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BALKANLARDA BiR OSMANLI SEHRI: iISKODRA (ISKENDERIYE)

Gelis Tarihi: 2 Nisan 2024
Kabul Tarihi: 18 Nisan 2024

Habibe KAZANCIOGLU*

Ozet

Giiniimiizde Arnavutluk sinirlari iginde yer Iskodra cografi konumundan dolay: tarih boyunca idari, askeri,
ekonomik ve Kkiiltiirel bir merkez olma 6zelligini korumustur. MO 4. yiizyilda kurulan sehir, basta ilirya Krallig
olmak iizere Roma, Bizans ve Venediklilerin idaresinde kalmis 1479 yilinda Osmanli hakimiyetine girmistir.
Osmanlilar doneminde Iskenderiye, iskenderiye-i Arnavud veya Iskodra olarak anilan sehir, fethedildikten sonra
Rumeli Eyaletine bagl bir sancak haline getirilmistir. Iskodra, Osmanli Devleti’nin Rumeli’deki Orta Kol
giizergahi tizerinde bulunmasi sebebiyle hem kara yolu ticareti hem de askerl bakimdan olduk¢a 6nemli bir
merkezdir. Diger Balkan sehirlerinde de oldugu gibi Iskodra’da da fetihten hemen sonra cAmi, mescit, zAviye gibi
¢ok sayida dini kurum; mektep, medrese, kiitiiphane gibi egitim kurumu ile koprii, hamam, kervansaray gibi sosyal
ve ekonomik islevi olan kurumlar insa edilerek sehre Islam kimligi kazandirilmistir. Bu ¢alismada Iskodra’nmin
Osmanli idaresi boyunca sahip oldugu idari, siyasi, sosyal ve kiiltiirel 6zellikleri arsiv kaynaklari, salnameler ve
diger kaynaklardan yararlanilmak suretiyle degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arnavutluk, iskodra, iskenderiye, Rumeli Eyaleti, Osmanli Kurumlar1.

AN OTTOMAN CITY IN THE BALKANS: ISKODRA (ALEXANDRIA)

Abstract

Due to its geographical location within the borders of Albania today, Iskodra has maintained its characteristic of
being an administrative, military, economic and cultural center throughout history. Founded in the 4th century BC,
the city was under the rule of the Illyrian Kingdom, Rome, Byzantium and the Venetians before falling under
Ottoman rule in 1479. The city, which was known as Alexandria, Alexandria-i Arnavud or Iskodra during the
Ottoman period, was turned into a sanjak under the Rumelia Province after it was conquered. Since it was located
on the Sag Kol (Middle Column) route of the Ottoman Empire in Rumelia, Iskodra was a very important center in
terms of both land trade and military. As in other Balkan cities, many religious institutions such as mosques,
masjids, and lodges; educational institutions such as schools, madrasahs, and libraries; and institutions with social
and economic functions such as bridges, baths, and caravanserais were built in Iskodra immediately after the
conquest to give the city an Islamic identity. In this study, the administrative, political, social and cultural
characteristics of Iskodra during the Ottoman rule are evaluated by utilizing archival sources, salnames and other
sources.

Keywords: Albania, Iskodra, Alexandria, Rumelia Province, Ottoman Institutions.

Giris

Giiniimiizde Arnavutluk sinirlari iginde yer alan ve 11 yerel idareden olusan Iskodra
iilkenin kuzey kesimindeki en 6nemli sanayi ve kiiltiir merkezidir. Iskodra bdlgesinin toplam
yiizolglimii 3.562 km? sehir merkezinin ylizél¢limii ise 873 km? olup denizden yiiksekligi

* Dog. Dr. Trakya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimii, habibekazanci@gmail.com,
ORCID ID: 0000-0003-4145-3607,

DOI:10.53336/rumeli.1463962.

intihal: Bu makale “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve intihal igermedigi tespit edilmistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.

Atif / Citation: Kazancioglu, Habibe. “Balkanlarda Bir Osmanl Sehri: Iskodra (Iskenderiye)”. Rumeli Islam
Arastirmalart Dergisi 13 (2024), 9-36. https://doi.org/10.53336/rumeli.1463962.

Copyright © CC BY-NC 4.0
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13m’dir. Iskodra, doguda Bajram Curri ili, batida Adriyatik Denizi, kuzeyde Karadag, giineyde
Lezha ili ile komsudur. Iskodra’nin toplam niifusu 2018 yil1 verilerine gére 204.954 olup sehir
merkezinin niifusu 114.954°tiir. Yerlesim igin elverisli bir cografyaya sahip olan Iskodra’da
yine kendi adryla anilan iskodra Gélii’niin yan1 sira su kaynaklari olarak Drin, Buna, Kiri, Shala
Nehirleri yer almaktadir. Iskodra Ovasi, Arnavutluk’un en énemli ovalarindan olup tarimda
onemli bir yer tutmaktadir. Iskodra hem Adriyatik Denizi'nin hem de Iskodra Golii’niin
etkisiyle Akdeniz iklimine sahiptir. Buna bagli olarak orman bakimindan da zengindir. Florasi
zengin olan Iskodra’da biiyiikbas ve kiigiikbas hayvanciliginin yani sira -gerek Adriyatik
sahillerinde gerekse Iskodra Gélii’nde yapilan- balikgilik &nemli gelir kaynaklarindandir.!
Iskodra’da ekonomik kalkinmaya katkida bulunan baslica isletmeler; agirlikli olarak hafif
imalat sanayi, tekstil malzemelerinin islenmesi ve {iretimi ile ticaret ve hizmet isletmeleridir.?

Resim 1: Iskodra’nin sehir merkezinden genel bir goriiniim®

1. Ana Hatlariyla iskodra’nin Tarihgesi

1.1. Osmanh Dénemi Oncesi Iskodra

Shkodér, Skutari ve Skader olarak da adlandirilan® iskodra isminin kokeni hakkinda
cesitli rivayetler vardir. Semseddin Sami, Iskodra isminin Arnavutca “tepe” demek olan
“kodra” kelimesinden tiiretildigini aktarmaktadir. iskodra sehir merkezi ilk 6nce Kiri Nehri’nin
iki tarafinda ve diiz ovada kurulmustur ancak buraya disaridan yapilan saldirilar sonrasinda
ahali tepedeki kaleye iltica edip etrafi surlarla cevrili yeni bir sehir kurmus ve buray1 Iskodra
olarak isimlendirmistir. Ancak burasi da zamanla harabeye doniismiis, daha sonra sehir Boyana
(Buna) Gélii’ne dogru uzanmustir.®

! Ervis Molla, Iskodra Kiiltir Cografyasi (Canakkale: Onsekiz Mart Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstltusu Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 28-40.

Iskodra Belediyesi’nin resmi sitesinden alinmistir.
https /Iwww.bashkiashkoder.gov.al/web/Karakteristikat_gjeografike_887_1.php
Fotograf Iskodra Belediyesi’nin resmi sitesinden alinmustir.

https://www.bashkiashkoder.gov.al/web/Karakteristikat_gjeografike 887 _1.php

4 Machiel Kiel, “Iskodra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 23/433.

5 Semseddin Sami, Kdamiisii'l-A ‘Iam, (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1316/ 1899), 2/978.
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MO 1500-1200’lii yillara ait bulgular sehrin ¢cok eski donemlerden itibaren énemli bir
yerlesim bolgesi oldugunu gostermektedir. MO 4. yiizyilda kurulan sehir, MO 181-168 yillar
arasinda Ilirya Kralliginin merkezi olmustur. Bu kralligin sinirlar1 kuzeyde Narenta Nehri’ne,
giineyde Mat Nehri’ne, doguda Dardanya ve Makedonya’ya kadar ulasmaktaydi. MO 168
yilinda Romalilar tarafindan isgal edilen sehir bu donemde de daha 6nce sahip oldugu idari,
askeri, ekonomik ve kiiltiirel merkez olma 6zelligini korumustur. iskodra MO 168’den MS 395
yilina kadar Romalilarin hakimiyetinde, Roma Devleti’nin ikiye ayrilmasindan sonra da Bizans
siirlar igerisinde kalmistir. Bu donemde piskoposluk merkezi olmasi sebebiyle de 6nemini
koruyan schir, 9. yiizyilda Sirplar tarafindan isgal edilmis ve Skadar olarak adlandirilmistir.
Iskodra 12-14. yiizyillarda 6zellikle deniz yolu ticaretinin de etkisiyle ekonomik ve kiiltiirel
anlamda 6nemli bir gelisim gostermis ve bolgenin cazibe merkezi haline gelmistir. 1396 yilinda
Venediklilerin idaresine giren Iskodra bu dénemde Bati ve Balkanlar ile Adriyatik’in diger
yakasindaki iilkeler arasinda ekonomik ve kiiltiirel anlamda 6nemli bir baglanti noktasi
olmustur.®

1.2. Osmanh Déneminde iskodra

1.2.1. iskodra’min Osmanhlar Tarafindan Fethi ve iskam

Tiirklerin Iskodra’nin da iginde bulundugu Arnavut topraklarma gelisi 1337 yilinda
Bizans Imparatoru III. Andronikos’un Arnavutluk’taki daglilarin isyanini bastirmak iizere
Aydinoglu Umur Bey’den yardim istemesi ve onun sayesinde bolgede yeniden hakimiyetini
saglamasiyla baglamistir. Venediklilerin idaresine girdikten sonra Arnavut beylerinin 1.
Murad’dan yardim istemeleri tizerine bu topraklarda Osmanli-Venedik rekabeti baglamistir.
Ancak Ankara Savasi’ndaki (1402) yenilgiden sonra, daha 6ncesinde Osmanlilar tarafinda olan
Armavut beyleri Venedikliler tarafina gegmistir. Osmanli taraftar1 olan iskodra Beyi Georgj
1403’te 61diigii zaman Venedik; Ulgiin, Bar, Budua’yla birlikte iskodra’y1 da ele gecirmistir.
Bunun neticesinde Osmanlilarla Venedikliler arasinda ¢ikan savasta Osmanlilar galip gelmis
ve bu bolgede 1415-1417 tarihleri arasinda ilk defa Arnavid-ili (Arnavut-ili) adiyla bilinen
sancak kurulmustur.” Bu tarihten sonra da Osmanlilar Arnavutluk iizerine pek ¢ok akin
yapmislardir. Bolgede Venedik niifuzunun etkili olmasi Osmanlilar ile Venediklileri sik sik
kars1 karsiya getirmistir. Ayrica bu bolgedeki yerel hanedanlarin iktidar miicadeleleri de
bolgenin siyasi istikrarsiziginda 6nemli rol oynamistir. Bir devsirme olan iskender Bey
(Georges Kastriote) Venediklilerin himayesine girip diger Arnavut beyleriyle de ittifak kurarak
1 Mart 1444°te Les’te diizenlenen bir toplantida irtidat ederek Osmanli Devleti’ne isyan etmis
ve 6ldiigii tarihe kadar (1468) Osmanli Devleti aleyhine faaliyetler siirdiirmiistiir. 8 Osmanli
Devleti ile Venedikliler arasinda 1463 yilindan itibaren devam eden savaslarda kaybedilen
birgok sehir geri alinmistir. 1478 yilinda Akgahisar, Drivasto ile Jabyak; 1479 yilinda Iskodra;
1501 yilinda ise Drag¢ fethedilmis, Osmanli Devleti’nin Arnavutluk’taki tam hakimiyeti ise
1571’ de Bar ve Ulgiim’iin alinmasiyla ger¢eklesmistir.°

6 Molla, Iskodra Kiiltiir Cografyast, 15-19.

7 Mustafa L. Bilge. “Arnavutluk” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlar1,1991), 3/385.

8 Halil Inalcik, “Iskender Bey”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22/561.

® Bilge, “Arnavutluk”, 3/386.
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1478 yilinin bahar aylarinda Fatih Sultan Mehmet, iskodra’nin fethine Veziriazam
Gedik Ahmed Pasa’yr memur etmek istemis ancak Pasa Oziir dileyerek bu vazifeden affini
dilemis bunun neticesinde Gedik Ahmed Pasa goérevinden azledilerek hapsedilmistir.
Iskodra’nin fethi i¢in bizzat Fatih Sultan Mehmet kendisi sefere ¢ikmaya karar vermistir.
Sultan, Iskodra’ya girmeden 6nce Biiyiik Iskender’in bassehri olan Kroya’y1 almak istemistir.
Yaklasik bir yildan beri Tiirklerin muhasarasi altinda olan Kroyalilar Sultan’in geldigini
duyunca 1478 yilinin haziran ayinda teslim olmuslardir. Kroya alindiktan sonra Boyana Nehri
iizerine insa edilen kdpriiden gegilerek Iskodra Kalesi kusatilmistir. Kale, sarp bir dag iizerinde
olup bir tarafi nehirle diger tarafi Les kasabasi ve hisarlarla sinirlanmis oldugundan zapti
oldukga giictiir. Iskodra Kalesi’nin fethi i¢in 6nce etrafindaki kaleler aliarak karadan gelecek
zahire ve diger esyalarin girisi engellenmistir. Boyana Nehri {izerine yapilan kopriiniin iki
yanina kuleler insa edilerek askerler yerlestirilmistir. Boylece Boyana Nehri’nden gelecek
gemilerin girisi engellenmistir. Alinan bu tedbirlerden sonra gerek kis mevsimin gelmesi
gerekse Fatih Sultan Mehmed’in ayaklarindaki rahatsizliktan dolayr Padisah, Iskodra’nin
muhasarasina Evrenuz oglu Ahmed Bey’i memur ederek kendisi Istanbul’a dénmiistiir.
Padisah’in Istanbul’a donmesinden alt1 ay sonra 1479 yilinda Iskodra halki muhasaraya daha
fazla dayanamayarak teslim olmustur.!® Nesri’nin aktardiklarina gore kendi iradeleriyle teslim
olan Iskodra halkmn bir kismi1 burada kalmaya devam ederken bir kismi1 ise buradan goc
etmistir. Sehirde kalmaya devam edenlerin higbirinin canina dokunulmamustir.!! 1485 tarihli
tahrir defterindeki kayitlardan kalede birkag yiiz kisilik askeri birlik ile sehirde 27’si Miisliiman
97 hanelik sivil niifus bulundugu anlasiimaktadir.*2

Iskodra’nin fethinden hemen sonra buraya Tiirk niifusunun iskanina dair elimizde kesin
bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Sultan II. Murad doneminde, 1431-1432 yillarinda yapilan
bir tahrirde Arnavutluk’taki 335 par¢a has ve timar sahiplerinin iigte birine yakininin
Anadolu’dan siirglin olarak getirilmis sipahiler oldugu kayithdir. Bunlardan 26’sinin
Saruhanlu’dan siiriildiikleri kayd: yer almaktadir. Iskan sadece Anadolu’dan Arnavutluk’a degil
tam tersi olarak Arnavutluk’tan Anadolu’ya da yapilmistir. Bunun bir 6rnegi 25 Arnavut
sipahinin Trabzon’a siiriilerek iskdn edilmesidir.’® Osmanli Devleti’nin Iskodra’daki iskan
faaliyetlerinden biri de Tekelii Tiirkmenlerinden olup 6ncesinde Osmanli Devleti’ne isyan edip
Safevilerle hareket eden, Safevilerin Azerbaycan valiliginde bulunan daha sonra onlarla
anlasmazliga diiserek Kanuni Sultan Siileyman’dan af dileyip itaatini bildiren Ulama Han /
Bey’in Iskodra’ya gonderilmesidir. Ulama Bey, Iskodra’da H. 946 (M.1539) yilinda cimi,
medrese ve hamamdan miitesekkil bir kiilliye insa ettirmistir.**

2. Osmanh Devleti idari Teskilatinda iskodra’nin Konumu ve Onemi

Osmanlilar doneminde Iskenderiye, Iskenderiye-i Arnavud veya Iskodra®® olarak anilan
sehir, fethedildikten sonra Rumeli Eyaletine bagli bir sancak haline getirilmistir. 1485 yil1 tahrir

10 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1983), 2/72-73.
1 Mehmed Nesri, Kitdb-1 Cihan-Niimd, haz. F. R.Unat, M. A. Kéymen, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlar1 1995), 837.
12 Kiel, “Iskodra”, 23/433.
18 Omer Litfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskdn ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Siirgiinler”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast XV/1-4, (1953), 214-222.
14 Kjel, “Iskodra”, 23/434.
15 fskodra ismi genellikle 19. yiizyildan itibaren kullaniimaya baslanmistir.
Eo

Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024 Rumeli - 12



:‘-;\AL‘?I‘ ‘i’jééﬂ (_;9.‘ S0 ias ~ Rumeli islam Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

kayitlarinda Iskenderiye sancagi; Ipek, Podgorice, Drivasto, Zabljak ve Medun’dan
olusmaktaydi.'® Kanuni Sultan Siileyman’in ilk zamanlarinda 512.000 hass1 olan’ Iskenderiye
sancagl yine bu donemde Iskenderiye (merkez), ipek, Podgorice olmak iizere ii¢ kazadan
olusmaktayd1.*® 1530 tarihli Rumeli Eyaletine ait muhasebe ve tahrir kayitlarinda Iskenderiye
sancag1; Iskenderiye, Podgorice, Ipek, Bihor ve Karadag kazasindan olusmakta olup o tarihte
sancakbeyi olan Ahmet Bey, Ipek kazasimin merkezinde oturmaktaydi.!® 1602 tarihli
Kéanunname-i Ali Osman’da Rumeli Eyaletinin 24 sancagindan birisi olan iskodra, 17. yiizyilin
ortalarinda da Rumeli Eyaletine bagli bir sancaktir.?°

1072 Cemaziyelahir (Ocak-Subat 1662) tarihinde Iskenderiye’yi ziyaret eden Evliya
Celebi, fetihten sonra sancak merkezi haline gelen Iskenderiye’nin ilk sancak beyinin Yusuf
Bey oldugunu, ziyareti sirasinda Iskenderiye’nin Yusuf Bey’in ogullari tarafindan idare
edildigini, 40 kese geliri olan Iskenderiye sancak beyinin, emrindeki 1000 adet askeri ile
sancag1 korudugunu belirtmektedir. Evliya Celebi, Sancak’ta; seyhiilislam, nakibiilesraf, 150
akce payeli kadi, sipah kethiidayeri, yenigeri serdari, kale dizdari, kale erleri, muhtesib,
voyvoda, bacdar, mimar, sehir kethiidds1 ve hara¢ emininin gorev yaptigini da ilave
etmektedir.?

Iskenderiye, 1700-1718 yillar1 arasinda pasa sancag Manastir olan ve 18 sancaktan
olusan Rumeli Eyaleti’ne bagli bir sancaktir.?? 18. yiizyilda Iskenderiye; Iskenderiye (merkez)
Altunabad, Burgurige, -Bila ile beraber- Budimli, -Kumerati ile beraber- Akve, Gusne ve
Ulkiinbar olmak iizere 7 kazadan olusmaktadir. Iskenderiye (merkez) kazasi ise 25 mahalleye
ayrilmis olup bunun 20’si Tophane ve Terzihine diger 5’i ise Tabak semtindedir.?

Iskodra, 18. yiizyildan itibaren mahalli hanedanlarin iktidar miicadelelerine sahne
olmustur. Bu yiizyilda Iskodra’da Cavusogullari, Busatli ve Beyoglu aileleri arasindaki
miicadelenin oldugu goriilmektedir. Busatlilarin toplu olarak Miisliiman olmasi, Arnavutlar
arasinda Islam’m yayilmasinda énemli bir rol oynamis bu durum Busatlilarim Osmanlilar
nezdinde itibarlarin1 yiikseltmistir. Bu yerel yoOnetimler, zamanla merkezi idareye karsi
koyabilecek kadar giiclenmeye baglamistir. II. Mahmud merkezi idareyi giiclendirmek adina
yaptig1 girisimlerle -Rumeli’deki diger pasaliklarda oldugu gibi- Busatlhilarm Iskodra’daki
hiikiimranligia son vermistir.?*

16 Kiel, “Iskodra”, 23/434.

17 Halil Inalcik, “Rumeli”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2008), 35/234.

8 M. Tayyib Gokbilgin, “Kanuni Sultan Siileyman Devri Bagslarinda Rumeli Eyaleti, Livalari, Sehir
ve Kasabalar1”, Belleten 20 / 78 (1956), 251,257.

19 367 Numarali lle 94 ve 1078 Numarali Avionya Livdsi Tahrir Defterleri (926-1520 | 937-1530 )
I, 2.

2 Jillide Akyiiz, Iskodra (Iskenderiye) Sancagi (1485-1570), (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 17.

2L Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Seyit Ali Kahraman,
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2010), 6. Kitap 1/121.

22 Orhan Kilig, 18.Yiizyihn Ilk Yarisinda Osmanli Devleti’nin Idari Taksimati, (Elazig: 1997), 45.

2 P, L Inciciyan,- HD Andreasyan. “Osmanli Rumelisi Cografyasi” Giineydogu Avrupa
Aragtirmalart Dergisi 2-3 (1973-1974), 71-72.

2 Mustafa Gengoglu, “Iskodra Vilayeti'nin Idari Taksimati ve Yapis1 (1867/1868-1908)”, CBU
Sosyal Bilimler Dergisi 13 /3 (2015), 260-261.
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Osmanli Devleti’nin idari taksimatina ait 1831 yili kayitlarina gore Iskodra; pasa
sancag1 Sofya ve Manastir olan Rumeli Eyaletinin 15 sancagindan biridir.?® 1316 (1898) tarihli
vilayet salnAmesinde Iskodra vilayet olarak gériilmekte olup Iskodra (merkez) ve Dira¢ olmak
iizere iki sancaktan, 10 kaza ve 4 nahiyeden olusmaktaydi. Merkez sancak olan Iskodra; Tuz,
Les, Akcahisar, Puka, Meridita kazalarmna, Sengin (Singin) nahiyesine sahip olup Iskodra
vilayetinin kuzeyini kapsamaktaydi.?®

19. ylizyilin sonu 20. yiizyilin baglarinda, Rumeli Eyaletinin en kiigiik vilayeti olan
Iskodra; kuzeyinde Karadag’la, dogusunda Kosova ve Manastir vilayetleriyle, giineyinde yine
Manastir ve Yanya vilayetleriyle batisinda ise Adriyatik Denizi’yle komsudur.

Iskodra vilayeti bu yiizyillarda; iskodra (merkez) ve Dirag olmak iizere 2 sancak 10 kaza
ve 6 nahiyeden olugmaktadir.

Iskodra (merkez) sancag:; iskodra (merkez), Les, Ak¢e Hisar, Miridite, Puka ve Tuz
olmak iizere 6 kazadan olusmaktadir. Iskodra (merkez) kazasmin; Karaniye, Dag Kenari,
Buyana Kenari, Drin Kenar1 olmak iizere 4 nahiyesi vardir.

Iskodra vilayetinin diger sancag1 olan Dirac sancag1 ise Dira¢ (merkez) Siyak, Tirane,
Kavaye olmak iizere 4 kazadan olusmaktadir.?’ iskodra vilayetinin idari yapis1 bazi ufak
degisikliler hari¢ 1911 yilina kadar bu sekilde devam etmistir.?

Adriyatik Denizi sahilinin 28 km batisinda, kendi adiyla anilan iskodra Gélii'niin de
giineyinde yer alan Iskodra sehir merkezi, gerek ticaret gerek askeri bakimdan olduk¢a énemli
bir mevkidedir. iskodra Gélii’niin ayagi konumunda olan Boyana Irmag:; sehrin kuzey
batisinda oldukga genis bir alan1 kaplayarak bir liman olusturmaktadir. Kiri Nehri ile Drin Nehri
sehrin hemen yakinlarinda birleserek Boyana Nehri’ne, Boyana Nehri ise Adriyatik Denizi’ne
dokiilmekte Adriyatik sahilleri ile Iskodra Golii arasinda gemilerle ticaret yapilmaktaydi.?®
Boyana Nehri vasitasiyla Iskodranin pazarina kadar getirilen mallar Manastir ve Kosova
vilayetlerine sevk edilmekteydi.*

% Fazila Akbal, “1831 Tarihinde Osmanli Imparatorlugunda Idari Taksimat ve Niifus”, Belleten
15/60, (1951), 617.

% [skodra Vildyet Salndmesi, (Vilayet Matbaas1, H.1316 /M. 1898), 139-140.

27 Sami, Kdamiisii’I-A ‘lam, 2/978-980.

28 flkay, Erken. Iskodra Vilayetinin Idari ve Sosyal Yapisi, (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 31.

2 Semseddin Sami, Kdamiisii'[-A ‘Iam, 2/977.

8 flhan FEkinci, “Iskodra Goli ve Boyana Nehrinde Uluslararas1 Nehir Hukuku Tartismalar”,
(Uluslararasi Osmanl Devleti'nde Nehirler ve Géller Sempozyumu, Kayseri 2013), 3.
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Resim 2: Iskodra vilayeti haritas1 (19. yiizyil)®
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Iskodra, Osmanl1 Devleti’nin Rumeli’deki Orta Kol*? giizergahi iizerinde bulunmasi
sebebiyle hem kara yolu ticareti hem de askeri bakimdan oldukga 6nem arz etmektedir. Nitekim
Istanbul’dan baslayan bu yol Filibe, Pazarcik, Kdstence, Samakov, Dobnice, Ilica, Egridere,
Komonova, Serfice, Pirlepe, Manastir, Kesriye, Ilbasan, Prizren iizerinden Iskodra’ya
ulasmaktaydi. Bu yol sayesinde Orta ve Dogu Avrupa ile Istanbul arasinda ticari baglanti
kurulmaktaydi. Ayrica Osmanli Devleti Avrupa’ya yaptig1 seferlerde bu yolu kullanmaktaydi.3
Iskodra’nin iizerinde bulundugu 6nemli bir yol da Iskodra’dan baslayip yiiksek daglardan
ilerleyerek Drin vadisinden Kosova'ya ulagsan “Venedikliler yolu” olarak da adlandirilan Via
Dizenta olup ticari ve askeri amaglarla kullanilmaktaydz.®*

1877-1878 yillar1 arasinda meydana gelen Osmanli-Rus Savasi sonunda imzalanan
Berlin Antlagmas: ile Sirbistan, Romanya, Karadag; 5 Ekim 1908’de de Bulgaristan Osmanli
Devleti’ne kars1 bagimsizligini kazandi. 13 Mart 1912°de bu devletler Balkanlarda Osmanl
Devleti’ne kars1 bir birlik olusturdular. Savasin baglamasiyla Karadag ordusu birincisi Akova
ve Gosina, ikincisi Tuz, iiiinciisii de Iskodra Gélii ile deniz arasindaki dar ve daglik araziden
ilerleyerek dogrudan Iskodra’y1 diisiirmek gayesiyle ii¢c koldan saldiriya gegti. Karadag icin

31 https://katalog.ibb.gov.tr/kutuphane3/haritalar/Hrt_001290.pdf
32 Bu yol Romalilar doneminde Via Militaris, Via Publica Agger Publicus, Strata olarak
adlandirilmaktaydi. Konstantin Yosif Irecek. Belgrad-Istanbul-Roma Askeri Yolu, ¢ev. Ali Kemal
Balkanli, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1990), 6.
3 Habibe Kazancioglu, Osmanli Dénemi  Kervansaraylarimin  Sosyo-Kiiltirel ve  Ekonomik
Fonksiyonlar:  (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2014), 31.
3 Aysu Ates, 19. Yiizyilda Batli Seyyahlarin Goziivle Arnavutluk'taki Osmanli Dénemi  Yerlesim
Merkezleri, (Istanbul: Mimar Sinan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 57.
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Iskodra’yr almak hem politik hem de ticari agidan ¢ok 6nemliydi. Karadaglilar saldiriya
gectiklerinde, Iskodra’daki Osmanli birliklerinin basinda Albay Hasan Riza Pasa bulunuyordu.
Hasan Riza Pasa idse sikintilar1 ve ordunun merkezle irtibatin1 kaybetmesine ragmen alt1 buguk
ay sehri miidafaa etmistir. Hasan Riza Pasa’nin bir suikast sonucu sehit edilmesinin ardindan,
yerine tayin edilen Esat Pasa, 22-23 Nisan 1913 giinii Karadaglilarla yapilan goriismeler
sonunda Iskodra’nin Karadag’a teslimini kabul etmistir.*® Iskodra, Karadaglhlarn elinde ¢ok
uzun siire kalmamis 14 Mayis 1913’te yeni kurulan Arnavutluk’a teslim edilmistir.®® iskodra
27 Haziran 1915 tarihinde Avusturya-Macaristan, II. Diinya Savasi’nda da Italya tarafindan
isgal edilerek bu devletlerin idaresinde kalmis, 1944-1991 yillar1 arasinda sosyalist idare ile
yonetilmistir. 1992 yilindan itibaren ise tiniter parlamenter sistemle idare edilmektedir.

Souvenir d'Albanie Shkodra Kuitim nga Shgypenia Shikodra

Resim 3: Iskodra’da giinliik hayat (19.yy)*’ Resim 4: Iskodra Kursunlu Camii
(19 yy 38

%  Eminalp Malkog, “Avrupa Dengelerinin Gélgesinde Iskodra Kusatmasi1”, Tiirkoloji  Kiiltiirii
Dergisi, 1/1 Kis (2008), 67-68,71;Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Gizem Kaytan, “Balkan
Savaslari’nda Kusatilmis Bir Sehir ve Kahraman Bir Kumandan: Iskodra Miidafaasi ve Hasan Riza
Pasa”, Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2019), 159-200; Hamdi Ertuna, Iskodra
Savunmast ve Hasan Riza Pasa, haz. Genelkurmay Askeri Tarih ve Stratejik Etiit Baskanlig
(Ankara: Genelkurmay Basimevi,1986).

3 Ertuna, Iskodra Savunmasi ve Hasan Riza Pasa, 136.

37 https://katalog.ibb.gov.tr/kutuphane3/Kartpostal/Krt_027046.pdf

38 https://katalog.ibb.gov.tr/kutuphane3/Kartpostal/Krt_027049.pdf
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Kuitim nga Shqypénia Shkodra

ReSIm 5: Iskodra sehir merkezmden genel bir goriiniim (19 yy

3. iskodra (Merkez) Kazasinda Sosyal ve iktisadi Hayat

Iskodra sancaginin merkez kazas1 olan Iskodra kazas1; dogusunda Puka kazasi, batisinda
Karadag ve Adriyatik Denizi, kuzeyinde ise Iskodra Gélii ve Tuz, giineyinde Mirdita kazalari
ile komsudur.*® 1662 yilinda Iskenderiye (iskodra)’yi ziyaret eden Evliya Celebi, Iskodra’nin
sehir merkezini Kale i¢i ve Kale dis1 olmak {izere iki kisimda degerlendirmektedir. Boyana
Golii kiyisinda sarp kayaliklar iizerine kurulu iskenderiye (iskodra) kalesinin biri doguya digeri
Kii¢iik Ova’ya bakan iki kapis1 vardir. Kale i¢inde hane sayisi1 ¢ok az olup 100 adet asker
haneleri ile cebehdne bulunmaktadir. Normal halka ait hane sayist ise olduk¢a az olup kale
icinde diikkan yoktur. Kalenin disinda ise 1800 adet Miisliiman hanesi var olup 15 mahallesi
vardir. Bunlardan bazilarinin isimleri Bayezid Han Mahallesi, Ali Bey Mahallesi, Hiiseyin Bey
Mahallesi, Iskelebasi Mahallesi, Miifti Mahallesi, Kara Hasan Mahallesi, Mahkeme
Mabhallesi’dir.*! 18. yiizyilda iskenderiye (Iskodra)’nin sehir merkezi 8.000 hane Miisliiman,
600 hane de Katolik mezhebine mensup Hiristiyan halktan olugsmaktadir. Hiristiyan halk,
piskoposlarinin da hanelerinin bulundugu Perasip, Perasiposter ve Marma mahallelerinde
oturmaktadir.*?

Iskodra fethedildiginde sehir merkezi; Hact Resul (Kafe), Ali Bey, Bahgelik, Oteyaka,
Ayazma, Tepe olmak iizere 6 mahalleden olusurken, fetihten sonra sehir merkezi ormanlik ve
calilik alana dogru uzayarak bu mahallelere Tophdne, Riis-1 kebir, Praszir, Nevgay, Paruge,
Riis-1 sagir, Pragbadla ve Dudas Mahalleleri ilave olmustur. 19.yiizyilin sonu 20. yiizyilin
baslarinda sehir merkezinin niifusu 41.000 olup bunun iigte ikisi Miisliiman iigte biri ise
Hristiyan’dir. Sehirde 600 kadar da Rum yasamaktadir. Miisliiman ahali Tophane, Ris-1 Kebir,
Praszir Nevcgay, Paruge, Riis-1 Sagir, Pragbala, Dudas, Debbaghéane, Ayazma, Baggcelik, Haci
Resul, Kig, Tepe, Birdice mahallelerinde yasamaktadir.*® Sehrin niifus yogunlugu Iskodra
Goli civarinda olup bu tarafa Terzihdne adi verilirdi. Drin nehri civarinda Bahga, Ayazma,
Debbaghane ve Tepe mahallelerinin bulundugu tarafa da Debbaghdne denirdi.** Sehrin bir mil

39 https://katalog.ibb.gov.tr/kutuphane3/Kartpostal/Krt_027048.pdf

0 Iskodra Vildyet Salndmesi, (Vilayet Matbaas1, H.1316 /M.1898), 139-140.
4 Celebi, Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 122.

#2P. L Inciciyan,- H.D Andreasyan. “Osmanli Rumelisi Cografyasi”, 71-72.
8 [skodra Vildyet Salndmesi, (Vilayet Matbaasi, H.1313 / M. 1895), 64-66.
4 Erken, Iskodra Vilayetinin Idari ve Sosyal Yapisi, 76.
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kadar uzaginda bir pazar bulunmaktaydi. Bu pazar Boyana Nehri kenarinda yer almakta olup
diger yaninda Iskodra Kalesi yer almaktaydi.1500 diikkan1 iceren pazar 1870’li yillarda 2500
diikkana ulasarak Balkanlardaki énemli ticaret merkezlerinden biri haline gelmistir. Pazarda
Avrupa’dan ithal edilen ¢esitli esyalar bulunmaktaydi. Giin batimindan bir saat 6nce kapatilan
pazarda her cins para kullanilmaktaydi ve pazar, iicretleri pazar esnafi tarafindan karsilanan 4
kolluk kuvveti tarafindan korunmaktaydi. Pazarin tam ortasinda Vezir Busatli Ibrahim Pasa
tarafindan yaptirilan 64 diikkani igine alan bir bedesten bulunmaktaydi.*®

Iskenderiye’nin kale dibindeki Boyana Gélii’'nde 10 adet balik dalyani olup tamami
miridir. Bu dalyanlarda avlanilan baliklarin tamami Emin tarafindan zapt olunur, selatin
camilerin ¢alisanlarinin maaslart bu dalyanlarin mahsuliinden 6denmektedir. Bu gdlden pisi,
sazan, levrek, kefal basta olmak iizere ¢esitli baliklar avlanmaktadir. Ayrica bu golden ¢ikan
yilan balig1 basta sitma olmak iizere pek ¢ok hastaliga iyi gelmektedir. Bu g6liin suyu oldukca
leziz olup sifa kaynagidir. Evliya Celebi, “Iskenderiye halkinin gecim kaynaklar1 hakkinda:
“Bir sinifi balik avcisidir, bir sinifi kara-deniz tiiccaridir, bir kismi bageidir ki burada 23.000
adet bag vardir. Ziraatla ugrasan halk iyi ciftcidirler” demektedir.*®

Genellikle toprag: tarima elverisli olmakla birlikte sahil kisimlarindaki topraklar: sel
baskinlarindan dolay: tarima elverisli degildir. iskodra’da bugday, arpa, piring, tiitiin, keten
oldukca bol miktarda yetistirilmektedir. Kiraz, zerdali basta olmak iizere ¢ok ¢esitli meyvelerin
yetistirildigi Iskodra’da zeytin yetistiriciligi nemli bir yer tutmaktadir.*’

Kiigiikbas hayvan yetistiriciligi daglik yerlerde yapilir, biiylikbag hayvan yetistiriciligi
ise ovalarda az oranda yapilmaktadir. Iskodra Golii, Drin Golii ve bolgedeki nehirlerde
balik¢ilik yapilmaktadir. Buralardan avlanilan baliklarin bir miktart kurutularak Dalmagya’ya
ihra¢ edilmektedir. Aricilik ve ipekbodcekeiligi de sehrin 6nemli gelir kaynaklarindandir.
Mahalli sanayi; sahtiyan ile yerli bez ve bir cesit alacadan ibarettir.*®

Iskodra’min biri Adriyatik sahilinde Singin digeri Boyana Nehri’nde Obut adli iki
iskelesi vardir. Nakliyat Singin iskelesinden bargir ve Okiiz arabalariyla yapilirken Obut
iskelesinde kayiklarla yapilmaktaydi. Boyana Nehri vasitasiyla kiigiik gemiler pazarlarin 6niine
kadar gelebilmekteydi. Singin iskelesine haftada iki, Obut Nehri’ne ise haftada bir defa gemi
ugramaktaydi. Thracati baslica deri, balik, bal mumu, boya, yiinlii ve ipekli dokumalar ve gesitli
toprak iiriinlerinden ibaret olup ithalat {iriinleri ise kahve, seker, sabun, ham ipek, tibbi ilaclar
vesairedir. Ithalati, Iskodra vilayeti ile Kosova ve Manastir vilayetlerinin bazi cihetlerine sevk
olunan Avrupa ve Amerika emtiasiyla mahsulatindan ibarettir. Selanik’ten Metrovigiye’ye
uzanan demiryolu hatt Iskodra’nin ticari énemini hayli sekteye ugratmistir.*® Sahil kisminda
cok sayida memleha (tuzla) lar vardir. Bazi madenlerin ¢ikarildigi rivayet edilse de
giithercileden baska ihrag edilen madeni yoktur.>

5 Erken, Iskodra Vilayetinin Idari ve Sosyal Yapist, 79.
46 Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 126.
47 Sami, Kdmiisti'I-A ‘Iam, 2/980.
48 Sami, Kamisii'I-A ‘lam, 2/978-980.
9 Jskodra Vildyet Salndmesi, (Vildyet Matbaasi, H.1313 / M. 1895), 69-70; Sami, Kdmiisii’l-A ldm,
2/977.
50 Sami, Kdmiisii’lI-A ‘Iadm, 2/980.
.

Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024 Rumeli - 18



:‘-;\AL‘?I‘ ‘i’jééﬂ (_;9.‘ S0 ias ~ Rumeli islam Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

4. Iskodra (Merkez) Kazasinda Sehir Mimarisi

Iskodra sehir merkezine sehrin giineyinde yer alan Les kazas1 yoniinden girildiginde
sehrin sag tarafinda zeminden 100 metre yiikseklikte bir dagin iizerinde kurulu bulunan iskodra
ya da Rozafe Kalesi goriiliir. Ozellikle askeri ve idari merkez olma 6zelligi sehrin mimarisini
etkilemis saglam savunma duvarlar1 ve kale yapimina 6nem verilmistir. Cevresinde bulunan
surlarin uzunlugu toplamda 880 metre olup kale i¢i 35 doniimliik alanm1 kapsamaktadir.
Sagindaki tepede Iskodra Kalesi, solunda Boyana Nehri yer alan sehrin solunda ise sehirden
yaklasik bir mil mesafede tastan yapilmis ve yaklasik 1500 diikkani igeren pazar oldugu
goriiliir.>! Klasik Osmanli sehirlerinde yerlesim yeri olan mahalleler ile garsi, pazar, arasta gibi
ticari faaliyetlerin oldugu yerler birbirinden ayr1 konumlanmistir. Nitekim Iskodra’da cars
Tarabos Dagi’nin eteklerinde yer alirken mahalleler kalenin dogusundaki tepelerin
yamaglarinda bulunmaktadir.®? Semseddin Sami, iskodra’nin sehir merkezi ve mimarisi ile
ilgili olarak “Sehir 10 kisma ayrilmis olup bunlarin bazilar1 birbirlerinden tepelerle ve nehirlerin
mecralariyla ayrilmiglardir. Nehirlerin sularinin ¢ok oldugu zamanlarda algak yerleri, sokaklari
carsilar1 su basmaktadir. Mahalleler arasinda genis meydanlar ve mezarliklar bulundugu gibi
evlerin de genis bahgeleri ve sur gibi yiiksek duvarlari vardir. Sokaklari genis ise de kaldirimlari
fena oldugu i¢in kisin camuru yazin tozu ¢oktur” demektedir.>®

Iskodra’nin merkezinde bulunan ¢ok sayidaki bahgeli evler sebebiyle burasi
“Iskodra’nin bahge kismi1” olarak da anilmistir. Osmanlilarin fethinden sonra Iskodra kalesinin
eteginde olup bir kismu Iskodra Gélii'ne ve pazarma bakan yeni sehirde halk, ¢atilar1 algak
yayvan evlerinin etrafin1 mahremiyeti esas alarak yiiksek duvarlarla ¢evrelemistir.>*

5. Iskodra (Merkez) Kazasindaki Osmanh Dénemi Kurumlari

Iskodra sehir merkezinde 1 hiikimet konag, 3 kisla, 1 hastane, 1 vergi dairesi, 2 debboy
(depo), 7 karakol, 1 topcu, 1 belediye dairesi, 1 riigdiye, 1 hamam, 1 anbar, 1 cebehane vardir.
8500 hane, 3600 diikkan, 2 otel, 35 han, 51 firin, 6 eczahane, 100 gazino, 12 degirmen, 20
zeytin masurasi, 15 sibdak (ag) dokumahanesi, 1 debbaghane vardir. Sehir merkezinde 26 cami,
2 medrese, 1 kiitiiphane, 17 Islam, 1 Rum, 5 Katolik mektebi ve 2 Rum ve 1 Katolik kilisesi
vardir. Iskodra kazasinin nahiyeleri olan Boyana Kenari’nda 6 cami, 2 Islam mektebi, 7 kilise;
Dag Kenari’'nda 18 cami, 4 Islam mektebi, 6 kilise; Karaniye’de ise 5 cimi, 4 mektep
mevcuttur.>®

Sehir merkezi, komiinist idare doneminde yeniden yapilanmis, Eski Pazar bolgesi
yikilmigtir. Kursunlu Camii etrafindaki yerlesim alan1 1865°teki biiylik sel baskini sirasinda
harap olmusgtur. 1967°de komiinist idarenin gerceklestirdigi devrimle Kursunlu Camii disindaki
biitiin camiler yikilmistir. Komiinist idarenin yikilisgindan sonra ayakta kalan tek cami olan
Kursunlu Camii 1991°de yeniden ibadete agilmistir. Ayakta kalan tarihi eserler kiiltiir varliklar

StErken, Iskodra Vilayetinin Idari ve Sosyal Yapist, 73-78.

5 Ates, 19. VYiizyilda Batili Seyyahlarin  Goziiyle Arnavutluk'taki  Osmanli  Dénemi  Yerlesim
Merkezleri, 52.

53 Sami, Kdmiisii’I-A ‘lam, 2/977.

54 Erken, Iskodra Vilayetinin Idari ve Sosyal Yapisi, 80-81.

5 Iskodra Vildyet Salndmesi, (Vildyet Matbaasi, H. 1316 / M.1898), 143. Ayrica Iskodra Sancagmin,
Iskodra (Merkez) kazasi disindaki Tuz, Les, Akcahisar, Puka, Miriditina kazalari hakkinda bilgi igin

bkz.143-148.
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olarak koruma altina alinmistir. Kalede bulunan II. Mehmed Camii’nin kalintilar1 ile minaresi
de ayni sekilde tarihi eser ilan edilmistir.>®

5.1. Dini Kurumlar

5.1.1. Cami ve Mescitler

Evliya Celebi Iskodra’nin merkezinde 11 cAmi ile 70 mescidin varligindan haber
vermektedir. Evliya Celebi camilerden sadece Sultan Bayezid-i Veli Camii, Hiiseyin Bey
Camii, Miifti Camii ve Kara Hasan Camii’nin adini zikrederken, mescitlerin higbirinin adini
vermemektedir.>” Ayverdi ise Evliya Celebi’nin eserinde gegen camilerle birlikte 32 caminin
admi aktarmaktadir.®® Kamisii’l-A‘lam’da Iskodra’nin merkezinde 40, H. 1316 (M. 1898)
tarihli Iskodra Vildyet Salnimesi’nde ise 26 cAminin var oldugu kayithdir.”® iskodra’nin
merkez kazasinda -nahiyeler harig- Osmanli donemine ait camilerden haklarinda bilgilere
ulasabildiklerimiz sunlardir:

5.1.1.1. Fatih Sultan Mehmed Han Camii

Iskodra’nin fethinden sonra Iskodra kalesi icindeki St. Stephan adli Venedik
katedralinden doniistiiriilmiistiir.® CAmi harabe olarak giiniimiize kadar gelebilmistir. Osmanli
arsiv belgelerinden ulastigimiz bilgilere gore Evasit-1 Muharrem 1075 (3-13 Agustos 1665)’te
caminin imam ve hatibi olan Hiiseyin Efendi giinliik 10 ak¢e®® Evahir-i Zilhicce 1074 (14-24
Temmuz 1664) tarihli belgeye goére ise bu camide fetihhdn olarak gérev yapan Mehmed
Mustafa iki ak¢e maas almaktadir.®?

5.1.1.2. Hac1 Halil Camii

3 Zilhicce 1260 (18 Aralik 1844) tarihli arsiv belgesinden Kiraz Mahallesi’nde Hac1
Halil isimli bir hayir sahibi tarafindan yaptirildig1 anlasiimaktadir.®®

5.1.1.3. Kirmizi1 Camii

Ayverdi kendisine ulagan bir fotograftan hareketle cami ile ilgili olarak, ¢atili, iki sira
pencereli oldukca biiyiik harimli ve serefesi disli uzun minareli oldugunu aktarmaktadir.®*

5.1.1.4. Kursunlu Camii

Kalenin giineydogusunda, Drin Nehri’ne yakin diizliik bir arazide Tabaki semtinde®
Busatli Mehmed Pasa tarafindan H.1182 (M. 1768) yilinda yaptirilmistir. Cami harimi oldukca
biiyiik ve tek kubbelidir. Cami tamamen kesme tastan yapilmistir. Son cemaat yeri, duvar igleri
moloz taslardan yapilmistir. Direkler yekpare mermer, bashiklar rokokodur.®® Céaminin
kubbesindeki kursunlar Balkan Savasi sonrasinda sokiilmiis, Avusturya’nin bolgeyi isgali
sirasinda da cAminin tahribat: siirmiistiir.®” Arnavutluk’un komiinist idaresi zamaninda minaresi

% Kiel, “Iskodra”, 434.

57 Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesivle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 122-123.

% Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti,
2000), 4/417-418.

% [skodra Vildyet Salndmesi, (Vilayet Matbaasi, H.1316 / M.1898), 143.

®OAtes, 19. VYiizylda Batli  Seyyahlarin  Géziivle  Arnavutluk'taki  Osmanli  Donemi  Yerlesim
Merkezleri, 57,65.

81 Osmanli Arsivi (BOA).Topkap: Saray: Miizesi Arsivi [TSMA]. N0.642-16.

82 Osmanl1 Arsivi (BOA).Topkap: Saray: Miizesi Arsivi [TSMA]. N0.642-15.

83 Osmanlh Arsivi (BOA). Cevdet Evkaf [C.EV.], N0.183-9141

8 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 418.

8 Molla, Iskodra Kiiltiir Cografyast, 93.

% Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 418.

7 Molla, Iskodra Kiiltiir Cografyast, 94.
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yikilan ve ibadete kapatilan cami, Komiinizm’in yikilmasiyla 16 Kasim 1990 tarihinde
Arnavutluk’ta ibadete agilan ilk cdmi olmus, buradaki ilk namazi da Arnavutluk’taki Islami
faaliyetlerinden dolayr 1966-1986 yillar1 arasinda tutuklu bulunan Hafiz Sabri Kogi
kildirmigtir %8

5.1.1.5. Sultan Bayezid Camii (Hiinkar Camii)

Evliya Celebi bu camiyle ilgili olarak Iskodra’nin en meshur ciAmii oldugunu, cars
basinda cemaati bol olan bu caminin ¢atisinin kiremitli, aydinlik ve oniinde giizel igme suyu
olan bir kuyusunun bulundugunu bildirmektedir.®® 19 Cemaziyelevvel 1116 (19 Eyliil 1704)
tarihli arzda camiye kandilci olarak tayin olunan Murtaza’nin giinlilk 6 akc¢e olan maasi
Iskenderiye (iskodra) cizyesi malindan &denmektedir.”® 19 Cemaziyelevvel 1153 (30
Kasim1730) tarihli belgeden caminin kalenin disinda oldugu anlasilmaktadir. Ayrica bu
belgeden giinliikk bes ak¢e maas alan sermahfil Murtaza Halife’nin vefat etmesi iizerine bu
gorevin kardesinin oglu Bektas Halife’ye verildigi’* 2 Safer 1106 (22 Eyliil 1694) tarihli
belgeden ise bu camide ammehdn olarak gorev yapan Mevlana Ali, Dira¢ mukataasindan
odenmek iizere giinliik bes akce maas aldig1 anlasilmaktadir.’? Inciciyan ve Andreasyan,
pazarin iginde yer aldigini belirttigi bu caminin Santa Maria adli kiliseden ¢evrilmis oldugunu
aktarmaktadir.”® Evliya Celebi ve Ayverdi’ye gore Iskodra’nin sehir merkezinde yer alan
camiler tablo halinde asagida gosterilmistir.

Cami Ad1 Bulundugu Mevki Kaynak
Ayazma Mabhallesi Camii Ayazma Mabhallesi Ayverdi, 417
Bagge-t Enar (Nory Mahalles! ' pagee-i Nar Mahallesi Ayverdi, 417
Bektag b. Bahri Aga Camii Kebir Rus Mahallesi Ayverdi, 417
Beytullah Camii Pirag-1 Zir Mahallesi Ayverdi, 417
Cedid Mahallesi Camii Cedid Mahallesi Ayverdi, 417
Debbaghane Mahallesi Camii Debbaghane Mahallesi Ayverdi, 417
Dudak Mabhallesi Camii Dudak Mahallesi Ayverdi, 417
Eski Miifti Camii Tepe Mahallesi Ayverdi, 417
Fatih Sultan Mehmed Han Camii Iskodra Kalesi icinde Evliya Celebi, 122; Ayverdi, 417
Haci Halil Aga Camii Kiraz Mahallesi Ayverdi, 417
Haci Hasan Aga Camii Tophane Mahallesi Ayverdi, 417
Hact Mehmed Aga Camii Ce&“;ﬁgéﬁf“ Ayverdi, 417
Haci Mustafa Aga Camii Tophane Mahallesi Ayverdi, 417
Hact Sileyman b. Hact Mehmed g 0oy prahallesi Ayverdi, 417-418
Aga Camii
Hatice Hanim Camii Durigin Mahallesi Ayverdi, 418
Hiiseyin Bey Camii Ali Bey Mahallesi Evliya Celebi, 122; Ayverdi, 418
Kara Hasan Camii Iskelebasi’nda Evliya Celebi, 122 Ayverdi, 418
Kirmizi Camii Yer belirtilmemis Ayverdi, 418
Kursunlu Camii (Busatli Mehmed .
¥ Pasa ((jamsii) Ayverdi, 418
Mahmud Paga Camii Medrese-i Zir’de Ayverdi, 418

%  Arsida Velija, Dini Bir Lider Olarak Hafiz Sabri Kogi’nin Arnavutluk’un Dini ve Sosyal Yapisina
Etkisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 63-65.
8 Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 122.
© Osmanli Arsivi (BOA). Irade Evkaf [IE. EV.], No. 47-5267.
" Osmanh Arsivi (BOA). Cevdet Evkaf [C.EV.], No. 160-7965.
2 Osmanh Arsivi (BOA). Cevdet Evkaf [C.EV.], No. 238-11900.
8 P. L. Inciciyan - H.D. Andreasyan. “Osmanli Rumelisi Cografyas1”, 72
.
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Mehmed Pasa Camii Hac1 Resul Mahallesi Ayverdi, 418
Mehmed Paga Camii Parada Mahallesi Ayverdi, 418
Mustafa Aga Camii Tophane Mahallesi Ayverdi, 418
Miifti Mustafa Efendi Camii Debbaghane Mahallesi Ayverdi, 418
Miifti Camii Iskelebasi’nda Evliya Celebi, 122 Ayverdi, 418
Rus-1 Bala Camii Riis-1 Bala Mahallesi Ayverdi, 418
Sinan Bey Céamii Sinan Bey Mahallesi Ayverdi, 418
Sultan Bayeggrﬁ?)m“ (Hiinkar Sik-1 Sultani’de  Evliya Celebi, 122; Ayverdi, 418
Sultan Selim Camii Yer Belirtilmemis Ayverdi, 418
Siileyman Efendi Camii Iskele Carsisi’nda Ayverdi, 418
Siileyman Paga Camii Stik-1 Sultani’de Ayverdi, 418
Saban Aga Camii Yer Belirtilmemis Ayverdi, 418
Yusuf Baroca Camii Yer Belirtilmemis Ayverdi, 418

Tablo 1: Evliya Celebi ve Ayverdi’ye gore Iskodra’nin sehir merkezinde yer alan cAmiler

5.1.2. Tekke, Zaviye ve Tiirbeler

Evliya Celebi Iskodra’da 6 adet tekke oldugunu haber vermekte ancak adlarmni
zikretmemektedir.”* Ayverdi ise eserinde Ulu CAmii Mahallesi'nde bulunan Dervis Bey
Tekkesi ile Ulama Bey Zaviyesi’nin sadece adlarim vermektedir.™

5.1.2.1. Ulama Bey Zaviyesi

Zaviye hakkindaki bilgiler arsiv belgeleriyle sinirhidir. 18 Zilhicce 1134 (29 Eyliil 1722)
tarihli belgeden vakfin gelirleri arasinda bulunan bir dalyanin gelirlerinden senede 25 kurusun
bu zaviyeye vakfedildigi;’® 29 Zilkade 1145 (13 Mayis 1733) tarihli belgeden ise bu tarihte
zaviyenin miitevellisi Hiiseyin b. Abdullah’in vazifesini birakmasi {izerine yerine Siileyman
Halife b. Hiiseyin’in bu géreve atandig1 anlasiimaktadir.

5.1.2.2. Muyo Baba Tiirbesi

Evliya Celebi, Iskodra Kalesi’nin Kii¢iik Ova’ya bakan kapisinin hemen i¢inde Muyo
Baba Tiirbesi’nin oldugunu haber vermektedir.”® Iskodra’yla ilgili calismalarda hakkinda
bilgiye ulagilamayan tiirbeyle ilgili 11 Safer 1253 (17 Mayis 1837) tarihli bir belgeden tiirbenin
Iskodra yakinlarinda oldugu ve tiirbedar1 olan Ali’nin vefat: {izerine bu gérevin oglu Davut’a
verildigi anlasiimaktadir.”

Evliya Celebi’nin Iskodra’daki tiirbelere ait aktardigi bilgilere ilave olarak Ayverdi, Ali
Bey Mahallesi’nde Kasim Bali Sultan Tiirbesi’nin varligini haber vermektedir.%

5.2. Egitim Ogretim Kurumlar

Evliya Celebi Iskodra’nin merkezinde isimlerini vermeden 7 medresenin oldugunu ve
Darii’l-kurrd ile Darii’l-hadis’in olmadigimi belirtmektedir.8? 1316 (1898) tarihli Iskodra
Vilayet Salndmesi’nde gegen bilgilere gore sehir merkezinde 2 medrese, 1 kiitiiphane, 17 islam

4 Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 122-123.

s Ayverdi, Avrupa’da Osmanly Mimari Eserleri, 419.

6 Osmanlh Argivi (BOA). Cevdet Saray [C.SM.], No. 22-1101.

7 Osmanh Arsivi (BOA). Ali Emiri Mahmud | [AE. SMHD. 1.], No. 118-8573.

78 Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 122.

® T.C. Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii. Osmanli Arsiv Belgelerinde Arnavutluk, haz.
H. Yildinm Aganoglu- Selahattin Bayram- Miimin Yildiztas, (Istanbul: Diizey Matbaacilik, 2008),
373-374.

80 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 419.

81 Celebi, Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 123.
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mektebi vardir.8? Maarif Nezareti Salnamelerinde gecen bilgilere gore Iskodra’nin merkezinde
Medrese-i Bala ve Medrese-i Zir olmak iizere 2 adet medrese vardir. Semseddin Sami,
Kamisii’l-A‘lam’da Iskodra’nin merkezinde 2 medrese, 1 riisdiye ile ¢ok sayida ibtidiye ve 1
adet kiitiiphanenin oldugunu aktarmaktadir.®® 24 Temmuz 1906 tarihli iskodra vilayet idare
meclisinin mazbatasina gore, Iskodra’nin merkezinde 1 riisdiye ile 18 ibtidaiye mevcuttur.®

5.2.1. Medreseler

5.2.1.1. Medrese-i Bala

Kafe Mabhallesi’nde bulunan medrese Koca Mustafa Pasa tarafindan yaptirilmistir. H.
1316 (1898) yilinda 30, H. 1317 (1899) yilinda 32, H. 1321 (1903) yilinda 70 6grencisi vardir.
Bu medresenin miiderrisi 1316 (1898) ve 1317 (1899) yillarinda Adem Efendi’dir. 1321
(1903)’de 6 miiderrisin gorev yaptig1 medresenin miiderrislerinin adlar1 verilmemistir.%

5.2.1.2. Medrese-i Zir

Carsi-y1 Kebir Mahallesi’'nde yer alan bu medrese Mustafa Pasa tarafindan
yaptirilmigtir. H. 1316 (1898) yilinda 50, H. 1317 (1899) yilinda 55, H. 1321 (1903) yilinda 74
Ogrencisi vardir. Bu medresenin miiderrisi 1316 (1898) ve 1317 (1899) yillarinda Yusuf
Efendi’dir. 1321 (1903)’de 6 miiderrisin gorev yaptigt medresenin miiderrislerinin adlari
verilmemistir.®®

5.2.2. Riigdiyeler

Baglangigta sibyan mekteplerinin daha iyi egitim veren iist siniflart gibi diistintilerek
kurulan riisdiyeler, Tanzimat doneminde orta 6gretimin en alt basamagimi olusturan okullar
olmusglardir. Askeri olanlarin disindakilere miilkiye riisdiyeleri de denmektedir. Miilkiye
riisdiyeleri daha ziyade kalemlere memur yetistirirken, askerd riisdiyeler askeri yliksek okullara
ogrenci yetistirmek igin agilmustir.®” iskodra’da 1 normal riisdiye, 1 askeri riisdiye olmak iizere
2 rligdiye vardir.

5.2.2.1. Riisdiye Mektebi

Iskodra Golii kiyisinda ve Kale altindaki Eski Pazar civarinda Ocak 1856 tarihinde
acilmstir. Iskodra riisdiyesinin 1858-1871 yillarinda muallim-i evveli Davut Efendi’dir. Onun
ardindan 1876’ya kadar bu gérevde miiderris Arif Efendi bulunmustur.®® H.1316 (M.1898)
yilinda 135 talebesi ve 1 hademesi olan riisdiyenin egitim 6gretim kadrosu ve riisdiyede
okutulan dersler su sekildedir:°

Muallim-i Evvel: Ibrahim Efendi

Muallim-i Sani: Hafiz Halid Efendi

8 [skodra Vildyet Salndmesi. (Vilayet Matbaasi, H.1316 / M.1898), 142-143.

83 Sami, Kdmiisii'I-A ‘lam, 2/977.

8 Ahmet Atilla Can Akarcal, II. Abdiilhamid Déneminde Iskodra Vilayeti'nde Egitim ve Egitim
Kurumlar (1876-1909), (Canakkale: Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018),
55.

8  Salndme-i Nezéret-i Madrif-i Umimive, (Dari’l-Hilafe: Matbaa-i Amire, 1316), 826; Salndme-i
Nezdret-i Madrif<i Umiimiye, (Dari’l-Hilafe: Matbaa-i Amire, 1317), 922-923; Salndme-i Nezdret-i
Madrif-i Umiimiye, (Dari’l-Hilafe: Asir Matbaasi, 1321), 319.

8  Salname-i Nezdret-i Madrif-i Umimiye, (1316), 826; Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umimiye,
(1317), 922-923; Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umiimiye, (1321), 319.

8" Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi. (istanbul: Istanbul Kiiltiir Universitesi Yayinlari, 1997), 143.

8 Erken, “II. Abdiilhamid Devri’nde Iskodra Vilayetinde Riisdiyeler” Balkan Arastirma Enstitiisii
Dergisi 10/2 (Aralik 2021), 472.

8 Salndme-i Nezaret-i Madrif-i Umimiye, (1316), 824.

A
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Tarih ve Cografya Muallimi: Yusuf Efendi

Riyaziye Muallimi: Siileyman Efendi

Hiisn-i Hat Muallimi: Selim Efendi

H.1317 (M. 1899) yilinda 106 talebesi ve 1 hademesi olan riisdiyenin egitim dgretim
kadrosu ve riisdiyede okutulan dersler su sekildedir:*

Muallim-i Evvel: Haci1 Hafiz Siileyman Efendi

Muallim-i Sani: Hafiz Halid Efendi

Hiisn-i Hat Muallimi: Selim Efendi

Riyaziye Muallimi: Siileyman Efendi

Téarih ve Cografya Muallimi: Yusuf Efendi

H. 1318 (M. 1900) yilinda 127 talebesi ve 1 hademesi olan riigdiyenin egitim dgretim
kadrosu ve riisdiyede okutulan dersler su sekildedir:%

Muallim-i Evvel: Haci1 Hafiz Siileyman Efendi

Muallim-i Sani: Hafiz Halid Efendi

Hiisn-i Hat Muallimi: Feyzi Efendi

Riyaziye Muallimi: Siileyman Efendi

Téarih ve Cografya Muallimi: Yusuf Efendi

H.1321 (M.1903) yilinda 112 talebesi ve 1 hademesi olan riisdiyenin egitim 6gretim
kadrosu ve riisdiyede okutulan dersler su sekildedir:%2

Muallim-i Evvel: Haci1 Hafiz Siilleyman Efendi

Muallim-i Sani: Hafiz Halid Efendi

Riyaziye Muallimi: Siileyman Efendi

Téarih ve Cografya Muallimi: Yusuf Efendi

5.2.2.2. Askeri Riisdiye Mektebi

Askeri riigdiyenin tahsil stiresi 3 yil1 ibtidai ve 3 yili da riisdiye olmak iizere 6 yildir.
1903 yili iginde egitime baslayan riisdiyenin agilmasi; Iskodra’da gorev yapan askerlerin
¢ocuklarmin babalarimin yolundan giderek vatana hizmet etmeleri diisiincesiyle Iskodra valisi
tarafindan talep edilmistir.%

H. 1321 (M.1903) yilinda Askeri Riisdiye’nin birinci siifinda 38, ikinci sinifinda 13,
iclincii sinifinda ise 5 6grenci vardir. Askeri Riisdiye’nin ibtidai kisminda ise birinci sinifta 39,
ikinci sinifta 42 6grenci egitim gormekte olup Askeri Riisdiye ve ibtidaiyede okuyan dgrenci
mevcudu 137°dir. Askeri Riisdiye’ nin bu tarihte egitim 6gretim kadrosu ve riisdiyede okutulan
dersler su sekildedir:%*

Miidiir: Talib Efendi

Arabi Muallimi: Halil Hulusi Efendi

Hesab Muallimi: Tahsin Efendi

Nahv-i Arabi ve Farisi Muallimi: ibrahim Efendi

Kur’an-1 Kerim ve Hikaye-i Miintahabe Muallimi: Hac1 Hasan Efendi

0 Salndame-i Nezdret-i Madrif-i Umiimiye, (1317), 920.

9% Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umiimiye, (1318), 1020.

92 Salndame-i Nezdret-i Madrif-i Umimiye, (1321), 317.

9 Erken, “II. Abdiilhamid Devri’nde Iskodra Vilayetinde Riisdiyeler”, 477-478.
% Salndme-i Nezaret-i Madrif-i Umimiye, (1321), 318.
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Fransizca Muallimi: Mustafa Muammer Bey

Hiisn-i Hatt-1 Tiirki Muallimi: Mustafa Efendi

Kavaid-i Tiirki ve Fransizca Muallimi: Ali Efendi

Kur’an-1 Kerim Muallimi: Hafiz Said

Esma-i Tiirkiye Muallimi: Tevfik Efendi

Tarih-i Osmani Muallimi ve Dahiliye Zabiti: Fuad Efendi

Cografya-y1 Umiimi, Resim, Hiisn-i Hatt-1 Fransevi Muallimi: Banus Hamdi Efendi

Hesab Hendese ve Usiil-i Defteri Muallimi: Hayati Efendi

Sarf-1 Tiirki ve Imla Muallimi: Mustafa Efendi

Nahv-i Tiirki ve Kirdat-i Tiirki Muallimi: Talat Efendi

Cografya ve Hesab Muallimi: Servet Efendi

Imla-y1 Tiirki Muallimi ve Dahiliye Zabiti: Omer Feyzi Efendi

5.2.3. Ibtidailer

Iskodra’nin merkezindeki mekteplerle ilgili olarak Ayverdi’nin eserinde Sehre Kiistii
Hanife Hatun Mektebi, Hocazade Fatma Hanim Mektebi, Keyvan Kethiidd Mektebi’nin sadece
adlar1 gegmekte olup haklarinda bilgi bulunmamaktadir.® iskodra Vildyet Salndmelerinde
Iskodra’nin merkezinde Fuscele Ibtidisi ve Rlis-1 Kebir Ibtidaisi olmak iizere iki adet ibtidaiye
kayithdir.

5.2.3.1. Fuscele ibtidaisi

Fuscele Mahallesi’nde bulunan bu mektep Iskodra Riisdiyesi’nin alt katinda olup
miistakil bir binas1 yoktur.*® H. 1310 (M. 1892) yilinda 79, H. 1312 (M. 1894) yilinda 120, H.
1313 (M. 1895) yilinda 130 6grencisi olup H. 1316 (M. 1898) yilina ait salnamede 6grenci
sayisi verilmemistir. H. 1310 yilinda mektebin muallimi Haci Hiiseyin Efendi, H. 1312 ve 1313
yillarinda mektebin muallimi Hafiz Halid Bey iken 1316’da mektebin muallimi Hafiz Yusuf
Efendi’dir.

5.2.3.2. Riis-1 Kebir Ibtidaisi

H. 1310 (M. 1892) yilinda 360 6grencisi; H. 1312 (M.1894) yilinda 177 erkek, 75 kiz
ogrencisi; M. 1313 (M. 1895) yilinda 200 erkek, 100 kiz 6grencisi olan mektebin H. 1316 (M.
1898) yilindaki 6grenci sayist verilmemistir. H. 1310, 1312, 1313 yillarinda mektebin muallimi
Mehmed Efendi, muavini ise Salih Efendi’dir. H. 1316 yilinda muallim yine Mehmed Efendi
iken muavinin ad1 verilmemistir.%®

Iskodra’min merkezideki sibyan mektepleri ve ibtidaiyeler ile ilgili bilgiler smirl
olmakla birlikte H. 1321 (M. 1903) yilina ait Maarif Nezareti SalnAmesi’nde Iskodra’nin
merkezindeki ibtidaiyeleri de i¢ine alan ibtidaiyelerin listesi bulunmaktadir.®® Bu listeye gore
mektep adlar1 ve insa tarihleri su sekildedir:

% Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 418.
% Erken, “Iskodra Vilayeti Ilkdgretim Okullarinin Say1 ve Isimlerinin Tespiti®, Tiirkliik Bilimi
Arastirmalari, 44 (2018), 54.
9 [skodra Vildyet Salndmesi, (Iskodra Vilayet Matbaasi, 1310, 26; Iskodra Vildyet Salndmesi,
Iskodra Vilayet Matbaasi, 1312, 26; Iskodra Vildyet Salndmesi, Iskodra Vilayet Matbaasi, 1313, 57;
Iskodra Vilayet Salndmesi, Iskodra Vilayet Matbaasi, 1316), 63.
98 [skodra Vildyet Salndmesi, (Iskodra Vilayet Matbaasi, 1310, 26; Iskodra Vildyet Salndmesi,
Iskodra Vilayet Matbaasi, 1312, 26; Iskodra Vildyet Salndmesi, Iskodra Vilayet Matbaasi, 1313, 57;
Iskodra Vilayet Salndmesi, Iskodra Vilayet Matbaasi, 1316), 63.
9 Salndme-i Nezaret-i Madrif-i Umimiye, (1321), 321.

.
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Bulundugu Mevki Acihs Tarihi
Hamidiye Koyii 1310/1894
Fusgele Mahallesi 1300 /1884
Kiras Mahallesi 1312/1896
Kibti Mahallesi 1300/1884
Cukur Cesme Mahallesi 1318/1902
Karavar Koyt 1304/1888
Leskofce 1310/1894
Vorka 1305/1889
Some 1310/1894
Usteros-1 Sagir 1312/1896
Erbenis 1301/1885
Iskaiye 1308/1892
Matagus 1311/1895
Viranye 1310/1894
Viladina 1311/1895

Tablo 2: Iskodra’daki ibtidaiyelerin listesi

5.3. Sosyal ve Beledi Kurumlar

5.3.1. Kiitiiphaneler

H. 1277 (M. 1860) yilinda Carsi-y1 Kebir Mahallesi’nde Mustafa Pasa tarafindan
yaptirilan bir kiitiiphane bulunmaktadir. Kiitiiphanede H. 1317 (M.1899) yilinda 953 kitap
varken bu say1 H. 1321 (M. 1903)’de 958°dir.1%

5.3.2. Hamamlar

Evliya Celebi eserinde iskodra’da, suyu Boyana Nehri’nden getirilen miikellef bir
hamamin oldugundan s6z etmekte olup bu hamamin gayet genis, hos havali, aydinlik ve giizel
bir yapida oldugunu ifade etmektedir.!

5.3.3. Kopriiler

Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde Drin Nehri iizerinde Hiiseyin Bey Kopriisii ve Ali
Poltina Kopriisii olmak iizere iki kopriiniin oldugunu haber vermektedir.'% Ayrica
kaynaklardan Iskodra’nin sehir merkezinde Baggelik isimli bir koprii hakkinda bilgilere
ulagilmaktadir.

5.3.3.1. Bagcelik Kopriisii

Baggelik Kopriisii, 1768 yilinda Busatli Ahmed Pasa tarafindan insa ettirilmistir.1%®
Iskodra’yr 1854 yilinda ziyaret eden Johann Georg Von Hahn Baggelik Kopriisii ile ilgili
olarak; “Kir Nehri, kalenin batisindan Buna Nehri’ne katilir. Uzerinde Tiirk Tas Kopriisii
bulunur, kopriiniin diger ayag1 Bahcelik denen yesillik dis mahallededir. Siitunlar1 dyle orta
derecede kemerlerle boliinmiis ki kendi bagina ayakta kalabildigine inanmasi ¢ok zordur. Diger
hassas kemerler tabii ki agirliklar1 tasiyamaz ve bundan dolay1 aralarinda kiigiik bosluklar
vardir. Kopriiden c¢ok bir bayirin centikli tepesine benziyor.” demektedir.!% Iskodra

10 Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umimiye, (1317), 965; Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umiimiye,
(1321), 330.

101 Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 123.

102 Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 127.

103 Erken. Iskodra Vilayetinin Idari ve Sosyal Yapist, 79.

104 Ates, 19. Yiizyilda Batii Seyyahlarin Goziiyle Arnavutluk'taki Osmanli  Dénemi  Yerlegim

Merkezleri, 67.
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Salnamesine gore Bahgelik veya Drin K&priisii’niin miiceddeden ingasina H. 1310 (M. 1892)
yilinda Bahri Pasa zamaninda baslanmus, Abdiilkerim Pasa zamaninda tamamlanmigtir.1%°
5.3.4. Kervansaray ve Hanlar
Evliya Celebi, Iskodra’nin merkezinde hanlarin oldugunu sdylemekle birlikte sadece
Ulama Paga Hani’nin adin1 vermektedir. Evliya Celebi Ulama Paga Han1 hakkinda “saglam ve

dayanikli handir ki tiim kiymetli esyalar bu handa bulunur” demektedir.%

Sonuc¢

Giiniimiizde Arnavutluk smirlar1 i¢inde yer alan ve 11 yerel idareden olusan iskodra
iilkenin kuzey kesimindeki en énemli sanayi ve kiiltiir merkezidir. MO 1500-1200’lii y1llara ait
bulgular sehrin ¢ok eski donemlerden itibaren Onemli bir yerlesim bolgesi oldugunu
gostermektedir. MO 4. yiizyilda kurulan sehir, MO 181-168 yillar1 arasinda ilirya Kralligmin
merkezi olmustur. Roma, Bizans, Sirp ve Venedikliler hakimiyetinde kalan iskodra daha énce
sahip oldugu idari, askeri, ekonomik ve kiiltiirel merkez olma 6zelligini korumustur.

1485 tarihli ilk tahrir kayitlarinda sehirde 27°si Miisliman 97 hanelik sivil niifus
bulundugu anlasilmaktadir. Fetihten sonra. Arnavutluk’a Anadolu’dan c¢ift yonli iskan
faaliyeti gerceklestirilmekle birlikte Iskodra’ya yapilan iskanlar hakkinda detayli bilgiler
bulunmamaktadir.

Osmanlilar doneminde Iskenderiye, iskenderiye-i Arnavud veya iskodra olarak anilan
sehir, fethedildikten sonra Rumeli Eyaletine bagli bir sancak haline getirilmistir. 1485 y1l1 tahrir
kayitlarinda Iskenderiye sancagi; Ipek, Podgorice, Drivasto, Zabljak ve Medun’dan
olugsmaktaydi.

1602 tarihli KAnunndme-i Ali Osman’da Rumeli Eyaletinin 24 sancagindan birisi olan
Iskodra, 17. yiizyilin ortalarinda da Rumeli Eyaletine bagl bir sancaktir.

Iskenderiye, 1700-1718 yillar1 arasinda pasa sancagi Manastir olan ve 18 sancaktan
olusan Rumeli Eyaleti’ne bagli bir sancaktir. 18. yiizyilda Iskenderiye; iskenderiye (merkez)
Altunabad, Burgurige, -Bila ile beraber- Budimli, -Kumerati ile beraber- Akve, Gusne ve
Ulkiinbar olmak {izere 7 kazadan olusmaktadur.

Iskodra, 18. yiizyildan itibaren mahalli hanedanlarin iktidar miicadelelerine sahne
olmustur. Bu vyiizyillda Iskodra’da Cavusogullari, Busatli ve Beyoglu aileleri arasindaki
miicadelenin oldugu goriilmektedir. Busatlilarin toplu olarak Miisliman olmasi, Arnavutlar
arasinda Islam’m yayilmasinda énemli bir rol oynamis bu durum Busatlilarm Osmanlilar
nezdinde itibarlarini yiikseltmistir.

Evliya Celebi Iskodra’nin merkezinde 11 cAmi ile 70 mescidin varligindan haber
vermektedir. Ayverdi ise Evliya Celebi’nin eserinde gecen camilerle birlikte 32 caminin adini
aktarmaktadir. Kamisii’l-A‘lam’da Iskodra’nin merkezinde 40, H. 1316 (M. 1898) tarihli
Iskodra Vilayet SalnAmesi’nde ise 26 cAminin var oldugu kayitlidir.

Evliya Celebi Iskodra’da 6 adet tekke oldugunu haber vermekte ancak adlarin
zikretmemektedir. Ayverdi ise eserinde Ulu Camii Mahallesi’nde bulunan Dervis Bey Tekkesi
ile Ulama Bey Zaviyesi’nin sadece adlarin1 vermektedir.

105 fskodra Vildyet Salndmesi. (Vilayet Matbaas1, H. 1310 /M.1889), 77.
196 Celebi, Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 123.

. =5,
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Evliya Celebi Iskodra’nin merkezinde isimlerini vermeden 7 medresenin oldugunu ve
Darii’l-kurra ile Darii’l-hadis’in olmadigini belirtmektedir. 1316 (1898) tarihli Iskodra Vilayet
Salnamesi’nde gegen bilgilere gore sehir merkezinde 2 medrese, 1 kiitiiphane, 17 Islam mektebi
vardir. Maérif Nezareti SalnAmelerinde gegen bilgilere gore Iskodra’nin merkezinde Medrese-
1 Bala ve Medrese-i Zir olmak tizere 2 adet medrese vardir. Semseddin Sami, Kamusii’l-
A‘lam’da Iskodra’nin merkezinde 2 medrese, 1 riisdiye ile ¢ok sayida ibtidaiye ve 1 adet
kiitiphanenin oldugunu aktarmaktadir. 24 Temmuz 1906 tarihli Iskodra vilayet idare
meclisinin mazbatasina gore, Iskodra’nin merkezinde 1 riisdiye ile 18 ibtidaiye mevcuttur.
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Ozet

Islam dininin temel ¢agiris1 hi¢ siiphe yok ki tevhid inancidir ve bu inancin Miisliimanlarin hayatinin her
asamasinda kendisini gostermesi beklenmektedir. Tevhid inancinin hayatin farkli boyutlariyla ne sekilde bir
etkilesim igerisinde olacagi, oncelikli olarak Kur’an-1 Kerim’in agik ifadeleri ile Peygamber Efendimizin (sav)
aciklama ve uygulamalarindan 6grenilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan eski iimmetlerin hikayeleri, tevhid
inancinin hayatin farkli alanlariyla ne sekilde bir etkilesim igerisinde olduguna dair Miisliimanlar i¢in bilgiler
sunmakta ve insanlik tarihinin bu kadim tecriibeleri {izerinden Miisliimanlarin ders ¢gikarmalar1 ve ayni hatalara
diismemeleri istenilmektedir. Bu bakimdan tevhid inancinin diger bir¢ok alanla oldugu gibi iktisat ve hukuk
alanlariyla da ilgisi ve etkilesimi bulunmaktadir. Bu ¢aligmada klasik tefsirlerde yer alan ilgili rivayetlerden
hareketle Hz. Ibrahim (as) ile Nemrud kissas1 ézelinde bu ilgi ve etkilesime odaklanilmaktadir. Makalenin temel
iddiast; tevhid inancinin hukuk ve iktisat alanlarindaki temel ilkeleri belirlemis oldugu ve bu alanlarda yapilan ve
devam ettirilen bazi hatalarin zamanla tevhid inancin1 olumsuz etkiledigi seklindedir.
Anahtar Kelimeler: Tevhid, Hukuk, Iktisat, Hz. Ibrahim, Nemrud.

THE RELATIONSHIP OF TAWHID WITH LAW AND ECONOMICS IN THE

CONTEXT OF THE STORY OF ABRAHAM AND NEMRUT
Abstract

The main invitation of Islam is undoubtedly the belief in the oneness of God (tawhid), and this belief is expected
to reflect itself in every aspect of the lives of Muslims. The interaction of the belief in Tawheed with different
dimensions of life is primarily learned from explicit declaration of the Qur'an and statements and practices of the
Prophet (pbuh). The stories of the ancient nations in the Qur'an inform Muslims about how the belief in tawhid
interacts with different dimensions of life, and Muslims are desired to learn from the experiences of human history
and not to fall into the same mistakes. In this respect, the belief in tawhid has a relationship and interaction with
the economics and law as well as with many other fields. This study focuses on this relationship and interaction in
the specific parable of Abraham and Nemrut based on the relevant narrations in classical exegesis. The main claim
of the article is that the belief in tawhid determines the basic principles in the fields of law and economics, and
that some mistakes made and maintained in these fields negatively affect the belief in tawhid over time.
Keywords: Tawhid, Law, Economy, Abraham, Nemrut

Giris
Islam dininin cagrisindaki temel noktalardan biri hig siiphesiz tevhid inancidir. Tevhid
inanci, Islam dininin ortaya koydugu itikad: sekillendirdigi gibi kendisine tabi olanlarin
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kendilerine, diger insanlara ve gevrelerine bakigin1 da sekillendirmekte ve yasam pratikleri
izerinde belirleyici olmaktadir. Bu belirleyici roliin, Miisliimanlarin viicuda getirdikleri yargi
ve iktisat sistemi gibi kurum ve organizasyonlarda da kendisini gostermesi beklenmektedir.
Dolayistyla tevhid inancinin mahiyetini, farkli alanlar ve yasam pratigi ile olan iligkisini
aydinlatabilmek, Miisliimanlara vaat edilen diinya ve ahiret saadetine erismekte temel bir
basamak konumundadir. Bu yo6niiyle farkli donem ve cografyalarda tevhid inancinin yasam
pratigine nasil yansiyacagmi belirlemek, Miisliimanlarin temel sorumluluklarindan birini
olusturmaktadir. Bu calismada Hz. Ibrahim ile Nemrud kissas1 6zelinde tevhid inancinin
Miisliimanlar agisindan iktisat ve hukuk sistemlerinde belirleyici olmasi beklenen temel
ilkelerinden bazilar1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Liigat olarak tek, yegane ve bir olmak anlamina gelen “vahd/vahdet (v-h-d)” kokiinden
tiireyen tevhid “bir seyin bir, yegane ve tek oldugunu kabul etmek” demektir. islam dininde
tevhid inanci 6zetle, “Allah’in ilah olmasi ve belirli 6zellikler bakimindan bir, yegane ve tek
oldugunu kabul etmek/buna inanmak™ anlamina gelmektedir. Bunun karsit1 yani “ilah olmasi
ve belirli 6zellikler bakimindan Allah’a ortak isnad etmek” ise sirk olarak isimlendirilmektedir.
Tevhid inancini; UlGhiyette tevhid ve Rubibiyette tevhid seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir.
1. Uldhiyette tevhid: Allah’in zat, sifat ve fiillerinde tek, yegane, essiz ve emsalsiz oldugunu
kabul etmektir. UlGhiyyette tevhid zihni bir faaliyettir ve imanin nazari tarafin1 olusturur.

2. Rubibiyyette tevhid: Kullugu Allah’a has kilmak demektir; yani Allah’tan bagkasina kulluk
etmeyi reddetmektir. Bu aslinda bir nevi ameli tevhiddir ve bu itibarla tevhidin bu yoniine
ibadette tevhid de denir. Yani rubtibiyyette tevhid, imanin ameli/uygulama tarafin1 olusturur.t

Bilindigi iizere tevhid ¢agrisinin yaninda bu ¢agrinin ayrilmaz bir parcasi olarak Islam
dini, toplumda adaletin tesis edilmesini emretmektedir. S6z konusu adaletin tesis edilmesi
siirecinde Islam’m temel vurgularindan biri, hi¢ siiphesiz kisinin sosyal statiisiinden hareketle
adalet mekanizmalar1 karsisinda kendine c¢ikar saglayan bir ayricaliga sahip olmamasinin
gerektigidir. Zira tevhid inancinin pratik hayata yansimasi ve geregi olarak tiim insanlar esit
olarak goriilmekte, bu esitlikten hareketle hukuk oniinde ayricalikli bir sinifin olusmasina teorik
olarak kars1 ¢ikilmaktadir. Nitekim Peygamber Efendimiz (sav), niifuzlu biri i¢in hukuk 6niinde
ayricalik istenildiginde, o kisiyle ayn1 isme sahip olan kendi kizinin dahi ayricalikli bir konuma
sahip olamayacagini ve hukuk kurallarinin kisi fark etmeksizin tavizsiz uygulanacagini ifade
etmektedir. Bu konugmanin devaminda Peygamber Efendimiz (sav), hukuk karsisindaki
esitsizligin, yani hukuk kurallarinin soylulara ve makam-mevki sahibi kisilere uygulanmaksizin
sadece fakirlere ve gii¢siizlere uygulanmasinin toplumlart yiktigini belirterek bu konuda taviz
verilmemesi gerektigi hususunda Miisliimanlara uyarida bulunmaktadir.?

Tevhid inancindan hareketle belirli 6zelliklerde Allah’a ortak kosulmamasi ve herhangi
bir kisi veya toplulugun s6z konusu 6zelliklerde Allah’a denk goriilmemesi inancinin iktisatla
ilgili temel konulara yaklasimlara da etkisi bulunmaktadir. Bu yaklasimlardan biri; farkl
aracilar/vesileler olsa da rizki verenin (er-Rezzak) temelde Allah oldugu inancidir. Tevhid
inancinin iktisat alaninda vaz ettigi bir diger yaklagim ise Allah’1n yarattig1 tlim insanlarin belli

1 Ayrintih bilgi i¢in bk. Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 41/18-20.

2 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuidd Abdiilbaki
(Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Hudid”, 9.
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bash temel haklara sahip olmas1 gerektigidir ki temel iktisadi ihtiyaglarini karsilayabilme hakki
da bu temel haklardandir. Ayrica ihtiya¢ sahibi insanlarin mali sikintilarin1 zekat ve sadaka
vererek giderenlerin bundan dolay1 s6z konusu kisilerden bir karsilik beklememeleri gerektigini
bildiren bircok emir ve agiklama mevcuttur.

Bu calismada klasik tefsirlerden hareketle Hz. Ibrahim ile Nemrud arasinda gecen
tartisma Ozelinde tevhid inancinin hukuk ve iktisat ile olan iligkisi ele alinmaya caligilacaktir.
Bunun igin &nce Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesine kisaca deginilecek, sonrasinda
Nemrud’un temel iddialar1 ve bu iddialarin tevhid, hukuk ve iktisat ile iligkisine yer verilecektir.

1. Hz. ibrahim ve Tevhid Miicadelesi

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin tevhid c¢agrist ve bu ugurda verdikleri miicadele
anlatilirken Hz. Ibrahim’in basindan gegen birgok olay da 6rnek olarak gosterilmekte ve bu
yolla ibret alinmasi istenilmekte, gecmis timmetlerin diistlikleri hatalara diistilmemesi ¢agirisi
yapilmaktadir.* Hz. Ibrahim’in gok cisimlerine, putlara ve krallaria tapan insanlara yonelik
davet ve miicadelesi c¢esitli vesilelerle ayetlerde anlatilmaktadir. Fahrettin er-Razi’nin
(606/1210) ifade ettigine gére Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesi kronolojik
olarak; kendisiyle, babasiyla, kavmiyle ve zamaninin yoneticisi ile yaptig1 konusmalar seklinde
dort ayr1 sahnede anlatilmaktadir.® Bu sahnelerin ilkinde Hz. Ibrahim’in gék cisimlerinin tanri
edilmesine dair kendisiyle/nefsiyle yaptigi konusma soyle aktarilmaktadir:

“Gecenin karanligi bastirdigi zaman bir yildiz gérdii. “Rabbim budur ( 1
)" dedi. Yildiz batinca ise “Batanlari sevmem (oalél‘ﬁ‘ Gl Y)” dedi. Ayt
parlak bir sekilde dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da batinca,
“Rabbim bana dogru yolu gostermezse/hidayete erdirmezse elbette ben de
dalalete diisen topluluktan olurum (Cball a3 (e (5sSY ) Aad & Gy
dedi. Giinesi (etrafi aydinlatarak) dogarken goriince, “Rabbim budur; zira bu
daha biiyiik (S 13)” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kavmim! Ben, sizin
(ilahliginda, otoritesinde ve tasarruflarinda Allah’a) ortak/sirk kostugunuz
seylerden uzagim (0S5 e e ) 238 ). Ben, O’nun birligine inanarak
(tevhid inancini kabul ederek/muvahhid olarak) yliziimii, gokleri ve yeri
yoktan yaratana ¢evirdim ve ben miisriklerden degilim”®

3 Ornek olarak bkz. Bakara, 2/262-264.

4 Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesi hakkinda yapilan g¢alismalardan bazlari sdyledir: Muammer Esen,
“Hz. Ibrahim’in Imani ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011,
52:2/111-128; M. Sait Simsek, “Hz. Ibrahim'in Tevhid Miicadelesi”, Editér: Ali Bakkal, Hz. fbrahim
[I. Hz. Ibrahim Sempozyumu Bildirileri], 17-18 Ekim 1997, Sanlurfa, 2007, 79-88; Mahmut Oztiirk,
“Hz. Ibréhim’in Tevhid Miicadelesinde Merhaleler”, Hz. Ibrdhim ve Tevhid Miicadelesi, Editor:
Atilla Yargici, Mahmut Oztiirk, (istanbul: 2021) 141-158. Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesini genel
hatlariyla ele alan séz konusu bu calismalardan farkli olarak burada, Hz. Ibrahim’in Nemrud ile olan
konusmasma odaklanilmakta ve s6z konusu konusma o6zelinde tevhid inancinin hukuk ve iktisat ile
iliskisi degerlendirilmektedir.

5 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb: Tefsiru’l-Kebir, (Beyrut:
Daru Thya-u’-Turasii’l-Arabi, h. 1420), II, 325; Simsek, kendi makalesinde Razi’den bu dort sahneyi
daha farkli bir sunumla aktarmaktadir. Buna gore birinci sahne babasiyla, ikinci sahne kavmiyle
yumusak bir dille, iiclinci sahne babasi ve kavmine karst bu sefer daha sert bir dille ve dordiincii
sahne kavmiyle ve sonrasinda donemin yoOneticisi ile tartismasi aktarilmaktadir. Bk. Simsek, “Hz.
Ibrahim'in Tevhid Miicadelesi”, 81-85. Fakat bizim almtiladigimz yerde sdz konusu sahneler
metinde aktarildig: sira ve sekilde verilmektedir.

5 En’am, 6/76-79.
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Ikinci sahnede Hz. ibrahim, babasi ile konusmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu konusma
ornek olarak sdyle aktarilmaktadir:
“Bir vakit (Ibrahim) babasma soyle demisti: Babacigim! Duymayan,
gormeyen ve sana hicbir fayda saglamayan seylere neden
taptyorsun? Babacigim! Sana gelmeyen bir bilgi hakikaten bana geldi, bu

z w

sebeple bana uy ki seni diizgiin bir yola (Lsw Wl ua®id) ulastiraymm.
Babacigim! Seytana kulluk etme! Ciinkii seytan, rahmanin buyruguna
uymamistir. Babacigim! Allah’in azabina ugramandan ve bdylece seytanin
yoldast olmandan korkuyorum. (Babasi:) “Ey Ibrahim! Sen benim
tanrilarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger vazge¢mezsen, andolsun seni
taslatirim; simdi uzun bir siire gdziime goriinme!” dedi. Ibrahim sdyle dedi:
“Selam sana/esen kal! Rabbimden senin i¢in magfiret dileyecegim. Ciinkii O,
bana karsi ¢ok lutufkardir. Sizden de Allah’in disinda taptiginiz seylerden de
uzaklastyor ve rabbime dua (ve kulluk) ediyorum. Umudum odur ki rabbime
yaptigim dua (ve kulluk) Rabbim tarafindan karsiliksiz birakilmayacaktir.”’

Ugiincii sahnede Hz. Ibrahim’in kavmiyle olan miicadelesi aktarilmaktadir ki bu
miicadele bazen s6z ile bazen de davranislar ile olmaktadir. Hz. Ibrahim’in kavmiyle sdzlii
olarak miicadelesi Kur’an-1 Kerimde s0yle anlatilmaktadir:

“0, babasina ve kavmine, “Su kendilerine tapmakta oldugunuz (0 sSle Ll aiil)
temsili heykeller de ne oluyor?” diye sormustu. Onlar da “Atalarimizi bunlara
tapar bulduk” diye cevap vermislerdi. Ibrahim, “Dogrusu siz de atalarimiz da
acik bir sapkinlik icindesiniz (Crse S 52)” dedi.”®

Hz. ibrahim’in -kavminin yanlis inang ve tutumlarima karsi- davranislariyla miicadelesi
ise sOyle aktarilmaktadir:

(Onlar gidince) Ibrahim putlar1 paramparca etti, belki (bu olup
bitenler icin) ona bagvururlar diye biiyiik putu birakt1.°

Dérdiincii sahne olarak Hz. Ibrahim’in devrinin yoneticisiyle yaptigi miicadele
anlatilmaktadir ki bu makalede de Hz. Ibrahim’in Nemrud ile yaptigi bu konusmaya
odaklanilacaktir.

Hz. ibrahim’in Nemrud ile olan konusmasimin ne zaman gergeklestigi hakkinda farkli
rivayetler s6z konusudur. Bu farkli rivayetleri su sekilde lige ayirmak miimkiindiir:

1. Hz. ibrahim, putlar1 kirinca Nemrud onu hapsettirmis, sonrasinda atese atmak icin
cikarttiginda “Bizi davet ettigin Rabbin kim?” diye sormasi ilizerine bu konusma
gerceklesmistir.

2. Ateste yanmamasi iizerine bu konusma gerceklesmistir.

3. Yeryiiziinde zorbalik yapan ve iiretim ve dagitim kaynaklarini elinde tutan Nemrud, insanlar
kendisine yiyecek istemek {izerine gelince onlardan kendisinin rubibiyetini kabul etmelerini
istemistir. Insanlarla birlikte Nemrud’a giden Hz. Ibrahim Nemrud’un bu iddiasin1 kabul

" Meryem, 19/42-48.

8 Enbiya, 21/52-54.

° Enbiya, 21/58.
D
==
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etmeyince aralarinda sdz konusu konusma gergeklesmistir.'® Nemrud, insanlara fayda ve zarar
vermeye muktedir oldugu i¢in Hz. Ibrahim’i de kendisine tabi olmaya ¢agirmistir.!* Nitekim
bu makalede de s6z konusu son (3.) rivayet lizerine odaklanilacak ve bundan hareketle
degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Burada Kur’an-1 Kerim’de iisve-i hasene olarak gosterilen (Miimtehine, 60/4) Hz.
Ibrahim’in rubibiyet konusunda Nemrud ile miicadelesi, Bakara 2/258. Ayete miifessirlerin
yaptig1 acgiklamalar baglaminda ele alinacaktir. Ilgili ayet hakkinda miifessirlerin yaptigi
aciklamalardan hareketle Nemrud’un kendisini hangi gerekcelerle rab ilan ettigi ve bu iddiasinm
hangi temeller iizerinden siirdiirmeye ¢alistig1 izah edilmeye calisilacaktir. Tefsirlerde bu
baglamda yer alan agiklamalar, Miisliimanlarin tevhid inancin1 dogru bigimde anlamalar1 ve bu
inancin bozulmasina sebep olabilecek yollart daha en basindan fark edip onlem alabilmeleri
icin aciklayici, yol gosterici ve uyarici bilgiler sunmaktadir.

Hemen belirtmek gerekir ki Nemrud’un kim olduguna ve Hz. Ibrahim’in Nemrud ile
konugmasinin arka planina dair farkli rivayetler mevcuttur. Bu calismada ilgili farkh
rivayetlerden biri esas alinacak ve konu bu rivayet iizerinden degerlendirilecektir. Bu rivayetin
olaym gergek yiiziinii ne denli yansittigindan c¢ok, klasik tefsirlerde s6z konusu rivayetin yer
almasi1 bizatihi kiymetli goriildiigii icin bu yonteme bagvurulmustur. Soyle ki, klasik
kaynaklarda ilgili rivayete yer verilmesi, Miisliimanlarin burada da ulasilan sonuglar
¢ikarmasina imkan saglamakta ve bu yoniiyle calisma boyunca islenmeye calisilacak olan
tevhidin iktisat ve hukuk ile olan baglantisi s6z konusu eserlerin muhataplarinin zihnine
islenmektedir. Bu durum, s6z konusu rivayeti —rivayetin tarihi vakiayi ne denli yansittigindan
bagimsiz olarak- kendi basina degerli kilan bir unsur olarak karsimizda durmaktadir.

2. Klasik Tefsir Kaynaklarinda Hz. Ibrahim ve Nemrud Kkissasinin ele
alimis1

Hz. ibrahim’in Nemrud ile olan konusmasi Kur’an-1 Kerim’de soyle aktariimaktadir:

“Allah, kendisine hiikiimdarlik (zenginlik ve saltanat) verdi diye (simararak,
haddi as1p bobiirlenerek) Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartismaya gireni (yani
Nemrud’u) gérmedin mi? Hani Ibrahim, “Benim Rabbim diriltir (hayat
bahseder) ve dldiiriir (hayatina son verir).” demis; o da, “Ben de diriltirim,
oldiiriirlim” demisti. (Buna karsilik) Ibrahim, “Siiphesiz Allah giinesi
dogudan dogdurur, sen de onu batidan dogdur” deyince o kafir sasirip kaldi.
Zaten Allah, zalimler toplulugunu hidayete/dogru yola erdirmez.”?

Tefsirler bu ayetin agiklamasi baglaminda bir¢ok farkli konuya aciklik getirmeye
caligmislardir. Bu calismada tefsirlerde yer alan bu c¢esitli agciklamalardan sadece Nemrud’un
kendi rubiibiyet iddiasini tesis siireci ve Hz. Ibrahim ile tartismasinda bu rubiibiyet iddiasin
nasil temellendirmeye ¢alistign hakkindaki aciklamalara yer verilecektir. Ilgili kaynaklarda bu
ayetten hareketle yer verilen “Allah’in kéafirlere hiikiimdarlik/miilk vermesinin caiz olup

10 Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrdhim es-Sa‘lebi en-Nisabiri, el-Kesf ve’l-beyan, thk. Imam
Ebi Muhammed b. Asur, (Beyrut: Darii Thyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2002), 11, 239.

1 Eba Bekr Ahmed b. Ali Razi Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik el-Kamhavi,
(Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1985) II, 170; Cessas, ayrica o kavmin gok cisimlerine taptigini
Hz. Ibrahim’in de buna atifla gok cisimlerinden o6rnek verdigini soyler. Bk. Cessas, Ahkdmii’l-
Kur’dn, I, 171.

12 Bakara, 2/258.

.
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olmadig1”, “olayimn gectigi mekan”, “cedel yontemleri”, “Nemrud’un akibeti” gibi konumuzla
dogrudan alakali olmayan c¢esitli agiklamalara deginilmeyecektir.

2.1. Nemrud’un Kendisini Rab ilan Etmesinin Mahiyeti

Nemrud’un rublbiyet iddiasini1 nasil tesis ettiginin ve bunu nasil temellendirmeye
calistiginin anlasilabilmesi i¢in dncesinde onun rubtibiyet iddiasinin mahiyetinin ele alinmasi
gerekmektedir. Nemrud’un kendisine hangi 6zellikleri atfederek rublbiyet iddiasinda
bulundugu konusunda farkli yaklagimlar s6z konusu olmustur. Nemrud’un kendisini yaratici
olarak gdrmesi ihtimalinin uzak oldugunu belirten RAgib el-Isfahani (V/XI yiizyiln ilk
ceyregi), bu konuda su sekilde iki yaklasim oldugunu ifade etmektedir:

1. O zamanlarda insanlar hiikiimdarlarina tanrisal gii¢ler atfeder ve hiikiimdarlarini rab ve ilah
olarak isimlendirirlerdi. Nemrud tugyan edince kendisini; idarecileri, hiikiimdarlar1 ve ayni
zamanda zaten ilah ve rableri olarak goren insanlarin Allah’a ibadet etmelerini engelledi.

2. Huldla, yani Allah-00 Teala’nin bazi 6nderlere hulil edecegine inanan Nemrud, ilahin
kendisine huliil ettigi inanciyla ilahlik iddiasinda bulundu.®

Daha sonra Nemrud’un giinesi batidan dogurma argiimanina neden karsilik vermedigini
aciklayan Isfahani 6zetle sdyle demektedir: “Nemrud, yer ve goklerin yaraticist oldugunu iddia
etmiyordu. O, Allah’in kudretinde olan seylerin benzerine kendisinin de gii¢ yetirebilecegini
iddia ediyordu.”*

Isfahani’nin bu agiklamalar1 yaninda, ileride goriilecegi iizere klasik tefsir kaynaklarmin
cogunlugu Nemrud’un yiyecek kaynaklarinin iiretim ve dagitimini kontrol altina aldigi,
kendisinden yiyecek istemek i¢in gelen insanlardan zamanla kendisini rab olarak kabul
etmelerini istedigi rivayetine de yer vermektedirler. Bu rivayetten hareketle Nemrud’un
rublibiyet iddiasini, sadece Allah’in kudretinde olan baz1 6zellikleri kendisine atfetmesi olarak
okumanm miimkiin oldugu sdylenebilir. Bu noktada Nemrud’un insanlarin kendisinde
gormelerini istedigi ilk ilahi/tanrisal 6zelligin; rizkin, diinyevi ge¢im kaynaginin, riitbe ve
makam elde etmenin sadece kendisinin elinde olduguna dair bir kaninin yerlesmesi oldugu
sOylenebilir ki asagida bu silire¢ daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

2.2. Nemrud’un Kendi Rubibiyet iddiasimi Tesis Siireci

Nemrud, klasik Islami kaynaklarda yeryiiziiniin biiyiik bdliimiine hakim olan en biiyiik
dort kraldan biri olarak kabul edilmektedir. Bu dort kraldan miimin olan ikisi Hz. Siileyman
(as) ile Ziilkarneyn, kafir olan ikisi ise Nemrud ve Buhtunnasr’dir.’® Nemrud’un kim oldugu
hakkinda ¢esitli yaklasimlarin ortaya konulmasindan hareketle bu konuda ortak bir fikre
ulagtiracak derecede kuvvetli bir bilginin olmadigi anlagilmaktadir. Nemrud’un Dahhak,
Hammurabi, I. Sargon, Keykavus, Ninurta, Izdubar, Gilgamig veya Marduk olabilecegi ortaya
atilan bazi iddialardandir.®

13 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Tefsiru’r-Ragib el-
Isfahani, thk. Muhammed Abdulaziz Bestini, (Camiatu Tanta: 1999) I, 537.

14 {sfahani, Tefsiru r-Ragib el-Isfahani, 1, 538.

5 Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi, (y.y.: t.y.) 11, 360.

16 Cengiz Batuk, “Nemrud”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,

2006), 32/554-555.
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Bazi tefsirlerde Nemrud’un yeryiiziinde ta¢ giyen, zulmeden ve rubibiyet iddiasinda
bulunan ilk kral oldugu (=Y @ =3 <l Js )17 yeryiiziinde dort yiiz sene zuliim ile
hitkmettigi (s ey )l a3 38 )< 5)!8 ve diinyanin tiimiine hitkkmeden ilk kisi oldugu (s Jsl s 5
LS Loall &lle) pelirtilmektedir.'®

Nemrud’un boylesine biiylik bir iktidara nasil sahip oldugu hakkinda tefsirlerde ¢esitli
aciklamalar yer almaktadir ki bu agiklamalar Nemrud’un kendisini rab ilan etme siirecinin de
ipuglarmi barindirmaktadir. Genellikle Zeyd b. Eslem’den (136/754)?° hareketle yapilan bu
aciklamalara gére Nemrud, bu devasa iktidar ve giice ekonomik alanda elde ettigi gii¢ sayesinde
ulagabilmistir. Fakat o, ekonomik olarak kendi giiciinii arttirmay1 diger insanlar1 giigsiiz
birakmak ve kendine bagimli hale getirerek saglama yolunu se¢mistir.

Bazi tefsirlerde Nemrud’un ihtikar (stokculuk) yaparak insanlar1 kendine muhtag hale
getirdigi bilgisi yer almaktadir.?! Sézliik itibariyle hakr (h-k-r) kékiinden tiireyen ihtikdr, mah
biriktirip toplamak (4zexs alakll an) anlamina gelmektedir. Kavramsal olarak bakildiginda
ihtikar, beklemek anlamina gelen “terabbus (u=:4')” ile birlikte kullanilmaktadir. Burada s6z
konusu beklemek, piyasadan ¢ekilip biriktirilen malin fiyatinin yiikselmesini beklemektir
(42 &2 JUasl), Sozliik anlamiyla mal biriktirmek ve pahalilasmasi i¢in beklemek ayr1 ayri ele
alindiginda fikhi olarak farkli hiikiimlerden s6z etmek miimkiin olmaktadir. Kavramsal anlami
acisindan bakildiginda s6z konusu iki tutumun bir arada ele alinmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla kavramsal anlamiyla ihtikar, pahalilasmasi amaciyla ticaret mallarint piyasaya
stirmeyerek veya piyasadan ilgili mallar1 toplayarak fiyatlarin pahalilasmasini beklemek ve
buna sebep olmak () s¥) iy w35 alla g aasall JLA3YY) anlamina gelmektedir. 2

17 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 1I, 239; Ebu Muhammed b. Ebi Talib Mekki, el-Hiddye ila Bulugi’n-
Nihdye, Mecmiiatu Buhiisi’l-Kitdbi ve’s-Stinne, 2008, |, 857; Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket
ve’l-Uyiin thk. Abdulmaksid b. Abdurrahim, (Beyrut: Dar-u Kiitiibi’l- Ilmiyye, trs.) I, 329; Ebu’l-
Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdu’l-Cebbar es-Semani, Tefsiru’l-Kur’an thk. Yasir b. Ibrahim
- Guneym b. Abbas b. Guneym. (Riyad: Daru’l-Vatan, 1998), I, 261.

18 Mekki, el-Hiddye ila Bulugi’n-Nihdye, |, 861.

19 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1, 170; Metinde de belirtildigi {izere bazi kaynaklarda ikisi
Misliman ikisi kafir olmak {izere diinyanin tiimiine dort kisinin hiikmettigi belirtilmektedir. Bunlar:
Siileyman (as), Zilkarneyn, Nemrud ve Buhtunnasr’dir. Bk. Mekki, el-Hiddye ila Bulugi’n-Nihdye, |,
857; Klasik tefsirlerde Nemrud’un kim oldugu ile ilgili aciklamalar genellikle bu minvalde olmakla
beraber Ahmet Aslan bu konuda nispeten farkli bir goriisii dile getirmektedir. Onun belirttigine gore
M.O. 13. asirda bugiin Ortadogu olarak amilan cografyada ii¢ biiyiikk devlet vardi: Kassiler/Hiksoslar,
Hititler ve Misithilar. Burada ifade edildigine gére Nemrud, Kassi Imparatorluunun kuzey bdlgesi
askeri valiligini yiiriiten kudretli bir idarecidir. Bkz. Ahmet Aslan, “Hz. Ibrahim’in Ur-Kasdim’de
(Sanhurfa) Dogumu ve Harran’daki Tevhid Miicadelesi”, I Uluslararast Islam  Tarihi  ve
Medeniyetinde Sanlurfa Sempozyumu (25-27 Mart 2016) Tebligler, 2016, 1/246.

2 Tabiin Aalimlerinden olan Zeyd b. Eslemin Mescid-i Nebevi’de yaklasik kirk &grencinin devamh
surette katildigt hadis ve fikih dersleri verdigi ders halkalar1 vardi. Ayetlerin tefsirinde rivayetlerin
yaninda re’ye de siklikla basvuran Zeyd b. Eslem, hadis alimleri tarafindan sika kabul edilmektedir.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Muhammed Fatih Kesler, “Zeyd b. Eslem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/318-319.

2L Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1, 170; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-
Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berdini, Ibrahim Atfes, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’1-Misriyye, 1964), 111, 285.

2 Eb(i Bekr, Ibnii’l-‘Arabi, Kabs fi serh-i Muvattd’, nsr. Muhammed AbdulldhVeled Kerim, (Beyrit:
Darii’l-Garbi’l-islami, 1992), 837; Ebi’l-Velid Siilleyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, el-
Miintekd Serhu’l-Muvatta’ (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1332), 1/62; Cengiz Kallek “Ihtikar”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2000), 21/560-565.
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Fakat Nemrud’un elde ettigi devasa gilice ve bu giiciinii devam ettirdigi siirenin
uzunluguna bakildiginda bu ihtikar isleminin sadece birkag ¢esit malla, kiigiik bir bolgeyle ve
belirli bir donemle sinirli olmadigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii tefsirlerdeki anlatiya gore
Nemrud’un hiikiimranlig: yaklasik dort yiiz sene stirmiistiir (4Sl 8 4w Lleny 5 E84 43)23 ve jlgili
rivayete gore onun rubtibiyet iddiasini insanlara kabul ettirmesi ilk olarak ihtikar araciligiyla
insanlar1 kendine muhtag birakmasi iizerinden ger¢eklesmistir. Bunlardan hareketle Nemrud’un
ihtikar yapmasindan; “belirli bir donemde bazi iiriinleri stoklamis oldugunun” anlasilmasi
yerine iiretim ve dagitim mekanizmalarinda tekellesmeye gidip, 6zellikle piyasadaki temel
ihtiya¢c maddelerinin {iretim ve dagitimini tek basma kontrol ederek insanlar1 kendine muhtag
biraktigmin anlagilmasinin daha uygun oldugunu séylemek miimkiindiir.?*

Ote yandan Nemrud’un kendisinden 6nce gériilmemis bir hiikiimranliga sahip oldugu
ve kendi doneminde bilinen diinyanin biiyiik kismina hiikmettigi dikkate alindiginda, bu idare
sistemi igerisinde yer almak veya ylikselmek isteyenlerin de Nemrud’a muhtag oldugu pekala
sOylenebilir. Dolayistyla Nemrud’un, hem iiretim ve dagitim kanallarinda tekellesmesi hem de
idari kademelerde, giiniimiiz tabiriyle atama ve ylikseltmelerde yegine s6z sahibi olmasiyla
zamanla insanlar1 her yonden kendisine muhtag hale getirdigi anlagilmaktadir.

Bundan hareketle tefsirlerde “insanlar kendisinden yiyecek istemek/satin almak i¢in
geldiginde onlardan kendisine secde etmelerini istiyor, secde ederlerse yemek veriyor

etmezlerse vermiyordu.”?

ifadesini soyle anlamak uygun olacaktir: Gec¢im kaynaklarina
timiiyle hilkmeden ve bu vesileyle hem ekonomik hem de siyasi kudretini iyice pekistiren
Nemrud?®, diinyalik gegimleri i¢in kendisine muhta¢ hale gelen insanlar yiyecek veya
makam/riitbe istemek i¢in kendisine geldiklerinde belirli bir siireden sonra onlardan kendisine
sembolik olarak secde etmelerini ve rublibiyet iddiasini1 kabul ve ikrar etmelerini istiyordu.
Siire¢ icerisinde insanlar arasinda Nemrud’un bu tayin edici giiciiniin zamanla sarsilmasi giic
bir inang¢ haline doniistiigli/doniistiiriildiigli anlagilmaktadir.

S6z konusu rivayete gére Nemrud’tan rizik istemek i¢in huzuruna ¢ikan insanlara bir
seferinde Hz. Ibrahim de eslik etmis, Nemrud bu insanlardan kendi ilahligini ikrar
etmelerini/secde etmelerini istediginde Hz. Ibrahim secde etmemistir. Bunun iizerine Hz.
Ibrahim ve Nemrud arasinda asagida yer verilecek olan diyalog gerceklesmistir.

2 Ebii'l-Fida> Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim, thk. Muhammed
Hiiseyin Semsuddin. (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, h. 1419), I, 525.

24 “Ihtikdr da mali batil yollarla yemenin baslica yollarindan birisidir.” diyen Cayrroglu “Zira ihtikar
sayesinde, zengin ve kuvvetli olan ve aymi zamanda piyasay1 ele geciren gii¢ sahipleri, fakir ve zayif
kimseleri ezmekte ve zor durumda birakmaktadirlar.” diyerek ihtikdrin bir somiirii aract olduguna
dikkat cekmektedir. Cayiroglu ihtikar yapan kisilerin kendi ¢ikarlarini toplumun menfaatinden istte
tuttuklarini, bu amag¢ dogrultusunda arz ve talep dengesi ile oynayarak piyasayr kendi ¢ikarlar
dogrultusunda yonlendirdiklerini, bu amag¢ i¢in ekonomik kriz ve sosyal bunalimlar c¢ikarmaktan
¢ekinmediklerini ifade etmektedir. Nitekim toplumun her bir ferdine zarar vermekten ¢ekinmeyen
muhtekirler, bu zalimlikleri sebebiyle naslarda faizli muamele yapanlardan sonra en agir ifadelerin
muhatabr  olmuslardir. Ayrintihi  bilgi igin bkz. Yiiksel Caywroglu, “Islim Hukukuna Gore Ihtikar
Yasag1”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, 12:2/315-370.

%5 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1, 170; Abdilhak b. Galib Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi
tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdiisselam  Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2001), 1, 345.

% Servetin tekellesmesi ve bunun siyasi iktidar ile iliskisi hakkinda bk. Bedrettin Kesgin, “Iktidarin
ve Servetin Tekellesmesine Karsi Islam’in  Yaklasimi: Siyasetin ve Miilkiin Paylasimi”, Islam ve
Yorum III: Din, Bilim ve Medeniyet (Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisina), 2019, 2/417-428.
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23. Nemrud’un “Ben de hayat verir ve Oldiiriirim” soziiniin

icerigi/rubiibiyet iddiasin1 temellendirmeye caliymasi

Nemrud’un rubibiyet iddiasini nasil tesis etmeye calistigi kadar, Hz. Ibrahim ile olan
tartigmasinda bu iddiasini nasil temellendirmeye kalkistig1 da tevhid inancinin pratik hayatta
nasil tezahiir etmesi gerektiginin anlasilmasi agisindan dnem arz etmektedir. ilgili ayette
aktarildig1 {izere Nemrud’un “Senin Rabbin kimdir?” sorusu iizerine Hz. Ibrahim (a.s.) “Benim
Rabbim hayat bahseden/veren ve oldiirendir” seklinde karsilik vermektedir. Buna karsilik
Nemrud, kendisinin de ayn1 sekilde hayat vermeye ve 6ldiirmeye muktedir oldugunu iddia eder.

Nemrud’un bu sozii lizerine tefsirlerde farkli agiklamalar yapilmistir. Bu farkh
aciklamalari soyle 6zetlemek miimkiindiir:

1. iki kisiyi huzuruna getirtip birini &ldiiriip, digerini sag birakmustir.?” ibn Abbas’tan yapilan
bir rivayete gore “Ben istedigimi dldiiriip istedigimi sag birakabilirim” demistir.?®

2. Dort kisiyi bir yere hapsedip ag¢ susuz birakmis. Tam hepsi helak olacakken iclerinden ikisine
yiyecek-igecek vermis ve bdylelikle onlar 6lmemis, fakat digerleri aglik ve susuzluktan
olmiislerdir.?

3. Hapisten iki kisiyi ¢ikarip birini ldiirmiis, digerini serbest birakmugtir.>

4. Allah sebeplerle hayat verip 6ldiirdiigii gibi ben de sebepler araciligiyla hayat verip (cima’
ile) 6ldiirebilirim (zehir ile vs.).3!

Bu aciklamalarda dikkat ¢eken hususlardan biri, Nemrud’un insanlarin hayatlar
hakkinda karar verirken bu haksiz tutumu karsisinda herhangi bir hukuk kural ile kendisini
siirli géormemesidir. Nitekim kissanin bu bdliimiiniin hukuk ile iligkisine Razil soyle
deginmektedir:

Ayette belirtilen “kendisine hiikiimdarlik verilen kisinin” Hz. Ibrahim degil
de Nemrud oldugunun delillerinden biri de Nemrud’un iki kisiyi ¢agirip birini
Hz. Ibrahim’in huzurunda &ldiirebilmesidir. Zira Hz. Ibrahim hiikiimdar
olmus olsaydi, Nemrud’un bu hareketine izin vermezdi.*?

Razi’nin bu agiklamasindan da anlasildig1 iizere Nemrud, bu davranisiyla acik bir
haksizlik yapmis ve o zamanin 6rfiinde/kurallarinda/kanunlarinda hukuki olarak 6liim cezasi
almamis birini, kendi giicline dayanarak sebepsiz yere 0ldiirmiis; hapis (muhtemelen 6liim)
cezasina carptirilmig birini ise higbir hesap verme geregi hissetmeden serbest birakabilmistir.
Bununla beraber klasik tefsirlerde Nemrud’un bu davranisinin agiklamasinda, genellikle soru
ile cevap arasindaki uyumsuzluga dikkat ¢ekilmektedir ki bunlara burada yer verilmeyecektir.
Klasik tefsirlerde yer verilen s6z konusu acgiklamalar disinda Nemrud’un bu cevabim ve
davranigini, yasama hakki/insan hayati gibi temel bir hak konusunda dahi kendisini hicbir
kurala tabi gormemesi ve insanlarin yasam haklari {izerinde mutlak yetkisi oldugunu géstermesi

27 Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, Te’vildtu’l-Kur’dén, Nsr. Mecdi Basellim, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibir’I-ilmiyye, 2005), II, 245.
28 Ebii’l-Ferec  Cemaliiddin ~ Abdurrrahman  Ibnii’l-Cevzi,  Zddii’l-mesir  fi  ‘ilmi’t-tefsir, ~ Thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-Arabi, h. 1422), 1, 233.
29 Sa’lebi, el-Kesf ve ’l-beyan, 11, 241.
30 fsfahani, Tefsiru r-Ragib el-Isfahani, |, 538.
81 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb: Tefsiru’l-Kebir, (Beyrut:
Daru Thya-u’-Turasii’l-Arabi, h. 1420), VII, 23.
2 Razi, Mefatihu I-Gayb, VI, 21.

.
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iizerinden de okumak miimkiindiir. Buna gére Nemrud’un, bu davranisiyla diger amaclarinin
yaninda rububiyet iddiasini; diger insanlarin aksine kendisinin herhangi bir hukuk kuralina tabi
olmamasi, herhangi bir mercie karsi kendisini hesap vermek zorunda hissetmemesi {izerinden
de temellendirmeye ¢alistigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Islam dinine gére yaptiklari
sebebiyle hesap vermemek sadece Allah’a 6zgii bir durumdur.®

Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim’de yer verilen kissalarin amaglarindan biri de 6ncekilerin yanlislarina
benzer hatalara diismemeleri konusunda Miisliimanlar1 uyarmaktir. Bu bakimdan Hz. Ibrahim
ile ilgili anlatilan diger olaylarin yaninda onun Nemrud ile konusmasi da bir¢ok hikmeti ve
uyartyi ihtiva etmekte, ilgili konularda farkindalik olusturmaktadir.

Hz. ibrahim ile Nemrud’un konusmasi, tevhid karsisinda rubiibiyet iddiasinin temelsiz
bicimde birdenbire ortaya atilmadigini, hitap ettigi insanlar1 ikna edebilmek i¢in dncesinde
belirli adimlarin atildigin1 ve bunun iizerinden insanlarin ikna edilmeye calisildigini
gostermektedir. Buna gore ilgili kissada Nemrud, kendi rubiibiyet iddiasini insanlar1 ekonomik
yonden biitiinliyle kendisine bagli kilmak, insanlarda bdyle bir inan¢ olusturmak suretiyle tesis
etmistir. Bu durum, iktisadi hayatin igerisindeki dengelerin adaletsiz ve tek
kaynaga/kisiye/kuruma/iilkeye bagl olarak kurulmasinin zamanla tevhid inancindan sapmalar
meydana gelmesine sebep olabilecegini gostermektedir. Zira diinyaligin/temel gegim
kaynaklarinin sadece tek bir merciye bagli olmasi, hem o merciin kendini {istiin bir konuma
yerlestirmesine hem de bazi insanlarin zamanla o merciyi olaganiistii bir konumda gérmesine
sebep olabilmektedir.

Bundan hareketle Miisliiman toplumlarin hem kendi i¢lerinde hem de diinya genelinde
ozellikle temel ihtiyaglarin karsilanmasinda iiretim ve dagitim mekanizmalarini
cesitlendirmeleri ve alternatifli bir diizen olusturmalar1 gerektigini sdylemek miimkiindiir.
Bunun yaninda devlet mekanizmalarinda belirli konumlarda yer alabilmenin ve yiikseltilmenin
de objektif ve adil sartlara baglanmasi, belirli kisilerin keyfi karar ve belirlemelerine
birakilmamasi1 gerekmektedir. Bu baglamda s6z konusu temel ihtiya¢ maddelerinde tekel
olusmasina ve ihtikar yapilmasina, devlet mekanizmalarinda atama ve yiikseltmede bazi kisi
veya gruplarin adaletsiz sekilde tayin edici konuma gelmelerine engel olabilmek i¢in hem
iktisadi hem hukuki 6nlemlerin alinmasinin, hukuk ve iktisat alanlarinin yani sira ayni zamanda
tevhid inancinin da bir zorunlulugu oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hz. Ibrahim’in Nemrud ile konusmasinda Nemrud’un kendi ilahlik iddiasini ispat etmek
icin masum bir insan1 6ldlirmesi ve masum bir insanin hayatta kalmasmi kendisinin bir
liitfu/hayat vermesi olarak gérmesi veya hapis/oliim cezasi almis birini hesap vermeden serbest
birakabilmesi, ekonomide oldugu gibi hukuk sistemindeki adalet veya adaletsizligin de tevhid
inanci ile baglantis1 oldugunu ortaya koymaktadir. Tevhid inancina gore insanlari ve tim
mevcudati ayni ilah yaratmistir, ikinci bir ilah yoktur. Dolayisiyla yaraticinin bahsettigi hayati,
onun emri veya izni olmadan hi¢ kimse keyfi olarak sonlandirma hakkina sahip olmamalidir.
Bu bakimdan peygamberlerin ortak vurgularindan biri de insanlarin yasam hakki gibi temel
haklara sahip olmast ve bu haklarin belirli hukuki durumlar disinda dokunulmaz olmasi

%3 Enbiya, 21/23; Biiric, 85/16.
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gerektigidir. Bunun yaninda Islam, Peygamber Efendimizin hirsizlik yapan soylu bir kadin
hakkinda sdylediklerinden de anlasildigi iizere, hukuk Oniinde tiim insanlarin esit olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Buna gore diger insanlardan farkli olarak bazi kisi veya gruplarin
hukuk 6niinde ayricalikli konuma sahip olmasi, hem onlar1 zulme sevk edebilmekte hem de
onlarin ve baskalariin kendilerini/ilgili kisileri beser iistii bir konumda gérmelerine sebep
olabilmekte ve boylece siireg i¢erisinde tevhid inanci zarar gérebilmektedir. Dolayisiyla iktisadi
hayat ve devlet mekanizmalarinda oldugu gibi hukuk sisteminde de adil bir yapinin
kurulmasinin ve herhangi bir kisi veya grubun hukukun iistiinde tayin edici veya ayricalikli bir
konuma yiikseltilmemesinin tevhid inancinin Miisliimanlara yiikledigi bir zorunluluk oldugunu
sOylemek miimkiindiir.
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Abstract

Deists do not accept the idea of God's intervention in the world, but they argue that reason has infinite authority.
Those who adopt the idea of deism adopt the idea that God did not intervene in the world after the first creation.
Since revelation, religion, and prophethood are regarded as God's intervention in the world, prophethood in
particular is considered impossible in terms of its possibility and necessity. It is known that there is an Indian belief
group called Berahime, which adopts ideas in the same vein as the idea of deism. The followers of this belief
objected to the idea of prophethood from a rational point of view. According to them, if there was such a thing as
prophethood, God would have created this idea in the minds. In addition, according to the Berahime, reason and
revelation are in contradiction, and worship is absurd and meaningless. On the other hand, there is no aspect of the
concept of the miracle that looks at the truth. When we look at the specific characteristics of these two schools, it
is understood that both of them are fed from the same source. The human model that these and similar schools of
thought want to build desires a lifestyle that has nothing to do with worship and in which God does not control
and question them. This lifestyle undoubtedly brings to mind the pre-Islamic "Jahiliyya Period” understanding of
shirk. Because the polytheists also believed in the existence of Allah and recognized Him as a holy and supreme
Creator. The fact that a community that believes in Allah rejects or objects to institutions such as prophets and
revelation is important in terms of the subject under consideration. The polytheists, while believing in God, wished
that God would not interfere with them, especially in matters such as worship. This shows that the polytheists
adopted a deistic lifestyle whether they realized it or not. In our opinion, there is a parallelism between the idea of
Deism and the idea of shirk. The dangers of the idea of Deism, which attracts the attention of some people today,
reveal the importance of the subject. The aim of this study is to show that Deism and Berahimah serve similar
purposes and ultimately encourage people to live a largely worldly life of shirk.

Keywords: Kalam, Revelation, Deism, Shirk, Berahimah.

DEIZM VE SiRK KISKACINDA VAHYIN KONUMU
Ozet
Deistler, Tanr1’in dleme miidahil olmasi fikrini kabul etmemenin yaninda aklin sonsuz bir yetkiye sahip oldugunu
savunmaktadir. Deizm diislincesini benimseyenler, Tanri’nin ilk yaratmadan sonra bir daha dleme miidahil
olmadigi fikrini benimser. Vahiy, din ve peygamberlik, Tanri’nin dleme miidahalesi seklinde telakki edildigi i¢in
bilhassa niibiivvet, imkan1 ve gerekliligi agisindan imkansiz kabul edilmektedir. Deizm diigiincesiyle ayni
minvalde fikirleri benimseyen Hint ¢ikish Berahime isimli bir inan¢ grubunun mevcudiyeti bilinmektedir. Bu
inanc1 benimseyenler, niibiivvet fikrine akli agidan itirazlarda bulunmustur. Onlara gore sayet niibiivvet diye bir
sey olsaydi, Allah bu diisiinceyi mutlaka akillarda yaratirdi. Bununla birlikte Berdhime’ye gore akil ve vahiy
tenakuz halindedir, ibadetler sagma ve anlamsizdir. Ote yandan mucizenin hakikate bakan yonii s6z konusu
degildir. Bu iki ekoliin kendilerine 6zgii 6zelliklerine bakildiginda her ikisinin de ayni kaynaktan beslendigi
anlagilmaktadir. Bu ve benzeri fikir akimlarinin insa etmek istedigi insan modeli, ibadetle ilgisi olmayan,
Tanr1’nin, kendilerini kontrol altina alip sorgulamadig1 bir hayat tarzin1 arzulamaktadir. Bu hayat tarzi, siiphe yok
ki IslAim &ncesi “Cahiliyye Dénemi” sirk anlayisini akillara getirmektedir. Ciinkii Miisrikler de Allah’m var
olduguna inantyor ve O’nun kutsal ve yiice bir yaratici oldugunu kabul ediyordu. Allah’a iman eden bir toplulugun
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peygamber ve vahiy gibi kurumlar1 reddetmesi veya itirazda bulunmasi, ele alman konu ag¢isindan énem arz
etmektedir. Misrikler, Allah’a iman etmekle birlikte Allah’in 6zellikle ibadet gibi konularda kendilerine miidahale
etmemesini arzuluyordu. Bu durum misgriklerin, farkinda olsunlar veya olmasinlar deistik bir hayat tarzini
benimsediklerini gostermektedir. Kanaatimizce Deizm diisiincesiyle sirk diisiincesi arasinda, hafife alinmayacak
bir paralellik vardir. Giinlimiizde baz1 insanlarin ilgisini ¢ceken Deizm diisiincesinin doguracagi tehlikeler konunun
Onemini ortaya koymaktadir. Bu ¢alismada amag, Deizm ve Berahime’nin benzer amaglara hizmet ettigini ve
neticede insanlar1 biiyiik 6l¢iide diinyaya doniik bir sirk yasayisina 6zendirdigini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Vahiy, Deizm, Sirk, Berdhime.

Introduction

Throughout history, besides accepting the existence of God, there have been those who
claim that He does not intervene in the world in any way and that there is no messenger or
messenger that provides communication between God and man. This way of thinking is called
"Deism". One of the primary objections raised by the concept of Deism is to challenge the role
of prophethood in divine religions. Deists generally view prophethood as unnecessary and
impossible.

In the course of history the school of thought known as Berahimea opposed prophethood
for various reasons. Deism, which emerged in Europe in the recent age, also made similar
claims. When the objections of Deism and Berahime are taken into consideration, it is seen that
the philosophy of life they want to create has important similarities with the belief of shirk.
Similarly, according to the beliefs of the polytheists of the Jahiliyyah period, Allah is the
Creator of the heavens and the earth, omnipotent, all-seeing, all-knowing. However, they did
not favor the idea of Allah sending a messenger or a message to them, moreover, they strongly
opposed it. Because if the idea of a messenger were to be accepted, it would also be necessary
to accept that God could send them certains commands and prohibitons through messengers,
and thus "God would have intervened in the world". However, the polytheists themselves made
the idols they worshipped and shaped them as they wished. Thus, in a sense, they were creating
their own Gods In this context, it can be argued that the belief in shirk constructs an
anthropocentric conception of God. This an external message from God, while believing in
Him, would have disturbed the comfort of the polytheists, so to speak, and upset the system
they had established, from which they had acquired material income.

Deism and polytheism do not have the same character. The dynamics and the main
backbone of both are built on different grounds. When the lifestyles of deists and polytheists
are analyzed, it is seen that these two phenomena are not very far from each other. One accepts
the existence of God but renders Him dysfunctional, while the other accepts the existence of
God but places the task of determining the nature of the God-human relationship on man.
Therefore, both the deist and the polytheist have no place for God, or more accurately, for God's
intervention in their daily lives. As a result, both understandings open the door to a secular life
and show a tendency to remove the phenomenon of revelation and prophethood from human
life.

There have been no works directly related to the similarity between Shirk and Deism and
the attitude of these two systems towards the phenomenon of revelation, but there have been
studies that indirectly raise the issue. Fatih Celikel's article titled "The Relationship between
Divine Justice and the Cancellation of the Actions of Unbelievers in the Context of the Reasons
Leading to Deism", Mustafa Bozkurt and Mehmet Kuyucu's study titled "Criticism of the Basic
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Claims of Deism in the Context of God-Human Relationship” and Hakan Peker's article titled
"A Critical View of the Concept of Deism in Terms of the Problem of Definition" are examples
of these studies. On the other hand, Yasar Nuri Oztiirk's book "Religion Masked God Enmity
Shirk and Deism" and Hiiseyin Kemal Giirger's "Claims and Explanations Against the
Questions of Atheism and Deism™ are examples of books written in this field. It can also be
said that there are many encyclopedia articles and theses written in this sense. However, no
study with the similarities between Deism and polytheism together. In this study, the similarity
of Deism and polytheism in practical life and their attitude towards the phenomenon of
revelation will be discussed. Revelation is a concept that expresses the relationship between
God and man. On the other hand, it is known that the institution of prophethood has an important
place in the occurrence of this phenomenon. Therefore, the meanings of the words nebi and
prophethood are important for our study.

1.Prophet and Prophethood Concepts

The words "nebi" and "prophethood" are concepts derived from the root "n-b-e" and
contain the same meanings. Therefore, it can be said that these two words derive from the same
root.! The concept of "n-b-e" contains the meanings of "giving news, going from one place to
another" in the dictionary, but according to some rhetoricians, it also includes the meaning of
"high and honorable place".? The reason for the existing difference of opinion is that the concept
of nabi is derived from the root """ according to some linguists and from the root " sx" or "' sl
according to others. If it is assumed that this concept comes from the root """, it is said to have
the meaning of "giving news, going from one place to another place"”, and if it is derived from
the root "s.s<", it is said to have the meaning of "high and honourable place".?

A Prophet is "a person whom Allah has chosen from among mankind and sent to a
community or to all mankind by revelation of commandments and prohibitions, without giving
a new book and Shari'ah."* In this sense, it would be appropriate to explain the word
prophethood as "the messenger duty fulfilled by the prophet".® In this sense, it would be
appropriate to explain the word prophethood as "the messenger duty fulfilled by the prophet".
Ragib al-Isfahant explains the word prophethood as "the task of ambassadorship between Allah
and the intellectuals”. ® In the Qur'an, this concept is used only to refer to prophets, but it is

1 Salih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet (istanbul: Pinar Yaymnlari, 2012), 10; Orhan
Aktepe, Peygamberligin Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Sona Ermesi (Erzincan: Dogu Kitabevi, 2000),
24.
2 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mikerremi Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Darii’l-Medrif, ts.),
4315-4316; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl (Kahire, ts.), 15/14; Mehmet
Baktir, “Cahiz’in Niibiivvet Anlayisi” 10/2 (ts.), 257-268; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm
Sistemi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 455.
8 fbn  Manzir, Lisanii’l-Arab, 4315; Ragib Isfahani (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2012), “el-Miifredat
el-Fazi’l-Kur’an”, 481.
4 Nireddin Saboni, el-Biddye fi Usili'd-Din (Matiiridivye Akdidi) (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2014),
200; Yavuz, Niibiivvet, 2012, 14; Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/279-285.
5 Topaloglu ve Celebi Bekir ve Ilyas, Kelam Terimleri Sozhigii (Istanbul: ISAM Yaymlari, 2015),
251.
6 sfahani, “cl-Miifredat el-Fazi’l-Kur’an”, 482; Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed Nesefi,
Tabswatii’l-Edille Fi Usili-Din (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 2/1; Orhan Aktepe, Ebu Nuaym el-
Isfahdni’nin Niibiivvet Anlayisi (Erzincan: Dogu Kitabevi, 2012), 46.
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also possible to come across those who state that it is used in the sense of "high authority”.” To
cite a verse on the subject;

"And certainly We gave the Children of Israel the Book, sovereignty and prophethood,
and We provided them with good and clean food, and We made them superior to the worlds (in
their times)” (Casiye, 45/16)

The verse in question declares that prophethood is a high rank. However, it is understood
from the verse that the institution of prophethood has received special attention in the Qur'an.
In addition, prophethood has an important position among the principles of faith in Islam and
has been assimilated as one of the three main principles called "Usiil al-Salase".®

2.Movements Denying Prophethood: Berahime and Deism

2.1. Berahime

Berahime, which in Sanskrit means "to be strong, to grow, to roar, to call loudly, to say,
to speak”, has been transferred to Arabic from this language. The Arabic equivalent of the
concept of "b-r-h" is "evidence, proof, ° explaining the evidence, whitening, a period of time".
10 The word "Brahma" from the root "b-r-h" means "supreme truth and holy power". In classical
theological sources, however, this concept is mostly expressed as an Indian movement that
denies prophethood. However, when the subject is further analysed, it is seen that the issue
contains some ambiguities. In particular, there are numerous works that give various
information about the origin of the Berahimah. The reason this system of thought found a place
in Islamic sources is that it rejects prophethood from different points.!!

2.1.2. Objections to Prophethood

Berahimah has been the subject of some of the Islamic sources in terms of its rejection
of the institution of prophethood. Many works have been written on this issue. It is possible to
list some of these works as follows: Qadi 'Abd al-Jabbar's al-Mughni fi wawab al-tawhid-i wa'l-
adl, Bagqillant's Kitab al-tamhid, Shahristant's al-Milal wa'n-nihal, Maturidt's Kitab al-tawhid,
and 'Abd al-Rahman al-Badawi's Min Tarihi al-ilhad. In these books, the explanations of the
Berahimah and similar movements regarding prophethood are given in detail. It would be
appropriate to mention some of these objections.

2.1.2.1.Sufficiency of Reason

The most important talent that Allah has bestowed upon His servants is reason. Through
the intellect, man can know Allah, His messages, His blessings, good and evil. If the prophet
came with messages and knowledge known through the intellect, it is illogical to accept his
invitation.'? Indeed, reason considers it unnecessary to respond to this invitation. However, if
his messages contradict the intellect, then it is irrational to rely on these judgments. Because

" Yavuz, Niibiivvet, 2012, 14; Yavuz, “Niibiivvet”, 2007, 33/279-285; Aktepe, Peygamberligin H:z.
Muhammed (s.a.v.) ile Sona Ermesi, 23.

8 Bekir ve Ilyas, Sozliik, 330.

9 Ciircani Seyyid Serif, Mu cemii’t-Ta rifdt (Kahire: Darii’l-Fazile, ty.), 40.

10 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 270; Isfahani, “el-Miifredat el-Fazi’l-Kur’an”, 45.

1 Mikail Ipek, Mu tezile’'nin Niibiivvet Savunmasi (Erzincan: FErzincan Binali Yildimm Universitesi,
2020), 73-78.

12 Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl (Beyrut: Daru’l-Kitabii’l-Ilmiyye, 1992),

706-707.
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the information he brings is irrational.'®* Apart from the Berahimah, the Ibahiyya, the
Sumaniyya,'* Abii Bakr al-Raz1 (d. 313/925)°, Ibn al-Rawandi (d. 301/913) %6, and Abi ‘Isa
al-Warraq (d. 247/861) 1" made this objection to the intellect.

2.1.2.2.2.Mode of Worship

Another aspect of the Berahimah's rejection of prophethood is related to the way
religious practices are performed. The members of the Berahimah stated that prophethood is
similar to accepting two actions as if there is a difference between them when there is no
difference between them in terms of their execution. The Prophet introduced some commands
and prohibitions that were logically considered bad. For example, "praying, performing ghusl
ablution, stoning the devil, circling around a house (Ka'ba) that cannot hear or see, and traveling
back and forth between the hills of Safa and Marwa, which have no benefit or harm". All of the
aforementioned acts of worship are illogical. "There is no difference between going round the
Ka'bah and going round any house or place. Likewise, there is no difference between the hills
of Safa and Marwa and Hira and Abu Kubays."'® On the other hand, kissing Hajar al-Aswad
(the black stone)*®, performing wagf in Arafat?°, stoning the devil, wearing ihram, and saying
the telbiya prayer?! are actions that reason considers rabiq. Reason indicates that there is a
creator of the universe who has everything under his sovereignty. The Creator, who is righteous,
certainly does not command people to do unlawful acts. ?? Ibn al-Rawandi also made similar
objections, except for the Berahime.?®

2.1.2.3.Miracle

Deists also objected to the institution of prophethood through the miracle channel and
thus rejected the possibility of prophethood. The Berahimah claimed that a miracle was
intellectually impossible. The people who came to the fore with the claim of prophethood put
forward proofs such as the scepter becoming a snake, the sea splitting in two using the scepter
and the female camel coming out of the rock. Such acts and deeds are contrary to the rules of
reason.?

13 Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/109-110; Muhammed b. Tayyib Bakillani, Kitdbu Temhidi’l-Evdil ve’t-
Telhisi’d-Deldil (Beyrut: Mektebetii’s-Sekafiyye, 1957), 121; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 3/706-
707.
14 Hasan Onat, “Ibahiyye” (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1999), 19/252-254; Bekir ve Ilyas, Sozliik, 141,
Nireddin Sabini, el-Biddye Fi Usiili'd-Diydne (Matiividiyye Akdidi), ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul:
IFAV  Yaymlar;, 2014), 190; Ebu’l-Berekat Nesefi, el-I’timad, fi’l-i'tikid (Kahire: Mektebetii’l-
Ezheriyye, 2011), 241-242; Ebu’l-Yusr Pezdevi, Usilii’d-Din (Ehl-i Siinnet Akdidi), cev. Serafettin
Golciik (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2013), 138.
15 Ebll  Bekir Razi, Tibbii’r-Rithani (Kahire: Mektebetii'n-Nahzati’l-Misriyye, 1978), 31-32;
Abdurrahman Bedevi, Min Tarihi’l-Ilhdd fi’l-Islam (Beyrut: Dirasetii’l-islamiyye, 1980), 165-170.
16 Bedevi, Tarih, 88.
17 Eb Mansir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid (Ankara: TDV Yaymlar,
2018), 289.
18 Bakillani, Kitabu Temhidi’'I-Evdil ve 't-Telhisi’d-Deldil, 120.
19 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 3/709.
20 Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/117-124.
2L Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 3/709.
22 Bakillani, Kitabu Temhidi’I-Evdil ve t-Telhisi’d-Deldil, 120.
2 Bedevi, Tdarih, 89.
2 Bakillani, Kitabu Temhidi’I-Evdil ve 't-Telhisi d-Deldil, 112.
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As can be seen, the Berahima put forward ideas of denial about both worship and
miracles and argued that the phenomenon of prophethood and revelation was impossible and
unnecessary. According to them, for an action to be recognized as worship, it must be
compatible with the principles of reason. Therefore, actions that displease people, bore them,
and cause them hardship cannot be worships. If revelation has brought such a message, this
message cannot have come from Allah. For Allah does not command absurd things. As a result,
when the nature of revelation was doubtful, the existence of a prophet was not welcomed by
the Berahimeen, but rejected. According to them, there is no need for a prophet. The intellect
and morality, which take their source from the intellect, are sufficient for human beings to
exhibit correct behavior. On the other hand, they seem to have rejected the miracles that the
prophets possessed and thus proved their bi'set. Since the most important quality of the prophets
was miracles, they tried to refute miracles and argued that such acts were contrary to the Sunnah
and therefore irrational.

2.2. Deism

Deism is referred to as "deisme™ in French, "deismus™ in German, "deism™ in English,
and "rubibiyye"? in Arabic. 2 Deism asserts that the world continues to exist in a God-centred
manner. 2 Deism, which is referred to in the literature as "creationism"28, accepts the existence
of God, unlike Atheism, which does not accept the existence of God. However, it rejects the
saints and the dominance of religions. With this approach, it is a theologically textured approach
that can be conceived separately from Theism.?®

Deism is a concept of Latin origin and is formed from the word "Deus" meaning "God".
The Latin meaning of the word is "belief in the existence of God".3® On the other hand, it has
been stated that Theism, which is accepted as a Greek word, is derived from the Greek word
"theos" meaning "God". When the word in question was used in Western languages to reflect
the meaning of divinity, Deism was given a different meaning from Theism with some changes
to acquire a unique philosophical stance.®! In other words, Deism, which was used in the same
sense as Theism in the early periods, appears as a theological perspective that is used in
differently from Theism, especially in the late 17th century and the entire 18th century, is
evaluated differently from traditional perceptions of religion, and adopts a rational idea of
God.* It can be said that this distinction is deliberately made by deists. Many researchers have
argued that defining Deism is a very difficult task. However, if we make an inclusive definition:
"Deism can be defined as a theological understanding that started in the late 17th and 18th
centuries in France and England with the effort to keep Christianity, which was widely accepted
in France and England and especially in Europe of that period, in the balance of reason and
revelation, and later made intellectual attacks on the traditional understanding of religion and

% Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkge Sézliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 304.
% Muhammed Altaytas, Cagdas Inkdrcilik (Istanbul: Ensar Yaymcilik, 2007), 209.
27 fvan Frolov, Felsefe Sozligii, ev. Aziz Calislar (Istanbul: Cem Yaynlari, 1991), 100.
28 Altaytas, Inkar, 32.
2 Yasar Nuri Oztiirk, Deizm (Istanbul: Yeni Boyut Yay, 2018), 13; Altaytas, Inkdr, 32-33.
8 Erol Cetin, Inancin Iman Hayatina Yansimasi Anlaminda Deizm Elestirisi (Istanbul: Hiper
Yayinlari, 2018), 17-18.
81 Cetin, Deizm Elestirisi, 17.
32 M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirsi (Istanbul: Marmara Universitesi, 2009), 1.
.
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Christianity, defending the nonnecessity of revelation and religion, and seeing reason as the
only authority in religion."3?

Deism has two basic principles. The first of these is the acceptance that God does not
intervene in the world, and the second is the excessive interest in science and reason. There are
thinkers who trace the origin of Deism back to Aristotle. One of the most important reasons for
this is undoubtedly Aristotle's idea of the "first mover".3* Aristotle stated that God is not the
creator of the universe, but only its first author. In this respect, according to Deists, since there
is no creation, prophecy, revelation should not be accepted either.®

Deists argue that the source of morality is nature and reason. Therefore, divine religions
are unnecessary. From this point of view, the view of "natural religion”,*® which is considered
valid by Deism, has been dominant. When man is viewed a part of the universe, the aspects of
God's intervention in the universe that concern man are revalations sent by him to human
beings. For example, God intervenes in man, who is regarded as a part of the universe, by
sending messengers to him. Thus, man must be careful to obey the judgments brought by the
Prophet from God. In conclusion, it can be said that the objections of deists are directed against
prophethood and revelation on the axis of religions. Considering the general principles adopted
by Deism, it can be easily said that it has almost the same character as Berahimah. In both
systems of thought, the phenomena of prophethood and revelation adopted by divine religions
are rejected rationally.

3. The Position of Revelation in the Perspective of Berahime, Deism and Shirk

3.1. Prophethood, Revelation and Religion

Deism, which is based on the assumption that the God does not intervene in the
functioning of the universe, has accepted sacraments such as prophethood and religion as null
and void. Emerging in 17th century Europe, the doctrine of Deism criticized Christian beliefs
such as the Trinity, original sin and the incarnation as dogmatic.®” He also ignored the "New
Testament"38, the "Old Testament"3® and the concept of miracle*®, which occupies an important
position in these sacred texts.

The followers of deism have stated that there are contradictory statements in the Qur'an
that are contrary to rational principles. The reason for this statement, in our opinion, is that
deists have not sufficiently comprehended the Islamic faith and the Qur'an.** When the general
content of Islamic sources is from a general perspective, it is observed that such criticisms have
been made before, and Islamic scholars have skilfully responded to such criticisms. For

3 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Ankara: Selguk Yaynlari, 1996), 173-189; Dorman, Deizm ve
Elestirsi, 1.
34 Cetin, Deizm Elestirisi, 18; Dorman, Deizm ve Elestirsi, 26.
% Osman Karagag, “lyi ve Koétiiniin Akilla Bilinmesi®, A4kl Kitabt 7, ed. Turgut Akyiiz (istanbul:
Ravza Yaynlari, 2021), 85.
3 Aliye Cinar, Deizm ve Ateizm Uzerine (Istanbul: Képrii Yayinlari, 2018), 133-144,
87 Cetin, Deizm Elestirisi, 37-38.
3 Thomas Paine, Akil Cagi (The Age of Reason), gev. Siikrii Alpagut (fstanbul: Say Yaymlar, 2017),
34-42.
3 Paine, Akl Cagi, 26-34.
40 Paine, Akil Cagi, 82-90; Cetin, Deizm Elestirisi, 38.
41 Cetin, Deizm Elestirisi, 50.
.
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example, the "Berahime"#?, which is generally accepted to be of Indian origin despite the
debates about its origin ** and the "Sumeniyya"** groups, which are also fed by "Buddhism"
and "Shamanism", accept prophethood and revelation.

In addition, it can be said that people such as Abii Isa al-Warraq (d. 247/861)*, Ibn al-
Rawandi (d. 301/913)*, and Abii Bakr al-Razi (d. 313/925)*, who came to the fore with their
ideas containing ilhad*®, served the same purpose. At this point, it is useful to open a special
parenthesis for Ibn al-Rawandi. Because the works he wrote and the ideas he put forward prove
that he was a deist in the full sense of the period he lived in. In his "Kitab al-'imama", he directed
some refutations to the Companions, to prophethood in his "Kitab al-zumurrud™ and to the
Qur'an in his "Kitab al-damiq". Qadi'Abd al-Jabbar of the Mu'tazila skillfully responded to the
objections by stating that he was a heretic who rejected prophethood and revelation.*°

3.2. Miracle

When we look at the doctrine of deism in general, it is seen that the idea that God created
the world perfectly and then did not intervene in it again is dominant. The reason why God does
not intervene in the universe a second time is that He created it perfectly. Deism states that God
determined some rules during the creation of the universe and that these rules operate according
to the cause and effect relationship. For instance, all events and phenomena occurring in the
universe are under the control of "determinism".%

Determinism is expressed as "the idea that nature is subject to causal laws and that
nothing in the universe is uncaused".®® This view does not accept any void in the universe. In
other words, there is nothing without a cause.®? At this point, the doctrine of "miracle”,
especially in divine religions, comes to mind. The most important characteristic of a miracle is
not that it is ordinary, but that it is contrary to nature. For this reason, Deists reject miracles as
incompatible with determinism and God's intervention in the world.>® Matthew Tindal,
considering the Greek proverb "Miracles are for fools and wisdom is for the wise", stated that
religion does not need miracles. According to his system of thought, there are no miracles in
Christianity, and even if there are miracles, they are probably created by being influenced by
pagan culture or some mythological approaches.> As can be seen, the doctrine of Deism

42 Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/21; Nesefi, Tabsira, 2/5; Ebi Hamid Gazzili, Kemal Isik, Itikad’da
Orta Yol (el-Iktidad fi’I-I 'tikad) (Ankara: AUIFD, 1971), 143-188.
43 Orhan Sener Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime” 13/1 (2004), 161-175.
4 Nesefi, el-I'timdd, 241-242; Sabini, el-Biddye, 2014, 99; Pezdevi, Usiilii'd-Din (Ehl-i Siinnet
Akdidi), 138.
4 Matiiridi, Tevhid, 273; Ibrahim Arslan, “Imam Matiiriddi’nin Deist Elestirilere Karsi Niibiivvet
Savunusu”, Keldm Arastirmalari Dergisi 12/2 (2014), 36.
4 Bedevi, Tdrih, 88.
47 RazZl, Tibbii’r-Rithani, 31-32; Ebl Hatim Ahmed b. Hamdan b. Ahmed Razi, A ’ldmii n-Niibiivve
(Libnan: Darii’s-Saki, 2003), 15-20; Mahmud Kaya, “Ebi Bekir er-Razi ile Ebt Hatim er-Razi
Arasinda Gegen Tartisma”, Isldm Tetkikleri Dergisi 9 (1995), 53-55.
8 Tbn Manzir, Lisdnii’'l-Arab, 4005-4006; Bekir ve ilyas, Sozliik, 149.
49 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl (Kahire, ts.), 16/387-393.
%0 Dorman, Deizm ve Elestirsi, 257.
51 Cetin, Deizm Elestirisi, 69.
52 Caner Taslaman, Modern Bilim, Felsefe ve Tanr: (Istanbul: Istanbul Yaynlari, 2008), 73.
58 Paine, Akil Cagi, 82-90; Thomas Woolston, A Discousure on the Miracles of Our Saviour: In Viev
of the Present Controversy Between Infidels and Apostates (London, 1927), 4-6.
4 Matthew Tindal, Christianity As Old As Creation (London, 1731), 172.
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completely rejects the notion of miracle. Since a miracle is an event contrary to the Sunnah, it
cannot be explained by cause and effect. For this reason, the acceptance of the belief in miracle
is contrary to the order that God created in the first place, and in a sense, it opens the door to
God's intervention in the world. Deists, by rejecting miracles and God's intervention in the
world, basically ignore God's attributes such as knowledge, will and power.

3.3. Secularism and Positivism

When the basic principles of Positivism and Secularism are carefully analysed, it can be
said that they are heavily influenced by Deism. In the simplest terms, Positivism can be defined
as "a philosophical movement that considers valid knowledge to consist of the knowledge of
facts and considers metaphysics and religious knowledge invalid".*® In a different definition,
Positivism is movement that claims that the only source of true knowledge is the natural
sciences (empirical sciences) and does not accept the value of philosophical judgment in
knowing"®®. The idea of positivism states that what is accepted as true and valid can only be
acquired through science and scientific methods. The only way to do this is through
observations, experience, and experiments.®’

As can be seen, just like Deism, Positivism also emphasized reason and science. By
adopting such an attitude, they, in a sense like Deism, denied the possibility of knowledge about
religion and metaphysics. Comte does not accept the knowledge containing religion and
metaphysics as reliable since its truth is not certain and its causes are not clearly known.>® When
the historical process is taken into account, it is understood that Positivism's assumptions about
science and reason are heavily influenced by Deism.

Secularism is defined as "the monopolization of education and similar mechanisms by
science rather than religion”. In a different explanation, Secularism is defined as "keeping world
affairs away from the influence of the church".%® When these definitions are reviewed, it can be
easily seen that secularism does not include metaphysical knowledge in its world. Secularism
is at peace with the world or worldliness is at the forefront. All religions require their members
to believe in certain principles and to fulfill certain rituals and practices. However, since
secularism is about worldliness, such obligations are not accepted and a life without any
responsibility towards God is desired. If it is considered around the idea that the God never
intervenes in the functioning of the world, it can be stated that the idea of Secularism is in a
sense "Practical Deism". As a matter of fact, both doctrines and systems want God not to
intervene in human life in any way. For this reason, phenomenon such as revelation, religion,
and prophecy, which guide human behavior and beliefs, are not accepted. This situation reveals
the predominance of secular thought in Deism.

3.4. Similar Aspects of Shirk and Deism

There is a great deal of similarity between the understanding of life that the idea of deism
wants to impose on human beings and the life of the Arabs during the jahiliyya period. The

5 flhan Kutluer, “Pozitivizm”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/335.
%6 Frolov, Felsefe Sozliigii, 389.
5 1. S. Narski, “Pozitivizm’in Ortaya Cikisi ve Gelisimi”, cev. Olcay Geridénmez, Evrensel Basim
Yayn, Bilim ve Diisiince Kitap Serisi 3; Pozitivizm (Istanbul: Dogu Basin Yaymcilik, 2013), 64-65.
% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1998), 467-468.
% Jonathan Crowther (Editér), Oxford Advenced Learner’s Dictionary of Current English (Oxford:
Oxford University Press, 1995), 1062.
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polytheist Arabs accepted the concept of a God who created everything and was holy. However,
they did not pay attention to any of the news transmitted from God and desired a lifestyle
centered on denial. In the Qur'an, people are commanded to contemplate God by using their
intellect. (Bakara 2/13, 171.; Al-i imran 3/7) The polytheists ignored these divine commands
and adopted a lifestyle that aimed for the benefits of the worldly life.

In terms of Deism's relation to the idea of Secularism, it can be said that there are many
common points between the lifestyle adopted by the Arab polytheists and the idea of Deism.
As a matter of fact, Secularism aspires to an entirely worldly life. However, Secularism accepts
the miracles created by Allah as ordinary events. As a matter of fact, the life philosophy of the
polytheists and the lifestyle that emerged from the relationship between Deism and Secularism
and the way people living today perceive life are similar in many ways.®

The way of life of the Jahiliyya Arabs and Deism are not only similar in terms of
secularism. It is seen that the Arabs of this period also adopted the idea of Deism in the
theological sense in some respects. As in past societies, the Arabs also had a known and existing
perception of God. In the belief of the polytheists, God is the one who created the heavens, the
moon, the sun and the earth, made them subservient to human beings, sent down the rain from
the sky and made the earth green. The fact that the polytheists agreed on the existence and
creativeness of God is expressed in different verses of the Qur'an. The main issue they rejected
was the Prophethood of the Prophet Muhammad.®!

"O Muhammad! We know that what they say upsets you. In fact, they do not belie you.
But they (those wrongdoers) stubbornly deny the signs of Allah.” (En’am 6/33) The verse clearly
states that there is no accusation or denial against the Prophet. This is because the Meccan Arabs
had always emphasized that the Prophet had a character that embodied the qualities of
truthfulness and trustworthiness. The polytheists, in fact, did not want to accept the fact that the
Prophet Muhammad was a prophet of God by receiving news from God. 2

One of the most important assumptions that makes deistic thought unique is that God
does not intervene in the world. Because the deist individual does not want God to intervene in
himself. Of course, this idea has a theoretical dimension based on Aristotelian philosophy.
However, this does not change the result. After all, God does not intervene in the world and this
principle is determined by man. A similar tendency can be seen in the idea of shirk. Although
the polytheists believe in the existence of God, they accept human beings as subjects as the
determining factor regarding the nature of the God-human relationship. As a matter of fact, the
idols they made with their own hands and worshipped were Gods and sometimes the means to
the God. In the end, there was an anthropocentric orientation in the God-human relationship.
This reveals the practical similarity between the idea of Deism and the belief in shirk. In order
not to be misunderstood, we should make it clear that we are not claiming that Deism and shirk
are the same thing. What is meant is that there are some similarities between these systems of
thought, especially in the practical dimension. In other words, the bond that deists and
polytheists establish with God is the product of anthropocentric thinking. In other words, it is

80 Altaytas, /nkdr, 33-39.

61 Halil ibrahim Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Baglamnda Bir Analiz”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 11/57 (2018), 789-804.

82 Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Baglaminda Bir Analiz”, 789-804.
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the human being who sets the rules in this relationship. As such, man has developed rules to
protect his freedom and interests. God does not intervene in the world, and even if He does, it
is within the framework of the rules determined by man.

In conclusion, it can be said that in both Deism, Berahimah, and Shirk, human beings
desire to be in a position of freedom and non-interference in their own actions. The most
important pillar of the God-human relationship is the institution of revelation and prophethood.
Because God communicates with human beings through prophets. In this way, God sends
certain messages to human beings and commands them to fulfill the requirements of these
messages. In the understanding of shirk, the subject of communication in the God-human
relationship is man. This is because idols are made by humans and God's commands are
determined not by God, but in a sense, by humans. Because idols are accepted as intermediaries
between God and humans. Therefore, there is no need for a revelation and a prophet in this
system. Moreover, if the idea of a prophet is accepted, the subject in the God-human
relationship will be God, not man. This is far from being an option preferred by polytheists who
have adopted a secular understanding of life and meet their religious and economic needs in
this way.

The movements of Deism and Berahimah, although not built on the same ground, reveal
similar characteristics with the belief in shirk. In the same way, they deem it unnecessary to
include the concepts of revelation and prophethood in the relationship between God and man
and even between the God and the universe in the context of miracles. They argue that there is
no need for messages that are to come from God, that God has already given man reason, and
that this reason is sufficient for man to choose the right and be moral.

Systems of thought, movements, and schools of thought are constructed to guide people’s
lives. In other words, the purpose of the establishment of thought systems is to exist in the
practical life of people. When the projection of deism and shirk beliefs in the practical life of
human beings is imagined, it will be seen that two very similar human types or lifestyles come
to the fore. In both of them, God's being a subject in the God-human relationship or God's
intervention in human beings is rejected.

In deism, reason is placed in the place vacated by prophethood, whereas in shirk, the
human being himself is present instead. Here, there is a view in which man is the subject but
idols are accepted as intermediaries. Therefore, in both systems, a lifestyle in which man adopts
an understanding of freedom independent of God and does not desire God to intervene in man
comes to the fore. In our opinion, this phenomenon is not only between Deism and shirk, but
also a common feature of other denialist movements. For example, Atheism exhibits the same
attitude by not accepting the idea of God, Deism by retiring God and rejecting the second
intervention after the first creation, and Agnosticism by asserting the unknowability of God.
Although each of these systems adopts different views and is founded on different grounds, the
lifestyles of atheists, deists, agnostics, and polytheists in practical life and their approaches to
the phenomenon of revelation are similar.
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Conclusion

Deism is a system of thought that sees God's intervention in the world as unnecessary
and values science, reason, and morality. Deists reject the existence of institutions such as
religion, revelation, and prophethood due to God's non-intervention in the world. According to
them, miracles that are contrary to God's laws are not accepted because of the cause and effect
relationship that exists in the universe. Deists accept God as a supreme, transcendent creator.
He is a good being who created all the worlds. -But He cannot intervene in the universe or in
human beings in any way.

Islamic sources state that the Berahime and Sumeniyya, who are considered to be of
Indian origin, rejected prophethood, glorified reason, and exhibited attitudes characterized by
deism. However, it is seen that individuals such as Abi Bakr al-Razi, Ibn al-Rawandi and Abi
Isa al-Warraq, who are considered to be mulhid, also exhibited such an attitude. The
aforementioned schools and individuals came to the fore in different periods but all of them
served a common purpose and led the same way of life. Their sole aim was to keep God in a
position of non-intervention in the world, thus disregarding religion, revelation, and ultimately;
prophethood.

Deism, which is quite different from the phenomenon of shirk in the theoretical sense,
reveals the same result as the idea of shirk in practice. Because in the belief system of shirk, the
existence of God is accepted, prophethood and religious institutions are absolutely rejected, and
a comfortable life philosophy that does not accept responsibility is adopted. Especially the
ignorant Arabs did not want to receive any news, orders, and prohibitions from God besides
believing in Him. In our opinion, the doctrine of shirk and the understanding of deism,
especially in the context of revelation and religion, are the travelers of the same destination in
practical terms, if not in theoretical terms.
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Ozet

Ali Tevfik Celepoven 1874’de Hacioglu Pazarcigi’nda (Bulgaristan) dogmustur. Ilk tahsilini memleketinde
tamamlayan Celepdven 1888 senesinde egitim i¢in Istanbul’a gelmis ve 1897 senesinde Ayasofya Medresesi’nden
icazetini almigtir. 1908’de Ayasofya Dersidmligina tayin edilen Ali Tevfik Celepoven dersidmligi sirasinda
Medresetii’l-Kudat’a devam etmis ve 1914 senesinde de buradan icazet almistir. 1914 senesinde kadilik vazifesiyle
Yenbuulbahr’e (Hicaz) génderilmis, 1916°da Ingilizler’e esir oluncaya kadar bu gorevde kalmistir. 1916-1919
seneleri arasinda Misir’daki farkli esir kamplarinda tutulmustur. Memlekete dondiigiinde tekrar bazi kadilik
gdrevlerine tayin edilen Celepdven, buna ilaveten Ayasofya Dersidmlig1, IstiftA Muharrirligi ve Sultanahmet ile
Ayasofya Camilerinde vaizlik yapmistir. Peygamber sevgisiyle siirler yazmis olan Ali Tevfik Celepdven dini
egitim alaninda da eserler vermis ve 30 Agustos 1938’de vefat etmistir.

Anahtar Kelimeler: Ali Tevfik Celepoven, Dersidm, Manzum Kur’an Terciimesi, Mevlid

LIFE, WORKS AND PERSONAL DOCUMENTS OF ALI TEVFiK CELEPOVEN,
ONE OF THE LAST DERSIAM OF HAGIA SOFIA

Abstract

Ali Tevfik Celepdven was born in 1874 in Hacioglu Pazarcigi/Bulgaria. He completed his primary and secondary
education in his hometown. Celepven arrived in Istanbul in the year 1888 and obtained his letter of approbation
from Hagia Sophia Madrasa in 1897. He served as the Dersiam of the Hagia Sophia between 1908 and 1914. Also
in this year, after receiving his letter of approbiation from Medresetii'l-Kudat (School of Judges), he was sent to
Yenbuulbahr/Hijaz as a judge. He remained in this position until he was captured by the British army in 1916. He
was kept in different prison camps in Egypt between 1916 and 1919. When Celepdven returned to his country, he
was appointed to some positions as a judge. In addition, he held the following positions: The Dersiam of Hagia
Sophia, Istifta Writer, preacher in Sultanahmet and Hagia Sophia Mosques. Ali Tevfik Celepdven, who wrote
poems about the love of the Prophet, also wrote works in the field of religious education. He passed away on
August 30, 1938.
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Giris

Islam tarihinde camilerin ibadetle birlikte egitimin de mekani olmasi Hz.
Peygamber’in Mescid-i Nebevi’yi insast ile baslamistir. Burada Hz. Peygamber’in tedrisinden
gecen ashab-1 suffe, Islam’m ilk egitimcileri olarak farkl1 beldelere dagilmislar ve Islam’1 teblig
etmiglerdir. Takip eden Hulefa-y1 Rasidin, Emeviler, Abbasiler donemlerinde de camiler bu
konumunu muhafaza etmis, bir egitim kurumu olan medreselerin agilisindan sonra dahi Islam
toplumunun ve egitiminin merkezinde olmustur.

Osmanl1 Devleti’nde de bu gelenek devam etmistir. Ozellikle biiyiik ve eski camiler,
egitimde medreseyi destekleyici-tamamlayici unsur olarak yer almistir.® Medreselerdeki
ogrenci fazlaligi dersleri camilere tagimis, 6zellikle dini ilimleri herkesin 6grenmesi gerektigi
diistincesi, camilerdeki bu dersleri halkin istifadesine agmustir. Bu kapsamda dersiam
kavraminin halka ag¢ik ders anlaminda ilk defa ne zaman kullanildig: belli olmamakla birlikte
16. asir kaynaklarinda bu kavrama rastlanildigi bildirilmekte ve tabirin “umuma agik ders veren
miiderris” anlamin1 ise 17. asir itibariyle kazandig1 tahmin edilmektedir. 2

19. asirda medrese derslerinin ¢ogunun camilerde yapilmaya baslanmasiyla
dersidmligin 6nemi ve buna bagli olarak da dersidmlarin sayis1 artmistir. 20. asrin baglarindan
itibaren medreseler yeniden yapilandirilmis, dersidmlarin gérev alan1 genisletilmis, dersidmlar
miidiirliik ve miifettislik gibi sorumluluklar da yiiklenmislerdir. Cumhuriyetin ilk yillarinda da
dersidmlik miiessesesi devam etmis, dersidmlar Ozellikle tasra miiftiiliiklerinde
gorevlendirilmislerdir. Dersidm unvanina sahip olanlar, unvanlarim1 kaydihayat sartiyla
kullanabilmigler, maaslarini devlet biitcesinden, miiftiiliikkler kanaliyla “dersidm cedveli”’nden
almislardir.®

Medrese kiiltiir ve egitiminin halkin hizmetine verilmesinde bir arac1 olan dersiamlarin
kim olduklarina dair salndmelerde ve bazi1 defterlerde kayitlar bulunmasina ragmen hayatlarini
konu alan ¢aligmalar pek azdir. Bu alanda bir boslugu doldurmasi arzu edilen bu makale ile bir
dersiamin ilm1 donanimina 151k tutulacak, Osmanli Devleti’nin son dénemi ile cumhuriyetin ilk
yillarin1 idrak etmis olan Dersiam Ali Tevfik Celepdven’in hayati ve eserleri tanitilmaya
calisilacaktir.

Ayasofya’nin Son Dersidmlarindan Ali Tevfik Celepoven

1. Hayati

Hafiz Abdiilkerim Efendi ile Ferah Hanim’1in ¢ocugu olan Ali Tevfik Celepven 1289
Rimi (1873-1874) senesinde bugiin Bulgaristan simirlar1 i¢inde kalan Hacioglu Pazarcigi
Kasabasi’'nda dogmustur.* Ali Tevfik Efendi terceme-i halinde ailenin gegimini bezzazlikla
[manifaturaci] sagladigini ve kdkeninin Kirim’mn Or Kasabasi oldugunu belirtmistir.

! Murat Akgiindiiz, Osmanli Dersiamlart, (Istanbul: Osmanli Aragtirmalar1 Vakfi, 2010), 16.

2 Mehmet Ipsirli, “Dersiam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ~(Istanbul: TDV  Yayinlari,

1996), 9/185-86.

8 Mehmet Ipsirli, “Dersiam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ~(Istanbul: TDV  Yayinlari,

1996), 9/185-86.

4 Ali Tevfik Celepdven Talim-i Diydnet-i Islamiye ve Eser-i Tevfik adli eserlerinin mukaddimesinde

Varna’da dogmus oldugunu belirtse de kendi el yazisiyla yazdigr sicill-i ahval varakalarinda dogum

yerini Hacioglu Pazarcigi olarak belirtmis ve dogum yeri resmi kayitlara bu sekilde gegmistir.

Dolayisiyla biz de dogum yeri igin resmi kayitlardaki bu veriyi esas aldik.

5 Ali Tevfik Celepdven’in hayatina dair biitiin bilgiler Diyanet Isleri Baskanligi Insan Kaynaklari

Sicil Arsivi‘'nden almmustir. Baska kaynaklardan edinilmis bilgiler dipnotlarda belirtilecek ve hayati
F
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Ali Tevfik Efendi ilk egitimini vatani kabul ettigi Hacioglu Pazarcigi’nda almistir.
Bunu kaleme aldig1 4 Nisan 1910’a tesadiif eden 22 Mart 1326 Rami tarihli terceme-i hal
varakasinda su sekilde ifade eder:

Mukaddiman-1 ulimu kazd-yi mezkir sibyan mektebinde ve ba‘de
riisdiyesinde, tahsili megrit olan fiininu itmdm etdikden sonra ii¢ yiiz bes
tarihinde aliyyii’l-ala derecede sehddetname ahzina muvaffak oldum.®
Ilk tahsilini memleketinde tamamlayan Ali Tevfik Efendi, medrese egitimi igin 1306

[1888] senesinde Istanbul’a gelmistir. Ayasofya Medresesi’nde alet ilimleri tabir edilen dil ve
edebiyat derslerini okumus, ali ilimler olarak isimlendirilen dini ilimleri de yine Ayasofya’da
dersidm olan Mesihat Miistesar1 Abdiilkadir Rasid Efendi’den’ tahsil etmis ve 15
Cemaziyelahir 1315 [11 Kasim 1897] tarihinde icazet almistir. 1309 [1893/1894] senesinde
Bayezid Dersidami1 Ali Nakib Efendi’den Kaside-i Biir’e, Nir-1 Osmaniye Camii ferdiz®
miiderrisi Ahmed Efendi’den feraiz icazeti almistir. 1320 Hicri [1902/1903] senesinde agilan
mezuniyet imtihanlarinda basarili olarak 11 Mayis 1318 [24 Mayis 1902] tarihli ders vekaleti
ilm i haberi geregince miiderrislige hak kazanmustir.

Ali Tevfik Celepdven’in memuriyet hayati1 4 Nisan 1321 [17 Nisan 1905]’de Ayasofya
dersidimi olarak atanmasiyla baslamistir. Dersidmligi esnasinda Mederesetii’l-Kudat’a® da
devam eden Ali Tevfik Efendi 2 Eyliil 1914 tarihinde buradan mezun olmustur. istanbul’a
geldikten sonraki egitimi ile ilgili bilgiler terceme-i hal varakasinda su sekilde gegmektedir:

. uliim-1 aliyye ve dleti Ayasofya-i Kebir Cdmi-i Serifi dersiamlarindan

miistesar-1  megsthat-1 ulya Abdiilkadir Rdsid Efendi’den bi’l-itmam 15

Cemaziyeldahir sene 315 [11 Kasim 1897] icazetname ahz eylemis ve bi’l-imtihan

ishdt-1 ehliyet etmesine mebni ders vekdletinin 16 Safer Sene 326 [20 Mart 1908]

tarihli tedris ruhsatndmesini hdiz olup miidavim bulundugu Medresetii’l-Kuddt'1

11 Saban Sene 332 [2 Eyliil 1914] tarihli dla derece ile meziiniyet rutisu

almisdir.*°

Ali Tevfik Efendi 27 Agustos 1324 [9 Eyliil 1908] tarthinde Dobruca Miiftiiliigiinden
verilen izin ve 1501 kurus miieccel 2501 kurus muaccel mehir mukabilinde 28 Agustos 1324

hakkinda verilecek diger bilgilerde DIB Sicil Arsivi icin ekstra dipnot girilmeyecektir. Baskanligin
arsivi tasnif edilmediginden evraklarin bir numarasi yoktur, dosyalar kisi adiyla tanimlanmaktadir.

8 Diyanet Isleri Baskanlig1, (19230460 numarali) Ali Tevfik Celepdven Sicil [Ozliik] Dosyas.

7 Abdiilkadir Rasid Efendi (1845-1912) Istanbul’da dogmustur. Rasid Efendi, Anadolu Kazaskerligi
derecesine kadar yiikselmis, uzun yillar Ayasofya Medresesi'nde tedris ile ugrasmus ve verdigi
eserlerden anlasildigi {izere ilim ile tasavvufu mezcetmis bir alimdi. Kendisini Kadiri lakabiyla
anmakta ve g¢esitli vesilelerle Rifai olduguna isaret etmektedir. Daha genis bilgi ig¢in bkz. Sadik
Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi, (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire
Bagkanligit Yayimnlari ,1996), 1/136.; Ali Benli, “Mesihat Miistesar1 Abdiilkadir Rasid Efendi’nin
Vesiletii'r-Rahme  fi-Tahmisi ~ Kasideti’l-Biir'e Adli  Eseri” Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2013, cilt: XIV, say:: 31, s. 129-161; Ebwl-Uld Mardin 1298-1311 tarihlerinde muhatap,
1312-1318 seneleri arasinda mukarrir olarak huzur derslerine istirak ettigini yazmaktadir. Ebu’l-Ula
Mardin, Huzur Dersleri I1-111, (istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi, 1966), 179-180.

8 TFeraiz: Islam miras hukukunu inceleyen ilim dali. Ali Bardakoglu, “Ferdiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/362-363.

® Medresetii’l-Kudat: Osmanli’da mahkemelere kadi yetistirilmesi i¢in kurulan Seyhiilislamliga bagh
hukuk medresesi. Okulun mahiyeti ve tarihgesi hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Mehmet Ipsirli,
Osmanli Ilmiyesi, (Istanbul: Kronik Yaymnlari, 2021), 361-363.

10 Diyanet Isleri Baskanligi, Ali Tevfik Celepdven Sicil Dosyast.
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[10 Eyliil 1908] tarihinde Rasid kizi Nefise Hanim’la evlenmistir. Ali Tevtik Efendi’nin bu
evlilikten 3 gocugu diinyaya gelmistir. ilk cocugu Fethiye, 7 Ramazan 1327 [22 Eyliil 1909]’da
ikinci cocugu Ahmed Hamdi 29 Zilkade 1330 [9 Kasim 1912]’de Istanbul’da, {igiincii cocugu
Zeliha Zehra 9 Safer 1335 [5 Aralik 1916]’da esir olarak bulunduklar1 Kahire’de dogmustur.

Ali Tevfik Celepoven 25 Tesrinisani 1330 [8 Aralik 1914]’de Yenbuulbahr Kazasi
Kadiligi’na tayin edilmis ve 13 Aralik 1914’de Yenbuulbahr Kadiligina baslamistir. Kadiliga
tayini ile birlikte dersiamlik vazifesi sona ermistir.

Yenbuulbahr’de kadilik vazifesi sirasinda hac farizasini1 da ailesiyle birlikte yerine
getiren Ali Tevfik Efendi bu tarihten itibaren “Haci/el-Hac” iinvanin1 da imzasinda
kullanmistir. Bir miiddet sonra Yenbuulbahr’in havasinin sagligina iyi gelmemesi sebebiyle 20
Nisan 1332 [3 Mayis 1916] tarihli dilekgeyle baska bir yere tayinini isteyen Ali Tevfik Efendi
21 Haziran 1332 [4 Temmuz 1916]’da 1500 kurus maagla Busra/Eski Sam Kadiligina
atanmistir. Ancak 1. Diinya Savasinin devam etmesi ve isyancilarin yollar1 kapatmasi sebebiyle
gdrev yerine ulasamamis ve Hicaz Bolgesi’nin Ingilizlerin eline gegmesiyle 25 Temmuz 1332
[7 Agustos 1916] tarihinde ailesiyle birlikte esir edilmistir.

Esaretten 4 Eyliil 1335 [4 Eyliil 1919]’da kurtulup bir Ingiliz gemisiyle Istanbul’a
gelen Ali Tevfik Efendi’ye 1 Nisan 1335 [1 Nisan 1919] tarihinden itibaren yarim maas verilmis
ve Sira-y1 Devletin 29 Tesrinisani 1335 [29 Kasim 1919] tarihli karar1 ile Dersaadet’e gelisine
kadar olan maaginin yaris1 6denmistir. Ancak bu yarim maas da 22 Agustos 1336 [22 Agustos
1920] tarihli kararname geregince 1 Agustos 1336 [1 Agustos 1920]’dan itibaren gorev
mabhallinin arttk memleket sinirlart disinda kalmasi yliziinden kesilmistir. Esaretten kurtulup
Istanbul’a ulastiginda yasadig1 zorluklardan ve ¢ektigi mesakkatten &tiirii dinlenme ihtiyacinda
oldugunu bildiren bir dilekg¢e vermis ve 8 ay siireyle izin istemistir.

2 Eyliil 1336 [2 Eylil 1920]’de Beykoz Kadiligina tayin edilen Ali Tevfik Efendi
selefinin iade-i memuriyeti dolayisiyla vazifesinden azledilerek kendisine 14 Kanunusani 1336
[14 Ocak 1920]’den itibaren 375 kurus maztliyet!! maasi tahsis edilmistir.

Ali Tevfik Efendi 3 Mart 1337 [3 Mart 1921]’de Fetvahane-i Ali Istifta
Mubharrirligine!? tayin olunmustur.

Sura-y1 Devlet karariyla 7 Haziran 1338 [7 Haziran 1922] tarihinden itibaren 600
kurustan ibaret dersidamlik maasi iadeten tahsis olunmustur.

Ali Tevfik Efendi 1 Tesrinisani 1338 [1 Kasim 1922]’de saltanatin kaldirilmasiyla
acikta kalmis ve memuriyeti diismiistiir. 2 Tesrinisani 1338 [2 Kasim 1922] itibariyle uhdesinde
yalnizca dersidmlik kalmustir. 6 Kanunusani 1339 [6 Ocak 1923]’de indz Kazas1 Kadiligina
tayin edilmisse de gitmemis ve miistafi sayillmistir.

Ali Tevfik Celepdven 14 Nisan 1925°de Istanbul Miiftiiliigiinden yapilan
gorevlendirme yazisiyla “Buhari Dersleri” yapmasi i¢in vazifelendirilmistir. Bir siire Ayasofya

11 Maziliyet maas:: Tanzimat’tan sonra, isten ¢ikarilan veya memuriyeti lagvedildigi icin acikta kalan
memurlara acikta kaldiklar siirece devlet tarafindan O0denen maas.
https://www.lugatim.com/s/mazuliyet Erisim tarihi: 31.01.2024
12 fstifta mubharrirleri fetvahane’de vazifeli memurlardir. Fetva i¢in miiracaat eden Kkisilerin sorularim,
isim ve semtini belirterek bir pusulaya yazar ve ilgili birime iletirlerdi. Talip Ayar, Osmanh
Devleti’'nde Fetva Eminligi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2014), 91-92.
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ve Sultanahmet camilerinde sali, cuma ve pazar giinleri vaaz da vermis olan Ali Tevfik
Efendi’nin bu vazifeleri ne kadar siire devam ettirebildigi belli degildir.

Eserlerinden anladigimiz kadariyla 1924 yili itibariyle ayak agrilarindan muzdarip
olan Ali Tevfik Efendi, hastaliginin zamanla ilerlemesi sebebiyle hayatinin son zamanlarinda
yataga bagimli hale gelmistir. Resmi gorevlerini ne zamana kadar yerine getirebildigi
konusunda resmi kayitlarda ve eserlerinde bir bilgiye rastlanmamistir. Oztiirkce Mevlid,
Celepovenlik Mesnevileri, Kur’dn Terciimesi gibi manzum eserlerinin ¢ogunu hastalig
sirasinda kaleme almistir.

Egitim hayatina basladig1 andan itibaren siir ile mesgul olan Ali Tevfik Celepdven
hem egitim alaninda eserler vermis hem de Arapga ve Tiirkge siirlerle peygamber sevgisini dile
getirmistir. Kaside-i Biir e teslis, tahmis ve serhleri, Oztiirk¢e kaleme ald1g1 mevlid manzumesi,
Celepovenlik Mesnevileri adini verdigi na‘tlar1 ve miinacatlar1 peygambere olan diiskiinliigiiniin
ve sevgisinin tezahiirleridir. Ali Tevfik Efendi soyadi kanunu ¢iktiginda da bu sevgisine binaen
Celepdven soyadini almay1 tercih etmistir. Ailesinden bir¢ok kisi de kendisini 6rnek almis ve
ayn1 soyadini kabul etmislerdir.

30 Agustos 1938°de Istanbul’da vefat eden Celepdven, 31 Agustos 1938°de Bayezid
Camiinde kilinan namaz sonras1 Edirnekap1 Sehitligi’nde topraga verilmistir.

2. Eserleri

Alim ve sair bir sahsiyet olan Ali Tevfik Celepoven’in eserleri elimize terekeyi kagit
saticisindan alan bir sahaf vesilesiyle ulagsmistir. Evrakin incelenmesiyle eserlerin mahiyeti ve
kiymeti anlagilmis ve yapilan arastirmalar sonucunda kendisiyle ayni adi tagiyan torununa
ulasilmigtir. Dersiam Ali Tevfik Celepoven’in torunu olan is adami Sayin Ali Tevfik Celepdven
metrukati satin alarak Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi’na bagislamistir.
Miiellifin eserleri asagidaki sekildedir.

2.1. Miiziletii’z-Zahme fi Tercemeti Vesileti’r-Rahme ve fi Tahmisi Tercemeti’l-
Kasideti’l-Biir’e

Eser Ayasofya dersidamlarindan Mesihat Miistesar1 Abdiilkadir Rasid Efendi’nin
Vesiletii r-Rahme®® adli eserinin nazmen terciimesidir. Vesiletii’r-Rahme ise Ali Tevfik
Celepoven’in eserin basinda bahsettigi iizere Hulvani’nin Kaside-i Biirde terclimesinin tahmis
edilerek Arapcaya terciimesinden miitesekkildir.

2.2. Tenfisii’l-Kiirbe fi Tahmisi’l-Biir’e

Ali Tevfik Efendi’nin Kaside-i Biir’e’yi tahmis, terciime ve serh ettigi eserdir.
Miiellifin bu eseri yazmak arzu ve gayretinin sebebi tamamen edebidir. Miiellif bu eseri tideba
ve ulemanin yaptig1 gibi kelimelerle oynamak, bdylece yeni manalar ortaya ¢ikararak essiz bir
varlik ortaya koymak ve bunu yaparken de dareyn saadetine bir vesile olusturmak istemistir.

Eser 162 beyitten olusmaktadir. Miellif her beyit i¢in bir sayfa ayirarak Kaside-i
Biir’e’yi tahmis etmis, sonra tahmisini manzum olarak terclime etmis, terclimeyi takiben

13 Ali Benli bir makale ile eseri yaymlamistir ancak Ali Tevfik Celepdven’in esere dair burada
zikrettigi  bilgi makalede yer almamaktadir. Ali Benli, Mesthat Miistesar1 Abdiilkadir Rasid
Efendi’nin  Vesiletii r-Rahme fi-Tahmisi Kasideti’l-Biir’'e Adli  Eseri, Tasavvuf> Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2013, cilt: XIV, sayt: 31, s. 129-161. Esere dair bu bilgi Ebwl-Uld Mardin’in
eserinde de bulunmamaktadir.
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“mahslii tahmisi biir’e” adiyla tahmisini serh etmis ve en son olarak da “mahstlatii beyti biir’e”
basligiyla Kaside-i Biir’e’yi serh ederek sayfayi tamamlamistir.

2.3. Ta‘lim-i Diyinet-i Islimiye

Miiellifin esir olarak bulundugu Misir Seydi Besir Esir Kampinda, kamptaki
Miisliiman memurlarin ¢ocuklarma Islam Dinini 6gretmek i¢in yazdigi mensur bir eserdir. Eser
61 ve 34 varakli iki ayr1 defterden olusmaktadir. Miiellif feyz-i ildhiye nail olmak igin -bir
stiredir aklinda olan- bu eseri kaleme aldigin1 eserin basinda zikretmektedir. Eseri “mesail-i
itikadiyye ve mesail-i ‘ameliyye” adiyla iki ana baglik altinda tanzim eden miiellif, dersleri kisa
tuttugunu, fazla ayrintiya girmedigini dolayisiyla kolay ezberleyip 6grenmenin miimkiin
olacagini belirtmistir. 61 varak olan ilk defterde akaid ve ibadetlere dair 49 ders ve her ders
baslig1 altinda da pek ¢ok soru ve cevap bulunmaktadir. 34 varak olan ikinci defter ise eserin
ameliyyat bolimiiniin devamidir ve i¢cinde 50-71. dersler bulunmaktadir.

2.4. Eserii’t- Tevfik: Kirk Hadis-i Serif Serhi ve Terciimesi

Bu eser uzun hadislerden se¢ilmis bir kirk hadis derlemesi olarak planlanmistir ve
elimizde 99 ve 13 varakli iki ayr1 defter bulunmaktadir. 99 varak olan ilk defterde 9 hadis-i
serifin terciimesi ve serhi bulunmaktadir. 13 varaktan miitesekkil olan ikinci defterde de 9
hadisin terciime ve serhine yer verilmistir. Mensur olarak hazirlanmis olan ve mevcut haliyle
toplam 18 hadisten olusan bu eserin tamamlanip tamamlanmadigi konusunda bir bilgiye
rastlanmamustir.

2.5. Mecma‘u’t-Tezakiri’l-Vifiye ve’l-Vesdilii’l-Kifiye fi Tercemeti Enfai’t-

Tefasiri’s-Sakiye ve’l-Mesdili’s-Sdfiye

Bu eser, miiellifin Misir’da iskenderiye Seydi Besir’de Sivil Usera-yr Harb-i
Osmaniye Karargdhinda yazmis oldugu mensur bir eserdir. Miiellif bu eseri elinde bulunan
Nimetullah Efendi Tefsiri’nden aynen ve harfiyyen terciime ederek, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’dn, Medariku’t-Tenzil ve Hakdaiku't-Te'vil adli kitaplar ile Celdleyn Tefsiri’nden de
faydalanarak hazirladigini belirtmistir. Esir oldugu ti¢ sene bir buguk aylik zamani dini ilimleri
ogreterek, tefsir ve hadis dersleri yaparak ge¢iren miiellifin 25 varaktan olusan bu eserinde bazi
ahkam ayetlerinin tefsiri bulunmaktadir.

2.6. Divénii’l- Irfin

Ali Tevfik Celepdven’in farkli zamanlarinda yazdigi na‘t agirlikl, gogunlukla Tiirkce
siirlerden olusmaktadir. Toplam dort defter olusturan siirlerde kaside, terci-i bend, terkib-i bend
gibi nazim sekilleri kullanilmigtir. Eserde giinliik hayatin ve bazi hatiralarin islendigi siirler
olmakla beraber Kur’an kissalarinin konu alindigr terci-i bend ve terkib-i bend nazim sekliyle
yazilmus eserler, bazi Mevlid bahirlerini Oztiirkge soyleyis, Kaside-i Biir e teslis ve terciimesi,
Arapca manzumeler ve en Onemlisi “Elif” harfinden “Ya” harfine kadar miirettep olarak
nazmedilmis na‘tlar vardir. 1. defter 699, 2. defter 268, 3. defter 1879, 4. defter 2688 beyit
olmak tizere toplam 5534 beyittir.

2.7. Manzum Kur’dn-1 Kerim Terciimesi

Telif tarihi bulunmayan eser iki defter halinde diizenlenmistir. ilk cildinde Fatiha
Suresi, Bakara, Yusuf, Kehf sureleri yer almaktadir. Bakara Suresinin son 19 ayetinin terclimesi
yapilmamis ve yeri bos birakilmigtir. 1. defter toplam 1571 beyitten olugmaktadir.

Ikinci defterde Yasin, Rahman, Vakia, Miilk Sureleri ile birlikte Kur’an’m son iki ciizii
ve terciimeleri bulunmaktadir. Bu cilt toplam 1172 beyit ve terclimenin tamami 2743 beyittir.
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2.8. Kaside-i Niiniyye Terciimesi
Kaside-i Niniyye, Ebii’l-Feth el-Biisti’nin hikmetli s6z ve 6zdeyislerle ahlaki ogiitler
iceren meshur ve 63 beyitten olusan siiridir. Siirlerin igeriginden Otiirii eser Unvdanii’l-
Hikem diye de anilir. Divaninda daginik vaziyette bulunan ahlaki 6giit ve 6zdeyisler bu
kasidede toplanmustir. Bir¢ok serhi ve terciimesi yapilmigtir.4
Miiellif eserine 6zel bir isim vermemistir. 1325 Hicri [1907-1908] senesinde telif ettigi
eserinde her beyti bir beyt ile terclime etmis ve terciimesinde eserin orijinal kafiyesini tercih
etmistir. Eserin basinda “ifade-1 meram” kisminda izah ettigi {izere vezin ve kafiye konusunda
kasidenin aslina sadik kalmistir. Terclimenin altina beyitlerden ¢ikarilmasi gereken 6giitleri de
“mahsul-i beyt” bagligi ile mensur olarak not almistir. Miiellif ilk beytin irabin1 da yapmis ancak
daha sonra bundan vazge¢mistir. Eser tam olmasina ragmen temize ¢ekilmemistir.
3. Sahsi Evrak ve Defterleri
Ali Tevfik Celepoven’in defterleri ve sahsi evrakindan bazisi torunu Ali Tevfik
Celepdven tarafindan Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiitiiphanesi (Atatiirk Kitaplig1)'ne
bagislanmistir. Eserleri yukarida ayrintili olarak tanitilmig Celepdven’in -resmi protokol heniiz
gerceklestirilemedigi i¢in- kiitiiphane envanterine ge¢memis evrakinin ve eserlerinin 6n
hazirligr olarak degerlendirdigimiz miisvedde defterlerinin de ilim diinyasina tanitilmasi
amaclanmstir. Ozellikle evrakinin bir makale i¢inde listelenmesiyle daginik halde bulunan bu
evrakin kayit altina alinmasi ve donem arastirmalari i¢in bir kaynak olusturmasi gayesiyle
hareket edilmistir. Evrakin ve miisvedde defterlerinin listesi asagidaki sekildedir.
3.1. Sahsi Evraklar

Evrak o .
N Evrakin Muhteviyati Fiziksel Tavsifi Yayin Tarihi
0
. Fotografly;
Ali Tevfik Efendi’nin 44 lira maasla Istanbul
miihiirlii, imzali,
1 Miiftiiliigiinde dersidm-vaiz olarak gérevli oldugunu 1930 [7]

) 95x136 mm.
gosterir adina diizenlenmis maaga mahsus cilizdan
1 varak yazil1.

Fotografly;

Ali Tevfik Efendi’nin 44 lira maasla Istanbul
(¢ikarilmis) 28 Eyliil 1927

Miiftiliigiinde Ayasofya Camiinde “Buhéari-han”

2 imzali, mithirld, 1 25 Mart
olarak gorevli oldugunu gosterir adina diizenlenmis
varak, 81x140 1929

mm.

29 numarali, maasa mahsus ciizdan
Haci Ali Tevfik’in esareti esnasinda zayi olan 1 varak; pully,
3 Mayis 1336

3 Medresetii’l-Kudat mezuniyet belgesinin kendisine @ miihiirli, imzali,
[3 Mayis 1920]

tekrardan verilmesini talep ettigi dilek¢e ve cevabi 371x234 mm.
Ali Tevfik Efendi’nin verdigi dilek¢eye Tiirkiye =1 varak; antetli, = 24 Subat 1341
Cumbhuriyeti Istanbul Miiftiiliigiiniin cevabi filigranli, [24 Subat 1925]

14 Daha genis bilgi i¢in bkz: Hiseyin Elmali, “Biisti, Ebii’l-Feth” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2020), Ek 1/226-228.
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10

11

12

13

14

Haci Tevfik Efendi’nin Fatih Dersidnu Vezirkopriilii
[brahim Ziihdi Efendi’den miinhal olan Buhari-i
Serif cihetine tayin edildigini bildiren Istanbul

Miiftiligiiniin yazist

Ali Tevfik Efendi’nin {i¢ ay izinle Hacioglu

Pazarcigi’'na  gitmesine olur veren Istanbul

Miiftiligiiniin yazist

Ali Tevfik Efendi’ye Akbryik Camiinde vaaz izni

veren Istanbul Miiftiiliigiiniin yazisi

Ali Tevfik Efendi’ye camide ve namaz esnasinda
sapka giyilmesinin mahzurunun olmadig ile ilgili
vaaz edilmesini ve cami i¢inde de sapka giyilmesine
dikkat edilmesini bildiren Istanbul Miiftiiliigii yazist
Ali Tevfik Efendi’ye yaklasan Ramazan ayinda
Ayasofya’da cuma ve sali giinleri ikindiden sonra ve
Sultan Ahmed’de pazar ve cuma giinleri ikindiden
sonra vaaz etmesini bildiren Istanbul Miiftiiliigiiniin
yazisi

Ali  Tevfik Efendi’ye
Sultanahmet Camiinde vaaz etmesini

Kurban Bayrami’nda
bildiren
Istanbul Miiftiiliigiiniin yazis

Ali Tevfik Celepéven’in belediye doktorundan
sthhat raporu getirmesinin istenmesine izahat istedigi
yazist

Ali Tevfik Celep6ven’in belediye doktorundan
sthhat raporu getirmesinin istenmesine izahat istedigi
yazis1 ve ona verilen izahi cevap

Ali Tevfik Celepdven’in Istanbul Miiftiiliigiine ay
icinde yapacagi vaazlarin konularini ve giinlerini
belirten yazisi

Ali Tevfik Celepdven’in Istanbul Miiftiiliigiine ay
icinde yapacagi vaazlarin konularini ve giinlerini

bildiren yazis1
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mihiirli, imzali,
182x95 mm.
1 varak; antetli,

imzali kagitta 973

sayili resmi yazi,

203x153 mm.
1 varak; antetli,
filigranli, imzali,

mihiirld, 182x113
mm.

1 varak; mihiirli,
imzali, 182x112

mm.

1 varak; antetli,

imzal, 182x112

mm.

1 varak; antetli,

imzali, mihiirli;
160x105 mm.

1 varak; antetli,
imzali; muhirli,

167x67 mm.

1 varak; 138x97

mm.

2 varak; filigranli,
imzali, 138x97

mm.
1 varak; 199x129

mm.

2 varak; 200x125

mm.

14 Nisan 1341
[14 Nisan 1925]

23 Subat 1926

21 Mart 1926

3 Kanunusani
1926
[3 Ocak 1926]

13 Subat 1928

26 Mayis 1928

08 Agustos 1938

08 Agustos 1938

Tarihsiz

30 Agustos 1928
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16

17

18

19

20

21

22

23

24

Istanbul Miiftiisi M. Fehmi’nin Ali Tevfik
Celepoven’den yeni yazi ve harflerin sekillerini
deftere yazarak gondermesini talep ettigi mektup

Haci1 Ali Tevfik Efendi’nin ailesi ile [Hacioglu]
Pazarcigi’na gidip gelebilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu
pasaportta kullanilmak iizere diizenlenmis ilmiithaber

ve zarfl

Ali Tevfik’in isminin yeniden kaydedilip alt1 yiiz
kurus dersidm maaginin iadeten tahsis edildigini

bildiren yaz1 ve zarfi

Ali Tevfik Celepdven’in Istanbul Miiftiiliigiine bu ay
yaptig1 vaazlarin konularimi ve giinlerini belirten
yazist

Ali Tevfik Efendi’nin aile fertlerinin isimlerinin ve
kisisel bilgilerinin oldugu ¢izelge [Vukuath niifus
clizdani 6rnegi|

Muhammed oglu Hafiz Kerim’in [babasi] Ali Tevfik
Efendi’ye elli adet Napolyon altin1 bor¢lu oldugunu
bildiren ilmiithaber

Demirci Halil izzeddin’in Hac1 Ali Tevfik’in Hanin
Nefise Hanim’da olan emanetleri (bes tane besibirlik,
dort yiizlik) tamam olarak teslim aldigini bildiren
yazi

Urgiip’de mukim Fatih dersidmlarindan Mehmed
Efendi’nin ev kiralamayla ilgili senedin kendisine
gonderilmesini talep eden Ali Tevfik Efendi’ye
gonderdigi mektup

Ali Tevfik Efendi’nin kardesi Rasim’in gonderdigi,
kardesleri Ibrahim’in vefat haberini bildiren
mektubu

Hasan Fehmi Efendi’nin goénderdigi, Hacit Ali
Tevfik’in babasindan miras olan Pasa
Mahallesi’ndeki hisselerinin  durumunu bildiren
mektup (arka sayfada da Nefise Hanim agzindan
Miiftii Halil Fehim Efendi’ye yazilmis miras igerikli

bir mektubun miisveddesi)

Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024

1 varak; filigranl,
210x140 mm.

2 varak; imzal,
miihirld, pullu,

419x245 mm.

2 varak; antetli,

mihiirli, imzali,
538 numarali
resmi yazi,

266x164 mm.
Miisvedde

halindedir

1 varak; 352x231

mm.

1 varak; 204x135
mm.

1 varak; 95x111
mm.

1 varak; 258x200

mm.

2 varak; 210x135
mm.

1 varak; 211x172

mm.

6  Kanunusani
1392 [dogrusu
1932 olmali [?]

17.07.1929

08 Haziran 1338
[8 Haziran 1922]

Tarihsiz

Tarihsiz

27 Eyliil 1326
[10 Ekim 1910]

29 Tesrinievvel
1929

17 Mayis 1928

5 Nisan 1937

23 Mayis 1926
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25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

T.C. Maarif Vekaleti Hususi Kalem antetli kagida
Osman adli sahsin Ali Tevfik Efendi’nin kiz1 Fethiye
Hanim’1n tayini hakkinda yazdig1 kisa mektup

A yizi: Ali Tevfik Celepdven’in kardesleri Haci
Rasim ve Ismail Kerim’e yazdig1, Romanya’da kalan
emlakin durumu ile ilgili mektup

B vyiizii: Kiz1 Zehra’y1 Kdstence’den alip annesinin
yanina gotiirdiikleri igin yegenlerine yazdigi
tesekkiir notu.

Abdiilkelam Rasid’in  Ali  Tevfik Efendi’ye
gonderdigi mektup

Hafiz Osman’in Ali Tevfik Efendi’ye yazdigi hal-
hatir soran mektup

Hacioglu Pazarcikli Merhum Haci Hilmi Aga’nin
torunlarina intikal eden mirasiyla ilgili vekalet
beyanini gosterir mektup

Emniyet sifre memuru M. Halid’in gonderdigi,
Halime Kerim Hanim’mn ikametiyle ilgili malumat
veren mektup [arkasinda siir ¢aligmalari vardir]
Haci Ali Tevfik Efendi’ye gonderilen dersiam
maaslart ile ilgili bilgi soran sonu eksik mektup
Haci Ali Tevfik Efendi’nin istanbul Deniz Ticareti
Mektebi Miidiiriyetine verilmek iizere diizenlenecek
kefaletnamede [oglu] Ahmed Hamdi Bey’e kefil
oldugunu gésteren senedin miisvedde sureti

Ali Tevfik Efendi’nin damatlar1 [kardesi Rebia
Hanim’in esi] Abdiilkelam Efendi’ye gonderdigi
cevabi mektup. Akbiyik Camiinde cuma giinleri
6glen, Ayasofya Camiinde cuma ve sali giinlerinde
ikindiden sonra, Sultan Ahmed Camiinde pazar
giinleri 6gle namazi sonrasinda vaaz ettiginden de
bahsedilmis. Not hanesinde ise kigin ¢ok siddetli
gectiginden ve soguklarda mangal ile 1sindiklarini
yazilmis.

Ali Tevfik Efendi’nin damatlar1  Abdiilkelam
Efendi’ye gonderdigi cevabi mektup. Mektupta kiz
kardesi Aliye Hanim’in vefat haberini aldigindan

teessiir ve taziyelerini bildiriyor. Akrabadan Doktor

Nuri’nin oglu Erdogan’la kendisini ziyaret ettigini ve

Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024

1 varak; antetli,

filigranlt; 127x170

mm.

1 varak; 176x136

mm.

1 varak; 275x210
mm.
2 varak; 197x146

mm.

2 varak; 202x148

mm.
1 varak; 277x176
mm.

1 varak; 105x130

mm.

2 varak; 203x146

mm.

2 varak; 172x105

mm.

1 varak; 200x125

mm.

20.08.1934

06 Temmuz
1938

20 Tesrin-i
Evvel 1921

28 Temmuz
1938

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

13.10.1930

22 Ramazan
1346
[14 Mart 1928]

Tarihsiz

Rumneli - 6



:‘-;\AL‘?I‘ ‘h—’)&.‘ﬂ (_;9.‘ S0 ias ~ Rumeli islam Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

35

36

37

38

39

40

41

42

onun da taziyelerini bildirdigini iletiyor. Mektubun
sonunda [oglu] Hamdi nin Eskisehir’de zabitlik staj1
yaptig1 ve iki ay sonra donecegi de yazilmis.

A yiizii: Hact Tevfik Efendi’nin kaside (?)
mezunlarindan Riistem ve Abdullah’in  Tevfik
Efendi’ye gonderdikleri gegmis olsun mektubu.

B yiizii: Alaaddin’in [Kiz kardesinin torunu] dogumu
icin tarih diisiirme g¢aligmalart ve yapilmig gesitli
hesaplamalar. Siirin tebyiz edilmis hali Divin-i
Irfan’da bulunmaktadir.

A vyiizi: Mehmed adli kisinin Hact Ali Tevfik
Efendi’ye esareti esnasinda gonderdigi mektup. Yine
Misir’da esir olan Hacioglu Pazarcikli Abdulgaffar
oglu Murad’a bes kayme para iletilmesi ricasi ile
yazilmis.

B yiizii: Bazi siir ¢alismalari mevcuttur.

Ali Tevfik Efendi’nin bizzat kendisinin yaptigi
Babasi merhum Hafiz Abdiilkerim Efendi’nin miras
taksimat1. Taksimat esi Fatima, gocuklar Ali Tevfik,
Halime, Nefise, Hafize (6lmiis), Rebia, Aliye
arasinda yapilmis.

A yiizii: Mehmed adli sahsin gonderdigi gilinliik
ahvalden bahseden mektup

B yiizii: Bazi tarih dislirme ¢aligmalart ve

hesaplamalar.

Ali Tevfik Efendi adina Istanbul Miiftiiliigiiniin

diizenlemis oldugu fotografli dersiam-vaiz vesikasi

Hanim,

Mukaddes Hanim ve Merhume Penbe Hanmim’daki

Merhume Berire Hamim’in  Fatima

esyalarinin listesi ve bunlarin Frank olarak degeri
Kuran-1 Kerim’deki vakif (durak)’lar1 anlatan yazi

Romanya’daki emldk {izerinde iglem yapabilmek
i¢in dikkat edilmesi gerekenler ve bu konuda Istanbul
Umir-1 Hukukiyye Midiiriyeti Tabiiyyet Kalemine

miiracaat etmek liizumuna dair yaz1

Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024

1 varak; 209x170

mm.

2 varak; 405x133
mm.

1 varak; 150x206
mm.

1 varak; 202x132

mm.

1 varak; imzali,

miihiirli,
fotografli, 140x77
mm.

3 varak; 201x131
mm.

1 varak; 172x108

mm.

1 varak; 170x110

mm.

Tarihsiz

25 Eyliil 1334
[25 Eyliil 1334]

Tarihsiz

31 Kanunuevvel

1928

13 Eyliil 1341
[13 Eyliil 1925]

Tarihsiz

07 Ekim 1982

Tarihsiz
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45

46

47

48

49

50

51

52

53

Haci1 Ali Tevfik Efendi’ye Hususi Aile Hekimi
Doktor Hafiz Cemil’in yazdig1 regete

Hac1 Ali Tevfik Efendi’ye yegeni Doktor Nuri’nin
gonderdigi hal-hatir mektubu.

Hac1 Ali Tevfik Efendi’nin Iyodopepton Kéazim
“Jodopeptone Kiazim” adli ilact kullanmasini
tavsiye eden yazi

Ogretmen Riza Unliisan’in Hamdi Bey’e [Ali Tevfik
Efendi’nin oglu] gonderdigi 1936 yili bayram tebrigi
ve zarfi

Mehmet Cemal Pasa’nin Ali Tevfik Efendi’ye
gonderdigi Ramazan ay1r ve bayramini kutladigi
mektup ve zarfi. Cemal Pasa annesinin fitresini
onlara vermek istedigini ve kabul buyrulmasini rica
ediyor.

Mesihat’in, yazilmasi diigtiniilen Kitabu n-Nafakat
adli fikih ve fetva kitabi i¢in, Ali Tevfik Efendi’den
heniliz Yenbuulbahr’de vazifeliyken esere katkida
bulunmasini istemesi iizerine Ali Tevfik Efendi’nin
almis oldugu notlar. Notlarin basinda kitaba
verilmesi diigiiniilen isim ve kitap icin yazilmis
Arapga takdim ve takriz manzumesi (metin 1334
[1918]°de esaret altinda yazilmis).

Ayet ve hadislerin delaletinde bazi fikhi meselenin
kritiginin yapildig1 notlar ve Buhdri gibi bazi
eserlerden terciimeler

Tahmis-i Kaside-i Seydi Abdurrahim (el-Bur‘i’nin

kasidesinin tahmisinin kopyasi.)
Kelam notlar1

Tekabiili’'l- ‘adem ve’l-meleke ile men ‘u’l-cem* ve
men ‘u’l-hulv tabirlerini izah eden bir makale

Baz1 Arapca siir denemeleri

Bir hatim duasi 6rnegi

Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024

1 varak;
filigranli,
mm.

1 varak;
filigranli,

mm.

1 varak;

mm.

antetli,
195x124

antetli,
158x106

160x106

2 varak; miihiirli,

pullu; 48x96 mm.

2 varak;

mm.

1 varak;

117x145

filigranli,

377x240 mm.

5 varak;

mm.

1 varak;
mm.
1 varak;

mm.

6 varak;

mm.

1 varak;

mm.

339%x210

211x173

200x130

340x211

215x135

07.03.1934

21.08.1934

Tarihsiz

12.12.1936

7 Subat 1932

1334
[1918]

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz
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55

56

57

58

59

60

61

62

63

64

65

66

67

68

69

“Ensdb ve ensdl-i Resulullah Muhammedii’l-
Mustafa  sallallahii  aleyhi  vesellem” (Hz.

Muhammed’in seceresi)
Arapca climle tahlilleri

Ortiinmeye mahsus bazi giysi isimlerinin izahi ile
beraber 6zellikle cilbab ve himar (bagortiisii) {izerine

miitalaa
Arapga sarf notlar1

Ali Tevfik Efendi’nin yazdigt Mevlid kasidesi.
Kaside Divdn-1 Irfan’da var.
Bazi ayetlerin tefsirine, 6zellikle bazi kelimelerin

manalar1 {izerine soru cevap seklinde yazilmis notlar
[Imihale dair bazi bagliklar

Fatiha’dan baslayarak Nas Suresi’ne kadar surelerin
ilk ayetlerini ya da ilk kelimelerini muhtevi basi
Arapga, sonu Tiirkge dua 6rnegi

Bazi ayetler i¢in tefsir ¢alismalart. Ali Tevfik Efendi
goriiglerini Hz. Ali, imam-1 Azam, Aliyyii’l-Kari
gibi Islam biiyiiklerinin fikirleri ya da bazi hadislerle
delillendirilmistir.

Satis pusulasi

Arka yiiziinde 3 Arapc¢a misra

Bir hadis-i serif ve kisa agiklamasi

Camiu’s-Sagir’den namazla ilgili kisa bir alintt

Istanbul- Fatih’te bulunan Akbryik Mescidi hakkinda
kisa bilgi

Orug tutmaya gii¢ yetiremeyen hasta ve yaslilarin
mezheblere  gore  durumunun  Abdiilvehhab
Sarani’den terclimesi

“Eyyamen ma‘dtdat” ayetinin farkli kaynaklardan

terclime yoluyla tefsiri

Bir dua drnegi

Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024

1 varak; 340x210
mm.

2 varak; 200x130
mm.

1 varak; 263x202

mm.

1 varak; 210x170
mm.
3 varak; 211x152
mm.
3 varak; 175x132
mm.
2 varak; 170x143
mm.

4 varak; 230x150

mm.

2 varak; 340x210
mm.

1 varak; 100x135
mm.
1 varak; 238x110
mm.
1 varak; 103x133
mm.
1 varak; 165x85

mm.

1 varak; 200x130

mm.

4 varak; 200x130
mm.
1 varak; 203x132

mm.

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz
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74
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76

77

78

79

80

81

82

83

84

85

86

87

Hac1 Ali Tevfik Efendi’nin yazdi1 Arapga na‘t

Niyet hadis-i serifinin agiklamasi

Ifade-i mahsusa basligi ile hadis-i serif 15131nda siire
dair birkag¢ climle ve Kaside-i Biir’e’den iki beytin
aciklamasi

Hacit Ali Tevfik Efendi’nin Nasuhi Dergahi igin
yazdigi tarih diistirme siiri

Soru ve cevap seklinde hazirlanmis Kur’an’a gore

Hz. Peygamber konulu ¢aligma

Dua

Hukuka dair baz1 bagliklar

Buhari’nin mukaddimesinden kisa bir bolim

Haci Ali Tevfik’in yazdigi Mevlid Kkasidesinden

boliimlerin oldugu yazi notlart
Yusa Peygamber hakkinda kisa bilgi i¢eren not

Akbiyik lakapl kisi hakkinda Kdmiisii'l-A ‘lam’da
verilen kisa bilgi

Istanbul- Fatih’te bulunan Akbryik Mescidi hakkinda
kisa bilgi

Muhtelif giin ve aylarda yapilacak dua ve virdlerin

bulundugu notlar
Hazreti Muhammed (s.a.s)’in nesebi

Haci Ali Tevfik’in Mukaddes, Fatima ve Penbe
Hanim arasinda yaptig1 miras taksimi listesi

Hac1 Ali Tevfik Efendi’nin yazdig1 Arapca bir siir
(Divédn-1 Irféan’da var)

Hac1 Ali Tevfik Efendi’nin Hac1 Osman’in yaptirdigi
cami i¢in Arapga ve Tiirkce diisiirdiigii tarih (Divdn-
1 Irfan’da var)

Haci1 Ali Tevfik Efendi’nin bazi siir ¢aligmalart
(Divédn-1 Irfdan’da var)

Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024

1 varak; 355x268
mm.
1 varak; 209x135
mm.

2 varak; 201x131

mm.

1 varak; 211x170
mm.

1 varak; 200x130
mm.

1 varak; 200x130
mm.

1 varak; 198x130
mm.

1 varak; 133x131
mm.

15 varak; 205x130
mm.

1 varak; filigranli,
295x107 mm.

1 varak; 90x159
mm.

2 varak; 290x139
mm.

15 varak; 170x135
mm.

1 varak; 135x105
mm.

2 varak; 340x211
mm.

1 varak; 210x270

mm.

1 varak; 320x210

mm.

5 varak; 335x209

mm.

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

1342

Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz

Tarihsiz

1350

Tarihsiz
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92

93

94

95

96

97

98

99

100

101

102

103

Haci Ali Tevfik Efendi’nin Oztiirkce Mevlid
kasidesinden bir boliim (Divédn-1 Irfan’da var)

Hac1 Ali Tevfik Efendi’nin MNirii’l-Beydn nesrine
diisiirdiigii tarih (Divdn-1 Irfdn’da var)

Haci1 Ali Tevfik Efendi’nin bazi siir ¢aligmalari
(Divan-1 Irfan’da var)

Haci Ali Tevfik Efendi’nin ibrahim Celepdven’in
vefati dolayisiyla diistiigii tarih (Divdn-1 Irfan’da
var)

Haci Ali Tevfik Efendi’nin yazdigi Kaside-i
Bostaniyye adli siiri (Divédn-1 Irfan’da var)

Haci Ali Tevfik Efendi’nin bazi muamma ¢alismalari
ve ilk yazdig: siirler

Haci Ali Tevfik Efendi’nin bazi siir galigmalari
(Divan-1 Irfan’da var)

Abdiilkelam Ragid’in Hac1 Ali Tevfik’e gonderdigi,
akrabalarindan Neset Efendi’nin hastaliindan ve
genel ahvalden bahseden mektup (arkasinda siir
miisveddeleri var)

Haci Ali Tevfik Efendi’nin Kazvini’nin er-
Risaletii’s-Semsiyye fi’l-Kava ‘idi’[-Mantikiyye adli

eserinden terclime ettigi bazi pasajlar
Hac1 Ali Tevfik Efendi’nin Arapga bir siiri

Hac1 Ali Tevfik Efendi’nin Bogazlarla ilgili yazdigi
bir siir
Haci1 Ali Tevfik Efendi’nin Ramazan ayi temali

siirleri.
Bir dua 6rnegi

Hact Ali Tevfik Efendi’nin yazdig: bir siir (Divdn-1
Irfan’da var)

Hac1 Ali Tevfik Efendi’nin yazdigi Mevlid-i Hazret-
i Risalet-pendhi adli siirden notlar

Hac1 Ali Tevfik Efendi’nin yazdigi Hazreti

Muhammed (s.a.s.)’e yazdig siir notlar1

3.2. Sahsi Miisvedde Defterleri
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4 varak; 204x131
mm.
1 varak; 205x132
mm.
4 varak; 320x210

mm.

1 varak; 198x130

mm.

1 varak; 205x258
mm.
4 varak; 225x143
mm.
2 varak; 225x142

mm.

1 varak; 270x210

mm.

2 varak; 340x208

mm.

1 varak; 135x104
mm.
1 varak; 310x113
mm.
10 varak; 174x235
mm.
1 varak; 195x150
mm.
2 varak; 199x130
mm.
14 varak; 205x135
mm.
8 varak; 251x173

mm.

Tarihsiz
Tarihsiz

Tarihsiz

1306

Tarihsiz
Tarihsiz

Tarihsiz

24 Mart 1941

Tarihsiz

Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz
Tarihsiz

Tarihsiz
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Defter
No

Defterin Muhteviyati

Defter “Bab-1 sani mesaili-i fikhiyye ve ona miiteallik
tefésir-i serifelerin terciimeleri beyanindadir” bashigiyla
2a’dan basliyor. Bu baslik altinda;

a) Maide Suresi 6. ayet (abdest ayeti) Meddrikii 't-Tenzil
ve Hakayiku’t-Te’vil’den aynen ve harfiyen terciime
edilmis.

Meselenin bitiminde imzasinda Yenbuulbahr Kadisi
oldugunu belirtmis: Yenbuulbahr Kadist el-Hac Ali
Tevfik [el-Hac dedigine gére 19 Ekim 1915-28 Temmuz
1916 arasinda yazilmis olmalidir]

b) Mesele-i Fikhiyye bashgiyla icki meselesine
deginmis. Tahtavi’den aktarim: “Elhamru necasetiin...”
ibaresi terciime edilmis.

c) Avret meselesi ele alinmig. (Herhangi bir eserden
tercime degil, Ali Tevfik Efendi’nin kendi goriis ve
degerlendirmeleri)

Defterin devaminda baz1 Arapca kelimelerin agiklamasi
yapilmis. Bu kelimeler Arabistan cografyasinda
karsilagtig1 bitki ve hayvan isimleri. Bu kelimelerin
geetigi, Hz. Peygamber’in kendisine bali haram kildigi
olayin hikayesi anlatiliyor. 3 varak

Defterin devaminda sekizinci hadisten baglayarak on
sekizinci hadise kadar Eser-i Tevfik adli hadis kitabinin
notlari mevcut. On dokuzuncu hadis bashigi atilmig
ancak notlart yok. Bu hadis eserde yer almiyor. Eser 18.

hadisde kalmus.

Tamami Divin-1 Irfan’da bulunan siirlerin  6n
caligmalari, miisvedde defteri, kursun kalem
kullanilmas.

[lk 2 varaktaki yazilar tamamen karalanmis, bazi satirlar

istli cizilerek iptal edilmis, dolayisiyla yazilar

okunamryor.
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Siyah  kapli, 30

varakli, cizgili
defter. 16x21
ebatlarinda.  Satir
sayist 17-19

arasinda degisken.
Son 5 wvarak bos.
Kursun kalem, siyah

miirekkep ve mor

miirekkepli
kalemler
kullanilmus.
96 wvarakli, 14x19
ebatlarinda  ¢izgili
defter. 45 varak

yazili, ilk 2 varak
bos. Satir sayis1 10-
15 arasinda
degismektedir.

92 varakli, 14x19
ebatlarinda  ¢izgili
defter. Satir sayisi

farklilik gosteriyor.

Yayn Tarihi

19 Ekim 1915 —
28 Temmuz 1916

Tarihsiz

Tarihsiz
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Defter
No Defterin Muhteviyati Fiziksel Tavsifi Yayin Tarihi
3a’dan baslayarak Omer Hayyam’in Risdle fi’l-Viiciid
adli eseri istinsah edilmis. Sayfalarin sadece a yiizii
kullanilmis. Eser 15 varak.
Defterin devaminda Ramazan hediyesi, baz1 Kur’an
kissalarmmn manzum terciimesi gibi, Divdn-1 Irfin’da
bulunan baz siirlerin, Miilk Suresi’nin manzum meali
gibi baz1 terciimelerin hazirlik ¢aligmalari. Bu
caligmalar siyah miirekkeple yazilmis, satir sayisi farkli.
Defterin devaminda kursun kalemle yazilmig ve iistii
cizilerek iptal edilmis bazi satirlar ve sayfalar mevcut.
Defterin  Risdle fi’l-Viiciid’dan itibaren miisvedde
niyetiyle kullanildig1 anlasiliyor. En sondaki 5 varakta
ev i¢in yapilmis bazi aligveris ve tamiratlarin
masraflarinin  hesaplari, ustalara 6denmis gilindelik
ticretlerin dokiimii mevcut. Sondaki bir iki sayfada Latin
harfli yazi denemeleri yapilmis. Bu denemelerden
birinde Ayasofya dersidmligi vazifesinin baglangic
tarihi mevcut: Ayasofya Cami-i Serifi dersidmhig 4
Nisan 1321 [17 Nisan 1905]
la’dan baslayarak 34a’ya kadar Kaside-i Biir’e tahmis
ve terciimesi yazilmigtir. 34b-35b arsinda Kaside-i
Afiyet 6n c¢aligmalari, 36a-39b arasinda Kaside-i
Biir'e’ye dair bilgiler mevcuttur. 40a-b’de bazi siir
caligmalar1 vardir.
41b’de Hiddyetii 't-Talib adl1 eserin sebeb-i telifi ve giris
sayfasi yazilmigtir. Ancak eserin kendisi bu defterde yer
almamaktadir. Celep6ven’in tasarlayip yazamadigi veya 74 varak, 15x23
4 temiz ya da miisvedde niishasinin bize ulasmadigi bir | ebatlarinda Tarihsiz
eser olabilir. Buradaki giristen anlasilan eserin @ ¢izgisiz defter.
Arapganin  kolay Ogrenilebilmesi i¢in  hususen
hazirlanmak istenmis sarf-nahiv kitab1 olmasidir.
Devaminda yine Divdn-1 Irfan’da yer alan bazi
manzumelerin ¢alismalari, onun devaminda Tdlim-i
Diydnet-i Islamiye adl eserin giris sayfasi miisvedde
caligmalari, devaminda bazi kasidelerin 6n c¢aligsmalari

yer almaktadir. Devaminda yine Tdlim-i Diyanet’in

S
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Defter

No

Defterin Muhteviyati

taslak caligmalar1 yer almaktadir. Yer yer sayfalarin iistii
cizilmis ve defter epeyce karisik kullanilmustir.

la’dan baglayarak ilk 8 varakta dersidmlik maasini geri
kazanmak icin Seyhiilislamlik makamina yazdig
dilekge yer aliyor. Satir sayisi 10-13 arasinda degisken.
10a’dan baslayarak defterin sonuna kadar (35b’de
bitiyor) toplam 25 varakta Mecmaii't-Tezdkiri’l-Vifiye
ve'l-Vesdilii'I-Kdfiye fi Tercemeti Enfa ‘i’t-tefasiri’s-
Sdfiye ve’l-mesdili’s-Safiye adli eser yer aliyor. Eser
Nimetullah Efendi Tefsiri’nden aynen ve harfiyen
terclime seklinde nitelendirilmis. (Eserden bir boliim)
Ilk 5 varak bos. 6a’dan baslayarak 22b’ye kadar Tahtavi,
Halebi-i  Sagir, Serh-i Kebir, Halebi-i Kebir,
Tatarhdniyye, Fetiva-yi Huldsa, Diirrii’I-Muhtdr ve
hasiyesi Reddii’l-Muhtdar, Ihtivar ve Tenvirii’'l-Mikyds
Tefsir-i  Ibn-i Abbds’dan farkh

min meselelerin

terciimeleri

Kursun kalem ve ara ara siyah miirekkeple yazilmus,
bazi satirlarn tistii ¢izilmis ya da karalanmig, tamami

Divén-1 Irfan’da bulunan siirlerin 6n ¢aligmalar

Defter boyuna, conk gibi kullanilmig. Sayfada 26-27
satir mevcut. Ilk 15 varakta Arapga nahiv kitabi
yazilmis. Eserin basi yok.

Sonunda belirtildigine gore bu defter bir serinin ikinci
kitab1 olarak yazilmis. Planlanan 3. ciltte hurGf-1 meani,
zarflar ve emsali kelimelerin iglenecegi ve hurf-1 hece
tertibine riayet edilecegi de beyan edilmis

Icinde “Sahibu’l-Kamiis, Safi‘iyyii’l-Mezheb
Firtzabadi Ebi Tahir Muhammed bin Ya‘kib Hazretleri
tarafindan cem ve te’lif buyrulan ve Tenviru’l-Mikyds
min Tefsiri ibni ‘Abbds ismiyle tesmiye kilinan
‘Abdullah bin ‘Abbas Efendi

seriflerinden te’minen ve tebriken Sire-i Bakara’nin

Hazretlerinin tefsir-i

evveli mehmad emken ber vech-i zir aynen terciime
kilinmigdir” bagligiyla Bakara Suresi’nin ilk bes ayeti,

Ihlas, Felak, Nas surelerinin mensur terciimesi var.
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36 varak; 15x20
ebatlarinda  ¢izgili
defter.
28 varak; 15x20
ebatlarinda  ¢izgili
defter
52 wvarak; 10x15
ebatlarinda not
defteri

30 varak; 17x22,5
ebatlarinda
defter

cizgili

8x14 ebatlarinda

¢izgisiz bloknot

Yayn Tarihi

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz
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Defter
No

10

11

12

13

14

15

Defterin Muhteviyati

Defterin devaminda Celep6ven’in kendi miilahazat1 yer
aliyor. Sayfalarda 8-10 satir var.

Di1s sayfada Defter-i Sagir yazisi ve son sayfada
hayatindaki 6nemli bazi tarihlerin notlart vardir.

Iginde toplu igneyle tutturulmus 23 varakl bir tomarda
“Belkis hikdyesi”nin ve bazi surelerin manzum
miisvedde ¢aligmasi mevcut.

Sure-i Yusuf®un, Miirselat, Nebe, Abese, Tekvir, Infitar,
Buruc, Tarik, Al4, Gasiye, Fecr, Beled, Sems, Leyl,
Duha, son sureye kadar nazmen meal bulunuyor.
Miisvedde defter

Divdn-1  [rfan’da  bulunan na‘tlarin  miisvedde
caligmalart. Cogunlukla kursun kalem, bazen siyah
mirekkep kullanilmig. Bazi satirlarin {stii ¢izilmis ve
karalanmas.

Satir sayis1t muhtelif

Celepovenlik Mesnevileri var. Miisvedde halinde.

Cogunlukla siyah miirekkep bazen kursunkalem

kullanilmis. Neredeyse biitiin satirlarin Gistii ¢izilmis.

Iginde Rihi-i Bagdadi nin terkib-i bendi érnek alinarak
yazilmis Ziilkarneyn Kissasi, Alid Suresi manzum
mealleri var. Baz1 satirlarin iistii ¢izilmis, karalanmus.
Bazi sayfalarda hesaplar yapilmis ve karalanmis. Satir
sayis1t muhtelif. Agirlikli kursun kalem kullanilmus.

1b ve 2a’da Arapga notlar yazilmis.

3b’den 8b’ye kadar Farsga manzum Kur’an fali mevcut.
Takiben Arapc¢a notlar bulunuyor. 11a’da “Mukaddime
li’l-Buhar?” basligiyla Arapca bir giris notu yazilmis
ancak devami getirilmemis. Daha sonra uyku hallerine
dair fikhi aciklamalar yapilmig. Defterin en sonunda
Ders Vekalet-i Aliyyesine yazilmis dilek¢e mevcut.
Satir say1s1 muhtelif.

‘Ulim-1  Diniyye ve ‘Akaid-i Islamiyye (Ta ‘lim-i
Diydnet)’in ilk cildinin miisveddesi. Eserin sonunda 3

varakta ilmin, talim ve teallimiin fezaili hakkinda
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94  varakh, 9x14
ebatlarinda  ¢izgili
cep defteri

50 + 50 varaklik, iki
formadan

10x15

olusan,
ebatlarinda

cizgili cep defteri.

Cildi dagilmis, 9x14
ebatlarinda, iki
forma halinde 100
varakli, ¢izgili cep

defteri

Yesil  ciltli, 80
varakli,
10x15 ebatlarinda,

kareli defter

Acik mavi kapli, 38

varakli, 9x15
ebatlarinda  ¢izgili
cep defteri.

32 + 32 iki forma
halinde, 64 varakl,

Yayn Tarihi

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz

Tarihsiz
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Defter

N Defterin Muhteviyati Fiziksel Tavsifi Yayin Tarihi
(6]

hatime yazilmis. En son varakta Arapca bazi hayvan 23x17 ebatlarinda
isimleri ve onlarin Tiirkgesi yazilmus. cizgili defter.

. 50 wvarakli, 13x18
Icinde Tebareke ciiziinden bazi surelerin bulundugu
16 ebatlarinda, ¢izgisiz = 17.07.1929
manzum Kur’an terciimesi mevcut. Miisvedde defteri. bloknot
OKNO

Sonuc¢

Ayasofya Medresesi’nin son dersidmlarindan olan Ali Tevfik Celepoven 1874
tarthinde Hacioglu Pazarcigi Kasabasi’nda dogmus, Osmanli Devleti’nin son 5 padisah
dénemini idrak etmis, savas gormiis, esir diismiis, yeni bir devletin ve devrin dogusuna sahit
olmustur. Refah i¢inde gecen bir ¢ocukluk donemi, kismen sikintil bir egitim siirecinden sonra
itibarli bir vazife ile 6miir siirecekken patlayan 1. Diinya Savasi, kaybedilen vatan topraklari,
esaret hayati ve devletin ¢okiistliyle olusan kaos ortami hassas bir biinyeye sahip olan Ali Tevfik
Celepoven icin hayati zorlastirmistir. Uzun siiren ve gittikge agirlasan bir hastalik doneminden
sonra 1938 yilinda bu diinyadan ayrilan Ali Tevfik Efendi hayatinin miireffeh ya da sikintili her
doneminde eserler vermistir.

Ali Tevfik Celepoven elimize ulasan defterlerinden anlasildigi kadariyla eserlerini
icinde yasadigi toplumun ihtiyacina binaen ve anlayacagi dilde yazmistir. Vazifesinin ilk
yillarinda edebi yetenegini ortaya koyan Arapga eserler verirken cumhuriyetten sonra dilini
sadelestirmis hatta ¢agmin anlayisina uyarak Oztiirkce yazmak konusunda ¢aba gdstermistir.
Ug yillik esaret hayatinda da egitimci kimliginden taviz vermemis olan miiellif, esir askerlerin
ve ¢ocuklarin ihtiyact olan konularda ve anlayacag: sekilde eserler hazirlamistir. Hayatinin her
doneminde verdigi eserlerdeki ortak nokta ise dini gayreti ve peygamber sevgisidir.

Bu makale ile tek bir kitapta bir paragraflik bilgi ile varligr bildirilmis olan bir ilim
adaminin hayatinin miimkiin olan her kismina ulasilmak ve bugiine kadar mevcudiyeti
bilinmeyen kiymetli eserleri ilim alemine tanitilmak istenmistir. Elimize ulagmis olan resmi
gorevlendirme yazilarindan aile i¢i mektuplara ve problem ¢oziimlerine kadar ¢esitlenen evraki
da yasadigr donemlere 151k olmasi, arastirmacilara kaynaklik edebilmesi ve en Gnemlisi
kaybolmamasi i¢in bu makaleye dahil edilip kayit altina alinmustir.
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Ali Tevfik Celepdven’e Istanbul Miiftiiliigiinden génderilmis olan Ayasofya ve Sultanahmet

camilerinde vaaz etmesi ricasini bildirir pusula.
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Istanbul Miiftiisii Mehmet Fehmi Efendi’den Ali Tevfik Celepdven’e génderilmis

yeni harflerin yazimi konusunda yardimini talep ettigi mektup.
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Ali Tevfik Celepoven’in esir edilisi dolayisiyla maasinin yarim verilmesi kararini

gosterir belge.
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KAYYIMZADE ABDULLAH EL-KANGIRI’NIN HAYATI VE ESERLERIi"
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Kabul Tarihi : 24 Nisan 2024

Sezgin Elmah™

Ozet

Kayyimzade Abdullah el-Kangiri miladi 1772°de dogmus 1824 senesinde vefat etmis bir Osmanli alimidir.
Cankiri’da dogmus ve egitimini tamamlamistir. Tasavvufl yonii de bulunan Kayyimzade, ayni zamanda 1805
sensinde insa edilen Uskiidar Selimiye Tekkesi’nin ilk postnisinidir. Mantik ve keldm gibi akli ilimlere dair hasiye
tirtinden eserler kaleme alan Kanguri’nin sdz konusu alanlarla daha ¢ok mesgul oldugu izlenimi uyanmaktadir.
Telif ettigi kelam eserlerinden onun Matiiridi ekole mensup bir alim oldugu anlagilmaktadir. Bu ¢aligmada onun
hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl Alimleri, Kayyimzade Abdullah, el-Kanguri, Kelam, Hasiye

Kayyimzade ‘Abdullah al-Kankiri’s Life and Works

Abstract

Kayyimzade ‘Abdullah al-Kankir? was an Ottoman scholar who was born in 1772 and died in 1824. He completed
his education in Cankiri, the city where he was born. Abdullah Efendi was the first sheikh of Uskiidar Selimiye
Tekke, which was built in 1805. It is understood that Kangiri, who wrote works in the style of hashiya, was engaged
in rational sciences such as logic and theology (kalam). Content of his theological works show clearly that he was
a scholar belonging to the Maturidi school. The purpose of this study is to give detailed information about his life
and works.

Keywords: Ottoman Scholars, Kayyimzade ‘Abdullah al- Kankiri, Kalam, Glosses (Hashiya).

Giris

Osmanli dénemi alimlerinin hayatlar1 ve eserleri hakkinda bilgiler veren ¢aligmalarin
son donemde arttig1 goriilmektedir. Bu ¢aligmalar vesilesiyle hayati ve eserleri hakkinda daha
once bilgi sahibi olmadigimiz bir¢ok alim giin yiiziine ¢ikmaktadir. Ancak s6z konusu alimlere
ait bir kisim eserlerin ne yazik ki hala ilmi nesirlerinin yapilmadig goriilmektedir. Bu eserlerin
tespitinin yapilmasi ve tanitilmasi Onem arz etmektedir. Nitekim ilmi siirekliligin
saglanabilmesi, donemsel fikri degisimlerin farkina varilabilmesi ve dogru bir tarih yaziminin
gergeklestirilebilmesi gibi hususlarin tiimii, s6zii edilen alimlerin ve eserlerinin tespitini zorunlu
kilmaktadir.

Kayyimzade Abdullah Efendi de simdiye kadar ihmal edilmis, eserleriyle birlikte giin
yiiziine ¢ikmayr bekleyen alimlerdendir. Abdullah Efendi, XVIIL. ylizyilin sonu ile XIX.
yiizyilin ilk ¢eyregi gibi nispeten yakin bir tarihte yasamig bir alim olmasina ragmen hakkinda

Bu makale Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde devam etmekte olan “Serhu’l-
‘Akaid Literatiiri ve Kullarin Fiilleri Baglaminda Kangiri Hasiyesi” baglikli doktora tez c¢alismamda
elde ettigim verilerin gelistirilmesi ile kaleme alinmustir. Makaleye katkida bulunan Halil Ibrahim
Kaygisiz’a ve makalenin hakemlerine tesekkiir ederim.
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cok fazla bilginin bulunmadigi ve eserlerinin gilinlimiiz c¢alismalarinda kaynak olarak
kullanilmadig1 gortilmektedir.

Kayyimzade Abdullah Efendi, tesbit edebildigimiz kadariyla simdiye kadar miistakil bir
sekilde baslhiga c¢ekilerek calisilmamistir. Kayyimzade ailesi hakkinda ¢alismalart olan Ali
Benli, s6z konusu ¢aligmalarinda alt baslik olarak Abdullah Efendi’ye de yer vermistir.

! Benli, soz konusu ulema ailesi hakkinda arastirma yaparken ailenin giiniimiiz
temsilcileri ile de goriismiis, gorsel ve yazili birgok belgeye ulagsmistir. Bu agidan onun hem
Kayyimzade ailesi hem de Abdullah Efendi hakkinda verdigi bilgilerden ¢alismamizda ¢okca
istifade edilmistir.

Khaled el-Rouayheb Islam Mantigimin Gelisimi adiyla terciime edilen kitabinda XIX.
yy. Osmanli cografyasinda yetisen mantik¢ilar: tanittigi boliimde ¢ok kisa bir sekilde Abdullah
Efendi’nin hayatina ve mantik eserlerine yer vermistir.?

M. Ali Koca, Nesefi ve Adidiyye akaidleri iizerine gelisen literatiirii konu edindigi
makalesinde Abdullah Efendi’nin Hdsive ‘ald Hasiyeti’l- Hayali eserine de yer vermis ve eseri
tamtmlstlr.3

S6z konusu c¢aligmalarda Abdullah Efendi’nin eserlerinin isimlerine ve bazi katalog
bilgilerine yer verilse de eserlerinin tamami detayli bir sekilde tanitilmamistir. Bu ¢alismada
ise basta kelam eserleri olmak {iizere biitiin eserleri tanitilacaktir. Ayrica daha oOnceki
calismalarda Abdullah Efendi hakkinda verilen bilgilerin bazilar1 yeniden yorumlanarak
diizeltilecek, kimi hususlarda da miiellifin eserlerinden yararlanilarak yeni bir takim ilavelerde
bulunulacaktir.

1. Kayyimzade Abdullah el-Kangiri’nin Hayati

1.1. Yasadig1 Donem

Kayyimzade Abdullah Efendi’nin yasadig1 ve eserlerini yazdigl zaman araligi Osmanli
Devleti’nde III. Selim (1789-1807), IVV. Mustafa (1807-1808) ve II. Mahmud’un (1808-1839)
hiikiim stirdiigii doneme denk gelmektedir. Zikredilen donem III. Selim’in Nizam-1 Cedid (yeni
diizen) reformlarini baslattigi ve uyguladig1 bir donemi de kapsamaktadir. Bu uygulumalar
sonucunda isyanlar patlak vermis, siyasi ve toplumsal kargasalar ¢ikmistir. Kangiri eserlerinde
s6z konusu sultanlarin isimlerini anmustir.* O, III. Selim’e eserlerinden birinin basinda 6vgii
dolu bir kaside ile yer vermistir.® Cok kisa bir siire tahtta kalmasia ragmen Kangiri’nin eser
yazdiglt bir doneme denk gelmesi hasebiyle IV. Mustafa’yr da eserinde zikretmistir. IV.
Mustafa’dan sonra miiellifin vefatina kadarki donemde Osmanli Devleti’nin basinda II.

1 Ali Benli, “Abdulkadir Sadreddin Efendi ve Miftdhu Kuntzi’l-[slam Adli Fehrese Tiirii Eserinin
Tefsir Literatirine Katkis1”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: II, ed. Bilal
Gokkir vd. (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi, 2013), s. 483-492; Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete
Cankirilh Bir Ilim Ailesi Kayymmzadeler”, Cankiri'min Manevi Mimarlart Sempozyum  Bildirileri,
(Cankirt: Yenigiin Basin, 2017), 409-421.

2 Khaled el-Rouayheb, The Development of Arabic Logic (1200-1800), (Basel: Schwabe Verlag,
2019); Khaled el-Rouayheb, Islam Mantigimin Gelisimi (1200-1800), ¢ev. Yusuf Dasdemir (Klasik
Yayinlari, 2022).

8 Muhammet Ali Koca, “el-Aka’idii’'n-Nesefiyye ve el-Ak4’idii’l-Adudiyye Orneginde Osmanli’da
Akaid Risaleleri: Problemler, Ozellikler ve Literatiit”, Tiirkive Arastrmalar:t Literatiir Dergisi 14/28
(27 Ekim 2018), 41-97.

4 Sultan II. Mahmud’un ismine ise eserlerinde heniiz rastlanilmadi.

® Kayyimzade Abdullah Efendi el-Kangiri, Hdsiyetii’l-Kdangiri, Bulak Matbaasi, Misir: 1254, Birinci

kisim, 5-6.
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Mahmud kalmigtir. III. Selim’in iktidar1 doneminde basariya ulasamayan yeniliklerin II.
Mahmud’un tahta ge¢mesiyle birlikte basariyla icra edildigi bilinmektedir.

1.2. Hayat1 ve Ilmf Sahsiyeti

Abdullah Efendi, Kayyimzade Abdullah Efendi adi ve Kangiri® (Kankiri/Cankiri)
nisbesiyle bilinmektedir. Eserlerinde gecen tam adi Ebi Muhammed Abdullah b. Hasan el-
Kangiri el-Uskiidari el-Ensari’dir.” Kangiri, Kochisarli® Hasan Efendi’nin ogludur. Babasi Seyh
Hasan Efendi, “Uzun Hasan” namiyla bilinmektedir. Ancak yapilan arastirmaya ragmen
kaynaklarda hayati hakkinda herhangi bir veriye ya da belgeye ulagilamamistir. Aile
seceresinde Hasan Efendi ile ilgili kisstmda onun dogum ve 6liim tarihinin bilinmedigi ifade
edilmektedir. Abdullah Efendi eserlerinde babasi igin “Seyh Hasan” ifadesini kullanmaktadir.®
“Seyh” ifadesi babasinin ulema ziimresinden olduguna isaret etmektedir. Abdullah Efendi’nin
“Kayyimzade” lakabiyla sohret bulmus olmasma dayanarak babast Hasan Efendi’nin veya
atalarindan birisinin kayyimlik yapmis olabilecegi yorumu yapilmistir.!® Giiniimiizde
Cankir’nin Imaret Mahallesi’nde yer alan isfendiyarzdde Medresesi ve Kiilliyesi’ne ait
vakfiyede “Bedrii’l-ulemai’l-kiram” olarak vasfedilen Kayyimzade Abdullah Efendi, soz
konusu vakfin miitevellisi olarak kaydedilmistir.!! Babas1 da medresenin bagli oldugu vakif
islerini yonetmesi sebebiyle kayyim lakabiyla aniliyor olabilir. Zira vakifislerini yoneten kisiye
de kayyim denilmektedir. Lakaplarin1 nasil kazandiklari net olmasa da su bir gercek ki
Kayyimzadeler Osmanli’dan giiniimiize kadar uzanan ilim ehli bir ailedir.'?

Hediyyetii’l-arifin eserine gore Kayyimzade Abdullah Efendi 1186’da (1772)
dogmustur.®® Bu bilgiye ilave olarak aile seceresinde dogum tarihinin 1154 (1741) olarak
kaydedildigi sdylenmektedir.!* Eldeki bu muhtemel bilgilerden Hediyyetii’I-drifin’de verilen
tarithin (1186/1772) dogru oldugu soylenebilir. Zira Abdullah Efendi Hdsiyve ‘ald Hagiyeti’l-
Hayali eserinin dibacesinde Omriiniin yarisina geldiginde mezkur eseri yazma vaktinin
geldigini diisiinmeye basladigini sdylemektedir. Eserini 1221°’de (1806) tamamladig1 kesin
olarak bilindigine gére miellifin eseri yazmaya basladig: tarih onun yaklagik olarak otuzlu
yaslarina denk gelmektedir. Buna gore eseri yazdigi tarih ile Hediyyetii’l-arifin’de verilen
dogum tarihi bilgisi birbiriyle ortiismektedir. Aile seceresindeki dogum tarihine gore ise
Kangiri’nin mezkur eseri yazdig tarihlerde altmigh yaslarda olmasi gerekir ki bir insanin bu
yaglara “Omriimiin yaris1” demesi miimkiin gériinmemektedir.

Cankirr’'nin  Ilgaz (Kochisar) ilgesinde dogan Abdullah Efendi, ilk egitimini
memleketinde tamamlamistir.®® Abdullah Efendi’nin talebesi Ahmed el-Kiitahi’ye verdigi

6 5 il

" Kehhale, Mu'cemu'l-miiellifin, 11/ 235.

8 Giiniimiizde Cankiri’nin Ilgaz ilgesidir.

9 Kayyimzade Abdullah b. Hasan, Hdsive ‘ald serhi’l-Fendri, Matbaa-i Hac1 Ibrahim Saib, Istanbul

1826, s. 4.

10 Ali Benli, “Osmanli’dan Cumbhuriyete Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 409.

' Murat Tarhan, Osmanli Medrese Sistemi Icerisinde Cankirt Medreseleri ve Miiderrisler (Bolu:
Abant Izzet Baysal Universitesi, Doktora Tezi, 2012), 64.

12 Aile seceresindeki isimler hakkinda bilgi i¢in bkz. Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete Cankirili
Bir {lim Ailesi Kayyimzadeler”, 409-420.

15 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, Istanbul 1951, 1/490; Ali Benli, “Osmanli’dan
Cumhuriyete Cankirili Bir {lim Ailesi Kayyimzadeler”, 410.

4 Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 410.

15 Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 410.
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icazetname incelendiginde onun Osmanli alimlerinin 6nde gelen isimlerinden biri olan EbQ
Said el-Hadimi’nin (6. 1176/1762) meshur 6grencilerinden Aksehirli Osman Efendi (6. ?) ile
Urgiiplii Ahmed Efendi’den (6. ?) ve Eb(i Said el-Hadimi’nin oglu Mehmed Emin el-
Hadim1i’den (6. 1223/1807) birtakim ilimleri okudugu anlasilmaktadir.'® Bu bilgiye dayanarak
-ne zaman gittigi belli olmamakla birlikte- Abdullah Efendi’nin Hadim Medresesi’nde ilim
tahsil etmis olabilecegi yorumu yapilmaktadir.'” Abdullah Efendi’nin icAzetnamede zikrettigi
bir diger isim Seyh Salih b. Muhammed el-Omeri el-Fiillani’dir (8. 1218/1803). Abdullah
Efendi, Fiillani’ den Kiitiib-i Sitte ve diger hadis kitaplarmnmn iczetini aldigimi sdylemektedir.*®
Ali Benli, Abdullah Efendi’nin miihriindeki “hac1” kaydimin yan1 sira Seyh Salih Omeri’nin
Hicaz’a gittigi (6. 1187/1773) ve Medine’ye yerlesip, vefat edinceye dek yani 1218/1803
senesine kadar burada tedrisat faaliyetleriyle mesgul olduguna dair bilgiyi géz oniine alarak
“Abdullah Efendi’nin -Hicaz’a ne zaman gittigi tam olarak bilinmiyor olsa da- Seyh Salih
Omeri’den orada icazet almis olmas1 muhtemeldir” seklinde bir yorum yapmistir.®

Uskiidar’da birbirini dik kesen 1zgara planiyla Bati kokenli yeni diizenin (nizdm-1 cedid)
sehircilik anlayisini yansitan Selimiye Mahallesi, III. Selim tarafindan kurulmustur. Bu
mahallede glinlimiizde Kii¢iik Selimiye Camii, Cicek¢i Camii ve Cicekei Camii Tekkesi olarak
bilinen Selimiye Tekkesi 5 Muharrem 1220 (5 Nisan 1805) tarihinde insa edilmistir. Bu
tekkenin ilk seyhi Kayyimzade Abdullah Efendi’dir.?

Icerisinde hem cami hem de dergah bulunan Selimiye Kiilliyesi’nin vakfiyesinde seyh
olacak kiside bulunmasi gereken ozellikler belirtilmistir. Buna goére bu kisinin
takvasiyla bilinen, alim, faziletli, faydali ilimleri Naksibendiyye yoluna miintesip olmakla
birlestiren, tiim bunlarin yan1 sira hadis ilminde liyakatli” bir kimse olmasi gibi hususlar sart

‘vera‘ ve

kosulmaktadir. Abdullah Efendi’ye bu vazifenin verilmesi onun bahse konu tiim bu sartlari
saglayip tasidigi anlamina gelmektedir.?! Abdullah Efendi, 1222 (1807) senesinde Kabakg1
Mustafa Isyam1 sonrasinda III. Selim tahttan indirilince tekkeden ayrilarak miiderrislige
baslamis ve s6z konusu vazifesini Nimetullah Efendi’ye (6. 1232/1816-7) birakmustir.?? 1223’te
(1808) Ahmed Pasa Medresesi’nde, 3 Muharrem 1227°de (1812) ise Galata’da miiderrislik
gdrevine atanan Abdullah Efendi’nin, Enderun’da vazife yaptigi da nakledilmektedir.?® 1224

16 fcazetname, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Bol., No: 2444, 5a-5b.
17 Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 410.
18 jcazetname, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Bo6l., No: 2444, 8a; Ali Benli,
“Osmanli’dan Cumhuriyete Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 411. Seyh Salih el-Omeri,
giiniimiiz Gine Cumbhuriyeti’nin sinirlart i¢inde bulunan Futa Calon bolgesinde dogmus, Moritanya,
Timbuktu, Merdkes, Tunus ve Misir’da ilim tahsil etmis, 1187 (1773) yilinda Hicaz’a gidip
Medine’ye yerlesmis ve 1218 (1803)’te vefatina kadar burada ders vermis bir alimdir. Detayli bilgi
i¢in bkz. Salim Ogiit, “Fiillani”, D4, c. 13, 248-249.
19 Ali Benli, “Osmanli’dan Cumbhuriyete Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 411.
2 Hiseyin Ayvansardyi, Hadikatu'l-cevimi, Matbaa-i Amire, Istanbul 1281, 2/190; M. Baha
Tanman, “Selimiye Tekkesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 36/438; M. Gozde Ramazanoglu, “Selimiye Camii ve Kiilliyesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/435.
2L Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 411.
2 Mehmed Akif Koseoglu, Istanbul’'un 100 Tekkesi, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Yaymnlar;, 2017), 246; Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete Cankirih Bir ilim  Ailesi
Kayyimzadeler”, 411.
2 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, Matbaa-i Amire, istanbul 1308, 3/395; Bursali Mehmed Tahir,
Osmanli  Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333, 1/377; Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete
Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 411.
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(1809) senesinden 1227 (1812) senesine kadar muhatap, 1228 (1813) senesinden 1237 (1822)
senesine kadar mukarrir olarak padisahin huzurunda ramazan ayinda yapilan ‘“huzur
dersleri”nde bulunmustur.?* Muhatap ve mukarrir olarak katildig1 derslerde hangi yil hangi
derecede miiderris olarak gorev yaptig1 kaydedilmistir.?® Buna gore Abdullah Efendi’nin
muhatap olarak derslere katildigi tarihlerde Osmanli egitim sistemine gore sahip oldugu
dereceler/riitbeler; 1224°te ibtida-i1 hari¢, 1225°te hareket-i hari¢, 1226’da hareket-i harig,
1227°de hareket-i hari¢ seklinde siralanmaktadir. Mukarrir olarak katildig1 derslerdeki
dereceleri ise; 1228’de iptidai dahil, 1235°de hareket-i altmigli, 1236’da musile-i Siileymaniye,
1237°de hamise-i Siileymaniye olarak kaydedilmistir.?® Bu bilgilerden de anlasildig1 iizere
Abdullah Efendi Osmanli medrese egitim sistemi igerisinde giderek yiikselen muhtelif
rlitbelerde/derecelerde gorev yapmustir. Bugiliniin diliyle ifade etmek gerekirse akademik
kariyerin farkli kademelerinde bulunmustur.

Hizir Tlyas Aga (6. 1281/1864) Vekayi-i Letdif-i Enderiniyye isimli eserinde Abdullah
Efendi’nin muhatap olarak katildig1 1227/1812 senesinin huzur dersinde meydana gelen bir
tartismay1 kayit altina almistir. Bu kayda gore Bolulu Hact Mustafa Efendi’nin (6. ?) dersi takrir
etmesinden sonra derse muhatap olarak katilanlardan Musannif Efendi (6. ?) kendisine bazi
sorular sorar. Bolulu Mustafa Efendi hem ders takririnden yoruldugu hem de oruglu oldugu i¢in
cevap vermekte isteksiz goriiniince Padisah II. Mahmud onu daha fazla yormamak i¢in soézii
soru soran Musannif Efendi’ye verir. Musannif Efendi’nin izahlarina Kangirilt Abdullah Efendi
itiraz edince tartisma ¢ikar. Musannif Efendi hiddetli bir kimse oldugu i¢in Abdullah Efendi’ye
kizarak “Senin gibi odun kiliklilarin bdyle ince igleri birbirinden ayirma yetenekleri olmadigini
yaradiliglar1 soyler ve giyimlerinden de anlagilir. Bosuna zaman kaybetmeyelim” der. Bunun
iizerine Kangirili Abdullah Efendi “Derse bakmissiniz. Kitaptan cevap verin! Bdyle sudan
cevaplar1 kabul etmiyorum” der. Musannif Efendi’nin meshur talebelerinden imamzade Esad
Efendi (6. 1268/1851) hocasinin izahlarin1 savunmaya ¢aligir ve tartisma saatler boyunca siirer.
Sonunda II. Mahmud tartismanin bitirilmesini sdyler. Hizir Ilyas Aga eserinde Abdullah
Efendi’nin tartisma esnasindaki tislubunu “Kangirili cerbeze-i ara ve hususiyetle talakat-1 lisan
ve uzilibet-1 beyanm1 a’ladan 4’14 gosterdiginden...” (Kangirili goriislerini ikna edici bir sekilde
sunmayi, giizel konusmay1 ve meseleyi tatli dille izah etmeyi {ist diizeyde becerdiginden...)
seklinde 6vgii dolu ifadelerle nakletmektedir.?’ Soz konusu rivayet Abdullah Efendi’nin
kendisine sarf edilen sert ifadelere ragmen tislubunu bozmayacak kadar edepli ayn1 zamanda
akici ve anlagilir bir konugma tarzina sahip olduguna isaret etmektedir.

2 Ebiil’'uld Mardin, Huzur Dersleri, (Ankara: DIB Yaymlari, 2017), 114, 126; Ali Benli,
“Osmanli’dan Cumhuriyete Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 411.
2 Ebiil’ula Mardin, Huzur Dersleri, 178, 181, 184, 188, 189, 195, 200, 203, 206.
% Osmanli doneminde 18. asirdan itibaren medreselerde giderek artan bir sekilde muhtelif dereceler,
riitbeler teskil edildi. Ornegin iki hari¢ ve iki dahil (yani ibtida-i haric ve hareket-i haric ile ibtida-i
dahil ve hareket-i dahil dereceleri gibi) veyahut da iki Sahn (masile-i Sahn ve Sahn-1 Semén) ve iki
altmigh (ibtida-i altmigh ve hareket-i altmigh) gibi dereceler; hatta {i¢ Silleymaniye (yani mdsile-i
Siilleymaniyye, hamise-i Siileymaniyye, Siileymaniye dereceleri) ve bir dariilhadis yani dariilhadis-i
Siileymaniyye olmak iizere muhtelif dereceler, riitbeler teskil edilmisti. Bu egitim tertibi Osmanli
Devleti’nin sonuna kadar da varligim siirdiirmiistiir. Detayli bilgi icin bkz. Mehmet Ipsirli, “Medrese
(Osmanli Dénemi)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003),
28/327-333.
2 Hafiz Hizir llyas Aga, Osmanli Sarayvinda Giindelik Hayat (Letdif-i Vekdyi’-i Enderiiniyye), haz.
Ali Siikrii Coruk, (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2011), 69-70.
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Abdullah Efendi Kudiis kadiligina (6. 1237/1821-2) tayin edilmis, iki yil siiren
vazifesini bitirdikten sonra 1239 (1824) senesinde Istanbul’a donerken Sa‘tr?® denilen yerde
vefat etmistir.?®

Kayyimzade Abdullah el-Kangiri’nin talebeleri arasinda Ahmed el-Kiitahi (6. 1305-
1888)%°, Amasyali Akifzade Abdiirrahim (6.1230/1815)%, Seyhiilislam Mesrepzade Arif
Efendi (6. 1275/1858), Seyyid Muhammed Said b. Ismail el-Antaki (6.?)%, Muhammed b.
Muhammed el-Cerkesi (6. ?)** ve Muhammed Emin el-Istanbali (6. ?)** gibi isimler
bulunmaktadir.® Bu isimlere ilave olarak Nesefi ‘Akdidi iizerine serhi olan Mustafa b. Mustafa
Ankaravi’nin (6. 1236/1821°den sonra) de Kangiri’nin talebesi olduguna dair yazili ifadelere
rastlanmigtr. >

Abdullah Efendi’nin tam anlamiyla talebesi olmayan fakat onun ilminden istifade
ettigini kendi eserinde ifade eden Halil Sidki Efendi de (6. 1263/1847-8) zikredilmelidir. Halil

28 Bursali Mehmed Tahir yer adimi Sa‘Gr (Us=%) olarak vermistir. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli
Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333, 1/377. Tahir Sezen’in Osmanli Yer Adlari eserinde
Akka’da bir nahiye olarak Sa‘ir (Ls=-3) isimli bir yer kaydedilmistir. Mehmed Tahir’in kastettigi
yerin burast olmasi giicli bir ihtimal olarak goriinmektedir. Tahir Sezen, Osmanli Yer Adlart,
(Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miudirligi, 2017), 717. Kamiisii’l-a‘ldm’da o donemde
kullanilan yer isimlerinden Sa‘dr (Us~$)yer almamakta ama Sugir (Us=%)isimli bir yer adi
bulunmaktadir. ~Giiniimiizde Idlib’de bulunan Sugfr isimli yerin kastedilen yer olmasi zayif bir
ihtimal de olsa zikredilmesi gerektigini disiiniyoruz. Bkz. Semseddin Sami, Kamiisii’'l-a lam,
Mihran matbaasi Istanbul 1306, 4/2862.
2 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, Matbaa-i Amire, istanbul 1308, 3/395; Bursali Mehmed Tahir,
Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i Amire, stanbul 1333, 1/377.
% Kayyimzide Abdullah Efendi’nin Kiitahyali Ahmed Efendi’ye verdigi icdzet igin bkz.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, No: 02444.
31 Amasyali Akifzade Abdiirrahim, Kitdbu'l-mecmii fi'l-meghidi ve l-mesmii‘, (hz. Hikmet Ozdemir),
Istanbul, 1998, s. 74-75.
% brahim Nuri Orduvi kendisinden Mutavvel’in yarisiii okudugu hocasi Seyyid Muhammed Said b.
Ismail el-Antaki’nin hocalarindan birinin Haci Abdullah b. Seyh Hasan el-Kangiri oldugunu ifade
etmektedir. Bu ifadeden Seyyid Muhammed Said b. {Ismail el-Antaki’nin Abdullah Efendi’nin
talebelerinden oldugu anlasiimaktadir. Bkz. Icazetname, IBB Atatiirk Kitaplig,
Bel_Yz_K.001352/01, vr. 1la. (Ali Niyazi b. Veliyiiddin el-Kangiri (Cankirili) “Kara Ali Efendi’nin
talebesi Ibrahim Nuri Orduvi’nin, talebesi Siileyman Tevfik Efendi b. Abdullah es-Serkisi’ye verdigi
icAzetname). Hdgsiyetii ‘ald Hdsiyeti'l-Lari ald Serhi’l-Kddi Mir ‘ald Hiddyeti’l-Hikme adli eserinin
Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa Koleksiyonu, Koleksiyon No. 1274’de kayith
niishasinin ~ sonundaki kiraat kaydinda Said b. Ismail ismi bulunmaktadir. Bu kisinin Seyyid
Muhammed Said b. Ismail el-Antaki ile aym kisi olma ihtimali yiiksek goriinmektedir.
3 Biyikzdde Muhammed Sidik b. Rasid el- Kastamiini’nin talebelerine verdigi icazetnimede
Abdullah Efendi’nin talebesi olarak geciyor. Bkz. IBB Atatiirk Kitaplig1, Bel Yz K1071, vr. 8a.
3 Ahmed Hulsi b. Mustafa el-Hadimi’nin (6. ?) talebesi Mustafa Necati b. Mustafa el-Hadimi’ye (6.
?7)  verdigi icazetndmede Muhammed el-Cerkesi’'nin hocast Muhammed Amasi onun hocast
Muhammed Emin el-Istanblli onun hocast da Abdullah b. Hasan el-Kangiri olarak kaydedilmistir.
Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, No: 02771, vr. 5b. Bu bilgi bize Muhammed
Cerkesi ile Kanguiri arasindaki isimlerin yukaridaki dipnotta verilen icazetnamede zikredilmedigi (bir
gesit tedlis yapildigi) kanisin1 uyandirmaktadir. Bu sebeple Muhammed el-Cerkesi’nin degil de
Muhammed  Emin  el-Istanb@li’nin =~ Kanguri’nin  talebesi  oldugunu  sdylemek daha  dogru
goriinmektedir. Buna ragmen kronolojik verilere ulagamadigimiz icin her iki isme de yer vermeyi
uygun gordiik.
% Buraya kadar siralanan isimlere yer veren calisma i¢in bkz. Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete
Cankirili Bir ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 412.
% Mustafa b. Mustafa el-Ankaravi, Serhu’l-‘Akdidi’n-Nesefi eserinin bir niishasinda vr. 138a’da “ilmi
kendisinden aldigim Abdullah b. Hasan el-Kanguri” demektedir. vr. 143a’da da Ankaravi’nin
Kangiri'nin talebesi oldugu kayd: yer almaktadir. Bkz. Mustafa b. Mustafa el-Ankaravi, Serhu’l-
Akdidi’n-Nesefi, Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyliddin Efendi Koleksiyonu, Koleksiyon No. V2076.
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Sidki, Mir’atii’s-Salikin isimli risalesini yazarken Abdullah Efendi’den istifade ettigini su
sekilde dile getirmektedir: “...ariflerin sozlerindeki ve ibarelerindeki kapali manalar iistad,
muhakkik, faziletli, Kayyimzade olarak bilinen Kangiri’nin isaretiyle agarak onlarin farkli
farkli muratlarint agik¢a yazdim. Ciinkli Kayyimzade gilivenilirlerdendir (sika). Dahasi onun
kelam1 zamanimizda delildir (hiiccet).”%’

2. Kangiri’nin Eserleri

Kayyimzade Abdullah el-Kangiri’nin ulasilabilen eserleri asagida ismi sayilanlardir.®®
Bu eserlerin ikisi matbu sekiz tanesi ise yazma halindedir.

2.1. Hagiye ‘ald Serhi’l-Fenari

Bu eser Hdsiye ‘ale’l-Feva’idi’l-Fendriyye, Hasiye ‘ale’l-Feva’idi’l-Fendriyye ‘ald
Isdgiici ve Nefd'isii Ard’isi’l-Enzar ve Letd’ifii Fevad'idii’I-Efkar gibi isimlerle de
anilmaktadir.® Bu kitap, Ebheri’nin (6. 663/1265 [?]) Isdgiici isimli eseri iizerine Molla Fenari
(6. 834/1431) tarafindan yazilan serhin bir hasiyesidir.

Telif tarihi miiellif tarafindan hicri 1215%° (1800) olarak kaydedilen eser sirasiyla 1242,
1279 ve 1313 tarihlerinde Istanbul’da ii¢ defa basilmistir.** Yazma Eserler Kurumu’nun
sisteminde yapilan arastirmada eserin matbu niishalarinin yaygin oldugu ve yazma niishalarinin
ise birkag tane oldugu goriilmektedir.*? Bu durum eserin kabul gordiigiiniin bir gdstergesidir.
Hacimli oldugu goriilen eserin 1242 ve 1279°daki baskilar1 271; 1313’deki baskis1 307 sayfadir.
Eserde 6nerme ve kiyaslardan daha ¢ok giris konular1 ve kavramlar ele alinmugtir.*3

Kendi hasiyesinden 6nce yazilan hasiye ve ta‘liklerin pek makbul olmadigini iddia eden
Kangiri s6z konusu eserleri kaleme alma isi igin “ates olmayan yeri iiflemek” tabirini

8 Ummithan Kevser Kipramaz, Halil Sidki’nin Mir’dtii’s-Salikin’i ~ (Inceleme-Metin-Sadelestirme),
(istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 124.
% Bu eserlerin sadece isimleri ve bazi niisha kayitlar1 icin bkz. Ali Benli, “Osmanli’dan Cumbhuriyete
Cankirili Bir Ilim Ailesi Kayyimzadeler”, 412; Ali Benli, “Abdulkadir Sadreddin Efendi ve Miftahu
Kuniizi’l-isldam Adli Fehrese Tiirii Eserinin Tefsir Literatiirine Katkisi”, 485; Ali Benli, “Uskiidar
Kadist Ali Nureddin Yiice ve Kaside fi Esmai’s-Siiver Terciimesi”, M.U. [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi,
44 (2013/1), 69.
3 1313 baskisinda eser Nefd'isii Ard’isi’l-Enzdr ve Letd’if Feva'idii’l-Efkar olarak isimlendirilse de
baskinin serlevhasinda Fendri Hdsiyesi Kangiri ismi yer almaktadir. Kangird, Hdsiye ‘ald Serhi’l-
Fendri, Matbaa-i Amire, Istanbul: 1313, 1.
40 Eserin bitis tarihi ferag kaydida kesirlerle tarih diisiirme denilen yontemle verilmistir:
G 6 all (e AU GBI (e S il sy Bl gy 4558 ge J5Y1 sl (e g sl CaB g ) o g SSUBY) LA
3agdl (e AU Caaill fpe (S Al (e CAlEN aall e GlUN Gl e (el ydiall ga
Kayyimzade Abdullah el-Kangiri, Fendri Hasiyesi Kangiri, Istanbul: 1313, 306.
Bu tarz tarih vermenin ortaya ¢ikisi ve bu verileri okuma yontemi ile ilgili ¢aigmalar i¢in bkz. Arif
Yildirim, "Kesirlerle Bilmeceli Tarih Usili ve Coziimii", Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 / 4 (Arahk 2016): 75-95; Sedat AKAY, "Yazma Eserlerin Ferag ve Istinsah Kayitlarinda
Gorillen Bir Garip Bilmece: Kesirlerle Tarih” Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
(2023): 712-729.
4 Kangii, Hdsive ‘ald Serhi’l-Fendri, Haci Ibrahim Saib Matbaasi, Istanbul: 1242; Kangii, Hdsiye
‘ald  Serhi’l-Fendri, Matbaa-i Amire, Istanbul: 1279; Kangui, Hdsive ‘ald Serhi’l-Fendri, Matbaa-i
Amire, istanbul: 1313.
4 Ulagtigimiz 36 niishamn 34°ii matbu ikisi yazma halindedir. Yazma niishalarin kiinye bilgileri su
sekildedir: Hdsiye ale’l-Feva'idi’l-Fendriyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Serez Kol., Kol. No. 02076;
Hasiye ale’l-Fevdidi’l-Fendriyye ald Isdgiici, Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi Kol., Kol.
No. VV2217.
4 Khaled el-Rouayheb eserin yiizde 72’sinin  yukanida  zikrettigimiz ~ konulara  ayrildigim
soylemektedir. Bkz. Khaled el-Rouayheb, The Development of Arabic Logic (1200-1800), (Basel:
Schwabe Verlag, 2019), 233. Krs. Khaled el-Rouayheb, Islam Mantigimn Gelisimi (1200-1800), cev.
Yusuf Dagdemir (Klasik Yaymlari, 2022), 244.
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kullanmaktadir. Ona goére kendi eserinden 6nce kaleme alinan hasiyeler ilmi anlamda yeterli
hasiyeler iizerine yazilmamistir. Kendisi ise eserini Fendri Serhi ve Ahmediyye Hagiyesi (Kul
Ahmed) iizerine kaleme aldigim sdylemektedir.** Bu ifadelerden kendisinin Fendri Serhi ve
Kul Ahmed Hasiyesi’ni ilm1 anlamda yeterli gordiigii diger serh ve hasiyelere nazaran bu iki
esere daha fazla 6nem verdigi anlagilmaktadir. .

2.2. Hagiye ‘ald Hagiyeti’l- Hayali

Kangiri, Hasiye ‘ale’l-Haydli ve Serhi’s-Sa‘d olarak da isimlendirilen® bu eserini iki
asamada tamamlamistir. Eserin birinci kismi ilahiyyat ve sem‘iyyat konularin1 icermektedir.
Ikinci kisim ise niibiivvet konusu ile baslamaktadir. Kangiri, eserin birinci kismin1 1219°da
(1804)* ikinci kismini ise 1221°de (1806) bitirmistir.*” Eser toplamda 815 sayfa olacak sekilde
(birinci kistm 724+ikinci kisim 91) basilmigtir.*® Eserin yazma niishalarina rastlanmaktadir.*®
Miiellif eserin hemen basinda yazdig: siirde hasiyesini Uskiidar’da yazmaya baslayip yine
orada bitirdigini ifade etmektedir.>

Kangiri, hasiyesini yazarken tartisilan konularda karsi tarafin hatalarina yer veren Siyalkati
(6. 1067/1657) ve Kul Ahmed’den (6. 950/1543) ¢okea istifade ettigini sdylemektedir. insanin
hataya diismekten ve unutmaktan beri olamayacagini, her zaman ve her an meseleleri tahkik
etmenin miimkiin olmadigini ifade eden miiellif, buna ragmen yine de tamamina ulagilamayan
seyin biisbiitiin terkedilmemesi gerektigini hatirlatarak tahkik pesinde olmanin 6nemini
vurgulamaktadir.®!

Kangiri, eserinde kendisinden 6nceki muhassilere atif yaparken muhassi, miidakkik, fazil
muhassi gibi ifadeler kullanmaktadir. Bu ifadelerle kastedilenin kim oldugu her zaman
anlasilamamaktadir. Kimi kastettigini anlamak diger hasiyelerin kontrolii ile miimkiin
olmaktadir. Ancak ¢ogu zaman Hayali (6. 875/1470 [?]) ve Siyalkiti’yi bazen de Kul
Ahmed’i%? kastettigi goriilmektedir.

4 Kayyimzade Abdullah el-Kangiri, Fendri Hdgiyesi Kanguri, Istanbul: 1313, 2.

45 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’'I-arifin, 1/490.

46 Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdsiyetii'I-Kanguri, Misir: Bulak Matbaasi, 1254, birinci kisim, 724

47 Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hasiyetii’l-Kankiri, Misir: Bulak Matbaasi, 1254, ikinci kisim, 91.
Hediyyetii’l-arifin’de 1225 olarak gecmektedir. Bagdath Ismail Pasa, Hediyyeti’l-arifin, ¢. 1, s. 490.
Bu bilgi eserin ferag kaydindaki bilgi ile uyusmamaktadir. Hediyyetii’'l-arifin’e dayanarak verilen
bilgi yanlistir. Bkz. M. A. Koca, “el-Aka’idii’'n-Nesefiyye ve el-Aka’idii’l-Adudiyye Orneginde
Osmanlida Akaid Risaleleri Problemler, Ozellikler ve Literatiir”, TALID, 67.

48 Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdgiyetii’l-Kankiri, Misir: Bulak Matbaas;, 1254 (724491 sayfa).
Eserin sonunda nésirin tarih disiirmek icin kaleme aldigi bir siir bulunmaktadir. Matiiridilik vurgusu
yapilan siirde Kangiri’den ve eserinden 6vgiiyle bahsedilmektedir.

i) a0 Le Y * Uil 2 55 La Ul /il 38 o)) e g * Loy semia L) o jca

49 Bu niishalarin  bazilarmda nispet yanhglari  vardir:  1-Siileymaniye Kiitiiphanesi,  Servili
Koleksiyonu, No. 156-163 arasinda sekiz par¢a olacak sekilde bir niisha vardir. 155 no’ya kayith
eserin baslangic kismmin oldugu parca kayiptir. Bu sebeple niishanin hem =zahriyesindeki notta hem
de katalog bilgilerinde Kanguri’nin Devvanil iizerine héasiyesi oldugu yazmaktadir. Oysa bu eksik
nisha Kanguri’nin Hayall hasiyesi lizerine hasiyesidir.  2- Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi
Koleksiyonu, No. V2038’de Hasiye ala Serhi’l-Akaidi’l-Adudiyye ismiyle kaydedilmis niisha aslinda
Hayali hasiyesi Tlizerine hasiyedir. Bununla birlikte Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi
Koleksiyonu, No. V2037°de Hasiye ald Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye olarak kaydedilmis niisha da
aslinda Hasiye ala Serhi’l-Akaidi’l-Adudiyye’dir.

%0 Abdullah b. Hasan el-Kankuri, Hasiyetii'I-Kankiri, birinci kisim, 4.

51 Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdsiyetii'I-Kankuri, birinci kisim, 4.

52 Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdsiyetii 'I-Kankuri, birinci kistm, 555.
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Kankir, hasiyesinin mukaddimesinde insan tiirliniin kemale ermesinin ancak ilim ve irfanla
gerceklesecegini sOylemektedir. O, kemale ulagsmanin yolunun kelam ilmiyle miimkiin
oldugunu soyle aciklamaktadir:

“Insan nevinin kemalini ilimlerin en {istiinii/degerlisi ve en faydalist
oldugu i¢in ilm-i tevhid saglayacaktir. Bu ilmin, ilimlerin en
istiinti/degerlisi (esrefii’l-ulim) ve faydalis1 olmasinin esas gerekgesi, Halik
Tealda’nin varliginin ve tek olusunun ispatini, O’nu cisimlere benzemekten
tenzih etmeyi, O’nu zati ve siibiti sifatlarla nitelemeyi, isldm’1n asillarindan
niibiivvetin temellendirilmesini konu ediniyor olmasidir. Bu ilim sayesinde
kisi ahirete iman konusunda taklit derecesinden tahkik derecesine (yakin)
yiikselir. Pek ¢ok alim bu ilim dalinda genis/tafsilatli veya kisa/6zlii kabule
sayan kitaplar kaleme almustir. Alimler bu eserler vasitasiyla Islam
akaidinin hakikatini ortaya koymus ve bu akaide ters diisen bid‘atcilarin
reddine ve tenkidine ¢alismugtir.”

Kangiri’ye gore Teftazani’nin (6. 792/1390) Serhu’l- ‘Akdid’i de veciz yapisi itibariyla
yukarida nitelenen eserler arasinda yerini almaktadir. Teftdzani bu eserinde dinin asillarini
delillerle saglamlastirmakla kalmamis bir¢cok hakikati de ortaya ¢ikarmistir (tahkik). Yanlis
anlagilmaya miisait ifadelerden kacinmakla birlikte herkesin anlayamayacagi manalar1 da izhar
etmistir (tedkik). Meseleleri beyan/arz etmekle (takrir) yetinmemis onlarin anlasilmasi igin
oncesinde konuya dair 6n bilgiler vermistir (temhid).>* Bu sebeple birgok alim, kelim
aragtirmalar1 i¢in onun eserini merkeze almis ve bu eser lizerine yeni ¢alismalar yapmislardir.
Ona gore “bunlar arasinda 6zellikle Hayali’nin hasiyesi 6nemlidir ¢iinkii bu eserde insanlar i¢in
dogru ve faydali bilgiler (hidayet ve sifd) vardir. Dahasi Hayali’nin hasiyesi gayet kisa
(muhtasar) olmakla birlikte, veciz yani anlamca zengin (miicez) ibareler, ¢ok degerli tahkikler
ve derinlikli tedkikler ihtiva etmektedir.” Kéangiri’ye gore Hayali Hagiyesi bu ozellikleri
sayesinde olduk¢a meshur olmustur.>®

Kangiri, en giizel genclik yillarint Haydli Hasiyesi iizerinde ¢alisarak, tefekkiir ve miizakere
ile gecirdigini belirtir. Bu nedenle Hayali’nin miigkil ibarelerini kolaylastiran, ele alinip
incelenmemis kisimlarindaki kapaliligi kaldiran, fikri neticeleri degerlendiren ve hazine
degerinde sirlar1 ortaya cikaran bir hasiye telif etmenin aklina geldigini, ancak Omriiniin
yarisina gelinceye kadar bu niyetini icraata gegiremedigini sdylemektedir. Omriiniin yarisina
ulagtiginda ise ilgili hasiyeyi yazma zamanin artik gelmis oldugunu diislinerek bu eserini telif
etmeye basladigimni belirtmektedir.*

Kangiri’nin ilgi ¢eken bir tespiti de serh ve hasiye yazimina dairdir. Onun “serh ve
hasiye (literatiiriinde) sdylenecek s6z kalmadigin1 zannediyorlar...” ifadesinden bu eser lizerine

%3 Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdsiyetii 'I-Kankiri, birinci kistm, 2-3.

% Teftazani Serhu’l- ‘Akdid’de nasil bir yontem izledigini beyan etmek igin tahkik, takrir, tedkik,
temhid vb. ifadeler kullanmigtir. Daha sonra yazilan serh ve hasiyelerde siklikla atiflar yapilan s6z
konusu ifadelerin anlamlarmma dair izahlar igin bkz. Sa‘duddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, trc. Talha
Hakan Alp (Istanbul: Rihle Kitap, 2011), 53-33.

%5 Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdsiyetii'I-Kankuri, birinci kisim, 3.

% Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdsiyetii'I-Kankiri, birinci kisim, 3-4.
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serh ve hasiye yazimini gereksiz gorenlerin oldugu ve onun da bu kisilere cevap verdigi
anlasilmaktadir. O ayrica bdyle diisiinenleri sert bir sekilde elestirmektedir.®’

Kangiri, hasiyesinde birgok esere atif yapmaktadir. Isimlerini verdigi eserler kendi
eserleri,®® Teftazani’nin eserleri®® ve diger eserler® olmak tizere taksim edilebilir. Bunlarin
disinda isim vermeden de alint1 yaptig1 bazi kaynaklar bulunmaktadir. Bunlardan yaptig1 atiflart
tespit etmek ise ancak onceki serh ve hasiyeleri takip etmekle miimkiin olmaktadir. Bunun
disinda tespit ettifimiz ve isim vermeden blok halde yaptig: alintilar da vardir. Isim vermeden
yaptig1 alintilar1 “gile” vb. bir ifadeyle baslatip “intehad” ifadesi ile bitirmektedir. Ancak bahse
konu blok alintilarin bazilarinda zikredilen kalib1 kullanmaz. Okuyucunun ad1 gegen alintilarin
farkina varmasi ancak diger serh ve hasiyelerle otorite metinleri takip etmesi sayesinde
miimkiin hale gelebilmektedir. Aksi takdirde bu alintilar, Kangiri’nin kendi ifadeleri
zannedilebilmektedir.

2.3. Hasiye ‘ald Serhi’l-‘Akdidi’l-‘Adudiyye li’d-Devvini

Eser Adadiddin el-Ici’nin (6. 756/1355) ‘Akdidi’I-‘Adudiyye eserine Devvani’nin (5.
908/1502) yazdig1 serh iizerine Kangiri’nin kaleme aldig1 hasiyedir. Ulagilan niishalarin dibace
kisimlarinda miiellifin ad1 yer almaktadir. Hasiyenin yazim tarihine herhangi bir niishanin ferag
kaydinda ulagilamamistir. Ancak bir niishanin istinsah kaydinda 1222 (1807) senesi
verilmektedir.®! Eserin telif tarihinin bu istinsah tarihinden daha ge¢ olmadig1 kabul edilebilir.
Ayni zamanda miiellif eserini Hayali Hagiyesi lizerine kaleme aldigi hasiyesinden sonra
yazmaya basladigini sdylemekte ve eserinin mukaddimesinde donemin padisahi Sultan IV.
Mustafa’ya (hiikiimdarlik dénemi 1222-1223/1807-1808) &vgiide bulunmaktadir.®? Bu bilgiler
1s18inda eserin 1222 (1807) senesinde yazildigini sdyleyebiliriz. Eser matbu degildir. Yazma
eser kiitiiphanelerinde bir¢ok niishas1 bulunmaktadir.5®

Beyazit Kiitliphanesi, Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, No. V2038’de Hdsiye ald
Serhi’l-Akdidi’l-Adudiyye ismiyle kaydedilmis niisha aslinda Hayali hasiyesi iizerine hasiyedir.
Bununla birlikte Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, No. V2037°de Hdsiye
ala Serhi’l-Akdidi 'n-Nesefiyye olarak kaydedilmis niisha da aslinda Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’[-
Adudiyye’dir.

Kangiri akil sahibi insanlarin yapmasi gereken en 6nemli seyin Allah’1 bilmesi (marifet)
oldugunu bunun da kelam ilmiyle yapilabilecegini sdylemektedir. Sonrasinda kelam ilminin
meseleleri ve bu ilmin islevi hakkinda bilgiler vermektedir. Kelam ilmiyle mesgul olan

Bkz. Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdsiyetii'I-Kankiri, birinci kisim, 4.
%8 Kendisinin Hdsiye ‘ald Tehzibi’l-Mantik ve’l-Keldm eserine atif yapiyor. Bkz. Abdullah b. Hasan
el-Kankiri, Hdasiyetii'I-Kankiri, birinci kisim, 31.
% Teftazani’nin Telvih (s. 60), Serhu’l-Makdsid (5.62), Serhu’l-Makdsid’da terkettii goriisler’e (s.
55-56) atiflar yapmustir.
80 Ciircani’nin  Serhu’l-Mevdkifina (s. 60), Sehavi'nin Serhi Elfiyyeti’l-Hadis li’l- ‘Irdki’sine  (s.63)
atiflar yapmustir.
61 Kiitahya Vahidpasa Il Halk Kiitiiphanesi, No. 1144, vr. 385b.
62 Abdullah b. Hasan el-Kangirfi, Hdsive ‘ald Serhi’l-‘Akdidi’l- ‘Adudiyye li’d-Devvdni, Beyazt
Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, No. V2037, vr. 2a-3b.
6 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali Koleksiyonu, No. 01056; Kiitahya Vahidpasa 1l Halk
Kiitiiphanesi, No. 1144; Corum Hasanpasa Kiitiiphanesi, No. 914; Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin
Efendi Koleksiyonu, No. V2037.
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alimlerin bir ¢ok eser kaleme aldigini belirten Kangiri, bu eserlerin en énemlilerinden birinin
Devvani’nin Serhu’l- ‘Akadidi’l- ‘Adudiyye’si oldugunu dile getirmektedir. Bu eserde, dinin
asillarinin kendisine dayandig1 kaidelerin delillerle saglam bir sekilde insa edildigini ifade eden
Kangiri, eserin bos sozlerle gereksiz bir sekilde uzatilmadigina da dikkat ¢ekmektedir. O,
Devvani’nin zikredilen eserde keldm ilminin maksatlarini tahkik ettigini, eserin ibarelerindeki
sagirtic1 gilizellik sebebiyle tasavvufi yontemi kullanan (min erbabi’l-siihtid ve’l-yakin) akil
sahibi kimseleri de aydinlattigini belirtmektedir.

Miiellif, Hayali Hdsiyesi lizerine olan hasiyesini yazmayi bitirdikten sonra Devvani’nin
serhini talebelerine okutmayi istedigini haber vermektedir. O, serh lizerine yazilan ta‘likleri
topladigini ancak bunlarin cogunun yeterli olmadigini ileri siirmekte bu sebeple yeni bir hasiye
yazmaya karar verdigini sdylemektedir.®*

Kangiti eserini Ataullah b. Esad’a ithaf etmektedir.%® Tespitimize gore kendisinden
ovgiiyle bahsettigi Ataullah Efendi, hem babast hem de dedesi seyhiilislam olan Seyhiilislam
Ataullah Mehmed Efendi’dir (6. 1811).% Hem Ataullah Efendi hem de Sultan IV. Mustafa
adina yazdigi kasideleri metnine ekleyen Kangiri, bu kasidelere Kaside-i Ataiyye ve Kaside-i
Mustafaviyye isimlerini vermistir.5’

2.4. Hdasiye ‘ald Hagiyeti’s-Siyalkati ‘ale’l-Mutavvel / Ta‘lika ‘ald Hdsiye Serhi
Telhisi’l-Miftih

Sekkaki’nin (0. 626/1229) Arap grameri ve beldgatina dair eseri olan Miftahu’l- ‘uliim
tizerine Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) Telhisii’I-Miftah’1 yazmistir. Teftazani de (6. 792/1390)
Telhisii’I-Miftah tizerine Mutavvel isimli bir serh kaleme almistir. Bu serh iizerine Siyalkati
Hagiye ‘ale’l- Mutavvel isimli bir eser yazmistir. Kangiri’nin hasiyesi Siyalk(ti’nin mezkur
hasiyesi iizerine bir hasiyedir.

Eser matbu degildir. iki yazma niishasina ulasilmistir.®® Eserin dibAcesinde miiellifin
ismi yer almaktadir. Eser hakkinda miiellif “bu ta’likler dahasi tahkikler...” ifadesini
kullanmaktadir. Bu sebeple eserin Ta ‘lika ‘ald Hdsiye Serhi Telhisi’l-Miftah adiyla bir ta‘likat
olarak kaydedildigi de goriilmektedir.®® Eserin telif tarihi tespit edilememistir.

2.5. Hdgsiye ‘ald Hdasiyeti Mir Ebi’l-Feth ‘ald Serhi’r-Risdleti’l-Adudiyye | Hdasiye ali
Serhi’l-Hanefiyye ve Hasiyeti Mir Ebu’l-Feth

Eserin iki niishasina ulasiimistir.’”® Eserin dibacesinde ve hatimesinde miiellifin ismi
gecmektedir. Eserin telif tarihi miiellif tarafindan 1211 (1796) olarak verilmistir.”* Temel metin,

8 Kangirl, Hasiye ‘ald Serhi’l- ‘Akdidi’l- ‘Adudiyye li’d-Devvani, vr. 2a.

8 Kangirl, Hasiye ‘ald Serhi’l- ‘Akdidi’l- ‘Adudiyye li’d-Devvani, vr. 3a.

86 Mehmet Ipsirli, “Atdullah Mehmed Efendi, Topal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/47.

5 Kangiri, Hasive ‘ald Serhi’l- ‘Akdidi’l- ‘Adudiyye li’d-Devvani, vr. 3a-3b.

8 Corum Hasan Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi, No. 2366; Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi
Koleksiyonu, No. V2796 (Bu niishanin goriintii kaydi yoktur. Eserin birka¢ sayfasinmi talep edip
niishanin dogrulugunu teyit ettik).

8 Kayyimziade Abdullah b. Hasan el-Kangii, Ta'lika ‘alé Hdsive Serhi Telhisi’l-Mifiéh, Corum
Hasan Pasa i1 Halk Kiittiphanesi, No. 2366, vr. 1b.

" Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yozgat Koleksiyonu, No. 814; Beyazit Kiitiiphanesi Veliyyiiddin
Efendi Koleksiyonu, No. V2866 (Bu niishanin goriintii kaydi yoktur. Eserin birka¢ sayfasmi talep
edip niishanin dogrulugunu teyit ettik).

I Bu tarih de miiellif tarafindan kesirli tarih olarak verilmistir. Telif tarihinin bu sekilde oldugu
bizim okumamiza goredir. Bkz. Kayyimzade Abdullah b. Hasan el-Kangiri, Hdagsiye ‘ald Hdsiyeti Mir
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Adudiiddin el-ici’nin Addbii’I-bahs ve’l-miindzara adli eseridir. Ayrica bunun iizerine bir
aciklama olarak yazilan ve Serhu’l-Hanefi diye yayginlik kazanan, Molla Hanefi Muhammed
et-Tebrizi’nin (6. 900/1494) serhi bulunmaktadir. Mir Ebu’l-Feth Muhammed Erdebili de (o.
875/1470) séz kousu bu serh iizerine bir hasiye kaleme almistir. Iste Kangiri’nin zikri gegen
eseri, Mir Ebu’l-Feth’in hasiyesi lizerine yazilmis bir hasiyedir.

2.6. Hagiyetii ‘ala Hdasiyeti'l-Lari ala Serhi’l-Kadi Mir ‘ala Hiddyeti’l-Hikme

Temel metin, Ebheri’nin Hiddyetii’l-hikme’sidir. Bu metin {izerine yazilan serhlerin en
meshuru Kadi Mir Hiiseyn Meybiidi’ye (6. 909/1503-1504) aittir. O kadar ki mezklr serh
iizerine bir¢ok hasiye ¢alismasi yapilmistir. Bu hasiyelerin en kayda degerlerinden biri ve hatta
ilki ise Muslihuddin-i Lar?’nin (6. 979/1572) hasiyesidir. Kangiri’nin hasiyesi Lari’nin bu eseri
izerine yazilmistir.

Eserin dort yazma niishasma ulasilmistir.”> Eserin dibace ve hatime kisimlarinda
Abdullah b. Hasan el- Kangiri el-Ensari olarak miiellifin ismi yer almaktadir. Dibace kisminda
eser hakkinda kisaca bilgi verilmektedir.”® Eserin yazilma tarihi miiellif tarafindan 1224 (1809)
olarak kaydedilmistir.”

Siileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar Koleksiyonu, Koleksiyon No. 00619-
002’daki niisha eksik oldugu i¢in zahriyesinde “Lari’nin dibacesi lizerine Kangiri hasiyesi
(Hasiyetii’I-Kanguwri ‘ala Dibdceti’l-Lari)” yazmaktadir. Bu kayit niishanin farkli bir eser gibi
algilanmasina yol agmaktadir. Oysa bu sekilde farkli bir eser yoktur. Metin kismi tam olan
niishalarla karsilastirildiginda bu dibace {izerine yazilan hasiyelerin metin kism1 tam olanlarla
aynt oldugu anlagilmaktadir. Beyazid Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Carullah Koleksiyonu,
V2160°’daki eser de iki parga gibi goriinmekte bu yanlis algiyr pekistirmektedir. Aslinda niisha
tek parcadir ve Kangiri’nin Larf lizerine hasiyesidir.

Kangiri’nin Hdsiye ‘ald Serhi Hiddyeti’l-Hikme isimli bir eseri yoktur. Yazma
katologlarinda bu isimle kaydedilen eserler aslinda bu baslik altinda incelenen eserdir ve
Muslihiddin Lari’nin hasiyesi iizerine hasiyedir.”

2.7. Hasiye ‘ald Tehzibi’l-Mantik ve’l-Kelam

Eser, Teftazani’nin Tehzibii’l-Mantik ve’l-Keldm eseri lizerine Devvani’nin mantik
kismina yazdigi serh lizerine yapilmis bir hasiye calismasidir. Eserin iki niishasi tespit

Ebi’l-Feth  ‘ald  Serhi’r-Risdleti’l-Adudiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yozgat Koleksiyonu, No.
814, vr. 79a.
2 Kayyimzade Abdullah el-Kangiri, Hdsivetii ald Hasiyeti'l-Lari ald Serhi’l-Kadi Mir ald Hiddyeti’l-
Hikme, Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiddin Efendi Koleksiyonu, Koleksiyon No. V2160; Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Koleksiyonu, Koleksiyon No. 00619-002; Corum Hasan Pasa
Kiitiiphanesi, Koleksiyon No. 1094/2; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, Koleksiyon No.
01274 (Bu nilisha diger niishalarin birkag sayfa sonrasindan baglamaktadir, farkli bir eser
zannedilmemelidir. Niishanin istinsah tarihi miiellifin vefatindan iki y1l 6nceye aittir: 1237).
8 Kayyimzade Abdullah el-Kangii, Hdsiyetii ald Hagiyeti'l-Lari ald Serhi’l-Kdadi Mir ald Hidadyeti’l-
Hikme, Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, Koleksiyon No. V2160, vr. 1a.
4 Bu tarih de miiellif tarafindan kesirli tarih olarak verilmistir. Tarihin bu sekilde oldugu bizim
okumamiza goredir.
> Ali Benli de muhtemeldir ki yazma kataloglarindaki bilgiden yola ¢ikarak miiellifin eserleri
kisminda Hdsive ‘ald Serhi Hiddyeti’l-Hikme isimli bir eser nispet etmistir. Ancak bu niishanin
icerigi de Lari’nin hasiyesi iizerine hasiyedir. Bkz. Ali Benli, “Osmanli’dan Cumhuriyete Cankirili
Bir {lim Ailesi Kayyimzadeler”, 412.

D
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edilmistir.”® Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi, Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi
Koleksiyonu, Koleksiyon No. 2506’daki 145 varaklik niishada tetimme kaydi olmadig1 i¢in
eserin telif tarihi 6grenilememistir. Ancak miellif diger eseri Hdsiye ‘ale’l-Haydli’nin bas
tarafinda bu esere gondermede bulunmaktadir.”” Bu bilgiye gore hasiyenin 1219 (1804)
senesinden Once yazildig1 sdylenebilir. Eserin dibace kisminda miiellifin ad1 yer almaktadir.
Eser III. Selim’e ithaf edilmekte kendisinden dvgiiyle s6z edilmektedir. Mantik ilmine dair
bilgiler verilen mukaddimede Devvani’den ve serhinden de ovgiiyle bahsedilmektedir.’®
Kangiri, Gelenbevi’nin hasiyesinde Mir Ebu’l-Feth’e bir ¢ok yerde reddiyede bulundugunu,
kendisinin bunlara cevap verdigini, hatta eserini bu sebeple yazdigini ifade etmektedir.’®
Kangiri’nin hasiyesinin Gelenbevi’nin ayni eser iizerine olan ta‘likatindan daha kapsamli
oldugu ve ona karsi elestirel bir tavir aldig1 anlasilmaktadir.

Kangiri eserin ilk boliimleri tizerine yogunlagmaktadir. Bilginin tanimi, bilginin kavram
(tasavvur) ve yargt (tasdik) olarak tasnifi, kavram ve yargilarin acik (bedihi) ve kazanimli
(kesb?) olarak tasnifi, bilimlerin ve mantigin konusu gibi konu basliklarimi islemektedir.®°

2.8. Hdsiye ‘ald Evaili’t- Telvih

Eser, Sadriisseria’nin (6. 747/1346) Tenkihu 'l-usiil eseri lizerine kendisinin yazdig et-
Tavzih isimli serhe Teftdzani’nin yazmis oldugu et-Telvih isimli hasiye lizerine hasiyedir.
Hasiye eserin sadece bas taraflarina yazilmastir.

Eserin iki niishasma ulasilmistir.®® Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, No. 945°deki
niisha hatal1 bir sekilde Ahmed b. Abdullah el-Kirimi’ye nispet edilmistir.8? Corum Hasan Pasa
Kiitiiphanesi, Koleksiyon No. 1587°deki nilishada eser ismi hatali bir sekilde Hasiyetii'l-Hasiye
ala Serhi'l-Aka'idi'n-Nesefiye olarak verilmistir. Eserin igerigi Hasiye ‘ala evdili’t-Telvil’tir.
Hasiyenin dibace kisminda miiellifin ismi yer almaktadir.®® Eserin telif tarihi tespit
edilememistir.

2.9. Hasiye ‘ald Serhi Muhtasari’l-Miintehd

Eser, Ibnii’l-Hacib’in (8. 646/1249) fikih usuliinii konu edinen Muhtasaru’l-Miinteha
eseri iizerine Adudiiddin el-ici’nin kaleme aldig1 serhe Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413)
yazdig1 hasiye iizerine hasiyedir. Eserin sadece bir niishasma ulasilmistir.?* Mukaddime

6 Corum Hasan Paga Kiitiiphanesi, Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, Koleksiyon
No. 2506; Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesi, Yusuf Aga Kiitiiphanesi Koleksiyonu, Koleksiyon No.
YY600.

" Kayymnzade Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdgiyetii’l-Kdngiri, Misir: Bulak Matbaasi, 1254,
birinci kisim, 5.

8 Kayymmzide Abdullah el-Kangwi, Hdsiye ‘ald Serhi Tehzibi’l-Mantik ve’l-Keldm, Corum Hasan
Pasa Kiitiiphanesi, Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, Koleksiyon No. 2506, vr.
1b-2b.

S Kangiri, Hasive ‘ald Serhi Tehzibi’l-Mantik ve’l-Keldm, vr. 2a

8 Eser hakkinda yapilan benzer yorumlar igin bkz. Khaled el-Rouayheb, The Development of Arabic
Logic (1200-1800), 233. Krs. Khaled el-Rouayheb, Islam Mantiginin Gelisimi (1200-1800), 245.

81 Beyazt Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, No. 945; Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi,
Koleksiyon No. 1587.

82 Kataloglardaki bu nispet hatasina ragmen Ali Benli eseri Kéangiri’ye nispet etmistir. Biz de
niishanin  varligindan onun c¢alismas1 vesilesiyle haberdar olduk. Bkz. Ali Benli, “Osmanli’dan
Cumhuriyete Cankirili Bir [lim Ailesi Kayyimzadeler”, 412.

8 Kayyimzade Abdullah el-Kangiri, Hdsiyetii ‘ald evili’t-Telvih, Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi,
Corum Hasan Paga Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, Koleksiyon No. 1587, vr. 1a.

8 Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, No. 946.
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kisminda miiellifin ismi yer almaktadir.®® Ulastigimiz niishada ferag kaydi olmadig i¢in eserin
telif tarihi tespit edilememistir.

2.10. Risdle fi Nezdheti Ashdbi’r-Rasiil

Muaviye b. Ebl Siifyan’in (6. 60/680) sahabeden olmasi sebebiyle sahip oldugu fazileti
ele alan iki varaklik kisa bir risaledir. Risalenin sadece bir niishasina ulasilmistir.®® Eserin
mukaddime kisminda miiellifin adi gegmektedir.®” Eserin telif tarihi tespit edilememistir.

Sonug¢

Kayyimzade Abdullah Efendi XIX. yiizyilin ilk ¢eyreginde vefat etmis bir Osmanl
alimidir. Bir ulema ailesi olan Kayyimzadelere mensup olan Abdullah Efendi, Cankiri’da
dogmus ve yetismistir. Daha sonra Istanbul’a gelmis ve burada III. Selim déneminde yapilan
Uskiidar Selimiye Tekkesi’nde seyhlik vazifesinde bulunmustur. Sonrasinda miiderrislik de
yapan Abdullah Efendi bir ¢cok hasiye kaleme almigtir. Osmanli medreselerinde okutulan dil,
mantik ve keladm eserleri iizerine yaptig1 calismalar onun daha c¢ok akli ilimlerle mesgul
oldugunu gostermektedir. Tefsir ve hadis gibi nakli ilimler lizerine herhangi bir calismasina
rastlanmamustir.

Kayyimzade Abdullah Efendi’nin ilging yanlarindan birisi de akli ilimlerdeki derin
vukufiyetinin yani sira tasavvufi mesrebinin de bulunmasidir. Bu durum, onun Islami ilimlere
ansiklopedik seviyede olan hakimiyetini ve bu ilimlerin interdisipliner yapisinin farkinda olup
bunun gereklerini yerine getirdigini gostermektedir. Bunun yani sira s6z konusu durum,
Kayyimzade Abdullah Efendi’nin yontemleri farkli ama amagclar1 ayni olan iki ilim dalini
kendinde topladigini da gostermektedir. Bununla kastedilen onun, marifetullaha ulastirmay1
hedefleyen kelam ve tasavvuf ilimlerine duydugu ilgidir. Baska bir ifadeyle o, marifetullaha
hem akil hem de kesif yontemiyle ulagmaya ¢alismistir.

Kelam eserlerinden Kayyimzade Abdullah Efendi’nin Matiiridi bir alim oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim kendisi de bu hususu bir ¢ok yerde agikca belirtmektedir. Es‘ariler’le
Matiiridiler’in ayristiklar1 noktalarda Matiiridiler’den yana oldugunu agik¢a beyan etmektedir.
Filozoflara elestiriyle yaklagsmakta ve kimi felsefi konulara reddiyeler yoneltmektedir.
Tasavvufun vahdet-i viiclid nazariyesini benimsedigi yoniinde herhangi bir isaret
bulunmamakla birlikte bu nazariyeye karsi oldugunu gosteren bir tavir da sergilememektedir.

8 Kayyimzade Abdullah el-Kangiri, Hdsive ‘ald Serhi Muhtasari’l-Miintehd, Beyazit Kiitiiphanesi,
Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, No. 946, vr. la.

8 Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi, Corum Hasan Paga 11 Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, Koleksiyon
No. 3234/4.

8 Kayyimzade Abdullah el-Kangii, Risdle fi Nezdheti Ashdbi’r-Rasil, Corum Hasan Pasa
Kiitiiphanesi, Corum Hasan Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, Koleksiyon No.3234/4, vr. 1a.
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Adem OZSOY*

Ozet
Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide, EbG Hanife’'nin en onde gelen Ogrencilerinden olup onun eserlerini
yazan grubun igerisinde bulunmasi ve basta Kiitiib-i Sitte olmak iizere pek c¢ok hadis kitabinda
rivayetleri olmasi agisindan yasadigi donemde &n plana ¢ikan sahsiyetlerden olmustur. Ibn Ebi Zaide,
fakih kimliginin yam1 sira cerh-ta’dil otoriteleri tarafindan ittifakla “sika/gilivenilir” kabul edilen bir
hadis alimidir. Onun yasadigr hicri ikinci asir, tedvin doneminden tasnif donemine ge¢is devresini
olusturmaktadir. Dolayistyla ibn Ebi Zaide’nin bu donemde &nemli bir sorumluluk yiiklendigi
gozlemlenmektedir.
Ehl-i rey’in hadise Onem vermedikleri goriisii zaman zaman dile getirilmektedir. Ele aldigimiz
calisma, bu algimin dogru olmadigmma dair bir arastirmadir. Zira Ibn Ebi Zaide, Ebi Hanife’'nin Ser-i
hiikkiimleri sonuca bagladigt meclisinde yer alarak hadis alanindaki bilgi birikimi ile katki saglamistir.
Bu durum Hanefi mezhebinin hadisleri goz ardi etmedigini yansitmasi bakimindan &nem arz
etmektedir. Bu makalede, ileri siiriilen bu iddia Ibn Ebi Zaide iizerinden incelenecektir.
Anahtar Kelimeler: Ibn Ebi Zaide, Muhaddis, Hadis, Tebe‘u’t-tabiin, Ehl-i Hadis.

A MUHADDITH IN THE ASSEMBLY OF ABU HANIFA: IBN ABI ZAIDAH

Abstract
Yahya b. Zechariah b. Ebi Zaide was among the group that wrote the works of Ebl Hanife and it is
narrated in many hadith books, especially in Kutub-i Sitte She was one of the prominent figures of
her time. In addition to her identity as a jurist, Ibn Ebi Ziide is a hadith scholar who is unanimously
accepted as “sika/trustworthy” by the cerh-ta’dil authorities. The second Hijri century in which she
lived constitutes the transition period from the codification period to the classification period.
Therefore, it is observed that Ibn Ebi Zaide took on an important responsibility in this period.
It is sometimes said that the Ahl al-Ray do not attach importance to the hadith. The study we are
considering is a study showing that this perception is not correct. Because Ibn Ebi Zaide contributed
with her knowledge in the field of hadith by taking part in the council where Abu Hanife finalized the
religious provisions. This situation is important as it reflects that the Hanafi sect does not ignore the
hadiths. In this article, this claim will be examined through Ibn Ebi Zaide.
Keywords: Ibn Abi Zaide, Muhaddith, Hadith, Taba'u't-tabiin, Ahl al-Hadith.
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ezberleme, tasnif ve tedvin faaliyetleri ile Hz. Peygamber’e ait ne varsa onlarin
tespitini  ve aktarimimi saglamiglardir. Ciinkii hadis, Oncelikli olarak; Kur’an’in
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miicmelini  tebyin, miibhemini tafsil, mutlagm1 takyid ve miiskilini tavzih
etmektedir. Bu nedenle ilk {ic asr1 veya o zaman diliminde yasamis olan Islam
alimlerini tek tek ele almak biitiini yakalamak adina Onemli bir fonksiyonu icra
etmek demektir. Nitekim mezk(r sebeplerden dolayr alana katki saglamak i¢in
ornegin sahabe déneminden Abdullah b. Mes’ad (6. 32/652) ve Abdullah b. Omer
(6. 73/693) gibi tabiin ve tebe’u’t-tdbiinden Ibn Sihab ez-Ziihri (8. 124/742), Siifyan
es-Sevri (0. 161/778) ve Siifyan b. Uyeyne (0. 198/814) gibi daha pek c¢ok alimin
tim yonleri ile ele alindigt makaleler, tezler, kitaplar yazilmis ve sempozyumlar
gerceklestirilmistir.  Buna istinaden yapilan On arastirma sonucunda, tebe’u’t-tabiin
neslinin ve Kife'nin 6nde gelen simalarindan biri olarak kabul edilen, ayni zamanda
ehl-i hadis c¢evreleri tarafindan muteber bir isim olarak goriilen Yahya b. Zekeriya b.
Ebi Zaide hem hocalar1 ve Ogrencileri agisindan hem de hadis ilminde ve Hanefi
mezhebinin tesekkiilindeki ©onemli katkilariyla dikkat c¢eken bir alim oldugu tespit
edilmistir.

Hicti II. asirda, IslAm dininin ikinci onemli kaynagini olusturan hadis ilim
dali ile alakali gelismeler/tartismalar, Ozellikle de Hanefilerin hadislere gore fetva
vermemesi/hilkmetmemesi ve siinnetle amel etmemesi gibi iddialar/elestiriler, alana
vakif olanlarin malumudur. Iste bu makalede ele almmacak “Ebi  Hanife’nin
Meclisinde Bir Muhaddis: Ibn Ebi Zaide” konusu, yoneltilen bu elestirilere Ibn Ebi
Zaide (6. 183/799) oOzelinde cevap verme gayesine mebnidir. Bdylece Ebu
Hanife’'nin tedrisatinda yetismis bir alim olan Ibn Ebi Zaide’nin hayati, fikihgi
kimligi, itikadi goriisii ve en Onemlisi de hadis¢i kisiligi hakkinda bilgi verilerek,
erken donemde Hanefi mezhebine miintesip bir muhaddisin varligi ortaya konulacak
ve Hanefi mezhebi Aalimlerinin hadisle iliskisine Ibn Ebi Zaide iizerinden cevap
bulunmaya ¢alisilacaktir. Ayrica Ibn Ebi Zaide hakkinda herhangi bir kitap, tez ve
makale c¢aligmasi olmamasi ise ele alinacak olan bu incelemenin Onemini ortaya
cikarmaktadir.

1. ibn Ebi Zaide’nin Hayati

1.2. ismi, Kiinyesi ve Nesebi

Kiinyesi Ebsi Said,! ismi Yahya olarak zikredilen ve tebe’u’t-tabiinden ibn Ebi Zaide nin
tam ad1 ve nesebi “Ebii Said Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide {Halid b.}2 Meymiin b. Feyriiz el-
Hemdani el-VAadii el-KGfi” olarak anilmaktadir.®> Babasinin kiinyesi Ebti Yahya’dir. Bu
isimlendirme Yahya b. Zekeriya’nin ailenin ilk ve en biiyiik cocugu olduguna isaret etmektedir.
Kaynaklarda ibn Ebi Zaide nin ismi, kiinyesi ve nesebi hususunda dedesinin ad1 hari¢ herhangi
bir farklilik zikredilmemektedir. Soyle ki; Buhari (6. 256/870), et-Tarihu’l-kebir adl1 eserinde

1 Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu’l-evsat, thk. Muhammed b. Tbrahim,
(Riyad: Daru’s-Sami’i, 1998), 2/166; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc b. Miislim el-Kuseyri, el-
Kiind ve’l-esmd, thk. Abdurrahim Muhammed Ahmed el-Kaggari, (Medine: 1984), 1/361.
2 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, thk. ibrahim ez-Zeybak ve Adil Miirsid,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, ty.), 4/353.
3 EbQi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, thk.
Suayb el-Arnalt, (Beurut: Miiessesetii’r-Risale, 1982), 8/338; Ebii’l-Haccic Cemaliiddin Ydsuf b.
Abdurrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esmai'r-rical, thk. Bessar Avvad Ma’rif,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risédle, 1992), 31/ 305; Ahmet Yaman, “Yahyad b. Zekeriyyd”, Tiirkivye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2013), 43/270.
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babas1 Zekeriya’nin (6. 149/766) nesebini zikrederken Zekeriya b. Halid diyerek dedesinin
ismini Meymfin degil Halid olarak ifade etmektedir.*

Ibn Ebi Zaide’nin “el-KGfi” nisbesi almasmin nedeni ise dogumu, biiyiimesi ve
yetismesinin Kife sehrinde olmasindan kaynaklanmaktadir. ibn Ebi Zaide ve ailesinin “el-
Hemdan1” ve “el-Vadii” nisbelerini almalarinin nedeni ise dedesi Meymin’un, Beni Vadia’ya
mensup bir kadinin azatlis1 veya zayif bir goriise gore Muhammed b. el-Miintesir’in azatlis1®
yahut Amr b. Abdullah el-Vadii’nin azatlis1 olmasi sebebiyledir.® Beni Vadia ise aslen Yemenli
olup Hemdan kabilesinin bir koludur. Dolayisiyla ibn Ebi Zaide ve ailesi aslen Irakly/Kafeli
degil, Araplarin iki ana kolundan biri olan Kahtaniler’in Hemdan kabilesinden olup
Yemenlidir.’

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), ibn Ebi Zaiide’nin dedesi Meymiin’un Miisliiman
oldugunu dedesinin babasi olan FeyrGiz’un ise Cahiliyye doneminde yasayip Miisliman
olmadig bilgisini paylasmaktadir.2 Hakim el-Kebir (6. 378/988) ise Feyriz’un hem Cahiliyye
hem de islam doneminde yasadigini ifade etmektedir.’

Yahya b. Zekeriya’nin dedesi Meymiin’un kiinyesinin Ebli Zaide olmasi nedeniyle babasi
Zekeriya b. Ebi Zaide ve amcas1 Omer b. Ebi Zaide seklinde kaynaklarda yer almaktadir. Ancak
mutlak olarak Ibn Ebi Zaide zikredildiginde Meymiin’un oglu Zekeriya degil, torunu olan
Yahya b. Zekeriya kastedilir.’° Hatta pek ¢ok yerde Yahya b. Ebi Zaide olarak anilmaktadir.
Ayrica sadece Yahya ismi zikredildiginde de miiellifler Ibn Ebi Zaide diye aciklama
yapmaktadirlar.*?

1.3. Dogumu

Zehebi (6. 748/1348), Siveru a’lami’'n-niibeld adli eserinde Ibn Ebi Zaide’nin dogum
tarihi ile ilgili bilgi paylasmaktadir. Buna gore ibn Ebi Zaide, hicri II. asrin ilk ceyreginin
sonlarina dogru 119 (737) veya 120 (738) yilinda Emevi halifelerinden Hisdm b. Abdilmelik
(6. 125/743) doneminde Kiife’de dogmustur.™

1.4. Ailesi ve Yakinlar:

Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide, cevresinden olumlu yonde etkilendigi gibi ¢evresini
olumlu yonde etkilemis bir alimdir. Birinci derecedeki yakinlari olan -tespit edilebildigi

4 EbG Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, thk. Hasim en-Nedvi vd.,
(Dairetii’l-Medrifi’l-Osmaniyye), 3/421; Ayrica bkz. Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed
b. Idris er-Razi, Kitdbii’l-Cerhi ve't-Ta’dil, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1952), 3/613; Ebi
Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bisti, Mesdhiru ulemdi’l-emsar, thk. Suayb el-Arnavit,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 205.

5 Zehebi, Siyer, 8/338; Mizzi Tehzibii’l-Kemal, 31/305.

6 Hatib, Tdrihu Bagdad, 16/175.

" Yemen’de yasayan Hemdan, kabilesi, Hz. Peygamber’in Mekke yillarinda Miisliiman olduklarina
dair rivayetin yani sira Tebiik seferinden sonra Islim Peygamberine baghliklarimi ifade etmek igin
geldiklerinde Hz. Peygamber’in “Hemdan, yardim i¢in kostugu ve sikintilara sabrettigi miiddetce ne
glizel kabiledir!” buyurarak onurlandirdigi  kabiledir. Bkz. Mustafa Fayda, “Hemdan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1998), 17/179.

8 EbGi Bekr Ahmed b. AIi b. Sabit el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma’rGf, (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 16/175.

9 Hakim el-Kebir Eb Ahmed Muhammed b. Muhammed b. Ahmed en-Nisabari, el-Esdmi ve’l-Kiind,
thk. Ebt Omer Muhammed b. Ali el-Ezheri, (Kahire: Daru’l-Farik, 2015), 3/365.

10 Ornek icin bkz. Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, (b.y.: Daru ibn
Kesir, 2002), “Fedailii Ashabi’n-Nebi”, 15 (No. 3727).

11 Ornek igin bkz. Buhari, “Kitabii’l-Cihad ve’s-Siyer”, 155 (No. 3023).

12 {bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1/151.

13 Zehebi, Siyer, 8/338; Yaman, “Yahya b. Zekeriyya”, 43/270.
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teskil eden en 6nemli isimlerden bazilaridir.

Ibn Ebi Zaide’nin babas1 Zekeriya, tabiinden olup Kife kadilign yapmistir. Buhari ve
Miislim’de (8. 261/875) rivayetleri yer alan Zekeriya’nin ama oldugu ifade edilmektedir.*
Hafizasmin ¢ok giiclii oldugu zikredilen amcast Omer b. Ebi Zaide (6. 150/767[?]) ise Buhari
ve Miislim’de rivayetleri aktarilan énemli muhaddislerdendir.'® ibn Hibban’1n (61. 354/965) es-
Sikdt adli eserinde ibn Ebi Zaide’nin oglu Zekeriya b. Yahya (6. ?),'° kardesinin oglu
Muhammed b. Abbad b. Ebi Zaide (6. ?)!” ve azath kélesi Salih b. Siiheyl (8. ?)¥
zikredilmektedir. Mezklr eserde bu isimlerin varligi hadis ilmiyle mesgul olduklarini
gostermektedir.

1.5. Tahsili

Hicri 132’de vefat eden Halid b. Seleme, Ibn Ebi Zaide’nin hocalart arasinda
zikredilmektedir. Bu durum hicri 120 yilinda dogdugu ifade edilen Yahya b. Zekeriya b. Ebi
Zaide’nin ilim ehli bir ailenin icinde dogmasi sebebiyle kiiclik yaslarda ilim yolculuguna
basladigini1 yansitmaktadir.

Saymeri (6. 436/1045), “Ebl( Hanife’nin Ashadbindan Yahya b. Zekeriya” baslig altinda
sunlar1 kaydeder: “Yahyd b. Zekeriya b. Ebi Zdide, Ebii Hanife ve Ibn Ebi Leylda (5. 148/765)
ile iliskisi ¢ok oldugu i¢in zamaninin en iyi hadis hafizi ve en fakihi idi. O, dini en iyi sekilde
yasamaya ¢alisan vera’ sahibi bir alimdi.”*® Timiyle amel eden, hadisleri ezberleyen ve yazan,
Ebii Hanife’den fikih &grenen Ibn Ebi Zaide, ilmin sadece satirlarda kalmasini uygun gérmez
“Ilim, ancak onunla amel edilsin diye égrenilir.” diyerek ilmin hem 6grenme hem de uygulama
boyutunun olmasi gerektigini belirtmistir.2°

Yahya'nin babas1 Zekeriya’nin “Eviadim! Numan b. Sabit’ten ayrilma. Onu elinden
kagirmadan ondan (ilim) al.” nasihati,?! Ibn Ebi Zaide ailesi tarafindan Eba Hanife nin degeri
ve kiymeti bilindigini gézler oniine sererken bir yandan da Yahya b. Zekeriya’nin Ebi Hanife
ile hoca-talebe iliskisini yansitmaktadir. Zehebi, Tdrihu’l-Isldim adli eserinde ise ibn Ebi
Zaide’nin Ebl Hanife ile ilgili irtibatini su sekilde anlatir:

14 Ebl Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basti, Tdrihu Halife b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya
el-Omeri, (Riyad: Daru Taybe, 1985), 425; Miislim, el-Kiind ve’l-Esmd, 2/902; Ibn Hibban, Mesahiru
ulemai’l-Emsér, 201; Mizzi Tehzibii 'I-Kemdl, 9/359-360; Zehebi, Siyer, 6/202.

15 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 21/350; Halid er-Rabat - Seyyit Izzet Id, el-Camiu li-uliimi’l-Imdm
Ahmed, (Daru’l-Fellah, 2009), 18/312; Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi, el-flel ve Ma rifetii’r-Ricdl, thk. Vastyyulldh b. Muhammed b. Abbas, (Riyad: Daru’l-Hani,
2001), 1/362; EbhG Abdilldh Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi,
Kitabii't-Tabakati’l-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 10/226;
ibn Ebi Hatim, el-Cerhu ve’t-ta’dil, 6/106; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalan, Takribii’t-Tehzib, thk.
Ebii’l-Esbal el-Bakistani, (Daru’l-Asime, 2000), 718.

16 Ebi Hatim Muhammed b. Hibbian b. Ahmed el-Biisti. es-Sikdr, thk. Muhammed Abdiilmuid Han,
(Dairetii’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1973), 8/255. Hakkinda bilgi igin bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerhi ve't-
ta’dil, 3/601; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, thk. Ebii’l-Esbal el-Bakistani,
(Daru’l-Asime, 2000), 339.

7 Tbn Hibban, es-Sikdt, 9/68. Hakkinda bilgi i¢in bkz. Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 31/307.

18 fbn Hibban, es-Sikdt, 8/318. Hakkinda bilgi icin bkz. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 13/54; Eba Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kdsif fi ma’rifeti men lehii rivdiye fi'l-
kiitiibi ’s-sitte, thk. Muhammed Avvame, (Cidde: Daru’l-Kible, 1992), 1/495; ibn Hacer, Takribii't-
Tehzib, 445.

1 Ebl Abdillah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1985), 156.

2 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-Mii'telif ve’l-Muhtelif, thk. Muvaffik b.
Abdullah b. Abdulkadir, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1986), 2/908.

21 Kurest, el-Cevahiru’l-mudiyye 2/210.
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“Yahyd b. Zekeriya, Ebu Hanife'den fikih ogrendi. Belli bir siire ondan ilim 6grenmek
icin gidip geldi. -Bu siire¢ i¢erisinde onda var olan ilim heyecani ve ilme olan arzusu sayesinde
kendisini ¢ok iyi yetistirerek- fikirlerini/i¢tihatlarint ortaya koymada temayiiz eder hale geldi.
Baéylece o, goriislerini sunabilecek ve fetvalar verecek seviyeye ulasti. Geldigi bu nokta, onu
Ebii Hanife nin en biiyiik ve en 6nde gelen ashabindan birisi yapmistir.”?

Malik b. Enes’in (6. 179/795) el-Muvatta’ adli eserini tahkik eden Muhammed Mustafa
el-A’zami (6. 2017) bu calismasina bir mukaddime ekleyerek ondan hadis rivayet eden
talebelerinin 1400 kisiye kadar ulastigini zikretmistir. el-A’zami, o 6grenciler arasinda Yahya
b. Zekeriya b. Ebi Zaide’yi de anmustir.>® Bu bilgiden yola ¢ikarak Ibn Ebi Ziide nin, basta
Malik b. Enes olmak {izere biiyilk muhaddislerden hadis almak i¢cin Medine’ye rihle yaptigi
sOylenilebilir.

Ibn Ebi Zaide nin ilim tahsilinde dikkat ettigi konulardan biri de ilmin kayda alinmasinin
onemi ve Ozellikle de hadislerin yaziya gegirilmesi hususudur. Bu goriisiinii yansitan onun
bizzat su sozidiir: “Hadisi yaziya gegirmek onu oldugu yerde birakmaktan daha haywhdir.”*
Bunun neticelerinden biri olarak siyasi ¢cekismenin ¢ok yogun yasandigi, Hariciler ve Sia gibi
uc fikirli gruplarin yer aldig1 ve hadis uydurmanin en fazla goriildiigii yerlerden biri olan Kife
sehrinde yasamis olan Ibn Ebi Zaide, alimlerin takdirini kazanan hadis hafizlarindan olmustur.

1.6. Kadihg

Birgok alimden ders almis ve onlardan hadis rivayetlerinde bulunmus olan Ibn Ebi Zaide
hem muhaddis hem de fakih kimligi ile taninmistir. Bu nedenle en 6nemli sorumluluklardan
biri olan kadilik gérevi, zamanin halifesi Har(n er-Resid (6. 193/809) tarafindan ona tevdi
edilerek Medain? sehrinin kadis1 olarak atanmistir.?® Ancak bu gorevi ¢ok kisa siirmiis dort ay
kadilik yaptiktan sonra vefat etmistir.?’

Tarihi siire¢ bakimmdan énemli sehirlerden biri olan Medain kentinde?® Ibn Ebi Zaide’ye
kadilik gorevi emanet edilmesi, onun liyakat sahibi olusunun ve ona olan giivenin bir
gostergesidir. Nitekim Ibn Ebi Zaide’nin, es-Suriit ve’s-sicillat?® adl1 eseri olmas1 onun kadilik
makamindaki yetkinligine isaret etmektedir.

1.7. Vefati

2 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Islim ve vefeyatii’l-meséhir
ve'l-a’lam, thk. Bessar Avvad Ma’rif, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 4/1000.
2 Ebl Abdillsh Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta’, thk.
Muhammed Mustafa el-A’zami, (Miiessesetii Zayid b. Sultan, 2004), 1/178. (Mukaddime cildi)
2 Ebi’l-Hasen All b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnat vd., (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2004), 1/27. (Hadis no: 37)
% Kuresi'nin (6. 775/1373), ibn Ebi Ziide hakkinda Medine’de kadi iken vefat ettigi seklinde
aktarmis oldugu bilgi muhtemelen tashif ve tahriften kaynaklanan bir hatadir. (bkz. Kuresi, el-
Cevahiru’l-mudiyye fi tabakaki’l-hanefiyye, 3/586.) Zira ilk kaynaklardan itibaren Yahya b. Zekeriya
b. Ebi Zaide’ nin Medain sehrinde kadilik yaptig1 zikredilmistir.
% bn Sa’d, Tabakdt, 8/516; Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli, Ma rifetii’s-Sikat, thk.
Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi, (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1985), 2/352.
2" Hatib, Tarihu Bagdadd, 16/179; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 31/310.
2 Casim Avci, “Medain”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 28/289.
2 Fahrettin Atar, “Siirit ve Sicillat”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 39/270.
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Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide, Halife Harun er-Resid doneminde kadi olarak goérev
yaptign Medain sehrinde®® hicri takvime gore besinci ay olan Cemaziyelevvel aymnda 63
yasinda®! hicri 183/miladi 799 yilinda vefat etmistir.

2. ibn Ebi Zaide’nin Ilmi Kisiligi

2.1. Hocalar1 ve Ogrencileri

Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide, yasadigi donem agisindan 6zellikle hadis alaninda 6nemli
rol iistlenen alimlerden biri olarak temayiiz etmistir. ilim ehli bir ailede diinyaya gelen ibn Ebi
Zaide’nin pek ¢ok hocasi ve 6grencisi olmustur.

Temel hadis eserlerinde rivayetleri yer alan Ebt Malik Sa’d b. Tarik el-Escei el-Kifi (0.
140/758?), muhaddis tabii Eba Abdirrahman Asim b. Siileymén el-Ahvel el-Basri (6. 142/759),
Basra ve Kife kadiligt yapmig Haccac b. Ertat en-Nehai (6. 145/762), sahabi Ziibeyir b.
Avvam’m torunu Hisam b. Urve el-Kuresi (6. 146/763), Hz. Omer’in torunu Ubeydullah b.
Omer b. Hafs b. Astm b. Omer b. Hattab el-Omeri (6. 147/764), hadis hafiz1 Siileyman b.
Mihran el-A’mes el-K0fi (6. 148/765), temel islam bilimlerinde yetkin Abdiilmelik b. Abdilaziz
b. Ciireyc el-Kuresi (6. 150/767), rical alimi Su’be b. Haccéac (6. 160/776), Maliki mezhebinin
imam1 Malik b. Enes, {inlii hadis 4limi Siifyan b. Uyeyne gibi isimler Ibn Ebi Zaide’nin meshur
hocalari arasinda yer almaktadir.®2

Ibn Ebi Zaide’nin meshur dgrecileri arasinda ise su isimlere yer verilmistir: Buhari’nin
hocas1 Yahya b. Adem el-Kafi (6. 203/818), Ebii Zekeriya Yahya b. Yahya en-Neysabiiri (6.
226/841), Buhari ve Miislim’in hocas1 Yahya b. Main el-Bagdadi (6. 233/848), i’lel adl1 eseri
ile taninan Ali b. el-Medini (6. 234/848), Musannef yazar1 EbG Bekir Abdullah b. Muhammed
b. Ebi Seybe (6. 235/849).%

2.2. Eserleri

Yahya b. Zekeriya, fikih tahsilinin yani sira hadis ilmi ile de mesgul olmus ve alana dair
eserler yazmgtir. Ibn Ebi Zaide’nin oglu Zekeriya, babasinin bazi kitaplar yazdigmi belirtmis,
Tirmizi (6. 279/892) ve Ramhiirmiizi (6. 360/971) de onun eserlerinin bulundugunu
zikretmistir. Ayrica Veki’ b. Cerrah’in (6. 197/812) telifte Ibn Ebi Zaide nin eserlerini 6rnek
aldig1 ifade edilmistir.>*

Ibn Ebi Zaide’nin oglu Zekeriya; “Babamin kitabinda kendi el yazisiyla yazdigi su
rivayeti gordiim.” ifadesi® ve ayni olay1 anlatan rivayetin Buhari’nin Sakih’inde zikredilmesi®®
Yahya b. Zekeriya'nin eserlerinde yer alan hadisleri aktardigi ve kitabinda bulunan rivayetlerin
temel hadis kaynaklarina gegtigini gosteren en giizel Ornektir. Nitekim oglunun bizzat
“Babamin kitabinda kendi el yazisiyla yazdigi su rivayeti gordiim.” seklinde aktardig bilgi, ibn
Ebi Zaide’ye ait hadis kitab1 oldugu ve o eserde yer alan bazi rivayetlerin giinlimiize ulasan
hadis kitaplarina intikal ettigini gostermektedir.

Tirmizi, “Bizden onceki imamlarimiz daha once benzeri goriilmemis kitaplar yazma
gorevini tistlenmislerdi...” dedikten sonra hicri ikinci asirda isimleri 6n plana ¢ikmis ve

% ibn Sa’d, Tabakdt, 8/516; Hatib, Tarihu Bagdad, 16/179; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 31/311.

31 Hatib, Tarihu Bagdad, 16/180; Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal, 31/312.

%  ibn Ebi Zaide’nin metinde zikredilen ve diger hocalar1 i¢in bkz. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 31/305-
306; Zehebi, Siyer, 8/338.

% ibn Ebi Ziide’nin metinde zikredilen ve diger oOgrencileri igin bkz. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl,
31/306-307; Akif Koten, “Ibn Ferrh”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/493.

3 el-icli, Ma rifetii’s-sikat, 2/1352.

% Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Murddi el-Misti en-Nehhas, ['rdbii’l-Kurdn, thk.
Halid el-A’1a, (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, 2008), 250.

3% Buhari, “el-Vasaya”, 35 (No. 2780).

e
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alaninda ilk defa eser yazmakla taninan musannifleri zikrederek o sahislar icerisinde Yahya b.
Zekeriya b. Ebi Zaide’ye de yer vermistir.>’

Ramhiirmiizi el-Muhaddisii’l-fasil’da “sehirlerde fakih ravilerden olusan musannifler”
baslig1 altinda ilk eser yazan miiellifleri zikretmis, Kife’de eser yazanlar igerisinde Muhammed
b. Fudayl (6. 195/811), Veki’ b. Cerrah ve Ibn Ebi Zaide nin isimlerini de anmstir.3® fbn Ebi
Hatim (6. 327/938) ise ibn Ebi Zaide hakkinda Kiife de kitaplar1 tasnif eden ilk kisi oldugunu
sdylerken®® Zehebi de ona ait kitaplar oldugu bilgisini vermistir.*

Ibn Ebi Zaide’ye nisbet edilen ama giiniimiize kadar ulasmayan kayip eserleri sunlardir:

2.2.1. es-Siinen

Ebii’l-Hasan el-Icli (6. 261/875) Ma rifetii’s-sikdt’ta,** Ibn Nedim (6. 385/995) ise el-
Fihrist isimli eserinin “fakih muhaddisler ve hadis ashab1” béliimiinde Ibn Ebi Zaide’ye yer
vererek onun namaz, temizlik, orug, zekat ve hac gibi konulari ihtiva eden es-Siinen sahibi bir
hadis alimi oldugunu belirtirler.*?

2.2.2. el-Miisned

Abdiilhay el-Leknevi, (6. 1886) ibn Ebi Zaide hakkinda sdhibii’l-miisned ifadesini
kullanarak onun miisned tiirii bir esere sahip oldugunu bildirmektedir.** Ancak ilk kaynaklardan
itibaren ibn Ebi Zaide’nin miisned degil es-Siinen sahibi oldugu sdylenmistir. Dolayisiyla
Leknevi, Miisned ile Siinen muhtemelen ayni1 eserlerin farkli isimlerle anilmasindan kaynakli
onun miisned sahibi oldugunu zikretmistir diyebiliriz.

2.2.3. es-Suriit ve es-Sicillat

Bagdatli Ismail Pasa (6. 1920), ibn Ebi Zaide nin es-Siinen kitabinin disinda giiniimiize
ulasmamis olan eserlerinin adlarini es-Surit ve es-Sicillat olarak zikretmektedir.** Kadilarn
yaptiklar is ve islemlerde yardimci olmasi amaclanan bu tiir eseri ilk defa kaleme alan kisinin
Ibn Ebi Zaide oldugu bilgisi verilmektedir.*®

Sonug olarak hicri I. ve II. asirda tedvin ve tasnif ¢alismalart yapmis muhaddislerin
cogunun eserleri giiniimiize ulasmamustir. Ancak Ibn Ebi Zaide 6rneginde oldugu gibi her ne
kadar onlarin kitaplari giiniimiize ulagmamuis olsa da rivayetleri basta Kiitiib-1 Tis’a olmak lizere
bircok hadis eserinde yer almistir. Aslinda bu durum o alimlerin kitaplarinin zamanimiza
ulagmasinin bir baska yoniinii olusturmustur. Zira g¢esitli nedenlerden dolay1 eserleri daha
sonraki asirlara ulasmamis muhaddislerin hadis kaynaklarinda yer alan rivayetleri, onlarin

3 Eba Isa Muhammed b. isi et-Tirmizi, el-Cdmiu’l-kebir, thk. Bessir Avvad Ma’raf, (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islamiyyi, 1996), 6/230.

38 Ebd Muhammed Ibn Halldd el-Hasen b. Abdirrahman b. Halldd er-Ramhiirmiizi el-Farisi, el-
Muhaddisii’l-fasil beyne’r-rdavi ve’l-vd ‘i, thk. Muhammed Accic el-Hatib, (Daru’l-Fikr, 1984), 613.
Ancak eseri tahkik eden Muhammed el-Hatib, ibn Ebi Zaide ismini dipnotta Zekeriya b. Ebi Zaide
diye agiklanustir. Kanaatimizce Ramhiirmiizi’nin metinde zikrettizi Ibn Ebi Zaide arastirmamizin
konusu olan Yahya b. Zekeriya olmalidir. Zira Zekeriya Tifek¢ioglu da bizim goriisiimiizii
desteklemektedir. Bkz: Zekeriya Tiifekcioglu, Hadis Edebiyatinda Miisnedler, (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 2012), 30.

39 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta dil, 9/144; Mizzi, Tehzibii’I-Kemdl, 31/309.

40 Zehebi, el-Kdsif, 2/365.

4 el-icli, Ma rifetii’s-Sikdt, 2/1352.

42 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kab Ishak b. Muhammed b. Ishiak en-Nedim, el-Fihrist, thk.
Riza el-Mazendari, (2008), 282.

4 el-Leknevi, el-Fevdidii’I-behiyye, 224.

“  Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin  esmdii’l-miiellifin ~ ve dsdru’l-musannifin, (Istanbul:
Miiessesetii’t-Tarfhi’l-Arabi, 1951), 2/513.

4 Hoyladi, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 176.

ﬁ/
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kendilerine ait kitaplarda yazdig: ve o teliflerinden aktardigi hadisler olduguna isaret edebilir.
Nitekim bu durumu yansitan iki rivayet, yukarida 6rnek olarak zikredilmisti.

2.3. ibn Ebi Zaide’nin Fikih¢ihg

Ibn Ebi Zaide, Ebli Hanife nin énemli talebeleri arasinda yer almaktadir.*® Abdiilhayy el-
Leknevi (6. 1403/1886), Tahavi’den (6. 321/933) su bilgiyi aktarir: “Yahyd b. Zekeriya, Ebii
Hanife 'nin kitaplarini yazan kirk kigiden biridir.” Hatta o, zikredilen ilk on isim arasinda yer
almaktadur.*’

Eb(i Hanife’nin talebesi ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin akrami olan Ibn Ebi
Zaide nin, otuz y1l Ebti Hanife nin kitaplarini yazdig1 sdylense de*® kendisinin hicri 120 yilinda
dogmasi ve Ebl Hanife’'nin hicri 150 yilinda vefat etmesi nedeniyle otuz sene hocasinin
kitaplarini yazdig1 gercegiyle bagdasmadigi sdylenerek reddedilmektedir.*® Ancak bu otuz yil
stireyle kitap yazma gorevinin sadece Eb( Hanife’ nin hayatta oldugu donemle ilgili olmadigi,
istadinin vefatindan sonra da goriislerini/fetvalarini yazmaya devam ettigi seklinde
yorumlanabilir. Béylece ibn Ebi Zaide’nin otuz y1l boyunca onun kitaplarini yazmis olmasi
imkan dahilindedir. Ayrica mezkir saymin mecazi mana ifade ederek yani senelerce Ebii
Hanife’nin kitaplarini kaleme almakla mesgul oldugu anlami da ¢ikarilabilir. Kevseri (6. 1952),
“Onun, otuz y1l Ebui Hanife 'nin kitaplarini yazmistir. ” sdziinlii Ebi Hanife nin 6nde gelen diger
ogrencilerine katiplik yapmustir seklinde ifade etmektedir.®® Ayrica Eb(i Hanife’nin fetvalari,
goriisleri ve hiikiimleri yazmakla gorevlendirdigi kisiler arasinda ibn Ebi Zaide de
zikredilmektedir.*

Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu ehli’l-Irdk ve hadisiihiim adli eserinde “Ebu
Hanife’nin ashabindan ve mezhebinden bazi biiyiik hafizlar ve biiyiilk muhaddisler” basligi
acmis ve burada birtakim isimler zikretmistir. Kevseri, Ebli Hanife’nin “En onde gelen
ashabindandir.” diyerek Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide’yi de bu listeye eklemistir.>2

Ibn Kesir (6. 774/1373) el-Biddye ve 'n-nihdye adl1 eserinde hicri 183 yilinda vefat etmis
onde gelen alimlere yer verirken Yahya b. Zekeriya’y1 da zikrederek onun, dénemin taninmis
meshur alimlerden biri oldugunu ifade eder.®® el-icli ise Ibn Ebi Zaide’nin fikith ve hadis

4 Eb( Muhammed Muhyiddin Abdiilkidir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevdhiru’l-
mudiyye fi tabakdki’l-hanefiyye, thk. Abdilfettdh Muhammed el-Hulv, (Dar Hicr, 1993), 3/586;
Mustafa Uzunpostalci, “Eba  Hanife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaymlar, 1994), 10/135; Huzeyfe Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, Islam  Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 19 (2012), 165.
47 Kuresi, el-Cevdhiru’l-mudiyye 3/586; Nureddin Ebii’l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-
Herevi, el-Esmarii’l-ceniyye fi esmdi’l-hanefiyye, thk. Abdiilmuhsin Abdullah Ahmed, (2009), 1/683.
Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiillhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminilldh es-
Sihdlevi el-Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye, thk. Muhammed Bedruddin, (Misir:
Dar Se‘ade, 1906), 224;
48 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin, (Katar: Viizaratii’l-Evkaf
ve’s-Suinii’l-Islam, 2012), 102.
49 Yaman, “Yahya b. Zekeriyya”, 43/270.
% Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu ehli’l-I\rdk ve hadisiihiim, thk. Abdulfettih Eba Gudde, (el-
Mektebetii’l-Ezheriyye, 2002), 55.
5. Adnan Hoyladi, Hanefi Mezhebinin Teskekiil Siireci, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 122, 145, 158.
52 Kevseri, Fikhu ehli’l-\rdk ve hadisiihiim, 62.
5 Ebii’l-Fida’ ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii, el-Biddye ve’'n-nihdye, thk. Hassin Abdiilmennan, (Liibnan: Beyti’l-
Efkari’d-Devliyye, 2004), 1549.
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ilimlerini cemettigini belirtir.>* Bu malumattan hareketle Ibn Ebi Zaide’nin en dnemli dzelligi
hem hadis hem de fikih alimi olmasidir diyebiliriz.

Ehl-i hadis ve ehl-i re’y ekollerinin ayrismalarini, hicri ikinci asirda daha baskin olarak
gormekteyiz. Esasen bu ekoller, bir biitiini tamamlayan iki yar1 gibi dusiiniilmelidir.
Hattabi nin (6. 388/998) “iki grup da birbirine muhtagtir™> dedigi gibi biri olmadiginda, digeri
eksik kalacaktir. Dolayisiyla Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide’nin Ebd Ydsuf ve Imam
Muhammed gibi her iki alanda da kendisini yetistirmesi, iki farkli alan1 birlestirme ¢abas1 olarak
okunabilir. Nitekim her iki grubun temsilcileri tarafindan onun itibar gérmesi bu tespitimizi
dogrular niteliktedir. Ornegin ibn Ebi Seybe el-Musannef adl1 eserinde “Kitabii’r-red ‘ala Ebi
Hanife” bashigi agarak EbG Hanife’nin hadislere muhalefet ettigine dair 485 rivayet
zikretmistir.®® Ancak ayn1 miiellif, Ebi Hanife’nin en 6nde gelen 6grencilerinden olan ibn Ebi
Zaide’den ise kitabina -tespit ettigimiz kadarryla- 243 rivayet almugtir.>’

Safil (6. 204/820) “Bir kisi fakih ve muhaddis sifatlarini kendisinde birlestirmesi ¢ok
zordur.”®® derken, Abdullah b. Miibarek ise “Bir kimsenin fetva verebilmesi icin hem rivayetlere
hem de re’ye tam anlamiyla vikif olmasi gerekmektedir.”® goriisiinii paylasir. Bu bilgilerden
hareketle hadisleri bilen ve re’yi gerceklestirmesi i¢in One siiriilen sartlar1 yerine getiren kisi,
fetva vermeye liyakat sahibi olmus olur.®® Tbn Ebi Zaide de elde etmis oldugumuz rivayetler
cercevesinde zikredilen her iki hususu sahsinda birlestirmis fakih ve muhaddis alimlerdendir.
Hatta Zehebi, onu fakih ve meshur imamlardan biri olarak okuyucularina sunarken ayni
zamanda miictehit oldugunu da ifade eder.5!

Amr b. Muhammed en-Nakid (6. 232/847), Ibn Ebi Zaide i¢in Ebd Ali el-Hasan b. Sabit
es-Sa’lebi’nin (6. ?); “Kiife ehlinin en fakih olan kisisine yani Yahya b. Zekeriya’ya
ugradim/misafir oldum.”®? soziinii naklederek onun hayatta oldugu dénemde Kife’de temayiiz
eden bir isim oldugunu ifade etmektedir. Ayrica ibn Ebi Zaide, Ebli Hanife’nin kitaplarini
yazan ekibin igerisinde zikredilmektedir.®® Bu siirec onun fikhi anlamda kendisini
yetistirmesine ve Hanefi mezhebinin goriislerine hakim olmasina katki saglamistir diyebiliriz.
Nitekim Ibn Ebi Zaide, “Babama Ebii Hanife nin fetvalarim séyledigimde/sundugumda onlart
begenirdi.”® seklinde aktardig1 bilgi de bu tespitimizle drtiismektedir.

Sonug olarak Ibn Ebi Zaide, Ebi Hanife nin en 6nde olan dgrencilerinden olmasi, onun
kitaplarin1 yazan ekibin bir pargasi olmasi, kadilik gorevini iistlenmesi, “eg-Surit” ve “es-

54 el-icli, Ma 'rifetii’s-Sikat, 2/352.

% Ebi Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattdb el- Hattdbi el-Biisti,
Me ‘alimii’s-siinen, thk. Muhammed Ragib et-Tabah, (Haleb: el-Matbaatii’l-Hmiyye, 1932), 1/3.

% Mehmet Efendioglu, “el-Musannef”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaynlari, 2020), 31/237.

5 Ornek igin bkz. Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kifi, el-
Musannef, thk. Ebii Muhammed Usime b. Ibrahim b. Muhammed, (el-Fartku’l-hadisiyye, 2008),
“Kitabii’t-taharet”, 110 (No. 1003 — 1004 — 1005).

58 Sabahattin Polat, Hadis Tarihi ve Usulii, (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2013), 122.

% fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdullah Semsuddin Muhammed, [’ldmii’l-muvakkiin an Rabbi’l-
dlemin, thk. Muhammed Abdiisselam ibrahim, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1991), 1/27. Ayrica
fikhii’l-hadis alimlerinde olmas1 gereken iki 6zellik i¢in bkz. Fahreddin Yildiz, IImi Bir Disiplin
Olarak Fikhii’l-Hadis, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2016), 121-127.

6 el-icli, Tbn Ebi Zaide’nin fetva veren bir alim oldugunu ifade etmektedir. Bilgi igin bkz. el-icli,
Ma rifetii’s-Sikat, 2/1352.

61 Zehebi, Tarihu I-Islém, 4/1000.

82 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 31/308; Zehebi, Siyer, 8/338; Buhari, et-Tarihu 'I-Kebir, 3/421.

83 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 3/585.

84 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye 2/210.
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Sicillat> adli eser yazmasi ve alimlerin fakih hatta miictehit oldugu yoniindeki
degerlendirmeleri onun fikih¢1 kimligini yansitmaktadir.

2.4. ibn Ebi Zaide’nin Hadisciligi

Fesevi (6. 277/890), el-Ma rife ve’t-tarih adli eserinde Yahya b. Said el-Kattan’in
“Kife’ de su ii¢ kisi gibisini gormedim. Hizam (6. ?), Hafs (6. 194/810) ve Ibn Ebi Zaide. Bunlar
hadis ashabindandir.”® ifadesi ibn Ebi Zaide’nin fakih kimliginin yan1 sira hadis alanma daha
yakin oldugunu gostermektedir.

Cerh-ta’dil hususunda otoritelerden biri olan Ali b. el-Medini, “Kiife 'de siinnet (hadis)
konusunda Ibn Ebi Zdide, Abdullah b. Idris el-Evdi (6. 192/807) ve Ebii Umeyye Muhammed
b. Ubeyd et-Tandfisi (6. 204/820) gibisini gérmedigini” sdylemektedir.%® Ali b. el-Medini’nin
aktardigimiz sozii ile ortaya koydugu bu tablo, Hanefi Mezhebinin 6nemli simalarindan biri
olan Ibn Ebi Zaide’nin, hadis ve siinnet sahasinda da ¢ok kiymetli bir mevkide oldugunu
yansitmaktadir. Diger taraftan Kiitiib-i Sitte’de rivayetleri yer alan Muhammed b. Abdullah b.
en-Niimeyr (8. 234/849), “Itkan (vani ravinin hadis 6grenim ve ogretiminde, sonrasinda da
ogrendigi hadisi korumada ¢ok titiz olmasi) acisindan Ibn Ebi Zdide, Abdullah b. Idris’den
daha biiyiiktiir.”®" kanaatini paylasarak yukarida Ali b. el-Medini’den aktarmis oldugumuz ii¢
isimden sadece ikisini karsilastirdigini ve Ibn Ebi Zaide’yi daha 6n plana ¢ikardigini
gormekteyiz.

Her donemin ilmi noktada 6nemli sahislari var olagelmistir. Bu hakikati Ali b. el-Medind,
su sdzilyle ifade etmektedir: “Ibn Abbds, ilim hususunda kendi zamanimn zirvesindeydi. Sonra
Sa’bi, kendi doneminin zirve noktasina yiikseldi. Daha sonra Sevri, yasadig siire¢ icerisinde
zirveye ulagmisti. Ibn Ebi Zdide ise ilmi hayatimin zirvesine ¢ikmisti.”® Bu séz, Yahya b.
Zekeriya b. Ebi Zaide’nin yasadigi doneme adini yazdiracak kadar ilm1 noktadaki derecesini
yansitmaktadir. Ali b. el-Medini, bir diger sdziinde de “Kiife 'de Siifyan es-Sevri’den sonra Ibn
Ebi Zdide den daha giivenilir kigi olmad..” tespitini aktarmaktadir.®®

Ali b. el-Medini, hadis rivayeti i¢in kurulmus isnat sisteminin alti kisi tizerinde
yogunlastigini sdyledikten sonra bunlarin ilminin musannif olan on iki kisiye intikal ettigini
ifade eder. Bu alimlerin ilimleri ise su kisilerde birlesmistir diyerek onlarin isimlerini zikreder;
Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), Veki’ b. Cerrdh, Abdullah b. Miibarek (6. 181/797),
Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813), Yahya b. Adem ve Yahya b. Zekeriya.”® Ali b. el-
Medini’den aktarmis oldugumuz bu bilgiler, hocas1 Ibn Ebi Zaide’yi ¢ok yakin tamdigim
gosterir.

Zehebi, Ibn Ebi Zaide’yi “ev’iyetii’l-ilm” yani ¢ok rivayet sahibi ve birgok konu hakkinda
hadis bilen kisi olarak tanitirken,”* Hiiseyin b. Amr el-Angazi (6. 199/815), Ismail b. Hammad

8 Ebl Ydsuf Ya‘kib b. SiifyAn b. Ciivvan (Ciivan) el-Fesevi, el-Ma'rife ve’t-Tarih, thk. Ekrem Ziya
el-Omeri, (Medine: Mektebetii’d-Dar), 2/645; Hatib, Tdrihu Bagdad, 9/79. Fesevi’nin bu eserini
tahkik eden Ekrem Ziya el-Omeri, dipnot kisminda ibn Ebi Zaide ile kastedilenin Zekeriya b. Ebi
Zaide oldugunu yazmaktadir. Ancak Yahya b. Said el-Kattdn ile akran olan Yahyd b. Zekeriya’dir.
Dolayisiyla bizim kanaatimize gore kitabin metin kismuinda Ibn Ebi Ziide diye zikredilen Kkisi
Zekeriya degil onun oglu ve bizim bu c¢aligmamizin konusunu teskil eden Yahya b. Zekeriya b. Ebi
Zaide’dir.
8 Ebi ZekeriyyA Yahyd b. Main b. Avn el-Miirti el-Bagdadi, Ma rifetii’r-rical, thk. Eba Omer
Muhammed b. Ali el-Ezheri, (Kéhire: el-Fartku’l-Hadisiyye, 2009), 376.
87 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 31/309; Zehebi, Siyer, 8/339.
88 Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal, 31/309; Zehebi, Siyer, 8/339.
8 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 31/309; Zehebi, Siyer, 8/339.
 Ebii’l-Hasen Ali b. Abdillih b. Ca‘fer b. Necih es-Sa‘di, el-fle/, thk. Muhammed Mustafa el-
A’zami, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1980), 40.
"L Zehebt, Siyer, 8/338.
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b. Ebi Hanife’den (6. 212/828) “Ibn Ebi Ziide, hadis ilmi hususundaki birikimi ve bildiklerini
yayma/anlatma konusunda giizel kokulu bir gelin gibidir.” soziinii nakletmektedir.”? Hanefi
fakihi olan, Kife basta olmak tizere farkli sehirlerde kadilik yapan ve EbQi Hanife nin torunu
Ismail b. Hammad’in” Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide’yi yukarida aktardigimiz sekilde takdir
etmesi onun hadis sahasindaki mertebesini aksettirmektedir.

Amr b. Muhammed en- Nakid, Siifyan b. Uyeyne’nin “Abdullah b. Miibarek ile Yahya b.
Zekeriya gibisi bize (beldemize) gelmemigtir.”’* dedigini aktarir. Hicri II. asra damgasini vuran
ve ¢ogu kimse tarafindan takdirle kabul edilen Ibn Miibarek ile Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide
ayni ciimlede ve ayni 6vgii ifadeleri ile anilmasi makalemizin konusunu teskil eden zatin
onemini agiklar mahiyettedir.

Yahya b. Said el-Kattan, “Kiife 'de bana karsi Ibn Ebi Zdide den daha siddetli muhalif
olan/benimle tartisan kimse olmadi.”™ diyerek onun ilmi noktada kesin ve emin oldugu
hususlarda goriisiinii tavizsiz bir sekilde savundugunu ve giiglii bir bilgi birikime sahip
oldugunu anlatmaktadir. Zira onun karsisindaki Yahya b. Said el-Kattan’in ilmi noktadaki
seviyesi ve sohreti izahtan varestedir.”®

Bir diger 4lim Yahya b. Main’in de Ibn Ebi Zaide hakkinda olumlu kanaatlerini paylastigi
bilgisine Ebli Davad’un (6. 275/889) “Yahyd b. Main, Kiife'de Ibn Ebi Zdide nin éniine hi¢
kimseyi gecirmezdi, onu birinci sirada tutardr.”"" seklinde aktardigi rivayet ile dgrenmekteyiz.
Dénemin nemli isimlerinden biri olan Yahya b. Main’in ibn Ebi Zaide hakkindaki diisiincesi
onun ilmi mertebesinin ne kadar yiiksek olduguna isaret etmektedir. Hatta Osman b. Said ed-
Darimi (6. 280/894) tarafindan Ismail b. Zekeriya m1 yoksa Yahya b. Zekeriya m1 sana daha
sevimlidir seklinde Ibn Main’e yoneltilen soruda o, Yahya b. Zekeriya cevabini vermistir.’
Yine o, “Ibn Ebi Zdide ¢ok zeki idi. Bir hadis hari¢ onun hatasini bilmiyorum.” derken,’® onun
icin ileri siiriilen bir baska goriis de hi¢ hata yapmadig1 yoniindedir.®® Leknevi, el-Fevdidii’l-
Behiyye adli eserinde Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide’ye yer vermis ve onun biyografisini
bitirirken “Ben derim ki: onun derecesi ¢ok biiyiiktiir. Kiitiib-i Sitte imamlar: onun rivayet ettigi
hadislerle delil getirmislerdir.”®* sozleri ile Ibn Ebi Zaide nin degerini kaleme dokmiistiir.

Kife’de dogup biiyiiyen Ibn Ebi Zaide, ilim tahsili hususunda sadece Kife sehri ile
yetinmeyerek Hicaz’a gitmis, orada yeni hocalarla tanismis ve onlardan istifade etmistir. Onun
bu durumunu yansitan olaylardan biri su sekildedir: Ahmed b. Hanbel, (6. 241/855) (ismini
zikretmedigi) bir kisiden naklen Ibn Ebi Ziide’nin Yahya b. Said el-Kattan ile Mekke’de
yasadig1 bir hadiseyi su sekilde haber vermektedir:

“Ben, Yahya b. Said el-Kattan ve Abdurrahman b. Mehdi ile Mekke’'de Mescid-i Haram da
birlikteydik. Yahyd b. Said el-Kattan’a bir adam geldi ve (yamindaki kisiyi kastederek) bu Ibn
Ebi Zdide (vani) Yahyd b. Zekeriya b. Ebi Zdide dir dedi. Yahyd b. Said, Ibn Ebi Zdide’yi

2 Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal, 31/310; Zehebi, Siyer, 8/339.

8 Hiiseyin Kayapmar, “Ismail b. Hammad b. Eba Hanife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/112.

4 Zehebt, Siyer, 8/338.

5 Zehebi, Siyer, 8/339.

6 Frding Ahatli, “Yahyad b. Said el-KattAn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43/262.

" EbGi David Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siidldti Ebi Ubeyde el-Acurri, thk.
Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi, (Beyrut: Déaru’l-IstikAmet, 1997), 1/338.

8 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 31/308.

79 Zehebi, Siyer, 8/339.

80 Zehebi, Tdrthu 'I-Islam, 4/1000.

8 Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 225.
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selamlamak icin hizlica yerinden kalkti. Abdurrahman b. Mehdi ise ona oturmasinit soyledi.
Bunun iizerine Yahyad b. Said de oturdu. Ahmed b. Hanbel, sanki Abdurrahman b. Mehdi, Ibn
Ebi Zaide 'nin Yahya b. Said el-Kattan’1 selamlamak icin harekete gecmesini istedi demistir.”?

Yahya b. Said el-Kattan, muhtemelen Ibn Ebi Zaide'yi énceden hi¢ gormemis ama ilmi
noktadaki medhini duydugu icin gelen kisinin Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide oldugunu
duyunca saygi gostermek amacli hizli bir sekilde ayaga kalkarak selamlamak istemistir.

Ibn Ebi Zaide’nin kendisi cerh-ta’dil otoriteleri tarafindan giivenilir kabul edildigi gibi o
da hadis/ilim aldig1 hocalarinin giivenilir olmasina dikkat etmekteydi. Hatta giivenilemeyecek
kimseler varsa ondan rivayet alinmamasi adina bagkalarinin da ondan uzak durmasi igin
calisirdl. Ornegin; Yahya b. Zekeriya, bir giin Abdurrahim b. Siileyman’a (6. 187/803) cerh-
ta’dil uzmanlarinin olumsuz kanaat belirttigi Ebli Mes’dd Abdiila’1a’ el-Cerrah (6. ?)%
hakkinda ondan hadis almamasini sdylemistir.34

Pek ¢ok meshur alimden ilim tahsil eden ve Kiife’nin hadis hafizlarindan®® ibn Ebi Zaide,
bu bilgi birikimini Kofe sehri disinda da talebelerine aktarmak iizere hadis dersleri vermistir.%®
Bu duruma istinaden Ibn Ebi Zaide nin talebelerinden Ziyad b. Eyyiib et-Tiisi (6. 252/866) onun
Bagdat’ta 6grencilere hadis rivayet ettigi bilgisini paylasmistir.’

Veki’ b. Cerrah’in Ibrahim b. Miisa’ya (6. 220/835?) “Benden mi daha ¢ok hadis yazdiniz
yoksa Ibn Ebi Zdide den mi?” sorusuna Ibn Ebi Zaide cevabmnin verilmesi®® ondan ¢ok kisinin
istifade ettigini yansitmakla beraber onun ilmi olabildigince yayma c¢abasini gdzler oniine
sermektedir. Bununla irtibatli olarak Esed b. Furat’m (6. 213/828) ibn Ebi Zaide’den 20.000
hadis dinledigi ifade edilmektedir.?® Bu aktarilan bilgiler, onun hadislere vukufiyetini
gostermektedir.

Hadis rivayeti hususunda ehliyet sahibi bir alim olan® bn Ebi Zaide, babas1 Zekeriya’nin
“Yavrucugum! ezberle.” telkini neticesinde hadisleri ezberlemis,® daha sonra onlar1 rivayet
ederken de ezberinden nakletmistir.®? Bu durumun yansimasi olarak onun aktardig hadisler,
temel hadis kaynaklarinda yer almustir. Ornegin; yapmis oldugumuz tarama sonucunda
Buhéri’nin Sahih’inde 9, Miislim’in Sahih’inde 36, Ebl David un Siinen’inde 30, Tirmizi’nin
Stinen’inde 19, Nesai’nin Siinen’inde 19, ibn Mace’nin Siinen’inde 20 olmak iizere Kiitiib-i
Sitte de onun toplam 133 rivayeti mevcuttur. Bu eserlerin disinda Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde 72, Darimi’nin Siinen’inde 7 rivayeti daha vardir. Bdylece Kiitiib-i Tis’a da Ibn
Ebi Zaide’ nin miikerrerlerle birlikte toplam 212 rivayeti bulunmaktadir.

Ebi Hanife’nin fetvalar ile asirlardir amel edilmesi ve Hanefi mezhebinin goriislerinin
pek ¢ok Miisliiman tarafindan kabul gormesi, belki de onun etrafindaki talebelerinin farkli
alanlarda ihtisas sahibi olmasi ve alinan kararlarda devamli istisareye agik olunmasiydi. Bu
hususa “Ebi Hanife hata etti” diyen bir adama, Veki’ b. Cerrah, “Onun meclisinde fakih, hadis

8 Ahmed b. Hanbel, el-flel, 1/423.

8 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 16/368-369.

8 Eb( Ziir‘a Ubeydullah b. Abdilkerim b. Yezid er-Razi, Kitdbii'd-duafd, thk. Es-Sa’di b. Mehdi el-
Hasimi (er—Riséletﬁ’l—ilmiyye, 1982), 2/324.

8 el-Icli, Ma rifetii’s-Sikat, 2/352.

8 Hatib, Tdrihu Bagdad, 16/173.

87 Hatib, Tdrihu Bagdad, 16/175.

8 Ebi Ziir‘a, Kitdbii'd-duafa, 2/363.

8 (Cengiz Kallek, “Esed b. Furat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/366.

90 Zehebi, Tarthu 'I-Islam, 4/1000.

91 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 31/310.

92 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 31/310.
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hafizi, Arap diline vékif ve ziihd sahibi dlimler oldugu halde o nasil hata edebilir?” seklinde
verdigi cevap, cok giizel bir drnektir.%

Veki’ b. Cerrah’in yer verdigi isimler i¢erisinde Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide’yi “hadis
hafizlar” igerisinde zikretmesi, onun fakih kimliginin yaninda hadis yoOniiniin daha agir
bastigin1 gdstermektedir. Ayrica aktardigimiz bu anekdot, Ebli Hanife nin meclisinde hadislere
vakif olan hatta ondan hadis 6grenen geng alimlerin oldugunu gostermektedir. Iste Ibn Ebi
Zaide, onlarim igerisinde yer almaktadir.®* Ayn1 zamanda aktarmis oldugumuz bu diyalog, Eba
Hanife’nin hadis ehli olmadigimi yani hadise énem vermedigini sdyleyen ibn Adi’nin (6.
365/976), “metritku’l-hadis” diyen Nadr b. Stimeyl’in (6. 204/820) ve “hadiste kavi degildir”
nitelemesinde bulunan Nesai’nin (6. 303/915) yanildigin1 gostermesi agisindan iyi bir
ornektir.®® Zira Eb0 Hanife’nin ¢ok az hadis bildigi iddialar1 gercegi yansitmadigi gibi tam
aksine genis bir hadis rivayeti birikimine sahip oldugunu ifade eden ¢esitli kaynaklar mevcuttur.
Hatta o, Kife’ye gelen her muhaddisi ders halkasina davet eder ve dgrencilerini ondan hadis
almalari icin tesvik ederdi.®®

2.5. ibn Ebi Zaide’nin Cerh-Ta’dil Acisindan Degerlendirilmesi

Ibrahim b. Musa el-Ferra (8. 230/844), Eb Halid el-Ahmer’in (6. 189/805) “Yahya b.
Zekeriya ceyyidii’l-ahz "dir®” dedigini naklederek onun giivenilir raviler hakkinda kullanilan bu
sigay1, Ibn Ebi Zaide i¢in kullandigini ifade eder. Zira bir diger kavram olan “ceyyidii I-hadis ",
Zehebi, Iraki (61. 806/1404) ve Sehavi’ye (6. 902/1497) gore -sika kimseler i¢in degil- hadisleri
itibar icin alman raviler hakkinda kullanilmaktadir.%®

fsa b. Yanus (6. 187/803), Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, Ahmed b. Hanbel ve el-Icli,
Ibn Ebi Zaide’yi “sika/giivenilir”, Nesai, “sika ve sebt” olarak addetmektedirler. el-icli, onu
adalet ve zabt sahibi bir ravi olarak tanimlarken®® Eba Hatim er-Razi (6. 277/890) ise onun
hakkinda “mustakimii’l-hadis”, “sadik” ve “sika” ifadelerini kullanmaktadir.'®

Zehebi Tezkiretii’I-hufféz adli eserinde Ibn Ebi Zaide’yi “hdfiz”, “sebt”, “mutkin” ve
“fakih” seklinde nitelerken!® diger eseri Siyeru a’lami’n-niibeld da el-Hdfiz, el-Alem®? ve el-

9 Saymeri, Ahbdr, 159; Metin Yigit, “Islam Hukuk Tarihinde Ornek Bir Tesebbiis: Imam Eba
Hanife nin {lim Halkas1”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2 (2011), 149.
% Uzunpostalci, “Ebii Hanife”, 10/135.
% ibn Adi el-Kdamil fi du'afdi’r-rical, 8/236-238; Kayapmar, “Ismail b. Hammad b. Eb Hanife”,
23/112.
% Ahmet Yaman, “Abdullah b. Mes’id’un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Rolii”, Marife, 4
(2004), 23; EblG Hanife’'nin hadis bilgisine dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Zekeriya Giler, Hadis
Tetkikleri, (Istanbul: IFAV, 2015), 212-214.
97 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 8/274; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 31/308.
% M. Yasar Kandemir, “Ceyyid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar, 1993), 7/469; Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar: Sézligii, (Istanbul: Hadisevi, 2006), 67.
9 el-Icli, Ma rifetii’s-Sikat, 2/352.
100 Mizzi, Tehzibii’I-Kemdl, 31/308-309; Ahmed b. Hanbel, el-/lel, 2/479.
101 Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, thk.
Abdurrahman b. Yahya, (Dairetii’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 2009), 267.
102 Babasi ve amcasindan Once Yahyd b. Zekeriya’nin kendisi ibn Ebi Ziide nisbesiyle on plana
ctkmistir.  Dolayisiyla  mutlak  olarak  Ibn  Ebi  Ziide zikredildiginde Yahyd b. Zekeriya
kastedilmektedir. Ayrica bu ozelligi ile “mestur” ve “mechul” ravilerden ayrilmistir. Bkz. Aydinl,
Hadis Istilahlart Sozligii, 41.
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Hiicce'® gibi iic onemli vasifla tanitmaktadir.’% ibn Hacer ise “sika” ve “miitkin” ifadesiyle
onu tevsik etmektedir.*%®

Ebl Zir’a er-Razi (6. 264/878), Yahya b. Zekeriya’nin c¢ok az hata yaptigini
soylemektedir.1% Yahya b. Main ise “/bn Ebi Zaide ¢ok zeki idi. Bir hadis hari¢ onun hatasin
bilmiyorum” derken'®’ Zehebi, onun hi¢ hata yapmadig1 goriisiinii paylasmaktadir.%®

2.4.4. ibn Ebi Zaide’nin itikadi Goriisii

Ibn Kuteybe (6. 276/889), el-Madrif adl1 eserinde Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide’yi
Miircie’ye!® nispet etmistir.*°

Miircie’nin farklt tanimlarmi iki bashk altinda toplayabiliriz. Birincisi siyasi
cekismelerden uzak kalarak Islim toplumunun birligini savunan, ikincisi ise imanmn yeterli
oldugu, eksik amelin zarar vermeyecegini savunanlardir.!** Bir diger ayrim da Abdiilhayy el-
Leknev1’ye aittir. O, Miircie’yi -imanin ve amellerin gerekli oldugunu kabul eden- Siinni ve -
sadece imanin yeterli olacagmi kabul eden- Bid‘i seklinde ayrima tabi tutmaktadir.'*? Bu
bilgiler 15131nda hayatin1 inceledigimiz Ibn Ebi Ziide’nin siyasi nizalardan uzak durmayi
yegleyen ve Siinni Miircie’den oldugu anlasilmaktadir.

Bir diger husus da dénemin en 6nemli ayrigsma noktalarindan birini teskil eden “halku’l-
kur’an” meselesidir.!*® Hicri iigiincii asirda baz1 Abbasi halifelerinin siyasi baski arac1 olarak
kullandig1 ve pek cok alime soru olarak yoneltilen bu konu, Yahya b. Halef (6. 242/857)
tarafindan ibn Ebi Zaide’ye de sorulmus o da “Kim Kur’an yaratilmistir derse, kafir olur.”
cevabini vermistir. 4

Sonug¢

Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide, Ebi Hanife’nin meclisinde yer alan ve onun en 6nde
gelen talebelerinden biridir. Ibn Ebi Zaide’nin fakih kimligi olmakla birlikte hadiscilik yonii
daha agir bastig1 ve rivayetlere vukufiyeti olan hadis hafiz1 bir alim oldugu ifade edilmistir.

Ozellikle hicri II. asirda ehl-i re’y’in hadis ile iliskilerine yonelik elestiriler olmustur. Bu
ekoliin basimni ¢eken Ebli Hanife olmasindan dolay1r o ve dolayisiyla goriisleri/mezhebi de

103 el-Hdfiz, el-Alem ve el-Hucce kavramlari i¢in bkz. Bkz. Aydml, Hadis Istilahlari Sozligii, 41 —
127 - 136.
104 Zehebd, Siyer, 8/337.
195 Tbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1054.
106 Eb Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. idris er-Razi, el-flel, thk. Sa’d b.
Abdullah el-Humeyyid - Halid b. Abdurrahman el-Ciiresiyyi, (Riyad: Mektebetii’l-Miilk, 2006),
2/123.
107 Zehebi, Siyer, 8/339.
108 7ehebi, Tdrihu I-Islam, 4/1000.
109 Miircie hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud
Maturidi, Te'vildti'l-Kur'dn, thk. Ibrahim Avdeyn-es-Seyyid Avdeyn, (Kahire: 1971), 1/100; Eba
Hilal Hasan b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Evdil, thk. Muhammed es-Seyyid, (Misir: 1987), 374.
10 Ebfi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Madrif, thk. Servet Ukkase,
(Kahire: Daru’l-Maarif, 1992), 779.
U Sonmez Kutlu, “Miircie”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
2006), 32/41-45.
12 Halil Ibrahim Kutlay, Ibn Sihdb ez-Ziihri, (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2022), 40; Ebii’l-Hasenat
Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihédlevi el-Leknevi,
er-Raf’'u ve't-tekmil, thk. Abdilfettih Ebi Gudde, (Beyrut: Daru’l-Besdiri’l-Matbiati’l-Islamiyye,
1996), 361-362; Soénmez Kutlu, “Miircie”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/41-45.
113 Bu konu ilk defa Ca’d b. Dirhem (6l. 124/742) tarafindan ifade edilmistir. Bkz. Mustafa Oz, “Ca’d
b. Dithem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/542.
114 Eb Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Batta el-Ukberi, el-fbdne ‘an seri‘ati’l-firaki'n-ndciye
ve miicanebeti’l-firaki’l-mezmiime, thk. Yusuf el-Vabel, (Riyad: Daru’r-Raye, 1994), 6/54.
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tenkitlerden nasibini almistir. Ancak insaf ve itidal cercevesinde hareket eden her bir
arastirmaci bu iddialarin gercek dis1 oldugunu gérecektir. Ibn Ebi Zaide 6zelinde ele aldigimiz
“Ebi Hanife’nin Meclisinde Bir Muhaddis: Ibn Ebi Zaide” c¢alismamiz, mezkir
elestirilere/tenkitlere bir cevap niteligi tasimaktadir. Zira EbG Hanife, fetva meclislerinde
goriisiilen meseleleri -kendisi de rivayetlere vakif olmasina ragmen- ibn Ebi Zaide gibi hadis
hafizlartyla istisare neticesinde sonuca bagladigin1 Veki’ b. Cerrah’in “... Yahyad b. Ebi Zaide,
Hafs b. Giyds, Hibbdn b. Ali el-Anezi ve kardesi Mendel b. Ali el-Anezi gibi hadis hafizlariyla
miizakere yapan biri hata edemez. Sayet hata etseydi, bu kisiler diizeltirdi.” seklinde aktardigi
bilgi ile 6grenmis olmaktayiz.

Zikredilen hadis hafizlarindan biri olan Ibn Ebi Zaide, Ebai Hanife’nin kitaplarmni yazan,
mezhebin olusumuna katki sunan fikih¢1 ve Kiitiib-i Tis’a da 212 rivayeti nakledilen, Ibn Ebi
Seybe’nin el-Musannef adli eserinde 243 rivayeti bulunan ve es-Siinen sahibi bir hadisgidir. Bu
bilgiler 1s5181inda onu hadisgiligi ile 6n plana ¢ikmis erken donem “Hanefl muhaddis ve fakihi”
olarak isimlendirebiliriz. Zira Ibn Ebi Zaide, Mekke ve Medine’ye rihle yapan, Kife ve
Bagdat’ta hadis dersleri veren adalet ve zabt sahibi sika ravilerden birisidir. Netice itibari ile
Hanefi alimlerinden olan ibn Ebi Zaide, -her ne kadar kitabi giiniimiize ulasmasada- eser
yazarak, hadis dersleri vererek ve temel hadis kaynaklarinda rivayetleri olmas1 agilarindan hadis
literatiiriine katk1 saglamistir. Ibn Ebi Zaide 6zelinde aktardigimiz bilgilerin, basta mezhebin
kurucusu Ebii Hanife olmak iizere Hanefilerin, hadis ilmi ile miinasebetlerine dair fikir verecegi
kanaatindeyiz.

Ele aldigimiz bu ¢aligmanin sinirlar1 dar olmasi nedeniyle ibn Ebi Zaide nin Hanefi hadis
anlayisina katkisi, rivayetleri tizerinden mezheple olan baglantis1 ve Hanefi kaynaklarda ondan
ne oranda istifade edildigi gibi hususlara yer verilmemistir. Bu sorularin cevabi icin daha genis
caligmalar yapilmasi 6nem arzetmektedir.
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Arastirma Makaleleri / Articles
CESSAS’IN KIRAATLERE YAKLASIMI: TAHARET BAHSI"

Aysenur Ko¢ak™
Ozet

Kiraatlerin ahkam tizerinde ne kadar miiessir oldugu hep tartisilagelmistir. Kahir ekseriyet kiraatlerin
ayetlerin anlamlarima zenginlik kattigi hususunda goriis birligi icerisindedir. Fakat ayetlerden hiikiim
istinbat etmek i¢in kiraatlerden ne kadar miistefit olundugu degiskenlik arz etmektedir. Bundan
hareketle ahkam tefsirleri igerisinde ilkler arasinda olup Onemli bir yer isgal eden Cessas’in
Ahkdmii’l-Kur’an’t  ¢aligmaya temel kilinarak taharet babi o&zelinde bu konudaki soru isaretlerin
giderilmesi hedeflenmistir. Aym1 zamanda miifessirin kiraatleri ele alirken izledigi yoOntemler,
kiraatler arasinda tercih yaparken mezhebi faktoriin ne kadar etken oldugu, sosyolojik ve geleneksel
saikler de goz Oniinde bulundurularak ozgiin bir cergceve ile ortaya konmaya caligilacaktir. Cessas’in
tefsirinde fikih ile kiraat arasindaki baglantiya dair c¢alismalar mevcut iken kiraatler denilince ilk akla
gelen ayetlerin toplu bir gekilde ele alindigi taharet babina iligkin bir ¢aligmanin olmamasi burada ele
alinan konunun 6zgiinliigiine katki sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Cessas, Ahkdamii’I-Kur an, Taharet, Kiraat Vecihleri.

AL-JASSAS' APPROACH TO THE QUR'ANIC RECITATIONS: THE CASE OF
TAHARAH
Abstract

The impact of the giraat (recitations) on the verses of the ahkam (rulings) has long been a topic of
discussion. The vast majority of people concur that giraat deepens the meaning of the passages.
However, different scholars use the giraat in different ways when extrapolating rules from the verses.
In light of this, | hope to settle any doubts about this matter by applying al-Jassas' Ahkam al-Qur'an
to the particular instance of lustration (taharah). This exegesis, which is among the earliest in terms
of time, plays a significant role in the analysis of the Qur’anic verses from the ahkam. I'll also attempt
to make clear the commentator's approach to the giraat, the extent to which sectarianism influences
one's choice of giraat, and the extent to which traditional and sociological considerations are taken
into account using a particular framework. While there have been studies on the relationship between
jurisprudence and qiraat in al-Jassas, it is crucial for the topic's distinctiveness that there haven't been
any on the chapter on taharah, which discusses the verses that first spring to mind when we think of
giraat as a whole.

Keywords: Qiraat, al-Jassas, Ahkam al-Qur'an, Taharah, Vajihs of Qiraat.
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Giris

Kiraat ilmi, Kur’an’in niizulii ile baslaylp tekamiil siireci hala devam etmekte
olan Islam ilimlerindendir. Kiraatlerin tevatiirliigii meselesi

1 yedi harf hadisi®, kiraat farklilklari ile neyin kastedildigi®, kiraat
farkliliklarinin =~ ayetlerin ~ anlamlarin1  degistirip  degistirmedigi, ayetlerin ahkami
iizerinde ne kadar miiessir oldugu*® kiraat ilmiyle ugrasan alimler arasinda hep
tartisilagelmistir.  Bu  hususlarda ortak bir anlayisin  hala olugsmamasi, kiraatler
konusunun kendi igerisinde tartismali mevzularnin ¢ok olmasma baglanilabilir.
Diger taraftan bu  durum, Kur’an’m muciz olusunun da en  biiyik
gostergelerindendir. Zira Kur’an’in lafzinin ilk indigi andan itibaren ayni olup
ayetlerin yorumlanmast ve hiikiimlerin istinbat edilmesinde her gecen giin yeni
meselelerin giindeme gelmesini baska sekilde izah etmek miimkiin degildir.

Kiraat farkliliklari, Kur’an’in tefsir edilmesinde g¢esitlilige sebep oldugu gibi,
Islam hukukunda da ayetlerden hiikiim istinbatina hizmet etmistir. Bu sebeple pek
cok ahkam tefsirinde sahih-saz ayrimina gidilmeksizin kiraat vecihlerine cokca yer
verildigi miisahede edilmektedir.® Miifessirler ayeti tevil ederken farkli vecihlerin
yon vermesi ile kiraatler arasinda bir tercihte bulunup’ ayetin meshur vechinden
¢ikan hilkkme farkli bir yorum getirdikleri gibi®, kimi zaman da iki kiraati birlestirme
yoluna gitmislerdir.’

! Kiraatlerin tevatiirliigii denilince s6z konusu edilen meselelerden biri, kiraatlerin Hz. Peygamber’e
dayandirilmast ile mi yoksa kiraat imamlarina isnat edilmesi ile mi miitevatir oldugu ya da yedi
kiraatin mi yoksa on kiraatin mi miitevatir oldugudur. Alimler bu konularda farkli goriisler beyan
etmiglerdir. Detayli bilgi icin bk. Mehmet Unal, “Kiraat Kriterleri Baglaminda Kiraatlerin Tevatiirii
Meselesi ve Sia’min Buna Bakis1”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 8/
3 (Eylil- Aralik 2011), 78-114; Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Siileyman Ates, “Kirdatlarda
Tevatiir Meselesi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari: Kiraat IImi ve Problemleri 4 (Ekim 2001), 321-
331.

2 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru  Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1374/1955), "Salatii’l-Miisafirin", 820; Rivayetleri detayh
incelemek icin bk. Abdurrahman Cetin, Kur’'an-i Kerim'in Indirildisi Yedi Harf ve Kiraatlar
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 44-90; EbGi ‘Amr Osman b. Said b. Osman el-Endeliisi ed-Dani, el-
Ahrufii’s-seb‘a  li’l-Kur’an, thk. Abdi#’l-Miheymin Tahan (Mekke-i Miikerreme:  Mektebetii’l-
Minare, 1408), 11-60.

3 bk. Ebii’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed b. Yustf Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-
asr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabiyye, ts.), 2/26-28.

4 bk. Lokman Bedir, “Kiraat Farklihiklarmin Yoruma Etkisi”, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar,
Imkénlar ve Sorunlar 2 (2017), 313-328.

5 Ebl Bekr Ahmed b. Ali el-Cessds, Ahkdamii’l-Kur’dn, thk. Abdiisseldim Muhammed Ali Séhin
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 69.

6 Ebii’l-Hasen Semsiilislam ‘Imadiiddin Ali b. Muhammed et-Taberi Kiya el-Herrasi, Ahkdmii’l-
Kur’an, thk. Mfsa Muhammed Ali ve Izzet Abdi Atiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1405/1985), 1/137-140; Miifessirler gogunlukla ayetleri tefsir ederken farkli vecihleri, kim tarafindan
okundugunu nakletmeksizin direkt kaydetmislerdir. Kiraatlerin sihhat derecelerinden ziyade ayetlerin
ahkamina yansimalarma odaklanmiglardir. Bu konu ile ilgili Ornekler i¢in bk. Bekr Muhammed b.
Abdullah b. Muhammed Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdiilkadir Atad (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 1/113, 4/329-330; Ebl Abdullah Cemaliiddin Mikdad b.
Abdullah  b.  Muhammed b. el-Hiseyn es-Siylri, Kenzi'l-‘irfan fi  fikhi’l-Kur’an  (Tahran:
Mektebetii’l-Miirtedaviyye, 1343), 1/78-79, 1/150.

7 ibnii’1-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dan, 1/517, 2/1131-132; Siiytri, Kenzii 'I- ‘irfan fi fikhi’l-Kurdn, 1/93.

8 ibnii’1-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/181; Sity(ri, Kenzii'I- ‘irfdn fi fikhi’l-Kur’an, 2/123.

% Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 2/162; Siiyri, Kenzii'I- ‘irfan fi fikhi’l-Kur’an, 1/ 207.
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Ahkam tefsirleri icerisinde Hanefi mezhebi deyince ilk akla gelen Cessas’in
(6. 370/981) Ahkamii’l-Kur’an’idir.  Bu eser, ahkam ayetlerinin tamaminin tefsir
edildigi ve bize kadar ulasan ilk ahkam tefsiri olma oOzelligini haizdir.® Bu eserde
taharet babinda yer alan ayetlerin tespit edilip Cessds’mm bu ayetlerde degindigi
kiraat farkliliklarini nasil isledigi, kiraat kaynaklarindaki saz ve miitevatir ayriminin
karsiliginin olup olmadigi, ayetlerin ahkami {izerinde kiraat tercihlerinin ne kadar
miuessir oldugu gibi konularda bir 6rnek sunmak amaglanmistir. Bunlarin hepsi
Cessas’in  Ahkamii’l-Kur’dan’inda temizlik babinda ele aldigi ayetlerdeki kiraatlere
olan yaklagiminin mahiyetinin belirlenmesini anlamli kilmaktadir.

Ebl Bekr er-Réazi el-Cessds Hanefi mezhebinin 6nde gelen alimlerindendir.
Ebl Sehl ez-Zeccac (6. 311/923), Ebu Said el-Berdai (6. 317/930) ve Ebii’l-Hasen
el-Kerhi (6. 340/952)’den fikih &grenmistir. Ozellikle Kerhi’den ¢ok istifade etmis
ve onun ders halkasindan mezun olmustur. Kendisi de uzun yillar Bagdat’ta ders
vermistir. Zahitligi ile meshurdur. Kendisine kadilik makami teklif edilmis fakat o
kabul etmemistir. Cessas, Hanefi mezhebinde fikih alimlerinin ilmi seviyelerine gore
ayrildiklar1 yedi tabakadan dordiinci tabaka olan ‘“‘ashabii’t-tahric” arasinda yer
almistir.  Ashabii’t-tahric, mezhep fikhima vukufiyeti olmakla birlikte miigtehitlik
mertebesine ulasamamis fakihlerdir.!! Fakat Cessas’in  Semsiileimme Serahsi (6.
483/1090 [?]) gibi mezhepte {igiincii tabaka olan miigtehitlerden olmasin1 daha
uygun gorenler de vardir. Bu hususun Cessas’in eserleri incelendiginde ve ondan
nakledilen gériislere bakildiginda agik bir sekilde goriilecegini ifade etmislerdir.?

Cessas’m  fikth  usulii  alaninda  6ne c¢ikan  kimligi gz  Oniinde
bulunduruldugunda fikhin temel meselelerinden biri olan ibadetler bahsinden bir
konu ile baglanilmasi uygun goriilmiistiir. “Ibadet” ve “ubudiyyet” Arapgada (=)
kokiinden tiiremis, “boyun egmek, itaat etmek, acziyetini ifade etmek” anlamlarina
gelmektedir.® Ibadet kelimesi, kulluktan daha derinlikli ve daha onemlidir. Zira
ibadet, kulun Allah’a boyun egdigini ve O’na olan itaatini gosterme seklidir. Aym
zamanda ibadet, kulu Allah’a yaklastirdigi gibi takvaya wulasmasma da vesile
kilmaktadir. Kendisine kullugun nispet edildigi kimseler, kibirden azade olmus,
kudret elinin yalmz Allah’ta oldugunun suurunda olanlardir.'*

Ibadetler konusu klasik fikih kitaplarinda taharet ile baslamaktadir. Taharetin
sozlik anlami temizlemek, yikamak, aritmak, pak etmek ve Kirlerden arindirmaktir.

0 Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Seyh Suayb
Arnalit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 16/340; Yunus Yal¢gm ve Mehmet Erdem,
“Cessas’m  Kiraat Anlayis1 ve Kiraatlerle Fikhi Istinbat Yénteminin Tesbiti”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Aralik 2022), 489.

1 Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
(Kahire: Darii’s-Seade, 1324), 27-28; Mevliit Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’an’t, (Ankara: Elif
Yayinevi, 1989), 22-24.

12 L eknevi, el-Fevdidii’I-behiyye, 27; Giingdr, Cassds ve Ahkamu’I-Kur’dan’1, 24.

13 EbG Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh: Tacii’l-luga ve sthdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafir ’Attar (Beyrut: Darii’l-’flmi  1i’l-Melayin, 1987), 2/503; Cemaleddin Muhammed b.
Miikerrem b. Ali Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘arab (Beyrut: Daru-Sadir, 1414/1994), 3/271; Ebii’l-Kasim
Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-
Davidi (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1412), 542.

14 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Sura Yaymlari, 1993), 1/104.
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Terim anlami ise goriiniir kirlerden (necaset) ve her tiirli kusurdan ari olmak
demektir.®® Cismani ve nefsani iki yonii olan bu kelime ile kisinin bedenini hayiz,
idrar ve pislik gibi maddi kirlerden arindirdigi gibi ahlakini ve iffetini koruyarak
ruhunu da temiz tutmast murat edilmektedir. Taharet Arapcada hem isim hem
mastardir.’®  Tiirkcede biiyiik ve kiigiik abdest yapildiktan sonra suyla yapilan
temizlenme islemine karsilik gelen “taharet”, fikihta hadesi kaldirmak ve necaseti
yok etmek anlamlarimi tasimaktadir.!’
oldugu; namaz, Kur’an tilaveti, hac gibi pek ¢ok ibadete bagslama basamagi
sayllmasindan anlasilmaktadir. Makale bu O©nem siralamasina riayet edilerek taharet
bahsi ile sinirlandirilmistir. Diger taraftan kiraatlerin fikha olan etkisinin en agik bir
sekilde miisahede edildigi ayetlerin taharet babi altinda yer almast da konunun
siirlarinin ~ belirlenmesinde  etkili  olmustur. Cessas’in  kiraatlere olan bakis agisi,
ahkaminda bu bahiste konu edindigi hayiz sonrasi cima, abdestte ayaklarin

Dinimizde temiz olmanin ne kadar miihim

yikanmas: ya da meshi ile kadinlarla temas/cinsi miinasebet bagliklar1 verilen ilgili
ayetler'® iizerinden sekillendirilmeye ¢alisilacaktir. Ayrica bu iki ayette gegen iic
kiraat farkliligi, kiraatlerin ayetlerin hiikiimlerini degistirip degistirmedigi sorusuna
cevap arandiginda ilk karsilasilan vecihlerdir.

Konuyla ilgili yapilan literatiir taramasinda dogrudan alakali bulunabilecek
iki makale ve iki tez ile karsilagildi. Tez calismalarindan bir tanesi Taberi (0.
310/923) ve Cessas’in tefsirlerinde yer alan kiraatlerin fikhi yoniiniin agirlikli olarak
ele alindign mukayese caligmasidir.’® Diger calisma ise Cessas ile Kurtubinin (8.
671/1273) ahkaminda degindigi kiraatlerin baska miifessirlerin yorumlar1 ile de
mezcedilerek mezheplerin  goriislerinin  detaylica anlatildigt  yine bir mukayese
caligmasidir.?® Makalelerden bir tanesi mezhep faktoriinii one c¢ikararak sadece iig
miifessir iizerinden farkli ayetleri incelemistir.?! Diger calisma ise Cessas’in fikhi
istinbat yoniinii merkeze alarak kiraat farkhiliklarina temas etmistir.?? Ayrica bu
caligmada yer alan ayetlerden biri olan abdest ayetine miinhasir calismalar da
mevcuttur.?® Bu c¢alismanin farki taharet babindaki kiraatlere hasredilen bir ¢alisma

15 Tbn Manzir, Lisdnii 'I- ‘arab, 4/504-505; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 525.

% fbn Manzir, Lisdnii’l-‘arab, 4/504-505; Zeyneddin Ebl Abdullah AbdiilkAdir er-Razi, Muhtdrii’s-
sthah, thk. Yuasuf Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebeti’l-‘Asriyye, 1420/1999), 193; Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat, 525.

17 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed es-Seybani Ibnii’l-Esir, en-Nikdye
fi  garibi’l-hadis  ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmid Muhammed et-Tandhi (Beyrut:
Mektebetii’l-[lmiyye, 1399/1979), 3/147.

18 el-Bakara 2/222, el-Maide 5/6.

19 pk. Yunus Yalgin, Ahkim Ayetleri Baglaminda Fikih-Kwraat [Iliskisi: Taberi ve Cessis Ornegi
(Elazag: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

2 bk. Yusuf Ziya Kurtulus, Ahkdm Tefsirlerinde Kirdat Farkhiliklari el-Cessds’in  Ahkdamu’l-Kur’dan
ve el-Kurtubi’'nin el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’én  Ornekleri (Malatya: Indnii  Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023).

2L flyas Yildirim, “Ahkdm Ayetlerini Yorumlamada Fikhi Mezhep Faktorii: Cessas, EbG Bekr [bnii’l-
Arabi ve Kiya el-Herrasi Orneklemleri”, Tekirdag Ilahiyat Dergisi 5/ 2 (Aralik 2019), 623-653.

2 Yalgin ve Erdem, “Cessds’in Kiraat Anlayisi ve Kiraatlerle Fikhi Istinbat Yonteminin Tesbiti”,
485-510.

2% pk. Mustafa lizci, el-Mdide Siresi'nin Kirdat Agcisindan Incelenmesi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996) 1-159; Remzi Kaya, “Kiraat
Acisindan  Abdest Ayeti”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/5 (1993), 255-266;
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olup ayetlerin kiraat farkliliklar1 merkeze koyularak ilgili bdliimlerinin  6nceki
caligmalarda deginilmemis farkli yonlerine temas edilerek ele alinmis olmasidir. Bu
sebeple “Taharet babi” ile ilgili ayetlerin kiraatlerle iligkisine 6zel bir ¢alismanin
olmamasi aragtirmanin 6zglinliigii agisindan 6nem arz etmektedir.

Calismaya yontem olarak oOncelikle ayetlerin  kiraat farkliliklarmma iliskin
boliimlerinin  metin  ve meali nakledilmekle baglanilacaktir. Her ayetin kiraat
farkliliginin  gectigi bu boliimiin igerigine uygun bir bagliklandirma yapilip ayetlerin
diziliminde Mushafta yer aldigi siraya bagli kalinacaktir. Ayetlerdeki farkli vecihler
ile 1ilgili once kiraat kaynaklarinda nakledilenler aktarilip sonra Cessas’in tefsirinde
bu kiraat bahsi ile ilgili yaptigi yorumlara yer verilecektir. Bu siirecte miifessirin
kiraatleri ele alirken gelistirdigi bir metodoloji var midir? Hangi saikler onu bu
cikarimlarda bulunmaya sevk etmistir? gibi sorulara subjektif bir okuma ile cevap
aranacaktir. Sonunda miifessirin vardigi hikkmiin degerlendirmesi yapilip olumlu—
olumsuz yanlarina temas edilecektir. Konuya biitiinciil bir bakis acgis1 ile
yaklagilacak, i¢inde  bulunulan ¢agin  sartlar1  dogrultusunda  degerlendirme
yapilacaktir. Ayetlerdeki farkli okuyuslarin bugiiniin muhataplarina ne sdyledigi
ifade edilmeye c¢alisilacaktir. Bu arastirmanin ayetlerin ahkami hususunda gelenegin
giiniimiize aktariminda bizden sonraki aragtirmacilara ne tiir katkilar sunacagi da
ayrica miitalaa edilecektir.

1. Hay1z Sonras1 Cima

Sozlikte “suyun akip tasmasi, kanin akmasi” anlamlarini tasiyan hayiz
kelimesi, terim olarak “belirli vakitlerde hususi bir durum ile rahimden akan kani”
ifade etmektedir.? Hayiz kadinlara mahsus hallerden olup Allah-ii Teala’nin
fiillerindendir. ~ Stiresi ve zamani kadinlarin  tasarrufatinda  olmayip  Allah’in
elindedir. Bu siire zarfinca kadinlar namaz, orug, hac, itikdf gibi birtakim dini
vecibelerden muaftirlar. Hayiz goren kadinlarin kan kesilinceye kadar beklemeleri
ve giinlerini saymalar1 gerekmektedir. Hayizin siiresi en az ii¢ en fazla on giin olup®
zann-1 galibe gore alt1 veya yedi gindiir?® Kadmnlar bu 6zel hallerinde giinliik
yasamlarma ayn1 devam etmekte, herhangi bir ikinci smif insan muamelesi
gormelerini  gerektirecek bir durum s6z konusu edilmemektedir. Esler arasindaki
miinasebetlerine baktigimizda ise cima disinda her sey helaldir.?’ Simdi ele alinacak
olan ayet hayiz sonrast kadinlarin egleri ile cinsi miinasebetlerinin nasil olmasi
gerektigi ile ilgilidir. Ayetin farkli vecihlerinin ahkama yansimalar1 {izerinden
mesele aciklanmaya calisilacaktir.

Ok AR BRSO Y

Mehmet Cicek, “Kirfat Farklilizn Baglaminda Abdest Konusu Taberi Ornegi”, Kadim Hikmet
Uluslararasi  Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2020), 11-18; Bedir, Lokman, “Kiraat Farkliliklarinin
Yoruma Etkisi”, 313-328.
24 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 265.
% Ebh Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, el-Fiisil fi'l-usil, (Kiiveyt: Vizarati’l-Evkafi’l-Kiiveytiyye,
1414/1994), 3/115-116.
2 Bu konuda detayli bilgi igin bk. Ibnii’I-Esir, en-Nihdye, 1/469.
27 Yahudiler kadinlarin bu 6zel hallerinde evlerinde onlarla beraber oturmaz, yemek yemez ve el
stirmezlerdi. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebt Bekr Ahmed b. Ali el-Cessds, Serhu muhtasari’t-Tahavi
(Darii’1-Besairi’l-Islamiyye ve Darii’s-Sirac, 1431/2010), 1/463-464.

e
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«...Temizleninceye kadar onlara yaklasmaymn...”*

Ayette gecen (E;)@-Lu) lafz1 iki farkli sekilde okunmustur:

a. ibn ‘Amir (6. 118/736), ibn Kesir (6. 120/738), Eba Ca‘fer (6. 130/747- 748)
Ebl ‘Amr (6. 154/771), Nafi* (6. 169/785), Hafs (6. 180/796) ve Ya‘kab (6. 205/821) (u)e-lad)
seklinde okumuslardir. Bu okuyusa gore, kadinin gusletmeden sadece hayiz kaninin durmasi
veya kesilmesi ile kocasiyla iliskiye girebilecegi hiikkmiine varilir.

b. Hamza (5. 156/773), Kisai (6. 189/805), ‘Asim’1n ravisi Eba Bekr b. Su‘be (6.
193/809) ve Halefii’l-* Asir (6. 229/844) ise (b}é—Lé) seklinde seddeli okumuslardir. Asl (&%h)
olan bu kiraatle ayetten kadinin hayiz hali bittikten sonra kocasiyla cinsi miinasebete girmeden
once gusletmesi gerektigi anlasilir.?®

Cessas ayetteki kiraat ile ilgili agiklamalarima ilk o©nce ‘“kadar” anlamina
gelen (‘,.,--m) edatinin tahlili ile baglar. Bu edat ile takdir edilen sinirin sonuna
gelindigini ifade eden Cessas, kendlsmden sonraki hiikmiin, o6nceki hiikme muhalif
oldugunu da eklemistir. Cessas (UJ—G-E-' —a) “temizleninceye kadar” ifadesinin
seddesiz  olarak  okundugunda, kanamanin  kesilmesi  seklinde anlasilacagini,
bazilarinin bu ifadedeki fiilin seddeli olarak okundugunu da naklettiklerini dile
getirmistir. 1ki okuyus da muhtemelen aym manaya gelir. Bunun 6rnedi hayiz
gormekte olan kadinin kanamasi kesildiginde ("5‘345‘ c4b)  denildigi gibi  ((&o-eks
§i54l) de denilmesidir.%°

Dil merkezli bu aciklamalar neticesinde Cessas, mezkur fiilin seddeli ve
seddesiz okunmasi halinde mananin degigsmeyecegini ifade etmistir.

Cessas (‘;\5) edatina dair agiklamalarmi kocanin karisiyla cinsel iligkiye
girmesinin miibah olmas1 i¢in iki sart ile iliskilendirerek siirdiirmiistiir. Biri
kanamanin  kesilmesi, digeri gusletmis olmasidir. Zira “{)—k 133/temizlendikleri
vakit” ifadesi gusiilden baska manaya gelmez. Bu bir kisinin bir bagkasina soyle
talimat vermesine benzer: “Eve girinceye kadar Zeyd’e bir sey verme. Eve girip
iceride oturdugunda ona bir dinar ver.”3

Cessdas burada (g_ri‘s) edatinin  hakiki manasinda kullanildigini  Kur’an-1
Kerim’den su ayeti Ornek gostererek desteklemistir: “Eger erkek karisimi (ligtincii
kez) bosarsa, onun disinda baska biriyle evlenmedikce karisi ona helal olmaz.’%
Cessas burada ikinci kocanin nikahlamasinin, onunla cinsi miinasebette bulunmasi
anlammna geldigini beyan etmistir: “Kadin bu iliskide bulunduktan sonra, kendisini
iic talakla bosamis olan ilk kocasmna helal hale gelir. Ikinci kocanin kendisiyle
iliskide bulunmasi bunun sartidir. Onceki kocaya haram olusu, ikinci kocanin
iliskide bulunmasiyla ve hatta kendisinin de bosamasindan oOnce ortadan kalkmistir.
Kadmin kendisini {i¢ talakla bosamis olan Onceki kocaya helal olmasi igin, ikinci
kocanin bosamas1 sart degildir.”®® Su halde Cessids bu ayetteki edatin kullanimim

28 gl-Bakara 2/222.

2 Ebl ‘Amr Osméin b. Said b. Osman el-Endeliisi ed-Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb, thk. Otto
Pretzl (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1404/1984), 80; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/227.

%0 Ebli Bekr Ahmed b. Ali el-Cessds, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdiisseldam Muhammed Ali Sahin
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1410/1994), 1/422.

31 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 1/ 422.

32 el-Bakara 2/230.

33 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/423.
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arastirmamizin ~ konusu  olan  “Temizleninceye  kadar  onlara  yaklagmayin.
Temizlendikleri vakit onlara yaklasin.®* ayetine tesbih ederek asgari siirede de
azami slirede de hayiz kanamasi kesilen kadinin, gusletmeden kocasiyla cinsel
iliskiye girmesinin caiz olmadigin1 sdyleyen Safii’'nin (6. 204/820) goriisiiniin
sahihligine, ona muhalif olanlarin gorlslerinin de sahih olmadigina dair bir delil
bulunmadigini ifade etmistir.®®

Cessas burada ayeti sadece kanamanin kesilmesinin  yeterli  olmayip
gusletmenin sart oldugu seklinde yorumlayan Safii’nin goriisiinii  elestirmeden
geememistir. Bundan sonra bu konuda Hanefi Mezhebi’nin goriislinii, kiraat
farklilig ile iliskilendirerek aktarmistir.

Cessas mezhebinin goriisiine gore soz konusu olan ayetin, her iki muhtemel
manasinin da aslinda hakiki manasinda kullanildigin1 ifade etmistir ve bunu su
sekilde aciklamistir: “(f’;}éja;) fiilli seddesiz olarak okundugunda, adeti on giin olan
kadmla ilgili olarak hakiki manasinda kullanilmistir. Buna gore on giliniin ge¢cmesi
ile kadinla kocasmin cinsel iliskide bulunmalari miibah olur. Ama seddeli olarak
okundugunda bu fiil ve (O54kiL3) ibaresi, ddeti on giinden az olan kadnla ilgili
olarak kullanildiginda kanamanin kesilmesinden sonra bir namaz vakti de gegmemis
ise gusiil manasinda kullanilmis olur.”*®

Agiklamalardan anlasilacagi iizere Cessas burada ayete biitiinciil yaklasip
siyak ve sibaki dikkate alarak da goriisiinii teyit etmistir. 1ki kiraatin mana
tizerindeki yansimalarmi (f;)—e-im gr‘a) ifadesinin seddesiz okundugunda kanamanin
kesilmesi seklinde anlasilacagi; gusletme manasinin ¢ikmayacaglr yoniinde goris
bildirmistir. Ciinkii kadin &detli iken gusledecek olsa temizlenmis olmaz. Su halde
(u)-e-fa-' @a) ifadesinin tek bir manasi vardir. O da hayiz doneminin sona ermesini
saglayan kanamanin kesilmesidir. Buradaki fiil seddeli okundugunda az Once
anlatildigr gibi muhtemelen kanamanin kesilmesi veya gusletme anlamina gelir. Su
halde seddesiz okunmasi muhkem, seddeli olarak okunmasi ise miitesabih
olmaktadir. Miitesabihin ise muhkem olan1 esas alarak ona gore anlamlandirilmasi
gerekir. Bu durumda bahsedilen fiili her iki sekilde okumanin manasit bir noktada
birlesmis olmaktadir. Her iki okuyusun da zahiri manasi, hayiz doéneminin sona
ermesini saglayan kanamanin kesilmesiyle kadin ile kocasinin cinsi miinasebette
bulunmalarinin miibah olmasin1 gerektirmektedir.%’

Cessds burada kiraat farkliliklar1 arasinda  yaptigi  tercihi, miitesabihi
muhkeme hamletme®® olarak adlandirmustir.

Miifessirimiz ~ bunun akabinde goriisiine gelebilecek muhtemel itirazlar
cevaplandirmistir.  Ozetle kadinin  kanamasmin  kesilmesi yani hayiz halinin sona
ermesinin iki seyden biriyle muteber olacagini belirtmistir. Biri gusledip namaz
kilmayr kendisine miibah hale getirmesi, ikincisi de kanama kesildikten sonra

3 el-Bakara 2/222.

35 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dan, 1/423.

36 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/423-424.

87 Cessas, Ahkamii’I-Kur’an, 1/423.

38 bk. Yalgin, Ahkdam Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat Iliskisi, 202.
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tizerinden bir namaz vaktinin ge¢mesi. Boylelikle hayiz hiikmii her iki durumda da
son bulmus olur.%

Son olarak Cessas’in agiklamalart  degerlendirmeye tabi tutulacak olursa
vardigi sonucun takip ettigi mezhebin goriisii ile Ortistigii soylenebilir. Mesele ilk
okuyus ile agik gibi goriinse de ikinci bir kiraatin varligi ayet ile ilgili pek c¢ok
tartismayr giindeme getirmistir. Kadinin temizlenmesinden kastin ne oldugu ayette
muglaktir. Fakat Cessas bu hususta kadinin bu 6zel durumu ile ilgili ayrintiya inerek
meseleyi durum ve sartlara gore degisebilecek sekilde, ayetteki kiraat farkliligindan
kaynakli yorumlar1 izale ederek bu konudaki her iki gorisii de kapsayan bir hiikme
varmistir. Boylelikle ayni ayetin iki farkli veghinin degisen durumlar ve sartlara gore
uygulanabileceginin de yolunu agmis olmaktadir.

Cessas’in  burada kiraat vecihlerini agiklarken gerek dil merkezli yaklagimi
gerek baska ayetlerden Ornekler getirmis olmasi  objektifligini  korudugunu
gostermistir. Ayrica su noktaya da temas edilmelidir ki kadinlara eza veren bdylesi
bir  hastalik hallerinde  onlar1 anlayip onlar1  rahatlatacak  sekilde  birtakim
yukiimliliklerden muaf tutulmalari, bu konuda ayni ayette iki farkli hiikkmiin
bulunup ikisinin de farkli seylere hizmet etmesinden miitevellittir. Bu, ayetin iki
farkli  vecih ile  okunuyor olmasmin  Gimmete rahmet oldugunun  giizel
numunelerindendir.

2. Abdestte Ayaklarin Yikanmasi ya da Meshi

Tiirkgede dini temizligin karsiligi olan “abdest” namazla birlikte emredilmis,
hicbir zaman abdestsiz namaz kilinmamistir. Her ne kadar abdest hiikmiiniin yer
aldigt ayet Medine doneminde nazil olmus olsa da namazin farz kilindigi Mirac
gecesinde Cebrail’in Hz. Peygamber’e namaz ile beraber abdesti de 0Ogrettigi
bilinmektedir. Abdestin namaza bagli, adeta ona On hazirlik gibi tali bir hiikiim
olarak miilahaza edilmesi, abdest ayetinin nazil olmasi ile bertaraf edilmistir. Simdi
ele alinacak olan ayet, isaret edilen abdest ayetidir. Uzerinde ¢ok¢a konusulup
tartistlmis ve farkli hiikiimler ¢ikarilmis olan bu ayetin kiraat vecihleri izah edilmeye

calisilacaktir.
D RIS g & ) A

“...Topuklarmiza kadar ayaklarmizi yikayn...”*

Ayetteki (14 ) lafz1 ti¢ farkli kiraat ile okunmustur:

a. Eba Bekir'den A‘sa, Hafs, Nafi‘, ibn ‘Amir ve Ya‘kab (21430 olarak nasb
haliyle okumuslardir. Bu veche gore (3 54 3) lafzma atifla nasb okundugu igin “Ayaklarmizi
yikaym.” anlamini yiiklenmis olur.

b. bn Kesir, Eb ‘Amr, ‘Asim’in ravisi Eba Bekr, Hamza ve Kisai (}’Sééj]) seklinde
mecrur okumuslardir. Bu vecihte lafiz (:x5%)’a atifla esreli okundugu i¢in “Ayaklarimzi
meshedin.” anlamina gelir.*!

39 Cessas, Ahkdmii’l-Kurdn, 1/1424-425.
40 el-Maide 5/6.
4 Dani, et-Teysir, 98; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/254; Ebi Mansir Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri
el-Herevi, Me dni’l-kirdat (Suudi  Arabistan: Merkezii’l-Bithas  fi  Kiilliyyeti’l-Edéb,  1412/1991),
1/306; Eba Aliel-Hasan b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hiicce [i kurrdi’s-seb’, thk. Bedreddin
Kahveci (Beyrut: Darii’l-Me’min li’t-Tiiras, 1413/1993) 3/214.

D
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C. Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) naklen (é)Sif:J‘) seklinde merfu okunmustur. Bu
kiraate gore (éjiifaj'\) lafz1 miibteda olup haberi mahzuftur. Oncesine atifla mana olarak da
ayaklar1 yikamanin farziyetini dile getirir.*?

Cessas ayette gecen (35430) kelimesini Ibn ‘Abbas (6. 68/687-688), ‘ikrime
(6. 105/723), Hasan-1 Basri, [bn Kesir ve Hamza’nin lamin esresi ile okuduklarini ve
bu vechi ayaklarin meshedilmesine yorduklarini kaydetmistir. ‘Abdullah b. Mes‘ad
(6. 32/652-653), Hz. Ali (8. 40/661) (farkli bir rivayette ibn ‘Abbas), Ibrahim (.
96/714), Dahhak (6. 105/723), ibn ‘Amir, Nafi‘, Kisdi ve Hafs’in ise lami mansub
okuyarak ayagin yikanmasin1 farz olarak yorumladiklarin1  bildirmistir. Hasan-1
Basri’nin nakline gore ayagin tamamimin mesh edilmesi gerektigini ve seleften
Hasan-1 Basri disinda birinden abdestte ayagin tamaminin veya bir kismimin mesh
edilmesi gerektigini sOyleyen bir rivayeti duymadigimi da eklemektedir. Ancak
bazilarmin ayaklarin bir kisminin mesh edilmesini caiz gordiiklerini nakletmigtir. O,
Islam merkezleri fakihlerinin ise ayagin yikanmasinda ittifak ettiklerini zikretmekle
beraber bu iki kiraatin Kur’an’in niizuliine uygun oldugunu dile getirmistir. Ummet
de bunu Hz. Peygamber’den bu sekilde almistir.*

Bunun yaninda Cessas, iki kiraatten birine gore ayaklar meshedilmesi
gereken (ﬁs—‘-“j)-'),a atfedilip mecrur okundugunda ayetin ayaklari meshetme
manasina gelebilecegi, diger kiraate gdre meftuh okundugunda ise ayaklar, (X533)’a
atfedilip yikanmasi gerektigi hususunda liigat alimleri arasinda ihtilaf olmadigimni
bildirmistir. (;,Sif;j\) kelimesi mansub okundugunda bu kelimenin lafza degil manaya
atfedilmis oldugunu eklemistir. Zira meshedilen (eﬁsj\) lafzi mefuliin bih’tir. Bu
duruma benzer Ornekler bazi ayetlerde ve siirlerde* de mevcuttur. Mesela Vakia
Stresi’nde  Osai5 u‘d—bae-\—‘f— iy by ayetinden birkag ayet sonra Z)As os=3 ayeti
gelmektedir. Ikinci ayet (&\ﬂ;) lafzina matuf oldugu halde yakinliktan dolay1
kendisinden onceki ( )—\-E ~313) kelimesinin harekesini almistir. Fakat mana olarak
(&4l 5) kelimesine racidir.*®

Cessas 1ki kiraatten hangisinin tercih edilecegi meselesini uzunca soyle
tartismistir. Bu iki kiraatte {i¢ manadan biri s6z konusu olacaktir. Buna gore ayette
hem gasil hem mesh kastedilmis olup ayni abdest icin ayaklarin hem yikanmasi hem
de meshedilmesi gerekmektedir. Ikinci olarak bu durum abdest alan kisinin segimine
birakilip ayaklar ya yikanip ya da meshedilecektir. Hangisini tercih ederse onun igin
farz kilman o olur. Uciinciisii ise abdest alan kisinin tercihine birakilmaksizin
ayaklar ya yikanacak ya da mesh edilecektir. Ikisinin bir arada cem‘ edilmesi
fakihlerin genel goriisine muhaliftir. Ikisinin arasinda muhayyer birakilmas1 da
ayette buna delalet eden acgik bir ifade olmadigr icin dogru degildir. Serbestlik

42 Ebii’l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicihi sevdzzi’'l- kirddt ve’l- iddhi ‘anhd, thk.
Muhammed Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1/314.

43 Cessas, Ahkamii’l-Kurdn, 2/433. ] )

M (1l V5 Juially Uil /e tla3i L) 45 448) burada (sl Y3) lafzi (Jually) kelimesine atfedildigi halde
mansub okunmustur. <3 &) Sl Jgd) (balad il o3 slaty i ) /0S5 UG burada ise («blad) lafz (&S)0)
iizerine atfedilmesi gerektigi halde siir zaruriyetinden dolayr mecrur olmustur.

5 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/433-434.
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ifadesi olmadigr halde bu goriis kabul edildiginde cem® etmenin de kabul edilmesi
gerekmektedir. Boylece kisinin muhayyerligi batil olmustur.*®

Cem‘ ve muhayyer kilma hiikiimleri gegersiz olduguna gore gasil ve meshten
hangisinin kastedildigini 6grenmek icin bir delile ihtiya¢ vardir. Burada mesh yerine
gaslin kastedildiginin delili, fakihlerin ittifakina gore ayaklarmi yikayan kimsenin
farz1  tam  olarak  yerine getirdigi, mesh yapmadigi i¢cin  kinanmamasinin
gerekliligidir. Ayrica bu lafiz her iki manaya da gelebilecegi i¢in miicmeldir.
Miicmelin de beyan edilmesi i¢in Hz. Peygamber’den kavli veya fiili bir siinnetin
gelmis olmasi gerekmektedir. Sahih rivayetlerle sabit olmustur ki Hz. Peygamber
abdest alirken ayaklarini yikamistir. Bu fiili slinnetidir. Bu konudaki s6zlii beyanina
gelince Hz. ‘Aise (6. 58/678), Eba Hireyre (6. 58/678), ‘Abdullah b. Omer (5.
73/693) ve Cabir’in (6. 78/697) rivayetlerine gore Hz. Peygamber abdest alip da
ayaklarmin kuru kalan topuklarinin parladigini  goriince “Topuklarin  atesten vay
haline! Abdesti tam aln.”* buyurmustur. Ayrica mesh etmek caiz olsaydi Hz.
Peygamber bunu muhakkak beyan ederdi. Biitiin bunlar ayette murat edilenin
yikama oldugunu ispatlamistir.*®

Cessds bunun yaninda iki okuyusun iki farkli ayet olarak var sayildiginda da
yine ayaklar1 yikama hiikmiine varilacagim1 belirtir. Ciinkii iki kiraatte iki farkh
hilkim ortaya c¢ikar. Meshi gasle hamletmek dogru olmaz. Cilinkii gasilde fazla bir
eylem s6z konusudur. Bu durumda iki kiraatten manasi daha genel ve faydasi daha
cok olan1 yani yikamayr tercih etmek evladir. Zira gasil meshi de icine alir fakat
mesh gasli kapsamaz.*®

Miifessir bu konuda gelebilecek itirazlara gereken cevaplart vermesinin
akabinde her iki kiraatin farkli durum ve sartlarda uygulanabilirligine isaret ederek
sunlar1 dile getirmistir. Kesre kiraatinin meshi ifade ettigini goz Oniline aldigimizda
mest gQiyildigi zamanlarda baglayicilik ifade ettigini; fetha kiraatinin ise yikama
manasint  yiiklendigini  diisiiniirsek ~ mest  giyilmedigi = zamanlarda  hiikmiin
uygulanmasi1 gerektigini beyan etmistir. Yine Cessas abdesti bozulmayan kimsenin
abdest iistiine abdest alacagi zaman ayaklarmi yikamayip mesh etmesinde genel
goriis olarak ihtilaf olmadigint da ekleyerek her iki kiraatin uygulanabilirlik
alanlarinin olduguna isaret etmistir.>

Cessds’in  burada iki kiraatten birini tercih ettigi anlasilsa bile, mest giyen
kisiler icin mesh etme hiikmiiniin gegerli olacagimi ifade etmesi, aslinda her iki
kiraatin durum ve sartlara gore uygulanabilirligini kabul ettigini gostermektedir.
Mensubu bulundugu mezhebin goriislinii dogru olarak savunmus olsa da bu hususta
i1 taassuba vardirmayip itidali elinden birakmadigimi ve ayetleri tarafsiz bir gozle
okudugunu izhar etmis olmaktadir.

Ozetle miifessir her iki kiraati uzun uzadiya tefsirinde tartismistir. Ayetin
iiclincii bir vechi olan merfu kiraatinden ise eserinde hi¢ bahsetmemistir. Kiraatleri

46 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 2/434.

47 Miislim, “Taharet”, 240.

48 Cessas, Ahkamii’I-Kur’an, 2/1434-435.

4 Cessas, Ahkamii’I-Kur’an, 2/435.

%0 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’an, 2/435.
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izah ederken kimi zaman liigavi tahliller yapmis kimi zaman ise ayetler ve siirlerden
ornekler getirmistir. Her iki kiraatin manasmin ihtimalli oldugu durumda ise Hz.
Peygamber’in  s6z ve  uygulamalarina  miiracaat ederek  gOriigiini  delille
kuvvetlendirmigtir. Miifessirin geldigi son nokta her iki kiraate de alan agip gelenegi
inkar etmeyerek kisilerin sosyolojik ve psikolojik yapilarin1 dikkatle, Kur’an’in
herkesi kapsayict hitabina mutabik kaldigidir. Burada yanlis anlasilmalarin  6niine
gecilmesi adma Cessas’in  ayetten ayaklarin  yikanmasi gerektigi sonucuna vardigi
fakat degisen durum ve sartlara bagli olarak meshin de kullanilmasinda beis
gormedigi ifade edilebilir.

3. Kadinlarla Temas/Cinsi Miinasebet

Kisinin gusiil abdesti almasin1  gerektiren durumlardan birisi  ciiniipliik
halidir. Kur’an-1 Kerim’de gegen (0+=) fiili sozliikte “el ile dokunmak™ veya
kinaye usuliiyle “cima etmek™? anlamlarma gelmektedir. Yine Kur’an’da (5)-34%)
“miibageret”™, () “tegagsd™™, (&d)ll) “refes™®, (—=il) “efda™® gibi kelimeler de
kinaye edilerek cima etmek (cinsi  miinasebette = bulunmak)  manalarinda
kullantilmistir.”  Allah diledigi seyi diledigi sekilde kinaye yoluyla ifade etmistir.%®
Simdi ele alinacak olan ayet cinsi miinasebete de temas eden uzun bir ayettir. Konu
ile ilgili bolim farkli okuyuslarin  anlama etkisi {izerinden miitalaa edilmeye

calisilacaktir.
8L ) ghah 2l 2L Al

“...Kadmnlara dokunur ve su bulma imkaniniz olmazsa...”

Ayette gecen (&ial) kelimesi iki sekilde okunmustur:

a. Nafi‘, ibn Kesir, Ebi ‘Amr, ibn Amir, Asim, Ebl Ca‘fer ve Ya‘kab “elif” ile
(522Y) seklinde medli okumay tercih etmislerdir. Bu okuyusa gore ayet “erkek ile kadinin
birbirine karsilikli temas etmeleri” anlamini yiiklenir.

b. Hamza ve Kisai “elif’siz (3al) seklinde okumuslardir. Bu kiraate gore ayet
“sadece erkegin dokunmasi” anlamina gelir. Fakat bu da yine cimadan kinayedir.®

Cessds oOncelikle (32Y) kelimesinin manast izerinde selef ulemasmin farkh
gorligler ortaya koyduklarini, sahabelerden bu konuda gelen rivayetleri de
naklederek mezheplerin bu konudaki goriislerine yer vermistir. Hz. Ali ve Ibn
‘Abbas’in i¢inde bulundugu bir grup (5-s¥) kelimesinin cinsi miinasebetten kinaye
oldugunu, teni karisinin tenine dokunan kimsenin abdest almasmnin gerekmedigi
goriisindedirler. Hz. Omer (5. 23/644) ve Ibn Mes‘dd ise (5-2¥) kelimesiyle elle
dokunmanin kastedildigini sOylemislerdir. Bunlar karisina eli degen kimsenin abdest

51 Celal Yenigeri, “Miilamese”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2020), 31/535-36.

52 Cevheri, es-Sihdh, 3/975.

%3 el-Bakara 2/187.

5 el-A‘raf 7/189.

% el-Bakara 2/187.

%6 en-Nisa 4/21.

5" Kurtulus, Ahkdm Tefsirlerinde Kirdat Farklilvklari, 129.

% EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmiu’l-beyin an te'vili dyi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmiislim et-Tiirki (Daru Hicr, 1422), 7/63.

%9 el-Maide 5/6.

8 Ezheri, Me ‘Gni’l-kirdéat, 1/310; Farisi, el-Hiicce i kurrdi’s-seb’, 3/163-166; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr,

2/250.
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almas1  gerektigi goriisinde olup clniip kimsenin teyemmiim etmesinin caiz
olmadigim belirtmislerdir.®

Cessas fakihlerin bu konuda ihtilaf igerisinde olduklarimi dile getirerek Hz.
Peygamber’in hayatindan bu meseleye dair 6rnekler serdetmistir. Bu konuda (XuY)
ile kastedilenin cinsi miinasebet oldugunu ortaya koymaya c¢aligmis ve muhtemel
itirazlar1 cevaplandirmistir.®2

Cessds buraya kadar konuya dair yaklasgimini  rivayetler {izerinden
stirdiirmistir. Devaminda ise meselenin dil bilimsel yoniine temas ederek “lems”
kelimesiyle cinsi miinasebetin kastedildigine dair delil 6ne slirmiistir. Bu kelimenin
hakiki manasi her ne kadar elle dokunmak ise de kadinlara izafe edildiginde bununla
cinsi miinasebet kastedilir.®® Aymi (¢b3) kelimesinin hakiki manasmin ayakiistii
ylrimek olup kadinlara hamledildiginde sadece cinsi miinasebet anlammi ifade
etmesi gibidir.%* Lems kelimesi de ayni béyledir. Yine &b st 3 0 Ge (b s 280 )5
“Kendilerine el siirmeden onlari bosarsaniz..”® diye baslayan ayeti de bu duruma
ornek gostermistir.®

Cessds ayetin manastyla ilgili olarak sdylediklerinin dogrulugunu ispatlayan
baska bir delil olarak ayetin iki farkli vecihle okunmasini ileri slirmiistiir. Ayetin iki
tirlii okunusunda da zahiri manasi cinsi miinasebette bulunmaktir. Bunun baska bir
manast yoktur. Cilinkii miifaale veznindeki bir fiil, nadir bazi seyler disinda iki kisi
arasindaki eylemlerde kullanilir. Bu vezinde olup manasi tek bir fail olan fiillere
ornek “& 4B/Allah onu kahretsin.”  “sI3L53/Allah cezasim versin.” ve e
d/Allah ona afiyet versin.” ciimleleri verilebilir. Ancak bunlar kaliplasmis olup
bagka fiillere kiyaslanamazlar. Miifaale vezninde asil olan eylemin iki kisi arasinda
cereyan etmesi olup (xs¥) kelimesini iki kisi arasinda gerceklesen cinsi miinasebet
olarak yorumlamak gerekir.5’

Cessds bir adama elinizi siirdiigiiniizde (¢l £2aY) denmeyecegini, zira bu
eylemi tek kisinin yaptigini, o halde bu durumun ((;i_i.,ﬂ) fillinin “kadinlarla cinsi
miinasebette bulunursaniz” manasinda olduguna delalet edecegini savunmustur. Bu
fiilin hakiki manasidir. (sl &2dl) ciimlesi ise hem kadinlara elle dokunmak hem de
onlarla cinsi iligkide bulunmak anlamlarina hamledilebildigine gére bu durumda
ayet mitesabih olur. Oysaki (éi—iné\j) kiraati tek bir manaya ihtimali oldugundan
muhkemdir. Miitesabih ayetleri ise muhkeme haml etmemiz elzemdir.%®

Cessas burada ayetin iki farkli okuyusunu iki ayr1 ayet gibi kabul edip
birinde cinsi miinasebetten kinaye olup onu dogru addedecegimizi; digerinde ise elle
dokunmaya delil olup olamayacagini giindeme getirmistir. O bir lafzin ayn1 durumda
hem sarth hem kinaye hem hakikat hem mecaz olarak kullanilmasmin miimkiin
olmadigini ifade etmistir.5®

61 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’an, 2/464.

62 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’an, 2/465.

8 [bn Manzir, Lisdnii’'I- ‘arab, 4/61.

84 [bn Manzir, Lisdnii’I- ‘arab, 1/196-198.

5 e|-Bakara 2/237.

66 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 2/465.

57 Cessas, Ahkamii’I-Kur’an, 2/466.

68 Cessas, Ahkamii’I-Kur’an, 2/465.

69 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’an, 2/465.

e

Rumeli Islim Arastirmalar Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024 lJIIlell - 128



4Dyl &gl éﬁ‘ D) 4as ~ Rumeli islam Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

Cessas gorlsiinii  akli  deliller ile ispatlama yoluna devam etmistir. Elle
dokunmanin abdesti bozan seylerden olmadigina delalet eden hususlardan biri de
abdesti bozan bir seyi yapmada kadin ve erkek arasinda bir farkliligin olmadigidir.
Bir kadin bagka bir kadina el ile dokundugunda abdesti bozulmaz. Erkegin ona eliyle
dokunmasi, erkegin erkege elinin degmesi ile de abdest bozulmaz. Kadina el ile
dokunmak da iste bdyledir. Bunun delili de abdesti bozucu seyleri yapmada kadin ile
erkek arasinda ayrim yapmanin usule aykiri olmasidir. Bir diger delili ise nasil ki
kadinin kadma, erkegin erkege elle dokunmasinin abdesti bozmadigmin illeti bu
davranisin cinsi miinasebet olmadan sadece tenin tene temasi ile siirli kalmasidir.
Ayni illet kadinla erkegin birbirlerine elle dokunmalarinda da gegerli olmalidir.”

Yukaridaki bilgiler 1s18inda anlasilacagr ilizere mesele, alimler kanalindan
farkli yonlere evirilebilecek bir degerlendirmeye acik gozilkmektedir. Cessas’in
yorumlarindan yola ¢ikarak konuya dair bugline kadar nakledilenleri okuyucunun
onine serdigi; dil merkezli yaptigi agiklamalari kendine kilavuz edinip nakli delilleri
unutmayarak goriisiini bu zaviyeden de kuvvetlendirdigi acik¢a goriilmektedir.
Ayrica karsit goriislere dilbilimsel cevaplar iiretip olasi itirazlarin 6niinii kapatmistir.

Cessas ayetin 1ki farkli kiraat ile okunusu mevcut olsa da iki anlama gelme
ihtimali olan (¥-u)) kiraatinden ise “cinsi miinasebet” anlamindan baska bir anlami
olmayan (e-t-m‘ﬂ) kiraatini tercih etmistir. Bu caligmada ayetin iki farkli okunusunun
sadece lafizda kalmayp hiikim boyutunda da farklilbiklar dogurdugu tespit
edilmistir. Burada ayetin (éﬁi@‘i) seklinde okunusu sadece clle temasa isaret ederken
(£2a)) kiraati ise hem elle temasi kapsayip hem de iki kisi arasinda vuku bulan cinsi
miinasebet manasina gelmektedir. Bu durum, mezheplerin de bu noktada farkh
hiiklimlere vararak ayrismalarina sebebiyet vermistir. Safiiler “lems” lafzinin hem
elle dokunma hem de cinsi miinasebet anlamina gelebilecegi goriisiinden yola
cikarak ayeti, erkekle kadinin tenlerinin birbirine mutlak manada degmesi olarak
anlamiglardir.”*  Malikilerde ise Ibnii’l-Arabi iki farkli kiraati iki aym ayet olarak
kabul etmistir. Bundan sebep onlar ayetin hem el ile temas hem de cinsel iliskide
bulunma anlamlarint yiiklendigi goriistinden hareket ederek eger bu temas sehvet ile
olursa abdestin bozulacagi fikrine varmuslardir.’”> Burada ayetten murat edilen
Cessas’in da gorilisii olan cinsi miinasebet oldugu, iki kiraatin de anlamini kapsadigi
ve daha genel mana ifade ettigi icin dogru olandir. Ayrica el ile temasin abdesti
bozacagini soyleyen alimlerin’ gériislerinin kendi igerisinde bir tutarhliginin oldugu
da beyan edilmelidir.

Sonuc¢
Kiraatlerin ahkam ayetleri iizerinde ne kadar miiessir oldugu, Kur’an’in
hiikiimlerini degistirip degistirmedigi, sayet degistiriyor ise bunun tefsirlere ve dahi
meallere  yansitilmas1  gerektigi  gibi  konular makaleyi anlamli  kilmaktadir.
Calismanin  makale boyutunun disina ¢ikmamasi igin taharet babi ile smirh
tutulmustur. Bu babta yer alan {i¢ kiraat farkliligi iizerinden Cessas’in ahkaminda

0 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dan, 2/465.

" Herrasi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3/49-50.

2 [bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/564.

3 Herrasi, Ahkamii’l-Kur’dn, 3/49-50.

Rl

Rumeli Islim Arastirmalar Dergisi, Say1: 13 - Nisan 2024 lJIIlell - 129



4Dyl &gl éﬁ‘ D) 4as ~ Rumeli islam Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

kiraatleri yorumlarken hangi metotlar1 uyguladiginin bir 06rnegi ortaya koyulmaya
caligilmistir.

Taharet bab1 Ozelinde incelenen bu calismada gorilmiistiir ki Cessas
kiraatleri yorumlarken ilk olarak konu ile ilgili nakli delilleri serdedip akabinde bu
nakilleri savunanlara atif yapmistir. Bu konuda muhtemel itirazlar1 dile getirip bu
itirazlara gereken cevaplart ilmi isluptan ayrilmadan vermeye calismigtir. Bu
baglamda kendi goriisii ile ilgili miispet ve menfi tiim goriisleri nakledip konuyu tiim
acikligryla okuyucunun Oniline sermesi, mezhebi taassuba bagli kalmadiginin da bir
isaretidir.

Cessas’in  kiraatleri yorumlarken dikkatleri ¢eken baska bir husus da dil ve
usul  kurallarint  goriisiinli  savunurken mesnet kilmasidir. Bu da  miifessirin
objektifligini temin etmektedir. Yine iki manaya yorumlanabilecek kiraatleri
mitesabih, bir manasi olanlari muhkem olarak isimlendiren Cessas, iki manayi
icerenin, tek bir anlamdan baska manasi olmayan {iizerine hamledilmesi gerektiginin
altimi  cizmektedir. Boylece kiraatler arasi ihtilaflar1 gidermenin mesru zeminini
olusturmustur. Bununla birlikte miifessirin iki manadan birini tercih ettigi halde,
degisen durum ve sartlara gore her iki mananin da uygulanabilir olduguna
hilkmetmistir. Abdest ayetindeki aciklamalar1 bu kabildendir. Bu da ayetlerden c¢ikan
hiikiimlerin kiraatler sebebiyle nereden nereye tasindigini miisahede etmek ve tek bir
hikkme baglh kalmayp farkli hiikiimlerin toplumsal hayatta karsilik bulduklarii
ortaya koymak acisindan Onem arz etmektedir. Ayrica miifessirin = kiraatleri
yorumlarken kati ve tutucu bir yaklagiminin olmadigini géstermektedir.

Su husus ifade edilmelidir ki Cessas her ne kadar mensubu oldugu mezhebin
gorigiini  takip etmis olsa da kiraatleri yorumlarken bu hususu merkeze
koymamigstir. Taharet babi iizerinden miisahede edildigi kadariyla degisen durum ve
sartlar ile fetvalarin kisilere 6zel olabilecegi adeta goz Oniinde bulundurularak her iki
kiraate de wuygulanabilir bir alan ac¢masi, goriisiinii kendine mal ettigi izlenimini
uyandirmistir.  Bu noktada taharet babi gibi farkli bablardaki kiraatlerin nasil
yorumlandiginin tespit edilmesi, bu alanda c¢alisan arastirmacilar1 bekleyen konular
arasindadir. Ayrica kiraatlerin ayetlerin hiikiimlerine kattigt yorum zenginlikleri ile
ahkamin giincellenmesi arasindaki baga iliskin caligmalar da bizden sonraki
aragtirmalara  ufuk  vermelidir.  Kiraatlerin ayetlerin ahkami {izerinde yaptig1
degisikliklerin sosyal ve i¢timai hayattaki karsiliklarinin  incelenmesine  yonelik
yapilacak c¢aligmalar sadra sifa niteliginde olacak ve kiraat ilmini duraganliktan
kurtaracaktir.
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¢eviri makale, kitap ve sempozyum tanitim vb. yazilari
igerir.

Gonderilen biitiin makaleler hakem, yaymn ve danigsma
kurullarindan gectikten sonra yayimlanir.

Yazist yayimlanan yazarlar, telif hakkinin Rumeli Islam
Arastirmalari Dergisi’ne ait oldugunu kabul etmis sayilir.

Yazilarin bilimsel, dil ve hukiki sorumlulugu yazarina

aittir.
Yazilar kaynak gosterilmeden  yayimlanamaz,
¢ogaltilamaz.

Yazarlar, gonderecekleri Word belgesinde ad, soyad,
kurum iligkisi, cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip
yazilarin  takibini  rumelislam@trakya.edu.tr  veya
dergipark web adresinden yapabilirler.

Makale ve ¢eviri makaleleri yayimlanan aragtirmacilar
derginin ilgili sayisina ait PDF formatindaki basimini
derginin sitesinden vel/ya dergipark web adresinden

indirebilirler.
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GENERAL PRINCIPLES

Rumeli Journal of Islamic Studies published under the
leadership of Trakya University Faculty of Theology with
the cooperation of the Faculties of Theology of Kirklareli
University, Namik Kemal University and Canakkale
Onsekiz Mart University, all of which are the members of
Trakya Universities Association (TUB).

It is an international, peer-reviewed journal dedicated to
the field of Islamic Studies.

It is published twice a year in April and October (Spring-
Autumn).

Rumeli Journal of Islamic Studies publishes articles in
Turkish, Arabic, English and in Balkan languages. A long
Turkish summary is required from authors of the articles
will be published in foreign languages.

The journal consists of scholarly articles, research notes,
reports and translations as well as book and symposium
reviews.

The submissions are published subsequent to being
reviewed by the peer reviewers, the editorial and the
publication boards.

The authors who published their articles are deemed to
have accepted that the copyright belongs to Rumeli Journal
of Islamic Studies.

The authors are scientifically, linguistically and legally
responsible for their works.

The articles cannot be published or copied without
showing their source.

Authors can follow the publication of their submitted
manuscripts

through rumelislam@trakya.edu.tr or dergipark by
providing

name, surname, information about his-her instition, phone
number ande-mail adress.

Contributors will download PDF format copy from our

web site or dergipark web adress after published.
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YAYIM iLKELERi

Rumeli Islim Arastirmalar: Dergisi’de yayimlanmasi
istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha
once yayimlanmamus, yayimlanmak iizere bagka dergiye
gonderilmemis veya yayim igin kabul edilmemis
olmalidir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiik
oranda benzerlik gosteren yazilar da degerlendirmeye
alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yayimlanmamus olan yazilarda, toplantinin adi, yeri ve
tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.

Rumeli Islim Arastirmalar: Dergisi, en az iki hakemin
gorev aldigi ¢ift tarafli  kor hakemlik sistemi
kullanmaktadir. Hakem isimleri gizli tutulmakta ve
yayimlanmamaktadir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan
yaptiklar1 objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi
“Hakem Degerlendirme Raporu”yla editorler kuruluna

bildirir.

Bir  aragtirmanin  yaymmlanip  yayimlanmamasi,
hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabilir”,
“Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve

“Yayimlanamaz” se¢enekleriyle sunulan goriislerle karara
baglanir.

Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin
olumlu olmasi gerekir.

iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gbriisii bildirilen
yazilar yayimlanmaz.

Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda {igiincii hakeme
basvurulur.
“Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir”  secenekli
durumlarda arastirma miiellifin tashihine sunulur, tashih
edilmis niishanin yayimlanmasina editorler kurulu karar
Verir.

Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere
aragtirma tekrar sunulur.

Biitin makaleler, intihal tespitinde kullanilan 6zel bir
program araciligiyla intihal kontroliinden gegirilir.

Bir makalenin yayinlanip yaymlanmamasi konusundaki

nihai karar1 editorler kurulu verir.
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PUBLISHING PRINCIPLES

Articles submitted for the consideration of publication in
Rumeli Journal of Islam Studies must be scientific and
original and written according to the commonly accepted
academic standards. They should also contribute to the
area concerned. Articles published elsewhere in any form,
partial or whole, will receive no consideration at all. If a
paper is submitted to a conference but not published, the
conference name, place and date has to be stated as a
footnote.

Rumeli Journal of Islam Studies uses double-blind review
fulfilled by at least three reviewers. Referee names are kept
strictly confidential. Referee identities may only be
disclosed to journal Editorial Board members, who are also
instructed to maintain confidentiality. The referees send
their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

Upon their decision, the article will either be published in
the journal or sent to the author for modification/correction
or rejected.

The article can only be published if the two referees agree
in their decision on its publication.

If the two referees disapprove the article, it cannot be
published.

If one referee approves and the other disapproves, the
editorial board may send it to a third referee for the final
decision.

If the referee(s) requested corrections before publication,
the article is sent to the author for correction, the corrected
manuscript is published upon the decision of editorial
board.

If the referee wants to see the corrected article again, it is
sent back to him.

All articles are checked by means of a program in order to
confirm they are not published before and avoid
plagiarism.

The editorial board gives the final decision weather a

article to be published or not.
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YAZIM iLKELERIi

Yazilar, Microsoft Word’de yazilmis olarak e-posta ile
(¢eviriler orijinal metinleri ile birlikte, resim, sema ve
tablolar dahil) editore génderilmelidir.

Govde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler
dahil) en fazla otuz (30) sayfa, Microsoft Office Word
(2007-2016) programinda Times New Roman fontu ile 12
punto biiyiikliigiinde, 1,5 satir aralikli, iki yana yaslh ve
hecelenmis yazilmali ve docx olarak kaydedilmis
olmalidir. Sayfa kenar bosluklari; iist 2,5, sag 2,5, sol 2,5
ve alt 2,5 cm ayarlanmalidir.

Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikli,
iki yana yasl ve hecelenmis olmalidir.

Makale basliklar1 Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalidir.
Alt basliklarda otomatik numaralandirma yapilmamali,
elle yapilmalidir.

Makalelerin 150 kelimelik Tiirk¢e 6zii ve bu 0Oziin
(abstract) Ingilizce gevirisi, yabanci dildeki makalelerin
ise genis (1.5-2 sayfa kadar) Tiirkge ve kisa (150
kelimelik) Ingilizce 6zleri verilmelidir.

Yedi (7) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords),
Ingilizce ve Tiirkge olarak verilmelidir.

Tercime edilen bir makalenin orijinal bashg ve
bibliyografik bilgileri, Tiirkge metinde basligin sag iist
kenarma eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar
alaninda belirtilmelidir. Terclime edilen makalenin
Rumeli Islam Arastirmalart Dergisi’de yaymlanabilmesi
icin ¢evirmenin makale sahibinden veya yayinevinden
aldi81 izni gosterir belgeyi sunmasi gerekmektedir.
Editor, yazilarm imla vs. ile ilgili kii¢iik degisiklikler
yapma hakkina sahiptir. imla ve noktalama acisindan,
makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar
disinda, Tiirk Dil Kurumu’nun Imli Kilavuzu esas
alinmalidir.

Imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazilisinda
birliktelik kontrolii yapilmalidir.

Metin i¢inde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033)
seklinde olmalidir.

Makalenin sonunda “tam kaynakg¢a” verilmelidir.

Ozler, derginin  https://ilahiyat.trakya.edu.tr/  ve
http://dergipark.gov.tr/ siteleri araciligiyla uluslararasi

bilim diinyasina sunulmaktadir.
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WRITING PRINCIPLES

Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail
(translations with their original texts, pictures, drawings
and tables) containing the text in Microsoft Word (2007-
2016).
The article (including appendix of pictures, drawings,
maps etc.) should not be longer than thirty (30) pages
(Times New Roman 12, interspaces 1,5, margins 2,5).
Turkish abstracts for English and non-Turkish articles,
English abstracts for Turkish articles, should be submitted
English in 150 words. Turkish and English keywords 7
(seven pieces) also should be submitted.
Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1,
justified and spelled.
The title of the articles should be given in Turkish and
English. Subtitles shouldn’t be numbered automatically; it
should be typed manually.
Around 150-words abstract of the articles and English
translation of the abstract should be submitted for the
Turkish articles. Turkish and English abstracts should be
submitted for foreign language articles.
There should be Keywords consisting of five both in
Turkish and English.
Original title of a translated article and its bibliographic
information should be stated with a footnote attached to the
main title. In order the translated article to be published in
the Rumeli Journal of Islamic Studies, the translator has to
submit the document showing the permission received
from the author or the publisher.
Editor has got the right to do minor changes in terms of
spelling etc. Spelling book of the Turkish Language
Council should be the main reference for spelling and
punctuation unless there are special situations of the
article.
Author should be consistent in using diacritical letters and
words with transcripts.
If the dates of death are to be included, they should be as
follows: (d. 425/1033)
Each article should include a “bibliography” at the end.
Abstracts of articles are also published in the web site of
the journal: https://ilahiyat.trakya.edu.tr/ ve
http://dergipark.gov.tr/ websites accessible by the
international academic community.

P
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ATIF SiSTEMIi

Rumeli Islam Arastrmalart Dergisi'nde atif yontemi
olarak ISNAD Atif Sistemi kullanilmaktadir. Bkz.
http://www.isnadsistemi.org/

a.g.e., a.g.m., a.yer. gibi kisaltmalar1 kullanilmamalidir.
Aynt1 dipnottaki atiflarin arasi virgiil ile ayrilarak virgiil,
oncesine birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir.
Kaynaklar arasi noktal1 virgiil ile ayrilmalidir.

Kaynakga, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya
meshur adina gore alfabetik olarak yazilmalidir.
Kaynakcada, Arap isimleri ¢cok uzatilmamalidir.
Kaynakc¢ada, varsa iki, ii¢ veya daha ¢ok yazar, agik
olarak zikredilmelidir.

Kaynakcada, miielliflerin vefat tarihi verilmemelidir.
Kaynakgada bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde
eserlerin alfabetik sirasina gore siralanmalidir.
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FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

ISNAD should be used as the reference system in the
articles. http://www.isnadsistemi.org/

There shouldn’t be abbreviations such as idem, ibid etc.
References to the same footnote should be separated with
commas, there should be a space after the commas. There
should be asemi-colon between the references.

The bibliography should be written at the end of the text,
listed in the order of the surnames of authors.

Avrabic names of the authors in the bibliography should not
be too long and the prefix “al” before the names of the
authors should not be written.

If there are more than one authors, all of them should be
included without abbreviation.

Dates of death of the authors should not be included in the
bibliography.

If there are more than one works of an author, they should
be ordered according to the alphabetic book.
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