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EDITORDEN / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

Miitefekkir'in yeni sayisi ile karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyor,
sizleri saygiyla selamliyoruz. Dergimizin bu sayisini, tarihe taniklik etmesi
adina, cocuk, yasli, bebek ayirt etmeksizin siyonist rejimin soykirimina ma-
ruz kalan masum Gazze halkina ithaf ediyoruz.

Bu sayimizda, on iki arastirma makalesi, bir ¢eviri ve iki kitap deger-
lendirmesi tiirtinde olmak iizere toplamda on bes ¢alismayla karsinizdayiz.
Hayli yogun yayin basvurusu aldigimiz bu dénemde, dergimize gonderilen
tlim ¢alismalarin siki bir eleme siirecinden gegirildigini belirtmek isteriz.

Degerlendirme siireglerini belli araliklara sikistirmadan, genis bir zaman
diliminde yapabilmek adina dergimize siirekli olarak makale kabul
edilmektedir. Buna gore dergimiz, makale basvurusuna devaml olarak aciktir.
Fakat basvuru yogunlugu gibi durumlar dikkate alinarak, belli bir tarihten
sonra gelen basvurular bir sonraki sayimizda yayimlanmak izere
degerlendirmeye alinmaktadir. Bu itibarla 2024 yilinin Haziran sayisin
yayimladigimiz bu glinlerde, Aralik sayisi icin degerlendirme siireci devam
eden ¢ok sayida basvuru bulundugunu 6zellikle ifade etmek isteriz.

Ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistay kararlarini esas alarak, cift tarafli
koér hakemlik ilkesi geregince hakemlerin gizliliginin saglanmasi i¢in 2024 yih
icerisinde dergimizde degerlendirme yapan hakemler listesine Aralik
sayimizda topluca yer verilecektir. Dergimizin dnceki sayilarinda oldugu gibi bu
sayisinda da ISNAD Atif Sistemi (Dipnotlu Sistem) ve kaynakca gésterimi esas
alinmistir. Bundan sonra ¢ikacak sayilarimizda da bu sistem dikkate alinacaktir.

Hayli yogun gecen bir emegin mahsulii olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasini {imit ederken, calismalarin1 yayinlamak iizere dergimize
tevecciith gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalniz birakmayan
yazarlarimiza, hicbir maddi menfaat gézetmeksizin ilme katki adina kiymetli
vakitlerini ayirarak degerlendirme yapan hakemlerimize miitesekkiriz.

Dergimizin yayim siirecinde gosterdikleri gayretlerinden dolayi tiim alan
editori arkadaslarima, teknik destekleri sebebiyle Ars. Gor. Osman DURMAZ’a
ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Emin GUZEL’e, maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen fakiiltemiz akademik ve idari personeline, Aksaray islami ilimler
Dernegi'ne, dergimize olan ilgilerinden dolay: islami ilimler Fakiiltesi Dekam
Prof. Dr. Ersan SEVER’e tesekkiir ederim. Ayrica, fakiiltemizin 6nceki dekam
Prof. Dr. Necmettin AYGUN’e, gérev siiresi boyunca dergimize olan 6zel ilgi,
alaka ve destekleri i¢in tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
Dog. Dr. Suayip KARATAS
Editor
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ORUC KEFFARETININ HUKMU VE SER‘ VASFI

Oz

Baslanan Ramazan orucunun bir mazeret bulunmaksizin bozulmasi haramdir ve boyle
orucu bozan kisi glinahkidr olur. Bu durumda oru¢ bozan Kkisinin gilinahtan
kurtulabilmesi icin keffaret mesru kilinmistir. Hanefl ve Malikilere gore bilerek ve
isteyerek, bir mazeret bulunmaksizin herhangi bir seyle; Safii ve Hanbelilere gore ise
cinsel iliskiyle Ramazan orucunun bozulmasi durumunda, orucu bozan kisi keffaretle
ylukiimlii olur. Keffaret, Hanefilere gére ceza yonii agir basan bir miieyyide iken, Maliki,
Safil ve Hanbeli fikhinda hem ceza olduguna hem de telafi icin mesru kilindigina dair
goriisler bulunmaktadir. islam bilginlerinin biiyiik cogunluguna gére keffaret vacip iken,
¢ok az da olsa, oru¢ bozmaktan dolay1 keffaret gerekmedigini savunan bilginler de
bulunmaktadir. Oru¢ keffareti, bozulan orucun giinahini telafi etmek iizere mesru
kilinan mendup bir ibadet olup, yapilmasi zorunlu bir ceza degildir. Ciinkii hikiim
koyma yetkisi, son tahlilde Yiice Allah’a ait olup, peygamberin bir farzi/vacibi kaldirma
yetkisi bulunmamaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s) bedeviye hurmayi
ailesiyle birlikte yemesine izin vermesi, keffaret ile ilgili emrin baglayici olmadigim
gostermektedir. Diger taraftan, keffaret miikellefin kendi fiili olmas1 ve pek ¢cok diinyevi
ve uhrevi faydalar1 barindirmasi sebebiyle orug keffaretini ceza olarak kabul etmek de
uygun degildir. Aksine keffaret, orucu bozmaktan kaynaklanan giinahi telafi etmek icin
verilen bir firsat ve ikramdir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Orug, Keffaret, Hiikiim, Farz.

The Ruling and the Verdict of Kaffarah for Fasting

Abstract

Without an excuse, it is haram to break fast untimely and the person who commits this
deed becomes a sinner. Kaffairah (compensation) is offered so that the person who
breaks the fast without an excuse can be saved from the sin. The person who broke the
fast due to intake and sexual intercourse according to Hanafi and Maliki School, and only
sexual intercourse for Shafi‘t and Hanbali School is responsible for compensation. While
compensation is a sanction predominantly a punishment according to Hanafis, in Maliki,
ShafiT and Hanbali Schools some hold jurisprudential opinions for it being both a
punishment and a justification for compensation. While compensation is obligatory
according to the majority of Islamic scholars, there are also those, albeit very few, who
argue that compensation is not required for breaking the fast untimely. Compensation is
not a mandatory punishment but legitimized as something mandib once it is practiced.
For example, that the Prophet (pbuh) allowed a badawi to eat dates with his family
shows the order regarding compensation is not binding. This is because, the authority to
make judgment belongs to Almighty Allah, and the Prophet does not hold the right to
abolish a fard/wajib. Thus, it is not appropriate to accept the compensation of fasting as
a punishment because it is the mukallaf’s own act and it contains many benefits for this
and hereafter world. Additionally, it is an opportunity and a treat given for the sin
caused by breaking the fast untimely.

Keywords: Islamic Law, Fasting, Kaffarah (Compensation), Judgment, Obligation.

GIRIS
Islam’in bes temel esasindan biri olan orug, kitap ve siinnetle sabit farz

bir ibadettir. Yiice Allah, “Ey iman edenler! Orug, sizden éncekilere farz kilin-
dig1 gibi, Allah’a karst kulluk bilincinde olmaniz igin size de farz kilinmistir.”
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buyurmaktadir.! Hz. Peygamber (s.a.s) de, “Isldm bes temel esas iizerine bina
edilmistir: Allah’tan bagka ildh olmadigina ve Muhammed'in onun elgisi oldu-
guna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, haccetmek ve Ramazan
orucunu tutmaktir.” buyurmustur.2 Buna gore akilli, ergen, saglikl ve mu-
kim olan her Miisliman'in oru¢ tutmasi farzdir. Sartlar1 tasiyan kisinin,
Ramazan orucunu tutmamasi haram oldugu gibi, baslanilan orucun, bir
mazeret bulunmaksizin bozulmasi da haramdir. Dolayisiyla miikellef oldu-
gu halde oruc¢ tutmayan ve gecerli mazereti bulunmaksizin orucunu bozan
kisi glinahkar olur; ahirette cezalandirilmay1 hak eder. Mazeretsiz olarak
Ramazan orucunu bozan Kkisinin bu gilinahtan kurtulabilmesi i¢in keffaret
mesru kilinmistir.3

Orug keffareti ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de bir ayet bulunmamaktadir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s) slinnetinde ise, orug keffaretiyle ilgili hadislerde nak-
ledilen sadece bir olay bulunmaktadir.* Bu rivayetlerden biri séyledir: Bir
adam Hz. Peygamber’e (s.a.s) gelip, “Mahvoldum ya Rasilallah!” dedi.
Rastlullah (s.a.s); “Ne oldu?” diye sordu. O da “Ramazan giinii oruclu iken
esimle cinsel iliskiye girdim.” diye cevap verdi. Bunun iizerine Sevgili Pey-
gamberimiz, “Azat edebilecegin bir kdlen var mi1?” dedi, o, “Hayir, yok.” dedi.
Hz. Peygamber, “Ara vermeden {ist {liste iki ay orug tutabilir misin?” diye
sordu, adam “Hayir.” dedi. Bu sefer “Altmis fakiri doyurabilir misin?” diye
sordu, o yine “Hayir.” cevabini verince, Rastlullah (s.a.s), orada oturup bek-
lemesini sdyledi. Bu sirada hurma dolu biiyiik bir sepet getirildi. Rastilullah
(s.a.s), hurmayi o adama verip, “Bunu al, fakirlere dagit!” dedi. Adam, “Me-
dine’de bizden daha fakir bir aile yoktur.” dedi. Onun bu s6zii lizerine Al-
lah’in Elgisi (s.a.s) az1 disleri goriilecek kadar giildii ve “Oyleyse ailene ye-
dir.” buyurdu.> Bu hadisin, orug keffaretiyle ilgili olmayip, zihar¢ keffareti
hakkinda oldugu bilginler arasinda tartisilmistir.” Fakat lafizdaki farkliliklar

1 el-Bakara 2/183.

2 Ebl Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim ibn Mugire el-Cu’fi el-Buhari, el-Cami'u’l-
miisnedii’s-sahihu’l-muhtasaruminumiriRastlillahi ve siinenihi ve eyydmihi (Beyrut: DaruTavki'n-
Necatts.), “Iman”, 1; Ebwl-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahihu Miislim
(Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, 1998), “iman”, 19-21; Ebl 1sa Muhammed b. Sevra et-Tirmizi
es-Siilemi, el-Cami’u’s-sahih (Beyrut: Daru Thyai’'t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), “Iméan”, 3.

3 Buhari, “Savm”, 29-31; Miislim, “Siydam”, 81; Ebii David, “Siyam” 37.

4 Buhdri, “Savm”, 29-31; Miislim, “Styam”, 81-87; Tirmizi, “Savm” 28; Ebli David Siileyman b. el-
Es’as es-Sicistani, StineniiEbi Daviid (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1424), “Siyam”, 37.

5 Buhari, “Savm”, 29-31; Miislim, “Siyam”, 81; Ebi David, “Siyam” 37.

6 Zihar, cahiliye doneminde erkeklerin eslerini bosamak i¢in kullandiklari bir usildii. Ancak islam
dini, bu sozi asil manasina ¢evirerek, yeniden bir diizenleme yapmistir. Buna gore, bir kimsenin
esini, annesi, kiz kardesi, halasi, teyzesi gibi kendisiyle evlenmesi ebedi yasak olan bir kimsenin,
sirt1, karni, baldir1 gibi bakilmasi haram olan bir uzvuna benzetilmesi zihardir. Zihar yapan
kimsenin, keffaret 6demeden esiyle cinsi miinasebette bulunmasi, ona dokunmasi ve 6pmesi
helal degildir. Ziharin keffareti, imkan dahilinde ise, ztharda bulunan kisinin kole azad etmesi,
bunu bulamamasi halinde altmis giin pes pese orug¢ tutmasi, buna da gii¢ yetiremez ise altmig
fakiri doyurmasidir. Bk. Miicadele 58/3-4.

7 Musa Carullah Bigi, Uzun Giinlerde Orug: Ictihad Kitabi (Ankara: Ayyildiz Matbaas, ts.), 213-220.
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ve Ozellikle orug keffareti ile ilgili hadisin sonunda hurmay1 evinde yemesi-
ne izin verirken,? zihar keffaretinde boyle bir seyin bulunmamasi® iki olayin
farkli oldugunu gostermektedir.

Oruc keffaretinin hiikmiinii tespit edebilmek icin sadece orug keffare-
tiyle ilgili hadisin bulunmasi yeterli degil, ayrica hadisin delaleti ve baglayi-
ciiginin da degerlendirilmesi gerekir. Bu calismada s6z konusu hadis, bu
acidan degerlendirilecek ve buna bagl olarak keffaretin oru¢ bozmanin
cezas1 mi, yoksa giinahi telafi etmek icin 6nerilen bir tovbe sekli mi oldugu,
baska bir ifadeyle hiitkmii; ayrica keffaretin seri vasfi belirlenmeye calisila-
caktir. Bu amagla, éncelikle keffaretin tanimi verilecek ve islam bilginlerinin
oruc keffaretinin sebepleri ve oruc keffaretinin neler oldugu ile ilgili goris-
leri herhangi bir degerlendirme yapilmaksizin sunulacak; daha sonra orug
keffaretinin hitkmii ve seri vasfi incelenecektir.

1. ORUC VE KEFFARETI

1.1. Keffaret Terimi

Arapcgada 6rtmek anlamindaki “K-F-R” kokiinden tiireyen keffdret, soz-
liikkte kusur veya giinah1 orten sadaka, orug¢ ve benzeri seyleri ifade etmek-
tedir.10 Kur’an-1 Kerim’de bu kelime, soézliik anlaminda bir dyet-i kerimede
gecmekte ve kisas hakkindan vazgecip affetmenin, kisinin glinahinin affe-
dilmesine vesile olacagl anlamina gelmektedir.l? Ayni1 kékten tiireyen ve
keffaret kavramiyla aynmi anlami ifade eden “keffera” fiili ve tiirevleri,
Kur’an-1 Kerim’de gilinahlarin ortiiliip affedilmesi anlaminda ¢ok¢a kulla-
nilmaktadir. Bu ¢erceveden olarak s6z konusu kelimeler, “imanin”,12 “iman
edip yararh isler yapmanin”,13 “namaz kilip zekat verme, peygamberlere
inanip onlar1 destekleme ve Allah yolunda harcamanin”,14 “Allah’a karsi
kulluk bilincinde olmanin”,!5> “tévbe etmenin”,¢ “biiyiik giinahlardan ka-
cinmanin”,!7 “sadaka vermenin”18 ve “Allah yolunda hicret edip savasma-

8 Buhari, “Savm”, 29-31; Miislim, “Siyam”, 81-87; Tirmizi, “Savm” 28; Ebii David, “Siyam”, 37.

9 Bk ibn Hanbel Ahmed, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001),
39/105; Tirmizi, “Talak”, 20; “Tefsir”, 58; Ebl Davad, “Taldk”, 17; Ebl Abdillah Muhammed b.
Yezid Mace el-Kazvini, Siinenii [bni Mdce (Beyrut: Dariv'l-Fikr, ts.), “Talak”, 25.

10 Ebii'l-FazlCemaliiddin Muhammed b. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 5/145-
146, 148; Mecdiiddin Muhammed b. Ya’'klb es-Sirazi Feyrazabadji, el-Kamiisu'l-Muhit (Misir: el-
Hey’etii’'l-Misriyye, 1978), 2/126-127; Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni Zebidi, Tdcu'l-
Arils min Cevahiri’l-Kamis (Kiiveyt: Matbaatu Hiikimeti’l-Kiiveyt, 1974), 14/50, 62; Ibrahim
Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-Vesit (b.y.: yy., 2004), 2/791-792.

11 el-Maide 5/45.

12 e]-Fetih 48/5.

13 Muhammed 47/2; et-Tegébiin 64/9.

14 e]-Maide 5/12.

15 el-Maide 5/65; el-Enfal 8/29; ez-Ziimer 35/39; et-Talak 65/5.

16 Al-i imran, 3/193; el-A'raf 7/153; et-Tahrim 66/8.

17 en-Nisa 4/31.

18 e]-Bakara 2/271.
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nin”1° giinahlar ortiip affedilmesine vesile olacagini ifade etmek tlizere kul-
lanilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s) de, sozliik anlaminda keffdret kelimesini,
hadislerinde ¢ok¢a kullanmistir. Bu baglamda o, “namaz, oruc¢ ve sadaka-
nin”,20 umrenin,?! bes vakit namazin,?? Cuma namazinin,?3 basa gelen sikin-
tilarin,2# ilim talebinin?> giinahlara keffaret olacagini belirtmistir.

Bir fikih terimi olarak keffdret de sozliikk anlamina yakin olarak, orug ve
yeminin bozulmasi, zihar, hac cinayetleri ve hata ile insan 6ldiirmede, gii-
nahi affettirmek i¢in mesru kilinan ibadet mahiyetindeki davranislar ifade
etmektedir.26 Kur'an-1 Kerim’de keffaret kelimesi, iki dyette istilah mana-
sinda, yemin Kkeffaretini2? ve ihraml iken avlanmanin keffaretini?8 ifade
etmek icin kullanilmistir. Bunun disinda Kur’an-1 Kerim’de, keffdret kelimesi
gecmemekle birlikte, fikihta keffaretler arasinda sayilan ihram yasaklari,2?
hata ile insan 6ldiirme3°® ve zihar3! keffaretlerine delalet eden ayetler bu-
lunmaktadir. Rastlullah (s.a.s) da hadislerinde Kur’an-1 Kerim’in getirdigi
keffaretlerin uygulamasin agiklamis;32 ayrica Kur’an’da bulunmayan Ra-
mazan orucunu bozma, adetli iken esiyle cinsel iliskiye girme gibi bazi ya-
saklari ihlal etmenin keffaretini belirlemistir.33

Keffaretler, ibadet mahiyetinde, islenen giinahin affedilmesi icin mesru
kilinan bir imkan ve ytkimliiliiktiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, hata ile
insan oldirmenin keffareti olarak miimin bir kole azat edilmesi, bunun bu-
lunamamasi durumunda iki ay st liste orug¢ tutulmasi emredildikten sonra,
bunlarin “Allah’tan bir tévbe olarak” mesru kilindig1 bildirilmektedir.34

19 Al-i Imran 3/195.

20 Buyhdri, “Savm”, 3.

21 Byhdri, “Umre”, 1; Miislim, “Hacc”, 437.

22 Miislim, “Taharet”, 11, 14, 15.

23 Miislim, “Taharet”, 14, 15; Ebil Ddviid, “Taharet”, 129; “Salat”, 235.

24 Muislim, “Birr”, 52; Ebii Ddviid, “Cenéiz”, 1.

25 Tirmizi, “Ilim”, 2.

26 Bk. Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik Serhu Kenzi'd-Dekaik (ft
Furd'i'I-Hanefiyye) (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 4/168; Eb{ Zekeriyyd Muhyiddin b.
Seref Nevevi, Kitabu'l-mecmii’ serhu’l-Miihezzebli’s-Sirdzi (Cidde: Mektebetii'l-irsad, ts.), 6/365;
Muhammed Emin ibn Abidin, Hdsiyetii Reddi’l-Muhtdr ala’d-Diirri’l-Muhtdr serhi Tenviri’l-Ebsar
(Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/134; Rahmi Yaran, “Kefaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim
Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2002), 25/179.

27 el-Maide 5/89.

28 el-Maide 5/95.

29 el-Bakara 2/196.

30 en-Nisa 4/92.

31 el-Miicadele 58/3-4.

32 Mesela bk. Buhdri, "Keffaratii'l-Eyman", 1-10; Miislim, “Eyman”, 1-13; Tirmizi, “Talak”, 20;
“Niiz(r”, 5-19; Ebil Ddvid, “Talak”, 17; “Eyman”, 1-20; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-
Nesati, el-Miictebd mine’s-Siinen (Siinenii’n-Nesdf) (Haleb: Mektebii’l-Matb{ati’l-Islamiyye, 1986),
“Talak”, 33; Ibn Mdce, “Talak”, 25.

33 Buhdri, “Savm”, 30; Miislim, “Siyam” 81-87; “Eyman”, 29-36; Tirmizi, “Taharet”, 103; “Savm”, 28;
Ebti David, “Nikah”, 48; “Styam”, 37; Ibn Mace, “Taharet”, 123; “Siyam”, 14.

34 en-Nisi 4/92.
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Zihar keffaretini belirleyen dyetlerin sonunda da “Bunlar Allah'in koydugu
kesin hiikiimlerdir.” denmesi,3> keffaretlerin ylikiimliiliikk oldugunu goster-
mektedir. Buna gore keffaretler ibadet mahiyetinde yiikiimliiliikler oldugu
icin, ancak nasslarla bilinebilen taabbudi hiikiimlerden kabul edilebilir.
Bunun i¢in Hanefiler ile bazi Safiiler ve ustlciilerin ¢ogu, keffaretlerde kiya-
sin isletilemeyecegi goriisiindedirler.3¢ Keffarette kiyasin gecerli oldugunu
sdyleyen Islam bilginleri de keffaretin kendisi konusunda kiyasin gecerli
oldugunu, miktarinin belirlenmesinde ise kiyas yapilamayacagini sdylemis-
lerdir.37

1.2. Oruc Keffaretinin Sebebi

Islam bilginleri keffaretle ilgili yukarida gecen hadisten hareketle farkli
sonuglara ulagmislardir. Burada detaya girmeden, genel olarak fikith mez-
heplerinin orug keffaretinin sebebi ile ilgili goriisleri sunulacaktir.

Hanefilere gére, orucu bozup kaza ve keffareti gerektiren eylemler;
yemek-igmek ve cinsel iligkidir. Bu eylemlerin keffaret gerektirmesi i¢in, 1)
Orucu bozan kisinin miikellef olmasi, 2) Geceden Ramazan orucuna niyet
etmis olmasi, 3) Daha sonra yolculuk, hastalik gibi oru¢ tutmamay1 mubah
kilan bir durumun meydana gelmemesi, 4) Kendi tercih ve istegi ile kasten
bu eylemi islemesi sarttir.38

Malikilere gére, baz1 sartlarla orucu bozan her sey hem kaza hem de
keffareti gerektirir. Keffaretin gerekli olmasi i¢in; 1) Orucun kasten, bilerek
ve isteyerek bozulmasi, 2) Orucu bozan fiilin kisinin kendi iradesiyle yapil-
masl, 3) Ramazan ayinin hiirmetine 6nem vermeden orucu bozan eylemin
yapilmasi 4) Orucu bozmanin haram oldugunun bilinmesi ve5) Bozulan
orucun Ramazan ayinda tutulan oruc olmasi sarttir.39

35 el-Miicadele 58/4.

36 Ebii'l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdilcebbar Sem’ani, Kavati'u’l-edilleti fi’l-usiil (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2/107, 200; Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed Buhari, Kegfii'l-esrdr
an usili Fahri’l-Islim el-Bezdevi (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 3/448; Ali b.
Muhammed Amidi, el-Thkdm fi ustili’l-ahkdm (Riyad: Darii’s-Sami’i, 2003), 3/246; Muhammed b.
Ali es-Sevkani, frsddu’l-fuhdl ila tahkiki’l-hakki min 'ilmi’l-usdl (Riyad: Dari’l-Fazilet, 2000),
2/924.

37 Alauddin Ebii’'l-Hasen Ali b. Silleyman Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir fi Usili’l-Fikh (Riyad:
Mektebetii’'r-Resid, 2000), 7/3149; Tactiiddin EbG Nasr Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafl Stibki,
Refu’l-hdcib an muhtasari Ibni’l-Hacib (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1999), 4/410.

38 Alauddin Ebi Bekir b. Mes’Gd Kasani, Kitdbu Beddi’i’s-Sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1986), 2/97-98; Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid Mevsili, el-ihtiyar li-ta’lili’l-
Muhtdr (istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 1980), 1/131; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali b.
Abdirrahman Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr serhuTenviri’l-Ebsdr ve Cdmi’i’l-Bihdr (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2002), 147-148; Abdurrahman Ceziri, Kitdbii'l-fikh ale’l-mezdhibi’l-erbe’a
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2003), 1/5009.

39 Eb( Omer Ydsuf b. Abdullah b. Abdilberr b. Asim en-Nemri el-Kurtubi ibn Abdilberr, el-istizkar
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 3/311-318; Abdurrahman b. Asker Sihabuddin el-
Semsiiddin Muhammed Destiki, Hdsiyetii'd-Destikiale’s-Serhi’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
1/527-532; Ceziri, el-Mezdhibii’l-erbe’a, 1/511-512.
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Sdfiflere gédre, keffareti gerektiren durum sadece cinsel iliskidir. Akilli
ve ergen olan bir erkek, bilerek ve isteyerek cinsel iliskiye girip niyet ede-
rek basladigli Ramazan orucunu bozarsa, kaza ve keffaretle yiikiimlii olur.
Dolayisiyla yemek icmekten dolay: keffaret gerekmedigi gibi, cinsel iliskide
de her haliikdrda kadinin; hata, nisyan, ikrah ve benzeri durumlarda erke-
gin keffaret yikiimliligi yoktur.40

Hanbelilere gore, her tiirlii cinsel iliski keffareti gerektirir. Bilerek veya
bilmeden, hata ile unutarak veya tehditle normal veya anormal her tiirli
iliskiden dolay1 erkek ve kadinin her birine keffaret gerekir.41

1.3. Oruc Keffareti ve Yerine Getirilmesi

Hanefi, Safil ve Hanbell bilginler, oruc¢ keffaretinin, hadiste gectigi ter-
tip lizere once kole azat etmek, kéle bulunamamasi durumunda iki ay orug
tutmak, buna gii¢ yetirilememesi durumunda ise 60 fakiri doyurmak oldu-
gunu soylemislerdir.#2 Hanefiler, 60 ayri fakirin doyurulmasini zorunlu
goérmezler; bir fakirin 60 giin doyurulmasinin da yeterli oldugunu sdyler-
ler.#3 Fakat cumhura gore keffaret olarak 60 ayr fakirin doyurulmasi gere-
kir; bir fakir 60 giin doyurulsa keffaret yerine gelmis olmaz.*+

Malikiler ise, miikellefin kole azat etme, iki ay orug¢ tutma veya 60 fakiri
doyurma arasinda muhayyer oldugunu, bunlardan hangisini yaparsa
keffaret ylikiimliiliigiinii yerine getirmis olacagini séylemislerdir.45 Onlar bu
goriislerine Eb(i Hiireyre’den nakledilen, “Rastilullah (s.a.s) orucunu bozan

40 Muhammed b. idris $afii, el-Umm (Manstra: Dari’l-Vefa, 2001), 3/248-259; Semsiiddin
Muhammed b. el-Hatib $irbini, Mugni’l-muhtdc ila ma’rifeti me’dni elfdzi’l-minhdc (Beyrut:
Darii’'l-Ma'rife, 1997), 1/242-244; Ceziri, el-Mezdhibu’l-erbe’a, 1/510.

# Eb(i Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudiame el-Makdisi Muvaffakuddin ibn
Kudame, el-Mugni (es-Serhu’l-Kebir ile birlikte) (Dari’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 3/55-61; Alauddin
Ebii'l-Hasan Ali b. Silleyman Merdavi, el-insdf fi ma’rifeti’r-racihi mine’l-hilafi aldé mezhebi’l-
Imami’l-Miibeccel Ahmed b. Hanbel (Kahire: Matbaatii’s-Siinneti’l-Muhammediyye, 1956), 3/311-
318; Ceziri, el-Mezdhibu’l-erbe’a, 1/510-511.

42 Safil, el-Umm, 3/249; Kasani, Beddi'u’s-sanai’, 2/99; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/65; Merdavi, el-
Insaf, 3/322; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 2/484; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/649.

43 Eb{ BekrSemsii'l-Eimme Muhammed b. EbiSehl Ahmed Serahsi, Kitdbu’l-mebsiit (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1983), 7/17; Fahruddin Osman b. Ali Zeyla'l, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi'd-Dekaik
(Bolak: el-Matbaatu’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1310), 3/12; Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid es-
Sivast [bn Himam, Fethu'l-kadirale’l-hiddyeti serhi Biddyeti’l-Miibtedi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2003), 4/242; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 240.

4 EbG Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr el-Bagdadi Sa’lebi, Uyiinii’l-mesdil (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2009), 365; Ebii'l-Mehasin Abdiilvahid b. Ismail Riyani, Bahriil-mezheb fi furi’il-
Mezhebi’s-Sdfii (Beyrut: Darivl-Ilmiyye, 2009), 10/300; Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni,
8/599-601; Semsiiddin Abdurrahman b. Ebi Omer Muhammed b. Ahmed ibn Kudame el-
Makdisi Ebii'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-Kebir (Mugnf ile birlikte) (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-
Arabi, ts.), 8/610-611; Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi Senkiti, Levdmi’u’d-diirer fi
hetki estdri’l-muhtasar (Moritanya: Darii'r-Ridvén, 2015), 4/174.

45 ibn Abdilberr, el-Istizkér, 3/311; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-
Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1982),
1/305; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 1/530.
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kisiye kole azat etmesi veya iki ay orug tutmasi ya da altmis fakiri doyurmasi-
ni emretti” hadisini*¢ delil getirirler.4”

Hanefilere gore, oruc keffareti tedahiil eder. Baska bir ifadeyle orug bo-
zulduktan sonra, keffaret 6denmeden, orug keffaretini gerektiren eylem
tekrar islenirse; tek bir keffaret yeterlidir. Orucu bozan eylemlerin, ayni giin
veya farkli glinlerde olmasi hiikmii degistirmez. Ancak orucu bozan eylem-
den sonra keffaret yerine getirildikten sonra orug tekrar bozulursa, yeniden
keffaret 6denmesi gerekir.*8

Maliki ve Safiilere gore ise orug keffareti tedahiil etmez. Ayri glinlerde
veya farkli Ramazan aylarinda keffareti gerektiren eylemin tekrar etmesi
durumunda; her birisi i¢in ayr1 keffaret 6denmesi gerekir. Fakat bu eylem
ayni giinde tekrar ederse, tek bir keffaret yeterli olur.4?

Hanbeli fikhinda, orug keffaretinin hem tedahiil edecegi hem de etme-
yecegi seklinde iki goriis bulunmaktadir. Bunlardan keffaretin tedahiil et-
meyecegi, mezhepte tercih edilen goriistiir.50

2. ORUC KEFFARETININ HUKMU

Fikih usiliinde hiikiim, “iktiza, tahyir ve vaz’ bakimindan miikellefin fi-
illerine iligkin Sari‘in hitab1” olarak tanimlanmakta olup, vaz'i hiikkim ve
tekliff hiikiim kisimlarina ayrilmaktadir. VazT hiikiim, Sari‘in bir seyi digeri-
ne sebep, sart veya mani yapmasidir. Teklifi hiikiim ise, Sari‘in miikelleften
bir fiilin yapilmasini istemesi veya yasaklamasi ya da miikellefi o fiili yapip
yapmama konusunda serbest birakmasidir.5! Bu makalede teklifi hiikiim
acisindan orug keffareti degerlendirilecektir.

4 Miislim, “Siyam”, 84; Ebt David, “Siyam”, 37; Ahmed, Miisned, 13/125.

4 ibn Abdilberr, el-Istizkdr, 3/311; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-
Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, 1982),
1/305; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 1/530.

48 Serahsi, el-Mebsit, 3/74-75; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar, 753; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
10/456; Ceziri, el-Mezdhibu’l-erbe’a, 1/527.

49 Sahn(in b. Said et-Tendhi Sahniin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd Ii'l-Imdmi Malik b. Enesi’l-Asbehi
(Beyrut: Daril-Kiitibi’l-[lmiyye, 1994), 1/285; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdj,
el-Havi'l-kebir f1 fikhi mezhebi’l-Imdmi’s-Safif (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3/427; ibn
Abdilberr, el-Istizkar, 3/318; EbQ ishak Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-fmami’s-Safii (Dimesk:
Darii’l-Kalem, 1996), 2/32; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/306; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
1/649; Ceziri, el-Mezdhibu’l-erbe’a, 1/527-528.

50 ibn Kudame, el-Mugni, 3/70; Ebii'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-Kebir, 3/61; Merdavi, el-Insdf,

3/319-320.

Ubeydullah b. Mes’id el-Mahbiibl el-Buhari Sadrusseria, Tenkihu’l-usill (Serhu’t-Telvihale't-

Tavdih ile birlikte) (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/22; Ubeydullah b. Mes’(id el-Mahb{ibi

el-Buhari Sadrusseria, et-Tavdih fi halli gavamidi’t-tenkih (Serhu’t-telvihale’t-tavdih ile birlikte)

(Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/22; Ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve't-tahbir ale’t-tahrir fi

usili’l-fikh (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 2/99; Muhammed Emin b. Mahmd el-Buhari

Emir Padisah, Teysirti't-tahrir (Beyrut: Dari’'l-Fikr, 1996), 1/10; Muhammed Ebu Zehra, Usilii’l-

fikh(Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 26-27, 55.

5
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2.1. Oru¢ Keffaretinin Hilkmii Hakkinda islam Bilginlerinin

Gorisleri

Hanefllere gore, Ramazan ayinda, dinen gegerli bir mazeret bulunmak-
s1zin bilerek ve isteyerek orucun bozulmasi durumunda orucun hem kaza
edilmesi hem de keffaret gerekir. Bu ylikiimliliik baz1 Hanefi fikih kitapla-
rinda, farz olarak nitelenirken, diger bir kisminda vacib oldugu séylenmek-
tedir. Kasani (6. 587/1191), orug cesitlerini acgiklarken keffaret orucunu
farz oruclar icerisinde saymakta,52 fakat keffaretleri anlattig1 béliimde, on-
larin vacib olduguna isaret etmektedir.>3 Mevsill (6. 683/1284), keffaret
orucunun, adak gibi vacib oldugunu belirtmektedir.>* Zeylai (6. 743/1343)
de, keffaretin vacib oldugunu sdéylemektedir.>5 Timurtasi (6. 1006/1598),
orug cesitlerini sayarken keffaret orucunun farz oldugunu ifade etmektedir.
Ancak onun bu ifadesini agiklayan Haskefl (6. 1088/1677), ameli olarak farz
oldugunu, dolayisiyla inkdr edenin kafir olmayacagini belirtmektedir.5¢
Buna gore Hanefilere gore, oruc¢ keffaretinin vacib oldugunu sdéylemek
mimkiindir.

Malikilere gore, Ramazan ayinda bilerek ve isteyerek herhangi bir sey-
le Ramazan orucunun bozulmasi durumunda;>7 Safii>8 ve Hanbelilere>® gore
ise cinsel iliskiyle orucun bozulmasi durumunda keffaret vacib olur.

Diger taraftan, cinsel iliskiyle de olsa oru¢ bozmaktan dolay1 keffaret
gerekmedigini sdyleyen islam bilginleri de bulunmaktadir. Said b. Ciibeyr
(6.94/713), ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ve Sa‘bi’'nin (6. 104/722) bilerek
esiyle birlikte olmak suretiyle Ramazan orucunu bozan kimsenin keffaretle
yukiimlii olmadig1 goriisiinii benimsedikleri nakledilmektedir. Ciinkii onla-
ra gore, orug¢ ibadettir. Bir ibadet olan namaz bozuldugunda keffaret ge-
rekmedigi gibi orucu bozmaktan dolayr da gerekmez.®® ibn Sirin (6.

52 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 2 /75-76.

53 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 5/95-96.

st Mevsili, el-ihtiyar, 1/125.

55 Zeyla'l, Tebyinii’'l-hakaik, 1/327-328.

56 Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, 142.

57 Ebi Muhammed Abdiilvehhab el-Bagdadi el-Maliki Kadi Abdulvehhab, et-Telkin fi'l-fikhi’l-Maliki
(Riyad: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 2004), 1/183, 189; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
1/301-302; Ebii'l-Hasen Ali b. Sa’ld Racraci, Mendhicii’t-tahsil ve netdicti letdifi't-te'vil fT serhi’l-
miidevveneti ve halli miiskildtihd (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2007), 2/144-145; Sihabuddin Ahmed
b. idrisKarafi, ez-Zehira (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-Islami, 1994), 2/517; Muhammed b. Ahmed el-
Girnati ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye fT telhisi mezhebi’l-Mdlikiyye ve’t-tenbthi ale’s-Safi’iyyeti
ve’l-Hanefiyyeti ve’l-Hanbeliyye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2013), 223-224.

58 Nevevi, el-Mecmil’, 6/363; Maverdi, el-Hdvi, 3/424-425; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/646.

59 Ebii'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 3/55, 61; Ebi'n-Niica Serefiiddin Misa el-Makdisi
Haccavi, el-Tknd’ fT fikhi’l-imami Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ts.), 1/312; Mansfr b.
Y(inus b. idris Buhiiti, Kessdfu’l-kind ‘an metni’l-iknd’ (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1997), 2/146.

60 Maverdi, el-Havi, 3/424; Serahsi, el-Mebsiit, 3/71; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/55; Ebii'l-Ferec ibn
Kudame, es-Serhu’l-kebir, 3/55; Mahmtd b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed b. el-Hiiseyn Bedriiddin el-
Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 4/53; ibn Hiimam,

Miitefekkir 11/21 (2024), 1-28



10 | IBRAHIM PACACI

110/729) ve Siiddi'nin (6. 127/745) de ayni goriiste oldugu rivayet edil-
mektedir.6! Fakat onlarin bu goriisleri, icmad’a aykir1 oldugu gerekgesiyle
reddedilmistir.62

2.2. Orug Keffaretinin Hiikmiiniin Degerlendirilmesi

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, oruc keffareti ile ilgili hadislerde gecen
sadece bir olay bulunmaktadir. Islam bilginleri, bu hadisten hareketle orug
keffaretinin hiilkmiinii belirlemeye ¢alismislardir. Bu baglamda, hadiste
gecen emir sigasi ve Hz. Peygamber’in (s.a.s) keffaret olarak dagitmasi icin
oru¢ bozan bedeviye verdigi hurmay ailesiyle yemesine izin vermesi deger-
lendirilmistir. Orug keffaretinin hiikmiinii ortaya koyabilmek i¢in, bunlarin
yaninda hiikme delaleti acisindan s6z konusu hadisin degerlendirilmesi
uygun olacaktir.

Orug keffaretinin hitkkmii, yukarida gecen hadise dayandirilmaktadirlar.
Islam bilginlerinin biiyiik bir cogunlugu, hadiste “...fakirlere dagit!” seklinde
emir kipinin kullanilmasindan hareketle keffaretin vacip oldugunu soéyle-
mislerdir. Ancak orug¢ keffaretinin hiikmiiniin isabetli olarak belirlenebil-
mesi i¢in, emir Kipinin hiikme delaleti konusunun ag¢iklanmasi, sonra hadi-
sin buna gore degerlendirilmesi uygun olacaktir.

Emir, ileride bir fiilin yapilmasini talep etmek icin kullanilan s6zdiir.
Emir kaliby, asil itibariyle talebe delalet eder. Bunun yaninda, mecaz yoluyla
irsat, tehdit, kiicimseme ve dua gibi anlamlara delalet etmek iizere de kul-
lanilir. Islam bilginleri, bir nassta yer alan emirle kastedilen hiikkme delalet
eden karine varsa, emrin bu karinenin gosterdigi sekilde anlasilmasi gerek-
tigini sdylemislerdir. Fakat herhangi bir karine bulunmadiginda emrin dela-
let ettigi hilkmiin ne olacagl konusunda ustlciiler farkl goriisler ortaya
koymuslardir: Bir kisim [slam bilginine gére béyle bir emir, emredilen seyin
mendlb olduguna; bir kismina gére, emredilen seyin mubah olduguna dela-
let eder. Diger bir kismina gore, emrin, emredilen seyin vacib, mendiib veya
mubah olduguna delaleti esittir; bir karine bulunmadikg¢a, bunlardan hangi-
sine delalet ettigi belirlenemez. Isldm bilginlerinin cojunluguna gére ise
emir, 6zel bir karine bulunmadik¢ca emredilen seyin vdcib olduguna deldlet
eder. Fakat mendilb veya mubah olduguna delalet eden bir karine varsa, em-
redilen seyin mendiib veya mubah olduguna hiikmedilir.63

Fethu’l-kadir, 2 /344.

el-Ayni, el-Bindye, 4/53.

62 Maverdi, el-Havi, 3/424; ibn Kudame, el-Mugni, 3/55; Ebii’'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-Kebir,
3/55.

63 Bk. Amidi, el-lhkdm, 2/175 vd.; Hiisdimuddin el-Hiiseyn b. Ali b. Haccac b. Ali Signaki, el-Kdfi
serhu’l-Bezdevi (Mektebeti'r-Riisd, 2001), 1/333; Sadrusseria, Tavdih, 1/281 vd.; ibn Emiri’l-
Hac, et-Takrirve't-tahbir, 1/363 vd.; Emir Padisah, Teysiri't-tahrir, 1/441 vd.; Leknevi,
Fevatihu’r-rahamiit, 1/396 vd.

6
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Bu bilgiler 1s181nda s6z konusu hadis soyle degerlendirilebilir: Hadiste
Rastlullah (s.a.s) gelen hurmay1 fakirlere dagitmasini emrettikten sonra,
bedevinin Medine’de en fakir ailenin kendileri oldugunu sdylemesi iizerine
Hz. Peygamber’in (s.a.s) giiliip hurmay ailesiyle yemesine izin vermesi,®* bu
emrin baglayici olmadigina karine olarak kabul edilmelidir. Nitekim Islam
bilginleri de bunu gérmiis ve bu ¢eliskiye ¢6ziim getirmeye calismislardir:
Islam bilginlerinin ¢ogunlugu, hadisteki emrin baglayici oldugunu ve fakat
“hurmayi dagitmayip, ailesiyle yemesine izin vermesinin” o sahabi i¢in 6zel
bir hiikiim oldugunu belirtmistir.65 Halbuki bir kisi icin 6zel hiikiim verildi-
ginde, buna isaret edilmesi gerekir. Nitekim béyle 6zel hiikiim verildiginde,
nasslarda buna isaret edilmistir. Mesela Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’e
(s.a.s) 6zel bir hiikkim olarak, kadinin kendisini hibe etmesi durumunda
mehirsiz olarak evlenmesine izin verilirken, “sadece sana mahsus olmak
lizere” kaydi getirilmistir.6¢ Rasilullah (s.a.s) da birine 6zel hiikiim verdi-
ginde bunu acik¢a belirtmistir. Mesela bir defasinda Hz. Peygamber (s.a.s),
bayram hutbesinde namazdan 6nce kesilen kurbanlarin gegersiz oldugunu
belirtmesi iizerine, Bera b Azib’in (r.a.) dayis1 Ebi Biirde, ailesine ve komsu-
larina ikram etmek i¢in acele edip bayram namazindan 6nce kurbanini kes-
tigini soyler ve ne yapmasi gerektigini sorar. Hz. Peygamber, onun kurban
olarak gecerli olmadigini séyler. Bunun iizerine Eb{ Biirde, “Ya Rasilallah!
Bana iki koyundan daha sevimli heniiz yasina basmamis disi bir kecim var.
Onu kessem olur mu?” diye sorar. Hz. Peygamber (s.a.s) de, “Evet olur; fakat
senden sonra hi¢ kimse icin yeterli olmaz” buyurur.6? Gergi Eb(i David (6.
275/889), Ziihri'nin (6. 124/742) orug keffareti ile ilgili s6z konusu hadise
“Bu sadece o sahsa 6zel bir ruhsattir. Eger bugiin bir kisi boyle yapsa onun
keffaretten kurtulusu yoktur.” seklinde bir ilavede bulundugunu naklet-
mektedir.68 Ancak bu Ziihri'nin kendi gortsii olarak kabul edilmelidir. Nite-
kim Zeyla'? (6. 743/1343), Zihri'nin bu s6ziiniin delile dayanmayan bir
iddia oldugunu belirtmistir.6?

Diger taraftan hiikiim koyma veya kaldirma yetkisi Allah Teéld'ya ait-

64 Buhdri, “Savm”, 29-31; Miislim, “Styam”, 81; Ebii Ddvild, “Siyam” 37.

65 Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Me’dlimii’s-stinen (Haleb: Matbaatu Muhammed
Ragib et-Tabbah el-ilmiyye, 1933), 2/119; EbG Omer Yésuf b. Abdullah b. Muhammed b.
Abdiilberr el-Kurtubl Nemeri, et-Temhid li-md fi'l-muvattai mine’l-medni ve’l-esdnid, 7/175;
Ebii’l-Hasan Ali b. Halef b. Abdilmelik ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2003), 4/74; Takiyyuddin ibn Dakiku’l-id, [hkdmu’l-ahkdm serhu umdeti’l-ahkdm (Beyrut:
Alemii'l-Kiitiib, 1987), 2/17; Bedriiddin Ebti Muhammed Mahmiid b. Ahmed Ayni, Umdetii’l-kdri
serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 11/37.

66 el-Ahzab 33/50.

67 Buhdri, “Ideyn”, 5; Miislim, “Edah{”, 4, 5.

68 Ebil Ddviid, “Savm”, 37.

6 EbG Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf Zeyla'i, Nasbu'r-rdye li ehddisi’l-Hiddye (Beyrut:
Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1973), 2/453.

Miitefekkir 11/21 (2024), 1-28



12 | IBRAHIM PACACI

tir.’0 Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s), Allah Teala’nin muradi olmaksizin
oruc keffaretini vacip kilmasi miimkiin degildir. Eger orug keffaretinin vacip
olmasi Yiice Allah’in muradi ise, o takdirde de Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu
hiitkmii birisinden kaldirma yetkisi bulunmamaktadir. Nitekim zihar
keffareti konusunda da benzer bir olay gerceklesmis, fakat Sevgili Peygam-
berimiz, o sahablye hurmay1 evinde yemesini sdylememistir.71

Hz. Peygamber’in (s.a.s) bir vacibi kaldirma yetkisi bulunmadigi i¢in o
sahablden oru¢ keffaretini kaldiramayacagi dikkate alindiginda, orug
keffaretinin vacib olmasi hiikmii ile Rastilullah’in (s.a.s) uygulamasi arasin-
da bir celiski ortaya ¢ikmaktadir. Bunu fark eden bazi islam bilginleri, bu
probleme ¢6ziim liretmeye ¢alismislardir:

Bu cerceveden olarak; Hz. Peygamber’in (s.a.s) sadece o sahabiden de-
gil, genel olarak keffareti yerine getirmeye giici yetmeyen her kisiden
keffaretin dustiigii kabul edilmistir. Safii fikhinda keffareti gerektirecek
sekilde cinsel iliskiye giren kisinin keffareti yerine getirmeye giiclinlin yet-
memesi durumunda iki goriis bulunmaktadir. Bu goriislerden birine gore,
boyle olan kisiden keffaret diiser. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s), s6z konusu
hadiste orucunu bozan kisiye hurmay1 evinde ailesiyle yemesine izin ver-
mistir. Ayrica orug keffareti, mala taalluk eden Allah haklarindandir. Boyle
olan Allah haklari ise, acizlik durumunda diiser. Safiflerden gelen diger go-
riise gore, keffaret orucu bozan kisinin zimmetinde sabit olur. Imkan buldu-
gunda keffareti yerine getirir. Sirazi (6. 476,/1083) bu goriisii daha kuvvetli
goriir.’2 Hanbelilerden de bu durumda keffaretin diisecegi ve diismeyecegi
goriisii nakledilmistir. Ancak bunlardan, orug keffaretini 6deyemeyen kisi-
den, iki ay orug¢ tutmaya da giicli yetmiyorsa, keffaretin kendisinden diise-
cegi gorisii mezhepte tercih edilen goriistir. Clinkii Rasilullah (s.a.s), esiyle
birlikte olarak orucunu bozan kisiye, hurmay1 evinde ailesiyle yemesine izin
vermis; fakat keffaretin zimmetinde sabit oldugunu, daha sonra imkan bu-
lunca yerine getirmesi gerektigini sdylememistir. Bu da keffaretin diistiigii-
ni géstermektedir. Zira agiklanmasi gereken bir seyi Alldh Elcisinin zama-
ninda agiklamamasi caiz degildir. Evzai (6. 157/774) de bu goriistedir.”3

70 Bk. Kasas, 28/70, 88; En’am 6/57; Yisuf, 12/40, 67; Safiyyliddin Abdiilmi'min b. Kemaliddin
[bn Abdilhak el-Bagdadi, Kava'idu’l-Usil ve Me’dkidu’l-Fusil Muhtasaru Tahkiki’l-Emel i [Imeyi’l-
Usiili ve’l-Cedel (Mekke: Cami’atii Ummi’l-Kura, 1988), 23; Necmiiddin Ebii'r-Rabf’ Silleyman b.
Abdilkaviy b. el-Kerim Tafi, Der’ii'l-Kavli’l-Kabth bi’t-Tahsini ve’t-Takbth (Beyrut: ed-Daru’l-
Arabiyyeti 1i'l-MevsQat, 1426), 81; Siibki, Refu’l-Hacib, 4/568; ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve't-
Tahbir, 3/428; Zeydan, el-Veciz, 69; Ebl Zehra, Usilii’l-Fikh, 69.

71 Bk. Ahmed, Miisned, 39/105; Tirmizi, “Talak”, 20; “Tefsir”, 58; Eb(i Daviid, “Talak”, 17; ibn Mace,
“Talak”, 25.

72 §irazi, el-Miihezzeb, 2/616-617; Rlyani, Bahru’l-mezheb, 3/259.

73 Ebti Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudiame el-Makdisi Muvaffakuddin ibn
Kudame, el-Mukni’ (“es-Serhu’l-Kebir” ve “el-Insdf” ile birlikte) (Cize: Hecr, 1993), 7/472; Ebiil-
Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-Kebir, 3/69; Alauddin Ebi’l-Hasen Ali b. Silleyman b. Ahmed el-
Merdavi, el-Insdf fi ma’rifeti’r-racihi mine’l-hilaf (“el-Mukni”” ve “es-Serhu’l-Kebir” ilde birlikte)
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Diger bir ¢6zlim yolu ise, Hz. Peygamber’in (s.a.s) o sahabiden keffareti
diisiirmedigi; ihtiyaci oldugu icin daha sonra keffareti 6demek iizere gelen
hurmay ailesiyle yemesine izin verdigi seklindeki yorumdur. imam Safii (6.
204/820), s6z konusu hadisin birkac¢ sekilde anlasilabilecegini belirtmis;
bunlardan en ihtiyatli olan ve en hosuna giden yorumu ozetle soyle ifade
etmistir: “Ramazan’da orucunu bozan sahabinin, esiyle birlikte oldugu sira-
da keffaretlerden herhangi birine giicii yetmiyordu. Hz. Peygamber (s.a.s)
ona hurmay verdiginde, kendisi o hurmaya muhtacti. Eger kendisinin ihti-
yacindan fazla hurmasi olsaydi keffaretle ytikiimlii olacakti. Halbuki onun,
ihtiyacindan fazla hurmasi yoktu. Bu durumda keffaret onun iizerinde borg
olmustur ve imkan buldugunda 6demesi gerekir. Bu husus hadiste yer al-
masa da benim en hosuma giden ve ihtiyatl olan yorumdur.”7+

Hattabi (6. 388/998) de bu hadisin en giizel yorumunun, keffaretin
dismeyip ertelendigi seklinde yorumlanmasi oldugunu belirtmistir. O,
Me’dlimii’s-siinen’de 6zet olarak soyle aciklamaktadir: Keffaret yiikiimliisi
sahabinin ag¢ olan ailesinin ihtiyacinin karsilanmasi 6ncelikli oldugu i¢in Hz.
Peygamber (s.a.s), gelen hurmayi ailesiyle yemesine izin vermistir. Onlarin
ihtiyac1 karsilandiktan sonra arta kalan hurma, keffareti 6demeye yeterli
olmadigi i¢in imkan buluncaya kadar keffaret yiikiimliligi ertelenmistir.
Dolayisiyla keffaret diismemistir. Clinkii Hz. Peygamber (s.a.s), “Artik
keffaret vermene gerek yok.” dememistir. Bu da keffaretin diismedigini
gostermektedir.”> Karafi (6. 684/1285) de benzer bir yorum yaparak
keffaretin diismedigini soylemistir.’¢ ibn Dakiku’l-id (6. 702/1302), bu
aciklamanin en uygun yorum oldugunu belirtmistir.’? ibn Hiimam (6.
861/1457) da “Hz. Peygamber’in (s.a.s) “onu al ve ailenle ye!” demesinden
maksat; Rastilullah’in (s.a.s) esiyle birlikte olan sahabiye keffaretin vacip
oldugunu belirttikten sonra iki ay orug¢ tutmaya giicii yetmedigi ve fakir
oldugu i¢in eli genisleyene kadar keffareti ertelemesidir.” demistir.78

Halbuki Hz. Peygamber (s.a.s), orucunu bozan sahabiye keffaret olarak
dagitmak {lizere hurmay1 verdikten sonra sahabi ihtiyacimi belirtince,
Rasilullah (s.a.s) disleri goriilecek derecede giilerek hurmay ailesi ile bir-
likte yemesine izin vermis; fakat daha sonra imkan buldugunda keffareti
6demesi gerektigini soylememistir.”® Keffaretin vacib oldugunu savunan bu

(Cize: Hecr, 1993), 7/472; Ebii'n-Niica Serefiiddin Mi{sa b. Ahmed b. Miisa el-Haccavi, Zadii’l-
miisteknt’ fi’htisdri’l-Mukni’ (Riyad: Dari’'l-Vatan li'n-Nesr, ts.), 83; Mansfr b. Yiinus b. Idris el-
Buhtti, er-Ravdu’l-murbi’ serhu Zadi’l-Miistekni’ (Riyad: Darii'l-Miieyyed, Miiessesetii'r-Risale,
ts.), 2/29.

74+ Safii, el-Umm, 3/250.

75 Bk. el-Hattabi, Me’dlimii’s-stinen, 2/119.

76 Karafi, ez-Zehira, 2/518.

77 ibn Dakiku’l-'id, ihkdm, 2/17.

78 {bn Hiimam, Fethu’l-kadir, 2/345.

79 Buhdri, “Savm”, 29-31; Miislim, “Stydm”, 81; Ebii Ddvid, “Siyam” 37.
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son goriis sahipleri, Hz. Peygamber’in (s.a.s) keffaretin gerektigini belirttik-
ten sonra, hurmay: ailesiyle yemesine izin verince tekrar “elin bollasinca
keffareti 6de!” demesine gerek olmadigini; hatta tam tersine keffaretin
diismesi icin “artik keffaret 6demene gerek yok.” demesi gerektigini soyle-
mislerdir.8® Halbuki o bedevi iki ay oru¢ tutamayacagini soyleyince,
Rasilullah (s.a.s), 60 fakiri doyurup doyuramayacagini sormus ve o sahabl
de buna olumsuz cevap vermistir. Dolayisiyla Sevgili Peygamberimiz (s.a.s),
onun fakir oldugunu bilmektedir ve buna ragmen gelen hurmayi vererek
dagitmasini sOylemistir. Diger taraftan Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu uygula-
masl, s6z konusu sahabiden keffaretin diismeyip ertelendigi konusunda
acik da degildir.

Nitekim bu hadisten hareketle Islam bilginleri, yukarida da agiklandig
lizere, a) sadece o sahabi hakkinda keffaretin diistiigii, b) keffarete giicii
yetmeyen Kisilerden keffaretin diistiigii, c) keffaretin vacib olmadigi ve d)
keffaretin vacib olup ertelendigi seklinde farkli sonuclara ulagmislardir.
Eger sahabi iizerine keffaret vacib olup imkan bulunca 6édemek iizere erte-
lenmis olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.s) bunu ag¢iklar; boyle farkli anlasilmasi
miimkiin olan bir uygulama ile birakmazdi. Ciinkii onun teblig gorevinin
yaninda, tebyin gorevi de bulunmaktadir; bunun i¢in agiklanmasi gereken
bir konuda suskun kalmasi caiz degildir. Nitekim bu hususa baz Islam bil-
ginleri de isaret etmistir.8! Diger taraftan keffaretin zimmette sabit oldugu-
nu, yikiimliiniin giicliniin yetmemesi durumunda diismeyecegini séyleyen
Safil bilginler, kadinin keffaretle ylikiimli olmadigini ispat icin bu delili
kullanmakta; orug keffaretini Hz. Peygamber’in (s.a.s) erkek agisindan agik-
ladigini, kadinin keffaretle yiikiimlii oldugunu ayrica belirtmedigini, eger
ylikiimlii olsaydi bunu agiklamasinin gerektigini sdylemislerdir.82

Buna gore Hz. Peygamber’in (s.a.s) Ramazan giinii esiyle birlikte olarak
orucunu bozan sahdbiye hurmay ailesiyle yemesine izin vermesi; keffaret
emrinin baglayic1 olmadigina bir karinedir. Nitekim nasslarda bir sey emre-
dilip, daha sonra o emrin yapilmamasina miisaade edilmesi, o emrin bagla-
yic1 olmadigini gosteren karinedir. Kur’an ve siinnette bunun 6érnekleri bu-
lunmaktadir. Mesela, Kur'an-1 Kerim’de vadeli bor¢lanmalarin yazilmasi
emredildikten®3 sonra, yazilmamasina izin verilmesi®* emrin baglayici ol-
madiginin karinesi olarak kabul edilmistir.85 Aym sekilde Hz. Peygamber

80 Mesela bk. el-Hattabi, Me’dlimii’s-siinen, 2/119; ibn Hiimam, Fethu’l-kadir, 2/345.

81 {bn Kudame, el-Mukni’, 7/472; Ebii'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 3/69; Merdavi, el-Insaf,
1993, 7/472; Haccavi, Zadii'l-miistekni’, 83; Buh(ti, er-Ravdu’l-murbi’, 2 /29.

82 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 2/350.

83 el-Bakara 2/282.

84 el-Bakara 2/283.

85 Safil, el-Umm, 4/180; Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusilfi’l-usal (Kiiveyt: Vezaretii'l-EvKaf,
1985), 4/19; Maverdi, el-Havi, 17 /4; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 4/367.
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(s.a.s) imkani olanlara evlenmeyi emretmesine8¢ ragmen, evlenmeyenlere
miidahale etmemesi, dolayasiyla buna izin vermesi, bu emrin baglayici ol-
madigina karine kabul edilmistir.87

Nasslarda emrin baglayici olmadigina dair bir karine bulundugunda,
bu karine emredilen seyin vacib degil, mend{ib oldugunu gosterir. Dolayi-
siyla keffaretin hitkmii de mend{btur. Baska bir ifadeyle Rastlullah (s.a.s),
Ramazan orucunu bozan kisiye, bu giinahtan kurtulmasi icin bir ¢ikar yol
gostermis, sirasiyla kole azat etmesi veya iki ay oru¢ tutmasi ya da 60 fakiri
doyurmasini tavsiye etmistir. Bu tavsiyeye uyan Kisi, oru¢ bozma giinahini
telafi etmis olur. Uymayan ise, oru¢ bozmanin giinahini yiiklenir, bundan
baska bir de Kkeffareti yerine getirmedigi icin gilinahkar olmaz. Allah
Teala’'nin adil ve hakim sifatlarina uygun olan da budur. Ciinkii orug keffare-
tinin vacib kabul edilmesi durumunda, orug tutmayan kisi, sadece tutmadigi
orugtan sorumlu olurken; orucu bozan kisi hem bozdugu oructan hem de
keffaretten (iki ay orug¢ tutmamaktan veya 60 fakiri doyurmamaktan) so-
rumlu tutulmaktadir.

3. ORUC KEFFARETININ SER‘1 VASFI

Makalenin bu basligiyla kastedilen, orug keffaretinin bir ceza olarak m,
yoksa oru¢ bozmakla kazanilan giinahin telafisi icin mi mesru kilindigidir.
Orug keffaretinin ser'? vasfi konusunda Islam bilginleri farkli yaklasimlar
sergilemislerdir. Burada oncelikle orug keffaretinin ser? vasfi konusunda
[slam bilginlerinin gérisleri sunulacak; daha sonra da bir degerlendirme
yapilacaktir.

Hanefiler, genel olarak keffaretlerde, yasaklanan bir fiile karsilik uygu-
landig1 icin ceza; orug, kole azat etme, sadaka verme gibi ibadetlerle yerine
getirildigi icin de ibadet anlami oldugunu; bu iki anlamdan ibadet yoniiniin
agir bastigini kabul ederler. Fakat orug keffaretini digerlerinden ayirarak,
onda ceza yoniiniin agir bastigini soylerler. Ciinkd onlara gore orug keffare-
ti, hadd cezalarinda oldugu gibi siiphe ile diiser; ayrica caydirici 6zelligi
bulunmaktadir. Nitekim hata ile orucun bozulmasi durumunda orug
keffareti gerekmez. Halbuki yemin keffaretinde hatanin etkisi yoktur. Ayni
sekilde hata ile 6liime sebebiyet vermede keffaret gerekir.88

86 Buharf, “Savm”, 10, “Nikah”, 2, 3; Miislim, “Nikah”, 1, 3; Ebx David, “Nikah”, 1; Nesai, “Siyam”, 43,
“Nikah”, 3; ibn Mace, “Nikah”, 1; Eb(i Bekir Abdurrazzak b. Hemmam San’ani, el-Musannef li
Abdirrazzak (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1983), 6/173.

87 Kasani, Beddi’'u’s-sandi’, 2/228; Ebl Hafs Sirdcuddin Omer b. Ali b. Ahmed es-$afii Ibn Miilakkin,
et-Tavdih li serhi’l-Cami’i’s-Sahih (Dimegsk: Dari’l-Felah, 2008), 24/187; Halil Ahmed
Seharenpiiri, Bezlii’l-mechid fT halli Siineni Ebi David (Beyrut: Darii'l-Besairi’l-islamiyye, 2006),
7/577.

88 Serahsi, el-Mebstit, 3/74; Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed b. Eb1 Sehl Serahsi, Usillii’s-Serahsi
(Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-ilmiyye, 1993), 2/295-296; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 4/169;
Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Baberti Baberti, el-Indye serhu’l-Hiddye
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Maliki bilginler keffaretin telafi edici bir miieyyide mi, yoksa caydirici
bir ceza mi oldugunu tartismislardir. Bunlardan Karafi (6. 684/1285),
keffaretin telafi icin oldugunu kabul etmektedir. Clinkii ona gore keffaretler,
niyetsiz gecerli olmadig icin ibadettir ve ibadetler ceza olmaz. Ayrica ceza-
lar kisinin kendi fiili degil, kamu otoritesinin isidir; halbuki keffaretler kisi-
nin kendi amelidir.8% Buna karsilik Ibn Abdilberr en-Nemeri (6. 463/1071),
keffareti bir ceza olarak gormektedir. O, keffaret ile birlikte kazanin gerekli
olup olmadigin tartisirken, “Keffaret islenen giinahin cezasi, kaza ise bozu-
lan orucun bedelidir.” demistir.%° ibn Bezize de “Herhangi bir sekilde orug
bozuldugunda, bozulan orucun telafisi ve cezasi olarak kaza ve keffaret
mesru kilinmistir; sadece kazay1 gerektiren durumlarda da telafi i¢in kaza
mesru kilinmistir.” demektedir.9? Bazi Maliki fikih metinleri ve serhlerinde,
diger insanlar1 caydirmak amaciyla kasten oru¢ bozdugu ortaya c¢ikan kisi-
nin keffaretin disinda ayrica cezalandirilmasi gerektigi belirtilmektedir.92
Bu da o bilginlerce keffaretin ceza olarak goriilmedigine isaret etmektedir.
Fakat keffaretin ceza oldugunu diisiinen Maliki bilginler, mezhepte kabul
edilen bu goriisii yorumlayarak, “mali ceza olan keffaret ile bedeni ceza olan
hapis, dayak gibi cezalar1 birlestirmek i¢in bunun uygulandigin1” séylemek-
tedirler.?3 Ancak bu yorum problemli gériilmektedir. Clinki keffaret sadece
mali ibadetlerden olusmamaktadir; keffaret gesitleri arasinda iki ay orug
tutmak gibi mali boyutu bulunmayan bir ibadet de bulunmaktadir.%*

Safif mezhebinde keffaretlerin hem caydirici ceza olarak hem de telafi
icin olduguna dair goriisler bulunmaktadir. Bu ¢erceveden olarak, keffaret-
ler kafirler hakkinda ve keffareti gerektiren eylemin giinah olmamasi du-

(Fethu’l-kadir ile birlikte) (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 2/326-327; Signaki, el-Kafi,
4/2009; Sadrusseria, Tavdih, 2/319-320; Teftazani, et-Telvih, 2/320.

89 Sihabuddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. idris el-Misri Karafi, Envaru’l-burik ff Eenvai’l-Furiik (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2003), 1/440; Karafi, ez-Zehira, 3/302, 8/289, 12/380-381.

% ibn Abdilberr, el-Istizkdr, 3/313.

91 Eb( Faris Abdiilaziz b. brahim b. Ahmed el-Kuresi et-Temimi et-Ttinusi ibn Bezize, Ravzatu’l-
miistebin fi serhi Kitdbi’t-Telkin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2010), 1/507.

92 [brahim b. Abdussamed b. Besri Ebii’t-Tahir et-Teniihi, et-Tenbih ald mebadii’t-tevcih kismii’l-
ibadat (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2007), 2/753; Halil b. ishak el-Ciindi Sidi Halil, Muhtasaru’l-
Alldmeti Halil (Kahire: Darii'l-Hadis, 2005), 63; Eb{i Abdilldh Muhammed b. Yisuf b. Ebi’l-Kasim
Abderi, et-Tdc ve’l-iklil li muhtasari Halfl (Beyrut: Dari'l-Fikr, 1398), 2/450; Muhammed b.
Abdillah Harasi, Serhu Muhtasari Sidi Halil (Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.), 2/262; Derdir, es-Serhu’l-
kebir, 1/537; Muhammed Ilis, Serhu minahi’l-celil ald@ muhtasari’l-Alldme Halil (Tarablus:
Mektebetii'n-Necah, ts.), 1/422.

93 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed er-Rab’i Lahmi, et-Tebsira (Katar: Vezaretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’l-
islamiyye, 2011), 2/801; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. ibrahim b. Halil Tetai,
Cevdhirii’d-diirer fi halli elfazi’l-muhtasar (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2014), 3/181; Abdiilbaki b.
Yasuf b. Ahmed Zerkani, Serhu’z-Zerkdni ald Muhtasar: Halil (“el-Fethu'r-rabbdni fimd zehele
anhu’z-Zerkdni” ile birlikte) (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2002), 2/382; Ahmed b. Guneym b.
Salim b. Mihenna el-Ezheri Nefravi, el-Fevdkihii’d-devani ala risdleti’bni Ebi Zeyd el-Kayravani
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1997), 1/484.

94 Buhari, “Savm”, 29-31; Miislim, “Siydam”, 81; Ebi David, “Siydm” 37.
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rumunda miimin hakkinda caydirici ceza olarak; keffareti gerektiren eyle-
min glinah olmasi durumunda miimin hakkinda ise hem caydirici ceza hem
de giinahi silmek ve noksanligi telafi etmek icin mesru kilindigi belirtilmek-
tedir. Fakat mezhepte tercih edilen goriis, keffaretlerin telafi icin mesru
kilindigidir. Bu goriis sahiplerine gore, sehiv secdesinin namazdaki noksan-
liklar telafi ettigi gibi, keffaretler de keffareti gerektiren fiilin meydana
getirdigi noksanlig telafi eder. Ciinkii keffaretler, niyetsiz kabul edilmedigi-
ne gore ibadettir ve ibadetin ceza olmasi da uygun degildir.%>

Hanbeli bilginler keffaretin bir ceza olmadigini agik¢a belirtmekle bir-
likte,% onun caydirici yéniiniin bulundugunu da ifade etmektedirler. ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim’a (6. 751/1350) gére keffaret, orug
bozmay1 aliskanlik haline getirmeyi engelleyen, glinahi gideren, ibadette
meydana gelen noksanligi telafi eden bir miieyyidedir.®” Hanbell bilgini
Ruhaybani (6. 1243/1827) seri vasf1 agisindan keffareti tice ayirmistir: a)
Keffaret, noksanlig telafi etmek icin mesru kilinmis olabilir. Keffareti gerek-
tiren eylemin giinah olmamasi durumunda, keffaret noksanlig telafi etmek
icindir. Mesela hata ile insan 6ldiirmekte boyledir. b) Keffaret, akdi ¢6zmek
icin olabilir. Allah’a s6z verip sonra bu s6zlinii bozmasi durumunda gereken
keffaret boyledir. Yeminin bozulmasinda yerine getirilmesi gereken keffaret
buna misaldir. ¢) Caydirici olarak mesru kilinmis olabilir. Aslen helal oldugu
halde bir ariz sebebiyle haram olan seyin yapilmasi durumunda gereken
keffaret boyledir. Buna 6rnek, ihraml veya oruglu iken cinsel iliskide gere-
ken keffarettir.8 Ruhaybani’nin bu tasnifine gore oruc keffareti, oru¢ boz-
may1 engellemek lizere mesru kilinmis caydiricit miieyyidedir.

9 Ebii'l-Abbas Ahmed Remli, Hdgiyetii'r-Remli (Esna’l-metdlib ile birlikte), 3/362; Sihabuddin
Ahmed el-Burullusi Umeyra, Hdsiyetii'l-Umeyri (Hdsiyetdn ald serhi Minhdci’'t-Tdlibin) (Misir:
SeriketiiMektebeti ve Matba’ati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1956), 4/20; Sihabuddin b. Hacer
Heytemi, Tuhfeti’l-muhtdc bi serhi’l-Minhdc (Kahire: Dari’l-Hadis, 2016), 9/674-675; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 3/470; Ahmed b. Kasim Abbadi, Hdsiyeti'l-Abbddi (Havdsi’s-Sirvani ve’l-
Abbadiald Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhdc) (Kahire: Dari’l-Hadis, 2016), 9/674; Sihabuddin
Ahmed b. Ahmed b. Selame Kaly(bi, Hdsiyetii’l-kalyiibi (Hdsiyetdn ald Serhi Minhdci’t-Tdlibin)
(Misir: Seriketlii Mektebeti ve Matba’ati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1956), 4/20; Siilleyman b.
Omer b. Mansir el-Uceyli el-Misri es-Safii Cemel, Hasiyetii’l-cemel ald Serhi’l-Menhec (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1996), 7/162; Abdulhamid el-Mekki Sirvani, Hdsiyetii’s-Sirvani
(Havdsi’s-Sirvani ve’l-Abbddi ald Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhdc) (Kahire: Darii’l-Hadis, 2016),
9/674; Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbds Ahmed b. Hamza b. Sihabiddin Remli, Nihdyeti’l-
muhtdc ild serhi’l-minhdc (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 7/90; Kemaliiddin Ebii’l-
Beka Muhammed b. Masa b. isd Demiri, en-Necmii’l-vehhdc fi Serhi’l-Minhdc (Beyrut: Dari’l-
Minhac, 2004), 8/63.

% jbn Kudame, el-Mugni, 3/92; Ebi’l-Ferec Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 3/61; Semsiiddin
Muhammed b. Miiflih Makdisi, Kitdbii'l-furi’ (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2003), 4/471.

97 Seyhu'l-islAm Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselim ibn Teymiyye, Serhu’l-umde (Cidde:
Mecma'u’l-Fikhi’l-Islami, ts.), 1/277, 327; Abdullah b. Muhammed b. Ahmed Tayyar, Vebelii’l-
gamdme fi serhi 'Umdeti’l-Fikhi li’bni Kiiddme (Riyad: Darii’'l-Vatan, 1429), 2/176.

9% Mustafa es-SiiyGti Ruhaybani, Metdbilu iili'n-niihd fi serhi gayeti’l-miintehd (Dimegk: el-
Mektebil-islami, 1961), 6/378; Meri b. Yisuf el-Hanbell Kermi, Gdyetii’l-miinteha fi cem’i’l-
iknd’ive’l-miintehd (Kuveyt: Miiessesetii Garras, 2007), 2/533.
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Goriildiigii gibi orug keffareti konusunda Islam bilginleri onun ceza ol-
madigindan tam bir ceza olduguna kadar farkl goriisler ortaya koymuslar-
dir. Oruc keffaretinin ceza oldugunu sdyleyenler, bu gorislerine delil olarak
keffaretin siiphe ile diismesini ve caydiricilik 6zelliginin bulunmasini zik-
retmektedirler. Keffaretin ceza olmadigini kabul edenler ise, bunu keffare-
tin ibadet ve miikellefin kendi fiili olmasi ile agiklamislardir. Derinlemesine
diislinlildiigiinde orug keffaretinin ceza olmadig1 gorisii daha kuvvetli go-
rilmektedir. Soyle ki:

Oruc keffaretinin mesru kilinis amaci oru¢ bozmayi engellemek degil;
bozulan orucun glinahini silme ve meydana gelen kaybi telafi etmektir. Ni-
tekim Yahya b. Yahya el-Leysi'nin, (6. 234/849) caydirici olmasi amaciyla
Endiiliis Emevi Devleti hiiklimdarlarindan Abdurrahman b. el-Hakem’e (6.
238/852) orug keffareti olarak iki ay tist liste oru¢ tutmasi gerektigini soy-
lemesi, Islam bilginleri tarafindan hatali kabul edilmistir. Hatta bu konuda
ittifak oldugu belirtilmektedir.®® Dolayisiyla orug keffareti caydirici oldugu
icin cezadir demek isabetli degildir. Ayrica insanlarin agir bir ylikiimliliik
altina girmemek icin dikkatli davranmasi, o yiikiimliligii ceza yapmaz.
Mesela bir kisi hacca gitmek, iki ay orug¢ tutmak gibi agir ylikiimliiliik dogu-
ran adagy, kendi fiili olan bir sarta baglasa, o yiikiimliiliiglin altina girmemek
icin elinden geldigince o fiilden kac¢inir. Adak yiikiimliliigiiniin kisinin s6z
konusu fiili yapmasina engel olusu, onu ibadet olmaktan ¢ikarip ceza haline
getirmez.

Ayrica slipheyle diismek, biitiin cezalarin degil; hadd cezalar ve kisa-
sin ozelligidir. Islam bilginleri; Hz. Peygamber (s.a.s), sahabe ve tabiinden
gelen bazi rivayetlerel%0 dayanarak haddlerin siiphe ile diisecegini sdylemis-
ler; kisasi da buna dahil etmislerdir.101 Fakat haddler ve kisas disinda kalan

99 Semsiiddin Muhammed b. Abdiddaim Bermavi, el-Fuddu’s-seniyye fi serhi’l-elfiyye (Cezire:
Mektebeti't-Tev'iyyeti’l-Islamiyye, 2015), 5/44-45; Merdavi, et-Tahbir, 7/3406; Zeyniiddin Eb{
Yahya Zekeriyye b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari Siineyki, Gdyetii’l-Vusill ild Serhi Liibbi’l-Usill
(Kiiveyt: Darii'z-Ziya, 2017), 681; ibn Neccar, Serhii’l-kevkeb, 4/180-181; Zekiyyiiddin Sa’ban,
Ustilu’l-fikhi’l-Islamf (Beyrut: Metabi'u Dari’l-Kiitiib, 1971), 153-154.

San’ani, el-Musannef, 7/402; Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Abst el-Kiifi ibn
Eb1 Seybe, el-Musannefli’bni Ebf Seybe (Beyrut: Dari’'l-Kurtuba, 2006), 14/452-455; EbG Bekir
Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003),
8/238; Zeyla'i, Nasbu’r-Rdye, 3/333 vd.; Askalani, ed-Dirdye, 2/101; ibn Miilakkin (814), Bedrii’l-
Miinir, 8/611-613).

Ya’kiib b. ibrahim Ebi Y(suf, Kitabu'l-hardc (Beyrut: Darii'l-Ma’rife, 1979), 152; Ebi’'l-Hasen Ali
b. Ebii Bekir b. Abdiilcelil Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-Miibtedi (Istanbul: Kahraman
Yayinlar1,1986), 2/100-101; Sihabuddin Ahmed Selebi, Hasiyetii Tebyini’l-Hakdik Serhi Kenzi'd-
Dekdik (Bolak: Matbaatu’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1310), 4/210; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 5/237-
238; Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye, 6/294-298; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/433; Haras,
Serhu muhtasari Sidi Halil, 8/101; Lahmi, et-Tebsira, 13/6057, 6084, 6220; EbG Bekir
Muhammed b. Abdillah b. Ydnus et-Temimi es-Sikilli ibn Y{nus, el-Cdmi'u li Mesaili’l-
Miidevveneti ve’l-Muhteleta (Beyrut: Dari’'l-Fikr, 2013), 8/1027, 9/361, 22/110; Sirazi, el-
Miihezzeb, 5/415-416, 436; Maverdi, el-Havi, 9/49, 176, 11/111; Muhammed Necib Muti’{,
Tekmiletii Kitdbi’l-Mecmil’ Serhi’l-Miihezzebli’s-Sirdzi (Mecmil’ ile birlikte) (Cidde: Mektebetii'l-
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tazir suglarinda, siiphenin cezay1 diisiirmeyecegi benimsenmistir.102 Diger
taraftan stlipheli sekilde orucun bozulmasi durumunda keffaretin gerekme-
mesi, siipheyle diistiiglinden degil, siipheyle herhangi bir yiikiimliliigiin
dogmayacag seklinde yorumlanabilir. Ciinkli beraet-i zimmet asildir; bir
delil bulunmadan ytikiimliiliik s6z konusu degildir. Dolayisiyla siiphe ile bir
yukiimliiliik sabit olmaz.193 Bunun i¢in Hanbell fikhinda, zekat malinin nisa-
ba ulasip ulasmadiginda siiphe bulunmasi durumunda, ihtiyaten zekatinin
verilmesi uygun gorilmekle birlikte, kisinin zekat ylikiimlisii olmadigi ka-
bul edilmistir.104 Ayni sekilde Hanefl fikhinda, ikindi namazi vaktinin ni¢in
golgenin esyanin iki misli olunca girdigi agiklanirken; 6gle namazinin serin-
lige birakilmasi hadisinin,!%5 namaz vakitlerini agiklayan Cebrail’in imameti
hadisiyle106 celistigi icin siiphe olustugu ve siiphe ile de farzin sabit olmaya-
cagl belirtilmektedir.197 Baska bir 6rnek ise, siiphe ile yeminin bozulmasiyla
ilgilidir: Bir kisi ilk gocugunun erkek olmasi durumunda karisinin bos olma-
s1 veya kolesinin azat olmasi hususunda yemin etse ve esi hiinsa bir ¢ocuk
diinyaya getirse, erkek ve kiz olma ihtimali bulundugu i¢in yeminini boz-
mus olmaz.198 Buna gore orug¢ keffareti i¢cin de cezanin diismesi degil, yii-
kiimliligiin dogmamasi yorumu yapilabilir. Dolayisiyla “oruc¢ keffaretinin
stipheyle diismesi, onun ceza oldugunu gosterir” seklinde getirilen delil ¢ok
kuvvetli goriilmemektedir.

Buna karsilik oru¢ keffaretinin ceza olmadigini ortaya koyan deliller
daha kuvvetlidir. Bu deliller; keffaretin miikellefin kendi fiili olmasi ve iba-
det olmasi basliklari altinda ele alinabilir.

3.1. Keffaretin Miikellefin Kendi Fiili Olmasi
Ceza kelimesi Tiirk¢ede “uygunsuz davranislarda bulunanlara uygula-

nan iziinti, sikinti, ac1 verici islem veya yaptirim”; “sug isleyen bir kimsenin
yasantisina, 6zgirligiine, mallarina, onuruna karsi yasalarin dngérdigu
yaptirim”; “ukubet” anlamlarina gelmektedir.199 Bir hukuk terimi olarak

ceza, “sug islendiginden dolay1 bir kimsenin hayat, hiirriyet, mal ve izzet-i

irsad, ts.), 19/44, 108; Haccavi, el-fknd’, 4/257; Buh(ti, Kessdfu'l-kin@’, 5/66.

102 Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 6/21; Mevsili, el-Ihtiydr, 2/151; Ahmed b. Muhammed el-Hanefi Hamevi,
Gamzu uyini’l-besdir serhu Kitdbi’l-Esbdhi ve’n-Nezdir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985),
2/188; Riyani, Bahru’l-mezheb, 13/291; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiihd (Dimesk:
Dari’l-Fikr, 1997), 5/4069.

103 Mevsuli, el-fhtiydr, 2/133; Abdurrahman b. Muhammed b. Silleyman Seyhzade, Mecma’u’l-enhur
ft serhi Miilteka’l-Ebhur (Beyrut: Darirl-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1998), 3/409.

104 [bn Teymiyye, Serhu’l-umde, 1/356; Makdisi, Kitdbu'l-furti’, 4/78; Buhiti, Kessdfu'l-kind’, 2/41-
42; Ruhaybéani, Metdlibuiili’n-niiha, 2 /59.

105 Buhari, “Mevakit”, 8; Muslim, “Mesacid”, 184.

106 Tirmizi, “Salat”, 1; EbG David, “Salat”, 2; Nesat, “Mevakit”, 10, 17.

107 Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye, 2 /20.

108 Merginani, el-Hiddye, 4/267; Zeyla'i, Tebyinii’l-hakdik, 6/216; Seyhzade, Mecma’u’l-enhur, 4/472;
Hamevi, Gamzu uytni’l-besdir, 3/376-377; Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 9/337.

109 TDK, “Ceza”, Gtincel Tiirkge Sézliik, https://sozluk.gov.tr/ (Erisim: 01.09.2023)
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nefsi lizerinde, devletin, bunlar tahdit ve takyit eder mahiyette ittihaz ve
tatbik ettigi tedbirler” olarak tanimlanmaktadir.11? Tiirk¢edeki ceza kelime-
sinin fikihtaki karsiligi olan ukiibet terimi, Tirk hukukundakine benzer
sekilde; “hukuk diizenince sug¢luya diinyada uygulanacak maddi ve manevi
mileyyide” anlamina gelmektedir.11? Tanimlarda da gorildigi iizere ceza,
bir otorite tarafindan sugluya uygulanan miieyyidedir. islim hukukunda
ceza verme yetkisi, devlet baskani veya onu temsil eden gorevliler tarafin-
dan, baska bir ifadeyle devlet otoritesince uygulanir. Ancak bazi istisnai
durumlarda Kkisilere, velayeti altinda bulunan kimselere ceza verme yetkisi
taninmistir.112

Buna gore ceza, her haliikarda bir otorite veya kendisine yetki verilen
kisi tarafindan sucluya tatbik edilmektedir. Halbuki orug keffareti, bizzat
orucu bozan kisi tarafindan yerine getirilmektedir. Keffaretin yerine geti-
rilmesi i¢cin miikellefin, keffarete niyet etmesinin zorunlu olmasi; onun ken-
di fiili oldugunu gostermektedir. Nitekim Islam bilginleri, keffaretin gecerli
olmasi i¢in niyetin sart oldugunu séylemislerdir. Bu sebeple orucu bozan
kisinin niyeti olmaksizin, onun malindan Kkeffaret miktar1 mal alinsa,
keffaret yerine getirilmis olmaz.113 Niyetsiz oruc ise gecersizdir.11¢ Dolayi-
siyla keffaret yiiktimliisiiniin, niyetsiz iki ay oru¢ tutmasi miimkiin degildir.
Buna gore keffarette ceza 6zelligi yoktur. Bunun icin Karafi; keffaretin ceza
olmadiginin gerekgelerini sayarken, keffaretin miikellefin kendi fiili oldu-
gunu da saymistir. Ayrica yukarida aciklandigi iizere, orug¢ keffaretinin
hiikmiiniin mendub oldugu dikkate alindiginda, ceza olmadig1 ortaya c¢ik-
maktadir. Clinkl cezalar zorunlu olup, cezanin uygulanmasinda su¢lunun
tercih hakki bulunmamaktadir.

3.2. Keffaretlerin ibadet Olmasi

Oruc keffaretini olusturan kole azat etme, iki ay orug tutma veya 60 fa-

110 Tiirk Hukuk Kurumu, Tiirk Hukuk Lugati (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1991), 49.
111 Adil Bebek, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), 7/469.
112 Serahsi, el-Mebsit, 9/80-81; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7/57; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/55-56; ibn
Kudame, el-Mukni’, 26/170-171; Semsiiddin Abdurrahman b. Ebt Omer Muhammed b. Ahmed
ibn Kudame el-Makdisi Ebii'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir (“el-Mukni”” ve “el-Insdf” ile
birlikte) (Cize: Hecr, 1993), 26/170-177; Ebi ishak Burhanuddin ibrahim b. Muhammed b.
Abdillah b. Muhammed ibn Miiflih, el-Miibdi’ Serhu’l-Mukni’ (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1997),7/365-367.
Sirazi, el-Miihezzeb, 4/435; Ebi ishak ibrahim b. Ali el-Firizabadi Sirazi, et-Tenbihfi’l-fikhi’s-Safit
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1403), 188; Nevevi, el-Mecmil’, 6/302, 318; ibn Kudame, el-Mugni,
8/623-624; Karafi, el-Furik, 1/44; Merdavi, el-insdf,9/233; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/470;
Muti’i, Tekmiletii’l-mecmii’, 19/97; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/146-147.
Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 2 /83; Merginani, el-Hiddye, 1/118; Zeyla'i, Tebyinii’l-hakadik, 1/312-313;
Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye, 4/94; Ibn Abdilberr, el-Istizkdr, 3/375; ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 1/311; Abderi, et-Tdcve’l-iklil, 2 /418; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/598; Nevevi, el-Mecmil’,
6/302, 318; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/620; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 3/22; Ebii’l-
Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-Kebir, 3/22; Merdavi, el-Insdf, 3/293-294.
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kiri doyurma ibadettir. Bunun igin, niyetsiz kabul olmaz.115 Islam’da kéle
azat etme, orug tutma ve fakiri doyurma tesvik edilen fillerdendir. Kur’an-1
Kerim’de kole azat etme ve fakir doyurma ile ilgili olarak; “Buna ragmen o
insan, bu zorlu imtihani gecemedi. Sen, o zorlu imtihanin ne oldugunu biliyor
musun? O imtihan, insani hiirriyetine kavusturmaktir. Veya kitlik zamaninda,
ag1 doyurmaktir. Ya da yetim akrabalara yardimda bulunmaktir. Veyahut
hicbir seyi olmayan muhtaglart gortip gozetmektir. Sonug olarak, iman edip
sabir ve merhameti tavsiye etmektir. Iste bu insanlarin amel defterleri sag
taraflarindan verilecektir.” buyrulmaktadir.116 Hz. Peygamber (s.a.s) de, kole
azat etmenin, kisinin cehennemden kurtulmasina vesile olacagini belirtmis-
tir.117 Orug ise, kisinin Allah’a kars1 kulluk bilincinde olmasi i¢in hem daha
onceki iimmetlere hem de Hz. Muhammed’in (s.a.s) immetine mesru kili-
nan bir ibadettir.118 Bir hadis-i kutside Allah Teala’nin orucu kendisine nis-
pet ederek, “Oru¢ benim i¢indir ve onun miikdfatini da ben verecegim.” bu-
yurdugu bildirilmektedir.11® Hz. Peygamber (s.a.s) de, oruglunun agiz koku-
sunun Allah katinda miskten daha giizel oldugunu, orug tutan Kisi icin, biri
bu diinyada, digeri de ahirette olmak iizere iki sevincin olacagini; inanarak
ve sevabini Allah Teala’dan bekleyerek orug tutan kisinin glinahlarinin ba-
gislanacagini ve orucun Kkisiyi kotiiliikklerden veya cehennemden koruyan
kalkan oldugunu bildirmistir.120 Fakirleri doyurmak ise, Kur’an-1 Kerim’de,
iyi Kisilerin vasfi olarak sayilmaktal?! ve miiminlerin birbirlerini buna tes-
vik etmesi beklenmektedir.122

Dolayisiyla bu 6zelliklere sahip ibadetlerin ceza olarak goériilmesi isa-
betli degildir. Bunun i¢in Maliki bilgin Karafi, “Yiice Allah’a yakinlasmak i¢in
yapilan ibadet, ceza olmaz.” demistir.'23 Hz. Peygamber’in (s.a.s) bizzat
kendisinin yaptig1, mii'minleri yapmaya tesvik ettigi ve karsiliginda buytk
miikafatlar vaat edilen ibadetler ceza degil; belki bir firsat, ikram ve lituf-
tur. Orug keffareti olarak iki ay oru¢ tutmaya ceza denilirse, mii'minlerin
her y1l bir ay cezalandirildig1 kabul edilmis olur. Halbuki Ramazan orucu,
ceza degil; pek ¢ok diinyevi ve uhrevi fayday1 barindiran bir ibadettir. Dola-

115 Sirazi, el-Miihezzeb, 4/435; Sirazi, et-Tenbih, 188; Nevevi, el-Mecmil’, 6/302, 318; Ibn Kudame, el-
Mugni, 8/623-624; Karafi, el-Furiik, 1/44; Merdavi, el-Insdf, 9/233; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
3/470; Muti’i, Tekmiletii’l-mecmi’, 19/97; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 5/146-147.

116 e]-Beled 90/11-18.

117 Buhari, “Keffarat”, 5; Mislim, "Itk", 21, 22, 23; Tirmizi, "Niizr ve Eyman", 13; Eb{ David, “Itk”,
14.

118 e]-Bakara 2/183.

119 Buhdrf, “Libas”, 78, “Tevhid”, 35; Miislim, “Siydm”, 164, 165; Tirmizi, “Savm”, 55; Nesii, “Siydm”,
41, 42; Ibn Mace, “Siyam”, 1.

120 Byhari, “Savm”, 2, 4, 6; Miislim, “Siydm”, 161-166; Tirmizi, “Savm”, 55; Nesaf, “Siydm”, 39, 41; ibn
Mace, “Siyam”, 1.

121 e]-insan 76/8.

122 e]-Hakka 69/34; el-Fecr 89/18; el-Ma’tin 107 /3.

123 Karafi, ez-Zehira, 3/302; 8/289; 12/381.
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yisiyla kasten oru¢ bozma keffareti ceza degil; orucu bozmaktan kaynakla-
nan giinahi telafi etmek icin verilen bir firsat ve ikramdir.

SONUC

Baslanan ibadetlerin tamamlanmasi asildir; Kur’an-1 Kerim’de basla-
nan Ramazan orucunun ve haccin tamamlanmasi emredilmektedir (Bakara
2/187, 196). Dolayasiyla baslanan orucun bir mazeret bulunmaksizin bo-
zulmasi1 haramdir ve boyle orucu bozan kisi giinahkar olur. Bunun disinda
orucu bozan kisinin keffaretle yiikiimli olup olmadigi, bu ¢alismanin konu-
sunu olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de oruc keffareti ile ilgili ayet bulunmamaktadir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s) slinnetinde ise, sadece bir olay rivayet edilmektedir.
Islam bilginleri, bu olay1 anlatan hadislerden hareketle farkli sonuglara
ulasmislardir: Hanefi ve Malikilere gore bilerek ve isteyerek, bir mazeret
bulunmaksizin herhangi bir seyle; Safii ve Hanbelilere gore ise cinsel iliskiy-
le Ramazan orucunun bozulmasi durumunda, orucu bozan kisi keffaretle
yliktimli olur. S6z konusu keffaret, Hanefilere gore ceza yonii agir basan bir
miieyyide iken, Maliki, Safil ve Hanbeli fikhinda hem ceza olduguna hem de
telafi icin olduguna dair goriisler bulunmaktadir. Islam bilginlerinin biiyiik
bir cogunlugu keffaretin vacip oldugunu séylemekle birlikte, Said b. Cilibeyr,
ibrahim en-Nehaf, Sa’bi, ibn Sirin, Siiddi gibi azinlikta kalan baz fakihlerin,
her ne sekilde olursa olsun oru¢ bozmadan dolay1 keffaret gerekmedigi
goriisiinde oldugu nakledilmektedir.

Orug keffaretiyle ilgili hadis ile Islam bilginlerinin yorumlari ve ulastik-
lar1 gorisler degerlendirildiginde, orug keffaretinin bozulan orucun giina-
hini telafi etmek iizere mesru kilinan mendup bir ibadet oldugu; yapilmasi
zorunlu bir ceza olmadig1 séylenebilir. Zira hiitkiim koyma yetkisi, son tah-
lilde Yiice Allah’a ait olup, peygamberin bir vacibi kaldirma yetkisi bulun-
mamaktadir. Buna gore, Hz. Peygamber’in (s.a.s) bedeviye hurmay ailesiyle
birlikte yemesine izin vermesi, oruc¢ keffaretinin Allah Teala tarafindan va-
cip kilinan bir hiikkiim olmadigini gostermektedir. Baska bir ifadeyle
Rastlullah’in (s.a.s) bu izni, emrin baglayici olmadigini gosteren bir karine-
dir. Dolayisiyla kasten Ramazan orucunu bozan Kkisi, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) tavsiye ettigi keffareti ifa ederse, orucu bozmaktan kaynaklanan gii-
nahi telafi etmis olur; fakat keffareti yerine getirmezse sadece orucu boz-
manin glinahini yiiklenir, ayrica keffareti 6demedigi i¢cin sorumlu tutulmaz.

Diger taraftan orug keffaretini ceza olarak kabul etmek de uygun degil-
dir. Ciinkii ceza bir otorite tarafindan sucluya uygulanirken, orug keffareti
bizzat miikellefin kendisi tarafindan yerine getirilmektedir. Ayrica bir¢ok
diinyevi ve uhrevi fayday1 barindiran; karsiliginda biiylik miikafatlar vaat
edilen ibadetlerden olusan keffaret, ceza degil; orucu bozmaktan kaynakla-
nan giinahi telafi etmek icin verilen bir firsat ve ikramdir.
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GELENEKSEL PARADIGMADA ‘KUR’AN’'DA MANASI BiLINMEYEN AYETLER
BULUNABILIR Mi?’ TARTISMALARININ BAGLAMI VE KAVRAMSAL
CERCEVESI

0z

“Kur’an’da manasi bilinemeyen ayetler var midir?” sorusu Kklasik literatiirde tartisilan
problematiklerden birisidir. Konu, tefsir literatiirinde Al-i imran stiresi yedinci ayette
gecen miitesabih ve te’vil kavramlari baglaminda veya mukaddimelerde ele alinir. Kelam
dlimlerinin  bircogu Kur’an’da anlasilamayacak ifadelerin bulunamayacagni,
miifessirlerin ¢ogunlugu ise Kur’an’da te’vili bilenemeyen ayetlerin yer aldigini
savunurlar. Miitekellim{inun, bu diisiinceyi temellendirirken Kur’an’da celiskinin veya
anlamsiz ifadelerin bulunmayacagini ispat refleksiyle hareket ettigi sodylenebilir. Bu
baglamda meselenin bir kelam-hitap problematigi olarak analiz edildigi goriiliir. Tefsir
baglaminda ise Kur’an dili ve lislibunun pratik yonleri muradin ontolojik aidiyeti ile
eslestirilir. Arastirmada, klasik paradigmada manasi bilenemeyecek ayetlerin varligini
savunanlar agisindan anlasilamayan ayetlerin anlagilmak i¢in indirilen ve agik bir beyan
olan Kur’an’da bulunmasinin sebep oldugu paradoks, Kur’an’in biitiiniiyle anlasilir
oldugunu savunanlar agisindan ise insanin ontolojik ve epistemolojik sinirlar1 sebebiyle
hakikatini kavrayamadig ifadelerin Kur'an’da bulunma vakiasi problematik olarak
belirlenmistir. Arastirmada mielliflerin varlik diisiincesinin ve keldm sifatina ait
kabullerinin tartismada belirleyici oldugu hipotezinden hareket edilmis, sdylem analizi
yontemiyle kavramlar ve teoriler tespit ve tasvir edilmis, geleneksel tefsir paradigmasi
miivacehesinde manasi bilinemeyen ayetler, Kur'an'in beyan keyfiyeti acisindan
anlamlandirilmaya ¢alisilmistir. Neticede ayni keldm tasavvuruna sahip olan miielliflerin
s6z konusu tartismadaki ayrismalarinin kavramsal ¢ergeveden kaynaklandigi tespit
edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Metodoloji, Te'vil, Miitesabih.

The Context and Conceptual Framework of the Discussions on ‘Can there be
Verses in the Qur’an whose Meaning is Unknown?’

Abstract

The question of whether there are verses in the Qur'an whose meaning is unknown is
one of the problematics discussed in the classical literature. The issue is discussed in the
tafsir literature in the context of the concepts of mutashabih and ta’wil mentioned in the
seventh verse of Surah al-‘Imran or in the introductory chapters of works of tafsir. Most
of the theologians argue that the Qur'an cannot contain expressions that cannot be
understood, while the majority of the commentators argue that there are verses in the
Qur’an whose interpretation cannot be known. It can be said that the mutakallimiin, in
justifying this idea, acted with the reflex of proving that there are no contradictions or
meaningless expressions in the Qur'an. In this context, it is seen that the issue is
analyzed as a problematic of theology and speech. In the context of tafsir, the practical
aspects of Qur’anic language and style are paired with the ontological relevance of the
will. In order to follow the debate in a healthy way, it is important to identify
terminological and methodological distinctions. In the research, the paradox caused by
the presence of incomprehensible verses in the Qur’an, which was revealed to be
understood and is a clear statement, for those who defend the existence of verses whose
meaning cannot be known in the classical paradigm, and for those who argue that the
Qur’an is fully comprehensible, the fact of the presence in the Qur'an of expressions
whose truth cannot be grasped due to human ontological and epistemological limits is
determined as problematic. In the research, the hypothesis that the authors’ idea of
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existence and their acceptance of the attribute of kalam are determinative was taken as
a starting point. In the research, the concepts and theories embedded in the discourse
analysis method were tried to be identified and described, and the verses whose
meaning was unknown in the traditional tafsir paradigm were tried to be interpreted in
terms of the declarative nature of the Qur’an. As a result, it has been determined that the
divergence of the authors, who have the same conception of theology, in this debate
stems from the conceptual framework.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Methodology, Ta’wil, Mutashabih.

GIRIS

Ulimii'l-Kur’an ve tefsir literatiirinde muhkem-miitesabih kavramla-
rinin tanimlar1 ve bu kategorilerin kapsamlari, Al-i imran stresi yedinci
ayet baglaminda veya bu ayetle iliskilendirilerek belirlenmektedir. .= L
ol (3 Ol Ylg A1 Y| <ot ifadesinde vav'in bagslangig (istinéfiyye) edati mi1 atif
harfi mi oldugu, baska bir deyisle vakfin nerede yapilacagi “Kur’an’da ma-
nasi bilinemeyecek ayetler bulunmakta midir?” sorusuna mesnet teskil
eder. Vakfin lafzatullah iizerinde yapilacagini sdyleyenler, dinin ahkami
icerisinde aklin hakikatini kavrayamadigi hususlar bulundugu gibi
Kur’an’da da anlamini bilemedigimiz ifadelerin yer alabilecegi kabuliinden
hareket ederler. Vav'i atif harfi olarak kabul edenler ise anlasilmayacak
ifadelerle hitapta bulunmanin hikmet sahibi bir hatibe yakismayacagini,
Allah’in, kullarin1  bilmedikleri seylerden sorumlu tut(a)mayacagini;
Kur’an’da yer alan her bir ifadenin Allah’in muradina delalet ettigini ve kul-
larin faydasi i¢in indirildigini belirtmektedirler. Bu goriiste olanlara gore,
Hz. Peygamber’in miitesabihlerin manasini bilmedigini s6ylemek miimkiin
degildir. Peygamberimizin miitesabin manasini bilmesi; ashabina 6gretme-
si, miifessirlerin de bu ifadeleri tefsir etmesi anlamina gelmektedir.! Ayrica
Al-i imran sfiresi yedinci ayette lafzatullah iizerinde vakif yapildiginda,
ilimde derinlesmis kimselerin meziyetlerinin miitesabihe iman ettik demek-
le sinirli kalacagy, halbuki bu ayetlere iman konusunda herkesin esit bulun-
dugu, bu mananin ayetin alimlerin avama iistiinliiklerine ve ayricaliklarina
dair vurgusunu ortadan kaldirdig1 sdylenmistir. Vakiada da ilk dénemler-
den itibaren miitesabih kategorisinde yer alan ayetlerin te'vil edildigi goz-
lenmistir. Ozellikle miitekellimdnu bu diisiinceye sevk eden sey ise mii-
tesabihin sadece Allah (cc) tarafindan bilinebilecegi sdylendiginde cahillere
Kur’an’a dair bir ta‘n kapisinin agilacagi ve anlasilmayan bir kelamla hitabin
yabanci dille hitapla es deger oldugu; bunun Araplara zenci diliyle hitapta
bulunma anlamina gelecegi diistincesidir.2

1 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Dari’l-Fikr,
2001), 2/72-73. Bu baglamda Miicahid b. Cebr ve Miikatil b. Siilleyman’mn Al-i imréan sdresi 7.
dyetteki miitesabihat kelimesine verdikleri anlam i¢in bk. Mehmet Altuntas, “Miicihid B. Cebr ve
Mukatil B. Silleyman’in Tefsirlerinin Kaynak Agisindan Degerlendirilmesi” Bozok Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/24 (2023), 210-211.

2 Ebi'l-Hasen Kadr'l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Miitesdbihii’l-
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Miitesabihi anlami bilinebilen ifadeler/ayetler olarak tanimlayanlar da
anlami bilinemeyen ifadeler/ayetler olarak tanimlayanlar da beyan ve hi-
dayet kaynagi olarak indirilen Kur’an’da miitesabih kategorisinin bulunma-
sinin hikmetlerine dair ¢esitli tespitler yapmaktadirlar. Bu tespitler tarafla-
rin sdylemlerini temellendiren argiimanlar olarak okunabilir. Miitesabihi
anlami bilinebilen ayetler olarak tanimlayanlar, bu ifadelerin alimleri
Kur’an'in manalarinin inceliklerini ve kapali hususlarini arastirmaya yon-
lendirdigini, bunun ise biiyiik bir sevaba vesile oldugunu, boylece alimin
cahile olan Ustiinligliniin ortaya c¢iktigin1 soylerler. Yine Kur’an’da mi-
tesabih kategorisinin bulunmasi, farkli mezheplerin goriislerini temellen-
dirmesine imkan tanir. Bu temellendirmeler, tercihler ve te’viller bir¢ok
bilginin edinilmesini, dolayisiyla ilmi ilerlemeyi saglar. Miitesabihi anlami
bilinemeyen ayetler olarak tanimlayanlar ise bu ifadelerin imtihan sebebiy-
le Kur’an’da bulundugunu, her ne kadar manalar1 bilinmese de mensuh
ayetlerde oldugu gibi bu ayetlerin tilavetiyle ibadet edildigini, Araplara
kendi dilleri ile indirilen bir keldmda anlamini bilemeyecekleri ifadelerin
bulunmasinin onlarin acziyetlerini kanitladigini belirtirler.3

“Kur’an’da manasi bilinemeyen ayetler/ifadeler bulunabilir mi?” soru-
su, Al-i Imran siresi yedinci ayet baglaminda tartisildiginda baslangicta
muhkem-miitesabih ve te’'vil kavramlarinin detayli ve ¢ok yonli bir sekilde
analiz edilmesi gerekmektedir. Zira muhkem-miitesabih kavramlar1 ve bu
kategorilerin muhtevalar1 hususundaki s6z konusu ihtilaflar, Kur’an’da
immetin bilemeyecegi dyetler bulunabilir mi? problematigini odak noktasi
haline getirir. Her ne kadar bu sorunun cevabi verilirken kalkis noktasi
ayetteki vakif yeri ve kavramlarin mefhumlar1 gibi goriilse de sorunun
problematik (mesele) haline getirilmesiyle konunun ele alindig1 baglam
alan degistirmekte; tefsirden kelama kaymakta, meseleden ayete (ilgili bag-
lamdan tefsire) yoneldigimizde ise vakif yeri ve kavramlarla ilgili tercihleri
hitap teorileri belirlemektedir. Bu baglamda vazedilen teoriye gére mii-
tesabihin te'vilinin alimler tarafindan da bilinebilecegini ancak vakfin lafza-
tullah Gizerinde yapilmasi gerektigini savunmak tutarli bir hal alabilmekte-
dir.# Dolayisiyla “Kur’an’da manasi bilinemeyen ayetler/ifadeler bulunabilir

Kur’dn, thk. Adnan Zarzur (Kahire: Darii’'t-Tiirds, 1969) 15; Hiisrev Mehmed Efendi Molla
Hiisrev, Mir'atii’l-usill serh-i Mirk’ati’l-viisiil (Dersaddet: Matbaa-i Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye,
1310), 110; Muhyiddin Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, et-Teysir fi kavad‘idi ‘ilmi’t-tefsir, thk.
Enver Mahmud el-Miirsi (Tanta: Darii’s-Sahabe li't-Tiiras, 2007), 76.

3 Zerkesi, Burhan, 2/75-76, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy0ti, el-itkan fi ‘ulimi’l-
Kur’dn, thk. Suayb Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008), 443-445.

4 [bn Teymiyye’nin te'vil teorisi bu hususa érnek teskil etmektedir. ibn Teymiyye’ye gére, Al-i
imran siresi yedinci ayette miitesabihin tefsirinin ve manasinin sadece Allah tarafindan
bilindigi dile getirilmemektedir. Karsit goriis savunulurken ayette te’vil kelimesinin kullanildigi
gozden kacirilmaktadir ve aslinda miitesabihin bilinebilirligi ile ilgili tartismanin mihenk
noktasi da bu husustur. ibn Teymiyye birgok delilin, ashab ve tabiin uygulamalarinin vakfin
lafzatullah’tan sonra oldugunu gosterdigini ifade eder. Ancak vakif burada yapildiginda ayetin,
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mi?” tartismalarinin arka plani ancak terminolojik ve kuramsal analizlerle
desifre edilebilir.

Arastirmada, klasik paradigmada manasi bilenemeyecek ayetlerin var-
ligin1 savunanlar acisindan anlasilamayan ayetlerin anlasilmak i¢in indirilen
ve agik bir beyan olan Kur’an’da bulunmasinin sebep oldugu paradoks,
Kur’an'in biitliniiyle anlasilir oldugunu savunanlar a¢isindan ise insanin
ontolojik ve epistemolojik sinirlar1 sebebiyle kavrayamadigi hakikatlerin
Kur’an’da bulunma vakiasi problematik olarak belirlenmistir. Muhkem-
miitesabih ve te'vil konulari bir¢cok kaynakta ele alinan veya kendisine do-
layli bir sekilde deginilen konulardir. Bu arastirmada s6z konusu kavramlar
dogrudan konu edilmemekte spesifik bir problematigin cercevesi klasik
literatiir ile sinirlandirilmakta; tartismalar meseleyi felsefi temelleriyle ve
hitap teorileri ile iligskilendirerek analiz eden miiellifler etrafinda ele alin-
maktadir. Arastirmada “s6z konusu goriislerin kavramsal diizeydeki farkl-
liklara ve hitap teorilerindeki ayrismalara uzandig1” hipotezinden® hareket
edilmekte, tartismalarin uzandig1 ontolojik énciillerin goriintir kilinmasiyla
ayni konuda modern dénemde yapilan tartismalara akademik-aktiiel bir
katki sunmak hedeflenmektedir.

alimlerin miitesabihin tefsir ve manasini bilemeyecegine delalet etmeyecegini belirtir. bk. Ebii’l-
Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-ikiil fi'l-miitesdbih ve'te'vil
(iskenderiyye: Darii’l-iman, ts.), 12.

5 Arastirmamizin konusu, ulimii'l-Kur’an ve tefsir alanlarinda muhkem-miitesabih, miitesabih-
miiskil, te’vil gibi basliklar altinda incelenen meselelerle iligkili bir konudur. Erken donemlerden
itibaren miitesabih-te’vil konusuyla alakali miistakil eserler kaleme alinmig, uliimii’l-Kur’an ve
tefsir eserlerinin bir¢ogunda bu meseleye dair tespitler/degerlendirmeler yapilmistir.
Miitesabih konusuyla alakali yapilan akademik ¢alismalarin bir kisminda konu genel hatlariyla
ve teorik vechesiyle arastirilmig, kimi calismalarda ise belirli miielliflerin miitesabih ayetlere ve
te’'vile yaklasimi tespit edilmeye calisiimistir. Ozellikle belirli ayetler ve miiellifler ézelinde
yapilan ¢alismalarin sayisi oldukga fazladir. Arastirmamiz, miitesabih-te’vil konusunun kapsami
icerisinde yer almakla birlikte, spesifik olarak Kur’an’da manasi bilinemeyen ayetlerin varlig
sorununa odaklanmakta, klasik literatiirde meseleyi felsefi boyutlariyla tartisan taraflarin
paradigma ve argiimanlarini analiz etmektedir. Hakki Unsal’'in miitesabih ayetlerin kategorileri
ve bu ayetlerin te'vili hususunda kullanilan din diline dair analizler yaptig1 Miitesabihatin
Bilinebilirligi Sorunu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2005) baslikli yiiksek lisans tezi, Muhammed Coskun’un kendisinde Kur’an’da Allah’in zat
ve sifatlarina dair gegen ifadelerin salt bilgi aktaran ifadeler olarak degil, islevsel boyutlariyla
okunmasi gerektigine vurgu yaptigi, islim gelenegindeki te'vil nazariyesinin Tanr1 hakkinda
konusmanin tiimel tasavvurlar ve akli ilkeler 1s1§inda konusma arayisi oldugunu vurguladigi
“Tefsir Disiplini Baglaminda Tanr1 Hakkinda Konusmanin Kavramsal Cercevesi: Tesbih, Tenzih,
Te'vil ve Miitesabih” isimli makalesi, Mehmet Kara'mmn Al-i imran sfiresi 7. ayetteki vakif
meselesi 1s18inda degerlendirdigi miitesabihin bilinebilmesi meselesine dair “Miitesabih
Ayetlerin Te'vilinin Bilinip Bilinmemesi ile ilgili Yorumlarin Olusmasinda Al-i imréan Stresi 7.
Ayetteki Vakf Yerinin Rolii” baslikli makalesi ve Vehbi Cansiz’in miifessirlerin miitesabihin
bilinip bilinemeyecegine dair goriislerine pratikte uyup uymadiklarini tahlil ettigi “Miitesabih
Kavrami Cercevesinde Miifessirlerin Teori-Pratik Tutarlihigt Meselesi” baslikli makalesi
konumuza yakin ¢alismalar olsalar da arastirmamizda belirlenen problematik ve hipotez hem
kapsam ve muhteva hem de tartismanin baglami, dili ve ¢iktilar1 agisindan bu ve benzeri
¢alismalardan ayrismaktadir.
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1. KUR'AN’IN BUTUNUYLE ANLASILIR OLDUGU iDDiASININ ARKA
PLANI

Litereratiirde Kur’an’da manasi bilinemeyen ayetlerin bulunamayacagi
gorlislii kelam alimlerine isnad edilir. MiitekellimGinu bu goriise sevk eden
temel diisiince, Kur’an’da anlami bilinemeyen ayetlerin bulunmasi duru-
munda vahyin inzalindeki faidenin ortadan kalkacak olmasidir.6 Bu alimler,
sdylemlerini nakli ve akli baz1 delillerle temellendirirler. Kelamullahi anla-
may1 ve akletmeyi emreden;? Kitapta hicbir seyin eksik birakilmadigini,8
Kur’an’in hidayet kaynagi, yol gosterici,® delil, sifa, rahmet oldugunu?? ve
apagik bir Arapgayla!! indirildigini ifade eden ayetler bu konuda zikredilen
nakli delillerin basinda gelir. Zira bu diislinceyi paylasanlara goére, anlasil-
madig1 takdirde Kur’an’in bu ayetlerde zikredilen vasiflari islevsiz kalacak-
tir.12 Bu baglamda tlizerinde en ¢ok durulan akli deliller ise Allah’in kullarina
iclerinden hig¢birinin anlayamayacag ifadelerle hitap etmesinin diisiiniile-
meyecegi; bunun Arap bir kimseye yabanci dille hitap etmeyle esdeger say1-
lacagi, hitaptan kastin karsidakine bir sey anlatmak oldugu; anlasilamayan
ifadelerle hitabin abes sayilacagi, Kur’anla muarizlara meydan okundugu;
bilinmeyenle/anlasilmayanla tehaddinin gerceklesmeyecegi gibi argiiman-
lardir.13 Ayrica, Kur’an’in biitliniiyle anlasilir oldugu tezi temellendirilirken
tefekkiir ve tedebbiir kavramlarinin tizerinde durulur. Nitekim Allah Teala
Kur'an’in, ayetleri tedebbiir ve tefekkiir edilsin diye indirilmis bir kitap
oldugunu bildirmistir’4 ve bu hususta miitesabih ayetleri istisna etmemis-
tir. Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in miitesabihin te’vili hususunda zemmettigi
kimseler, fitne ve te'vil arayisiyla miitesabihin pesinden gidenlerdir. Mii-
tesabihi anlamak ve manasini bilmek icin tedebbiir edenlerle ilgili hi¢cbir
zem bulunmadig1 gibi bu kimseler dvgiiye de mazhar olmuslardir.1s

Kur’an’da manasi bilinemeyecek ayetlerin bulunamayacagi goriisiiniin
daha ¢ok miitekellimiin tarafindan dile getirilmesi veya keldm ilminin di-
namikleri ¢ercevesinde sekillenmesi, bu goriisiin, vahyin/kelamin anlasil-
madig1 takdirde islevsiz kalacagi iddiasina cevap niteliginde oldugunu ihsas
eder. Bunu, konuyu bir problematik olarak ele alan ve anlasilamayan ayet-

¢ bk. Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-i‘tikddat (Beyrut: el-Miiessesetii’l-
Esraf, 1988), 188.

7 en-Nisa 4/82; Muhammed 47/24.

8 el-En‘am 6/38.

9 el-Bakara 2/2.

10 Y{nus 10/58.

11 es-Suara 26/193.

12 Muhammed b. Omer b. el-Huseyn Fahreddin er-Razi, Esdsti’t-takdis, thk. Ahmed Hicazi (Kahire:
Mektebetii’l-Kiilliyeti'l-Ezheriyye, 1986), 224-226.

13 RAzi, Esdsti’t-takdis, 227.

14 en-Nisa 4/82; Sad 38/29.

15 [bn Teymiyye, Iklil, 12.
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ler-anlasilmasi gereken Kur’an paradoksunu ¢6ziimleyen alimlerin ifadele-
rinde dogrudan veya ortiik bir sekilde gormek miimkiindiir. Miitesabihlerin
sadece Allah (cc) tarafindan bilinebilecegi goriisiine katilmadigini belirten
Ibn Kuteybe’'nin (6. 276/889) sozleri bu hususa érneklik teskil eder. Ibn
Kuteybe'nin ifade ettigi lizere Allah, indirdigi her bir ayeti/ifadeyi kullarina
bununla bir maslahat temin etmek ve bu ifadelerle kastettigi manaya dela-
let etmek icin indirmistir. ibn Kuteybe’nin bu tespiti arka planinda eserinin
yazim amaciyla ortiisen diisiinceleri sakli tutar. O’'na gore miitesabihin sa-
dece Allah tarafindan bilinecegi s6ylendiginde Kur’an’da kusur arayanlarin
eline koz verilmis olur.16 ibn Kuteybe, séylemini pekistirirken Hz. Peygam-
ber’in miitesabihin te'vilini bildigine dair mutlak bir kabulden hareket eder.
Al-i Imran siiresi yedinci ayette lafzatullah iizerinde vakif yapildiginda orta-
ya cikan “Miitesabihin te’vilini sadece Allah bilir.” anlamina ragmen Hz.
Peygamber’in miitesabihi bildigini s6yleyebiliyorsak, ashabin 6nde gelenle-
rinin de bu ayetlerin anlamini bilebilecegini diistinebiliriz. Ayrica, hi¢bir
miifessirin -hur(f-i mukataa da dahil- herhangi bir ayeti miitesabihtir, an-
lami bilinemez gerekcesiyle tefsir etmekten geri durdugu goriilmemistir.17
Ebilibekir el-Bakillani'nin (6. 403/1013), Kur’an’'in her seyin bilgisini
ihtiva etmesi ve beyan olmasi ile icerisinde miitesabih dyetlerin bulunmasi
paradoksunu, keldmullahta celiskinin olamayacagini izah ederken ele alma-
s1 da ayni baglama isaret etmektedir. Bakillanl miitesabihi zahirinde istibah
bulunan, bir¢ok farkli te’vile a¢ik olan; bu sebeple kendisinden kastedilen
manay1 tespit edebilmek icin arastirmaya, teemmiile, baska bir zahiri delile,
akla vs. ihtiya¢c duyulan ifadeler olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla ona
gore miitesabih, manasini Allah (cc) ile birlikte ilimde s6z sahibi olanlarin
da bildigi ifadelerdir. Zira Allah’in (cc) Arapga olarak indirdigi Kur’an’'da
te'vili bilenemeyecek ve Araplarin manasini anlayamayacagi ayetlere yer
vermesi diislinlilemez. Dilcilerden ve miifessirlerden “Bunun te’vili biline-
mez.” seklinde aktarilan her ifadeyle alakali Allah’in muradini tespite imkan
taniyan deliller bulunmaktadir. Alimlerin te’vilini bilebilecegi bu ayetler,
garib ve miigkil lafizlarin bilgisine sahip olmayan, s6z konusu delillere ve
sahih nazara ulasamayan, itikddi problemlerinden dolay1 cehalet ve siiphe
icerisinde bulunan kimseler icin miitesabihtir.18 Bakillani, bu tespitleriyle
miitesabihi farkli sebeplere binaen anlasilma giicliiklerine sahip ayetler
grubu olarak belirlemekte, bununla birlikte Kur’an’in Araplara kendi dilleri
ve hitap formlariyla indigini, dolayisiyla Arap¢a olan Kur’an’da manasi bili-
nemeyecek ayetler bulunmadigini, bu kategorideki ifadelerin bazi kimseler

16 Dikkat edilirse bu yaklasim tefsir degil, daha ¢ok kelam perspektifini yansitmaktadir.

17 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te%vilii miiskilil-Kur’dn (Beyrut: el-
Mektebeti’l-[Imiyye, ts.), 98-100.

18 Eb{ibekir b. Tayyib el-Bakillani, el-intisar li'l-Kur’dn, thk. Muhammed isam el-Kuda (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 2001), 776-778.
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icin tesabiih icerdigini ancak alimlerin dil, nakil ve akil gibi delillerle mii-
tesabihi te’vil edebilecegini savunmaktadir. ilging olan, Kur'an’da manasi
bilenemeyecek ayetler bulunabilir mi? sorusuna gayr-i islimi unsurlarin
itirazlarin ortadan kaldiracak sekilde cevap veren Bakillani'nin, anlamim
sadece Allah’in (cc) bildigi ayetlerin bulundugu goriisiiniin de Kur’an’in
apacik Arapca bir kelam olmasiyla c¢elismedigini temellendirmesidir.
Bakillani'ye goére miitesabihin te’vilini sadece Allah’in (cc) bildigini soyledi-
gimizde de bu, Kur’an'in beyan olmasiyla ve kendisinde hicbir seyin eksik
birakilmamasiyla ¢elismez. Ciinkii Kur’an’in beyan, hidayet kaynagi ve apa-
¢ik oldugunu dile getiren ayetlerde bahsedilen hususlar, kullarin bilmekle,
amel etmekle ve gereklerini yerine getirmekle sorumlu tutulduklar: seyler-
dir. Bagka bir ifadeyle bu ayetlerin anlam1 mukayyeddir. Yoksa bu ayetlerle,
Kur’an'in kelam-1 ilahinin sinirsiz anlamlarina tafsili bir beyan oldugu kas-
tedilmemistir.1?

Kur’an'da celiskinin bulunmadigini ve anlasilmayan ayetlerin yer al-
madigini ispat misyonuyla sekillenen bu goriisiin hedef kitlesi ve bu kitlenin
kabulleri problematigin analizi agisindan 6énem arz eder. Zira konu gayr-i
Islami unsurlarin iddialarini ¢iiriitme amaciyla tartisildiginda anlami bili-
nemeyen ayetler/ifadeler kategorisiyle kastedilen seylerin ne oldugunu da
bu baglam belirler. Bunun yaninda s6z konusu gorisiin hitap-kelam teorile-
ri ile iliskilendirilmesi terminolojik birtakim analizleri de gerekli kilar. Bu
gorlisii savunan alimlerden birisi olan Nevevi'nin (6. 676/1277) ifadeleri
bizleri anlami bilinemeyen ayetler kategorisiyle neyin kastedildigine odak-
lar. Nevevi, muhkem-miitesabih tasniflerini ve Al-i imran sresi yedinci
ayetteki vakif meselesini inceledigi satirlarda Allah’in, manasini kimsenin
bilmedigi lafizlarla hitap etmesinin uzak oldugunu belirtir. Konuyla ilgili
degerlendirmelerini sinirl tutan Nevevi'nin, aktardigimiz tespitinin hemen
ardindan Allah’in bir mana ifade etmeyen lafizlarla tekelliim etmesinin
imkansiz olusu lizerinde bir ittifaktan bahsetmesi dikkat cekicidir. Zira Ne-
vevinin lizerinde ittifak oldugunu séyledigi husus, Kur’an’da mithmel ifade-
lerin bulunmasinin imkansizligidir.2® Nevevi'nin Kur’an’da miithmel ifadele-
rin bulunmamasini neredeyse mutlak miitesabihlerin bulunmadigi soyle-
mini desteklemek i¢in kullandig1 g6z 6niinde bulundurulursa “hi¢bir kimse-
nin manasini bilmedigi ayetler” grubunu delaleti olmayan bir kategori sek-
linde diisiind{igii s6ylenebilir.

Ne var ki, Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve ibn Teymiyye (6.
622/1225) gibi konuyu kelam-hitap-delalet teorileriyle iliskilendiren miiel-
lifler bu goriise teorik bir ¢erceve kazandirirlar. Kadi Abdiilcebbar'in, Mii-

19 Bakullani, Intisdr, 775.
20 Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu Sahth-i Miislim, (Beyrut: Daru [hyai’'t-
Tiirasi’l-Arabi, 1392), 18/218.
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tesdbihi’l-Kur’dn isimli eserinde akil ve aslah ilkeleri {izerine kurguladigi
delalet teorisine yoneltilebilecek itirazlara cevap verirken ele aldig1 konu-
lardan birisi de miitesabihin delaleti meselesidir. Kadl Abdilcebbar karsit
soyleme ait farazl bir itirazi dillendirdigi satirlarda miitesabihin te’vilinin
sadece Allah tarafindan bilindigine ve miitesabih ayetlerin indirilme sebe-
binin onlara iman olduguna dair genel bir kabuliin bulundugundan bahse-
der. Bu tespitlerden sonra onun karsit tarafa ait bu séylemi kendi iddialari-
n1 hakli ¢ikaracak bir noktaya evirdigi hissedilir. Zira bu sdyleme gére mii-
tesabihin muhkemden ayrildig1 iki husus vardir: Birincisi, miitesabihten
kastedilen anlamin muhkemden kastedilen anlam gibi tespit edilir olmama-
s1, ikincisi ise miitesdbihin muhkem gibi bir delalet tasimamasidir. Hatta
hur(f-i mukataanin bir mana karsiliginda vazedilmedigini diisiindiigtimiiz-
de miitesabihin hicbir surette dal olarak muradi i¢kin olmadig1 s6ylenebilir.
Bu noktada Kadi Abdiilcebbar karsit tarafin dilinden kendisine iki secenek
sunar: Cogunluga ait bu kabulii kendi delilleriyle ¢liriitmek yahut miitesabi-
hin muradinin sadece Allah tarafindan bilinebilecegini soyleyerek -hasa-
Allah’in bu ayetleri indirmekle abesle istigal ettigini kabul etmek...2!

Kadi Abdiilcebbar bu iddiaya cevap verirken, kendi ilkelerinin belirle-
digi bir hitap teorisini betimler: Allah'in amagsiz/faydasiz bir sekilde hitap
etmesi miimkiin degildir. Bu amag ise kullara déniik olmalidir. Dolayisiyla
Allah diger fiillerini kullarin maslahatlarina uygun sekilde ortaya ¢ikardigi
gibi hitabiyla da kullarina fayda saglamay1 amaglar. Hitabin faydasi hitabin
kendi cinsiyle veya sifatlariyla gerceklesmez. Daha acik bir ifadeyle hitapla
saglanan fayda manaya doniik olmalidir. Bundan dolay1 amaci muhatabina
bir sey anlatmak olan kimsenin yabanci bir dille konusmasi diisiiniilemez.
Allah’in hitabiyla amaci, kullarina fayda saglamak oldugundan keldminin
hepsinde kendisiyle muradin tespitine imkan taniyan bir delaletin bulun-
masi gereklidir. Ustelik Kur’an’in bir kisminda kullarin manasini bilemeye-
cekleri dyetlerin bulundugunu séylesek ayni durumun Kur’an'in diger ayet-
leri i¢in de gecerli olabilecegi iddia edilebilir. Bu ise Allah’in hitabindaki
hicbir ifadeye giivenememizi, Allah’in bu sekilde abesle istigal etmis ve
Araplara yabanci bir dille seslenmis olmasini gerektirir. Biitiin bu varsayim-
larin yanlislig1 ise ortadadir.22

Kur’an’in biitiiniiyle anlasilir oldugunu iddia eden 6nemli isimlerden
birisi olan ibn Teymiyye, bir¢ok dyetin muhkem-miitesabih ayrimi yapmak-
sizin Kur’an’t anlamay1 emrettigini, sahabenin ve tabiinin de bu amacla
Kur'an’1 basindan sonuna kadar tefsir ettiklerini séylemektedir. ibn Tey-
miyye, bu iddiay1 temellendirirken te’vil ile dyetin manasini anlamayi birbi-
rinden ayirmaktadir. Ona gére ¢okanlaml bir kelime olan te’vil, Al-i imran

21 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur'dn, 13.
22 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdabihii’l-Kur’dn, 13-14.
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sliresi yedinci ayette, kendisinden bahsedilen olgunun dis diinyada varlik
kazanmasi anlaminda kullanilmaktadir. Ornegin “Giines dogdu” ciimlesinin
te'vili, biitiin ortam bilgileri, sartlari1 ve sifatlariyla giinesin dogma hadisesi-
dir. Bu olayin dis diinyadaki hakikatine sadece dil ile ulasilamaz. Dil, temsil,
tesbih ve ortak olgular1 kullanmak suretiyle bu hakikati miimkiin oldugu
kadar tasvir gérevini iistlenir.23 Ibn Teymiyye, Kur'an’da haber verilen ki-
yamet, dabbetii’l-arz, Ye’cuc-Me’clic gibi kiydmetin sartlari, ahirette karsila-
silacak durumlar, cennet-cehennem, nimet ve azap cesitlerinin hakikat,
vakit ve hallerini ancak Allah’in bilebilecegini ifade eder. Yine bizim cennet
nimetlerini hakikatleri itibariyle idrak edemedigimizi, bu nimetler ile diin-
yadaki benzerleri arasindaki ortak olgulardan ve sifatlardan hareketle bazi
bilgilere ulasabildigimizi ancak bu bilginin kusatici bir hakikat bilgisi olma-
diginm1 vurgular. Bu hakikatler, Kur'an’da dile getirilen mezkiir hususlarin
te'villeridir.24

ibn Teymiyye’nin ilahi sifatlarin te’vili hususundaki perspektifine ze-
min hazirlarken yaptig1 te’vil-tefsir ayrimi teorisinin odak noktasini teskil
etmektedir. ibn Teymiyye’ye gére, haberin bilgisini kusatmak, onun mana-
larini tam anlamiyla bilmek, habere konu olan olgunun te’vilinin gelmesi ise
onun bizatihi vuku bulmasidir. Haberi bilmek ile habere konu olan seyi
bilmek birbirinden farklidir. Haberi bilmek Kur’an’in tefsirini bilmeye, ha-
ber verilen olguyu bilmek ise Kur’an’da haber verilen hususlarin te’vilini
(yani dis diinyadaki gercekligini) bilmeye denk diiser. ibn Teymiyye dil-
gerceklik iliskisini delalet teorisi ile iliskilendirerek ac¢iklar. Ona gore, habe-
rin manasinin zihni bir bilgi formu vardir. Bu mananin haricte sabit bir ha-
kikati de bulunmaktadir. Dil baslangicta zihindeki manaya delalet eder. Bu
mana ise o dis diinyadaki hakikate delalet ederek haber ile bu haberde bah-
sedilen seyin hakikati arasinda ortag¢ olur. Te'vil, dis diinyadaki gerceklik
iken tefsir bilgisi, zihni bilgidir. Kur'an'in -te’vili bilinmese de- muhkem-
miitesdbih biitiin dyetlerinin tefekkiir ve tedebbiir amaciyla, anlasilmak ve
bilinmek i¢in indirilmis olmasi bu zihn1 bilgi formuyla alakalidir.25 ibn Tey-
miyye’'nin bu sekilde nasslarda Allah’a isnad edilen sifatlarin, fiillerin ve
organlarin tefsiri hususundaki gorislerine teorik bir ¢ergeve c¢izdigi gorii-
liir. Zira Ibn Teymiyye'nin te’vil-mana ayrimi esasinda imam Malik’ten (6.
179/795) rivayet edilen ve selefin ilahi sifatlarin tefsirine yaklasimini belir-
leyen aswy as Jlsdly s & OleYly Jse2 (aXJls psles ... mottosunu temellendir-
mektedir. Bu yaklasima gore, miifred veya miirekkeb miitesabih ifadenin
lafzi delaleti zihni diizeyde bilinir (pslxs). Medliliin mahiyetini ve keyfiyetini
(hakiki-haricteki varhig1) ise ancak Allah bilir (Js#). Ibn Teymiyye'nin, bu

23 {bn Teymiyye, Ikiil, 28.
24 bn Teymiyye, Iklil, 16-17.
25 {bn Teymiyye, Ikiil, 21.
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analizleriyle Kur’an’da mithmel ifadelerin bulunmadigi kabulii ile Kur’an’da
anlami kusatilamayacak hakikatlerin/ifadelerin varligini bir arada makul
bir terminolojik ¢ercevede izah ettigi diisiintilebilir. Bu teorik bakis agisi
Kur’an’da miitesabihlerin oldugunu sdyleyen -6zellikle- tefsir paradigmasi-
nin miitesabih kategorisini nereye konumlandirdigina dair bir ilgi uyandi-
I1r.

2.  TARTISMANIN TARAFLARINA GORE  MUTESABIH
KATEGORISININ TANIMI

Kur’ani anlamanin imkani ve keyfiyeti hem Kur’an’da zikredilen hu-
suslarin mahiyetiyle hem de anlamin dikey-yatay uzanimlariyla iliskilidir.
Kur’an’da ontolojik ve zamansal farklilik gibi etkenler sebebiyle muhatabin
hakikat bilgisine sahip olmadig bilgiler-varliklar bulunmaktadir. Baska bir
ifadeyle Kur’an’da muhatabin mahiyetini bilmedigi ancak isimleri zikredilen
hususlar vardir. Geleneksel paradigma ac¢isindan anlamin yatay ve dikey
uzanimlarin1 kusatmak ise mutlak alim olan Allah’in ilmine vukufiyeti ge-
rektirmektedirz¢ ve bu, Allah’in ilim sifatin1 ihata anlamina gelmektedir.
Zira Kur’an dilinden kaynaklanan ¢okanlamliliklar bir ifadeyle ilgili birden
fazla anlama kap1 aralayabilmektedir. Yahut her ne kadar ifade a¢ik olsa da
muradin aidiyeti ve metafizik boyutu anlamada seviyesel bir farklihigi ge-
rektirmektedir. Bu hususlar da pratikte tesabiihe neden olmaktadir.2?

Geleneksel tefsir paradigmasinda ¢ogu kez bu tespitlerden sonra
Kur’an’in mahiyet, muhteva ve Uslip o6zellikleri keldamullahin anlasilma
gerekliligi acisindan yeniden diisiiniiliir. Bu, Kur’an’t anlamanin dinin pratik
boyutuyla iliskilendirilmesi; baska bir deyisle anlamanin teklif agisindan
anlamlandirilmasi ve tesabiih olgusunun vahyin indirilis gayesi ¢ercevesin-
de okunmasi demektir. Bu baglamda gayeleri ve hikmetleri agisindan iba-
detler ikiye taksim edilir: Bunlardan birincisi namaz, zekat, orug gibi akli-
mizla hikmetlerini kavrayabildigimiz ibadetlerdir. Ornegin namazn Yara-
tan’a bir boyun egme, zekatin muhtaglara iyilik etmek, orucun ise nefsi bas-
kilamak gibi hikmetleri vardir. Ikincisi ise Hac menasiki gibi hikmetini kav-
rayamadigimiz ibadetlerdir. Ornegin seytan taslamanin veya Safa ile Merve
arasinda say'in hikmetini bilmeyiz. Razl'nin (6. 606/1210) aktardig iizere,
Allah’in hikmetini kavrayamadigimiz ibadetleri emretmesinin de giizel ol-
dugu noktasinda tahkik ehlinin ittifaki vardir. Birinci gruptaki ibadetleri
yerine getirmek, akilla kavranan maslahatlardan dolay1 Allah’in emrine
boyun egme noktasinda kemale delalet etmez. Ancak ikinci gruptaki ibadet-
ler akli agidan temellendirilemediginden bu ibadetleri yapmak sadece emre
itaatten kaynaklanir. Problem baglaminda yapilan bu tespitlerin amaci fiil-

26 Ragib el-Isfahani, [‘tikadat, 189.
27 Ragib el-Isfahani, I'tikadat, 189.
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lerle ilgili mezk{r ayrimin haberlere tasinmasidir: Fiillerde oldugu gibi s6z-
lerde de manasini bildigimiz ve manasini hicbir surette bilemedigimiz iki
kismin bulunmasi gayet anlasilir bir husustur. Allah Teald’nin manasini
bilemedigimiz ayetleri indirmesindeki ve okumamizi emretmesindeki se-
bep onun emirlerine boyun egmemiz ve ubtlidiyet hususunda kemalin orta-
ya ¢ikmasidir.28

Miitesabihati dinin yasanmasi hususunda bilgisine ihtiya¢ duyulmayan
alan olarak belirleyen Taberi (6. 310/923), Kur’an’i te'vil sekillerini inceler-
ken ii¢ kategoriden bahseder: Bunlardan birincisi, te'viline sadece Hz. Pey-
gamber’in (sav) beyaniyla ulasilacak ayetlerdir. Bu kategori emir, vucib,
nedb, nehiy, hudid, feraiz gibi Hz. Peygamber’in beyani olmadan bilineme-
yecek ifadeleri, yani ahkam ayetlerini igerir. Bu alanda Hz. Peygamber’in
nass statiistindeki beyani olmadan yahut immetin kendisinden yola ¢ikarak
bu hiikiimleri tespit edebilecegi yine Hz. Peygamber’in vazettigi delaletler
olmadan kimsenin bir gériis beyan etmesi caiz degildir. ikincisi, kiyametin
kopmast stira iiflenmesi ve Hz. Is&’nin inmesi gibi gelecekte vuku bulacak
olaylarin vakitlerine dair bilgiler iceren ayetlerin teskil ettigi kategoridir. Bu
olaylarin ne zaman gerceklesecegini sadece Allah bilir. Bu hadiselerin te'vili,
sadece haber verildigi kadariyla ve sartlar1 etrafinda konusulabilir. Zaten
Hz. Peygamber de bu konularda bilgi verirken bizzat vakitleri tayin etme-
mis, olaylarin sartlarindan bahsetmistir. Ugiincii kategoride ise Arap dilini
bilen her kimsenin bilgisine sahip oldugu ifadeler yer alir. Climlenin anla-
mini tespite imkan taniyan i‘rab bilgisi, miisterek olmayan isimlerin mii-
semmalari ve izafe edildigi varhigin ayirici vasfi olan sifatlarin mevsuflari bu
seviyede sahip olunan bilgilerdir.2® Taberi’nin metodolojisinde muhkem,
tek manaya gelip baska bir te’vile muhtemel olmadigindan sadece dilbilim-
sel verilerle anlasilabilen ve birden fazla manaya muhtemel olup muradin
Allah’in veya Hz. Peygamber’in beyani ile tespit edilebildigi ayetlerdir. Bu
ikinci gruptaki muhkem ayetlerin muradi alimler tarafindan tespit edilebi-
lecek hiiviyettedir.30 Miitesabih alani ise manasi sadece Allah tarafindan
bilinen; kiyametin kopma anj, giinesin batidan dogma zamani, Hz. Peygam-
ber’in Ummetinin diinyada varligin1 ne kadar strdiirecegi gibi hususlara

28 RAzi, Esdsii’t-takdis, 228.

29 Ebi( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Riyad: Daru Hicr, ts.), 1/68-70. Bu tespitler, Taberi'nin dili
bilen herkesin anlayacagi anlamlar derken, ¢okanlamlilik gibi dilden kaynaklanan anlasiima
giicliiklerini dikkate aldig1 ve bu ozelliklere sahip olan ayetleri/ifadeleri kategorinin disinda
biraktifi gostermektedir. Ornegin Arapgayi bilen herkes ayetlerde gegen ifsdd ve 1slah
kelimelerinin manasini anlar. ifsad, terkedilmesi gerek zararli hususlarla, 1slah ise yapilmasi
gereken faydali seylerle ilgili kavramlardir. Her ne kadar Allah'in ifsad ve 1slah kapsaminda
tanimladigl manalar1 bilmese de Arapga bilen herkes bu kavramlarin bahsedilen manalarina
hakimdir. Zira bu kelimelerin anlamlar1 dilbilgisiyle, kavramlarin igerdigi ahkdm bilgisi
Efendimizin beyaniyla elde edilir.

30 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/201.
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iliskindir.3! Taberi'ye gore, bir beyan ve hidayet kaynagi olarak inzal edilen
Kur’an kendisiyle amel etmek icin indirilmistir. Kur’an’in hayata yansimasi
ise ancak anlasilmasi ile mimkiindir. Taberl’'nin bu tespitlerinin mutlak
oldugu zannedilmemelidir. Zira o anlami dinin pratik boyutuyla iliskilendi-
rir ve Kur'an’in anlasilma gerekliligini bilgisine ihtiya¢ duyulan hususlar
cercevesinde degerlendirir.32

Taberi’nin goriisleri bize onun miitesabihatin bilinememesini Kur’an'in
anlasilmamasiyla es deger tutmadigini gosterir. Aslinda bu, tefsir/te’vil
tasnifinde mutlak miitesabih kategorisine yer acan genel bir egilimdir. Mii-
tesabih kategorisini33 mutlak ve izafl olmak ilizere ikiye ayiran Satibi’'de (0.
790/1388) bu egilim netlik kazanir. Satibi’ye gore, mutlak miitesabihler, Al-
i Imran stresi yedinci ayette zikredilen, bilmemiz miimkiin olmayan ve
muradini tespit i¢in elimizde bir delilin bulunmadig: ayetlerdir. Miictehid,
seriatin asillarina bakarak kusatici arastirmalar yapsa da bu ifadelerin ma-
nasini tespit edecek bir asil veya maksuduna delalet edecek bir delil bula-
maz. Satibi'ye gore bunlar cok degil, azdir. Ayrica bu grupta yer alan ayetler
sadece kendisine iman edilecek manalarla ilgilidir, teklife konu olmaz.34

Mamafih ister dinin yasanmasi hususunda kendisine ihtiya¢ duyulma-
yan bilgiler isterse gizlilikte son dereceye ulasmis, bilinme {imidi kalmamis
ifadeler denilsin tefsir terminolojisinde mutlak bir miitesabih kategorisi
tizerinde neredeyse uzlasilmistir. Esasinda bu kabuliin temelinde Abdullah
Ibn Abbas’tan nakledilen dértlii tefsir tasnifi bulunmaktadir. Bu tasnife go-
re, tefsir dort vecihtir. 1) Hi¢ kimsenin bilmediginde mazur kabul edileme-
yecegi anlamlar 2) Araplarin Arap¢anin anadilleri olmasi hasebiyle sahip
oldugu bilgiler 3) Alimlerin bildikleri anlamlar 4) Sadece Allah’in bildigi
anlamlar.35 Bu tasnif dikkate alindiginda, Al-i imran siiresi yedinci ayetteki
miitesdbih kategorisi te’vilinin bilinebilirligi acisindan ii¢ baslik altinda
incelenebilir: 1) Keyfiyyet, zaman ve ahval bilgisine sahip olunamadigindan
hakikatleri tespit edilemeyen varliklar ve olgular 2) Namaz ve hac gibi bir-
cok ibadette yaptigimiz ancak sebebini/manasini bilmedigimiz hareketlere
benzer sekilde manasini bilmeden sadece okumakla emrolundugumuz ifa-
deler3¢ 3) Muhtemel manalar1 olup miifessirlerin tefsirinde ihtilaf ettigi;

31 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/199.

32 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 5/199-200.

33 Satibl bu kategoriyi seriat baglaminda ele alir. Bu kapsam, eserin kurgusu ve miiellifin teorisi
acisindan 6nem arz eder.

3¢ Eb( [shak ibrahim b. M{is4 b. Muhammed el-Lahmi eg-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat, thk. Ebil
Ubeyde Al-i Salman (Huber: Daru ibn Affan, 1997), 3/315.

35 Taberi, Cadmiii’l-beydn, 1/70.

36 Bu baglamda literatiirde Israilogullarinin da “hitta” séziinii sdylemekle emrolunduklari
hatirlatilmaktadir. Bu ifade, “hitta” kelimesinin manasindan miicerret olarak telaffuzu bir itaat
gostergesi oldugundan konuya 6rneklik teskil etmektedir. Baska bir deyisle bu emir, “hitta”nin
telaffuz edilmesiyle, bu suretle Allah’a itaatle gerceklestirilecektir. Kur'an’da yer alan bazi
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Allah’in kendisinden kastettigi muradin tespiti hususunda kesin kanaat
bildirilemeyen ayetler.3” Dolayisiyla -Satibi'nin ve ibn Astir'un (1879-1973)
altini ¢izdigi lizere38- miitesabih kategorisi katmanl bir alandir ve yukari-
daki tasniflerin 3. maddelerinde yer alan ifadelere ayrica egilmek gerekir.
Zira bu ifadelerin delaletleri ile ilgili te’viller yapilabilse de murad-1ilah?’nin
tespiti noktasinda kesin kanaat bildirilememesi Kur’an’1t anlamanin neligi-
nin tekrar sorgulanmasini gerektirir. Durumun farkinda olan Kafiyeci (0.
879/1474), yaptigi muhkem-miitesabih tasnifiyle bir taraftan izafi mi-
tesabih kategorilerini taksimin i¢ine ¢eker diger taraftan her iki ana katego-
riyi (muhkem-miitesdabih) muhteva analiziyle Hanefl usul terminolojisine
baglar. Ona gore ihtimal ve istibahtan korunmus, ibaresi a¢ik olan muhkem
kategorisinin altinda zahir, nass, miifesser ve muhkem kisimlari; ibaresi
istibah barindiran ve muhtemel olan miitesdbih kategorisinin altinda ise
hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih kategorileri yer alir. Miitesabih tist kate-
gorisinin altinda yer alan “miitesabih” beyan beklentisi kesilecek sekilde
gizlilikte (hafa) son seviyeye ulagmis, manasini elde etmek i¢in hi¢bir yolun
bulunmadigi ifadelerden olusur.3?

Yukarida betimlemeye calistigimiz yaklasim geleneksel tefsir paradig-
masinin hakim unsuruna aittir. Bu yaklasima goére anlami bilinemeyen ayet-
lerin varliglr Kur'an’in beyan keyfiyetiyle celismez. Ciinkii kendisiyle ibadet
olunan bu ayetler, dinin yasanmasi hususunda bilgisine ihtiya¢ duyulan
ifadeler degildir. Ayrica Kur’an’da bu ayetlerin yer almasinin bir¢ok hikmeti
vardir. Kur'an’da te’vili bilinemeyecek ayetlerin bulunamayacagini iddia
edenlere gore ise miitesabih alani yeterli donanima sahip olan alimlerin
manasini anlayabilecegi ayetlerden miitesekkildir. Aslinda bu yaklasim da
Kur'an ayetlerini muhkem-miitesdbih ayrimina tabi tutar; muhkemi tek
anlama geldiginden vs. dilbilimsel saiklerle anlami tespit edilen, miitesabihi
ise yine belirli sebeplerden dolayr manasi kapali olan dyetler olarak tanim-
lar. Dolayisiyla bu goriisiin miitesadbih kategorisi genel tefsir egiliminin
te’'vil edilebilen/izafi miitesabihler kategorisine denk diiser. Farkli termino-
lojik kabullerden hareket etmesi sebebiyle Kur’an’da anlami bilinemeyecek
dyetlerin bulunamayacagini soyleyen bir¢cok alimin bu noktada genel tefsir
egilimi ile uzlastirilabilecegi goriilmektedir. Ne var ki Kur’an’da anlasilama-

ifadelerin, te’villeri bilinmedigi halde tilavetiyle emrolunmamiz bu tilavetin/ibadetin de Allah’in
muradi oldugunu gosterir. Dolayisiyla bu ifadelerde elfazin ibadetteki/tilavetteki varhig1 bizi
lafzi delaletlerini de kapsayan kiilll bir anlam alamina acabilir. Ornegin “hitta” kelimesinin
soylenmesi bu kelimenin lafzi delaletini de kapsayan, medliliin bilfiil goriiniir oldugu bir itaat
gostergesi olarak diisiintilebilir.

37 Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii Cami‘i’t-tefdsir ma‘a tefsiri’l-Fatiha ve metdlii'l-Bakara, thk.
Ahmed Hasan Ferhat (Kuveyt: Darii’d-Da‘'ve, 1984), 87-88.

38 Muhammed b. et-Tahir b. Muhammed Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Dari’'t-
Tunftsiyye, 1984), 3/158-160.

39 Kafiyect, Teysir, 72-73.
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yan ayetlerin bulunabilecegi kabuliiniin hitabin islevi ile celistigi, anlam
aktarimi gerceklesmediginde bu ayetlerin islevsiz kalacagi ve Allah’in abes-
le istigal etmis olacag: gibi itirazlar: dile getiren baz1 yaklasimlarin anlami
alimler tarafindan belirli sartlar miivacehesinde tespit edilen miitesabih
alanini iddialar1 ve delilleri agisindan tutarh bir bicimde agiklamalar: zor-
dur. Zira burada s6z konusu iddialar temellendirirken iki kabulden hareket
edilmektedir: Bunlardan birincisi, kusursuz bir hitabin mahiyet, keyfiyet ve
islev agisindan anlam aktarimini zorunlu kilmasi; ikincisi ise Kur’an’in inzal
amaglarinin onun biitlinliyle anlasilmasini gerektirdigidir. Aslinda bu iki
kabuliin ilah{ hitapta muhkem-miitesabih ayrismasina da engel teskil ettigi
soylenebilir. Nitekim bu hitabin sahibi Allah (cc), muhatabi ise biitiin insan-
lardir. Muhkem-miitesabih taksimi esas alindiginda miitesabih alani, hitap
teorisi ve Kur’an'in niizul sebebi agisindan tam anlamiyla gerceklesmeyen
bir hitap ve aktarillamayan bir anlam tanimlamasini gerektirir. Hatta Al-
lah’in kullarina ancak onlara bir fayda saglamak amaciyla hitap ettigi 6ncii-
liilyle meseleye yaklasan mutezill yaklasim ag¢isindan muhkem kilinmayan
her ifade, hitabin geceklesme amaciyla ¢elismektedir. Kur'an murad-1 ilahiyi
kullara ulastirmak i¢in indirilmis, hidayet, sifa ve rahmet kaynagidir. Bu
acidan her soziinii muhkem bir bigimde indirmeye kadir olan Allah’in, bu
hitabin igerisinde miitesabih ifadelere yer vermesi nasil izah edilecektir?

Bu sorgulamalardan sonra hitabin biitiiniiyle muhkem olmamasinin,
Allah’in biitiin ayetleri muhkem bir sekilde indirebilecekken vahyin bir
kismini miitesabih kilmasinin ve miitesabih alani icerisinde zahiri geliskiler
barindiracak ifadelerin bulunmasinin sebebi, hikmet tespitlerine evrilir.40
Hikmet tespitlerini ise birincil derecedeki kabullerin sekillendirdigi goriil-
mektedir. Dolayisiyla benzer hikmet okumalarinin Kur’an’da manasi kullar
tarafindan tespit edilemeyecek dyetlerin bulunabilecegini savunanlar tara-
findan da yapilmasi bir o kadar miimkiin ve kendi kabulleri a¢gisindan tutar-
lidir. Ornegin bu sorular1 Kadi Abdiilcebbar’a yoneltip miitesabih kategori-
sinin iddialariyla celistigini dile getirseniz, size doniip soyleyecegi ilk sey,
aslah teorisini kabul etmeyen bir kimseyle bu konuyu tartisamayacagy, zira
konunun Allah’in sadece kullarina fayda saglayan seyleri yapacagina dair

YA

40 Kur’an’da te’vili bilenemeyecek ayetlerin bulunmadigini savunanlarin da kabul ettigi tizere,
bilgilerin ve fiillerin edinim yollar1 ve sekilleri farklidir. Bunlardan kimisine zorunlu olarak
kimisine ise kesbedilerek; bir kismina zorlukla diger kismina kolaylikla ulasilir. Dolayisiyla
maslahat bazen edinilen bilginin a¢ik bazen de kapali olmasini gerektirir. Bu agidan muhkem
kategorisindeki her bilgi dahi ayni seviyede acik degildir. Kur'dan’da muhkem-kategorisinin
yaninda miitesabih alaninin bulunmasi, ayetler tizerinde tefekkiir etmek, taklid yerine delillere
dayanarak bilmek, zahiri geligkileri giderirken akli ve nakli ¢cikarimlarda bulunmak, dolayisiyla
meseleleri derinlemesine incelemek, yetersiz kalindigi durumlarda alimlerin bilgisine
bagvurmak, miitesdbihin manasini elde etmek i¢in gosterilen cabanin daha fazla sevabi
gerektirmesi, her ekoliin kendi goriislerini temellendirmek i¢in ayetlerin detaylariyla ilgili
analizlerini ve nazarlarini genisletmesi gibi hikmetleri muhtevidir. Kadi Abdiilcebbar,
Miitesdbihii’l-Kur’dn, 23-30.
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temel kabulden sonra konusulabilecegi olacaktir.#? Bu kabulden sonra Al-
lah’in her fiilinin (keldmin da bir fiil oldugu tezinden hareketle) dogru, hik-
mete mebni ve kullarin faydasina uygun oldugu sdylenecek, dolayisiyla
Kur’an’da miitesabih kategorisinin bulunmasinin da zorunlu olarak kullarin
menfaatini temin ettigi belirtilecek, bizim hikmetleri kavrayamamamizin bu
hakikati ortadan kaldirmadig: tespit edilecektir.#2 Yine Kadi Abdiilcebbar’a
peki oyleyse “muhatabina bir mana aktarmak isteyen her kimsenin kelami
da bu hikmetlere sahip olmali, dolayisiyla miitesabih/zor anlasilan ifadeler
barindirmali degil mi?” deseniz, ayni asila isaret edecek, miitesabih ifadele-
rin Allah’in keldminda hikmetli olmasinin “Allah kullar1 i¢in en faydal olani
yapar” ilkesinden kaynaklandigini belirtecektir.43

Kur’an’da manasi bilinemeyecek ayetlerin bulunmadigini savunanlar
acisindan miitesabih kategorisinin pratikteki karsiliginin teoriyle uzlasisi da
gii¢ bir hal almaktadir. Meseleyi kelam ve hitap teorileri ile iliskilendiren
Kadi Abdiilcebbar’in bu konuda dikkat ¢ekici bir érneklem oldugu sdylene-
bilir. Kadi Abdiilcebbar Allah’in miitesabih ifadelerden muradinin kullar
tarafindan bilinebilecegini, ancak muhkem ile miitesabihin a¢iklik-kapalilik
acisindan farkli oldugunu belirttikten sonra bu ayetlerden muradin nasil
tespit edilecegine de deginir. Kadi Abdiilcebbar’a gore Kur’an elfazinin dela-
letinin bilinebilmesi i¢cin 6ncelikle, kisinin Allah’in sifatlarini bilmesi, O'nun
hicbir sekilde kabih olan1 yapmayacagini, hitabinda kullarinin maslahatin
gozettigini (dolayisiyla onlara muradini anlasilir kilmay1) anlamasi gerekir.
Bunlar idrak edildiginde Kur’an'in hiiccet oldugu, onda yalan bulunamaya-
cag1 ve her ayetle Allah’'in muradina ulasilabilecegi ortaya ¢ikar. Ne var ki
muhkem ilk duyuldugunda anlasilan, dilbilimsel olarak zahir anlamina
hamledilen ifadelerdir. Miitesabih ise anlasilabilmesi i¢cin daha fazla nazara,
akli gerekgelere ve cesitli karinelere ihtiya¢ duyulan ayetler grubudur.*+

Kadi Abdiilcebbar muhkem-miitesabih ayetlerin murada delalet vecih-
lerini belirlerken sozle (keldm) ilgili ¢esitli taksimler yapar. Ona goére soziin
delalet yonleri ile ilgili iki husustan bahsedilmelidir. Bunlardan birincisi
hitap ve hitabin konusuyla, digeri ise hitabin kendisine delalet ettigi akli ve
sem'{ hiikiimlerle alakalidir. Hitap, 1) Muradi tek basina ifade eden, delalet
konusunda bagska bir karineye ihtiya¢c duymayan ve 2) Gerektirdigi manaya
delalet hususunda baska bir delile ihtiya¢ duyan olmak iizere ikiye ayrilir.

41 Kadi Abdiilcebbar eserinde karsi tarafa gecip bahsettigimiz sorular1 sormakta ve bu cevabi
vermektedir.

42 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’'l-Kur’dn, 21-22.

43 Kadi Abdiilcebbar, Mtitesdbihii’l-Kur’dn, 27. Ehl-i stinnet her ne kadar hikmet ¢ergevesinin digina
cikmasa da Allah'in kullar i¢in aslah olmayani imtihan vesilesiyle murdd edebilecegini
diisiinmektedir. bk. Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Semerkandi Maturidi,
Te'vilati’l-Kur’dn, thk. Fatma Y. Haym1 (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 2/305-306.

44 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’dn, 30-32.
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Sonra bu ikinci kisim da kendi icerisinde ikiye ayrilir: a) Birincisi kendisin-
den kastedilen mananin, lafizlar ve lafiz disindaki delaletlerin birlikteligi ile
tespit edildigi ifadeler, b) ikincisi ise kendisinden kastedilen mananin sade-
ce hitap disindaki delille anlasildig1 ifadelerdir. Kadi Abdiilcebbar bu son
kisimda yer alan ifadeleri, tekid ve lutf olarak isimlendirir.#5 Kendi basina
anlasilamayip baska bir delile ihtiya¢c duyulan ifadelerin miicmel, mi-
tesabih, mecaz gibi farkli kavramlarla ifade edildigine dikkat ceken Kadi
Abdiilcebbar, fukahanin ve alimlerin asil ihtilaf ettigi alanin bu kisim oldu-
gunu soyler.

Kadi Abdiilcebbar baska bir cihetten (hitabin kendisine delalet ettigi
akli ve nakli deliller) hitabin yine ikiye ayrildigini séyler: 1) Birinci kisim -
hitap olmadiginda- aklen bilinemeyecek manalara delalet eden, 2) digeri ise
hitabin olmadig diisiintildiigiinde aklen bilinebilecek manalara delalet eden
ifadelerdir. Bu ikinci kisim da ikiye ayrilir: a) Birincisi, hitap olmadiginda
akilla bilinebilecek, bununla birlikte hitapla da anlasilabilecek manalar, b)
ikincisi ise sadece akilla bilinebilecek manalardir. Kadi Abdiilcebbar bun-
lardan birincisinin yani sadece hitapla bilinebilecek olanlarin, namaz, na-
mazin sartlari, vakitleri gibi ser’t hiikkiimler oldugunu séyler. ikinci kismin
birinci maddesi Allah’in goriilemeyecegi gibi aklen ve naklen bilinebilecek
hususlardan miitesekkildir. Ikinci kismin ikinci maddesi ise Allah’in vahda-
niyeti ve adaleti gibi 6ncelikli olarak bilinmesi gereken hususlara dairdir.
Ciinkii ancak bunlar bilindigine Allah’in hitabinin hak oldugu anlasilir. Al-
lah’in kelaminin hak oldugu anlasilmadan Kur’an’da Allah’in vahdaniyetine
ve adaletine delalet eden ayetlerin dogrulugu bilinemez.*¢ Kadi Abdiil-
cebbar’in bu tasniflerinde yer alan muradin tek basina kendisinden tespit
edilemedigi ve sadece akli deliller esliginde anlasilan ifadeler kategorisi
delalet teorisi acisindan sorun tegkil eder. Ancak o bu grupta yer alan ayet-
lerin delaletlerinin olmadigini degil, bu delaletlerin Allah’in zati ve sifatlar
bilindiginde anlasilacagini soyler. Dolayisiyla ona gore bu ayetler Allah’'in
sifatlarina dair marifetten bagimsiz olarak diisiiniildiigiinde insani aklin
delaletine yonlendiren ve bu delaleti tekit eden bir fonksiyon iistlenir.#” Bu
birbirine eklemlenen onciillerin ve tanimlamalarin/tasniflerin bizi cektigi
yer mutezilenin esaslaridir. S6z konusu hitap nazariyesinin de bu esaslar
geregince teorize edildigi agiktir.

Tartismanin her iki kutbunda yer alan alimlerin de terminolojilerinde
miitesabih Kkategorisini tanimladiklari, muhkem-miitesabih tasnifinde
Kur’an ayetlerini anlasilabilmeleri cihetinden taksim ettikleri goriilmiistiir.
Aslah teorisi lizerine bina edilmis hitap yaklasiminin anlasilabilen mii-

45 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’dn, 33-34.
46 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’dn, 32-36.
47 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’dn, 36.
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tesabih tanimy, teorinin ¢ikis noktasindaki 6nciiller/iddialar sebebiyle eles-
tirilebilecek mahiyettedir. Anlami bilinemeyen ayetlerin varligin1 kabul
eden yaklasim ise lafiz mana iliskisinin delalet yoniinii izah etmek duru-
mundadir. Vakia bu asamada bizi manasi bilinemeyecek ayetlerin varhigini
savunanlarin Kur’an’in beyan keyfiyeti ve hitap sekliyle alakal zihin arka
planlarina yonlendirir.

3. KUR'AN'IN BEYAN KEYFIYETi ACISINDAN LAFIZ/NAZIM-MANA
iLISKiSININ BOYUTLARI

Geleneksel tefsir paradigmasi agisindan oncelikle, miihmel ile mii-
tesabihin birbirinden ayirt edilmesi gerekmektedir. Allah’in (cc) kullarina
miihmel lafizlarla hitap etmesi veya beyan edilmeksizin ifadenin zahirin-
den, aksini kastetmesi diisiinlilemez.#8 Bu kabuliin tespitinden sonra
Kur'an’da anlami bilinemeyen ayetler var midir? tartismalar izlenirken
yapilan kavramsal analizler, tartismanin farklh taraflarinda yer alan baz
miielliflerin birbirlerinden ¢ok da ayrismadiklarin gésterir. Iki karsit séy-
lemi dile getiren Taberi ve ibn Teymiyye’nin ifadeleri bu tespiti hakl ¢ika-
racak niteliktedir.

Taberi, tesabiih olgusunu ele alirken Kur’an’da te’vilini sadece Allah’'in
bildigi manalar grubuna temellendirmekte, ancak bu baglamda sundugu
argiimanlar Kur’an’da anlami bilinemeyen ayetlerin bulunamayacagini sa-
vunanlarin delilleri ile kismen oOrtiismektedir. Taberi’'nin ifadeleri analiz
edildiginde ise bu yaklasimin oldukea dikkat ¢ekici bir kategorik belirleme-
yi yapilandirdig1 goriiliir. Taberl’ye gore Allah Teala Kur’an’t Hz. Peygam-
ber’e ve limmetine beyan ve hidayet olarak indirmistir. Kur’an’da insanlarin
kendisine ihtiya¢ duymadiklari bir ifadenin bulunmasi diisiiniilemez. Dola-
yisiyla Kur’an’da bulunan ayetlere insanlarin ihtiya¢ duydugunu, ancak
bunlarin te’vilinin bilinemeyecegini iddia etmek miimkiin degildir. Bu tes-
pitlere bakildiginda, Taberi’'nin Kur’an’in biitiiniiyle/mutlak bir bicimde
anlagilir bir kelam oldugunu diisiindigi 6ngoriilir. Ancak o, ayetlerin ma-
nalarini tek boyutlu degerlendirmez. Ayetlerin manalarindan bir kismi kul-
larin kendisine ihtiya¢ duyduklar1 anlamlarken bazilari ise ihtiya¢ duyma-
diklar1 anlamlar olabilir. Ornegin kiyamet alametleri gerceklestiginde iman
etmeyen kimselerin ¢aresiz kalacaklarindan bahseden En’am siiresi 158.
dyet* baglaminda Efendimiz immetine bu alametin giinesin batidan dog-
masi oldugunu bildirmistir. Taberi'ye gore, biz kullar a¢isindan burada ken-

48 Semsiiddin Ebii's-Sena Mahmud b. Ebi’l-Kasim el-isfahani, el-Mukaddimdt, thk. Muhammed
Abdurrahim (imarat: Caizetii't-Dubay ed-Devliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 2019), 146.

49 “(Inanmak icin) ille de kendilerine meleklerin gelmesini veya rabbinin gelmesini ya da
rabbinden bazi isaretlerin gelmesini mi bekliyorlar? Daha 6nce iman etmemis yahut inanci
kendisine iyilik kazandirmamis kimseye, rabbinden baz isaretler geldigi giin iman etmesi fayda
saglamaz. De ki: “Bekleyin! Stiphesiz biz de beklemekteyiz.”
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disine ihtiya¢ duyulan bilgi, bizzat bu olayin gerc¢eklesecegi tarih degil, tov-
benin ne zaman fayda verecegidir. Ciinkii bu olayin gerceklesecegi zaman,
din veya diinya hususunda bizim ihtiya¢ duydugumuz bir bilgi degildir.5°
Ayrica Taberd, bircok ayetin, Kur’an’i tedebbiir, tefekkiir ve anlamay1 emret-
tigine dikkat cekerek, bunun ancak ayetlerin anlasilmasiyla ger¢eklesecegi-
ni belirtir. Zira bilmedigimiz bir dille, anlayamadigimiz bir sekilde ifade
edilmis sozleri tefekkiir-tedebbiir imkani yoktur. Taberi'nin tefsir yapmanin
mesruiyetini temellendirirken yaptig1 bu tespitler, manasini sadece Allah’in
bildigi manalari istisna tutar.51

Kur’an’'in biitliniiyle anlasilir olmasi gerektigini sdyleyenlerin biiyiik
bir kismi ise anlamla hakikat bilgisini kastetmezler. Bu miielliflerden birisi
olan ibn Teymiyye, te’vilin miitesabihin manasinin anlasilmas: olmadiginin
altini gizer. Zira te'vil sézde kendisinden bahsedilen hususun hakikat bilgi-
sidir.52 Ustelik ibn Teymiyye miitesabih alanini, ontolojik farklihikla ilgili
gaybl alana hasretmez, muhtemel anlamlara gelen izafi miitesabihleri de
kapsayacak sekilde kullanir. Ornegin Zariyat siiresinin hemen basindaki
ayetlerde zikredilen ez-zariyat, el-hamilat, el-cariyat, el-mukassimat kelime-
leri mevsuflar1 bulunmayan sifatlardir. Dolayisiyla bu kelimeler, riizgarlar,
bulutlar, yildizlar, melekler ve bunun disindaki anlamlara muhtemeldir.53
Bu kelimelerin anlamlar tefsir alanina girerken, ayetlerin sadece Allah’in
bildigi te'vili; riizgarlarin bizzat kendileri, hizlar, etkileri, esme zamanlari;
yine bulutlarin mahiyeti, tasidiklar1 yagmurlar, bu yagmurlarin yeryiiziine
inme zamanlaridir (diger manalar icin de ayn1 hususlar gecerlidir).5+

Bu durumda Kur’an’in beyan vasfinin mutlak miitesabihte veya sadece
Allah’in bildigi hakikat bilgisinde ger¢eklesme keyfiyeti odak noktasi haline
gelir. Baskin kanaati temsil eden isimlerden birisi olan Kafiyeci meseleyi
Kur’anin biitiiniiyle hidayet olmasi ile bu ayetlerin manasinin bilinememesi
arasindaki paradoks baglaminda analiz eder ve tespitlerini farazi bir soruya
cevap sadedinde yapar. “Kur’an’in biitiiniiyle hadi olmasi noktasinda siiphe
yoktur. Peki, miitesabih dyetlerin manasinin bilinemeyecegini sdyleyenlere
gore bu ayetlerin insanlar icin beyan ve hidayet oldugu diisiiniilebilir mi?”
Kafiyeci'nin bu soruya cevabi miispettir. Kur’an’in hepsi hem nazmiyla hem
de manasiyla hadidir. Miitesabih de aymi sekilde hem nazmiyla hem de ma-
nasiyla hadidir. Ciinkii Allah’in bu dyetlerden kastettigi manaya iman etmek
vaciptir. Al-i imran siiresi yedinci ayet buna delil teskil eder.55 Kafiyeci bu

50 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/200.

51 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/77-78.

52 {bn Teymiyye, Ikiil, 15.

53 {lgili baz1 kelimelerin manalari i¢in bk. Suayip Karatas, Kur‘dn’in Konusu Olarak Melekler
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2023), 85-105.

¢ ibn Teymiyye, Ikiil, 51.

55 Burada delilden Kasit b, i oo [S74 Lol O)sis WJall (3 055l )lg ifadesidir.
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durumda miitesabihin de muhkem gibi kendisinden kastedilen mananin
(murad) hak olduguna delalet ettigini belirtir ve konuyu bir 6érnekle acar:
Her vacip olan fiili yapma kararliligi (azm) imanla birlikte sabit olan hii-
kiimlerdendir. Fakat bu, imanin zorunlu kildig1 biitiin fiillerle alakali genel
ve miicmel bir kararlilik iken, miisahhas bir fiilin tasavvurunda tafsili bir
kararhilik halini alir.5¢ Anlasildig1 kadariyla murada delaletin olmamasi ile
murada delaletin kapali olmasi arasinda kesin bir ayrima giden Kafiyeci, her
ne kadar vaz'l manalari bilinmese veya vaz'l manalarina hamledilemeseler
de miitesabih ifadelerin iltizdmi olarak Allah’in bu ifadelerden kastettigi
manalarin gergekligine delalet ettigini soylemekte, bunun miicmel bir sekil-
de gerceklesen beyan olduguna isaret etmektedir.

Kur’an’da miitesabih dyetlerin bulunmasi insanin hakikatle irtibati dii-
siiniilerek anlamlandirilmasi1 gereken bir hususiyete sahiptir. Miitesabih
ister manasi bilinemeyen isterse manasi alimler tarafindan tespit edilebilen
dyetler olarak diisiiniilsiin, hitabin/Kur’an’in icerisinde bu tiirden ifadelerin
yer almasi arka planda bir varlik tasavvurunu ve felsefesini sakl tutar. An-
lasilmak i¢in indirilmis bir kitapta anlasilamayan bir ifadenin bulunabilme
ihtimali sorgulanirken anlamanin, muhatabin anlami dil {izerinden kolayca
(avam diizeyinde) edinmesiyle gerceklestigini diisiinmek bu arka plani goz
ard1 etmek olacaktir.57

Allah insani akil- fikir yetisiyle yaratmistir. Insanin bilgi diizeyi agisin-
dan noksan kilinmasi, bu akil yetisinin faidesiyle alakalidir. Insanin bilgiyi
ilme donistiirmesi, tikellerden tiimellere, kainattaki unsurlar1 terkip ede-
rek yeni bilesimlere ulagsmasi ve kesifler yapmasi bu hususta onu kemale
dogru seyrettiren akil yetisiyle gerceklesmektedir. Bu siirecte aklin bagka
bir delile, zihni ve fikri cabaya ihtiya¢ duymadan kavradiklari ile duyularla
idrak ettikleri (celi anlamlar), hafi anlamlara ulasmaya bir basamak teskil
etmekte, insan varlik alaninin farklilig1 sebebiyle idrak edemedigi gercekleri
(6rn. ahirete dair bilgileri) bu yolla anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Dolay1-
siyla Kur’an’in anlasilmasi basta tikeller diizeyinde gaybi unsurlarin kav-
ranmasini, miisemmanin algillanmasini, s6z diizeyinde ise aslh itibariyle
gayb olan murad-1 ilahiyi tespit etmeyi gerektirmektedir.58 Te’vil bir haki-
kat sorgulamasi olarak anlamlandirildiginda (te'vil, bir lafzin kendisine
déndigu anlam olarak degerlendirildiginde) bir lafzi/ifadeyi te’vil edebil-

56 Kafiyeci, Teysir, 74. Kur'an'in miitesdbih dyetlerinin anlam derinligi, onun diger dillere ¢evirisini
dogrudan etkilemektedir. Miitesabih dyetlerin tercimesine iligkin bilgi ve degerlendirmeler igin
bk. Mahmut Ayyildiz, “Elmalili'ya Gére Nazim-Mana Birlikteligi A¢isindan Kur’an Terciimesinin
imkant”, Islam Tetkikleri Dergisi 13/2 (2023), 557-560.

57 Kur’an’da anlami bilinemeyen ayetlerin bulunmasinin ildhi hikmetle celistigi soylenirse, ayni
celiskinin Kur’an’in biitiin dyetleri itibariyle muhkem olmamasinda da bulundugu pekala
soylenebilir. Zira bu yaklasim hikmet-i ildhi agisindan Kur’an’in biitiin ifadelerinin ilk duyusta
kolayca anlasilmasi gerektigini varsayiyor olmalidir. bk. Ragib el-isfahani, Mukaddime, 89.

58 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 89-90.
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mek icin anlasilmaya calisilan mefhiim/medlalle ilgili dort bilgiye sahip
olmak gerekir. Bunlar bahsedilen seyin; 1) Varligini bilmek, 2) Cinsini bil-
mek, 3) Ayiria vasfim bilmek, 4) illetini bilmektir.5° Allah’in kelamindan
muradi ise bir olgu olarak mahza gaybdir. Burada kelamin insa ve haber
seklinde ikiye ayrilmasinin dil-gergeklik iliskisinin boyutlarina 1s1k tutan
o6nemli bir zihni tasarim oldugu hatirlanmalidir. Te’vil hakikat bilgisi olarak
tanimlandiginda, insanin te'vili, emredilen/nehyedilen fiilin bizzat kendisi,
haberin te'vili ise dis diinyadaki gercekligi itibariyle habere konu olan seyin
bizzat kendisidir. Stinnetin 0zellikle insa kisminin te’vili addedilmesi bu
acidan dikkate deger bir tespittir.60

Kur'an’n anlasilmasina lafzi/dilbilimsel a¢idan bakildiginda ise her
seyden once onun “apag¢ik Arapg¢a bir s6z” olma vasfinin, Arap dilini bilenler
nezdinde tahakkuk ettigi gozden kacirilmamalidir. Bunun yaninda Arapga
bilenler de ayni seviyede degildir. Kur’an’in beyani (anlagilmasi) hususunda
Arapga bilenlerin hepsinin 6l¢iit kabul edilmesi, Kur'an’in argo bir dil ve
isliipla inmesini gerektirir. Halbuki Kur’an’da manasini ve tsllip 6ncelikle-
rini sadece miitehassis kimselerin kavradig ifadeler ¢oktur. Bu durum,
Kur’an'in beyaninda odl¢iitlin belagat yetisini hadiz kimseler oldugu anlamina
gelir.61

Geleneksel tefsir paradigmasi acisindan Kur’anit anlama meselesi,
Kur’an'in mahiyeti cercevesinde belirlenen anlam teorisinden ve varlik
diistincesinden Kur’an'in iislibuna ve muhtevasina yonelen bir tasavvurla
ele alinmalidir. Bagka bir deyisle, miitekellimin-keldmin-anlam(an)in-
muhatabin mahiyet analizine tabi tutuldugu bir zeminde dilin imkanlari ve
delalet bicimleri sorgulanmalidir. Zira igsel mananin s6z araciligiyla disa
acildig1 bir durumda muhatabin bu manay1 miitekellimin kastina muvafik
bir sekilde anlayabilme ihtimalini belirlemek i¢in s6z-s6ziin sahibi-s6ziin
muhatabi seklinde ifade edebilecegimiz ti¢ unsurun 6zsel niteliklerinin ince-
lenmesi gerekir. Bu analizler s6ziin ve so6ziin sahibinin anlami iletme potan-
siyeli ile s6zlin muhatabinin anlami edinebilme istidadina dairdir. Bir séziin
anlasilmasinin 6nilinde s6zden, miitekellimden ve muhataptan kaynaklanan
engeller vardir. Miitekellimden kaynaklanan anla(sil)ma engelleri, miitekel-
limin tasavvur veya tasvir (kastettigi manay1 ifade etme) kusurlarindan
kaynaklanir. Miitekellimin tasavvurat alanina dair hakikate uygun olmayan
kabulleri veya bunlar1 yanlis ifade etmesi kastinin anlasilamamasina veya
yanlis anlasilmasina sebep olabilir. Ancak bahsettigimiz husus Kur’an aci-
sindan ele alindiginda anlam aktariminda miitekellimden kaynaklanan bir
engelin bulundugunu séylemek miimkiin degildir. Anlami edinimin 6niin-

59 Ragib el-Isfahani, [‘tikadat, 189.
60 {bn Teymiyye, Ikiil, 15.
61 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 45-46.
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deki muhataptan kaynaklanan engeller, onun sozli anlamadaki yetersizligi
(sozii tasavvur noktasindaki kusurlari) veya duyusal olarak s6ze yonelimde
yasadig1 arizi durumlardir (s6ze odaklanamama). Bu kusurlar bazi muha-
taplarda bulunsa da herkesin bu sebeplerden dolay1 Kur’an’t anlamadigini
diisiinmek dogru degildir. Bu durumda anlamin iletim ve ediniminde odak
noktasi s6ziin 6zsel nitelikleridir.62

Bir s6zii anlamaya ¢alisirken tikel/miifred diizeyde, miitevati lafizla®3
um{imi anlamin mi1 yoksa ferdlerden birinin mi kastedildigi, miisterek lafiz-
la®4 hangi anlama delalet edildigi ve miistak lafizlarda® tiiretimin hangi
kokten yapildigl hususunda tespit giicliikleri yasanabilir.6¢ Miirekkeb soz-
lerdeki (aralarinda isnad iliskisi olan kelimelerden miitesekkil, mana ifade
eden ciimle) anlasilma giicliikleri ise s6ziin lafzindan veya manasindan kay-
naklanabilir. Lafizdaki kapaliliklar; a) keyfiyet, b) kemmiyet, c) izafetle ala-
kalidir.6” Manadaki kapaliliklar ise a) mananin kendisinde gizli olmasindan,
b) soziin, séziin disinda bir¢ok detayr icinde barindiran bir asla tekabiil
etmesinden, c¢) s6ziin mesel olmasindan kaynaklanir. Bu sebeplerden birin-
cisinde s6ziin anlasilamamasinin veya zor anlasilmasinin, bahsedilen haki-
katin (6rn. Allah cc) idrdkinin miimkiin olmamasindan, ikincisinde s6zii
anlamanin soziin disindaki ser’i, ilmi, tecriibl detaylara hakim olmay1 gerek-
tirmesinden, tclinciisiinde ise s6zden kastedilen anlamin s6ziin zahirden
farkli olmasindan kaynaklandigi goriiliir.68

Bir s6ziin tam anlamiyla s6ziin sahibinin zat1 ve sifatlar1 anlasildiginda
kavranilacagi diisliniilirse Kur’an'in, aidiyeti a¢isindan hakikat diizeyinde
kusatilamayacagi agiga cikar. Bu baglamda Kur’an’da gegen birgok muhkem
ifadenin dahi nisbi tesabiih tasidigini belirtmek gerekir. Kur’an dilinin ve
tslibunun karakteristik 6zellikleri de anlamin her zaman dilbilimsel yollar-
la nesnel bir bicimde edinimine imkan tanimaz. Bu, Kur’an elfazinin murad-
1 ilahlye delaletindeki bir eksiklikten kaynaklanmaz. insanin dil iizerinden
hakikatle kurmaya calistig1 irtibat ise Kur’an’in, niibiivvetini tasdik ettigi
Efendimizin beyaniyla anlam kazanir. Geleneksel tefsir paradigmasinin
tefsir-te’vil ayrimlarinda genellikle bu hususlar1 kavramsal bir cerceveye
oturtma amaci vardir.

62 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 39.

63 Fertlerine esit seviyede delalet eden 4m lafiz (insan).

64 Cokanlaml lafizlar (ayn).

65 Lafzinin ve manasinin bir kisminda ortak olan lafizlar (darib-darb).

66 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 28-30.

67 Bir sozde, muhatabin manay1 edinirken sodzciiklerin dizilimiyle alakali dilbilimsel/kiyasi
onciillerden hareketle yaptig1 zihni degisiklikler (takdim-tehir) keyfiyet, s6ziin muhtevasi ile
ilgili yaptig1 tespitler (sozciiklerin azhigi-coklugu/hazf-bast) kemiyet, miitekellimin ve
muhatabin durumuna goére s6ziin anlaminin degisebilme potansiyeli ise izafetle alakahdir.

68 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 34-38.
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SONUC

Geleneksel paradigmada Kur’an’da anlami bilinemeyecek ayetler var
midir? problematiginin, taraflarin varlik-keldm tasavvurlari ve terminolojik
kabulleri ¢ercevesinde tartisildigi gorilir. Farkli kelam ekollerine ait olan
alimlerin Allah’in sifatlar1 (6zellikle kelam sifat1) ile ilgili yaklasimlari
Kur’an'in beyan keyfiyeti ile alakali goriislerini ve hitap teorilerini de etki-
lemistir. Kelam diisiinceleri ayn1 veya benzer olan miielliflerin bu konuda
farkl gorisler ileri siirmelerinin sebebi ise genellikle kavramsal ve katego-
rik tercihlerdir. Bu ac¢idan tartismanin keldami onciillerden kaynaklanan
vechesi ile terminolojik farkliliklardan kaynaklanan yoni ayirt edilmelidir.

Kur’an’da anlasilmayacak ayet bulunamayacagini savunanlarin énemli
bir kism1 kelam perspektifini yansitmakta; aksi savunuldugunda Kur’an’in
niizul amaclar1 ve hitap teorisi agisindan izah edilemez celisik bir durumla
ylzlesilecegini diistinmektedirler. Bu dlimler genellikle karsit tarafin mut-
lak miitesabihler olarak tanimladig1 kategoriye dair hakikat bilgisine sahip
olacagimizi iddia etmezler. Bu ise problematigin tartisildifl zeminde sz
konusu olan terminolojik ayrismalara isaret eder.

Kur’an’im anlasilir olmasi gerektigini belirtip bu iddiay1 kelam/hitap
teorisiyle yapilandirmaya c¢alisanlarin ontolojik etkenlerin yol actig
tesabiihii izah etmede giicliik cektikleri goriliir. Bu baglamda Kadi Abdiil-
cebbar’in ancak akli deliller esliginde anlasilabilen dyetler tanimlamasi, bu
deliller olmaksizin s6z konusu ifadelerin delaletini gerceklestiremeyecegini
yahut bu delaletlerin muhatap tarafindan dogrudan anlamlandirilamayaca-
g1n1 gosterir. Onun bu ayetlerin nazar ve ihticaca tesvik fonksiyonuna sahip
oldugunu belirtmesi, kendi nazariyesi acisindan bu delalet problemini 6te-
leme amacina matuf gibi goriinmektedir. Ustelik bu tespit ilgili ayetlere lafzi
delaletin disinda bir fonksiyon yiiklediginden mutlak olarak anlasiimasi
gereken bir hitap teorisi acisindan tatminkar bir gerekce sunmamaktadir.

Kur’an’da mutlak miitesabihlerin bulundugunu kabul edenler bu ayet-
lerin anlamsiz ve islevsiz oldugunu diisiinmezler. Geleneksel tefsir para-
digmas1 acgisindan Kur’an’in i‘cdzi onun nazmindadir. Miitesdbihler ise
Kur'an'in 6zsel niteligi olan i‘cdzin bir bilesenidir. Literatiirde hurif-i mu-
kattaa ile ilgili yapilan tefsirlerin bu a¢idan ¢ok anlaml oldugu goriiliir. Bu
tefsirlerin, genel kanaate gore hurif-i mukataanin mutlak miitesabihler
icerisinde ele alinmasiyla celistigi zannedilmemelidir. Zira bu, miitesabihin
nazimdaki islevi, yani Kur’dn’in i‘cdz vechesiyle alakalidir. I‘cAzin tasdik
ettigi gerceklik ise lafzi delaletlerle tefsir edilen ifadelerin medliilleriyle
birlesmektedir.

Neticede tefsir metodolojisinin 6ncesine tekabiil eden Kur’an’da anla-
m1 bilinemeyecek ayetler var midir? sorunu Kur’an’in ve anlamin mahiye-
tiyle iliskilidir. Bu tespit bir yandan meselenin yiizeysel bir lafiz-mana ilis-
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kisine atifla tartisilamayacagini, diger taraftan ayni varlik tasavvuruna sa-
hip olan miielliflerin ayrismalarinin mahiyete ilismedigini, kavramsal cer-
ceveden kaynaklandigini ima eder.
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AYRIMLARIN ESiGINDE HANEFi-MATURIDI TEFSiR GELENEGI: IMKANI VE
OZGUNLUGU

0z

Bu makale, Ehl-i Siinnet Tefsir Geleneginin tek tip olmadigimi ve aslinda bu gelenek
icerisinde -kismen farklilagsa da -temel kabuller ve yontem acisindan Hanefl-Matiiridi
diistincesi merkezinde insa edilmis tefsirlerin de bulunabilecegi seklindeki bir hipotezi
temellendirmeyi konu ve hedef edinmistir. Bu maksatla dncelikle rivayet ve dirayet
tefsiri ayriminin Hanefi-Matiiridi geleneginde farkli bir duruma isaret ettigi tartisilacak
ve hipotez bu baglamda degerlendirilecektir. Tefsir geleneginin neredeyse on dort
asirlik uzun bir donemden olusmasi nedeniyle ¢alisma EbG Hanife (6. 150/767), Ebi
Mansir el-Matiiriddi ve Omer en-Nesefi (6. 537/1142) ile smirl tutulmustur. Bu
cercevede oncelikle Eb( Hanife'nin Kur'an ayetlerine yonelik tasnifi ile tefsir
kaynaklarinin Kur’an’t anlamadaki rolii tizerinde durulmustur. Ardindan Matiirid{’nin
bilgi nazariyesine temas edilmistir. Zira Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn adl1 eserini esasen
bilgi nazariyesi merkezinde olusturmustur. Bu husus ayni zamanda onun, séz konusu
eserinin girisinde zikrettigi sartlarin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir. Bunun
icinde makalede Te'vildti'l-Kur’dn sarihi Alatiddin es-Semerkandi’nin (6. 539/1144)
aciklamalarindan yararlanilmistir. Tefsir Geleneginde Hanefi-Matiiridi cizgisinin takip
edildigini delillendirmek adina Omer en-Nesefi'nin et-Teysir fi't-Tefsir adli eser, tefsirin
kaynaklar1 baglaminda mukayeseli bir yontem ile incelenmistir. Eserlerin mukayesesi
neticesinde -her bir miifessirin biricik olmasi nedeniyle kismi farklhiliklar olsa da-
baskin bir rol iistlenen anlayistan farkli bir damarin bulundugu neticesine varilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ebi Hanife, Matiiridi, Omer en-Nesefi.

Hanafi-Maturidi Tafsir Tradition on the Borders of Distinctions: The Possibility
and Originality

Abstract

This article aims to substantiate the following hypothesis: Ahl al-Sunnah tafsir tradition
is not uniform; within this tradition, although partially differentiated, there are tafsirs
that are centered on Hanafi-Maturidi thought in terms of basic assumptions and
methodology. For this purpose, first of all, the distinction between riwayah and dirayah
tafsir in the Hanafi-Maturidi tradition are discussed; then the distinctions between are
elaborated; finally, the hypothesis will be evaluated in this context. Since the tafsir
tradition spans a long period back of almost fourteen centuries, the study is limited to
Abt Hanifa (d. 150/767), Abi Manstr al-Maturidi and ‘Umar al-Nasafi (d. 537/1142). In
this framework, firstly, Abi Hanifa’s classification of Qur’anic verses and the role of
tafsir sources in understanding the Qur'an are emphasized. Then, al-Maturidi’s theory of
knowledge is touched upon as al-Maturidi’s work, Ta'wildt al-Qur’dn, is essentially
structured around the theory of knowledge. This issue will also contribute to a better
understanding of the conditions he mentions in the introduction of the work in question.
While doing this, the commentator of Ta'wilat al-Qur’an, ‘Ala” al-Din al-Samarqandi’s (d.
539/1144) interpretations were utilized. To prove that the Hanafi-Maturidi line is
followed in the tradition of tafsir, al-Nasafi's al-Taysir fi't-Tafsir is analyzed with a
comparative method in the context of the sources of tafsir. As a result of the comparison,
it is seen that al-Nasafl follows al-Maturidi, although there are partial differences due to
the uniqueness of each tafsir. Thus, it has been concluded that there is a different
tendency from the understanding that assumes a dominant role in the Ahl al-Sunnah
Tafsir Tradition.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Abl Hanifa, Maturidi, ‘Umar al-Nasafl.
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GIRIS

“Hanefi-Matiiridi tefsir gelenegi” seklindeki bir isimlendirme tefsirde
var oldugu ileri stiriilen gelenege dair bir tezin deklare edilmesidir. Bu du-
rum, s6z konusu gelenegi digerlerinden ayiran 6zelliklerin ortaya konulma-
sin1 ve iddia olarak delillendirilmesini gerektirmektedir. Aksi takdirde bu
tez daha bastan gecerliligini yitirmeye mahkm olacaktir. Dolayisiyla ilk
olarak tefsirler icerisinde bu gelenege ait oldugu ileri siirtilen eserlerin di-
ger tefsirlerden ayiric1 vasiflariyla 6ne ¢ikmalari gerekir. Bir tanimin efra-
din1 cami, agyarini mani olmasi gerektigi dikkate alindiginda, gelenekteki
klasikler icin belirlenen niteliklerin yine ayni gelenekteki eserleri kapsayici
olmasi ve bu gelenegin disindaki eserleri de disarda birakmasi icap etmek-
tedir.

Tefsir edebiyati, baz1 6zellikleri itibariyle diger eserlerden kismen fark-
1 olsa da birbirinden mutlak manada tamamen ayrilmamaktadir. Clnkii
bastan sona sadece rivayetlerin nakledildigi eserleri bir kenara birakirsak -
ki bu eserlerin tefsir edebiyati icinde yer alip almayacag tartisilabilir- he-
men hemen her tefsirde rivayet, dirayet ve dil tahlilleri mevcuttur. Bununla
birlikte tefsirler baz1 yonleri itibariyle farklilasmakta ancak bir tanimda
gerekli olan sartlar1 tam anlamiyla tasimadiklari i¢in keskin sinirlarla birbi-
rinden ayrilmasi zorlagsmaktadir. Bu durumu dikkate aldigimizda belli bash
ozellikler bakimindan mezkir gelenege ait bir tefsir edebiyatindan soz et-
mek miimkiindiir. Ancak bu edebiyatin kesin cizgilerle diger geleneklerin
tefsir edebiyatindan ayrildigini sdylemek de ciddi veriler ile temellendiril-
melidir. Bu ¢ercevede arastirmamizda Hanefl-Matiiridi tefsir gelenegi oldu-
gu kabullinden hareket ederek bu gelenegin temel 6zelliklerine dair bir
¢ozliimleme denemesi yapacagiz. Fakat bu hususa ge¢gmeden 6nce genel
olarak tefsirin, rivayet ve dirayet tefsiri seklindeki ayrimin Hanefi-Mattridi
tefsir gelenegi acisindan ne anlama geldigini sorgulayacagiz. Ciinki tartigil-
sa da bu sekilde bir ayrim bulunmakta ve tefsirler s6z konusu ayrima gore
siniflandirilmaktadir. Bildigimiz kadariyla Matiiridi'deki tefsir ve te’vil ay-
riminin bilginin kesinligi agisindan ele alinmasina ve bunun, bilinen anlam-
daki rivayet ve dirayet tefsiri tasnifindeki karsiligina dair arastirmalarda bir
degerlendirme yapilmamistir.

Tefsirin rivayet ve dirayet tefsiri seklindeki -neredeyse kesin ¢izgilerle
ortaya konan- ayrimi, biliyiik oranda sonraki donemlere aittir. Bu tasnifte
bir agidan ydntemin, bir agidan da tefsirde etkili olan kaynaklarin dikkate
alindig1 soylenebilir. S6z konusu ayrima gore rivayet tefsiri Kur’an’in
Kur’an, siinnet, sahabe ve tabiin kavilleriyle “agiklanmasina” denir. Dirayet
tefsiri ise bunlarin disinda dil, edebiyat ve ¢esitli ilim ve bilgilerden hareket-
le Kur’an'in “agiklanmasi” veya “yorumlanmasidir”. Bu ayrim ve tasnif kendi
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icinde sorunlu ve tartismaya agiktir. Ancak bu hususa dair degerlendirme-
ler, baz1 arastirmalarda dile getirildigi icin! bu ¢alismamizda zikredilen
sorun ve tartismaya a¢ik olan noktalar iizerinde durmayacagiz.

Matiirldi gelenek acisindan tefsiri, rivayet ve dirayet seklinde ikiye ay1-
rirsak bu ayrimda tefsirin kaynaklarindan ziyade “bilgi kaynaklarinin kesin-
ligine” bagh olarak “anlamdaki kesinlik” vurgusunun dikkate alinmasinin
gerekliligine ozellikle dikkat ¢ekmek isteriz. Dolayisiyla Hanefi-Matiiridi
tefsir gelenegi acisindan “dirayet tefsirinden” bahsetmek ile bilinen manada
“dirayet tefsirinden” bahsetmenin farkl seyler oldugunu, bu arastirmanin
mahiyeti geregi bir iddia olarak dile getirmek isteriz. Bu nedenle ¢alisma-
mizda bilinen anlamda rivayet ve dirayet tefsiri seklindeki bir ayrimi mer-
keze alan Hanefi-Matiiridi tefsir geleneginin 6zelliklerinden bahsedilmeye-
cektir. Zaman zaman Hanefi-Matiirldi tefsir gelenegindeki rivayet tefsiri
tanimlamasinin farkhiligina deginilerek bu gelenegin ayrici1 vasiflarindan
birine isaret edilmis olacaktir. Aslinda bu gelenegi diger geleneklerden ayi-
racak vasif da bu olsa gerektir. Bunun yaninda tefsir ve te’vil ayrimi da bu
gelenege yon vermektedir. S6z konusu ayrim yine dogrudan bilgi anlayisi
ile iligkilidir. Kesin bilgiler tefsiri, zanni bilgiler de te’vili sekillendirmekte-
dir. Dolayisiyla te’'vil ayetlerin farkli agilardan yorumlanmasindan ziyade
kesin olmayan bilgiye dayanarak konusmakla ilgili bir durumdur.

Hanefi-Matiiridi tefsir geleneginin ayirici vasiflarinin ortaya konabil-
mesi i¢in oncelikle Ebi Hanife’nin (6. 150/767), ayetleri anlam agisindan
yaptig1 tasnifine kisaca isaret edilecek ve daha sonra Matiiridi tizerinden
konuya devam edilecektir. Hanefi-Matiiridi geleneginin tefsir 6zelliklerine
dair ¢cikarimlarda bulunmak icin Omer en-Nesef'nin (6. 537/1142) tefsir
yaklasimiyla iliski kurulacak ve bu iliskide onun lzerindeki Matiiridi etkisi
dikkate alinacaktir. Calismamizin kapsaminin bir makale ¢cer¢evesinde kal-
masi i¢in sonraki donem kaynaklarina miiracaat edilmeyecektir. Calisma-
daki savlarin yerine oturtulmasinda Matiirid?’'nin bilgi anlayisina bagh ola-
rak sistemlestirdigi tefsir ve te’vil ayriminin belirleyici etkisi icerige yansiti-
lacaktir. Ciinkii Nesefi, bizzat ayrim ile ilgili olarak Matiiridi'nin ifadelerini
ozetle aktardigini et-Teysir fi't-Tefsir isimli eserin mukaddimesinde belirt-
mistir.2 Bu nedenle Tevildti’l-Kur’dn’in Semerkandi (6. 539/1144) serhin-

')Ay IA Y

1 Bk. Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kur'anin Kur’an’la Tefsiri: Elestirel Bir
Yaklasim”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/20 (2009), 15; Abdullah Aygiin,
“Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlar”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/8 (2015), 145; Mustafa Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayriminin Ortaya Cikis1 ve
Mahiyeti”, Bilimname: Diisiince Platformu 2/5 (2004), 45-60; Ali Karatas - Omer Ding, “Rivayet
Tefsirinin Bir Yéntem Olup Olmadigi Meselesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Tefsirde Rivayet
Eksenli Okumalarin Kritigi, ed. Abdurrahman Ensari vd. (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, 2021), 107-141.

2 Bk. Eb Hafs Necmuddin Omer en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, nsr. Mahir Edip (Istanbul: Darii’l-
liibab, 2019), 1/17.
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deki bu ayrimin izah edilmesinde dile getirilen goriislerle birlikte Matiiridi
ve Nesefl'nin tefsirlerindeki uygulamalar1 Hanefi-Matiiridi tefsir gelenegine
dair s6z soyleme imkanini kolaylastiracaktir. Gerek isim olarak gerekse
zikredilen noktalar baglaminda arastirmamiz alana katki saglayacaktir.
Ancak konunun bir makale ¢ercevesinde sinirlandirilmasi beraberinde ek-
siklikleri de getirecektir. Ayrica basliktaki iddiaya bagh olarak konuyu te-
mellendirmenin yeterliligi de makalenin sinirliligini ve temellendirilmesini
etkileyecektir. Omer Ding, iki makalesinde3 Hanefi-Matiiridi tefsir gelene-
ginden bahsetmistir ancak makalemiz bu gelenegin temelini olusturan tefsir
ve te'vilin temelleri, kaynaklari ve te’vile yonelten unsurlari tespit ve tahlil
etmesi itibariyle Din¢’in ¢alismalarindan ayrilmaktadir. Bu yonleriyle de
0zgln bir nitelik tasimaktadir.

1. HANEFI-MATURIDI GELENEKTE EBU HANIFE'NIN TEFSIiR
ANLAYISINA GENEL BiR BAKIS

Ayetleri agiklarken uyguladigl yontemi somut bir sekilde gosteren bir
tefsiri olmasa da Eb{i Hanife'nin risalelerinde dile getirdigi gériisler bir cizgi
olarak Hanefi-Matiiridi tefsir geleneginden bahsetmeye imkan taniyacak
yaklasimlar icermektedir. Bu nedenle oncelikle onun tefsir agisindan ele
alinabilecek bazi yaklasimlarina genel hatlariyla temas edecegiz.

1.1. Ebi Hanife’ye Gére Anlamin Kesinligi Acisindan Ayetler

Eb(i Hanife anlamin kesinligi a¢isindan ayetleri ikiye ayirirken tenzil,
tefsir ve te’vil kelimelerini kullanmis ancak bu kelimeleri tanimlamamistir.
Bununla birlikte yorumlarindan hareketle onun bu sézciiklere hangi anlam-
lar1 yiikledigi belirlenebilmektedir. Ebl Hanife’ye gore ayetlerin anlasilmasi
fikhi bir sonu¢ dogurmaktadir.* Bu nedenle onun, ayetleri bu {li¢ kelimeyle
birlikte tasnif etmesi 6nemlidir. Anlasildig1 kadariyla ona gore ayetin tenzili
ifadesiyle ayetin zahiri anlami kastedilmistir. Tefsir ve te’'vil ise es anlamli
olup bu iki kelimeden dyetten anlasilan mananin kastedildigi agiktir.5

Ebli Hanife’ye gore ayetler anlam itibariyle iki tiirdiir. Birinci tiirdeki

ayetler, lafzin zahiri ile zahirinden kendisine ulasilan anlamin birbirine
uyumlu oldugu ve farkli anlagilma ihtimali olmayan ayetlerdir.¢ Bu dyetlerin

3 Omer Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu Mudur? Matiiridyi Esas Almasi
Baglaminda Omer En-Nesefi'nin Tevil Meselesine Yaklasimi Uzerine Bir Inceleme”. Tefsir
Arastirmalar1 Dergisi 6/1 (2022), 341-364; Omer Ding, “Hanefi-Matiiridi Tefsir Geleneginin Bir
Temsilcisi Olarak ibn Kemal'in Nesh Meselesine Yaklasim1”. Uluslararast Kemalpasazade (ibn
Kemal) Sempozyumu Bildirileri 2. ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Fecr Yay., 2022), 245-261.

4+ Bu konuda degerlendirme icin bk. Fatih Tok, fmdm-1 Azam Ebi Hanife'nin Kur'an Anlayisi
(istanbul: KURAMER, 2017), 136.

5 Hasan Keskin, “Eb(i Hanife'nin Bes Risalesinde Baz1 Tefsir Problemlerine Yaklagim”, Isldmi
Arastirmalar, 2002, 15/1-2 [EbQ Hanife Ozel Sayisi], 221-239 232; Tok, imdm-1 Azam Ebi
Hdnife’nin Kur’an Anlayisi, 135.

6 Eb{ Hanife Numan b. Sabit Ebii Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, (imam- A’zam’in Bes Eseri icinde), cev.
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tefsir ve te’vilini inkar etmek kiifrii gerektirir. Ornegin et-Tevbe 9/101 ve
et-Tilr 52/47. ayetleri kabir azabinin varlifina isaret eder. Bu ayetlerin za-
hiri farkli anlasilmaya miisait degildir. Kabir azabi ayetin dogrudan zahiri
manasidir ve zahiri mana da mutlak bir manadir. Bu nedenle dyetten anlasi-
lanin kabir azabi oldugu seklindeki te’vili inkar, dyetin tenzilini yani lafzini
inkar anlamina gelmektedir.” Zikredilen ayetlerin bildirdigi kabir azabini
inkadr etmek de fikhi olarak onu inkar edenin kafir olmasi1 sonucunu dogu-
rur.

Anlam itibariyle ikinci tiirden ayetler, lafzin zahirinden farkli olarak
anlasilmas1 miimkiin dyetlerdir. Bu tiir ayetlerin farkl tefsir yahut te’vilini
inkar etmek kiifrii gerektirmez. Ciinkii bu ayetler, farkh sekillerde tefsir ve
te’vil edilebilir ve nazil oldugu zahirdeki anlamlarin 6tesinde farkl sekiller-
de anlagilmaya miisaittir.8

[lk gruba giren ayetlerle ilgili Eb( Hanife, mutlaklik vurgusu yaparken;
ikinci tiirden ayetlerle ilgili ihtimal vurgusunu én plana ¢ikarmaktadur. ikin-
ci tiir ayetlerin farkli anlasilmaya imkan tasimasi yorumcuya bir 6zgiirliik
alani birakmasi anlaminda degerlendirilebilir. Birinci tiirden ayetlerin bu
sekilde olmadig1 agiktir. Clinkii onlar, tefsir ve te'vile kapalidir; zaten zahir
neyse tefsiri de odur.

Eb( Hanife'nin birinci tiirden ayetlerdeki usulii onun, farkliliklarin
ontlinii kapatmasina neden olsa da dénemi géz 6ntine alindiginda olduk¢a
tutarli oldugu soylenebilir. Kabir azabini inkar meselesi bu baglamda deger-
lendirilebilir. Eger bu goriis onun risalesine sonradan eklenmemisse yasa-
dig1 donemde birilerinin kabir azabini inkdr etmesi onun béyle bir izahta
bulunmasinda etkili olmus olabilir. Eb{i Hanife, kabir azabinin inkar edil-
mesi gorisiiniic Cehmiyye’ye isnad etmistir.l® Cehmiyye'nin kabir azabini
inkar etmesi bu goriistin Eb(i Hanife'ye ait oldugunu gostermektedir.

Eb(i Hanife ayetleri ikiye ayirirken dirayetini kullanmistir. ilk tiirdeki
dyetlerin zahiri anlamiyla tefsirinin ayni olduguna karar vermistir. Boylelik-
le o, aklin bahsi gectigi sekliyle bir hiikiim verebilecegini uygulamayla gos-
termistir. Onun bu yaklasimi Matiiridi’'nin aklen bazi ayetlerin tefsirinde
kesin yargida bulunmasiyla benzerlik tasimaktadir. Hem Eb( Hanife hem de
Matiiridi bir habere dayanmadan aklen bdyle bir yargiya ulasmislardir. Bu
tavirlariyla kesin akli verileri mutlak bir bilgi olarak kabul etmisler ve bu
verileri yasaklanan re’y ile tefsir baglaminda degerlendirmemislerdir.

Mustafa Oz (istanbul: y.y., 1981), 37-38, 48.

7 Tok, imdm-1 Azam Ebi Hdnife’nin Kur’an Anlayisi, 135.

8 Eb( Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, 37-38, 48; bk. Tok, Imdm-1 Azam Ebi Hdnife’nin Kur’an Anlayisi,
136-142.

9 Tok, imdm-1 Azam Ebi Hdnife’nin Kur’an Anlayisi, 135.

10 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, 48.
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1.2. Ebii Hanife’ye Gore Tefsir Kaynaklarinin Kur’an’t Anlamadaki
Yeri

Tefsirin kaynaklar1 Kur’an, hadisler, sahabe sozleri ve tabiin alimleri-
nin gorusleridir. Eb(i Hanife tefsirde “Ben evvela Allah’in kitabinda olani
alinnm.” soéziiyle oncelikle Kur’an't kaynak olarak dikkate aldigini belirtmis-
tir.11 Cilinkii bir yet baska bir Ayeti beyan edebilir. Iste bu durum ayetler-
deki anlamin dogru tespit edilmesinde 6nemli bir ilkedir. Boyle olmadigi
durumlarda Ebli Hanife, Hz. Peygamber’in siinnetine basvurmaktadir.12
Ancak o, rivayetleri sened ve metin agisindan sahih gordiiglinde kaynak
olarak kullanmis dolayisiyla Kur’an’a muhalif olmamasi halinde delil almis-
tir. Aksi durumdaki rivayetleri reddetmistir. Ornegin icki icen birinin kirk
gin kirk gece namazinin kabul olmayacagini bildiren rivayeti, muhteva
acisindan Kur’an’a aykir1 oldugu gerekeesiyle dikkate almamistir.13 Ciinki
Kur’an’a gore inkar ve sirk gibi seyler disinda iyiliklerin yok olmasi s6z ko-
nusu degildir.14 Bir¢cok insanin ancak isledikleri seylerden sorumlu oldugu?s
ve zerre miktarinca iyiligin insana fayda verecegil¢ dyetlerde bildirilmis-
tir.17

Ebli Hanife’nin, Allah’in kitabinda bulamadigl bir meselede siinnete
miiracaat edecegini sdylemesi siinneti delil aldiginin bir goéstergesidir.18
Siinnetten sonra sahabe sozleri gelmektedir ancak ona gore her sahabe
kavli ayn1 derecede baglayici degildir. Eger sahabe bir meselede ittifak et-
misse onu baglayic1 gérmekte, ihtilaf etmisse istedigi sahabenin goriisiinii
tercih etmektedir.1?

Eb{i Hanife, bir ayetin aciklamasini siinnette ve sahabe kavlinde bula-
madiginda kendi re’yine bagvurmustur. Onun, re’y ile yaptig1 agiklamalari
“kesinlik tasiyan ve kesinlik tasimayan agiklamalar” olmak tizere iki ayirabi-
liriz. Bu ayrimi1 yapmamizin temelinde iki gerek¢e bulunmaktadir. Birincisi
onun, bazi ayetlerin tenzili ile tefsir ve te’vilinin ayni oldugunu kabul etme-
sidir. Eb(i Hanife'nin bu kanaatinin, onun re’yinden kaynaklandig: aciktir.
Bu durumda onun, re’y ile ulastig1 bazi hiikiimleri mutlak olarak dogru ka-
bul ettigi seklinde yorumlamak miimkiindiir. Nitekim onun, kimi tlirden
ayetlerin te’villerinin reddini, onu inkar etmekle es tutmus olduguna yuka-

11 Tok, imdm-1 Azam Ebti Hanife’nin Kur’an Anlays1, 230.

12 Tok, Imdm-1 Azam Ebil Hanife’nin Kur’an Anlayisi, 246.

13 Tok, imdm-1 Azam Ebti Hanife’nin Kur’an Anlayist 242.

14 Konuyla ilgili bilgi icin bk. Suayip Karatas, “Kur’an’da Tevhidin Zitt1 Olarak Sirk Kavrami”. Hz.
Ibrahim (a.s.) ve Niibiivvet Sempozyumu. ed. Atilla Yargici - Mahmut Oztiirk (Urfa: Nida Akademi
Yayinlari, 2019), 1/199-222.

15 Bk. es-Saffat 37/39.

16 Bk. el-Zilzal 99/6-7.

17 Ebi Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim (imdm- A’zam’in Bes Eseri icinde), 27-28.

18 Tok, Imdm-1 Azam Ebii Hdnife’nin Kur’an Anlayisi, 246.

19 Tok, Imdm-1 Azam Ebti Hanife’nin Kur’an Anlaysi, 260.
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rida temas edilmisti. Bu durumda o, bir ayetin zahirinden anlasilan anlamin
tefsir olduguna re’yi ile karar vermistir. Durum boyle olunca Eb{i Hanife’nin,
reddedilmesi miimkiin olmayan akli hiikiimlerin mutlak kesinlik tasidigy,
dolayisiyla baz1 ayetlere yonelik aciklamalarinin kesin bir hakikat konu-
munda gordiigiinii soyleyebiliriz. Onun bu yaklasimi kismen Imam
Matiirld’"de de goriilmektedir. O, kesin bilgi ifade eden miitevatir haber
olmadiginda te’vile bagvurmustur. Ustelik kimi durumlarda o, kendi gorii-
stinii, biiyiik cogunluk aksi fikirde olsa da savunmustur.20

Eb{ Hanife’'nin konu ekseninde dikkat ¢eken ikinci husus onun, baska-
lar1 tarafindan yapilan agiklamalarin kendi agiklamalarindan daha giizel
olabilecegi kanaatine sahip olmasidir. Bu nedenle onun, kendisine ait bazi
aciklamalariin kesinlik tasimadig fikrine sahip oldugu ifade edilebilir.2!
Ne var ki onun bu anlayisi bazi ayetlerin tenzili ile te’vilinin ayn1 olmadig1
gorisiiyle iligkilidir. Zira bazi ayetler farkli yorumlanmaya miisait olduguna
gore bir yorumun diger bir yorumdan daha dogru olma ihtimali her zaman
miimkiindiir. Eb(i Hanife'nin bu anlayisi yine Matiirld’'nin yaklasimlarinda
da bulunmaktadir. Matiiridi, bazi agiklamalarinda kesin baz1 agiklamalarin-
da ise ihtimalli konusmaktadir.22

Soz konusu aciklamalardan sonra Eb{i Hanife'nin, Kur’an'in anlasilma-
siyla ilgili zikrettigi goriislerin Matiiridi’'ye temel olusturdugu ve bdoylece
Hanefi-Matiirldi tefsir gelenegini sekillendirdigini ifade edebiliriz. Ebi
Hanife'ye gore tefsir ve te'vil i¢in veri saglayan kaynaklar akil ve rivayettir.
Eger akil kesin yargilara sahipse ve rivayetler kesinlik ifade ediyorsa, bu
kaynaklarin sagladig: bilgilerden hareketle ulasilan anlam kesinlik ifade
eder. Bir ayetin zahirinin ifade ettigi anlamin baska bir manaya ihtimal ta-
simadiginin soylenmesi akli bir ¢ikarimla miimkiindiir. Yine baska manalara
ihtimal tasidiginin s6ylenmesi de aklen miimkiindiir. Dolayisiyla akil, kesin
veya muhtemel olmasi itibariyle bir bilgi kaynagi olarak ayetin anlagilma-
sinda yargiya varabilmektedir. Bir dyetin aciklamasiyla ilgili Hz. Peygamber
ve sahabeden gelen ve sahihliginde siiphe olmayan rivayetler de olabilir. Bu
durumda s6z konusu rivayetler reddedilmez. Bu rivayetlere gore ayetin
tenzili ile tefsir ve te’vilinin ayn1 oldugu sdylenebilir. iste hem anlamin tes-
pit edilmesinde akli ¢ikarimin hem de rivayetlerin kullaniminda aklin belir-
leyiciliginin bu gelenegin tefsirdeki temel bir 6zelligi oldugu zikredilebilir.

20 Bk. Eb(i Mansiir Muhamed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, thk. Bekir
Topaloglu, ngr. Ahmed Vanloglu vd. (Istanbul: Miz&n Yayinlari, 2005-2010), 7/393-394. Bu
konudaki bir ¢alisma i¢in bk. Siikrii Maden, “Matiiridi'nin Miifessirlerin Cogunlugunun Gortisiine
Muhalif Yorumlart ve Gerekgeleri”, Diyanet [Imi Dergi 55 (2019), 715-749.

21 Tok, Imdm-1 Azam Ebti Hanife’nin Kur’an Anlayisi, 272.

22 Mesela o, abdeste konu olan bir hususta mutlak konusmusken; sabah namazinda sahit olan
varligin kim ya da ne oldugu hususunda ihtimalli goriis bildirmistir. Bk. Matiiridi, Te'vilatii’l-
Kur’an, 4/173; 8/339.
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2. HANEFI-MATURIDI GELENEKTE TEFSIR VE TE'VILIN TEMELLERI

Matiridi’ye gore bireyin Kur’an'la iliskisinde tefsir ve te’vil olmak lize-
re iki faaliyet alani vardir. Tefsir ve te'vil ayrimi, rastgele bir ayrim degil,
cesitli temellerden hareketle ortaya cikan bir ayrimdir. Ancak giriste de
belirtildigi lizere onun tefsir ve te’vil ayrimi, tefsirin rivayet ve dirayet sek-
lindeki kullanimindan farkli bir boyuta sahiptir. Bu hususlara dikkat ¢ek-
mek konuyu temellendirme agisindan gereklidir. Bu ayrim i¢in teorik, pra-
tik ve mezhebi esas olmak lizere ii¢c temelden so6z edilebilir.

2.1. Teorik Temel: Bilgi Nazariyesi

Teorik temel dedigimiz nokta epistemolojik temel olarak da ifade edi-
lebilir. Matiiridi, biitlin sistemini bunun iizerine kurmakta, énce bilgi kay-
naklarini belirleyip daha sonra bu sistem iizerinden hareket etmektedir.

Matiridi sisteminde bizi bilgiye ulastiran kaynagin kesinligine gore
Kur’an’la iliskimiz ya tefsir ya da te’vildir. Bilgi kaynag1 kesinlik ifade etti-
ginde bu kaynaga dayanarak ulastifimiz sonug tefsir olarak ortaya ¢ikar.
Ciinkii ona gore tefsir “Allah’in muradi budur.” diyerek bir dyet hakkinda
kesin kanaat belirtmektir. Bilgi kaynagi ya haber ya da akildir. Haber riva-
yetle, akil ise dirayetle ilgilidir. Dolayisiyla onun sistemi agisindan kesinlik
derecesindeki rivayete dayanan tefsir, rivayet tefsiri olarak isimlendirilebi-
lir. Icma da miitevatir haber gibi kesinlik ifade eder.23

Akil bir ayetin kesin olarak bir manaya geldigine hiikmediyorsa bu da
tefsirdir. Ancak bu, tefsirin dirayet kismini ilgilendirir. Bu faaliyetin bir da-
yanaginin olmasi ve bir usule uygun olarak olusmasi gerekmektedir. I¢ten
bir diirtiiyle zan ve tahmine dayanarak ortaya cikarsa bu faaliyet zemmedi-
len tefsir kategorisine girer ki boylesi bir faaliyet makbul degildir.24

AKkli kesin ¢ikarim ile yapilan tefsir, dirayete dayali bir tefsirdir. Bu,
Kur’an’a, miitevatir hadise, lizerinde icmanin olustugu usul kaidelerine ve
neticede i¢tihada dayali olarak yapilan bir tefsirdir.25 Burada ayetin manasi
noktasinda “Allah’in muradi budur.” diyerek kesin konusma oldugunda bu,
tefsir vasfini kazanir. Iste bu tefsirin kaynagi dirayettir. Hem Matiiridi’'nin
mukaddimesinden hem de Alaiiddin es-Semerkand?'nin (6. 539/1144) ser-
hinden hareketle sunun ifade edilmesi gereklidir: Bu soéyledigimiz,
Matiiridi’'nin “Tefsir sahabe icindir.” séziintin mutlak bir séz olmadigini ve
onun, TeVildti'l-Kur'dninda buna uymadigini gdstermektedir.26 Clnki
Matiiridi’'nin kendisi de tefsir yapmaktadir. Nitekim “Bu ayetin tefsiri su-

23 Alaaddin es-Semerkandi, Serhu Te'vilati’l-Kur’dn (istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Medine,
179), 2a.

24 Omer en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 1/16.

25 Bk. es-Semerkandi, Serhu Te’vilati’l-Kur’an, 2a.

26 Bilgi icin bk. Veysel Gengil, Matiiridi’de Tefsirin Imkani, (Istanbul: iz Yayincilik, 2021), 201 vd.
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dur” seklinde 6zellikle ayetleri birbiriyle iliskilendirme ve akli delillendirme
yoluyla bunu uygulamaya dékmektedir.2? Bu da onun s6z konusu ifadesinin
pratikte mutlaklik ifade etmediginin bir gdstergesidir. Iste bu nedenle su
rahatlikla sdylenebilir: Bir ayetin inisine sahitlik eden sahabeye ait bir bilgi
oldugu miiddetce tefsir sahabe i¢indir. Eger durum bdyle degilse akil da
tefsir i¢in etkinligini kullanmak tizere harekete gecebilir. Matiiridi'nin tefsir
ve te'ville ilgili yaklasimini tespit etmede tek basina Te'vilatii’l-Kur'dn'in
basindaki mukaddimede dile getirdiklerinden hareket edildiginde yanlis
sonugclara ulasilabilmektedir. Bu nedenle onun bilgi nazariyesini de dikkate
aldiktan sonra ancak tefsir ve te’vil anlayisini ve bu konudaki uygulamasini
saglikl bir sekilde degerlendirebiliriz.

Ayetin manas1 konusunda kesin bilgilere yani haber ve akil agisindan
kesin verilere sahip olunmadiginda bu durumda artik te’vilden bahsetmeye
basliyoruz demektir. Dolayisiyla anlama faaliyetinin kendisi anlama ulasti-
ran kaynaga gore degil, bu kaynaklarin kesinlik derecesine bagl olarak
degismektedir. Te'vil faaliyetinde bir dyetin veya lafzin muhtemel manalari
ortaya konur. Bu manalardan birisi secilip ayetin anlam1 hakkinda kesin
kanaat belirtinceye kadar soylenenler te'vilin alani icindedir. Ancak anlamla
ilgili ihtimallerden birisi tercih edilip bu tercihin Allah’in murad: olduguna
dair bir kanaat ortaya koydugumuzda artik tefsirin alani icine girmis olu-
ruz.z8

Te'vil, dyetlerin hem manalar1 hakkinda hem de hiikmiine dair olabilir.
Necmeddin Omer en-Nesefi’nin verdigi su ornek ayetteki kelimelerin mana-
lar1 hakkindadir: “Gerek hafif gerek agir halde sefere ¢ikin.”2° dyetindeki
“hafif ve agir” kelimesinin ne manaya geldigine dair farkli goriislerin dile
getirilmesi te'vil kapsamindadir. “Hafif ve agir” ifadeleri kimilerine gore
geng-yasli, kimilerine gore fakir-zengin, kimilerine gore bekar-evli, kimile-
rine gore sihhatli-hasta, kimilerine goére ise hareketli-sakin manasindadir.
Iste bu (tiir yorumlar) te’vil kapsamindadir ve biitiin bu manalarin her biri
miimkiin ve makbuldiir. Asillara uydugu ve akla ters diismedigi siirece bun-
lar1 savunmakta bir sakinca yoktur.30

2.2. Pratik Temel: Sahabe ve Tabiin Ulemasinin Uygulamalari

Alatiddin es-Semerkandinin Te'vildtii'l-Kur’dn serhinde dikkat cektigi
noktalar tefsir ve te'vil ayrimindaki pratik temel icin bir delil niteligindedir.
Bu noktalar maddeler halinde su sekilde siralanabilir:

27 Ornek olarak bk. el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 5/8; Enes Biiyiik, “Matiiridi’nin Tefsir-Te'vil
Ayrimi ve Bunun Te’vilat'taki Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi
23/1(2019), 229-230.

28 Matiridi, Te'vildt, 1/4.

29 et-Tevbe 9/41.

30 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 1/18.
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Sahabe ve tabiin alimleri, Kur’an1 reyleri ile acikladilar ve bir ayetin
anlasilmasinda farkli sonuglara ulastilar.

Selef alimleri, ayetlerle ilgili yaptiklar1 her agiklama i¢cin merfii bir ha-
dis gostermediler ve kendi agiklamalarinin tek dogru oldugunu iddia etme-
diler. Her bir ayet i¢in Hz. Peygamber’den gelmis bir hadis oldugu séylense
onlar, bu iddiay1 reddederlerdi.

Re'y ile tefsiri yasaklayan hadis ile uygulama arasinda bir tenakuz bu-
lunmaktadir. Clinkii hadis re’y ile tefsiri yasaklamasina ragmen pratikte
durum farkli olmustur. Bircok ayette rivayet olmadigl halde ulema re’y ile
tefsir yapmislardir.

Onlarin, reylerine dayanarak konu ekseninde rivayet bulunmasa da
ayetleri tefsir etmeleri konu ekseninde icmanin olusmasi anlamina gelir. Bu
ise icma karsisinda ahad niteligindeki hadisin terk edilmesi demek olur.31

Semerkand?'nin sdyledikleri 15181nda Hanefi-Matiiridil gelenegi agisin-
dan daha once de isaret ettigimiz bir noktaya tekrar dikkat cekmek isteriz.
Re’y ile ulasilan anlamin kesinlik derecesi onun tefsir mi yoksa te’vil mi
oldugunu belirlemektedir. Eger re’ye dayanarak sonucun kesin oldugundan
bahsediliyorsa bu, re’y ile yani dirayete dayanan tefsirdir. Kesin degilse
sonu¢ acisindan bunun te’vil oldugu séylenmelidir. Dolayisiyla ayetle ilgili
yapilan ag¢iklamanin tefsir mi te’vil mi oldugu kullanilan kaynaga gore degil,
kullanilan kaynagin kesinlik derecesine gore degismektedir. Kesin bir riva-
yete dayaniyorsa buna rivayete dayali tefsir; kesin kanaate dayaniyorsa
dirayetle tefsir, rivayet ve dirayet kesinlik ifade etmiyorsa bu da te'vil sini-
fina girmektedir.

Semerkandi'nin serhinde dile getirdigi ifadeler, kanaatimizce, tam da
soyledigimiz bu noktaya isaret etmektedir. O 6zetle sunu sdyler: Bir lafzin
vazedilme amaci hakiki manay1 ortaya koymaktir. Bu hakiki manaya tefsir
denir. Lafiz, farkli manalara izin veriyor da farkli manalara tevcih ediliyorsa
bu, te'vildir. Eger birisi lafz1 farkli manalara tevcih ettikten sonra bu lafiz-
dan kastedilen hakiki mananin o oldugunu soylerse bu re’y ile tefsir kismina
girer. Ancak miimkiin manalarindan bahsediyorsa bu tefsir degil, te’vil ola-
rak degerlendirilir.32

2.3. Mezhebi Temel

Hanefl-Matiiridi tefsir geleneginin mezhebi temeli, Ehl-i Hadis ve Ehl-i
re’y karsitliginda ele alinabilir. Hanefi-Matiiridi tefsir geleneginin bdyle bir
temeli oldugunu ileri siirmek onun bagka bir gelenekten ayrildigini iddia
etmektir. Dolayisiyla onun karsisina baska bir gelenegi cikarmak gerekmek-

31 es-Semerkandi, Serhu Te’vildti’l-Kur’dn, 2a.
32 es-Semerkandi, Serhu Tevilati’l-Kur’dn, 2a.
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tedir ki bu gelenek de dncelikle Ehl-i hadis gelenegi olarak goriilebilir.33 Bu
karsitlig1 tarihi olarak temellendirilme imkani da vardir. Zaman agisindan
Ehl-i hadisin ilk donemleri bu karsitliga denk gelmektedir. Ciinkii Hanefi-
Matiirldi tefsir geleneginin ilk niiveleri ve olusum siireci, ibn Teymiyye’nin
(6. 728/1328) sekillendirdigi Ehl-i hadisin dnceki bir donemine denk gel-
mektedir. Bu nedenle Ehl-i hadis tefsir gelenegi icin ifade edilebilecek ilk
kategori Ibn Teymiyye 6éncesi Ahmed b. Hanbel (8. 241/855) ile birlikte
tesekkiil eden Ehl-i hadisin ilk olusum siirecidir.3* Bu nedenle biz de genel
olarak Ehl-i hadis karsitliginda Hanefi-Matiiridi geleneginin tefsirdeki mez-
hebi temellerine isaret edebiliriz. Bu temel tefsirde rivayetlerin bilgi kayna-
g1 olarak kullanimi3® ve te’vil meselesiyle ilgilidir.

Ehl-i hadisin en belirgin 6zelligi, hadisleri miimkiin oldugu kadar yo-
ruma tabi tutmamak, kiyasa basvurmadan hadisleri uygulamak, akli-edebi
ilimlerden ziyade nakli ilimleri 6ne ¢ikarmak seklinde ifade edilebilir.3¢ Ehl-
i hadisin bu tavriyla anlami ilk déneme goére belirleyip 6znenin roliinii sinir-
landirmayi istedigi soylenebilir.3” Tefsirde sadece rivayetleri nakletme ve
dirayeti dncelemeden rivayetler iizerinden anlam belirleme cabalari, Ehl-i
hadisin tefsire yansimasi olarak gériilebilir.38

Ehl-i hadisin, anlami ilk donemlerle sinirlandirma ve 6znenin rolini
azaltma egilimine karsilik Hanefi gelenek daha farkl bir yol se¢mistir. Biz-
lere her ulasan bilginin kesin olmayabilecegi, dolayisiyla kesin olmadigi
durumda ayet hakkinda muhtemel anlamlardan bahsedilebilecegi kabuliinii
benimsemistir. Bu kabul, Ehl-i hadisin yéntemine alternatif olusturma iste-
ginin bir geregidir. Zaten Hanefi-Matiiridi gelenekte Imam Matiiridi'nin
muhtemel ihmal sebeplerinden birisi de bu durumla iliskilidir. Bilindigi
lizere onun Mu'tezile'ye yakin goriilmesinden dolay1 bilingli olarak geri
plana itildigine dair yaklasim, Ehl-i hadis gelenegi tarafindan onun Ehl-i re’y
gelenegi icinde goriildiigiinii gostermektedir. Bahsedilen bu noktada Ehl-i

3.

@

Bu konuda bir degerlendirme i¢in bk. Omer Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu

Mudur? Matiiridi’yi Esas Almasi Baglaminda Omer En-Nesefi'nin Tevil Meselesine Yaklagimi

Uzerine Bir Inceleme”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 6/1 (Nisan 2022), 341-364; Omer Ding,

“Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu Olarak Goriilebilir mi?”, Bir Miifessir Olarak Imam

Matiiridi, ed. Ali Karatas vd. (Kitabi: Istanbul, 2022), 35-61. Konu baglaminda Hanefi-Matiiridi

Tefsir geleneginin nesh iizerinden degerlendirilmesiyle ilgili bk. Omer Ding, “Hanefi-Matiiridi

Tefsir Geleneginin Bir Temsilcisi Olarak ibn Kemal'in Nesh Meselesine Yaklasim1”, 13-14 Mayis

2022 Uluslararas: Kemalpasazdde (Ibn Kemal) Sempozyumu Bildirileri 2, Ed. Murat Demirkol vd

(Ankara: Fecr, 2022), 245-261.

3+ Bk. Mustafa Oztiirk, “Tefsir Geleneginde Selefilik Ekolii, ilahiyat Akademi”, Uluslararast
Akademik Arastirma Dergisi 1/1-2 (2015), 195-196.

35 Kadir Giirler, “Ekollesme Siirecinde Ehl-i Hadis’'in Dini Anlam(landirm)a Yontemi”, Dini
Arastirmalar, 8/24 (2006), 29.

36 Abdullah Aydinly, “Ehl-i Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 31.08.2020).

37 Giirler, “Ekollesme Siirecinde Ehl-i Hadis’in Dini Anlam(landirm)a Yontemi”, 46.

38 Bilgi i¢cin bk. Omer Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayisi (Istanbul: ISAM Yay.,

2022),198 vd.
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hadisin, zayif hadis bile olsa hadisin re’ye karsi iistlin goriilmesine dair yak-
lasimina isaret etmekte fayda bulunmaktadir. Bu durumu tefsir agisindan
degerlendirdigimizde karsimiza Hanefi-Matiiridi geleneginin siibut ve sih-
hat acisindan kesin olmadikca re'yi, hadise tercih ettigi c¢ikacaktir.
Matiirld?’'nin ayetleri agiklarken benimsedigi uygulamalarda bunun etkisi
acikca goriilmektedir.

Matiridi, fikihta Eb( Hanife’'nin siki bir takipgisidir. Kelami yorumla-
rinda yine onu takip etse de bazen Eb( Hanife’den farkli bir yol segerek
dyetleri mecaza hamlettigi olmaktadir. Bu yontemsel tutumla birlikte her iki
alimin rivayetler konusunda benimsedikleri tavir onlarin bu gelenegin tef-
sirde rivayet kullanimindaki etkisini gostermektedir. Ehl-i hadis gelenegin-
den farkli olarak rivayetleri mutlak kabul etmemisler, rivayetlere ragmen
farkli anlam denemelerinde de bulunmuslardir. Ozellikle Te'vilat miiellifi
Matiirid’de bu yaklasim kendisini géstermektedir. Ehl-i hadis geleneginin
tipik bir yansimasi olan ibn Ebi Hatim’den (6. 327/938) bu anlamda farkli
bir niteliktedir. ibn Ebi Hatim’de rivayetler oldugu gibi nakledilir. Matiiridi,
gorlis sahiplerinin isimlerini vermeden gortsleri nakleder, ancak tenkit ve
tercihlerini ortaya koyar. Tenkit ve tercihleri de aciklamaya calistigimiz
sekliyle teorik ve pratik temeliyle iliskilendirilebilir. Matiiridi bir konuda
seleften gelen bir icmd oldugunda goriis belirtmeme yéniindeki Ehl-i hadis
cizgisini benimsemez.3° Ayrica vahyin niizulliine sahit olan sahabe bilgisi
olmamasi da onun dncekilerin kavillerine mutlak baglilig1 gerektirmeyen
bir unsurdur. Dolayisiyla bu gelenegin tefsir anlayisi zikredilenler cergeve-
sinde sekillenmektedir. Buna gore bu gelenegin tefsir anlayisinin mezhebi
temellerinin Hz. Peygamber’den sahih yolla gelen kesin haber, akla ve
Kur’an’a uygunluk, vahyin niizuliine sahit olan sahabe bilgisi ve icmadir.40
Ancak sahih haber olsa da bazen Matiiridi farkl bir yorum tercih etmekte,
ayetin farkl sekilde anlasilmasini miimkiin gérmekte ve bu baglamda delil-
lerini 6ne siirmektedir.4!

Hanefi-Matiiridi gelenegi naslari te'vil etme acisindan degerlendirdi-
gimizde tam olarak biitiinliikten bahsetmek zor olabilir. Ozellikle miitesabih
meselelerin yorumunda Eb{ Hanife ile Matiiridi arasinda bile tam anlamiyla
bir devamlilik s6z konusu degildir. Eb(i Hanife bu tiirden ayetleri te'vile
yanasmazken; Matiiridi te’vilin imkanlarindan yararlanmak istemektedir.
Clinkii onun sisteminin bir geregi olarak hakkinda kesin nas bulunmayan
meselelerde belirli bir cerceve dahilinde te’vile gitmede bir sakinca yoktur.
Bu nedenle Matiiridi, belirli konularda naslari yorumlamistir. Mesela Ebi

39 Matiridi, Te'vildt, 1/128; 7/215.

40 Bk. Veysel Gengil, “Taberi ve Matiiridi’den Hareketle Farkli Bir Tasnif Denemesi: Ehl-i Hadis Ehl-
i Re’y Tesirleri” Kilis 7 Arahik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 132-133.

41 bk. Maturidi, Te'vilat, 1/128-129.
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Hanife “Allah’in Kur’dan’da zikrettigi el, yiiz ve nefs gibi seyler keyfiyetsiz
sifatlardir. Onun eli, kudreti veya nimetidir denilemez. Zira bu takdirde sifat
iptal edilmis olur.”#2 agiklamasini getirmistir. Matiiridi ise Allah’in eli olma-
sini farkl te'villerle izah etmemistir.43

Hem Eb{i Hanife** hem de Matiirid] naslar1 yorumlamada takindiklar
reyci tutum sebebiyle elestirilmislerdir. Onlarin elestirilmesine neden olan
yon onlarin Hanefl-Matiiridi gelenegin tefsir anlayisinda etkisini gosteren
reyci bir yaklasim olarak zikredilebilir.

Hanefi-Matiirid] gelenek, mutlak anlami yani tefsiri arar ancak bu an-
lami verecek veriler olmadiginda veya veriler saglam ve yeterli goriilmedi-
ginde bu gelenek, anlami1 aramaya devam edecektir. Bu seriiveninde ona
giivenmek gerekir. Ciinkii Allah, ona akil vermistir. Istisnai durumlar digin-
da aklin, anlam1 yakalamada basarili olma imkani bulunmaktadir ve bu
imkan ona taninmalidir. Kur’an-1 Kerim de zaten ondan aklini kullanmasini
istemektedir.

3. HANEFI-MATURIDI GELENEKTE TEFSIiRiN KAYNAKLARI

3.1. Kur'an

Kur’an, tefsirin mevzusu yani konusu iken bazen de kaynag: olabilir.
Eb{ Hanife’'nin tefsir acisindan Kur’an’a bakisina dair yaklasimlarinda izah
edildigi lizere bir dyette gecen konuya dair baska dyet veya ayetlerde bir
aciklama geldiginde Kur’an, tefsirin bir kaynagi olur. Bilgi kaynagi acisindan
miitevatir bir haber olarak nakledilen Kur’an'in tefsirde mutlak baglayici bir
kaynak olmasi kacinilmazdir. Matiiridi'nin beyanla ilgili yaklasimi anlatma-
ya ¢alistigimiz nokta acisindan dikkate degerdir. Matiiridi, beyanin sonraya
birakilabilecegini*> prensip olarak kabul etmektedir. Buna gore bir ayetteki
herhangi bir durumun agiklamasinin bagka bir ayetle sonradan gelmesi bu
ayetin, onceki ayeti agiklamasinda onun mecburi bir tefsir kaynagi olmasini
zorunlu hale getirir. Bu nedenle Kur’an’in, tefsirde kendisini agiklayan bir
kaynak olmasi durumu ortaya cikar. iste séz konusu nokta miifessirlerin
geneli i¢in gegerli olan bir durum olmus ve miifessirler bir dyeti bagka ayet
veya ayetlerin yardimiyla agiklayip yorumlamislardir.

“Sonra onu agiklamak bize diiser.”+¢ ayetinin anlami Matiiridi'ye gore

“Sana miicmel olarak indirdigimizi beyan etmek bize aittir.” seklindedir. Bu
aciklamasina gore onun bazi dyetlerde miicmel olabilecek hususlarin bu-

42 Eb{ Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (Imdm- A’zam’in Bes Eseri icinde), cev. Mustafa Oz (Istanbul: y.y.,
1981, 67.

43 Matiridi, Te'vildt, 14/21-22.

4 Girler, “Ekollesme Stirecinde Ehl-i Hadis’in Dini Anlam(landirm)a Yontemi”, 47.

45 Matiiridi, Te'vildt, 16/299.

46 el-Kiyame 75/19.
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lundugunu kabul ettigi anlasilmaktadir. Kur'an miicmel olan hususlari be-
yan edicidir. Beyanin yolu ise farzlarin, caiz olanlarin ve makbul davranisla-
rin 6gretilmesidir. Bu durumda miicmel olarak gelen ayetin zahirine goére
amel edilmez. Clinkii eger zahire gore amel edilme durumu olursa beyan
yapimis olur. Oysaki bu dyet beyanin ertelendigi ifade etmektedir.#” Ne-
sefl’nin izahlar1 da Matiirldi’'nin yaptig1 agiklamaya uygun diismektedir. Ona
gore bu ayet manalarin, hiikiimlerin ve kurallarin Allah tarafindan ag¢iklan-
masl anlamina gelmektedir.*8 Nesefi, ayeti bu sekilde aciklasa da tefsirinde
Matiiridi kadar ayetlerle agiklama yapmamistir. Onun bu tutumu ilgili dyette
gecen beyani Kur’an’la sinirli gérmedigi, hatta béyle bir faaliyeti ictihadi ola-
rak kabul ettigi ve beyan gérevini vahiyle iliskilendirdigi Hz. Peygamber’in s6z
ve fiilleri tarafindan getirildigi gériisiinde olmasiyla iliskilendirilebilir.

3.2. Miitevatir Haber ve Vahyin Niiziliine Sahit Olan Sahabe Bilgisi

Hz. Peygamber’in soyledigi sabit olan ve miitevatir derecesine ulasmis
haber tefsirin mutlak bir kaynagidir. Matiiridi, boyle bir haber geldiginde
ayetin anlami yani tefsirini haberin verdigi bilgi olarak kabul eder. Bunun
en acik drneklerinden birisi Kamer siiresinin ilk ayetinde gérmekteyiz. Bu
dyette ayin yarilmasinin ne zaman gergeklestigi ve ne anlama geldigi farkl
sekillerde degerlendirilmistir.

Ayin yarilmasina dair haberi kiyamet alameti olarak degil de Hz. Pey-
gamber’in sagliginda yasanmis oldugu yoniindeki haber, Matiiridi i¢in mii-
tevatir kapsamindadir. Bu durum ise onun, yarilmay1 kiyamet 6ncesi bir
olay olarak kabul eden Mu‘tezili miifessir Eb{i Bekr el-Esamm’1 (6. 200/816)
elestirmesine yol acmistir. el-Esamm, ayeti “Kiyametin vakti yaklasti, ayin
yarilma vakti de yaklasti.” seklinde anlamistir. Ona gore eger boyle bir olay
gerceklesmis olsaydi bunu herkes goriirdii ve bu olay kimseye gizli kalmaz-
[bn Mesud rivayetine dayanarak bu gériisii reddetmistir. Rivayet su sekil-
dedir: “Allah’in Resulii ile beraber Mina'da idik. Birden ayin yarildigini gor-
diik. Bir parcasi dagin arkasina ge¢misti. Bunun tizerine Rasulallah (s.a.)
‘Sahit olun, sahit olun! buyurdu.” Bu olay baska sahabeden de rivayet edil-
mistir.4? Nesefi de farkh goriisleri naklederek ibn Mesud rivayetinden hare-
ketle ayin yarilmasinin niizul déneminde gerceklestigini kabul etmistir.50

Matiiridi’ye gore bu konudaki haber hasdan amma doniiserek tevatiir
derecesine ulasmis ve bu sekilde haberi herkes duymustur. Ayrica ayetin
zahirine gore amel etmek vaciptir. Zahir de hakikat geregi bu manaya gel-
mektedir. Bu haberi kifirlerin gizlemis olma ihtimali de bulunmaktadir.

47 Matiridi, Te'vildt, 16/298-299.

48 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 15/121.

49 Matiridi, Te'vildt, 14/225-226.

50 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 14/150-151.
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Onlara karsin bu olay1 goren sahabe bu olay1 baskalarina anlatmistir.51

Matiiridi, Kur'an’da acik¢a zikredilmeyen bazi konularda agiklama
yapmak i¢in miitevatir haber bulunmasini gerekli gérmiistiir. Bu tiir haber
olmayan konularda yorum yapmamis ve Kur’an’in miiphem biraktig1 bu gibi
konular1 o da miiphem birakmay: tercih etmistir. Mesela o, sidreyi kaplayan
seyin52 ne olduguna dair miitevatir haber olmadig1 icin bu kaplayan seyi
miiphem birakmistir.53 Onun bu tavr tefsirinin tamaminda agik¢a goril-
mektedir. Konu ekseninde Nesefi'ye gelince o da ayete dair muhtemel go-
riisleri nakletmis ve bu goriislerin arasinda bir tercihte bulunmamistir.>+

3.3.icma

Matiridi’ye gore icmd, miitevatir haber gibi kesinlik ifade eder. Ciinkii
birbirinden habersiz olan kimselerin bir konuda ayni fikri beyan etmesinin
Allah’in rahmetinin bir geregi oldugunu kabul etmektedir. Bu nedenle onun
nezdinde icmd 6nem kazanmaktadir. Allah, Kur’an’da Hz. Peygamber’in
timmetini “adl” ile vasiflandirmis ve onu sahitligi kabul edilen bir topluluk
olarak gormiistiir. Iste bu immetin icmamin delil oldugunu géstermektedir.
Allah’in dogrularla beraber olmay1 emretmesi (et-Tevbe 9/119), icmanin
ikinci; miiminlerin izledigi yol disinda baska bir yol izlenmesinin yasaklan-
masl ise icmanin lgiinci delilidir. Bir meselede anlasmazlik durumunda
Allah’a ve Resulline o meseleyi arz etmenin>> emredilmesi, anlasmazlik
olmadiginda ise icmaya gore hareket etmeyi gerekli kilmaktadir. Bu da ic-
mayla ilgili bir diger delildir.56

Matiirid] ve Nesefl tefsirde icmanin delil olusunun 6rnek uygulamasini
“Nefislerinizi 6ldiirtiniiz"57 ayetinde gostermistir. Matiiridi, 6ldiirme emrini
hakiki manasinda almanin gerekliligini, konu ekseninde tefsir ve te’vil ehli-
nin icmasina baglamistir. Eger onlar bu sekilde anlamasaydi dyetin baska
bir sekilde anlasilmasini da miimkiin géren Matiiridi, 6ldiirmeyle ilgili farklh
goriisleri de nakletmistir.58 Ayetteki 6ldiirmenin hakiki manada alinmasinin
tefsire; ancak yeri, zamani ve seklinin nasil oldugu tam kesin olmadig i¢in
buna dair farkli goriislerin te'vile girdigi soylenebilir. Necmeddin en-Nesefi
de Matiridi'nin yaklasimini benimsedigini gosterircesine bu konuda onun
goriislerini kaydetmistir.>?

51 Matiridi, Te'vildt, 14/226.

52 en-Necm 53/16.

53 Matiiridi, Te'vildt, 14/198.

54 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 14/117-118.
55 en-Nisa 4/59.

56 Maturidi, Te'vildt, 1/260-261.

57 el-Bakara 2/54.

58 Matiridi, Te'vildt, 1/127-129.

59 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 2/187-188.
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3.4. Zan ifade Etmeyen Kesin Akli Kabuller

Matiridi, anlama faaliyetinde mantiksal ¢ikarimlarda bulunmaktadir.
Mesela “Yoksa onlar kendilerine Allah’tan baska sefaatgiler mi edindiler? De
ki o sefaatciler hicbir seye giic yetiremez, hicbir seyi kavrayamaz olsalar da
mi1?’0 ayetindeki kendilerine Allah’tan baska sefaatciler mi edindiler ctimle-
sini aciklarken akil yliriitmede bulunmustur. Te'vil ehlinin bir kismi burada
sefaatgilerden kastedilenin melekler oldugunu séylemislerse de Matiiridi,
bu goriisii reddetmektedir. Ona gore dyette kastedilen melekler olamaz zira
onlar akil ve ilim sahibi varliklardir. Matiirldi’yi boyle bir ¢ikarimda bulun-
maya gotiiren karine ayetteki hichir seye gii¢ yetiremez, hi¢bir seyi kavraya-
maz cimlesidir. Bu ciimle bahsi gecen sefaatgilerin akil sahibi olmadigini
gostermektedir. Onun icin ayet putlardan bahsetmektedir. Putperestler,
sefaatci olsun ve kendilerini Allah’a yaklastirsin diye putlara tapmaktadir-
lar. Matiiridi, bu agiklamalarindan sonra ayette kastedilenlerin putlar oldu-
gunu gostermek icin “Allah’t birakiyorlar da kendilerine ne fayda ne de zarar
verebilecek olan seylere tapiyorlar ve ‘Bunlar bizim Allah katinda sefaatgile-
rimizdir.’ diyorlar.”®! ve “Biz onlara sadece bizi Allah'a daha ¢ok yaklastirsin-
lar diye ibadet ediyoruz”? ayetlerini delil olarak zikretmistir.63 Bu 6rnek
akli ¢ikarimin ayetle desteklenmek suretiyle yapilan tefsirin, yani kesin
anlami tespit etmenin iyi bir 6rnegidir.

“Onlar orada ebedt kalacaklardir.”¢* dyetinin agiklamasinda Nesefi, 6n-
ce kendi goriisiinii verdikten sonra bir degerlendirmeye tabi tutmadan
Matiirld?’'nin agiklamasini nakletmektedir. Bu agiklamasi lafzi farkli ihtimal-
lere yonlendirmeden yapilan bir agiklama oldugu i¢in tefsir niteligindedir.
Nesefi'nin, oldugu gibi nakletmesi Matiiridi’nin bu ac¢iklamasini1 benimsedi-
gini gostermektedir. Matiiridi, bu ayete gére cennet ve cehennemin sonlu
oldugunu iddia eden gorisleri elestirmektedir. Matiiridl'ye gore eger ce-
hennem sonlu olsaydi kafirler i¢in bu umut niteliginde olur ve azabin hafif-
letilmesini gerektirirdi. Oysa Kur’an’da azabin elem verici oldugu bildiril-
migtir. Cennet sonlu olsaydi bu da miiminler i¢in bir {iziintliye neden olur-
du. Ancak Kur’dn’da onlarin {ziilmeyeceklerinden bahsetmektedir.6>
Matiirld’nin bu izahi akli verilerin Kur’ani hakikatler ile desteklenmesi
neticesinde mutlak neticeye ulastigini géstermesi agisindan da 6énemli bir
izahtir. Kesin bir goriis olarak ortaya kondugu i¢in de bir tefsirdir.

60 ez-Zlimer 39/43.

61 Y{inus 10/18.

62 ez-Ziumer 39/3. Ayrica bk. Matiiridi, Te'vildt, 12/345.

63 Ali Karatas, Imdm Matiiridi'nin Kur'dn Anlayist ve Kur’dnt Kur'dn’la Tefsir Yontemi (istanbul:
Yesevi Yayincilik, 2014), 196-197.

64 el-Bakara 2/39.

65 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 2/133.

Miditefekkir 11/21 (2024), 55-82



72 | ALI KARATAS - VEYSEL GENGIL

4. HANEFi-MATURIDI GELENEKTE TE’VILE YONELTEN UNSURLAR

Imam Matiiridi’nin tefsir ve te’vil ayrimina dair dile getirdigi ifadeler,
bu gelenek kapsaminda degerlendirebilecegimiz tefsirlerin mukaddimele-
rinde de aynen tekrarlanmistir. Bununla birlikte bahsi gecen tefsirlerin,
Matiiridi'nin tefsirinde uyguladigi sekliyle yontemsel olarak tam anlamiyla
te’vile yoneldiklerini pek sdyleyemeyiz. Ancak Omer en-Nesefi’'nin, tefsirle
birlikte zaman zaman Matiirld?’'nin te’vil yontemine yaklasan uygulamalari-
na rastlanmaktadir. Dolayisiyla bu baglik altinda hem Matiirldi hem de
Omer en-Nesefiden hareketle bu gelenekte, te’vili gerektiren unsurlara
deginecegiz.

Ehl-i hadis geleneginden farkli olarak Hanefi-Matiiridi gelenek, anlami
sadece ilk donemlere ait bir olgu olarak gérmedigi icin zanni de olsa farkl
anlamlarin pesine diismektedir. Ayrica lafzin zahirini 6ncelese de lafzin
Otesindeki anlamlara te’vil yoluyla ulasmay1 denemektedir. Ciinkii vahyin
niizuliine dair olaylar1 gozle géren bir kimsenin bilgisi gibi kesinlik ortaya
koyan bir bilgi bulunmayabilir. Bu noktada da ancak te’vilin dogas1 olan
lafz1 muhtemel manalara yonlendirme vardir. Bunun yapilmasinin sebebi
isin varacagl son noktayr yani asil maksadi yakalama arzusudur.
Matiiridi’'nin te’vil kelimesine verdigi anlamdan, te’vilin dogasinin bu oldu-
gu anlasilmaktadir. Ayrica tefsir Allah adina konusma iken; te'vil beserin,
bir beser olarak konusmasidir.6¢ Bu konusma tefsir gibi kesinlik ve iddia
icermez ve besere, dyetler hakkinda konusma imkan verir.

4.1. Vahye Dayal Bilgi veya Bir Haberin Bulunmamasi

Tefsirde nakil esas oldugu icin nakle dayali yapilan agiklamalar tefsir
olarak degerlendirilir ancak nakil olmadiginda veya ayetler hakkinda aklen
kesin ¢ikarimlara ulagilamiyorsa bu durumda Kur’an’la iliskimiz te’vil yo-
luyla devam etmektedir. Kur'an'in kendisinde, Hz. Peygamber’in agiklama-
larinda ve sahabe nakillerinde bir bilgi olmadiginda Matiiridi gelenek te'vile
yonelir. Fakat bu, her durumda gecerli olmadiginda bazen lafzin zahiri ile
yetinmek icap eder. Ciinkii acik bir nas ve vahiyle bilinme imkani olan me-
selelerde bilginin gelmemesi, o seyin bilinmesinin gerekli olmadigini goste-
rir. Bu sebeple lafzin zahirinden anlasilan mana, muradi anlama noktasinda
yeterlidir ve lafzin gerisinin pesine diismemek en dogru yaklasimdir.
Matiirid], bir bilgi olmayinca te'vile gitmedigi zamanlarda tevakkufu yegle-
mistir. Onun tevakkufu benimsedigi konular gayb, kissalar, arastirilmasinin
gerekli olmadigini diisiindiigli hususlar ve siipheli konulardir.6”

66 Matiridi, Te'vilat, 1/3.

67 Bk. Erkan Cakir, “Tefsirde Bir ilke Olarak Tevakkuf -Ebii Mansiir Maturidi Ornegi”, Isldmi
Arastirmalar, 29/3 (2018), 626-641; bk. Soner Aksoy, “Rivayetlere Yaklasimi Baglaminda
Matiiridi'nin Tefsirinde Bilmeye [htiyag Duymadigi Hususlara Dair Bir Inceleme”, Bir Miifessir
Olarak Imam Matiiridi (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2022), 248-274.
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Matiirldi, gaybi konularda -muhtemel te’vil 6rneklerinden bahsetse de-
aciklama yapmanin saglam bir bilgiye dayali olmasi gerektigini belirtir. Bu
cercevede onun yorumdan ka¢indigi hususlardan birisi de arsa istiva mese-
lesidir. Soyle ki el-Furkan 25/59. ayetinde ars ile ilgili olarak bilen birisine
sorma emri gelmistir. Matiiridi, s6z konusu durumu dikkate alarak istivanin
aklen bilinebilir olmas1 halinde ayette sorma emrinin yer almayacagini be-
lirtmekte ve istivanin tam olarak ne oldugunun bilinmesinin imkansizligi
tizerinde durmaktadir.68

Matiridi, 6zellikle kissalarla ilgili ayetlerde kapali olan hususlar1 agik-
lamak i¢in bir haberin bulunmasini sart kosmustur. Haber bulunmadiginda
kesin bir s6z sOylemekten kacinmis; ayetin anlamina dair farkl ihtimalleri
naklederek kesin bir kanaate bulunmamanin gerekliligi tizerinde durmus ve
lafzin zahiri manasiyla yetinmistir. Nesefi de bu yaklasimi benimsedigini
gostermek i¢in MAtiiridi’nin goriisiine yer vermistir. Ornegin “Su agaca
yaklasmayin!”® ayetinde ibn Abbas ve ibn Mesud’un goriislerine yer ver-
dikten sonra Matiiridi'nin gorisiini su ifadelerle nakletmistir: “Bu agacin
mahiyetine dair acgik ve kesin bir nas mevcut degildir. Boyle bir bilgi ancak
vahiy ile bilinebilir. Bu agacin ne tiir bir aga¢ oldugunu kesin bir sekilde
bilmemize gerek de yoktur. Bilmemiz gereken, Adem ve Havva’nin herhangi
bir agactan yemelerinin yasak kilinmis olmasidir.”70 Matiiridi, burada kesin
bilgi aramistir. O, vahiyle bildirilen ve bildirilmeyen seklinde iki tiir bir ay-
rima gitmektedir. Ancak vahiyle bildirilmek suretiyle bilme imkani olmayan
bir meselede sahabeden bir goriis geldiginde bunu dikkate almamaktadir.
Ciinkii eger vahiyle bildirilmis olsaydi onlar bunu bilirler ve bu konuda
farkli goriis beyan etmezlerdi. Onlarin farkli goriis beyan etmesi ortada
kesin bir bilginin olmadiginin bir géstergesidir.

Matiiridi kesin bilgi aramakla birlikte bazen te’vilin imkanini kullana-
rak zihinlerde olusan sorulara cevap aramaktan da kacinmamaktadir. Mese-
le seytanin, Hz. Adem’e vesvese vermesi ve Hz. Adem’in ona uyup yasak
agactan yemesiyle ilgili Hasan Basri’nin gériislerini elestirip Adem’in seyta-
na uymasiyla ilgili miimkiin te’vilini aciklamistir. Hasan Basr’ye gére Adem,
seytanin verdigi vesveseye bagli olarak hareket etmis, ancak onun séyledik-
lerini kabul etmedigi yani ona inanmadig1 halde nefsine uymustur. Eger o,
seytanin iddia ettiklerine inanmis olsaydi kafir olacakti ancak inanmamakla
birlikte arzu ve isteklerine uyarak agacin meyvesinden esiyle birlikte yedi-
ler. Matiiridi’ye gore Allah’'in meleklerden iistiin kildig1 Adem icin bu sézleri
soylemek uygun degildir.”! Onun bu kiiciik hatay1 islemesi Hasan Basri’nin

68 Matiridi, Te'vildt, 11/265.

69 el-Bakara 2/35.

70 Matiridi, Te'vilat, 1/100; Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 2/104-105.

71 Konuyla ilgili bilgi icin bk. Suayip Karatas, Kur'dn’in Konusu Olarak Melekler (istanbul: IFAV
Yayinlari, 2023), 172-181.
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iddia ettigi gibi olamaz ancak su sekillerde olmas1 miimkiindiir: 1. Adem
kendisine gelen telkinin diismandan geldigini bilmiyordu. 2. Bu telkini il-
ham zannetmis veya iyi kullar icin ilahi dlemden gelen bir sese muttali ki-
lindigini diisiinmiis olabilir 3. Daha 6nce kendisine gosterilen maddi sekil-
den farkli bir sekle biiriinmiis birinden bir telkine hedef olmustur.’2 Nesefi,
selefi Matlirid?’'nin ifadelerini naklettikten sonra tipki onun gibi Hasan Bas-
ri’'nin goriislerini elestirmistir.”3

4.2. Rivayet Sorunlar

Hz. Peygamber’in soyledigi ve sahih oldugu hususunda aklin tereddiit
yasadig1 tiirden haberler s6z konusu oldugu zaman da -asagidaki drnekte
oldugu gibi- te’vile basvurulur. Rivayetlerdeki akla aykirilik, anlatilan olayin
gerceklesip gerceklesmeme ihtimali, sthhat sorunu ve bir konuda farkh
rivayetlerin bulunmasi kesin yargi baglaminda tefsir yapmay: zorlastirmak-
tadir. Bu nedenle lafizlari, farkli manalara yormay: gerektiren te’vil Kur’an
anlama faaliyetinin bir araci olarak etkin hale gelir.

Zikrettigimiz noktalara 6rnek baglaminda “Sana vahyedilmesi tamam-
lanmadan Kur’an’t okumada aceleci davranma ve ‘Rabbim! Ilmimi arttir’
de.”7* ayetiyle ilgili Matiiridi'nin gorisleri verilebilir. Rivayete gore Hz.
Cibril, vahyi Resil-ii Ekrem’e getirdigi anda o, kendisine gelen vahyi acele
ile ezberlemeye calisiyordu. O’'nun bu davranisi nedeniyle acele etmemesini
saliklayan ve onu unutmaktan muhafaza edecegi miijdesini veren ayet nazil
oldu. Ne var ki Matiiridi’ye gore boylesi bir olay ancak tarihi olarak sabit ise
dyetin agiklamasinin bu oldugundan bahsedilebilir. Degilse bu hitabin bahsi
gectigi sekliyle olay yasanmadan da Hz. Peygamber’e yapilmasi miimkiin-
diir. Nitekim bazi konularda Hz. Peygamber’in herhangi bir fiili bulunmadigi
halde o konuda kendisine yasaklama getirilmistir.”> Nesefi, konu ekseninde
Matiirid?'nin elestirdigi rivayete yer vermis, fakat Hz. Peygamber’e ibtidaen
bir emir olabilecegi seklindeki yoruma temas etmemistir.76

Matiirid?’'nin buradaki yaklagimi onun bir konuya dair rivayetlere ihti-
yatla yaklastigini gostermektedir. Hz. Peygamber’e verilen kevserin mahiye-
tine dair degerlendirmeleri ise rivayet sorunlari noktasinda ortaya koydugu
tutumu yansitmaktadir. Matiiridi, kevserin cennetteki havuz olduguna dair
rivayeti nakledip bu rivayetin sabit olmasi durumunda onun cennette bir
nehir olmasi gerektigini sdylemistir. Aksi halde dyetin te’vilinden bahsede-
rek kevserin Hz. Peygamber’e verilen her tiirlii iyilik olduguna dair yorumun
gercege en yakin oldugunu zikretmistir. Ona gore kevserin cennetteki havuz

72 Matiridi, Te'vildt, 1/102-103.

73 Nesefi et-Teysir fi't-tefsir, 2/111-112.
74 Taha 20/114.

75 Matiridi, Te'vildt, 9/242.

76 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 10/346.
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olmas1 Hz. Peygamber acisindan ¢ok da 6zel bir liituf degeri tasimaz. Ciinkii
Allah, o'nun iimmetine havuzdan daha fazlasini verecegini vaad etmistir.
Nitekim hadiste de ifade edildigi lizere miiminler i¢in alg1 ve hayallerin 6te-
sinde nimetler vardir.”? Nesefi, konu ekseninde rivayetlere yer verse de
burada da Matiiridi’'nin yorumlarina temas etmemistir.78

4.3. Lafzin Farkli Anlasilmaya Miisait Olmasi

Cesitli kaynaklardan gelen bilgilere dayanarak anlami net bir sekilde
tespit edilen lafizlarin manasi tefsirdir ancak Kur’an’daki her bir kelimenin
manasi bu sekilde ortaya konamadigi i¢cin bu kelimeler farkh sekillerde
yorumlanabilmektedir. Onlari buna iten durum lafizlarin farkl anlasilmaya
miisait olmasidir. Omer en-Nesefl “Gerek hafif gerek agir halde sefere ci-
kin.”79 ayetindeki “hifafen” ve “sikdlen” kelimelerinin anlamiyla ilgili ¢esitli
gorisleri nakletmistir. Bu kelimeler “kimilerine gore geng-yasl, kimilerine
gore fakir-zengin, kimilerine gore bekar-evli, kimilerine gore sihhatli-hasta,
kimilerine gore ise hareketli-sakin manasindadir.” Nesefi bu kelimelerle
ilgili farkli anlamlarin séylenmesini te’vil kapsaminda degerlendirmektedir.
Ona gore asillara uydugu ve akla ters diismedigi siirece her bir mananin
savunulmasinda bir sakinca bulunmamaktadir.8? Bir lafiz hakkinda farkl
sekillerde konusabilmenin sebebi Nesefi'ye gore bir ayetin falan kisi hak-
kinda indigine dair kesin konusmaya imkan taniyan bir haberin bulunmasi
gibi bir durumun olmamasidir.

Nesefl bu yaklasimiyla farkl te’vilde bulunmanin cevazina dair de iki
esas ortaya koymustur. Bu esastan birincisi asillara uymasi ikincisi de akla
ters diismemesidir. Onun bu yaklasimi Matiiridi'nin tavrini benimsedigini
gostermektedir.

4.4. Dil ve Belagatin Etkisi

Hakikat mecaz problemi ayetlerin anlasilmasinda etkilidir. Bazilar1 ke-
limeleri hakiki manada alarak ayetin anlattig1 hususu buna gore degerlendi-
rirler. Bazilar1 ise mecaz olarak kabul edip var olan rivayetleri dikkate al-
madan ayetleri bu cercevede yorumlarlar. Ayrica dil olgusunun ayetlerin
anlasilmasindaki ustll yaklasim da etkisi de yadsinamaz bir gercektir.8!
Hanefi-Matiiridi geleneginde de bunun etkisi goriilmektedir. Duhdn melesi-
nin anlasilmasi bu baglamda 6rnek olarak verilebilir.

“Gégiin biitiin insanlart kusatan belirgin bir dumana biirtinecegi giinii

77 Matiridi, Te'vilat, 9/345-346.

78 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 15/504-508.

79 et-Tevbe 9/41.

80 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 1/18.

81 Dil olgusunun ayetlerin anlasilmasindaki usili yaklasima etkisi icin bk. Akif Yildirim, Tefsir
Usiilii'niin Mdhiyeti (Istanbul: DBY Yayinlari, 2021), 98, 318.
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bekle”82 dyetinde bahsedildigi lizere insanlar1 kusatacak olan duhdn yani
duman olayina dair farkl goriisler 6ne siirtilmistiir. S6z gelimi Hz. Ali'den
gelen rivayete gére mevzu bahis bir olay yasanmis ve bitmistir. Kureys'in,
inkar etmesi nedeniyle gerceklesen bu hadise esnasinda miiminler nezle
olmuslarsa da miinkirler duhdn hadisesini oldukg¢a zor bir sekilde gecirmis-
lerdir. Bu yoruma mukabil ibn Mesud ise insanlarin, siddetli aghk nedeniyle
gokylizlinli bir duman gibi gérdiiklerini ifade etmektedir. Matiirldi, duhdnla
ilgili farkl goriisleri ve rivayetleri aktardiktan sonra kendi tercihini duhdnin
mecaz oldugu yoniinde kullanir. Ona gére duman kaplama olaymin temsili
manada ger¢eklesmesi miimkiin goziikmektedir. Ciinkii bir is siddetlenip
son haddeye vardig1 zaman, atese ve dumana benzetilir. Burada a¢lik ve
kurakligin siddeti dumana benzetilmistir. Nitekim bir is sarpa sarip siddet-
lendiginde “Ortalik duman doldu ve yayild1” denilir. Nesefi de Ibn Mesud
rivayetini nakletmisse de bir degerlendirmede bulunmamistir. Rivayete
gore gokyiiziinli kaplayan duman Kureys'in acliktan kaynakl goézlerini or-
ten bir karanlktir.83 Anlatildigina gore kurakliktan dolay: bitkiler sararip
dokiiliir, gége dogru toz bulutu yiikselir. Yerytliziiniin kurakligindan dolay1
ylikselen bu toz bulutu dumana benzer, bundan dolay1 Allah onu duhan
olarak nitelemistir. A¢lik yillarina da bu yiizden tozlu yillar denilmistir.8+
Netice itibariyle duhan ifadesi, dilin farkli anlasilmalara imkan vermesi
nedeniyle te’vile konu olmustur.

4.5. Mezhebi On Kabuller

Islam diisiince tarihinde mezhebi én kabuller dyetlerin anlasilmasinda
dogrudan etkili olmustur. Oyle ki bir mezhep, karsisinda gordiigii baska bir
mezhebin miitesabih kabul ettigi bir dyeti muhkem olarak degerlendirebil-
mistir. Onun kendi goriisiine delil getirdigi ayni ayetler karsi mezhepce o
mezhebin aleyhine bir delil olarak kullanilabilmistir.85 Mezhepler bunu
yaparken rivayetleri reddetme egiliminde olmuslar ve dil kurallarindan
hareket etmislerdir. Dolayisiyla bir mezhebe mensup bir alim, 6n kabulleri-
ni rivayetlerle ve dille ilgili tutumuyla destekleyerek ayetleri farkl sekiller-
de yorumlamistir. Boylece mezhebi 6n kabuller, te'vili gerekli kilan 6nemli
bir unsur olarak karsimiza ¢ikmistir. Bunun agik 6rneklerini Matiiridi'nin,
Mu‘tezile’den farkl bir goriis dile getirirken dil kurallarindan hareketle
yaptig1 aciklamalarda gérmekteyiz. Aslinda Mu‘tezile de benzer bir yol takip
etmis, ayn1 kuraldan hareketle farkli bir sonuca ulasmistir. Mesela “Eger

82 ed-Duhin 44/10-11.

83 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 13/319.

8¢ Matiridi, Te'vildt, 13/295.

85 “Herkes kendi takip ettigi yolun hak, karsindakinin yolunun batil oldugunu séyler... Hakk'in hak
batilin batil oldugu delil, burhan ve hiiccet ile bilinir...” Matiiridi, Te'vilat 7/414; 8/134; 11/288-
299.
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gliciimiiz yetseydi, elbette sizinle beraber ¢ikardik.”8¢ dyetinde isteta‘’na fiili-
nin mefulii hazfedilmistir. Mu‘tezili bu fiilin mefuliint “cikma-huriic” olarak
alip ayetin, istitaatin fiilden 6nce olduguna yonelik bir delil oldugunu ileri
siirmistiir. Matiiridi'ye gore de bu ayette istitatat fiilinin mefulii hazfedil-
mistir ancak bu meful, Mu‘tezile’nin takdir ettigi gibi degildir. Matiiridi, bu
savini istitaatin fiille birlikte bulunduguna delil getirmek i¢in ileri stirmiis-
tiir. Ona gore buradaki meful, vasita ve hallerdir yani gii¢c yetirmeye dair
vasitalara ve durumlara sahip olmaktir. Bu durumda ayetin anlami “Eger
binegimiz ve silahimiz olsaydi sizinle beraber ¢ikardik.” seklindedir.87 Go-
riilldiigii tizere her iki yaklasim da ayeti agiklarken dil kurallarindan hareket
etmistir ancak hareket noktas1 mezhebin 6n kabullerini dogrulayacak sekil-
de yorumlanmistir.

Mezhebi 6n kabuller Allah’a dair ayetlerin te’vil edilmesinde de etkili-
dir. Ornegin Allah’'in tuzak kurmasi ve alay etmesi ile ilgili yetlerin lafzi
anlamiyla alinmasi ¢irkin goriilen bazi davranislarin Allah’a nispet edilme-
sine yol agmaktadir. Bu nedenle bu ifadeler farkl sekillerde/miisakele te'vil
edilmistir. en-Nisa Shresi 142. dyetteki Allah’in aldatmasi lafzi olarak Al-
lah’in kafirleri kandirmasi manasinda alinmamuistir. Ciinkii Matiiridi’ye gére
bu, Allah i¢in s6z konusu degildir.88 Omer en-Nesefi, bu ifadeyi Allah’in
kafirleri cezalandirmasi olarak ag¢iklamistir. Ancak aldatmay1 Kkafirlerin
amellerine uygun bir sekilde karsilik verme anlamindaki farkh bir goriisi
zikretse de bu goriis i¢in naklettigi rivayet gercek bir aldatma olayindan
bahsetmektedir. Rivayete gore cehennemde ceza ¢eken kafirlere cennet
kapilarinin agildig1 soylenecek, onlar kosarak cennete gidecekler, ancak
cennetin kapisina vardiklarinda kapilar yiizlerine kapatilacak ve boylece
aldatilmis olacaklardir.8?

Nesefi, Matiiridi’"den nakille Hz. Adem’in zellesiyle ilgili Hasan Bas-
ri’den gelen gorisleri peygamberlerin ismetine uygun olmadigi i¢in yakisik-
s1z ifadeler olarak degerlendirmistir. Ciinkii Allah, onlar1 6zel olarak se¢mis-
tir. Bu nedenle onlarin bu nitelemelerle vasiflandirilmas: caiz degildir.?°
Nesefi’'nin benzer bir tutum sergiledigi baska bir konu da seytanin, Hz. Sii-
leyman’in tahtina kirk giin boyunca oturup onun tahtinda bekledigine dair
tefsirlerdeki bilgilerdir. Nesefl, bu rivayeti batil kabul etmistir. Gerekgesi de
Hz. Siileyman’in Allah’in seckin ve halis kullarindan olmasi ve seytanlarin
onun lizerinde etkilerinin s6z konusu edilemeyecegidir.”!

86 et-Tevbe 9/42.

87 Harun Abaci, Kur’'dn’tn Matiiridi Yorumu Te'vilatii’l-Kur'dn’da Mu'tezile Tenkidinin Dilbilimsel
Temelleri (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 119.

88 Maturidi, Te'vildt, 4/32.

89 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 1/305.

9  Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 2/111-112.

91 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 2/369.
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5. HANEFI-MATURIDI GELENEKTE IRFANI TE'VIL

Matiridi’nin bilgi anlayisinda sezgi ve ilhamin bilgi kaynagi olarak go-
riilmemesi nedeniyle Hanefl-Matiiridi gelenekteki isarl yorum anlayisinin
belirli sinirlar iginde ve kabul edilebilir te’viller baglaminda olmasi gerektigi
soylenebilir. Ancak bu yorumlari tasavvufi tefsirlerde oldugu gibi sistematik
isarl aciklama bicimleri olarak gormek dogru degildir. Bu baglamda
Matiirld?’nin yorumlarinin, aklen ortaya konabilecek tiirden oldugu ve laf-
zin zahiri sinirlarini zorlamadig fark edilmektedir. Onun tefsirdeki yorum-
lari, batini gelenege veya isari tefsir tarzina yaklasmamakta ve akli izahlar
diizeyinde kalmaktadir. Sfi gelenekten haberdar olmasi ve bu gelenegin
izahlarinin tefsirinde nakledilmesi de durumu degistirmemektedir.

Matiridi, “Serrac’in (6. 378/988) el-Luma’si, Kuseyri'nin (6. 465/1072)
Risale’si, Hucvir?’nin (6. 465/1072 [?]) Kesfii'l-Mahcilib’u ve Gazzali'nin (0.
505/1111) Thy4d’sinda yer alan bazi ifadelere denk sozleri sarf etmis ya da
nakletmistir. Boylesi bir durum, isim vermese de Matiiridi'nin Tevildt'inda
kimi sifilerin bazi ifadelerine rastlanabilecegini gosterecektir. Fakat sifile-
rin ayetlere yonelik isari te'villerinin ya da sira dist yorumlarinin Matiiridi
tarafindan benimsenmemis oldugunu da belirtmek gerekir.”92 Matiiridi, stfi
gelenege benzeyen yorumlari nakletse de bu yorumlara kendi bakisini yan-
sitmaktadir. Tasavvufi kavramlara tefsirinde zaman zaman yer vermekte ve
onlar1 aciklamaktadir. Ancak kendi sistemsel biitiinliigiinii dikkate alarak
bu kavramlari izah etmektedir.

Tasavvufl yorum noktasinda Matiiridi'nin tizerinde durdugu kavram-
lardan birisi stikiirdiir. O, stikrii “kulun kalben, nimetleri verenin Allah ol-
dugunu bilmesi ve bu nimetlerden herhangi birisine bile hakkiyla siikrede-
meyecegini idrak etmesi” olarak tanimlar. Stkriin lisanla degil, kalple bi-
linmesinin gerekliligine vurgu yapar.?3 Onun bu ifadeleri bazi tasavvufi
kisiliklerin ifadelerine benzemektedir.?* Ancak Matiiridi, siikrii eda edile-
meyecekse nimetlerden uzak durulmasi ve kit kanaat geginecek bir hayatin
yasanmasi gerektigi yoniindeki anlayisi da hatali bulur. O, zorunluluk olma-
dikga Allah’in verdigi nimetleri terk etmenin dogru olmadigini ortaya koyar.
Her meyvenin ve her nimetin olgunluk déneminde giizel olacagindan hare-
ketle bu nimetlerin zamaninda kullanilmasinin 6nemine isaret ederek basit
bir yasami tercih etmek i¢in iyi olan yerine ¢irkinin tercih edilmesini anlasi-
lir bulmaz. Bu sekil bir tavrin zahitlik olarak algilanamayacagini agiklar.%>

Nesefi, Teysir adli eserinde de tasavvufi kisiliklerden biri olan Ku-

92 Veysel Gengil, “Matiiridi’nin Te'vilati’'l-Kur’an’da Bazi Tasavvufi Kavramlara Yaklasimi”, Diyanet
[imi Dergi 6/2 (2020), 313.

93 Matiridi, Te'vildt, 1/109-110.

9 Gengil, Mdtiiridi'nin Te'vilatii’'l-Kur’dn’da Bazi Tasavvufi Kavramlara Yaklasimi, 321.

9  Maturidi, Te'vildt, 4/291-292.
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seyri’den ¢ogu zaman blok halinde bazen de muhtasar olarak alintilar yap-
maktadir. Bu alintilar aklen kabulii yorumlar iken bazen de elestiriye agik
yorumlardir. Ornegin Nesefl “Onlar ki iyice pekistirdikten sonra da Allah’a
verdikleri sézden dénerler, Allah’in birlestirilmesini emrettigini ayirirlar, yer-
yliziinde fesat ¢ikarirlar; iste sonunda zararl ¢ikacak olanlar da yalniz bun-
lardir.”96 dyetiyle ilgili Kuseyri'nin su degerlendirmesini nakleder: “Sirrinin
bir an bile olsa O'nu miisahede etmekten uzaklasmasi ahdi bozma kapsami-
na girer. Aldigin nefeslerin arasinda O’'nun hakkini yerine getirmekten seni
alikoyan tek bir nefesin girmesi, birlestirmekle emrolundugun bag1 kopar-
manin kapsamina girer. O'nu miisahede etmeye devam etmedigin bir anin
senin lizerinden ge¢mis olmasi, yerytiziinde fesat ¢ikarman kapsamina gi-
rer. Dikkat et, iste bu apacik hiisrandir.”97

Aslinda mezki{r ayetin 6éncesinde miinafiklarin yaptiklarindan bahse-
dilmekte ve bu ayette onlarin yaptiklari kotli davranislar ortaya konmakta-
dir. Kuseyri, bu ayetin lafzindan hareketle isari olarak bir yorum yapar. Bu
yorumunda bir kulun Allah ile olan iliskisinin bozulmasina ve zayiflamasina
neden olan durumlara dair bir degerlendirme yapmakta ve bu durumlarin
hiisran oldugunu soylemektedir. A¢iklamasinda Allah ile olan iliskiye 6zen
gosterilmesine dikkat cekmektedir ancak burada soyledikleri dogru kabul
edilse bile dyetin tefsir baglaminda tarihsel anlamina uymamaktadir. Dola-
yisiyla soyledikleri tartismaya agiktir. Clinkii insan olmanin bir geregi ola-
rak zaman zaman hatalar yapilmasi miimkiindiir. Bu nedenle zaaf olarak
zikredilen noktalarin yeryiiziinde fesat cikarma kapsaminda degerlendiril-
mesi isabetli bir yaklasim degildir. Nesefi, Kuseyri'nin bu goriisiinii deger-
lendirme yapmadan oldugu gibi nakletmistir. Tefsirine tasavvufi bir renk
katmistir. Onun bu tutumunda, Matiiridl tarafindan baslatilan Hanefi-
Matiirldi gelenegini, tasavvufl gelenekle bulusturma amacina baglamak
miimkiindiir.

SONUC

Bir Hanefi-Madtiiridi Tefsir gelenegi oldugu kabulden hareketle insa edi-
len bu ¢alisma, temelleri Ebli Hanife ile atilan ve Matiiridi ile siirdiiriilen
damarin tefsir ¢izgisini yansitmaya yonelik bir analizdir. Aslinda s6z konusu
6n kabul dayanaklardan hali degildir. Zira Ebi Hanife'nin Kur’an'in anlasil-
mas1 yolunda insa ettigi usuliinii, baz1 miifessirlerin de eserlerinde takip
ettigi goriilmektedir. Nitekim o; tenzil, tefsir ile te'vil ifadelerini kullanmig
ve aciklamalariyla kastettigi manalar1 ortaya koymustur. Stre¢ icerisinde
Matiiridi de tefsir-te'vil ifadelerinden hareketle Te'vildtii’l-Kur’dn adl1 eseri-
ni bu gelenegin bir halkasi olarak telif etmistir.

9 el-Bakara 2/27.
97 Necmiiddin Omer en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, ev. Muhammed Coskun vd. (istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019) 1/682-683.
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Matiirldi’'nin mukaddimesinde 6zellikle yer vermis oldugu bu iki kav-
ramin anlasilmasi onun bilgi nazariyesinin anlasilmasiyla yakindan ilgilidir.
Bilgi nazariyesi sayesinde hem Eb{i Hanife’'nin hem de Matiiridi'nin kastet-
tigi anlam ortaya ¢ikacaktir ki bu, bilgi kaynaklarinin kesinliginden hareket-
le ilgili dyetten ilahi muradin ne oldugunun ortaya ¢ikmasini saglamaktir.

Matiirldi’'nin s6z konusu ayrimi, Hanefi-Matiiridi gelenekte eser vermis
miifessirlerin mukaddimelerinde kendini gostermektedir. Her ne kadar bu
alimler, Matiirldi'nin sistemini yontem olarak biitlinliyle takip etmemis
olsalar da -Omer en-Nesefi 6zelinde belirtecek olursak- bu yonteme yakla-
san uygulamalara yer verdiklerini belirtebiliriz. Bu baglamda onun, eserinin
hemen biitiiniinde Matiiridi'nin goériislerine ayri1 ayr1 yer verdigini, bu ger-
cevede basta tefsir-te’vil ayrimi olmak iizere bilgi nazariyesi, diger bir ifade
ile anlam ve bilginin kesinligi odaginda diisiincelere temas ettigini gormek-
teyiz. Yani sira vahye dayali bilgi veya haberin bulunmamasi durumunda ya
da lafzin farkli anlasilmaya elvermesi halinde Matiirid’den yana tavir sergi-
lemesi de ayn1 minvalde degerlendirilebilir. Ne var ki onun, Matiiridi’nin
sorunlu goérdiigii baz1 rivayetlerde sessiz kaldigina da rastlanmaktadir.
Onun bu tutumunu zaman zaman 6zglr bir yaklasim sergilemesi seklinde
yorumlamak miimkiindiir. Ote yandan benzer durum, bu gelenegin, tefsirle-
rinde shfl goriislere ¢cokca yer vermeye baslamasinda da kendini goster-
mektedir. Nitekim Matiirldi eserinde Hakim es-Semerkand{’'nin ismini be-
lirtmek suretiyle gériisiine yer vermistir. Omer en-Nesefi de tefsirinde kimi
stifilere mesela Kuseyri'ye ait ifadeleri bazen 6bek 6bek almistir. Ne var ki
stfilerin isari yorumlarina temas etmemistir. Fakat aradan gecen iki asrin
ardindan Omer en-Nesefi, bu durumu ileri denilebilecek boyutlara ulastir-
mis ve ifade edildigi lizere eserinin pek ¢ok yerinde Kuseyri'nin ifadelerine
yer vermistir. Boylece o, bu gelenege, tasavvufi diisiincenin 6nemli temsilci-
lerinden Kuseyri'nin isarl yorumlarini da eklemistir. Dolayisiyla Hanefi-
Matiiridi gelenek ile tasavvufl gelenek Nesefi’de birlesmistir. Fakat bu birle-
sim, bilgi nazariyesi cercevesinde Matiiridi ile temeli atilan ¢izgiyi zedeleyici
nitelikte degildir.

Giris kisminda belirtildigi tizere konunun genisligi fakat makalenin si-
nirlart meselenin tiim boyutlariyla ele alinmasina mani olmustur. Bu neden-
ledir ki Hanefi-Matiiridi tefsir gelenegi bashkh calisma Omer en-Nesefi,
cagdas1 Alaiiddin es-Semerkandi, Ebii’l-Berekat en-Nesefi ile Osmanli do-
nemi Tiirk miifessirler ile bir arada alinmasi halinde daha ileri boyutlara
tasinmis olacaktir. Yani sira bu makalenin muhtevasina dahil edilmeyen
fikhi ve kelami cercevede konu merkezli calismalar da tizerinde durdugu-
muz gelenege dair net sonuglara ulasmay: saglayacaktir.
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iSLAM AILE HUKUKUNDA KOCANIN NUSUZU

Oz

Niistiz, eslerin evlilik hukukuna riayet etmemesini ve birbirlerine karsi gecimsiz
olmalarini ifade eden bir terimdir. Kur’an-1 Kerim, kadin ve erkegin niisiz durumlarina
ayr1 ayrl temas etmis, bunlara iliskin bazi ¢6ziim yollar1 tavsiye etmistir. Nisa 4/34
ayetinde kadinin niistizuyla ilgili olarak, kadina 6giit verilmesi, yatagin ayrilmasi ve fiziki
ceza verilmesi/dayak seklinde bir siirecin takip edilmesi tavsiye edilirken, kocanin
niisizundan s6z eden Nisd 4/128 ayetinde eslerin aralarinda sulh etmeleri
o0giitlenmistir. Kadinin niisizuna iliskin daha fazla detayin zikredilmesinden kaynakl
olsa gerek hem Kklasik fikih kitaplarinda hem de giliniimiiz akademik c¢alismalarda
genellikle kadinin niislizu iizerinde durulmus, kocanin niislzuna fazla temas
edilmemistir. Oysa aile biitiinliigline karsi olusturdugu tehdit bakimindan kadin ve
erkegin niislizu arasinda bir fark yoktur. Ancak mahiyetlerindeki farklilik sebebiyle,
¢6ziim yontemleri bakimindan birbirlerinden ayrilirlar. Bu ¢alisma, niistizun tanimini,
kocanin niisiiz sayilacak davranislarini ve bunlarin ¢éziim yollarini ele almaktadir. Fetva
ve ictihatlarin esas alindigi c¢alismada, kocadan kaynakli niisGzlarin genellikle
sorumlulugun terki ya da eziyet kaynakl oldugu ortaya konulmus; kocanin niistizlarina
kars1 uygulanacak ¢dziim yollar1 ise sulh, icbar ve tefrik seklinde {i¢ asamada ele
alinmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Aile, Niis@iz, Koca, Aile Ici Siddet.

The Husband’s Nushuz in Islamic Family Law

Abstract

Nushiiz is a term that refers to the spouses’ disregard for marital law and their
incompatibility between. The Holy Qur’an has addressed to the cases of nushiiz for men and
women separately and recommended some solutions. In Nisa’ 34, that mentions the nushiz
of the wife, the husband is advised to follow a process of admonishing, separating the bed and
physical punishment/beating, while in Nisa’ 128 that mentions the nushiz of the husband,
the spouses are advised to make amends. Due to the fact that more details are mentioned
regarding the wife’s nushiiz, both classical figh books and contemporary academic studies
generally focus on the wife’s nushiiz and do not touch upon the husband’s nushiiz upon much.
However, there is no difference between male and female nushiz in terms of the threat it
poses to the integrity of the family. Due to the difference in nature, they differ from each other
in terms of their methods of resolution. This study deals with the definition of nushiz, the
behaviors of the husband that are considered nushiiz and the solutions to these behaviors. In
the study, based on fatwas and jurisprudence, found that the husband’s nushoiz usually takes
the form of abandonment of responsibility or oppression of the wife; the remedies that are
sulh, ijbar and tafriq to be applied against these nushiizes are discussed in three stages.
Keywords: Islamic Law, Family, Nushiiz, Husband, Domestic Violence.

GIRIS

Allah (c.c.) cinsiyetlerini farkli yaratmak suretiyle kadin ve erkegin mi-
zacini farkl kilmistir. Ancak buna ragmen bu iki cinse uyumlu birliktelik
kurabilme o6zelligi de liitfetmistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
ifade edilmektedir: “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiirtintizden
esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (var-
liginin ve kudretinin) delillerindendir. Stiphesiz bunda diistinen bir toplum
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icin elbette ibretler vardir.”!

Islam dini, yabana bir erkek ile yabana bir kadin arasinda kurulacak
birlikteligin mesruiyetini nikah akdine baglamistir.2 Klasik kaynaklarda
nikah akdi milk-i miit‘a (cinsel yararlanma) iizerinden tarif edilmistir.3 An-
cak bazi cagdas Islam hukukcular1 nikah akdini hayat birlikteligi iizerinden
tanimlamay tercih etmistir. Buna gore nikah akdi, birbirleriyle evlenmele-
rine hukuken bir engel bulunmayan bir erkek ile bir kadinin siirekli bir
hayat ortaklig1 kurmak lizere aralarini birlestirmelerini saglayan bagdir.4

Islam, mutlu bir aile ve saghkl bir toplum kurmak adina esler arasin-
daki nikdh bagina biiyiik 6nem vermis, bu bagin koparilmasi olan talaki ise
hos karsilamamistir. Evlilik baginin giiclendirilmesi ve devamui igin eslere,
birbirleriyle iyi iligskiler kurmalarini; birbirlerine karsi sabirly, affedici, hos
goriilli davranmalarini; sevgi ve saygiya dayali bir iliski kurmalarin1 em-
retmistir. Bu emir ve tavsiyelere ilave olarak, esler arasinda uyum ve diizeni
saglamak adina hem kadina hem de erkege bazi sorumluluklar da ytiklemis-
tir.

Bir ege yiiklenen sorumluluklar ayni zamanda diger esin hakki oldugu
icin her bir es evlilik siiresince, digerini hak istemeye mecbur birakmayacak
sekilde gorevini eksiksiz ve zamaninda yerine getirmelidir. Karsilikli sevgi
ve sayginin tesis edilmesi buna baglidir. Ancak dinin tim bu emir ve tavsi-
yelerine ragmen esler, sorumluluklarini yerine getirme hususunda bazen
kusurlu davranabilmektedir. iste eslerin bu kusurlu davranislar1 Kur'an-1
Kerim’de niisiiz kavramiyla ifade edilmis ve kimden kaynaklandigina bagh
olarak farkli diizenlemelere tabi tutulmustur. Kadindan kaynaklanan niisiz
su sekilde ifade edilmektedir:

“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinki Allah, insanlarin kimi-

ni kiminden {tstiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve

ailenin ge¢imini saglamakta)dirlar. Iyi kadinlar, itaatkardirlar. Allah’in (kendi-
lerini) korumasi sayesinde onlar da “gayb”1 korurlar. (Evlilik yiikiimliliiklerini
reddederek) baskaldirdiklarini gordiigiiniiz kadinlara 6gtt verin, onlar1 yatak-

larinda yalmiz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlari (ha-
fifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska bir yol arama-

1 Kur'dn-1 Kerim Medli, ¢cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 2011), er-Rtm 30/21.

2 Ebii'l-Hasen (Huseyn) Riikniilislam Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdva,
thk. Salahuddin en-Nahi (Beyrut-Umman: Miiessesetl'r-Risdle-Darii'l-Furkan, 1984), 1/251.

3 bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-$irbini, Mugni’l-muhtdc ild ma rifeti me ‘ani
elfazi’l-Minhdc, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1994), 4/200; Alaiiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Haskefi, ed-Diirrii’l-
muhtdr serhu Tenviri’l-ebsdr, thk. Abdiilmiin‘im Halil ibrahim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2002),177.

4 bk. Ahmet Yaman, Isldm Aile Hukuku (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2015), 27; Nuri Kahveci, Islam Aile Hukuku (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 39.
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yin. Stiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ¢ok biiytiktir.”s

Kocadan kaynaklanan niisiz ise yine ayni slirenin ilerleyen ayetinde
ifade edilmis olup ayetin terctimesi su sekildedir:

“Eger bir kadin kocasinin, kendisine kotii davranmasindan yahut yiiz ¢evirme-

sinden endise ederse, uzlasarak aralarini diizeltmelerinde ikisine de bir giinah

yoktur. Uzlagsmak daha hayirhdir. Nefisler ise kiskangliga ve bencil tutkulara

hazir (elverisli) kilinmistir. Eger iyilik eder ve Allah’a kars1 gelmekten sakinir-

saniz, siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan haberdardir.”®

Her iki ayetle ilgili olarak dikkati ¢eken iki husus vardir. Birincisi,
niistizun heniiz gerceklesmeden giderilmesinin istenmesidir. Her iki ayette
de niisiizundan endise edilen déneme hitap edilmekte, gerceklesmeden
once niistizun ¢oziilmesi istenmektedir. Ayetlerle ilgili dikkat ceken ikinci
husus, kadindan kaynakl niisiz durumunda ona karsi uygulanacak miiey-
yideler zikredilmesine karsin kocadan kaynakl niis@izda bir yaptirimdan
s6z edilmemesidir. Kocanin niisizunda sadece eslerin aralarini uzlasi (sulh)
ile diizeltmeleri tavsiye edilmistir.

1. NUSUZ KELIMESININ ANLAMI

Niisiiz, kalkmak, yiikselmek, ¢ikint1 anlamlarina gelen n-s-z (%) mas-
tarmin ¢oguludur.’ Yeryliizi, yayillmis bir diizliikk kabul edildiginden oradaki
cikintiya, tiimsege de niisiz denilmistir.8 Istilahta ise niisiz, eslerden birisi-
nin evlilik hukukuna riayet etmeyerek digerine diklenmesi/yiikselmesidir.?
Evlilik hukuku, kadin ve erkek i¢in farkli sorumluluklar yiikledigi i¢in kari
ve kocanin niisizu farkl sekillerde gerceklesir.

Evlilik hukuku ag¢isindan kadinin sorumluluklari, kari-koca miinasebe-
tinde ve disar1 ¢ikma hususunda kocaya itaat etmesi, iffetini koruma husu-
sunda kocaya sadik kalmasi, ona hiisnii muaseret ile davranmasi ve kocanin
mallarini koruma noktasinda 6zenli olmasidir.1? Dolayisiyla kadinin niistizu
kocasina Ustinliik taslamasi, kocasinin yatak davetini hakh bir gerekce
yokken geri ¢evirmesi, kocasina itaat etmekle ytkiimlii oldugu hususlarda
ona muhalefet/isyan etmesidir.11

Evlilik hukuku ag¢isindan kocanin karisina karsi gorevleri ise, mali so-

5 en-Nisa 4/34.

6 en-Nisd 4/128.

7 EbG Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk. Muhammed Avd Mur‘ab
(Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 11/209; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
Muhammed ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min cevdhiri’l-Kdmiis (Iskenderiye: Darii’'l-Hidaye, 1965),
15/353.

8 Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsirii’s-Sa‘rdvi (Cize: Metabi‘u Ahbari’l-Yevm, ts.), 5/2673.

9 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 460.

10 Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiihti (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1989), 7/334-338.

11 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn an Te%vili dyi’l-Kur’dn (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1420), 6/697; Muhammed b. ibrahim b. Abdillah et-Tiiveyciri, Mevs ‘atii’l-
fikhi’l-Isldmi (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Diiveliyye, 2009), 4/162.
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rumluklar ve mali olmayan sorumluluklar seklinde iki ¢esittir. Mali sorum-
luluklar, mehir ve nafakadir. Mali olmayan sorumluluklari ise giizel gecim,
iyi muamele ve ¢ok esli ise yanlarinda geceleme hususunda adalettir.1? Do-
layisiyla kocanin niistizu, tipki kadinda oldugu gibi evlilik akdinin kendine
yukledigi bu sorumluluklar: yerine getirme hususunda eksik ya da kusurlu
davranmasidir. Ancak kocanin niisizu sadece sorumlulugunu ihmal ile s1-
nirh degildir. Kocanin karisina karsi siddet kullanmasi da bir niistzdur.
Dolayisiyla kocadan kaynaklanan niistiz hallerini, terk seklindeki niisiizlar ve
eziyet seklindeki niistizlar diye iki baslikta ele almak uygun olacaktir.13

2. TERK SEKLINDEKI NUSUZLAR

Terk ile kastedilen kocanin, evlilik akdinin kendine ytikledigi sorumlu-
luklar1 yerine getirmekten imtina etmesidir. Terkin en alt diizeyi kocanin
karisindan hoslanmamasi ve ona iltifat etmemesi olan i‘razdir.14 Kocanin
karisina iltifat etmemesi, onunla sohbet etmemek, bir arada bulunmamak
seklinde sosyal iliski diizeyinde olabilecegi gibi cinsel diizeyde de olabilir.15
I'raz yani kocanin sosyal ve cinsel anlamda karisiyla iliskisini kesmesi, evli-
lik hukukunun kocaya ytikledigi sorumluluklardan birisi olan hiisnlii muase-
rete aykiri oldugu icin niis(iz kabul edilmistir.

Terk seklindeki niistizun ikincisi, kocanin mali sorumluluklarini yerine
getirmekten imtina etmesidir. Evlilik hukukunun geregi olarak kocanin mali
yukimliiliikleri, nafaka ve mehirdir. Kocanin bu sorumluluklar: yerine ge-
tirmekte kusurlu davranmasi kadina maddi anlamda zarar verdigi i¢in
niistiz kabul edilmistir.

Terk seklinde niislizun sonuncusu ise kocanin nikdh akdinde vermis
oldugu sozii terk etmesidir. Bir diger ifadeyle kocanin sebepsiz olarak kari-
sin1 bogamak istemesidir. islAim dini, talak yetkisini kocaya vermistir.16 An-
cak kocanin bu yetkiyi keyfi olarak kullanmasini ise hos gormemistir.17 Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu sekildeki bosamalarin Allah (c.c.) katindaki durumu-
nu, “Zevkine diiskiin olup (yeni birisiyle evlenebilmek igcin) bosanan erkek ve
kadini Allah (c.c.) sevmez.”18 hadisi ile haber vermistir. “Eger bir esin yerine

12 Ziihayli, el-Fikhu’l-Islami, 7/327.

13 Zeyntddin b. ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi'd-dekaik. (Kahire:
Darii’l-Kitabi’l-islami, 1431), 4/83.

14 Sa‘ravi, Tefsiri’s-Sa‘ravi, 5/2673.

15 Nizdmiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec en-Nisdbiri, Gard'ibii’l-Kur'dn ve
regd’ibii’l-furkdn, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1416), 2/509; Eb
Hafs Siraciiddin Omer b. Ndriddin Al ibn Adil, el-Libdb fi ‘ulimi’l-Kitdb, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevciid-Ali Muhammed Mu‘avviz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 7/53.

16 {lgili ayetler icin bk. el-Bakara 2/227, 236, 237; el-Ahzab 33/49; et-Talak 65/1.

17 Ebii Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Dari’'l-Ma‘rife, 1993),
6/2.

18 Eb(i Bekr Abdulldh b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsar, thk. Kemal
Yisuf el-Ht (Beyrut: Darii't-Tac, 1989), 4/187.
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baska bir es almak isterseniz, 6biiriine (mehir olarak) yiiklerle mal vermis
olsaniz dahi ondan hicbir seyi geri almayin.”1 Ayeti ise, kocanin sebepsiz
yere karisini degistirmek istemesini, kocadan kaynakli bir niisiz kabul et-
mis, bu sebeple de bosanan kadindan bir bedel alinmasini haram kilmistir.20

Evlilik, ¢ift tarafl bir s6zlesme oldugu icin sebepsiz yere bosanma iste-
gi kadin icin de bir niislizdur.?2! Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinin bu
tiir istegini “Ciddi bir sebep olmadan, kocasindan hul’ yoluyla bosanan kadin,
cennetin kokusunu alamaz.”??2 hadisi ile kilnanmis,23 niislizun kendisinden
kaynaklanmasi sebebiyle de muhalea seklindeki bosamalarda kadindan
bedel alinmasi helal kilinmistir.24

3. EZIYET SEKLINDEKi NUSUZLAR

Eziyet seklindeki niisGizlar, kocanin kadina karsi siddet uygulamasi-
dir.25> Kocadan kaynaklanan ve kadinin emniyetini, haysiyetini, onurunu ve
izzetini tehdit eden her tiirlii kaba davranis siddet kabul edilir. Dolayisiyla
kocanin siddeti dovmek gibi sadece fiziksel eylemlerden ibaret degildir.
Kocanin kadina hakaret ve kiifretmesi de mutlak surette siddet kabul edilir.
Fakat kocanin karisina sarf ettigi incitici sozlerin siddet olarak nitelenebil-
mesi icin haksiz bir nedene dayanmasi, ceza gerektirmesi veya dinen giinah
sayiliyor olmasi sarttir. Kocanin karisini agik bir haramdan/kétiiliikten ya
da evlilik hukukuna aykir1 davranistan menetmek icin kullandigi uyari
amagh sozler duygusal yonden kadina zarar verici olsalar bile siddet olarak
degerlendirilmez.26

Eziyet seklindeki niisizlarda, dncelikle koca hakim tarafindan uyarilir.
Karisina iyi davranmasi yoniinde nasihat edilir. Sayet koca, bu uyarilari
dikkate almaz, esine karsi eziyete devam ederse kocaya ta‘zir cezasi uygu-

19 en-Nisa 4/20.

20 Eb{ Bekr Ahmed b Ali Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi'l-fikhi’l-Hanefi, thk. Ismetullah
inayetullah Muhammed (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye-Darii’s-Sirac, 2010), 4/ 455; Ebi
Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1994), 2/200.

21 Serahsi, el-Mebsit, 6/2; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm(d b. Ahmed el-Baberti, el-ndye
serhu’l-Hiddye (Libnan: Sirketii Mektebe ve Matba‘atii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiihg,
1970), 4/210.

22 Ebi {sA Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, Stinenti’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vdg (Misir:
Sirketii Mektebe ve Matba‘atii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiih{, 1975), Talak 11; Siileyman
b. el-Es‘as Ebi Davud, Siinenti Ebi Ddvud, thk. Su‘ayb el-Arnavit vd. (Dimask: Darii'r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), Talak 18.

23 Ebi Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2000), 5/280.

24 Siraciiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, en-Nehrii'l-faik serhu Kenzi'd-dekdik,
thk. Ahmed Azzu Inaye (Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 2/436.

25 Nisabtri, Gardibii’l-Kur’dn, 2 /509.

26 Muharrem Midilli, “Osmanh Toplumunda Evlilik i¢i Siddetin Fetvalara Yansiyan Suretleri ve
Miiftiilerin Lazam Gordiigii Miieyyideler”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 38 (2021), 132.
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lanir.2? Sayet koca bu davranislari, mehri kendisine hibe etmeye zorlamak
gibi kotil bir amaca ulasmak maksadiyla yapmissa s6z konusu ceza agirlas-
tirilir ve kocaya ta‘zir-i sedid tatbik edilir. Clinkii bu durumda sug, sévme ve
vurmanin yaninda kadini, kendisine ait bir haktan zorla feragat ettirmeyi de
kapsayan nitelikli bir suca doniismustiir.28

4. KOCADAN KAYNAKLI NUSUZUN SEBEPLERI

Terk ve eziyet seklinde tasnif edilen kocadan kaynakli niis@iz hallerinin
farkli sebepleri vardir. Bu sebeplerin bir kism1 duygusal iken bir kismi eko-
nomiktir. Kocay1 niisiza sevk eden duygusal sebeplerin basinda kocanin
psikolojik olarak evlilige hazir olmamasi gelir. Evlilik akdi ve eslerin birlikte
yasamalari, kar1 ve kocaya bazi sinirlamalar getirdigi gibi bazi sorumluluk-
lar da yiikler. Bireysel hayat yasamaya aliskin bir erkek, evlilik fikrine hazir
olmadan evlenirse, evliligin getirdigi sinirlama ve sorumluluklar: kabullen-
mekte zorlanabilir. Aliskin oldugu eski dzgiir hayat1 devam ettirme yoniinde
direng gosterebilir. Elbette boyle bir direng, kari-koca iliskisinde olumsuz
sonuclar dogurur. Aslinda bu durum sadece erkege 6zgii degildir. Ayni so-
run kadin i¢in de gegerlidir. Bu sebeple evlenecek olan ¢iftlerin, evlilik hu-
kukuna riayet edebilmeleri adina zihni hazirliklarini tamamlamis olmalari
bliylik 6nem arz etmektedir.

Niistizun duygusal sebeplerinin ikincisi sevgisizliktir. Sevgisizlik, koca-
nin karisiyla olan sosyal ve cinsel iliskiyi terk etmesi seklindeki niistiza se-
beptir. Kocanin esine sevgi duymamasi genelde onda goérdiigii bir kusur ya
da eksiklikten kaynaklanir. Kocanin gézlemledigi bu kusur ve eksiklik bazen
kadinin iradesine bagli olarak zuhur ederken bazen de kadinin iradesi di-
sinda gergeklesir. Kadinin iradesine bagh olan kusurlar, kadinin kaba ve
kirict olmasi, evine, ¢ocuklarina karsi olan sorumlulugunda kusurlu dav-
ranmasli ve evin biitcesini koruma hususunda miisrif davranmasi gibi dav-
ranislardir. Kadinin iradesi disinda gerceklesen kusurlar ise, kadinin yas-
lanmasi, gekiciligini ve giizelligini kaybetmesi, ¢irkin olmasi1 ya da kisir ol-
masi gibi kendiliginden zuhur eden durumlardir.2?

Niisizun duygusal sebeplerinin liglinciisii nefrettir. Nefret, olumsuz et-
kileri bakimindan sevgisizligin 6tesinde bir duygudur. Kocanin esine karsi
nefret duymasi hem hakaret ve kiiftir seklindeki s6zlii siddetin hem de darp
seklindeki fiili siddetin sebebidir. Bunlarin yaninda nefret, cinsel siddetin
de sebebidir. Kocanin karisina kars1 uyguladigi cinsel siddet islam’da “11a”

27 Alaiiddin EbG Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i* (Misir:
Matbaatii Sirketi’l-Matb{iati’l-iimiyye-Matbaatii'l-Cemaliye, 1328), 4/23; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
4/427.

28 Midilli, “Osmanh Toplumunda Evlilik i¢i Siddet”, 151.

29 Eb Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Kaf? fi fikhi’l-
Imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1994), 3/93.
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kavrami ile ifade edilmis ve dlizenlenmistir. Bir bosama sekli olan 113, koca-
nin esiyle cinsel iliskide bulunmamak iizere yemin etmesidir.3° islam éncesi
Arap toplumunda il4, siiresiz olarak yapilirdi. Herhangi bir sebeple esine
kizan koca, bir-iki y1l veya daha uzun bir siire esine yaklasmamaya yemin
eder, siire bitiminde kadin1 bosamak yerine yeni bir yeminle bu siireyi uza-
tirdi. Bu durumu sinirlandiran bir sey olmadigi icin koca, 113 siiresini istedi-
gi kadar uzatarak hem kadinin cinsel tecridini siirdiirmiis hem de heniiz
bosama gercgeklesmedigi icin kadinin bir baskasiyla evlenmesinin 6niine
gecmis olurdu. Iste bu 6zelligi sebebiyle cahiliye Arap toplumunda il3, kadi-
n1 baski altina almak ve ona zarar vermek amaciyla kullanilmistir.31 Islam,
cahiliye doneminde kadinlara zulmetme aracina doniisen bu talak seklini
dort ay ile sinirlandirarak lanin kétii amagh kullaniminin éniine gegmis ve
kadini bu eziyetten kurtarmistir.32

Niistizun ekonomik sebepleri ise ya mali yetersizlik ya da acgozliiliik-
tiir. Mali yetersizlik, kocanin evi gecindirecek kazanca sahip olmamasidir.
Bu durum her zaman olmasa da bazen aile huzurunu ve diizenini olumsuz
yonde etkiler. Aile fertlerinin ihtiyaclarina ve taleplerine cevap veremeyen
koca, ekonomik anlamdaki bu yetersizligini 6fke olarak disa vurur. Karisina
ya da cocuklarina karsi kaba ve kirici davranir. Bazen bu durum siddete
kadar da uzanabilir.

Acggozliluk ise kocanin, kadina ait mal varligina el koymak istemesidir.
[slam hukukunda esler arasinda mal ayrihig1 esas1 bulunur. Buna gére taraf-
larin evlilikten 6nce veya sonra sahip olduklar1 mallarin miilkiyeti ve yone-
timi kendilerine ait olup her bir es digerinin onayina ihtiya¢ duymaksizin
mallari lizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir.33 Ancak bazi tamahkar
kocalar verdikleri mehri geri almak ya da bor¢lu olduklar1 mehri teslim
etmemek istemekte ve bunun i¢in kadina baski uygulamaktadir. Bu baski
aciktan olabilecegi gibi dolayl da olmaktadir. Aciktan yapilan baski tehdit,
kiifiir ve dayak seklindeki zorlamalardir. [slam hukukunda zorlama (ikrah),
rizayl sakatlayan bir durum oldugu i¢in ikrah altindaki kadinin hibesi sahih
degildir. Koca hibeden sonra bosamis olsa dahi mahkeme yoluyla kadin
mehrini geri alir, kocaya da ta‘zir cezasi uygulanir.34

Mehir sebebiyle kadina yapilan dolayl baski ise, evliligi kadin i¢in ge-

30 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 2/203.

31 Hamdi Dondiiren, “11”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/61.

32 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 2/203; Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 3/161; Baberti, el-Indye serhu’l-
Hidaye, 4/210.

33 Sena Tas, Isldm Aile Hukukunda EvliliGin Sona Ermesinin Mali Sonuclart (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 71.

3¢ Siileyman b. Veli el-Ankaravi, Terciimetii’l-Gurer ve’d-diirer (Istanbul: Dari't-Tib&’ati’l-Amire,
1292), 2/145; Midilli, “Osmanli Toplumunda Evlilik i¢i Siddet”, 151.
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kilmez kilarak kadin1 muhalea yapmaya zorlamaktir. Islam’a gére koca,
bosanma sebebiyle ancak iki durumda kadindan mal alabilir. Bunlar sulh ve
muhaleadir.35 Sulh, kadinin koca iizerindeki bazi haklarindan feragat ede-
rek ya da kocaya mal vererek, bosama niyeti olan kocay1 bu fikrinden vaz-
gecirmeye c¢alismasidir. Muhalea ise, verecegi bir bedelle kocay1 ayrilmaya
raz1 ederek kadinin evlilik bagindan kurtulmasidir.3¢ Kocanin muhalea sek-
lindeki ayrilikta kadindan mal almasinin mubah olusunun3? nedeni, ayril-
may1 istemesi sebebiyle niislizun kadindan kaynaklanmasidir.38 Fakat kadi-
nin ayrilmak gibi bir niyeti olmadig1 halde kocanin ona eziyet ederek kendi-
sinden sogutmaya ¢alismasi ve onu muhaleaya zorlamasi ise caiz goriilme-
mistir. Fakihler kadindan bu sekilde alinan malin haram olacagi hususunda
ittifak etmislerdir.3°

Niisiza dair zikredilen tiim bu sebepler kocanin, hak ve sorumluluk
esasl degil nefsin arzularina uygun olacak sekilde hareket etmesinden kay-
naklanmaktadir.*? Ailede diizen, istikrar ve emniyetin saglanabilmesi icin
sadece kocanin degil kadinin da nefsini egitmesi sarttir. Esler, birbirlerine
karsi sorumluluk bilinci ve haksinaslik ile davranmalidir. Herkes kendi so-
rumlulugunu bilir ve buna gore davranabilirse ¢atisma kapisi, acilmasi zor
olacak sekilde kapanir. Misliimanlik zihniyetinde “Hak verilemez alinir.”
degil “Her hak sahibine hakkini ver.” ilkesi hakimdir. iliskilerde derinligi
saglayan ve kalicilig1 getiren de iste budur.*!

5. KOCADAN KAYNAKLI NUSUZUN GIDERILME YOLLARI

Kar1 ve kocanin niisizuna iliskin ayetler birlikte incelendiginde 6nce-
likle sorunun esler arasinda halledilmesi istenmekte, eslerin hemen ayrilma
segenegine yonelmeleri tavsiye edilmemektedir. Bu minvalde sulh, her iki
niistiz durumunda ilk basvurulacak yontemdir.

5.1. Sulh

Sozliikte “barisma, baris, uzlasma, anlasma; baristirma” gibi anlamlara
gelen sulh kelimesi, 1stilahta iki tarafin rizalariyla anlasmazligi ortadan kal-
dirmasini ifade etmek i¢in kullanilir.42 Sulh kavrami fikihta olduke¢a farkl

35 Muhammed Ali es-Sayis, Tefsiru dyati’l-ahkdam, thk. Naci Siiveydan (Beyrut: Mektebetii’'l-Asriyye,
2002), 332.

36 Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2020),
30/397.

37 Baberti, el-Indye serhu’l-Hiddye, 4/210.

38 bn Niiceym, en-Nehrii’l-fdik, 2 /436.

39 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 4/455; Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 2/200.

40 Tiiveycird, Mevsi ‘atii’l-fikhi’l-Islami, 4/162.

41 Saffet Kose, “Ailede Birlikte Yasama Hukuku”, Kutlu Dogum Haftasi “Hz. Peygamber ve Birlikte
Yasama Hukuku” Sempozyumu (Istanbul: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 395.

42 Omer Nasuhi Bilmen, Fikih [imi & Islam Hukuku Terimleri Sozliigii, haz. Abdullah Kahraman
(istanbul: Nizamiye Akademi, 2016), 183; Mahmud Abdurrahman Abdiilmiin‘im, Mu’cemii’l-
mustalahdt ve'l-elfdzi’l-fikhiyye (Kahire: Dari’l-Fazile, ts.), 2/389.
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konu basliklarinda ele alinmistir. Sulh, devletlerle ya da isyankarla yapilan
anlagmalar baglaminda siyer boliimiinde; davali ve davaci arasindaki hu-
sumetin giderilmesi noktasinda cinayat ve diyet boliimlerinde; alacak dava-
lariyla ilgili olarak da miistakil sulh béliimiinde karsimiza ¢ikar. Aile huku-
ku o6zelinde ise sulh kavrami, kari-koca arasindaki anlasmazliklarin gide-
rilmesiyle ilgilidir.*3

Islam, kari-koca arasindaki her tiirlii anlasmazhkta ilk basvurulacak
yontem olarak sulhu emretmis ve sulhun ayriliktan daha hayirli oldugunu
bildirmistir.#4 Clinkii bosanmak Allah (c.c.) katinda hi¢ hos karsilanmayan
bir durumdur. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu durumu “Allah (c.c.)’in en ¢ok bug-
zettigi helal, talaktir”4> hadisi ile haber vermistir.

Kari-koca arasindaki anlasmazliklardaki sulh, niisizun kimden kaynak-
landigina bagh olarak farkl sekillerde gerceklesir. Kadindan kaynakli niistiz
durumunda sulh, kocanin karisina 6giit vermesi ile gerceklesir. Kadinin
niisiizunu diizenleyen Nisa 34 ayeti, “....2d J& 5,355 j\:—)‘ ifadesiyle kocay,
karisinin tedibi konusunda sorumlu tutmus ve kadindan kaynakl niistizun
giderilme sorumlulugunu ona ytiklemistir. Bu minvalde hentiz niisliz ger-
ceklesmemis ancak gerceklesmesinden endise duyulan durumlarda konu-
sarak, sulh yoluyla niisizun 6niine ge¢ilmesi tavsiye edilmistir. Ancak bu
tedbir sonu¢ vermeyecek olur ve niisiz gerceklesirse bu durumda yatagin
ayrilmasi emredilmis, hatada 1srar edilmesi durumunda ise son ¢are olarak
fiili yaptirim/dayak, bir secenek olarak zikredilmistir.46

Niistizun kimden kaynakladiginin bilinmedigi durumlarda sulh, haki-
min eslere yapacagl nasihat ile gerceklesir. Taraflarin sikayetci olmalari
tizerine hakim o6ncelikle niistizun kimden kaynaklandigini anlamaya ¢alisir.
Bunun i¢in kar1 ve kocaya yakin ve gilivenilir olan bir kisi ile goriisiir. Bu
sayede nasiz olan tarafin kim oldugunu tespit eder ve zulmeden tarafi bu
davranistan vazgecirmek adina nasihatte bulunur.*”

Hem kadin hem de erkekten kaynaklanan niisiz durumunda ise sulh,
hakemlerin aracilifiyla gerceklesir.#®8 Ciinkii her iki tarafin nasiz oldugu

43 Fahrettin Atar, “Sulh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/481.

4 en-Nisa 4/128.

45 [bn Mace, Talak, 1.

46 Tiiveycird, Mevsi ‘atii’l-fikhi’l-Islami, 4/162.

47 Ebii'l-Mehasin Fahriilislam Abdiilvahid b. ismail b. Ahmed er-Riyani, Bahrii’l-mezheb fi fiirti 1
mezhebi’l-fmdm es-Safi i, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009),
9/563-564; Ebti'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, thk. Ali
Muhammed Muavvad (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1999), 9/595-596.

48 Eb( Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-isnevi, el-Miihimmat fi serhi’r-
Rafi T ve’r-Ravza (Liibnan: Daru ibn Hazm, 2009), 7/350-351; Eb{ Abdilaziz Kutbiiddin Ahmed
b. Abdirrahim b. Vecthiddin Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bdliga, thk. Seyyid Sabik
(Beyrut: Darir'l-Cil, 2005), 3/310.
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durumlarda esler genellikle birbirlerini su¢ladiklarindan sulha kendi kendi-
lerine ulasmalar1 miimkiin degildir. Bu sebeple, s6z konusu durumlarda
sulh, ancak l¢iincii sahislarin/hakemlerin devreye girmesi ile tesis edilebi-
lir. Bunun icin de iki hakem tayin edilir.# Hakemlerin Miisliiman, hiir, er-
kek, adil ve esler arasindaki iliskilere dair malumati olan kimselerden olma-
s1 zorunludur. Hakemlerin, aile iiyelerinden olmasi ve birinin erkek tarafin-
dan digerinin kadin tarafindan olmasi daha uygun olmakla birlikte yabanci
iki kisinin hakem olmas1 miimkiindiir. Hakemlerin gérevi eslerin yararina
olan sey ne ise onu yapmaktir. Bu yarar, eslerden birisinin bazi1 haklarindan
feragat etmesi olabilecegi gibi bir bedel karsilig1 esleri ayirmak da olabilir.50
Hanbell ve $afil mezheplerinde hakemler, kadin ve erkegin vekilleri olduk-
lar1 icin alacaklar1 karar, kar1 ve kocanin izni ile baglayici olur.5! Fakat
Maliki mezhebine goére hakemlerin alacaklar1 kararlar, buna bosama da
dahildir, kocanin iznine ya da hakimin onayina tabi degildir. Hakemlerin
karar1 ile esler bain taldkla ayrilirlar.52 Hanefller’e gore ise hakemler uygun
gordiikleri karar1 hdkime goétiiriirler ve hakim bu karar1 onaylar. Sayet ka-
rar talak ise, hakimin karari ile esler bain taldkla ayrilir. Sayet hakim, ha-
kemlere ayirma yetkisi vermisse, Hanefller'e gére hakemler ancak bu du-
rumda esleri ayirabilirler.>3

Kocadan kaynakli niisiz durumunda ise sulh, nlistizun mahiyetine bag-
I1 olarak ya hakim tarafindan ya da esler tarafindan saglanir. Siddet ve kotii
muamele gibi suc niteligi tasiyan ve mahkemeye intikal eden niisiz durum-
larinda hakim, kocaya ceza vermeden 6nce sorunu sulh yoluyla ¢6zmeye
calisir. Bunun icin kocaya nasihatte bulunarak kotii davranishlarini terk
etmesini ogiitler.5* Ornegin Sanhurfa Seriye sicilinde yer alan bir kayitta
Fatma isimli bir kadinin, mehrini vermedigi, nafakay1 temin etmedigi ve
kendisini dovdiigli icin kocasindan sikayetci olmasi iizerine kadi, kocay1
cezalandirmak yerine kocanin bir daha karisini ddvmeyecegine dair soz
vermesine ve mehrin (¢ ay icinde teslim edilmesine karar vererek eslerin
arasini sulha calismistir.5s

4 [snevi, el-Miihimmat, 7/350-351; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-baliga, 3/310.

50 Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Kdfi, 3/93; Semsiiddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Ahmed el-
Makdisi Ebii'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir ale’l-mukni’, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki (Kahire: Hicr li't-Tibaa ve’'n-Nesr, 1995), 31/476.

51 EbG Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, thk.
Abdulldh b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Suudi Arabistan: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 10/263; Ebl
Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki Zekeriyya el-Ensari, Fethu'l-
vehhadb bi-serhi Menheci’t-tulldb (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 1994), 2/78.

52 Ebi Omer Cemaliiddin Y{isuf b. Abdilldh b. Muhammed ibn Abdiilber, el-Kaft fi fikhi ehli’l-Medine,
thk. Muhammed el-Moritani (Riyad: Mektebetii'r-Riyad, 1980), 2/596.

53 Eb( Bekr Ahmed b Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdiisselam Muhammed Alf
Sahin (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 2/239; Ziihayli, el-Fikhu’l-isldamf, 7 /340-341.

5+ [snevi, el-Miihimmat, 7/350-351; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 3/310.

55 Omer Cide, 205/2 nolu Sanlurfa Ser’iyye Sicili (h. 1272-1282/m.1856-1865) (Kayseri: Erciyes

Miitefekkir 11/21 (2024), 83-108



94 | FATIH ORHAN

Talak ve i'raz seklindeki kocadan kaynakl niisizlarda ise sulh, esler
arasinda gerceklesir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmis-
tir: “Eger bir kadin kocasinin kétii muamelesinden yahut yliz ¢evirmesinden
endise ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara giinah yoktur ve
sulh daha hayirhdir. Nefisler de cimrilige meyillidir. Eger giizel davranir ve
Allah’a itaatsizlikten sakinirsaniz bilin ki Allah yaptiklarinizdan haberdar-
dir.”s6

Ayette gecen niistizun sadece talak ve i‘raza hasredilme nedeni Hz. Ai-
se’den nakledilen su rivayettir: “Ayette soézii gecen kadin sudur: Kocasinin
yaninda olmakla birlikte kocasinin onunla fazla ilgilenmedigi, bosayip yeri-
ne bagka biriyle evlenmek istedigi kadindir. Bu kadin kocasina soyle der:
‘Beni bosama, baskasiyla evlen, bana nafaka verme ve yanimda geceleme
konusunda serbestsin.””57

Talak ve i‘rdz durumunda sadece sulh ¢6ziimii ile yetinilme nedeni, s6z
konusu niistiz durumlarinin kocay1 icbar etmeye uygun olmamalaridir.
Clinkii kocanin, hasta ya da yash olan karisina bir sevgi beslememesi, ondan
hoslanmamasi ve bu sebeple ondan uzak durmasi, hatta cinsel iliski kur-
maktan imtina etmesi duygusal bir tepkidir. Bu nedenle koca, i¢ten gelen bu
duygularini degistirmeye icbar edilemez.58 Talak ise, kocanin yetki alanina
giren bir tasarruftur. Hi¢ kimse hak sahibi oldugu bir seyde istemedigi bir
tasarrufa zorlanamayacagi i¢in koca karisini bosamamasi hususunda icbar
edilemez.5° Ancak koca, bosama kararindan vazge¢cmeye ikna edilebilir.
Bunun i¢in de ayrilmak istemeyen kadinin bazi haklarindan feragat etmesi
gerekebilir. Nitekim ayette yer alan “nefisler cimrilige karst meyilli yaratil-
mistir.” ifadesi sulh konusunda bu tiir fedakarliklarin yapilmasina yonelik
bir tesviktir. Miifessirlere gore ayette sozii edilen fedakarlik, kadinin gece-
leme hakkindan vazgecmesidir. Onlar1 bu yoruma gotiiren ise Hz. Aise’den
gelen su rivayettir:

“Sevde binti Zem‘a yaslanip da Hz. Peygamber’in kendisini bosayaca-
gindan endiselendigi zaman Resiil-i Ekrem’e hitaben; ‘Ey Allah’in Resiili,
(geceleme konusundaki) benim siram Aise'nin olsun’ dedi. Resilullah
(s.a.v.) de onun bu teklifini kabul etti. Hz. Aise haberin devaminda soyle
demistir: ‘Biz, Allah’m (Eger bir kadin kocasinin niistizundan ¢ekinirse...)
ayetini, bu ve buna benzer durumlar hakkinda indirdigini s6ylerdik.””¢0

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 320.

5 en-Nisa 4/128.

57 Buhéri, "Nikih", 94.

58 Ebii’'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafi‘i, el-‘Aziz serhu’l-Veciz, thk. Ali Muhammed
Mu‘avviz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 8/390.

59 Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyremi, Tuhfetii’l-habib ala Serhi’l-Hatib (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1995), 3/479.

60 EbG Davud, Nikah, 39; Ebii'l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-
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Sulh taraflari ilzam eden bir s6zlesme degildir. Bu sebeple sulh i¢in ve-
rilen imtiyazlar kadin agisindan baglayic1 degildir. Daha sonra isterse bu
soziinden ve sulhtan dénebilir.61

5.2.icbar

Siddet ve kiifiir seklindeki niisiz, mahkemeye intikal ettiginde hakimin
oncelikle kocaya nasihat edecegini, sorunu uzlasi ile ¢6zmeye ¢alisacagini
daha once ifade etmistik. Ancak bu ¢aba her zaman olumlu sonu¢ vermez.
Sayet koca, kendisine taninan siire zarfinda davranislarini degistirmez ve
esine karsi kotii muameleye devam edecek olursa, bazi cezai yaptirimlarla
davranislarini degistirmeye icbar edilir. Kocaya uygulanacak bu yaptirimlar,
kadinin sikayeti lizerine, kamu otoritesi adina hakim tarafindan takdir ve
infaz edilir. Zira risalet siirecinde de kocalarinin siddetinden sikayetci olan
kadinlar, sorunun halli i¢in Hz. Peygamber’e (s.a.v.) miiracaat etmislerdir.62

5.2.1. Terk Seklindeki Niistizlarda icbar

Terk seklindeki niistizun farkl tezahiirleri oldugunu daha 6nce ifade
etmistik. Bunlardan birisi, birden fazla esi olan kocanin herhangi birisi ya-
ninda gecelemeyi (kasm) terk etmesidir. Alimler, kocanin esleri arasinda
esit taksim yapmaya cebredilecegi goriisiinde hem fikirdir. Bu konudaki
delilleri ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) eslerine ait olan giin sirasina, vefatin-
dan 6ncesine kadar esit sekilde riayet etmis olmasidir.63

Esiyle cinsel iligkiyi terk eden kocanin bu konuda icbar edilmesi ise,
cinselligin koca tlizerine bir sorumluluk olup olmadig ihtilafina bagh olarak
farkli yorumlanmistir. Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore herhangi bir
oziir yoksa cinsel iliski, kadinin koca iizerindeki hakkidir. Kocanin bu so-
rumlulugu yerine getirmesi ise vaciptir. Ancak Maliki mezhebine gore koca-
nin bu sorumlulugu doért giinde bir ile sinirh iken Hanbeli mezhebine gore
bu siire dort ayda bir ile sinirlidir.e# Cinsel iliskiyi kadinin hakki, kocanin da
sorumlulugu kabul eden Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore kocanin esiy-

Kur'ani’l-‘Azim, thk. Muhammed Hiiseyn Semseddin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1419),
3/380.

61 Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 10/263.

62 Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bir adam karisin getirdi. Kadin, Ensar’dan olan kocasi filan oglu filanin
kendisini dovdiigiini ve yiiziinii yaraladigini anlatti. Hz. Peygamber (s.a.v.) de kocanin boyle bir
hakki olmadigini sdyledi. Fakat “Erkekler kadinlar tizerine hakimdirler.” yeti nazil olunca Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Biz bir emri murat ettik ama Allah onun disinda baska bir emri murat etti.”
dedi. bk. Ebii’'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti,
Cem ‘u’l-cevdmi ‘, thk. Muhtar ibrahim el-Haic vd. (Kahire: el-Ezherii’s-Serif, 2005), 17/817.

63 Ebi Ibrahim Ismail b. Yahya b. ismail el-Miizent, el-Muhtasar, thk. Ebti Amir Abdullah Serefiiddin
ed-Dagistani (Riyad: Daru Medaric, 2019), 2/109.

6¢ Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 10/237-239; Mans(r b. Y{inus b. Salahiddin el-Buhiiti,
Kegsdfii’l-kind“ ‘an metni’l-Iknd*, thk. Komisyon (Suudi Arabistan: Vizaratii’l-Adl, 2000), 12/86;
EbG Abdilldh Muhammed b. Abdillah el-Harasi, Serhu’l-Harasi ‘ald Muhatasari Halil (Bulak:
Matba“atii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1317), 4/3.
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le cinsel iliskiyi terk etmesi nlistzdur. Dolayisiyla sorumlulugunu yerine
getirmesi noktasinda koca icbar edilir.65

Hanefi ve $afil mezheplerine gore de cinsel iliski kadinin hakkidir. An-
cak bu hak, diger mezheplerde oldugu gibi evlilik siiresince devam eden bir
hak degildir. Kocanin karisina karsi olan cinsel sorumlulugu ilk zifaf ile si-
nirhdir. Ik zifaf gerceklestiginde kocanin artik karisina karsi béyle bir so-
rumlulugu kalmaz. Bu sebeple bu iki mezhebe gore bir kadin ancak cinsel
bir kusur bulundugu icin hig iliskiye giremedigi koca hakkinda tefrik tale-
binde bulunabilir. Fakat daha 6ncesinde iliskiye girdigi koca hakkinda tefrik
talebinde bulunamaz.¢® Cinsel iliski sorumlulugunu ilk zifaf ile sinirlandiran
Hanefl ve Safii mezheplerine gére kocanin ilk zifaftan sonra cinsel iliskiyi
terk etmesi niisiz degildir. Clinkii cinsel iliski, gayri ihtiyari uyanan cinsel
arzunun bir sonucudur. Cinsel arzu ise erkegin elinde olmayan bir durum
oldugu i¢in koca bu konuda sorumlu tutulamaz ve icbar edilemez.67 Ancak
karisinin yaninda gecelemeyi terk etmesi niisizdur. Clinkii kocanin karisi
yaninda gecelemesindeki amag cinsel iliski degil iinsiyet kurmaktir. Bu ne-
denle kadin hasta ya da hayiz oldugu icin iliskiye giremese dahi kocanin
karis1 yaninda gecelemesi gerekir.68

Kocanin zihar yoluyla cinselligi terk etmesi ise farkli bir durumdur.
Z1ihar, Hanefl mezhebinde de bir icbar sebebidir. Zihar yapan koca, esine
donmesi ya da onu bosamasi yoniinde icbar edilir.¢® Ciinkii bir kocanin hem
iliskiye girmeyip hem de karisini yaninda tutmasi, esine karsi iyi davranma-
s1 yoniindeki emre muhalif oldugu i¢in haramdir. IslAam hukukuna gére de
had, kisas veya kefaret gerektirmeyecek diizeydeki haram bir fiili isleyen
kisi, o fiilden darp veya hapis yoluyla menedilir. Nitekim birgok mecmuada
yer alan bir fetvaya gore karisina “Basin anam basina benzer.” diyerek zihar
yapmasina ragmen kefaret ya da bosamadan birini yerine getirmeden ve
takarriip etmeden nikahinda tutan kocaya hakimin darp veya hapisle ta‘zir
uygulamasi gerektigi belirtilir.7°

Kocanin niisizu, kadinin nafaka hakkinin verilmemesi seklinde ise

hakim, tipki diger haklar gibi bu hakk: da yerine getirmesi hususunda koca-
y1 zorlar.”? Kocanin nafakay1 temin etmemesi iki sebeple olabilir. Bunlar,

65 Zithayli, el-Fikhu’l-Islami, 7/329.

66 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 4/373.

67 Miizeni, el-Muhtasar, 2/109; Ebi’l-Hasan Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye
serhu Biddyeti’l-miibtedi, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 1/316.

68 Zekeriyya el-Ensari, Fethu’l-vehhadb, 2/75.

69 Ebii'l-Me'ali Mahmid b. Ahmed Burhantddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhani fi'l-fikhi’n-Nu‘mdni,
thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2004), 3/433.

70 Midilli, “Osmanl Toplumunda Evlilik ici Siddet”, 143.

71 Ebir'l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’'l-Hayr b. Salim b. Es‘ad el-imrani, el-Beydn ff mezhebi’l-imami’s-Safi 1,
thk. Kasim Muhammed en-Niri (Cidde: Darii’l-Minhac, 2000), 9/532; Rafi‘l, el- ‘Aziz serhu’l-
Veciz, 8/389.
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kocanin fakir olmasi ya da zengin olmasina karsin cimri olmasidir. Cumhura
gore fakir olmak kocanin nafaka sorumlulugunu diisiirmez. Koca zenginle-
sinceye kadar iizerine borg¢ olarak kalmaya devam eder. Fakat bu borcu
hemen 6demesi i¢in zorlanmaz.”2 Malikiler’e gore kocanin nafaka sorumlu-
lugu fakirlik siiresince kalkar. Dolayisiyla koca zengin oldugunda nafaka
geriye doniik olarak kocadan talep edilemez.73

Fakirlik sebebiyle nafaka temin edememenin tefrik sebebi olup olma-
dig1 konusu ise ihtilafhidir. Safif ve Hanbell mezheplerine gore nafakanin
kismen ya da tamamen temin edilememesi tefrik sebebidir.’* Bu mezheple-
rin gorislerine mesnet yaptiklari delillerinden birisi, karisina nafaka temin
edemeyen bir kisi hakkinda goriisii sorulan Said b. Miiseyyeb’in, “Kar1 ko-
canin arasi ayrilir.” demesi, “Bu siinnet midir?” diye sorulmasi tlizerine de
“Evet, siinnetir.” demesidir.”> Diger delilleri ise, evleviyet kuralidir. Séyle ki,
cinsel anlamda aciz olan koca hakkinda kadinin tefrik talebinde bulunabile-
cegi hususunda ulema ittifak etmistir. Nafaka ise, hayatin idamesi bakimin-
dan kendine daha fazla ihtiya¢ duyulmasi sebebiyle cinsellikten daha 6nem-
lidir. Dolayisiyla kadina daha az zarar veren bir konuda kadina tefrik talebi
hak olarak tanindigina gore, kadina daha fazla zarar veren nafaka konusun-
da bu hakkin evleviyetle taninmasi gerekir.76

Hanefiler evlilik akdinde asli amacin mal olmamasini, nafakanin tali bir
unsur olarak evlilikte talep edildigini gerekce gostererek, nafaka konusunda
kocanin aciz olusunu tefrik nedeni gérmemislerdir.”? Onlara goére nafakanin
temin edilememesi, hak agisindan kadindan bir sey eksiltmez. Ciinkii nafaka
temin edilemedigi donemde kadinin yapacagi harcamalar kocanin zimmeti-
ne borg¢ olarak yazilir. Dolayisiyla hakkin iptali degil ertelenmesi s6z konu-
sudur. Fakat cinsel kusur sebebiyle kadinin tefrik talebinde bulunmasi bun-
dan farkhidir. Ciinkii bu durumda hem nikdh akdinin asli unsuru temin edi-
lememektir hem de bu hakkin zimmette bor¢ olarak yazilmasi miimkiin
degildir. Kadinin hakkinin iptali s6z konusu oldugu i¢in cinsel kusurda egler
ayrilir.78

Koca zengin oldugu halde nafakanin verilmemesi durumunda ise, ka-

72 Ebl AbdillsAh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Darii’'l-Ma‘rife, 1990),
5/115; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 11/398; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu
Kenzi'd-dekdik., 4/200.

73 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali el-Lahmi, et-Tebsira, thk. Ahmed Abdiilkerim Necib (Katar:
Vizaratii'l-Evkaf ve’s-Sufini’l-islami, 2011), 5/2031; Ziihayli, el-Fikhu’l-Isldmi, 7 /811.

74 Safil, el-Umm, 5/115; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 11/362.

75 Eb( Abdillaih Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, Miisned’ii-s-Sdfif (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 1400), 266; EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk.
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 7/773.

76 Zithayli, el-Fikhu’l-Islami, 7/812.

77 ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi’d-dekaik., 4/200.

78 Serahst, el-Mebsiit, 5/191, 192.
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dinin kendine yetecek kadar mali izinsiz olarak kocasindan alma hakki var-
dir.7? Bunun delili su rivayettir:

“Aise’den nakledilmistir. Eb@i Siifyan’in karis1 Hind binti Utbe soyle dedi; ‘Ey

Allah’in Resilii! EbG Siifyan cimri bir adamdir. Bana ve ¢ocuklarima yetecek

miktarda (nafaka) vermiyor. Ben de onun haberi olmadan malindan aldim.

Bundan dolay1 bana bir giinah var midir?’ Bunun iizerine Hz. Peygamber soyle

buyurdu: ‘Maruf 6lciide sana ve cocuklarina yetecek miktarda al.”’80

Fakat kadin bunu yapmaya muktedir degilse durumu mahkemeye ta-
sir. Hakim oncelikle evin nafakasini karsilamasi konusunda kocay1 uyarir ve
sikdyetin devam etmesi durumunda kendisine ceza verilecegi hususunda
onu ikaz eder. Eger adam tavrini degistirmemekte 1srar ederse hakim, tedip
maksadiyla adama uygun bir ta‘zir cezasi verir.8! Hanefiler'e gore nafaka
konusunda verilecek en uygun ceza, kocanin hapse atilmasidir. Siire konu-
sunda bir ila alt1 ay arasinda farkl rivayetler yer almakla birlikte, kocanin
hapsedilme amaci dikkate alindiginda takdir yetkisinin hakime ait olmasi
daha uygundur.82

5.2.2. Eziyet SeklindeKi Niistizlarda icbar

Islam, “Allah’mn, (iki cinse) birbirinden farkl ézellik ve liituflar bahsetme-
si ve mallarindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin yéneticisi
ve koruyucusudurlar.”83 ayeti ile ailede yonetici olarak kocay yetkili kilmis-
tir. Bu ayeti dikkate alan fakihler ise, aile reisi olarak kocanin hem kadinin
hem de ¢ocuklarin tedibinden mesul oldugu hususunda fikir birligi etmis-
lerdir.84

Ancak bu sorumlulugunun yerine getirilmesinde koca mutlak o6zgir
degildir. Yapacagi her eylemde ya da alacagi her kararda seran ve orfen
mesru olana uymakla ytikiimlidir. Nitekim Allah (c.c.) “Onlarla giizellikle
geginin.”85 emr-i ilahisi ile kocanin yetki alanin1 hiisnii muaseret ile sinir-
landirmistir. Sayet koca bu sorumlulugunun yerine getirilmesinde asiriliga
kagacak olursa eyleminin mahiyetine goére bedeni ya da mali olarak ceza-
landirilir. Ornegin sebepsiz yere ¢ocugunu dovecek olursa ta‘zir cezasina
carptirtlirken hamile esinin diisiik yapmasina neden olacak olursa, 6len
cocugun diyetini/gurre 6demekle cezalandirilir.8¢ Glintimiizde aile i¢i siddet
kavramu ile ifade edilen bu davranislar, kadin 6zelinde niisiz kavramu ile

79 Safil, el-Umm, 4/114; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 11/357.

80 Buhari, "Nafakat", 9.

81 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, el-iknd‘ f halli elfdzi Ebi Siicd‘ (Beyrut:
Dari’l-Fikr, ts.), 2/433; Bliceyremi, Tuhfetii’l-habib, 3/479.

82 Serahst, el-Mebsiit, 5/187-188.

83 en-Nisa 4/34.

84 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bdliga, 3/310.

85 en-Nisa 4/19.

86 Mansir b. Yinus b. Salahiddin el-Buhtti, er-Ravdii’l-miirbi ‘ (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1996),
647.
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ifade edilir. Verilen 6rneklerden de anlasilacagi iizere bu davranislara uygu-
lanacak yaptirimin merci devlet/hakimdir. Hakimin konuya miidahil olmasi
icin kadinin niisizu hdkime tasimasi sarttir.

Kocanin niistizu konusunda hakimin genel tavri, daha dnce ifade edil-
digi tizere ilk kez sikayet edilen kocaya kotii davranislarindan vazgecmesi
yoniinde nasihat etmek seklindedir. Ciinkii esler arasinda huzursuzluklar
cikmasi ve buna bagh olarak kocanin esine kétii s6z s6ylemesi ya da bazen
siddet uygulamasi yaygin olan bir durumdur. Ofkeye bagh olarak sadir olan
ve uyarl ile diizelmesi muhtemel olan bu tiir davranisa hemen ilk seferde
ceza vermek, sorunun ¢o6ziimii yerine eslerin arasinin daha da agilmasina
neden olabilir. Bu sebeple hakim, ilk sikayette sadece kocay1 uyarmakla
yetinir. Sorunun mahkeme yerine kari-koca arasinda uzlasi ile ¢oziilebilme-
siicin eslere bir firsat tanir.8”

Hakimin uyarisindan sonra kocanin davranislarinda bir diizelme olup
olmadig1 hususunda kocanin beyani gecgerli degildir. Hakim, kadinin beya-
nin1 ve karineleri dikkate alarak kararimi verir. Sayet kocanin kendini di-
zeltmeyip sikayet edilen davranis: siirdiirdiigii tespit edilecek olursa, koca-
nin niisliz sekline uygun olarak kocaya bir ta‘zir cezasi takdir edilir.88 Seriye
sicillerinde Osmanli déneminde nasiz kocalarin ta‘zir cezasina ¢arptirildik-
larina dair oldukga fazla 6rnek mevcuttur.8?

Kocaya verilecek ta‘zir cezasi ve miktari, niisiz konusu olan fiilin ma-
hiyetine, tekrar sikligina ve kocanin durumuna gore degiskenlik gosterir. Bu
sebeple mutlak bir ta‘zir cezasindan s6z etmek miimkiin degildir. Osmanl
devletinde kocanin niislizuna yonelik ¢esitli ta‘zir cezalar1 6n goérilmiistiir.
Bunlarin basinda kocanin déviilmesi ya da hapse atilmasi gibi fiziki cezalar
gelmektedir. Elbette bu cezalar, kocanin hali ve niisizun mahiyetine gore
agirlastinlmakta ya da hafifletiimektedir. Ornegin Ebussutd Efendi karisiy-
la cebren ters iliskiye giren kocaya hem agir dayak cezasi hem de uzun sii-
reli hapis cezasi lazim gelecegini ifade etmistir.9°

Karisina siddet uygulayan kocaya uygulanacak ta‘zir cezalarindan bir
digeri de kocanin evden uzaklastirilmasidir. Ornegin Bursa Seriye sicille-
rinde yer alan bir kayitta sarhos olup siirekli karisin1 déven bir kisiye ma-
hallesinden uzaklastirma cezasi verildigi ifade edilmektedir.?!

87 Zekeriyya el-Ensari, Fethu’l-vehhdb, 2/78; Sirbini, el-fknd ", 2/733; Biiceyremi, Tuhfetii’l-habib,
3/479.

88 Rafi‘1, el- ‘Aziz serhu’l-Veciz, 8/389-390; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/438.

89 bk. Nevin Unal Ozkorkut, “Islam Hukukunda ve Osmanh Uygulamasinda Koca Siddetine Karsi
Kadinin Bagvurabilecegi Hukuk Yollar1”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 65/1
(2016), 231-248.

9 Midilli, “Osmanh Toplumunda Evlilik i¢i Siddet”, 147.

91 Unal Ozkorkut, “Islam Hukukunda ve Osmanh Uygulamasinda Koca Siddetine Kars1 Kadinin
Basvurabilecegi Hukuk Yollar1”, 239.
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Osmanli hukukunda aile ici siddet sebebiyle kocaya para cezasi takdir
etmek, o donemdeki kanunlara aykir1 bir durumdur. Ciinkii para cezasi
Kanunnamede, sadece yabanci kadinlara yonelik siddet i¢in takdir edilmis-
tir. Kisinin karisina yonelik siddeti para cezasinin kapsami disinda tutul-
mustur. Fakat buna ragmen siddet uygulayan kocalara orfi yetkililer tara-
findan bazen para cezalari da takdir edilmistir.92

5.3. Tefrik

Ta'zir cezasina ragmen koca durumunu diizelmeyecek olursa artik son
care eslerin ayrilmasidir. Bu ise ya kocanin bosamasi ya da hakimin ayirma-
s1/tefrik ile olur. Hikimin hangi sebeplerle esleri tefrik edebilecegi konusu
mezheplere gore farklilik arz eder. Nafaka temin etmemek Hanefilere gore
tefrik sebebi degilken cumhura gore tefrik sebebi kabul edilmistir.3 Buna
mukabil siddet ve kotii muamele Malikiler’e gore tefrik sebebi iken cumhu-
ra gore tefrik sebebi degildir.9+

Bazi niistizlar tasidiklar1 6zel nitelikler sebebiyle tiim mezheplere gore
tefrik ya da fesih sebebi kabul edilir. Ornegin kocanin karisina kiifretmesi
tefrik acisindan ihtilafli bir niisfiz iken bu kiifriin kadina zina ithami tagima-
s1 ittifakla tefrik sebebi kabul edilir. Ciinkii islam hukukuna gére kocanin
karisina zina isnat etmesi (Lian) bir ayrilik sebebidir.?> Bu baglamda kendi-
sine “Bre kahbe” seklinde kiifredilen bir kadin kocasindan davaci olursa
hakim, miildane prosediiriinii isleterek usuliine uygun bir sekilde taraflara
yemin ettirir ve sonrasinda esleri tefrik eder. Bu tefrik bir bdin bosama say1-
lir.%¢ Ancak koca, lidn yapmaya ya da sahit getirmeye yanasmazsa, lian ya-
pincaya ya da yalan séyledigini kabul edinceye kadar hapsedilir. Sayet lidn
yapmay1 kabul ederse hakim yine esleri tefrik eder. Fakat koca iddiasinin
dogru olmadigini itiraf edecek olursa yapmis oldugu zina iftirasi sebebiyle
kendisine had cezas1 uygulanir.?7

Tasid1g1 6zel nitelik sebebiyle tiim mezheplere gore evliligin feshini ge-
rektiren bir diger niis(z sekli kocanin, kiifrii gerektiren sozlerle esine sov-
mesidir. islam hukukuna gére din farki, evlilige mani bir durumdur. Bu bag-
lamda Miisliiman bir kadinin gayri miislim bir erkekle evlenmesi caiz olma-

92 Midilli, “Osmanh Toplumunda Evlilik i¢i Siddet”, 139-140.

93 Safil, el-Umm, 5/115; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 11/362; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-
rdik serhu Kenzi'd-dekdik., 4/200.

9 Zithayli, el-Fikhu’l-Isldmi, 7 /527, 528.

95 Lahmi, et-Tebsira, 5/3435; Serahsi, el-Mebstit, 7/39; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni,
11/130; EblG Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve
‘umdetii’l-miittakin. (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1991), 8/311.

9  Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdvd, 1/377, 378; Serahsi, el-Mebsiit, 7 /42; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 3/237;
Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el-Ihtiydr li-ta’lili’l-Muhtdr, thk.
Mahmd Ebi Dekika (Kahire: Matbaatii’'l-Halebi, 1937), 3/169.

97 Ebii'l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdadi ibni’s-Saati, Serhu
Mecma 1'I-bahreyn ve miilteka’n-neyyireyn (Kahire: Dari’'l-Feldh, 2010), 7/399.
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dig1 gibi evlilik slirecinde kocanin dinden ¢ikmasi da evliligi kendiliginden
sonlandirir.?® Kocanin dinden ¢ikmasi, giines veya bir puta secde etmek gibi
bir fiil ile olabilecegi gibi Allah’1 (c.c.) inkadr etmek ya da dini degerlere kiif-
retmek gibi bir sozle de olabilir.? Bu minvalde Ebiissuiid ve Sun‘ullah Efen-
di (6. 1021/1612) gibi Osmanh miiftileri karisinin imanina, dinine galiz
kifiirler sarf eden kocaya ta‘zir-i sedid uygulanacagi; bu kisinin, dinden
¢iktig1 icin imanini, nikah akdi sona erdigi i¢in de nikahini yenilemesi gerek-
tigi yoniinde fetva vermislerdir. Eslerin ayrilmasi bain talak ile gerceklesti-
ginden kocanin nikahi yenilenmesi ancak kadinin kabulii ile gerceklesir. Bu
sebeple kendisine kiifredilen kadin, o kocayla yeniden nikdhlanma ya da
baska biriyle evlenme hususunda serbesttir.100 Silistre Seriye Sicil defterin-
de yer alan su kayitta kadin yeniden nikahlanmay1 kabul etmeyerek koca-
dan ayrilmayi tercih etmistir:

“Seyyid Osman Aga, esi Ziibeyde Hanim tarafindan kendisinin hayatina
kastettigi ve kiifrettigi yoniinde suclamasi ile Silistre mahkemesinde kadi
huzuruna c¢ikarilmistir. Ziilbeyde Hatun esinin birka¢ defa elinde bigakla
lizerine saldirdigini ve akabinde kendisine kiifrettigini vekili vasitasiyla
mahkemeye bildirmistir. Osman Aga’ya bu durum soruldugunda inkar et-
mistir. Fakat olayin gectigi mahalde bulunan Hiiseyin Abdullah, Emine Ha-
tun ve Hatice Hatun Osman Aga’nin esine kiifrettigini ve bigakla canina kas-
tettigine sahitlik etmislerdir. Osman Aga esine kiifrettigi icin hem nikahin
hem de imanini tazelemesi gerekmektedir. Bu konu ile ilgili fetvada su se-
kildedir: Zeyd zevcesi Hindin cima lafziyla din ve imanina setm eylese
Zeyd’e ne lazim olur? -el-cevap: Tecdidi- iman ve tecdidi-i nikah lazim olur.
Bu surette Hind razi olmazsa beyinlerinde tefrik olur mu? el-cevap: Olur. Bu
fetva lzerine Ziibeyde Hatun tekrar nikahi kabul etmeyerek esinden bo-
sanmistir. 11 Receb 1206 (5 Mart 1792).”101

Bu iki nlistiz disindaki siddet ve kotii muamele seklindeki niistzlar fa-
kihlerin ¢ogunluguna gore tefrik sebebi degildir. Sadece Maliki mezhebi,
kocanin kdtli muamelede bulunmasini tefrik sebebi kabul etmistir.102 Maliki
mezhebine gore, siddet uygulamak ya da hakaret etmek kocaya ta‘zir cezasi
gerektirecegi gibi kadina da tefrik sebebiyle mahkemeye basvurma hakki da
verir. Kadinin talebi ile hakim, isterse kotii muamele sadece bir kere gercek-
lesmis olsun, esleri tefrik eder.103

98 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 2/8129; Cessads, Serhu Muhtasari’'t-Tahdvi, 4/335; Kasani,
Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 2/270.

9 Fatih Orhan, Fikih ve Ozgiirliikler Baglaminda Irtidad (Ankara: Gece Akademi, 2018), 35-44.

100 Midilli, “Osmanli Toplumunda Evlilik i¢i Siddet”, 134-135.

101 Hava Selguk, “Kadina Uygulanan Siddetin Osmanl Mahkeme Tutanaklarina Yansimalar1”, Cankiri
Karatekin Universitesi Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2013), 114.

102 Halil ibrahim Acar, “Tefrik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/279.

103 Semstiddin Ebd Abdilladh Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destki, Hdsiyetii'd-Desiiki ‘ale’s-
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Hanefl mezhebi, tefrik sebebini sadece kocada bulunan cinsel kusurla-
ra hasretmistir.194 Nafaka temin etmemeyi ve siddet kullanmay1 tefrik se-
bebi kabul etmemistir. Elbette bu igtihat, aile ici siddet davalarinda Hanefi
kadilarin hareket alanini daraltmistir. Ancak Hanefi kadilar hem mezhep
goriisiini ihlal etmeyecek hem de siddet goren kadin1 magdur etmeyecek
bazi alternatif uygulamalara basvurarak bu sorunu asmaya calismislardir.
Bu pratiklerden birisi esleri muhalea yapmaya zorlamaktir.105

Sozliikte elbiseyi ¢ikarmak, soyunmak; ayirmak gibi anlamlara gelen
hul lafzindan miistak olan muhalea kadinin, belli bir bedel vererek kocay1
ayrilmaya razi etmesi ve bu sayede evlilik bagindan kurtulmasidir. Ayrilik
karsilikli anlagsmayla gerceklestigi icin bu isleme muhalea adi verilir.106
Muhalea Osmanli mahkemelerinde sik kullanilan bir ayrilik seklidir. Oyle ki
mahkeme kayitlarinda, talaktan ¢ok muhalea seklindeki ayriliga rastlamak
miimkiindiir. Fakli nedenleri olmakla birlikte bu denli ¢ok muhalea kaydi-
nin olmasinin temel nedeni ileride c¢ikabilecek ihtilaflar1 bertaraf etmek
amaciyla muhalea sartlarinin kayit altina alinmak istenmesidir.107

Muhélea kari-kocanin rizasiyla gerceklesen ve gecgerli olmasi igin
hakimin hiitkmiine ihtiya¢ duymayan bir ayrilik sekli oldugu i¢in kadilar,
mubhalea siirecine dogrudan dahil degildir. Bu sebeple kotii muamele sebe-
biyle tefrike hiikkmedemeyen Hanefl kadilar, koca lizerinde manevi baski
kurarak muhéalea yapmaya zorlamislardir. 1906 tarihli bir dava kaydinda
kocasindan sikayetgi olan bir kadinin Rumeli Miifettisligine basvurarak, 20
yillik kocasindan iki yildir siddet goérdiiglinii ve evden atildigini, son olarak
iki glin 6nce gece sokakta kaldigini; kocasinin gecimini saglamadigini, geci-
mini saglayacak bir yakini da bulunmadigi i¢in bakim ve barinmasinin sag-
lanmasini, kocasi razi olmaz ise de bosanmaya zorlanmasini istemesi, dava
slirecinde koca iizerinde manevi baski kurulduguna isaret etmektedir.108

Muhaleaya iligkin mahkeme kayitlarina bakildiginda kadinin kocasini
muhalea yapmaya ikna etmek icin genellikle mehirlerini kocalarina geri
verdikleri gorilmektedir. Ancak bazen buna ilave olarak iddet ve gocuk
nafakasindan da vazgectikleri bazen de tiim bunlara ilave olarak sahsi mal-
larindan da verdikleri durumlar olmustur.10? Fakat tiim bu tekliflere rag-

Serhi’l-kebir (Kahire: Darii’l-Fikr, ts.), 2/345.

104 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 4/373; Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 2/225; Kasani,
Bedd'i ‘u’s-sand’i, 2 /327.

105 M. Akif Aydin, “Osmanli Hukukunda Kazai Bosanma ‘Tefrik’”, Osmanli Arastirmalari (Dergi) 5
(1986), 6-7.

106 Atar, “Muhalea”, 30/397.

107 Omer Korkmaz, “18. Yiizyll Adana Kadi Sicillerine Gére Anlasmali Bosanma (Muhale’a)”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019), 668.

108 (Jnal Ozkorkut, “Islam Hukukunda ve Osmanl Uygulamasinda Koca Siddetine Karsi Kadinin
Basvurabilecegi Hukuk Yollar1”, 240.

109 jzzet Sak - Alaeddin Akéz, “Osmanli Toplumunda Evliligin Karsilikli Anlasma ile Sona

Miitefekkir 11/21 (2024), 83-108



I[SLAM AILE HUKUKUNDA KOCANIN NUSUZU | 103

men koca muhalea yapmay kabul etmeyebilir. Iste béyle bir durumda Ha-
nefl kadilar, niistiz sebebiyle tefriki kabul etmeyen mezhep gorisiinii ihlal
etmeden esleri ayiracak ikinci bir pratige basvurmuslardir. O da kocaya “Bir
daha doversem karim bos olsun!” seklinde talak {izerine yemin ettirmektir.
Bu yontemde talak kocanin dayak fiiline izafe edildigi icin hakimin, mezhep
goriisiine muhalefet ederek kotii muamele sebebiyle esleri tefrik etmesine
gerek kalmamaktadir. Taldk siddete izafe edildiginden kocanin karisina
yonelik ilk siddeti ile bosama kendiliginden gerc¢eklesir.110 Bu ayrilik sekline
dair Seriye Sicillerinde yer alan kayitlar, mahkemenin bu tiir bosamalar1 da
kayit altina aldiklarini gostermektedir. Nitekim Balikesir seriye sicilinde yer
alan kayitta Giildal isimli bir kadinin dayak sebebiyle kocasindan birkag
defa sikayetci oldugu, uyarilara ragmen kocanin siddet uygulamakta israrci
oldugu, bunun tizerine kocanin dayak atmayacagina dair sarth talak yemini
ettirildigi; yeminden sonra kocanin dayak attiginin sahitlerle tespit edildigi
ve bu nedenle eslerin bosandiginin kayda alindig1 haber verilmektedir.111

Osmanlinin son déneminde yiiriirliigi giren Hukuku Aile Kararnamesi,
siddet ve kotii muamele davalarinda Hanefi kadilara tefrik yetkisi vererek
eski uygulamayi kaldirmistir. Maliki mezhebine ait ictihadin esas alindig1 bu
karar, Osmanli Aile hukuku acisindan kadin lehine getirilen ¢ok 6nemli ye-
niliktir. Ciinkii dnceki uygulamada siddet goren kadinin nikdh bagini ko-
parmasi kocanin rizasina bagh iken bu yeni uygulama kocasinin iradesin-
den bagimsiz olarak kadinin evlilik bagindan kurtulmasinin yolu agmistir.

SONUC

Aile, toplumun temel yapi tagsidir. islam, tistlenmis oldugu bu énemli
rol sebebiyle aileye 6zel bir ilgi gostermis, bu minvalde ailenin kurulus
merhalesi olan evlilik akdinden ailenin dagilmasi olan taldka kadar her sii-
rece iliskin tiim dlizenlemeleri getirmistir. Bu minvalde mutlu ve huzurlu
bir yuvanin tesisi ve devami i¢in evlilik akdinin geregi olarak kari ve kocaya
bazi hak ve sorumluluklar yiiklemis ve eslerin bu sinirlara riayet etmesini
emretmistir. Ancak her ailede esler bu sorumluluklarinin bilincinde olarak
hareket etmez. Bazen eslerden birisi ya da her ikisi, digerinin hakkini gasp
edecek sekilde davranabilir. iste bu durum fikihta niistiz kavrami ile ifade
edilmistir.

Kadindan kaynakli niisiz durumunda sorunun giderilmesi kocanin uh-
desine birakilmigtir. Koca, Islam dininde evin reisi kabul edildigi i¢in kadin
da dahil tiim aile fertlerinin tedibinden sorumludur. Bu minvalde koca, evli-
lik akdinin gerektirdigi sorumluluklara aykir1 hareket eden karisini, evlilik

Erdirilmesi”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 15 (2004), 98-99.

110 Aydin, “Osmanli Hukukunda Kazai Bosanma ‘Tefrik’, 9.

111 Abdiilmecit Mutaf, XVII. Yiizyilda Balikesirde Kadin (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 14.
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hukukuna riayet etmeye zorlama noktasinda yetkilidir. Ancak bunu, asirili-
ga kagmadan ve ayette ifade edildigi siralamaya uygun olarak yapmaldir.
Oncelikle konusma ve uzlasi yolunu denemeli, sayet bu ¢are olmazsa yatagi
ayirma ve fiili ceza/darp seklindeki diger yaptirimlara miiracaat etmelidir.
Tiim bunlara ragmen kadin sorumluluklarini yerine getirmemekte israr
edecek olursa, uyumlu bir birlikteligin imkani1 kalmadig icin kocanin kari-
sin1 bosamasinda bir sakinca yoktur.

Kocadan kaynakli niisliz durumunda ise, sorunun giderilmesi bazen es-
ler arasinda bazen de mahkeme kanaliyla miimkiin olur. Kocanin karisini
bosamak istemesi (taldk) ve kocanin kadindan sosyal ya da cinsel olarak
ylz ¢evirmesi (i'rdz) seklindeki niistizlar, suc nitelini tasimayan ve yaptirim
gerektirmeyen niistizlar oldugu icin sorunun ¢éziim merci eslerdir. Bosan-
mak istemeyen kadin, bazi haklarindan feragat ederek kocasini bosamaktan
vazgecmeye ikna eder.

Kocadan kaynakli niisliz, kotii muamele ve siddet gibi su¢ niteligi tasi-
yan ve yaptirim gerektiren bir davranis ise ¢6ziim esleri asan bir durum
oldugu icin kocay1 tedip konusunda yetki, kamu otoritesi adina hakime ait-
tir. Hakim oncelikle kocayr uyarmakla ve nasihat etmekle yetinir. Koca,
niisiz olan davranis1 yapmakta 1srar edecek olursa, hakim kocanin suguna
uygun bir ta‘zir cezasi ile kocay1 cezalandirir. Fiziksel olan bu miieyyide de
kocanin 1slahinda sonu¢ vermeyecek olursa son care eslerin ayrilmasidir.

Islim’a gore, niisiz durumunda bagvurulacak en son care talaktir.
Ciinkii eslerin yasanan ilk gecimsizlik durumunda farkli ¢6ziim yollarina
basvurmadan hemen ayriliga yénelmeleri, toplumun yapi tasi olan aile ku-
rumunu degersizlestirir. Elbette talakin aile kurumuna yonelttigi ciddi teh-
didin vahametini fark edemeyenler, islim dininin niistiz durumunda eslere
iliskin getirdigi bu yaptirimlar1 agir bulacaktir. Oysa bir yuva i¢in asil agir
olan durum, hatali esin tedip edilmesi degil kar1 kocanin ayrilmasidir. Sag-
likli toplum icin tehlikeli olan ise bu ayriliklarin yayginlagsmasidir. islam,
kadin ve erkekten kaynaklanan niislizun derecesine uygun olarak sulhtan
icbara dogru agirlasan farkl diizenlemeler getirerek saghikli toplumun te-
meli olan yuva biitiinliiglini korumay: gaye edinmistir.
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SUYUTI’'NIN MEVZUAT LITERATURUNE KATKISI

Oz

Hadis tarihinde hicrl besinci ve altinci asirlar itibariyle mevzl rivayetler miistakil
kaynaklarda bir araya getirilmeye baslamis bu alanda 6nemli bir literatiir tesekkiil
etmistir. ilk olmamakla birlikte en meshur érnegini ibnii'l-Cevzi’'nin (6. 597/1201)
verdigi bu alana 6nemli katki sunan alimlerden birisi de SiyGti’dir (6. 911/1505). Onun
ilgili literatiirdeki yazimmnin ekseriyeti ibnii'l-Cevzinin el-Mevzii‘at eksenlidir. O, el-
Mevzii‘at Uzerine en giizel calismay1 el-Le’dli'siyle yapmis, sonra bu eserini en-
Niiket'inde 6zetlemistir. Ayrica el-Mevzii‘dt'a bir de zeyl kaleme almustir. Ozellikle
devrinde uydurma hadisleri fazlaca kullanan kissacilar1 tenkidi kendine vazife edinen
Stiyhiti, alana iliskin eserlerinin hemen hepsinde kissacilara dikkat ¢ekmis, onlar1 sézlii
tenkitten de geri durmamistir. Bu sebeple ¢okea saldiriya da maruz kaldigini séylemistir.
Calismada Sty@ti'nin mevziat literatiiriine 6rneklik teskil eden eserleri tespit edilmis ve
bunlar; telif sebebi, metodu, mahiyeti ve literatiirdeki yeri acgisindan tahlil edilmistir.
Ayrica miiellifin mevzi hadislere yaklasimi ve bu tiir rivayetlerin kullanim1 hususundaki
tavri incelenerek ibni’l-Cevzi'ye yonelttigi tenkitler tetkik edilmistir. Netice itibariyle
hadis tarihinin belki de en velid alimi olan Siiy(ti’nin mevzaat literatiiriine de olduk¢a
nitelikli bir katkida bulundugu goérilmistir. Bununla birlikte onun, uydurma hadisin
ihdas1 ve nakli konusunda son derece agir tenkitlerde bulunmasina ve hemen her
eserine bunu yansitmasina ragmen kendisiyle bazen celisebildigi, kimi zaman asir1 zayif
hatta uydurma rivayetleri savunabildigi ve bazi eserlerinde mevzii rivayetleri kullandig1
miisahade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siiytti, Mevzi{ Hadis, Mevziiat Literatiiri, Kissacilar.

al-Suyuti’s Contribution to Literature of Mawdu‘at

Abstract

In the history of hadith, during fifth and sixth centuries for Hijrah, mawdi‘ (fabricated)
hadiths began to be brought together in separate sources and an important literature
was formed in this field. Although not the first, one of the scholars who made significant
contributions to this field is Suytti (d. 911/1505) while Ibn al-Jawzi (d. 597/1201) is the
most famous example. Most of Suyiit’s studies in the relevant literature are about Ibn al-
Jawzl’s book al-Mawdii‘at. He made the best work on al-Mawdii‘at with his La’ali, and
then summarized this work in his al-Nukat. He also wrote a zayl (second volume) to al-
Mawdii‘at, Suyiiti, who took it as his duty to criticize the story (qissa) tellers who used
fabricated hadith s excessively during his time, drew attention to them in almost all his
literary works with an open critique, where he stated that he was subjected to many
attacks. In the study, Suyiitl’s works on fabricated hadiths were analyzed in terms of the
aim, method, content, and significance within the body of relevant literature. In addition,
the author's approach to fabricated hadiths and his attitude towards the use of such
narrations as well as his criticisms towards Ibn al-Jawzl were examined. As a result of
these analysis Suyiti, who is perhaps the scholar who wrote the most works in the
history of hadith, made a very qualified contribution himself to the literature of
fabricated hadiths. Although he extremely criticized fabricating and disseminating
hadiths and reflected over this issue in almost all his works, he sometimes contradicted
with himself and used fabricated hadiths.

Keywords: Hadith, Suyuti, Mawdi® (Fabricated) Hadith, Mawdii‘at Literature, Story
(Qissa) Tellers.
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GIRIS

Islam tarihinde uydurma rivayetlere ilk asirlardan itibaren dikkat ce-
kilmis/glindemde tutulmus olmakla birlikte bu tiirden haberlerin bir araya
getirildigi eserlerin telifi nispeten ge¢ donemlerde olmustur. Kaynaklar
incelendiginde mevzi rivayetlerin iki tiir eserde zikredildigi goriilmektedir.
i1ki, miiellifin zayif yahut kezzab ravileri siraladig1 ve onlarin rivayetlerin-
den ornekler zikrettigi eserler,! ikincisi ise dogrudan miiellifin mevzii riva-
yetleri bir araya getirmeyi hedefledigi eserlerdir. Esasinda mevz{at litera-
tiirtiniin ilk kaynaklar biiyiik oranda sz konusu ilk grup eserlerdir. Ozel-
likle ibn Hibban'in (6. 354/965) el-Mecriihin’i ve ibn Adi’nin (6. 365/976)
el-Kamil'i gibi cerh edilen ravileri bir araya getiren eserlerde, ravilerin riva-
yetlerinden de oOrnekler zikredilmis ve bu saikle ilgili telifler miistakil
mevz(at eserlerine kaynaklik etmistir. Ornegin literatiiriin ilk érneklerini
veren Ibni’'l-Kayserani (6. 507/1113) ve ibnii'l-Cevzi gibi limlerin eserleri
biiyiik oranda bu kaynaklara dayanmaktadir.

Mevziiat literatliriiniin dogusunu, hicri besinci asrin baslarina kadar
gotiirmek miimkiindiir. Kaynaklarda bu hususta zikredilen en eski eser, Ebii
Sald en-Nakkas'in (6. 414/1023) el-Mevzii‘athdir.2 Ibnii’'l-Kayserani’nin
Tezkireti’l-mevzii‘dt ve Zahireti’l-huffaz’1 ile talebesi Clizekani'nin (0.
543/1148) el-Ebdtil'i oncli eserlerden olmakla birlikte bu tiiriin en meshur
ornegi ibni'l-Cevzi'nin el-Mevzi‘at'1dir. Miiellif bu eserine aldig1 haberleri;
[bn Adt'nin el-Kamil'i, Ukayli (6. 322/934), Ibn Hibban ve Ebi’l-Feth el-

1 Bk. ibn Hibbanin (6. 354/965) el-Mecrithin’i ve ibn Adi'nin (6. 365/976) el-Kamil'i. ilgili
literatiir igin ayrica bk. Omer b. Hasan Osman Fellate, el-Vaz’ fi'l-hadis (Beyrut: Mektebetii'l-
Gazzali/Miiessesetii Menahili’'l-irfan, 1981), 3/382-451.

2 Baz kaynaklarda Eb( Sald en-Nakkds'a el-Mevzii‘dt isminde bir eserin nispet edilmesinden
hareketle literatiir, onun eseriyle baslatilmistir. Hafiz ve fakih bir muhaddis oldugu kaydedilen
Eb( Said, ricalle ilgili goriislerine atif yapilan bir cerh-tadil alimidir. Bk. Eb{i Abdilldh Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebil, Mizdni’l-i’tiddl,
thk. Ali Muhammed Muavvad, Adil Ahmed Abdiilmevcid (Liibnan: Darii’'l-Ma‘rife li't-Tiba‘a ve’'n-
Nesr, 1963), 1/119; Ebii'l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer,
Lisanii’l-Mizdn, thk. Abdiilfettah Eb Gudde (Beyrut: Miiessesetii'l-Alemi, 1971), 1/285, el-isdbe
fT temyizi’s-sahdbe (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 5/583; Ebi Muhammed (Ebii’s-Sena)
Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Miisad b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-karf serhu Sahthi’l-Buhdrf
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/276; Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
Siiy(ti, ez-Ziyadat ale’l-mevzi‘at. (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 2010), 1/446. Ibnii'l-Cevzi'nin de
ondan istifade ettigi goriilmektedir. Bk. Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi ibnii'l-Cevz, Kitdbii’l-mevzii‘at (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1966),
2/275, 3/205. Biyografi kaynaklarinda 414’te vefat eden Ebl Said Muhammed b. Ali b. Amr b.
Mehdi el-isbahani isminde bir muhaddisten bahsedilmekte fakat eserleri arasinda sadece el-
Emali ve Tabdkatii’s-Sufiyye zikredilmekte, Mevzii‘dt'tan bahsedilmemektedir. Bk. Ebii'l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdad? ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzii‘at mine’l-
ehadisi’l-merfudt. thk. Nureddin Boyacilar (Riyad: Mektebetii Edvai’'s-Selef, 1997), 1/94
(muhakkik mukaddimesi); Omer Rizad Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin: Terdcimii musannifi’l-
kiitiibi’l- Arabiyye (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1957), 11/32; Ebli Gays Muhammed
Hayrtiddin b. Mahmiild b. Muhammed b. All b. Faris ez-Zirikli ed-Dimagki Zirikli, el-A‘ldm
(Beyrut: Darii’l-ilm 1i’1-Melayin, 2002), 6/275.
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Ezdi'nin (6. 374/985) Duafdlari, Taberant’nin (6. 360/971) el-Mu‘cemu’l-
kebfir, el-Mu‘cemu’l-evsat ve el-Mu‘cemu’s-sagir’i, Darekutni'nin (6. 385/995)
Efrad, Hakim’in (6. 405/1014) Tarik’i, ibn Merddye’'nin (6. 410/1020)
Tefsiri ve ayrica ibn Sahin (6. 385/996), Ebi Nuaym (6. 430/1038) ve Hatib
el-Bagdad’'nin (6. 463/1071) eserleri ile Cilizekani’'nin (6. 543/1148)
Ebatil'i gibi kitaplar icerisindeki mevzli rivayetlerden se¢mistir.3 el-
Mevzii‘dt, sonraki mevziiat mielliflerinin g6z atmadan gegcemeyecegi temel
bir kaynak olmustur. Zira eser iizerine telhis ve tenkid tiiriinden ¢ok sayida
calisma yapilmistir.# Arastirmanin konusunu teskil eden Stiy{ti'nin calisma-
larindan énce Omer b. Bedr el-Mevsil'nin (6. 622/1225) el-Mugni ‘ani’l-
hifz1, Mecdiiddin ibn Teymiyye'nin (6. 652/1254) Kitdb fi'l-ehadisi’l-
mevzi‘a’'s), Takiyyiddin Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) el-Ehadisi’l-
mevzii‘a’sy, Zehebi'nin Tertibii’l-Mevzii‘at1, ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6.
751/1350) el-Mendri’l-miinifi> gibi eserler el-Mevziidth esas alarak telif
edilen kitaplardandir.

Siyhti, uydurma hadislerin nakledilmemesi konusunda oldukc¢a has-
sastir. Tedribu’r-ravimin 21. nev’i olarak “mevzii hadis” konusunu ele almis-
tir. Onu, zayif hadis tiirlerinden en koétiist olarak nitelemis, uydurma oldugu
bilinen bir hadisin nakledilmesinin haram oldugunu agik¢a belirtmistir.¢
Kendisine siinneti muhafaza imkani verdigi, diliyle ve kalemiyle Rasulul-
lah’in (s.a.v) mirasindan mevzi rivayetleri bertaraf etme ve onlara kalkan
olmaya muvaffak kildig1 icin Allah’a hamd etmis,” uydurma hadisi nakleden-
lerin agir bir sekilde cezalandirilacagi, uzun miiddet hapsedilecegi ve boy-
nunun vurulacagina dair alimlerin goriislerini nakletmistir.8 Ayrica uydur-
ma hadisi nakledenin hapsedilmesi, ondan selamin kesilip tecrid edilmesi,
onun tevbe ve istigfar etmesi gerektigi ve bu durumun insanlara bildirilme-
si gerektigine dair a¢ik naslar bulundugunu ifade etmistir.® O, hadis rivaye-
tinde bir kez yalan sdyleyip sonra tévbe eden bir kimsenin hadisinin asla
kabul edilmeyecegini, Ahmed b. Hanbel'in de bu gériiste oldugunu kaydet-
mistir.10

3 Ebi'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Mekds:dii’l-
hasene, thk. Muhammed Osman el-Hast (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), (nasirin
mukaddimesi).

4 Bk. ibnii'l-Cevzi, Kitabii’l-mevzii‘dt, 1/112-116.

5 Mevziat kaynaklari i¢in bk. Fellate, el-Vaz’ fi’l-hadfs, 3/451-521.

6 Ebii'l-Fazl Celdliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiy(ti, Tedribii'r-
ravi, cev. Muhammed Enes Topgiil, ed. Arafat Aydin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 1/596.

7 Ebi'l-Fazl Celdliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, Serhu
makdmati Celdleddin es-Stytti (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 1989), 862.

8 Siy(ti, Serhu makdmat, 866.

9 Styuti, Serhu makdmat, 867.

10 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stytti, Kitdbii't-
tehaddiis bi-ni’'metillah (Cambridge: Cambridge University, 1975), 234.
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SiiyGti’'nin hadis uydurulmasi ve mevzi rivayetlerin nakli konusunda
klasik alimlere benzer bir yaklasim sergiledigi ve bu hususta oldukca tutarh
ve miiteseddid bir portre cizdigi goriilmektedir. Lakin onun rivayet kulla-
nim1 hususundaki hakim kanaat bunun aksinedir. Zira o, mevzi rivayetler
konusunda fazlaca tenkid edilmis bir alimdir. SiiyGti'nin hadisleri agisindan
tenkidil! denilince evvelemirde akla Muhammed AbdiirraGf Miinavi (0.
1031/1622) gelmektedir. O, el-Cami‘u’s-sagir'i serh ettigi eseri Feyzii’l-
kadir'de Siiy(tl’ye bircok noktada elestiri yoneltmektedir.12 Siiy(itl’yi tenkid
eden bir diger isim Abdiilaziz b. Sah Veliyyulldh ed-Dihlevi'dir (0.
1239/1824). O, Siyti'nin; Deylemi'nin (6. 509/1115) Firdevs'i ve Ebii’s-
Seyh Ibn Hayyan'in (6. 369/979) eserleri gibi kaynaklardan asilsiz ve
mevzi bircok rivayeti aldigini ifade etmistir.!3 SiiyGti'yve uydurma hadisler
konusunda en agir tenkit yoneltenlerden biri de muasir muhaddislerden
Ebi’'l-Feyz Siddik el-Gumarl’dir (1902-1960). O, el-Mugir ‘ale’l-ehddisi’l-
mevzil'a fi'l-Camii‘s-sagir isimli eserinde, Styitl'yi el-Cdmi‘u’s-Sagir'de yer
verdigini ifade ettigi cok sayida uydurma hadisi gerekce gostererek tenkit
etmistir.14 Meshur tefsir alimi AlQis’nin torunu Mahmad Siikri el-Aliisi de
(1857-1924) Siyhti'yi oldukea agir bir dille tenkit etmis ve onu, eserlerine
aldig1 rivayetler hususunda “hatibu’l-leyl” olmakla itham etmis,!> uydurma
rivayetleri eserinde bir araya getirip hem de ayni rivayetleri baska eserle-
rinde kullanmasini ise onun baskalarinin eserlerini kendisine mal etmesi
sebebiyle olusan bir tenakuz olarak aciklamistir.1¢ Hadis alimleri ve eserle-
rine karsi sergiledigi mutedil ve ilmi tavirla taninan Abdiilfettah Eb{i Gudde,
Siiyti'nin kitaplari ve risalelerinde zayif, asilsiz ve uydurma hadisleri zik-
retme noktasinda en miitesahil alim oldugu kanaatindedir. O, SiiyGti'nin el-

11 Siiyiti tenkidi denilince ilk akla gelen isim muasir1 Sehavi’dir. Zira Siiy(ti'ye en agir tenkidi,
hakarete varan ifadelerle o yoneltmistir. Onu, akilsizhik, ahmaklik, tahrif, intihal ve hirsizlikla
suglamistir. Sehavi'nin elestirileri ve degerlendirilmesi hususunda bk. Yildirim, “Suyiti’ye
Yoneltilen Suglamalar (Sehavi - Suylti Cekismesi Baglaminda)”, 164-169. Ayrica bk. Recep
Aslan, Suyiti’nin Hadis [Imindeki Yeri (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 158-172; Adil Yavuz,
“Sehavi ve Halk Dilinde Dolasan Hadisler Problemi ile ilgili Eseri”, Necmettin Erbakan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/14 (Mart 2002), 171-174.

12 “jbnii’s-S1ddik Ebii'l-Feyz Gumari (1902-1960), bu kitaba el-Miidavi li-‘ileli’l-Miinavi adiyla dért
biiytik cilt hacminde bir hasiye yazarak Minavi'nin hadisleri degerlendirirken yaptig1 hatalari
gostermistir”. Bk. M. Yasar Kandemir, “Miinavi, Muhammed Abdiirraif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020).

13 Bk. Hani Ahmed, Tesdhiil, 16.

14 Eserin tanitimi, Gumari’'nin tenkit gerekeeleri ve tespitleri icin bk. Abdurrahman Ece, “el-Gumari
ve el-Mugir Ale’l-Ehadisi’l-Mavdiia fi’l-Cami’i's-Sagir Adh Eseri”, e-Sarkiyat: IImi Arastirmalar
Dergisi 2/4 (2010), 104-136.

15 Ebir'l-Meali Cemaleddin Mahmid Siikri b. Abdullah b. Mahmiid Altsi, Gdyetii’l-emani fi'r-red
ale’n-Nebhdni. (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 73; Hanl Ahmed, Tesdhiil, 16. Hatibu leyl: Hatib
manasinda kullanilip, olur olmaz isittigi her seyi yazan, her hadis¢iden hadis alan kimse
anlamindadir. Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlart Sézliigii (Istanbul: Marmara Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 114.

16 AlGsi, Gdyetii’l-emdni, 113. Bk. Hinl Ahmed, Tesdhiil, 16.
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Cdmi‘u’s-Sagir'in mukaddimesinde, bu eserini kezzab ravilerin tek kaldigi
rivayetlerden korudugunu sdylese de!” bu hedefini gerceklestiremedigini,
gerek bu gerekse diger eserlerinde ¢ok sayida uydurma rivayete yer verdi-
gini ifade etmistir.18

IslAm tarihinin en veldd alimlerinden biri olan Siiy(ti, hadis ilminin
hemen her alaninda ¢ok sayida eser vermistir.l® Kendisine kirk yil kadar
talebelik yapan Abdulkadir b. Muhammed es-Sazeli (6. 935/1528),
Siiyliti'nin, kendisine eserlerinin hepsinin icazetini verdigini ve bunlarin
sayisinin alt1 yiiz kadar oldugunu ifade etmis,?° hadis alanina iliskin iki yiiz
otuz kadar eserini siralamistir.2! Bir diger talebesi Semsiiddin Muhammed
b. Alf ed-Davidi (6. 945/1539) ise SiiyGti'nin tercemesinde iki yiiz bes hadis
eserini zikretmigstir.22 Siiyt'nin mevzQat literatiiriine énemli katkilar1 bu-
lunmaktadir. O, hem kendinden énceki mevziat literatiiriinii degerlendirme
hem uydurma rivayetleri bir araya getirme hem de kezzab ravileri tanitma
gayesiyle bu tiire 6nemli hizmetlerde bulunmustur.

1. EL-LE’ALI’L-MASNU‘A FI’L-AHBARI (EHADISi)’L-MEVZU‘A

Siiy(t’nin mevzhat literatiiriine katkis1 denilince evvelemirde akla ge-
len, en fazla taninan ve iizerine en ¢ok ¢alisma yapilmis olan eseri el-Le’dli’l-
masnii‘a fi'l-ahbari’l-mevzi‘a’sidir.23 Miiellif bu eserini Ibnii’l-Cevzi'nin el-
Mevzii‘at’ lizerine kaleme almistir. Mevzii rivayetleri bir araya getiren ib-
nii'l-Cevzi, eserinde uydurma olmayan rivayetlere de yer verdigi gerekge-
siyle bircok alim tarafindan tenkid edilmistir. ibnii’s-Salah (6. 643/1245),
Zehebi (6. 748/1348), Iraki (6. 806/1404), ibn Hacer (6. 852/1449), SiiyGti
ve Ibn ‘Arrak (6. 963/1556) gibi alimler el-Mevzii‘dt lizerine tenkitler kale-
me almiglardir.24 Bu hususta telif edilmis en hacimli eser ise Siiy(iti’nin el-

17 Bk. Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Styti, el-
Camiu’s-sagir fi ehadisi’l-besiri'n-nezir (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 15.

18 Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, el-Ecvibetii'l-fazile Ii’l-es’ileti’l-
asereti’l-kamile. (Halep: Mektebii’l-Matbati’l-islamiyye, 1964), 127; Mustafa Avni Gékduman,
Suytiti’nin Uydurma Hadisler Konusunda Ibnii’l-Cevzi’ye Yonelttigi Elestiriler (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 35-36.

19 StiyGti'nin, kirk hadis literatiirii ile hadis serh literatiiriine katkilar1 i¢in bk. F. Betil Giiney
Altintag, “Siiyti’'nin Erbalin Edebiyatina Katkis1”, Bir Memliik Bilgini Celdleddin es-Stiyiiti, ed.
Sezai Engin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2023), 46-78; Sezai Engin, “Memliik Kahiresi'nde Bir
Sarih/Muallik: Hadis Serh Literatiiriinde Celdliddin es-Siiy0ti ve Eserleri”, Bir Memliik Bilgini
Celdleddin es-Siiyiiti, ed. Sezai Engin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2023), 79-94

20 Abdulkadir Sazell, Behcetii’l-‘abidin bi-tercemeti hdfizi’l-asr Celaleddin es-Siiyiiti. (Dimask:
Matbliatu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, 1998), 279-280.

21 Bk. Sazeli, Behcetii’l-‘Gbidin, 182-215.

22 Bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Ali ed-Davadi, Tercemetii’l-allame es-Siiyiti. (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-[imiyye, 1971), 116.

23 Siyhti, Tedribu’r-ravi’de bu eserinden Mevzii‘dt'in muhtasar1 seklinde de bahsetmektedir. Bk.
Stiyati, Tedribti'r-ravi, 1/130.

24 [bnii'l-Cevzi, Kitabii'l-mevzi‘at mine’l-ehddisi’l-merfudt, 1/112-116 (muhakkik mukaddimesi); M.
Yasar Kandemir, “el-Mevz(at”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
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Le’dali’l-masnt ‘a’sidir.

SiiyGiti, eserin mukaddimesinde ibnii’l-Cevzi'nin uydurma rivayetler
konusunda bir eser telif ettigini fakat bu eserde uydurma derecesine indiri-
lemeyecek nice zayif hatta hasen ve sahih hadislere yer verdigini ifade et-
mistir. Bu eserden istifade etmek isteyenler icin el-Mevzii‘Gt temize ¢ekti-
gini, uydurma olmayanlar1 temyiz edip eseri ihtisar ettigini kaydetmistir.
Siiyti bu eserde Ibnii'l-Cevzi'nin tertibine sadik kalmis, rivayetleri onun
istifade ettigi kaynaklardan ibnii’l-Cevzi’'nin isnadlarin1 hazfetmek suretiyle
nakletmistir. Ardindan rivayetle ilgili Ibnii’l-Cevzi'nin ifadeleri varsa onlari
aktarmis ve gerektigi yerde kendi degerlendirmelerini de eklemistir.25 Zi-
yade olarak ekledigi kisimlarin basinda <& dedigini, sonunda ise <! &y ile
tamamladigini ifade etmistir. Cevzekani ile miellifin rivayete uydurma
hitkmii vermede tevafuk ettiklerini gostermek i¢in bazi rivayetlerin basina
(z) harfi koydugunu séylemistir. Eserini yazmaya 870’te basladigini sdyle-
yen Siy(ti, onu 875’te tamamladiginy; lakin bu halinde tenkitlerin oldukea
muhtasar ve az oldugunu belirtmistir. Buna el-Mevzii‘atii’s-sugrd ismini
vermis, 905 senesinde ise tekrar baslayip olduke¢a uzun tenkitlerde bulun-
mus, ibnii’l-Cevzi'nin géziinden kacanlar1 da eklemis ve el-Mevzi‘atii’l-
kiibr@'nin bu eser oldugunu belirtmistir.26 Tedribu’r-rdvi'de ise el-Le’dli’ye
benzer ifadelerle isaret eden Siiy(ti, Ibnii'l-Cevzl'ye yaptig1 elestirileri daha
sonra miistakil bir kitapta topladigini ifade etmektedir.2?

ibnii’'l-Cevzi’nin kitabin1 ayiklayip ihtisar eden Siiyiti, el-Mevzii‘at'taki
baz1 rivayetleri tenkit etmistir. O, kitab1 hazirlama konusunda uzun siire
tereddiit ettigini, sonunda istihare yapip bu ise koyuldugunu belirtmekte-
dir.28 ibnii’l-Cevzi el-Mevzii‘4t'1n genis sayilabilecek mukaddimesinde ¢esitli
konulari iki ylizden fazla hadis zikrederek ele almistir.2 SiiyGti ise kisaca
sebeb-i telif ve yontemine dair bilgi verip dogrudan eserdeki rivayetleri
incelemeye koyulmustur. Béliim baslarinda Ibnii’l-Cevzi'nin verdigi bilgileri
hazfederek cogunlukla eseri diizenlemeye ve ihtisar etmeye gayret etmistir.

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 29/497; Enbiya Yildirim, “Ibnu’l-Cevzi'nin Hadisgiligine Genel Bir
Bakis”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2006), 97-104.

25 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebf Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Siiy(ti, el-Le’dli’l-
masnii‘a fi'l-ahbdri’l-mevzii‘a (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 1/2.

26 Stiyat, el-Le’dli’l-masnii‘a, 1/3.

27 Siyati, Tedribii’r-ravi, 1/606, 608. Siiy(iti’'nin bu mistakil eseri ileride ele alacagimiz {lizere en-
Niiketii'l-bedi‘dt ale’l-Mevzii‘at isimli eseridir.

28 Styat, el-Le’dli’l-masnii‘a, 1/2.

29 {bnii'l-Cevzi’nin temas ettigi konular; ahir zaman ilmmetinin fazileti, Allah'in bu immeti
miikerrem kilmasi, miitekaddim ve miiteahhir ulemanin hadis bilgisindeki farkhliklar, sthhat
yoniiyle hadislerin taksimi, hadis uydurma gerekgeleri, yalanci raviler, miidellis raviler ile tedlis
cesitleri, yalan rivayetin zemmi, “men kezebe aleyye” hadisi, sahabilerin bu hadise iliskin
meseleleri seklinde siralanabilir. Bk. ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzii‘dt mine’l-ehadisi’l-merfudt,
1/3-148.
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ibni'l-Cevzi'nin  el-Mevzii‘dtinda 1850 kadar rivayet bulunurken3?
Siy(tl'nin el-Le’dli'sinde 1221 rivayet zikrettigi kaydedilmistir.3? Eserin
dnemini ortaya koyan kisim ise Siiy(iti'nin ibnii’l-Cevzi’ye yonelik elestirile-
ridir. SiiyGti’nin Ibni’'l-Cevzinin 338 hadis hakkinda hiikiimlerine karsi
cikt1g1 goriilmektedir.32

SiiyGti, Ibnii’l-Cevzi'nin verdigi hiikme itiraz etmedigi rivayetlerde de
esere katkida bulunmaya c¢alismistir. Ornegin “Kur’an’in mahluk oldugunu
sdyleyerek olen kimsenin ahiret giliniinde yiizii tersine/arkasina déonmiis
sekilde Allah’a kavusacagin1” bildiren rivayeti Ibnii'l-Cevzi uydurma olarak
nitelendirmis, Hatib el-Bagdadi’den nakille seneddeki ravilerin bir kisminin
mechul oldugunu, yine isnaddaki Sevr b. Yezid’in (6. 150/767) ise Ummii'd-
Derd&’'y1 (6. 81/701) gérmedigini belirtmistir. ibnii'l-Cevzi Hatib’den nak-
lettiklerine, isnadda gecen Bakiyye Ibni’l-Velid'in (6. 197/813) mechul ve
zaylf kimselerden nakilde bulundugu bilgisini eklemistir. Son olarak bu
bahiste Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayetin bulunmadigini séyle-
mistir. Siiy(tf ise ayni rivayeti incelerken Ibnii’'l-Cevzi’nin Hatib’den dogru-
dan aktardig ravilerin isimlerini (Y(suf, Hafs ve ibrahim) acik bir sekilde
yazmis, Sevrin Ummi’d-Derdd’y1 gormedigini de kaydetmistir. Rivayet
hakkindaki Ibnii'l-Cevzi’nin diger degerlendirmelerini ise hazfetmistir.33
Siiyliti inceledigimiz bu rivayette, isnadin hazfi, ravi isimlerinin acik olarak
yazilmasi ve Ibnii'l-Cevzi'nin verdigi ziyade bilgilerin ¢ikarilmas: seklinde
bir diizenlemeye gitmistir.

Eserde Ibnii'l-Cevzi’nin rivayeti aldig1 kaynaktan sonraki kismin isna-
din1 naklederken bazi ravilerin sadece meshur isimlerini zikreden Siiy(Gti,
kimi zaman ziyade bilgilere de yer vermektedir. Ornegin erkek cocuguna
Muhammed ismi vermek hakkindaki uydurma rivayetin isnadinda yer alan
Siileyman b. Ahmed et-Taberani (6. 360/971), ishak b. ibrahim ed-Deberi
(6. 285/899) gibi bilinen muhaddisleri ibnii’'l-Cevzi tam isimleriyle zikre-
derken Siiy(ti sadece nispetlerine yer vermekle yetinmektedir. ibnii'l-Cevzi
bu rivayetin sahih olmadigini, Muhammed b. Muhammed b. Silleymam el-
Ma‘deni (6. ?) disindaki ravilerin sika oldugunu belirtirken34 SiiyGti ilave
olarak Zehebi'den nakille rivayetin uydurma oldugunu, Ma‘deni'nin (Ta-
beranf’den) giivenilir isnattan bilmeyerek nakilde bulundugunu belirtmis-
tir.35 Bu ornekte goriilecegi tizere Ibnii’'l-Cevzi’nin ravi ve sthhat degerlen-

30 Kandemir, “el-Mevzlat”’, 29/497. Nureddin Boyacilar tarafindan yapilmis olan tahkikte
rivayetler 1847 numarasiyla sona ermistir. Bk. ibnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzii‘at, 3/624.

31 jyaz Halid Tabba’, Celaleddin es-Siiyiiti: ma’lemetii’l-ulimi’l-Islamiyye (Dimagsk: Darii'l-Kalem,
1996), 165.

32 Bk. Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, en-
Niiketii'l-bedi‘dt ale’l-Mevzii‘dt (Beyrut: Dari’'l-Cinan, 1991), 359.

33 [bnii'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevzii‘at, 1/109; Siiy(ti, el-Le’ali’l-masnii‘a, 1/10.

3¢ [bni'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevzii‘dt, 1/156.

35 Siyati, el-Le’dli’l-masnti‘a, 1/105. Zehebiden yaptigi nakil i¢in bk. Zehebi, Mizdn, 4/29.
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dirmesi miittehem bir ravi ile uydurma bir rivayet olarak anlasilabilecegi
gibi zayif bir ravi ve rivayet olarak da yorumlanabilir. Siiy{iti ise bu durumu
Zeheb?'den yaptig1 nakille netlestirmistir.

SiiyGti eseri sadece 6zetlememis bilakis ibnii'l-Cevzi'nin zikretmedigi
detaylara da yer vermistir. Atin teri ile Allah Teald’y1 iliskilendiren ve
mevzilugu ile meshur olan rivayette3¢ ibnii'l-Cevzi, isnadda yer alan Mu-
hammed b. Siicd’ (6. 266/880) hakkinda miinekkit muhaddislerden onun
hadis uydurdugu, meshur muhaddislere uydurma hadisleri nispet etmekle
bilindigi gibi nakillere yer verirken SiiyGiti onun Kufe kadilig1 yaptigi, Hanefi
oldugu, vasiyeti vb. bilgiler de nakletmis ve hakkindaki cerh bilgilerine yer
vermistir.37

Siiy(ti, Ibni’l-Cevzinin uydurma hiikmii verdigi rivayetlerin bir kismi-
nin zayif, hasen ve sahih oldugunu diisiinmektedir. Bu ylizden mevzilugu
hususunda Ibni’l-Cevzi ile ayn1 kanaatte olmadig rivayetleri savunurken;
rivayetin yer aldig1 kaynaga dikkat ¢ekmek, farkl tariklerine isaret etmek
ve yalanci oldugu iddia edilen ravi hakkindaki farkli degerlendirmelere
temas etmek seklinde ii¢ temel yéntem kullanmistir.38 ibnii’'l-Cevzi'nin go-
riislerine itiraz ederken rivayetlerin gectigi kaynaklara dikkat ¢ceken Styfti,
oncelikle Kiitiib-i Sitte olmak iizere Ahmed b. Hanbel, ibn Hibban, ibn Hu-
zeyme, Hakim ve diger muhaddislerin eserlerine basvurarak rivayetlerin
sithhati hakkinda kanaat belirtmistir.3° ibnii’l-Cevzi'nin zikrettigi tarik olma-
sa da hadisin sahid ve miitabilerinin de bu kaynaklarda yer aldigina isaret
eden Siiy(iti’nin verdigi bu bilgiler, Ibni’'l-Cevzl'ye yoneltilen “farkl tarikleri
toplama konusunda yeterli olmadig1” seklindeki elestirileri hakli kilmakta-
dir.2® Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus Siiy(itl'nin zikrettigi
bazi tariklerde mechul veya yalanla itham edilmis ravilerin bulunmasidir.*!
SiiyGtl’ye gore bu sekildeki ravilerden nakledilmis rivayetin tarik sayisi ¢ok
oldugunda o hadis zayif seviyesine c¢ikabilmektedir. Nitekim Siyfti, Hz.
Ali'nin (6. 40/661) yiiziine bakmanin ibadet oldugunu bildiren bir rivayette

Siiy(ti'nin ziyade bilgiler zikrettigi baska rivayetler i¢in bk. Siiyiti, el-Le’dli’l-masnii‘a, 1/181,
191, 224, 240, 258, 263, 281; 2/5, 25,137, 160, 185, 249.

36 [bni'l-Cevzl, Kitdbii'l-mevzii‘at, 1/105. ibnii'l-Cevzi'nin mevz{ hiikmii verdigi rivayette Allah’in
hangi maddeden oldugu hakkindaki bir soruya Hz. Peygamber’in “Allah yerden veya gokten
degildir akan bir sudandir. Once atlar1 yaratip onlar1 kosturdu, atlar terledi ve bu terden kendi
nefsini yarattl.” seklinde cevap verdigi nakledilmektedir.

37 Styat, el-Le’dli’l-masnii‘a, 1/3.

38 Siiy(ti’nin kullandig1 yontem ve 6rnekler hakkinda bk. Gokduman, Suyiiti, 42-117.

39 SiiyGti Tedribu’r-ravi'de ibnii’l-Cevzt'ye itiraz ederken kaynaklarinin bir kismini zikretmektedir.
Bk. Stiy(ti, Tedribu’r-ravi, 1/611-612.

40 Yildirim, “Ibnu’l-Cevzi’nin Hadisciligine Genel Bir Bakis”, 107-110. Bu konudaki érnekler ileride
ele alinacaktir.

41 Siy(ti’'nin nakillerine giivenilmeyecek, itibar i¢in dahi kullanilamayacak diizeyde mecruh,
yalanci veya yalanla itham edilen ravilerden sahidler nakletmesine drnekler i¢in bk. Niiru'd-Din
‘All b. Muhammed b. ‘All b. ‘Abdurrahman Ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a. thk. ‘Abdulvehhab
‘Abdullatif (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1399), 1/144, 199, 266, 314, 373; 2/243, 356.
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Ibnii’l-Cevzi’'nin mevzi hiikkmiine kars: ¢ikarken rivayetin metr(ik ve miin-
ker pek ¢ok tarikten nakledildiginde zayif hatta hasen seviyesine yiikselebi-
lecegini belirtmistir.42

Ibnii’'l-Cevzi hadisleri mevz saymada aceleci davrandifl i¢in tenkit
edilmistir.*3 Onun el-Mevzii‘dt’ta miittehem olarak tavsif ettigi ravilerle ilgili
bazi elestiriler bulunmaktadir. Nitekim SiiyGiti de ibnii'l-Cevzi'ye eserinde
zikrettigi ravilerin bir kisminin yalancilikla itham edilemeyecegini, bazisi-
nin Kiitiib-i Sitte ricalinden oldugunu veya ibnii'l-Cevzi'nin kimi ravileri
kanigtirdigin soyleyerek itiraz etmektedir.44 Ibnii’l-Cevzi'nin yaklasiminda-
ki elestiri noktalarindan bir digeri de zikrettigi ravi hakkinda biitiinciil de-
gerlendirme yapmak yerine raviye matuf bir tenkid ifadesini o ravi ile ilgili
genel kanaat olarak ortaya koymasidir.45 Ancak ibnii’l-Cevzi’nin baska eser-
lerinde bunun aksi uygulamalar1 bulunmaktadir. Kendi mezhebinin gorisii-
nii destekleyen rivayetler s6z konusu oldugunda kimi zaman asir1 zayif
goriilen ravilerden nakledilen rivayetleri zikreden ibnii’'l-Cevzi, bazi durum-
larda ise mecruh raviler hakkindaki tenkidleri dikkate almayarak sadece
tadil ifadelerini 6ne ¢cikarmistir.#¢ Yine eserleri arasinda vaaz tiirii kitaplar
bulunan ibnii’l-Cevzi'nin, el-Mevzii‘dt'na aldig: kimi hadisleri bu ¢calismala-
rinda kullandig1 gortilmektedir.*” Bu agidan Styfiti hakli tenkidlerde bulun-
sa da kendisi de bu minvalde elestirilere maruz kalmistir.#8 O yiizden ibnii’l-
Cevzl'nin hiiktimleri ile SiiyGtl’nin degerlendirilmeleri s6z konusu oldugun-
da Ibn ‘Arrdk’a basvurmak gerekmektedir.

Ibn ‘Arrak Tenzihii’s-seri‘ati’l-merfit‘a ‘ani’l-ahbdri’s-sent‘ati’l-mevzii‘a
isimli eserinde Ibnii'l-Cevzi'nin el-Mevzii‘dt ile Siiy(iti’nin bu eser iizerine
yaptig1 calismalar1 6zetlemistir.4° Siiyiti'nin tertibine sadik kalarak eserin

42 Siiyuti, en-Niiketii'l-bedi‘dt, 341. Ayrica bk. Gokduman, Suyriti, 37.

4 Ibnirl-Cevzi’nin miiteseddid oldugu seklindeki degerlendirmeler icin bk. Ebii'l-Hasenat
Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, er-Ref ve't-tekmil fi'l-cerh ve’t-ta‘dil, thk.
Abdulfettah Ebi Gudde (Beyrut: Darii’'l-Besairi’l-Islamiyye, 2012), 325-327.

# Ornegin ibnii'l-Cevzi, uydurma hiikkmii verdigi bir rivayetteki Habib b. Ebi Habib’in miittehem
bir ravi oldugunu belirtmektedir. Siiylti ise Habib hakkindaki bu degerlendirmenin dogru
oldugunu ancak isnaddaki ravinin Hubeyb b. Ebi Habib oldugunu ve o zayif sayisa da
yalancilikla itham edilemeyecegini belirtmektedir. Ibnii’l-Cevzi, el-Mevzii‘at, 1/116; SiiyQti, el-
Le’dli’l-masnii‘a, 1/21. Diger 6rnekler i¢in bk. Siylti, el-Le’dli’l-masnii‘a, 1/83, 260, 294, 316;
2/190, 209, 363.

45 Gokduman, Suyiiti, 100.

4 Ornegin Cabir el-Cu‘fi’den nakledilen rivayetleri el-Mevzii‘dt'ta zikreden ibnii’l-Cevzi, mezhep
goriisiine uygun kimi rivayetleri yine Cabir'den aktarip Sube ve Sevri'nin onu tadil ettiklerini
belirterek diger elestirileri goz ardi etmistir. Bk. Gokduman, Suytiti, 16-19.

47 fbnill Cevzi'nin diger eserlerinde yer verdigi uydurma rivayetlere érnekler ve kullamm
gerekcesine dair bir degerlendirme icin bk. Yildirim, “Ibnu’l-Cevzi'nin Hadisciligine Genel Bir
Bakis”, 115-118.

48 Leknevi, el-Ecvibetii’l-fazile, 126; Murat Kaya, “Mevz{i Hadislerin Yapisi ve Kullanim Yayginlig1”,
Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31 (2016), 56-74, (dipnot 60);
Gokduman, Suyiiti, 36-38.

49 ibn ‘Arrak eserinde; Siiy(tinin el-Le’dlil-masnii‘a’si, bu esere yazdigi Zeyl ve el-Le’dli’l-
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icerisindeki her béliimii ii¢ kisma ayirmustir: (I) ibnii’l-Cevzi’nin uydurma
dedigi Siiy(iti’nin itiraz etmedigi hadisler, (I1I) ibnii'l-Cevzi’nin uydurma
hitkmiine Siiy(ti'nin itiraz ettigi hadisler, (11I) ibnii’l-Cevzi'nin eserinde yer
almayip Sily(iti'nin ziyade olarak naklettigi hadisler.5° Ibn ‘Arrak eseri bo-
yunca her iki dlimin degerlendirmeleri hakkinda hakemlik yapmistir. Onla-
rin bagvurmadigi eserlere miiracaat etmis,>! sthhat ve ravilerin durumlarini
ele alirken bu kaynaklardan istifade etmistir.52

Hz. Osman’in cennetin aydinlig1 (simsek) oldugunu bildiren rivayeti
uydurma sayan Ibnii’'l-Cevzi isnadindaki Hiiseyin b. Ubeydullah’in (6.?) it-
ham edildigini bildirmektedir.53 SiiyGti ise Hiiseyin i¢in “hadis uyduran biri-
si” seklindeki bilgiyi Zehebl'den nakletmektedir. Ayrica rivayetin yine Hii-
seyin’den nakledilen diger isnadlarin zikretmektedir.5¢ ibn ‘Arrak da her
iki alimin tenkitlerini naklettikten sonra Semsiiddin el-Bermavi'nin (6.
831/1428) Hz. Osman’in zinn{ireyn lakabini almasina sebep olan durumlar
hakkinda ti¢ goriis zikrettigini, bunlardan birisinin de mezk{r rivayetteki
bilgi oldugunu séylemektedir. Ardindan bu rivayetin isnadini zikretmemesi
sebebiyle rivayeti degerlendiremediklerini eklemektedir.5>

Siiy(it], Hz. Musa’'nin cennette sakalli olacagini bildiren rivayet icin
mevz{ hiikmii veren ibnii'l-Cevzi’'ye itiraz etmektedir. Rivayetin ii¢ tarikini
zikreden Ibnii’'l-Cevzi isnadlardaki yalancilikla itham edilen ravileri zikret-
tikten sonra “Eger cennette uzun sakali ile bulunacak birisi olsaydi bu Hz.
Peygamber olurdu” diyerek rivayeti elestirmektedir.56 Siiy(ti ibnii’l-
Cevzi'nin yalanci dedigi raviler disindaki isnadlarini zikrederek ona itiraz

masni ‘a’daki itirazlarini derledigi en-Niiketii'l-bedi‘dt'1 kullanmaktadir.

50 Menakib bsliimiinde rivayetleri bablara ayiran ibn ‘Arrak, her babin icerisinde 3 kisim ile ayni
yontemi kullanmustir. ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seria, 1/321; 2/65. Baz1 kisimlarda ise herhangi bir
rivayete yer vermemistir. Bk. ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seria 1/422.

51 Eserinde kullanacagi kaynaklara dair rumuzlari da mukaddimede zikretmistir. ibn ‘Arrak,
Tenzihii’s-seri‘a, 1/4.

52 Hadislerin baslarina yer veren ibn ‘Arrak, naklettigi rivayetleri merfu ise hadis degilse eser
olarak belirtmistir. Ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/3-5. Eserin mukaddimesinde ibnii’'l-Cevzi’nin
yontemini animsatacak sekilde mevzi haber, alametleri ve hiikmii iizerinde durup “men kezebe
aleyye” hadisi hakkinda ibnii’l-Cevzi'nin verdigi bilgileri 6zetlemistir. Ayrica hadis uyduranlarin
ozelliklerini belirtip alfabetik bir liste halinde isimlerini zikretmis ve haklarindaki tenkitlere yer
vermistir. Ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seria, 1/5-133.

53 [bnii'l-Cevzl ayrica Darekutnimin Hiiseyin'i hadis uyduran kimselerden kabul ettigini
aktarmaktadir. ibnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevzii‘dt, 1/333-334.

54 Styati, el-Le’dli’l-masnii‘a, 1/290.

55 [bni'l-Cevzi'nin uydurma hitkkmii verip Stiy(ti'nin onun gériisiine katildig1 rivayetleri eserine
alan Ibn Arrak, her iki miiellifin gbriisiinii 6zetlemekte, kimi yerlerde SiiyGti’nin
degerlendirmelerini zikretmeksizin rivayetin mevzl olusuna dair bilgileri aktarmakla
yetinmektedir. Ornekler i¢in bk. ibnii'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevzii‘dt, 1/205; 2/220; Siiy0ti, el-Le’dli’l-
masnii‘a, 1/158; 2/110; Ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/231; 2/167.

56 ibnii'l-Cevzi, Kitabii’l-mevzii‘at, 1/333-334. Ibnii'l-Cevzi’nin yaptig1 degerlendirmeler hakkinda
ayrica bk. Yildirim, “ibnu’l-Cevzi'nin Hadisciligine Genel Bir Bakis”, 91.
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etmektedir. Ayrica mevkuf sahidlerinin bulundugunu eklemektedir.5? ibn
‘Arrak ise her iki eserdeki bilgileri 6zetledikten sonra Taberani’'de gecen ve
ibn Hacer’in de hakkinda zayif hitkmii verdigi bir baska tariki zikretmekte-
dir.58 Dolayisiyla rivayetin uydurma degil de en fazla zayif kabul edilecegine
isaret etmektedir. “Giybet eden kimsenin keffaret olarak giybet ettigi kisiye
istigfar etmesi” rivayetinde Siiy(iti benzer argiimanlarla Ibni’l-Cevzi'ye
itiraz etmektedir. Ibn ‘Arrak ise ibni'l-Cevzi’nin uydurma dedigi bu rivayeti
baska bir eserinde kullanmasi sebebiyle celiskiye diistiigiinii belirtmekte-
dir.»?

Asira orucunun miikafatina iliskin bir rivayeti inceleyen ibnii’l-Cevzi,
farkli isnadlarin ardindan ravilerin kezzab olduguna iliskin hadis miinek-
kidlerinden nakillerde bulunmaktadir.6? Siiy(ti bu rivayetin Ebii’'s-Seyh el-
Isfahani’nin (6. 369/979) Sevdbu’l-‘a’mdl'inda gegen tariki ile Cabir b. Ab-
dullah’tan gelen bir bagka isnadini zikrederek uydurma hiikmiine itiraz
etmektedir.6! [bn ‘Arrak ise Siiy(ti'nin naklettigi tarikin bu rivayeti uydur-
ma olmaktan kurtarmayacagini belirtmektedir. Cabir b. Abdullah rivayeti-
nin Muhammed b. Abdulmelik el-Ensari’den (6. [?7]) nakledildigini, onun da
vazzad’ oldugunu eklemektedir.62

Ibnii’'l-Cevzi’nin uydurma hadisler konusundaki énemli calismas1 hak-
kinda muhaddislerin elestirileri bulunmaktadir. Bu elestirilerin icerisinde
el-Mevzii‘at1 bir bitiin olarak inceleyen Siiy(iti'nin eserlerinin biiyiik 6nemi
bulunmaktadir. Yukarida 6rneklerini sundugumuz tizere Styati rivayetleri
inceleyerek Ibnii'l-Cevzi’nin eserini tekrar diizenlemis, hatali buldugu go-
riislerine itiraz etmistir. ibn ‘Arrak’in degerlendirmeleriyle birlikte diisiin-
diigiimuzde Siiy(ti de kimi noktalardan elestiriye acik bir tutum sergilemis-
tir. Tenzihii’s-seri‘a’da Ibni'l-Cevzinin miiteseddid kisiligine érnek olarak
gosterilebilecek verilerin yaninda Sliy(ti'nin miitesahil tavrini teyit eden
hususlar da goriilmektedir. Dolayisiyla herhangi bir rivayetin uydurma
oldugu hakkinda Ibnii'l-Cevzi’nin gériislerine bagvururken, SiiyGti’nin el-
Le’dli’sini de kullanmak gerekmektedir. Zira bir muhaddisin arastirmasi
neticesinde ulastig1 sonug, baska bir muhaddisin degerlendirmesiyle farkl
bir hiiviyete biliriinebilmektedir. Ayni sekilde SiiyGti'nin eseri s6z konusu

57 Styati, el-Le’dli’l-masnii‘a, 2/379-380.

58 Benzer bir degerlendirme, ta‘zir cezasinin en fazla 20 celde ile yapilacagini bildiren rivayette de
gecmektedir. Bk. Ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzi‘at, 3/96; Siiyiti, el-Le’dli’l-masnii‘a, 2/155; ibn
‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 2 /224.

59 Rivayet ve degerlendirmeler igin bk. ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-mevzi‘at, 3/118; SiiyQti, el-Le’dli’l-
masnii‘a, 2/256; ibn ‘Arrak, Tenzthii’s-seria, 2/299.

60 ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzii‘at, 2/197-198.

61 Syt el-Le’dli’l-masnii‘a, 2/90-91. Siiy(ti bu itirazina ragmen Zeyl'inde bu rivayetteki ifadenin
bir kisminin nakledildigi baska bir hadisi uydurma olarak aktarmaktadir. Zeyli inceledigimiz
baslikta bu konuyu ele alacagz.

62 ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 2/156.
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oldugunda da ibn ‘Arrak’in ¢abasi goz ardi edilmemelidir.

2. ZEYLU’L-LE’ALI’L-MASNU‘A

Siiy(tl el-Le’dli’l-masnii‘a’'nin sonunda el-Mevzii‘Gtta yer almayan riva-
yetleri derleyecegi eserinden bahsetmektedir.63 Zeyl veya Ziydddt olarak
isimlendirilen bu eserde 1056 rivayet bulunmaktadir. Siiy(itl bu eserini
konularina gore tasnif etmis, konu basliklarini el-Mevzii‘dt’a uygun olarak
belirlemis ancak biitiin boliimlere yer vermemistir.64 Herhangi bir boliim
altina derc edemedigi rivayetleri ise kitabin sonundaki “kitadbu’l-cami” bo-
llimiinde zikretmistir. StiyGti, kendisi ile rivayetin yer aldig1 kaynak arasin-
daki isnadi hazfederek miiellife isaret etmis ve kalan isnadi1 aktarip metne
yer vermistir.

Rivayetlerin ardindan ravinin durumu ile isnaddaki kusuru dile getiren
Siiyit], ulemanin rivayet ya da ravi hakkindaki goriislerini ve rivayetin yer
aldig1 kaynaklar1 da belirtmistir. Ravi degerlendirmelerinde 6zellikle Ze-
heb’nin Mizdn"1 ile Divdnu’d-duafd ve’l-metritkin’inden ve Ibn Hacer'in
Lisdnindan istifade etmistir. Siiyti'nin siklikla bagvurdugu eserler arasinda
Deylemi’nin Miisnedi ile Ibnii'l-Cevzi'nin el-leli dikkat ¢ekmekle birlikte
cok sayida kaynaktan yararlanmigtir.65

Eserin temel 6zelligi Ibnii’'l-Cevzi’nin zikretmedigi uydurma rivayetleri
derlemek olmasina ragmen Siiyiti el-Mevzii‘dt'ta yer alan rivayetlerden bir
kismini da Zeyl'de zikretmektedir. Ornegin “As(ira giinii orucunun fazileti ve
bu gilinde iftar vermek” hakkindaki rivayet hem el-Mevzii‘dt’ta hem de el-
Le’dli’de gegmektedir. SiiyGti bu rivayetin “Astra giinii orucunun fazileti”
kismini ihtiva eden baska tarikinin bulundugunu soéyleyerek itiraz etmekte-
dir. Zeyl'de ise “Asiira giinii iftar vermek” hakkindaki rivayetin uydurma
oldugunu ifade etmektedir.6¢

Siiyiti'nin bu eserinden istifade ederken el-Le’dli'de oldugu tizere ibn
‘Arrak'in degerlendirmeleri de dikkate alinmalidir. Yukarida belirtildigi
lizere Tenzihii’s-seri‘a’da her bir béliimii ii¢ kisma ayiran Ibn ‘Arrak, tigiincii
kisimda Zeyl'deki rivayetleri ele almaktadir. Ibn ‘Arrak kahir ekseriyetle
Siiylit'nin verdigi bilgilere ve rivayet hakkindaki hiikiimlerine itiraz etmez-
ken kimi yerlerde hatali bilgileri veya yanlis degerlendirmeleri tashih et-

63 Styati, el-Le’dli’l-masnii‘a, 2 /474.

64 Ebii'l-Fazl Celdliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, ez-Ziydddt
ale’l-Mevdil’dt (Zeylii el-Le’dli’l-masnti‘a), thk. Ramiz Halid Hasan (Riyad: Mektebetii’l-Maarif,
2010), 1/31.

65 Siiytl, Deylemi'nin eserinden 500 civarinda rivayet aktarmakta ibnii'l-Cevzinin eseri
araciligiyla ise Ukayli, ibn Hibban ve Ibn Adi’den nakiller yapmaktadir. SiiyGti'nin bu eserindeki
kaynaklari icin bk. Stiy(iti, el-Le’dli’l-masnii‘a, 1/12-13 (Mukaddime).

66 ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzii‘at, 2/197-198; Siiyati, el-Le’dli’l-masnii‘a, 2/90-91; a.mlf. Zeylii’l-
Le’dli’l-masnii‘a, 1/470. Her iki eserde yer aldigl halde Siiylti'nin Zeylinde zikrettigi diger
rivayetler i¢in bk. StiyGti, el-Le’dli’l-masnti‘a, 1/87, 100, 245, 371, 464.
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mekte, ziyade bilgiler vermektedir. “Ilim talibine merhamet etmek” bahsin-
deki bir rivayeti Zeyl'de zikreden Siiy(ti, Zehebi'den nakille isnaddaki meg-
hul ravi hakkinda bilgi vermektedir. ibn ‘Arrak ise ibn Hacer’den aktardig
bilgilerle mechul ravinin bagka birisi oldugunu ifade ederek Siiytti'ye itiraz
etmektedir.6”

Uydurma rivayetler konusundaki miistakil eserlerden olan bu eser,
SiiyGti’nin farkh kaynaklardan istifade ederek Ibnii’l-Cevzi'nin yer vermedi-
gi rivayetleri derlemesi yoniiyle 6nemlidir. Stiy(itl miitesahil kabul edilen
bir hadis miinekkidi olsa da bu eserinde derledigi rivayetler azimsanmaya-
cak miktardadir. Mevz{at literatiirtiniin geg tarihli 6rneklerinde bu eserden
istifade edilmesi, Stiy(it'nin literatiire katkisini ortaya koymaktadir.

3. EN-NUKETU’L-BEDI‘AT ALE’L-MEVZUAT

Siyati, telif ettigi eserleri tanmitirken gruplandirmakta ve ilk grupta
benzerinin heniiz yazilmadigim1 diisiindiigii 18 kitab1 zikretmektedir. Bu
grupta yer verdigi kitaplardan birisi de en-Niiketii’l-bedi‘at ale’l-Mevzii‘dt
isimli eseridir.68 SiiyGti'nin bu kisimda el-Itkan, ed-Diirru’l-mensir gibi ha-
cimli kitaplarla bir arada yer verdigi en-Niiket icin mevz( hadislere dair
yazilmis en hacimli eser oldugu yoniinde degerlendirmeler yapilmistir.¢® Bu
hacimli eserin ihtisar1 olarak da Ta‘akkubdtu’s-Siiyiti ald Mevzi‘dti Ibni’l-
Cevzi seklinde bir baska kitaptan bahsedilmistir. Yaptigimiz incelemeye
gore boyle bir ayrimi ilk olarak Kettani yapmis, sonraki bazi ¢alismalarda
veya eserin tahkiklerinde benzer yaklasimlar sergilenmistir.”® Muhakkikler
esere farkli isimler vermislerdir. Amir Ahmed Haydar, tahkikinde (Beyrut,
1991) en-Niiketii'l-bedi‘dt ale’l-Mevzii‘dt tercih ederken Abdullah Saban
esere (Misir, 2004) Ta‘akkubatu’s-Siiyiti ald Mevzi‘ati Ibni’l-Cevzi ev en-
Niiketii’'l-bedi‘dt ale’l-Mevzii‘dt ismini vermistir.”! Bu isimlendirmelerle bas-

67 Krs. Stiy(ti, el-Le’dli'I-masnti‘a, 1/160; ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/273.

68 StiyQtl, Kitdbii't-tehaddiis bi-ni’metillah, 106.

6 Kandemir, “el-Mevz@at”, 29/498.

70 Eb{ Abdillsh Muhammed b. Ca‘fer b. idris el-Haseni el-Kettani, er-Risdletii’l-mustatrafe (Beyrut:
Dari’l-Besairi’l-Islamiyye, 1993), 150; Miicteba Ugur, Hadis [limleri Edebiyati. (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 178; Mehmet Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler Menge’i Tanima
Yollar1 Tenkidi (IFAV Yayinlari, 2017), 157; Halit Ozkan, “Siyti”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38/192. Kettani’den &nce Ali el-
Kari (6. 1014/1605) “Siyti et-Ta‘akkubdt ale’l-Mevzii ‘Gt isimli eserinde...” seklinde bir alinti ile
abdal hadisinin degerlendirmesini nakletmektedir. Bu hadis hakkindaki degerlendirmeler hem
el-Le’dli'de hem de gliniimiize ulasan en-Niiket'te bulunmaktadir. Dolayisiyla bu ifade Siiy(iti’nin
ibnii’l-Cevzi'nin ele aldig1 rivayetleri inceledigi el-Le’dli’ye veya sadece itirazlarini derledigi en-
Niiket’e matuf sayilabilir. Ali el-Kar?’den sonraki miielliflerin benzer kullanimlar: da ayn sekilde
yorumlanabilir. Nureddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi, el-Esrdru’l-merfii‘a fi’l-
ahbdri’l-mevzii‘a (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1431), 78. Krs. Stytti, el-Le’dli’l-masnii‘a, 2/280;
a.mlf,, en-Niiketii’l-bedi‘dt, 280.

71 Eserin Hind baskisindaki (Matbaa-i Uluv, 1303) Siiy(ti'nin mukaddimesinde agik¢a “ve ismuhii
et-Ta‘akkubdt ale’l-Mevzii‘at” seklinde bir ibare yer almaktadir. Bu isimlendirmenin
muhakkiklerin tasarrufu olup olmadigini tespit i¢in yazma niishalara bagvurdugumuzda erken
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kis1 gerceklestirilen en-Niiket'in asil kitap, Ta‘akkubdt'in ise bu eserin ihti-
sar1 oldugu ve her iki kaynagin giiniimiize ulastig1 seklinde yorumlandigi da
goriilmektedir.”2 Ancak matbu iki eser de ayni igerik sunmaktadir.

Eserin iki farkh kitap olarak anilmasi ve asil eser sayilan en-Niiket'in
yerine Ta'akkubdtn glinlimiize ulastif1 yoniindeki kanaatler bizce hatali-
dir.73 En azindan eldeki veriler neticesinde bunu soylemek miimkiin degil-
dir. StiyQti, Tedribu’r-rdvi’de Ibnii’'l-Cevzi'nin eseri iizerine yapti1 calisma-
larini tanitirken itirazlarin1 miistakil bir kitap olarak hazirladigindan, ar-
dindan bu eserdeki rivayetleri ayr1 bir eserde topladigindan bahsetmekte-
dir.74 Inceledigimiz kitabin mukaddimesinde iizerine uzun ugras vererek
hazirladig1 bu eseri 6ven Siiy(iti, daha dnce temas edildigi lizere el-Le’dli’yi
iki defada hazirlayip ardindan bu eserde elestirilerini bir araya getirmesi
sebebiyle veciz kitabinin benzerinin yazilmadigini ifade ederek ilim taliple-
rinin bu eseri altin suyu ile yazmalari gerektigini vurgulamistir.7s

SiiyGtl’'den sonraki ulemanin verdigi bilgiler hem eserin ismini hem de
iki farkli ¢calisma olup olmadigini kontrol etmeye yardimci olmaktadir. Ta-
lebesi Daviidi'nin, Siiy(ti'nin tercemesinde siraladiglr 205 hadis eseri ara-
sinda en-Niiket bulunurken Ta‘akkubdt yer almamaktadir.”¢ Ibn ‘Arrak ise
SiyGtt'nin el-Le’dli ve ona yazdigt Zeylden bahsettikten sonra
s /taakkabe fiili ile SiiyGiti’nin Ibnii’l-Cevzt'ye itiraz ettigi rivayetleri der-

tarihli istinsahlarda, mukaddimedeki ilgili béliimde bu ibarenin yer almadigi, miistensihlerin
kapak sayfalarinda en-Niiketii’l-bedi‘dt ale’l-Mevzii‘dt ismine yer verdikleri goriilmektedir.
Ornegin Képriilii Kiitiiphanesi Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu’'ndaki niisha (no: 458) hicri 940
tarihli olup en-Niiketii’l-bedi‘dt ale’l-Mevzii‘dt ismi kapakta yer alirken mukaddimede bu ibare
zikredilmemektedir (424a). Ayni durum Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'ndeki (no: 1281-001) hicri
967 tarihli niishada da séz konusudur (420a). Ancak 1127 tarihli Samsun i1 Halk
Kiitiphanesi'ndeki niishanin (no: 55 hk 1123) kapaginda en-Niiketii’l-bedi‘dt ale’l-Mevzii‘at ismi
yer alirken miellifin mukaddimesinde Hind baskisindaki “ve ismuhu et-Ta‘akkubdt ale’l-
Mevzii‘at” ibaresi karsimiza ¢ikmaktadir (383 a-b). Dolayisiyla eserin geg tarihli niishalarinda
miistensihler tarafindan eklenen ibare giiniimiizdeki baskilarda farkli isimlendirmelerin
temelini olugturan unsurlardan birisi olmustur.

72 (zkan, “Siiyati”, 38/192.

73 Katib Celebi'nin {igiincii bir yaklasimi bulunmaktadir. Ona gére Siiyati, ibnii'l-Cevzi'ye olan
itirazlarini en-Niiket'te dile getirmis, ardindan buradaki rivayetlere eklemeler yaparak el-
Le’dli’yi telif etmistir. Elimizde bu degerlendirmeyi dogrulayacak bir veri bulunmamaktadir.
Muhtemelen Katib Celebi, Stiyti'nin 6nce el-Mevzil‘Gtii’s-sugrd ardindan el-Mevzil‘Gtii’l-kiibra’y:
yazip buna el-Le’dli ismi verdigini sdylemesinden hareketle ilk esere en-Niiket, ikinci esere el-
Le’dli ismini takdir etmistir. Katib Celebi, Kesfii’z-ziintin, thk. Serafettin Yaltkaya - Rifat Bilge
(istanbul: Maarif Matbaasi, 1941), 2/1907.

74 Styati, Tedribu'r-rdvi, 1/610-612. en-Niiket'in muhakkiki Abdullah $aban bu bilgiden hareketle
iki eserin tek bir kitap oldugunu ve farkl isimlerle anildigini ifade etmis, eserin baghigini da bu
sekilde belirlemistir. Stiy(ti, en-Niiketii’l-bedi‘dt, 14-15 (Mukaddime).

75 Siy(tl, en-Niiketii'l-bedi‘dt, 24.

76 Davidi, Tercemetii’l-alldmeti’s-Siiyiti, 116 vd. Siiylti'nin eserlerinin listesini okuyup hepsinin
icazetini alan Sazeli de hadise iliskin eserleri arasinda Ta‘akkubdt'a yer vermemektedir. Krs.
Sazeli, Behcetii’l-‘dbidin, 182-215.
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ledigi en-Niiket'i zikretmektedir.”” Tenzihii’s-seri‘a’da en-Niiket'e atiflar ya-
pan Ibn ‘Arrak’in SiiyGti’nin yaklasimlarin1 naklederken siklikla taakkabe
fiilini kullanmasi eserin bu isimle anilmasina etki etmis olabilir.”8 Ancak ibn
‘Arrdk’'in bu fiili kullanmasina ragmen eserin ismini agikca en-Niiketii’l-
bedi‘dt olarak zikretmesi meselenin halli agisindan 6nem arz etmektedir.
Siibtli’l-hiidd ve'r-resdd isimli eserin miellifi Semseddin Sami (0.
942/1536) Slylti'nin en-Niiket'inden bir rivayetin sihhatiyle alakali bilgi
nakletmektedir.”® Bu bilgi el-Le’dli’de genisce yer alirken en-Niiket'in glinii-
miizdeki matbu nilishasinda tipki Samfi'nin ifade ettigi sekilde ge¢mekte-
dir.80 Zikrettigimiz gerekgelerle bize gore SiiyGti'nin inceledigimiz eserinin
ad1 en-Niiketii'l-bedi‘at ale’l-Mevzii‘dt olup Ta‘akkubdt seklindeki isimlen-
dirme eserin muhtevasiyla ilgili kullanilan fiilden ortaya ¢ikmaktadir.8!

Siiy(ti, ibnii’l-Cevzi'nin eserine aldig1 rivayetlerden bir kisminin zayif,
hasen ve sahih oldugunu ifade etmektedir. Nakiller arasinda Buhari’nin
Sahih’inin Hammad b. Sakir rivayeti ile Miislim’'in Sahfh’inden birer rivayet
bulunduguna dikkat cekmekte; ibn Hacer'in ‘el-Mevzii‘dt ile Hakim’in el-
Miistedrek’inden yararlanmak isteyenlerin bu eserlerdeki rivayetleri aras-
tirmalar’’ yoniindeki uyarisini nakletmektedir.82 Hakim’in eserine Ze-
heb?'nin verdigi emegi hatirlatan Siiy(Gt], kendisinin de el-Mevzii‘Gt lizerine
yaptigl calismadan (el-Le’dli) bahsetmektedir. Bu eserdeki itirazlarii husu-
si bir kitapta toplayip biitiin hadislerin tariklerini, sahitlerini zikredip ule-
manin goriislerine yer verdigini ve kendi kanaatlerini belirttigini ifade et-
mektedir.83

77 ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/3.

8 Ornekler icin bk. Ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/251, 252; 2/28, 36, 174, 191. Aym kullamim
sonraki eserlerde devam etmektedir.

79 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yisuf b. Ali b. Ylsuf Salihi Sami, Siibiilii’l-hiidd ve'r-resad
fistreti hayri’l-‘ibad (Kahire: Thyaii't-Tiirasi’l-Islami, 1994), 6/435.

80 SiiyQti, el-Le’dli’l-masnti‘a, 1/155-156; a.mlf., en-Niiketii'lI-bedi‘dt, 297.

81 Sehavi ¢agdasi olan SiiyGti'yi cesitli yénlerden elestirmektedir. Onun, Ibn Hacer’in eserlerini
caldigini (bu eserlerden birisi de en-Niiket'tir) iddia etmektedir. Sehavi’'nin iddia ettigi gibi ibn
Hacer’e ait en-Niiketii'l-bedi ‘at isimli bir eserin varligindan haberdar degiliz. Ayrica eserin
Siiyit’nin mevziata iliskin asil eseri olan el-Le’dli ile iligkisi agiktir. ibn Hacer’in ayni isimle
eseri olabilir ve Suyti kimi rivayetlerin degerlendirmesinde bu eserden yararlanmis olabilir
ancak elimizdeki kitap biitiintiyle el-Le’dlide [bnii'l-Cevzl'ye olan itirazlarini derlemeye
matuftur. Ebi’'l-Hasen Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed es-Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami li-
ehli’l-karni’t-tdsi’ (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 4/66-68. SiyGti'nin intihal yaptigina
iliskin Sehavi'nin iddialarina dair degerlendirme icin bk. Yildirim, “Suyti’'ye Yoneltilen
Suglamalar”, 164-169.

82 [bn Hacer’in uyaris1 Hakim'in el-Miistedrek’indeki rivayetlerin bir kisminin sahih olmadig),
ibnit'l-Cevzi'nin eserindeki rivayetlerin de aymi sekilde bir kisminin uydurma olmadig
yoniindedir. Bu bilgi Tedribu'r-ravi’de de gegmektedir. Bk. Stiyiti, Tedribu’r-rdavi, 1/608.

83 Siiy(itl mukaddimede ayrica eserin bolimlerinden, eserde kullanacagi rumuzlardan, eserin uzun
emek sonucunda ortaya c¢iktigindan, ilim taliplerinin bu eseri altin suyu ile yazmalari
gerektiginden ve daha 6nce benzerinin yazilmadigindan bahsetmektedir. Siiytti, en-Niiketii’l-
bedi‘dt, 22-24.

~
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Tevhid boéliimiiyle baslayan en-Niiket'te 19 boliim icerisinde tekrarla-
riyla birlikte 338 rivayet bulunmaktadir.84 Siiy(itl hadisin sahabfi ravisi ile
metninin basindan bir kismina yer vererek ibnii’'l-Cevzi’nin tenkidini ihtisar
ederek zikretmektedir. Ardindan hadisin yer aldig1 diger kaynaklara, sahid
ve miitabilerine isaret edip muhaddislerin goriisleri ile kendi degerlendir-
melerini aktarmaktadir. Dolayisiyla eser, SiiyGti'nin el-Le’dli’deki itirazlari-
nin derli toplu bir 6zeti niteligindedir.

Siiy(t], Buhari’nin Hammad b. Sakir (6. 311/9237) niishasindan gelen
bir rivayetin el-Mevzii‘dtta gectigini 1srarla ifade etmektedir. Hz. Peygam-
ber'in “Ey Ibn Omer, bir yillik ihtiyaclarim saklayan insanlart gérdiidiinde
halin nice olur?” buyurdugunu bildiren rivayet Ibnii'l-Cevzi’nin nakliyle
Nesal'ye gore uydurmadir.8> Siiy(it? bu naklin Buhari hadisi oldugunu Dey-
lemi'den belirtmektedir.8¢ Ancak Sahih’in diger rivayetleri ile miistahrecle-
rinde yer almayan bu hadisi8” yalniz basina nakleden el-Cerrdh b. Minhal (6.
168/7847) metrik, miinkerii'l-hadis gibi cerh ifadeleriyle anilan zayif bir
ravidir.88 Dolayisiyla bu rivayet Buhari hadisi olmayip Deylemi’'nin iddiasiy-
la Buharf’ye nispet edilmektedir ve Ibn ‘Arrak’in da Siiy(iti'ye itiraz ettigi
lizere ravisi sebebiyle Buhar?'nin eseriyle iliskilendirilmesi dogru degildir.

Ibnii'l-Cevzi'nin zikrettigi “ellerinde sigir kuyruguna benzer kirbaglar
olan insanlar” hakkindaki rivayet ise Mislim’in eserinde ge¢cmektedir.8?
ibni'l-Cevzi, ibn Hibbin’dan nakille bu bahisteki rivayetlerin uydurma,
hadisi nakleden Eflah b. Said’in (6. 7) ise miittehem oldugunu zikretmekte-
dir.%0 Siiy(ti, hadisin Sahih-i Miislim’de gectigini belirttikten sonra Ibn Ha-
cer’in “Ibnii’l-Cevzi’nin bu rivayeti eserine almasi biiyiik bir gaflettir” elesti-

84 Siliyhtl eserin sonunda yaklasik 300 rivayete yer verdigini belirtmektedir. Kaydettigine gére bu
hadislerden biri Sahth-i Miislim’de, biri Sahih-i Buhdri'nin Hammad b. Sakir rivayetindedir. Yine
Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned'inde 38, Ebti DAv(id'un es-Siinen’inde 9, Tirmizi'nin el-Cdmi’sinde
30, Nesai'nin es-Siinen’inde 10, Ibn Mace’nin es-Siinen’inde 30 ve Hikim'’in el-Miistedrek’inde 60
rivayet hususunda onun tenkitleri bulunmaktadir. Kiitiib-i Sitte ve el-Miistedrek’teki toplam
rivayet sayisi ise 130’dur. Siiy(iti ayrica ibn Huzeyme ve Beyhaki basta olmak iizere eserde
rivayeti gecen diger miielliflerin ismini de listelemektedir. Siiyti, en-Niiketii’l-bedi‘dt, 360.

85 [bnir'l-Cevzl, Kitdbii'l-mevzi at, 2 /282.

86 Siy(ti, en-Niiketii’l-bedi‘dt. 258-259.

87 Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer, Fethu’l-barf bi serhi Sahthi’l-Buhdri
(Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1379), 1/566. Siiy(ti rivayet hakkinda Iraki’den, “Bu hadis gérdiigiimiiz
Buhari ntishalarinda yer almamaktadir.”, Mizzi'den ise bu rivayetin Hammad b. Sakir
rivayetinden oldugunu aktarmaktadir. Stiy(iti, en-Niiketii’l-bedi‘dt, 259.

8 fbn °‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 2/212; Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizan, 2/99. Rivayet hakkinda
degerlendirme icin bk. Gékduman, Suyiti’nin Uydurma Hadisler Konusunda Ibnii'l-Cevzi’ye
Yénelttigi Elestiriler, 59-60.

89 Ebii'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac b. el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasaru mine’s-stineni
bi-nakli’l-‘adli ‘ani’l-‘adli ‘an Rasilillah (Riyad: Dari’s-Selam, 1419), “el-Cennetii ve Sifatu
Naimiha” 53, 54.

9% ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-mevzi‘at, 3/101. Bk. Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti
{bn Hibban, Kitdbii’l-mecrithin mine’l-muhaddisin, thk. Muhammed Abdiilmecid b. Ismail es-Selefi
(Riyad: Darii’s-Sami'i, 2000), 1/199.
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risini nakletmektedir.?? Hadisin ravisinin ise Miislim’in nakilde bulundugu
isimlerden oldugunu eklemektedir.2 ibn ‘Arrak da hadisin sahidlerini zik-
rederek ibnii'l-Cevzi’ye itiraz etmektedir.% Bu hususlar dikkate alindiginda
Ibnii’'l-Cevzi’nin degerlendirmesinin hatali oldugu, rivayetin biitiin tarikle-
rini toplama ve ravi degerlendirmeleri konusunda kendisine yoneltilen
elestirileri hakli ¢ikaran bir 6rnegi bu rivayetin sundugunu séyleyebiliriz.

Siiy(tl'nin el-Le’dli ile en en-Niiket'ini mukayese etmek lizere bir riva-
yet hakkindaki degerlendirmelerini ele alabiliriz. “Cocuklariniza kétii lakap-
lar takilmadan o6nce kiinye vermekte acele ediniz.” rivayetini inceleyen
Siiy(ti, ibnii’l-Cevzi'nin gériisiinii dogrudan aktarip® su degerlendirmeler-
de bulunmaktadir: Darekutni el-Efrdd’da, ibn Adi el-Kdmil'de bu rivayete
yer verip hadisi nakleden ravilerden Eb{i Ali ed-Darisi’yi (Bisr b. Ubeyd) (0.
226/841) sika kisilerden miinker nakilleri olan birisi seklinde cerh etmek-
tedirler. Zehebi ise bu rivayetin sahih olmadigini belirtmektedir. ibn Ha-
cer’e gore ise rivayet zayiftir, sahih olan Abdullah b. Omer’in sozii olarak
nakledilmesidir. Siiy(ti bu bilgilerin ardindan isnadini zikrederek Sirazi’nin
(6.511/1020) el-Elkdbnda Enes b. Malik’ten gelen merfu bir tarikinin daha
bulundugunu ancak onda da metruk bir ravi olan Ismail b. Eban (.
210/8257) ile mecruh Cafer b. Ziyad'in (6. 177/793) yer aldigini ifade et-
mektedir.%s el-Le’dli'deki itirazlarini derledigi en-Niiket'inde ayni rivayeti
inceledigimizde ise Ebii’s-Seyh’in bu rivayeti Sevdbta naklettigini, isnadin-
dan Hubeys b. Dinar’'in (6. ?) rivayetleri degistiren, mecruh ravilerden oldu-
gunu ayrica isnadini zikretmeden Sirazi'nin eserinde Enes b. Malik’ten de
nakledildigini belirtmektedir.% ibn ‘Arrak bu rivayette Siiy(t{'ye itiraz et-
mektedir.7 Ancak daha 6nce temas ettigimiz iizere Siiy(iti'nin hadislerin
sthhati hakkindaki yaklasiminda ravileri zayif da olsa ¢ok sayida tarikten
nakledilen rivayetler uydurma olmaktan ¢ikmaktadir. inceledigimiz rivayet-
te Ibni’'l-Cevzi'ye itiraz ederken zikrettigi bilgiler hadisin merfu halinin
siddetli zayif ravilerden nakledildigi ve ancak mevkuf olarak ele alinabile-
cegini gostermektedir. Muhtemelen mevkuf rivayetin bulunmasi ve ibni’l-
Cevzi'nin yer vermedigi tarikleri tespit etmesi SiiyGtl'yi bu rivayeti en-

91 SiiyQti, en-Niiketii’l-bedi‘dt, 305-306.

92 jbn Hibban Efldah hakkindaki zikredilen goriislerinin yaninda onu es-Sikdt'nda da
zikretmektedir. Ebi Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, es-Sikdt, thk.
Muhammed Abdiirresid (Haydarabad: Dairatii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1973), 8/134.

93 fbn ‘Arrak “iki sinif insan vardir cennetin kokusunu alamayacaktir...” hadisinin bu rivayetin
sahidi oldugunu hatirlatmaktadir. Miislim, “Cennet” 52; ibn ‘Arrak, Tenzihii’s-seria, 2/224.

9% [bnii'l-Cevzi, rivayetin sahih olmadigini, Hubeys b. Dinar'in Zeyd b. Eslem’den garip seyler
naklettigini ve hadisleriyle ihticac edilmeyecegini ibn Hibban’dan nakletmektedir. ibnii'l-Cevzi,
Kitabii’l-mevzi‘dt, 1/159.

9 StiyQti, el-Le’dli’l-masnii‘a, 1/101-102.

9%  StiyQti, en-Niiketii’l-bedi‘dt, 226.

97 ibn ‘Arrak rivayette yer alan ismail b. Eban hakkinda “hadis uydurmaktadir” demektedir. Bk. ibn
‘Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/199.
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Niiket'te de zikretmeye sevk etmistir. Rivayeti el-Le’dli’de genisce zikreder-
ken en-Niiket'te 6zet bilgilere yer vermekle yetinmektedir.

Inceledigimiz en-Niiket, el-Le’dli’yi dzetleyen ve ibnii’l-Cevzi'nin deger-
lendirmelerine iliskin Siiy(ti'nin itirazlarim1 bir arada gérmeyi saglayan
onemli bir calismadir. Siiy(t'nin de 6vgliyle bahsedip biiyiik bir emegin
mahsulii oldugunu ifade ettigi bu ¢alismanin ismi ve hacmi hakkinda kari-
sikliklar yasansa da Siyti'nin talebeleri ve takipcilerinin ifadesiyle en-
Niiketii’l-bedi‘at ale’l-Mevzii‘dt isminin kullanilmasi daha dogru olacaktir.

4. EL-KAVLU’L-HASEN FI’Z-ZEB ANI’S-SUNEN

SiiyGti et-Tedrib'te, ibnii'l-Cevzl'ye yonelik itirazlarini iceren el-Kavlul-
hasen fi’z-zeb ani’s-siinen adinda bir calismasi oldugunu belirtmektedir.?8
Esere temel teskil eden kaynak, Ibnii'l-Cevzi'nin el-Mevzii‘dt'ta zikrettigi 24
Miisned-i Ahmed rivayetini savunmak icin ibn Hacer’in telif ettigi el-Kavlii’l-
miisedded isimli ¢alismadir. ibn Hacer burada rivayetler iizerinde tek tek
durmus ve ibni'l-Cevzi'ye itirazlarda bulunmustur. Rivayetlerden birisi de
Sahih-i Miislim’de yer almaktadir.%® SiiyQti, ibn Hacer’in bu eserine zeyl
yazmis ve ilaveten Ibnii'l-Cevzi'nin el-Mevzii‘dt'ta yer verdigi 14 Miisned
rivayeti icin ona tenkit yoneltmistir. Bu zeyle, ez-Zeyl alel-Kavli’l-miisedded
ismini vermistir.190 Daha sonra bu iki eser lizerine bir zeyl kaleme almis ve
el-Mevzii‘at'ta zikri gecen ve uydurma olmayan 120 den fazla rivayeti bu
eserinde ele alip aciklamalarda bulundugunu ve esere bu ismi verdigini
sOylemistir.101 SiiyGt'nin kaydettigine gore bu rivayetlerden 4'ii Eb{
Dav(id’un, 23’ Tirmizinin, 1’i Nesai'nin, 16’s1 ise Ibn Mace’nin Siinenlerin-
de ve bir tanesi de Buhar?’nin Sahih’inin, talebesi Hammad b. Sakir (Nesevi)
rivayetinde yer almaktadir.102 Bunlardan bazilar1 Buhari’nin Sahih disindaki
Halku ef’dli’l-ibad gibi eserlerinde ya da taliklerinde yahut Darimi'nin Miis-
ned’i, ibn Hibban'in Sahih’i ve HAkim’in Miistedrek'i gibi teliflerde, ayrica
mevzl bildigi rivayetleri eserine almamay1 kendine prensip edinen Beyhaki
gibi dlimlerin ¢alismalarinda ve bunlarin disindaki kaynaklarda yer almak-
tadir.103 Siiyhti s6z konusu ¢alismasinda tek tek bu rivayetleri inceledigini
ve oldukea nitelikli bir eser ortaya koydugunu belirtmekte ve ¢alismasinin
sonuna da manzum bir metin ekledigini kaydetmektedir.

98 Styati, Tedribu’r-ravi, 1/130.

99 Bk. Mislim, “Cennet”, 53.

100 Bk, Stuy(ti, Hiisntil muhadara, 1/340.

101 Stiyati, Tedribii’r-ravi, 1/330.

102 Sijyiit], Deylemi’nin de bunu Buharf’ye nispet ettigini ve ibn Omer’e kadar isnadini zikrettigini
kaydetmistir. Ayrica o, bizzat Iraki'nin hattiyla, “Bu rivayet meshur Sahih rivayetlerinde yoktur.
Mizzi onun Hammad b. Sakir rivayetinde bulundugunu soylemistir.” dedigini gordiigiini
séylemis bu rivayetin de Ibnii'l-Cevzi'nin uydurma dedigi ikinci Sahihayn rivayeti oldugunu
ifade etmistir. Stiytti, Tedribti’r-ravi, 1/330-331.

103 Stiy(ti, Tedribii’r-ravi, 1/331.
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el-Kavlii'l-hasen’in gliniimiize ulasip ulasmadig1 bilinmemektedir. Lakin
eser, Niiket'in bir kismi olsa gerektir. Zira Stiy(ti’nin Mevzii‘at lizerine kale-
me aldig1 temel eser yukarida gectigi lizere el-Le’dli’I-masnii‘a’dir. Niiket'te
ise sadece tenkit ettigi rivayetlere yer vermistir. el-Kavlii’l-hasen de onun
tenkit ettigi Mevzii‘dt rivayetlerinden miitesekkil olduguna goére Niiket'in bir
boliimii olmalidir. Nitekim Sahihayn’dan birer rivayet meselesi alimler tara-

findan her iki eser icin de dile getirilmistir.

5. EL-LUMA’ Fi ESMAi MEN VADA’

SiiyGt], bu isimde bir eser telif ettigini Hiisnii'l-muhddara’da bizzat
kendisi ifade etmektedir.194 Eserin glinlimiize ulastifl bilinmemektedir.
Bununla birlikte eserin ismi kezzab ravilerin siralandigi bir calisma oldugu-
nu ihsas etmektedir.

6. TAHZIRU’L-HAVAS MIN EKAZIBI’'L-KUSSAS

SiiyGti uydurma rivayetler konusunda kissacilarin biiytik roli oldugu-
nu 1srarla vurgulamistir. Mevz{at literatiiriine iliskin telif etmis oldugu her
eserinde bu konuyu giindeme tasimakla yetinmemis, miistakil olarak iki
adet de kitap telif etmistir. Konuya iliskin kaleme aldig1 ilk eser Tahzirii’l-
havds'tir.195 Muhammed Sabbag tarafindan tahkik edilip 1984 yilinda ba-
silmis olan eser Kkii¢iik bir risale hacmindedir.

Siiyit! bu eseri, Rasulullah’a isnad ederek uydurma hadisler nakleden
bir kissac1 hakkinda kendisinden fetva istenmesi {lizerine kaleme aldigini
belirtir. Naklettigine gore Styitl onun naklettigi rivayet icin “asilsiz, batil,
rivayet edilmesi caiz degil” hiikkmii vermistir. Siiyliti'nin fetvasin1 duyan
seyh, asir1 sinirlenmis ve halki onun iizerine kiskirtmistir.106 Rivayeti nak-
letmeye devam etmesi iizerine Siiyiiti ona kirba¢ vurulmasi fetvasini vermis
lakin muhatabinin o6fkesi ve tepkisi daha da artmis ve muhibbadninin
Siiytti'ye tepkileri de ayyuka cikmustir. Siiy(itl bu eserini ilgili hadiseye bi-
naen telif ettigini ve onu Tahzirii’l-havds olarak isimlendirdigini, kendisin-
den 6nce konuya iliskin eser telif eden Iraki'nin el-Bd‘is ale’l-hallds isimli
eserini de burada 6zetledigini kaydetmistir.107

Miuellif eserini on fasla ayirmistir. Birinci bélimde Hz. Peygamber’e
(s.a.v) yalan haber isnad etmenin senaatine iliskin varid olan rivayetlere yer

104 Bk, Stuy(ti, Hiisnti'l-muhadara, 1/341.

105 SiiyGt'nin uydurmacilara dikkat ¢ekmek maksadiyla telif ettigi bu esere baslarken heniiz
besmeleden sonra Ebi Nuaym’dan naklen, “Siiphesiz Allah’in, [slam’a tuzak olarak kurulmus olan
her bidati ondan uzaklastiracak veli bir kulu vardir” rivayetine yer vermesi dikkat cekmektedir.
Zira isnadinda yer alan Abdiisselam b. Salih sebebiyle rivayetin asir1 zayif oldugu goériilmektedir.
Bk. ibn Adi, el-Kamil, 7/25; Zehebi, Mizdn, 2/616; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/321.

106 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebl Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Styati, Tahziri’l-
havas min ekazibi’l-kussds (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1984), 73.

107 Stiytl, Tahziri’l-havads, 74.
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vermistir.108 Siiyti bu boéliimde lafiz farklhiliklariyla “men kezebe” rivayetle-
rini siralamis, onun miitabi’ ve sahitlerine de yer vermistir. Hadislere iliskin
once tahric bilgisini zikretmis ardindan sahabfi ravisi haricinde isnadi haz-
federek sadece metinlere yer vermistir. Rivayetleri nakleden miielliflerin
isimlerini zikretmekle yetinmis, ¢ok meshur bir eseri degilse “Hakim Med-
hal'de zikretmistir” seklinde eserin ismini de vermistir. Rivayet Kiitiib-i
Sitte’de yer aliyorsa Buhari ile baslamis ve digerlerini siralamistir. Burada
siralamay1 Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebi Dav(d, Nesaf, ibn Mace seklinde
vermeye 0zen gostermesi sthhat siralamasinda tercihini gosteren bir isaret
olarak diistintilebilir.

Ikinci bolimde Rasulullah’tan (s.a.v) uydurma rivayet nakletmenin
hiikmii meselesini ele almistir.10° Esasinda rivayetler yine Rasulullah (s.a.v)
adina hadis uydurma ile alakalidir. “Men kezebe” hadisine ilaveten konuya
iliskin Rasulullah’in (s.a.v) tembihlerini iceren hadisleri bu béliimde sirala-
mistir. Burada rivayetleri vermekle kalmamis fikhu'l-hadis diyebilecegimiz,
hadislerden ¢ikarilmasi miimkiin hususlara da deginmis, yanlis anlasilabile-
cek noktalara temas etmistir. Ayrica Miislim, Tahavi, Kadi iyéz, ibnii’s-Salah,
Nevevi, Zerkesi, Iraki ve ibn Hacer gibi alimlerden nakillerde bulunarak
hadisin uydurma oldugunu sdylemeden nakletmenin caiz olmadigi, zayif
hadisin ise akaid yahut ahkama iliskin olmadig siirece nakledilebilecegine
dair10 ve hadis rivayeti hususunda olduke¢a hassas davranan sahabe, tabiin
ve etbau’t-tabiin alimlerinin isimlerine!! iliskin nakillerde bulunmustur.
Siiylti, rivayet zayif olsa da uydurma olmadigi ve Allah’in sifatlar vb. itikadi
hususlar, helal-haram konulari gibi ahkdma taalluk eden meselelerde olma-
dig1 siirece nakledilebilecegine iliskin Ibnii’s-Salah’in Uldimu’l-hadis’inden
uzunca nakillere yer verdikten sonra hadis alimlerinin kesin bir dille,
mevz{ oldugunu beyan etmeksizin nakletmenin helal olmadigin belirttikle-
rini s6ylemistir. Ona gore zayif hadis boyle degildir, akaid ve ahkama taal-
luk etmedigi siirece zayifligini aciklamaya gerek yoktur.112

SiiyGt] Giclincii boliimde sahabe ve tabilinun ¢ok hadis rivayet etmekten
uzak durdugunu haber veren 28 rivayeti siralamakla yetinmistir.113 Dor-
diincii béliimde bir kisinin hadis alimlerine danismadan rivayet nakletme-
sinin caiz olmadigini ifade etmis ve Irdki'nin el-Bdis'il1* ile Serhu’l-

108 Stiy(tl, Tahziri’l-havds, 75-125.

109 Stiy(tl, Tahziri’l-havas, 127.

110 Stiy(tl, Tahziri’l-havds, 127-139.

111 Stiyatl, Tahziri’l-havds, 140-144.

112 Siiy(tl bu nakle Nevevi'nin frsad ve Takrib’i, Bedreddin b. Cem&’a'nin el-Menhelii'r-revi’sini,
Tibi'nin Huldsa’sini, Bulkininin Mehdsin’i ve Irdki'nin Elfiye’si ve serhini referans olarak
gostermistir. StyGtl, Tahziri’l-havds, 133-134.

13 Stiy(tl, Tahziri’l-havds, 149-161.

114 raki, el-Bd’is ale’l-hallds, 150-151.
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Elfiye’sinden kisaca nakilde bulunmustur.11> Besinci b6liimde batil hadisleri
nakletmeye ciiret eden bir kisinin sopa hak edecegi, kotiilenecegi, insanla-
rin ona karsi kiskirtilacagi ve onun rivayetten men edilmesi gerektigi hak-
kindadir. Bu boéliimde 6ncelikle uydurma hadislerden bazi 6rnekler vermis,
bunlar1 nakledenlerin zemmedildigine ve nakledenlerle ilgili verilen hii-
kiimlere dair dlimlerin kanaatlerini aktarmistir.116 Ardindan raviler hakkin-
da cerh-tadilde bulunmanin giybet sayilamayacagina iliskin goriisleri nak-
letmistir.117 Altinc1 b6liimde Hz. Peygamber’i (s.a.v), kendisi adina yalan
uyduranlara tepki gosterir bir sekilde riiyada goren kimselere iliskin
Ukaylt’den naklen birka¢ habere yer vermistir.118 Yedinci boliimde miite-
kaddim alimlerin kissacilara ve naklettikleri asilsiz rivayetlere yonelttikleri
tenkitleri ve ayrica ulemanin bu konuda maruz kalmis olduklar sikintilar
ele almistir. Konuya iliskin Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main’in basindan
gecen meshur hadiselere benzer hikayeler nakletmis ayrica kissacilarin
uydurma rivayet nakletmelerine 6rnekler vermistir.119

Siiytl sekizinci boliimde uydurma rivayetlerin ¢ok sayida oldugu ve
onlar1 sadece miictehid miinekkid muhaddislerin ayirt edebilecegini soyle-
mistir. Bu béliimde Ukayli’nin ed-Duafd’s), Hatib’in Kifdye'si ve Tarih'’i, ibn
Ad?'nin el-Kamil'i ve Ibni’'l-Cevzi'nin el-Mevzii‘dt gibi eserlerden naklen;
zindiklarin doért yiiz, dort bin, on iki bin rivayet uydurduklari, bazi kezzabla-
rin uydurduklar1 hadis sayis1 ve mutkin/miinekkid muhaddislerin bunlar1
temyiz ettigine dair haberlere yer vermistir.120 Stiy(iti dokuzuncu béliimde
Irdki'nin el-Bd‘is ale’l-hallds isimli eserini 6zetlemistir. Burada kissa ve kis-
sacilarin vasiflarina iliskin merfu ve bazi mevkuf rivayetler siralanmistir.121

Onuncu bolimii ise Iraki'nin géziinden kactigini ifade ettigi kissa, vaaz,
kissacilar ve muhaddislerin onlarla iliskisine dair rivayetlere ayirmis bura-
da doksan kadar nakle yer vermistir.122 Béliimiin son kisminda ibnii’l-
Cevzl'nin el-Kussds ve’l-miizekkirin isimli eserinden 6zetledigini belirterek
onun agiklamalarina yer vermistir. ibnii'l-Cevzi'nin, kissacihin mahiyeti,
alimler tarafindan nicin elestirildigi, va’z ve tezkir ile arasindaki farklar ve
vaizlerin hadisle ilgisi konularina iliskin a¢iklamalarini 6zetle vermistir.123

7. TAHZIRU’L-EYKAZ MiN EKAZIBIi’'L-VU‘AZ

SiiyGti’'nin vaizler ve kullandiklari rivayetlere iliskin diger bir eseri

115 Stiy(tl, Tahziri’l-havds, 163-165.
116 Stiyitl, Tahziri’l-havds, 167-172.
17 StiyGtl, Tahziri’l-havds, 172-190.
118 Stiyatl, Tahziri’l-havds, 191-193.
119 Stiy(tl, Tahziri’l-havds, 195-212.
120 Stiy(ti, Tahziri’l-havds, 213-219.
121 Stiy(tl, Tahziri’l-havds, 221-232.
122 Stiy(tl, Tahziri’l-havds, 233-281.
123 Stiyti, Tahziri’l-havds, 269-281.
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Tahzirii'l-eykaz'dir. Eser Ali Toksar’'nmin tahkiki ile 1993’te nesredilmistir.
Siiytl esere, kendisine Kitab’t ve Siinnet’'i muhafaza etmeyi ve Nebi’sinden
yalani uzaklastirmayi ihsan eden Allah Tedld’ya hamd ettigini ifade ederek
baslar. Sekiz fasilda mevzii rivayet nakli meselesini ele alir.

SiiyGti'nin ilk fash Rasulullah’tan uydurma hadis nakletmenin haramh-
g1 hakkindadir. Tahzirii’l-havds'in ikinci faslinin da ayni bashg tasidigi go-
riilmektedir. SiiyGtl bu baslklar altinda; Havds'ta Mislim’'in Sahih’inden
naklen “Kim yalan oldugunu bilerek benden bir hadis naklederse o iki yalan-
cidan biridir.” rivayetini nakletmistir.12¢ Eykdz'da da ayni rivayete yer ver-
mis La> &= 3, o+ lafziyla rivayeti nakletmistir.125 Halbuki Sahih-i Miislim’de
rivayet s &>~ o lafziyla Havds'taki gibi gegmektedir.126 Ayni rivayeti iki
eserde de Miislim’e atfetmesine ragmen aralarinda nisbi de olsa lafiz farkli-
g1 bulunmasi dikkat cekmektedir. Miiellifin burada verdigi bilgiler daha ¢ok
kisa notlar seklindedir denebilir. Ornegin bu béliimde kisaca “men kezebe”
rivayetini yilizden fazla sahabinin naklettigini soylemekle yetinir. Bu kismin
ayniyla el-Fettds isimli eserinde de gectigi goriliir. Rasulullah (s.a.v) adina
yalan uyduranin tekfir edilmesi hususunda birgok dlimin goriis bildirdigini,
biiylik glinahlarin en biiyligli oldugunu soylemekle iktifa eder. Halbuki
Havds'ta bu bélim oldukga detayhdir.

Miiellif ikinci fasilda Rasulullah’tan (s.a.v) uydurma hadis nakledenin
cezasl konusunu ele alir. Bu béliimde mevzii rivayet nakledenler konusunda
Siifyan b. Uyeyne, Buhari gibi dlimlere sorulan fetvalar ve onlarin verdigi
cevaplardan ornekler nakleder. Ayrica batil haberler nakledenin cezalan-
dirmasi, doviilmesi, yalniz birakilmasi, ayibinin ifsa edilmesi konusunda
Eb{ Hanife, Su’be b. el-Haccac, Siifyaneyn, Malik, Safii, Ahmed b. Hanbel gibi
dinin kendilerinden alindig1 alimlerin agik goriisleri bulundugunu kayde-
der.127

Ugiincii fasil kezzab ravilerin dine ve topluma zararlari ve onlara karsi
siinneti korumak ve onlarla ilmi miinazaraya girmek hakkindadir. Stiy(itl bu
baslik altinda yine kendisinden fetva istenen bir kissaci ve verdigi hiikiim
sebebiyle kendisine gdsterilen tepkilerden bahseder.128 Tahzirii’l-havds’ta
da ayni ibarelerin gectigi goriilmektedir. Siiytiti burada farkh olarak uzunca
bir ibareyle muhatabina seslenmekte ve onun kendisiyle miinazaraya giic¢
yetiremeyecegi icin haddini bilmesi gerektigini, hadis alimleri gibi sahih,
hasen ve zayifi birbirinden ayiramayacagini, yirmiden fazla olan sahih ha-
dis, elliden fazla olan zayif hadis ¢esitlerini de bilemeyecegini, Arap dilinin

124 Stiyati, Tahziri’l-havds, 127.

125 Ebii’l-Fazl Celdliiddin Abdurrahman b. Ebl Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Styati, Tahziri’l-
eykdz min ekdzibi’l-vu‘dz (Kayseri: TDV Kayseri Subesi Yayinlari, 1993).

126 Bk, Miislim, “Mukaddime”, 1.

127 Stiy(tl, Tahziri'l-eykdz, 5-10.

128 Stiyti, Tahziri'l-eykdz, 10-12.
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inceliklerini de bilmedigini, fikihtan hi¢ anlamadigini, miisaade etse talebe-
sinin bile miinazarada onu alt edecegini ve vaizlerin zararlarini anlatir.129
Bu fasilda dikkat ¢ceken hususlardan birisi onun, meshur Kur’an’a arz hadi-
sini nakletmesi ve onu mutlak olarak Buhari ve baskalarinin naklettigini
belirtip alimlerin de buna meylettigini sdylemesidir.130 Halbuki bu rivayeti
nakleden Buhari, Sahih’in sahibi Muhammed b. Ismail degil Kesfu’l-esrdr'in
miiellifi, Hanefi fakihi Abdiilaziz el-Buhar?'dir (6. 730/1330).131

Dordiincii fasil Rasulullah (s.a.v) adina yalan uydurmanin haramligi,
sahabe ve onlardan sonra gelenlerin ¢ok hadis nakletmekten geri durmasi
ve Kitab’a muariz olan rivayetlerin kabul edilmemesi hakkindadir. Siiy(ti
bu boéliimde Rasulullah’in ¢ok hadis naklinden menettigine dair hadislerle
“men kezebe” rivayetinin bazi tariklerine yer vermistir.132 Sonrasinda Rasu-
lullah (s.a.v) adina yalan uydurmanin haramligina ve kebairden olduguna
dair Nevevi ve Zehebi gibi alimlerden nakiller yapmistir. Bazi insanlarin
cerh-tadili redderek hadislerin hepsini ayni mertebede gordiigiinden uy-
durma hadisin sadece cerh-tadil eserlerinde nakledilebileceginden, sahabe-
nin -“Men kezebe aleyye...” tahzirine maruz kalma korkusuyla- ¢ok hadis
nakletmekten kacindigindan, ayrica onlarin Kur’an’a muhalif rivayetleri
tenkit ettiklerinden bahsetmistir. Zamanindaki vaizlerin ise sahabenin zid-
dina, muhalif hadislerle ayetleri reddettiklerini s6ylemistir.

Siiyhti besinci fasilda Irdki'nin el-Bd’is ale’l-hallds isimli eserinden alin-
tilarda bulunur.133 Havds'ta da dokuzuncu fasil el-Ba’is’ten 6zettir.134 Altinci
fasil ise “Tahzirii’l-eykdz isimli eserde gelenler” basligini tasimaktadir.
Siiyliti bu boliimde, “Biz Tahzirii’l-eykdz olarak isimlendirilen biiyiik eseri-
mizde bu konuda ¢ok sey zikrettik” der.135 Onun Tahzirii’l-havds kastetme
ihtimali akla gelse de Havds'ta hi¢ deginmedigi bilgilerin bu bolimde yer
aldig1 goriilmektedir.13¢ Burada naklettigi rivayetler tarandiginda ekseriyet-
le bunlarin el-Cdmiu’s-sagir isimli eserinde bulunmasi dikkat ¢ekmekte-
dir.137 Yedinci ve sekizinci bélimlerde Gazali'nin Thyd’si38 ve Eyyiihe’l-
veled'3? isimli eserlerinden birebir nakillerde bulunarak esere son verir.

Tahzirii’'l-eykdz'1 nesreden Toksari, eserin Siiy(ti’ye aidiyeti noktasinda
stiphesini ifade eder. Kaydettigine gore eserin iki yazma ntishas1 bulunmak-

129 Stiytl, Tahziri'l-eykdz, 27.

130 SiwyGti, Tahziri'l-eykdz, 28-29.

131 Bk, Stuyti, Tahzirii’l-eykdz, 29. (muhakkik notu).
132 Stiyati, Tahziri'l-eykdz, 31-36.

133 StiyGti, Tahziri’l-eykdz, 45-53.

134 Stiyati, Tahziri'l-eykdz, 221.

135 Stiy(tl, Tahziri'l-eykdz, 54.

136 Stiy(ti, Tahziri'l-eykdz, 54-86.

137 Stiy(tl, Tahziri'l-eykdz, 56-58; a.mlf.,, el-Cami’u’s-sagir, (4771, 6077).
138 Stiy(tl, Tahziri'l-eykdz, 86-101.

139 Stiyti, Tahziri’'l-eykdz, 101-104.
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tadir. Bunlardan birisi Stileymaniye digeri ise Petersburg niishalaridir. Tok-
sarl, Petersburg niishasini esas alarak Slleymaniye niishasi ile mukayese
etmis ve her iki niishada da eserin Siiy(ti'ye atfedildigini kaydetmistir.140
Eserler incelendiginde Tahzirii’l-eykdz'in Tahzirii’l-havds’la azimsanamaya-
cak derecede birebir ortiisen kisimlar icerdigi, telif sebebi olarak belirttigi
vaiz konusunun ikisinde de yer aldigy, fasillarin biiylik oranda ayni baslikla-
r1 tasidigy, telif metodu ve tislup olarak da ¢ok benzedigi goriilmiistiir. Bu-
nunla birlikte Tahzirti’l-eykdz'in Havds’a gore daha kisa ve diizensiz oldugu,
basliklarin altinda konularin heniiz yarim kalmis gibi goriindiigii, bazilarin-
da sadece notlar alindig1 gibi bir izlenim olusturdugu miisahede edilmistir.

8. EL-FETTAS ALE’L-KASSAS

Eser yelpazesi oldukca genis olan Siy(ti'nin veliid oldugu alanlardan
biri de makame tiirtidiir. Stiytitl 30 civarinda makame yazmistir.141 Onun
makameleri Semir Mahmiid Der(bfi tarafindan Serhu Makamati Celaleddin
Stiyitf isimli ¢alismada tahkik edilerek bir araya getirilmistir. SiyGtl el-
Fettds’h h. 898 yilinda yazmistir.142 Giriste uydurmaci bir kissaciya ithafen
ya da onun uydurdugu bir rivayete “Bu biiyiik bir iftiradir” diyerek baslamis
ve bu iftiradan Allah’a, peygamberlerine, meleklerine, kitaplarina ve biitiin
deger sahiplerine sigindigini ve iftiracilardan uzak oldugunu belirtmis ve bu
kissacinin Rasulullah (s.a.v) adina uydurulmus sézler naklettigini ve bunda
1srarci oldugunu ifade etmistir. Devaminda siinnete sarilmanin ve onu sa-
vunmanin 6nemi, Rasulullah (s.a.v) adina yalan séylemenin senaati, hadiz
vaz‘iin en al¢ak is oldugunu ve bundan kacinilmasi gerektigini,, bazi alim-
lerin Resflullah adina (kasten) yalan sdyleyen kimsenin/kezzabin tekfiri
icin fetva verdigini kaydetmistir.143 Ayrica Siiy(ti, uydurmacinin darb edile-
cegine dair Buhari’den, boynunun vurulacagina dair Ibn Uyeyne ve Yahya b.
Main’den (6. 233/848) fetvalar nakletmistir.144 Kendisine bir kissaci hak-
kinda soruldugu ve onun buna kizdig1,145 kendisinden 6nce Yahya b. Main
ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi alimlerin de bu kissacilarin tepkileri-
ne maruz kaldiklarindan,!4¢ Rasulullah’tan (s.a.v) mevzl rivayet naklini
helal sayanin facir sayilacagindan ve onun Kitab, stinnet ve esere muhalefet
ettiginden,147 onlarin hadsiz ve cehennemlik oldugundani4® bahsetmistir.
Miiellif, kissacilar1 zemmeden, Rasulullah (s.a.v) adina hadis uydurmayi ve

140 Stiy(ti, Tahziri'l-eykdz, 43-46.

141 Bk, Stuy(ti, Serhu makdmat, 1/124-143.
142 Siiy(tl, Serhu makdmat, 2/886.

143 Stiy(ti, Serhu makdmat, 2 /874-875.

144 Siiy(tl, Serhu makdmat, 2 /866.

145 Stiy(ti, Serhu makdmat, 2/868-871.

146 Stiy(tl, Serhu makdmat, 2/875.

147 Stiy(tl, Serhu makdmat, 2/876.

148 Stiy(ti, Serhu makdmat, 2 /877.
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nakletmeyi kotiileyen bazi sairlerin beyitlerini de naklederek makamesini
nihayete erdirmistir.149

SONUC

Islami ilimlerin ekserisine iliskin 6nemli eserler telif etmis olan Siiy(ti,
daha ¢ok muhaddis kimligiyle taninmis ve bu alanda muhalled eserler ka-
leme almistir. Hadis ilimlerinin hemen hepsine dair eseri olan Siiy(tl'nin
onemli katkida bulundugu alanlardan birisi de mevz{at lietartiirii olmustur.
Siiyliti’den 6nceki donemde uydurma hadislerle ilgili en meshur kaynak
Ibnii’'l-Cevzi'nin el-Mevzii‘atdir. Siiy(ti mevzi rivayetlerle ilgili calismala-
rinda Ibnii’l-Cevzi’nin eserini eksene almis ve onun eserine yonelik en genis
ve nitelikli tenkidi ele almistir.

Siiy(it'nin mevzhat literatiiriine katkisi 6zellikle el-Le’dli’l-masnii‘a fi’l-
ahbdri’l-mevzii‘a isimli eseri ile olmustur. Ibnii'l-Cevzi’nin el-Mevzuat'inda
nice zayif hatta hasen ve sahih hadislere yer verdigini ifade eden Siiy(t], el-
Mevzii‘dth temize ¢ekmis, uydurma olmayanlar1 temyiz edip onu ihtisar
etmigtir. Siiy(iti'nin, Ibnii'l-Cevzi'nin ele aldign 1850 kadar rivayetten
338’inin hiitkmiine karsi ¢iktig1 tespit edilmistir. O, bu rivayetlerin bir kis-
minin zayif, hasen yahut sahih oldugunu diisiinmektedir. Bu yiizden Ibnii’l-
Cevzinin mevzl addettigi rivayetleri savunurken bunu; rivayetin yer aldigi
kaynaga dikkat ¢ekmek, diger tariklerine isaret etmek ve yalanci oldugu
diistiniilen ravi hakkindaki farkli degerlendirmelere temas etmek suretiyle
yapmistir. Ancak itirazlarinda ve bunlar1 ispat ederken ortaya koydugu
delillerde Siiy0ti de elestiriden kurtulamamustir. Ozellikle ibn ‘Arrak’in ten-
kidleri, StiyGti ile ibnii'l-Cevzi arasinda bir nevi hakemlik gériintiisii arz
etmektedir. Ibnii'l-Cevzi’nin miiteseddid kisiligine érnek sayilabilecek hu-
suslarin yaninda SiiyGiti'nin de miitesahil tavrini teyit eden hususlar gortl-
miistiir. Dolayisiyla herhangi bir rivayetin uydurma oldugu hakkinda Ibnii’l-
Cevzinin gorislerine basvururken SiiyGti'nin el-Le’dli’sini de kullanmak
gerekmektedir.

Al

Siiyltt'nin el-Mevzii‘dt’a iliskin bir diger calismasi bu eserde yer alma-
yan rivayetleri derledigi, Zeyl veya Ziydddt ismiyle bilinen 1056 rivayeti
iceren kitabidir. Rivayetleri el-Mevzii‘dt’a uygun olarak konulara gore tasnif
eden Siyti, ravinin durumu ile isnaddaki kusuru dile getirip ulemanin
goriisleri ve rivayetin yer aldig1 kaynaklar1 da belirtmistir. Eserin temel
ozelligi Ibnii’l-Cevzi'nin zikretmedigi uydurma rivayetleri derlemek olmasi-
na ragmen Siiy(ti, el-Mevzii‘4t’ta yer alan rivayetlerden bir kismini Zeyl'inde
zikretmistir. Styiti'nin bu eserinden istifade ederken el-Le’dli’'de oldugu

tizere ibn ‘Arrak’in degerlendirmeleri de dikkate alinmahdur.

Siyhti'nin eserleri talebeleri tarafindan kaydedilip listelenmesine

149 Stiy(ti, Serhu makdmat, 2 /879-886.
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ragmen bir kisim ihtilafa konu olan ¢alismalar1 bulunmaktadir. Bunlardan
birisi bizzat Siiy(it'nin benzerinin heniiz yazilmadigini soyledigi 18 kitabin-
dan birisi olan en-Niiketii’l-bedi‘dt isimli eseridir. Bu eserin gliniimiize
ulasmadigl, hacimli oldugu varsayilarak muhtasar halinin Ta‘akkubdtu’s-
Siiyiti alé Mevzii‘ati Ibni’l-Cevzi ismiyle giiniimiize ulastif1 ifade edilmistir.
Calismada ifade ettigimiz tizere en-Niiket, eserin asil ismi olup miiellifin el-
Le’ali’de ortaya koydugu tenkidlerin bir araya getirilmis seklidir. Siiytti ve
yakin dénem takipcilerinin bu eseri agikca en-Niiketii’l-bedi‘dt ismiyle zik-
retmeleri bunu teyit etmektedir. Erken tarihli yazma niishalarda miiellifin
isim zikretmedigi ancak miistensihlerin en-Niiketii’l-bedi‘at el-Mevzii‘dt is-
mine kapakta yer verdigi goriiliirken ge¢ tarihli niishalarda mukaddime
kismina “ve ismuh et-Ta‘akkubadt ale’l-Mevzii‘at” ibaresinin eklendigi go-
rilmistiir. Yapilan tahkiklerde ise hangi niishanin kullanildigina bagh ola-
rak farkl isimlendirmeler ortaya ¢ikmistir. Siiy(ti, bu eserinde Ibnii’l-
Cevzl'nin el-Mevzii‘ath lizerine yapmis oldugu tenkitleri derli toplu bir se-
kilde 6zetleyerek bir araya getirmistir. Calismada 19 bélim igerisinde tek-

rarlariyla birlikte 338 rivayet bulunmaktadir.

Ibn ‘Arrak’in hakemligine konu olan ii¢ eser el-Le’dli’, Zeylu'l-Le’ali’ ve
en-Niiket'tir. Bu eserlerdeki bilgiler ile Ibni’l-Cevzinin yaklagimlarim bir
araya getiren Ibn ‘Arrak’in degerlendirmelerine baktigimizda SiiyGti’nin
kimi zaman asir1 derecede zayif veya yalancilikla itham edilen ravilerden
gelen rivayetleri, tariklerinin ¢oklugu sebebiyle uydurma olarak gormemesi
dikkatimizi cekmistir. Ayrica rivayetin baska bir tarikinin bulunmasi sebe-
biyle Ibnii'l-Cevzi’ye itiraz eden Siy(iti'nin delil aldig1 tarikin de yalanla
itham edilen kimselerden geldigi goriilmiistiir. Stiyati, Ibnii’'l-Cevzi'yi tenkid
edip hatalarini tashih etmeye calisirken uydurma olarak zikrettigi kimi ri-
vayetleri bagska eserlerinde kullanmasi yéniiyle ibnii’l-Cevzi gibi celiskiye
diismiistiir.

Siiylt], mevziat literatiiriine iliskin eserlerinin hemen hepsinde kissa-
clar1 zemmetmistir. Ozellikle Tahziri’l-havds, Tahziri’'l-eykdz ve el-Fettds
bu cergevede telif ettigi kaynaklardandir. Bu eserlerin telifindeki ortak et-
kenin kendisinden hakkinda fetva istenen, uydurma hadisleri nakleden bir
kissaci oldugu goriilmiistiir. Ayni saikle telif edilen eserlerinde fazlaca tek-
rarlar bulunmaktadir. Bunlardan Tahzirii’l-eykdzin ona nispeti hususunda
bazi siipheler akla gelse de iislup ve igerigi gdz 6niine alininca bizde, eserin
Siiytti'ye ait oldugu kanaati agir basmistir.
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KADI ABDULCEBBAR’IN KUR’AN KISSALARINA YAKLASIMI: TENZIHU’L-
KUR’AN ‘ANI’L-META‘IN BAGLAMINDA BiR iINCELEME

0z

Tarihten giiniimiize Kur'an'daki kissalara yonelik cesitli siiphe ve itirazlar dile
getirilmistir. Ozellikle 19. yiizyildan sonra icerik ve metodolojik diizeyde kissalara
yonelik sorgulamalarin arttign goériilmektedir. Ote yandan klasik dénemde bu
sorgulamalarin mahiyeti ve niteligi merak konusudur. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar’in
soru-cevap tarzinda kaleme aldig1 Tenzihii'l-Kur’an adli eser klasik donemde kissalara
yonelik sorgulamalarin mahiyetine ve niteligine dair dnemli bir fikir vermektedir. Zira
Kadi bu eserinde kendi donemine kadar kissalar hakkinda ileri siiriilen ¢ok sayida soru
ve cevaba yer vermistir. Dolayisiyla arastirmada ilk olarak Tenzthii’l-Kur’an, yontemi ve
icerigi hakkinda genel bir bilgi verilecek, ardindan eserde konularina goére kissalara
yoneltilen itiraz ve bunlara verilen cevaplar tespit edilmeye calisilacaktir. Bu tespiti
anlamli kilan énemli noktalardan birisi de bu sorulara akli aktif bir sekilde kullanan
Mu'tezile diislincesinin 6ncii temsilci konumundaki Kadi Abdiilcebbar’'in cevap vermis
olmasidir. Neticede Tenzthii'l-Kur’an’dan hareketle klasik dénemde kissalara ne tiir
sorularin yoneltildigi ve Kadi'nin bunlara nasil cevap verdigine dair bir sonuca
ulasilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kddl Abdiilcebbar, Tenzihi'l-Kur’an, Soru-Cevap, Kissa.

Qadi ‘Abd al-Jabbar’s Approach to Qur’anic Narratives (Qisas): An Analysis on the
Context of the Work Tanzih al-Qur’an ‘an al-Mata‘in

Abstract

From history to the present day, various doubts and objections have been raised against
the narratives (Qisas) in the Qur’an. It is observed that, particularly after the 19th
century, there has been an increase in the scrutiny of narratives with respect to content
and methodology. On the other hand, the nature and quality of these questionings in the
classical period are matter of curiosity. In this context, Qadi ‘Abd al-Jabbar’s Tanzih al-
Qur’an, written in a question-and-answer style, provides an essential insight into the
nature and quality of the questioning of narratives in the classical period. In this work,
Qadi has mentioned many questions and answers that were put forward about the
narratives until his time. Therefore, the study will first give general information about
Tanzih al-Qur’an, its method, and content, then try to determine the objections to the
narratives in terms of their subjects and the answers to them. One of the critical points
that makes this determination meaningful is that Qadi ‘Abd al-Jabbar, the leading
representative of the School of Mu‘tazile that actively uses reason, had answered these
questions. Thus, based on Tanzih al-Qur’an, a comprehensive conclusion will be reached
about what kind of questions were directed to the Quranic narratives in the classical
period and how Qadi responded to them.

Keywords: Tafsir, Qadi ‘Abd al-Jabbar, Tanzih al-Qur’an, Question and Answer,
Narrative (Qissa).

GIRIS

Kur’an’da ¢oke¢a bahsedilen konulardan biri, gegmis donemlerde yasa-
mis ¢esitli peygamber ve topluluklarin kissalaridir. Nitekim Kur’an’in yakla-
sik licte birlik boliimi kissalardan olusmaktadir. Tarihten giintimiize kissa-

larin anlasilmasina yonelik cesitli sorular ortaya atilmistir. Bunlardan bir
kismi itiraz; diger bir kismi ise farkli yorum anlayislarini teklif etmesi agi-
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sindan metodolojik diizeydedir. Ozellikle giiniimiizde kissalara yonelik bu
iki tiirden soru ve itirazlarin yogunluk kazandigi, bununla birlikte Islam dis1
cevrelerin birinci anlayisi, Misliiman arastirmacilarin ise ikincisini temsil
ettigi anlasilmaktadir. S6z gelimi bazi Yahudi arastirmacilar, Tevbe Stresi
30. ayetinde Yahudilerin Uzeyir'i Allah’in oglu edindigine yonelik haberi
dogru bulmamis ve buna itiraz etmistir.! Diger taraftan Seyyid Ahmed Han
(6. 1898),2 Muhammed Abduh (6. 1905),3 Muhammed Ahmed Halefullah (6.
1997)# ve Mustafa Oztiirk5 gibi Miisliiman arastirmacilar Kur’an kissalari-
nin muhtevasina doniik sorgulamada bulunarak kimi kissalarin mitoloji ya
da bazi kissalardaki ifadelerin temsil ve mecaz oldugunu soylemistir.

Kur’an kissalarina yonelik icerik ve metodolojik diizeydeki sorgulama-
lar 19. yiizyilldan sonra yogunluk kazansa da bu tiir sorgulamalarin klasik
doénemde mahiyeti ve niteligi merak konusu olmustur. Nitekim giiziimiizde
kissalar hakkinda ortaya ¢ikan bazi tarihselci yorumlarin gelenekte birta-
kim referanslarinin bulundugu iddia edilmektedir. Ornegin Mustafa Oz-
tirk’iin, klasik donemde o6zellikle Mu‘tezili miifessirlerin kissalardaki bazi
ifadelere yonelik mecazi yorumlarda bulunmasi, Batini gelenekte ve vahdeti
viicutcu diisiincede sembolik yorumlarin yapilmasi ile Rudolf Bultmann’in
(6. 1976) Yeni Ahit'i mitolojiden arindirmak igin gelistirdigi demitolojizas-
yon yontemi arasinda bir bag kurmus, béylece Islam geleneginde kissalari
rasyonalize etme ve mitten arindirma tesebbiisiiniin var oldugunu ileri
stirmiistir.t Dolayisiyla bu ¢alismada Tenzihii’l-Kur’dn’dan hareketle hem
bu iddianin gecerliligi hem de klasik donemde kissalara ne ¢esit sorularin
yoOneltildigi ve bunlara nasil cevaplar verildigi tespit edilmeye calisilacaktir.
Bu ylizden arastirmada Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) kissalara yone-
lik sorulara cevap verirken yaptig1 yorumlar ¢ok fazla tartisiimayacaktir. Bu
noktada soru-cevap tarzinda kaleme alinan bu eser, kendi dénemine kadar
kissalar hakkindaki soru ve siipheleri icermesi bakimindan 6zgiin bir kay-
naktir. Bu sorulara akh aktif bir sekilde kullanan Mu‘tezile diisiincesinin
oncii temsilcisi konumundaki birisinin cevap vermis olmasi da ayrica 6nem-
lidir. Bu bakimdan arastirmada ilk olarak Tenzihii’l-Kur’dnin yontemi ve
icerigi hakkinda bilgi verilecek, ardindan konularina gére kissalara yonelti-
len itiraz ve cevaplar tespit edilmeye calisilacaktir.

A

L Bilgi icin bk. Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Agisindan Kur’dn’in Tartismali Konulari
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 45-58.

2 Abdulhamit Birigik, Hind Altkitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri (istanbul: Insan Yayinlari, 2011),
338.

3 Muhammed Abduh, Fatiha Siiresi ve Amme Ciizii Tefsiri, cev. Omer Aydin (istanbul: Isaret
Yayinlari, 2012), 438.

4+ Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, el-Fennu’l-Kasasi, ¢ev. Saban Karatas
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 206-239.

5 Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti (Istanbul: Kuramer, 2017), 121-147.

6  Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 92.
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Tenzthii'lI-Kur’dn ve Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an yorumuyla alakal ce-
sitli arastirmalar yapilmistir.” Fakat ilgili arastirmalarda Tenzihii’l-Kur’dn
genellikle kelami cer¢cevede Kadi Abdiilcebbar’in tefsir yontemi ve Mu‘tezile
diisiincesi baglaminda ele alinmistir. Buna mukabil kissalar ekseninde miis-
takil bir arastirma yapilmadig: gibi zikri gecen calismalarda bu konuya y6-
nelik 6zel bir bashgin da agilmadig1 goriilmektedir. Oysa eserde keldmi ko-
nular yogunluklu olmakla birlikte kissalar hakkinda da ¢ok sayida soru ve
cevaba yer verilmistir ki bu durum klasik donemde kissalara yonelik sorgu-
lamalarin mahiyetine ve niteligine dair 6nemli bir fikir sunmaktadir.8

1. TENZIHU’L-KUR’AN’A GENEL BIR BAKIS

Kadi Abdiilcebbar Mu‘tezile diisiincesinin 6ncii dlimlerinden birisidir.
Ozellikle yazmis oldugu eserlerle Mu‘tezili diisiinceyi tedvin eden, sistem-
lestiren ve gelecek nesillere aktaran isimlerin basindadir. Bu baglamda ka-
leme aldig1 eserlerden biri Tenzihii’l-Kur'dn ‘ani’l-Metd‘in olup hem icerik
hem de yontem agisindan 6zgiin bir deger tasimaktadir. Soyle ki her ne
kadar Kadi Abdiilcebbar d6ncesinde, soru-cevap tarzi hadis ve kelamla alaka-
i eserlerde, Miigkilii'l-Kur’an kapsamindaki kimi calismalarda, Taberi (0.
310/923) ve Matiiridi (6. 333/944) gibi alimlerin tefsirlerinde belli oranda
kullanilsa da Tenzihii'l-Kur’dn islAm geleneginde Kur’dn yorumuna dair
es’ile-ecvibe tarzinda yazilmis ilk kapsamli ve miistakil ¢alisma 6zeligine
sahiptir.? Hatta denilebilir ki onun bu ¢alismasi, sonraki donemde bu tarzda
eserlerin kaleme alinmasinda ve es’ile-ecvibe baslig1 altinda bir tefsir litera-
tiirtinlin olusmasinda énemli bir rol oynamistir. Fakat konuyla alakali bir
Yiksek Lisans c¢alismasinda tefsirde es’ile-ecvibe literatiirliniin ilk 6rnegi
olarak Kadi Abdiilcebbar'in eserinin zikredilmemis olmas1 bizce goézden
kagmis onemli bir eksiktir.10 Keza bir arastirmada Muhammed el-Huzeymf
el-Fiiravi (6. 514/1120) tarafindan kaleme alindig1 soylenen el-Esiletii’l-

7 Bk. Metin Bozkus, Kddi Abdulcebbdr ve Tefsiri Tenzihii'l-Kur'dn ani’l-Meddin (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990); Metin Ozdemir, Mu'tezile’nin
Kur’an Miidafaast [k Dénem Rasyonalistlerin Kur’an’a Yéneltilen Itirazlara Verdigi Cevaplar (Kadi
Abdiilcebbdr Ornegi) (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017); Omer Pakis, Mutezile ve Yorum (Kadi
Abdiilcebbar Ornegi) (Van: Ahenk Yayinlari, 2005); Arif Akto, “Kadl Abdiilcebbar ve Kur'ani
Tefsir Metodolojisi”, Kur'dn ve Yorumu -ilk Uc Yiiz Yil- 2, ed. alil Rahman Acar (Ankara: Azde
Ajans Matbaacilik, 2019), 17-33; Ali Karatas - Soner Aksoy, “Bir Kur’an Savunusu Ornegi: Kadi
Abdiilcebbar'in Tenzihii'l-Kur’an ‘ani’l-Meta‘in Adh Eseri”, Prof. Dr. Ali Ozek’in Hatirasina
Armagan, ed. Bedreddin Cetiner (istanbul: ISAV Yayinlari, 2023), 267-309.

8 Bu bakimdan Zemahseri'nin (6. 538/1144) Kessdf1 6zelinde yapilmis benzer bir arastirma igin
bk. Veysel Gengil, Tefsir Geleneginde Soru-Cevap Metodu (Zemahseri ve Peygamber Kissalari
Baglaminda) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021). Bu arastirmada daha ziyade Zemahseri'nin
kissalarin yorumunda kullandig1 soru-cevap yontemi iizerinde durulmugtur.

9 Karatas - Aksoy, “Bir Kur'an Savunusu Ornegi: Kadi Abdiilcebbar'in Tenzihi’l-Kur’an ‘ani’l-
Meta‘in Adh Eseri”, 283.

10 Hatice Blisra Tiirkcan Cifci, Bir Tefsir Eseri Olarak el-Esile ve’l Ecvibe Baslikli Eserler -el-Esiletii’l
Mufahhame fi'l-Ecvibeti’l-Miifehheme Ornegi- (Bolu: Bolu Abant izzet Baysal Universitesi,
Lisansiistii Egitim Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 19.
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mufahhame fi'l-ecvibeti’l miifehheme adli eserin bu alanda en kapsamli ve
sistemli eser oldugu belirtilmistir.1 Muhtemelen ilgili arastirmalarda es’ile-
ecvibe basligindaki eserler dikkate aldigindan onun eseri zikredilmemistir.
Oysa her ne kadar es’ile-ecvibe baslig1 kullanilmasa da Kadi Abdiilcebbar’'in
eserinin muhtevasi incelendiginde bu yontemin en ideal 6rnegini temsil
ettigi, bu agidan bu alandaki ilk kapsamli ve sistemli eser olma 6zelligini
tasidig1 anlasilmaktadir. S6z gelimi Fliravi'nin eserinde 1010 sorunun ceva-
bina,1z Kadi Abdiilcebbar’in calismasinda da neredeyse ayni oranda soru ve
cevaba yer verilmistir.

Kadi Abdilcebbar bir ciltten olusan eserine kisa bir mukaddime ile
baslamis, ardindan Mushaf sirasina riayet ederek Kur’an siirelerinin tama-
mi1 icindeki baz1 dyetlerin manasina yonelik kendi zamanina kadar bilfiil ya
da bilkuvve/muhtemel olarak ortaya ¢ikan soru ve siipheleri zikretmis,
sonrasinda ise W's> ifadesini kullanarak bunlara cevap vermistir. Kadi Ab-
diilcebbar bazen ilgili soruya cevap verirken konuyla alakali dyetin ya da
dyet pasajinin tefsirini yapmistir ki3 bu durum esere muhtasar bir tefsir
goriiniimii kazandirmistir.’* Eserde soru soran kimselerin ya da gruplarin
ismi genellikle zikredilmemis, buna mukabil | o} “Sayet denilirse”, | \,
“Muhtemelen soyle soylendi.”, Ji “Soyle soylenir.”, |3 s+ “Ne zaman soyle
denilse” gibi mechul sigalar kullanilmistir. Bazen de 5é &, “Muhtemelen
soyle dediler” gibi malum sigalar getirilmis, fakat bunlarin kim oldugu belir-
tilmemistir. Bununla birlikte 6zellikle kelami konulara yonelik cevaplar
verilirken yer yer Cebriyye,'> Kaderiyye,1¢ Hariciyye,1” Miisebbihe,'8 Has-
viyye,1° Melahide,20 Ashabu’t-Tabai‘?! ve Imamiyye?2 gibi guruplarin isimle-
ri anilmakta ve bunlarin goriislerine cevap verilmektedir.

Tespitlerimize gore eserde toplam 928 soru ve bunlarin cevabi zikre-
dilmistir. Bu soru-cevaplar Bakara, Al-i imran ve Nisa gibi ilk stirelerde yo-
gunluklu iken Ihlas, Felak ve Nas gibi kisa stirelerde bire kadar diigmiistiir.
Bu durumun hem strelerin uzunlugundan hem de 6ncesinde agiklanan

11 Burhan Conkor, “Kur’an’a Dair Bir Soru-Cevap Risalesinin igerik ve Alana Katkis1 Agisindan
Degerlendirilmesi”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2023), 459.

12 Cifci, Bir Tefsir Eseri Olarak el-Esile ve’l Ecvibe Baglikli Eserler, 23.

13 Ornek olmasi agisindan bk. Ebir'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn ‘ani’l-metd‘in, thk.
Ahmed Abdurrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Misir: Mektebetii'n-Nafize, 2006), 36-38.

14 Metin Bozkus, “Kadl Abdilcebbar ve ‘Tenzthi’'l-Kur’an ani’l-Metdin’ adli Eserinin
Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1999), 362.

15 Bk. Kadi Abdtilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 250, 252, 264.

16 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 39, 41, 94.

17 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 142, 338, 357.

18 Bk. Kadi Abdilcebbar, Tenzihi'l-Kur’dan, 77,105, 137.

19 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 301.

20 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 251, 300.

21 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’'l-Kur’dn, 87.

22 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 376.
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konularin tekrar edilmemesinden kaynaklandig: sdylenebilir. Ote yandan
bu soru ve cevaplar énemli oranda kelami meselelerle iliskili olmakla bera-
ber dil, Gislup, nahiv, i‘rab, belagat, fikih hatta felsefe ile alakali hususlar1 da
kapsamaktadir. Kur’an’daki konu dagilimi itibariyle bakildiginda ise bu soru
ve cevaplarin yaklasik 100 kadarinin ¢esitli kissalara yonelik oldugu goriil-
mektedir ki bu da ilgili soru ve cevaplarin hemen hemen yiizde onuna karsi-
lik gelmektedir.

2. KISSALAR HAKKINDAKI SORU VE CEVAPLAR

Kadi Abdiilcebbar eserinde Kur’an’da zikri gecen hemen her kissa hak-
kinda farkli agilardan az ya da ¢ok cesitli sorulara yer vermistir. Genel itiba-
riyle hakkinda soru sorulan kissalari; Hz. Adem-Hz. Havvi, Hz. Nih, Hz
ibrahim, Hz. Ydsuf, Hz. Misi, Hz. David, Hz. Siileyman, Hz. isa, Ashab-1 Kehf
ve Fil Vak‘asi seklinde siralayabiliriz. Bu sorulardan bir kismu ilgili kissanin
olgusalligiyla iliskilidir. Diger bir kismi ise kissalardaki kimi ifadeler arasin-
da geliski bulunduguna ve bazi ifadelerin dilsel delaletine yoneliktir. Ayrica
kissalar baglamindaki bazi sorularin kelami konularla alakali oldugu go-
riilmektedir. Oncesinde belirtildigi iizere bu sorularin toplami 100 kadardur.
Bu baslik altinda makalenin sinirlari acisindan bu soru-cevaplarin hepsine
yer vermek miimkiin olmadig1 icin Kadi Abdiilcebbar’in yaklasimini belli
eden ve konunun anlagilmasini saglayan belli 6rneklerle yetinilecektir.

2.1.Hz. Adem-Hz. Havva

Kadi Abdiilcebbar Hz. Adem ve Hz. Havvi kissasiyla 6zellikle de cen-
nette bulunus ve cennetten ¢ikarilis hikayesiyle alakali ¢esitli soru ve cevap-
lara yer vermektedir. Bu bakimdan Bakara Stiresi 30-38 ayetleri baglamin-
da su sorulari zikretmistir: Yiice Allah Adem ve Havva’y1 cennete nasil yer-
lestirdi? Seytan o ikisinin ayagini cennetten nasil kaydirdi? iblis’in sézii
onlara nasil niifuz etti de onlar Allah’in emrine karsi ¢ikti? Allah katinda
cennetten ¢ikarilmakla cezalandirildiklar o fiili cennette nasil islediler?23

Tek tek bu sorulara cevap veren Kadi Abdiilcebbar’a gore giinah olarak
herhangi bir fiil islemediklerinde maslahat geregi Adem ve Havva’nin bu
cennete yerlestirilmeleri imkansiz degildir. Fakat ayette belirtilen fiili isle-
diklerinde artik orada kalmalar1 uygun olmaz. Zira Yiice Allah’in yasakladig:
bir agacin tiiriinden yemeleri sebebiyle cennetten cikarildilar. Bu noktada
Kad1 Abdiilcebbar bu agacin tiiriiniin iizlim, incir ya da bugday olduguna
yonelik farkl goriisler nakledildigini, fakat ilk goriisiin daha dogru oldugu-
nu belirtmistir. Ona gore Allah Adem ve Havva'y1 cezalandirmak icin degil
maslahat geregi cennetten ¢ikarmistir. Clinkii peygamberlerin giinahlari,
kiigiik giinah kabilindendir. Sayet biiylik giinah isleselerdi sadece c¢ikaril-

23 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dn, 40.
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makla kalmaz, ayn1 zamanda siddetli bir sekilde kinanir ve lanetlenirlerdi.
Fakat peygamberlik biiyiik giinah islemeye engeldir. Bununla birlikte kiiciik
glinah isleyerek Allah’in emrine isyan ettiklerinde, diinyada 6vgiiye deger
isler yapacak olmalar1 maslahata uygun oldugu icin Allah Adem ve Havva'yi
cennetten ¢ikartip yeryiiziine géndermistir.24 Bu noktada Kadi Abdiilcebbar
ilgili sorulara cevap verirken Mu‘tezile’'nin temel prensiplerinden biri olan
maslahat diisiincesinden hareket ettigi goriilmektedir. Zira ona gore Allah
her ¢esit kabih ve c¢irkin fiilden, sevap ve fayda veren seyleri terk etmekten,
kullarin1 maslahata aykir1 bir sekilde kulluga ¢agirmaktan uzak olup biitiin
fiillerinde hikmet, adalet ve isabet sahibidir.25

Kadi Abdiilcebbar, iblis’in cennette Adem ve Havva'ya nasil vesvese
verdigine dair soruyu ise “Iblis cennette onlara gériiniip ve yanlarinda bu-
lup ‘Allah size bizzat bu agaci haram kild1.” diye vesvese veriyordu.” sozle-
riyle cevaplamistir. Fakat Allah sadece Iblis’in isarette bulundugu bu agaci
degil, o cinsteki biitiin agaclar1 yasaklamisti. Onlar ise bunu unutup seytanin
vesvesesine kandi. Ona gore sayet o ikisi nehyin, bu cinsteki biitiin agaglari
kapsadigini bilseydi, bu agactan yemeye ciiret etmezlerdi. Bundan dolayi
Allah onlarin tévbesini kabul etti ve bu giinahin izini onlardan sildi. Bu nok-
tada A‘raf Shresi 20. yeti baglaminda “Allah iblis’i cennetten ¢ikarttigi,
Adem ve esini cennete yerlestirdigi halde iblis tekrar cennete girip onlara
nasil vesvese vermistir?” seklinde benzer bir soru sorulmustur. Ona gore
cennetin disinda bulundugu halde iblis’in onlara hitapta bulunarak vesvese
vermesi pekala miimkiindiir. Benzer sekilde Adem ve Havva'nin cennetin
disina ¢ikmalar1 ve béylece iblis’in onlar1 gériip vesvese vermesi de muh-
temeldir.26 Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar’a gére iblis’in cennetten kovulma-
s1 ile daha sonra Adem ve Havva'ya vesvese vermesi arasinda bir celiski
yoktur. Onun bu agiklamalarindan Adem ve Havva’nin bulundugu cennetin
diinyevi bir cennet/bahge degil, uhrevi cennet oldugu anlasilmaktadir. Zira
diinyevi anlamda diisiiniildiigiinde iblis'in bu cennete girmesi miimkiin
goriilirken uhrevi anlama hamledildiginde ise miimkiin goriilmemekte-
dir.27

Adem ve Havva kissasma yonelik diger bir soru A‘raf Siiresi 189-190.
ayetleriyle iliskilidir. Bu ayetlerde Allah insani tek bir nefisten yaratip on-

24 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur’dn, 40-41. Konuyla alakali degerlendirme icin bk. Ayse
Betiil Orug, “Klasik ve Modern Donem Tefsirlerinde Adem ve Esinin Cennetten Gikarilmasi
Konusu -Karsilagtirmal Bir Yaklasim-", Marife 2/15 (2015), 237-256.

25 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse Mu'tezile’nin Bes Ilkesi Kadi Abdiilcebbar (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 32. Ayrica bk. Z. Hiimeyra Kog,
“Kadi Abdulcebbar'a Gére Allah-insan Iliskisinde [lahi Yardim”, Kelam Arastirmalan 12/1
(2014), 329-331.

26 Kadi Abdilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dan, 169.

27 Degerlendirme icin bk. Bahattin Dartma, “Hz. Adem’in Dislandig1 Cennetin Diinyas1 Meselesi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/2 (2009), 11-22.
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dan esini takdir ettiginden, erkek esinle yakinlastiginda esinin hamile kaldi-
gindan ve Allah kendilerine salih bir ¢ocuk verdiginde siikreden kimseler-
den olacaklarina yonelik duada bulunduklarindan séz edilmistir. Fakat Al-
lah onlara salih bir ¢ocuk verince 0’'na ortaklar kostuklari belirtilmistir. Bu
ayetler Hz. Adem ve Havva ile iliskilendirilerek “Onlar salih kimseler ve
peygamber olduklar1 halde Allah’a ortak kosmalar1 nasil dogru olur?” sek-
linde bir soru sorulmustur. Diger taraftan bu soru yeni dogan bir ¢cocugun
“salih” olarak nitelenmesiyle de iliskilendirilmistir. Ona gore Glo Lis LB
“Onlara salih/saglikli bir cocuk verince” sdziinden maksat, cocuklarin saglam
bir yapida olmasidir. Zira “salih” sifatinin bu manada anlasilmasi pekala
miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda salih/saglam yapili kimseden sirk ve
kiifiir vuku bulabilir. Diger taraftan ayetin zahirine gére bu fiil Adem ve
Havva’dan sadir olmamistir. Bilakis dyetten maksat bu fiilin, Adem ve
Havva'nin zirriyetinden gelen erkek ve kadinlardan sadir oldugudur. Dola-
yisiyla :5% & Sas ifadesi “Adem ve Havva'nin ziirriyetinden gelen ¢ocuklar
Allah’a ortaklar kostu.” manasindadir.28

Kadi Abdiilcebbar’in ilgili sorulara cevap verirken peygamberlerin is-
met sifatina sahip oldugunu, bu nedenle biiyiik giinah islemekten korun-
duklarini dikkate aldig1 goriilmektedir. Nitekim o, ismet sifatini; “Allah tara-
findan liitfedilen hususta liitfa mazhar olan Kisi ile birlikte vuku bulan bir
ihsan olup bu sayede kisi biiyiik giinah islemekten korunmus olur ki bu
sebeple sadece peygamber ve bu makamda olanlara ismet sifati verilir.”
seklinde izah etmistir.2?

2.2. Hz. Nih

Kadi Abdiilcebbar’in Hz. NGh'la alakali zikrettigi en 6nemli sorulardan
birisi onun toplam émriine yoneliktir. Nitekim Ankeb{t Siiresi 14. dyetinde
“Andolsun biz, Niih'u kendi kavmine peygamber olarak génderdik. O da dokuz
ytuiz elli yil onlarin arasinda kaldi.”3° buyrulmustur. Bu noktada “Bir kimse-
nin bu kadar uzun siire yasamasi nasil miimkiin olur? Zira bu adetin hilafi-
nadir.” seklinde bir soru sorulmustur. Razi (6. 606/1210) bu soruyu; “Insan
Omri yiiz yirmi seneyi asmaz.” diyen bazi tabiplere nispet etmistir.31 Kadi
Abdiilcebbar'in verdigi cevaba gore her ne kadar adet bakimindan bu
miimkiin goriilmese de Allah’in her seye kadir olmasi acgisindan pekala
miimkiindiir. Nitekim benzer sekilde Allah cennetin durumunu beyan eder-
ken de onun ebedi oldugunu ve insanlarin orada ebedi kalacagini belirtmis-

28 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dan, 179.

29 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/734.

30 DiB, Diyanet Isleri Bagkanhgl. “Diyanet Kuran”. Erisim 10 Kasim 2023.
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir

31 Muhammed b. Hiiseyin Fahruddin Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1420), 25/37.

Miitefekkir 11/21 (2024), 139-167


https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir

KADI ABDULCEBBAR'IN KUR'AN KISSALARINA YAKLASIML:... | 147

tir. Bu minvalde ona goére Hz. Niih'un bu kadar uzun siire yasadigini kabul
etmeyen kimsenin maksadi, dyetteki nassi iptal ve inkar etmeye cagirmak-
tir. Dikkat edilirse Kad1 Abdiilcebbar burada ayetin zahirine bagh kalarak
mevcut sartlardaki bir insanin émriine nispeten Hz. Nih'un uzun siire ya-
sadigini kabul etmeyen, hatta tevil yoluna giden kesimleri net bir sekilde
elestirmistir.32 Kadi Abdiilcebbar'in, 6zellikle haberi sifatlar baglaminda
tevili yaygin ve giiclii bir sekilde kullanilmasina ragmen bu konuda ayetin
zahirine bagh kalarak tevil karsit1 bir tutum sergilemesi dikkat ¢ekicidir.

Ayette zikredilen 950 yilin Nih’'un émriiniin tamami mi, yoksa pey-
gamber olarak gonderildikten sonra kavmi arasinda kaldigi siire mi,
Thfan’dan sonraki siire buna dahil mi? hususunda bir ihtilaf vardir. Nitekim
bazi alimler Nih'un dmriiniin toplam 950 yil oldugunu soéylerken diger ba-
zilar1 ise bu siirenin kavmine peygamber olarak gonderildikten Tifan’a
kadar gecen siireyi kapsadigini belirtmistir. Diger bir kismi ise bu siirenin
Thfan’dan sonrasini da kapsadigini zikretmistir.33 Kadi Abdiilcebbar’a gore
ayetteki ifadeyi, “(T0fan’dan 6nce) Nih'un dine/seriate daveti bu siire ka-
dar devam etti.” seklinde yorumlayan kimse hata eder. Zira Hz. Nih
Thfan’dan sonra vefat edinceye dek insanlar1 hakka davet etmistir. Dolayi-
siyla dyette gecen siire Thfan sonrasini da kapsamaktadir.3* Bu noktada
onun ayette zikredilen siirenin bilhassa T{fan’dan sonrasini da kapsadigini
belirtmesi, Hz. Nih'un risalet gérevinin bundan sonra da devam ettigine
yonelik 6zel bir vurguyu icermektedir.

Hz. Nih kissasiyla alakali sorulardan bir digeri su ayetle iliskilidir:
“Nih, Rabbine seslenip soyle dedi: Rabbim! Siiphesiz oglum da dilemdendir.
Senin va'din elbette gergektir. Sen de hiikmedenlerin en iyi hiikmedenisin.”35
Bu baglamda soyle denilmistir: “Bu ayet Yiice Allah’in, Hz. Ndh'un kavmiyle
birlikte oglunu da kurtarmayi vaat ettigine isaret etmez mi? Oysa bu so6ziin
akabinde oglu kurtulanlardan olmadi. Bu durum nasil dogru olur?” Kadi
Abdiilcebbar; “Bu ayetle Yiice Allah Nih'un ehlini kurtarmay1 vaat edip
onlardan iman edenleri kastetti. Fakat Niih, oglunun iman edenlerden oldu-
gunu zannettigi icin boyle soyledi.”3¢ diyerek cevaplamis ve bundan dolay1
Allah’in sonrasinda “Ey Niih! O, asla senin dilenden degildir. Onun yaptigi, iyi
olmayan bir istir.”37 seklinde buyurdugunu belirtmistir. Dikkat edilirse bu-
rada Kadi Abdiilcebbar ilgili kissadaki ifadeler arasinda bir ¢eliski bulundu-
guna yonelik soruya ayetlerin biitiinliigiinii ve baglamini géz 6niine alarak

32 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihti'l-Kur’an, 336.

33 Eb( AbdillAh Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdiini -
ibrahim Etfis (Kahire: Darii'l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 13/332-333.

34 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dan, 337.

35 Had 11/45.

36 Abdulcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 208.

37 H{d 11/46.
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cevap vermistir. Bu bakimdan eserinde bu tiirden sorular1 cevaplarken
ayetlerin baglamina siklikla atif yaptig1 goriilmektedir.

2.3. Hz. ibrahim

Kadi Abdiilcebbar’'in en ¢ok soru-cevaba yer verdigi kissalardan birisi
Hz. Ibrahim’dir. Ozellikle Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesinden séz
eden Saffat Stiresi 101-111. ayetleri baglaminda cesitli sorularin soruldu-
gunu zikrederek bunlari soyle siralamistir: 1. Rilyada gordigi sey nasil olur
da Hz. Ibrahim’i ve peygamberleri ilzam eder? Zira peygamberler ancak
vahye gére amel isler. 2. Riiyada gordiigii seyi Ibrahim’e bir bakima Allah
emretmistir. O halde Allah’in ona oglunu kesmeyi emredip sonra bu emrin-
den vazgegmesi nasil dogru olur? Bu durum bir tiir beda inancina gétiirmez
mi? 3. Cocugun kurban edilmesine karsin ayette belirlenen fidye bir kocun
kesilmesidir. Buna gore oglu icin fidye kilinan bu seyin cins bakimindan
farkli olmasi nasil dogru olur?38

Kad1 Abdiilcebbar birinci soruya; “Ibrahim’in riiyada gérdiigii seyin
vahiy yoluyla karara baglanmis olmasi vaciptir.” diyerek cevap verir. Ona
gore sayet boyle olmasaydi ogluna “Diisiin bakalim, ne dersin?”39 seklinde
soylemez ve onu kesmek i¢in almazdi. Nitekim oglu ona “Ey babacigim!
Emrolundugun seyi yap.”*0 diye karsilik vermistir. Bu noktada o, “Eger onlar
bunun Allah’tan bir emir oldugunu bilmemis olsalardi, bunu sdylemeleri
dogru olmazdi.” der. Dolayisiyla Hz. ibrahim’in riiyada gordiigii ve emredil-
digi seyin vahiy kaynaklh oldugunu belirtir. Ikinci soruya gelince ise ona
gore Hz. IbrAhim’e yapilan emir dogrudan oglunu kurban etmeye degil,
kurban etmenin én hazirliklarina yoneliktir. Fakat ibrahim oglunu kurban
etmekle emrolunacagini zannettigi icin bu ona agir geldi. Ciinkii cari olan
adete gore bir sey yatirilip kesme aleti alindiginda o seyi kesmekten baska
bir gaye aranmaz. Hz. ibrahim de cari olan bu adeti dikkate alarak oglunu
gercek manada kesmekle emrolundugunu zannetti ancak zannettigi seyle
emredilmedigi ortaya ciktl. Boylece Kadi Abdiilcebbar’a gore ayetteki emir,
kesmenin 6n hazirhiklar1 baglaminda diisiiniildiigiinde Hz. ibrahim kendisi-
ne emredilen seyi yaptig1 icin bu durum beda inancina#! gétiirmez. Bu nok-
tada Kadi Abdiilcebbar zikri gecen goriisii benimsese de farkli kanaatlerin
oldugunu da sdylemistir. Ornegin yer verdigi bir gériise gére Hz. Ibrahim
oglunu bogazlamaya yonelmis fakat Allah, tam bogazlarken bu fiilden onu

38 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihti’l-Kur’an, 369.

39 es-Saffat 37/102.

40 es-Saffat 37/102.

41 Sia'nin inang esaslarindan birisi olan “bedd” kavrami terim olarak; “Allah’in belli bir bicimde
vuku bulacagini haber verdigi bir seyin daha sonra farkli sekilde gerceklesmesi” seklinde tarif
edilmistir. Bk. Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2013), 44.
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engellemistir.#2 Uciincii soruya cevaben ogluna karsihk Allah’in Hz.
ibrahim’e, fidye vermesini emrettigi kurbana gelince ona gére bu dogrudur.
Zira fidye, kendisi icin fidye olarak verilen seyin cinsinden olmasi gerekli
degildir. Kadi Abdiilcebbar bu durumu, ihraml olan bir kimsenin sa¢ini
kesmesi ya da baska birtakim filler islemesi nedeniyle fidye olarak koyun
kurban etmesine benzetmistir.43

Hz. ibrahim’le alakali sorulardan bir digeri onun yalan sdyledigiyle
iligkilidir. Bu ayetlerden birisi séyledir: “Ibrahim séyle dedi: Hayir! Bunu su
biiyiikleri yapmistir.”** Bu ayet baglaminda Kadi Abdiilcebbar, “Bu ayet Hz.
Ibrahim’in yalan séyledigine delalet etmez mi? Oysa peygamberler icin ya-
lan caiz degildir. Nitekim siz de onlarin yalan sdylemesini reddediyorsu-
nuz.” seklinde bir soruya yer vermistir.#> Bu minvalde baska bir ayet ise
soyledir: “Ibrahim ‘Ben hastayim!’ dedi.”*¢ Bu ayetten hareketle peygamber-
ler i¢in yalanin nasil dogru oldugu sorulmustur.4?

Ona gore Hz. Ibrahim’in ilk Ayetteki séziinden murat, kavminin ibadet
ettigi putlarin fayda ve zarar vermesinin miimkiin olmadigini belirtmek ve
bu hususta onlar1 kinayarak uyarmaktir. Kadi Abdiilcebbar ardindan gelen;
“Konugabiliyorlarsa, onlara sorun bakalim!”,*8 “Sonra yine (eski) kafalarina
déndiiriildiiler. Ibrahim, séyle dedi: Oyle ise siz, (hald) Allah't birakip da size
hi¢bir fayda, hi¢bir zarar veremeyecek seylere mi tapacaksiniz? Yaziklar ol-
sun, size de Allah"1 birakip tapmakta olduklariniza da! Hdla aklinizi basiniza
almayacak misiniz?"* ayetlerinin bu manaya delalet ettigini zikretmistir.50

Ikinci ayete gelince Kadi Abdiilcebbar’a gore Hz. Ibrahim bu sozii soy-
ledigi anda ona bazi illetlerin isabet etmesi ve bu sebeple boyle demis olma-
st muhtemeldir. Ayrica bu s6zle .i-L. “Hasta olacagim.” manasini kastetmesi
de miimkindiir. Kadi Abdiilcebbar bu islup tarzinin su iki ayette de kulla-
nildigin belirtmistir: “(Ey Muhammed!) Stiphesiz sen éliimliisiin ve stiphesiz
onlar da éliimliidiir.”s1 ve ) 31“Ben rilyamda saraplik iiziim stktigimi gor-
diim.”52 Buna gore birinci ayette w .z “Sen 6leceksin”, ikincisinde ise jesl.

42 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihti'l-Kur’an, 370.

43 Bu ayet baglaminda Kadi, kurban edilmek istenenin Hz. ismail oldugunu séyler. Ona gére “Biz
onu salihlerden bir peygamber olarak Ishak ile de miijdeledik.” (es-Saffat 37 /112) ayetinin kesme
emrinden sonra gelmesi, Hz. Peygamber’in “Ben iki kurbanligin ogluyum.” demesi kurbanligin
ismail olduguna delalet eder. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’an, 370.

4 el-Enbiya 21/63.

45 KAadi Abdiilcebbér, Tenzihii’l-Kur’dn, 291.

46 es-Saffat 37/89.

47 KAadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 368.

48 el-Enbiya 21/63.

49 el-Enbiya 21/66-67.

50 Kadi Abdilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dan, 291.

51 ez-Zimer 39/30.

52 Yasuf 12/36.
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manasi kastedilmistir.53 Dolayisiyla her iki ayette de Hz. ibrahim’in séziinii
yalan olarak yorumlamak dogru degildir.5* Bu noktada Kadi Abdiilcebbar
peygamberlerin ismet sifatina sahip olduguna isaret ederek onlara yalanin
nispet edilmesini dogru bulmamaktadir.

Hz. ibrahim’le alakal sorulardan birisi “Uzerine gece karanlgi basinca,
bir yildiz gordii. ‘Iste Rabbim!’” dedi.”55 ayetiyle iliskili olup bu noktada “Bu
ifade, soyleyen kimse icin bir kiifiir degil midir? O zaman Hz. Ibrahim’in
béyle demesi nasil caiz olur?” seklinde sorulmustur.5¢ Ona gore Hz. ibrahim
bu s6zii kendi inancindan haber verme kastiyla degil, diisiinme halinde
istidlalde bulunmak i¢in zikretmistir. Bundan dolay1 ardindan “Yildiz batin-
ca da ‘Ben 6yle batanlart sevmem’ dedi.”>” buyrulmustur. Boylece yildizin
hareketini ve kaybolusunu onun Rab olamayacagina delil getirmistir ki gi-
nes ve ay i¢in de bu sekilde istidlalde bulunmus ve neticede bunlarin ildh
olamayacagi sonucuna ulasmistir.58 Kadi Abdiilcebbar’a gére Hz. Ibrahim’in
bu sekilde ay, giines ve yildizla istidlalde bulunmasini Allah ona 6gretmistir.
Kadi Abdiilcebbar’in yer verdigi bir bagka goriise gore ise Hz. Ibrahim j; 1is
soziinii istifham manasinda zikretmistir. Zira bir seye yonelik delil getiren
kimselerin s6zilinde buna benzer kullanimlar bulunabilir.59

2.4. Hz. Yhsuf

Kur’an’da hakkinda en ¢ok detay verilen kissalarin basinda Yasuf kis-
sas1 gelir. Kad1 Abdiilcebbar Yisuf Stresi'nde anlatilan bu kissayla alakali
yaklasik 30 soruya yer vermistir. Hakkinda soru sorulan hususlardan bazi-
lary; “Yhsufun riiyasinin babasi tarafindan bilinmesi, Yisufun durumunun
Ya‘'kiib’a gizli kalmasi, Ylsuf'un kadina meyletmesi, Yisufu goren kadinla-
rin ellerini kesmesi, Y{isuf'un nesebinin Misir kavmi tarafindan bilinmeme-
si, Ylisufun hapisten ¢ikmak istememesi, kardeslerinin Y{isuf'u tanimamasi,
kardeslerinin Y@sufun durumundan uzun siire haberdar olmamasi,
Yasufun su kabini gizlice kardesinin binegine koymasi, Ysufun gémlegini
yliziine siirmesiyle Ya‘kiib’'un goéziintin agilmasi1” seklindedir.

Bazilarina drnek verecek olursak sz gelimi soyle denilmistir: “Nasil
olur da YtGsuf babasi Ya'kiib’a riiyasini sanki onu tasdik edecekmis gibi an-

53 Kadi Abdtilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dan, 369.

5¢ Baz rivayetlerde Hz. Ibrahim’e isnat edilen {i¢ yalanindan soz edilmektedir. Bunlardan ikisi
dyetlerde zikredilmistir. Tevrat'ta zikri gecen tli¢iinciisii ise zalim kralin yanina geldiginde karisi
Sare'’yi kiz kardesi olarak tanitmasidir. Bunlarin yorumuna dair bilgi i¢in bk. Abdurrahman Ates,
“Hz. Ibrahim’e Isnad Edilen Ug Yalan (Kur’an ve Kitdb-1 Mukaddes Baglaminda Elestirel Bir
Yaklasim)”, EKEV Akademi Dergisi 8/18 (2004), 75-88.

55 el-En‘am 6/76.

56 Kadi Abdtilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dan, 157.

57 el-En‘am 6/76.

58 el-En‘am 6/78-79.

59 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dan, 157.
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latt1? Ayrica babasi ‘Yavrucugum! Riiyani kardeslerine anlatma. Yoksa sana
tuzak kurarlar.’9 soziiyle bunu gizlemesini ona nasil olur da emretti? Zira
bu riiyanin dogru ve yanlis ¢cikmasi miimkiin olmasina ragmen sanki Ya'kib
onun dogru oldugunu biliyordu. Keza Ya‘kib nasil olur da soyle dedi: ‘Anla-
tirsan sana tuzak kurarlar.’e! Ya'kib ileride gerceklesecegini bilmedigi bir
durumdan nasil olur da haber verdi?”62

Kadi Abdiilcebbar’a gore bu tiir hususlarda kesin bilgiyle amel edilmesi
gerekli olmayip zanla da amel edilebilir. Bu a¢idan Hz. Ya'kiib riiyanin dog-
ru oldugunu bilmese de bdyle zannetmis olabilir. Diger yandan Hz.
Ya‘'kib'un, Ydsufa riliyasini gizlemeyi emretmesinin sebebini dncesinde
kardeslerinin halinden anlamis olmasi muhtemeldir. Buna goére Ya'kib,
kardesleri bu riliyaya vakif olurlarsa Yiisuf'a tuzak kuracaklarini bildigi icin
rityasini gizlemesini ona séylemistir. Bununla birlikte Kad1 Abdiilcebbar, bu
bilginin zanla degil ancak kesin bilgiyle hasil olacaginin séylenmesi halinde
Allah’in bu durumu miicmel ya da mufassal olarak Ya'kiib’a vahyetmesinin
de miimkiin oldugunu belirtmistir.63 Dolayisiyla Ya'’kib bir peygamber ol-
dugu i¢in pekala boyle bir bilgi ona vahyedilmis olabilir.

Diger bir soru “Andolsun, kadin ona (goz koyup) istek duymustu, o da
kadina istek duymustu.”®* dyetiyle iliskili olup soyle denilmistir: “Bu durum
Yisuf buluga erdikten ve ona niibiivvet verildikten sonra gerceklesmedi mi?
0 zaman peygamberlerin zinaya azmetmesi nasil dogru olur?”65

Kadi Abdiilcebbar’a gore 4 2% soziinden murat, kadinin ona karsi seh-
vetle yonelmesidir. Hz. Yisufla alakali & 2* soziinden kasit ise her ne kadar
ondan yiiz ¢evirmek icin son derece giiclii olsa da YGsufun kadina karsi
arzu ve sehvet duymasidir. Dolayisiyla ona gore Yasuf i¢in kullanilan 2= fiili
“arzu ve sehvet duymak” manasindadir. Kadi Abdiilcebbar «.s™ 5 <. 03 25
climlesini Araplarin “Falan kimse suna suna arzu duydu.” manasinda kulla-
nildigini séyleyerek buna delil gostermistir. Ayrica o dyetten maksadin s .»
4, Oy o, of ¥y “Sayet rabbinin burhanini gormemis olsaydi Y(suf da ona
meylederdi.” seklinde olabilecegini s6ylemistir.6¢ Bu goriise gore Allah bu
fiili, burhanin bulunmasi sartina bagh olarak Yisuftan nefyetmistir. Bu
sebeple ardindan Allah’in s6yle buyurdugu séylenmistir: “Biz ondan kétiilii-
gt ve fuhsu uzaklastirmak icin iste boyle yaptik.”67

Kadi Abdiilcebbar’'in yer verdigi diger bir soru ise soyledir: “Misir ile

60 Yaisuf 12/5.

61 Yisuf 12/5.

62 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dan, 213.
63 Kadi Abdulcebbar, Tenzihti'l-Kur’an, 213.
64 Yisuf 12/24.

65 Kadi Abdulcebbar, Tenzihti'l-Kur’an, 215.
66 Kadi Abdulcebbar, Tenzihti'l-Kur’an, 215.
67 Yisuf 12/24.
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kardeslerinin bulunduklar1 ¢6l arasindaki mesafe yakin olmasina ragmen,
durum Allah’in kitabinda zikrettigi lizere cereyan edinceye dek Y@sufun
haberinin uzun bir miiddet kardeslerine gizli kalmasi nasil miimkiin
olur?”68 Kadi Abdiilcebbar’a gore kardesleri Yiisuf'u kuyuya attiklar1 zaman
o kuyunun yanindan gegen bir kervan onu alip Misir'a gétiiriince ve onu
ucuz bir bedel karsilifinda baskasina satinca kardeslerinin Ysuf'u aragtir-
ma imkani zayiflamistir. Ayrica Y{suf'u satin alan Aziz ve esi, giizelliginden
dolay1 onu insanlardan gizliyordu. Bununla birlikte o Misir’da belli bir siire
hapiste tutuklu kaldi. Keza Yasuf meclislere katilmaktan geri duran ve ¢e-
kingen davranan biri idi. Kad1 Abdiilcebbar’a goére biitiin bu nedenlerden
dolay1 uzun zaman onun haberi babasi ve kardeslerine gizli kalmistir. Fakat
Kadi Abdiilcebbar, Yisuf'a kardeslerinin durumun gizli kalmadigini belirt-
mistir. Clinkii kardesleriyle olan muamelesi Y{isuf'un onlar1 tanidigina dela-
let eder. Bu noktada “Y{isuf neden bu zamana kadar bu haberi gizlemistir?”
sorusuna cevaben ise Kad1 Abdiilcebbar soyle demistir: “Yiice Allah, mubah
(makul) yollarla Y@isufun babasina ve kardesine ulagmasi i¢in liitufta bulu-
nuyordu. Buna benzer bir sebeple kendisiyle ilgili sahip oldugu bu haberi
gizlemis olabilir.”6?

Yisuf kissasiyla ilgili son bir 6rnek su dyeti verebiliriz: “Her birine birer
de bigak verdi ve Yisuf'a, ‘Cik karsilarina’ dedi. Kadinlar Yiisufu gdriince, onu
pek biiyiittiiler ve saskinlikla ellerini kestiler.”’° Bu ayet baglaminda “Boyle
bir seyin akilli bir topluluktan sadir olmasi dyle ki Y(sufu gordiiklerinde
ellerini kesmek icin bu toplulugun ittifak etmesi nasil miimkiin olabilir?”71
seklinde sorulmustur. Kadi Abdiilcebbar’a gore Aziz’in karisinin durumu ve
Yisufa sirilsiklam dsik oldugu haberi kadinlara ulastig1 ve boylece Ylsufun
giizelligi onlarin kalbine yerlestigi icin bunu yapmalar1 imkansiz degildir.
Ayrica onlarin 6niinde meyve ve istedikleri zaman bu meyveyi kesmek ve
yemeKk icin cikarabilecekleri bicak bulunmasi nedeniyle onlardan boyle bir
hatanin sadir olmasi pekald miimkiindiir. Ote yandan Kadi, Kur'an’da bu
kesmenin nasil meydana geldiginin, elin hangi boélgesinin kesildiginin, ka-
dinlarin sayisinin ne kadar oldugunun ve bunu biitliin kadinlarin m1 yoksa
cogunun mu yaptiginin acik bir sekilde beyan edilmedigini belirtmistir.
Fakat ona gore ayette onlarin ellerini kestikleri beyan edildigi i¢in bu tiir
haberler reddedilmez.72

2.5. Hz. Misa
Kadi Abdiilcebbar Kur’an’da farkli yonleriyle anlatilan Hz. M{isa kissa-

68  Abdulcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 218.

69 Abdiulcebbar, Tenzihti’l-Kur’dn, 218.

70 Yasuf12/31.

71 Kadi Abdulcebbar, Tenzihti'l-Kur’an, 215.
72 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dn, 216.
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siyla alakali ¢esitli soru ve cevaplara yer vermistir. Misal olarak Rabbi ile
bulusmasi esnasinda Mlisa'nin ayakkabilarini ¢ikarmasini emreden ayet
verilebilir.73 Bu noktada “Mukaddes bir vadide M{isd'nin lizerinde diger
elbiselerinin bulunmasi caiz olmasina ragmen ayakkabilarini giymesine
engel olan sey nedir?” denilmistir.7¢ Kadi Abdiilcebbar’a gore ayakkabilar
kisinin giydigi diger elbiseler gibi degildir. Ornegin insan evinde ayakkabi-
larini giymez. Zira ayakkabilar necaset ve diger pis seylerin bulasmasindan
endise edilen yerlerde pisligi defetmek icin giyilir. Bu bakimdan bir mekani
tazimde bulunan kimsenin oraya girerken ayakkabisini ¢ikarmasi adetten-
dir. Boylece Yiice Allah bulusmanin gergeklestigi mukaddes vadinin yiiceli-
gini belirtmek i¢in ayakkabilarini ¢ikarmasini emrederek Miisd'ya tembihte
bulunmay1 ve dogrudan ayaklariyla o vadiye temas ederek vadinin bereke-
tinin M{isd’ya erismesini dilemistir. Kadi Abdiilcebbar’in zikrettigi baska bir
gorligse gore ise Allah, 6li esek derisinden yapildigi i¢in ayakkabilar: ¢ikar-
may1 Mlisd’'ya emretmistir. Kadi Abdiilcebbar sayet bu rivayet sahihse onla-
r1 ¢citkarmasinin daha evla oldugunu, degilse birinci yorumun dogru kabul
edilmesi gerektigini sdylemistir.”s

Hz. M{sd'nin asasinin yilana donlismesiyle alakal;; can, hayye ve
sii‘ban’¢ seklinde farkli kelimelerin kullanilmasinda bir ¢eliski olup olmadi-
g1 sorulmustur. Kadi Abdiilcebbar bu soruya “Biiyiikliik cihetiyle sii‘ban
yani ejderha, hizli hareket etmesi itibariyle ise can yani cin gibidir.” diyerek
cevap vermistir.”7 Ayrica Misa kissasiyla iliskili bir ayette “Nihdyet Firavun
ailesi kendilerine diisman ve liziintii kaynagi olsun diye o ¢ocugu bulup al-
di.”,’8 hemen sonrasinda ise “Bana da, sana da géz aydinligi (bir ¢ocuk)!
Sakin onu éldiirmeyin. Belki bize faydasi dokunur, ya da onu evlat ediniriz.”7°
buyrulmustur. Bu ikisi arasinda celiski oldugu sdylenmistir. Kadi Abdiil-
cebbar buna cevap olarak birinci dyetin akibet manasina geldigini, yani
Miisa'nin onlar i¢in neticede biiylik bir lizlintli kaynagina doniisecegini be-
lirtmistir. Onun g6z aydinlig1 olusundan s6z edilmesini ise M{isd’y1 almaya
sevk eden sebep olarak agiklamistir. Bu noktada Kadi Abdiilcebbar dilsel
istidlallerde bulunarak dzellikle birinci ayetin akibet manasinda kullanildi-
gin1 tespit etmeye calismigtir. Ornegin bu ifade tarzini, ¢ocugunu emziren
anne hakkinda bir kimsenin s6yle demesine benzetmistir: sézs S sty 4§
W iz « “Anne ¢ocugunu yaninda kalmasi ve ondan faydalanmasi i¢in terbi-
ye eder.” Ayrica bir ¢ocuk neticede 6lecegi icin onu emziren anneye ir>,

73 Taha 20/12.

74 Abdiulcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 279.

75 Kadi Abdilcebbar, Tenzihti'l-Kur’an, 279.

76 Bk.Taha 20/20; es-Su‘ara 26/32; en-Neml 27/10.
77 Kadi Abdilcebbar, Tenzihti'l-Kur’dan, 322.

78 el-Kasas 28/8.

79 el-Kasas 28/9.
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<l denildigini zikretmistir.80

Diger bir 6rnek M{isa'nin kiptiyi 6ldiirmesinden s6z eden ayettir.81 Bu
baglamda “Bir peygamberin, kani helal olmayan kimseyi dldiirmesi nasil
dogru olur?” denilmistir. Kad1 Abdiilcebbar’a gore Miisa diismaniyla tartis-
mak ve onu uzaklastirmak icin ona yumruk atti. Fakat bu yumrugun 6ltimii-
ne sebep olacagini diistinemedi. Kadi Abdiilcebbar bu durumu ¢ocugunu
1slah etmeyi dileyerek onu terbiye eden, fakat dliimiine neden olan kimseye
benzetmistir. Dolayisiyla ona goére bu fiil peygamberler icin caiz goriilen
kiigiik glinah kabilindendir. Bu sebeple ardindan “Miisd, ‘Bu seytanin isidir’
dedi.”82 buyrulmustur. Ayrica o bu ayetin kullarin fiillerinin Yiice Allah tara-
findan yaratilmadigina delalet ettigini sdylemistir. Ona gore sayet boyle
olmasaydi Mlsa'nin; &} Jese - lis “Bu Rahman’in amelidir.” demesi gere-
kirdi.s3

Son bir 6rnek Kehf Stresi 60-82. ayetlerinde anlatilan Miisa-Hizir kis-
sasini verebiliriz.8* Bu kissada Hizir'in Msa’ya soyledigi “Dogrusu sen be-
nimle beraberlige asla sabredemezsin.”85 s6zli hususunda soyle denilmistir:
“Bu durum, sadece gayba vakif olan Allah'in ileride gerc¢eklesecegini bildigi
bir sey oldugu halde Hizir bu konuda nasil kesin hiikiim vermistir?” Kadi
Abdiilcebbar Hizir'in peygamberlerden oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
Yiice Allah’in bu bilgiyi ona bildirmesi miimkiindiir. Baska bir goriise gore
Hizir'in ¢ocugu o6ldiirdiigiini ve gemiyi deldigini 6grendiginde M{isa bunla-
ra ¢ok sasirdi. Bunlar ise sebebi bilinmediginde sabredilmesi zor/imkansiz
fiillerdendir. Bu agidan Miisd'nin sabredemeyecegi diisiincesi kendisinde
galip geldigi icin Hizir bu sekilde séylemistir. Bundan dolay1 ayette “I¢ yii-
ziint kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin?”8¢ buyrulmustur. Kadi
Abdiilcebbar’'in zikrettigi diger bir muhtemel yoruma gore ise ilgili ifadeden
maksat Hizir’la olan yolculugun Miisa’ya agir gelmesidir. O bu gériisii t> o
oW oIS ele e,z Y “Falan Kisi, falan kimsenin séziinii isitmeye kadir ola-
maz.” tabirine benzetmistir. Zira burada bu kelamin o kimseye agir gelecegi
kastedilmektedir.8” Bu noktada Kadi Abdiilcebbar ayette belirtilen ¢cocugun

80 Bk. Abdiilcebbar, Tenzihii’'l-Kur’dn, 329.

81 e]-Kasas 28/15.

82 el-Kasas 28/15.

83 Abdiulcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 332.

84 Misa'nin eslik ettigi kisinin Hizir oldugu Kur’an’da degil hadislerde belirtilmistir. Bu noktada
Kadi Abdiilcebbar Hizir kelimesini zikretmedigi goriilmektedir. Bunun yerine .5 Lo
“Musa’nin arkadas1” tabirini kullanmistir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzthii’l-Kur’dn, 268. Ayrica
Hizir'in kimligine dair tartismalar icin bk. Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve islam
Kiiltiirinde Hizir Mitosu”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/15 (2003),
259-266.

85 el-Kehf 18/67.

86 el-Kehf 18/68.

87 Abdiulcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 267.
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oldiriilmesinin gerekcesine88 yonelik de aciklamalarda bulunmustur. Ona
gore her kim bu ayet iizerinde diislinilirse boylece Yiice Allah’in hikmetini ve
adaletini, kisiyi itaate en fazla yakinlastiran seyleri yarattigin1 ve giinaha
gotliren hususlari ise yasakladigini bilir. Bu itibarla Allah, Sad Stresi 21-25.
dyetlerinde anlatilan Hz. David kiifre girmesine sebep olacagi icin Miisa'nin
arkadasina o ¢ocugun o6ldiiriilmesini emretmistir. Bununla birlikte “Ben
bunu kendi re'yimle yapmadim.”8® sozlinliin Hizir'in yaptig1 seylerin Yiice
Allah’in emri ve izniyle gerceklestigine delalet ettigi belirtilmistir.?0 Kadi
Abdiilcebbar ayetin zahirine bagh kalarak 6ldiiriilen ¢ocugun kiiciik yasta
oldugu goriisiinii benimsedigi, Hizir'in ¢ocugu o6ldiirmesini ise aslah ve
hikmet diisiincesinden hareketle izah ettigi anlagilmaktadir. Fakat miifessir-
lerin zikrettigi diger bir goriise gore cocuk bulug ¢aginda oldugu icin 6ldii-
riilmeyi hak etmistir. Ubey b. K'b (6. 33/654) ve ibn Abbas'in (6. 68/687)
ilgili Ayeti 1™ 0lG 53&3’ Ul 4 seklinde okumasi bu gériise dayanak kilinmis-
tir.91

2.6. Hz. David

Kadi Abdiilcebbar Sad Siiresi 21-25. ayetlerinde anlatilan Hz. David ve
ona gelen iki hasmin kissasina yonelik bazi sorulara yer vermistir. Bu nok-
tada “Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvari asarak mabede
girmislerdi. Hani Ddviid’un yanina girmislerdi de David onlardan korkmustu.
Onlar, 'Korkma! Biz, iki davact grubuz. Birimiz dijerine haksizlik etmistir.
Aramizda adaletle hiikmet. Zulmetme ve bizi hak yola ilet’ dediler.”9% dyetiyle
iliskili s0yle denilmistir: Onlar iki hasim oldugu halde mihraba tirmanmala-
r1 nasil miimkiin olur? Ayette neden \s}< ifadesi ogul, olitax sozii ise tesni-
ye getirildi? Ayrica bir habere gore bu ayetler Uriya kissasi hakkindadir.
Oyle ki Hz. Davi(id askerlerinden biri olan Uriya'nin esine ulagsmak i¢in onu
6lliime gondermigtir.93

Sirasiyla bu sorulara cevap veren Kadi Abdiilcebbar’a gére mihraba
tirmananlar melektir. Bu noktada peygamberler zamaninda meleklerden bu
tlr fiillerin sadir olmas1 miimkiin gériilmiistiir. Dolayisiyla gokten inen bu
iki melek 6ncesinde yapmis oldugu fiilden dolay1 Daviid’'u uyarmislardir. Bu
acidan Kadi Abdiilcebbar meleklerin uyarisi daha etkili oldugu icin bu iki

88 Bk. el-Kehf 18/80-81.

89 el]-Kehf 18/82.

90 Abdiulcebbar, Tenzihti’l-Kur’'dn, 268.

91 Bk. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi'l-Kur'dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420), 18/85; Ebtt Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed Ibn Eb Hatim, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Esad Muhammed et-Tib (Suudi
Arabistan: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1419), 7/2380; Kurtubi, el-Cadmi*, 11/22.

92 Sad 38/21-22.

93 Benzer sorular i¢in bk. Ebi’l-Kasim Mahmiid Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil
ve ‘uyini’l-ekavil fi viicithi’t-te’vil, thk. Mustafa Hiiseyin Ahmed (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
1987), 5/82; Kurtubi, el-Cami’, 15/170.
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melegin gonderildigini belirtmistir. Ayrica iki melegin Hz. David’'u uyarmak
icin iki diisman suretinde geldiginden, o\i2% seklinde nitelendigini soyle-
mistir.?* Burada isaret edecek olursak bu kisilerin insan ve melek oldugu
hususunda iki goriis vardir. Razi gibi baz1 alimler ilkini,5 digerleri ise Kadi
Abdiilcebbar gibi ikincisini tercih etmistir. Ornegin ikinci goriisii tercih
eden Eb{ Bekir Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148), Hz. David’un ibadet ettigi yerin
insanin girmesi miimkiin olmayan bir ytlikseklikte bulundugunu, 6yle ki bir
insanin o duvari tirmanabilmesi icin ¢ok sayida yardimci ve cesitli aletlerle
glinlerce yahut aylarca ugrasmasi gerektigini zikretmis ve bu nedenle melek
olarak anlasilmalarinin daha dogru oldugunu ifade etmistir.?¢ Farkli goriis-
lere isaret eden Kurtubi'ye gore alimlerin ¢cogunlugu bu yorumu benimse-
mistir.?7

Kadi Abdiilcebbar \y3<.5 ifadesinin ¢ogul; olizs kelimesinin ise tesniye
getirilmesini “Bagka manalar1 ¢agristirmasi itibariyle tesniye zikredilip ce-
mi kastedilebilir.” diyerek agiklamistir.98 Diger taraftan Hz. Daviid'un isledi-
gi giinahin ne oldugu hususunda asilsiz bir¢ok rivayetin nakledildigini soy-
ler. Ona gore sayet Daviid'un ragbet ettigi kisi, ilgili rivayetlerde zikredilen
Uriya ismindeki kadinsa bu dul birisidir. Bu sebeple Hz. Dav{id bu kadina
evlenme teklifi etmisti. Fakat dncesinde bu kadini bagkasi nisanlamisti.
Kadin da nisanlis1 ile mutluydu. Ancak Hz. Daviid bu kadinin nisanli olup
olmadigini arastirmadan ona evlilik teklifinde bulundu. Nisanl bir kadina
evlilik teklifinde bulunmasi kiiciik giinah kabilinden oldugu i¢in Allah onu
uyardi. Kadi Abdiilcebbar Hz. Peygamber’in bir hadiste kisinin, kardesinin
evlenme teklifinde bulundugu kadina evlenme teklif etmesini yasaklamasini
buna delil gostermistir. Bu noktada o hem baz tefsir kaynaklarinda® hem
de Kitabi-1 Mukaddes’de100 Hz. Daviid'un askerlerinden birinin esi Uriya ile
zina ettigine dair nakledilen rivayetlere siddetle karsi ¢cikar. Ona gore pey-
gamberlerin bulundugu makama ve sahip olduklar1 sifatlara dair higbir
bilgisi olmayan kimselerin naklettikleri bu rivayetlere itibar edilmez. Zira

94 Abdiulcebbar, Tenzihti’l-Kur’dn, 373.

95 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 26 /383.

% Eb{ Bekir [bnii'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdulkidir Atd (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2003), 4/47.

97 Bu noktada Kurtubfi Meleklerin; “Biz iki davaciyiz. Birimiz digerine haksizlik etmistir.” demeleri
nasil miimkiin olabilir? Zira bu bir yalandir, melekler ise boyle bir seyden miinezzehtir.”
sorusuna soyle cevap vermistir: “Bu durumda ifadelerde takdiri birtakim lafizlarin bulundugunu
kabul etmemiz kaginilmazdir. Buna gore o iki melek soyle demis gibidir: Farz et ki biz, biri
digerine haksizlik yapmis iki davaciyiz. Sen de aramizda hak ile hiikiim ver.” Bk. Kurtubi, el-
Camt’, 15/170.

98 Abdiulcebbar, Tenzihti’l-Kur’dn, 383.

99 Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 21/186; Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn,
thk. EbG Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 2002), 22/499; el-Hiiseyin b.
Mesud el-Ferra Begavi, Medlimu't-Tenzil (Beyrut: Daru Tayyibe Li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1417),
7/82.

100 Kjtabt Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), 2Sa.12:1-7.
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Yiice Allah ancak bu tiir giinahlardan aranmis olani peygamber olarak gon-
derir. Bu bakimdan Kadi Abdiilcebbar peygamberlerin ne biiytik ne de ¢ir-
kin oldugunu bildikleri kii¢iik glinah islemeyeceklerini belirtmistir. Buna
gore Hz. David, Uriya ismindeki kadina nisanli oldugunu bilmeyerek evlilik
teklifinde bulunmus, fakat bu durumu arastirmadig icin Allah onu uyarip
cezalandirmistir. Halbuki bunu arastirsaydi nisanlh bir kadina evlilik tekli-
finde bulunmazdi.191 Bu minvalde ona gore “Biz de bunu ona bagisladik.”192
so6zii, Hz. Daviid’un bu fiilinin kendi seriatinde haram olduguna delalet eder.

2.7. Hz. Siilleyman

Kadi Abdiilcebbar 6zellikle Neml Stresi'nde anlatilan Stileyman kissa-
siyla alakali bir dizi soru ve cevaba yer vermistir. Yer verilen sorulardan
birisi karincanin Siileyman’la konusmasidir.193 Bu baglamda “Hz. Siiley-
man’'in karincanin séziinii isitmesi ve karincadan bu soziin sadir olmasi
nasil mimkiin olur?” denilmistir. Ona gore Hz. Siileyman karincalarin bu-
lundugu yerden gectigi esnada Allah’in o karincay1 konusturmasi, boylece
Siileyman’in ordusunun kendilerini ezecegini bilmeleri miimkiindiir. Zira
miicize kabilinden olan bu tiir olaylar pekala peygamberler zamaninda ger-
ceklesebilir.104

Baska bir soru ise Hz. Siileyman’in Hiidhiid’le olan miinasebetiyle ala-
kalidir. Bu noktada “Siileyman, kuslara géz atip yokladi ve séyle dedi: Hiid-
hiid’ti nigin géremiyorum? Yoksa kayiplara mi karisti? Bana (mazeretini gés-
teren) apacik bir delil getirmedikge kesinlikle onu agir bir sekilde cezalandi-
racagim, ya da kafasini kesecegim.”105 ayetine yonelik sdyle denilmistir: “Hz.
Siileyman’in bu s6zli miikellef kilinmayan bir kus hakkinda sdylemesi dyle
ki azarlayarak ona eziyet edecegini bildirmesi, ayrica kustan apacik bir delil
getirmesini istemesi ve Hiidhiid'tiin Hz. Siilleyman’in séziindeki muradi anla-
ylp ona Sebe kraligesinin haberini getirmesi nasil miimkiin olur?”10¢ Kadi
Abdiilcebbar’a gore Allah bu kusu Hz. Siileyman’in emrine vermistir. Dola-
yisiyla bu kus, konusmasi her ne kadar adeten imkansiz olsa da kuslarin
icerisinde Hz. Siilleyman’t anlamaya en yakin olaniydi. Bu minvalde o, Hz.
Silleyman’in yasadigi dénemde Yiice Allah’in ilham yoluyla bu sézleri kusla-
ra bildirmesini miimkiin gérmiistiir. Ayrica 6ncesinde Hz. Siileyman, sadece
kuslarin ve 6zellikle Hiidhtiid’iin bildigi birtakim isler yapmis olabilir. Diger
yandan ona gore “Onu agir bir sekilde cezalandiracagim.” sézliinden murat,
Hiidhiid'i terbiye etmektir. Kadi Abdiilcebbar bu ifadeyi, heniiz miikellef

101 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’'dn, 382.

102 Sad 38/25.

103 en-Neml 27/18-19.

104 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 325.

105 en-Neml 27/20-21.

106 Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 325. Razl de tefsirinden buna benzer sorulara yer vermistir.
Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/550.
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olmayan fakat buluga yaklasan kimse i¢in terbiye etmek amaciyla bu tiirden
sozlerin sdylenmesine benzetmistir. Dolayisiyla ayetteki ifade bu kabilden-
dir. Hz. Siileyman’in kusun kafasini kesecegini sdylemesini ise “Bu fiil, Hz.
Silleyman’in seriatinde caiz olabilir.” diyerek izah etmistir. Kadi Abdiil-
cebbar bu durumu, islim dininde yenilmesi icin kusun kesilmesinin helal
olmasina benzetmistir.107

Diger bir soru ise “Kitaptan bilgisi olan biri, ‘Ben onu, goziinii kapayip
agmadan dnce sana getiririm’ dedi.”198 ayetiyle iliskilidir. Bu noktada “Hiid-
hiid’iin Sebe kralicesinin tahtinin uzak bir yerden bu kadar kisa bir siirede
alip getirilmesi nasil miimkiin olur? Zira bu durumun adeten imkansiz ol-
dugu bilinmektedir.” denilmistir. Kadi Abdiilcebbar’a gére bir hareket ve
fiilin ulasacagi nihai hiz bilinmez. Bu agidan hi¢bir hizli yoktur ki ondan
daha hizlis1 bulunmasin. Yiice Allah o kusa bdyle bir kuvvet verdiginde bu
kadar bir siire igerisinde uzak bir yere gidip gelmesi pekald miimkiindiir.
Ote yandan Kadi Abdiilcebbar “Géziinii kapayip agmadan énce” soziiniin,
kusun hizin1 miibalaga eden bir manada kullanildigini belirtmistir. Zira bu
s0z son derece hizli durumlar i¢in kullanilir. Ayrica ona gére onun goziinii
acip kapatmasi arasinda belli bir stire de gegmis olabilir. Ciinkii bir yone
dogru dikkatli bakan kimsenin bakisinin uzamasi ve sonra goziinii kapama-
s1 muhtemeldir. Dolayisiyla ona gore ayetteki ifade, bir seyin hizini belirten
bir deyim olarak anlasilacagi gibi zahiri manaya da gelebilir.109

Son bir 6rnek su ayeti zikredebiliriz: “Andolsun, biz Siileyman’t imtihan
ettik. Tahtinin listiine bir ceset biraktik. Sonra tévbe edip bize yéneldi.”110 Bu
ayetle alakal olarak “Bazi rivayetlerde nakledildigi tizere Hz. Siilleyman’dan
niibiivvetin ¢ekilip alinmasi ve tahtinda bazi seytanlarin olmasi nasil dogru
olur?” seklinde sorulmustur.!l! Kadi Abdiilcebbar’a gore Hz. Siileyman’in
imtihanina ve sonrasinda Allah’a tévbe etmesine sebep olan olayla ilgili
kaynaklarda nakledilen pek ¢ok rivayet uydurmadir.112 Ote yandan bu riva-
yetler icerisinde Hz. Stileyman’'in ¢ok hanima ve kdleye sahip olmasi tize-
rinde tefekkiir ettigine ve onlardan g¢okca cocuk yapmak istedigine dair
nakledilen rivayetin sahih oldugu séylenmis ve ilgili olay bu durumla iligki-
lendirilmistir. Kadi Abdiilcebbar’in zikrettigi bu rivayete goére Allah’in ver-
digi gii¢ sebebiyle Hz. Siileyman “Tek bir gecede eslerimle birlikte olacagim,
boylece onlar hamile kalacak ve benim ¢ok sayida ¢ocugum olacak” demis
fakat “insallah” demeyi unutmustur. Sonra Hz. Siilleyman bunu yapmis an-

107 Kadi Abdtlcebbar, Tenzihii'l-Kur’dn, 326.

108 en-Neml 27/40.

109 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur'dn, 326.

110 S3d 38/34.

111 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’'dn, 373.

112 By tiir rivayetler icin bk. Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 21/196; ibn Ebt Hatim, Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim,
10/3241; Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-Beydn, 22 /533.

Miitefekkir 11/21 (2024), 139-167



KADI ABDULCEBBAR'IN KUR'AN KISSALARINA YAKLASIMI:... | 159

cak eslerinden sadece biri hamile kalmistir. O da yaratilis itibariyle bedeni
tam olmayan 6lii bir ¢ocuk dogurmustur. Sonra bu 6lii ceset onun tahtina
konulmustur. Dolayisiyla Hz. Stileyman’in esleriyle birlikte olup ¢ok cocuk
sahibi olmay1 “insallah” demeden temenni etmesi bir tiir giinah oldugu icin
Allah onu uyarmistir. Oysa ona yakisan az ya da ¢ok olsun rizik olarak vere-
cegi cocuklar hususunda tamamen yiice Allah’a yonelmekti. Neticede Hz.
Siileyman hatasini anlayip Allah’a yonelmis ve yaptigindan tévbe etmistir.
Kadi Abdiilcebbar nakledilen haberler igerisinde sahih olan rivayete gore
ayette isarette bulunulan olayin bu sekilde cereyan ettigini, buna mukabil
Hz. Silleyman’in peygamberlikten azledildigine, miilkiiniin ve mihriiniin
alinip bazi seytanlara gectigine, bu seytanin onun esleriyle birlikte oldugu-
na yonelik rivayetlerin sahih olmadigini vurgulamistir. Zira bu rivayetlerde
anlatilan durumlar peygamberler i¢in caiz olmayip Allah peygamberlerin
degerini/makamini iistlin kilmistir.113 Keza Razi de bu hususta asilsiz riva-
yetleri sirasiyla zikrederek elestirmis ve makbul yorumlar arasinda Kadi
Abdiilcebbar’in tercih ettigi rivayete yer vermistir.114 Ayrica Beydavi (6.
685/1286) de bu rivayetin, merfii olarak nakledildigini ve en zahir goriis
oldugunu belirtmistir.115

2.8.Hz.1sa

Kur’an’da kendisinden en c¢ok séz edilen peygamberlerden biri Hz.
[sa’dir. Kadi Abdiilcebbar cesitli yetlerde Hz. isa kissasiyla alakali pek ¢cok
soru ve cevabina yer vermistir. Bunlardan birisi Hz. Isd’nin besikte konusup
Allah’in kulu oldugunu, kendisine kitap ve hikmet verildigini soylemesi-
dir.116 Bu baglamda ilgili konudan bahseden Al-i imran Siiresi 46. ayetinde
soyle denilmistir: “Adete muhalif oldugu halde Hz. Isd'nin besikte konusma-
s1 nasil miimkiin olur? Oyle ki bir bebegin dili nasil bu sekilde konugmaya
elverisli hale gelir ve akli (bu sozleri sdyleyecek sekilde) tam olur?”117 Keza
Meryem Stresi 29-31. dyetlerinde de benzer bir soru soyle zikredilmistir:
“Yeni dogan bir ¢ocugun bu sekilde konusmasi, namaz ve zekatla miikellef
tutulmasi nasil dogru olur? Bunun caiz olmasi ile dliilerin miikellef tutulma-
s1arasinda nasil bir fark vardir?”118

Ona gore bu durum adetin disinda gergeklesmesi itibariyle bir micize-
dir. Bu bakimdan Allah heniiz bebek iken Isd’ya konusmasi i¢in gii¢c vermis
ve onun zihnini olgunlastirmistir. Nitekim Allah bir bebegin aklin1 tam kil-
maya ve bedenini giiclendirmeye kadirdir. Kadi Abdiilcebbar, Hz. Meryem’e

113 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’'dn, 374.

114 Bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 26/392-395.

115 Ebti Sa‘id ‘Abdulldh b. ‘Omer el-$irazi el-Beyzavi, Envdru't-tenzil ve Esrdru't-te'vil, thk.
Muhammed ‘Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1418), 5/29.

116 flgili dyetler icin bk. Al-i imran 3/46; el-Maide 5/110; Meryem 19/29-33.

117 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 85.

118 K4di Abdiilcebbar, Tenzihii’'l-Kur’dn, 273.
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atilan iftiralar1 reddetmesi ve onun masumiyetini ortaya ¢ikarmasi i¢in Al-
lah’m Hz. Is3’y1 bu sekilde konusturdugunu belirtmistir. Ona gore sayet Hz.
Meryem’in masumiyetinin ortaya ¢ikarilmasi sonraya birakilmis olsaydi bu
durum fesada neden olurdu. Heniiz bebekken Isd’dan béyle bir seyin zuhur
etmesi annesinin beraati agisindan son derece etkili olmustur. Dolayisiyla
ona gore adeten bir kimsenin akli ve kuvveti buluga erdikten sonra tam olsa
da Yiice Allah g¢esitli maslahatlar geregi kiiciik bir cocugu bu sekilde konus-
turabilir. Fakat Allah adet ve maslahat geregi bir kimsenin aklini ve dilini
genellikle olgunluk déneminde kemale erdirir. Sayet boyle olmasaydi aklin
kemali bakimindan kii¢iik ¢ocuk ile olgun kimse ayni olurdu.!1® Diger taraf-
tan Kadi Abdiilcebbar’a gére Allah’in Hz. Isd’ya bebeklik doneminde namaz
ve zekat1 emretmesi o anda bunlarin ona vacip olmasini gerektirmez. Zira
bu, bir tiir vasiyet kabilinden olup vasiyetin yerine getirilmesi sonraya bira-
kilabilir.120

Diger bir misal Hz. Isa’nin oliileri diriltmesinden séz eden su Ayettir:
“Ben camurdan kus seklinde bir sey yaratirtim.”121 Hz. Isa’nin halik/yaratici
olmadig1 halde boyle demesinin nasil caiz oldugu sorulmustur. Ona gore dil
acisindan fiil islemeye kadir olan herkes i¢in “takdir etmek” manasinda 3=
kullanilabilir. Ancak bu fiilin din/seriat baglami disinda mutlak kullanilmasi
dogru olmayip bir isim ya da sifatla takyit edilmesi gerekir. Kadi Abdiil-
cebbar bu durumu eve ya da koéleye izafe etmeksizin —, t™ o] “Falan kimse
rabdir/efendidir.” seklinde denilemeyecegine benzetmistir. Oysa dogru
olan “Kélenin efendisi” ya da “Evin efendisi” denilmesidir. Bu noktada “Hz.
fsa Yiice Allah’in diriltmesi gibi mi 6liileri diriltti?” seklindeki soruya cevap
veren Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah Isd’ya diriltmeyi degil camurdan kus
yaratmay1 nispet etmistir. Bundan dolay1 ayette; “Allah’in izni ile éliileri
diriltir.”122 buyrulmustur. Bu acidan bizzat dirilten Allah oldugu icin Hz. Isa
niibiivvet iddiasinda bulundugu esnada bu fiili Allah’a izafe etmistir. Fakat
{sa bu fiilin sebebi oldugundan diriltme ona nispet edilmistir.123

Baska bir misal “Andolsun, ‘Allah, Meryem oglu Mesih'tir’, diyenler kesin-
likle kdfir oldular.”124 ayeti zikredilebilir. Bu minvalde “Hristiyanlar icinde
{sa’'nin, Allah oldugunu séyleyen bir kimse bulunmadigi halde bu séz nasil
dogru olur?” seklinde bir soru sorulmustur. Ona gore her ne kadar dogru-
dan olmasa da manen boyle sdylemislerdir. Nitekim Hristiyanlardan “Allah
Mesihi secti ve onu insanlik mertebesinden ilah derecesine yiikseltti. Oyle ki
o oliileri diriltir. Bundan dolay: ona ibadet etmek gerekir.” diyenler vardir.

119 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 85-86.
120 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur'dn, 274.
121 Al-i Imran 3/49.

122 Al-i imran 3/49.

123 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 86.

124 e]-Maide 5/17.
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Kadi Abdiilcebbar bu sebeple Yiice Allah’in “Oysa Mesih séyle demisti: 'Ey
israilog“ullarz! Yalniz, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk
edin.”125 seklinde buyurdugunu belirtmistir.12¢ Bu cercevede diger bir soru
“Andolsun, 'Allah, ticiin igiinciisiidiir' diyenler kdfir oldu.”1?7 dyetiyle iliskili-
dir. Buna gore Hristiyanlarin ayetteki bu sozii soylemedigi, bilakis ilah1 bir
olarak kabul ettikleri, fakat baba, ogul ve ruhu’l-kudus seklinde ii¢ unsur
olarak nitelendikleri sdylenmistir.128 Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah, > &Jo
471 “lic ilahin Giglinclisi” ifadesini soylediklerine yonelik onlardan bir nakilde
bulunmamistir. Aksine ayette onlarin A,L &JE “Ucln tUgtinctust” dedikleri
tahkiye edilmistir. Boylece onlar Allah’la birlikte ogul ve ruhu’l-kudus’iin
kadim varliklar oldugunu iddia etmistir. Bu noktada o, meseleyi kelami bir
tartismaya doniistiirerek “Allah’in ilim, kudret ve hayat gibi kadim sifatlar:
vardir.” diyen Miisebbihe’nin bu sekilde hak olan mabudu birden fazla tak-
dir ettigini sdyleyerek sert bir elestiride bulunmustur.129

2.9. Ashab-1 Kehf

Kur'an’da Kehf Siiresi 9-26. ayetlerinde miisrik bir kavmin icinde Al-
lah’in birligine iman eden bir grup gencin bu inanglarini acik bir sekilde
dillendirerek putperestlige karsi ¢ikmalari, bu nedenle éldiiriilmekten ya da
zorla din degistirmekten kurtulmak i¢in bir magaraya sigindiklari, yanla-
rinda bulunan bir képekle o magarada uykuya daldiklar1 ve neticede 309 yil
gibi uzun bir siirenin sonunda uyandiklar1 anlatilmaktadir. Kadi Abdiil-
cebbar Ashab-1 Kehf olarak adlandirilan bu kissayla alakali birka¢ soru ve
cevabina yer vermistir. Bunlardan birisi kissanin hemen girisinde zikredi-
len su ayettir: “Yoksa sen, (sadece) Ashab-1 Kehf ve Ashab-1 Rakim'i mi bizim
ibret verici delillerimizden sandin?”130 Bu noktada “Hz. Peygamber onlarin
durumuna dair hi¢bir sey bilmedigi halde Allah’in s6ze &i.s 31 ‘Yoksa sen
(bdyle) mi sandin’ ifadesiyle baslamasi nasil dogru olur?” seklinde sorul-
mustur. Ona goére Arap dilinde bu tiir ifadeler bir kimsenin ilgili durumla
alakali herhangi bir bilgisi olmasa da tekit i¢cin séziin basinda getirilebilir.
Kadi Abdiilcebbar benzer bir anlatim tarzinin baska ayetlerde de kullanildi-
gin1 belirtmistir.13! Bir baska yoruma gore ise bu kissa hakkinda Hz. Pey-
gamber’e soru soruldugu icin Yiice Allah’in bu sekildeki s6zii baslamasi
uygun olmustur.132

Bir baska soru ise “Uykuda olduklart hdlde, sen onlart uyanik sanir-

125 e]-Maide 5/72.

126 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’'l-Kur’dn, 136.
127 el-Maide 5/73.

128 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’'dn, 136.

129 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 137.

130 e]-Kehf 18/9.

131 Bk, el-Furkan 25/44.

132 Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur’dn, 262.
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sin.”133 3yetine yonelik olup “Bu s6z nasil dogru olur? Zira sahit olu-
nan/tecriibe edilen duruma goére uykudaki kimsenin hali, uyanik olaninkin-
den farklidir.” denilmistir.13* Ona gore uykuda olduklari halde giiliimseme-
leri ve g6zlerinin acik olmasi, bu ylizden de uyanik kimse gibi zannedilme-
leri miimkiindiir. Bu durumun Yiice Allah’in hayret verici ayetlerinden biri
oldugu belirtilmistir. Kadi Abdiilcebbar ilgili ayetlerin ardindan gelen “Béy-
lece onlart dirilttik.”135 sdziinden hareketle bazilarinin onlarin uykuda degil
61l oldugu gorisiinii benimsedigini nakletmistir. Zira bu goriiste olanlara
gore &« fiili Yiice Allah’in 6liimden sonra diriltmesini bildirir. Kadi Abdiil-
cebbar ise ilk goriisiin daha dogru oldugunu sdylemistir. Bu acidan Allah
magara ashabini uzun siire uyur halde kildig1 i¢in ardindan “Béylece onlari
uyandirdik.” seklinde buyurmustur.13¢ Dolayisiyla ona gore <. fiili “uyan-
dirmak” anlaminda kullanilmistir.

2.10. Fil Vak‘asi

Fil Stiresi'nde Hz. Peygamber’in dogumundan takriben ii¢ ay 6nce siya-
si, dini ve ekonomik gerekgelerle Ebrehe ordusunun beraberindeki fillerle
Kabe’yi yikmak icin harekete gectiginden, fakat Allah’in kus stiriileri génde-
rerek onlar1 helak ettiginden bahsedilmektedir. Kadi Abdiilcebbar ilgili ola-
yin Kur’an’daki anlatis1 baglaminda iki suale yer vermistir. Birincisi soyle-
dir: “Kiiclik bir kusun tas atmasi ve bu tasin Allah’in ilgili sirede zikrettigi
tizere insanlar1 (helak edecek sekilde) etkilemesi nasil miimkiin olur?” Ona
gore bu, iki acidan miimkiindiir. Birincisi Yiice Allah kuslarin kuvvetini at-
tirmis olabilir. Boylece onlarin attiklar taslar biiylik bir etki meydana geti-
rir. Bu minvalde Kadi Abdiilcebbar, bu tasin etki ve giicliine dair soyle bir
nakilde bulunmustur: “Bu tas atlinin ve atin igine niifuz edip onlar1 tama-
men pargaliyordu.” Ikinci yoruma gore kus tas1 attiginda Yiice Allah o tasi
kuvvetli bir etki olusturacak sekilde siddetle asagi indirmis olabilir. Bu ba-
kimdan kus, normal olarak tas1 atmakta, ancak Allah o tasta siddetli bir etki
meydana getirmektedir.137 Dikkat edilirse Kad1i Abdiilcebbar ilgili olay1 Al-
lah’in kudretine atifla bir micize olarak kabul etmektedir.

Bu cercevedeki ikinci soru ilgili olayin miicize olmasiyla iliskili olup
soyledir: “Bu olayin yasandig1 dénemde bir peygamber olmamasina ragmen
boyle bir hadise nasil vuku bulmustur? Zira bu, (peygamberlerin gosterdigi)
bliyiik miicizelerden birisidir.” Kadi Abdiilcebbar, o dénemde bu olayn
kendisi i¢in micize kilinan bir peygamberin olmasi gerektigini soyler. Nite-
kim Hz. Peygamber’den 6nce Allah cesitli kavimlere peygamberler gonder-

133 e]-Kehf 18/18.

134 Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur’dn, 262.

135 el-Kehf 18/19.

136 Kadi Abdiilcebbar, Tenzthii’'l-Kur’dn, 262.
137 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’'l-Kur’dn, 483.

Miitefekkir 11/21 (2024), 139-167



KADI ABDULCEBBAR'IN KUR'AN KISSALARINA YAKLASIMI:... | 163

mistir. Dolayisiyla ona gore bu olayin 6nceden goénderilen peygamberlerden
birisinden zuhur etmis olmasi imkansiz degildir. Bu noktada o Halid b.
Sinan ve Kus b. Saide’'nin Hz. Peygamber’den 6nce Cahiliye Araplarina pey-
gamber olarak gonderilmis olacagini ve bu olayin da onlar eliyle gercekle-
sebilecegini diislintir. Nitekim Hz. Peygamber’in Halid b. Sinan hakkinda,
“Halid kavminin kaybettigi bir nebidir.”; Kus b. Sdide hakkinda ise “O kiya-
met giinlinde tek bir immet olarak diriltilecektir.” seklinde sdyledigini nak-
letmistir.138 Buna gore Kadi Abdiilcebbar bu olayr Hz. Peygamber’in bir
miicizesi olarak goren yaklasimi kabul etmemektedir. Zira Razi'nin belirttigi
tizere Ehl-i Slinnet risaletin tesis edilmesi i¢in bir kimse peygamber olarak
gonderilmeden 6nce onun adina birtakim mficizelerin ger¢ceklesmesi miim-
kiin gormiis ki bu irhéas olarak isimlendirilmistir.13° Boylece Ehl-i Siinnet bu
olayin Hz. Peygamber’in konumunu ve risaletini teyit eden bir miicize oldu-
gunu sdylemektedir. Ancak kelam literatiiriinde “Irhas” kavrami; “Peygam-
berlerden niibiivvet 6ncesi donemde sadir olmus harikulade olaylar”140
seklinde tanimlansa da Ehl-i Siinnet’in bu yorumunda irhasin kapsami, pey-
gamberlerin dogum 6ncesindeki olaylar1 kapsayacak tarzda genisletildigi
anlasilmaktadir. Buna mukabil Kadi Abdiilcebbar miicizenin niiblivvet iddi-
asiyla gerceklestigini, dolayisiyla risalet 6ncesi donemde boyle bir iddia
miimkiin olmadigindan irhasat tiri olaylar1 dogru bulmadigi goériilmekte-
dir. Fakat Fil Vak‘asi'ndaki gibi boyle bir olay vuku bulmussa bunun sonra-
dan gelecek olan degil, 6ncesinde gonderilen bir peygamberin miicizesi
oldugunu vurgulamistir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Tenzihii’l-Kur’dn’dan hareketle klasik donemde Kur’an kissalarina yo-
neltilen sorular ve bunlara verilen cevaplar tespit edilmeye, ayni zamanda
Kadi Abdiilcebbar'in kissalara nasil yaklastigi belirlenmeye ¢alisiimistir.
Eserde kissalara yonelik zikredilen soru ve cevaplarin benzerlerini diger
miifessirlerin eserinde de gormek miimkindiir. Fakat Tenzihii’l-Kur’dn soru
ve cevap tarzinda bir yonteme sahip oldugu i¢in konuya dair daha kapsamli
ve sistematik bir gortiiniim arz etmektedir. Kadi Abdiilcebbar Kur’an’daki
hemen her kissa ile alakali sorulara yer verir. Buna gore ilgili sorularin
onemli kisminin peygamberlerin masumiyeti ve harikuldde tiiriinden olay-
larla iliskili oldugu goriilmektedir. Bu noktada Kadi Abdiilcebbar peygam-
berlerin risaletine halel getirecek rivayet ve anlayislari elestirerek ilgili
ayetleri risidlet makamina uygun bir ¢ercevede yorumlar ve bu yoéndeki
rivayetleri sahih kabul eder. Ozellikle Kitab-1 Mukaddes’te ve Israiliyat tiiri
rivayetlerde peygamberlere nispet edilen biiyiik giinah kabilinden fiilleri

138 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 483.
139 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/289.
140 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 158.
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kesin bir dille reddeder. Bu bakimdan peygamberlerin 1smet sifatina biiytik
Onem verir.

Kadi Abdiilcebbar, sorular1 cevaplarken farkli goriislere de yer vermis
ve ¢ogunlukla bu gorisler arasinda tercihte bulunmustur. Tercihte bulun-
dugu goris bir sekilde kelami konularla iliskili ise mezhebi temayiilii bu
gorliisii benimsemesinde etkili olmustur. Bu agidan Mu‘tezile’nin genel
prensiplerine sadik kalmistir. Oyle ki yer yer sézii giincel kelAm{ tartismala-
ra getirerek ilgili kissalardan hareketle muhalif goriiste olan Miisebbihe,
Kaderiyye, Cebriyye gibi mezheplerin goriislerini sert bir sekilde elestirmis-
tir. Tartisilan konularin basinda 6zellikle Allah’in sifatlary, ilk insan, kullarin
filleri, mucize, peygamberlerin ismet sifat1 gibi konular gelir. islam ilim ge-
leneginde kissalarin keldmi okumaya tabi tutuldugunu gostermesi acisin-
dan Adem-Havva ve Iblis kissasiyla ilgili Kadi Abdiilcebbar'in yer verdigi
sorularin benzerlerini, Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal isimli eserinde zik-
retmesi dikkat ¢ekicidir.14! Bu durum, tarihte yasanmis hadiseler olmasina
ragmen kissalarin da kelami tartismalara konu oldugunun somut gosterge-
lerinden birisidir.

Kadi Abdiilcebbar, kissalarda adetin disinda gerceklesen hadiselere
dair soru ve siiphelere biiyiik oranda miicize anlayisiyla cevap vermistir. Bu
bakimdan harikulade tiiriinden olaylari, Allah’in kudretini merkeze alarak
izah etmis ve bu olaylarin olgusalligini/yasanmishigin ihlal veya iptal eden
anlayislardan uzak durmustur. Soyle ki ilgili olay1 bir temsil olarak deger-
lendirme ya da aklilestirme yerine tarihsel yasanmiglhigindan hareketle acik-
lamaya ¢alismis ve bu dogrultuda bilhassa harikulade tiiriinden olaylar icin
miicize anlayisini etkin bir ¢6zlim olarak kullanmistir. Bu acidan akh giiglii
bir sekilde kullanmasina ragmen micizelere yaklagimi biiyiik oranda gele-
neksel anlayisla ortiismektedir. Ayrica hem ilgili sorular hem de Kadi Ab-
diilcebbar’in verdigi cevaplar dikkate alindiginda bazilarinin iddia ettiginin
aksine klasik donemde Kur’an kissalarinin tarihsel gercekliginin sorgulan-
madig1 anlasilmaktadir. Soyle ki kissalardaki kimi ifadelere yonelik mecazi
yorumlar yapilsa da metodolojik ve kategorik diizeyde bir sorgulamadan
bahsetmek miimkiin degildir.

Kadf'nin eserinde yer alan sorular kissalarin tarihsel gercekligine dair
kategorik bir sorgulamay1 bildirmese de bazilarinin modern dénemde yapi-
lan itirazlarla ortiigtiigii goriilmektedir. Ozellikle kuslarin Hz. Siileyman’la
konusmasi gibi adetin disinda gerceklesen olaylarla ilgili glinlimiizdekine
benzer itirazlarin o dénemde de yapildig1 fark edilmektedir. Fakat giinii-
miizdeki bazi Miisliiman c¢evrelerin bu tiirden olaylar1 rasyonalize etme
tesebbiisiine karsilik akli diisiincenin 6nemli temsilcilerinden olan Kadi'nin

141 Bk. Ebii’'l-Feth es-Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal (Beyrut: Miiessesetii’l-Halebi, 1997), 1/15-16.
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boyle bir anlayistan uzak durmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum Mu‘zelile’nin
akilcilig ile buglinki akilci diislince arasinda 6nemli bir fark olduguna isa-
ret eder. Kanaatimizce Mu‘tezile’nin akilci diisiincesi bir sekilde nassa bagh
kalirken, bu giinki akilcl elestiri ise Bati'da ortaya ¢ikan Natiiralist ve Pozi-
tivist bir paradigmaya dayanmaktadir. Bu iki anlayis, klasik ve modern tarih
algisindaki farkligi da yansitmaktadir. Zira teolojik tarih algisi, olup biten
her seyi ylice yaraticiya referansla izah ederken modern dénemde ortaya
¢ikan Pozitivsit tarih anlayisi ise tarihsel hadiseleri dogal sebeplere atifla
aciklamaya caligir.142

Eserdeki sorularin bir kisminin islam disi, diger bir kisminin ise Islami
cevrelerden sadir oldugu goriilmektedir. Ozellikle Hz. Isa’nin besikte ko-
nusmasi gibi mucize kapsamindaki hadiselere dair yoneltilen sorularin
Islam dis1 ¢evrelerden kaynaklandigi anlasilmaktadir. Nitekim bunlar
Melahide ve Ashabu’t-Tabai olarak isimlendirilmistir. Islim cevrelerden
yoneltilen sorular ise Cebriyye, Kaderiyye, Hariciyye, Miisebbihe gibi farkl
mezheplerden sadir olmustur. Bu noktada Kadi Abdiilcebbar'in kissalar
tizerinden bir mezhep savunusu yaptig1 séylenebilir. Ote yandan eserdeki
bazi sorular ilgili kissanin Kur’an’daki anlatim tarziyla ya da bazi ifadelerin
dilsel delaletiyle iliskilidir. Kadi Abdilcebbar bu tiirden sorulara Arap dili-
nin islup ve ifade 6zelliklerinden hareketle cevap vermistir. Bu dogrultuda
yer yer Arap siirinden ve dilinden deliller sunmustur. Buna gore Arap dili-
nin Gslup ve ifade 6zelliklerinin bilinmemesi kissalara dair bazi soru ve
miiskil durumlarin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Aslinda bu durum
sadece kissalara has olmayip Kur’anin biitiin ayetleri icin gegerlidir.

Kadi Abdiilcebbar bazen Hz. Nih'un 6mriinden bahseden ayette oldu-
gu gibi ayetlerin zahirine bagh kalarak ilgili sorular1 cevaplar. Bu minvalde
Kadi Abdiilcebbar'in, Mu‘tezili bir dlim olmasi hasebiyle 6zellikle haberi
sifatlar baglaminda tevili yaygin ve gii¢lii bir sekilde kullanmasina ragmen
kissalar konusunda ayetin zahirine bagl kalarak yer yer tevil karsiti bir
tutum sergilemesi dikkat cekicidir. Hatta Kadi Abdiilcebbar ayetin zahirine
baghiligini sadece kissalarla alakali konularda degll diger bazi hususlarda da
stirdiirmiistiir. Ornegin o5& « Slas dLa Ess up)w 3 HeeAw PR A P

“Biz, gdkten belli bir élgiide su indirdik de (faydalanmamz igcin) onu yeryii-
ziinde tuttuk. Bizim onu tamamen gidermeye de muhakkak giiciimiiz ye-
ter.”143 ayeti baglaminda “Su buluttan yagmasina ragmen Allah’in onu se-
madan indirmesi nasil dogru olur?” sorusunu ayetin zahirine bagh kalarak
cevap vermeye calismistir. Ona goére Allah suyu semadan indirir ve onu
buluta ytikler. Sonrasinda ise buluttan yeryiiziinii indirir. Dogru goériisiin bu
oldugunu zikreden Kadi Abdiilcebbar, bazilarinin “Su, buhar olarak yeryii-

142 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (istanbu: Notos Yayinlari, 2010), 66.
143 e]l-Mii’'mindin 23/18.
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ziinden semaya c¢ikar. Sonra bulut onu ytiklenir. Ardindan bulut dagilir ve
suyu yeryiiziine iner.” seklinde sdyledigini belirtir. Kadi Abdiilcebbar, Al-
lah’in s6ziiniin bu kimselerin goriislerinden daha dogru oldugunu zikrede-
rek bu goriisii reddeder.144 Oysa vakia Kadi Abdiilcebbar’in reddettigi go-
riisle drtiismektedir. Bu durum bazen bir miiskili ¢ézerken ya da cevaplar-
ken baska miskillerin ortaya ¢iktigini géstermektedir. Son olarak belirtmek
gerekirse arastirmanin kapsami itibariyle Tenzihii’l-Kur’dn’dan hareketle
modern donemdeki tartismalara nispeten klasik donemde kissalara ne gegit
sorularin yoneltildigi ve bunlara nasil cevaplar verildigi tespit edilmeye
calisildigr icin Kadi Abdilcebbar’in tercih ve yorumlarini inceleyen, daha
baska miistakil ve yeni arastirmalara ihtiya¢ duyuldugunu séyleyebiliriz.
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BiR CERH KRITERI OLARAK YONETICILERE YAKINLIK VE DEVLET GOREVIi
ALMAK

0z

Hicri ikinci ytlizyilda hadis ravilerinin yoneticilerle olan yakinliklar1 ve bunun hadis
miinekkitleri tarafindan nasil degerlendirildigi, hadis ilmi a¢isindan 6nemli bir konudur.
Hadiscilerin devlet adamlariyla olan iliskileri, Islam tarihinin erken dénemlerinde farkl
bicimlerde ortaya c¢ikmistir. Bazi muhaddisler iktidara muhalif bir yaklasim
sergilemislerdir. Diger taraftan muhaddislerin bir kismi da yoneticilere yakin durmus
cogunlugu olusturan énemli bir kesim ise yoneticilerden uzak kalmistir. Muhaddislerin
yonetime yakin duran ravilere karsi olumsuz yaklasimlarinin tarihf siirecte yasanan bazi
siyasi olaylara bagli olarak zamanla olustugu anlagilmaktadir. Hicri ikinci asra
gelindiginde miinekkit muhaddislerin yoneticilere yakin olan raviler i¢in cerh ifadeleri
kullandiklar1 gézlenmektedir. Bununla birlikte bir¢ok giivenilir hadis¢i farkli nedenlerle
devlet gorevlerini lstlenmis ve devlet yoneticileriyle yakin iliskiler kurmustur.
Makalede hadis ravilerinin yoneticilere yakinliklari muhaddislerce mutlak bir cerh
olarak mi1 yoksa miirfiet gibi daha tali sayilabilecek bir degerlendirme olarak mi kabul
edildigi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢alismada nitel bir yontem benimsenerek ilgili
literatiir taramasi yapilmis olup daha ¢ok fitne olaylariyla baslayan ve siyasi
miicadelenin yogun oldugu hicri birinci asrin sonu ile ikinci asirda hadis rivayetiyle
taninmis muhaddisler merkeze alinmistir. Arastirma kapsaminda elde edilen bulgulara
gore, hicri ikinci asirda muhaddisler arasinda, yoneticilere yakin olmaya ve devlet gorevi
istlenmeye karsi genel itibariyle olumsuz bir yaklasimin bulunmasina ragmen, kesin bir
cerh nedeni olarak kabul edilmedigi sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ravi, Siyaset, Devlet, Cerh.

Proximity to Rulers and Assuming State Duties as a Critique Criterion

Abstract

The proximity of hadith narrators to rulers and how this was evaluated by hadith critics
during the second century of the Islamic calendar is a significant topic in the field of
hadith studies. The relationships between hadith scholars and political authorities
emerged in various forms during the early periods of Islamic history. Some narrators
displayed an oppositional stance towards those in power, while others maintained close
ties with rulers. A considerable portion of scholars, however, kept a distance from
political figures. The negative attitudes of some hadith scholars towards narrators
closely associated with political authorities appear to have evolved over time in
connection with certain historical political events. By the second century of the Islamic
calendar, critical hadith scholars were observed using disparaging expressions for
narrators close to rulers. Nevertheless, many reliable narrators, for various reasons,
assumed governmental roles and established close relationships with political leaders.
This article attempts to determine whether the proximity of hadith narrators to rulers
was universally regarded as a definitive criticism or if it was considered a relatively
minor issue akin to matters of personal conduct. Employing a qualitative methodology,
the study involves a literature review, focusing primarily on renowned hadith narrators
from the end of the first century to the intense political struggles of the second century,
marked by fitnah incidents. The findings of the research indicate that, despite a
generally negative disposition towards being close to rulers and assuming governmental
roles among hadith scholars during the second century of the Islamic calendar, such
actions were not categorically deemed as definitive grounds for criticism.

Keywords: Hadith, Raw1 (Narrator), Politics, State, al-Jarh.
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GIRIS

Islam tarihinde Miisliimanlar, hayati canli ve dinamik yasamalar sebe-
biyle siyasi gelismelere dogrudan veya dolayl etkide bulunmuslar ve boyle-
ce politik ihtilaflarda aktif bir rol oynamslardir. Ozellikle hicri ikinci yiizy1-
lin islam toplumu icin siyast ve ilmi gelismeler acisindan énemli bir dsnem
oldugu anlasilmaktadir. Bu donemde muhaddislerle siyaset arasindaki ilis-
kinin yogunlastigi goriilmektedir. IslAm toplumunun siyasi ve ilmf agilardan
en hareketli donemlerinden biri olarak kabul edilen hicri birinci ylizyillin
sonu ve ikinci yiizyilin genelinde muhaddislerle siyasilerin arasindaki ilis-
kinin nasil sekillendigi ve bu iliskilerin ne tiir etkiler biraktiginin tespit
edilmesi olduk¢a 6nemli bir konudur.

Hz. Ali'nin sehadetinden sonra, Hz. Hasan’in kisa stireli halifelik done-
mi sona ererek Muaviye b. Eb{ Siifyan’a hilafet birakilmasiyla islim’da sura
(se¢im) yontemi yerine saltanat donemi baslamistir. Emevilerin hicri 41-
132 yillarn1 arasinda hiikiim siirmelerinin ardindan bu saltanat yonetimi
Abbasiler ile devam etmistir. Emevilerin son yillar1 ve Abbasi iktidarinin
kurulusuna denk gelen hicri ikinci asir, siyasi olaylarin yani sira hadis il-
minde de hizli gelismelere sahne olmustur.! Bu gelismelerin karsisinda
hadis alimlerinin tepkileri ¢esitlilik gostermistir ve muhaddislerin siyasi
gelismeler karsisinda yaklasimlari ¢cagdas diisiiniirlerin tenkit ve elestirile-
rine konu olmustur.

Baz1 ¢agdas arastirmacilar, hadis alimlerinin siyasi otoriteyle siki bir
yakinlik icinde oldugunu ve bu yakinligin alimlerin hadis rivayetinde etkili
oldugunu iddia etmektedirler.2 Bu konunun saglikli anlasilabilmesi icin
hadis tarihine 6zellikle hadis tedvin donemine ydnelik bir inceleme yapil-
masi1 ardindan alimlerin siyasi otoriteye karsi duruslarinin analiz edilmesi
gerekmektedir. Alimler, toplumun birer parcasi olarak toplumu ydneten
giicle i¢ ice bulunmaktadirlar. Bu baglamda alimlerin toplumla etkilesim
halinde olmalar1 kaginilmaz bir gerekliliktir. Hadis alimleri, yoneticilerin
atanmasinin ve ona itaatin mesru sinirlarini belirleme konusunda dini me-
tinlerin rehberliginde kendi i¢lerinde farkli yaklasimlara sahip olmuslardir.
Dini metinlerde yoneticilerle iliskinin nasil diizenlenecegine dair kesin bir
emrin bulunmamasy, ilk dénemlerde yoneticilerle yakinlik hakkinda ¢esitli
goriislerin ve yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Muhaddisle-
rin yoneticilerle olan iliskilerinde hiiklimdarin donemi ve tutumunun dikka-
te alinmas1 6nemlidir. Isldm toplumu farkli yénetim tarzlariyla karsilasmis
bu da iliskilerin ¢esitlenmesine neden olmustur. Hadis alimlerinin bireysel
kosullar1 g6z 6niinde bulundurularak farkli kisilikler ve tercihlerin yonetici-

1 Hiiseyin Algiil, [slam Tarihi (Istanbul: Gonca Yayinevi, 1986), 3/140, 361.
2 Ahmed Emin, Duha’l-Islém (Kahire: Miiessesetii’'l-Hindavi, 2012), 476; Hasan Hanefl, Humumii’l-
fikr ve'l-vatan (Kahire: Daru Kuba, 1998), 2/24.
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lerle iliskilerini etkiledigi anlasilmaktadir.3

Bu calisma, devlet yoneticilerine yakinligin hadis ilmi a¢isindan raviler
icin cerhe sebep olmasini ve hadiscilerin yaklasimlarini incelemeyi amag-
lamaktadir. Calismada iktidara yakin olmanin hadis rivayeti ve ravi lizerin-
deki etkileri tizerinde durulacaktir. Bu amagla konuyla ilgili alimlerin goris-
leri incelenerek iktidara yakin olmanin cerh ta‘dil agisindan nasil degerlen-
dirilebilecegi ele alinacaktir. Bu konuda dikkat edilmesi gereken hususlar-
dan biri, ravilerin iktidarla olan iliskilerinin iki farkli durumda ele alinmasi
gerektigidir. Ik durumda, ravilerin sadece iktidarla temas etmeleri, onlarin
meclislerine katilmalari, ara sira bulusmalar1 veya gecici bir ihtiya¢ icin
birlikte olmalar1 s6z konusudur. Ikinci durum ise ravilerin iktidarin sundu-
gu gorevleri kabul etmeleridir. Oncelikli olarak hadisgilerin dikkat ettikleri
husus, ravilerin mesleklerinden ziyade devlet yoneticilerine olan yakinlikla-
ridir. Clinki hadisciler, ravilerin yiiriittikleri meslekleri genel olarak mesru
kabul etmektedirler. Bu calismada ele alinacak devlet gorevleri arasinda
imaret (sehir idaresi), valilik, polislik, ordu komutanligi, pazar yonetimi,
vergi toplama, sadakalarin yonetimi, maliye memurlugu, 6lcii ve tarti isleri
gibi gorevler bulunmaktadir.4

Tiirkiye’de bir tenkit unsuru olarak hadisgilerin devlet yoneticileriyle
yakinlig1 hakkinda dogrudan akademik veya 6zel bir ¢alisma bulunmamakla
beraber konuya dolayli yoldan temas eden bazi ¢alismalar vardir. Emrullah
Sabaz'in [k U¢ Asirda Hadiscilerin Devlet Adamlart ile MiinasebetleriS bashkl
Yiiksek lisans tezi, Nihat Uzun’un Hicri II. Asirda Siyaset-Tefsir Iliskisi baghkh
Doktora tezi,® Ramazan Altinay’in [lk Dénem Abbdsi Halifeleri ve Alim ve
Muhaddislerle Miinasebetleri yiiksek lisans tezi,” Mustafa Tatli’'nin Tdbitin
Déneminde Hadis Rivayeti (75-135/694-753 Yillar1) doktora tezi,8 Mustafa
Ozkan’in, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi bashkh doktora tezi®
Arap diinyasinda ise Sevkani'nin, Ref’ii’l-esdtin fi hiikmi’l-ittisdl bi’s-seldtin
baslikli eseri, ibrahim b. Salih b. Abdiilaziz el-Aclan’in el-Muhaddistin ve’s-
siydse: kirde fi eseri’l-vakii’s-siydst ald menheci’l-muhaddisin baslikli doktora

3 [brahim b. Salih b. Abdiilaziz el-Aclan, el-Muhaddisiin ve’s-siydse: kirde fi eseri’l-vakii’s-siydst ald
menheci’l-muhaddisin. (Riyad: Afﬁkii’l-Ma'rife, 2020), 47-49.

4 Ahmed b. Abdulkadir izzi, “Tahkikii’'l-kavl fi’l-cerh bi sebebi’d-diih{il ald’s-sultin evi’l-ameli lehil
‘inde’l-muhaddisin”, Mecelletii’'t-Seri’a ve’l-Kaniin 21/30 (2007), 208.

5 Emrullah Sabaz, ik Ug Asirda Hadiscilerin Devlet Adamlari ile Miinasebetleri (izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

¢ Nihat Uzun, Hicri Il. Asirda Siyaset-Tefsir lliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008).

7 Ramazan Altinay, [lk Dénem Abbasi Halifeleri ve Alim ve Muhaddislerle Miinasebetleri (Van:
Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998).

8 Mustafa Tatl, Tabiin Doneminde Hadis Rivayeti (Ankara: TDV Yayinlari, 2023).

9 Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde [ktidar-Ulema liskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016).
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tezi,1® Eb(i Bekr Did'nin Istigalii’r-ravi fi'l-kada ve A‘'mali’s-seldtin ve eseruhil
[fT'l-cerhi ve't-ta‘dil baslikli yliksek lisans tezi, konuyla kismen ilgili olan aka-
demik ¢calismalar arasindadir.

1. MUHADDISLERIN YONETICILERDEN VE SIYASETTEN
UZAKLASMALARININ TARIHSEL SURECI

Rasid halifeler déoneminde devlet gorevlerine atanmanin, ilim ve top-
lumsal yasam acisindan sorun yaratmadigi goriilmektedir. Emeviler done-
minde alimler, ydonetimin uygulamalarini elestirmis ve devlet gorevlerinden
kaginmislardir. Hicri birinci asrin ikici yarisinda alimler, sahabiler gibi yo-
netime karsi bazi s6zlii tepkiler vermisler ancak bu tepkiler daha ileri gide-
rek fiill eylemlere donlismiistiir. Muaviye'nin halife olmasinin ardindan
Hucr b. Ad?'nin (6. 51/671) 6ldiiriilmesi ve Yezid'in veliaht olarak atanmasi
(53/673) gibi olaylar, sozlii tepkileri tetiklemistir ancak Muaviye dénemin-
de devlet gorevlerini birakan alimlere rastlanmamistir. Ancak Yezid b.
Muaviye'ye biat edilmesi, Kiife ve Medine dlimlerimin yonetimle kars1 kar-
siya gelmesine yol agmis, bu siirecte Kerbela olay1 (61/680), Harre Savasi
(63/683) ve Mekke’'nin kusatilmasi, Emevi yonetimiyle iliskilerin iyice bo-
zulmasina yol agmistir. Bu nedenle muhaddislerin bu olaylara kars tepkile-
ri, siyasetle olan iligkilerinin farkli bir asamaya gectigini géstermektedir.!?
Bu donemde devlete yonelik tutumlarda énemli degisikliklere sebep olan
diger bir olay ibnii'l-Es‘as’in (6. 85/704) ayaklanmasidir. Bu isyana bir¢ok
alim ve muhaddis katilmis ancak Cemacim Savasi’'nda bir¢cogu olmiistiir.
ibnii’'l-Es‘as’in maglup olmasi sonrasi destek veren bazi alimler tecrit edil-
mis veya gizlenmistir.12

Bu olaylar muhaddislerin devlete bakis agisini énemli oranda degis-
tirmistir. Birgok alim, devlet gorevlerinden kaginmis, devlet adamlarindan
uzak durmayi tavsiye etmis ve onlari elestirmistir. Ancak bu tepkiler fiilf ve
sozlii olarak farklilik gostermis ve doneme, olaylara, yoneticilere ve bolgeye
gore degisiklik arz etmistir. Bolgesel olarak bakildiginda, Harre vakasi ve
Mekke muhasarasinin Hicaz'da, [bnii’l-Es‘as isyaninin ise Irak’ta biiyiik etki
yaptig1 goriilmektedir. Hicri birinci asirda muhaddislerin devlet yoneticile-
rine karsi yaklasimlarinda biiylik degisiklerin goriilmesine karsin bazi mu-
haddisler, devlette gorev almay1 siirdiirmis, devlet yonetiminde yapilan
hatalar1 bireysel kabul etmislerdir. Buna ek olarak kimi muhaddislerin de

10 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali el-Havlani $evkani, Refi’l-esdtin fi hiikmi’l-ittisal bi’s-seldtin
(Suiidi Arabistan: Medarii’l-vatan, 1430).

11 (Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi, 97,103, 115.

12 Ebii'l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Daru’l-Fikr, 1986), 9/42. Hiiseyin
Paca, “Abdurrahman b. Muhammed b. Es’as Isyan1”, Islam Tarihi Arastirmalari Dergisi 5 (2019),
95-96. Hakki Dursun Yildiz, “ibnii’'l-Es‘as, Abdurrahman b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/32, 33.
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yoOneticilerin faaliyetlerine gore tavir takindiklari goriilmektedir.13

Emevi doneminde, yoneticilerle alimler arasindaki iliski problemli bir
seyir izlemis ve alimler genellikle Emevi yonetimine karsi olmuslardir. Su-
riye’deki alimler harig, Irak, Hicaz, iran ve Misir’da yasayan alimler, Emevi
rejimine karsi isyanlari1 desteklemis veya bu isyanlara duyarsiz kalmislar-
dir. Alimler, bu isyanlarin inangsal yoniinii de géz éniinde bulundurmus ve
Harici isyanlarini desteklememislerdir. Ancak genel olarak kabul edilen bir
durum, Siinni alimlerin mevcut iktidara karsi isyana mesafeli durduklaridir.
Bu tavri genellikle S$if diislinceye karsi bir tepki olarak ya da mevcut yoneti-
cilerin gli¢ ve mesruiyetini korumak icin zorunlu bir ihtiyac¢ olarak ortaya
koymuslardir. Alimlerin bu yaklasimlari istibdatin anarsiden daha az tehli-
keli oldugu inancindan kaynaklanmistir. Bu nedenle alimlerin siyasetle
iliskisi, IslJAam toplumunun baglangi¢c asamasindaki anarsinin tehlikeleri goz
ontine alinarak sekillenmistir.14

Ozellikle ilk asirlarda yogun olarak gerceklestirilen hadis rivayet faali-
yetlerinde, muhaddislerin yoneticilerle yakin olmaktan sakindiklar1 hatta
kendilerine sunulan hediyeleri kabul etmedikleri rivayet edilmektedir.1s
Kaynaklarda yoneticilere yakinligiyla tenkit edilen raviler arasinda en er-
ken Hiimeyd b. Hilal b. Hiibeyre el-Adavi (6. 120/738) oldugu goriilmekte-
dir. Diger yandan giivenilirligiyle bilinen bir ravi icin yoneticiye yakinlhigin
adaletini zedeleyici olmadig1 veya rivayeti reddedilen bir zaaf olarak kabul
edilmedigi de ifade edilmektedir. Bu baglamda, Harice b. Mus‘ab (6.
168/784) gibi devlet gorevlerinde bulundugu gerekgesiyle ibn Sihab ez-
Ziihri'nin (6. 124/742) hadislerini kabul etmeyecegini ifade eden muhad-
disler dahi sonradan pismanlik duyduklarini belirtmislerdir.6

incelenen dénemde Emevi ve Abbasi hiikiimdarlar, halkin goziinde
yliksek itibara sahip olan ulemanin destegine siirekli olarak gereksinim
duymuslardir. Bu nedenle iktidar sahipleri, halkla olan iliskilerini diizelt-
mek ve mesruiyetlerini saglama almak amaciyla halkin géziinde muteber
ilim adamlariyla iyi iliskiler kurmak istemislerdir. Donemin yoneticileri,

13 Tatl, Tabiin Doneminde Hadis Rivayeti, 294-296.

14 [smail Yigit, “Emeviler (Siyasi Tarih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/89-94; Uzun, Hicri II. Asirda Siyaset-Tefsir Iliskisi, 48.

15 Bunlarin arasinda Ebii Aise (EbGi Umeyye) Mesrik b. el-Ecda‘ b. Malik el-Hemdani el-Vadii el-
Kifi (6. 63/683 ) Said b. el-Miiseyyeb (6. 94/713), Tavis b. Keysan (6. 106/725), Ma‘mer b.
Ragid (6. 153/770), Siifyan es-Sevri el-Kifi (6. 161/778) gibi muhaddisler bulunmaktadir.
Semsuddin Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebf, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. $u’ayb el-
Arnait vd. (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 7/11; 12/66; Eb{ Yus(f Ya'kub b. Siifyan Fesevi,
el-Ma'rife ve’t-tarih, thk. Ekrem Ziya Omerf (Beyrit: Miiessesetii’'r-Risale, 1401), 1/399; Ebi
Hatim Muhammed et-Temimi ibn Hibban, es-Sikdt (Haydarabad: Dairetii’l-Mearifi'l-Osmaniyye,
1393), 8/49.

16 Semsuddin Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii'l-'itiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Darii’'l-Ma‘rife, 1963), 1/625.

Miitefekkir 11/21 (2024), 169-194



BIR CERH KRITERI OLARAK YONETICILERE YAKINLIK VE DEVLET GOREVI ALMAK | 175

muhaddislerle iyi iliskiler kurma ¢abasi icinde olmuslarsa da zaman zaman
iktidar ile ulema arasinda gerginlikler yasanmistir.'? Ornegin, Iimam Malik
(6. 179/795), Abbasi halifesi Ebi Ca‘fer Mansitir doneminde (754-775) bas-
ki altinda yapilan bosamanin gegersiz oldugunu ifade eden bir hadisi!8 riva-
yet etmis ve Malik'in bu fetvas1 Ebli Ca’fer Mansiir'a zorla biat ettirilenlerin
biatlarinin gecersiz oldugu seklinde yorumlanmistir. Bu nedenle Imam
Malik, Medine valisi Ca’fer b. Siileyman tarafindan takibe ugramis ve isken-
ce gdrmiistiir. Ancak daha sonra halife Mansiir, imam Malik’ten 6ziir dile-
mis ve onun génliinii almistir. Ancak, imam Malik’in Muaviye’nin hadislerini
rivayet etmemesi icin Me’'m@n ve Harun Resid donemlerinde de baskilara
maruz kaldig1 géz dniinde bulunduruldugunda bu tiir sikintilarin genellikle
iktidar sahiplerinin izledigi siyasetten kaynaklandig gériilmektedir.1?

Imam Safii de (6. 204/820) Abbasiler déneminde bazi zorluklar yasa-
mistir. Safil Yemen’'deki Alevilerin liderligini yapmakla su¢clanmis ve demir
kelepgelerle elleri baglanarak halife Harun Resid’in huzuruna getirilmistir.
Bu olayin sonunda her ne kadar halife ve ¢evresindekiler, Safii'nin ilim ve
zekasini takdir etseler de bu olay iktidarin farkl siyasi diistincedeki alimler
tizerindeki etkisini gdstermesi acisindan 6nemlidir.20

Muhaddisler, devlet yoneticilerinden uzak duran raviler hakkinda gi-
venilirliklerini takdir amacgh bazi istilahlar kullanmaktaydilar. Bunlarin
arasinda, okl gl i ¥ “Sultanin odiillerini kabul etmiyordu.”2! . st
ibe ol “Sultandan hediye kabul etmiyordu.”?2 oll.lS Jzes “Sultandan
uzak dur’® ol - s ot 4y s o OUalld) s sy | “Sultanin higbir isine
karigmadi.” oleldl o “Sultandan kagiiyordu.”2* olelll skly | “Sultana
bulagmadi.”?> olklJt Llz ! “Sultana yakinlagmadi.”?¢ gibi ifadeler bulun-
maktadir.

17 Uzun, Hicri I1. Asirda Siyaset-Tefsir [liskisi, 114.

18 Ebu Abdillah Malik b. Enes Malik, Muvattd, thk. Muhammed Fuad Abdulbadki (Beyrut: Daru
Thyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1985), “Talak” 78.

19 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebi Zehre, Mdlik: hayatuhil ve asruhil (Kahire:
Dari’l-Fikri’l-Arabi, 1952), 78-79; Mehmet Emin Giizel, imam Malik’in Tefsir Anlayist (Istanbul:
Kitap Diinyasi, 2023), 27, 38.

20 Ebi'l-Kasim Ali b. el-Hasan Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk ve zikru fazlihd ve tesmiyetii men
hallehd@ mine’l-emadsil ev ictdze bi-nevdahihd@ min varidihd ve ehlihd (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1995),
51/287.

21 EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tarfhii’l-Isldim ve vefeyatii’l-
mesdhir ve’l-a’ldm: el-megdzi ve't-tercemeti’n-nebeviyye, thk. Bessar Avvad Marif (Beyrit: Darii'l-
Garbi’l-Islami, 2003), 4/1149; Ebt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi,
Tezkiretii'l-huffaz (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419), 1/261.

22 fbn Hibban, Sikdt, 6/282.

23 Zehebi, Tarfhii’l-Islam, 4/471.

24 Zehebi, Siyer, 12/465.

25 Abdurrahman b. Eb(i Hatim er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘'dil (Beyrut: Daru fhyai’'t-
Tiirasi’'l-Arabi, 1952), 9/38.

26 [bn Ebf Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/223.
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Hicri birinci asrin yarisindan sonra muhaddislerin devlet yoneticilerine
yoOnelik elestirilerini genisleterek devlete yakin olan alimleri elestirdikleri
goriilmektedir. Ozellikle bu tepkilerin baskiya maruz kalan ve yéneticiler-
den uzak duran alimler tarafindan akranlarina veya 6grencilerine yapilmis-
tir. Ancak bu elestiriler, cerh-ta‘dil uygulamalarinin yogun olmadig1 bir dé-
nemde sistemli bir cerh olarak degerlendirilmemelidir. Hicri II. asirda ikti-
darin uygulamalarina karsi olumsuz bakis ac¢isinin artmasiyla devlet adam-
larina yakin olmaya yo6nelik cerh degerlendirmelerinin daha fazla yer bul-
maya basladig1 goriilmektedir.27

2. MUHADDISLERIN DEVLET GOREVIi ALMASIYLA ILGIiLI
YAKLASIMLARI

Ravinin giivenilirligi islam, akil, erginlik, fisk ve miirQieti zedeleyecek
hususlardan uzak kalmak gibi bes sarta dayandirilsa da bunlarin hepsi ayni
derecede ravinin adaletine zarar vermez. Nitekim bu sartlarin 6zellikle ilk
¢l kesin olmakla birlikte bir miir(iet zaafi olarak goriilen ravinin yonetici-
ye yakin olmasi ve devlet gorevi almasi gibi muhaddislerin tenkit nedeni
olarak sundugu kusurlar ancak baska bir cerh nedeniyle iliskilendirildigin-
de kabul edilebilmektedir. Hatta baz1 muhaddisler, ravinin yoneticiye yakin-
liginin cerh nedeni olmasinin ictihadi bir mesele oldugunu ve kesin bir cerh
nedeni olmadigini belirtmislerdir. Uygulamada ravilerin hadisleri sadece
yoneticilere yakinliklar1 nedeniyle reddedilmemis hatta yoneticiye yakin
olan giivenilir ravilerin hadisleri genellikle sahih kabul edilmistir. Bununla
birlikte muhaddislerin genellikle sultana yakin olan ravileri kisisel olarak
elestirdikleri ve onlardan uzak kalmayi tercih ettikleri anlasilmaktadir.28

Hadis alimlerinden bir grup, yoneticilere yakinlasmayi, onlarla iligki
kurmay1 ve onlarin hizmetinde bulunmay1 kinamis hatta bazilar1 hiikiim-
darlara yakin olanlari ve gorev alanlari cerh etmislerdir. Bunlardan Said b.
el-Miiseyyeb (6. 94/713) “Eger bir alimin yoneticilere yakin oldugunu go-
riirseniz ondan sakinin ¢iinkii o bir hirsizdir.”2? diyerek yoneticiye yakin
olan herkesi kinamistir. Baz1 alimlerin ise 6zellikle belirli kisi veya kisiler
hakkinda yoneticiye yakinliklar: nedeniyle elestiri yonelttikleri bilinmekte-
dir. Mesela, Muhammed b. Sirin (6. 110/729) Hiimeyd b. Hilal'in sika bir
ravi olmasina ragmen devlet gorevi aldigi icin rivayetlerini kabul etmemis-
tir.30 Malik b. Enes’e (6. 179/795) Ebii'z-Zinadd"1n (6. 130/748) rivayet ettigi
bir hadis soruldugunda Malik, Ebii'z-Zinad'in 6lene kadar yoneticiler i¢in
calisip peslerine diistiigiinii sdyleyerek onun hakkinda olumsuz beyanda

27 Tatli, Tabiin Déneminde Hadis Rivayeti, 316-317.

28 Abdullah b. Yusuf el-Ciidey’, Tahrir-u uliimi’l-hadis (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 2003), 1/359.

29 Muhammed b. Miiflih el-Makdisi el-Hanbeli, el-Addbus’seriiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1419), 3/477.

30 {bn Ebf Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 3/230.
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bulunmustur.3t Veki’ b. el-Cerrah (6. 197/812) sultana yakin oldugu icin
Hiiseym b. Besir’den hadis rivayet etmemistir.32 Ayrica Veki’ dostu olan
Hafs b. Giyas kadilik makamina geldiginde ondan uzaklastigi nakledilmek-
tedir.33

Said b. Ebi Ariibe (6. 156/773), ibn el-Bennd Muhammed b. Sa‘id’i sul-
tanin bazi gorevlerini iistlenmesi nedeniyle “Glivenilir biri degildir.” diyerek
cerh etmistir.34 Abdullah b. el-Miibarek el-Mervezi (6. 181/797), yoneticile-
re yakin olmanin ilmini gizleyenler i¢in Allah tarafindan bir bela ve musibet
oldugunu sdylemistir.35 Abdulaziz b. Abdullah el-Omeri (6. 184/800), sul-
tandan ve baskalarindan hediye kabul etmemis, akraba ve dostlarindan
devlet gorevi alanlarla konusmamistir. Kardesi Omer’in, Medine, Kirman ve
Yemen valisi oldugu donemlerde onunla konusmayarak o6liimiine kadar
ondan uzak kalmistir.3¢

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) yoneticilerle yakin olan bazi hadisgileri
sert bir sekilde elestirmistir.3? Ahmed b. Hanbel halifelerin, valilerin ve
emirlerin yanina gitmezdi ve onlara mektup yazmaktan kaginirdi. Ogrenci-
lerine de bunu kesin bir sekilde yasaklardi.38

Eb(i Osman Said b. Ismail el-Heyri (6. 291/904) devlet adamlarina ya-
kinlik kuran alimlerin farkli durumlarini su sekilde ifade etmektedir:

“Allah korkusu olan bir kisi, sultanin kapisina ¢agrilmadan gitmemeli-
dir. Ancak davet edildiginde Rabbine karsi icten bir korkuyla sultanin huzu-
runa ¢itkmalidir. Bu Kisi, onlara iyiligi emretmeli, kotiiliiklerden sakindirma-
1 ve dogruyu soylemelidir. Bu durumda Kkisi fitneye kapilmaz. Ancak diin-
yevi arzulari olan, diinya ¢ikarlarini arayan, insanlar arasinda liderlik talep
eden ve sultanin otoritesiyle giiclenen kisiler fitneye kapilan kisilerdir.”3?

Miiteahhir(in donemi muhaddisleri, devlet yoneticilerine yakinlik ko-
nusunda daha miisamahali bir tutum sergilerken, miitekaddim@in donemi
alimlerin sert tutumlarini gesitli sekillerde agiklamislardir. Bu konuya ibn

31 Zehebi, Mizdn, 2/419.

32 Siileyman b. el-Es‘as Ebti Davud, Sudldtu Ebi ‘Ubeyd el-Acuri Ebd Davud es-Sicistdnt fi'l-cerh ve't-
ta‘dil, thk. Muhammed Ali Kasim el-Omeri (Medine: Imadetii'l-Bahs?’l-ilmi bi Cami’ati’l-
islamiyye, 1983), 1/284.

33 Ebii'l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fT esmdi’r-ricdl,
thk. Bessar Avvad Marif (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1980), 30/472.

3+ EbG Ahmed Abdullah ibn Adi, el-Kamil fi du’eféi’r-rical, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali
Muhammed Muavved (Beyrut: Dari’'l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1997), 7/570.

35 [bn Asakir, Tarihu Dimagk, 32/443.

36 Zehebi, Tarfhii’l-Islam, 4/877.

37 Ahmed b. Ali Eb{i Bekir el-Hatib Bagdadi, Tarth-u Bagddd (Beyriit: Darii’'l-Garbi’l-islami, 2002),
5/271.

38 Muhammed b. Miiflih el-Makdisi el-Hanbeli, el-Addbus’ser‘iyye, 3/476. Ahmed b. Hanbel, el-Cdmi’
fUI-llel ve marifeti’r-ricdl bf rivdyeti’l-Mervezi (Mumbai: Darii’s-Selefiyye, 1408), 44.

39 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, el-Cdmi’ li-Su’abi’l-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid
Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 12/38.
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Hacer el-Askalani soyle aciklik getirmektedir: “Bazi takvali hadisgiler diinya
islerine giren bir grup raviyi zayif gérmektedirler. Ancak dogrulukla ve
zabtla bilinen bir ravi icin bu cerhlerin etkisi yoktur.”*’ ibn Hacer’in takvali
hadisgiler ifadesi tek basina bakildiginda 6vgii niteligi tasisa da bu muhad-
dislerin asir1 bir takva sergiledikleri icin onlarin yoneticilere yakin olmakla
itham edilen ravileri zayif gérmelerine itimat edilmemesi gerektigine isaret
etmistir. Ayrica ibn Hacer, devlet gérevi aldig1 icin tenkit edilen Ahmed b.
Vakid el-Harrani, Hafs b. Ciyas, Hiimayd et-Tavil, Hiimeyd b. Hilal el-Adevi,
Halid b. Mehran el-Hezza, Asim b. Siileyman el-Ahvel, Abdullah b. Zekvan
Ebli’z-Zinad gibi ravilerin tamaminin rivayetlerini Buhari'nin delil olarak
kabul edip kullandigini belirtmistir.*!

Ibn Receb (6. 795/1393) de devlet adamlarina yakin olmanin ilk do-
nem muhaddisler tarafindan tenkit edilmesini su sekilde agiklamaktadir:

“Muhaddis idarecilere yakin oldugunda fitnelerden emin olmaz. Kisi
yoOneticilere uzakken onlara yakinlastiginda iyiligi emredip kotiiliiklerden
sakindiracagini ve onlara sert davranacagini hayal eder. Ancak yoneticilere
yakin oldugunda nefis onlara yonelir. Ciinkii seref sevgisi, insanin i¢indedir.
Bu yiizden onlara yaltaklanir ve onlar1 hos goriir. Hatta kendisine nazik
davranip ikramda bulunurlarsa onlara yonelebilir ve onlar1 sevebilir.”42

Ebii'l-Ferec ibni'l-Cevzi (6. 597/1201) de muhaddislerin yénetimle
olan mesafeli duruslarini soyle gerekcelendirmektedir: “Ahiret alimlerinin
ozelliklerinden biri hiikiimdarlardan uzak durmalaridir. Onlarla yakin ol-
maktan sakinirlardi. Huzeyfe (r.a.) soyle demistir: “Fitne yerlerinden saki-
nin.” Fitne yerleri nedir? diye soruldugunda, “Valilerin kapilari, birinizin
valinin yanina gidip ona yalan sdylemesi ve ona olmayan seyleri soylemesi-
dir.”43 [bn Miiflih, Ibni’'l-Cevzi'nin s6zlerini sdyle yorumlar:

“Bu daha 6nceki dlimlerin yaptig1 gibi takvaya gore yapilan bir uyari-
dir. Yoneticilere yakin olma karsisindaki uyarilar mahzurlu islere diismek-
ten korkuldugu i¢in olabilir. Ancak kisi eminse yoneticileri uyarip nasihat
etmesi ve kendi ihtiyacini karsilamasi takdir edilebilir. Selefin sozleri ve
eylemlerini bu sekilde anlamak gerekir. Sultanin adaletli oldugu durumlar-
da alimlerin idarecilerden uzak kalmadiklar1 goriilmektedir. Ornegin, Urve
b. Ziibeyr ve ibn Sihab gibi bir¢cok alim, Omer b. Abdiilaziz’'e yakinlik kur-
muslardir. Ayrica Sa‘bi, Kabisa b. Ziieyb, Hasan, Ebii'z-Zinad, Malik, Evzai,
Safii ve digerleri sultanin yanina gitmislerdir. Fakat her haliikarda idareci-

40 Hafiz Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-barf Serhu Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Dari’l-
Ma'rife, 1379), 1/385.

41 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari, 1/460-464.

42 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli Ibn Receb, Mecmii'u resdil el-Hafiz [bn
Receb el-Hanbeli (Kahire: el-Faruki’l-Hadise, 2003), 1/86.

43 Muhammed b. Miiflih el-Makdisi el-Hanbeli, el-Addbus’ser‘iyye, 3/477.
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lerden uzak durmak selameti gerektirir Ahmed ve bir¢ok alim bu yolu ter-

cih etmislerdir”.*

ibn Abdiilberr en-Nemeri (6. 463/1071) devlet yéneticilerine yakin
olmaya karsi olumsuz yaklasimlarin zalim ve fasik olan sultanlar i¢in oldu-
gunu Omer b. Abdiilaziz gibi adil ve erdemli yéneticilere muhaddislerin
yakinlik kurdugunu ve bu yaklasimin onlarin giivenilirligine karsi bir olum-
suzluga neden olmadigini belirtmistir.*>

Muhaddislerin devlet gorevi alma yontinde ele alinan goriisleri yaninda
bircok muhaddisin farkli devlet gérevleri aldiklar1 goriilmektedir.

Bunlarin arasinda Ebi Eyylb Meymin b. Mihran el-Cezeri (6.
117/735),%¢ Eb( Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm el-Ensari (0.
120/738),*7 Ebli Abdirrahman Ebii'z-Zinad Abdullah b. Zekvan el-Kuresi (0.
130/748),%8 Halid b. Mehran el-Hazza (6. 141/759),%° Sebib b. Seybe b. Ab-
dillah el-Ehtem (6. 170/786)5° valilik yapan glivenilir muhaddisler arasin-
dadir.

Hiimeyd b. Hilal b. Hiibeyre el-Adevi (6. 120/738)5! ibn Sihab ez-Ziihri
de (0. 124/742)52 yoneticilerine danismanlik yapmis sika muhaddisler ara-
sindadir.

Ravh b. Zinba‘ el-Ciizdmi (6. 81/701),53 ismail b. Ubeydullah b. Ebii’l-
Mubhécir (6. 131/749),5¢ Hafs b. Velid el-Hadremi (6. 128/746)55 gibi mu-
haddisler de ordu komutanlig1 yapmis ve muhaddisler tarafindan giivenilir
kabul edilmis raviler arasindadir.

Ebti Abdirrahman Asim b. Siileyman el-Ahvel el-Basri (6. 142/759),56

Abdullah b. Siibriime ed-Dabbi (6. 144/761),57 ismail b. Uleyye el-Basri (6.
193/809),°8 Yiinus b. Biikeyr el-Kifi (6. 199/814),°° Muhammed b. Abdul-

4 Muhammed b. Miiflih el-Makdisi el-Hanbeli, el-Addbus’ser‘iyye, 3/477.

4 Eb{( Amr Yusuf b. Abdillah en-Nemeri Ibn Abdilberr, Cdmiu beydni’l-ilmi ve fadlihi, thk. Ebi’l-
Esbal ez-Ziiheyri (Sufidi Arabistan: Darii ibnii’l-Cevzi, 1414), 1/641.

46 Zehebi, Tarfhii’l-Islam, 3/327.

47 Zehebi, Siyer, 5/314.

48 bn Adi, el-Kamil, 5/210. Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 28/59.

49 Zeheb, Siyer, 6/192.

50 Mizzi, Tehzib, 12/364. Zehebi, Tarihii’l-Isldm, 4/405.

51 Zehebt, Siyer, 5/309, 310.

52 {bn Asakir, Tarihu Dimagk, 55/370. Halit Ozkan, “Tedvin Tarihinde Emevi Saray: ve Ziihri’'nin
Mirasina Bir Ornek: Suayb b. Ebli Hamza Niishas1”, Divdn 17/32 (2012), 14.

53 Zehebi, Tarfhii’l-Isldm, 2/933.

5+ ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 8/440; Zehebi, Siyer, 5/213.

55 ibn Asakir, Tarthu Dimagk, 14/446; Ibn Hibban, Sikdt, 6/199.

56 Ebli Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyrit: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1410), 7/190.

57 Zehebi, Tarfhii’l-Isldm, 3/906.

58 Bagdadi, Tdrih-u Bagddd, 6/227, 229.

59 Ebi'l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-'icli, Ma'rifetii’s-sikat, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi
(Medine: Mektebetii’d-Dar, 1985), 2/377.
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lah b. el-Miisenna (6. 215/830),6° Ahmed b. Omer b. Hafs el-Kindi (6.
235/850),61 gibi muhaddisler de kadilik ve mezalim gorevinde bulunmus
sika hadiscilerdendir.

Hadis alimlerinden bazilarinin hisbe gorevini tistlendigi bilinmektedir.
Bunlarin arasinda; Asim b. Siileyman el-Ahvel el-Basri (6. 142/759),62 Ali b.
Hasan b. el-Ca‘d (6. 230/844-45),% Ali b. Muhammed b. Mahmid es-Siri (6.
331/943) hisbe gorevini listlenmis giivenilir hadisciler arasinda sayilmak-
tadir.64

Ibrahim b. Muhammed b. Talha b. Ubeydullah et-Teymi (6. 110/729),65
Omer b. Hani ed-Dimagki (6. 121/739),%6 Siileyman b. Bilal et-Teymi (o.
172/788),67 Abdurrahman b. Ebi'z-Zinad el-Medeni (6. 174/790),68 Esheb b.
Abdilaziz el-Kaysi (6. 204/820),52 Muhammed b. Aiz b. Ahmed el-Katib el-
Kuresi ed-Dimaski (6. 233/847),70 ibrahim b. Sa‘d (6. 185/801)7! gibi mu-
haddisler vergidarlik gérevi yapmis sika muhaddislerdendir.

Hadis alimlerinin yoneticilerden uzak durma ve devlet gérevlerinden
kacinma tutumunu sekillendiren ¢esitli nedenler vardir. Bunlardan biri
yoOneticilere yakinlik sebebiyle diinya nimetlerine asir1 diskiinliik ve iktidar
cazibesine kapilma endisesidir. Baz1 yoneticilerin adaletsiz davranislar1 ve
onlarin yanlslarin dile getirmenin zorlugu, ayrica yoneticilerin asir1 saygi
beklentilerinden ¢ekinmeleri de muhaddislerin onlardan uzaklasmalarina
neden olmustur. Zikredilen bu durumlar bazi muhaddislerin yoneticilerden
uzak durarak ilmi bagimsizliklarini ve itibarlarini koruma yolunu se¢cmele-
rini saglamistir.’2 Muhaddislerin bircogu devlet yonetimine yakinhigi
miirfiet agisindan sakincali kabul etseler de yoneticilere yakin olan raviler-
den hadis rivayet etmede ilm1 agidan bir sakinca gérmemislerdir. Bunun en
giiclii delili devlet yoneticilerine yakin olmay1 tenkit eden hadis imamlari-
nin yoneticilere yakinlikla itham edilen ravilerin rivayetlerini terk etmeme-
leri aksine hadislerini kendi hadis kitaplarinda delil olarak kullanmalaridir.
Sayet sadece yoneticilere yakin olmak ve yanlarina gitmek onlarin adaletine
zarar veren bir durum olsaydi bu ravilerin hadislerini rivayet etmezlerdi.

60 Muhammed b. Sa‘d el-Basri ez-Ziihri Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd (Beyrut: Darii’s-Sadir, 1968),
7/294.

61 Zehebi, Siyer, 11/37.

62 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 7 /256; Zehebi, Tarihii’l-Islam, 3/902.

63 Bagdadi, Tdrih-u Bagddd, 13/306.

64 Bagdadi, Tarih-u Bagddd, 13/346.

65 Zehebt, Siyer, 4/562.

66 Zehebi, Tarfhii’l-Islam, 3/477.

67 Zehebt, Siyer, 7/426.

68 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/416.

69 Zehebi, Tarfhii’l-Isldm, 5/34.

70 Zeheb, Siyer, 117105.

71 Ahmed b. Hanbel, el-lel, 1408, 1/125.

72 el-Aclan, el-Muhaddistin ve’s-siydse, 59.
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Bu konuda tenkitleriyle taninan Ahmed b. Hanbel, yoneticilere yakinh-
giyla bilinen bircok raviden hadis rivayet etmistir. Ornegin; Ahmed b. Han-
bel, yoneticilere yakin olmalariyla taninan Halid b. Mehran el-Hazz4,”3 Hii-
meyd et-Tavil el-Basri (6. 143/760),4 Asim b. Siileyman el-Ahval (6.
142/759),75 Hiiseym b. Besir (6. 183/799)7¢ gibi muhaddisleri tenkit etme-
sine ragmen el-Miisned eserinde kendilerinden rivayette bulunmustur.

Yoneticilere yakin olduklarindan dolay: tenkit edilen bazi ravilerin di-
ger muhaddisler tarafindan sika kabul edildigi de goriilmektedir. Bu durum
tenkitin bu hadisciye 6zel bir yaklasim oldugunu ve biitiin hadis alimlerinin
yOneticiye yakin olmay1 tek basina bir cerh nedeni olarak géormediklerini
ispat etmektedir. Ayrica bazi cerh ve ta‘dil imamlarinin ravinin yoneticilere
yakin olduklarini sdyledikten sonra ayni zamanda sika olduklarini s6yleme-
leri boyle bir durumun ravinin adaletine zarar vermedigini gostermektedir.
Ornegin Yahya b. Main (6. 233/848) ve Eb(l Yahya Zekeriyya es-Saci (0.
307/920) Yhnus b. Biikeyr hakkinda “O dogru sozliiydi ve yoneticilerin
pesinden giderdi.” demistir.”? Muhammed b. Miibarek es-Stri de Amr b.
Vakid ed-Dimagki hakkinda soyle demistir: “O yoneticilerin pesinden gider-
di ve dogru sozliiydii.”78

Daha once ifade edildigi lizere bir kisinin yoneticiye yakinligi nedeniyle
elestirilmesi, bu kisi hakkinda yapilan degerlendirmelerin temkin ve ihtiyat
ilkesi cer¢evesinde oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu elestiriler, ravinin -
diinyevi kazang elde etmek amaciyla dahi olsa- adaletine dair kesin bir cerh
seviyesine ulasmamaktadir. Ibn Hacer bu hususta séyle demistir: “Baz1 tak-
val1 hadisgiler diinya islerine giren bir grup raviyi zayif gérdii. Ancak dogru-
lukla ve zabtla bilinen bir ravi icin bu cerhlerin etkisi yoktur.””” ibnirl-Vezir
el-Yemani de: “Yoneticinin yanina gitmek sayginlig1 azaltici bir davranis
olup bir cerh nedeni degildir.”8® demektedir.

Yoneticilere yakinligin bir cerh nedeni olarak kabul edilmesinin neden-
lerinden biri de yoneticinin zalim oldugu durumlarda muhaddisin ona yakin
olmasi onun hatalarini dogrulama ve destek anlamina gelecegi nedeniyle
yapilmis olmasidir. Dolayisiyla bu tiir tenkitler siiphelerden kacinma ama-
ciyla yapilmigtir. Muhaddisler hangi ravinin yoneticiye yakin olup goérev

73 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaiit - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2001),1/529; 3/222, 415.

74 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/495; 14/528; 17/245.

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/252; 3/89; 4/111.

76 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/553; 8/11; 12/13.

77 Ebii’'l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib (Haydarabad: Matbatu Dairetii’l-
Mearifi'n-Nizamiyye, 1326), 11/435-436.

78 [bn Adi, el-Kamil, 6/208.

79 ibn Hacer el-Askalanti, Fethu'l-barf, 1/385.

80 fbnii'l-Vezir el-Yemani, el-’Avdsim ve’l-kavdsim fi ziibbi an Siinneti Ebi’l-Kasim, thk. Su‘ayb el-
Arnait (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risile, 1994), 8/187.
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aldigini kimin uzak kaldigin1 gézlemlemekteydiler. Bu yakinligin, ravinin
gorilislerine veya fetvalarina nasil bir etkisi oldugu géz 6niinde bulunduru-
larak hadislerinin degerlendirmesi yapilirdi. Eger bu yakinlik ravinin adale-
tine etki edecek seviyedeyse buna dikkat ¢cekerlerdi. Bundan dolay1 hadisgi-
lerin yoneticiye yakin olup bunun rivayetlerine etki eden raviler igin xz 0%
okl “Filan, yoneticilerin ardi sira gidiyor.” gibi ifadeler kullanmaktaydilar.
Yoneticilere yakinligin rivayetlerine etki etmeyen raviler icin bu ifadeler
kullanilmamaktaydi. Ornegin kendisi icin bu ifadenin kullamldigi Amr b.
Vabisa er-Rakki (6. 7),81 Amr b. Vakid el-Kiiresi (6. 171/788),82 Y{inus b.
Biikeyr el-Kafi (6. 199/814),83 Hafs b. Omer el-Adeni (6. 201/817)84 gibi
muhaddisler bu yakinliklar1 nedeniyle tenkit edilenler arasindadir. Bu yak-
lasimda hadiscilerin yoneticilere yakin olan hadisgileri takip ettikleri ve
rivayetlerini toptan ret veyahut kabul etmedikleri anlamina gelmektedir.8>

Devlet yoneticilerine yakinligin hadis rivayetinde bir tiir cerh sebebi
olarak kabul edilebilmesi igin bu yakinligin Islam hukukuna aykir1 bir dav-
ranis olmasi gerekmektedir. Bu meseleyi dogru anlayabilmek icin asil
onemli olan, Islam hukukunda yéneticilere yakin olmanin fikhi durumunun
belirlenmesidir. Sahabe, tabiin ve hadis alimlerinin yaklasimlari incelendi-
ginde devlet yoneticileriyle yakin olmanin temelde mubah oldugu anlasil-
maktadir. Bu nedenle bir¢ok ilim ehli, yoneticilerle yakin iliski kurmus ya
da onlarin yanina gitmekte bir sakinca gérmemistir. Bu, 6zellikle toplumun
yararini gozetmek, yetkililerin eliyle gerceklesen 1slahati desteklemek ama-
ciyla yapilmistir.8¢ Sevkani de ilim ehli sayet yoneticilerle etkilesimden ka-
cinsaydi bu isi kimse iistlenmedigi i¢in Islam’in hiikiimlerinin ihmal edile-
cegini ve Islam topraklarinda IslAm hukukunun yerini cahiliye dénemine
birakacagina vurgu yapmistir.8?

Yéneticiye yakin olma hususunda Ibn Mes‘id’a ait “Sultanin kapilarin-
dan birine giren fitneye ugrar”s® mevkuf rivayeti disinda agik¢a bunu yasak-
layan bir rivayet bulunmamaktadir. Ancak bu hadis, sadece sultana yakin
kisinin bir fitneye maruz kalabilecegini ifade etmektedir. Sayet dini bir teh-
dit ifade ediyorsa da bu durum yoneticilere yaltaklik yaparak yakinlik ku-
ranlar icin gegerli olacagi soylenebilir. Ancak iyiligi emredip, kotiiliikten
sakindirmak veyahut nasihat etmek niyetle yakin olan Kisi icin bu tehdit

81 Mizzi, Tehzib, 22/288.

82 Zehebi, Tarfhii’l-Islam, 4/701.

83 Zehebi, Mizdn, 4/477.

8¢ Eb{ Abdullah Alaiiddin Mogultay b. Kili¢ Kilig, et-Terdcimii’s-sdkita min kitabi [kmali Tehzibi’l-
kemdli’'l-Mogultay (Riyad: Dari’'l-Muhaddis, 1426), 1/245.

85 el-Aclan, el-Muhaddistin ve’s-siydse, 267, 268.

86 [bnii'l-Vezir el-Yemani, el-’/Avdsim ve’l-kavdsim fi ziibbi an Siinneti Ebi’l-Kasim, 8/206.

87 Sevkani, Refli'l-esdtin fT hitkmi’l-ittisdl bi’s-seldtin, 13.

88 Ma'mer Rasid, el-Cdmi’ (Abdurrezzdk'in Musannef’i ile birlikte basim), thk. Habiburrahman el-
’Azami (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1403), 11/316, 317.
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gecerli degildir. Yine de o da canini tehlikeye atmis oldugu i¢in fitneye ma-
ruz kalabilir.8?

Bu deliller, yoneticilerin yaninda bulunmanin aslinda caiz oldugunu
gostermektedir. Ancak bu hiikiim, kosullar ve amaglarin degismesiyle degi-
sebilmektedir. ibnii’l-Vezir el-Yemani, yéneticilerle yakinligin farkl katego-
rilere ayrildigini belirtmistir. Yoneticilerle yalnizca yarar saglamak amaciy-
la yakinlik kurmanin manevi olarak kusur sayilacagini ve ilim ehli tarafin-
dan hos karsilanmayacagini ancak bu durumun haram kategorisine de gir-
meyecegini soylemektedir. Yoneticilere ihtiya¢ sahipleri icin araci olmak,
haksizliklar1 bildirmek veyahut yoneticilere nasihat etmek, cihada katilmak
ve akrabalik bagin1 korumak i¢in kurulan yakinliklarda bir mahzur bulun-
madig1 gibi tesvik edilmektedir.?°

3. MUHADDISLERIN SIYASILERE KARSI TAVIRLARI

Hicri ikinci asirdaki muhaddislerinin iktidarla ve yonetim karsiti hare-
ketlerle iliskilerini net bir sekilde siiflandirmak olduke¢a zordur. Bu giiclii-
giin temel nedenlerinden biri de donemdeki baskinin etkisi altinda ulema-
nin gercek diisiincelerini acikca ifade etmekten ve benimsedigi tavir konu-
sunda net olmaktan kaginmis olmalaridir. Bu baglamda, dénemin alimleri
genellikle siyasal yonetimin tavrina ve iktidarin i¢cinde bulundugu kosullara
bagh olarak degisen tavirlar sergileme ihtiyaci hissetmislerdir. Aynt mu-
haddisin bir ddnemde yonetimle iyi gecindigi goriiliirken farkl bir zamanda
muhalif tutumlari ortaya cikabilmistir. Bu donemde muhaddislerin bir kis-
mi1 aciktan tavir almis diger bir kesim sessiz kalmis ya da idarecilerin gazap-
larini celbetmeden nasihat etme yolunu tercih etmislerdir. Yonetime yakin
olan muhaddislerin ise siyasi iradeye mutlak bir destek vermedikleri go-
rilmektedir. Muhaddislerin yonetimle olan iliskileri, fiill miicadele, destek
tavr1 ve tarafsiz yaklasim olarak degerlendirilebilir.

3.1. Fiili Miicadele

Siyasl otoriteye karsi olmanin en etkili yollarindan biri silahli miicade-
leye varan isyan hareketleridir. Tarih, mevcut otoriteye karsi ¢ikmak ve
onlar1 devirmek amaciyla gergeklestirilen bir dizi baskaldiriya taniklik et-
mistir. Bu isyanlara katilanlar arasinda muhaddis alimler de olmustur. On-
lar iktidarin yanlislarin1 sadece elestirmenin yeterli olmadigina inanarak
yonetime kars1 bazen fiili miicadele etmeyi se¢cmistirler. Emevi iktidarina
kars1 bazi muhaddisler sert bir tutum géstermis ve hatta onlarla dogrudan
savasarak isyanlara katilmiglardir. Bu isyanlardan bazilari sunlardir:

Ibni’'l-Es‘as isyan1 h. 81-85 (701-704 ): Bu isyana ¢ok sayida ilk donem

89 el-Aclan, el-Muhaddistin ve’s-siydse, 259.
% [bnii'l-Vezir el-Yemani, el-’Avdsim ve’l-kavdsim fi ziibbi an Siinneti Ebi’l-Kdsim, 8/190-205.
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muhaddisi katilmistir. Isyanin ortaya cikisi séyle dzetlenebilir: Haccac'in
ibnii'l-Es‘as’1 Sicistan’da fetih géreviyle valisi olarak atamis ancak ibnii’l-
Es‘as Sicistan’i ele ge¢irdikten sonra Haccac’in tiim 1srarlarina ragmen fetih-
lere devam etmemistir. Bunun sonucunda iki lider arasinda anlasmazlik
ortaya ¢ikmistir. Ayrica Haccac’in Arap olmayan halklara karsi sert tutumu
da bu isyanin biiyiimesine neden olmustur. ibnii’l-Es‘as isyanina muhaddis-
lerin katilmasinda en 6énemli sebeplerin arasinda alimlerin Emevi yoneti-
minin haksiz tutumlarina karsi tepkileri éne c¢cikmaktadir.? Abdullah b.
Seddad (6. 82/701),°2 Abdurrahman b. Eb1 Leyla (6. 83/702),%3 Said b. Cii-
beyr (6. 94/713 [?]),% Amir b. Serahil es-Sa‘bi (6. 104/722),% Ebii’s-Sa‘sa
Cabir b. Zeyd el-Ezdi (6. 93/711-12),% Miislim b. Yesar (6. 100/718)°7 gibi
bir cok muhaddis Ibnii’l-Es‘as ayaklanmasina katilmis ve bunlarin bir kismi
sehit olmus ya da isyanin basariya ulasamamasi sonrasi iskenceye maruz
kalmislardir. Burada dikkat ¢eken diger bir husus Sa‘bi gibi bu isyana kati-
lan bir kisim muhaddislerin daha énce devlet gérevlerinde bulunmalaridir.
Bu nedenle alimlerin mutlak olarak devlet gérevine karsi olmadiklar1 ancak
Haccac doneminde halka ve ilim adamlarina yapilan haksizliklara karsi bu
ayaklanmaya katildiklar1 anlagilmaktadir.

Zeyd b. All Zeynildbidin b. el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib’in (6. 122/740)
Hisam b. Abdiilmelik’e kars1 bas kaldirisi: Zeyd b. Ali, Medine’de dogmus
cocukluk ve egitim yillarini burada ge¢irmistir. Hicaz, Suriye ve Irak gibi
bolgelere ilmi seyahatlerde bulunmustur. Bu yolculuklari esnasinda Emevi
iktidar1 tarafindan isyan hazirliklarinda bulundugu ithamiyla suclanmstir.
Dimagk’ta Emevi halifesi Hisam b. Abdiilmelik’le (724-743) goriismiis ve
Hisam’in haksiz hakaretlerine maruz kalmistir. Bunun ardindan Kife halki-
nin daveti lizerine sehre yerlesen Zeyd, bir y1l boyunca hazirliklar yapmis
ve 122 /740 yilinda Kife’'de baslattig1 isyan sirasinda basina aldig1 ok yarasi
sonucunda hayatini kaybetmistir.?¢ Muhaddislerden Mans{r b. el-Mu‘temir
(6.132/750), Muhammed b. Abdirrahman b. Eb{ Leyla (6. 148/765), Abdul-
lah b. Stibriime (6. 144/761), Mis‘ar b. Kidam (6. 155/772)99 gibi dlimler bu
ayaklanmaya katilarak destek vermislerdir.

91 Yildiz, “Ibnii’'l-Es‘as, Abdurrahman b. Muhammed”, 21/32-33.

92 Zehebi, Tarfhii’l-Isldm, 2/957.

93 Zehebi, Siyer, 4/264.

9 Zehebi, Tarfhii’l-Isldam, 2/1100.

95 Zehebt, Siyer, 4/304.

9% Zehebi, Siyer, 4/482.

97 Zehebt, Siyer, 4/513.

98 Saffet Kose, “Zeyd b. Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/313-316; Cahid Kara, “Yahya b. Zeyd isyam ve Horasan’daki Etkileri”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/2 (2020), 769.

99 Ebii’'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b Muhammed ibnii’'l-imad, Sezeratii’z-zeheb ff ahbari men zeheb,
thk. Mahm{id Arnaut (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 2/92.
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Muhammed b. Abdullah el-Mehdi en-Nefsilizzekiyye (6. 145/762) isya-
ni: Muhammed b. Abdullah, Emeviler'in ¢okiis doneminde Medine'de
Abbasiler dahil Ehl-i Beyt iiyelerinin ¢ogunun katilimiyla biat edilerek
hildfet makamina secildi. Ancak Emeviler'e karsi isyanlar basarili olunca
Abbasiler kendi halifelerini ilan ettiler. Muhammed, Abbasi hilifelerini ta-
nimayarak onlara biat etmedi. Bu durum Abbasilerin Alevilere yonelik sid-
det politikalarina yol acti. Muhammed b. Abdullah Abbasi halifelerini tani-
mayarak Medine'yi terk etti. Kardesi Ibrahim liderligindeki isyan, Basra'nin
ele gecirilmesine yol acti ve bolge Muhammed’in kontrolii altina girdi. Hali-
fe Mansir, [sa b. Musd’y1 géndererek Muhammed'e kars1 bir ordu olusturdu.
Ancak Muhammed b. Abdullah en-Nefsiizzekiyye, savasta sehit diiserek
basarisiz oldu.190 Abbasi Halifesi Mans{r’a kars1 Medine’de ortaya ¢ikan bu
isyana bircok muhaddis katilmistir. Hatta imam Malik’e “Biz Mansfir’a biat
ettik nasil isyana kalkacagiz.” diyen halka Malik’in “Siz zorla biat ettirildiniz
zorla yapilan biatin hitkmii yoktur.”101 dedigi nakledilmektedir. Bu ayak-
lanmaya katilan alimler arasinda Muhammed b. Amr b. Alkame el-Leysi
(144/762),102 Muhammed b. Aclan (6. 148/765),103 Abdil‘aziz ed-
Deraverdi (6. 187/803),104 Abdullah b. Omer b. Hafs b. Asim (6. 171/788)105
gibi muhaddisler bulunmaktadir.

ibrahim b. Abdullah b. el-Hasen el-Miisenna b. el-Hasen b. Ali b. Ebi
Talib’in (6. 145/763) Abbasi Halifesi Mansiir’a kars1 ayaklanmasi: Muham-
med en-Nefsiizzekiyye'nin kardesi olan Ibrahim, abisinin Medine’de ayak-
lanmasina es zamanli olarak Ahvaz ve Fars bdlgesinden Vasit'a kadar
Abbasilere karsi bir isyan baslatmistir. Fakat bu isyan basarisiz olmus ve
[brahim Abbasi ordusu tarafindan Kife’de 6ldiiriilmiistiir.1% Eb{ Hanife (6.
150/767) ve Su‘be b. el-Haccac (6. 160/776) halki ve ilim adamlarin1 bu
ayaklanmaya tesvik eden muhaddis alimleri arasindadir.107 Ayrica Hiiseym
b. Besir (6. 183/799), Isa b. Yanus (6. 187/803), Yezid b. Hartin (6.
206/821), Ebli Halid el-Ahmer (6. 190/806),198 Harun b. Sad el-Icli,1%? Halid

100 Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdullah el-Mehdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/489-490.

101 Ebii’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Darii’l-Fikr, 1986), 10/84.

102 Zehebd, Siyer, 67136.

103 Zekeriya Giiler, “Muhammed b. Aclan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/494.

104 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tdrthu'r-rusul ve’l-muliik (Tdrthu't-Taberi) (Beyrit:
Darii't-Tiiras, 1387), 7/605.

105 Bagdadi, Tdrfh-u Bagddd, 11/194.

106 Mustafa Oz, “Ibrahim b. Abdullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/283-284.

107 Zehebd, Tarthii’l-Islam, 3/794.

108 Zehebd, Tarthii’l-Islam, 3/794.

109 Zehebi, Tarihii’l-islam, 3/997.
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b. Abdullah et-Tahhan,!1® Eb{i Sehl el-Kiilabi!!! gibi muhaddisler bu ayak-
lanmaya katilmislardir.

Muhammed b. Ibrahim b. ismail ibn Tabataba’min (6. 199/815)112
Me'miin’a karsi isyani: Har(iniirresid’in 6liimiyle Emin ve Me’'m{in arasinda
gerceklesen miicadeleyi firsat bilen Siller Medine’de bulunan Ibn
Tabataba’yr Abbasilere karsi ayaklanmasi i¢in tesvik etmistir. Ibn Tabataba
ayaklanma esnasinda Kife disinda hastalanarak vefat etmistir. Bu ayaklan-
maya Imran b. Eban b. Imran (6. 205/821),113 Ali b. Hakim b. Zebyan (6.
231/846),114 Ebi Mahammed el-Vasiti (6. 231/846) gibi muhaddisler ka-
tilmistir.

Bu ayaklanmalarin asil amaci her ne kadar Alevi ailesinin Emevi ve
Abbasilerden hak arama ¢abasi oldugu goriilse de alimlerin isyana katilma-
larindaki asil hedefin iktidarlarin haksiz uygulamalarina karsi bir tepki ol-
dugu bilinmektedir. Bunun yaninda muhaddislerin bu ayaklanmalara kati-
limlariyla iktidarin hatalarini elestirmenin otesine gecerek fiili miicadeleye
gectikleri anlagilmaktadir. Ayrica isyanlara katilan alimlerin bazilarinin
daha 6nce devlet gérevlerinde bulunmus olmalari, bu dlimlerin sadece mut-
lak olarak devlet gorevine karsi olmadiklarin1 ancak yasadiklar1 dénemde
halka ve ilim adamlarina yapilan haksizliklara karsi ayaklanma hareketine
destek verdiklerini ortaya koymaktadir.

3.2. Destek Tavri

Yoneticilerle kurulan yakinlik, sadece tayin edilen gorevleri iistlenme
veya resmi gorevlerden uzak kalmakla sinirli degildi. Bazi hadis alimlersi,
yoneticiye hayirli islerde destek olmada ve toplantilarina katilmakta bir
sakinca gormemislerdi. Tabiin neslinden Kabisa b. Ziieyb el-Huzai (0.
86/705) Abdiilmelik b. Mervan déneminde Sam’da Abdiilmelik’'e yardimci
olarak siyasi faaliyetlerde bulunmustur. Kabisa, Abdiilmelik’in yakinindaki
izinli Kisilerden biri olarak kabul edilmistir. Kendisine hilafet miihri ve
beytiilmal sorumlulugu verilmistir. Abdiilmelik c¢esitli meselelerde
Kabisa’'nin goriislerine bagvururdu. Kabisa, valilerin zulmiinden etkilenen
Said b. Miiseyyeb gibi muhaddisleri korumak i¢in niifuzunu kullanmis, ibn
Sihab ez-Ziihri gibi alimleri halife ile tanistirarak onlarin yonetimdeki etkin-
liklerini artirmaya ¢alismistir. Kabisa tiim bu siyasi durusuna ragmen giive-
nilir bir ravi olup rivayetleri Kiitiib-i Sitte dahil temel hadis kaynaklarinda

110 Zehebd, Tarthii’l-Islam, 3/799.

111 Zehebi, Siyer, 8/512.

112 Mustafa Oz, “Ibn Tabataba, Eb{i Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/383-384.

113 Mizzi, Tehzib, 22/305.

114 Mizzi, Tehzib, 20/416.
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yer almaktadir.115

ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) de Emevi yoneticileriyle yakin iliskisi
bulunan ve vaktinin biiyiik bir kismini Sam’daki sarayda ge¢iren bir mu-
haddis olarak taninmaktadir. Ziihri, Emevi yonetimi tarafindan islam iilke-
sinin genelinde hadislerin derlenmesi gorevine atanmis en 6nemli muhad-
dis olarak bilinmektedir.11¢ Ziihr?’nin ailesi esasinda Emevi idaresine karsi
Abdullah b. Ziibeyr'i desteklemekteydiler. Ancak Abdullah’in maglubiyeti
sonucunda Ziihr{ ve ailesi divan gelirlerinden mahrum birakildi. Bu nedenle
maddi sikinti i¢ine diisen Ziihri, Sam’a cihad etmek ve para kazanmak ama-
ciyla siir bolgelerine gitmeye karar verdi. Sam’a vardiginda, Kabisa b. Zii-
eyb (6. 86/705) tarafindan Halife Abdiilmelik b. Mervan ile tanistirildi. Hali-
fe, Ziihri'nin bilgisini takdir ederek divana katilmasini sagladi ve ona yliksek
bir maas bagladi.11? Ziihri, daha sonra Velid b. Abdiilmelik, Stileyman b.
Abdiilmelik, Omer b. Abdiilaziz, Yezid b. Abdiilmelik ve Hisdm b. Abdiilme-
lik’in hilafeti doneminde c¢esitli resmi goérevlerde bulunmus, halifelere des-
tek vererek onlara yakin olmustur.118

Muhaddis ve siyer alimi ibn ishak (6. 151/768) Emevi yénetimine me-
safeli kalmis Abbasi iktidarina ise yakinlik kurmustur. Ebl Ca‘fer el-
Mansir’'un destegiyle hadis dersleri vermis ve halifenin istegiyle el-Mehdji-
Billah'in hocaligin1 yapmis ayrica saray kiitiiphanesine koyulmak iizere
Megdzi eserini yazmistir. ibn Ishak’in hadiscilerin ¢ogunlugu tarafindan
givenilir kabul edildigi ve ydneticilere olan bu yakinlig1 nedeniyle cerh
edilmedigi gortilmektedir.119

Muhaddislerin halkin sikintilarini ve ihtiyaclarinmi iletmek maksadiyla
devlet yoneticileriyle iletisime girdikleri de gorilmektedir. Ornegin; el-
Evzai (6. 157/774) Abbasi halifesi Mehd?'nin (6. 169/785) vezirine mektup
yazarak Yezld b. Yahya el-Huseni'nin zindandan ¢ikarilmasi i¢in ricada bu-
lunmustur.120 Yine Mekke halkinin pahalilik ve gecim sikintilarin1 Mehdi'ye
mektup yazarak ileterek nasihatlerde bulunmustur.121

Muhaddislerden Leys b. Sa‘d (6. 175/791), yoneticilere destek veren
muhaddisler arasindadir. Leys, yonetimde olusan hatalarin diizeltilmesi icin
6zel toplantilar diizenler, halifeyi yanlis buldugu konularda uyarir ve halkin
sorunlari ile ihtiyaglarini hiikiimdara iletmek i¢in naip olarak gérev yapardi.

115 Zehebi, Siyer, 4/282; Mehmet Efendioglu, “Kabisa b. Ziieyb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/39.

116 ()zkan, “Tedvin Tarihinde Emevi Saray1 ve Ziithri'nin Mirasina Bir Ornek”, 1.

117 Zehebi, Tarihii’l-Islam, 3/499; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 55/297.

118 Zehebi, Siyer, 5/331.

119 Mizzi, Tehzib, 24/426; Mustafa Fayda, “ibn ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/93.

120 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/189.

121 [bn Eb Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/192.
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Ayrica bir kadi veya valinin yanlis uygulamalari oldugunda bu durumu hali-
feye rapor ederek gorevden alinmalarini saglardi.?2 Su‘be b. el-Haccac (0.
160/776) ve Ebl'l-Velid et-Tayalisi (6. 227/842) gibi baz1 muhaddislerin
hadis uyduran bir kisiyi gordiiklerinde onu sultana sikayet etmekle tehdit
etmeleri de bu konuda yoneticilerden destek bulduklarini gostermekte-
dir.123

Muhaddislerin yoneticilerle kurduklari yakinligin sadece resmi gorev-
lerle sinirli olmadig1 ve bazen yoneticilere hayirh islerde destek olmak ama-
ciyla faaliyetlerde bulunduklar1 goériilmektedir. Bunun yaninda iktidara
yakin olan muhaddislerin kimi valilerin zulmiinden etkilenen muhaddisleri
koruduklari ve ilmin gelisimine katki sagladiklar1 da anlasilmaktadir. Yone-
ticilere yakinliklariyla bilinen muhaddislerin halkin sikintilarini ve ihtiyac-
larii devlet yoneticilerine iletmek maksadiyla ¢esitli yontemlere basvur-
malari da ayrica bu yakinligin olumlu sonuglarindan sayilabilmektedir.

3.3. Tarafsiz Yaklasim

Hicri ikinci asrin calkantili siyasi hayati icinde alimler arasinda her-
hangi bir siyasl durusu takip etmeyerek tarafsiz davranan muhaddisler
bulunmaktaydi. Iktidarla muhalefet arasindaki ¢atismalarin yasandigi do-
nemlerde tarafsiz kalan alimler, iktidar1 destekleyen veya yonetimin uygu-
lamalarini savunan Kisiler olmadiklar1 halde yonetime karsi ayaklanan ta-
raflarin siyasi ve diinyevi amaglar ugrunda catistiklarina inandiklar1 ve
Misliiman kaninin gereksiz yere dokiilmesine karsi ¢iktiklari i¢in tarafsiz
bir tutum sergilemislerdir. Bu alimler, toplumun i¢sel ayriliklarla boliinme-
sine izin vermemek icin tarafsizlig1 tercih etmislerdir. Tarafsiz alimler, top-
lumun birligi ve biitlinliigiinii koruma konusunda biiyiik bir hassasiyet ta-
simaktaydilar.124 Tarafsizlarin siyasi anlasmazliklardan ve bunun sonucu
olarak ortaya cikan i¢ savaslardan uzak durma egilimlerinde, fitne korkusu,
Miisliiman kaninin akitilmasinin giinah oldugu inanci, biate sadik kalmaya
olan inanclar1 ve Hz. Peygamber’e atfedilen i¢ cekismeler karsisinda tarafsiz
davranmay tesvik eden pek ¢ok hadisin etkisi olmustur.125

Tarafsiz durmaya calisan bazi muhaddisler yoneticilere nasihatlerde
bulunarak onlar1 yanlslarindan déndirmeye ¢alismislardir. Nasihat yon-
temi, muhaddislerin ileri gelenlerinin genel yaklasimi olmakla beraber bu
uygulamanin seklinde farklilik bulunmaktadir. Kimi muhaddisler 6gtitlerin-
de yumusak bir dil kullanirken kimisi sert bir dil tercih etmistir. Bazi1 mu-
haddisler uyarilarini gizlice bas basa yaparken bazilar1 ise halkin oniinde

122 Mizzi, Tehzib, 24/275.

123 [bn Eb Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/127; ibn Adji, el-Kamil, 6/372.

124 Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi, 208.

125 Mehmed Said Hatiboglu, Islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu (Ankara: Otto
Yayinlari, 2015), 80.
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acikca yapmistir. Bu farkliliklar iktidarin durumu, mevcut kosullar ve hata-
larin dogasina gore degismekteydi.1z6

Tabiin neslinde bircok muhaddis yoneticilerle fiili miicadeleden daha
cok siyasi meselelerde tarafsiz kalarak nasihat yolunu takip etmislerdir.
Ornegin, Tavis b. Keysan (6. 106/725) Silleyman b. Abdiilmelik’e (.
99/717),127 Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732)
Abdilmelik b. Mervan’a (6. 86/705)128 sert uyari ve nasihatlerde bulunarak
gonderdikleri hediyeleri kabul etmemislerdir.

Yoneticilere sert uyarilarda bulunan muhaddisler arasinda A‘mes de
(6. 148/765) bulunmaktadir. Hisam b. Abdilmelik (6. 125/743) A‘'mes’den
Osman’in (r.a.) menkibelerini Ali'nin (r.a.) de yergilerini toplayan bir mek-
tup yazmasini istediginde A‘mes onu sert bir dille uyararak kendi kusurla-
niyla ilgilenmesini tavsiye etmistir.129 ibn Ebd Zi’b (6. 159/776), Eb(i Ca‘fer
el-Mans(r’a (6. 158/775) zor durumda kalan halka maddi destek vermesi
icin nasihatlerde bulunmustur.13° Siifyan es-Sevri (6. 161/778) 1srarla ken-
disiyle goriismek isteyen el-Mehd?'nin (6. 169/785) kendisine bir ihtiyaci
olup olmadigini sordugunda Sevri ona yeryiiziinii zuliimle doldurdugunu ve
Allah’tan korkmasi gerektigini soyleyerek nasihatte bulunmustur.’3! Yine
Abbasi halifesi Eb( Ca‘fer Mansir, Stifyan es-Sevri’yi danismak i¢in ¢agirdi-
ginda Sevri: “Ey miminlerin emiri, sen zaten bildiklerini uygulamiyorsun.
Bilmedigin konularda sana nasihat etmem gereksizdir.” seklinde cevap
vermistir. Bu cevap karsisinda halife saskinliktan susmustur.132 Malik b.
Enes’e (6. 179/795) bazilari, “Sen, zalim ve zorba yoneticilerin yanina giri-
yorsun.” dediklerinde Malik sdyle cevap vermistir: “Allah sana merhamet
etsin, peki hakikati sdylemek nerede kaldi1?”133 Malik bu soziiyle yoneticile-
re yakinliginin sinirl oldugunu onlara karsi nasihatle yaklasmanin mahzuru
olmadigini ifade etmistir.

Hicri ikinci asir muhaddislerinden Siifyan b. ‘Uyeyne’nin bir rivayete
gore babasi Emevi hizmetindeyken siyasi tehditler sebebiyle Kiife’den Mek-
ke'ye go¢ etmistir. Siifyan Mekke’de ashab-1 hadis ekoliine katilarak ilmi
kimligini gelistirmis siyasi olaylardan uzak kalarak hadis ilmiyle megsgul
olmustur. Harun Resid gibi halifeler baz1 konularda Siifyan’la istisare ede-
rek ona hiirmet gostermislerdir.134

126 el-Aclan, el-Muhaddisiin ve’s-siydse, 66.

127 Zehebit, Siyer, 5/42.

128 Mizzi, Tehzib, 81/20.

129 [bni'l-imad, Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, 2/218.

130 Zehebif, Siyer, 7/143.

131 Zehebi, Siyer, 7/264.

132 Eb(i Omer Ahmed b Muhammed el-Kurtubi ibn Abdiirabbih, el-ikdii’l-ferid (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1404), 1/55.

133 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/30.

134 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/497.
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Muhaddislerin siyasetten ka¢inmalarinin arkasindaki ana neden, ilmi
gelisime verdikleri titiz yaklasimdir. Siyaset yerine ilm1 faaliyetleri ve hadis-
lerle mesgul olmayi tercih etmislerdir. Emeviler ve Abbasiler dénemlerinde
siyasetle ugrasmadiklari stirece alimler daha rahat bir ortamda ¢alisabil-
mistir. Ayrica siyasetle ilgilenen muhaddisler, taraf tuttuklar icin iktidar
sahiplerinin baskisina maruz kalabilmislerdir.135

4, DEVLET YONETICILERINE YAKIN OLANLAR ICIN KULLANILAN
CERH ISTILAHLARI

Daha 6nce yoneticilerle yakin iliskisi olan raviler hakkinda ¢esitli yak-
lasimlar ele alinmisti. Simdi ise hadis miinekkitlerinin bu raviler icin kul-
landig1 terimlerin incelenmesi faydali olacaktir. Bu baglamda, muhaddisle-
rin sik¢a kullandigi 1stilahlardan bazilari su sekildedir:

Ol Jose 3 J> “Sultanin isine/emrine girdi”,136 olaldl fes o0 o5 @ 53
“Sultanin bir isine girdi”,37 olalui xz “Sultanin pesine takihiyor”,138 el ab
oYL “Sultanlarin kapilarina giderdi”, 139 okl s “Sultanin yanina girer-
di”,140 ol b “Sultana dalkavukluk yapt1”, ebiass oleldi s La “Sultanin
odiillerini ve hediyelerini kabul etti”, 14! LlL. oS “Sultanciyd1”, 142 Je s
9 “Emirlerin yanina giderdi”,143 5|+l _>L» 05" “Emirlerin dostuydu”,144 o
23 s 0,5 “Emirlerle birlikte olurdu”,145 o3 wis” ol “Falancanin katibiydi”, 146
slld) L 3 ds= “Halifelerin igine girdigi igin”, 2¥s)l & J=> “Valilige girdi”, <
Yyl ¢ “Valilige girdigi icin”,147 Lt .« 2 3 =0 “Bir ige (devlet isi) girdigi
icin”, o3 4 pus “Falanin hizmetinde ¢alist1”, 454 a2y “Devletle yakinligl ne-
deniyle”, 148 w,ul wsie “Devlet islerine karismasi nedeniyle”,149 claill o3 ass

135 [rfan Aycan (ed.), Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayati (Ankara: Otto Yayinlari, 2017),
115; Uzun, Hicri II. Asirda Siyaset-Tefsir ili,skisi, 130.

136 [bn Hacer el-Askalani, Tehzib, 3/51.

137 Mizzi, Tehzib, 7 /405; Zehebi, Siyer, 5/310.

138 Eb{ Zekeriyya Yahya b. Main, Tarihu [bn Main (Rivdyetii’d-Diri), thk. Ahmed Muhammed Nir
Seyf (Mekke: Merkezii'l-Bahsi’l-ilmi, 1399), 3/521; ibn Asakir, Tdrthu Dimagk, 46/442; Mizzi,
Tehzib, 22/288; Zehebi, Tarihii'l-Islam, 4/882.

139 Bagdadi, Tdrfh-u Bagdad, 7/196; ibn Asakir, Tarfhu Dimagk, 22/28.

140 Bagdadi, Tarfh-u Bagdad, 5/439; ibn Asakir, Tarthu Dimagk, 9/419.

141 Eb(i Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve Ma'rifetii’r-ricdl, thk. Vassallah b. Muhammed Abbas
(Riyad: Darii'l-Hani, 1422), 3/244; Zehebi, Tarihii’l-Islam, 3/526; 10/733.

142 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Main el-Bagdadi [bn Main, Su‘dldt Ibni’l-Ciineyd li-Yahya b. Main (Medine:
Mektebetii’d-Dar, 1988), 1/355.

143 [bn Asakir, Tarfthu Dimagk, 10/418; ibn Adi, el-Kéamil, 5/50.

144 Ahmed b. Hanbel, el-ilel, 1422, 1/429; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 36/77; Ebl Abdullah
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, el-Mugni fi’d-dudfa, thk. Nureddin Itr (Haleb:
Dari’'l-Maérif, 1971), 2/385.

145 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Main, Tarihu Ibn Main (Rivdyetii Ibn Miihriz), thk. Muhammed Kamil ek-
Kassar (Dimagk: Mecma‘u’l-Lugati’l-‘Arabiyye, 1405), 1/72; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil,
9/294.

146 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/176; Zehebi, Tarihii’l-Islam, 5/597.

147 [bn Asakir, Tarthu Dimagk, 53/169.

148 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Men tiikiillime fihi ve hiive

Miitefekkir 11/21 (2024), 169-194



BIR CERH KRITERI OLARAK YONETICILERE YAKINLIK VE DEVLET GOREVI ALMAK | 191

“Kadilik gorevinden dolayi falan onu hos gormedi”,1>0 it s “Hisbe gore-
vini yapiyordu”,151 LS, ok e o8 “Olgii ve tarti islerinden sorumluy-
du”,152 o3 e s 0" “Falanin mezalim davalarindan sorumluydu”,153 ol
Lb,s “Surta (emniyet) gorevindeydi”,15¢ 01 b,z e 05" “Kiife surtasindan
sorumluydu”,155 oM b,: .. 08 “Falanin surtalarindandi”,156 i .. 08 “ As-
kerlerdendi”157

Hadis miinekkitlerinin yoneticilerle yakin iliskisi olan ravileri deger-
lendirirken sik¢a kullandiklari bu ifadeler, ravilerin yoneticilere olan yakin-
ligina dair cesitli nlianslar1 ortaya koymaktadir. Miinekkitler bu tiir 1stilah-
lar1 kullanarak ravilerin devletle iliskilerini ele alma ve degerlendirme yon-
temlerini ortaya koymaktadir. Bu degerlendirmeler muhaddislerin, ravile-
rin devlet adamlariyla iliskilerini takip ettiklerini vurgulayan bir perspektifi
yansitmaktadir.

SONUC

Sahdbe doneminde devlet gérevi almanin ve onlara yakin olmanin bir
tenkit nedeni olmadig1 goriilmektedir. Ancak sonraki donemlerde siyasi
calkantilarin artmasiyla birlikte hadis alimlerinin yoneticilere olumsuz bir
bakis a¢isi benimsemeye basladigi ve devlet gorevine yakin olan ravilere
elestirilerin daha yaygin hale geldigi anlasilmaktadir. Hadiscilerin yonetici-
lere yakin olan veya devlet gorevi alan ravileri tenkit etmeleri genellikle
cerh amaci tasimamaktadir. Ancak bu yakinlik ve goérevlerin, rivayetlerinde
meydana gelen ihlaller acisindan dikkate alinmasi gerekmektedir.

Yoneticilere yakin olma veya devlet gorevi alma sebebiyle yapilan
miicmel tenkit ve elestirilerin cerh amaci tasimayan genis bir yelpazede
oldugu gozlemlenmektedir. Bu elestirilere maruz kalan muhaddisler hak-
kinda cerh karar1 verilirken sadece bu tiir tenkitlerin degil, rical kitaplarin-
da ravi hakkinda yer alan anekdot bilgilerin de dikkate alinmas1 énemlidir.
Tek bir hadis miinekkidinin goriisiine dayanarak, ravinin sadece yoneticiyle
iliskisi veya devlet gorevi almasi nedeniyle bir raviyi zayif veya metriik ka-
tegorisine koymak hatali bir yaklasimdir.

miivessekun ev sdlihii’l-hadis (Medine: 2005), 472.

149 Zehebi, Siyer, 7/160.

150 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame
(Haleb: Darii'r-Resid, 1406), 200.

151 Bagdadi, Tarfh-u Bagdad, 3/48; Zehebi, Tarihii’l-Islam, 7 /659.

152 Yahya b. Main, Tdrih, 1399, 3/441.

153 Mizzi, Tehzib, 9/282; Zehebi, Tarihii’l-islam, 7/31.

154 Yahya b. Main, Tdrih, 1399, 4/328.

155 Ahmed b. Abdillah b. es-Salih el-I'cli, es-Sikdt (Medine: Dari’'l-Baz, 1985), 1/392; ibn Hacer el-
Askalani, Tehzib, 5/280.

156 [bn Adi, el-Kdmil, 3/519.

157 Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, thk. Abdiilfettah Eb Gudde
(Beyrut: Mektebii’l-Matbuati’l-islamiyye, 1423), 4/218.
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Miitekaddim{in dénemi muhaddislerin yoneticilere yakin olan ravileri
tenkit etmelerine ragmen bu ravilerin hadislerini reddetmedikleri goriil-
mektedir. Bu tenkitlerin genellikle teracim kitaplarinda ravi hakkinda yapi-
lan bir elestiri olarak kaldig1 goriilmiistiir. Bu nedenle sadece bu elestirileri
kullanarak ravileri cerh etmek veya itibarsizlastirmak yanlis bir yaklasim
olacaktir. Miiteahhirin dénemi hadiscileri, devlet yoneticilerine yakin olmak
nedeniyle gerceklesen tenkitlerin énemsenmemesi gerektigi konusunda
hemfikirdir. Ayrica yoneticilerle iliskisi nedeniyle elestirilen glivenilir ravi-
lerin hadisleri sahih olarak kabul edilmis ve tartismasiz bir sekilde sahih
hadis koleksiyonlarinda yer almistir. Onlar, hadisgilerin yoneticilere yakin
olan ve devlet gorevi alan ravilere yonelik tenkitlerinin genel olarak cerh
amac1 tasimadigl, daha ziyade nasihat, uyar1 ve elestiri amaciyla yapilan
tenkitler oldugunu vurgulamaktadirlar. Ayrica miinekkitlerin devlet yoneti-
cilerine yakin olan ravileri tenkit etmelerinin, diger muhaddislerin devlet
adamlariyla yakinlik kurma hatasina diismemeleri icin bir uyar1 amaciyla
yapildig1 sekliyle de yorumlanabilmektedir.

Sonug olarak hicri ikinci asirda yoneticilere yakin olmak ve devlet go-
revi almak her ne kadar miirliete zarar veren bir yaklasim olsa da kesin bir
cerh nedeni degildir.
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EBU BEKIR EL-ESAM’IN BAZI FIKHI GORUSLERI UZERINE BiR iINCELEME

Oz

Nitel arastirma yonteminin kullanildig1 bu ¢alismada Basra Mu'‘tezill ekoliiniin 6nemli
temsilcilerinden olan Ebi Bekir el-Esam’in (6. 200/816) fikhi baz1 meselelere yaklasimi
delilleriyle birlikte ele alinmistir. Bununla birlikte mukayese amaciyla ¢ogunlugu temsil
eden mezhep ulemasinin goriis ve istidlallerine de temas edilmistir. Kaynaklarda Esam’a
nispet edilen bir¢ok telif olmasina ragmen eserleri, giinlimiize ulasmamistir. Ancak
birgok fikih kaynaginda Esam’in goriislerine yer verildigi tespit edilmistir. Bu yiizden
kendisine isnat edilen goriis ve delillere ulasabilmek i¢in bir¢ok fikih eseri tematik
acidan incelenmistir. Incelenen bu eserlerde, Esam’in fikhi konular1 temellendirme
amaciyla bir¢ok delil sundugu ve akli delillerin yani sira nakli delilleri de zikrettigi
goriilmektedir. Ancak, bazen akilci, bazen de dayanaksiz degerlendirmelerinin yani sira
ilgili konularda seri delilleri dikkate almamasi veya zaman zaman siinnete karsi
yorumlara basvurmasi nedeniyle alimler tarafindan ciddi sekilde elestirilmistir. Bu
durum, kiifiirle itham edilmesine neden olmustur. Buna mukabil kaynaklarda onun ilme
olan meraki, mu‘tezill kelam bilginleri igerisindeki ilmi yetkinligi ve daha pek ¢ok
husustan otiirii ovgiiye layik goriildiigii de ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Mu‘tezile, Te’vil, Miictehid, Ebx Bekir el-Esam.

A Study on Some Figh Opinions of Abu Bakr al-Asam

Abstract

In this study, in which the qualitative research method was used, the approach of Abl
Bakr al-Asam (d. 200/816), one of the important representatives of the Basra Mu‘tazili
school, to some figh issues was discussed together with its evidence. In addition, for
comparison purposes, the opinions and conclusions of the sectarian scholars
representing the majority were also touched upon. As far as we have researched,
although there are many books attributed to Asam in the sources, his works have not
survived to the present day. However, it has been determined that Asam's views are
included in many figh sources. Consequently, the works of many scholars have been
examined thematically in order to reach the views and evidence attributed to him. In the
works examined, it is seen that Asam presents many evidences to ground the figh issues
and mentions narrational evidences as well as rational evidences. However, in addition
to his sometimes rational and sometimes unfounded evaluations, his failure to take into
account the religious evidence on relevant issues or his occasional use of interpretations
against the sunnah have been seriously criticized by scholars. This led to him being
accused of blasphemy. On the other hand, it is stated in the sources that he was deemed
worthy of praise for his curiosity in science, his scientific competence among Mu‘tazili
theological scholars and many other issues. Therefore, in this study, Asam's brief
biography will be presented, his figh views, which are the focus of criticism, will be
discussed, and the relevant views will be evaluated together with their evidence.
Keywords: Islamic Law, Mu‘tazila, Interpretation, Mujtahid, Abt Bakr al-Asam.

GIRIS
Islam kiiltiir ve medeniyetinde énemli izler birakan erken dénemin en

onemli kelam1 firkalarindan biri Mu‘teziledir. itikddi meselelerin yorum ve
temellendirmesinde naslardan ziyade akla dncelik veren s6z konusu firka-
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nin fikhi bir mezhep olmadig1 muhakkaktir. Ancak Mu‘tezile icinde fakihligi
ile 6ne ¢ikan 6nemli miictehidler de bulunmaktadir.! Bu miictehidlerin fa-
kih hiiviyetlerinin bir mezhebe yansimis olmamasi, arastirilmaya deger bir
konudur. Bu konu incelenirken miifessir ve miitekellim y6ni bulunan, ayni
zamanda fikhi kimligiyle de taninan Esam, énemli bir 6rnek olusturur. Er-
ken donemde yasamis olmasi, bir¢cok kaynakta fikhi goriislerine yer veril-
mesi ve bu goriislerinden bazilarinin fetva acgisindan kabul gérmesi, onu
dikkate deger kilan bir nokta olsa da bir¢ok fikhi konuda cumhur-1 fukahaya
mubhalif bir tutum sergileyerek elestirileri tizerine ¢ekmistir.2

Bu calismada, Mu‘tezilenin 6nemli sembollerinden biri olan Esam'in
baz1 fikhi gériisleri delilleriyle birlikte ele almacaktir. ilgili konulardaki
konumunu goéstermek amaciyla 6ncelikle cumhurun goriis ve delillerine
deginilecek, ardindan -varsa- cumhurun kendisine yonelik elestirilere yer
verilecektir. Bu noktada hedefimiz Esam’in fikhi meselelere olan yaklasimi-
n1 bir ¢alisma altinda tespit ve tahlil ederek alana katki saglamaktir.

1. EBU BEKIR EL-ESAM’IN HAYATI

Tam adi, Abdurrahman b. Keysan b. Cerir'dir. Kiinyesi, Eb{i Bekir ol-
makla birlikte kendisinde bulunan duyma probleminden 6tiirii “sagir” an-
lamina gelen “esamm” lakabiyla sohret bulmustur. Esam’it konu edinen
teracim kaynaklarinda hayati, yetismesi ve egitimi ile ilgili detayh bir bilgi-
ye rastlanmamistir. Oyle ki, dogum tarihi dahi net olarak bilinmemektedir.
Ancak tabakat miiellifleri onu Basra ve Bagdat Mu'tezile ekollerinin ileri
gelenlerinden Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825), Muammer b. Abbad es-Siilemi
(6.215/830), Nazzam (6. 231/845) ve Ebii’'l-Hiizeyl el-Allafin (6. 235/849)
da aralarinda bulundugu altinci tabaka kelam alimleri silsilesinde zikret-
mislerdir. Bu bilgi dikkate alindiginda Esam’in hicrf ikinci asrin ilk yarisini
kapsayan bir donemde tarihi verilere dayali yaygin kanaate gore Basra’da
dogdugu anlasilmaktadir.3

1.1. Egitim Aldig1 Baz1 Hocalan ve ilmi Kisiligi
Esam, ¢cagdasi oldugu Ebi Amr Hafs el-Ferd (6. 204/820), Muammer b.

1 Mu'tezill fikih Alimlerinden bazilar i¢in bk. Omer Fidanboy, “Eb( Hayyan et-Tevhidi (1023)”,
islam’in Akilcilart Mu'tezili Onciiler (Istanbul: Mana Yayinlari, 2021), 408-412; Fidanboy, “ibn
Ebi’l-Hadid (1258)”, islam’in Akilcilar1 Mu’tezili Onciiler (istanbul: Mana Yayinlari, 2021), 523-
525.

2 flyas Gelebi, “Mu‘tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020);
Bekir Karadag, Mu'tezile’nin fikih anlayisi (Ebii Bekir Esam érnegi) (Ankara: Fecr Yayinlari,
2020), 13-14.

3 Ebil-Fadl Ahmed b. Ali Askalani, Lisdnii’l-mizdn (Beyrut: DAarii'l-Besairi’l-islamiyye, 2002),
5/121-121; Seyfiiddin Ali b. Muhammed Amidi, el-Thkam fi Usili’l-Ahkdm, ed. Abdiirrezzak Afifi
(Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1406), 4/182; Adnan Muhammed Zerzir, el-Hakimii'l-cesmi ve
menhecuhu fi't-tefsir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 131; Abdiilhamid Ismail Ensari, “Ehlii’l-
Hal ve’l-akd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994).
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Abbad es-Siilemi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Medaini (6. 228/843) ve
daha pek cok dnemli sahsiyetlerle birlikte Ma‘mer Ebii'l-Es‘as’in rahle-i
tedrisinden ge¢mistir.# Ebii'l-Feth Tacliddin es-Sehristani, (6. 548/1153),
Esam’in Mutezile’'nin Basra ekolii kelamcilarindan olan Hisdm b. Amr el-
Flti’'nin (6. 218/833) ders halkasina katildigini ifade etmisse de bu bilgi,
tutarll goriilmemistir. Zira Hisdm b. Amr el-Fiti, Muammer b. Abbad es-
Siilem?’'nin talebesi olmakla birlikte Esam’in itikadi diisiincelerine birtakim
reddiyelerde bulunmustur. Bu durum, Hisdm b. Amr el-Fti’nin Esam’dan
sonraki nesilde yasadigina karine teskil etmektedir. Sehristan’nin Esam
diye bahsettigi kisinin ise ¢alismaya konu olan Esam degil; donemin Misir
kadiligini yapmis Horasan miitekelliminden Eb{ Bekir Muhammed b. Ebii’l-
Leys el-Esam (6. 235/850) olmasi kuvvetle muhtemeldir.>

Islam diisiincesi, bilgiye deger verdiginden ve fikir ézgiirliigiinii én
planda tuttugundan tiretkenligini ve dinamizmini muhafaza etmeyi basar-
migtir. Fikir 6zgiirligiiniin getirdigi bu bireysel farklilagmalar Islam diisiin-
ce tarihi igerisinde farkli diisiincelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis-
tir. Bu diisiiniirlerden biri de Esam’dir.6 itikatta mu‘tezili olup fakih ve mii-
fessir yoniiniin bulunmasi sebebiyle ¢ok yonlii bir alim olan Esam’in ilmi
kisiligi kimi miictehid tarafindan takdirle karsilanmistir. Nitekim Kadi Ab-
diilcebbar (6. 415/1025) Esam hakkinda “O, sultanlarin kendisiyle yazistig
alicenap biriydi.” diyerek onun saygin bir kisilige sahip oldugunu belirtmis-
tir. Yine ibnii’l-Miirteza (6. 840/1437) “O, insanlarin en fasihi, en fakihi ve
en takvalisiyd1” diyerek onun ilmi mertebesini methetmistir.” Buna karsin
kimi alimler de benimsemis oldugu bazi itikadi diistincelerinden dolayi
Esam’1 zindik olmakla itham ederek kaninin helal olduguna hitkmetmistir.8

Basra’nin ileri gelenleri arasinda yerini alan Esam, imamiyye kelaminin
en dnemli temsilcilerinden olan Hisdm b. Hakem (6. 179/795) ile ciddi ma-
nada ilmi miinazaralarda bulunmus; maddi anlamda durumu diisiik olma-
sina ragmen devlet erkanindan vazife talep etmemis; sade bir hayat stirme-
yi tercih etmistir. Zehebi'nin (6. 748/1348) aktardigina goére Siimame b.

+  Ebil'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kib Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 1978),
147.

5 Ali b. el-Hasen ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, ed. Muhibbiiddin Eb& Sa‘idd Omer b. Garame
el-Amravi (Beyrut: Dari’l-Fikr, 2000), 53/359; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi,
Tarihu’l-Isldm ve vefeyatii'l-mesahir ve’l-a‘lam, ed. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-Arabi, 2000), 17/423.

6 Fidanboy, Burhdniiddin En-Neseft'nin Ulithiyyet Anlayisi -Isimler ve Sifatlar (Ankara:
Akademisyen Kitabevi, 2023), 2.

7 Hayreddin b. Mahmd Zirikli, el-A‘ldm kamiisii terdcimi li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd mine’l-Arab ve’l-
miistarebin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Dari’l-{lm 1i’1-Melayin, 2002), 3/323-324.

8 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Beydnii
telbisi’l-Cehmiyye fi te’sisi bide‘ihimi’l-keldmiyye, ed. Yahya b. Muhammed el-Hiineydi (Medine:
Mecme‘u’l-Meliki'l-Fehd, 1426), 3/421; Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, es-
Savatku’l-miirsele fi'r-reddi ‘ale’l-cehmiyye ve’l-mu‘attile (Riyad: Darii’l-Asime, 1408), 4/1410.
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Esres (6. 213/828), Esam’in dindar ve vakur olduguna deginmistir. Oyle ki
ders halkasina katilan talebeleri kendisine, “Nice talebeler, hocalar1 saye-
sinde devlet kademesinde birtakim makamlara terfi ederken bizler, senden
boyle bir sey géormedik.” dediklerinde o, “Ben Allah’in rizasini kazanmak
icin ders halkalarinda bulundugumuzu {imit ediyorum.” seklinde cevap
vermistir.

Esam’t konu edinen kaynaklarda onun, hicri ikinci asrin sonlarinda
Basra kentinde tedris faaliyetlerine basladigi bunun neticesinde de bir¢ok
talebe yetistirdigi aktarilmistir. Bu talebelerin baginda ibrahim b. Uleyye (6.
218/833) gelmektedir. ibn Uleyye, hocasi Esam’dan almis oldugu egitimle
Misir'da ilim meclisleri kurmus, fikih sahasinda eserler ortaya koymus ve
Imam $afif ile ilmi miinazaralara girmistir.°

1.2. Eserleri

Tefsir, kelam ve fikih ilimlerinde kendine 6zgii lislubuyla goriis ve icti-
hadlarin ortaya koyarak kendisinden s6z ettirmis bir alim olan Esam’in
tefsir, fikih, keldm, mezhepler tarihi ve dinler tarihi sahalarinda toplamda
yirmi yedi eser kaleme aldig1 belirtilmektedir.1? Kendisine nispet edilen
eserlerden bazilar1 sunlardir: Tefsiru’l-Kur'an, Kitabii't-Tevhid, Iftiraku’l-
timme, Halku’l-kur’dn, el-Beydn ‘an esmd’illdh, el-Hiicce ve'r-ruslil, er-Red
‘ale’'l-Miicbire, er-Red ‘ale’l-yehiid, er-Red ‘ale’l-mectis, er-Red ‘ale’d-Dehriyye,
el-Imdme, Ma'‘rifetii viictihi'l-keldm, Kitab ‘ala ehli'l-fetvd...\* Teracim eserle-
rinde Tefsiru’l-Kurdn adli eserinin oldukea giizel olduguna deginilmistir.12
Alimler, Esam’in bazi eserlerine reddiyede bulunmuglardir. Aktarildigina
gore Bisr b. el-Velid el-Hanefl (6. 238/853) kaleme aldig1 er-Redd ‘ale’l-
Esamm, er-Redd ‘ale’l-Esamm fi’l-hildfe, er-Redd ‘ale’l-Esamm fi’l-mahliik adl
lic eserinde Esam’in keldami baz1 goriislerine reddiyelerde bulunarak onu
ciddi manada elestirmistir.13

1.3. Vefati

Esam'in vefat tarihi konusunda teracim miiellifleri arasinda farkl go-
risler bulunmaktadir. Ibnii'n-Nedim (6. 385/995) onun vefat tarihini

9 Ebibekir Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii (Kahire: Mektebetii Dari't-tiirds, 1970),
1/457; Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri Nevevi, Tehzibiil-esma ve’l-liigat
(Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/164; Ebii Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman Zehebi, Siyeru a‘ldmi’'n-niibeld, ed. Su‘ayb el-Arnait, vd. (Beyrut: Miiesseseti'r-Risile,
1988), 10/24; Zirikli, el-Alam, 1/32.

10 Askalani, Lisdnii’l-mizdn, 5/121.

11 Zehebt, Siyeru a'ldmi’n-niibeld, 9/402.

12 e]-Mehdi-Lidinillih Ahmed b. Yahya ibnii'l-Murtaza, Kitdbii Tabakdtii’l-Mu‘tezile, ed. Susanna
Diwald - Wilzer (Beyrut: Darii'l-Mektebeti’'l-Hayat, 1961), 175.

13 [smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin esmeii’l-miiellifin dsari’l-Misannifin (Beyrut: Daru
Ihyaf Turasi’l-Arabi, 1955), 1/232.
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200/816 olarak kaydederken; Zehebi 201/817 olarak kayda almistir.14
Zirikli (6. 1893/1976) de 225/840 olarak zikretmistir.l5 Ancak onun
200/816 senesinde vefat ettigi bilgisi daha isabetlidir. Zira aktarildigina
gore Slimame b. Esres, bir giin Esam’1 Halife Me'm@n’un (6. 218/833) ya-
ninda methetmistir. Halife Me'mén 200/816 veya 201/817 yilinda
Merv’'den Bagdat'a dondiikten sonra Siimame b. Esres’ten methettigi Esam’
yanina getirmesini talep etmis, o da Esam’in kendisinin Bagdat'tan riicu
etmeden evvel 6ldiiglini ifade etmigtir.16

2. BAZI FIKHi GORUSLERI

Esam, miitekellim ve miifessir olmasinin yani sira fikih alaninda yetkin
bir alimdir. Nitekim fikih kaynaklarinda onun kendine has bazi fikhi goriis-
lerine yer verildigi goriilmektedir.

2.1. Namaza iftitah Tekbiri ile Baslanmasi

Iftitah tekbiri; namaza baslamak tizere niyet edildikten sonra “Allah-u
Ekber” denilerek getirilen tekbirin adidir. Namazin igerisinde bazi seylerin
yapilmasi bu tekbirle haram hale geldiginden “tahrim tekbiri/tekbiretii’l-
ihram” olarak da ifade edilmistir.1”

Namaza iftitah tekbiriyle baslamanin gerekli olup olmadig1 konusunda
farkli goriisler bulunmaktadir. Cumhura gére namaza iftitah tekbiri ile bas-
lanmas1 vaciptir. Dolayisiyla iftitah tekbiri getirilmeden baslanan namaz
sahih degildir. Cumhur ileri siirdtikleri bu goriist, birtakim naslarin yaninda
sahdbe kavline dayandirmislardir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiin-
dir:

a) Yahya b. Hallad’in (6. 70/690) amcasindan aktardigina gore Hz. Pey-
gamber, “Insanlardan herhangi biri giizelce abdest alip akabinde tekbir ge-
tirmedikge... namazi tamamlanmis olmaz.”’8 buyurmustur. Bu hadis, iftitah
tekbiri getirilmeden namaza baslanilamayacagina a¢ik bir sekilde delalet
etmektedir.1?

b) Hz. Ali'den aktarilan “Namazin anahtari temizlik, namaz iginde ya-

pilmast yasak olan seyleri haram kilan sey ise, tekbir getirmektir. O seyleri
helal kilan ise selam vermektir.”20 seklindeki rivayet namaza baslamadan

14 Zehebt, Siyeru a‘'ldmi’n-niibeld, 9 /402.

15 Zirikli, el-A'ldm, 3/323-324.

16 Ensari, “Ehli’'l-Hal ve’l-akd”, 10/353-355.

17 Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris b. Abdiirrahim Karafi, ez-Zahire, ed. Muhammed Hacci
(Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islami, 1994), 2/167.

18 Siileyman b. Es’as b. Ishak es-Sicistani Eb& David, Siinen-i Ebi Daviid, ed. Suayb el-Arnafit vd.
(Dimask: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Salat”, 147.

19 Eb{i Muhammed Abdiilhak b. Abdirrahman ibnii’l-Harrat, el-Ahkdmii’s-ser‘iyyetii’l-kiibrd, ed. Ebi
Abdillah Hiiseyin b. Ukkase (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 2/234; Kemaleddin Muhammed b.
Abdiilvahid b. Abdiilhamid [bni'l-Himam, Serhu Fethi’l-Kadir (Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.), 1/284.

20 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei ibn MAce, Siinenii Ibn Mdce, ed. Ali b. Hasan b.
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once tekbir getirmenin; kiyam, riik(i ve secde gibi namazin riikiinlerinden
biri olduguna delalet etmektedir. Dolayisiyla kiyam, riik(i ve secde olmadan
namaz sahih olmadig: gibi iftitah tekbiri getirilmeden de namaz sahih ol-
maz.2!

c) Ebl Hiireyre’den (6. 58/678) menkul rivayette Hz. Peygamber,
“Namaza kalktiginda giizelce abdest al. Daha sonra kibleye ydnel ve tekbir
getir.”22 buyurmustur. Nevevi (6. 676/1277), bu rivayetin tekbir getirilme-
den namaza baslanilamayacag1 hususunda en giizel delillerden biri oldugu-
nu ifade etmistir. Zira bu hadiste namazin farzlarindan acik¢a s6z edilmis-
tir.23

d) Sahabe, Hz. Peygamber’in tekbir getirmeden namaza baslamadigi
hususunda icma etmislerdir.24

Esam ise namaza iftitah tekbiri ile baslamay1 zorunlu gérmemistir. Ona
gore namazin sihhati agisindan sadece niyet kafidir. Dolayisiyla iftitah tek-
biri getirilmeden namaza baslanmasi sahihtir. Siifyan b. Uyeyne (0.
198/814) ve Ibn Uleyye de bu kanaati benimsemektedirler. Esam’in bu
konudaki referansini kiyas ve akll temellendirme teskil etmektedir. Esam
namaz ibadetini, hac ve orug ibadetlerine kiyas etmistir. Ona gére hac ve
orug¢ ibadetlerine baslamak icin iftitah tekbirine ihtiya¢ duyulmadig gibi
namaza baslarken de iftitah tekbirine gerek yoktur. Ayrica ona gére namaz,
zikirlerden degil fiillerden ibarettir. Nitekim “Namazi kiliniz!"25 dyeti miic-
mel olup?¢ Hz. Peygamber tarafindan “Ben nasil namaz kiliyorsam siz de beni
gortip dylece namaz kiliniz!”27 hadisiyle beyan edilmistir. Binaenaleyh, na-
mazda goriinen sozler degil fiillerdir. O halde namaz, fiillerin ismidir. Zira
fiiller, namaz kilmaktan aciz olan kisiden dogrudan sakit olmaktadir.28

Bagdad S$afil miictehidlerinden Ebii't-Tayyib et-Taberi (6. 450/1058)

Abdilhamit (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1998), “Salat”, 3.

21 Zeyniiddin Zeyn b ibrahim b Muhammed Misri ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik Serhu Kenzi’d-
Dekaik, ed. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1/506; Karafi, ez-Zahire,
2/167; Ebii Ishak ibrahim b. Muhammed ibn Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni‘, ed. Muhammed
Hasan Muhammed, Hasan ismail es-$afi‘? (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 1/377.

22 Ebii'l-Huiseyin en-Nisabtri Mislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, ed. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Miessetii’'l-Muhtar, 2010), “Salat”, 11.

23 Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri Nevevi, el-Mecmti Serhu’l-Miihezzeb Ii’s-Sirdzi
(Misir: Idaretii’t-Tiba‘ati’l-Miiniriyye, ts.), 3/290.

24 Eb{i Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, ed. Salim
Muhammad Ata - Ali Muhammed Mu‘avvaz (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 1/392.

25 el-En‘am 6/72.

26 Miicmel: Soziin sahibi tarafindan bir agiklama yapilmadik¢a kendisiyle neyin kastedildigi
anlasilmayan lafizlardir. Ferhat Koca, “Miicmel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/451.

27 Eb( Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahfhu’l-Buhdri, ed. Halil b. Me’'mun Siha (Beyrut:
Darii’'l-Marife, 2010), “Salat”, 18.

28 Ebl Bekr Alaeddin Ebi Bekr b. Mes'ud b. Ahmed Kasani, Beddiii’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai’
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 1/110.
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basta olmak iizere bircok fakihe gore, Esam’in delil olarak getirdigi “Ben
nasil namaz kiliyorsam siz de bana bakip dylece namaz kiliniz"?° hadisinde
yer alan “beni goriip” ifadesinden maksat, Hz. Peygamber’den sadir olan fiil
ve sOzlerin goriilmesidir. Hz. Peygamber ise namaza baslamadan dnce na-
mazin sozlerinden olan iftitah tekbirini getirmistir. Aymi sekilde namazin,
orug ve hac ibadetine mukayese edilmesi de tenkit edilmistir. Ciinkii oruc ve
hac ibadetleri, telaffuz/sdylem iizerine mebni degillerdir. Ancak namazda
durum farkhdir. Kaldi ki bu kiyas, “Siiphesiz bu namazda insanlarin kelami-
na yer yoktur. Namaz, ancak tesbih, tekbir ve kiraatten ibarettir’3% hadisi
baglaminda kabul gérmemistir. Zira bu hadis namaza, -kiraat yapilmadan
baslanmayacag gibi- iftitah tekbiri getirilmeden de baslanamayacagi husu-
sunda son derece sarihtir.3!

2.2. Namazda Kiraatte Bulunmak

Sozliikte “okumak” manasina gelen kiraat kelimesi, fikhi terminolojide
namazda kiyamdayken Kur’an okumayi ifade eden 6zel bir terimdir.32 Miic-
tehidler, namazda kiraatte bulunmanin hitkmii hususunda ihtilaf etmisler-
dir. i(;erisinde Hanefi, Maliki, cedid kavilde Safil ve zahir addelilen vecihte
Hanbelilerin yer aldig1 cumhura gére namazda kiraat farzdir. Bu sebeple
kiraatte bulunmayan kisinin namazi sahih degildir.33 Nevevi, kéffe-i ulema-
nin bu hususta hemfikir oldugundan bahsetmistir.34 Bu goriisii benimseyen
hukukgular goriislerini birtakim delillerle temellendirmislerdir. Bunlarin
bazisini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Sari, “Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun”3> ayetinde okumay1/kiraati
emretmistir.3¢ Bu emir, mutlak oldugundan viiclibiyet/farziyet bildirmek-
tedir. Bu nedenle kiraat yapilmadan kilinan namaz sahih degildir.3? EbQ
Hiireyre’den aktarilan bir hadiste Hz. Peygamber, “Kiraat olmadan namaz
makbul degildir”3® buyurarak kiraatin bulunmadig1 namazin gecersiz oldu-

29 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Salat”, 18.

30 Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, “Salat”, 33.

31 Nevevi, el-Mecmil, 3/290-291; Ebii Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, Sahithu Miislim
bi-serhi’n-Nevevi (Misir: el-Matba‘atii’l-Misriyye, 1929), 5/21.

32 Ebubekir Sifil, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/433.

33 bn Abdiilber, el-Istizkdr, 1/51; Ebii Ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, el-Miihezzeb
ft Fikhi’l-imam es-Safif, ed. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1995), 1/179;
Kasani, Beddiii’s-Sandi, 1/107. Hanefi fakihlerinin kiraat hakkindaki goriisleri icin bk. Hasan
Kayapinar, Hanefi Fakihi Muhammed b. Fadl ve Fikhi Gériisleri (Ankara: Fecr Yaynlari, 2023), 50.

34 Nevevi, el-Mecmi, 3/330.

35 el-Miizzemmil 73/20.

36 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni*
(Beyrut: Darii'l-Kitabi’l-Arabi, 1983), 1/521.

37 Kasani, Bedditi’s-Sandi, 1/110.

38 Miislim b. el-Haccac, Sahithu Miislim, “Salat”, 42.
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gunu vurgulamistir.3® Bu da namazin sihhati agisindan kiraatin zorunlu
olduguna delalet etmektedir.40

Esam’a gore ise namazda kiraatte bulunmak farz degil miistehaptir.4!
Dolayisiyla kiraatte bulunmayan kisinin namazi sahihtir. Zeydi fakih Hasan
b. Salih (8. 168/784), Siifyan b. Uyeyne ve kadim kavlinde imam Safii de (6.
204/820) bu goriisii benimsemislerdir.#? Esam’in bu meseledeki dayanagi
iftitah tekbiri hususunda istinat ettigi “Namazi kiliniz!”3 ayetidir. Zira bu
ayet, her ne kadar miicmel olsa da Hz. Peygamber tarafindan “Ben nasil
namaz kiltyorsam siz de bana bakip dylece namaz kiliniz”** hadisiyle acikliga
kavusturmustur. Zira Hz. Peygamber'den namaz ile ilgili goriinen hususlar
fiilleri olup sozleri degildir. O halde namaz, fiillerin ismidir. Namaz kilmak-
tan aciz olan kisiden fiillerin dogrudan sakit olmasi bunu géstermektedir.*>
Esam, bu konuda sahdbe uygulamasiyla da temellendirmeye gitmistir. Eb{
Seleme b. Abdirrahman’dan (6. 94/713) aktarildigina gére Hz. Omer, aksam
namazini cemaatle kildirmis ancak kiraatte bulunmamistir. Bunun {izerine
kendisine namazin bitiminden sonra kiraatte bulunmadigi séylenmis, o da
riki ve secdenin eksiksiz yapilip yapilmadigini cemaate sormustur. Cemaat
ilgili riikiinlerin eksiksiz yapildigini séyleyince Hz. Omer, riik{i ve secdenin
eksiksiz yapilmasi durumunda kiraatte bulunulmadan kilinan namazda bir
beis olmadigina kail olmustur.#¢ Hz. Ali'den de bu minvalde bir rivayet nak-
ledilmistir. Adamin biri Hz. Ali'ye gelip namazda kiraatte bulunmadigini
ifade etmesi lizerine Hz. Ali adama riika ve secdeyi eksiksiz yapip yapmadi-
g1n1 sormustur. Adam, s6z konusu riikiinleri eksiksiz yaptigini ifade ettigin-
de Hz. Ali namazin sahih olduguna hiikmetmistir.4” ilgili rivayetlerde gerek
Hz. Omer gerekse Hz. Ali, kiraatte bulunulmadan kilinan namaza cevaz
vermislerdir. Bu da namazda kiraatin miistehap olduguna delalet etmekte-
dir.

Maverdi, Esam’in bu goriisiinii namazda kiraatin gerekliligine iliskin
bir¢ok sarih nas muhalefeti sebebiyle “hata” olarak degerlendirmistir. Nite-
kim Ebl Hiireyre’den aktarildigina goére Hz. Peygamber Ebi( Hiireyre'ye

39 Eb( Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. EbG Ahmed Semerkandi, Tuhfetiil-Fukahd (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 1/128.

40 Abdisselam b. Said Ten®hi Sahnin, el-Miidevvenetii'l-Kiibrd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1994), 1/165; Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 1/521; Nevevi, el-Mecmil, 3/330.

41 Safif hukukeu Maverdi (6. 450/1058), Ebibekir el-Esam’in bu husustaki kanaatini siinnet olarak
ele almistir. Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, ed. Ali Muhammed
Mu‘avvaz - Adil Ahmed Abdiilmevctd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 2/103.

42 el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 2 /103; Kasani, Bedditi’s-Sandi, 1/110.

43 el-En‘dm 6/72.

44 Buhari, Sahithu’l-Buhdri, “Salat”, 18.

45 Kasani, Bedditi’s-Sandi, 1/110.

4 Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, ed. Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2003), “Salat”, 445.

47 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, “Salat”, 474.

Miitefekkir 11/21 (2024), 195-217



204 | IBRAHIM SIZGEN

hitaben soyle buyurmustur: “Disart ¢itk! Namazin kiraatsiz sahih olmadigini
sehirde haykir.”#8 ibn Mes'(id’dan mervi olunan bagka bir hadiste ise séyle
denilmistir: “Hz. Peygamber’e namazda kiraatte bulunup bulunmadigi so-
rulmusg, O da kiraatin bulunmadigi namaz hi¢ olur mu?” seklinde cevap ver-
mistir.4? Bunun yaninda Nevevi, Esam’in konuya iliskin referans aldig1 Hz.
Omer’in kiraatte bulunmadigina dair rivayeti, kiraatin gizli okuduguna ham-
letmistir.5? Nitekim daha 6nce de ifade edildigi lizere kiraatin bulunmadigi
namazin kati surette eksik oldugu, dolayisiyla sahih olmadig1 bilinmekte-
dir.51 Kald1 ki bagka rivayetlerde Hz. Omer’in, kiraatte bulunmadan kilmis
oldugu namazi iade ettigine yer verilmistir.52 Bu durum Esam’in Hz.
Omer’in kiraatte bulunmadigina dair rivayetini problemli kilmaktadir. Hz.
Ali’den aktarilan rivayet ise muhaddisler tarafindan zayif kabul edilmistir.
Zira s6z konusu rivayette yer alan Haris el-A'ver (6. 65/685) ittifakla zayif
raviler kategorisinde degerlendirilmistir. Bu nedenle bahse konu rivayetin
hiiccet kilinmasi tutarl goériilmemistir.53

2.3. Fitir Sadakasinin Hiikkmii

Beser olarak yaratilmanin ve Ramazan ayina ulasip orug tuttuktan son-
ra bayrama kavusmanin siikiir nisanesi olarak Ramazan ayinin ilk giiniin-
den Ramazan Bayraminin birinci giinii tan yerinin agrimasina kadar ki stire
zarfinda verilen sadakadir. Fitir sadakasinin ihtiyag sahiplerine verilmesiyle
az da olsa onlarin gereksinimleri karsilanmis olur. Boylelikle kismi manada
da olsa sosyal dayanisma meydana gelir. Miictehidlerin genel kabuliine gore
fitir sadakasini verecek Kkisilerin 6ncelikle bulunduklar1 yerdeki fakirlere
vermeleri miinasip olmakla birlikte fitir sadakasi verilecek kimselerin mii-
tedeyyin ve glizel ahlaka sahip olanlar da tercih edilebilir.>*

Islam hukukgular: fitir sadakasinin hitkmi hakkinda ihtilaf etmislerdir.
Yaygin kanaate gore fitir sadakasi vaciptir. Bu goriisii benimseyen hukukgu-
larin dayanagini birtakim naslarin yaninda icma teskil etmektedir. Bunlari
su sekilde zikretmek miimkiindtir:

a) Ibn Abbas’tan (6. 68/687) mervi bir hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Hz. Peygamber fitir sadaksini, oruglu icin bos ve kétii s6zler-

48 Eb(i David, Stinen-i Ebi Daviid, “Salat”, 135.

49 el-Maverdi, el-Havi’'l-Kebir, 2/103-104.

50 Nevevi, el-Mecmi, 3/330.

51 Ebii'l-Hiiseyin Yahya b. Ebi'l-Hayr b. Salim Imrani, el-Beydn fi Mezhebi’l-imam es-Sdfif, ed. KAsim
Muhammed en-Nuri (Beyrut: Darii'l-Minhac, 2000), 2/181-182.

52 Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, ed. Abdilmu‘ti Emin Kal‘aci
(Kahire: Darii’'l-Vefa, 1991), 3/328.

53 Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibrd, 2/535; Nevevi, el-Mecmil, 3/330.

54 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefatih (Beyrut: Dari’l-
Fikr, 2002), 4/1296; Yunus Vehbi Yavuz, “Fitre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996).
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den bir temizleyici, fakirlere yiyecek olarak farz kildi.”>>

b) ibn Omer’den (6. 73/693) nakledilen bir hadiste ise Hz. Peygamber,
“Hz. Peygamber fitir sadakasini, her Miisliiman kéle ve hiir erkek-kadin, kiictik
ve bliylik iizerine hurmadan yahut arpadan bir sa‘ olarak farz kildi.”>¢ bu-
yurmustur.

Gerek Ibn Abbas gerekse ibn Omer’den aktarilan mezkir hadislerde
yer alan “farz kildr” ifadesi, fitir sadakasinin farz olduguna sarahaten delalet
etmektedir.57 Nevev], fitir sadakasinin vacip oldugunu gosteren bircok hadi-
se yer vermistir.58 ibn Miinzir (6. 318/930), bu ve benzeri naslar baglamin-
da fitir sadakasinin vacip oldugu hususunda icmadan s6z etmistir.>°

Esam’a gore ise fitir sadakasi hitkmen miiekked siinnetlerden olup vii-
cubiyeti nesh olunmustur. Bir rivayette Imam Malik'in yan sira Maliki faki-
hi Esheb el-Kaysi (6. 204/820), Ibn Uleyye ve baz1 Zahiri alimler de bu min-
valde kanaat belirtmislerdir.6® Esam, bu konuda Ebi Ammar ‘Arib b. Hi-
meyd’in (6. 81/701) aktarmis oldugu su hadise dayanmistir: “Hz. Peygam-
ber, zekat dyeti nazil olmadan énce fitir sadakasini vermemizi emrederdi.
Zekat dyeti nazil olduktan sonra fitir sadakasini vermemizi emretmedigi gibi
verdigimiz halde bundan da alikoymadi.” Bu hadisten anlasildig iizere fitir
sadakasi, zekatin farz kilinmasindan sonra neshe ugramistir. Bu durum
onun vacip degil miiekked stinnet olduguna delalet etmektedir.6! Esam fitir
sadakasinin vacip olduguna kail olan miictehidlerin referans aldiklar1 ilgili
rivayetlerde yer alan ve “farz kild1” olarak yorumlanan 7 lafzin1 “takdir
etti” manasina gelen ;% seklinde yorumlamistir.62 Ancak $afil hukukcu
Imrant (6. 558/1163) Esam’in bu yorumunu Arap dili agisindan caiz gor-
menmistir. Zira Arap dilinde ;% fiili J& harfiyle istimal edilmektedir. Sayet
béyle bir yorumlama dogru olsayd ilgili rivayetlerde & J& yerine £l
ifadesine yer verilirdi.63 Bagka bir Safii miictehidi olan ibn Dakikul'id (6.
702/1302) de >3 lafzinin sézliikte ;3 anlaminda kullamldigini ancak lite-
ratiirde bu lafzin viicubiyet manasina hamledildigini ifade ederek bu yoru-
mu tutarli bulmamistir.64 Hanbeli alim Buhti (6. 1051/1641) ise bu yoru-

55 Mace, Stinentii [bn Mdce, “Zekat”, 21.

56 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Buhari, “Zekat”, 1.

57 imrani, el-Beydn, 3/366; ibni’'l-Hiimam, Serhu Fethi’l-Kadir, 2/281.

58 Nevevi, el-Mecmil, 6/104.

59 Eb{ Bekr Muhammed b. [brahim ibn Miinzir, el-isrdf ‘ald mezdhibi ‘ulemd, ed. EbG Hammad Sagir
Ahmed el-Ensari (Ra’stilhayme: Mektebettii Mekkete’s-Sekafiyye, 2004), 3/61.

60 imrani, el-Beydn, 3/350; Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Neylu'l-evtdr (Misir: Darii’l-
Hadis, 1993), 4/213.

61 Nevevi, el-Mecmil, 6/104; Bedriiddin Muhammed b. Ahmed Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, ed.
Emin Salih Sa‘ban (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 3/481.

62 Mans(r b. Yinus Buh(ti, Kessdfii'l-kind* ‘an metni’l-ikna‘ (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 2/246.

63 imrani, el-Beydn, 3/350-351.

64 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Barf bi-Serhi Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Darii’l-Ma'rife,
1960), 3/368.
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mu dogrudan merdud olarak nitelemistir.6> Nevevi referans aldig1 rivayet
tizerinden Esam’1 elestirmistir. Zira ilgili rivayetin nakili Ebli Ammar’in cerh
ve tadil agisindan durumu bilinmemektedir. Ayrica bu sahis, hadis rivayeti
hususunda muteber kabul edilse bile bu durum, fitir sadakasinin viicubiye-
tinin neshine dair delil teskil etmez. Ciinkii s6z konusu rivayette 6ncelikle
fitir sadakasinin viicubiyetinden s6z edilmis ancak daha sonra bu viicubiye-
tin neshedildigi sarahaten beyan edilmemistir. Binaen aleyh, fitir sadakasi-
nin viicubiyetinin aksini ifade eden bir karine bulunmadigindan viicubiyeti-
nin devamliligina hiikmedilir. Kald1 ki yukarida ifade edildigi tzere fitir
sadakasinin viicubiyeti hususunda icma vaki olmustur. Biitiin bunlar
Esam’in ilgili istidlalini zayif kilmaktadir.¢¢ Hadis sarihi Asy(ibi de bu min-
valde tenkitte bulunmustur.67

2.4. icare Akdinin Hiikmii

Sozliikte “is karsilig1 verilen sey” manasina gelen icare;®8 fikhi termino-
lojide “Menfaatin tlicret karsiliginda temlik edilmesini konu alan, giiniim{iz-
de Kkira, is ve kismen de istisnd‘ sozlesmesine tekabiil eden akid” seklinde
tanimlanmustir. islAm hukukunda icare, fiiru-1 fikihta genel olarak bey s6z-
lesmesinden hemen sonra islenmektedir. icire sézlesmesi, hukiki diger
sozlesmelerde oldugu gibi ser‘an baglayici olup taraflardan biri icin menfaa-
tin teslimini digeri icin ise bedelin 6denmesini gerekli kilmaktadir. Binaen
aleyh bu akdin mevzuu menfaattir. Bahse konu olan menfaat ise, akid anin-
da mevcut olmayip ileriki bir slire zarfinda meydana geleceginden taraflarin
yapmis olduklari bu akid sanki mevcut olmayan (ma‘diim) bir sey iizerine
bina edildigini géstermektedir.®® Icare akdinin ortada olmayan bir sey tize-
rine kurulmus olmasi da, bu akdin hiikmii hususunda tartismalara yol ag-
mistir. Cumhur-1 fukahaya gore icare akdi caizdir.’® Onlarin bu husustaki
dayanagini ser‘i naslarin yaninda icma teskil etmektedir. Bunlari su sekilde
siralamak miimkiindiir:

a) “Kizlardan biri, ‘Babacigim, onu licretle tut. Herhalde ticretle tuttukla-
rinin en hayirlisi gii¢lii ve giivenilir olan bu adam olacaktir’, dedi. Suayb, ‘Ben
sekiz yil bana calismana karsilik su iki kizimdan birini sana nikdhlamak isti-
yorum’! ayetlerinden anlasilacagl lizere kizlardan biri, babalar1 Hz. Su-

65 Buhtl, Kessdfii’l-kind’, 2 /246.

66 Nevevi, el-Mecmil, 6/104.

67 Muhammed b. Ali el-Vellavi Asy(bi, Zahiretii'l-‘ukbd fi serhi’l-Miictebd’ (Riyad: Darii’'l-Mi‘rac,
2003),22/278.

68 Ebii'l-Feth Nasiruddin b. Abdisseyyid Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-mu‘rib (Halep: Mektebetl
Usame b. Zeyd, 1979), 1/28.

69 Ali Bardakoglu, “Icare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000).

70 el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 7/388; Muhammed Alis, Minehii’l-celil (Dari’'l-Fikr: Dari’l-Fikr,
1989), 7/431.

7t el-Kasas 28/26-27.
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ayb’tan Hz. Mlisa’y1 licretle tutmasini istemis bunun iizerine Hz. Suayb, Hz.
Misa’dan kizlarindan biriyle evlendirme karsiiginda kendisine sekiz yil
calismasini talep etmistir. icare akdine érneklik teskil eden bu ayet, soz
konusu akdin cevazina delalet etmektedir.”2

b) “Cocuklarinizi (siitanne tutup) emzirtmek isterseniz, lizerinize giinah
yoktur”?3 ayetindeki emzirtmekten maksat {icret mukabilinde yapilan em-
zirtme olup sari‘ bunun giinah olmadigini belirtmistir. Bunu ise, ilgili ayetin
devamindaki “Orfe uygun olarak vereceginiz iicreti giizelce ddediginiz tak-
dirde” kaydinin yaninda “Kadinlar, ¢ocuklarinizi emziriyorlarsa artik ticretle-
rini verin.”7* ayeti tescil etmektedir.”s

c) Ebl Hureyre’den aktarilan bir hadiste Hz. Peygamber “Iscinin ticreti-
ni alin teri kurumadan dnce ddeyiniz.”7¢ buyurarak is¢inin ticretinin derhal
O6denmesi gerektigini belirtmistir. Bu husus ise icare akdinin cevazina sara-
haten delalet etmektedir.””

d) islam alimleri, sahibenin kendi aralarinda icire akdinde bulunduk-
larini ve hi¢ kimsenin buna karsi ¢cikmadigini belirterek s6z konusu akdin
cevazl hususunda icma etmislerdir.”8

Esam ise icare akdinin caiz olmadigini ileri siirmiistiir. Gerekge olarak
icare akdini, bir nevi ma‘dimun satis1 mesabesinde gérmiistiir. Ma‘diim
olan bir seyin menfaati ise yok hiikmiindedir. Bu durumda yapilan islem,
alisveris olarak goriilmedigi gibi icerisinde dogrudan garar s6z konusu-
dur.”® Kald1 ki Hz. Peygamber bir¢ok hadisinde, biinyesinde garar barindi-
ran her tiirlii alisverisi yasaklamistir. Bu durumda icare akdinin caizligin-
den soz edilemez.8° Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ibn Uleyye ve Kasani (6.
736/1335) gibi alimler de icare akdinin caiz olmadigini beyan etmislerdir.8!

Esam’in bu kanaati kiyas a¢isindan isabetli goziikse de icare s6zlesme-
si, akid aninda ma‘diim olan bir menfaatin tizerine kurulmasi sebebiyle
kiyasin aksi cihetinden siibut bulmus bir uygulamadir. Bundan dolay:1 s6z

72 imrani, el-Beydn, 7/286; Karafi, ez-Zahire, 5/371.

73 el-Bakara 2/233.

74 et-Talak 65/6.

75 Kasani, Bedditi’s-Sandi, 4/173-174.

76 MAce, Stinenti Ibn Mace, “Icare”, 5.

77 imrani, el-Beydn, 7/286; Ebii'l-Velid Muhibbiiddin Muhammed b. Muhammed ibnii’s-Sthne,
Lisanii’l-hiikkam fT ma'rifeti’l-ahkam (Kahire: el-Babii’l-halebi, 1973), 360.

78 Kasani, Bedditi’s-Sandi, 4/174.

79 Garar; “Akdin haksiz kazanca yol agacak o6l¢iide kapalilik tasimas1” anlamina gelen fikhi bir
terimdir. Ibrahim Kafi Dénmez, “Garar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996).

80 el]-Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, 7/388; Kasani, Beddiii’s-Sandi, 4/173; Ebii'l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurttbi Endelusi ibn Riisd, Biddyetu’l-Muctehid ve Nihdyetu'l-
Muktesid (Kahire: el-Babii'l-halebfi, 1975), 2/220.

81 imrani, el-Beydn, 2/220; Vehbe Zuhayli, Fikhul-Islami ve Edilletiihii (Dimagsk: Darii’l-Fikr, 1985),
5/3801.
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konusu akdin siinnet veya icmaa dayanarak istihsanen caiz oldugu anlasil-
maktadir.82 Fukaha bu duruma, icare s6zlesmesinin cevazina delil bulmak
icin degil, fikhin ilkeleri cer¢cevesinde izahini yapabilme ¢abasina girmisler-
dir.83

Cliveyni (6. 478/1085) Esam’a nispet edilen bu kanaati, onun ehlii’l-hal
ve'l-akd8* hiiviyetine sahip olmadig1 gerekcesine dayanarak dikkate deger
bulmamistir.85 Hanbeli fakihi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise
icare akdine cevaz vermeyen miictehidleri su sozleriyle elestirmistir: “Icare
akdinin kiyasa muhalif oldugu kanaati tutasizdir. Ayrica ma‘diim olan bir
seyin alim-satima konu olma yasagi ayn olan esya hakkinda gecerlidir. Do-
layisiyla ayn ile menfaat arasinda hukuk nezdinde ciddi arklar bulunmakta-
dir. Binaenaleyh icare akdindeki yasagin ma‘diim olanin menfaatinin alim-
satim1 hususunda gecerli degildir.86

2.5. Siif'anin Hikmii

Sozliikte “ilave etme ve birlestirme” manalarina gelen stif'a8” fikih 1sti-
lahinda genel olarak “satim veya bu hiikiimdeki bir akidle alinmis tasinmaz
veya tasinmaz hiilkmiindeki 6zel miilkiyete konu olan bir mali miisteriye
mal oldugu bedelle cebren alip miilkiyetini elde etme hakki” olarak tanim-
lanmistir. Bu hakkin ortak veya komsuya verilmesinin gayesi ortaklar ara-
sina istenmeyen yabanci kimselerin dahil olmasina set ¢gekmek ve olabildi-
gince hisselerin tek bir kiside cemini saglayip dagilmasina mani olmaktir.88

Islam alimleri, siifanin hiikkmii hususunda ihtilaf etmislerdir. Cumhura
gore siif‘a, vaciptir.8? Onlarin bu konudaki delili siinnet ve icmadir.°¢ Bu
deliller kisaca sunlardir:

a) Hz. Cabir'den nakledilen “Hz. Peygamber, taksim edilmemis durum-

daki her malda stif'ay1 dngdrmiis, sinirlar ayrilip, yollar belirlendigi zaman ise
artik siif'a yoktur™! ve “Taksim edilmemis durumdaki her malda siifa ile

82 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 4/173; Ibnii’s-Sthne, Lisdnii’l-hiikkam, 360.

83 Bardakoglu, “icare”, 21/379-380.

84 Devlet bagkanin1 segcmek ve gerektiginde azletmekle yetkili kisi veya kisilerdir. Ensari, “Ehli’l-
Hal ve’l-akd”, 10/539-541.

85 [mamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-Matlab fi Dirdyet’il-Mezheb, thk. ‘Abdiil‘azim ed-Dib
(Suudi Arabistan: Darii’'l-Minhac, 2007), 8/65.

86 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii’l-Muvakki‘in ‘an Rabbi’l-
‘Alemin, ed. Muhammed Abdiisselam ibrahim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 2/4-9.

87 Nevevi, el-Mecmii’, 14/302.

88 [bn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 5/459; ibn Miiflih, el-Miibdi’, 5/59; ibrahim Kafi Dénmez, “Siif'a”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/248.

89 el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 7/227; Ebti Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhalld bi'l-AsGr
(Beyrut: Dari’l-Fikri, ts.), 8/3; Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebl Bekr Merginani, el-Hiddye
Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, ed. Nu‘aym Esref Nir Muhammed (Pakistan: idaretii'l-Kur'an ve’l-
Uldmi’l-Islamiyye, 1417), 4/308.

% Maverdi, el-Havi, 7 /227.

91 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Hiyel”, 13.
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hiikmetti, bir ortagin diger bir ortaga haber vermeden payini satmasi, helal
degildir. Bu durumda diger ortak isterse o payi alir, dilerse birakir. Sdyet ha-
bersiz satmissa ortak, o mala en fazla hak sahibidir”? seklindeki hadislerde
siif‘anin vacip oldugu acik bir sekilde anlasilmaktadir.®3

b) Ibn Miinzir, siifanin icma yoluyla vacip olduguna su sozlerle yer
vermistir: “Ister arazi, ister ev veya bahge olsun ortak olan mallar taksim
edilmeden satilirsa diger ortagin, satilan hisse lizerinde siif‘'a hakkinin bu-
lundugu konusunda Islam alimleri goriis birligi icindedir.”%4

Esam’a gore ise siif‘a caiz degildir. Onun bu husustaki delilini “Kisinin
kendi goniil hosnutlugu disinda malinin alinmasit helal olmaz”®> nassi teskil
etmistir. Nitekim bu hadisin zahirinden anlasildig1 lizere kisinin rizasi ol-
madan malinin alinamayacag belirtilmistir. Bu durumda siif‘a, ilgili hadisin
muhtevasina ters diistliglinden caiz degildir. Ayrica siif‘anin kullanilmasi
halinde genellikle mesakkat iceren ortak miilkiyet bagintisinin yeni bir or-
tagin istirakiyle daha problemli duruma doniisecegi ve mal sahibinin bun-
dan zarar gorecegi kuvvetle muhtemeldir. Bunun yaninda siifanin siibutu,
mal sahiplerine zarar yliklemektedir. Nitekim miisteri, siif'a sebebiyle satin
alacagi malin cebren paydaslar tarafindan elinden alinacagini bilse mali
satin almaya cesaret edemez. Bu durum da saticiyr zarara gotiiriir. Ibn
Uleyye de bu minvalde kanaat ortaya koymustur.2¢

Esam’in bu kanaati, cumhur-1 fukaha tarafindan elestirilmistir. Nitekim
Maverdi, onun bu goriisiinii “hata” olarak yorumlamis ve bunu su sekilde
gerekcelendirmistir: “Stif‘anin gerekliligine dair rivayet olunan hadisler, her
ne kadar miitevatir derecesinde olmasa da miistefiz®7 kategorisinde olduk-
larindan miitevatir gibi kabul edilirler. Binaen aleyh bunlarla amel etmek
gerekir. Kald1 ki Esam’in referans almis oldugu ilgili hadis stif‘anin siibutuna
mani teskil etmemektedir. Ciinkii miisteri, hakkinda siif'a cereyan eden
mali, bir 1vaz mukabilinde satin almaktadir.8 Nevevi ve ibn Kudame de
siif'anin gerekliligini bildiren ilgili sahih naslar yaninda ulemanin icmaina
muhalif davranmasi sebebiyle bu konuda Esam’in goriisiiniin dikkate deger
olmadigini belirtmistir.?9

92 Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, “Sif‘a”, 28.

93 Karafl, ez-Zahire, 7/261; Ayni, el-Bindye, 11/276.

9% [bn Miinzir, el-Isrdf, 6/152.

95 Beyhaki, Ma'rifetii’s-stinen ve’l-dsdr, “Gasb”, 9.

% Maverdi, el-Havi, 7 /227; imrani, el-Beydn, 7/99; ibn Miiflih, el-Miibdi’, 5/59.

97 Miistefiz; “Haber-i vahidin en iist derecesi i¢in kullanilan bir hadis terimidir.” bilgi i¢in bk.
Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006),32/135-136.

98 Maverdi, el-Havi, 7 /227.

99 Nevevi, el-Mecmii’, 14/302; ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 5/460.
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2.6. Kiiciiklerin Evlendirilmesi

Kiigiiklerin evlendirilmesinden maksat, heniiz buluga ermemis kiz veya
erkek cocuklarin evlendirilmesidir. Bu husus fikih kaynaklarinin nikah bah-
sinde genellikle tezvicli’'s-sagir/sagira seklinde ifade edilmektedir.100

Klasik fikih kaynaklarinda heniiz buluga ermemis kiiciiklerin evlendiri-
lip evlendirilmeyecegi meselesi tartisiimistir. Cumhur olarak nitelendirilen
miictehidlerin kahir ekserine gore heniiz buluga ermemis ancak iyiyi kotii-
den, kar1 zarardan ayirabilen kiiciiklerin veli veya bunlarin tayin ettigi vekil
gibi kanuni temsilcileri tarafindan verimli bir evlilik siirdiirecekleri timit
edilerek evlendirilmeleri caiz goriilmiistiir.1°? Binaenaleyh, kendi iradele-
riyle evlenen kiicliklerin evlilikleri kanuni temsilcilerinin onay ile gegerli-
dir. Dolayisiyla kanuni temsilcilerin boyle bir evlilie onay vermemesi du-
rumunda so6z konusu nikah akdi, fasid oldugundan eslerin birliktelige de-
vam etmeleri caiz olmaz.102

Kiiciiklerin kanuni temsilcileri tarafindan evlendirilecegine kail olanla-
rin dayanagini Kur’an, siinnet ve bir takim akli deliller olusturmustur.103
Bunlari su sekilde siralamak miimkiindtir:

a) “Kadinlarinizdan adetten kesilmis olanlar ile hentiz adet gormeyenler
hususunda tereddiit ederseniz, onlarin iddet (bekleme) siiresi ii¢ aydir.”10%
mealindeki ayette gecen “Heniiz adet gormeyenler” ifadesiyle “kii¢liklerin
iddeti” mevzu bahistir. Iddet ise ancak sahih bir evlilik ve bosanmadan son-
ra miimkiindiir. Sayet kii¢liklerin evlendirilmesi caiz olmasaydi dyette onla-
rin bekleyecekleri iddetin zikredilmesi anlamsiz olurdu.105

b) “Bir de iginizden bekdrlari... evlendirin!”196 ayetindeki bekarlar diye
terciime edilen “Eyama” kavramiyla “kocas1 olmayan kiiciik ya da biiyiik
kadinlar” kastedilmektedir.197 Buna gore ilgili ayetteki “evlendirin” emri

100 Ebii Bekr $emstileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Marife,

ts.), 4/213; el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 8/348.

Ebd Ya'k(ib ishak b. Mansir Kevsec, Mesdilii’l-imadm Ahmed bin Hanbel ve ishdk bin Rahilye, ed.

Muhammed b. Abdillah ez-Zahim (Medine: Cami‘atii’l-islimiyye, 2004), 4/1471; EbG Abdillah

Muhammed b. Abdillah Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi ‘ald Muhtasari’l-Hiraki, ed. Abdullah b.

Abdurrahman el-Cibrin (Riyad: Mektebetii’'l-Ubeykan, 1993), 5/78.

102 H, [brahim Acar, “Isliam Hukukunda Evlenme Ehliyeti Bakimindan Kiigiiklerin Evlendirilmesi
Problemi”, Dinf Arastirmalar 6/16 (2003), 128. Osmanli uygulamalart i¢in bk. Omer Korkmaz,
“Osmanli Uygulamalari Isiginda Kiiciiklerin Evlendirilmesi ve Veli izinsiz Nikah”, Bilimname:
Diistince Platformu 1/37 (2019), 453-475. Bu goriis Hanefi ve Maliki bilginlerine aittir. Diger iki
mezhebe gore ise boyle bir evlilik mevkuf degil; batildir. Genis bilgi icin bk. Muhammed Mehdi
Aksoy, Islam Hukuku Acisindan Nikah Akdinde Velayet, Miitefekkir 9/18 (2022), 455-477.

103 Fatih Orum, “Kur’an Isiginda Kiigiiklerin Evlendiril(eme)mesi Meselesi”, Istanbul Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2009), 141-144.

104 et-Taldk 65/4.

105 Ebi Bekr Ahmed b. All er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, ed. Muhammed es-Sadik Kamhavi
(Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 2/346; el-Maverdji, el-Havi'l-Kebir, 9/52.

106 en-Ntr 24/32.

107 Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, ed. Indyetiillah Muhammed

10
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dogrultusunda kii¢tikler, kanuni temsilcileri tarafindan evlendirilebilir.

c) Allah Teala, “Eger (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar)
hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz (onlarla degil), size helal olan
kadinlardan ikiser, tiger, dorder olmak tizere nikdhlayin”1°8 buyurmustur. Bu
ayette yer alan “Yetim kizlar” ifadesinden maksat hentiz bulug ¢agina ulas-
mamis kii¢iiklerdir. Ciinkii yetimlik, bulug 6ncesine kadardir. Bulugdan
sonra yetimlik zail olmaktadir.19? Nitekim Hz. Peygamber, “Bulugdan sonra
yetimlik yoktur”110 diyerek bulugdan sonra yetimligin olmadigin1 ortadan
kalktigini belirtmistir.111

d) Hz. Peygamber “Dikkat edin! Kadinlart ancak velileri evlendirir”12
buyurmustur. Hz. Peygamber ilgili hadiste kanuni temsilcileri tarafindan
evlendirilecek Kisilerle ilgili olarak kiiglik-biiyiik ayrimina gitmemistir. Bu
da heniiz buluga ermemis kii¢iliklerin kanuni temsilcileri tarafindan evlen-
dirilebilecegini gostermektedir.113

e) Kaynaklarda Hz. Peygamber’in, heniiz kiiciik yasta olan Hz. Aise ile
evlendigini bildiren rivayetlere yer verilmistir.14 ibni'l-Miilakkin (.
804/1401) s6z konusu rivayetlerin, izni dahi olmadan kanuni temsilcinin
kii¢ligii evlendirebileceginin cevazi hususunda sarih olduguna dikkat ¢ek-
migtir.115

f) Kigiiklerin kanuni temsilcileri tarafindan evlendirilmesini caiz go-
renlerin hiiccetlerinden bir digeri ise “kii¢likliik” illetinin aralarinda miiste-
rek olmasi sebebiyle kiicliklerin, mallari tizerindeki velayete kiyas edilme-
sidir. Binaen aleyh, s6z konusu kiyasin neticesinde kii¢tiklerin evlendirilebi-
lecegi sonucu ortaya c¢ikar.116

g) Bu delillere ilave olarak; evlilik, velilerin 6nemle lizerinde durmasi
gereken bir tasarruftur. Ayrica evlenmede bir takim menfaat bulunmakta-

[smetullah vd. (Beyrut: Daru Besairi’l-islimiyye, 2010), 4/305; Ebii'l-Velid Muhammed b.
Ahmed Ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-tahsil, ed. Muhammed Hacci (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami,
1988), 4/262; Abdurrahman b. Muhammed ibn Kasim, el-lhkdm serhu usili’l-ahkdm (b.y.: y.y.,
1406), 3/516.

108 en-Nisa 4/3.

109 Kevsec, Mesdili'l-fmdm Ahmed bin Hanbel ve [shdk bin Rdhdye, 4/1474; Serahsi, el-Mebsit,
4/214.

1o Ebi David, Stinen-i Ebi Ddviid, “Vasdya”, 8.

111 Ebii't-Tayyib Muhammed Semsiilhak Azimabadi, Avnii'l-ma‘biid serhu Siineni Ebi Ddvud (Beyrut:
Darir'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 8/54.

112 Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, “Nikah”, 114.

113 Ebi’'l-Muzaffer Ytisuf b. Kizoglu ibnit'l-Cevzi Sibt, [sdrii’l-insdf fi dsari’l-hildf, ed. Nasir el-Ali en-
Nasir el-Halifi (Kahire: Darii’s-Selam, 1987), 130.

114 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2 /346; el-Maverdji, el-Havi’l-Kebir, 9/52.

115 Omer b. Ali Ibn Miilakkin, et-Tavzih li-serhi’l-Cdmi‘i’s-sahih (Dimask: Darii'n-Nevadir, 2008),
24/408.

116 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Muhtasaru [htilafi'l-‘ulemd, ed. Abdullah Nezir Ahmed
(Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1995), 2/258; Eb(i Bekr Ahmed b. Alf er-Razi Cessas, el-Fiistl
fi'l-Usiil, ed. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizareti’'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1994), 4/162.
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dir. Bu menfaat, ancak birbirine denk kimselerin evlenmeleriyle miimkiin-
diir. Bu ylizden kiigliklerin dengi bulundugunda velileri tarafindan hemen
evlendirilmeleri gerekir. Nitekim onlara buluga ermelerinin beklenmesi
halinde iyi bir es bulunmayabilir. Bu yiizden firsatin degerlendirilmesi el-
den kacirilmamasi gerekir.117

Esam’a gore ise heniiz buluga ermemis kii¢liklerin evlendirilmesi caiz
degildir. Dolayisiyla kiigtikler, kanuni temsilcileri tarafindan dahi olsa asla
evlendirilemezler. Osman el-Betti (6. 143/760) ve Ibn Siibriime (6.
144/761) de bu kanaati benimsemislerdir.118 Esam’in bu husustaki dayana-
gin1 serl naslar yaninda kiyas olusturmaktadir. Bunlar1 su sekilde zikret-
mek miimkiindtr:

a) “Yetimleri evlenme ¢agina gelene kadar deneyin.”'1° ayetinde “ev-
lenme ¢ag1” ile kastedilen sey bulug cagidir. Sayet kiiciiklerin evlendirilmesi
ser‘an sahih olsaydi s6z konusu kayit anlamsiz olurdu. Binaen aleyh buluga
ermeyen Kisi, evlenemez, evlendirilemez. ilgili ayet, evlenme liyakatini mu-
ayyen bir zamanla irtibatlandirmistir ki bu da evlenecek bireyin buluga
ermesidir.120

b) Kiictikler lizerinde kimsenin evlendirme veldyeti bulunmamaktadir.
Clinkii evlendirme veldyeti, velayet altindaki kisinin evlilige ihtiyaci oldugu
zaman sabit olur. Kiigiiklerin ise kiiciik olmalar1 sebebiyle evlenmeye ge-
reksinimleri yoktur. Kaldi ki evlilik akdinin sonuglar1 bulugdan sonra teret-
tiip eder. Buna gore s6z konusu sonuclar, bulugla meydana geleceginden
kii¢tiklerin evlendirilmesi muteber degildir.12!

¢) Evliligin amaci aile hayati kurup mutlu olmak ve nesiller yetistir-
mektir. Evliligin bu amacini idrak edemeyen kii¢tiklerin evlendirilmelerinde
amaglarin herhangi biri meydana gelmemektedir.!22 Ayrica kii¢lik yasta
evlendirilenlerin biiylidiiklerinde istenmeyen bazi durumlarla karsilasma-
lar1 kuvvetle muhtemeldir. Biitiin bunlar, kiicliklerin evlendirilemeyecegini
acikca gostermektedir.123

Esam’in bu meseledeki kanaati her ne kadar batil ya da saz olarak nite-
lendirilse del24 kiigtiklerin haklarini muhafaza etme amacina doniik olmasi

117 Ebii Yahya Zekeriyya b. Muhammed Ensari, Esne’l-metdlib serhu Ravzi't-tdlib (Kahire: Dari’l-
Kitabi'l-Islami, 1313), 3/143.

118 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'dn, 2 /346; el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 4/292-293.

119 en-Nisa 4/6.

120 Serahsi, el-Mebsiit, 4/212.

121 Serahsi, el-Mebstit, 4/212; Merve Mutlu, Hanefi Mezhebine Gére Evlenme Ehliyeti ve Cocuklarin
Evlendirilmesi Meselesi (Modern Hukuk Mukayeseli) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 55.

122 Ayni, el-Bindye, 5/90.

123 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil Yayinlari, 1991), 1/244.

124 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2 /346; Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 4/293.
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ve bazi koti sonuglari 6nleme diisiincesi barindirmasi agisindan dikkate
deger gorilmistiir. Bu ylizden 25 Ekim 1917 tarihli Aile Hukuku Kararna-
mesi de kiiciiklerin evlendirilmesini dogru bulmamis bu hususta Esam’in
goriisiinii benimsemigtir.125

Bu meselede cumhurun dayandig delillerin tenkite acik oldugu sdyle-
nebilir. Soyle ki “Kadinlarinizdan adetten kesilmis olanlar ile heniiz adet
gormeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin iddet (bekleme) stiresi ii¢
aydir.”126 mealindeki ayette gecen “Heniliz adet gormeyenler” ifadesinin
sadece kiicliklere tahsisi isabetli degildir. Nitekim bu ifade, bliytidiigii halde
adet gormeyen kadinlar1 da kapsamaktadir.12? Yine “Eger (velisi oldugunuz)
yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsa-
niz...”128 nassi cergevesinde “kii¢iiklik” illeti alinarak nikah velayetinin mali
konulardaki veldyete kiyasi, fasid bir kiyastir. Zira her ikisi akit olmakla
birlikte sonuglar1 bakimindan birbirinden oldukea farklidir.129 Hz. Peygam-
ber’in “Dikkat edin! Kadinlar: ancak velileri evlendirir!”130 hadisi kiiciiklerin
evlendirilmesi konusuna hicbir surette delil olamaz. Ciinkii hadisin metnin-
de yer alan “Nisa” kavrami biiyiik-kiiciik biitiin kadinlara samil gelmektedir.
Bu kavramin manasini kiigliklere tahsis etmek isabetli degildir. Hadisin
devaminda yer alan “Velileri evlendirir” ifadesiyle Hz. Peygamber, kadinlarin
ancak velileri tarafindan evlendirilebilecegini ifade etmektedir. Velileri ta-
rafindan evlendirilebilecek -her ne kadar kiigiikler o donemde evlendirili-
yorsa da- evlilik cagindaki kadinlardir.131 Hz. Aise’nin heniiz kii¢iikken Hz.
Peygamber’le evlenmesi hususu ise, Hz. Peygamber’e 6zel bir durum olarak
degerlendirilmistir.132

SONUC

Tefsir ve kelam alimi olmasinin yani sira fikih alaninda kendine has go-
risleriyle taninan mu‘tezilf alim Esam’in, fikhi goriislerini temellendirirken
genellikle akll arglimanlar1 6n planda tuttugu goériilmektedir. Bunun yanin-
da ser! naslar1 da goz ard1 etmedigi tespit edilmistir. Ancak su kadari var ki
o, istidlal ettigi soz konusu naslarin tamamini dikkate almadan ya da bu
naslarda birtakim te'villere giderek ilgili ser'l meselelerde yaygin olan ka-
naate genellikle muhalif tutum sergilemistir. Onun bu tutumu, fukaha tara-

125 Komisyon, Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesi, ed. Orhan Ceker (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari,
2016), 65.

126 et-Taldk 65/4.

127 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmd b. Abdilldh b. Mahmiid Aldisi, Rithu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kurdni’l-
Azim ve’s-Sebi’l-Mesanf (Beyrut: Daru Thyai’t Tiirasi’l-Arabi, ts.), 28/137.

128 en-Nisa 4/3.

129 Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk [lminin Esaslari: Usili’l-Fikh, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2005), 127.

130 Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, “Nikah”, 114.

131 Acar, “Islam Hukukunda Kiigiiklerin Evlendirilmesi Problemi”, 134.

132 Sevkani, Neylii’l-evtdr, 6/144.
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findan ciddi manada tenkit edilerek goriisleri yer yer “hata, galat ve saz”
gibi ifadelerle nitelendirilmis, 6yle ki bazi miictehidler asiriya kacarak hak-
kinda “zindik” olduguna yer vermislerdir. Her ne kadar bu durum onun,
fikh1 goriisleri dikkate alinmayan 6zgilin bir fakih olmadigi izlenimini verse
de ancak bdyle bir kanaat isabetli degildir. Nitekim bu tiir nitelemeler
Esam’in tamamen ictihad ehli olmasindan kaynaklidir. Kald1 ki dzellikle
kiigtiklerin evlendirilmesi goriisiiniin glinlimiizde degerli oldugu dikkat
cekmektedir. Ayrica bir¢ok farkli mezheplere ait fikih kaynaklarinda onun
ictihadlarina yer verilmesi, onun 6nemli bir miictehid oldugunun kanitidir.
Bu durum, Esam hakkinda yapilan ilgili nitelemelerin haksiz ve yersiz oldu-
gunu gostermektedir. Dolayisiyla Esam’in goriis beyan ettigi meselelerin
neredeyse tamamyi, ictihada dayali olup fukaha tarafindan tartismaya agik
oldugu izahtan varestedir.
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HOW THE CHALLENGES FOR SOMALI MUSLIM MEN IN THE UK AFFECT
THEIR IDENTITY RESILIENCE?

Abstract

Somali men living in the UK mostly encounter difficulties related to racism,
discrimination, Islamophobia, social position, and economic circumstances, which may
be attributed to their relatively recent arrival in the UK. The current study explores how
the intersecting identities of Somali Muslim men in the UK affect their lives, challenges
and identity resilience. The objective of this research is not to generalize the difficulties
encountered by Somali men in the UK. Instead, the purpose is to thoroughly investigate
how the personal experiences of Somali men impact their identity resilience. The study
adopts the qualitative research methodology, employing semi-structured individual in-
depth interviews with Somali men in the UK, and applying Interpretative
Phenomenological Analysis (IPA). The research findings revealed that the intersection of
race and religion, being a first generation and the lack of a concrete role model among
Somali men, low social class and socioeconomic standing, and finance and interest-
related matters seem to create unique challenges for Somali men in the UK. Moreover,
these challenges experienced by Somali men in the UK seem to impact their emotions. It
appears that the challenges faced by Somali men also negatively affect the identity
principles of “self-efficacy”, “self-esteem”, “distinctiveness”, and “continuity”, which are
fundamental concepts in Identity Process Theory (IPT) and the recently developed
“Identity Resilience Model”. Although the religious identities of Somali men in the UK
usually create challenges that negatively impact or threaten their identity resilience,
their religious beliefs and religiosity also strengthen their identity resilience by
providing a strong coping mechanism for their challenges.

Keywords: Psychology of Religion, Somali Men, Islamophobia, Identity Resilience, The
UK.

ingiltere’deki Somalili Miisliman Erkeklerin Karsilastign Zorluklar Kimlik
Dayaniklhiliklarim Nasil Etkiliyor?

Oz

Ingiltere’de yasayan Somalili erkekler ¢ogunlukla irkeilik, ayrimcilik, Isla-
mofobi, sosyal konum ve ekonomik kosullarla ilgili zorluklarla karsilasmak-
tadirlar ve bu durum, tilkeye diger Miisliiman gruplara gore daha sonraki
dénemlerde go¢ etmis olmalarina baglanabilir. Bu ¢alisma, ingiltere’deki
Somalili Miisliiman erkeklerin kesisen kimliklerinin hayatlarini, yasadiklari
zorluklarini ve kimlik dayanikliliklarini nasil etkiledigini arastirmaktadir.
Bu arastirmanin amaci Somalili erkeklerin Birlesik Krallik'ta karsilastig
zorluklara iliskin genellemeler yapmak degildir. Bunun yerine amag, Soma-
lili erkeklerin kisisel deneyimlerinin kimlik dayanikliliklarini nasil etkiledi-
gini kapsaml bir sekilde arastirmaktir. Nitel arastirma desenini benimse-
yen, Ingiltere’de yasayan Somalili erkeklerle yar1 yapilandirilmis derinle-
mesine bireysel goriismeler yapilan ve Yorumlayici Fenomenolojik Analiz
(IPA) yaklasimini uygulanan bu arastirmanin sonuglarina gore; irk ve dini
kimliklerinin kesismesi, lilkede birinci nesil Somalili go¢gmen olmalar1 ve
somut rol modellerinin olmayisi, diistik sosyal sinif ve sosyoekonomik du-
rumlari, finans ve faiz ile ilgili konular Ingiltere’deki Somalili erkekler icin
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daha farkh sorunlara yol aciyor gdziikmektedir. Ingiltere’deki Somalili er-
keklerin yasadig1 bu zorluklar ayrica onlar1 duygusal anlamda da etkiliyor
goziikmektedir. Somalili erkeklerin yasadiklar1 zorluklarin ayni zamanda
Kimlik Siire¢ Teorisi (IPT) ve yakin zamanda gelistirilen “Kimlik Dayanikli-
111 Modeli"nin temel kavramlari olan “6z-yeterlik”, “6zsayg1”, “ayirt edicilik”
ve “slireklilik” kimlik ilkelerini de olumsuz yonde etkiledigi gériilmektedir.
Her ne kadar dini kimlikleri ingiltere’deki Somalili erkekler i¢in genellikle
kimlik dayanikliliklarini olumsuz yonde etkileyen veya tehdit eden zorluk-
lar ve problemler yaratsa da dini inanclar1 ve dindarliklar1 ayni zamanda
karsilastiklar1 zorluklara kars: gii¢lii bir basa ¢ikma mekanizmasi saglaya-
rak kimlik dayanikliliklarini giiclendiriyor géziikmektedir.!

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Somalili Erkekler, [slamofobi, Kimlik Dayanikliligy,
ingiltere.

INTRODUCTION

The current study explores, within the UK, how the intersecting iden-
tities of Muslim males contribute to the exacerbation of their challenges and
how the experiences of various groups of Muslim men differ. The in-
tersection of religion, race, ethnicity, and gender may bring difficulties for
all groups of Muslim males. However, it appears that Somali men residing in
the UK encounter particularly severe challenges due to factors such as skin
colour, social class, and socioeconomic status. This challenge may be attri-
buted to their relatively recent arrival in the UK, which has resulted in on-
going difficulties in their process of integrating and settling into British
society.

The main purpose of this article is to examine how the challenges fa-
cing Somali men in the UK impact their identity resilience from a socio-
psychological perspective. Therefore, semi-structured in-depth interviews
were conducted with Somali men to shed light on their lived experiences,
and the data was analysed from a phenomenological perspective. According
to the study findings, Somali males living in the UK mostly encounter diffi-
culties related to racism, discrimination, Islamophobia, social position, and
economic circumstances, which proved that the intersecting identities of
Somali men in the UK create or exacerbate their difficulties. The research
findings revealed that the intersection of race and religion, being a first
generation and the lack of a concrete role model among Somali men, low
social class and socioeconomic standing, and finance and interest-related

1 Declaration of Ethics: The Ethics Committee Approval of this study was taken from the Ethics
Committee of the Brunel University London on November 27, 2019, with Decision No. 17735-
MHR-Nov/2019- 21330-4
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matters seem to create unique challenges for Somali men in the UK. The
challenges experienced by Somali males residing in the UK also seem to
impact their “self-efficacy”, “self-esteem”, “distinctiveness”, and “continu-
ity”, which are fundamental identity principles within Identity Process The-
ory (IPT) as proposed by Breakwell,?2 as well as the recently developed
Identity Resilience Model by Breakwell.3

1. SOMALI MEN IN THE UK AND THEIR CHALLENGES

Muslims in the UK come from a wide variety of ethnic backgrounds.
Based on the most recent census data, a total of 150,649 individuals in the
UK identified themselves as belonging to the Somali ethnic group, represen-
ting around 0.3% of the whole population.* The mass immigration of Soma-
lis to the UK has historical roots, since the first waves of migration occurred
throughout the late 19th and early 20th centuries. Nevertheless, there was
a significant surge in Somali migration to the UK throughout the latter de-
cades of the 20th century. The political turmoil and violence in Somalia,
which have had a substantial impact on migration, have led to a substantial
increase in the Somali diaspora in the UK in recent decades. The turbulent
political situation, ongoing conflicts, and widespread human rights abuses
in Somalia have led to the involuntary relocation of numerous Somalis,
compelling a portion of them to seek refuge and asylum in the UK. A subs-
tantial proportion of individuals from Somalia residing in the UK initially
relocated as refugees and then obtained asylum.> Conversely, a significant
number of Somalis have migrated to the UK from other Western nations in
recent decades. According to van Liempt,® around 10,000 to 20,000 Somali
immigrants have moved from the Netherlands to the UK since 2000. Con-
sequently, the Somali population has continuously grown, and subsequent
generations have been born in the UK.

The Somali refugee population constitutes the most significant demo-
graphic group among refugees in the UK. The substantial influence of the
political upheaval and civil conflict in Somalia over the past few decades has
been observed on Somali men in the UK. Many Somali men had previously
resided as refugees in foreign nations prior to their arrival in the UK. Somali
men have been residing among marginalised working-class communities

2 Glynis Marie Breakwell, Coping with threatened identities (London: Psychology Press, 1986).

3 Glynis Marie Breakwell, “Identity resilience: its origins in identity processes and its role in
coping with threat”, Contemporary Social Science 16/5 (2021), 573-588.

4 Office for National Statistics (ONS), “Somali individuals in England, Wales and the UK”,
(Accessed 30 December 2023).

5 Anja van Heelsum, “Why Somalis move? An investigation into migratory processes among
Somalis”, ECAS 4/4 (June 2011), 12.

6 lse van Liempt, “’And then one day they all moved to Leicester’: the relocation of Somalis from
the Netherlands to the UK explained”, Population, Space and Place 17 /3 (April 2011), 254-266.
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and inner-city neighbourhoods. Somali men in the UK face a range of prob-
lems, including the process of adapting to a novel societal environment,
navigating familial and educational spheres, pursuing educational opportu-
nities, securing jobs, establishing, and defining their own identities, and
setting and striving towards their objectives and ambitions.”

Somali men encounter a range of challenges in the UK. Firstly, their re-
fugee and asylum seeker status places them at a disadvantage. Secondly,
their classification as “dark-skinned migrants” further compounds their
difficulties. Additionally, they confront the disadvantages associated with
being an ethnic minority. Lastly, their religious affiliation as Muslims pre-
sents another layer of disadvantage for Somalis.8 For instance, some mem-
bers of the Somali community in the UK perceive their low incomes as a
result of unfavourable attitudes exhibited employers, as well as factors rela-
ted to religious and ethnic affiliations.® The gender constructions and gen-
der roles of refugees are influenced by many conflicts and crises due to the
intersection of dominant discourses on race, gender, and social class.10 Ac-
cording to Markussen,!! the conceptions of masculinity among Somalis are
influenced by their former social standing in their home country, in con-
junction with factors such as age, gender, class, and ethnic minority status.
Thus, the Somali males face numerous obstacles due to their intersecting
identities, which include religion, ethnicity, gender, social class, and socioe-
conomic status, all of which overlap and exacerbate their challenges.

2. IDENTITY PROCESS THEORY (IPT) AND IDENTITY RESILIENCE
MODEL

The conceptualization of Identity Process Theory (IPT) aims to provide
a comprehensive understanding and predictive framework for the respon-
ses of individuals and communities to psychological threats, particularly
those that threaten their sense of identity.!?2 According to IPT, “identity
structure should be conceived in terms of its content and value/affect di-

7 Aweys 0. Mohamoud, Growing up Somali in Britain: the experience of a group of young Somali
men and women coming of age in London and their parents (London: University of London,
Institute of Education, Doctoral Dissertation, 2011).

8 Aweys, Growing up Somali in Britain, 18.

9 Ellen Silveira - Peter Allebeck, “Migration, ageing and mental health: an ethnographic study on
perceptions of life satisfaction, anxiety and depression in older Somali men in east London”,
International Journal of social welfare 10/4 (2003), 309-320.

10 Jesse Mills, “I should get married early: Culturally appropriate comprehensive sex education and
the racialization of Somali masculinity”, Spectrum: The Journal of Black Men 1/1 (2012), 5-30.

11 Marith Kristin Gullbekk Markussen, “’“Nobody comes to Baba for advice’: negotiating ageing
masculinities in the Somali diaspora”, Journal of Ethnic and Migration Studies 46/7 (July 2020),
1442-1459.

12 Breakwell, Coping with threatened identities, 86; Marco Cinnirella, “The role of perceived threat
and identity in Islamophobic prejudice. Identity Process Theory: Identity”, Social Action and
Social Change (2014), 253.
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mensions, as this structure is governed by two universal processes, namely
the accommodation/assimilation process and the evaluation process”.!3
Breakwelll* argues that accommodation/assimilation and evaluation are
universal psychological processes that are also highly dynamic and regulate
identity structures. “As components of the same process; assimilation refers
to the absorption of new components into the identity structure; accommo-
dation refers to the adjustment which occurs in the existing structure in
order to find a place for new elements”.’> The evaluation process contribu-
tes allocation of meaning and value to both new and old identity content.16
According to IPT, the accommodation/assimilation process and the evalua-
tion process are engaged when forming an identity, both of which are dri-
ven by “identity principles”, namely “continuity”, “self-esteem”, “self-
efficacy”, and “distinctiveness”. These principles refer to the motivational
foundations of identity and set out the end states for the identity’s ideal
structure.l”

The continuity principle refers to continuity across time and situation.
Typically, accommodation/assimilation and evaluation processes collab-
orate in order to maintain consistency over time and in various contexts.18
Self-esteem is accepted as a fundamental principle of all identity theories.1?
According to IPT, accommodation/assimilation and evaluation processes
work in unison to produce feelings of personal worth or social value.20 The
self-efficacy principle refers to the motivation to maintain feelings of com-
petence and control.2! The distinctiveness principle serves “as a motive
pushing toward the establishment and maintenance of a sense of differenti-
ation from others, with implications for cognition, affect, and behaviour”.22

13 Rusi Jaspal - Marco Cinnirella, “The construction of ethnic identity: Insights from identity
process theory”, Ethnicities 12/5 (January 2012), 505.

14 Breakwell, Coping with threatened identities, 36.

15 Breakwell, Coping with threatened identities, 34.

16 Breakwell, Coping with threatened identities, 35.

17 Breakwell, Coping with threatened identities, 34; Glynis Marie Breakwell, “Social
representations and social identity”, Papers on social representations 2 (1993), 198-217; Vivian
L. Vignoles, “Identity motives”, Handbook of identity theory and research, ed. S. ]. Schwartz et al,,
(New York: Springer, 2011), 403-432; Glynis Marie Breakwell. et al., “The identity resilience
index: Development and validation in two UK samples”, Identity 22/2 (September 2021), 166-
182.

18 Breakwell, Coping with threatened identities, 34; Lada Timotijevic - Glynis Marie Breakwell,
“Migration and threat to identity”, Journal of Community & Applied Social Psychology 10/5
(2000), 355-372.

19 Breakwell, Social representations and social identity, 198-217.

20 Breakwell, Coping with threatened identities, 34; Timotijevic - Breakwell, “Migration and threat
to identity”, 355-372.

21 Breakwell, “Social representations and social identity”, 198-217.

22 Vivian L. Vignoles. et al., “Evaluating models of identity motivation: Self-esteem is not the whole
story”, Self and Identity 1/3 (January 2002), 203; Vivian L. Vignoles et al., “Beyond self-esteem:
influence of multiple motives on identity construction”, Journal of personality and social
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Accommodation/assimilation and evaluation processes work together to
generate personal uniqueness or distinctiveness.23

Breakwell?4 introduces a model of “identity resilience” in her recent
research conducted in the field of social psychology, which is drawn on the
core principles of IPT.

“Identity resilience refers to the extent to which an individual possesses an
identity structure that: facilitates adaptive coping in the face of threat or un-
certainty, can absorb change while retaining its subjective meaning and value,
and is perceived to be able to cope with threat or trauma without experiencing
permanent undesired change. Identity resilience is defined as a relatively stab-
le self- schema based on self-esteem, self- efficacy, positive distinctiveness and
continuity”.?>

In short, identity resilience can be defined as the ability of individuals
to effectively manage and navigate challenges that pose a threat to their
sense of self and personal identity.2¢ Identity resilience refers to the psy-
chological reflection of individuals’ personal conviction in their ability to
comprehend and overcome obstacles, their perception of self-worth and
value, their firm sense of identity amidst inevitable transformations, and
their positive distinctions from others in terms of self-construal.??” Ac-
cording to Jaspal and Breakwell,28 identity resilience in the field of IPT is
conceptualised as a durable self-schema, similar to a characteristic, and
throughout the trajectory of an individual’s lifespan, people will gradually
build a comprehensive understanding of their own identity resilience. The
concept of identity resilience is influenced by various social phenomena and
experiences, including group affiliations, educational background, cultural
exposure, religious beliefs, and individual characteristics. These individual
characteristics, which can be partially shaped by social experiences, en-
compass personality traits, intellectual capabilities, and physical abilities.2%

Research so far has indicated that the level of identity resilience an in-
dividual possesses plays a crucial role in their ability to effectively manage
stressors that may pose a threat to their identity. These stressors can inclu-
de negative social and psychological experiences related to their stigmati-
sed intersected identities.3° Recent studies have shown that the concept of

psychology 90/2 (2006), 338.

23 Breakwell, Coping with threatened identities, 34; Timotijevic - Breakwell, “Migration and threat
to identity”, 355.

24 Breakwell, “Identity resilience”, 573-588.

25 Breakwell, “Identity resilience”, 573.

26 Rusi Jaspal - Glynis Marie Breakwell, “Identity resilience, social support and internalised
homonegativity in gay men”, Psychology & Sexuality 13/5 (January 2022), 1270.

27 Breakwell. et al., “The identity resilience index”, 166-182.

28 Jaspal - Breakwell, “Identity resilience”, 1273.

29 Jaspal - Breakwell, “Identity resilience”, 1275.

30 Jaspal - Breakwell, “Identity resilience”, 1277.
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identity resilience serves as a protective factor against adverse emotional
experiences.3! Therefore, the concept of identity resilience might potenti-
ally strengthen individuals to deal with the negative societal perceptions
associated with their stigmatised intersecting identities. In the UK and ot-
her Western countries, Somali Muslim males often face stigmatisation due
to the intersectionality of their identities.32 Despite this, scholarly research
on the responses and reactions of Somali Muslim men to their intersecting
challenges and the ways in which they develop identity resilience in the
face of such challenges is scarce. This article intends to examine the influen-
ce of intersecting challenges on the lives of Somali males and on their iden-
tity resilience in the UK. A comprehensive analysis of Somali men’s identity
resilience in the context of their unique circumstances might contribute to a
deeper comprehension of the identity resilience model across different
settings, including minority communities in Western societies.

3. THE STUDY

This article is based on findings from fieldwork I conducted to inves-
tigate the challenges faced by Muslim males in the UK. The major focus of
the main study was to examine the challenges encountered by Muslim men
living in the UK, a country that has seen a notable increase in Islamophobia.
The study especially aimed to explore the concept of Muslim masculinities.
In the main study, a total of 21 individual semi-structured and in-depth
interviews were conducted with Muslim males living in the UK. The partic-
ipants were selected from three distinct backgrounds, namely Pakistani,
Algerian, and Somali Muslim men. Qualitative research approaches and
Interpretative Phenomenological Analysis (IPA) perspective were adopted
in the research. I applied the phenomenological approach in this study to
examine and offer understanding regarding the challenges encountered by
Muslim males residing in the UK through an exploration of their subjective
experiences. Following the granting of ethical permission by the University,
[ employed purposive and modified snowball sampling techniques to choo-
se and recruit individuals for the study. The interviews were conducted
between February 12, 2019, and August 20, 2021, using a mix of in-person
and online interviews. The names of all participants were anonymised.

Qualitative research frequently applies content and descriptive analy-
sis methods to the data gathered from study participants. In order to en-

31 Glynis Marie Breakwell - Rusi Jaspal, “Coming out, distress and identity threat in gay men in the
United Kingdom”, Sexuality Research & Social Policy (July 2021), 1166-1177; Glynis Marie
Breakwell - Rusi Jaspal, “Identity change, uncertainty and mistrust in relation to fear and risk of
COVID-19”, Journal of Risk Research 24/3-4 (December 2020), 335-351.

32 Emmanuel Mauleén, “Black twice: Policing black Muslim identities”, UCLA L. Rev. 65 (2018),
1326.
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hance my understanding of the data, I engaged in repetitive listening of the
interviews and carefully wrote down any thoughts, recollections, or reflec-
tions that emerged throughout the process. Subsequently, the objective was
to identify and emphasise exploratory remarks, important aspects, facial
expressions, and sentiments, in addition to the key words and phrases arti-
culated by the participants. The coding scheme was established within the
framework of the primary research questions. The subsequent steps invol-
ved the identification and development of emerging themes. The researc-
her's subjective interpretation of the participant's expressions influenced
the emergence of themes. Following this, the objective was to determine
emerging themes and assess visual patterns in order to identify possible
connections between them. During the final stage of the analysis, I recogni-
zed recurring patterns among the cases and determined the final themes by
renaming or altering specific ones.

By prioritising the examination of personal experiences and employing
individual semi-structured and in-depth interviews, I was able to gather a
substantial amount of rich data including various distinct life narratives,
intricacies, tales, and interesting experiences. Specifically, some young So-
mali men’s accounts motivated me to write this article to illustrate how
their challenges influence their lives, and particularly their identity resilien-
ce in coping with their challenges. Even though all groups of Muslim men
(e.g., Pakistani, Algerian, and Somali) in the UK seem to face similar obstac-
les, the accounts of young Somali men indicate that their challenges are
more severe than those of Pakistani and Algerian men, affecting their social
and inner lives more profoundly and making them more disadvantaged
within the society. The adverse circumstances they find themselves in ap-
pear to have a detrimental effect on their ability to maintain identity re-
silience in the face of threats that specifically target their identities. Mous-
takas33 posits that the application of the phenomenological method necessi-
tates an extended and comprehensive engagement with a limited number of
participants in order to discern significant patterns and connections. There-
fore, this phenomenological investigation focuses on conducting a thorough
examination of the narratives provided by only three young Somali males
residing in the UK. Table 1 below sets out demographic data pertaining to
place, age, marital status, occupation, years spent in the UK. Pseudonyms
have been assigned to every participant. According to the narratives pre-
sented by the participants, an analysis of the dataset revealed four key chal-
lenges (themes) that were recognised as the most prevalent and impact
young Somali men’s identity resilience in a negative way. The following

33 Clark Moustakas, Phenomenological research methods (Thousand Oaks: Sage Publications,
1994).
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subjects will now be thoroughly analysed.

Table 1. Participants’ profiles

Name Place Age M. Status  Occupation In the UK Since
Uzair Birmingham 21 Single Engineer Born in the UK
Wahab  London 21 Single Engineer Born in the UK
Yousuf Birmingham 22 Single IT 2010
4. BLACK AND MUSLIM - THE INTERSECTION OF RACE AND
RELIGION

Skin-color has often been raised as an issue by the Somali men in the
interviews. Somali men’s blackness seems to intersect with specifically
their Muslimness and worsen their challenges. Recent research revealed
that the skin colour of the victims of a racist or discriminatory attack has a
significant role in the development of the national inferiority complex
among minority groups.3* The development of the selective national inferi-
ority complex is attributed to the combination of the target’s skin colour
and cultural origins.35 The experience of feeling stigmatised can be intensi-
fied among individuals belonging to historically marginalised groups due to
their distinctiveness, which may be attributed to their numerical minority
status or the prominence of their physical or social attributes.3¢ However,
the formation of a shared group identity can mitigate the effects of stigmati-
zation-related factors, such as sentiments of racial or ethnic distinctiveness,
which would otherwise result in reduced levels of satisfaction or commit-
ment.37

The stigmatisation of Somali males in the UK appears to be heavily in-
fluenced by their skin colour, which is considered a significant determinant.
Their racial or ethnic distinctiveness (opposite to their positive dis-
tinctiveness) tends to have a detrimental impact on their ability to maintain
their identity resilience.

“... T have experienced passive aggression because of my religion. It is just ma-

king life just a little bit harder or more annoying that it doesn’t need to be. And

obviously I've had similar cases because of my skin colour. So, it’s not exclusi-
ve to being a Muslim, but I'd say people just not liking you and not taking a li-

34 Malek Abduljaber - Ilker Kalin, “Evaluating the Explanatory Power of Social Identity Theory,
Inter-group Contact Hypothesis, and Integrated Threat Theory in Explaining Prejudice against
Muslim Americans in the United States”, The Rest: Journal of Politics and Development 9/2
(2019), 89-106.

35 Marcos Francisco dos Santos - Cicero Roberto Pereira, “The social psychology of a selective
national inferiority complex: Reconciling positive distinctiveness and system justification”,
Journal of Experimental Social Psychology 95 (2021), 104-118.

36 John Dovidio. et al., “Racial, ethnic, and cultural differences in responding to distinctiveness and
discrimination on campus: Stigma and common group identity”, Journal of social Issues 57/1
(2001), 169.

37 Dovidio. et al., “Racial, ethnic, and cultural differences”, 170.
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king to you. It’s increasing when it comes to people being a Muslim”.38

Uzair is 21 years old, was born in the UK, and currently works as an
engineer. When Uzair was describing how he suffered passive aggression
from others due to his Muslim identity, he brought attention to the fact that
his blackness also plays a significant role in this regard. Uzair appears to
have faced a great deal of passive-aggressive discrimination, such as racist
or Islamophobic jokes, as well as attempts to humiliate him in public becau-
se of his Muslim and black identities, and he seems to be nearly convinced
that he is unloved because of his race and faith. It could suggest that the
intersection of blackness and Muslimness appears to bring significantly
more difficulties for black Muslim males (Somali men in this context), and
that these issues have a far greater emotional impact on Somali men.
However, beyond emotional harm, being both black and Muslim seems to
bring more varied difficulties for Somali men.

“We suffer because we're both black and Muslim at the same time. ... I think li-

ke statistically, if you see like someone with a Muslim name and a person with

a white name like a famous name, the person with a white name is more likely

to be hired. Obviously being visually black, it is the same (less likely to be hi-

red). ... It surprises a lot of people that sometimes you can be black and Mus-

lim at the same time. ... You also get a lot of black people that are quite Isla-

mophobic, but then you also get a lot of Muslim people that are quite racist. So,

it's coming from like two sides”.3?

Minority groups in the UK may have challenges obtaining employment
due to potential discrimination based on their identifying characteristics.
Yousuf is 21 years old, has been living in the UK since 2010, and currently
works as a computer technician. Interestingly, Yousuf at once raised the
issue of employment when he was explaining why they suffer due to their
intersecting identities, namely their blackness and Muslimness. Yousuf
drew attention to an important point: having a Muslim name might be an
obstacle to being hired in the labour market, even without a face-to-face
interaction such as an interview. On the other hand, visuality plays an es-
sential role in discriminating against black people on the job market, as
blackness cannot be identified just by names on the paper. It may imply that
Somali men’s intersecting black and Muslim identities pose a difficult bar-
rier for them in the job market, as they are readily identified as Muslim (by
name or look) and black (by appearance). Yousuf further indicated more
issues related to Somali men's intersecting black and Muslim identities.
First, some people feel surprised when they learn that they are Muslims and
black, and this impression appears to be a bit offensive to Somali men beca-
use they think that there is nothing to surprise them about a black man’s

38 Uzair, Individual Interview, 18 October 2020.
39 Yousuf, Individual Interview, 7 February 2021.
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Muslimness. Secondly, discrimination towards Somali men seems to come
also from both their black and Muslim fellows. It could suggest that discri-
mination towards black Muslims, Somali men in this context, is much more
than the sum of racism and Islamophobia.

In both instances, Yousuf and Uzair’s narratives show that their skin
colour (black) placed them in a disadvantageous position within society in
the UK, as black skin colour is usually deemed in a negative way. Thus, their
skin colour as a distinctive feature of their identities appears to have a ne-
gative effect on the identity resilience of Somali men. In the interviews, So-
mali men highlighted several positive distinctiveness of their identities,
such as being Muslim, but their skin colour appears to exert greater pressu-
re on them as a (negatively) distinctiveness in the UK. As a result, their
identity resilience appears to be weakened by their (negative) blackness-
related distinctiveness. The adverse consequences of being black (as a dis-
tinctiveness) appear to outweigh the beneficial effects on the resilience of
Somali men’s identity, which is derived from the positive distinctiveness of
their identities.

5. BEING FIRST GENERATION IN THE UK

Although the Muslim men from various backgrounds face a variety of
obstacles in the UK, Somali men seem to face notably greater challenges due
to their relatively recent arrival to the country. Interestingly, a few Somali
participants specifically emphasised that being first-generation Somali men
in the UK is one of their biggest challenges.

“The Asians, they came here about three generations ago. So, they have estab-

lished themselves. Somalis, they do not have a sort of a hold of the Muslim

community in the UK, as much as them. And I feel like there is a lot of priority.

And a lot of the faces of Muslims in the UK will always go down to Bang-

ladeshis and Pakistanis. ... They came here three generations ago. So like when

I went to school, my parents did not know how to speak English. Right. All of

the Pakistanis and Bangladeshis, not only their parents are English to a point,

even some of their grandparents were born here. So, they have had a lot of
stability maintained here, but because Somalis, we are first generation or se-
cond generation, I do not know how to describe it. It is very difficult for us to

sort of adapt to this sort of environment we have, like, I would say a huge di-

sadvantage compared to a lot of different Muslim communities”.4°

Somali men seem to still have trouble settling down in the UK because
of problems with language, jobs, housing, education, etc. These are mostly
the problems of the first generation of immigrants in their host countries,
and Somali men seem to face these challenges deeply in the UK. Uzair expli-
citly emphasised this issue, noting that being a first-generation Somali in

40 Uzair, Individual Interview, 18 October 2020.
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the UK poses a significant disadvantage for them compared to other Mus-
lims. Although being a first-generation (or generational classification) is not
a social category like gender, race, or religion, in their very specific context,
being a first-generation seems to intersect with their other disadvantages,
bringing more challenges for Somali men in the UK. The elderly Somalis in
the UK face challenges in understanding and connecting with the experien-
ces and hardships of the British-born youth. Consequently, interpersonal
and emotional attachments between different generations become strained.
The prevalence of English as the preferred language among Somali adoles-
cents is generating significant apprehension within Somali society at lar-
ge.*! This also seem to create a big challenge for Somali people in the UK.
Some other Somali participants called attention to another significant di-
sadvantage of being first-generation: the lack of a concrete role model
among Somali men in the UK to whom they can look up.
“Since we are first generation, there is not really anyone to look up to. Like,
there is no one to look up to and say, oh, like, I can actually do that”.#2
Wahab is 21 years old, was born in the UK, and currently works as a
mechanical engineer. The lack of an exemplary male role model in his
communities yet, along with the fact that many Somali men in the UK are
first-generation, seems to discourage Wahab from reaching his full po-
tential and motivation. Similarly, Yousuf provided a thorough explanation
and provided examples from his own life experience.
“Another problem is the lack of role models in the Somali community in the
UK. Especially like in my city, a lot of us are like first generation. A lot of us are
young. A lot of the people that grew up within from school days that are Soma-
li. They do not have like great jobs, or they did not necessarily go to university,
but that is mainly because of the lack of role models. ... I never had a role mo-
del growing up, a lot of the time when I was growing up, going through diffe-
rent things often I was like the first. [ was the first in my school in my family go
to school or first in my family go to university and amongst some other things.
... Most of the time, it was just like me just navigating myself, sometimes get
taken a decision and hoping it actually ends up being the right decision. ... [
remember going up to my head teacher in sixth form asking that, because I
wanted to go physics at that time. [ asked him what sort ways I can find to get
experience within physics. And he went up to me and he said, ‘I have no idea.
You just need to look up on the internet’. But so it was very, yeah, it was very
difficult. ... It was the hardest thing I would say during growing up”.43

According to Hopkins#* despite the abundance of Somali community

41 Sahra Bashir Abdullahi - Li Wei. “Living with diversity and change: intergenerational differences
in language and identity in the Somali community in Britain”, International Journal of the
Sociology of Language 269 (2021), 15-45.

42 Wahab, Individual Interview, 20 May 2020.

43 Yousuf, Individual Interview, 7 February 2021.

4 Gail Hopkins. “Somali Community Organizations in London and Toronto: Collaboration and
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organisations operating in the UK that offer a variety of services, including
housing assistance, employment support, language instruction, and legal
aid, the Somali community remains marginalised with regard to collective
representation and the provision of services. Highlighting the challenges
and hardships encountered by Somalis further solidified the perception of
Somalis as "problem communities" and "passive supplicants of the welfare
state”.#5 However, there has been a growing trend among young Somalis
living abroad to be less involved in sending financial contributions and mo-
re focused on sharing knowledge and developing skills.#¢ It seems having a
role model in their communities plays a significant role for young Somali
men.

Because they are new to the UK and their parents typically do not
speak English well or know how life is in the UK, many Somali participants,
particularly young ones, appear to have tried finding other role models in
their own communities who can navigate and guide them for their future.
Yousuf’s narrative makes it evident that many young Somali boys face the
challenge of not having an influential role model in their own group who
has achieved amazing accomplishments and has the capacity to inspire the
next generation. This challenge faced by Somalis obviously affects and thre-
atens their self-esteem and self-efficacy, both of which are crucial motivati-
onal identity principles for individuals. Being the first in many areas of life
seems to give young Somali men more responsibilities and force them to
make several important decisions without enough supervision, which se-
ems to threaten their self-esteem and self-efficacy. They appear to be emo-
tionally affected by this as well, maybe because they are expected to bear
their families’ and parents’ dreams for a bright future. This weight of res-
ponsibility appears to push them to choose wisely, but only after they have
sought out solid guidance, maybe from their teachers. However, in this case,
they seem to come across with reluctance from their teachers which may
include prejudice or discrimination. Several of the Somali participants sha-
red their experiences of discrimination and prejudice from their teachers,
which discouraged them from improving their educational knowledge. It
could suggest that being of the first generation seems to bring more chal-
lenges for Somali men, intersecting with their other disadvantages in the UK
and mostly affecting and threatening their senses of self-esteem and self-
efficacy.

Effectiveness”, Journal of Refugee Studies 19/3 (2006), 361-380.

45 Hermione Harris. The Somali community in the UK: What we know and how we know it (London:
The Information Centre about Asylum and Refugees in the UK (ICAR), 2004).

4 United Nations Development Programme (UNDP), Cash and Compassion: The Somali Diaspora’s
Role in Relief, Development and Peacebuilding (New York: UNDP, 2011).
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6. SOCIAL CLASS

Muslims in the UK come from a wide range of socioeconomic back-
grounds, and for certain communities, this diversity is one of their greatest
obstacles. The Somali participants typically classified their own group as
belonging to low or working class in the UK. Social class seems to pose more
difficulties for Somali men than other Muslim men such as Pakistani and
Algerian men. Somali participants often made intriguing comparisons
between the social standing of their community and that of other Muslim
groups and provided illustrative instances.

“Let me give you a good example. | went to a school that is not selective. And a
lot of them, my friends were Asians, but the thing is, their grandparents, they
are the ones who struggled like how my parents struggled. So, their grandpa-
rents have sort of laid the blocks for the future generations to come. When I
was doing my GSCEs, one of my friends did not care. [ said, ‘why do not you ca-
re, bro? This is the rest of your life’ and he said ‘because bro, my dad has got
six businesses. My mom has got three businesses. I will just take up all of those
businesses’. And at the very least, all of my friends, they had multiple houses,
and I was living in a thing. So, these guys, they understood that the hard work
has been done. Of course this is not for all of them. There is still a lot of people
that from those communities that were struggling financially. ... this may apply
to Algerians as well, because quite a few Algerians maybe first, second genera-
tion as well, but this is specifically to the Asian communities where they have
the building blocks. But this is a specific, this is a big, big issue for Somali guys.
... Every Somali guy I speak to when I went to university, we always talked
about pressure of providing and succeeding. Like it is just, it is like a mountain
on my shoulders all the time. Because we are always thinking about it that we
have to do really well for our parents, siblings, our families back home. This is
not going to be an issue in the next generation, because hopefully this genera-
tion would obviously help and leave good things for the next generation to
sort of work on. But maybe that is maybe another reason for the difference in
motivation. ... This thing specifically, it makes or breaks you. That is why you
see a lot of Somali men turning to gangs and stuff like that because it is quick
money, it is quick money. So, this sort of circumstance it makes or breaks you.
So it makes you into what you were meant to be, or it breaks you to the point
where you completely go off the rail and you look for alternative sort of things
that break the law obviously, and it is not going to end”.*”

Uzair provided a lengthy explanation to demonstrate how differences
in socioeconomic level and social class impact the lives of Somali men in
comparison to those of other Muslim communities. Throughout the con-
versation, he focused mostly on the social class and socioeconomic standing
of Somali men in order to illustrate how their issues are often influenced by
these factors. His explanations and personal experience clearly demonstra-
te how several elements (e.g., race, social class, financial position, being a

47 Uzair, Individual Interview, 18 October 2020.
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first-generation immigrant, etc.) intersect and provide obstacles for Somali
men living in the UK. Their social class and socioeconomic challenges seem
to mostly affect and threaten Somali men’s continuity, self-esteem, and self-
efficacy identity principles. Uzair's account shows that being first-
generation has a direct correlation with their present socioeconomic status
since, in his view, the first generations are the ones who suffer, struggle,
and work very hard to provide a foundation for the succeeding generations.
Consequently, according to Uzair, the second and third generations are the
ones who benefit from their predecessors’ efforts and sacrifices. Moreover,
Uzair’s account demonstrates unequivocally that Somali men are highly
aware of their social and economic situations and that these problems are
extensively addressed among them. He appears to have profound insight
into his own community, and he expressed that many young Somali men do
not want to suffer or struggle for a long time to build a successful life in the
UK, and so many opt to join gangs instead, where they can get quick money
in exchange for their allegiance. However, it appears that Somali men are
quite optimistic about leaving a better future for their next generations in
the UK, which can be interpreted as having a strong sense of continuity
identity principle. This finding could be interpreted as indicating that social
class plays a crucial (maybe even the most crucial) part in the difficulties
faced by Somali men living in the UK.

7. RELIGION, FINANCE, AND INTEREST ISSUE

Religion is one of the intersecting identity components of Muslim men
in the UK that may pose many challenges for them. There may be occasions
when obeying religious commandments and meeting their daily life requi-
rements at the same time are in direct opposition to one another. The finan-
cial issues, for example, seem to pose difficulties for Muslim men as Islamic
principles and the British financial system are incompatible in some sense.

“One thing as a Muslim, I find very hard is finance. Finance is a very, very big
issue. Like how I am going to get my mortgages interests on, it is haram (reli-
giously forbidden). How am I going to university? If like you have to get a loan
out. I feel like these are the issues, especially that is very hard for Muslim men.
Because with Muslim men, we have the burden of providing our families. So,
the burden of providing for your families means that you have to be the one of
economically successful. And obviously that sort of burden is even more like
amplified in a situation where you are like a first or second generation person
where your parents have specifically come here for you to better your life. But
also in turn, ... you need to make better the lives of the family around you,
what [ am saying is to give back what they are struggled for. So like it is very
difficult because a lot of this like tuition fees and crazy household prices and
stuff like that. In a long term, it does not make life sustainable as a Muslim man
to live in the UK.... finance is a huge, huge issue and I would say finance is a big,
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big issue. [ would say finance is a very, very huge burden”.48

Muslim men in the UK, especially Somalis, seem to face challenges at
the intersection of religious commandments, masculine duties and re-
sponsibilities, being a first-generation immigrant, and socioeconomic stan-
ding. Since they are still trying to establish their settlements and do not
have a sufficient economic standing, Somali men appear to have much more
financial difficulties than Pakistanis and Algerians. In a similar vein, the
issue of interest appears to be far more difficult for Somalis, as the other set
of participants may not need to take out loans or mortgages due to their
own or their families’ significantly stronger financial standing. The issue of
interest is one of the greatest challenges Muslims face around the world,
however, many Muslims apply for it. While some Muslims who use interest
may not be bothered by the religious status of interest despite the fact that
it is forbidden in Islam, others provide secular grounds for its use, such as
the connection between inflation and interest rates. On the other hand, the-
re are many Muslims who avoid all forms of interest and banks, as well as
Muslims who solely utilise the interest-free Islamic banking system. As
Uzair pointed out, mortgages and university loans seem to be particularly
difficult for Somali men due to the religious status of the interest issue. This
appears to create some internal conflict between their religious convictions
and their desire to uphold traditional gender roles as men. Their difficulties
appear to be compounded by the intersection of their religious beliefs, mas-
culine duties, being a first-generation immigrant, and their financial cir-
cumstances. These challenges seem to mostly affect and threaten Somali
men’s continuity, self-efficacy, and self-esteem identity principles. Yousuf
elaborated on how difficult it is for his generation to be homeowners in the
current banking system.

“For my generation, I think the hardest problem will be owning houses. There
are not enough products that are Sharia (Islamic) compliant that allow Mus-
lims to earn houses and also allow Muslims to bank. For example, there needs
to be more options. [ definitely think there were more options 10, 15 years ago
in the form of HSBC had like an Islamic banking sector in the UK, but now that
has gone. ... Companies try to provide Sharia compliant, like mortgages, for
example, ways to purchase houses. I think that is one of the biggest prob-
lems”.4°

Although homeownership could be difficult for individuals of any
background, the riba (interest is banned in Islam) issue in mortgages ap-
pears to make it more challenging for Muslims in the UK. Homeownership
seems to be one of the most desired goals for young Somali men in the UK.
It should come as no surprise that homeownership relates more to the cur-

48 Uzair, Individual Interview, 18 October 2020.
49 Yousuf, Individual Interview, 7 February 2021.
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rent state of one’s finances. It is interesting to observe that most Somali
men do not even consider buying a property outright with cash, instead
believing that a mortgage is their only alternative. This demonstrates conc-
lusively that Somali men’s financial situations have a significant impact on
their lives and future expectations. However, since interest is considered
riba (interest is banned in Islam), this can be a significant obstacle for So-
mali men. This specific challenge seems to affect and threaten their continu-
ity, self-efficacy, and self-esteem identity principles.

DISCUSSION

The primary purpose of this article is to investigate the intersected
identity challenges experienced by Somali Muslim men living in the UK and
how their challenges affect their identity resilience. Through the lens of
intersectionality, the research findings revealed that Somali Muslim men in
the UK encounter unique challenges due to their intersected identities,
which significantly shape their experiences and challenges, placing them in
a more disadvantageous position in the UK. Although religion, race, ethni-
city, and gender are the primary identity components that intersect and
pose challenges for all Muslim men in the UK, the results show that skin-
color, social class, and socioeconomic status create much more significant
difficulties exclusively for Somali men living in the UK. For instance, Somali
men appear to have significantly more socioeconomic difficulties than Pa-
kistani and Algerian men since they are relatively new to the UK and are
still attempting to build their settlements.

Intersectionality is a concept that was developed to understand how
different aspects of a person’s identity, such as race, gender, class, and reli-
gion, intersect and can create unique experiences of discrimination and
privilege.>® This current research findings clearly revealed that the challen-
ges of Somali Muslim men in the UK mostly revolve around their inter-
sected identities, and their varied identity components intersect and create
(or worsen) challenges for them. According to research findings, the main
identity components of Muslim men in the UK are their religion, ethnicity,
and gender, all of which overlap and bring difficulties in their daily lives.
However, skin-color, social class, and socioeconomic level appear to bring
more significant challenges for certain communities, such as Somalis. The
intersection of multiple social identities (e.g., Muslim, British, Islamic, male,
black, etc.), where multiple forms of discrimination, oppression, dominance,
and disadvantage interact, places individuals in highly situated positions.
Intersectionality posits that all facets of a person’s identity interact simul-

50 Kimberlé Crenshaw, “Demarginalizing the intersection of race and sex: A black feminist critique
of antidiscrimination doctrine, feminist theory and antiracist politics”, Feminist legal theories
Routledge, ed. Karen Maschke (New York: Routledge, 2013), 23-51.
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taneously, influencing one’s privilege and perception in the social world.5!
According to Alkhammash,>2 gender and race have a crucial role in shaping
the identity of current Muslims in the UK, and the experiences of British
Muslims can be influenced by their gender, social class, and racial backgro-
und. On the other hand, Black and Asian (predominantly Muslim) masculi-
nities dominate the ideological sphere of masculinity.>3 In particular, the
combination of their skin colour and Muslim identity seems to worsen So-
mali men’s challenges in several aspects, particularly in finding jobs. Their
challenges also impact their conceptions of masculinity, since their disad-
vantaged socioeconomic condition poses a huge obstacle for them to meet
their manly responsibilities, such as financially supporting their families.
This seems to induce heightened levels of stress in individuals, leading to a
detrimental impact on their overall psychological well-being.

According to Breakwell,>4 identity resilience shapes the way individu-
als respond cognitively, emotionally, and behaviourally to uncertainty or
threats. Identity resilience, in this context, pertains to the ability of one’s
identity to shape reactions to threats that extend beyond self-preservation
alone. Identity resilience is based on having a well-defined identity structu-
re that includes high levels of self-esteem, self-efficacy, positive distinctive-
ness, and continuity, which are personally satisfying and optimised.55 Ac-
cording to current research findings, the intersected identities of Somali
Muslim men in the UK create (or worsen) challenges for them and their
challenges seem to directly target or threaten their continuity, self-esteem,
self-efficacy, and distinctiveness identity principles. The unique challenges
of Somali Muslim men (being black and Muslim, being first generation, low
social class, and finance/interest issues) threaten their motivational iden-
tity principles and thus negatively impact their identity resilience and ove-
rall psychological well-being.

The persistence of racism, Islamophobia, and discrimination in the UK
has made it more challenging for Muslim males who identify with multiple
identities to maintain a secure existence consistent with societal standards.
Their intersected identities, such as being black, Muslim, and of low social
class, seem to make Somali men’s lives harder and more challenging to con-
tinue their lives safely. A crucial and defining characteristic of identity is a

51 Paul Garden, How do Muslim men in the UK talk about their experiences of discrimination?
(London: City University of London, Department of Psychology, Doctoral dissertation, 2019).

52 Reem Alkhammash, “Islamophobia in The UK Print Media: An Intersectional Critical Discourse
Analysis”, International Journal of English Language and Linguistics Research 8/2 (March 2020),
91-103.

53 ]. Paul Baker - Erez Levon, “’That’s what I call a man’: representations of racialised and classed
masculinities in the UK print media”, Gender and Language 10/1 (2016).

54 Breakwell, “Identity resilience”, 573-588.

55 Breakwell, “Identity resilience”, 573-588.
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sense of continuity and adhering to one’s self-perceptions can result in mo-
re dependable information, enhanced recollection, and more favourable
social environments that ensure self-validating feedback.>¢ Consequentially,
Somali men'’s sense of continuity, which is vital and a distinguishing feature
of their identity, appears to be threatened. Islamophobia and prejudice sig-
nificantly affect the continuity identity principle among Muslim males, who
encounter numerous challenges in preserving their sense of continuity. On
the other hand, the inclusion of their skin colour as a distinguishing charac-
teristic of their identities seems to have an adverse impact on the ability of
Somali males to maintain a strong sense of identity resilience. Although
Somali male participants in the interviews highlighted several positive dis-
tinctiveness of their identities, such as being Muslim, their skin colour ap-
pears to exert greater pressure on them as a (negative) distinctiveness in
the UK. From a psychological standpoint, ethnic and religious identity
constructs are very significant characteristics that are intimately linked to
distinctiveness.>” However, Somali men’s ethnic and religious identities
seem to bring them more challenges that negatively impact their identity
resilience.

According to research findings, all of their challenges pose an obvious
threat to Somali men’s self-esteem since they undermine their sense of per-
sonal and social worth, which also negatively impacts their identity resi-
lience. People constantly strive to preserve their self-esteem, since posses-
sing a robust perception of one’s personal or societal worth is a fundamen-
tal element in shaping and safeguarding one’s identity.>8 Individuals who
perceive a threat to their self-esteem may develop symptoms of sadness or
depression, alter their thoughts or actions in an attempt to shield their
identities, or respond angrily to the source of the threat.5° The challenges
encountered by Somali males in the UK, such as discrimination, racism, and
Islamophobia, specifically aim to undermine their sense of personal and
societal value, as these attacks include the devaluation of the victims. The-
refore, Somali men’s sense of self-esteem is under threat in the UK due to
their challenges. Similarly, the challenges faced by Somali males pose a se-
rious threat to their self-efficacy, since these challenges often undermine
their belief in their ability to achieve success and exert control over their
own circumstances. Vignoles et al.60 demonstrated that when people have

56 Vignoles. et al., “Evaluating models of identity motivation”, 201-218.

57 Jaspal - Cinnirella, “The construction of ethnic identity”, 510.

58 Breakwell, Coping with threatened identities, 34; Timotijevic - Breakwell, “Migration and threat
to identity”, 355.

59 Vignoles. et al,, “Beyond self-esteem: influence of multiple motives on identity construction”,
308.

60 Vignoles. et al., “Evaluating models of identity motivation”, 201-218.
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increased feelings of self-efficacy, it is closely linked to greater subjective
well-being. Consequently, this boosts their actual success and effectiveness
within groups. In contrast, feelings of futility, alienation, helplessness, anxi-
ety, and depression may result from loss or lack of self-efficacy.6* The diffi-
culties faced by Somali males in the UK appear to undermine their self-
efficacy since their disadvantaged intersecting identities are usually associ-
ated with their capabilities.

On the other hand, religious identity and the level of religiosity may
influence (or be influenced by) underlying constituents of identity con-
struction®? and therefore provide protection against identity threats in ti-
mes of distress, specifically by ensuring the avoidance of identity threats,
which contributes to greater psychological wellbeing and resilience.t3 Bre-
akwell asserts that highly personalised threats (e.g., racism, discrimination)
and societal threats (e.g., major health hazards associated with reactions to
the risks of COVID-19) may significantly threaten and impact individuals'
identity resilience. However, strengthened identity resilience has been lin-
ked to improved coping abilities in the face of threats.6* Another study re-
vealed that personal faith and religiosity seem to help the development of
identity resilience among schoolteachers during challenging periods, such
as when they are dealing with illness, emotional exhaustion, or caring res-
ponsibilities.65 In a similar vein, their religious beliefs and religiosity seem
to strengthen Somali men’s identity resilience towards the challenges they
face in the UK, providing them with a strong desire to maintain their sense
of continuity, self-esteem, self-efficacy, and distinctiveness. Interestingly,
although their religious identities usually create challenges for them in the
UK that negatively impact or threaten their identity resilience, their religi-
ous beliefs and religiosity also strengthen their identity resilience by provi-
ding a strong coping mechanism for their challenges. Therefore, it could be
interpreted that Somali men’s religious identities seem to be both a threat
to their identity resilience and a coping mechanism to bolster their identity
resilience in the UK.

CONCLUSION

This study investigates the challenges faced by Somali Muslim males in
the UK. Muslim men in the UK face challenges due to their intersecting iden-

N

1 Breakwell, “Social representations and social identity”, 198-217.
62 Renate Ysseldyk, “Religiosity as Identity: Toward an Understanding of Religion From a Social
Identity Perspective”, Personality and Social Psychology Review, 14/1 (2010), 60-71.
63 Rita Phillips, “Teachers’ faith, identity processes and resilience: a qualitative approach”, British
Jjournal of religious education 43/3 (2021), 310-319.
4 Breakwell, “Identity resilience”, 573-588.
5 Phillips, “Teachers’ faith, identity processes and resilience”, 310-319.
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tities, including religion, race, ethnicity, and gender. However, Somali men
in the UK seem to face more severe challenges due to factors like skin co-
lour, social class, and socioeconomic status. Their recent arrival in the UK
has made it more difficult for them to integrate and become a part of British
society, which has exacerbated these issues. These challenges impact Soma-
li men’s self-efficacy, self-esteem, distinctiveness, and continuity, which are
fundamental principles within Identity Process Theory (IPT) and the re-
cently developed identity resilience model. The study aims to examine how
these challenges impact their identity resilience from a socio-psychological
perspective. The findings reveal that Somali men face severe challenges,
affecting their social and inner lives more profoundly and making them
more disadvantaged within society. The adverse circumstances they face
negatively impact their ability to maintain identity resilience. The study
identifies four key challenges that negatively impact Somali men’s identity
resilience. The findings highlight the need for further research to better
understand the experiences of Muslim males in the UK.

Firstly, the intersection of race and religion, particularly blackness, is a
significant determinant of the stigmatisation of Somali males in the UK.
Blackness and Muslim identity also contribute to passive aggression and
discrimination, making life harder and more annoying for Somali men. Se-
condly, being a first generation and the lack of a concrete role model among
Somali men in the UK seem to discourage them from reaching their full po-
tential and motivation. Thirdly, social class and socioeconomic standing
intersect with other factors, such as race, social class, financial position, and
being a first-generation immigrant. Finally, finance and interest-related
matters pose additional economic obstacles for Somali men residing in the
UK, leading to a conflict between their religious beliefs and their masculine
responsibilities, such as providing for their families or purchasing a hou-
se. All these factors impact and threaten Somali men’s continuity, self-
esteem, self-efficacy, and distinctiveness identity principles, which are fun-
damental constituent identity principles of identity resilience model. There-
fore, the challenges Somali men face in the UK appear to specifically target
and negatively impact their identity resilience.

This article has significant potential for addressing the often-neglected
problems concerning Muslim minorities in the UK. The article offers a more
comprehensive analysis of Somali Muslim males residing in the UK, with an
emphasis on their unique challenges and lived experiences. This study spe-
cifically provides a thorough examination of the stigmatisation experienced
by Somali male individuals of low socioeconomic status and low social class
in the UK, as well as the ways in which this particular obstacle influences
their emotions, feelings, and responses. Most importantly, the study inves-
tigates how their challenges impact Somali men’s identity resilience, which
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they develop towards their challenges in the UK. According to research
results, their challenges significantly affect their identity resilience, making
their lives more challenging. The research findings presented in this study
could offer valuable insights for policymakers and social workers seeking to
develop more comprehensive policies concerning minority groups, Muslim
communities, and Somali Muslim males in particular.
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Ebi Talib el-Mekki ve Fikhi Goriisleri

Oz

Bu arastirmada, 6grenci ve takipgilerinin yani sira hocalarini, ¢cagdaslarini ve kendinden
sonra gelenleri etkileyen meshur alim Eb{ Talib el-Mekki'nin hayati ve fikhi goriisleri ele
alinmistir. Kendisi aslen Horasan diyarindan olsa da dogma biliylime Mekkeli
oldugundan Mekki nisbesini almistir. ilim tahsili icin bircok islam iilkesini dolastiktan
sonra Bagdata yerlesip tasavvuf okulu kurmustur. Meshur eseri Ktii'l-kultb vasitasiyla
tasavvufi 6gretiyi yaymaya calismistir. Onun bu eseri basta imam Gazzali olmak iizere
pek ¢ok alimi etkilemistir. Daha ¢ok tasavvufi yoniiyle bilinen Mekki, fikih¢1 yonii de olan
bir alimdir. Ancak onun fikhi gorisleri derlenmis degildir. Bu calismada fikih
kaynaklarinda ona ait goriislerin tespiti amaglanmistir. Bu baglamda fikhin ibadat ve
muamelat konulari1 basta olmak iizere pek ¢ok konuda ona ait goriislerin tespiti yapilmis
ve onun goriisleri diger mezhep gorisleriyle mukayese edilmistir. Aragtirma sonucunda
Ebt Talib el-Mekki'nin fikhi goriisleri cogunlukla cumhurun goérisiiyle ortiisse de ibadat
vb. konularda kendisine ait bazi 6zgiin goriislerinin de oldugu gérilmistiir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Ebd Talib el-Mekki, Fikhi Gériisler, ibadat,
Muamelat.

Abu Talib al-Makki and his Jurisprudential Opinions

Abstract

The research deals with the biography of Abu Talib al-Makki, the eminent scholar who
influenced his contemporaries, including his sheikhs and students, and those who came
after him as well. Although he was originally from Khorasan, he received the title of
Makki, because he was born and raised in Mecca. After traveling to many Islamic
countries for his education, he settled in Baghdad and founded a Sifi school there. And
spread its Siufi doctrine through his book “Qut al-Qulab”, which influenced many
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scholars, most notably Imam al-Ghazali. Makki, who is mostly known for his Sifism, was
a scholar who also had a figh side. However, his figh views have not been compiled. In
this study, it is aimed to determine his views in figh sources. In this context, his views on
many issues, especially the subjects of worship (‘ibadat) and transactions (mu‘amalat) of
figh, were determined and his views were compared with the views of other sects. As a
result of the research, it was seen that although Abu Talib al-Makki’s figh views mostly
coincide with the views of the public, he also had some original views of his own on
issues such as worship.

Keywords: Islamic Law, Abt Talib al-Makki, Figh Views, Worship, Transactions.

doudll
Aoyl sy gl e e b dalas 105 Bl copty SUCIL G JlS L 45
e Joadl a0y L) Jgosll Liabazaly adoall S I e EonU Ladd 5p 21y 21 oY
538 ada o5 e e Loy bde jalas o casis Jly A any éﬂ\ Gl il e il
@JM\J«&&M\; o) e BLSG Ledb csladal) JIgsl dfﬂjvquy@wc),b
Ly (A E Y Gl Lz ling LS mn clgin 3Lzl A am, Jﬂ\ G Y Lerdll o)
Lok Leds 8 feall ods ULl WAy asgiig MLW} ﬂ\ SLd Aoy dulys Leadl) ;JY\ Sl

L5!.\ b yis- .1
wnSy anig arl 1.1
o rzﬂ\wﬁg}wﬁ\djcmju-\ﬂuj&\wé’wL@)U-’WJL;LGJ.LAS'-)A
doy Y eeealarly g Las wY ¢ <L\ cidg all ALl odd ClusVL 2l sda - 4 OlulE

Vol (3 Sl L) ot Y ¢ uﬁjm, A eda amld ( Medly iy 3> Led by ]
WAM NV de FRS PRV JJ,GJA;LNUV }\.&J\ Hlag (I db AJJ,;‘M%SL“

wlisg wsYy 2.1

ookl ot ey (g Bgin Jlog Lglals s sy Lo Loy an S a8 3 KU1y
o Gad LA Slile 56 ek (23, b 2oL colo 015 (Bl Ll B2y o5 slly AafIlS
@ G IS5 bl piladt plsf ae o sy L e s ekl e s b (Ol
3 Lol Q)J grey)
sl o d}bj (..@3 cJ\Ja\ Lol oler o i ol w\f} c\».la.e) r.le LJUa VMY' .X.l...!\ ij
U&m bst MAT sl cd By dled S adl Ul Jogh (dle Wil W o el Wb 28
(,su é&\ b B G ALl b oot iy g _,jd\ 2 das ) ol 1
o eda G ey (JizeVL
ALy cade AT plamrl dng (W Lodns Ladarlis (3 ulag e Laegy ol ) Jasl 7

0] Lf)ﬁﬁ)//a\!\fjh e 469-468/12 c( 200600041 s 15,8) ‘;)LJ/I:DU/}W c@.&.ﬂ KU
274/6 «(¢2002wm RIRH

27416 Y S5 A69-468/12 (Xl Dol s (ol 2

86/4 «(;2000 oA bl s 1) by Yl (il 2ol saiall J4> J,d\ e B

(2003 ¢ S G st g (aran iy 3 w3 (pDLely sl tll Sldyy 2OV i ¢ gadd) "”fé‘i‘fé 4

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



246 | ADEL ABED

A s 7 HE e ol cglsd) e o s e ols st s H,Ju & ez 3 oale
(-4'2':“-! ojfjj VUJ

0;\9#7\33 ) 3.1

s adlz O (3 daey e dy i 1oy e D05 Ol pat e 1S
bl peb wods Yy Blladly Lol (3 wslal Al e ey G G s Lty Badly Slang
Sl 3 ally (Jpially il 1ble oo e skl milhe ) 48, (bl gy cpalsily
odedlsy st e andl e Laid galey pedl) sl s

Sho It ey el o Bpall Gl el U sape ol ) S I T
(Pl ag e lsl a S e Sl oy ade

W petd) B SR (eoMad ¢ peadl jlaall Sl e Sy g o AR
Ule oSd il eladn Lols Ule oSG ol o0 33 2ol ‘g.@m S TR I NENITT P
(2359 ) (357 Wby (3 Wdal lis

B R N O PRERREN] JQ GV A e ed a2

8 (.&360 )w ¥ ol 5~ &»3 EINETY Sl i ROy ;L«.LJ\

Ok a4l o Skl ) (pmsially Spall Gl ekl il ppadadl anl oy e
(2364 ) i 3 35 Jalon O T okt ol S5y unniy A any

(DIl dley @Ay Lty alYl (saltidl SN b et O Gy o et oy e
10,2390 Yaw 35 caodes 3 6lm 36 celeddl o S 0 s S wiey

2l

gl M) aa TS i) (3 as gt e e (B il b el sl oy il oy s
T(2421) Gto gt ruadd slids s J5 ¢ S I s ¢ pmnall oalls okl S

) ey Sl Al e s 0L Y s () sl el Bl Y el e

2nds P d‘ o,\pbd\j @ bt ST odMd alis s RCIENERPESW. I Cr‘ aoj&) gd_eji-\

Gk gy e Aelas 3 il i olse o U Lo 1 S (T e el o

y@wb ugﬂ\qum,uu}gu}@‘&dJqu )@g,L},J/wa/yujl/
pshe el oS3 L e T sl e ATy s glas 50l ) floy Sl
By Lol 4y ogm @ Rddl S s ek Lt il Slade pabs Cpldll cod LS, )
c&}wm SAr oy A L ase s e Gl dsf gf,g:\:-f}“ oda @9 oy f:._:.x:- J_uuj g_,:g.é gl
i Lo aile Sl gades sag DL Cuf F ddad QS LA dy g gl el el ey

469/12 L;J'L“//r'ﬁ‘/juﬂ L‘SA—U‘ 5

.86/4 (li J,//ww‘ 6

168/125 1 oS s 2 7

159/26 w3l potall iy :L}/Cu)b RSUR

286/12 ((;2006¢cu0adi s :381) (e 2ol s ( AU ol 9

242/19 I DUl e 2l 10

430/4 (2002 (Sl oA 15 togn) By i 3 w5 ke b sliadl kil Syl 1
.18/18 oot )J’iﬁ/ AS""‘U\ 12

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



gz 45Ty K ,f | 247

L;’ g_,L!j.a.U utﬁﬁw wéd“;‘ WY\CAUQ WJUUA*J“MW)J&W AJL.»JH W}A
G 331 055 (sllly ¢ ol ECERES JISaY) & el (o) A Gl é*)
i alall 20 e Ladisf Bl s B o el ¢ (il S OF 3 ukfuggdwv
g&tv&b‘y\maﬁ WA\L;{LUM\MML;M\JMU,&;\@»)‘WM;
o K] s S Olgialls Ll Olgiall kg 8T LS (3 Al Lyl g Akt as )
G Ll s 13y 54 ¢ é&\ A Y b stasl) DS LT nd) L;v o ﬂ 29 DL gl
f o pad) I3 e S Vi Ogaby pLY1 LG (3 ol 2l (i Jl oS d
j’" Qs
Sl 3 Ll gay sl e DS Ll Wy e pol 1 ST sl 3 olitae Lad d
c,la) VPR )Aw\ Le Lgaa :\gj\ai\ g_.,‘.ig\ BIE LSRN EN I CAW O B t}.]a,« By 35}1,%5\}
o) 1)) asllal) 3578 dauls 21964 1w LS
de LS s e cas (SO OTAN Olel 1SKed ST Ll & OF (solaad) Lab Jeler) S3
3l aled il bS5 LS sgmge Lol Ly ¢ el S 5 000 A8y ot
d..?\éj 5.1
Uy o fin 35 e s e L) 3 Badl Fed e ety e e Wle 35
o9 iy 3 ol g e W L ke BET W 45y Waney We i 2sb 3 sl 23 .aeddy
1B 0Ly @) LT OF Wy (3 S5 Lty clgd
wdju&fuﬁgr}.ﬁﬁw&m quﬂquad\wduvu
(l Oly «n% == L6 8 V'L;b Ay 615— Cazd BB (ol 13 (gl RES J\.& (B3> Ida IJﬁ} (S}S}
g_,.:-f\_q.bd.b.k.ﬂL,a.a.etg.b&ﬂmFMqucoMuMc}ér&‘lvastu&ﬂ
7 )l LS B3 s 180y iy 152 e & wiler
caelae) alate (3 st e B3I CSBRL opdy (e Al e pde o ESIW g by
Wl U ae & 29 ol i Beas (3 iy asdsy A amp (ot Ually s o .u.ud' Lesd o339
Sy e o
Lgad 3517 .2
FE-UPUNESS RORUFINU WS PR ESp DIV VRN PV SC IS S R PC i SURIN
e Bean (A CallL Lz lie me o)W s ST 12kl )Y e

aal Jud 1.2

Lt (3 O oy Loy 885 OIS o o eledal) G5y (63Ul Bna) 2Ll Jliul elodell Lps

B el Ca B GBUY e Lpe 3OS L (T ( SV B)le cleadll e L,JJ;\ Lo 529 um\
ade Lo ope ol sly o Pl domg 3 e )i ey leny mdany L 2aSD1 sl Jlne o
ki W (g é&\ A of Ul L oY Wgwglly 1l Loyl 2501 g (5 (3 slee Yl
Al g f 3 A e OF ) a3 Cndg 16 s O o 093 ade 318 5040 (3 O o o

5512 (g SR el i 1o Yeomduall 0Ty Codlell olel cd el Bots golaidl Ll Ll 13
) 599/8 (a3 sl c 14

86/4 colidl ) (saia) 15

A2 (D)) s 1 bosiSIg Yo maill el Shis 2yl male) ¢ (ki) ez oy ez 10

243[3 (51347 capdt 588) cordell ot pratl (a2 o LS Bl V7

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



248 | ADEL ABED

Wizaal) wols o Jg 3 iy B ale bogny sale) ade oy Lasls & ol s,
g A 3 A Sy oo S 26 I gy Ao et sl ) ol CF,JJ\ el
@iy 22 i L J) 525 56 s Sl 322 A e i Jpb PTegad 4 e
@l skel el & O O] k) dgr (3 %y At () &5 aer s sdlly Y D e W gl

oLy Wls S ollal) 5 e it BaleY) e (o Wy asleYl 3 ade AV ead Y Yl
QN ERERRY LS st} Bolee 329 ¢ pomsdl) CAZ 2allg cdij\ 3 bl wan ddy C»&LEJ\ i g
23 el (3 dygdie s3leY) O

all § pgidl 2.2

calesly B A5 2255 3 b L0 s JB 24&» Jidly 8 a5 st sl
Il e gl eais o o SOl e 0 e 0 fae 8 led) s

sme VT aall r s 3 ety calsdy Dall g ¥ S Ll p @WA-\ _,\ A B s
20 B e oY1 5SS

o & Jall s P sﬂ, Ml e ot gsadi of ) Uy alily i) Cndy
S Ol e KU I o sy ol ipiall ) 5 o 3 it {25 a6 5
5SS 3 B ey o gt (55 28Uy 05l b 22 | r 243

o Caleds ¥ gaidl Boh A e EUUG B sburyd W 3 Ll sl
Mé\:\oM\dM(Mwyj%&\u}m\})JJcr@}c MWJ&#\U}A;&‘:M
o8 g M ) sl Led e 3Rl (3 g il OF (o5 Gl o 3 b 3y g g st
e o Ml s Bl e e S I3]g BRI (3 Aee gt ol g5 1 (oS gaas Y
oy 3 ey el Y 5SS e o Ui 3 el Gl 0F a2Vl L o 3 s Of Y
Lo ¥ lgany e B Oy Bl Sl (3 g il

dll ££.3.2

&didw@bﬁ\QB}‘&J}}\é&}S)L@JﬂJ&}AjA&NQ}awG&J}J
oda u)Juu \JU ».JLA.{ AAA.{.L:-‘}J\ (}‘J‘ "j‘u"/‘{\ M\J;—J \J\J ‘M‘JMO‘J&M
S hordl Lib (il Y OS]l

gl Gl Wl cpdas of aal S Byl (3 domeald Lol 55 13) sy W g e

A79/1 (e S st ) (Dt ool (59aS i oy S 5l 18

1712 (p1995 (g SR el i r) “;)L,L/JAC;.,// Boan 3 Slaiyl (oo M) Slader op Jo oplll Me 19

118/1 (21328 caudall legald 335 : ae) ) i 2 e (Gl 53 20

cigadall S ls tgp) (oals uJa.-:l\ s ‘,&//;w/uw\ i g wls 3 (sl 0,3 o gl lda 21
.30/1 (»1984

142/2 520 2

250 (2008 gkl s :3,881) copell 2yelly podh ot ( S 3l T oy dat 23

246 pll 36l patl S B)ls a2t 24

2/23 osagh 25

22311 «(;2006 et S 15 cog) ¢ 2londll bz g o2 Y o oo Ao Sy et (o) Gay 2 g 26

& bl ol ¢ Sed a1, 14171 (1994 el LSO s 1 og) celeddl] £ (s ol ) e 27
C‘AJ}L;J/JL,.‘!&JJ&J/@&/ “;J)J olaze S5l €260/1 (o5 ¢ DYl S s tonpe) oMbl iy~
212/1 ((p1997 S Jis togm) el

L@M.-L! eiad g S o s b Eyis 093 oo o of v Jolg DLl 3 @M;\ Uls 3 WS cals) 28
Al lall OS¢ gsS ST dasUly Y1 5SS 3 dpYly dall e B st s G eV B e LS
123/1 L(51995 Sl s teg) ol ‘}/w/ oy Ao gl STl cs),ad) €6

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



gz 45Ty KU b L | 249

) e il pa) Lok e 09y Hnb ol W P ol o) 4SS Lasd Bkl pisy
(i a:gJL‘,JJw}wuuowwcwvjwvuwuﬁw@ bl e ¥
G55 LS8 jied ) Q) o3 S I ly o 013 Bl ) 2 g, | G
ydas 13 C...‘MN J o)j}\,\,a_sb Jsdll e 4l W\MJ\ dﬁ\j Sy sgb 0pfy oud j\ <3l g2l
oA e o3 B g ey KU Il ) s L Y1 e ) e sl Ot )
32@&\@,\,@\:\:;u,ui,w(Lw}w@m&ﬁpww)mwwwxmys

&3l (WS> 4.2
180 36 B 36 3510 o) e sl ol s Ly Gy g8 Y1 0db ) Ul
Lty DTNy ans 28y SIS SRS il 1 s 3.7 A ) 2ls s Ao ) Bls aa
O e 3y Lo LT 3025180, By LA oyl ozl 1Y) ol sty 204l
55 b Whed 5 A1 e 85 o 155 eanty 3 (s a8 o G el Rlall e
Ly ke W36 S Wleo| piey ils) iy (W e )Ll ‘r‘u‘ (,Ja_;} 4 e ﬁKy
J»wr@?wvugywcwdu\éﬁaq&d‘@ uf 3 M\Cw\_}j of Gap
bl s & Wb oy sLazll Oy d Lo 1S3 Ol (3 ) celadl olikl C"’J‘
”,;:wwu‘u@,}uwb;\;J\J&wwwwcumw\ywq\u.c,uwu

ol Jan oo 53aY1 5.2

Jtyw;W\a@\w@\méwQuﬁy,ﬁj LCMY&JVM\&@;LW\
NEUPES) CM Yok W ol oLt {,L,J oF ol ade ely (oidl s Opw sz‘ 9 ok
i By Wians 3 2Ly ‘www&uuwrwfwwwwﬁ}wbwy 3 a5
) Ol e odiy Yy alo @ Y ) Ol gl feall cpdlay) 3 PP EWES ERPWES @J‘
o ;n 7~ o S cowdly candl SIS bl Sl e oS U 5 o al 0)
O ‘m )}»Le) see Ligh LIS 3 @\é—\ o sVl Loy ('}JM ETJ {..Lxh KUS {..Lu o Al

20 Sl 4y Ok b (Sl e a2 ee J5
oy ad ol Wl BT e g et Loy () pile ng VT Leliaily aslalt 2o 19,53 slakally

¢394 n((1997 diadal S s teay) nf@)/JfowCMd/quélaL;joﬂ/wL» (gl dez oy 29
493/1 4(52002 Cigoda! \_,«Q' s u)}v) LBJ,A..;JA:‘}LQJJ/CJM gd\:))i 3L e

12072 «(p1984 S s 1 ogm) ool = J/Cgfawb).ﬂjjw,\aswm 30

(2005 capedadl S s 1) cobmatll i Jf ) b Cigy ] ialan 2 s ldl] i S .,Jug o 3
45/1

(ot 493/1 Ll i e g mb (3B 394 (ALY o 2 O e e sylobel) G5l u;,\;‘u 3
120/2 et - J/CL.é/ws

285/2 c( 1997 c‘_,la_,ﬂ )V: 'up\;)\) (s d/J/w [ Ji o f<4 yl 33

7/5 3 j,_// ey Jcﬂmz//c.l/-b 4&\.«&“ 34

.307/13 «(;1994 (SN B Ju t ) el (3L Al Olgs Wl ol 3

) 106/54&44_1/5,2 i}«,é/ 4@;3'.“ 36

B63[2 (ML o mr ] B ¢ i sz M 3T

JJJL‘ St o des ‘504/5 ‘(¢2011 U:\;J\ 1> \U}M) ‘u/)b}/WJL&JjLi/wb gd}l;l-i }@i At o e 38
Chpaitd] ozt e LYy YU ) el s $295/2 (205 ks 1) o wilidl] conlll e Ll (sl
A11/1 (52018 55 s 1 oUN) bl ol oty sy oot

(31 :3) 73 (1995 gt o s Upu,u)LMA/JML;/LK,&WLMJM,J@\M 39

154/8 (s ez e 25 /Cﬂ (@B ) Dliias 3 ade sl L 40

154/8 . (el a2 e g o ‘dL’)/“ “

A456/14 (2001 Wlo) tnge 1gm) o uim o b/ plod lices ¢ Juim o anl plaY) 42

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



250 | ADEL ABED

Ofy plalt b 3 (oY) 13 =30 3 Sy colad (b e By el b fila o3l ede )
Al ade w58 e S I ol b b Q) Bl gy il ailopn 3 e Bl 0
Silenal sk ol b 3 3y 8 Sl ade 1 OF ad B b By cpslall Jam e ez
ol s 1 hisb a3 O e JB LS o) clin) Lo Llles §psle e o) ade
oijjﬁ\w@wdu@gu;u:Jw@ﬂwoﬂm@ﬁow\%m&jr@
L o 4 S poledl oo 29080 P s s e g Jd cadlo a0y cuds i 0T el
o oLy el s sl e AL (3 LAl (U LA L el S L ‘“ff o

b

dnad ay & (A1 e a1 6.2

iy Pl SV spl 1 e el e WYL ) ) il i ot aedl o
Ually 4003 e aog e S5o 0B L) e Els 1T e g (ST il " isledl e
o ol 3, M Je gl 85K65a5 81 &) “ Ul JB cinad) g dned) Al Comid I e
ko I e Sl s s S S 1 ol O ol it (1 s el sus i U
Sl sty 1305 8L e oLl e Ol (Ol Uly G 89 S 0T 813 e oy ade &
st l Sy Al ¥ oS gaisy A ade 1 e il o dll eSS P8 Aaed By
¢ ab @) ededl ade 1 e sl ay S e a3 e ol 80 et ST gay 5V
Pl IS o a5

sl § g S b gl 1S3 Bus il .3

dig o Gl 6257.1.3

o8 S sl ) (3 e Ll 858 bl gl b L gl (3 ilew S I 5 S5,

5070 a7 amr Ll BT LIS s cieddl ods b “1JB an Ll b sl 0l e oo
dsla Lwadl $aSy dlg) A 3 iy s dalee 3 50 Blae 3 Oty cleidl clax dxllll o 55
o 50 PTEIW &0 as gl ) (3 ekt s Wl 153y caodt Blo (3 Bolsy (i T e
o) ety 58 ool OF ey sltis (3 o) s Les Pl PEla R slle s
o G ) Bl Cady Pl 093 e ] Cieg gl 5y codell s Olagal e Al
2 sl JSoy cinat o U aJEl B dai B3l 0550 UL ag P0clagd 095 el dxad

262/8 ‘ul“'v” N .u\/‘r-u‘y/ Lo LJ.:;;- o KeN| \zb}'\ 43

A54/8 (s paz e 36 mn (383 11922 ¢ glyndll gy oY Ul o o Gyj ot oo Byy; M

55173 (O e el mn 3 Sl syla M 318/3 zledl) 5 ) ) 26 (Lol 45

882 (. dgpan 1Sl tgp ) gl g/l,:.ﬂ Y o Ol 39ls of 46

.56/33 i1 ¥

334/1 (1995 K&l s 1 @y ) cess gauli ldle Bas odpd) AT (3ol 23 2] 48

(L3 «o5) (id] ol o obslall i ( M AE BTB[1 cofpasill atf e ofLaYly YL Ol 9
T 94/5 (21428 «(sish ol s tsgndl) casinadl sl Ao mrall =i il Lo o aaz ¢113

100/2 (@03 clA s togm ) o fmll b ol ( S daz s ol 50

335/1 (21999 o opl s tmgm ) ML oo T e 2 Y (S oy s ol s ol ST

193 «(p2005 caandt 250 1 p) ol i ozt 2O e (DA oy Jles oy e 52

.558/2 (42007 zledi s smssad) comndll £ g Mbll 18 ( posbl 8 de oy S ae 53

196/2 ;1993 Ol s thisgd) ) (AT md (S B de o dat ) B 54

260/1 bt i & pleall Al (G 55

(¢1983 iyl axSU: oz ) coloally Blgt) g mlgil] ot 2 o le) Lif (o) o o das A 56
.430/2

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



g Ty KU f | 251

7 3Nl 5gb opt 13 Do W o Ol 19,530 ¢ o) jlzel 2,45

@ orekedl plaaml ga daadl e 20 OY il & S L 13 A shadl 0B Jdll B
(k) Bl 55 0lys oSVl flad e gl PPl ol JL@w Ul a3 g
Ay o 3 3date Dlelest of B dlug 3 Lot Yo (lgilal s iy dll odd S Sy
BB et o et OIS OB (doly does 3 3ele o ST IASS Ol ey @ OV a5 LS
S B peadt T ilpn ag an o ST

2 sl ) Dol 2l 2.3

oo S B bl wde Lo gny OGgilall ey pll sl 1) Csdall f,u: L éi‘ S5
o o G5l T sl jadl 3 sy om Gsw Sl e L)l bl gley caedluyl ol
Csinall da_u) ilags a8 oo ) o AL il (.A.‘:.J s dx ) OB LSS LSy colys &N
A sley Cpdiall pamd Wl (3 83 il derlhly dRall Bsae ods IS5 el s Wil 3
0 5 JUb ade Lo s e Jo801 093 (3 oS 0l

OISV G i) 3.3

O izl S shy ogidl Lt & ém b o ;;5 uw\ Jse s 09 S BN (3 Cpeldly
O sladall G 5y OBV pler i pid u‘)"*ﬂ 5Y 62 Oyt sty i) Of wsy o) S3s
o) KK elalall G S O gl oMy el m ST bl Gy el 50
Loyl Lgalsiy LBl 0 vb;\ T pde bty gLl aililly 8IS ol 1o U 00l i
M e el \)MUJ.JJ\ L;J;-W NSVARTUNV- M_zc\wa e Yy

sl e & 31 .4.3

S I o Shy el 53 (3 bl BT s oSl e 1 s ol Lgmto S g o

Ol JU caeal el s sy (I e LY Gl e ety oMb gis Ol O
05 Ll e 41» Sy olate Jab oo s 3y OHels ol sinis o o 81 10b Ly i o
e s et Wl Cod L gy ladl o dSEVL pLY) iy el gl aS sLedaly
o oo By opplH) ond ostall Joady diall Do 3 A1 SIS oy pal) o e gl 2
cMi:,—L’-i&uﬁrﬁuﬂm’wwerm‘waiwg\aﬁMMA(M\AA&A}%&,US

csalls ‘}jf“‘-j/‘}—'”j’jcw/cf—/ JCL«é/ i LW&‘ o 260/1 LCJJ—-«-// ey JC:L,z//C.//.L; LJL..A/QH 57
430/2

J.qtsudﬁj MW,L\VLMLL\ ,wd}‘uuw Jax; ;L@,a.mu@;w Gl Sl e Balad ol aB)) e B 3patdl 5B
S aat 532122 bt Ol 58 1 BB B 3 1B a1 UG g a5 Lesdley sl JUl
1208/2 n(2008 ._,\.\Qi é\.& u)}u) ‘:j‘alxl/ 4..4}'.(/ ‘L&L//n—’b'-‘ [ J—n—'[-\ L

Ll togm ) ¢ Sl (sl ( St @S e o ed) 1260/ 1 oot o qu//f/w‘du_{h 59
A30/2 ccosbiely il sl leill 2ot 2l 26 azdl z ) €186/ (2.

212/2 ot p A ) 60

.244/2 ck.d/ cCL-Li o 61

(p2000 caadedt S 1 1 gm) (AR mt LU ol 2 b T sgee ¢196/17 S gl “pﬂ/u\ 62
96/2

o) o) o ¢438/1 (41992 jﬁn 3 og) (el i o L tlr S e ) Dbl 63

8 7 L(u B c@}’w\'\ u\.\ﬁ’ Sl u;;u) ng..U//)/Cjw y///J;._J/‘Ja,J-.!

.286/2 ¢J>41/¢CL-U Jx 64

24411994 (1 caled S s tose) c@ptll ( ndY) als o Sl oy il o UL 65

234/2 il (38 280/1 2t i 2 pileall Ay (LS 66

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



252 | ADEL ABED

it g deg b Ay il (ULl J:\MJJ\ I b el 5);0\ B Eros e o2 LSS
U\J&a{ &Jf« - Wby J jv\.«.U W\ A3y (deg ie Gle Jl J.a}a) ;fMV ade dlasy é Olg Ll
O lh 31 jlst Jo 100 cr ol 8 ol Lomtsts gl Lol o Landy ooyl

A1y MJLC .\..LEE.!\ .5.3

ads L) a el e Wl 6<L\ b ol Lashy 0Ly & s _gu 33 e
L5}\ Hldl 2e candd I Cadl) (3 a (- Ay coadd 13 Jasl 05715 cLodadl szj A
f}juwusbwuu\»J,uw‘vd\;&wm‘w&y‘@jvdwwwmu&
A Ay oy Jod) Clamny e sladal B f’ﬁ amnye A Ul ol gmg camnds o Lol axd) U1 OY
el e oSG L L L) e b (o (3 a0 31 a0 1 i om0 S By oDl ade
Jb}68MdoM|}L55+UM)L¢} cwd‘\»\«lx:-d.U\JMV Gyl s (25 eb O] s
a)lin oy cpme ol talie 05713 O Bl eyl U8 a1 AV pe s 52 Y taes o
}\Jujyd?/fwd'J}m»bwgw&\\ﬂu)ul}p.bgcﬂwyxmcﬂ
3 sl 2oty L 2V Cada e JUasYl sl 2 sae Jigl L;M,J‘ I S TR A F O RS I A |
Lo ) aeld aadd (sl Caddl cv; OF of AT Cconds andy U1 andee u\.»;-) Az Of ol
Oloery dizey Y L sgb g uuly 380 ol oF el S 4 ] 3)9,0 amms Ams gl
pondll adll g (o M) Ry Gidle S LGB ek (3 el ol .x;-b «&J canls] Conle
wh.xlvc.e L

drldl 3 el Ly oS> .6.3

G er 3L e e S B e 1 ) el e Bldy ol e
) dge ¢ sl b ol 8y sl s Ly oS s des 3 0SSy Ol alde
oy el dge ¢ ST O ol S A (B AL aes 3 Sy ol oy sas B
S gl ol o Lo gy I 2 Leigas iy ol 3 ) by ol dge 3 83
35 ool sl an (5T S U] Ll o il sk B! GO an 3 (31SH)
@ aabgl oda e ISainy O jan s ©persl W B3l ooy AL 3 ol 1Y) ssgall
Had dsLudl
el 0L o] G B e g Ll 3 el i OF s il e i
A QAT T JBy et jaadl e wands el ey i el g b JB I (Sl
(PLRE s el ey e ) U i r*“) oLl (3 edl) Vs 1ea 5y 727 oliadl)
e 09 15087 sl A;L>=.~a.5’ of u,{m A of S5y Bl e oliail gl Ak e by
el iz b Uy ey K d‘wd% el e (s 3 S f Y s el

159/3uu/-d/cﬂ LLJ ‘LS""“ ‘4’34’/2 Laju-ud/nJﬂJ\ ‘280/1 i i JCJM//CJ/.L/ LJL«&“ 67

(Kool (55l ¢ Sl $169/1T LS oo mr S Lipms & SLeaidl 5915, ¢67 [Leodel] -t 5},‘;/“5;}& 68
147/1

.354/4 ;50 4.:@:.:.“ galadl) 69

148/ (Ko gl St 70

o 43 .73 L(Q.A Cudest) i) dnbs v ) w,@!/‘;jw/,as ‘gé""“ JA.N o ‘14’7/1 r(«.«.)/(;’jldc ;...J\ 71

4‘7/1 L&JL'J/' d/f»//wfj fﬁgal/cjw JCLé/ i< 4&4.‘&1

u.;/.,d/cﬂ LLJ Lk_;-o'b“ 13/2 ¢ 1>4J/ LCL'L’ o ‘347/13 o3 260/1 coosldll copd o S ’ <l‘2§-57\.171542\ 72

260/1 4;/}.117/ Q}jLé.U g_'JUo yj 73

256/1 coplall i SU I ol T4

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



gz 45Ty KU f | 253

oM By 1§ olall esldl ol sl ssle Lol JlaeW) (6T e (gpad) ) Jeloy (il Any
o Lol s Bl cliad (3 At e Jehy el e gl 6L flss bl el e ey
TR €299 FHLOR (,.Lr— L) (gl ! D Lo 32l (3 Cpoliadll o &f dl" OF Sy (el
Oles cpoladll of B3l ol o sl @y 72 g adl

- s dab) Olhlay gl jN\j gresy a),CJJ\ 3 aibiey bl pdscey e J}Y\ C}JV
I3 e pgmatal 3 08 10w J6 o0y 0T Gef 5y BLEVly Baall ol ¥ ST e 3L
77 Lt ) o F oSS L sy 70 5 Tyas S8 G LY

Wi Y g SIS an P e A malis dd Jsl) A ptsny s ) @Jv
RESP) cm).\.ﬂ sdb 10 sldall o S anie SN c.p}J\) iU gL J.\.» c,uw AL asl & S
S WS L g 2LEY o el L s A ol bSedly el a1 ae Jazel o3
BLatsll Jsis 1) Jpuosld oIS ik sy 1S4

o= oSy st o a0 elgw SILYI Jo ol eV 0T W s el o el I
Lo wﬁdb C;).U‘c..au»c:b’)batjﬂ J.L&b e g dun Al KRS (paeadly 33
Sl e we &a) o aad Lo g9 C’).\J\ MLF‘ Coria 15 CAdly deg,di Al COST 130
Laelgl) pdsray 43 65\ das JJ\,L: Ly (3 JUR LISy ¢ U1 o ] n 0pd ming (Sl ]
S Lsase ALy 3 ol bl o aplhl (I (3 als Wy W ols) QAd aedl) asy dasy (3
Gl o Jof 6 Al oY) p&n Sy Ol cantd s Yy 5la 5 Fus OO0 gy Loy Laslgll )
(»J&.;Jywc,ﬁu;\, o U cduw}w&;d}&;%é&‘qu}nw e b
L@_.L..a_d oeedll e e (.Lm ally MR e r.LvJ! e e

LW el slasy (7.3

L3 e s @l 09 SO (lly ol W3 ade & & OF QL) o il 425 e
dw-; V};{dcu‘ RN L@,.‘ML» 6“ uu\ R \}M) I oda d U.'.U Lslodse (Jga VUJJ ‘-Ja.vfav Y}
wm“;{’éw‘v@*“ ‘m\ yj A.JM’ J,,;))\.a w&uﬁ;w’ ;éj JAA,J‘WUAJ.:J; 6”)
cb Jdgs J L\:JJ\ w 23 oy (‘ S} (U d tw’ Lalw U»LC« .,UJ Aja.:w.v wL{JA cd\ﬂy‘ Aja.dsb
o opp 1 Dyl a eddlly QL kil aledl AR L 3 e o )
alld) 2 sledall 0¥ g @) By 3

iy Golk)) e caldll sl o addly ong él‘ A ol ad) b L say eI Jodl
Pl anloasy ) ade I ny i é‘ gl a RIAN O o lale ) o Js 3 W,
ol S g. gt 4SS sy ltall Sle 13y ceals B ) Aaw e izl Sl OUT il
gS"’. d"’j’ }\ b}.: gA.l..l.e} w) b‘)ﬂ AJL.> J‘}Jﬁ LS....L: é\:;ﬁ.” Q\{} gw}w.“ o> c.ﬁ )«.W..J 4..&&
B0 AW O e & Wl U1 ALY Gl 33l potes slalall oy 3T 5> el ooy

crtelly At SO am 3 ot o plnd S G L 0L W O i) sl

256/1 c;g}li// Qj]:éﬂ.\ NV ){T 75

A11/12 Gy 76

237/12 calidl mo2 2l (g 77

237112 caltdl o 2l o <132 tll g ) 347/13 el 3B 78

o 34713 et (23 619 ((p2007 et s 13,81 ) S AT Ol 4¢..m ol o opt s 79
237112 c2lidl m5 2Ll (o) 4037 g4/ momniy £3,40 ¢ 132 frtl) 7 W

b e o) ol o dat o ) e €022 (ol csghs N Ol o e 2 ke <238/2 dul/@;\ o 80
30/5 cja-}ﬂ Cf“ jvjd! b ‘Juj!\ ‘529/1 4(&1398 b. >) M/;JCI«C./JJ/ ,Ajj//

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



254 | ADEL ABED

BT 22Uy 54l ) Cond Lo smy clajy

<l M\ cals 32 cw db Lol o> CJ“ & alll oy colsTag Ll J\jnl\ sl Ao
Sy #UH 0SS Y Of byiy O elsl IS d Sl el B Jodll (g gl ) s
LWl D gyl pde Ol6 L;fJ g ‘J\}_e'ﬁ\ o CA& on J»Y\ s (3 Jows 3l of W ij sl
b O8I (O Yl oLy ey ULy il il o g1 D
_,Jj (> VT gyl of Cl a3y auds JU g 4 gl el ale & oY ‘C’f” Jsall
~\$S|4»|MJ SRR s ) 6 L m;u.uws Oles Beanl QL Gy aiis o
L2 Vg () 5 1885 sty g W sl ads D1 6 Ly B35t

Sl § L31.8.3

shsal e sl 55%lly ) W Bl Olye sy pdedly ) @ aib WU e wl S

0Lyl s LI 3 S s J.\J\j AT Sl 3 s ot e aal Q}Q NEPA IO
Cf‘ el oS 3 ﬁ\ b o ST ogadl ary e EnDl 3y Usae L) (3 25U ELLL
W\ 055 agll u\{ Ol e Lnogy :ﬁ.g\ Lis dauly ol q,% ERNER e e(.AM‘.L.c )
2o ek 28 il o3y mloVly ST sged) ooy ¢ Wl sllat ) & LY il

G 2445 s JB Sl &4y i ol a2 e WSle o2l puyv B g el o
;,al,;-b 87 gl ) 2N, 86"%“ i ke sl s Gen 2t 55 U Ju, 85"%»
&= o My Lw ;U@Y\ J':’j ch@:,-) J’-"} (M\ 61.9 g')\};.-‘ (\ (}‘\.w.” é ;.l,,” J.\ag\ Lo.@;_'\ é e Lol
B8 s el Coly 3 ST gl (3 g3l aide 1SS gl L e (L)

£

@L‘d

V*S d\} M.w.l&“ (..Sjw:) ('.A.U)ﬁ} r:SL:— M\)J Jy\:- U’" L(LMY\ V.@J)) J’ L.J& ;La.l&“ &> o
u\.@w\ ._)jla» d o)}b.m,a leone c;)\“} J\jﬁY\ u» uw}U ol M L-J cuw)ﬁ u" c}MfLC L\AJ\
u\ él‘ g,Jug ol s mu\ JWKU\:L;J\ 3 JJ\M Lz, {,L*,k) e QM w ”Ab LP\,,\
of e W e ls 0ST0) dgd) ol fad (3 a2 Ofy 2SI Jlizal ade Comd A 3o s
opb 093 5l (3 O 6 Je aadl el

G5 B O e 3 e ot B e 3 pis f s of KU S5 am ppadi U,
of Lall o sy 3l & e gt OF U5l 2oy il il jpeedl (6 Loy Lo gy
2185 3w gl o Y1 ey S e 3 4 0L s o4

o O ) LB 1S by 1 e 55 0t 1507 el Of (gl Wl 3 U1 3,

ol A ) ¢178/4(p1937 ciedall S i togn) Lol Ll LY Josdl seat o s 81
108/12 cadl ot el ¢ o) £256/1

daks tlyen) u.;.t,«\/oj‘.« s drgdy Dlas wjbcﬂ G st iy ¢ k;aé-i 3 A f\ Ole oy dast o des 82
.145/4 (21348 b

.32/7 SN 8

A A (13T e anall ;) el anl (i o] et A e B

23/14 o211 < 10/10 Ly 85

.86/4 ;L. 86

326/2 (2118 cieedall ISl o) (e Aot 5 il O e S as o el O

S It o) plandl il 2 slall Lot il g Bl J-U‘ Olay 5944 (gl mb g onttl (goyd 88
.326/5 «(;2004 s

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



Z

i 34T, S0 b of | 255

B S Y Calilly e ISly ool S5 (3 Bsal) o) S T8 Sl eb copd
LSl Oloznly 19J6 L)y 2SI

a9 5 W ) Lo Lay of Y1 et S U Ly aaadd pg 3 G e 33Ul U
e e Ldd 095 SO e 5l (3 gy A aY Jlimel

sUd ) ilall sy dxlgl A 3 Ll 8 bl (3 e B2 Bl e U ey
Ll 3 el Bl cdly conds LBy il 3s 3 L BT OISV 3 ey )
DYy w2l sy SN e ad L IR S sl

iy diw)lilly Lo )8 ddlisll ofLadly V"Y‘J LYl e Lapey (3’\.«’}\ a3 Lol o (:
Lansy

8\}.\5 ))L&L\ ’

'f2007 gl s 15l ,‘;}\_fl/(-Lc-ﬁ// Ol . S op (oo fc;foi’v ﬁf
A3 il andalt @ e ol ol Loler] e ) e T (gl
L et Bl dnkee 1 e gl (g1l a2 () el
w3 e SR sl s g cpdeaall BTy pdfell sleT L) Dt 3L Lele] ((3laid)
21997 S st g cnll 8 BUI - e bl Sl Olte S o (55
22011 Calgdh i thyser bl Y e Lo Jal) L3l Gsed) 5 ATy des ¢ e
o I I g ] SO e e o U
220071 @l tngs 1 i oy el plaY) i i o A i
21983 Gyl 28U s lially gly ) Slemg lgil] = 2 U DL e o et oy AR (bl e )
b ‘a..;/uﬁyd/wla lslal 4is C\A g\sl:L\
A1348 (b dadae thpser Dk S B Lo Dty Dke Al 2 b (B Doges Ay ikl da o Olite p det e (sl
2002 ¢ DY G st ey i 5 ol b S il eslndl ot
ok es J‘«wwu/ﬁ&u/@uwd Ao ‘_;_.w
w3 el 1Sl i L agh “}/JM RO or Olecka 3915 }J
2003 ¢ W G st Gy Lt 3 w5 eVl ealall sy o3 Yl iyl p ) e (o201
$200066 it s 1380 ol 2Dlel . p ) o ¢ o201
21992 S sty s at s L sl SO Ol o) ¢ )
21984 Sl s togn pledl mb ) e 2L da ) B Ju)
2002 et S st Ll a2 Lo gl —h U e (3B
22002 Bl Jdall 15 togp 2 p s IS
22006 .l S s i L 2ndl Ly "}_/‘Jy el 0 Ao Gyyj it oW ) Ol (B
22005 i ot s nm Lt Y e el Y1 2 e E 2 i S 2 LY i e i) fad) o (G )
s (Sl st S ol S ey ) T S
21994 el CS1 st s leddl 26l e (s el
w23 (LN DS s g L GBI 2y — g Bl gl L LS (S
21997 loshh s 1 oL s g ) i S s s G
22005 aaalt 28Ut g Ala Y e e b M e IS e o e 1)
co3 Ol s bt il lenf Cles (bl moll) e et Jaditd)
2000 (oA el s tg Dol Al 25 L ldall B s )l 2 (sl
£2005 cadalt oS s 1o et plin Jf i 5l Ciagy ol Ales (3 lill g S Jo p ez SU I L
21997 aadadl S0 sty Ala M el ot PO e e (S5l il dat AT (gl
ATA28 (gt ) s msgadl  mid] 3l e el m 2l Ao oy dat (patal

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



256 | ADEL ABED

21984 aakal LU s g mald aall e ST slinsl] el ¢ i

22018 (5155 s PN L G gl oty oy test laiiill asf e i Yl YA e de Ol

22000 caadedl S s gy S Zt Bl ) s AT ssaz (sl

$1998 el S sty o ez 5 e ) 6 5 pntl il K ol B ¢ el

ot ol e S Oladt e ol 21398 (bos L midndl 3 22 ol 2 ) bl ol By e 2N e o)l
21999 Gl s togn O filas <K e G2 Y1 S i e

21994 W G s teg gl Oled Ll ol (313

21328 il oles bl 35 1 a2t (i B el il 2 e LIS

s S s rm A el L Sl (plie S

c e e e il Gl 22004 el GO 1t L gland) 48 2 gl Lol L el Olay ¢ A Bl )
1994 (1L e S ls gy L Tl

902 op Al Ao ¢ Joosll 21995 (ol AR o) st OO e e s (3 SLaiY) Ol e ) e csgls M
£1937 dad (S st ledl et L YL ol

22008 (st s 138 L pall ety cntd U SIW Bla dn oy e Gl

3 (oW QLS It S S s G el ik A i

21347 i sl L cdell 2t el LSl o)

21995 (gt ol s Bl Lt el 23 e ) e cng

21995 sl s i O e Ll Gled (Spedl 3L

KAYNAKCA

Ahmed bin Hanbel. el-Miisned. Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 2001.

Ayni, Mahmud b. Ahmed Bedreddin. el-Bindye serhu’l-Hiddye. Beyrut: Dari’'l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000.

Ba‘li, Bedreddin. Muhtasarii’l-fetdva el-Misriyye. Misir: Matbaati’s-Stinneti’l-
Muhammediye, ts.

Bagdadi, ismail Pasa. Hediyetii’l-drifdn esmdii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin.
Beyrut: Daru ihy4i't-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Behiitl, Muhammed bin Ahmed el-Halveti. Hasiyetii’l-halveti ald Miintehe’l-iradat.
Suriye: Darii'n-Nevadir, 2011.

Bekri, Ebli Bekir Osman. idnetii’t-tdlibin ald halli elfdzi fethi’l-mu‘in. Beyrut: Dari’l-
Fikr, 1997.

Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail. el-Cdmiu’s-sahih. Misir: el-Matbaatii’l-
Emiriyye, 1311.

Ebl David, siilleyman b. el-Es‘as. Siinen-i Ebi David. Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.

Ebl Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali el-Harisl. Kitu’l-kuliib fi muameleti’l-mahbiib
vasfi tariki’l-miirid ild mekdmi’t-tevhid. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005.

el-Fasi, Takiyiddin el-MekKi. el-ikdii’s-semin fi tdrihi’l-beledi’l-emin. thk. Muhammed
AtA. Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998.

el-iydan, Abdiilaziz. ed-Deldil ve'l-isdrdt ald ehdari’l-muhtasardt li Muhammed b.
Bedreddin el-Balbdni. Riyad: Daru Rikaz, 2018.

HAdimi, Muhammed bin Muhammed bin Osman Eb( Said el-Hanefi. Berikatii
Mahmudiyye fi serhi Tarikati Muhammediyye ve seriati nebeviyye fi sireti
Ahmediyye. Suriye: Matbaatii’l-Halebi, 1348.

Halebi, Necah. Fikhu'l-ibadat ale’l-mezhebi’l-Hanefi. b.y: y.y., ts.

Halill, Muhammed bin Muhammed. Fetdva el-Halili ald el-Mezhebi’s-Safil. Misir: y.y,
ts.

Hatib el-Bagdadi, EbhG Bekir. Tarihu Bagdat. Thk. Besar Mariaf. Beyrut: Dari’l-

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



2 85Ty K b o | 257

Garbi’l-islami, 2002.

ibn Ebi Seybe, Eb{i Bekir. Miisned-i ibn Ebi Seybe. Riyad: Darii’l-Vatan, 1997.

ibn Hacer el-Heysemi, Ahmed bin Muhammed bin Hacer. Tuhfetii’l-muhdc fi serhi’l-
Minhdc ve Havdsi es-Sirvant ve’l-ibadi. Misir: el-Mektebetii’'t-Ticariyye, 1983.

ibn MAzze el-Hanefi, Burhaneddin el-Buhari. el-Muhitu’l-burhéni ff fikhi’n-Nu‘mdni.
Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004.

ibn Niiceym, Zeyneddin el-Hanefi. el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik. Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-islamj, ts.

ibn Vehb, Abdullah b. Miislim el-Kurasli. el-Cami’ fi’l-hadis. Riyad: Daru ibnii'l-Cevzi,
1995.

ibnii’l-HAc, Ebl Abdillah Muhammed el-Maliki. el-Medhal. Beyrut: DArii’t-Tiiras, ts.

ibni’l-Kasim, Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi. Hasiyetti'r-Ravzii’l-
Miirbi Serhi Zadi’l-Miistakni. b.y.: y.y, 1398.

Kad1 Abdiilvahhéb el-MAliki, Abdiilvahhab b. Ali b. Nasr el-MAliki. el-isrdf ald niiketi
mesdili’l-hildf. Beyrut: Daru ibn Hazm, 1999.

Karafi, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin. ez-Zehira. Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1994.

Kasani, Aldeddin. Beddiu’s-sendi’ fI tertibi’s-serdi’ Misir: Sirketu Matb(ati’l-ilmiyye,
1328.

Kisnavi, Eb( Bekir b. Hasan. Eshelii’l-Meddrik. Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.

Maverdi, Aldeddin, Ali b. Siileyman. el-insdf fi ma'rifeti’r-rdcihi mine’l-hildf. Beyrut:
Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, 1995.

Mevsili, Abdullah b. Mahmd. el-ihtiydar li ta'lili'l-Muhtdr. Beyrut: DAri’'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1937.

Miyara, Mahmud b. Ahmed Miyara el-Maliki. ed-Diirrii’s-semin ve’l-mevridu’l-mu‘in.
Kahire: Dari’l-Hadis, 2008.

Nevevi, Ebll Zekeriya. el-Mecmu’ serhii’l-Miihezzeb Kahire: el-Miiniriyye, 1995.

Remli, Semseddin Muhammed. Nihdyetii’l-muhtdc fi serhi’l-Minhdc. Beyrut: Dari’l-
Fikr, 1984.

Ruayni, Semseddin el-Hatib el-Maliki. Mevdhibii’l-celil fi serhi Muhtasari’l-Halil.
Beyrut: Dari’l-Fikr, 1992.

Safedi, Selahaddin Halil. el-Vafi bi’l-vefeyat. thk. Ahmed el-Arnavid. Beyrut: Daru
ihyai’'t-Tiiras, 2000.

Semerkandi, Aldeddin. Tuhfetii’l-fukahd. Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994.

Siibki, Ebii’l-Hasan b. Abdiilkafi. Fetdva es-Stibki. Beyrut: Dari’'l-Mearif, ts.

Stineyki, Zekeriyya el-Ensari. Esne’l-metdlib fi serhi Ravzi't-tdlib. Beyrut: Dari'l-
Kitabi’l-islami, ts.

Senkitl, Muhammed b. Muhammed. Levdmiu’d-diirer fi hetk-i estdri’l-muhtasar.
Nevakisiit: Dart’'r-Ridvan, ts.

Stitirnbiilali, Hasen b. Ammar b. All es-Siirtinbiilall. Merdk’l-feldh serh-i metni Niiri’l-
izah. Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2005.

Tahavi, Ahmed b. Ahmed. Hdsiyetii’t-Tahdvi ald Merdki’l-feldh serhu Niri’l-izdh.
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997.

Ukayli, Ebli Ca‘fer. ez-Zuafdu’l-kebir. thk. Abdiilmu‘ti Kal‘acl. Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1984.

Useymin, Muhammed b. Silih. es-Serhu’l-miimti* ‘ald Zadi’l-miistakni‘. Suud: Daru
ibni’'l-Cevzi, 1428.

Yakiit el-Hamevi, Sehabettin. Mu‘cemii’l-Bulddn. Beyrut: Daru Sader, 1995.

Zehebi, Semseddin. Siyer-u a‘ldmi’n-niibeld. Kahire: Darii’l-Hadis, 2006.

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



258 | ADEL ABED

Zehebi, Semseddin. Tarihu’l-isldm ve vefeydti’l-mesdhiri’l-e’ldm. thk. Besar Mar(f.
Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 2003.

Zerrik, Ebii’l-Abbas Sihabuiddin el-Fasi. Serh-u Zerriik ald metni’'r-Risdle li Ebi Yezid
el-Kayrevani. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006.

Zeyneddin el-Irdki, Ebi’'l-Fadl. el-Mugni an hamli’l-esfar fi’'l-esfar fi tahrici ma fi'l-
ihydi mine’l-ehbdr. Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005.

Zirikli, Hayreddin. el-A‘ldm. Beyrut: Darii’l-ilmi 1i’l-Melayin, 2002.

Zirkani, Ebli Muhammed Abdiilbaki b. Y(suf. Serhu’l-Ziirkdni alé muhtasari’l-Halil.
Beyrut: Darir'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Adel Abed.

[@] Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon almadiklari-
ni kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support
of this research.

Miitefekkir 11/21 (2024), 243-258



mutefekkir

Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

cilt / volume: 11 e sayi / issue: 21 e haziran / june 2024 « 259-280
ISSN: 2148-5631 e e-ISSN: 2148-8134 « DOI: 10.30523/mutefekkir.1501743

TS Bslys 18 ppdl) Ais il G el @1 5

Y]

Tebrizinin Tefsirinde Kiraatlerin Anlama Etkisi: Analitik Bir Calisma

Exploring the Comprehension Effect of Recitations in Tabrizi's Tafsir: An Analytical
Study

Mehmet KARLI

Ogr. Gor. Dr., Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiltesi Temel islam Bilimleri BsIGmi
Tefsir Anabilim Dali, Aksaray, TUrkiye @ ror.org/026db3d50

Lecturer Dr., Aksaray University Faculty of Islamic Sciences Department of Islamic
Sciences Department of Tafsir, Aksaray, Tiirkiye

¥ mehmet.karli@aksaray.edu.tr @ https://orcid.org/0000-0001-6373-3912

© Makale Bilgisi / Article Information:
Makale Turt / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 19.12.2023
Kabul Tarihi / Accepted: 02.04.2024
Yayin Tarihi / Published: 15.06.2024

99 Atif / Cite as: Karli, Mehmet. “Tebrizi’'nin Tefsirinde Kiraatlerin Anlama Etkisi: Analitik Bir
Calisma”. Miitefekkir 11/21 (2024), 259-280. https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1501743

© Telif / Copyright: Published by Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi / Aksaray University
Faculty of Islamic Sciences, 68100, Aksaray, Turkey. Ttim Haklari saklidir / All rights reserved.

%) Intihal / Plagiarism: Bu calisma hakem degerlendirmesinden gecmis, bir intihal yazilimi ile taran-
mistir. Intihal yapilmadigi tespit edilmistir. This article has gone through a peer review process
and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.


https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1405372
https://ror.org/026db3d50
https://orcid.org/0000-0001-6373-3912
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1501743

260 | MEHMET KARLI
AL Lalys 1(gipd) Lis pndill & et @) 5

sl

S el lalus adaze Ciler e G5l Al OT A e 3 a3 A sl A T Gl s Jols
Aty ot slinel I n S0 OTA Glas Ol 8 Wl e ol 3 ) sl ol e
AUy aalll psle c5o 3 LIV OV il el el BT sl A Gl iy g bl
AL eda (3 Bdasels (U 3L ae S3 ae lgddy il JISY sy 3 ST e U,
a3 39 comed (3 L) LT 0 AT A ol 3 Gl DIl alanilsy el il e
oam & sl W] il gy colelall Ol e daridl el Ol ¢ IV el e e
Lol (sboy «leball Coppdll clize) (s toodaze jol2 (o5 gb ol WK e LT 0L
@ Lo slinuly A 3lel B3T3 Sl Al sl ppd) S e 8 ) ol Jalss copeds 3
tl claladl DIt A5 (3 6,8 & pay caigidl Sy caualize V1 a8 Y1y ety (RS soete LLias
ele

ST OT A s () (ST A el 3 ¢ pranid) d il ST

Tebrizi'nin Tefsirinde Kiraatlerin Anlama Etkisi: Analitik Bir Calisma

Oz

Kur’an kiraatleri tefsir calismalarinda, fikhi hiikiimlerin ¢ikariminda, dilsel analizlerde
vb. bircok alanda 6nemli etkiye sahiptir. Bu nedenle miifessirler Kur’an yorumunda
kiraatleri dikkate almislardir. Bu c¢alismada 11. yiizyl miifessirlerinden Abtlbaki
Tebrizi'nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Mecid adli eserinde kiraatlerin tefsire etkisi ele alinmistir.
Tebrizi'nin Kur’an tefsirinde kiraatlere verdigi énem ortaya konulmus, kiraatlerden
yararlandig1 alanlar tespit edilerek alana hakimiyetine 151k tutulmustur. Bu baglamda
oncelikle Tebrizi’nin tefsirinde nassi anlamak icin dil ve belagat ilimleri 1s181nda
kiraatlerden yararlandig1 yerler tespit edilmistir. Ardindan tespit edilen bu yerlerde
kiraatlerin yoruma etkisi izah edilmistir. Tebrizi'nin tefsirindeki Kur'an kiraatleri
hakkindaki s6zlerini analiz etmek i¢in analitik yontem, kiraat farkliligindan kaynaklanan
ve miellifin zaman zaman deginmedigi anlamlar1 agiklamak i¢in de istinbat yontemi
kullanilmistir. Sonug¢ olarak Abdiilbaki Tebrizi'nin tefsirde Kur’dn kiraatlerine ciddi
anlamda onem verdigi ve kiraatlerden cesitli alanlarda istifade ettigi goriilmiistiir. Bu
alanlardan bazilar1 sunlardir: Dil bilimi, belagat, itikadi meseleler, fikhi hiikiimler ve
kiraatlere dayanarak bazi miifessir yorumlarina elegtiri.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Kiraat, Tebrizi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Mecid.

Exploring the Comprehension Effect of Recitations in Tabrizi’s Tafsir: An
Analytical Study

Abstract

The recitations of the Qur’an have a profound impact on tafsir studies, derivation of legal
rulings, linguistic analyses, and various other fields. Consequently, commentators have
taken the recitations into account in interpreting the Qur’an. This study delves into the
effect of recitations on interpretation in the work “Tafsir al-Qur’an al-Majid” by the 11th-
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century commentator Abdulbaqi Tabrizi. The importance given to the different
recitations (qira’ah) in Tabrizi's interpretation of the Qur’an has been highlighted,
shedding light on his mastery of this field by identifying the areas where he benefited
from these recitations. In this context, the places where Tabrizl utilized the recitations to
understand the text (nass)in his interpretation have been determined through the study
of language and rhetoric sciences. Subsequently, the influence of these recitations on
interpretation has been explained in the identified areas. The inclusion of various fields
such as linguistics, rhetoric, doctrinal issues, and legal rulings in Tabrizl’s analysis of the
Qur’'anic recitations showcases the multidimensional nature of his approach. By
incorporating these diverse areas of study, Tabrizi was able to offer a well-rounded
interpretation that not only delved into the linguistic and stylistic aspects of the
recitations but also addressed theological and legal implications. This comprehensive
approach highlights the depth of Tabrizl’s scholarship and his dedication to providing a
thorough examination of the Qur’anic recitations in his interpretation.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Recitations, Tabrizi, Tafsir al-Qur’an al-Majid.
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HZ. ADEM’iN YERYUZUNE iNiSiYLE ALAKALI MUTESABIH AYETLERIN
TE'VILi: ANALITIK BiR CALISMA
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Hz. Adem’in Yeryiiziine inisiyle Alakal Miitesabih Ayetlerin Te’vili: Analitik Bir
Calisma
0z
Bu calismada Hz. Adem’in yeryiiziine inisinden bahseden ii¢ miitesabih ayet ele alinip bu
li¢ ayet arasindaki ihtilafin sebebi incelenmistir. Bu baglamda, bu ii¢ ayet arasindaki
farkliliklar1 ortaya ¢ikarmak, bunlarin tiiriinii tespit etmek ve sebeplerini ortaya koymak
amaglanmistir. Bu amag¢ dogrultusunda makalede karsilastirmali bir analitik yontem
takip edilmistir. Buna binaen aralarindaki farklilar1 tespit etmek i¢in ayetler lafiz ve
tertip yoniinden Kkarsilastirilmis, ihtilaflarin  tiiri  belirlenmistir. Bu ihtilaflarin
sebeplerini belirlemek i¢in s6z konusu ayetlerin ve bu ayetlerin gectigi boliimlerin ve
slirelerin siyaklar1 incelenmigtir. Ayrica bu farkhiliklar1 gerektiren sebeplerin
anlasilmasinda roli bulunan ayetlerin indigi ortamdan da faydalanilmistir. Sonug
boliimiinde ise her bir farklihigin bir sebebe bagh oldugu ve Kur’an-1 Kerim’'de her bir
ifadenin yerinde zikredildigi kanaatine varilmis, Kur’an-1 Kerim'in higbir celiskiyi
barindirmayan mucizevi bir kitap oldugu, benzer ayetler arasindaki farkliliklarin celigki

degil; cesitlilik ve birbirini tamamlayan unsurlar oldugu vurgulanmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Lafzi Miitesabih, Hz. Adem, Siyak, Hal Karinesi.

Justifying Similar Verses of The Fall of Adam (as) on Earth: An Analy-tical Study
Abstract

This study presents three similar verses about the fall of Adam (as), him, to earth and
aims to explain the reasons for the differences in these three similar verses. Likewise,
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the paper attempts to answer the main question of the reason for the differences
between these three verses that are about the fall of Adam (as) on earth. This study
necessitates following an analytical method which compares the verses to extract the
differences between them and analyzes these aspects. For this purpose, it examines the
context of the verses through the passages and the siirahs that they are placed to
determine the reasons for these differences. The research indeed uses the presumption
of status which has an important role in understanding the reasons that require these
differences. The conclusion is that every difference is for a reason and every word in the
Qur'an falls in its place and the variances among similar verses are not contradictory,
but rather an indication of complementary. Therefore, this paper underscores that the
Qur'an is a miraculous book not containing any contradictions.

Keywords: Tafsir, Lafzi Mutashabih, Fall of Adam, Textual Context, Spatial Context.
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oz*

Amerikali bir teoloji profesorii olan Charles Augustus Briggs tarafindan 1907 yilinda
yazilan bu makalenin ana hatlarin1 Papalik otoritesi, Protestanlik ve modern hayat
olusturmaktadir. Briggs, ¢alisma boyunca Papaligin otoritesini ve diger Kkiliselere karsi
dstiinliigiinii savunmakta ve Hiristiyan birliginin ancak Papalik c¢atis1 altinda
toplanabilecegini vurgulamaktadir. Bununla birlikte Briggs, Protestan hareketin Roma
Katolik Kilisesi'ne karsi tutumunu da hakli gormekte ve hem Luther hem de takipcilerini
bu noktaya iten hususun Papalik’taki yozlasma oldugunu ifade etmektedir. Bir taraftan
Papalik otoritesini savunurken diger taraftan Roma Kilisesi'nin yozlastigini1 séyleyerek
Protestan hareketi desteklemesi sasirticidir. Ancak mensup oldugu Episkopal Kilise,
Briggs’in birbirine zit goériinen bu iki fikri bir araya getirmesine imkan saglamaktadir.
Nitekim Briggs'in bu c¢alismasinin arkasinda Episkopal Kilise'nin izleri goriilmektedir.
Makalenin ana hatlarindan biri olan modern hayatin 6nemsenmesi fikrinin arkasinda ise
Briggs’in Amerikali olmasi goriilmektedir. Metin icerisinde modern devletlere ve
Amerika Birlesik Devletlerinin ydnetim sistemine vurgu yapan Briggs, modern
devletlerde bulunan giicler ayrilig1 ilkesinin faydalarindan bahsederek, Papaligin da
boyle bir yonetim bicimini esas almasini 6nermektedir. Hiristiyan birliginin ancak ve
ancak Katolik oOgretiler, Protestan hareket ve modernitenin bir araya getirilmesiyle
kurulabilecegini savunan Briggs, bu li¢ unsurun Papalik ¢atis1 altinda birlesmesi halinde
ideal Papaligin ortaya cikacagini diisiinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Papalik, Kilise, Protestanlik.

The Real and the Ideal in the Papacy

Abstract

Written in 1907 by Charles Augustus Briggs, an American professor of theology, the
main themes of this article are papal authority, Protestantism and modern life.
Throughout the work, Briggs defends the authority of the papacy and its superiority
over other churches and emphasizes that Christian unity can only be achieved under the
papal authority. However, Briggs also justifies the Protestant movement's attitude
towards the Roman Catholic Church and states that it was the corruption in the Papacy
that pushed both Luther and his followers to this point. It is surprising that on the one
hand he defends papal authority and on the other hand he supports the Protestant
movement by saying that the Roman Church has become corrupt. However, the
Episcopal Church, to which he belonged, enabled Briggs to bring together these two
seemingly contradictory ideas. What lies behind the idea of the importance of modern as
one of the main outlines of this paper is that Briggs is an American. Emphasizing modern
states and the system of government of the United States of America, Briggs mentions
the benefits of the principle of separation of powers in modern states and suggests that
the Papacy should also adopt such a form of government. Briggs argues that Christian
unity can only be established by bringing together Catholic teachings, the Protestant
movement and modernity, and thinks that if these three elements are united under the
roof of the Papacy, the ideal Papacy will emerge.

Keywords: History of Religions, Christianity, Papacy, Church, Protestantism.

* Bu ozet, ceviren tarafindan yazilmistir. C. A. Briggs'in orijinal metninde yer almamaktadir.
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PAPALIK'TA GERCEK VE iDEAL

Papalik diinyada var olmus en biiyiik kurumlardan biridir; su anda var
olan en biiyilik kurumdur ve daha da biiyiik bir gelecege giivenle bakmakta-
dir. Egemenligi tiim diinyaya yayilmis tek ekiimenik kilisedir. Diger tiim
kiliseler ulusal ya da yerel bir orgilitlenmeye sahiptir. Papaligin kékeni, on
sekiz ylizyil1 askin bir siire boyunca kesintisiz bir sekilde, diinyanin kurtari-
cis1 Isa Mesih tarafindan havarilerin basi olarak atanan Aziz Petrus’a kadar
uzanmaktadir. Havarilerin déneminden bu yana hep ayni yapiy1 koruyarak
bugiine gelen Hiristiyanligin ana akimini1 yonetmektedir. Diger tim Hiristi-
yan oOrgiitleri, ana govdeden ne kadar ayri olurlarsa olsunlar, Hiristiyan
mirasinin bir parcasi olarak Papalik’ta pay sahibidirler ve Papalik tarafin-
dan onun yetki alanina tabi olarak kabul edilmektedirler. Papaligin otorite-
si, insanligin en derli toplu ve en iyi drgiitlenmis toplulugu tarafindan tiim
dini islerde en iistlin ve “ex cathedra”! ifadesiyle hiikiim verdiginde inang ve
ahlak doktrinlerinin belirlenmesinde yanilmaz olarak kabul edilir.

Papaligin tarihi firtinalar ve ¢atismalarla doludur ve ylizyillar boyunca
tarihin en biiyiik savaslari bu konuda yasanmistir. Eger diinyada herhangi
bir yerde cehennemin kapilari acildiysa bu Roma’da olmustur. Sanki cehen-
nem zaman zaman Roma’ya bosalmis gibi goriiniiyordu; Vahiy Kitabi'nin
dilini kullanirsak, “seytanlarin meskeni ve her kirli ruhun barinagi haline
gelmis” (Vahiy 18:2) haldeydi. Gayretli Protestanlarin, kendi dénemlerinde
Papalig1 saran igrengliklere baktiklarinda, onda “kirmizi renkli bir canava-
rin lizerinde oturan, kiifiir isimleriyle dolu bir kadin” gérmeleri ve onu “fa-
hiselerin ve yeryliziiniin igrencliklerinin anas1” olarak degerlendirmeleri
garip degildir. (Vahiy 17:3-5) Yine de bu kétiiliik giicleri her zaman geri
puskirtilmiistiir. Catismalar yatistiginda Papalik her zamankinden daha
glclii bir sekilde 6ne ¢ikmistir. Gayretli Protestanlar Papa’ya olan antipati-
leri sebebiyle onu Kitab-1 Mukaddes’teki Deccal olarak tasavvur ediyorlarsa,
Papaligl savunanlarin da Isa’'nin Petrus’a sdyledigi sozlerini Papaliga uyar-
lamalarindan 6tiri onlart suglayabilir miyiz? "Cehennemin kapilari ona
kars1 galip gelemedi" soziinde tarihi bir gerceklik yok mudur? Isa’nin Aziz
Petrus’a soyledigi sozler onun halefleri icin de ayni1 derecede uygun degil
midir? “Simun, Simun, iste, Seytan sizi bugday gibi elemek i¢in izin almistir.
Ama ben, imanin yitirmeyesin diye senin i¢in dua ettim. Geri dondiigiin
zaman kardeslerini gii¢clendir.” (Luka 22:31-32).

Papalik, Yeni Ahit'in bircok metninde ve Hiristiyan tarihinde, ¢ogu Pro-

testanin kabul etmeye istekli oldugundan ¢ok daha saglam bir temele sahip-
tir. Katolik tartismacilarinin, Papalik i¢in en abartili iddialar ugruna Yeni

1 Otorite sahibi bir konumdan sdylenen soz veya yapilan eylem. Papalik, bu ifadeyi, “yanilmazhk
doktrini” kapsaminda gériilmesini istedigi 6gretiler icin kullanmaktadir. (Cevirenin notu).

Miitefekkir 11/21 (2024), 299-314



302 | CHARLES AUGUSTUS BRIGGS / cev. MUSTAFA FURKAN DINLEYICI

Ahit'in bazi béliimlerinin anlamini ¢arpittiklarina siiphe yoktur. Ote yandan,
Protestan tartismacilar da bu metinlerin 6nemini kiiglimsemis ve gercek
anlamlarini bosaltmislardir. Is3, Tanrisal Kralligi'na iliskin vizyonunda, Aziz
Petrus O’'nu Mesih olarak tanidiginda soyle demistir: “Ne mutlu sana Yunus
oglu Simun! Bu sirr1 sana agan insan degil goklerdeki Babam’dir. Ben de
sana sunu sdyleyeyim, sen Petrus’sun ve ben kilisemi bu kayanin lizerine
kuracagim. Oliiler diyarinin kapilar1 ona kars1 direnemeyecek. Goklerin
Egemenligi'nin anahtarlarini sana verecegim. Yeryiiziinde baglayacagin her
sey goklerde de baglanmis olacak; yeryiiziinde ¢6zecegin her sey goklerde
de ¢6ziilmiis olacak.” (Matta 16:17-19).

Bu pasajda yer alan “kaya” ifadesini Petrus’a atifta bulunmaktan baska
bir sekilde agiklama ¢abalar1 utang verici bir sekilde basarisiz olmustur.
Baska bir yerde de s6yledigim gibi:

“Béylece Aziz Petrus, Isd’nin atamasiyla Kilise'nin ruhsal bir ev ya da tapiak

olarak iizerine insa edildigi kaya ve ayn1 zamanda kapilarini a¢ip kapama ayri-

caligina sahip olan kralligin kapicisi yapilmistir. Burada Kilise, canli taslardan
olusan ve hepsi de bu taslarin ilki ya da ana kaya temeli olan Petrus’un iizerine
insa edilmis bir bina, bir ev olarak anlasilir. Ayn1 zamanda insanlarin kapila-
rindan girdigi Tanri’nin bir kenti olarak da diislinlilmiistiir. Bu fikirler Yeni

Ahit’te oldugu kadar Eski Ahit'te de yer almaktadir. Burada 6nemli olan Aziz

Petrus’un 6nceligidir. O, Yeni Ahit'in bagka yerlerinde Tanr1'nin tapinaginin ve

kentinin on iki temeli olarak diisiiniilen on iki havarinin basidir. Baska yerler-

de Onikiler'in anahtar yetkisine sahip oldugu gibi, O da bas kapicidir ve Hiris-
tiyanlardan olusan bir topluluk olarak Kilise de bu yetkiye sahiptir. Isa onlara
kralligina kabul etme ya da disarida birakma yetkisi vermistir.”

fsa'nin bu sozii havariler ¢aginin tarihi tarafindan dogrulanmaktadir.
Petrus, tiim incillere gére, Isa Mesih’in yeryiiziindeki yasami sirasinda ke-
sinlikle havarilerin basiydi. Elgilerin Isleri'nin ilk bélimleri onu, Kudiis
Konsili'ne kadar havarisel toplulugun kabul goéren sefi olarak géstermekte-
dir. Eger Aziz Petrus’'un Antakya, Bat1 Asya ve son olarak Roma’daki ¢alis-
malarinin anlatimi devam etseydi, biiylik olasilikla ayni tartismasiz liderlik
ortaya ¢ikacakti. Ancak Elgilerin Isleri kitabinin ikinci yarisinda, Aziz Pav-
lus'un hayati, yoldaslarindan birinin, muhtemelen de Titus’un anlattiklarina
dayanarak takip edilmektedir. Bu nedenle dogal olarak Aziz Pavlus bu anla-
tinin kahramani olarak goéziikmektedir. Dahasi, Aziz Pavlus'un ¢alismalari,
Yeni Ahit'te olduk¢a énemli bir yere sahip olan mektuplariyla gézler dniine
serilmektedir. Galatyalilara Mektup'u Aziz Pavlus’un gergek teolojisinin
kanit1 ve Apostolik Hiristiyanligin anahtar1 haline getiren Lutherci gelenegi
takip edenler arasinda, Aziz Pavlus’a kiyasla Aziz Petrus’u kiicimsemek ¢ok
yaygindir. Ancak, aslinda Kudiis Konsili, Aziz Petrus lehine karar vermis ve
Aziz Pavlus'un kendisi de daha sonraki mektuplarindan ve seyahat arkada-
sinin hikayesinden de anlasilacagi gibi, sonraki yasaminin tamaminda, Hris-
tiyanligin Aziz Petrus’la ilgili yakistirmalarina dair teoriye sorgusuz baglhl-
gin1 terk etmistir. Modern tarihsel elestiri, ikinci ytizyil kilisesinin Aziz Pav-
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lus iizerine degil, Inciller ve biiyiik olasilikla Aziz Petrus iizerine insa edildi-
gini ortaya koymustur. Harnack bu durumu bir “Irish bull”2 ile ifade etmis-
tir: “Gentile Hiristiyanlarindan sadece Marcion, Aziz Pavlus'u anladi ancak o
da yanlis anlad1.”

Isa’min Aziz Petrus’la konusurken, Tanrisal Krallig'nin tiim tarihini goz
onlinde bulundurdugu aciktir. Seytani giiclerle ¢atismay1 ve onlara karsi
zaferi gérmektedir. Bu nedenle, {sa tarafindan verilen gérevi Aziz Petrus’la
sinirlandirmamiz gerektigini diistinmek bosunadir. Havarisel misyonu sa-
dece havarilere atfedemeyecegimiz gibi bunu da yapamayiz. Bagpisko-
pos’un gorevi, tipki on iki havaride oldugu gibi, diinyanin sonuna kadar
halefleri tarafindan da yerine getirilmelidir. Bu nedenle, Matta’daki pasajin
tiim o6nyargilardan uzak dogal yorumu, Papalik makamina her zaman sa-
vundugu gibi temel bir yetki vermektedir. Bu nedenle, Aziz Petrus’un halef-
lerinin Kilise'nin kayasi oldugu ve kilise yonetiminde, disiplinde, inan¢ ve
ahlakin belirlenmesinde anahtar yetkiye sahip oldugu gercegini kabul etme-
liyiz. Bununla birlikte, on iki havariye ve onlarin ardillarina da anahtarlarin
yetkisi verildigi i¢in, Kilise’nin cesitli parcalarini birlikte ele alarak, yetkinin
Tanrimiz tarafindan havarilere bir beden olarak verildigi ve Aziz Petrus’un
da bu bedenin basi olarak gorevlendirildigi sonucuna varmak gerekmekte-
dir.

Papaligin otoritesini ilizerine insa ettigi iki Yeni Ahit metni daha bu-
lunmaktadir. Bunlarin basinda Yuhanna Incili 21. Bap gelmektedir; burada
Petrus, isd'nin dirilisinden sonra Celile Golii kiyisinda onunla birlikte olan
yedi kisi arasindan secilmistir ve Petrus’a "koyunlari beslemesi" emredil-
mistir. Burada s4, Aziz Petrus’u Mesih'in siiriisiiniin ¢obani olarak atamis-
tir. Bu ifade, Davut’un soyundan gelen krallara ve Iyi Coban olarak Mesih’in
kendisine atifta bulunan, dénemin edebi kaliplarina uygun bir ifadedir ve
Kilise'nin yonetimini ima etmektedir. Bu pasajin, havarilerin en seckinleri
olan Zebedi'nin ogullar1 ve digerlerinin huzurunda Petrus’u secip ayirmasi
ve anlatimin Yuhanna Incili'nde yer almasi daha da énemlidir. Burada yine
bunun Aziz Petrus’a bireysel olarak verilen bir goérev oldugu diisiiniilemez.
Ona Mesih'in siirtisiiniin bas ¢obani olarak bir gérev verilmistir. Eger siirii
devam edecekse, bas ¢oban Aziz Petrus’un halefi olmali ve onun ¢obanlik
gorevini siirdiirmelidir. Uglincii pasaj yukarida bahsedilen Luka 22: 31-
32'de verilmistir. Bu pasajlarin higbiri, Aziz Petrus’un vaazini en yakin se-
kilde temsil eden Markos incili'nde bulunmamaktadir. Bununla birlikte
Filistin veya Suriye bodlgesinde yazilan Matta’'da, Kii¢giik Asya’da yazilan Yu-
hanna’da ve Aziz Pavlus’un bir égrencisi tarafindan yazilan Luka incili'nde

2 “Irish bull”un so6zliik karsiig1 “Dilde yapilan aptalca ve komik hata”, “genellikle konusmacinin
bilmedigi/fark etmedigi bir uyumsuzluk veya mantiksal sagmalik iceren bir ifade” olarak
verilmektedir.
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yer almaktadir. Bu nedenle, Apostolik Kilise'nin goriis birligini temsil ettik-
leri séylenebilir. Isa’nin Aziz Petrus’a soyledigi bu ii¢ s6ziin hepsi de yasa-
mindaki en ciddi ve kritik durumlarda sdylenmistir. Bu nedenle hepsi de
Ogul’'un 6ngoriisi, Kralliginin vizyonlar: ve Papaligin idealleri olarak kabul
edilebilir.

Binlerce yillik gegmise sahip Papalik tarihinin bir taslagini bile verme-
ye kalkisamam. Hiristiyan Kilisesi'nin en eski zamanlardan beri Roma pis-
koposunun 6nceligini kabul ettigini ve diger tiim biiyiik piskoposluklarin
zaman icinde doktrin, yonetim ve disiplin konularinda Roma'nin tstiin yar-
g1 yetkisini tanidigini kabul etmek zorundayiz. Roma piskoposlarinin varsa-
yimlarina sik sik kizildigi, diger patrikliklerin, eyaletlerin ve piskoposlukla-
rin haklarina miidahalelerine karsi ¢ikildig1 ve kararlarinin siklikla redde-
dildigi kolayca gosterilebilir. Ancak genel tabloya dikkatle bakildiginda ve
biitlin kanitlar incelendiginde, Irenaeus’un ifadesi gii¢lii bir sekilde karsimi-
za ¢ikmaktadir:

“Bununla birlikte, boyle bir kitapta tiim kiliselerin ardillarin1 saymak cok de-
tayci olacagindan, her ne sekilde olursa olsun, ister kendini begenmislikle, is-
ter kibirle, ister korliikle ya da sapkin gorisle olsun, izinsiz toplantilarda bir
araya gelenlerin kafasini karistiriyoruz; (Bunu, iki yiice Havari, Petrus ve Pav-
lus tarafindan Roma’da kurulan ve 6rgiitlenen cok biiyiik, ¢ok eski ve evrensel
olarak bilinen Kilise’nin havarilerden gelen gelenegine isaret ederek yapiyo-
ruz; ayrica piskoposlarin birbirini izlemesi yoluyla giintimiize kadar gelen, in-
sanlara vaaz edilen inanca da isaret ediyoruz. Apostolik gelenek her yerde var
olan (sadik insanlar) tarafindan siirekli olarak korundugu icin, her kilisenin,
yani her yerdeki sadiklarin, lstiin otoritesi konusunda bu kiliseyle hemfikir
olmasi bir gerekliliktir.”

Papaligin tarihsel gelisimi, tarihin en muhtesem olaylar dizisinden bi-
ridir. Reformasyon’a kadar Papalik, tarihin biiylik kisminda imparatorlara,
krallara ve prensliklere karsi Hiristiyan halkinin davasini temsil etmistir.
Hiristiyan uygarligini putperest barbarlifindan kurtarmistir. Ancak Orta
Cag’in sonlarina dogru, siyasi islere karismasi ve sivil konulari kiliseyle ilgili
konularin 6niine gecirmesi nedeniyle yozlasarak Papalik ayricaliklarini o
kadar genisletmistir ki insanligin ve hatta Hiristiyanligin ¢ikarlar: icin her
ne pahasina olursa olsun mutlakiyetcilige direnen Avrupa devletleri i¢in bir
tehlike haline gelmistir. Hiristiyan konsilleri ve c¢esitli hareketlerle Papaligi
reforme etmeye yonelik, yaygin ve neredeyse evrensel bir memnuniyetsiz-
likle sonuglanan birgok etkisiz girisimden sonra, Luther kivilcimi ¢akmis ve
Avrupa, Papalarin kutsal olmayan despotizmine karsi direnisle alevlenmis-
tir. Papaligin dini konulardaki yargi yetkisini ortadan kaldirmay1 diisiinen
cok az kisi vardi ancak diger tiim konularda onun despotizminden kurtul-
maya kararhydilar. Ancak catismanin kaginilmaz sonucu, Protestanligin
Papa'nin yargi yetkisini tlimiiyle reddetmesi oldu. O dénemde, dini ve sivil
alanin ipliklerinin o kadar ayrilmaz bir sekilde i¢ ice gegmis oldugu goriildi
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ki tlim kumasin bir kenara atilmasi gerekti.

Protestan Reformu esasen bir itirazdi ve her zaman 6yle de kalabilirdi.
Bu itiraz, Papaligin Kutsal Kitap’a ve tarihe dayali olarak sahip oldugu hak-
lar1 tanima istegiyle birlikte, yapilan haksizlik ve yolsuzluklara karsi ¢ikisi
iceriyordu. Ancak kosullarin karsi konulamaz giicii Protestanligi daha da
ileri gitmeye ve papanin yargi yetkisinden tamamen ayri1 olarak ulusal Kkili-
seler seklinde orgiitlenmeye zorladi. Bu yol, tarihsel bir gereklilik oldugu
siirece gecerliydi. Ancak daha sonra Protestanlar, Papaligin tiim tarihi hak-
larini inkar edecek kadar ileri gittiklerinde, Protestanligi eninde sonunda
terk edilmesi gereken yanlis bir konuma soktular. Bu arada Papalik yavas
yavas kendini reforme etmek zorunda kaldi. Trent Konsili bir reform konsi-
liydi ve o zamandan beri reformda yavas, temkinli ama istikrarh bir ilerle-
me kaydedildi. Diinyanin dort bir yanindaki Katolikler ve Protestanlar, Kili-
se'nin boliinmesine neden olan kétiiliikleri ortadan kaldiracak, ayrilig: siir-
diiren engelleri yikacak, sevgi ve uyum ruhu i¢inde tiim Hiristiyan diinyasi-
n1 {sa Mesih ve Aziz Petrus’un halefi etrafinda toplayacak biiyiik ve kapsam-
I1 reformlar1 umut ve istekle beklemektedir. Bu reformlar sayesinde papa,
Aziz Petrus kadar Mesih'e yakin olacak ve Mesih'in siiriisiiniin Cobani, ye-
niden birlesmis bir Hiristiyanligin basi olarak Rab’bin ve Efendi'nin gercek
bir temsilcisi olacaktir. Su anki haliyle Papalik’ta gelecek i¢in herhangi bir
umut var midir? Yeniden birlesme i¢in gerekli olan reform i¢in herhangi bir
umut gorebiliyor muyuz?

(1) Kilise'nin birligi, tim Hiristiyanlarin basi olan Mesih'tedir. Boyle bir
Hiristiyanlik, yasayanlarin ve oéliilerin diinyasini, ¢esitli hazirlik asamalarin-
da olanlarin yani sira zaten Hiristiyan olanlari1 da kucaklamaktadir. Diinya-
daki Hiristiyanlik, havarisel hizmet altinda, Aziz Petrus’un halefi olan ev-
rensel piskoposta (Papa) doruga ulasan tek bir Kilise’de orgiitlenmistir.
Tam bir birlik i¢in gerekli olan {i¢ unsur papa, din adamlar1 ve halktir; bun-
lar koparilmamasi gereken ti¢lii bir bagdir. Kilise'nin birligi papanin sahsin-
da degil, ekiimenik piskopos olarak makamindadir ve bu nedenle tiim pis-
koposlarin basidir. Piskoposlar da din adamlarinin ve halkin basidir. Hiris-
tiyanlik tarihinde din adamlarinin birligi ekiimenik konsillerde, halkin birli-
gi ise yasal sivil hiikiimetlerde temsil edilmistir. Bu birlik unsurlarinin her-
hangi birinin taninmamasi ve gereken 6nemin verilmemesi Kilise'nin birli-
gine zarar verir. Ancak bu unsurlardan biri bile kirilmadan kaldig: stirece
birlik yok olmaz ve varligin1 devam ettirir.

(2) Papa, Aziz Petrus’un halefi olarak Kilise'nin yoneticisidir. Ancak go-
rev ve sorumluluklarini yerine getirmesi icin gerekli olan hususlar, gereksiz
olanlardan ayirt edilmelidir. Papanin tistlinliigii, ulusal ya da konjonktiirel
iliskilerden bagimsizdir. Aziz Petrus’un halefinin italyan ya da Romali olma-
s1 gerekli degildir. Aziz Petrus Romali degil, Filistinli bir Yahudi idi. Aslinda
papalar, bir dizi Alman papanin oldugu Alman imparatorlugu'nun stiinlii-
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gl ve bir dizi Fransiz papanin oldugu Fransa'nin istiinliigli ve papalarin
Avignon’da ikamet ettigi dénemler disinda, esas olarak Romal ya da italyan
olmuslardir. Bu, Papaligin yerellestirilmesi ya da ulusallastirilmasidir ve
evrenselliginin 6nilinde ciddi bir engeldir. Aziz Petrus’un halefinin Roma'da
oturmasi tarihsel nedenlerden dolay1 6nemli olsa da olmazsa olmaz bir sart
degildir. Aziz Petrus Roma’ya gitmeden 6nce de baspiskopostu. Roma’daki
ikameti ise kisa siirmiistiir ve yasasaydi Roma'da kalici olarak kalacagina
dair hig¢bir kanit yoktur. Papalarin uzun bir stire Avignon’da ikamet etmele-
ri bu goriisii gerekli ve isabetli kilmaktadir, aksi takdirde veraset bozulmus
olacaktir. Aziz Petrus’un halefinin Roma piskoposu olmasi sart degildir.
Onun Roma piskoposu olduguna ya da Apostolik donemde Roma’'nin bir
piskoposu olduguna dair yeterli kanit yoktur. Evrensel bir piskoposlugun
yerel bir piskoposluk ile birlesmesi, ilk zamanlarda gerekli olsa da ¢ok sayi-
da kotiliige yol agmistir. Roma halki kendi piskoposlarin1 secerken, bir
yerel piskoposluk makamina tamamen uygun olsa da evrensel bir piskopos
icin gecerli olarak kabul edilemeyecek ve diger sehirler ve uluslar icin ta-
hammiil edilemez olan taleplerde bulunmustur. Roma sehrinin ¢ikarlari,
diger sehirlerin ve uluslarin zararina olmasina ragmen her zaman abartil-
mis ve dncelenmistir. Bu nedenle Papalik tarih boyunca evrensel olmaktan
ziyade metropolit ve yerel olma egilimleri gostermistir. Bliyiik papalarin,
bulunduklar1 evrensel makamin hakkini verme ¢abalari, onlar1 giiniimiize
kadar Roma ve Italya ile siirekli bir cekisme icinde tutmustur. Eger baspis-
koposluk makami bir sekilde piskoposluk, eyalet ve ulusal piskoposluklar-
dan ayrilabilir ve ekiimenik gorevlerle sinirlandirilabilirse, ¢cok sayida kotii-
ligilin tistesinden gelinmis olacaktir.

(3) Papa’nin 6nceligi, herhangi bir 6zel yargi yetkisi teorisine bagh de-
gildir. Bu durum, donemden doéneme degisiklik gostermistir. Erken donem
Katolik Kilisesi'nde gecerli olan papanin onceligi teorisi, Kilise'nin Papalik
biinyesinde var olan birligini korumak icin yeterli olarak kabul edilmelidir.
Aksi takdirde bu birligin o zamanlar mevcut oldugunu ve havarilerden ge-
len veraset yoluyla devam ettirildigini soylemek miimkiin degildir. Giinii-
miiz Roma Katolik Kilisesi'nde gecerli olan Papalik teorisi, 6nceligin orijinal
taniminin bir gelisimi olarak kabul edilebilir, ancak varligi i¢in gerekli ola-
rak kabul edilemez. Erken donem Katolik Kilisesi'ndeki gibi papanin 6nceli-
gini savunanlar, bu yeni gelismeyi gecerli géormeyi reddettikleri i¢in, Kili-
se’nin Papalik’taki birligini ihlal ediyor olarak gériilemezler. Eger bugiinkii
Papalik onlarin bu birlige aktif olarak katilmalarini imkansiz kiliyorsa, bu-
nun su¢lusu Papaligin kendisidir.

Papalarin haksiz ve tahammiil edilemez zorbaliklar1 nedeniyle Ro-
ma’dan ayrilmak zorunda kalan Kkiliseler bile erken donemdeki Katolik Kili-
sesi’'nin ve papalarin Ustiinliiglinii kabul etmistir. Asil hata, yetki sinirlarini
asir1 derecede zorlayan papalardaydi. Eger Roma’'nin bu hatalar1 en aza

Miitefekkir 11/21 (2024), 299-314



PAPALIK'TA GERCEK VE IDEAL | 307

indirilirse, eski hatalar yiiziinden ayriligin devam etmesi icin gecerli bir
neden yoktur. Diger Kiliseler tarafindan taninan istiinliigiin gériinmez, is-
levsiz ve ince ipligi, Kilise'nin temel birligini korumak i¢in hala yeterlidir.

Papanin istiinliigi fikri cahil bir papa yerine dogru bilgiye sahip bir
papa isteginde bulunan Protestan Reformcular tarafindan kabul edilmistir.
Ancak Roma Katolik Kilisesi'nden atildiklarinda ve bodyle bir pozisyon artik
uygulanabilir olmadigini1 anladiklarinda bu goériisten vazge¢cmislerdir. Teo-
rik olarak Protestanlik hala protesto halindedir; Papaligin asir1 taleplerine
itiraz etmekte ancak bununla birlikte mesru iddialarin1 tanima konusunda
olumlu tavrini devam ettirmektedir. Papaligin yargi yetkisi normal boyutla-
rina indirildiginde ve diger engeller ortadan kaldirildiginda, Protestan Kkili-
selerinin ayrilmasi icin gecgerli bir neden kalmayacaktir.

(4) Papalarin iistiinliigi, yetki alanlarinin konusuna iliskin herhangi bir
0zel teoriye bagh degildir. Bu durum zaman zaman degisiklik gostermistir
ve Kilise yalnizca Katolik ilkelerde yer alan meselelerde hakli olarak talepte
bulunabilir. Papaligin sivil islerde yargi yetkisi ve sivil hiikiimetler tizerinde
egemenlik iddialari, bircok savas pahasina uluslar tarafindan hakl olarak
reddedilmistir ve bu iddianin artik pratik bir énemi yoktur. Baris i¢in ara-
buluculugun 1limli bigimleri bile yakin zamanda Lahey’deki konferansta
milletler tarafindan oybirligiyle reddedildi. Bu tiir iddialar, IsA’nin ve hava-
rilerinin agik o6gretilerine ve erken dénem Katolik Kilisesi'nin uygulamala-
rina aykiridir.

Papaligin, kilise eyaletlerinin ve Roma sehrinin Papalik bélgesi oldugu
konusundaki iddialari, bu bolgelerdeki devletlerin halklar1 ve Roma sehri
tarafindan reddedildi. Gegmiste bu denli genis bir sivil hakimiyet i¢in tarih-
sel zorunluluk ne olursa olsun, giintimiizde bu kadar genisletilmis bir sivil
yargl yetkisi uygulanamaz ve gercek manada bir éneme de sahip degildir.
Papalik, herhangi bir sivil hiikklimetin yarg: yetkisi disinda, diinya ¢apinda
Kilise yonetimini ytriitebilecegi bir bolgeye sahip olmalidir. Ancak Amerika
Birlesik Devletleri'nin Columbia Bélgesi gibi ¢ok sinirli bir bélge bu amag
icin fazlasiyla yeterli olacaktir.

Papaligin, Roma Katolik vatandaslarina yonelik sivil yonetim sorunla-
rini belirleme iddiasina modern halklar karsi ¢ikti ve sonunda Papalik geri
cekilmek zorunda kaldu. ister Avusturya ve Ispanya’da oldugu gibi Papaligin
temsilcileri tarafindan hiikiimetler etkilemeye calisilsin, ister Almanya’da
oldugu gibi sézde Katolik ilkelerin siirduriilmesi i¢cin Katolik partilerin o6r-
giitlenmesi yoluyla olsun, bunlar dini ¢ikarlar yoluyla siyasi ¢ekismeyi yo-
gunlastirmaktadir. Bu tiir faaliyetler siyaseti ve dini birbirine karistirmakta,
dini ¢atismalar1 kiskirtmakta ve Roma Katolik Kilisesi'ni timitsizlige diistir-
mektedir.

Papalik miidahalesinin iiziicii sonuglar1 artik bliyiik Fransiz ulusunu

Miitefekkir 11/21 (2024), 299-314



308 | CHARLES AUGUSTUS BRIGGS / cev. MUSTAFA FURKAN DINLEYICI

rahatsiz etmektedir. Fransiz hiikiimetinin hatalar:1 ne olursa olsun, aslinda
kendisini Papalik miidahalesine karsi savunuyordu. Bu savunmanin sonun-
da diismandan sonsuza dek ve her ne pahasina olursa olsun kurtulma ka-
rarliligiyla saldirgan bir kampanyaya dontismesi sasirtic1 degildir. Boyle bir
catismada Papaligin, Kilise'nin ildhl anayasasini 6ne siirmesi bosunadir.
Clinkii bu ilahi anayasanin sivil yargi yetkisi veya miilkiyet haklariyla hi¢bir
ilgisi yoktur.

Papaligin bilim, felsefe, sosyoloji ve ekonomi alanlarindaki sorunlari
belirleme iddialari, akademisyenler ve bu konularla ilgilenen kisiler tara-
findan tepkiyle karsilanmakta ve karsi cikilmaktadir. Papa IX. Pius’'un mif-
redati, Roma Katolik Kilisesi'nin niifuzunu biiyiik 6lciide zedeleyen ve bii-
yuk sikintilara yol acan Papaligin olaylara istenmeden dahil olmasinin bir
ornegidir. X. Pius tarafindan 6nerilen bagka bir miifredat ise gerici bir poli-
tikadir ve uygulanmasi halinde Papaligin mevcut nesil tizerindeki etkisini
yalnizca biiytik 6lciide tehlikeye atabilir. Modern bilim insanlarinin, hatta
dindar Roma Katoliklerinin en iyi eserlerinin ¢ogunun siirekli olarak In-
deks’e3 dahil edilmesi, tiim inang¢lardan bilim insanlarini rahatsiz etmekte-
dir. Papalik Komisyonu'nun, modern elestirinin kesin sonuclarina karsi,
beceriksiz din adamlarinin 6nderligindeki son kararlari, modern Roma sko-
lastisizminin hosgorisiizliigiiniin acik kanitin1 sunmaktadir.

Papalarin evlilik, bosanma ve kamu egitimi gibi sosyal sorunlar1 belir-
leme iddialarina tiim o6zgiir tlilkelerde direnilmis ve bu direnis, evlilik ve
bosanmanin devlete birakilmasi ve dini egitim verilmeyen devlet okullari-
nin ac¢ilmasiyla sonuglanmistir. Papanin, Roma Katolik vatandaslarinin ev-
lenmesi ve bosanmasiyla ilgili tiim dini sorunlari belirleme ve cezalar araci-
Iigiyla dini gorisleri destekleme hakki konusunda veya Roma Katolik va-
tandaslarinin kendi isteklerine gore din egitimi veren okullar kurma hakki
konusunda hicbir siiphe yoktur; ancak modern hiikiimetler tarafindan tarti-
silan bu tir konulara Papa'nin dogrudan veya dolayl olarak herhangi bir
miidahalesi, Papalik yetkisinin kotiiye kullanilmasindan baska bir sey de-
gildir.

(5) Papa’nin yargi yetkisi, tim modern hiikiimetlerdeki yiiriitme ma-
kami gibi bir anayasa ile tanimlanmali ve sinirlandirilmalidir. Modern sivil
hitkiimetlerin gelisimi, mutlakiyetgiligin ve tiranligin koétiiltiklerini ortadan
kaldirmak i¢in gerekli olan, yliriitmenin yetki ve yarg: yetkisini tanimlayan
ve sinirlayan anayasalarin gelismesiyle olmustur. Ayni nedenlerden dolay:
Papalik’'ta da ayni gelismeye biiyiik ihtiya¢ bulunmaktadir. Papalik su anda
yonetim konusunda Rusya Cari'ndan veya Osmanl Sultan’’'ndan daha mut-

3 “Index Librorum Prohibitorum” Katolik Kilisesi tarafindan ¢esitli sebeplerle okunmasi basilmasi
ve dagitilmasi yasaklanan kitaplar listesi.
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lak bir otoriteye sahiptir. Papalarin kendi yetkilerini ve yetki alanlarini ta-
nimlamalarina, modern hiikiimdarlara izin verilebileceginden daha fazla
izin verilemez. Papalik tarihi bu konuda bir hatalar tarihidir. Papalar ashn-
da istedikleri her seyi talep etmislerdir. Yetkilerini Aziz Petrus’un kullan-
diklariyla siirladiklar: takdirde diinyanin onlarla bir sorunu kalmayacak-
tir. Papalar1 ve onlarin danismanlari olan kardinalleri mesru yetki sinirlar
icinde tutmak ve ayrica Papaligin haklarini sivil hiikiimetlerin miidahale-
sinden korumak icin anayasal tanimlara ve kisitlamalara ihtiya¢ vardir.
Eger eski zamanlarin tehlikesi Papalarin asir1 iddialari idiyse, simdiki tehli-
ke de sivil gli¢lerin kilise islerine karismasidir. Boyle bir anayasa Kilise'nin
basi olarak papanin haklarini koruyacak ve onu sadece kendi yetki alaniyla
sinirlayacaktir.

Otoriter bir bigimde olsa da Vatikan Konsili, papanin yanilmaz otorite-
sinin alanini inang ve ahlakla sinirlandirmis ve béylece, Papa’nin diger tiim
konulardaki yargi yetkisinin yanilabilir oldugunu ilan etmistir. Bu tanimi
daha pratik hale getirmek i¢in gereken, devletlerin dini islere miidahalesi-
nin engellenmesinin yani sira sadece Kilise'nin hak ve ézgiirliiklerini degil,
ayni zamanda bu 6zglrliigiin sinirlarin1 da tanimlamak, Kilise’nin devletle-
re, modern bilime, sosyal ve ekonomik islere miidahale etmesini engelle-
mektir.

(6) Papanin {istiinliigii, havarisel gorevden (din adamlig1) ayri degil,
onunla birlik icindedir. Dogulular ekiimenik konsillere ve onlarin istiinlii-
giine baghdirlar ve birliklerini onlar araciligiyla stirdirmektedirler. Rusya
hari¢, Dogu Hiristiyanhiginin Miislimanlik tarafindan boyunduruk altina
alinmasi, modern zamanlarda Dogulularin genel konsillere katilimini ola-
naksiz hale getirmistir. Roma Katolik Kilisesi, Dogulularin ayrilmasindan
sonra, bugiine kadar toplam yirmi iki adet ekiimenik konsil diizenlemistir.
Ancak bu konsiller, Roma'ya tabi olan piskoposlar, doktorlar ve tarikat li-
derleriyle sinirli oldugundan ve 6zellikle Protestan Reformu’'ndan bu yana
Hiristiyanlarin 6nemli bir ¢ogunlugunu ve Ortodoks Kiliselerinin temsilcile-
rini disarida biraktigi icin, Roma Katolik Kilisesi'nin kendisi disinda ekiime-
nik olarak kabul edilmemektedir. Protestanlar, Kilise’de reform yapmak,
Hiristiyanligin biiyiik sorunlarini ve tartismalarini ¢6zmek icin bir ekiime-
nik konsil talep etmislerdir. Protestanlar, kendilerini ve papaya teslim olan-
lar disindaki herkesi dislayan Trent Konsili'ni, gercek anlamda ekiimenik
olarak kabul edemediler. Bu nedenle Protestanlik hala bir ekiimenik konsil
talep etmektedir ve miimkiin oldugu o6l¢iide uluslararasi ittifaklar, sézles-
meler ve ¢esitli mezheplerin meclisleri yoluyla bunu gerceklestirmeye ca-
lismaktadir. Ekiimenik konsillerde Kilisenin birligini taniyan Hiristiyan
kiliseleri, gercekten ekiimenik olan ilk kiliselerin konsillerine bagh kalmak-
ta ve giiniimiizde de Hiristiyanligin daginikligini ortadan kaldirmayi arzu-
lamakta ve bu birlik bagina miimkiin oldugunca siki sikiya sarilmaktadirlar.
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Boyle bir ¢aba igerisinde olanlar Kilise’deki anlasmazliklarin stirmesinden,
bu tiir konsilleri imkansiz hale getirenler kadar sorumlu degillerdir.

Roma Katolik Kilisesi, piskoposlar1 papanin mutlak egemenligi altinda
bir alt goéreve indirgemistir. Fransa piskoposluk konsillerinin papa tarafin-
dan son zamanlarda birkac kez gecersiz kilinmasi ve piskoposlarin papanin
iradesine boyun egmesi, Hiristiyanlik tarihinin en melankolik durumlarin-
dan birini olusturmaktadir. Piskoposlardan olusan bir genel konsil i¢in,
papanin onlar1 toplama arzusu veya ihtiyaci disinda bagka bir secenek yok-
tur. Konsillerin iiyelerini sadece papa belirler, ki bu tiyeler biiyiik cogunluk-
la yargi yetkisi olmayan piskoposlardan olusur ve destek icin tamamen
papanin kendisine bagimhidir. Eger piskoposlar yeterince itaatkar degiller-
se, kararlar1 papanin iradesiyle bozulabilir ve tersine ¢evrilebilir. Vatikan
Konsili, papa lehine konsillerin haklarindan feragat etmistir. Boylece Papa-
lik, tam da modern devletlerin, hatta Italya'nin, temsil organlarinin yetkile-
rini tesis etmeyi ve yiiceltmeyi gerekli buldugu bir zamanda, kendisini bir
konseyin desteginden mahrum birakmistir. Papa’y1 ayakta tutmak icin ihti-
yac¢c duyulana kadar da bir konsil ¢agrisi yapilmayacaktir. Ancak Papa’nin
boyle bir konsile ihtiyaci oldugu ve bunu bir an 6nce yapmasi gerektigi acik-
tir. Konstanz Konsili'nin 6ngordiigii gibi, diizenli araliklarla bir konsilde
toplanan piskoposlar meclisi tarafindan desteklenmesi Papa'nin tistiinligi-
ne hicbir sekilde zarar vermez. Bu onun sadece pasif bir itaate yol acabilen
mutlakiyetciligini yok edecektir. Ancak bununla birlikte, papanin biiyiik
ihtiya¢ duydugu destegi ona saglayarak otoritesini giiclendirecek ve Kili-
se'nin muhtag oldugu reformlar i¢in heyecan uyandiracaktir. Papalik kendi-
sini temsili bir piskoposlar konsili ile sinirlandirmaly, béyle bir organa Kili-
se'nin yasama islevlerini vermeli ve Papalik otoritesini yiiriitme islevleri ve
tlim modern sivil hiikiimetlerde oldugu gibi yasama konularinda inisiyatif
ve veto hakki ile sinirlandirmalidir. Bu tiir temsili konsillere yapilan olagan
itirazlar acikca anlamsizdir. Bunlar sadece Roma'nin kendi iradesi {izerinde
herhangi bir denetimin bulunmasi konusundaki isteksizligini gostermekte-
dir. Piskoposlarin her li¢ ya da bes yilda bir papaya rapor vermeleri gerek-
mektedir. Onlar bes yillik diizenli araliklarla konsilde toplamak, rapor al-
maktan daha zor olmayacaktir. Diger Hiristiyan Kkiliseleri diinyanin her ye-
rinden temsilciler toplamakta hi¢bir zorluk cekmemektedir.

Kardinallik temsili bir organ degildir ve temsili bir organ haline de ge-
tirilemez. Ciinkli esasen modern devletlerin kabineleri ve memurlar gibi
Kilise'nin yiiriitme isleriyle mesguldiir. Kardinaller biiyiik dlciide italyan ve
Romalidir. Bu nedenle, genellikle ekiimenik iliskilerin feda edilmesi pahasi-
na, Roma ve Italyan ¢ikarlarindan etkilenmektedirler. Tiim diinyada ve hat-
ta Roma'da kardinalligin daha az italyan ve Romali olan temsili bir organ
olmasi gerektigine dair gii¢lii bir istek vardir. Genelde mevcut papanin bunu
yavas yavas gerceklestirecegi soylenmektedir. Ancak su ana kadar bu yonde
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hicbir adim atilmamistir. Roma Kilisesi'nin Amerikali kardinalleri atama
konusundaki isteksizligi ve bundan kacinmak icin her tiirlii bahaneyi heves-
le kullanilmasi, Amerikali Katoliklere kilise yonetiminde adil bir pay ver-
meme ve onlar1 Roma’nin egemenligi altinda tutma arzusunun ¢arpici ka-
nitlaridir. Kardinallerin Roma eyaletinin piskoposlari, Roma Kkiliselerinin
papazlar1 ve Roma piskoposluk bolgesinin diyakozlari oldugu gercegi goz
Online alindiginda, ekiimenik goérevde olamayacak kadar Romalidirlar. Da-
hasi, kardinaller ger¢ekte papanin kabinesidir ve Kilise'nin islerini ytiriit-
mek icin cogunun Roma'da yasamasi gereklidir. Bu nedenle diger uluslarin
gercek temsilcisi olamazlar.

Protestan diinyasinda temsil ilkesi Roma Katoliklerine gére ¢ok daha
gelismistir. Piskoposluk ve sehir sinodlari ile ulusal ve uluslararasi sinodlar,
Protestan Kkiliselerinin ¢ogunda cemaati temsil etmektedir. Giinlimiizde
temsil ilkesinin Roma Katolik diinyasindaki etkisi olduk¢a azdir. Ancak Pa-
paligin karar vermesi halinde bu ilkenin tam olarak taninmasi ve etkin bir
sekilde uygulanmasinin 6niinde hi¢bir engel yoktur.

(7) Birlik baginin ti¢iincii seridi, Hiristiyan halkin rizasidir. Bu riza en
eski zamanlardan beri Kilise gelenegi tarafindan taninmaktadir. Ancak pra-
tikteki karsiligi Roma Kilisesi'ndeki hiyerarsi tarafindan bastirilmistir. Ro-
ma Imparatorlugu Hiristiyan oldugunda imparator, Hiristiyan halkin en iist
yOneticisi olarak, Dogu’da oldugu gibi Bat’'da da dini ve itikadi meselelerin
belirlenmesinde giiglii bir etkiye sahip olmustur. imparator, ruhban sinifina
kars1 Hiristiyan halki temsil ediyordu ve bu nedenle halk Kilise’de énemli
bir etkiye sahipti. Imparatorun hakki, Imparatorlugun boliindiigii modern
uluslar tarafindan miras alinmis ve kraldan prenslere, baskanlara, parla-
mentolara ve halk kongrelerine gecmistir. Devlet kiliselerinde, halkin hakla-
niyla ilgili biitiin dini meselelerde hiikiimdarlar merkezdedir. Ozgiir Kilise-
lerde* ise halkin rizasi, ¢esitli temsili meclislerde bakanlikla birlikte oturan
temsilcileri tarafindan ifade edilir.

Roma Kilisesi her zaman kadim Katolik birlik ilkesini kabul etmis ve bu
nedenle Kkilise ve devletin birligi konusunda 1srarci olmustur. Avrupa kral-
liklar1 ve devletleriyle yiizyillar boyunca sliren miicadele, sivil ve dini yargi
yetkileri arasindaki ¢atisma nedeniyle gerekliydi. Bu ¢atismada imparator-
lar ve krallar, papalardan bile daha fazla hataliydi. Clinki sahip olduklari
yetkileri ve otoriteyi genisletme konusunda papalardan ¢ok daha éndeydi-
ler. Reformasyon savasi, Avrupa’'nin kuzeyinde Papalik otoritesinin devril-
mesiyle ve Giiney Avrupa’da konkordatolarin kurulmasiyla sonuglandi. Bu
konkordatolar ise uluslarin Kilise’'nin isleriyle ilgili haklarinin tanimlanma-

4 Yazarn, “Ozgiir Kiliseler” ifadesiyle kastettigi kiliseler herhangi bir sekilde devletle baglantisi
olmayan Hiristiyan cemaatlerdir. Bu Kkiliselere 6rnek olarak Presbiteryenler, Quakerlar,
Methodistler ve Baptistler verilebilir.
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sini sagladi.

Konkordato, ticari bir anlasmadan ¢ok daha fazlasidir. Bir ulusun Papa-
ligin onay1 olmadan bdéyle bir anlasmay1 feshedemeyecegini sdylemek ise
sagmaliktan ibarettir. Papa, Fransiz hiiklimetinin yasagina ragmen iki Fran-
s1z piskoposu Roma’ya ¢agirarak Fransa ile yapilan konkordatoyu bizzat
kendisi ihlal etti. O donemde dini ve sivil ¢ikarlar uzlasmazdi ve papa Kili-
se’nin ruhani ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmek zorundaydi. Ancak
papa manevi bir olgu olan dinin ¢ikarlari dogrultusunda konkordatoyu ihlal
edebiliyorsa, Fransa devleti de sivil hiikiimetin ¢ikarlari i¢cin onu feshedebi-
lir. italya ve Fransa'da Kilise ve devletin birbirinden ayrilmasiyla geriye
sadece iki dnemli Katolik devlet, Avusturya ve Ispanya kalmistir. Bunlar da
sliphesiz yakinda Fransa 6rnegini takip edeceklerdir. Bu durumun yarattigi
korku, siiphesiz Papaligin mevcut Fransiz hiikkiimetine karsi direnisini bi-
yiik dl¢lide etkilemektedir. Bu direnis, muhtemelen Papaligin siyasi gii¢ i¢in
verdigi son umutsuz miicadeledir. Kaginilmaz yenilgisi, siyasi iliskilerini en
aza indirecektir. Sivil siyasetin Papalik’tan tamamen yok olmasi ise diinya
icin 6lciilemez bir nimet olacaktir.

Katolik diinyasinin biiylk bir boliimii géz oniine alindiginda Hiristiyan
halkin rizasini belirlemek i¢in papalarin elinde su anda hig¢bir enstriiman
bulunmamaktadir. Bu dénemde papalar yalnizca piskoposluk araciligiyla
bildirilen Roma kararlar1 sayesinde insanlarin boyun egmelerini saglaya-
bilmektedir. Papalik, konsillerin ve halklarin otoritesini de kendi i¢ine ¢ek-
mis ve boylece yeryliziindeki en mutlak despotluk haline gelmistir. Papali-
gin modern diinyadaki gelecegi, toplanacak bir konsilde, temsilcileri aracili-
giyla halkin rizasina iliskin gizli ilkenin yeniden canlandirilmasina baghdir.
Hemen her yerde boyle bir hareketin basladigina dair isaretler goriilmekte-
dir ve Papaligin rizasi disinda bunun 6ntinde hi¢bir engel yoktur.

(8) Hiristiyan aleminin nihai olarak yeniden birlesmesi, birlik baginin
li¢ seridinin sapasaglam bir sekilde yeniden bir araya getirilmesi ve uyum
icinde g¢alismasina baghdir. Papalik s6z konusu oldugunda, anayasal bir
sistem olmali ve diizenli araliklarla konsillerde toplanarak din adamlarina
ve halka yeterli temsil hakki vermelidir. Hiristiyan aleminin ii¢ biiytik bo-
liimi, birlik seritlerinden yalnizca birini kullanarak kismi bir birlige sahip
olabilir. Roma Kilisesi, Papalig1 birligin en temel ilkesi haline getirirken,
gizli ilkeler olarak kalan ekiimenik konsili ve Hiristiyan halkin rizasini ihmal
etmektedir. Yunanhlar birligin ilkesini ekiimenik konsiller ve Kilise'nin
gercek basi olan imparatordaki halkin rizasi haline getirirken Papaligin
ylriitme ilkesini gizlemektedir. Devletlerle baglantisi olan Protestan kilise-
ler de krallarin, prenslerin ve yasama organlarinin otoritesinde halkin riza-
sin1 vurgulamaktadir. Ozgiir Kiliseler ise halkin rizasini temsili organlarda
kullanmaktadir. Papaligin gelecekte konsilleri yeniden canlandirarak din
adamlarini ve Hiristiyan diinyasindaki insanlar1 gercekten temsil eder hale
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getirmemesi icin gecerli hicbir neden yoktur.

(9) En gelismis modern devletlerde hiikiimet ii¢ biiyiik islev olan yii-
riitme, yasama ve yargiy1 birbirinden ayirir. Bu ii¢ unsurun her birinin ken-
dine 0zgii bir yapilanmasi vardir. Yiiriitme islevi monarsilerde bir kral ya da
imparator, cumhuriyetlerde ise bir baskan tarafindan yerine getirilir. Ya-
sama islevi, biri halki daha dogrudan temsil eden, digeri ise hayirseverligi
ya da daha muhafazakar ¢ikarlari temsil eden, genellikle iki meclisten olu-
san yasama organlar tarafindan yerine getirilir. Yarg: islevi bir yargi¢lar
kurulu tarafindan yerine getirilir. Hicbir kilisede bu islevlerin gelistirilme-
sine yonelik 6zel bir calisma yapilmamistir. Biitiin kiliseler bu konuda sivil
hiikiimetlerin ¢ok gerisindedir. Roma Katolik Kilisesi bunlarin hepsini, tipki
eski caglarda imparatorlarda birlestirildigi gibi, Papalikta birlestirmektedir.
Protestanlar, Ozgiir Kiliseler i¢cin ulusal sinodlarda, devlet kiliselerinde ise
devlet tarafindan atanan ve devlete tabi olan cesitli dini otoriteler altinda
her ii¢ islevi de bir arada toplamaktadir. Episkopal Kiliselerde bile yiirtitme
islevi arka plandadir. Yargi islevi ise en ¢ok ihmal edilen islevdir ve bu ne-
denle Protestan Kkiliselerinin herhangi birinde doktrin, yonetim ya da disip-
linle ilgili 6nemli bir sorun hakkinda gegerli bir yargi karar1 almak her za-
man zordur. Ruhban sinifi, Kilise Hukuku konusunda yeterli egitim alma-
mistir. Bu nedenle de jiiri ya da yargi¢ olarak gérev yapmaya tam anlamiyla
uygun degildirler. Kilise yonetiminin modern sivil yonetimle tam uyumlu
hale getirilmesi, Kilise'nin birliginin yeniden saglanmasi yolunda atilacak en
6nemli adim olacaktir.

(10) Papaligin, su anda onun yiice yargi yetkisini tanimayan kiliselerin
baslica itirazlarini ortadan kaldirabilecek bir donilisiimiiniin 6niinde ciddi
bir engel yoktur. Yunan ve Dogu Kiliselerinin biiyiik birlik ilkesi, tiim Hiris-
tiyan diinyasini gercekten temsil eden ekiimenik konsillerde islerlik kaza-
nabilir. Bu tiir konsiller, kararlariyla Roma Katolik Kilisesi ve papalarin
gecmis kararlarini dylesine tamamlayabilir, genisletebilir ve gelistirebilir ki,
bunlara yo6nelik itirazlar ortadan kalkabilir ve tiim diinya sonuglar1 kabul
edebilir. Konsillerin ve papalarin yanilmaz ve degistirilemez kararlar1 ¢ok
azdir ve bunlar 6ylesine ag¢iklanabilir, sinirlandirilabilir ya da genisletilebi-
lir ve 6nemli olan énemsiz olandan Oylesine ayirt edilebilir ki, bu ayrimlar
bile artik diinya icin engel teskil etmeyebilir. Protestan Hiristiyanligin en
onemli ilkesi olan Hiristiyan halkin rizasi, halk temsilcilerinin Kilise'nin
presbiteryen ve sinodik sistemine dahil edilmesiyle islerlik kazanabilir.
Roma’daki kardinalligin ve cemaatlerin biirokrasisi, tiim modern hiikiimet-
lerde kullanilan etkin bir temsil sistemine indirgenebilir. Papa’nin mutlaki-
yetciligi, yetkilerinin sinirin1 ve kapsamini dikkatlice tanimlayan bir anaya-
sa ile ortadan kaldirilabilir. Papa’nin otoritesi, her li¢ ya da bes yilda bir
toplanan ve tiim Hiristiyan diinyasini temsil eden bir konsil tarafindan giic-
lendirilebilir ve ayn1 zamanda sinirlandirilabilir. Papaligin yasama islevi, en
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iyi modern devletlerde oldugu gibi yiiriitmeden ayrilabilir. Papaligin yargi
islevi, Hiristiyan aleminin yliksek mahkemesinin organizmasi tarafindan
ayrilabilir. Konsillerin ve papalarin yanilmaz kararlarinda, Papaligin burada
tasarlandigi gibi bir doniisiime ugramasini engelleyen hicbir sey yoktur. Bu
ideal, ayrintilara odaklanildiginda bir yanilsama gibi gelebilir - siiphesiz
cogu kisi boyle diisiinecektir - ancak bu idealin ana hatlar1 ve ayrintilari
tamamen ya da kismen yanhs olsa da, Kurtaricimiz isa Mesih, kilisesi ve
diinya lizerinde hiikiim stirdiik¢e, Papaligin bir giin, bir sekilde, O'nun idea-
line uyacak sekilde reforme edilecegi ve evrensel bir Kilise'nin basi haline
gelecek sekilde doniistiirtilecegi kesindir.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve vyararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Mustafa Furkan Dinleyici.

[@ Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon almadiklari-
ni kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support
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iSLAM ULKELERINDE BiLIMIN GERILEYi$i, TIMUR KARACAY"

Timur Karagay tarafindan 2018 yilinda
telif edilen bu eser, temel olarak Islam toplum-
larinin bilimsel calismalarda neden istenilen
diizeyde olmadigini elestirel baglamda ele
almay1 hedeflemektedir. Bu cercevede cesitli |
alt bagliklarda yazara gore Islam diinyasiin |
bilimsel alanda geri kalma gerekeeleri analiz
edilmektedir. Bu calismada ge¢mis, bugiin ve '
gelecek arasinda mukayeseli bir slire¢ ortaya
konulmaya c¢alisiimaktadir. Eser; Antik Cag,
Orta Cag, Yeni Cag ve Yakin Cag gibi cok genis
bir zaman diliminde bilimin seriivenini kesit-
ler halinde sunmaktadir. Bilimin ne olduguy,
bilimsel bilginin nasil tretildigi, islAm diinya- abakds
sinin diinii ve bugiinii, Avrupa’nin diinii ve bugiinii, bilimsel bilgi metotlari,
din ve bilim iliskisi, evrim ve din iliskisi, dilin islevleri, modernite, postmo-
dernite ve bilim iliskisi, Tlirkiye’de Cumhuriyet ve din, egitim ve din gibi ¢ok
farkl perspektiften bagliklar/konular tartisiimaktadir.

Eserin ilk baghiginda ‘Islam Ulkelerinde Bilimin Gerileyisi’ konusu ma-
saya yatirilmaktadir. Bu dogrultuda modern bilimin ni¢cin Avrupa’da bir
devrim yaratabildigi ve neden IslAm diinyasinda ayni basariy1 yakalayama-
dig1 ele alinmaktadir. Antik Yunan’dan baslayan bilim sertivenin Orta Cag’'da
[slam diinyasinda (8-12 yiizyillar arasi) zirve donemini yasarken, ayni do-
nemde Hristiyan diinyanin bilime sirtin1 déndiigii vurgulanmaktadir (s. 12-
16). Buna karsin modern diinyada ise Islam diinyasi ve Hristiyan diinyasi-
nin (18. ylizylldan sonra) Orta Cag’daki durumlarinin tam tersine dondiigii
belirtilmektedir. Avrupa Hristiyan diinyasinin rénesans, reform, aydinlan-
ma gibi siireclerle birlikte yeni bir dénemin kapisini nasil araladigi izah
edilmektedir (s. 18-19).

Eserin ikinci bashginda ise ‘Bilimsel Bilginin Uretimi’ konusu islenmek-
tedir. Bilimsel bilginin bir insan iiriinii oldugunu ifade eden Karacay’a gore,
bilimsel bilgi siirekli iiretilen ve gelistirilen bir ugras alanidir. Dolayisiyla bu
siirecin devamlilif1 i¢in insanlarda yeniye a¢ik olmak, metodolojik olarak
donanimli olmak ve siireklilik anlayisina sahip olmak gibi 6zellikler gerek-
mektedir. Dahasi akil, deney, gézlem gibi unsurlar bilimsel bilginin liretimi
icin elzem goriilmelidir. Bilimin dogrulanabilirligi veya yanlislanabilirligi
ilkeleri de daima géz éniinde bulundurulmahdir. Ancak yazara gore Islam
diinyasi bu siirecleri yeterince dogru okuyamadigi icin gliniimiizde bilimsel

*  Timur Karacay, Islam Ulkelerinde Bilimin Gerileyisi (Istanbul: Abakiis Yayinlari, 2018).

Miitefekkir 11/21 (2024), 315-319



ISLAM ULKELERINDE BILIMIN GERILEYISI, TIMUR KARACAY | 317

olarak istedigi noktaya erisememistir (s. 27-34).

Yazar, ‘20. Yiizyila Girerken Bilimi Sarsan Diisiinceler’ adiyla actig1 bir
baska baslikta da bilimsel elestiri kiiltiiriiniin bilimin gelisimindeki roliine
etkisini ortaya koymaktadir. Burada, Avrupa Hristiyan diinyasinda 18. ve
19. yiizyllda baslayan o6zelestiri kiiltiirtiniin batidaki bilimsel siireglerin
gelismesine dogrudan etki ettigi dile getirilir. Buna karsin islam diinyasinin
ayni donemlerde benzer 6zelestiri kiiltiirtinii gelistiremedigini ve bu siire-
cin geri kalmasinda 6nemli bir rol oynadigini belirtmektedir. Yazara gore
batida modern bilimin belli bir ahlakinin oturtulmaya ¢alisildig1 ancak
Islam diinyasinda benzer bir durumun olusmadig ifade edilmektedir (s. 45-
48).

‘Postmodernizm’ konusunun tartisildig1 diger bir baslikta yazar, bilim
diinyasinda modernizmin ve postmodernizmin izlerini siirmektedir. Buna
gore tabiati aciklamada dinlerin yerini modern bilim almalidir. Ciinkii yaza-
ra gore dinler evreni aciklamada yetersiz kalmislardir. Bundan otiirii evreni
anlamada bilime degil de dine yonelme oldugu miiddetce gelismenin onii
acilmayacaktir. Bu teoriden hareketle yazar bati diinyasinin gelisimini bili-
me biisbiitiin sarilma ile agiklarken, islim diinyasinin geri kalmighgini ha-
len daha dinsellige dayali anlama ve agiklama tesebbiisiine baglamaktadir
(s. 50-58). Oysa Karacay’a gore modernizm ve modern bilim rasyoneldir,
mantiksaldir, pozitivisttir ve kuramsaldir (s. 53). Bu sebeple gelismenin ve
ilerlemenin yolu modern bilimin kurallarina uymak ve ona gore bilimsel
bilgi tiretmekten gecmektedir.

Eserde dikkat ¢eken diger bir konu da ‘Diinya Evrime Kars1’ baghgidir.
Yazara gore evrim kuramina diinyada karsit bir tavir alinmasinda din ve
inan¢ 6nemli bir yer edinmektedir. isldim toplumlari, dini perspektiften
bakarak yazara gore bilimsel olan evrim siirecine karsi durmaktadir. Boyle-
ce insanin gecmisten giinlimiize gelisim stirecini, gecirdigi evrimleri tam
olarak anlayamamaktadir. Bu sebeple insanin varligini tam olarak idrak
edemeyen toplumlar, evrenin isleyisini ve bilimin yasalarim1 da biitiiniiyle
kavrayamamaktadir (s. 85-95). Yazar eserde ayrica “Dil” konusu altinda
cesitli basliklar acarak dil nedir? evrim ve dil iliskisi, matematik ve dil iliski-
si, ana dil gibi konulari ele almaktadir (s. 67-81). Burada dilin insanoglu i¢in
nasil bir anlam tasidig), evrensel bir dilin olup olmadigi, matematik dilinin
ne oldugy, insanin diisiinme yetisinde dilin nasil bir fonksiyon tistlendigi ve
insanin konusma eylemini nasil gerceklestirdigi hususlari tartisilmaktadir.

Yazar islam diinyasi ve bati ile ilgili mukayeseli bir cerceve cizdikten
sonra “Cumhuriyetin Egitim Felsefesi” ve “Egitim 2050” basliklar1 acarak
Tiirkiye’de egitim ve bilim 6zeline konuyu tasimaktadir (s. 99-101). Bu
minvalde Cumhuriyetin egitim felsefesinin laik, bilimsel, esitlik¢i ve karma
bir anlayisa dayandigin1 ve bu modelin daha basarili sonuglar verdigini
diistinmektedir (s. 103-105). Cumhuriyetin kurulus asamasinda olusturulan
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Maarif Vekaleti, ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu, acilan liniversiteler,
Ogretmen Okullar ve Kéy Enstitiileri gibi kurumlarin modern bilim ve egi-
tim dogrultusunda bati1 standartlarina gore hareket ettigini vurgulamakta-
dir (s. 113-116). Karagay’a gore, bu siirecle birlikte Tiirkiye Cumhuriyeti
Islam diinyasinin Kklasik geri kalmighgindan ayrisarak bati standartlarinda
egitim ve bilime yonelmistir. Dahas1 sadece egitimde degil; kiiltiir, hukuk,
sanat gibi bir¢ok alanda yeni bir perspektif cizerek yoniini batiya donmiis-
tur.

Sonucta Timur Karacay tarafindan elestirel gozle kaleme alinan bu
eser, Islam diinyasinda bilimsel geri kalmishkla ilgili birtakim dogru ¢ika-
rimlara sahiptir. Bu noktada érnegin islam diinyasinin giiniimiizde bir bii-
tiin olarak batidaki kadar sistematik bilimsel iiretkenlige sahip olmadigi
tespiti yerindedir. Dahasi eserde IslAm’in altin ¢agina (8 ve 12 yiizyillar
arasi) yonelik tespitleri de énemlidir (s. 12). Ayrica eserin Islam diinyasini
ilmi ve bilimsel acidan elestirel bir gozle degerlendirmesi yerindedir. Oyle
ki Miisliiman toplumlar ve bilim insanlari1 icin bir 6z elestirisi yapmak, ek-
siklikleri gérmek ve daha lretken hale gelmek adina bu tiir ¢alismalara
literatlirde daima ihtiya¢ vardir. Bu baglamda yazarin ele aldig1 ¢alismanin
konusu Islam diinyasi agisindan detayh sekilde analiz edilmesi gereken ve
literatiirde doldurulmasi zaruri olan konular arasindadir. Gelinen noktada
[slam diinyasinin icinden gectigi siireci bilimsel baglamda basarilh addet-
memekle birlikte, bilimden biisbiitiin kopuk bir Islam diinyas: portresi de
cizilmemelidir. Kald1 ki bugiin islam toplumlar icerisinde entelektiiel ve
bilimsel acidan kiiresel capli taninirhiga ve tiretkenlige sahip ¢ok sayida isim
de vardir.

Eserde Islam diinyasinda bilimin diinii ve bugiinii adina yukaridaki pa-
ragraflarda degindigimiz isabetli tespitler yer almaktadir. Fakat yazar islam
diinyasina disardan bir gozle bakarak kimi konularda iistenci ve genelleme-
ci hataya diismekte, din ve inancin insan i¢in ihtiva ettigi manay1 eksik an-
lamlandirmaktadir. Ciinki din ve inang insanin anlam arayis siirecindeki
en 6nemli referans kaynaklarindan birisini teskil etmektedir. Insanin diinya
hayatindaki varligini ve 6teki diinya gergegini biitiinciil olarak anlaml kilan
seylerin basinda din ve inang¢ sistemi gelmektedir. Bu sebeple de eserde
bazi meselelerin ¢ok yiizeysel ele alindig1 géze ¢arpmaktadir. Buna karsin
yazar IslAm diinyasim biraz daha icerden incelemis olsaydi daha yerinde
tespitler ortaya koyabilirdi.

Ote yandan eserde Islam diinyasinin son iki-ii¢ asirdir bilimsel iiretim-
de istenilen diizeyde olamayisinin arka planinda yatan bazi sebeplerin de
lizerinde yeteri kadar durulmamaktadir. Ornegin Bati diinyasinin islam
diinyasi iizerinde kurdugu baskilayic1 ve somiirgeci emperyal politikalarin
Islam toplumlarinda meydana getirdigi psikolojik, siyasi, ekonomik ve kiil-
tiirel parcalanmishga deginilmemektedir (s. 19-20). Bu durum islam diin-
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yasinin son li¢ asirdir biitlinciil olarak bilimsel, teknolojik ve entelektiiel
acidan istenilen seviyeye erisememesinde bir faktor olarak ele alinmalidir.
Yazar eserde bilimin daha ¢ok pozitivist ve modernist yoniinii 6n plana
cikaran bir izlenim vermektedir. Bagka bir ifadeyle modernist ve pozitivist
diisiincenin yazarin zihninde 6nemli bir yere sahip oldugu anlasilmaktadir
(s. 31). Oysaki bilimsel bilgi epistemolojik agidan pozitivist anlayisla iireti-
lebildigi gibi anti-pozitivist anlayisla da iiretilebilmektedir. Bu baglamda
yazarin pozitivist anlayisi bilimsel bilgide en ideal yol olarak sunmasi biraz
sinirlandirici durmaktadir. Ayrica eserde bilim ve modernizm iliskisi ele
alinirken modernizmin ve pozitivizmin dine ydnelik dislayic1 bakisi yeterin-
ce dikkate alinmamaktadir (s. 50-53). Halbuki modernizm ve pozitivizm
gibi iki diisiince akiminin da din ile sorunlu bir yapisi oldugu agiktir.

Son olarak eserle ilgili dikkat cekici bir nokta, igerikteki konularin bir-
biriyle baglantisiz sekilde kurgulanmasidir. Ornegin “kamciya doymayan
yigit” baslhiginin yer almasi (s. 21), evrim konusunun veya dil konusunun ele
alinmasi (s. 67), Brunolar yanmasin! seklinde bashk acilmasi (s. 117), egi-
tim konusu igeriginde evrensel hukukun tartisilmasi (s. 123), yine egitim
konusu altinda matematik disiplinine odaklanilmasi (s. 145) gibi hususlar
yazar1 ana konudan uzaklastirmis ve dahasi okuyucuda kafa karisiklig1 ya-
ratmistir. Bu bakimdan kitabin giris, gelisme ve sonug seklinde biitiinciil bir
ilerleme metodu olmadig1 ve icerigin daginik sekilde dizayn edildigi soyle-
nebilir. Yazar bu kadar iddiali bir baslikta esas konuya daha ¢ok odaklanmis
olsayd, islam diinyas: ile ilgili bilimsel agidan ¢ok daha kapsamli ve yararh
analizler yapabilirdi.
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uyuldugu ve vyararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
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BATI MEDENIYETINiN DOGULU KOKENLERI, JOHN M. HOBSON*

John M. Hobson’in The Eastern Origins of
Western Civilization adli eseri,! Tiirkceye Bati JOHN M. HOBSON

Medeniyetinin Dogulu Kokenleri adiyla ¢ev- Bat1 Medeniyetinin
Dogulu Kokenleri

rilmistir. Esra Ermert tarafindan cevrilen bu
eser Yapi Kredi Yayinlar1 arasinda yayimlan-
mistir. Kitap, Tiirkiye’de ilk olarak 2007 yilin-
da basilmis, 2023 yihi itibariyla dokuzuncu
baskisini yapmistir. Bu ¢eviri kitap, Hobson'in
Bat1 medeniyetinin gelisiminde Dogu’nun kat-
kilarii vurgulayan temel noktalari ve Avrupa-
merkezci (Eurocentric) tarih yazimina karsi
getirdigi elestirileri Tiirk okuyucusuna sun-
maktadir. Hobson'in “Onséz ve Tesekkiir”ii ile
baslayan bu ceviri eser; “Eski Bati'nin Avru-
pamerkezci mitine karsi koymak: Oryantal
Batr'nin kesfi” baslikli bir giris disinda, “Erken
llerlemeci olarak Dogu: Dogu 500-1800 tarih-
leri arasinda Oryantal kiiresellesme kanaliyla
diinyay1 kesfedip ona onciiliik ediyor”, “Bati
sondaydi: Oryantal kiiresellesme ve Hiristiyan-
Iigin kesfi, 500-1498”, “Geg ilerlemeci olarak
Bat1 ve geriden gelmenin avantajlari: Oryantal
kiiresellesme ve Bati Avrupa’nin ilerlemis bir
Bati olarak yeniden yapilanmasi, 1492-1850"
ve “Sonug: Oryantal Bati, Bati’'nin Avrupamer-
kezci mitine kars1” baslikli dért ana boliimden
olusmaktadir.

John M. Hobson

Bati medeniyetinin kdkenleri ve gelisimi
hakkinda geleneksel goriisleri sorgulayan
onemli bir calisma olan eserin orijinal hali ilk olarak 3 Haziran 2004 tari-
hinde Cambridge University Press tarafindan yayimlanmistir. Bu kitap, Ba-
tI'nin ylkselisiyle ilgili geleneksel Avrupa-merkezci anlatiy1 sorgulamakta
ve Bati medeniyetinin gelisiminde Dogu'nun 6nemli katkilar1 oldugunu vur-
gulamaktadir.

Hobson eserinde Bati medeniyetine yon veren bir¢ok Kkilit yenilik ve
gelismenin aslinda Dogu’da ortaya ¢iktigini savunmaktadir. Avrupa’daki

* John M. Hobson, Bat1 Medeniyetinin Dogulu Kékenleri, cev. Esra Ermert (Istanbul: Yap: Kredi
Yayinlari, 2019).

1 John M. Hobson, The Eastern Origins of Western Civilisation (Cambridge: Cambridge University
Press, 2004).
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ilerlemelerin, biiylik 6l¢iide Dogu’daki yeniliklerden etkilendigini ve Ba-
t'nin bu temeller iizerinde yiikseldigini éne siirmektedir. Ornegin Hobson
Avrupa’daki ilerlemelerde kritik rol oynayan matbaa, barut ve pusula gibi
icatlarin aslinda Cin kokenli oldugunu belirtmektedir. Ayrica Dogu medeni-
yetlerinin Avrupa Merkantilizmi ve Ticaret Devrimi'nden ¢ok énce kurduk-
lar1 genis ticaret aglariyla birlikte ekonomik sistemlerine dikkat cekmekte-
dir. Bu bakis agis1i Dogu’yu kiiresel tarihi anlatilarda etkin ve baskin bir
oyuncu olarak konumlandirarak, Bati'nin etkisi altinda kalmis miskin bir
bolge olarak algilanmasina karsi ¢ikmaktadir.

Hobson'in eseri, tarihsel olaylar1 bu anlayisla yeniden degerlendirerek,
ana akim tarih anlatilarinda sekillenmis olan 6nyargilar1 diizeltmeyi amac-
lamaktadir. Bu calisma sadece daha dengeli bir diinya tarihi perspektifi
sunmakla kalmamakta, ayn1 zamanda Dogu ile Bati arasindaki karsilikli
etkilesimlerin ve baglantilarin 6nemini vurgulamaktadir.

Bat1 Medeniyetinin Dogulu Kékenleri adli kitap Bati medeniyetinin ta-
rihine dair geleneksel Avrupa-merkezci yaklasimlara karsi ¢ikan cesur bir
eserdir. Hobson, Batr'nin bilim, teknoloji, ticaret, felsefe ve diger alanlardaki
listiinliigiiniin tamamen kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklandig1 seklindeki
yaygin inancin aksine, bu gelismelerin biiyiik 6l¢ciide Dogu medeniyetlerin-
den (6zellikle Islam diinyasi, Cin ve Hindistan) etkilenerek ve esinlenerek
ortaya ¢iktigin1 savunmaktadir. Bu etki su li¢ ana tema altinda 6zetlenebilir:

1. Dogu’nun Felsefe, Bilim ve Teknolojiye Katkilari: Islam diinyasi, VIII.
ylizyilldan itibaren bilimsel bilgi birikimini biiyiik 6lciide genisletmis ve
Antik Yunan, Roma ve Pers uygarliklarinin mirasini koruyarak gelistirmis-
tir. Hobson, 6zellikle Bagdat'taki Beytii'l-Hikme gibi kurumlarin, Antik Yu-
nan bilim ve felsefe eserlerini Arapg¢a’ya cevirerek muhafaza ettigini belirtir.
Bu ¢eviri hareketi, Bati'da Ronesans dénemine kadar siiren bir bilgi aktari-
minin temelini olusturmustur (s. 182). Bu siirecte, Islam alimleri, sadece
mevcut bilgiyi korumakla kalmamis, ayn1 zamanda onu gelistirmistir. Orne-
gin, ibn Sina (Avicenna), Eb(i Nasr Farabi (Avennasar) ve ibn Riisd (Aver-
roes) gibi diisiiniirler, tip, felsefe ve bilimsel metodolojiye énemli katkilarda
bulunmuslardir. ibn Sind’min el-Kanin fi't-Tib adh eseri, Bati’da XVI. ylizy1-
lin sonuna kadar temel tip kitab1 olarak kullanmilmistir (s. 186). Ayrica, ibn
Riisd’lin Aristoteles iizerine yaptig1 yorumlar, Bati'da skolastik diisiincenin
sekillenmesine ve Aristoteles’in Bati diisiincesindeki yerinin saglamlasma-
sina biiyiik katki saglamistir. ibn Riisd’iin calismalar, 6zellikle XII. yiizyil-
dan itibaren Avrupa’da biiyiik ilgi gérmiis ve ibn Riigdciiliikk ad1 verilen bir
diisiince akiminin dogmasina yol agmistir. Bu akim, Bati'da entelektiiel ha-
yati derinden etkilemis ve Aydinlanma diislincesinin temellerini atmistir.
Bu dénemde Islam diinyas, astronomi, matematik ve kimya gibi alanlarda
da onemli ilerlemeler kaydetmistir. Ornegin Harezmi’'nin cebir alanindaki
calismalari, Bati’da matematiksel diisiincenin gelisiminde kritik bir rol oy-
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namistir (s. 183). Dogu ile Bat1 arasindaki felsefi ve entelektiiel etkilesimler,
sadece yazili eserlerin aktarimiyla sinirli kalmamistir. Hobson Dogu’dan
gelen gezginlerin, tiiccarlarin ve bilim insanlarinin Bati’'daki entelektiiel
hayati dogrudan etkiledigini belirtir. Ornegin Islam diinyasindan gelen bil-
ginler Endiiliis’te Kurtuba ve Toledo gibi sehirlerde Batili bilginlerle bilgi
alisverisinde bulunmuslardir (s. 139, 182). Bu tiir irtibatlar Bati'da entelek-
tiiel canliligin artmasina ve yeni diisiincelerin dogmasina zemin hazirlamis-
tir.

Hobson, Cin’in teknolojik yeniliklerinin Bat1 medeniyetine olan etkile-
rini de vurgular. Cin’in icat ettigi barut, pusula, kagit ve matbaanin Bati’da
biiylik doniistimlere yol agtigini belirtir (s. 203). Barut, Bati’da asker{ tekno-
lojinin gelisimini hizlandirmis ve savaslarin seyrini degistirmistir. Pusula,
denizcilikte devrim yaratarak Avrupali denizcilerin yeni kesifler yapmasini
saglamis ve boylece cografi kesifler ¢cagini baslatmistir. Kdgit ve matbaa ise
bilgi ve diisiincenin daha genis kitlelere ulagsmasini saglayarak Ronesans ve
Aydinlanma ¢agina zemin hazirlamistir.

Cin’in tarim tekniklerinin de Bati {izerinde 6nemli etkileri olmustur.
Ozellikle su degirmenleri ve demir pulluk gibi tarimsal yenilikler (s. 204),
Avrupa’da tarim iretkenligini artirmis ve ekonomik biiylimeyi tesvik etmis-
tir. Ayrica, Cin’in seramik ve ipek liretim teknikleri, Bati’da bu {iriinlerin
imalatini ve ticaretini etkilemistir. Bu teknolojik aktarim, Bati'nin ekonomik
ve sosyal yapisinda derin degisikliklere neden olmustur.

Ingiliz sanayi devriminden ¢ok énce Cin’de sanayilesmenin var olmasi-
na ragmen Cin’in tiim diinyay1 etkisine alacak bir medeniyete doniisememi-
sinin nedenini Bat1'nin sémiirgeci anlayisinin oldugunu vurgular.

Cin’in sanayilesme stlirecinin Bat1'nin sanayi devriminden ¢ok 6nce bas-
ladigini belirtir. 1100'1i yillarda Sung Hanedanligi déneminde Cin, endiist-
riyel bir mucizeyi gerceklestirmis ve bir¢ok teknolojik yeniligi hayata ge-
cirmistir. Ancak Hobson, bu gelismislige ragmen Cin’in tiim diinyay1 etkisi
altina alacak bir medeniyete doniisememesinin nedenini, Bati'nin aksine
somiirgeci bir anlayisa sahip olmamasi nedeniyle kisith kalan pazar olgu-
sunda arar. Hobson’a gore, Bati’'nin sanayi devrimini ve kiiresel hegemon-
yasini saglayan en dnemli etkenlerden biri, sémiirgeci politikalaridir. Bati,
Dogu'nun teknolojik ve diisiinsel kaynaklarini alip kendine mal ederek, bu
kazanimlari kendi sanayilesme stirecleriyle biitiinlestirerek gelistirmistir (s.
263). Cin, tarihsel siirecte genislemeci ve somiirgeci politikalar yerine, ken-
di i¢ dinamiklerine odaklanmay1 tercih etmistir. Bu durum, Cin’in kendi
kendine yeterli olma cabasinin bir sonucu olarak, disa kapali kalmasina ve
kiiresel ticaret aglarinda etkin bir rol oynamamasina yol agmistir. Hobson,
Batr'nin ise tam tersine, kiiresel ticaret aglarini ve sémiirgeciligi kullanarak
ekonomik ve endiistriyel iistiinliigiinii pekistirdigini belirtir. Ote yandan,
Cin'in somiirgeci bir yaklasim benimsememesi, zamanla sanayisinin ve
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ekonomik giiciiniin gerilemesine neden olmustur.

Hindistan’in matematik alanindaki katkilar1 da Hobson'in eserinde
onemli bir yer tutar. Ozellikle, sifir rakaminin ve ondalik sistemin Bati'ya
aktarilmasi, matematiksel hesaplamalarda devrim niteliginde bir gelismeye
neden olmustur (s. 183). Bu say1 sistemi Bati’da hem bilimsel arastirmalar-
da hem de ticarette biiylik kolaylik saglamistir. Ayrica, Hint matematikcile-
rinin trigonometri ve cebir alanindaki ¢alismalari, Batili bilim insanlarinin
bu alanlardaki gelismelerine katkida bulunmustur (s. 184). Buna ek olarak
Islam diinyasindan gelen astronomi, matematik ve tip bilgiler, Batr’da bilim-
sel devrimlerin 6niinii agmistir. Bu bilgi transferi, Bat’'nin kendi bilimsel ve
teknolojik yeniliklerini gelistirmesine zemin hazirlamis ve Aydinlanma Ca-
g1'nin dogusuna katkida bulunmustur.

2. Ticaret ve Ekonomik Etkilesimler: Kitap, Orta Cag boyunca Dogu ve
Bat1 arasindaki ticaret yollarinin, 6zellikle ipek Yolu'nun, ekonomik ve kiil-
tiirel alisveriste ne kadar 6nemli oldugunu agiklar. Dogu ile Bat1 arasindaki
ticaret yollar1 sadece mal ve hizmetlerin degil, ayni1 zamanda kiiltiirel ve
teknolojik bilginin de aktarimini saglamistir. Bu ticaret yollar1 sayesinde
Bati medeniyeti pek ¢ok Dogulu icadi, aleti, edevati ve yeniligi taniyarak
benimsemistir.

Orta Cag boyunca, ipek Yolu olarak bilinen kara ticaret yol ag1 Do-
gu'nun liiks mallarinin Batr'ya ulasmasinda nasil hayati bir rol oynadigini
detaylandirir. Ipek, porselen, baharat ve diger liiks mallar Batr'da biiyiik
talep géormiis ve bu ticaret Avrupa ekonomisinin canlanmasina katki sagla-
mistir (s. 203). Kara ticareti kadar deniz ticareti de benzer sekilde 6nem arz
etmistir. Hint Okyanusu ticaret ag1 ise Dogu Afrika, Arap Yarimadasi, Hin-
distan ve Gilineydogu Asya’y1 birbirine baglamistir. Cin’den gelen mallar,
Hint Okyanusu tizerinden Arap tiiccarlar: tarafindan Akdeniz limanlarina
taginmistir. Bu deniz yollar1 Dogu’nun zenginliklerinin Bat1 pazarlarina aki-
sin1 saglamis ve Avrupa’da ekonomik biiylimeyi beraberinde getirmistir.

Dogu ile Bat1 arasindaki ticaret Bat1 Avrupa’da ekonomik gelismelerin
yani sira sosyal doniisiimlere de zemin hazirlamistir. Hobson, bu ticaretin,
Avrupa’da sehirlesme siirecini hizlandirdigini ve yeni ticaret merkezlerinin
ortaya cikmasina katki sagladigini belirtir. Orta Cag boyunca Venedik, Ce-
neviz ve Pisa gibi Italyan sehir devletleri Dogu ile Bati arasinda siiregelen
bu ticaretten bliyiik kazanclar elde etmis ve bu sehirler 6nemli ticaret mer-
kezleri haline doniigmiistiir.

Bu ticaret ayni zamanda Avrupa’da para ekonomisinin gelisimini des-
teklemistir. Dogu’dan gelen degerli metaller ve paralar Avrupa’da ticaretin
ve ekonomik faaliyetlerin artmasini saglamistir. Bu siire¢ feodal ekonomik
sistemin ¢oziilmesine ve kapitalist ekonomi sisteminin temellerinin atilma-
sina katkida bulunmustur (s. 191).
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Hobson, ticaretin siyasi yapilar lizerindeki etkilerini de ele alir. Dogu
ile ticaret yapan Avrupa devletleri ticaret yollarini ve ticaret merkezlerini
kontrol etme arzusu nedeniyle siyasi ve askeri stratejilerini sekillendirmis-
tir. Hagh Seferleri gibi olaylar biiyiik 6l¢iide ticaret yollarini ve zengin Dogu
sehirlerini kontrol etme amaci tagimistir (s. 125). Bu seferler, Bati'nin Dogu
ile daha yogun bir etkilesime girmesini, Dogu’'nun kiiltiirel ve teknolojik
zenginliklerini daha yakindan tanimasina saglamistir.

3. Siyasi ve Askeri Etkilesimler: Kitabin ele aldig1 bir diger 6nemli konu
Dogu ve Bat1 arasindaki siyasi ve askeri etkilesimlerdir. Hobson, bu etkile-
simlerin Batr'nin siyasi ve askeri yapilarini, stratejilerini, kurumlarini nasil
sekillendirip doniistiirdiigiinii detayl bir sekilde inceler.

Bu dénemde Islam ordular askeri strateji ve teknolojilerde énemli ye-
nilikler gelistirmistir. Ornegin islam ordularinin kullandig1 hafif siivari bir-
likleri ve hizli hareket kabiliyeti Bati ordularinin taktik ve stratejilerini de-
gistirmistir. Ayrica Islam ordularinin gelistirdigi kusatma teknikleri ve mii-
hendislik bilgisi, Bati’da kale insaat1 ve savunma sistemlerinde yeniliklere
yol agmistir.

Islam diinyas1 o dénemde askeri organizasyon ve lojistik alanlarinda
da ileri diizeye ¢ikmustir. Islam ordular genis bir cografyada etkin bir sekil-
de hareket edebilmek i¢in karmasik lojistik aglar kurmus ve bu aglar Bati
ordular tarafindan da benimsenmistir. Hobson, bu askeri organizasyon ve
lojistik sistemlerinin Bati’da feodal askeri sistemden profesyonel ordulara
gecis stirecinde etkili oldugunu belirtir.

Hach Seferleri Dogu ve Bati arasindaki askeri ve siyasi etkilesimlerin
en 6nemli 6rneklerinden biridir. XI. ve XIII. ylzyillar arasinda gergeklesen
Hagli Seferleri Bati Avrupa’nin Orta Dogu’daki Miisliman devletlerle dog-
rudan temas kurmasina neden olmustur. Hagh Seferleri sirasinda, Batili
askerler ve yoneticiler, islam diinyasinin ileri askeri teknikleri ve stratejile-
riyle tamismislardir. Bu deneyimler, Bati Avrupa’da askeri tekniklerin ve
stratejilerin gelismesine katk:i saglamistir. Ayrica, Hagl Seferleri sirasinda
Batililar islam diinyasinn ileri idari ve hukuki sistemleri hakkinda bilgi
edinmis ve bu bilgileri kendi toplumlarina tasimislardir. Hobson, bu stirecin
Bat1 Avrupa’da feodal sistemin ¢oziilmesine ve merkezi devlet yapilarinin
glclenmesine katkida bulundugunu savunur. Diger taraftan Hobson, XIII.
ylzyilda Mogollarin Asya'nin biiyiik bir kismini istila ederek Bati'ya kadar
uzanan genis bir imparatorluk kurmasinin, Bati'nin askeri stratejilerini ve
diistincesini etkileyerek, Bat1 ordularinin evriminde énemli bir rol oynadi-
gin1 ele alir.

Osmanl imparatorlugu XIV. yiizyildan itibaren Bat’'nin siyasi yapisini
onemli diizeyde etkilemistir. Osmanlilarin Balkanlar ve Dogu Avrupa’ya
dogru genislemesi Bat1 Avrupa’da siyasi ve asker{ ittifaklarin olusumuna yol
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acmustir. Hobson, Osmanli imparatorlugu’nun askeri ve idari sistemlerinin
Bat1 lizerindeki etkilerini detaylandirir. Ornegin, Osmanlilarin merkezi idari
sistemi ve etkin vergi toplama yontemleri Bat1 Avrupa’da devlet yapilarinin
merkezilesmesine ilham kaynagi olmustur.

Osmanh imparatorlugu’nun askeri basarilari, Bati’da askeri reformlara
da yol agmistir. Osmanli ordusunun profesyonel ve disiplinli yapisi Bati’da
parali askerlerden olusan ordulardan profesyonel devlet ordularina gegis
siirecini hizlandirmistir. Ayrica Osmanlilarin topgu birlikleri ve kusatma
teknikleri Bati’da askeri teknolojinin gelisiminde dnemli bir rol oynamistir.
Hobson, bu askeri yeniliklerin Bati’da Ronesans doneminde askeri devrim-
lere yol actifin1 ve modern askeri stratejilerin temelini olusturdugunu sa-
vunur.

Yazarin amaci ve katkisina gelince; John M. Hobson'in Bat1 Medeniyeti-
nin Dogulu Kokenleri adli eseri, Avrupa-merkezci tarih yazimina meydan
okuyarak Bat1i medeniyetinin gelisiminde Dogu’'nun katkilarini vurgulayan
onemli bir ¢alisma olma 6zelligi tasimaktadir. Hobson, bu eserinde Bati'nin
bilimsel, teknolojik, ekonomik, askeri ve entelektiiel ilerlemelerinin biiytik
Olciide Dogu ile olan etkilesimlerden beslendigini savunur. Yazarin temel
amaci, Bati medeniyetinin tarihini yeniden degerlendirmek ve bu siirecin
cok kiiltiirli ve etkilesimli dogasini ortaya koymaktir. Geleneksel Avrupa-
merkezci tarih yazimi Bati medeniyetinin tistiinltigiinii ve diger medeniyet-
lerden bagimsiz oldugunu vurgular. Bu perspektif Bati'nin ilerlemelerini
kendi i¢csel dinamiklerine ve benzersiz yeteneklerine atfeder. Ancak Hob-
son, bu bakis acisinin yaniltici ve eksik oldugunu 6ne siirer. Onun ¢alismasi,
Bat1i medeniyetinin gelisiminin 6zellikle Orta Cag ve erken modern dénem-
lerde, Dogu medeniyetlerinden alinan bilgi, teknoloji ve kiltiirel etkiler
sayesinde gerceklestigini gosterir. Bu etkilesimler, Bati'nin kendi entelek-
tiiel ve bilimsel devrimlerini gerceklestirmesine zemin hazirlamistir (s.
308).

Hobson'in ¢alismasi, tarih yaziminda yeni bir yaklasimi tesvik eder. Bu
yaklasim, diinya tarihini daha kapsaml ve kiiresel bir perspektiften ele
almay1 onerir. Hobson, Bati ve Dogu medeniyetleri arasindaki karsilikli
bagimliliklart ve etkilesimleri vurgulayarak, tarihin yalmzca bir bélgenin
listiin basarilarinin hikayesi olmadigini aksine kiiresel bir is birligi ve etki-
lesim siireci oldugunu savunur. Bu yaklasim tarih calismalarinda daha den-
geli ve kapsayic bir diisiince yapisinin 6nemini ortaya koyar. Hobson’in
calismasy, tarihgilerin yalnizca Avrupa-merkezci kaynaklara ve anlatilara
odaklanmak yerine, kiiresel baglamda daha genis bir kaynak yelpazesini
dikkate almalarini tesvik eder. Bu husus tarih yaziminda daha cesitli ve
kapsaml bir bilgi birikimini miimkiin kilar. Ayrica Hobson'in galismasi,
6grencilere ve akademisyenlere tarihsel olaylari ve siirecleri daha genis bir
baglamda degerlendirme becerisi kazandirir.
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Sonug olarak John M. Hobson’in Bati Medeniyetinin Dogulu Kékenleri
adli eseri, Bat1 medeniyetinin gelisiminde Dogu’'nun 6énemli katkilarini vur-
gulayan ve geleneksel Avrupa-merkezci tarih algisini sorgulayan bir ¢alis-
madir. Hobson, Bat'nin bilimsel, teknolojik, ekonomik, felsefi ve askeri iler-
lemelerinin Dogu’dan aldig1 bilgi ve yeniliklerle miimkiin oldugunu savu-
nur. Islam diinyas, Cin, Hindistan gibi medeniyetlerin Bat1 iizerindeki etki-
lerini detayli bir sekilde ele alarak, tarihin ¢ok kiiltiirli ve etkilesimli doga-
si1 ortaya koyar. ipek Yolu ve deniz ticareti gibi ekonomik etkilesimler,
Batr'nin ekonomik ve kiiltiirel doniisiimiinde énemli rol oynamistir. Hob-
son’in eseri Bati medeniyetinin kiiresel bir etkilesimin iiriinii oldugunu
gostererek, tarih yaziminda daha genis ve kapsayici bir perspektifin énemi-
ni vurgulamasinin yani sira modern diinyada kiiltiirel hosgorii ile is birligini
tesvik eder. Burada akla gelen bir diger husus Hobson’in Bati medeniyetini
evrensel olarak diisiinmesi ve Bat1 medeniyetin dogulu yonlerine atifta bu-
lunarak insanligin ortak tecriibesi oldugunu farkli bir bakis acisiyla anlat-
mak istemesidir.
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Genel ilkeler

o Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Miitefekkir, dini arastirmalar,
islam arastirmalar ve sosyal bilimler alanlarinda uluslararas: bilimsel, akademik ve
hakemli bir dergi olup, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki say1 yayimlanir.

o Miitefekkir'in tiim dillerdeki kisaltmas1 Miitefekkir seklinde verilmelidir.

o Miitefekkir, oncelikle dini arastirmalar olmak iizere sosyal bilimler alaninda, Tiirkiye
icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yani sira
editore mektup, dzet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini i¢cerir. Bu
alanlarla ilgilenen tiim arastirmacilara a¢ik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
arastirmalarin yayimlanmasina editérler kurulu karar verir.

e Gonderilen tiim ¢alismalar, editdrler kurulunun onayindan gegerek yayimlanir.

e Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gegerli bilimsel arastirma ve yayin etigi
kurallarina uygun olmaldur.

e Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

e Derginin yayin dili Tiirkge, Ingilizce ve Arapca olup diger dillerdeki arastirmalarin
yayimlanmasina editdrler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade
edilmez.

e Yazis1 Miitefekkir'de yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin siiresiz olarak Miitefekkir’e
ait oldugunu kabul etmis sayilir.

e Yazilar, mutefekkir.aksaray.edu.tr internet adresindeki online makale génderme ve
takip etme sistemi aracilifiyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem siireci takip edilebilir.

Yayin ilkeleri

o Miitefekkir'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmalidir. Génderilen yazilar daha 6nce yayimlanmamis, yayim-
lanmak iizere bagska dergiye génderilmemis veya yayim icin kabul edilmemis olmali-
dir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da
degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayimlan-
mamis olan yazilarda, toplantinin adj, yeri ve tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.
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o Miitefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir. Uy-
gun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme goénderilir. Hakemler bilim-
sel ve teknik agidan yaptiklar1 objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem De-
gerlendirme Raporu”yla editérler kuruluna bildirir. Hakemlik kurumunun ve yayin
kurulunun islevinin gerekleri yerine getirilirken kesinlikle taviz verilmez. Bu baglam-
da yazardan ziyade yazinin kendisine 6nem verilir.

e Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabi-
lir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” se¢enekleriyle sunulan
gorisleriyle karara baglanir.

e Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu
olmasi gerekir.

e iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

¢ Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda ii¢lincii hakeme basvuru-
lur.

e “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma miiellifin
tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editdrler kurulu karar ve-
rir.

¢ Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

e Bireylerden o6l¢ek, anket, miilakat ve diger veri toplama araglar1 kullanilarak veri
toplanmasi gereken makaleler/¢alismalar i¢in Etik Kurul Karar1 alinmasi zorunludur.
Buna gore yazarin Etik Kurulu'ndan onay almis olmasi gereklidir. Kurul onay1 maka-
lenin ilk sayfasinda kurul adi, tarih ve say1 no ile belirtilmelidir. Makalenin yéntem
kisminda, veri toplama baslangi¢ ve bitis tarihleri yazilmaldir. Makale sisteme yiikle-
nirken etik onay belgesi de ek dosya olarak ytiklenmelidir.

Yazim ilkeleri

e Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (¢eviriler orijinal metinleri ile birlikte,
resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir. Yayincidan izin alindigini gos-
terir belge (izin yazisy, elektronik posta) ek dosya olarak sisteme yiiklenmelidir.

e Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, gérev yaptif1 kurum ve kendisine
ulasilabilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler,
yazilar hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dola-
yisiyla yazilar sisteme girilirken, gézden gecirilip, yazara ait herhangi bir bilginin yer
almadigindan emin olunmalidir. Bu husus, kor hakemlik i¢in zorunludur.

o Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda ‘Cambria’ fontu ile metin i¢ginde 11 punto
biiytikliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yash ve hecelenmis yazilmahdir. Sayfa kenar
bosluklary; Gist 2,5, sag 2, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu; Ge-
niglik 16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir. Paragraf bosluklari, Once 3 nk, Sonra 0 nk ol-
malidir. Satir baslar1 0,75 cm olarak ayarlanmalidir.
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¢ Dipnotlar, 8,5 punto ‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yasl ve hecelenmis olmalidir.

e Arapca metinlerin timii metin icinde ‘Traditional Arabic’ fontu, 12 punto; dipnotlarda
ise 10 punto olmaldir.

e Makale baghiklar1 Tiirkce ve ingilizce olarak yazilmaldir.

e Makaleler 150-250 kelimelik Tiirkce 6zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce cevirisi, ya-
bana dildeki makalelerin ise Tiirkce ve Ingilizce dzleri verilmelidir. Oz (Abstract), tek
paragraf olarak diizenlenmelidir. Ayrica 6z, makalenin amaci, kapsami, yontemi, de-
gerlendirme ve sonucunu yansitacak sekilde diizenlenmis olmalidir.

e Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge olarak verilmeli-
dir.

e Terciime edilen bir makalenin orijinal bashig1 ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde

basligin sag list kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilme-
lidir.

Editor, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve
noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda,
Tiirk Dil Kurumu’nun iml4 Kilavuzu esas alinmalidur.

Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi’'nde yer alan madde bashg1 ve imla kurallar esas alinarak yazilmalhdir.

imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihisinda tutarh olunmaldir.

e Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.

Yayin ve yazim ilkeleri hakkinda detayli bilgi icin mutefekkir.aksaray.edu.tr adresini
ziyaret ediniz.
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e Miitefekkir de atif sistemi olarak “ISNAD Atif Sistemi” kullanilmaktadir.
Makalelserin yazimlariyla ilgili tiim ayrintilar ‘ISNAD Atf Sistemi’ne gore diizenlendigi
icin bu atif sistemine uygun olmayan ¢alismalar kabul edilmemektedir.
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ences. It is published twice a year, in June and December.

The abbreviation of the journal should be referred as Miitefekkir in all languages.

Miitefekkir, accepts authentic and translated articles by scholars contributing whether
from Turkey or abroad in the field of social sciences with priority to religious studies.,
Miitefekkir contains letter to the editor, summary, book review, introductions of sym-
posiums and conferences on religious studies. Within the journal, open to all the
scholars working on these fields, the editorial board decides on the publishing of the
materials out of these fields.

o All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the
editorial board.

Manuscripts should be in accordance with the scientific research and publication eth-
ics valid nationally and internationally.

Scientific, legal and linguistic responsibilities of the published articles belong to the
author.

Publication language of the journal are Turkish, English and Arabic; however, editorial
board decides on the publication of the manuscripts in other languages. The manu-
scripts which haven’t been published in the journal are not sent back to the author.

The authors whose manuscripts are published in Miitefekkir are considered to have
accepted that the copyright belongs to Miitefekkir.

Reviewing process of the articles can be traced after submitting to the website with
authors e-mail address through online article submitting and tracing system on the
website mutefekkir.aksaray.edu.tr

Publication Principles

e Articles submitted for consideration of publication in Miitefekkir must be academic,
original and make contributions to the concerning area. Articles published anywhere
in any form or greatly extracted from any published materials are not taken into con-
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sideration. For the manuscripts presented in a scientific event and not being published
yet, the name, place and date of the event should be included.

Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor
in terms of technical and academic criteria. Following the decision of editorial board,
the appropriate articles are then sent to two referees known for their academic repu-
tation in their respective areas. The referees send their scientific and technical evalua-
tion reports to the editorial board by Article Evaluation Form. While fulfilling the re-
quirements of the function of the refereeing institution and the editorial board, no
concessions are made. In this context, importance is given to the text itself rather than
the author.

non

The publication of the article is decided upon the choices "Issuable”, "Non-issuable"

and "Issuable after Correction”

In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If one of
them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report,
whether positive or negative, will determine the result.

In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the revi-
sion of the author and the editorial board decides whether the article will be published
or not.

If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth
referee.

If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once
more.

An Ethics Committee Decision is required for articles/studies that require data collec-
tion from individuals using scales, questionnaires, interviews and other data collection
tools. Accordingly, the author must have received approval from the Ethics Committee.
Board approval should be indicated on the first page of the article with the name of the
board, date and number. In the method part of the article, the start and end dates of
data collection should be written. While the article is uploaded to the system, the ethi-
cal approval document should also be uploaded as an additional file.

Writing Principles
o Articles should be written via Microsoft Word and sent to the Editor (Translations
alongside with original texts, including pictures, schemas and charts). The document

(permission letter, e-mail) showing that permission has been obtained from the pub-
lisher should be uploaded to the system as an additional file.

e Under the title of the article, there should not be information about the name of the
author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the system ad-
ministrator can already see the author of an article, the information about the author
will be added to the article after the referee process. Thus, while adding an article to
the system, the authors must be stire that there is no information about him/her. This
is especially important for the referees who will examine the article to work inde-
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pendently.

e Articles should not be longer than twenty-five (25) pages including the bibliography
and appendix such as pictures, charts and maps. Texts should be written via Microsoft
Office Word with ‘Cambria’ font style in 11 font size, single spaced, justified. Margins
should be; top 2.5, right 2, left 2.5 and bottom 2.5 cm. Paper sizes should be 16.5 cm
width, 24 cm in height. Paragraph spaces should be 3nk before and Onk for after. In-
dents should be set to 0.75 cm.

Footnotes should be in ‘Cambria’ font style, 8.5 in size, single spaced, justified and
spelt.

All of the Arabic texts should be written with ‘Traditional Arabic’ font, Main texts
should be 12 in size, footnotes should be 10 in size.

Articles in Turkish language must include 150 to 250 words of abstract and its English
translation. Articles in English language must include both English and Turkish ab-
stracts. The abstract should be arranged as a single paragraph. In addition, the abstract
should be arranged to reflect the purpose, scope, method, evaluation and conclusion of
the article.

Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of
the Turkish Language Council should be the Main reference for spelling and punctua-
tion unless there are special situations of the article.

¢ Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.

e Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated
with a footnote attached to the Main title.

e There should be a bibliography at the end of the manuscript.

e For more information about the publication and writing principles visit mutefek-
kir.aksaray.edu.tr

Notes and Bibliography
e The “ISNAD Citation Style” is used as citation style in the Miitefekkir.

o Since all the details for writing the articles are set according to ISNAD Citation Style,
articles that are not written with this style will not be accepted.

¢ For more information about the ISNAD Citation Style, visit www.isnadsistemi.org
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