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ES’ARI KELAMIN MAGRIB’TEKi MERKEZLERINDEN
TiLIMSAN

A CENTER OF ASHARITE THEOLOGY IN THE MAGHREB
TLEMCEN

Ahmet CELIK

OZET: Miisliimanlar, Islam diinyasin1 cografi ve siyasi agidan iki parga olarak
degerlendirmislerdir: Masrik-Magrib. Bu ayrim baglaminda {ilkemizde yapilan keldm arastirmalari daha
¢ok Masrik eksenli oldugundan Magrib bolgesi biraz ihmal edilmistir. Magrib’in ¢ok genis bir cografya
olmast nedeniyle bolge hakkinda yapilacak kelam aragtirmalarmin keldmi ekol ve merkez tarzinda
yapilmasi daha uygun olacaktir. Bundan dolayr bu ¢aligmada, Magrib kelaminin merkezinde yer alan
Tilimsan kentinin tanitilmasi amaglanmaktadir. Cok eski bir tarihe sahip olan bu kent kelam agisindan ele
alinirken, yontem olarak kelami faaliyetlerin en yogun oldugu VIII-IX/XIV-XV. yiizyillar yani duraklama
donemi, Eg’ari kelami cercevesinde degerlendirilecektir. Bu ylizyillarda Eg’arilik Magrib’te adeta
koklesmis ve bu koklerle giiniimiize kadar gelmistir. Tilimsan, yerlesmis egitimi ve kelam &gretimi; ayrica
bu egitimde yetigsmis kuvvetli kelamcilari ile kelam tarihinde ayricalikli bir yer edinmistir. Kelam-tasavvuf
birlikteligi saglanarak yazilan akaidler ile Tilimsan, bdlge insanmin inancinin olugmasinda ve
miitekaddimin Es’ariligin kiilliyatinda 6nemli bir yere sahip olmustur.

Anahtar sozciikler: Tilimsan, Magrib, Eg’ari Kelami, Tilimsan Keldmcilart

ABSTRACT: Muslims evaluate the Islamic World geographically and politicaly, as two parts:
Mashrig-Maghreb. Kalam research in our country are based in Mashrig, therefore the Maghreb region has
been neglected. In case of this Maghreb region is a wide geography, it will be more convenient for the
Kalamic studies to study by the method of “kalamic school and the region” . Therefore in this study it
is intended to introduce the city of Tlemcen where in in the center of the Maghreb’s Kalamic studies.
When this city is researched, which has a long history, with the perspective of Kalam, it will be evalvated
the VII-IX/XIV-XV centuries in which the kalamic activities were hardly, by the view of Ash’arite
theology. in these centuries, Asharite settled down in the Maghreb and has reached today. Tlemcen has
had an important place with established training and theologyc education, as it’s well educated theologions
with this training. With the written akaid book’s by providing the association Kalam and Sufism, Tlemcen
region of the precedents of Asharism and in the formation of people’s beliefs had an important place in the
corpus.

Keywords: Tlemcen, Maghreb, Ash'arite Theology, Tlemcen Theologians

1. GIRIS

Kelam tarihi incelendigi zaman bu ilme etki etmesi bakimindan Bagdat, Basra, Sam,
Semerkant gibi bazi kentlerin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu kentler sadece kelam alaninin degil,
ilahiyatin hemen hemen tiim alanlarinin besigi konumundadir. Fikhi ve itikadi bircok mezhebin
de dogus yeri buralardir. Ancak Islami ilimlere merkez olmasi bakimindan Islam cografyasi
degerlendirilirken biitiinliikten uzak bir yaklasim ortaya konulmaktadir. Tilimsan da bu
yaklasimda pek fazla gorillemeyen kentlerden birisidir. Tilimsan, Magrib (Kuzey Afrika)
bolgesinde, giiniimiizde Cezayir iilkesinin sinirlari i¢erisinde bulunan kadim bir sehirdir.

* Arastirma Goérevlisi, Erzincan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Erzincan, Tiirkiye, ahmetcelik@erzincan.edu.tr
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Islam diinyas1 Miisliimanlar tarafindan temel iki cografi bolgeye ayrilmistir. Miisliiman
Asya'y1 ve Misir't igine alan “el-Masrik” veya Dogu; Miisliiman Afrika'y1 ve Avrupa'y1 kapsayan
“el-Magrib” veya Bati*. Dogu Islam diinyasmin smir1 (Masrik) kabul edilen Misir’dan Atlantik
Okyanusuna kadar uzanan Kuzey Afrika bolgesi ve Giiney Sahri, Islam kaynaklarinda
“Magrib®” adiyla amlmakta; giiniimiizde bu cografya da Libya, Tunus, Cezayir, Fas ve
Moritanya iilkeleri bulunmaktadir®. islam fetihleri sirasinda, cografi olarak Magrib, siyasi olarak
da Ifrikiyye ismi verilen bu bdlge, zamanla tamamen cografi bir 6zellik kazanmis ve kitanin
tamamina “Afrika” denilmistir. Kitanin kuzey bolgesi i¢in ise, bugiin Misir ve Magrib’de dahil
olmak iizere, “Simal-i Ifrikiyye” yani “Kuzey Afrika” terimi kullanilmaktadir®. Magrib-Masrik
ikili yapisi igerisinde degerlendirilmesi gereken Islami ilimlerin, 6zelde de keldm ilminin,
Masrik ayag1 her zaman 6n planda olurken Magrib ayagi biraz ihmal edilmistir®.

Miisliiman Magrib® cografyasi, tasavvuf alaninda 6énemli bir merkez olarak goriilmiis; bu
alanda birgok calisma yapilmistir. Ancak bu bdlgenin kelam alanindaki etkisi de en az tasavvuf
kadar kuvvetlidir. Magrib’te tarih boyunca keldm ile tasavvuf i¢ ige olmustur’. Bolgenin
tarihinde Selefilik, Esarilik, Ibaziyye kolu basta olmak iizere Haricilik, Ismailiyye kolu basta
olmak iizere Sia ve Mutezile gibi mezhepler faaliyet gostermislerdir®. Bolgede kurulmus olan
devletlerin bu kelam1 yapilar1 kendilerine dayanak yaparak yollarina devam etmis olmalar1 da,
bolgede kelam ilminin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Ancak Magrib ¢ok genis bir
cografya oldugundan, bu bolgedeki keldm arastirmalarinin mezhep ya da sehir agisindan
incelenme zorunlulugu dogmaktadir. Bundan dolayr bu arastirmada, Magrib keldminin
anlagilmasina hizmet etmesi bakimindan, bdlgede ¢ok 6nemli bir ilim merkezi olan Tilimsan
kentinin tanitilmasi ve bu kentin duraklama donemi Es’ari keldmindaki yerinin belirlenmesi;
boylece sehrin kendine has ilmi havasinin, kelam ilmi c¢atis1 altinda duyurulmasi
amaclanmaktadir.

! Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literatiirii, gev. Rahmi Er-Azmi Yiiksel, Vadi Yaynlari, Ankara, 2012, s.199.

2 fslam tarihgileri ve cografyacilar ifrikiyye ve Magrib’in cografyast hakkinda bir gériis birligi i¢inde degillerdir.
Magrib’in sinirlar1 noktasinda ii¢ goriis s6z konusudur. Birincisi, Magrib ile, Tanca’dan baslayip Atlas Okyanusu
sahilini takiple giineydeki Sudan ¢éllerine kadar olan bolge kastedilmektedir. Tkinci goriise gére Magrib, Misir’in
batisindaki Berka’dan baslayip Atlas Okyanusunda sona ermektedir. Ugiincii goriise gore ise Magrib yine Misir’in
batisindaki Berka’dan baslamakta ve Endiiliis’ii de icine almaktadir. Bkz: Ozkuyumcu, Nadir, Misir ve Kuzey
Afrika’min Miisliimanlar Tarafindan Fethi, Kiltir Bakanligi Yaylari, Manisa, 2007, s.10.

3 Harekat, Tbrahim, “Magrib”, DIA, XXVII, 314.

4 Ozkuyumcu, a.g.e., s.11; el-Merrakusi, [bnii’l-izari, el-Beydnu’I-Mugrib fi Ehbdri’l-Endelis ve’l-Magrib, thk. C.
Kdlan, Luvi Provengal, Daru’s-Sekafe, Beyrut 1983, I, 5-6.

5 Magrib, cografi olarak batida Atlas Okyanusu, kuzeyde Akdeniz, doguda Sina Yarimadasi ve Kizildeniz, son olarak

giineyde ise sirasiyla Bati Afrika, Orta Afrika ve Dogu Afrika arasinda yer alan kara pargasidir. Bkz: Komisyon,

Gelisim Biiyiik Cografya Ansiklopedisi Amerika-Afrika, Gelisim Yaymnlari, Istanbul, 1981, VI, 1489.

Kuzey Afrika’da Islam Fiituhati Hz.Omer zamaninda 22/643 yilinda, Amr b. As kumandasinda baglanustir. Bu

bolgenin Islam topraklar igerisine girmesi ise Emeviler dsneminde Ukbe b. Nafi (h.683) eliyle olmustur. Onun

eliyle Islam cografyasimin sinirlari Atlas Okyanusuna kadar dayanmugtir. Islam Kuzey Afrika igerisine girdikten
sonra biiyiik bir kabulle karsilanmigtir. Bugiin Araplar, Berberiler (Emazig) ve az sayida zenci asillilardan meydana
gelen niifusun %98’i Miislimandir. Bkz: Harekat, a.g.m., DIA, XXVII, 314, 315; Apak, Adem, Anahatlariyla Islam

Tarihi, Ensar Nsr., Istanbul, 2012, 111, 155; Ozkuyumcu, a.g.e., s.158; el-Merrakusi, a.g.e., I, 8.

Zehra, Halid, “Miisteveyatii’l-Ibda’ fi Ilmi’l-Keldmi’l-Es’ari leda’l-Megdribe”, Ciihidii’l-Megdribe fi Hidmeti’l-

Mezhebi’l-Es’ari, dzn:Merkezii Ebi’l-Hasen el-Es’ari[Sempozum: (1432/2011: Rabdt)] Déaru Ebi Rakrak, Rabat,

1433/2012, 5.130.

8 Abdiilmecid b. Hamde, el-Medadrisii 'I-Keldmiyye bi Ifrikiyye ild Ziihiiri'I-Es ariyye, Darii’l-Arab, Tanus, 1406/1986,
S. 384-388.

~



Eg’ari KelAminin Magrib’teki Merkezlerinden Tilimsin

2. TILIMSAN

Tilimsan kenti, sahip oldugu tarihi ve kiiltiirel mirasi ile biiylik bir 6neme sahiptir. Bu
onemine binaen 2011 yilinda, Islam diinyasinin kiiltiir baskenti ilan edilmistir®. Tilimsan’in bu
tarihi ve kiiltiirel havasi, o dénem ilmi hayatin1 yansitan eserlerde de goriilmektedir. ibn Haldtin,
Bugyetii'r-Ruvvad fi Zikri’l-Muliki min beni Abdi’l-Vdd isimli eserinde, yasadigi donemde
sadece Tilimsan’da yasamis yiizden fazla alimin ismini ve kisa hal tercemelerini zikretmistir®,
Ibn Meryem de el-Bustdn fi Zikri’l-Eviiydi ve’l-Ulemdi fi Tilimsdan isimli eserinde miistakil
olarak sadece Tilimsan’da yasamis alimleri konu alan bir eser yazmstir'!. Diger bir¢ok tabakat
kitabinda da Tilimsanh alimlere oldukga genis yer ayrilmigtir'?,

Tilimsan, tarihteki konumu itibariyle Kuzey Afrika’nin en basta gelen ve en onemli
sehirlerinden biri olarak goriilmiistiir’®. Sehir bir yonden dogu ile batiyi, bir yonden de kuzey ile
giineyi baglayan ana yollarin birlesim yeri {izerinde bulunmaktadir. Konum olarak Tunus ve
Cezayir’in de igerisine girdigi Magrib-i Evsat (Orta Magrib)’a dahil olup Cezayir’in
kuzeybatisinda Fas smirma yakin bir bdlgede yer almaktadir. Tilimsan, bolgedeki Fas ve
Marakes yolu iizerinde oldugu igin tarihinde gecis, konaklama, ikamet gibi ¢esitli amaglar igin
kullanilmistir. Avrupa tarafinda Akdeniz iizerinden gelen Endiiliisliller ve Mevani, Vehran,
Ersegtil, Henin gibi kentlerden hareket edenler bu sehre ugrarlardi. Bu cografi konumu
Tilimsan’1 orta ¢caglarda savas, ticaret ve seyahat konularinda énemli bir merkez kilmigtir',

Tilimsan’dan bahseden hemen biitiin eserler burasinin iklimi ve bitki Ortiisii a¢isindan
giizelligine; cami, medrese, zaviye gibi yapilarinin miikkemmelligine vurgu yapmaktadirlar®®.
Hem iklim olarak giizelligi hem de ilmi ortam agisindan ¢ok rahat bir sehir olmasi itibariyle
bir¢ok alim bu bolgede yasayarak devirlerine 1s1k tutmuslardir. “et-Tilimsdni” nispetiyle bir¢ok
ilim adami kendilerini bu kentle birlikte amlir kilmislardir'®. Tilimsan, ozellikle VIII/XIV.
ylizyilda kokleri iizerine bina edilmis ilmi ortam ile IX/XV. yiizyilda daha da temayliiz etmis;
bunun sonucunda da sehirde birgok meshur alim yetismistir. Akli ilimlerde eser veren bu alimler
ilahiyat alaninda da kendilerini gostermis; 6zellikle kelam alaninda faaliyette bulunmuslardir?’.

9 Damien, Helly, Algeria Country Report, Preparatory Action Culture in EU External Relations, Edt: Yudhishthir Raj
Isar, 2014 (Bu rapora ulagmak i¢in: http://cultureinexternalrelations.eu/wp-content/uploads/2014/03/country-report-
Algeria-19.03.2014.pdf); Kavas, Ahmet, “Tilimsan”, Di4, XLI, 163.

10 Tbn Haldn, Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Bugyetii 'r-Ruvvdd fi Zikri’l-Muliiki min Beni Abdi’l-Vad,
Matba’at-ii Pier Fintana es-Sarkiyye, Cezayir, 1321/1903, 1, 23-88.

11 Bkz: ibn Meryem, Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-Bustdn fi Zikri’l-Evliydi ve’l-Ulemdi bi
Tilimsdn, el-Matbaatii’s-Seélibiyye, Cezayir, 1326/1908.

12 Bkz: ibn Asker Muhammed b. Ali es-Sefsaveni, Devhatii’'n-Ndsir li Mehdsini men Kdne bi’l-Magrib min
Mesayihi’l-Karni’I-Agir, thk. Muhammed Hacci, Matbatii Déri’l-Magrib 1i’t-Te’Iif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, Rabat
1397/1977; el-Kettani, Abdii’l-Hayy b. Abdii’l-Kebir, Fihrisu’l-Fehdris ve’l-Isbdt ve Mu’cemu’l-Medcimi ve’l-
Megihati ve’l-Miiselseldt, Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut I-111, 1402/1982; Kehhale, Omer Riza, Mu cemu’l-Miiellifin
Terdcimu Musannifi 'I-Kiitiibi I-Arabiyye, Miiessesetii’r-Risale, 1-1V, Beyrut, 1414/1993; vb.

13 Tbn Haldtn, Veliyyliddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetii Ibn Haldiin, tah.Abdullah Muhammed ed-
Dervis, Daru Ya’rab, Dimesk, 1425/2004, 1, 160; el-Merrakusi, a.g.e., I, 65.

14 Saves, Muhammed b. Ramazan, Bdkatii’s-Siisdn fi't-Ta rif bi Haddreti Tilimsdn Asimet-i Devlet-i Beni Zeyyan,
Divanii’l-Matbaati’l-Camiiyye, Cezayir, 1995, 1, 27.

15 g]-Makkari, Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani, Nefhu 't-Tib min Gusni’l-Endelis er-Ratib, tah. Thsan Abbas, Daru
Sadir, Beyrut, 1388/1968, VII, 133-136.

16 pz-Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tédcii I-Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis, tah.et-Terzi- Hicazi- et-Tahavi- el-
Azbavi, Matbaatii HiikGimeti’l-Kuveyt, Kuveyt 1395/1985, XV, 484; el-Himyeri, Muhammed b. Abdiilmun’im er-
Ravdu’I-Mi’tér fi Haberi’l-Aktdr, thk. Thsan Abbas, Mektebet-ii Liibnan, Beyrut, 1984, s.135.

17 Biisekif, Muhammed, el-Medrasetii ve Nizamii't-Ta lim bi’I-Magribi’l-Evsdt Hildl el-Karneyni’s-Samin ve't-Ta si’,
Devriyyetii’l-Elekturtiniyye/University Abou Bekr Belkaid, Tilimsan 1432/2011, s.19.
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2.1. Tilimsan’da Egitim ve Esari Kelam

Tilimsan, tarihinde bircok kelami ekolle karsilagmis; Selefiyye, Hariciler, Siiler ve
Esariler’e ev sahipligi yapmustir'®. Biitiin bu ekollerin 6gretilerini tanimasina ragmen sehrin
kelam tarihi agisindan asil kayda deger zamani, VIII-IX/XIV-XV.(Abdilvadiler donemi)
yiizyillarda Esari kelamini temsil ettigi zaman dilimi olmustur. Bolge ve Es’arl kelami
diistintildiigii zaman, Es’ari fikriyatinin eserlerle zirve yaptign VIIIXIV. ve IX/XV. yiizyillar,
duraklama doénemi Masrik kelam: ve Eg’ariliginden farkli ozellikler ihtiva etmektedir.
Arastirmanin igerisinde bu farkliliklara temas edilmeye galigilacaktir.

S6z konusu zaman dilimlerinde Tilimsan’daki Eg’ari keldmin mahiyetini daha iyi
anlayabilmek icin Oncelikle bolgenin kelami sisteminin temelini olusturan egitim sistemine bir
g0z atmak faydali olacaktir. S6z konusu donemde Tilimsan’da egitim iki maddede incelenebilir:

1) ilk merhalede ibtidaiyye olarak degerlendirilebilecek ve bes-alt1 yasina gelen gocuklarin
gonderildigi ilk adim okullar bulunmaktadir. Cocuklarin bu okullardaki egitiminde yazi; Kur’an
Ogretimi, ezberi ve kiraati 6ne ¢ikmaktadir. Cocuklara verilen bu egitim mekan olarak genellikle
ketatib®®, mescit veya zaviyelerde olurdu. Haftanin belirli giinleri ezber dinlenir ve c¢ocuklar,
Kur’an’m yani sira abdest, namaz gibi temel dini bilgileri bu ¢aglarda, bu egitim kurumlarindan
alirlardi. Bu temel bilgilerden sonra liigat, nahiv, belagat ve edebiyatin Onemli bilgileri
ezberletilirdi®.

2) Ikinci ve iigiincii adim egitim kurumlari ise ilk merhaleden sonra devam edilen bugiinkii
ortabgretim ve iiniversite siralamasina benzer tarzda olusturulan egitim kurumlaridir.
[Ikdgrenimlerini tamamlayan Ogrenciler mescitler ve medreselerde Ogrenimlerine devam
ederlerdi. Zamanin meshur alimleri bu mekanlarda ders verirdi. Birinci merhaledeki
ilkdgretimden sonra 6grenci Kur’an’1n tefsiri, nahiv, fikih ve akli ilimlerin egitimini alir; bdylece
yiiksekdgrenime gececek bilgileri elde etmis olurdu. Yiiksekdgrenim olarak ise dgrenciler ileri
seviyede Kuran tefsiri, kiraati ve hatt1i iizerine dersler alirlardi. Ayrica hadis ilimlerini,
muhtasarlardan (er-risale ve muhtasar-u halil vb.) baslayarak Maliki fikhin1 6grenirlerdi. Dini
ilimlerde yiiksekogrenim seviyesindeki Ogrenciler Ogretmenlerini, derslerinin vakitlerini ve
medrese-camisini segebilirdi?!.

IX/XV yiizyll Tilimsan’inda egitim boyle olmakla birlikte okutulan derslerin igerik
acisindan akli ve nakli ilimler olarak iki baslik altinda sunuldugunu gérmekteyiz. Akli ilimler
felsefe, mantik, ilm-i tabiat (madenler, bitkiler, hayvanlar, gok cisimleri ve onlarin hareketleri
vb.), matematik, aritmetik gibi ilimler olmustur. Nakli ilimler ise iki kisimda ele alinmuis; birinci
kisimda fikih, hadis, tefsir, ustlii’d-din, kiraat, tasavvuf vb. 6gretilmistir. ikinci kisimda ise bu
ilimlerle ilgili siir, edebiyat, belagat, nahiv, tarih, terAcim, cografya ilimleri dgretilmistir?®. Bu
akli ve nakli ilimler 6gretilirken takip edilen egitim ve dgretim metodlari ise sunlardir:

a) Ilkd ve Imla: Bu yontem ketatib denilen kii¢iik dershanelerde olurdu. Ogretmen
cocuklarin ortasina oturur, elindeki tahtaya sureleri ezberletmek igin yazar ve
Ogrencilere bunlar tekrar ettirirdi. Basarili olanlar devam eder, basarisiz olanlar ise
baska mesleklere yonlendirilirdi®.

18 el-Bekri, Ebi Ubeyd, el-Magrib fi Bilad-i Ifrikiyye ve’l-Magrib, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Kahire t.y., s.77; el-
Himyeri, a.g.e., s.135; Saves, a.g.e., I, 50-51;

19 Cocuklara Kur’an, yaz1 dgretmek ve hafizlik yaptirmak icin olusturulmus kiigiik mekanlara verilen isimdir. Bkz:
Ibrahim Mustafa v.dgr., “k-t-b mad.”, el-Mu ‘cemu ’I-Vasit, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Kahire, 1392/1970, 5.790.

20 Halidi, Resid, Devr-u Ulemdi Magribi’l-Evsat fi Izdihdri’l-Hareketi’I-limiyye fi’l-Magribi’l-Aksa Hildle’I-Karneyn
7-8/13-14, University Abou Bekr Belkaid, Tilimsan, 1432/201, s.49-50; Basekif, a.g.e., s.72.

2 Bisekif, a.g.e., s.73; Halidi, a.g.e., s.50.

2 Sekdan, Besaim Kamil Abdurrezzak, Tilimsdn fi'l-Ahdi’z-Zeyydni, University An-Najah National/Mektebetii’l-
Camiati’l-Urdiiniyye, Nablus 1422/2002, s. 230-236; Biisekif, a.g.e., s.73; Halidi, a.g.e., s. 50-52.

2 Bigekif, a.g.e., s. 74; Halidi, a.g.e., s. 36.
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b) Belli bir ilimde belli bir kitabi se¢me ve okuma: Bu metotta basarili bir dgrenci
Ogretmenin sectigi kitabi dgretim amacina gore okur; sonra O6gretmen madde madde
kitabr serhederdi. Ogrenciler hocanin serhinden 6nemli gérdiikleri yeri not alirlardi. Bu
Tilimsan’a has bir yontemdi?*,

c) Diyalog-Tartisma Yéntemi: Bu yontem Tilimsan’dan Magrib-i Evsat’a yayilmistir. Bu
yontemde ezbere ek olarak, ilmi meselelerde fikir yiirlitme ve arastirma iizerine kurulu
bir egitim var olup, bilgilere ulasma konusunda hocanin yaninda 6grencinin de odak bir
noktas1 bulunmaktadir. Ogretmen miinakasa ve miinazaray: idare eder; dgrenci de bu
yonteme yonelirdi®. Bu yontemin, bdlgede keldm ilminin gelismesinde biiyiik katki
sagladig1 goriilmektedir.

Bu iki maddede Ozetlenebilecek ilmi merhale ve yontemlerden gecerek egitimlerini
tamamlayan ve hocaliga yiikselen Tilimsan alimleri, tedris siirecinde de ilmi ortam acisindan son
derece giizel bir havada yasamislardir. Kuzey Afrika’da alisilagelmis siyasi calkantilara ragmen
ozellikle VIII-IX/XIV-XV. yiizyillarda Tilimsan’daki ilmi rahatlik, bircok kelam aliminin birbiri
ile rahat rahat goriismesine ve bilgi aligverisi yapmalarina sebep olmustur. Bu alimler degisik
birgok goriis ve mezhep sahibi 4lim ile goriisme imkani bulduklarindan?, s6z konusu yiizyillarda
kelam ilmi agisindan olduk¢a Onemli isimler yetismistir. Tilimsin’da yetisen bu alimlere ek
olarak Endiiliis’teki Hiristiyan zulmiinden kagan bir¢ok alimin de Tilimsan’a siginmasiyla, bu
yiizyillarda Tilimsan tam bir ilim merkezi haline gelmistir?’. Zeyyaniler’in kurdugu Evlad-u
Imam, Tafsiniyye, Yakubiyye gibi bircok irili-ufakli medrese, zaviye ve mescit, kelam basta
olmak tiizere bircok dersin yapildig: ilim odaklari1 haline gelmis; ayrica ¢evresine ilim dagitan
birgok kiitiiphane olusturulmustur?®. Bunlara ek olarak Hafsiler, Zeyyaniler ve Meriniler’den
olusan yap1 igerisinde bu devletlerin yoneticileri, ilmi ve alimleri desteklemisler; bu durum da
ortaya bir rekabet getirmistir. Zeyyani devleti 6zellikle bu yarista 6n planda olmak igin ilmi ve
alimleri ¢okca desteklemislerdir®. Bu acgidan Tilimsan alimleri, egitim alirken de, hocalik
yaparken de herhangi bir maddi zorlukla karsilagmamiglardir. Arkalarindaki bu siyasi destege
ragmen Tilimsanh bir¢ok alim, bu siyasilerle yakin iliski kurmamis; kendilerine verilen devlet
gorevlerini reddederek hayatlarini ilimle ugrasip ziihd hayati siirdiirerek gecirmislerdir®®. Bu
yaklagimlarinin arkasinda Magrib-i Evsat’ta Ozellikle de Meriniler, Hafsiler ve Zeyyaniler
arasinda olusan siyasi ¢alkantilardan uzak kalma istegi vardir®’. Aslinda siyasetin karigik boylesi
zamanlarda alimlerin olumsuz etkilenmesi ve bagka yerlere go¢ etmeleri beklenirken, Tilimsan
alimlerine devlet tarafindan gosterilen ihtimam sonucu bu alimlerin biiyiik ¢ogunlugu yerlerinde
kalmistir, Ahmed b. Yahya el-Venserisi (914/1508), Muhammed b. Abdiilkerim el-Megili
(909/1504) gibi baz1 alimler Tilimsan bolgesinden gb¢ ederken, Abdurrahman es-Sea’libi
(786/876) ve Muhammed b. Yisuf es-Sentsi (895/1490) gibi bir¢ok alim de bagka yerlere
gitmeyi reddedip bu bdlgenin 1slah1 igin c¢aligmis ve siyasilerden uzak bir uzlet hayati
yasamiglardir ki®2 bu durum bélgede bulunan Alimlerin/keldmcilarin tasavvufa meyillerini
artirmistir. Tilimsan cografyasinda tasavvufl hareketler hicri altinci asirdan itibaren goriilmeye

2 Bisekif, a.g.e., s. 74; Halidi, a.g.e., s. 37.

% Bigekif, a.g.e., s. 74; Halidi, a.g.e., s. 37.

2 Tilimsan’da Muhammed b. YQsuf es-Sen(isi zamaninda alimlere gdsterilen miisamaha nedeniyle degisik gorils ve
mezheplere sahip insanlar buraya gelmekteydi. Bkz: es-Senisi, EbG Abdullah Muhammed b. Ytsuf, el-Menheciis-
Sedid fi Serhi Kifdyeti’l-Miirid, tah. Mustafa Merzlki, Daru’l-Hiida, Cezayir, 1994, s. 16.

27 Bacci, Abdiilkadir, Idrdrii’s-Siimiis ald Hayat ve A’'mdli’s-Seniisi, Dar-u Kerdade, Cezayir, 2011, s. 42; Basekif,
a.g.e.,s. 361.

28 Sekdan, a.g.e., s. 241-245; Bacci, a.g.e., s. 41-42.

2 Bacci, a.g.e., s. 40.

30 Bacci, a.g.e., s .31.

31 gs-Sallabi, Muhammed Muhammed, Devletii'I-Muvahhidin, Daru’l-Beyrak, Amman, 1998 s. 351.

%2 Biigekif, a.g.e., s. 360.
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baglamus; biiyiik alim ve mutasavvif Ebi Medyen Suayb (594/1198)%1n vefatiyla birlikte kok
salmistir®. Tilimsin’da ortaya ¢ikan tasavvuf Kadiri, Mevlevi, Sazili ve Naksibendi tarikatlari
kapsaminda goriilmektedir®.

Tilimsan, tarihinde bircok kelami ekol ile karsilasmasina ragmen Mehdi ibn Tamert
(524/1130)’in Masrik doniisii ile birlikte®, icerisinde koklesecegi Esariligi kabul etmis® ve bu
kabul giiniimiize kadar gelmistir. ibn Ttmert’ten dnce yani Murabitlar devrinde, Es’arilik de
dahil tiim kelam faaliyetleri bidat goriiliip yasaklanmis®; ancak onunla birlikte ortaya ¢ikan
Es’ari kelami tiim Magrib’i kaplamistir. Bu agidan s6z konusu devirde (VII-IX/XIV-XV yy.)
Tilimsan, kelaminda Es’arl keldmdir. Bu donem(miiteahhirin) Es’arl kelamcilarimin spesifik
ozellikleri Tilimsan keldmcilarinda da goriilmektedir.

Kelam tarihine bakildigi zaman hicri VIII-IX./XIV-XV yiizyillarin, “cem ve tahkik”
donemi igerisinde miitalaa edildigini gérmekteyiz*®. Bu dénemden itibaren kelam eserlerine bu
ilmin gaye ve faydalariyla ilgili mukaddimeler eklenmeye baslamis; kelam kitaplarinin dili ve
islubu agirlasmistir. Bundan dolayr hacim ve muhteva acisindan kiigiik eserlerin telifi s6z
konusu olmustur. Adudiddin el-Ici (756/1355) ile baslatilan bu dénemin en onemli 6zelligi, telif
edilen bazi miistakil kelam eserlerinin yaninda daha ziyade Onceden tasnif edilen kelam
kitaplarinin serh ve hasiyelerinin yapilmasidir®’. Tilimsan’da bu anlamda keldm alaninda hacim
olarak kiiciik ama orijinal bircok eser yazildigi gibi bulunulan devre uygun olarak serh/hasiye
tirii eserler de bolca mevcuttur. Bu eserlerden 6rneklere, bolgenin kelam alimleri tanitilirken
deginilecektir.

Miiteahhirin donemi Es’ari keldmcilar1 arasinda serh yontemi yaygin bir telif tiirtidiir.
Es’arl kelamda VIII/XIV. yiizyildan itibaren miitekaddimin ve miiteahhirGnun goriislerini
toplayan serhler donemi baglamig; bu kapsamda Tilimsan kelamcilari, hocalarinin ve
kendilerinden 6nceki alimlerin risalelerini serhetmislerdir*. Bu doénemin bir diger 6zelligi de
daha 6nceden baslayan kelam-tasavvuf yakinlasmasmin artmasi*?; akaid risalelerinin daha gok
tasavvuf alimleri arasindan c¢ikmasidir. Bu siire¢ kapsaminda yetisen kelamcilarin basinda
Tilimsan’ 1 meshur keldm alimi Muhammed b. Yisuf es-Sendisi et-Tilimsani gelmektedir®.

VII-IX./XIV-XV yiizyillar itibariyle Tilimsan ornekliginde deginilen Magrib kelaminin
Eg’ari hiiviyetinin, Magrik Eg’arl kelamindan ayrilmasi gerekmektedir. Masrik’te bu caglarda
yapilan keldm caligmalari Adudiddin el-ici’nin Mevakif’1 ve onun serhi Seyyid Serif el-
Ciircant’nin  Serhu’l-Mevdkif’1, Sa’deddin et-Taftazani’nin Serhu Akdidi n-Nesefi’sinde

33 Eb(i Medyen Suayb’in tasavvuftaki konumu hakkinda bkz: Eb Medyen Suayb El-Ensari, Tasavvufi Hikmet ve
Risaleler, haz. Kadir Ozkose, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2008.

34 Sekdan, a.g.e., s. 168.

% Sekdan, a.g.e., s. 168-169.

3 Mehdi ibn Tamert, Es’ariligin Kuzey Afrika’da yayilmasinda en énemli isimlerin basinda gelir. Onun Masrik’e
(Bagdat’a) ilim yolculugu yaptig1 ve bizzat imam Gazali’den ders aldig1 rivayet edilmektedir: Bkz: Yaltkaya,
Serafettin, “/bn Tiimert”, Dariilfiintin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 3/10, 1928, s. 35.

37 Tbn Timert, Murabitlar devletini yikarak kendi goriislerine dayali bir devlet (Muvahhidler) kurmak igin ¢ok caba
harcamuis, Es’ari sistemi igerisinde Maliki formuyla goriislerini yaymak icin tiim Magribi dolagmustir. Bu anlamda
6grencileri ve mensuplart ile birlikte Magrib’e dogru yola ¢ikinca Tilimsan’a da ugramistir. Bkz: Arif Aytekin, ,
“Ibn Tamert”, DIA, XX, 425.

38 et-Tihami, ibrahim, el-Es ‘ariyye fi'I-Magrib, Daru Kurtuba, Cezayir 1427/2006, s. 37-38.

39 Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmine Giris, Damla Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 38-39. Topaloglu, bu kitabinda kelam
ilmini dokuz ana baglik altinda degerlendirmis, cem ve tahkik devrini de XIV. yiizyilldan XX. ylizyilin baslarina
kadar devam ettirmistir. Bkz: Topaloglu, a.g.e., s. 25-47.

40 Baggeci, Mubhittin, Keldm [imine Giris, Netform Matbaa, Kayseri, 2000, s. 23.

41 Sinanoglu, Mustafa, “Serh”, DIA, XXXVIII, 565.

42 es-Safif, Hasan Mahmid, el-Medhal ild Dirdseti Ilmi’l-Keldm, 1daratii’l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-islamiyye, Pakistan,
1422/2001, s. 115.

43 Ozervarly, Sait, Keldmda Yenilik Arayisiari, isam Yayinlar1 1998, Istanbul s. 15.
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goriildiigii gibi**, Gazall ve sonrasinda baslayan “keldmdaki felsefi etkinin” fazlaca hissedildigi
caligmalardir. Ancak Tilimsan ve genelde Magrib’te bu devirde goriilen kelam, bu felsefi etkiyi
en aza indirerek Islam akiidine dénmeyi amaglar tarzdadir. Bu yiizden bdlgede bircok akaid
kitab1 yazilmus ve felsefe ile karisik bu eserlerden uzak durulmustur®.

Tilimsan’da s6z konusu devirde revagta olan kelamin mahiyetine degindikten sonra simdi
de VII-IX./XIV-XV asirlar itibariyle Tilimsan’da yasamig ve kelami faaliyette bulunmus bazi
onemli isimleri, miitekellimlikleri yoniiyle beraber zikretmek konu biitiinliigline yardimci
olacaktir:

1) Muhammed b. Ahmed es-Serif et-Tilimsdni (711/1310): Tilimsan’da diinyaya gelmis;
dindar ve alim bir ailede yetigmistir. Bolgede donemin en 6nemli ilim merkezlerinden olan
Tilimsan’da, Abdiilvadiler devleti yonetiminde yasayan Serif et-Tilimsani, EbG Zeyd
Abdurrahman b. Ya’klib es-Sanhdci’den ilk Kur’an egitimini aldiktan sonra egitimine Ebi
Muhammed Abdullah b. Abdiilvahid el-Miicasi, Eba Abdullah Muhammed b. Omer et-Temimi,
Ebii Abdullah Muhammed b. Hediyye el-Kurasi, Ebi Abdullah Ibnii’n-Neccar Muhammed b.
Yahya, imran b. Miisa el-Meseddalli, Eb&i Abdullah Muhammed b. Abdiinniir en-Nedr(imi gibi
biiyiik alimlerden dersler alarak devam etmistit*®. “/bnd’l-Imam” diye tanman Ebl Zeyd
Abdurrahman  Ibnii’l-imam Muhammed b. Abdillah et-Tinnisi ve kardesi Eba Misa Isa’dan
fikih, fikih usulii ve kelam ilmi okumustur?’. Eba Abdullah Muhammed b. ibrahim el-Abili’den
akli ilimler alaninda faydalanarak sayilan ilimlerde ¢ok iyi bir mertebeye ulagmigtir. Egitimin
ardindan bir miiddet Tunus’a giden Serif et-Tilimsani, tekrar Tilimsan’a donerek ders vermeye
baglamis ve ¢ok kisa bir zamanda bolgenin énemli alimleri arasinda yer almistir®®,

Abdiilvadiler-Meriniler ¢ekismesinde bir miiddet zorunlu olarak Fas’ta kalmak zorunda
kalan Serif et-Tilimsani Abdiilvadiler’in Tilimsan’1 ele gegirmesiyle sehre tekrar donmiis ve
Sultan II. EbG Hammii Misa’nin kiziyla evlenmistir. Sultan, Serif et-Tilimsani i¢in, Tilimsan’in
cok Onemli bir simgesi olan, el-Medresetii’l-Ya’kubiyye’yi yaptirmig; Serif et-Tilimsani de
olene kadar bu medresede miiderrislik yapmigtir®,

Serif et-Tilimsani Maliki fikh1 ve mantik ilmi iizere kitaplar yazdig1 gibi kelam ilmi ile
de ilgilenmis, devrinde tartisilan felsefi-keldmi konular1 6grencilerine anlatmistir. Serif et-
Tilimsani’nin “Kitab fi’l-Kaza ve’l-Kader” isimli kelama dair bir eseri vardir®®. Bunun disinda
Miftahii’l-Viisul ild binai’l-Usil, Serhii’l-Ciimel, Kitdbu Mesarati’l-Galat fi’l-edille, Fetava,
Kitab fi’l-Mu’atar™* gibi bulundugu bolge Maliki cografyasinda biiyiik énemi haiz eserleri
bulunmaktadir.

2) Sa’id b. Muhammed b. Muhammed b.. Muhammed el-Akbdni (811/1408): Akban,
Endiiliiste bulunan bir koyilin ismidir. Ancak Sa’id el-Akbani Tilimsan’da dogmus ve burada
yetismistir. Maliki mezhebinde fakih bir isim olarak tanmmaktadir. el-Abili ve baska bircok
alimden okudugu usul ilminde ileri bir dereceye vararak hiikiimdarlarin takdirini kazanmus;
Sultan Ebfl inan zamaninda birgok alim bulunmasina ragmen bu ilmi seviyesine binaen Bicaye

4 Bu eserleri isim olarak zikretmemizin sebebi bunlarin Masrik ’teki Eg’ari keldmimin en bariz ve en énemli 6rnekleri
olmas1 hasebiyledir.

4 el-Abidi, Velid Cebbar ismail, “el-Medrasetii’I-Es ariyye fi’l-Karni’s-Samini I-Hicr”, Mecelletii Kiilliyeti’l-
Imami’l-A’zam, I1.Say1/2006, Bagdat, , s. 13.

4 eg-Serif, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed, Miftdhii’Vusiil ild Bindi’l-Furii ve’l-Usil, tah. Muhammed Ali
Ferkiis, Miiessesetiir-Rabbani, Beyrut, 1419/1998, s. 87-105; Cavusoglu, Ali Hakan, “Tilimsani, Muhammed b.
Ahmed”, D4, XLI, 165-166.

47 Cavusoglu, a.g.m., DI4, XLlI, 166.

“8 es-Serif, a.g.e., .97, 100.

49 es-Serif, a.g.e., 5.78-79; Cavusoglu, a.g.m., Di4, XLI, 166.

50 Bu eser kesin olarak es-Serif’e nispet edilmekte olup heniiz matbu halde bulunmamaktadir. Bkz: es-Serif, a.g.e.,
5.123-124.

51 es-Serif, a.g.e., s. 214-224; Cavusoglu, a.g.m., DIA, XLI, 167.
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kadis1 olarak atanmistir. Bicaye’den sonra kadilik gorevine kirk yil boyunca Tilimséan, Sela ve
Merakes kentlerinde devam etmistir®’. Hayatinin gogunu Tilimsan’da gegiren Sa’id el-Akbani
“Reisii’l-U’keld” namyla anmildigi gibi ogullar1 ve torunlart1 da ulema-i Tilimsadn arasinda
gosterilmektedir.

Sa’id el- Akbani’nin meshur eseri Serhu’l-Havfi’nin disinda, Serh-u Ciimel-i Hiineci,
Telhisii Ibnii’l-Bennd, Tefsiru Sireteyi’l-En’am ve’l-Feth, Serhu’l-Biirde gibi bircok eseri vardir.
Kelam alaninda da miimtaz bir yere sahip olan el-Akbani bu alanda Kasidetii Ibn Yasemin fi’l-
Cebr ve Mukabele, Serhu el-Akideti’l-Burhaniyye isimli eserleri bulunmaktadir®®. Ozellikle
hocast Osman es-Selalici (6.594/1197)’nin el-Akidetii’I-Burhdniyye isimli eserine yaptigi serh,
Magrib medreselerinde uzun yillar ders kitabi olarak okutulmustur. el-Akbani’nin bu eseri,
giiniimiizde hocasinin metni ve kendi serhi ile basili olarak bulunmaktadir®,

3) Ebu’l-Abbds Ahmed b. Muhammed b. Zekri el-Magmivf55 et-Tilimsani (900/1494):
Maliki fikht usul ve fiirlu konusunda alim olan Ahmed b. Zekri, bulundugu dénem Magrib
cografyasinda ¢ok kiymetli bir yere sahip olan Tilimsan’li bir alimdir. Hayat hikayesi ilim
yolunda ilerleme acisindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Kiigiik yasta babasini kaybeden Ahmed b.
Zekr’yi annesi, meslek dgrenmesi ve evini gegindirmesi igin bir terzinin yanina ¢irak olarak
verir. Kisa siirede bu meslekte ilerleyen Ahmed b. Zekri’nin hayati, bir elbise diktirmek icin
terziye gelen Ahmed b. Muhammed b. Abdurrahman b. Zagi(845/1441)°*® nun, onun zekasini
farketmesi ile degismistir. Ahmed b. Zagl, Ahmed b. Zekri’nin annesi ile konusarak oglunun
aldigr aylik ticret mukabili bir parayr kendisinin vermesi karsiliginda oglunu &grenciligine
almgtir. Ahmed b. Zekri de kisa siirede zekas1 ve ¢aliskanlig1 ile miimtaz bir 6grenci olmustur®’,

Ahmed b. Zagi’nun vefatindan sonra ilim agki ve macerasi devam eden Ahmed b. Zekri,
yine Tilimsan’da bulunan devrin biiyiik alimlerinden Muhammed b. Ebi’l-Abbas’in derslerine
devam etmis; onun disinda Ibn Merziik, Kasim el-Akbani gibi bircok alimden de dersler almistir.
Hocalar arasinda Ibrahim b. Muhammed b. Ali el-Lineti et-Tazi (86/1461)%, Ebi Ishak Ibrahim
b. Muhammed b. Mes’id el-Birsani el-Girnati®, Ebi Zeyd Abdurrahman es-Sealibi (854/1450)
gibi meshur alimler bulunmaktadir.

Ahmed b. Zekri’nin ilim hayatinda kelam ilminin ayr1 bir 6nemi ve yeri vardir. Bu alanla
faal olarak ilgilenen Ahmed b. Zekri, metot olarak cedel yontemini aktif olarak kullanmus,
devrinde bulunan Alimlerle keldm alaminda tartismalar yapmistir®. Keldm ilminin akaid
anlaminda 6gretilmesi konusunda ¢ok titiz davranan Ahmed b. Zekri, Magrib cografyasinda ¢ok
onemli bir eser sayilan Manzimetii’I-Kiibrd fi Ilmi’l-Keldm isimli bin besyiiz beyiti gecen bir

manzum kitap kaleme almistir®?. Bunlarin disinda fi Mesdili’l-Kazad ve’'I-Fityd, Bugyetii't-Talib fi

52 et-Tenbekti, Ahmed Baba, Neylii’l-Ibtihdc bi Tatrizi’d-Dibdc, haz. Abdii’l-Hamid Abdullah el-Herame,
Kiilliyetii’d-Da’veti’l-Islamiyye, Trablus 1989, II, 189-190.

53 et-Tenbekti, Neylii I-Ibtihdc, 11, 190.

5 Bkz: es-Seldlici, Eba Amr Osman, el-dkidetii’l-Burhdniyye ve’l-Fusilii’l-Tmdniyye, nsr. Nizar Hammadi,
Miiessesetii’l-Maarif, Beyrut, 1429/2008.

55 Magrave: Zenate kabilesinin biiyiik bir koludur. Bkz: ibn Haldiin, Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed,
Divanu’I-Miibtedei ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve Men Asarahum min Zevi’s-Se ni’l-Ekber, tah. Halil
Sehhade, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1408/1988, 111, 213.

% el-Hafnavi, Ebu’l-Kasim Muhammed b. es-Seyh b. Ebi’l-Kasim ed-Disi Ibn Sidi Ibrahim el-Gil, Kitdbu Tarihi’l-
Halef bi Ricdli’s-Selef, Matba’at-u Piyer Flntine es-Sarkiyye, Cezayir 1324/1906, 1, 46-47; ibn Meryem, a.g.e.,
5.39-41.

57 ez-Zirikli, Hayru’d-Din, el- ‘Aldm Kdamiis-u Terdcim li Eshuri’r-Rical ve n-Nisd mine’l- ‘Arab ve’l-Miista ribin ve'l-
Miistegrikin, Daru’l-‘Ilm li’l-Melayin, Beyrut, 1980, I, 231; Ozel, Ahmet, “Ibn Zekri et-Tilimsani”, Did, XX, 460.

% Tbn Meryem, a.g.e., s.58; el-Hafnavi, a.g.e., I, 7.

59 et-Tenbekti, Neylii 'I-Ibtihdc, |, 57.

60 gl-Hafnavi, a.g.e., I, 38; Ozel, “Ibn Zekri et-Tilimsani”, Did, XX, 460.

61 el-Hafnavi, a.g.e., I, 39. es-Serif et-Tilimsani’nin bu eserinin tam ismi “Muhassilii (Miikemmilii) 'I-Makdsid mimma
bihi tu’teberii’l-a 'kdid”dir. Eser, serhetmesi i¢in devrin bilyiik kelam alimi Muhammed b. Ytsuf es-Seniisi’ye
gotiiriildiigiinde, es-Seniisi eserin kiymeti ve iislubuna binaen ancak yazari tarafindan serhedilebilecegini
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Serhi Akideti Ibni’l-Hdcib isimli keldma dair eserleri bulundugu gibi®? fikihla ilgili olarak da
Venserisi’nin el-Mi'yar® inda birgok fetvasi zikredilmektedir. Ayrica Imam Ciiveyni’nin

Varakadt'mna dair bir serh de kaleme almistir®.

Bu biiyiik alimin &grencileri arasinda Ahmed Zerrik (899/1493)%°, Ebli Ca’fer Ahmed b.
Davud el-Belvi el-Vadi Asi (938/1531)%, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Merzik
Hafidii’l-Hafid  (930/1523)%7, Ebu’l-Abbds Ahmed b. Yahya el-Venserisi et-Tilimsani
(914/1508)°8 gibi isimler bulunmaktadir.

4) Ebii Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi (895/1432): Esari kelamimn miimtaz
sahsiyetlerinden olan Muhammed b. Y{suf es-Sentisi Tilimsan’da dogmus ve yetigmistir. Sadece
Tilimsan’in degil aym1 zamanda Magrib cografyasinin keldam alaninda sekillenmesinde c¢ok
onemli bir yere sahiptir. Esariligin Magrib cografyasina girmesi ve yayilmasi merhalelerinden
sonra Muhammed b. Yasuf es-Sendsi ile bu mezhep, Magrib cografyasinda adeta koklesmis ve
onun etkisiyle bolgede kelam Esarilik tizere devam etmistir.

“Seniise” Magrib’teki Berberi bir kabilenin ismidir®. Muhammed b. Yisuf es-Seniisi’ye
Tilimsanli ve Senlise kabilesine mensup olmasi anlaminda Tilimsadni ve Senfisi nispetinin
verilmesi yaninda kelam ilmine katkilari ve ¢ok sayida yazdigi akaid kitabi lizerine “et-Tevhidi”
lakab1 da verilmistir’®©. Muhammed b. Ysuf es-Senlisi’nin maiyetlerinde yasadi§1 Zeyyaniler,
iktisadi agidan filkelerini biiyiik bir refah igerisinde yasatmiglardir. Bu iktisadi refahtan Sentisi
kabilesi ve nihayetinde Muhammed b. Yusuf es-Sentisi’de faydalanmis; egitim hayat1 boyunca
ve hocalik yillarinda maddi olarak herhangi bir zorlukla karsilagsmamistir. Bu yiizden meslek
olarak da Tilimsin medrese ve camilerinde hocaligi tercih edip tasavvuf yolunu tutmustur’.
Muhammed b. Yisuf es-Sendisi dindar ve alim bir aileye sahiptir. Kaynaklar onun ilk hocasinin,
Tilimsan’da Kur’an 6gretmenligi yapan, babasi oldugunu haber vermektedirler’?2. Ayrica anne
bir kardesi Ali et-Taliti de taninmis bir alim olup Muhammed b. Yasuf es-SenGisi bu
kardesinden, Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani(386/996)’nin “er-Risdle” sini okumustur’®. Babasindan
mebadiu’l-uliim bilgileri tahsil ettikten sonra Nasr ez-Zevavi, Muhammed b. Tizert (Tuvenzet)
es-Sanhaci, Ebu’l-Hasen el-Kalsadi (891/1486), Muhammed b. Ahmed b. isa el-
Megili(850/1447), Ebt Abdullah el-Habbak (867/1463), Muhammed b. el-Abbas el-Ubbadi
(871/1467), Ebu’l-Hasen et-Talti, Hasen el-Ebrekan (868/1464), Ebu’l-Kasim el-Kinabesi el-

sOylemistir. Matbu halde bulunmayan bu esere Ahmed b. Ali el-Menciir “Nazmii'l-Ferdid ve Miibdi’l-Fevaid fi
serhi Muhassili’I-Makdsid” adiyla bir serh yazmistir. Bkz: Ozel, “Ibn Zekri et-Tilimsan1”, DI4, XX, 460. Bu eserin
Tunus halk kiitiiphanesinde bulunan mahtut haline https://archive.org/details/Muhassil-Elmagassid adresinden
ulasilabilmektedir.

62 gl-Hafnavi, a.g.e., 1, 39.

8 el-Mi’yaru’l-Mu’rib  ve’l-Camiu’l-Mugrib an Ulemai Ifrikiyye ve’l-Endeliis ve’l-Magrib. Maliki Nevazil
Literatiiriiniin en 6nemli kaynaklarindandir. Bkz: Necmettin Kizilkaya- Osman Yilmaz, “Venserisi”, DIA, XLIII,
48.

64 Ozel, “Ibn Zekri et-Tilimsani”, DI4, XX, 460. (Bu eserin ismi Gayetii’I-Merdm Serhu Mukaddimeti’l-Imém’dir.)

8 et-Tenbekti, Neylii 'I-Ibtihdc, 1, 138; Ibn Meryem, a.g.e., 55-62; ibn Asker, a.g.e., II, 799-801.

86 Mahlaf, Muhammed b. Muhammed, Seceratii 'n-Niiru'z-Zekiyye fi Tabakdti’I-Malikiyye, el-Matba’atii’s-Selefiyye
ve Mektebetiiha, Kahire, 1349, 1, 273.

67 Tbn Meryem, a.g.e., s. 52; el-Hafnavi, a.g.e., I, 149; Mahldf, a.g.e., |, 275-276.

% [bn Meryem, a.g.e., s. 53-54; el-Hafnavi, a.g.e., |, 62-63.

69 es-Suytiti, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Liibbii’l-Liibab fi Tahriri’l-Ensdb, tah. Muhammed
Ahmed Abdiilaziz-Esref Ahmed Abdiilaziz, Darii’]-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1411/1991, 11, 366; ez-Zebidi, “s-n-s-
“mad., a.g.e., XVI, 154.

0 Dehhan, Abdiilaziz es-Sagir, el-fmdamii’l-‘Alléme Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi et-Tilimsdani ve Cuhiiduhii fi
Hizmeti'l-Hadisi 'n-Nebeviyyi s-Serif, Daru Kerdade, Cezayir, 1431-32/2010-11, s. 76-77.

" Bacci, a.g.6, s. 40.

72 gt-Tenbekti, Neylii’l-Ibtihdc, ||, 563; es-Senisi, Serhu’I-Mukaddimat, tah. Mahi Kundiiz, Dar-u Kerdade, Cezayir,
2011, s. 10.

73 et-Tenbekti, Neylii I-Ibtihdc, |1, 564; el-Kettani, a.g.e., I, 999; ibn Meryem, a.g.e., s. 238.
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Bicai, Ebli Zeyd es-Sealibi (876/1472), ibrahim et-T4zi el-Vehrani gibi birgok biiyiik alimden de
dersler almistir™,

Hocalar1 bu denli genis olan Muhammed b. Ydsuf es-Senisi, kendisi de aralarinda
Ebu’l-Abbas b. Isa el-Berndsi el-Fasi (899/1494), Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d et-
Tilimsani(901/1496), Ebu’l-Kasim b. Muhammed ez-Zevavi (922/1517), Muhammed b. Ebi
Medyen et-Tilimsani (915/1510) gibi bolgelerinde keldm alaninda etkili olan isimler
yetistirmistir™. Yetistirdigi bu dgrencilerle kelam ilmi ve akaid dgretimi, Esarilik yontemiyle
tim Magribe yayilmistir. Bunda akaidin tasavvufla mezc edilerek bidatlerden uzak sahih bir
anlay1s olusturma istegi temel saik olmustur’®.

Muhammed b. Yasuf es-Senlisi’nin hocalart ve ogrencileri, bolgedeki mevkileri
nedeniyle 6nemli olsa da onun asil 6nemi ve etkisi yazdig1 akide eserlerinde yatmaktadir.
Muhammed b. Ytlsuf es-Senlsi’ye ait zikredilen birgok eser vardir. Bu eserleri telif tiiriinde
oldugu gibi serh ve ihtisar tiiriinde eserleri de vardir. Muhammed b. Y{suf es-Senfisi, eserlerini
yazarken Oncelikli amaci halki dogru yola iletmek oldugundan bu konuda gayret gdstermis ve
yazarinin kendi eserini serh ve ihtisar ettigi ender 6rneklerden olmustur. Muhammed b. Ylsuf
es-Sendisi’nin kelam alanindaki eserleri sunlardir: el-Hakdik fi Ta'rifditt Mustalahdti Ulemdi’l-
Keldm, Risdle fi Nefyi Te’siri’l-Esbdb, Serhu Esmadaillah el-Hiisnd ve Keyfiyyetii’l-Amel Bihd,
Serhu Cevahiri’'l-Kelam, Serhu Akideti’l-Havdi, Serhu Isrine’l-Vicibat, Serhu Muhtasart ald
Akdidi Sugra’s-Sugra, Serhu Muhtasart ale’l-Akdideti’s-Sugra, Serhu Akideti’l-Kiibrd, Serhu
Akideti’l-Viistd, Serhu Ldamiyyeti’l-Cezairi, Serhu’l-Miirside, Serhu’l-Mukaddimat, Akidetii’l-
Hafide, el-Akidetii’s-Sugra, el-Akidetii Sugra’s-Sugrad, el-Akidetii’l-Kiibra, el-Akidetii’l-Viistd,
el-Mukaddimatii’I-Mebniyye li’l-Akideti’s-Sugra’’. Bu eserlerden o6zellikle el-Akidetii’s-Sugra
bir diger ismiyle Ummii’l-Berahin’®, es-Senfisi zamanindan giiniimiize gelinceye kadar Es’ari
literatiiriiniin en énemli kaynaklari arasinda sayilmustir’.

5) Muhammed b. Merziik el-Hafid (842/1438): Kaynaklarda ismi Muhammed b.
Muhammed b. Ebi Bekr b. Merzik el-Hafid el-Acisi et-Tilimsani seklinde gegmektedir®.
Kendisi alim bir aileye sahip olup “Ibneyi I-Hatib Ibn Merziik” diye anilan babas1 ve amcasindan
ders almistir. Bu isimler disinda Magrib’in en iinlii isimleri de hocalar1 arasinda yer almaktadir.
Ders aldigi isimleri bolgelere gore siralayan Hafnavi, Muhammed b. Merzik el-Hafid’in
Tilimsdn’da Muhammed Abdullah ibnii’l-imam es-Serif et-Tilimsani, Said el-Akbani, Ebi Ishak
el-Masmadi, Ebu’l-Hasen el-Esheb el-Gumari’den; Tunus’ta Ibn Urfe Ebi’l-Abbas el-
Kassar’dan; Fas’ta Ebl Zeyd el-Mekvedi, Muhammed b. Mes’id es-Sanhaci el-Filali’den;
Misir’da es-Sirac el-Belkini, Ebu’l-Fadl el-Hiraki, es-Sirdc Ibnii’l-Miilkd, Kamus sahibi el-
Firtizabadi, Mugni sahibi Muhibbuddin Ibnii’l-Hisam, Veli Ibn Haldin’dan ve diger bircok
alimden dersler aldigini sdylemistir®. Tabii boyle bircok alimden ders alan bir alimin ders
portfoyii de oldukga genis olacaktir. Muhammed b. Merzilk el-Hafid tefsir, hadis, kelam, nahiv,

4 gl-Mellali, Ebii Abdullah Muhammed b. Omer et-Tilimsani, el-Mevahibii I-Kuddiisiyye fi’l-Mendkibi’s-Seniisiyye,
tah. Alal Birebik, Daru Kerdade, Cezayir 2011, s. 48-90; et-Tenbekti, Ahmed Baba, el-Ledli’s-Siindiisiyye fi’l-
Fezdili’s-Seniisiyye, tah. Mahmud Berahim, Mifem li’n-Nesr, Tilimsan 2011, s. 38-54; et-Tenbekti, Neylii’l-
Ibtihdc, 11, 564; Ibn Meryem, a.g.e., s. 238; Nuveyhiz, Adil, Mu cemu’l-Miifessirin min Sadri’l-Islam hatta’l-
Asra’l-Hddir, tkd. Hasen Halid, Miiesseset-ii Nuveyhiz es-Sekafiyye, Beyrut 1409/1988, 11, 656.

75 et-Tenbekti, Neylii I-Ibtihdc, 1, 130, 150, 136; 11, 572, 585; ibn Meryem, a.g.e., s. 45-50, 247-248.

6 Bacci, a.g.e,, S. 76.

7 el-Mellali, a.g.e., s. 343-351; et-Tenbekti, el-Ledli ’s-Siindiisiyye, s. 110-112; Bacci, a.g.e., s. 104, 105.

8 Bkz: es-Sentisi, Muhammed b. Yasuf, Serhu Sugra’s-Sugra fi Ilmi’t-Tevhid, Mektebetii Mustafa Elbabi el-Halebi ve
Evladihi, Misir, 1373/1953.

9 Spevack, A.Aron, The Archetypal Sunni Scholar: Law, Theology, and Mysticism In The Synthesis of al-Bajuri, State
Universty of New York Press, Albary, 2014, s. 68.

8 el-Hafnavi. a.g.e., |, 124.

81 el-Hafnavi. a.g.e., I, 131
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beyan, tasavvuf alanlarinda mahir bir alim oldugu gibi kiraat, tecvid, artz ilimlerinde de birikim
sahibidir®,

Muhammed b. Merzik el-Hafid, kelam ilmine 6zel bir ilgi duymustur. Devrinde
tasavvufla karisik olarak bulunan ve yanlis itikddi-kelami saplantilara yol acan anlayis ve
bidatlerle miicadele etmistir®®. Bu yolda kendisi de tasavvufun icinde yer almis; ancak biatlerle
miicadelesini kelam ilminin yol gostericiligi ile devam ettirmistir. Bu anlamda kelamla ilgili su
eserleri kaleme almustir: Akidetii Ehli’t-Tevhid el-Muhricet-i min Zulmeti't-Takli®*, el-Ayatii’I-
Vadihat fi Vechi Deldleti’l-Mu cizat, Serhu Ferayi Ibn Hacib®. Kelam alam disindaki eserleri
ise sunlardir: Izhdru Sidki’l-Mevde fi Serhi’l-Biirde, el-Istiab (Beyan, irab gibi gesitli ilimleri
kapsayan bir eser), er-Ravda (ibn Leyytin ve el-Iraki’nin Elfiyelerini toplanustir), Muhtasaru’l-
Hadika (el-Irdki’nin elfiyesinin ihtisar1), el-Muknii’s-Safi, Ciimelii’l-Hiineci vb.%

Muhammed b. Merziik el-Hafid, kendisi boyle bir¢ok ilmi kapsayan bir alim olup alim
bir aileden geldigi gibi oglu ve torunu da onun izinden gitmis ve Tilimsdn-Magrib cografyasinda
isimleri anilan birer 4lim olmuslardir®’.

Buraya kadar zikredilen alimlerle, Tilimsdn’da yasamus ve kelam alaninda faaliyet
gostermis bazi onemli isimlere - ayrintilara fazlaca girilmeden- deginilmeye calisilmistir. Bu
isimler disinda el-Hasen b. Mahlaf el-Mezili er-Rasidi el-Ebrekan (857/1453), Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Yahya et-Tilimsani el-Habbak (867/1462), Ahmed Zerrik el-Fasi (899/1493), Ali
b. Muhammed b. Ali el-Kurasi el-Kalsadi (891/1486), Muhammed b. Abdilkerim b. Muhammed
el-Megili (909/1503) gibi Tilimsan’da yasamis ve kelam ilminin Magrib’te Eg’arilik iizerine
yayilmasina hizmet etmis birgok isim daha sayilabilir®,

3. SONUC

Islam cografyasi, icerisinde yasayan tiim Miisliimanlar ile bir biitiindiir. Kelam ilmi de bu
cografya igerisinde yasayan tim Miuslimanlarin kelami olarak kendini gostermektedir.
Ulkemizde yapilan keldm arastirmalari daha ok miitekellim ve Matiiridilik bazinda ele
alimdigindan Magrib cografyasina bu yonlii arastirmalarda rastlanmamaktadir. Bunda bdlgenin
bize olan uzaklig1 ve mezhepsel farklilik da etkili olmustur. Bu sebeple arastirma konusu segilen
Magrib, kendi igerisinde de birtakim arastirma zorluklar1 barindirmaktadir. Magrib, cografl
olarak ¢ok genis bir bolgedir ve tarihinde birgok farkli kelami ekolii ihtiva etmistir. Bu da bolge
hakkinda bizlere mikro anlamda ¢alisma yapmak zorunlulugu getirmektedir. Bundan dolay1 bu
aragtirmada, Magrib kelamimin 6nemli yap1 taglarini belirlemek agisindan Tilimsan kenti, genel
hatlariyla ele alinmaya caligilmistir.

Kadim bir kiiltiire sahip olan Tilimsan kenti Romalilardan Osmanlilara kadar birgok tilke
tarafindan ele gegirilmistir. Ancak keldm ilmi agisindan asil énemli noktas: Islam fethinden
sonra bu kentte goriilen keladmi ekol ve tavirlardir. Bu anlamda sehir Selefi, Harici, Si1 ve Esari
Ogretilere ev sahipligi yapmistir. Ancak bu mezhepsel egilimler igerisinde en 6nemlisi ve kayda
deger olan1 Esariliktir. Esariligin Magrib’te yayilmasi ile bu bdlgede kabul gbéren mezhep,

82 gl-Hafnavi. a.g.e., |, 124, 126.

8 el-Hafnavi. a.g.e., I, 125.

84 gs-Sealibi, Ebll Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif, el-Cevéhiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, tah.
Muhammed Ali Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevciid, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1418, 1, s. 14-17.
(Akidetii Ehli’t-Tevhid gibi kitap isimlerine, Muhammed b. YGsuf es-Senisi gibi bélgenin diger alimlerinde de
rastlanmaktadir. Bunda, alimlerin bdlgede bas gostermis bidatleri ve yanlis tasavvufi uygulamalari diizeltme
isteginin etkisi biyiiktir.

8 el-Hafnavi. a.g.e., |, 133-134.

8 gl-Hafnavi. a.g.e., I, 132.

87 0glu Ibn Merziik el-Kefif ve torunu Muhammed Merziik el-Hatib Ibn Hafsa. Bkz: el-Hafnavi a.g.e., I, 136,145.

88 es-Sendisi, Serhu’I-Mukaddimat, s. 39-40.
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Tilimsan’da VIII-IX /XIV-XV. yiizyillardaki faaliyetlerle adeta koklesmistir. Donem olarak
duraklama donemi sayilsa da gosterilen kelami faaliyet ve eserler, serh ve hasiye goriiniimlii
olmakla birlikte tam bir kelam mektebi hiiviyeti arzetmektedir. Tilimsan’da, Masrikten farkli
olarak, felsefi kelamdan uzaklagip akaidi kelama 6nem verilmistir. Bu amagla Tilimsanli alimler
tasavvufla ilgilenerek Es’ari akaidini yaymada kelam ve tasavvufu birlikte kullanmig; bunun
sonucunda da ortaya “mutasavvif kelamcilar” ¢ikmustir. Esariligin adeta koklesip verilen
eserlerle pekistigi Tilimsan’da bu anlamda bircok miitekellim yetigmistir. Aralarinda
Muhammed b. Merzik el-Hafid (842/1438), Ebi Abdullah Muhammed b. Yusuf es-Senusi
(895/1432), Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Zekri el-Magravi et-Tilimsani (900/1494),
Sa’id b. Muhammed b. Muhammed. Muhammed el-Akbani (821), Muhammed b. Ahmed es-
Serif et-Tilimsani (771/1370) gibi ¢cok 6nemli isimler ile Esari kelami, Tilimsdn’dan dogan
feyizle Magrib cografyasini aydinlatnustir. Ozellikle Muhammed b. Yasuf es-Sendisi’nin yazdigi
akaidler ile Esarflik giiniimiize kadar sistemini gelistirmis ve yaymustir.

KAYNAKCA
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HZ. PEYGAMBER’IN DOKSAN DOKUZ iSMi

NINETY NINE NAMES OF PROPHET MOHAMMED
Faris CERCI”

OZET: Kaynaklarda Hz. Peygamber’in isimleriyle ilgili bircok rivayet yer alir. Bu rivayetler
arasinda Hz. Peygamber’in isimlerinin iki bin veya ii¢ bin civarinda oldugunu ifade edenler vardir. Hz.
Peygamber’in en meshur ismi Muhammed olup Kur’an-1 Kerim’de dort yerde gegmektedir. Hz. Isa’min
haber verdigi Ahmed ismi ise Kur’an-1 Kerim’de Saff sfiresinde ge¢mekte, diger isimleri ise hadis-i
seriflerde ve baska kaynaklarda yer almaktadir.

Anabhtar sozciikler: Hz. Muhammed, Ahmed, Mahmud.

ABSTRACT: There are many narrations about the names of the Prophet Muhammad (pbuh) in
sources. It is said that the number of the Prophet Muhammad’s names are about two or three thousand.
The most well-known name of the Prophet (pbuh) is “Muhammad” and it is mentioned in four different
places in the Koran Mighty Stature. The glad tiding of the Prophet Muhammad (pbuh) was given by
Prophet Isa (uwbp) as an Ahmed (pbuh) which is mentioned in the Koran Mighty Stature in Surah al-Saff.
The other names can be seen in the hadiths and other sources.

Keywords: The Prophet Muhammad, Ahmad, Mahmuth.

1. GIRIS

Hz. Peygamber isimler iizerinde israrla durmus, ismin telkin giiclinii dikkate alarak
hayvan, esya ve mekanlarla ilgili ¢irkin isimleri degistirmistir. Topluma mal olmus bir zatin
adimi tagtyan bir kisi, o zatin ismiyle ¢agrildigi zaman o zat1 hatirlatir ve miispet ¢agrisimlarin
dogmasina yol acar. Ismin sahibi fitri bir temayiil ile siiphesiz adin1 tasidig1 peygambere veya
taninmig sahsa yakinlikduyar, onunla kendisi arasinda paylasacagi ortak bir payda arar

Cahiliye donemindeki Araplar hayatin zorluklart ve &zelikle diisman karsisinda
dayanikli, giiclii ve cesur olmak, diismanin gonliine korku salmak gibi arzu ve diisiincelerle
cocuklarina Galip, Zalim, Esed/Arslan, Hacer/tas, Sabr/kaya gibi adlar vermislerdir. Tiirklerin de
Islamiyet'i kabuliinden 6nce ¢ocuklarina Bozkurt, Arslan, Sahin, Dogan, Timur / demir, Kaya ve
Gokhan gibi adlar verdikleri bilinmektedir. Islam &ncesi Araplarda da yer alan ve taptiklari
putun kulu anlamina gelen Abdiiluzza gibi isimler de inanglarin bir yansimasi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Islam inanc1 cercevesinde, Allah'a kul olmasini veya inang ve dini dniiniin 6n plana
¢ikmasini arzu edenler, ¢ocuklarma Allah'a kul olmay1 sembolize eden isimler vermislerdir.
Mesela bilingli olarak Omer admnin verilmesi, Hz. Omer'in Allah katinda sevilen biri olmasinin
yanisira temayiiz eden adalet vasfinin, adinin verilen sahista goriilme arzusundan ileri gelmis
olabilir.!

Isim vermedeki beklentiler ad koymada bir usl ve 4dabi da beraberinde getirmistir.
Islam dis1 toplumlarda, inang ve kiiltiirlerine has bir 4dab olustugu gibi, Islamiyet’in de kendine
ozel bir ad koyma usilii ve 4dab1 dogmus, Hz. Peygamber bu 4dab1 6zenle uygulamistir.?
Peygamberimiz, (sav) Cenab-1 Hakk'in kendisine liitfettigi miimtaz yonlerini gosteren isimlere
sahiptir. Muhammed ve Ahmed en meshur isimleridir.> Muhammed ismi, Ahmed’den daha

* Yrd. Dog. Dr., Erzincan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, faris@erzincan.edu.tr

! Cemal Agirman, Ad Koyma ve Hz. Peygamber'in Isimlere Karsi Tutumu, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, Sivas 1998, 127.

2 [brahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara
2012, 11, 431-441.

3 Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbdr, |11, Istanbul 1277-1285/ 1860-1868, 122.
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meshurdur. Zira Muhammed ismi, Kur'an-1 Kerim’in, Al Imran 3/144, Ahzab 33/40,
Muhammed 47/2 ve Fetih 48/29 stirelerinde, Ahmed ismi ise Saff 61/6” de yer almaktadir.*
Ciibeyr ibnu Mut'im Hz. Peygamber’den su hadisi nakleder: “Resiilullah (sav) buyurdular
ki:"Benim bes ismim var: Ben Muhammed'im, ben Ahmed'im, ben Allah'in benimle kiifrii
mahvedecegi el-Mdahi (mahvedici)yim. Ben Hdsir (toplayici)yim, insanlar benim arkamda
hagsredilecektir. Ben Akib (sondan gelen)im, benden sonra peygamber gelmeyecektir.”

Ibrahim Canan, Kadi Iyaz’dan naklen su bilgiyi verir: “Resilullah (sav) Muhammed olmazdan
once Ahmed'di. Ciinkii Kiitiib-ii Salifede (Tevrat 'ta Incil'de) daha diinyaya gelmeden Ahmed diye
tesmiye edilmisti. Halbuki Muhammed diye tesmiyesi Kur'an'da yer almaktadir.”®

Peygamberimizin pek ¢ok ismi olmasina ragmen hadiste beg tanesinin sayilmis olmasi
ile ilgili olarak gesitli yorumlar yapilmustir. ibnu Hacer “Hz. Peygambere mahsus olan bes ismin
eski milletlerde biiyiik ve meshurlardan kimseye verilmedigini” ifade eder.’

Peygamberimizin daha bir¢ok isminin oldugunu ifade eden Asim Koksal sunlari
kaydeder: “Onlardan bazilart Kur'dn-1 Kerim 'de,® bazilari Hadislerde, bazilart da daha onceki
Peygamberlerin  kitaplarinda agiklanmistir.  Peygamberimizin isminin  Incil’de: Ahmed
(Baraklit), Tevrat'ta: Miinhamennad olarak gectigi bilinmektedir.”® Asim Koksal, Ibn-i Ishak’tan
naklen su bilgiyi verir: “Muhammed isminin Siiryanice karsiligi Miinhamennd dir. Rumca
karsilig1 ise Baraklits dir. Gelecegi, Hz. Isd tarafindan miijdelenen Hz. Peygamber, Paraclete
kelimesiyle ifade edilmistir ki Ahmed ve Muhammed manasinadir. Incillerin eski Yunanca
terciimeleri bu kelimeyi Pricliota sekline sokmustur. Bu da Paraclet'in, Ahmed'in karsiligidir.”*°
Esmaii’n-Nebi adi altinda Peygamberimizin iki yiiz bir isminin bulundugu,!* bunlardan
bazilarmin icma ile sabit oldugu bilinmektedir.*?

Imam Kastalani, ibn Kuteybe’den naklen su bilgileri verir: “Resilullah (sav)’in
niibiivvetinin ildmindan bu yana, kendiden once Muhammed ismiyle kimse miisemma olmamustir.
Bu ism-i serif Allah tarafindan Resiilullah (sav) hazretleri icin saklanmistir. Hak Celle ve Ald
hazretleri kadim kitaplarinda bu ism-i serifi zikredip peygamberlerine besaret eylemistir. Eger
gayrilerde dahi bu ism-i serif bulunsa siiphe vaki olurdu. Peygamberimizin dogumu yaklasinca
“Ehl-i Kitap, Muhammed (sav)’in gelmesinin yakin oldugunu halka besaret eylediler. Halk da
dogan erkek ¢ocuklarinin adimi Muhammed koymaya bagladilar. Her biri, “o peygamber keske
benim oglum olsa” diye diigiinmeye basladilar. Bunun iizerine ulema Muhammed isimli kag
cocugun bulundugunu ve bunlarin babalarvun isimlerini tespit etmislerdir. Ebii’l-Fazl b.
Hacer’e gére bunlarin sayist on bes kisidir.”*

4 Canan, a.g.e., XV, 344.

5 Genis bilgi i¢in bkz. Canan, a.g.e, XV, 343; Ali, a.g.e., 122; imam Kastalani, Mevdhibii’l-
Lediiniyye Tercemesi, Mealimii’l-Yakin, Miitercimi, Sair-i Meshlr Abdiilbaki, Terclime
tarihi,1008, Darii’t-tibati’l-amire, 198; Mevlana Hasan Husameddin, Serh-i Semdil-i Serif,
Muisir-Bulak, 1255, 291.

® Canan, a.g.e., XV, 344,

" Canan, a.g.e., XV, 345; Kastalani, a.g.e., 198.

® Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Hz. Peygamber’in isim ve Sifatlari-Esma-i Nebi-, Kutlu
Dogum Haftasi II, 1-7 Ekim 1990, 1992, 87-100, 90.

9 Koksal, M. Asim, Hz. Muhammed ve Islamiyet, Mekke devri, Istanbul 1973, 14.

10 K 6ksal, a.g.e., 14, Mahmud Es’ad, Islam Tarihi, Tarih-i Din-i Islam, Sadelestirme: Ahmed
Liitfi Kazanci, Osman Kazanct, Istanbul 1983, 376.

1 Siileyman el-Cezili, A¢iklamali Deldilii’l-Hayrdt, Salavat-1 Serifeler, Hazirlayan: Ibrahim
Tozlu, Istanbul 2009, 35-45.

12 Siileyman el-Cez0li, Deldilii’l-Hayrdt ve Sivarikii'l-Envar fi Zikri 's-Saldt ale’'n-Nebiyyi'l-Muhtar,
Serheden: Kara Davut, Sadelestiren: Abdiilkadir Akg¢icek, Cile Yayinlari, Istanbul 1975, 65.

13 Kastalani, a.g.e., 204; Ates, Ali Osman, Hz. Peygamber'in ve Cocuklarinin Isimleri Hakkinda Bazi
Iddialarin Degerlendirilmesi, D.E.U, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V, 1zmir 1989, 388.
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1. (4= 0 2= o %se) Muhammed b. Adi b. Rebi‘a dir ki, Hz. Peygambere yetisip, iman etmis,
sahabe-i kiramdan olmustur. 2. Evs Kabilesinden 4~ial ¢» %as) Muhammed b. Ecnaha, 3. s xax)
(&l o LlMuhammed b. Usame b. Malik. 4. (¢\,dl &» %as)  Muhammed b. el-Berie. Bu da
Peygamberimizin sahabesi olmustur. 5.( sas o @as o2 &l ¢ 2ese) Muhammed b. el-Haris b.
Hadic b. Haris. 6. ( &l ¢ Jlss (v 2ae)  Muhammed b. Hurmaz b. Malik. 7. (0oes (5 2s%)
Muhammed b. Hamran. 8. (.=!3* ¢» 2ss) Muhammed b. Huzai. Beni Zekvan kabilesindendir. 9.
(15> 00 2a0) Muhammed b. Havli. 10. (0l (2 2eas) Muhammed b.Siifyan. 11. (G20¥) el 0 2es)
Muhammed b. el-Bahmedii’l-Ezdi. 12. (4= o0 2 ¢ %se) Muhammed b. Yezid b. Rebia. 13.

(¥ & %ss) Muhammed b. el-Esedi. 14. (<&l xass) Muhammedi’l-Fakimi. Bu
zikrolunanlarin tamami Peygamberimizden 6nce diinyaya gelmislerdir. 15. (s bail sdclus (n 2asx)

Muhammed b. Mesleme-i Ensari’dir ki, Kadi Iydz’in bildirdigine gére bu zat Hz.
Peygamber’den sonraki yirmi yil belki daha sonraki yillarda diinyaya gelmistir.*

2. PEYGAMBERIMIZIN 99 iSMi

Biz bu calijmamizda, Hz. Peygamber (sav)’in doksan dokuz esma-i serifelerini,
Gelibolulu Mustafa Ali’nin, Kiinhii'l-ahbdr’inda naklettigi siraya gore agiklamaya calisacagiz.'®

1.Muhammed (2«~): Cok &viilmiis, dvmeye, takdire layik manalarma gelmektedir.*®
Peygamberimizin annesi Amine’ye riiyasinda dogacak ¢ocuga Muhammed ismini vermesi telkin
edilmistir.”” Peygamberimizin (sav) en c¢ok kullanilan adi Muhammed’dir.® Al-i imran
stresinde soyle buyrulmaktadir: QU ald e Ll 3 Jeu) W Sk Ly “Muhammed, sadece
resuldiir, elgidir. Nitekim ondan énce de nice resuller gelip ge¢mistir.”*°

2. Ahmed (x=)): Ahmed, “Herkesten daha ¢ok 6ven ve herkesten daha ¢ok oviilen”
anlamlarma gelir ve Kur’an-1 Kerim’de bir defa geger®®. Ahmed (=) ismi, Hz. Isa’ya nazil olan
Incil’de anlatilmistir. Yiice Allah Saff siresinin 6. ayetinde {immetine Ahmed isimli bir
Peygamber’in gelecegini haber vermistir.?2 Bu konuyla ilgili olarak Saff siresindeki ayet
sOyledir: ,

s e il Jshn 185 4075 (e G 0 Wl BXal 280 Al Ok ) i) (o L e Oil e J8 315
Ot D 1 118 I Sheln W XA 2 “Vakti geldi, Meryem'in oglu Isd da: "Ey Israil ogullart!
dedi, "Ben size Allah'in el¢isiyim. Benden onceki Tevrat't tasdik etmek, benden sonra gelip ismi
"Ahmed" olacak bir resulii miijdelemek tizere gonderildim. Ne zaman ki o peygamber, agik acgik
delillerle kendilerine geldi: "Bu, kesin bir biiyiiden ibarettir" dediler.”?

3. Hamid (x\s): Sozlikte, hamdeden, siikreden anlamlarina gelen (k) Hz.
Muhammed’in lakaplarindandir.® Bu isim, Tevbe shresinde ¢ogul olarak soyle ifade

14 Kastalani, a.g.e., 205.

15 Ali, a.g.e., 121.

16 Mevliit Sar1, Arapca-Tiirkce Liigat, Istanbul 1982, 340.

7 Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet Islam Tarihi, Miitercim, Omer Riza dogrul, Istanbul 1977, I, 127,
Mustafa Fayda, “Muhammed”, DIA, XXX, Istanbul 2005, 409; Mehmet Azimli, Siyeri Farkl
Okumak, Ankara 2010, 66; Kasim Sulul, Anahatlariyla Siyer-i Nebi, istanbul 2014, 107.

18 Philip K. Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev. Salih Tug, Istanbul 1980, 165; Al,
a.g.e., 122.

19 Al-i imran, 3/144.

2 Mustafa Fayda, “Ahmed”, DIA4, 11, Istanbul 1989, 29.

21 Hasan Basri Cantay, Kur 'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Besinci Baski, Istanbul 1965, 1038; Kara Davut,
a.g.e.,70.

22 Saff, 61/6.

2 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara 1988, 384.
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edilmektedir: 253 ¢ skilalls KU e (Al caghailly & shadl & sdalldl & saSIn0 & sadlall & saalall & sl ¢ sl

sl a5 A “O tovbe edenler, o ibadet edenler, o hamd edenler, Allah'in rizast igin sefer
edenler, o riikii edenler, o secdeye kapananlar, iyilikleri yayanlar, kotiiliikleri onleyenler ve
Allah'in hudutlarim bekleyip koruyanlar yok mu? Iste o miiminleri mijjdele!”?*

4. Mahmiid (25+): Cok oviilmiis, dvmeye, takdire laylk manalarma gelir. Konuyla
ilgili olarak Ahmet Cevdet su bilgiyi verir: “Hz. Peygamber’in bir¢ok ismi vardwr, bunlardan
birisi de “Mahmiid” dur.”®  Peygamberimizin (sav) kiyamet goniinde, Allah'a yakinlik ve
ahiretteki en biiyiik  sefaat makami olan “Makdm-1 mahmida” erdirilecegi rivayet
edilmektedir.”?® Makdm-1 mahmid ayetinin yer aldig1 isrd shresinin hicretten az dnce nazil
olmas1 dnemlidir. Isra stiresinde su ifadeler yer almaktadir: Udis &l @il &) e VRS 45 33658 ) (4a 5
Bsass “Gecenin bir kisminda uyanip, suf sana mahsus fazla (bir ibadet) olmak tizere onunla
(Kur’an ile) gece namazi kil. Umit edebilirsin, Rabbin seni bir makim-1 mamida
gonderecektir. '

5. ‘Akib (<#le): Lugatta, en son gelen, bir kavmin liderine halef olan, selefinin hayir ve
faziletlerini devam ettiren kimse anlaminda kullanilmaktadir.® Asim Koéksal bu konuda su
bilgileri verir: “Bir hadiste Peygamberimizin soyle buyurduklar: rivayet edilmektedir: Ben
Akib1m® ki benden sonra peygamber yoktur”® Akib isminin tiirevlerinden birisi Kur’an-1
Kerim’de soyle ifade edilir. cuntall i el aiia 0l 4 dd e L Sl 15803 228 G5 “Ceza verecek
olursaniz, size yapilan muamelenin misliyle cezalandirin. Ama eger bu hususta sabrederseniz,
bilin ki bu, sabredenler icin daha hayirlidir.”®

6. Fatih (=) : Sozliikte agan, baglayan, fetheden, fatih anlamlarina gelir. Kastalani, Ebu
Hiireyre’den naklen su bilgiyi verir: “Resiil-i Ekrem, Allah Tedld beni fatih ve hdtim kildi” diye
buyurmuslardir.”®?* Hicr stresinde su ifadelere yer verilmistir: 48 15l oLldl G UG peile Uni 5
s “Hatta o kdfirlere gokten bir kapt agsak, onlar da yukari yiikselip ¢iksalar...”%

7. Hatem: (55) Lugatta, yiiziik, miihiir, her seyin sonu manalarina gelir.3* Asim Koksal,
Peygamberimizin iki kiirek kemiginin arasinda gelin cadirinin iri diigmesi biiyiikligiinde
“Peygamberlik Hatemi’nin®**” bulundugunu, Peygamberimiz vefat edince bu Peygamberlik
Hatemi’nin kaldirildigini ifade eder.®® Hatem (&) ismi ile ilgili olarak Ahzab shresinde su
ifadeler yer almaktadir: Cule o2& & AN G&5 ool 8as ) Joly 085 e, el U 3k 8 G
“Muhammed icinizden hichir erkegin babasi degildir, lakin Allah'in elgisi ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilir.”*"

24 Tebe, 9/112.

5 Ahmet Cevdet, Kisds-1 Enbiya, Haz. Mabhir Iz, Istanbul 1985, 60.
% {lyas Uziim, “Makam-1 mahmtd”, Di4, XXVII, Ankara 2003, 413.
27 {sra, 17/79.

28 {smail Liitfi Cakan, “Akib”, DIA4, 11, istanbul 1989, 238.

2 AL, a.ge., 122.

30 M. Asam Koksal, Hz. Muhammed ve Islamiyet, Mekke Devri, istanbul 1973,15; Kastalani, a.g.e., 205;
Cakan, “Akib“, DIA, II, 238.

31 Nahl, 17/126.

32 K astalani, a.g.e., 206.

3 Hicr, 15/14.

% Sar, a.g.e., 378.

% Alia.ge., 122.

% Koksal, a.g.e., I, 64; Kara Davut, a.g.e., 99.

37 Ahzab, 33/40.
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8. Hasir: (&) :Sozliikte, ¢ok sayida insani toplayan anlamlarina gelir. Mevliit Sari,
“Hasir’in Hz. Peygamber (sav)’in isimlerinden birisi oldugunu kaydeder.® Geleneksel inanca
gore biitiin immetler kendi Peygamber’inin 6nderliginde hasredilecegi, en 6nde de {immetiyle
birlikte Hz. Muhammed (sav) bulunacagi i¢in ona Hasir (&%) adi da verilmistir.®® Asim Koksal
ise su bilgileri verir: Bir hadiste Peygamberimizin séyle buyurduklarn rivayet edilmektedir: “Ben
Hasir’im ki halk kiyamet giiniinde benim izimce hasrolunacaktir.”*® Hasir, Kur’an-1 Kerim’de
cogul olarak gecmekte ve Sad sliresinde s0yle buyrulmaktadir:

Odla QI 4 (ed JuoB “Firavun ise onlart takip etmek gayesiyle, biitiin sehirlere
asker toplamak iizere gorevliler ¢ikardr.”*

9. Mahti: (~k): s kokiinden gelen Mahi,*> mahveden, mahvedici, yok edici, yok eden
manalarma gelir.** Asim Koksal bir hadis-i serife dayanarak su bilgileri verir: “Ben Madhi’yim ki
Allah, benimle kiifiii yok eder”™* Imam Kastalani de sunlar sdyler: Mahi (ss\) ismi hadis-i
serifte tefsir olundugu iizere kiifiirleri mahvedici demektir. Zira Peygamberimiz (sav)’in
gonderildigi asirda yeryiiziindeki insanlar hep kiifiir iizerine idiler. Kimi putperest idi. Kimisi
dalalete diismiis Yahud ve Nasdrd idi. Kimisi Sdibiyye-i Dehriyye idi. Asla ne tanri bilirler ne
ahret bilirler idi. Bazist dahi yldizlara taparlar idi. Bazist dahi ategperestler idi. Bazisi dahi
felasife idi. Serdyi-i enbiyaya kail degiller idi. Resulullah (sav) hazretleri geldigi gibi Din-i
Islam bir vechile zuhur etti ki, geri kalan edydn-1 batila bilkiillive mahvoldu. Hiikiim ve galebe
bunun oldu.”® Allah batilin imhas1 konusunda sdyle buyurur: ale 43 4l Gall 3ads JLU Al a5

os¥all 2\ “Allah batili imha eder, hakki ise indirdigi kitapla kuvvetlendirir. Gergekten O,
kalplerin i¢inde ne varsa bilir.”*

10. Da‘f: (=) Arapgada, seslenmek, ¢agirmak, davet etmek anlaminda kullanilir. Da'1,
Kur’an-1 Kerim'de, Hz. Peygamber'in Allah elgisi olarak gorev ve sorumlulugunu dile getiren
ayetlerde bilhassa "Allah'a ¢agiran" manasinda yer almakta (el-Ahzab 33/46; el-Ahkaf 46/ 31-
32), ayrica genel olarak "dua eden, ¢agiran" anlamida da gelmektedir.*” Ahkaf stresinde Hz.
Peygamber’in davetine uyma konusu ele alinmakta ve soyle buyrulmaktadir: 4 13 ) sual Ga's G
all e (e oahy 205 (e K180 4 1545 “Ey kavmimiz Allah’in davetgisine (Hz. Muhammed’e)
icabet edin. Ona iman edin ki (Allah da) sizin giinahlarimizdan bir kismini affetsin ve sizi gayet
act bir azaptan sizi kurtarsin.”*®

11. Sirac (z'o~) : Ligatte lamba, kandil manalarina gelir ki, Hz. Peygamber’in de 151k
sacan bir kandil oldugu bilinmektedir.*® Nitekim Ahzab stiresinde Hz. Peygamber aydinlatic1 bir
lambaya benzetilmekte ve sdyle buyrulmaktadir:

Vyate GV pms a3y A N el “Allah'tn izniyle O'nun yoluna dévet eden bir peygamber ve
aydinlatan bir lamba olarak génderdik.”>

% Sar1, a.g.e., 307.

39 Toprak, Siileyman, “Hasr”, DIA, XVI, Istanbul 1997, 416; Kastalani, a.g.e., 205.

%0 Koksal, a.g.e., 15.

41 Suara, 26/53.

42 Afif Abdilfettah Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz Hayatlarindan Hisseler, Dedsler
ve Ibretler, Miitercimler: Ali Riza Temel-Yahya Alkin, Istanbul 1982, 431.

# Ali, a.g.e., 122, Kanar, a.g.e., 546; Devellioglu, a.g.e., 677.

4 Koksal, a.g.e., 15.

# Kastalani, a.g.e., 205.

% Sura, 42/24.

47 Mustafa Oz, “Da‘1”, DiA, VIII. Istanbul 1993, 420; Kara Davut, a.g.e., 173.

48 Ahkaf, 46/31.

* Nebi Bozkurt, “Kandil”, DI4, XXIV, istanbul 2001, 299; Kara Davut, a.g.e., 171.
%0 Ahzab, 33/46.
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12. Miinir (Uss): Isik gonderen, agik, vazih manalarina gelen Miinir (L) ismi Kur’an-1
Kerim’de soyle ifade edilir. e BV yms 43h & ) Uelss “Ey peygamber, biz seni Allah'in izniyle
O'nun yoluna davet eden bir peygamber ve aydinlatan bir lamba olarak génderdik.” >

13. Besir (Uxi): Hz. Peygamber i¢in kullanilan isim veya sifatlardan biri olan “besir” bir
sifat olup, miijdeleyen, giiler ylizlii ve sevecen olan anlamlara gelir. Bu kelime Kur'dn-1
Kerim'de yedi defa nezir ile birlikte Hz. Peygamber'e ve ayn1 mahiyette bir defa da Kur'an'a
(Fussilet 41/4) nisbet edilmistir.%? Nitekim Fatir stiresinin 24.ayetinde sdyle buyrulmaktadir:

TS L WA UV (e )5 oadip Vel (a0 QUL ) “Ever, Biz seni gercegin ta kendisine malik
olarak, rahmetle miijdeleyen ve kdfirleri azapla uyaran bir el¢i olarak gonderdik. Zaten uyaran
bir peygamber gelmis olmayan hi¢hir millet yoktur”>® Hasan Basri Cantay, Hz. Muhammed
(sav)'in risaletinden once alt1 ylizyill boyunca Peygamber gelmedigini ve en yakin olan Hz.
Isa’nin alt1 yiiz y1l kadar 6nce yaSamis oldugunu séyler.*

14. Nezir (L2X): Sozlikte, korkulu bir seyi bilip sakinmak anlamina gelen nezr (nizare)
kokiinden tiiretilmis olup “korkulu bir seyi haber vererek sakindirmak” demektir. “Sevindirici
haber verme” anlamindaki tebsirin karsiti olan inzar, dine davet yontemlerinden biridir. Inzari
gerceklestiren kimseye miinzir (nezir) denilir.®® Zuhruf siresinde, varlikli kisilerin Hz.
Peygambere nasil karsi ¢iktiklari ele alinmakta ve soyle buyrulmaktadir: 408 & Gl (e Ul i U SIS
G 2 U e W5 ALl Jle el Baa s U G i OB W L0 e “fste boyle, senden dnce de hangi kente
uyarict gonderdiysek mutlaka onlarin varliklilari, “Biz babalarimizi bir dine baglanmis gordiik.
Biz de onlarin izlerine uyariz’ dediler.”® Varlikli kisiler mal miilk ile ugrasirlar, zihnen ve
bedenen tembellesirler. Mevcut sistem sayesinde zenginlestiklerinden o diizenin devamini
isterler.

15. Resil (Js): Sozlikte, Peygamber, elgilik, gonderilen, manalarina gelir. Kur'dn-1
Kerim'de peygamber karsilifinda nebi, resul ve miirsel kelimeleri kullanilir. Resul ve miirsel
kelimeleri de “gonderilmis kisi” manasindadir.®” Yiice Allah elgi olarak gonderdigi
Peygamber’ine soyle hitap eder.

Ve Al 885 Uk y Sl A6 5 “E)y Resuliim! Seni biitiin insanlara el¢i gonderdik. Allah'in
buna sahit olmas: yeter de artar!”®®

16. Nebi () : Sozliikte, Peygamber anlamina gelir.®® Kur'an-1 Kerim'de peygamber
karsiliginda Nebi (=) kelimesi kullanilir.®® Nitekim Tevbe sliresinde sdyle buyrulmaktadir: & &
aede Loty @il 5 SN ws (A “Ey  Peygamber! kifirler ve miinafiklarla savas. Karsilarinda
cetin 0l.”®' Hasan Basri Cantay, kafirlerle kiligla, miinafiklarla da deliller getirerek miicadele
edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.®?

51 Ahzab, 33/46.

52 Ahmet Onkal, “Besir”, DIA, V, Istanbul 1992, 555; Kara Davut, a.g.e., 115.
%3 Fatir, 35/24.

% Cantay, a.g.e., 1,161.

% Hayati Hokelekli, “Inzar”, D4, XXIII, Istanbul 2000, 358; Sar1, a.g.e., 1500.
%6 Zuhruf, 43/23.

S Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, D4, XXXIV, Istanbul 2007, 257.

%8 Nisa, 4/79.

% Sar1, a.g.e., 1476.

 Yavuz, “Peygamber”, DI4, XXXIV, 257.

61 Tevbe, 9/73.

62 Cantay, a.g.e.,l, 289.
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17. Hadi (s2»): Yol gosteren, hayir ve mutluluk veren bir hedefe rehberlik eden
manasina gelir. Hadi (sa) isminin, gegtigi on ayetin ikisinde bu sifat Allah'a, ikisinde Hz.
Peygamber'e izafe edilmistir. s o8 (&5 33% &3l W) “Fy Resuliim sen ancak bir uyaricisin, her
toplumun bir rehberi (hadi) vardir”™®® mealindeki ayetle, peygamberlere de hadi denilebilecegini
gostermektedir. Kur'an-1 Kerim'de Resiil-i Ekrem'e hitaben, s bl N %8 &85 “Siiphe yok
ki sen dogru bir yolu gostermektesin®® denilmektedir.

18. Miihdi (s2:%): Hediye ve ihsan anlamina gelir. Hz. Peygamber’in niibiivvet ve
risdleti biitiin aleme rahmet ve mutluluk getirmistir. Peygamberimiz, Yiice Allah’in alemlere
ihsan ettigi hediyelerden biridir. Bu yiizden Miihdi (s2<) kelimesi Hz. Peygambere isim
olmustur.®® Allah’m gonderdigi hediyelerle ilgili olarak Kuran-1 Kerim’de su ifadeler yer
almaktadir: &byl aa’i a 8,08 Lagy el AWyh SN 5“Bunun icindir ki, ben simdi onlara bir hediye
gonderip elgilerimin ne gibi bir cevap getireceklerini bekleyecegim."’

19. Halil (J4s): Birlik, beraberlik; dostluk, arkadaslik, halis dost, manalarma gelir.%
Omer Ongiit, [zahli ve Ilaveli Nir-1 Muhammediadli eserinde su bilgileri verir: “Eger dost
edinmis olsaydim Ebu Kuhafe'nin oglu Ebii Bekir’i dost edinirdim. Sizin Peygamberiniz,
Allah‘m dostudur.”® Abdiilkadir Akgicek, Buhari ve Miislim’den naklen su bilgileri verir.
“Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Sizin bu arkadasiniz, haliliirrahman’dir”"® Halil ismi ilgili
olarak Kur’an-1 Kerim’de su iadeler yer alir:

W SR80 135 68 Wle oo Sl Bagl oM oo SN 1S G5 “Az kalsin, seni bile sana
vahyettigimizden baska bir seyi uydurup, Bize mal etmen igin akillar: sira kandiracak ve ancak o
takdirde seni dost edineceklerdi.”™

20. Veli (!5): Allah dostu anlaminda bir tasavvuf terimi olarak kullanilan veli sozliikte,
yardim eden, koruyan; yardim edilen, korunan, anlamlarma gelir.”? Araf stresinde Allah’in,
biitiin iyi kullarinin velisi olduguna isaret edilmekte ve sdyle buyrulmaktadir: I 3 & 5 ()
opallall 6 b5 QU “Zira benim velim, o kitabt indiren Allah'tr ve O biitiin iyi kullarina da
velilik ediyor.”™

21. Nasir (U==i): Kur'an'da gecen Allah'in isimlerinden biridir. Sozliikte, yardim etmek,
desteklemek, sikintidan kurtarmak anlamlarina gelen nasara (<) fiilinden tiiremistir.” Diinyada
miinafiklara kendisinden baska hi¢ kimsenin yardimci olamayacagina isaret eden” Yiice Allah
sOyle buyurur: _s=i U5 (15 0w (=00 2 sl “Yeryiiziinde onlar i¢in ne bir yar, ne de bir yardimci
vard’’™®

83 er-Ra'd, 13/7.

84 Bekir Topaloglu, “Hadi”, DI4, XV, Istanbul 1997, 9.

6 Stira, 42/52.

% Akcicek, a.g.e., 173.

" Neml, 27/35

6 Mustafa L. Bilge, “Halil”, DI4, XV, Istanbul 1997, 305.

8 Omer Ongiit, [zahli ve [laveli Niir-t Muhammedi (sav), 8.Baski, Istanbul 1996, 3.
0 Akgicek, a.g.e., 214.

™ {sra, 17/73.

"2 Siileyman Uludag, “Veli”, DIA, XLIIL Istanbul 2013, 25; Kara Davut, a.g.e., 178.
3 Araf, 7/196.

7 Bekir Topaloglu, “Nasir”, D4, XXXII, Istanbul 2006, 412.

> Cantay, a.g.e., I, 290, 70 nolu not.

6 Tevbe, 9/74.
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22. Yasin (u=): Hz. Peygamber’e hitap sekillerinden birsinin de Yasin oldugunu belirten
Bekir Topaloglu su bilgileri verir: Hz. Peygamber tarafindan kullanilan Yasin (u+) ismi, Buhari
ve Tirmizi’nin hadis kitaplarinda da gegmektedir” ”” Siileyman Ates o= siiresiyle ilgili olarak su
bilgileri verir: “Hurufu mukatta denilen bu harflerin ger¢ek manasini ancak Allah bilir. o« ’nin
ey insan manasina geldigini beyan eden Siileyman Ates, Tayy kabilesinin dilinde o«’nin “ey
insan” demek oldugunu, aslimn o3& oldugunu, kisaltmak i¢in ¢5)’in bas tarafimin atilarak o
kaldigini ve kastedilen Hz. Muhammed (sav) oldugunu beydn eder.”™

23. Miizzemmil (Js4): Liigatte, elbiseye sarilip biiriinmek, drtiinmek manalarina gelir.”
Yiice Allah ortiisiine biirliniip yatan Hz. Peygamber’e (sav) soyle buyurmaktadir: Wk W Ji 4 4
GO G “Ey ortiistine biirtinen Resuliim! Geceleyin kalk da, az bir kismi hari¢ geceyi ibadetle
gecir.”® Hz. Peygamber, ilk vahy geldigi zaman onun heybetinden korkarak ve titreyerek
esvabina biiriinmiis, yatmist1. Bu nedenle “el-miizzemmil” onun ilahi isimlerinden olmustur.®

24. Miiddessir (3%): Liigatte, biiriiniip ortiinen manasina gelir. Yiice Allah sdyle
buyurur: 536 285X\ G “Ey biiriiniip sarinan (Habibim)! Ayaga kalk ve insanlari uyar!”®* Bu
ayetlerde Allah Tedla Hz. Peygamber'e, “Ey drtiisiine biiriinen!” diye hitap ederek artik insanlari
uyarmak i¢in harekete ge¢mesini emretmis, bu nedenle Miiddessir Hz. Peygamber’in ilahi
isimlerinden birisi olmustur.®®

25. Kelim (~X): Sozlikkte, sohbet arkadasi, Hz. Muhammed’in lakabi anlaminda
kullanilmistir. 3 Devellioglu ise, Tar-i Sind’da Cenab-1 Hak’la konusmasi dolayisiyla Hz.
Misa’ nin unvaninin “kelim” oldugunu, Kur’an’in yirminci stresi olan Taha stresinin de Stre-i
Kelim olarak bilindigini ifade der.®

Nisa stiresinde su ifadelere yer verilmigtir: K3 Shile sgalali UL Y5 U3 (e lile JAlaiad M ULY;
Gl Juse A Durumlarini sana daha énce anlattigimiz nice elgiler gonderdik. Anlatmadigimiz
nice elgiler de gonderdik. Allah Miisd'yva da hitabederek konustu.”%®

26. Mustafa (sihe): Sozlikkte segilmis, seckin, manalarmma gelir.®” Develliogluy,
Mustafa’nin, Hz. Muhammed’in adlarindan birisi oldugunu sdyler.®® Konuyla ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim’de su ifadelere yer verilmistir: a0 Gakiadl (o Ue 2535 “Ustelik onlar Bizim
yamimizda seckin ve hayirl zatlard:.”®®

" Topaloglu, “Yasin”, DIA, XLIII, istanbul 2013, 340.
8 Ates, a.g.e., 439.

9 Sar, a.g.e., 708.

80 Miizemmil, 73/1-2.

8 Cantay, a.g.e., 1105.

8 Miiddessir, 74/1-2.

8 Kamil Yasaroglu, “Miiddessir”, D4, XXXI, Istanbul 2006, 463.
8 Kanar, a.g.e., 499.

8 Devellioglu, a.g.e., 605.

8 Nisa, 4/164.

87 Serdar, Mutcali, Arapca-Tiirkce Sézliik, Istanbul 1995, 485.
8 Devellioglu, a.g.e., 823.

8 Sad, 38/47.
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27. Murtazi (=ix): Takdir edilmis, begenilmis, se¢ilmis, hosnut olmus manalarina
gelir.®® Muallim Naci, Murtaza (=i »)‘nmn imam Ali Kerremallahu vechehu hazretlerinin lakab-
1 alileri oldugunu ifade eder.*

28. Muhtar (Uuss): Sozliikte, secilmis, anlamina gelen muhtar terim olarak “mahalle
veya koy islerini yiiriitmek icin atanmig/se¢ilmis idareci manalarina gelir.®? Yiice Allah,
Peygamberimizi biitiin mahliikat arasindan segerek, ilahi tecellilere mazhar kilmis ve kendisine
muhtar ismi verilmistir.%®

29. Misaddik (33=s<): Miasaddik, dogrulayan, tasdik eden anlamina gelir.%,
Peygamberimiz bu aleme tesrifinden 6nce semavi kitaplarda niibiivveti ve risaleti, dogru sozlii
olacagi beyan olunmustur. Yiice Allah da onu dogrulamis® ve Necm siresinde soyle
buyurmustur: sl ge ki Ly “O kendi heva ve hevesiyle konusmuyor.” s >3W 75 4 “O,
kendisine vahyedilen bir vahiyden baska bir sey degildir.”® Allah Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in daha 6nceki kitaplar1 dogrulayip tasdik edisine §dyle isaret eder:

u_’ASL\u?G_I(S?A‘)_%L ;\‘)_54_“\ L_ﬂ_xSL_\LxS]\ \_,.1_5\ wﬂ\wd{)ﬂm?@.&audwm\m&dyjehgbmj
“Onlara, Allah katindan, ellerinde ki Tevrat'l tasdik eden bir Peygamber gelince, O Ehi-i
kitaptan bir kismi, giiya gercegi hi¢ bilmiyorlarmis gibi, Allah'in kitabini arkalarina atarak
ondan yiiz ¢evirdiler. ™%

30. Kasim (a8): Peygamberimiz, dlen oglu Kasim’dan dolay1 “Ebii’I-Kdsim=Kasim 'in
babas:” kiinyesini tasir.®® Kasim’in, Hz. Peygamber’in ilk ¢ocugu oldugunu ifade eden Asri
Cubukcu, Ibn Ishak’tan rivayetle, Peygamberimizin Hatice’den dogan biitiin ¢ocuklarmnmn
niibiivvetten dnce dogdugunu soyler.*

31. Hiiccet («a): Sozliikte, kastetmek, yonelmek, ziyaret etmek, iistiin gelmek anlamina
gelir. Bu isim “isabetli yonelisi kanitlayan delil” demektir.}° Peygamberimizin mucizelerini,
hiiccetlerini, saymak miimkiin degildir. Ulemadan bazilari, Peygamberimizin en biiyiik
mucizesinin Kur’an-1 Kerlm oldugunu beyan etmekte ve su bilgiyi vermektedir: Bunun disinda
Peygamberimizin iki bin, bazilarina goére de iic bin mucizesi vardir. Kur’an-1 Kerim’de
Peygamberimizin niibiivvet ve risiletine delalet eden mucizenin sayis1 altmis bine ulagmustir. 1%
Hiiccet Kur'an-1 Kerim’de yedi yerde isim olarak kullanilmig olup, Enam sresinde su ifadelere
yer verilmistir: sl il 2 4 GIQ 3aW A8 8 “De ki: En kesin ve miikemmel hiiccet (delil),
Allah'in (hiiccetidir.). Evet, O dileseydi hepinizi dogru yola koyardi.”%?

% Kanar, a.g.e., 579; Devellioglu, a.g.e., 818.

91 Muallim Naci, Liigat-1 Naci, istanbul 987, 746.

92 Akyildiz, “Muhtar”, DIA, XXXI, Istanbul 2006. 51.

% Genis bilgi igin bkz. Akgicek, a.g.e., 203.

% Kanar, a.g.e.,595.

% Akgicek, a.g.e., 210.

9% Necm, 53/3-4.

97 Bakara, 2/101.

% Bekir Belenkuyu, Edebiyatimzda sma-i Nebi-Peygamberimiz (S.A.V.)’in Isimleri ve Esma-i
Nebi Metinleri, Turkish Studies, International Periodical For Longuages, Literature and Hitoriy
of Tiirkic Volume 10/4 Winter 2015, p.167-196, 177; Koksal, a.g.e., 16.

9 Asri Cubukcu, “Kasim”, DIA, XXIV, Istanbul 2001, 5385.

100 Yunus Sevki Yavuz, “Hiiccet”, DIA, XVIII, Istanbul 1998, 445.

101 Akcigek, a.g.e., 254.

102 Enam, 6/149.
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32. Beyan (o): “Ortaya ¢ikmak, acik secik olmak; aciklamak, anlagilir hale getirmek”
gibi manalara gelir.!®® Kendisine inen kitabi, Ilahi vahyi, seri hiikiimleri beyan ettiginden, her
tiirli miiskiilleri ¢oziip agikladigindan kendisine sahibii’l- beyan denilmistir.’® Beyan (ok)
kelimesiyle ilgili olarak Kur'an-1 Kerim’de su ifadeler yer alir. oull dke’sas % 5 (U 5l 13 “fste
bu, biitiin insanlara yéneltilen bir agiklamadir, Haramlardan korunacak muttakiler icin bir
hiddyet ve égiittiir.”%

33. Hafiz (&i~): Arapgada “korumak, ezberlemek” manasindaki hifz kékiinden tiiremis
bir sifat olan hafiz (¢cogulu huffaz) sozlikte “koruyan, ezberleyen” anlamina gelip Kur'an-i
Kerim’in tamamini ezberleyene hafiz denilmistir. Hafiz (&8s) kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de
sozlik anlaminda birgok Aayette yer almaktadir.® Nitekim Tarik siiresinde soyle
buyrulmaktadir. il Gile W 8 38 8 “Hichir kimse yoktur ki yaninda (koruyucu) bekgi bir melek
bulunmasin™. 2

34. Sehid (2¢=): “Kesin olarak bilen, bildigini haber verme konusunda giivenilen kimse”
demektir.® Canmm Allah yolunda feda eden kimsenin kiyamet giiniinde kendisinden Hz.
Peygamber'le birlikte gegmis timmetler hakkinda sahitlik etmesi istenecegi i¢in ona sehid
denilmistir® Sehid (xe%) kelimesi Kur'an-1 Kerim’de soyle ifade edilir: sl b Je 435 “Kendisi

de (insan da) buna sahittir’ **°

35. “Adil (J2e): Adalet, Kur'an-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle, diizen, denge,
denklik, esitlik, gercege uygun hiikkmetme, dogru yolu izleme, takviya yonelme, diiriistlik,
tarafsizlik gibi anlamlarda kullanilmigtir. SGra s@iresinin on besinci ayetinde, Hz. Peygamber'in
adalet sifatin1 kazanabilmesi, daveti yani risdlet gérevini yerine getirmesi, Allah'in daha 6nceki
kitaplarda bildirdigi ebedi gergeklere inanmasi sartina baglanmistir.!** Bu konuda Sura stiresinde
su ifadelere yer verilmistir: 553 G 4 2850 Jae 0 &yl 5 QIS (e 41 I3 Ly &) U85 “Dee ki, ben Allahin
indirdigi her kitaba inandim ve aranizda adalet yapmakla emrolundum. Allah bizim de, sizin de
Rabbinizdir.”**?

36. Nir (Lsd): Allah'in isimlerinden (esma-i hiisna) biridir.}*® Sozliikte “aydinlik, 151k”
anlamina gelen niir kelimesi Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde “insanlarin 6niinii aydinlatip dogru
ve gercek olan1 gérmelerini, hak ile batili, hayir ile serri ayirt etmelerini saglayan manevi ve ilahi
151k” manasinda kullanilmigtir. Siileyman Uludag bu konuda su bilgiyi verir: “Allah ilk defa
Muhammedi nuru yaratmis, onun ardindan her sey bu nurdan ve bu nur i¢in yaratilmistir. Biitiin
peygamberlerde tecelli eden bu nur en son Resiil-i Ekrem'e intikal etmis ve onda karar kil-
mustir.”*** Tevbe shiresinde Allah’in nurunun yani islim’mn veya Kur'an-1 Kerim’in iifleyerek
sondiiriilemeyecegine soyle isaret edilmektedir:

103 Mutcgali, a.g.e., 82.

194 Genis bilgi igin bkz: Ak¢icek, a.g.e., 352.

105 Al-i Tmran, 3/138.

106 Nebi Bozkurt, “Hafiz”, DI4, XV, Istanbul 1997, 78

107 Tarik, 86/4.

108 Bekir Topaldoglu, “Sehid”, DI4, XXXVIII, istanbul 2010, 428.
109 Fahrettin Atar, “Sehid”, DI4, XXXVIII, Istanbul 2010, 428.
110 Adiyat, 100/7.

11 Mustafa Cagric, “Adalet”, DIA, 1, istanbul 1998, 341.

12 §ra. 42/15.

113 Bekir Topaloglu, “Nir”, DIA, XXXIII, istanbul 2007, 243.
14 Sijleyman Uludag, “Nar”, DIA, XXXIII, istanbul 2007, 244.



Hz. Peygamberin Doksan Dokuz smi 25

O8N 58 Y5 550 Al O U A G5 aeal G A 56 Vel O G50 “Onlar Allah'in niirunu
agizlaryla iifleyip sondiirmek isterler. Allah ise, niirunu tam parlatmaktan baska bir seye raz
olmaz. Kafirler isterse hoglanmasinlar!”**

37. Miibin (cxe): Kur'an'da fiil sigalariyla Allah'a, peygamberlere ve Resilullah'a nisbet
edilir. Hidayet Aydar bu konuda su bilgiyi verir: “Doksan dokuz ilahi isme yer veren Ibn Mace,
miibini bunlardan biri olarak zikreder.” Miibin (us=) kelimesi 119 ayette yer alir. Nitekim Nur

stiresinde sdyle buyrulur.'® {35 W U &) “Ben sadece agik¢a uyaran bir elgiyim.”*

38. Burhén (ct»_»): Kur'an-1 Kerim'in, Bakara 2/111; Enbiya 21/24; Muminin 23/117
strelerinde “hak ile batili birbirinden aywran kesin delil” karsihiginda kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’de, apacik deliller getirmesi itibariyle Hz. Muhammed'e burhan adi verilmigtir.!!8
Ul 1554 &) “Ey insanlar! Iste size Rabbinizden kesin bir delil geldi (Hz. Muhammed), size acik
bir niir (Kur’an) indirdik.”**°

39. Muti*(&k): Itaatkar, bas egen anlamlarma gelir.*® Peygamberimiz, Allah’in biitiin
emirlerine uymus, yasaklarindan da kaginmistir. Ashabinin, Allah’in emirlerine uygun diisen hal
ve hareketlerini onayladigi i¢in kendisine Muti® ismi verilmistir.'?* Muti’ kelimesinin
kendisinden tiiredigi ita‘ (¢\)) fiili Stra siresinde su sekilde gegmektedir: ¢ saabls 2l 1586 & 3

Ose Osiy “Bilin ki ben size gonderilmis giivenilir bir elciyim. Oyleyse Allah'a kars: gelmekten
sakinin da bana itaat edin!"?

40. Miizekkir (_%3%): Hatirlatan, animsatan anlamina gelen ve Hz. Peygamber’e isim
olarak kullanilan Miizekkir (_8) 12 ismi Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilir; 7S &ai Ul * g%
“Iste béyle... Sen insanlari irsada devam et! Zaten senin gorevin sadece irsad edip
diistindiirmektir.”***

41. Emin (u«'): Emin, sozliikte “kendisine giivenilen, hiyanet etmeyen, sdziinde duran,
vefali; baskalaridan korkmayan kimse” anlamma gelir. Islamiyet'ten once Hz. Peygamber'e
Muhammedii’l-Emin sifat1 verilmistir.'? Bu isimle ilgili olarak Kur'an-1 Kerim'de su ifadeler yer
alir: sl 855 & S “Bilin ki ben size gonderilmis giivenilir bir elgiyim.”'?°

42. Va'iz (L=5): Sozliikte "6giit veren, dini 6giitlerde bulunan" anlamina gelir.'?” Hasan
Cirit, vaiz kelimesini s0yle agiklar: "bir topluluga dini ve ahlaki konularda nasihat etmek, ikazda
bulunmak" seklinde tanimlanir. Vaiz kelimesinin tirevleri Kur’an-1 Kerim’de sdyle

115 Tevbe, 9/32.

116 Hidayet Aydar, “Miibin”, DI4, XXXI, istanbul 2006, 439.

117 Suara, 26/115.

18 Yavuz, Yusuf Sevki “Burhan”, DI4, VI, Istanbul 1992, 429.

119 Nisa, 4/174.

120 Devellioglu, a.g.e., 830.

121 Akgicek, a.g.e., 183.

122 Suara, 26/178-179.

123 Akeigek, a.g.e., 103; Sari, a.g.e., 547; Mutcaly, a.g.e., 295; Develioglu, a.g.e., 947.
124 Gasiye, 88/21.

125 Akgicek, a.g.e., 179.

126 Suara, 26/107.

127 Kanar, a.g.e., 673; Devellioglu, a.g.e., 1363; Hasan Cirit, “Vaaz”, DIA, XLII, istanbul 2012,
404
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kullanilmustir. OVl (e 088 A a1 Cdae 51 Wle 20 VI8 “Sen” dediler, "Ha boyle nasihat etmis, ha
etmemissin, bize gore hepsi bir.”'?

43. Sahib (wal=): Peygamberimize isim olan sahib kelimesi, bir vasfi olan, koruyan,
arkadas, dost, taraftar manasma gelir.!?® Sahib kelimesi ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de su
ifadeler yer alir: s L Lala Ua L “Arkadaginiz (Muhammed) yanilmadi, sapmadi,
aldanmadi™°  o3sa Kala Wy “Sunu da bilin ki, iginizden biri olan bu arkadasimiz deli

degildir.”*%

44. Natik (skb): Konusan, soyleyen, belig, giizel konusan, agik net anlasilir, akla uygun,
hatip ve konusma yetisine sahip olan anlamlarma gelir.™*> Necm sresinde natik ismi ile ilgili
olarak su ifadelere yer verilmistir : el oe 3k s “O kendi heva ve hevesiyle konusmuyor.”

45. Sadik (32=): Dogru, gercek, hakiki, i¢ten, samimi, giivenilir, emin, muteber

manalarina gelen Sadik (3=) ismi Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmektedir: Gl

G 3xay  “Hayir! o deli degildir. O size gercegin ta kendisini getiren ve biitiin
peygamberleri tasdik eden bir resuldiir.”**

46. Mekki (2): “Mekkeli, Mekke’ye ait” anlamina gelen bu terim, Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicretinden onceki donemde Mekke’de nazil olan slire ve ayetler icin de
kullanilmaktadir.**® Peygamberimizin isimlerinden birisi olan mekki tabiri ile ilgili olarak Fetih
stiresinde su ifadelere yer verilmistir:

agle 2&5akl G 3 (e &G Gl agte K0l W&o ool UK (X a5 Mekke gobeginde size kdfirlere
karsi zafer nasip ettikten sonra, onlarin ellerini sizden, sizin ellerinizi de onlardan ¢eken O'dur.
Allah biitiin yaptiklarinizi goriir”3

47. Medeni (x): Bu tabir daha ¢ok Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonraki
donemde veya Medine’de nazil olan siire ve ayetler icin kullanilan bir tabirdir. Medeni, Medine
ile ilgili, sehirli anlamina gelir.’®” Kud’an-1 Kerim’de sehir anlamina gelen Medine kelimesi ile
ilgili olarak su ifadeler yer alir: Ol yall Vgl '8 U JB g a0 ) Uall e 2l s “Derken...
sehrin ote basindan, kosarak bir adam geldi ve onlara dedi ki: "N'olur ey kavmim! Gelin siz bu
resullere uyun!>%®

48. Batha (»k): Ebtah'in diger adi olan Batha ayn1 zamanda Mekke'nin isimlerinden
biridir. Hz. Peygamber'in dedesi Abdilmuttalib "Ebii'l-Bathd" kiinyesiyle anilmaktadir.

128 Suara, 26/136.

129 Mutgali, a.g.e., 471.

130 Necm, 53/2.

131 Tekvir, 81/22.

132 Mutgali, a.g.e., 894.

133 Necm, 53/3.

134 Saffat, 37/37.

18 Kastalani, Mevdahibii’l-Lediiniyye Tercemesi, Medlimii’'l-Yakin, 210; Yusuf Sevki Yavuz,
“Ayet”, DIA, 1V, Istanbul 1991, 243.

136 Fath, 48/24.

137 Tlhan Kutluer, “Medeniyet”, DI4, XXVIII, Ankara 2003, 296.
; Kanar, a.g.e., 576.

138 'Yasin, 36/20.
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Kendisinin de "Bathd'mn efendisinin oglu" oldugu nakledilmektedir.'®® Bu yiizden de
Peygamberimize Batha isminin verildigi sdylenebilir.

49. ‘Arabi (=): Peygamberimize isim olan ve Arap kavmine mensup anlamina gelen
“Arabi” kelimesi ile ilgili olarak Nahl stresinde su ifadeler yer almaktadir: & (e HGd 1385 “Bu
Kur'an, agik bir Arapg¢a ifadedir.”™ Suara stresinde de sdyle buyrulmaktadir: ¢se e gl
“Acik ve vazih bir Arapga ile indirmigtir.”***

50. Kureysi (.<u®): Peygamberimizin Kureys kabilesine mensup oldugu anlamina
gelir.**? Kureys adini tasiyan stirede su ifadelere yer verilmistir:

A LY allp S Al pedll) i ) N R (e pbal g 5 s peedal 8 “Kureys'i
windirip alistirdig; onlart kisin (Yemen'e) ve yazin (Sam’a) yaptiklari yolculuga isindirip
alistirdigy icin. Kureys de, kendilerini besleyip acliklarim gideren ve onlari korkudan emin kilan
bu evin (Kdabe’nin) Rabbine kulluk etsin”*®

51. Hasimi («<k): Hz. Peygamber Hasimi soyuna mensup oldugu igin kendisine
“Hdsimi” ad1 verilmistir. Peygamberimizin ikinci dedesi Hasim’in yabanci devletler nezdinde
Kureys’in elgisi oldugu'* ve Kureys’in Sam (Siriye) tarafina diizenledigi seferlerinde Hagim’in
bagkanlik ettigi bilinmektedir.**

52. AZiz (»»): Muhterem, sevgili, serefli, saygideger, az bulunan manalarina
gelmektedir.}*6 Aziz (G:) kelimesiyle ilgili olarak Tevbe stresinde su ifadeler yer almaktadir:
ASa woe ANy “Ciinkii Allah  azizdiv, hakimdir (mutlak galiptiv, tam hiikiim ve hikmet
sahibidir)”. 14
53. Haris (u02:»): Peygamberimizin “Haris” ismi sozliikte, hirsli, merakli, bir seye ¢ok
diiskiin anlamina gelir.**® Hz. Peygamber’in miiminlere kars1 ¢ok merhametli oldugu Kur’an-1
Kerim’de soyle dile getirilir:  an) <55 Guie'salls o&le my i lic L ddle T e 288 e Ok el 5 “Size
kendi aramzdan oyle bir Peygamber geldi ki zahmete ugramaniz ona agir gelir. Kalbi iistiiniize
titrer, miiminlere karsi pek sefkatli ve merhametlidir4°

54. Raiif (<s): Acimak, merhamet etmek, sefkat gostermek kalbi dayanamayacak
derecede merhametli anlamina gelen “Reiif” kelimesiyle®™ ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de su
ifadeler yer alir:  aa) <55 el Ko Gausa e Lodile Bje Al e J5b) LKels W “Size kendi

139 Salim Ogiit, “Ebtah”, DI, X, Istanbul 1994, 82.

140 Nahl, 17/103.

141 Suara, 26/195.

12 Halil Altintas ve diger, Kur’an-1 Kerim Meali, Diynet Isleri Baskanligi, 6.Baski, Ankara
2010, 602; Muallim Naci, a.g.e., 591; Devellioglu, a.g.e., 631; Casim Avci, “Kureys”, DI4,
XXVI, Ankara 2002, 442.

143 Kureys, 106/1-4.

44 Tbrahim Saricam, Mustafa Oz, “Hasim”, DI4, XVI, Istanbul 1997, 403; Yildiz, a.g.e., 188.

145 Sarigam ve dig. a.g.e., 403; Kastalani, a.g.e., 201.

146 Muallim Naci. a.g.e., 536; Mutcali, a.g.c., 567.

147 Tevbe, 9/40,71.

148 Mutcaly, a.g.e., 160, Muallim Naci. a.g.e., 350.

149 Teybe, 9/128.

150 Bekir Topaloglu, “Rauf”; DI4, XXXIV, Istanbul 2007, 468.
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aranizdan 6yle bir Peygamber geldi ki zahmete ugramaniz ona agwr gelir. Kalbi iistiiniize titrer,
miiminlere karsi pek sefkatli ve merhametlidir.”**

55. Rahim (a».): Merhamet sahibi, actyan, sefkatli anlamina gelir. Sifat konumunda
olan ve Peygamberimizin isimleri arasinda yer alan “rahim” kelimesi bir¢cok ayette
geemektedir.’® Nitekim Tevbe shiresinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir: asDl Sl S 4l ()
“Ciinkii Allah tevvabdir, rahimdir (tovbeleri ¢ok kabul eder, tévbe edenleri sever ve pek
merhametlidir) 5

56. Cevad (¥s2) : Peygamberimizin isimlerinden birisi olan “Cevad” kelimesi, sahavetli,
eli agik, comert anlamia gelir.’® Mustafa Cagrici bu konuyla ilgili olarak, cémertlik yapmak
anlamindaki cevd veya cevdet kokiinden tiiretilmis olan ciid teriminin sehavet kelimesiyle es
anlamli oldugunu ve Allah'in isimlerinden biri olarak "cevad" kelimesinin kullanildigini ifade
eder.!®

57. Kerim (~.S): “Yaratilisgtan cOmert olan, insanin serefiyle bagdasmayan her tiirlii
seyden arinmis bulunan demektir.?®® Kerim ismiyle alakali olarak Tekvir stiresinde su ifadelere
yer verilmigtir: a8 Jse 5 I8 & “Kur'dn, degerli bir elginin, Cebrail'in getirip okudugu
sozdiir]™" 5&e SR 3 N 58 S “O elgi ki ok kuvvetlidir. Yiice ars sahibi Allah'in nezdinde
pek itibarlidir™%®

58. Al ()" Sozliikte, serefte yiiksek olmak, yiikselmek gibi pek ¢ok anlamda
kullanilan®™® Ali ismi Allah’a nispet edilmistir.!®® Bekir Topaloglu, Tirmizi’den naklen su
bilgileri verir: “Ali ismi hem Resiil-i Ekrem'in kendi dualarinda hem de Hz. Ali'ye ogrettigi
duada da yer almigtir.” “En tistiin, en kudretli” anlamina gelen a'la (=¥) ismiyle ilgili olarak
Kur’an’da su ifadeler yer almaktadir: O &) 2 =i “Rabbinin yiice adim tesbih et!”'%! Hz.
Peygamber’in tavsiyesiyle namaz secdelerinde a'la isminin yer aldig1 bir tesbihin tekrarlandigi
bilinmektedir.16?

59. Tayyib (&ik): Sozlikte “giizel s6z, verimli temiz toprak, iffetli kadin, giivenli sehir,
giizel koku, lezzetli yemek, temiz su, asil aile, mesrii kazang” vb. anlamlarda kullanilmistir, 16"
Tayyib isminin tiirevleri bir¢cok ayette gegmektedir. Nitekim A’raf siresinde sdyle ifade
edilmektedir:
Culal) agle as clihll sl Usds “O Peygamber... temiz olan seyleri heldl, pis olan seyleri
haram kilar.”'%

151 Tevbe, 9/128.

152 Bekir Topaloglu, “rahim”; DI4, XXXIV, Istanbul 2007, 414.
153 Tevbe, 9/118.

1% Muallim Naci. a.g.e., 328; Kastalani, a.g.e., 199.

155 Mustafa Cagrici, “Cémertlik”, DIA, VIII, Istanbul 1993, 72.
156 Bekir Topaloglu, “Kerim”, DI4, XXV, Istanbul 2002, 287.

157 Tekvir, 81/19.

158 Tekvir, 81/20.

159 Sari, a.g.e., 1044; Mutcali, a.g.e., 593.

160 Bekir Topaloglu, “Ali, DIA, 11, istanbul 1989, 370.

161 A" 87/1.

162 Bekir Topaloglu, “ali, DIA, 11, Istanbul 1989, 370.

163 Adem Yerinde, “Tayyib”, DIA, LX, Istanbul 2011, 196.

164 A'raf 7/157.
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60. Mutayyeb (wiks): Sozliikte, gonlii hos edilmis, taltif olunmus, sevindirilmis,
anlaminda kullanilmaktadir.'®® El-Mutayyibin (osibal): Beni Esed, Beni Teym, Beni Ziihre,
Beni Haris ve Abdiilmenaf olmak iizere bes kabile anlamini ifade etmektedir. Buna gore, Hz.
Peygamberin “Abdiilmenaf”’ kabilesine mensup oldugu i¢in bu ismi almis oldugu sdylenebilir. %

61. Hatib («.b3): Hutbe irad eden, hatip ve konusmaci anlamlarina gelen Hatib (cubs)
kelimesi, kavmi adina konusan Hz. Peygambere verilen isimler arasinda yer almis oldugu
soylenebilir.®” Hatib kelimesinin tiirevleri Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde yer alir: Nitekim
Nebe siiresinde su ifadelere yer verilmistir. Ulas 4 (&L Gaalll gl g (il clsaldl &
“Goklerin, yerin ve bunlarin arasindaki varliklarin Rabbinden, O Rahman'dan bir miikdfattir.
O'nun huzurunda agzint acacak, soz séyleyecek hi¢ kimse yoktur.”*%®

62. Fasih (z-=%): SOziin iyisini kotiisiinden ayiran, halis Arapga konusan kimse anlamina
gelir.®® Cezili bu konuda su bilgiyi verir: “Efendimiz fasihii’l-lisan, (sozii a¢ik ve son derece
giizeldir)” *’® Hz. Peygambere isim olan fasih kelimesinin tiirevleri Kasas sfiresinde su sekilde
yer almaktadir: 053 G GIAT J) 8321183 ) e 4l UL e madl b G508 A5 "Kardesim Harun'un
ifadesi benimkinden daha diizgiindiir, onu da benimle beraber yardimci olarak goreviendir ki
beni tasdik etsin, Dogrusu beni yalanct saymalarindan endise ediyorum."*"™

63. Resid (x:2,): Allah'in isimlerinden (esma-i hiisnd) birisi olan Er-Resid (x:3.V)
sozliikte, dogru yolu bulup onda sebat etmek, anlamindaki riisd (resed, resadd) kokiinden tiiremis
bir sifat olan resid kelimesi “dogru yolda bulunan, dogru ile yanlis1 ayirt edebilecek ¢aga giren”
demektir. Riisd kavrami Kur'an-1 Kerim'de hem Allah'a hem insanlara nisbet edilmektedir.!”
Peygamberimize isim olan Resid kelimesi ile ilgili olarak Kur’dn-1 Kerim’de su ifadeler yer alir:
M) Ua ) % Uil “Yok mu icinizde akli basinda bir adam? Y73 5570 Aa) &3Y &) “Aferin, amma da
akilly, uslu bir adamsin ha!"*"™

64. Tahir (»L): Temiz, iffetli, namuslu, diiriist anlamlarim tasir.”® Peygamberimiz
zahiri, batini, hissi ve manevi giinahlardan ve maddi kirlerden uzak oldugu i¢in kendisine tahir
ismi verilmistir.}’® Konuyla ilgili olarak Kur’4n-1 Kerim’de su ifadelere yer verilmistir:

Vonelad 28 yeda s il T Gl (Kie Candd AW 5, 50 W) “ey Ehl-i beyt! (Peygamber’in ev alki) Allah
sizden, kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”"’

65. Mutahhar (Lik%): Sozlikte arinmis, maddi ve manevi olarak temizlenmis
manalarina gelir.}’® Mutahhar ismi daha ¢ok Hz. Peygamber’in manevi temizligine isarettir.

165 Muallim Naci, a.g.e., 795; Devellioglu, a.g.e., 1988, 827.
166 Sar1, a.g.e., 950.

187 Sar1, a.g.e., 418; Mutgali, a.g.e., 233.

168 Nebe, 78/37.

189 Sar1, a.g.e., 1161.

170 Sijlyman el-Cezili, a.g.e., 44; Akgicek, a.g.e., 353.

111 Kasas, 28/34.

172 Bekir Topaloglu, “Resid”, DIA, XXXV, Istanbul 2008,11.
173 Hud, 11/78.

174 Hud, 11/87.

175 Muallim Naci, “Tahir”, a.g.e.,521; Mutcaly, a.g.e., 531.

176 Akgicek, a.g.e., 76.

177 Ahzab, 33/33.

178 Muallim Naci, “Mutahhar”, a.g.e.,794; Mutgal1, a.g.e., 531.
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Bunun i¢in de kendisine Mutahhar ismi verilmistir.!”® Mutahhar (i) kelimesi ile ilgili olarak
Kur’an-1 Azim’de su ifadelere yer verilmistir.

Soehe Gala 16t A 0 O583” “Allah’tan bir Resil, peyderpey tertemiz — sahifeler
okumaktadur.”®

66. Imam (-«): Arapca emm "6ne gecmek, sevk ve idare etmek” kokiinden gelen imdam,
terim olarak "cemaatle kilinan namaza onderlik eden kimse" ve "devlet baskani" anlamlarin
tasir.’® Emam (:W)kelimesi Kur’an-1 Kerim’de degisik sekillerde yer almaktadir. Nitekim
Bakara stresinde su ifadelere yer verilmigtir: w3 J8 Ul (ulill @llela 31 O 7l s 455 ' il I 35
Osllall e JEU 6 3558 “Sunu da hatirda tutun ki: Bir vakit Rabbi Ibrahim'i birtakim emirlerle
stmamisti. O da onlart hakkiyla yerine getirdiginden Rabbi kendisine: "Seni insanlara onder
(Imam) yapacagim" dedi. Ibrahim: "Ya Rabbi, neslimden de énderler ¢ikar!" deyince, Allah:
“Zalimler ahdime (niibiivvete) nail olamazlar” buyurdu.”®

67. Taki (.&): Sozliikte takva, “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar
olmak, itaat etmek, korkmak, ¢ekinmek™ anlamlarindaki vikdye masdarindan tiiremistir. Takva
kelimesi ve aymi kokten gelen ittikd, taki, etkd, muttaki gibi diger tiirevleri ve fiil sekilleri
Kur'an-1 Kerim'de 285 yerde gegmektedir.’®® Hz. Peygamber’in Taki (%) ismine iliskin olarak
Kur’an-1 Kerim’de su ifadeler yer almaktadir: adaall 5l b &35 Afen 5 3 3550 L 58 (o LI 235
“Hem onlart kotiiliiklerden, giinahlardan koru! Sen kimi diinyada kotiiliiklerden korursan,
muhakkak ki ona (ukbada) merhamet edersin." Iste asil kurtulus ve biiyiik mutluluk da budur.”*%*

68. Ummi (+): Okuma yazma bilmeyen anlaminda Kur'an terimi olan el-Ummi (Y1)
Hz. Peygamber'in sifatlarindan olup, bagh bulundugu topluluga mensup, onlarin 6zelliklerini
tastyan, bilgi ve becerilerini bu ger¢evede kazanmis kimseyi anlatir.'®® Peygamberimiz, mucize
olarak, niibiivvetine tazim i¢in bu isimle isimlendirilmistir.*®® Ummi kelimesine iliskin olarak
Araf siiresinde su ifadeler yer almaktadir: &3 25l 5 )5 asladS 5 Al fa'sh ) (ol (il ad gy 5 4llly | il
“Oyleyse siz de Allah'a ve O'nun biitiin kelimelerine iman eden o iimmi Nebi’ye, o Resule inanin.
Ona tabi olun ki dogru yolu bulasiniz.”®

69. Bar (%) : o itaatkér, sadakatli, vefakar ve iyiliksever olmak anlamindaki birr
kokiinden sifattir. Bdrr da ayn1 méanaya gelmekle birlikte berrin muhtevasinin daha zengin
oldugu ve siireklilik arz ettigi kabul edilir.’® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de U3 28 555106 &1 Sl
Vs s “Lyilik (ve hayir), yiizlerinizi doguya ya da batiya dogru ¢evirme degildir.”*®® )\ )
Ao 4 A GB o8 e A Ly Gaiad Uw 1S U D0 “Sevdiginiz mallarimizdan Allah yolunda
harcamadik¢a "fazilet" mertebesine ulasamazsiniz. Bununla beraber her ne infak ederseniz,
Allah mutlaka onu bilir.”**° ayetiyle de fazilet mertebesinin sinirlari gizilmistir.

179 K astalani, a.g.e., 201; Akgicek, a.g.e., 77.

180 Beyyine, 98/2.

181 Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Tmam”, DIA, XXII, Istanbul 2000, 178.
182 Bakara, 2/124.

183 Siileyman Uludag, “Takva”, DI4, XXXIX, Istanbul 2010, 484.
184 Miimin, 40/9.

185 Mehmet Suat Mertoglu, “Ummi”, DI4, XLII, istanbul 2012, 309.
186 Kastalani, a.g.e., 210; Akgicek, a.g.e., 201.

187 Araf, 7/158.

188 Quat Yildirim, “Berr”, DIA4, V, Istanbul 1992, 468.

189 Bakara, 2/177.

190 Al-i Imran, 3/92.
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70. Sifa (4&): Dini, ahlaki ve bedeni hastaliklarin tedavisi ve ildct anlaminda bir Kur'an
terimidir. Sozliikte “bir hastaligi tedavi etmek, hastay1 iyilestirmek” anlaminda masdar olan Es-
Sifa (+&dll) “hastaliktan kurtulma, iyilesme; ild¢” manasinda isim seklinde kullanilir. Mecazen
“cehalet hastaligini giderme” noktasinda Hz. Peygamber’e isim olmustur.’®® Sifa (is) kelimesi
Yunus, Nahl, Isra ve Fussilet stirelerinde ge¢mektedir: Nitekim Yunus siiresinde su ifadeler yer
almaktadir:

Oyl a5 35 siall b U 2ass 205 (e daese pK5a 38 G I G “Ey insanlar! Iste size,
Rabbinizden bir 6giit, goniillerdeki dertlere bir sifa, miiminlere dogru yolu gésteren bir hiddyet
ve rahmet geldi%?

71. Mutavassit (Lh;h): Sozliikte, tavassut eden, aracilik eden, vasita olan, merkezde
bulunan manalarma gelir.!®* Hz. Peygambere isim olan Mutavassit (3 si<) kelimesinin tiirevleri
birgok ayette yer almaktadir. Nitekim Bakara stiresinde su ifadelere yer verilmistir: & &l SIS 5

s W&o JT G805 Gl e olngds 154 &8 W5 “Ve iste boylece Biz sizi drnek bir iimmet kildik ki
insanlar nezdinde Hakk'in sahitleri olasimz ve Peygamber de sizin hakkimizda sahit olsun.”*%*

72. Sabik (&w): Sozlikte one gegen, Once olan, onde giden anlamlarinda Hz.
Peygamber’e isim olmustur.!® Sabik (&) ismi Kur’an-1 Kerim’de iki yerde ge¢mektedir. Fatir
siresinde soyle buyrulmaktadir: sV (Jiadll b SIS all oM AN Gl e Aae abes “Kimi
miitedildir, orta yolu tutar. Kimi de Allah'in izniyle hayirlarda éne gecer. Iste biiyiik liituf
budur%

73. Muktasid (+<iis): Itidal iizere hareket eden, idare ve tasarrufla gecinen demektir.®”
Peygamberimize isim olan Muktasid (a=ic)kelimesi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
zikredilmigtir: Laih aghe s andil AU ogiad Ualie (he Galial M) QU W55 25 “Sonra Biz, kitabt segtigimiz
kullarimiza miras verdik. Kullarimizdan kimi nefsine zulmeder. Kimi miitedildir, orta yolu
tutar.”1%

74. Hak (@): Hak kelimesi “ger¢ek, dogru ve sabit olmak, gerekli ve layik olmak,
olabilirlik niteligi tasimak, siirekli var olmak, ger¢ege uygun bulunmak, bir seyi sabit ve gerekli
kilmak™ anlamlarina gelir. Kur'an-1 Kerim'de 247 yerde tekrarlanan hak kavrami Allah'tan baska
Hz. Peygamber'e nisbet edilmektedir.*® Konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de su ifadelere yer
verilmistir: pnall Al (e (i Y5 1y el (3304 AT B “Biiz seni surf
Kur'dn'la miijdelemen ve uyarman icin gercegin ta kendisi olarak gonderdik. Yoksa sen
cehennemliklerden otiirii sorguya cekilecek degilsin.”?*

75. Miibeyyin ((i4): Sozliikte bildiren, agiklayan, meydana koyan manalarina gelir.?*
Peygamberimizin isimlerinden birisi olan Miibeyyin ({24) isminin tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de
degisik sekilde yer almaktadir: Nitekim Tallak stresinde su ifadelere yer verilmigtir: 13 (3 &l G
A0S 8 Gl A Al G 1 U 550 U Do e (5h s SR 280 410 ) 505 831 | a5 (i) 50 il oLl 2501

191 Adem Yerinde, “Sifa”, DI4, XXXIX, Istanbul 2010, 129.

192 Yunus, 10/57.

193 Sar1, a.g.e.,1654; Muallim Naci, a.g.e.,711, Devellioglu, a.g.e.,827; Mutcali, a.g.e., 980.
194 Bakara, 2/143.

19 K emal Sandike1, “Sabik ve Lahik”, DIA, XXXV, 337.

196 Fatr, 35/32.

197 Sar1, a.g.e., 1232; Muallim Naci, a.g.e., 818.

198 Fatir, 35/32.

199 Bekir Topaloglu, “Hak”, DI4, V, istanbul 1997, 152.

200 Bakara, 2/119.

201 Aydar, “Miibin”, D4, XXXI, 439., Muallim Naci, a.g.e., 680, Devellioglu, a.g.e., 387.
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Vel S5 S S A1) (] B A ol N AW 3508 3% e s “Ey Peygamber! Eslerinizi bosayacagimiz vakit

onlarin iddetlerini dikkate alarak bosayin ve iddeti dikkatle sayin! Rabbiniz olan Allah'a karst
gelmekten, ozellikle eslerinizin hukukuna zarar vermekten sakimin! Onlar zina gibi acik bir
hayasizlik irtikab etmedikce siz onlart evlerinizden ¢ikarmayin! Kendileri de ¢ikip gitmesinler.
Iste Allah'in hudutlari! Kim Allah'in hudutlarim ¢ignerse hakikaten kendine zulmetmis olur.
Nereden bileceksin, bakarsin Allah bundan sonra yeni bir durum meydana getirir.”**

76. Evvel (J5)): Sozliikte, birinci, ilk, baslangi¢ manalarma gelir.2®® Evvel kelimesi ile
ilgili olarak Bekir Topaloglu su bilgileri verir: “Evvel ismi hem doksan dokuz esmd-i hiisnd
hadislerinde yer almakta,?®* hem de Hz. Peygamber'in bizzat okudugu ve kizi Fatima'ya ogrettigi
dua ve niyaz metninde de gectigi bilinmektedir."*® Kastalani, Hz. Peygamber’in ciimle
enbiyadan mukaddem halk olundugunu ve Kiyamet giiniinde kabirden dahi ciimleden evvel
meb‘ls olacagini beyan eder.’®® Nitekim bu konuda Enam stresinde de su ifadelere yer
verilmistir:

Opalcdll O30 U155 &yl Q5 0L 55 Y “O'nun esi ortagt yoktur. Bana boyle emrolundu ve ben
Miisliimanlarin ilkiyim.”?" Peygamberimize isim olarak nitelendirilen Evvel (J51) kelimesi
Enam siiresinde su sekilde yer alir: RSB (GG U o (e 3 0l 3 U8
O&V & “Bana, Islam olanlarin ilki olmam emredildi.” De ve sakin ortak kosanlardan olma!”**®

77. Ahir (L3): Sozliikte sonuncu, sonug, netice, nihai manalarina gelir.?®® Enbiyanin
sonuncusu olarak gonderildigi i¢in Peygamberimize Ahir (LA7) ismi verilmistir.?® Bekir
Topaloglu bu konuda su bilgiyi verir: Ahir (,37) Allah'in isimlerinden (esma-i hiisna") biridir ve
Kur'an'da bir ayette geger ve “ilk” manasindaki evvel ile birlikte Allah'a nisbet edilir: 2* Ahur
(b3) isminin tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de degisik sekilde yer almaktadir: Nitekim Hadid
siresinde su ifadelere yer verilmigtir:  ale o8 U% S5hs Gl Halalls Halls 3500 54 “Evvel O'dur,
Ahir O. Zahir O'dur, Batin O! O her seyi hakkiyla bilir."?*

78. Zahir (,»\): Asikar, goriinen, apagik anlamlarimi tasir.?’® imam Kastalani, alem-i
zuhiirda olan zahiratin climlesine zuhtirda galip oldugu i¢in Peygamberimizin Ez-Zahir (Lalal)
ismiyle miisemma oldugunu sdyler.?!* Zahir (,al) ismi ile ilgili olarak Kehf sfresinde su
ifadeler yer alir:  Vala &10a U agd )3 & “O halde bunlar hakkinda sathi miinakasa disinda derin
miinakasaya girme.”**®

79. Batin (okb): Batin kelimesinin masdarini olusturan batn ve butin “gizli olmak;
bilmek, bir seyin i¢ yiiziine ve bir kimsenin sirlarina vakif olmak” manalarina gelir.?!® Imam
Kastalani, Allah, vahyi vasitasiyla umir-1 batinaya muttali oldugu i¢in Hz. Peygambere Batin

22 Talak, 64/1

208 Mutgali, a.g.e., 33; Muallim Naci, a.g.e., 144.

204 Tirmizi, "Da’ avat" 82; Ibn Mace, "Du'a", 10.

205 Bekir Topaloglu, “Evvel”, DIA, XI., Istanbul 1995 545,
206 K astalani, a.g.e., 205.

207 Enam, 6/163.

208 Enam, 6/14.

209 Mutcali, a.g.e., 8.

210 K astalani, a.g.e., 205.

211 Bekir Topaloglu, “Ahir”, DIA, 1, istanbul 1988, 542.
212 Hadid, 57/3.

213 Sar, a.g.e., 959; Mutcaly, a.g.e., 544

214 K astalani, a.g.e., 205.

215 Kehf, 18/22.

216 Bekir Topaloglu, “Batin”, DI4, V, Istanbul 1992, 187.
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(kL) ismi verildigini ifade eder.?!” Bahis konusu gizli islere iliskin olarak Hadid stresinde su
ifadelere yer verilmistir: i3all a8 (e s7alag Ll 4d bl CL AL ) sl 56T Qo imd “Derken, aralarina
bir duvar cekilir. Bu duvarin bir kapisi olup bu kapinin i¢ tarafinda rahmet, dis tarafinda ise
azap vardir.”?®

80. Rahmet (<«s): Sozliikte, acinacak durumda bulunan kimseye yonelik yufka yiirekli
ve sefkatli olmak manalarma gelir.!® Hz. Peygambere isim olan Rahmet (<«s_) kelimesi birgok
ayette yer alir: Nitekim Enbiya stiresinde soyle buyrulur: oslell L5 U QUL Gy “ste bunun
icindir ki ey Resuliim, Biz seni biitiin insanlar i¢in sirf bir rahmet vesilesi olman igin
gonderdik!”?%

81. Safi'(ads): Sozliikte, “sucunun bagislanmasi veya dileginin yerine getirilmesi igin
birine aracilik etme” manasina gelir. Terim olarak “kiyamet giiniinde peygamberlerin ve
kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin bagiglanmasi i¢in Allah katinda niyazda
bulunmas1” anlaminda kullanilir. Safi' ve sefi' “aracilik eden, sefaatte bulunan” demektir.??* Safi‘
(xis) kelimesine iligkin olarak Suara sliresinde soyle buyrulmaktadir: cuedls (e WG “Aptik bizim
icin ne sefaatciler var,” s> 3323 “Ne de candan bir dostumuz!”??2 Bu konuda Miiddessir
stiresinde de su ifadeye yer verilmigtir: opdlall 2el8l a2 UWd “Arnk onlara sefaatgilerin sefaati
fayda etmez.”??®

82. Miisfi' (x85%): Sozliikte, sefaat eden, araci olan anlamlarina gelir. Hz. Peygamber’e
isim olan Miisfi* (e&5%) ismiyle ilgili olarak Yunus siresinde su ifadeler yer alir: a2 {e W) g (e G
4 “Kendisinden izin ¢tkmadik¢a, O'nun katinda hichir sefaatci is bitiremez"***

83. Muhalled (332): Sozliikte, daimi strette mukim kilinmis anlamia gelir.??® Kur’an-1
Kerim’de iki ayette, cennet halkina hizmet edecek olan geng erkekler “muhalled” sifatiyla
nitelendirilmistir.??® Hz. Peygambere isim olan Muhalled (34)isminin gesitli tiirevleri Kur’an-1
Kerim’de sik¢a gegmektedir. Nitekim Vakia stresinde su ifadelere yer verilmistir: &l aeile <o gl
5384 “Etraflarinda, ebedilige ermis ¢ocuklar dolasip hizmet ederler.”??’

84. Muharrem (2>~%): Hiirmet gosterilen, haram kilinan, yasak manalarma gelir.??
Cahiliye devrinde Muharrem ayinda savasin yasaklanmasi herkes tarafindan kabul edildiginden
bu aym Muharrem (35»%) ay1 olarak isimlendirilmesine sebep olmustur.??® Islim'dan once
muharrem ayina “saferii'l-evvel” denirdi.?®® Iste bu nedenlerden otiirii Hz. Peygambere isim
verildigi anlagilan Muharrem isminin ¢esitli tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de sikga gegmektedir.
Nitekim Maide stresinde ise bu konuda su ifadelere yer verilmigtir: 4 Gua)l agile 4k 86 J&

217 K astalani, a.g.e., 205.

218 Hadid, 57/13.

219 Abdiilhamit Birisik, “Rahmet”, DI4, XXXIV, Istanbul 2007, 419.
220 Enbiya, 21/107.

221 Mustafa Alici, “Sefaat”, DIA, XXXVIII, Istanbul 2010, 411.

222 Suara, 26/100-101.

223 Miiddessir, 74/48.

224 Yunus, 10/3.

225 Muallim Naci, a.g.e., 735; Sar1, a.g.e., 431.

226 Bekir Topaloglu, “Huld”, DI4, XVIII, istanbul 1998, 324.

227 Vakia 56/17; Insan, 76/19.

228 Bekir Topaloglu ve diger, Arap¢a-Tiirkce Yeni Kamus, Istanbul 1966, 60:Sar1, a.g.e., 296.
229 Muallim Naci, a.g.e., 725.

230 K amil Yasaroglu, “Muharrem”, DI4, XXXI, Istanbul 2006, 4.
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Ol LTl e 6 B (a0 B (e “Buyurdu ki: O kutsal yer onlara kirk yil boyunca haram
kilindi. Olduklar: yerde sersem sersem dolasacaklardwr. Sen artik o yoldan ¢ikmis kimseler icin
kendini tizme!”?%

85. Alim (plc): 1lm (al=) kokiinden miibalaga sifati olan alim, “hakkiyla bilen” demektir.
282 Kur'an-1 Kerim'in 153 yerinde fakli bigimlerde kullanilmustir. Nitekim Araf stiresinde bu
hususta soyle buyrulmaktadir: e awes 43 ally 226 £755 gl e @255 W5 “Her ne zaman
seytandan sana bir vesvese gelecek olursa, hemen Allah'a sigin! Ciinkii o dualar isitip icabet
eder ve her seyi bilir.”?

86. Taha (+k): Hasan Basri Cantay, Taha lafzinin ¢esitli sekillerde tefsir edildigini ve
Hz. Peygamber’in isimlerinden oldugunu ifade eder.®* imam Kastalani bu konuda su bilgileri
verir: Bazilar1 “ak” fsmullahtir, demislerdir, dahi manasi, ya raciil demektir. Kimisi “ya tdhir, yd
hddr” manasia geldigini ifade eder ki, bundan muradin Resulullah (sav) hazretlerinin oldugunu
soyler.?®® Kur’an-1 Kerim’in yirminci siiresi olan ve muhtevasinin iigte ikisinde Hz. M{isa’nin
niibiivvetine isaret edilen Taha (k) stresinde® sdyle buyrulur: JE G Sl Wl G 4 “74
Ha, (Ey Muhammed) Biz Kur'dn"t sana, mesakkat ¢ekip, bedbaht olasin diye indirmedik.”*’

87. Hakim (~=>): Hakim, kendisini gergcek disi bilgilerden ve nefsani arzulardan
alikoyan, diisiince istikametine ve davranis selametine sahip bulunan kimse demektir.?®® Hz.
Peygamber’in Hakim (a£s) ismine iligkin olarak Yasin stresinde su ifadelere yerilmistir: ol <t
QA AKAN PN e “Yasin, hikmetli Kur'dn'a yemin ederim ki, sen (Habibim) hi¢ siiphesiz
(Hak canibinden) génderilen (peygamber) lerdensin.”?

88. Karib («.%): Yakin olan, insanin rahim ve nesep cihetiyle yakini, hisimi manasina
gelir?®  Peygamberimizin isimlerinden birisi olan Karib (<x%) isminin tiirevleri Kur’an-1
Kerim’in bir¢ok ayetinde yer alir. Nitekim Ahzab savasinda sahabenin cektigi sikintilar {izerine
nazil olan ayet-i Kerim’de soyle buyrulmaktadir: i 208 {1l (i) 5 2860 Uy a1 15808 0 s
Sy Dl O U1l il e Al ol 05 O O S 1510055 215l 5 el “Yoksa siz, daha dnce
gecmis timmetlerin baslarina gelen durumlara maruz kalmadan cennete gireceginizi mi
sandiniz? Onlar 6yle ezici mihnetlere, oyle zorluklara diicar oldular, oyle siddetle sarsildilar ki,
Peygamber ile yamindaki miiminler bile “Allah'in vaad ettigi yardim ne zaman yetigecek?”
diyecek duruma geldiler. Iyi bilin ki Allah'in yardimi yakindir.”***

89: Sekiir (LsS3): Sozlikte "yapilan bir iyiligin sahibini 6vgl ile anmak" ménasindaki
siikr (siikran) kokiinden tiireyen seklr "gokca tesekkiir eden" demektir.?*? Peygamberimiz i¢in
kullanilan Sekir (L <%)ismiyle ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de su ifadelere yer verilmistir: & 5 0
5 i U8 U QS &) gy (e K0 Al iy A 3 35 S8 “Gormez misiniz ki gemiler Allah'in

231 Maide, 5/26.

232 Quat Yildirim, “Alim”, DIA, 11, Istanbul 1989, 460.

233 Araf, 7/200.

2% Hasan Basri Cantay, Kur 'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Besinci Baski, Istanbul 1965, 564.
2% Genis bilgi igin bkz: Kastalani, a.g.e., 207.

2% Bekir Topaloglu, “Taha, Di4, XXXIX, Istanbul 2010, 379.

237 Taha, 20/1-2.

238 Bekir Topaloglu, “Hakim, D4, XV, Istanbul 1997, 181.

239 Yasin, 36/1-3.

240 Sar1, a.g.e., 1211.

241 Bakara, 2/214.

242 Bekir Topaloglu, “Sekir”, DI4, XXXVIII, Istanbul 2010, 493.
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liitfii ile denizde yiiziiyor. Bu, Allah'in varliginin ve kudretinin bazi delillerini gostermek igindir.
Elbette bunda pek sabirli, ¢ok siikiirlii olanlar igin ibretler vardir.”**

90. Rakib (—#,): Allah'in isimlerinden (esma-i hiisnd) birisi olan ve rakb (<) (rukiib,
rekabet) kokiinden tiireyen rakib kelimesi “gozetleyip kontrol eden” demektir. Peygamberimizin
isimlerinden birisi olan rakib ismi Kur'an'da bes ayette gecer.?** Nitekim Kaf slresinde su
ifadelere yer verilmistir. A Gy W) U8 e bilie “O bir s0z atmaya dursun,
mutlak yaminda hazir bir gozcii vardir.”**

91. Miicteba (.><): Yiice Allah’in, biitiin mahlukattan ayr1 bir sekilde se¢ip ayirdig: zat
anlamina gelir.*® Se¢ilmis anlamina gelen Miicteba (%&34)isminin tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de
degisik sekillerde yer almaktadir. Peygamberimizin isimlerinden birisi olan Miicteba ismiyle
ilgili olarak Nahl stresinde su ifadeler yer alir: sl Llipa N dsay 48] 4adl 188 “Allah'tn
nimetlerine siikreden bir zat idi. Ciinkii Allah onu segmis ve dogru yola iletmisti.”?*” Al-i Imran
stresinde de su ifadelere yer verilmistir: £55 e all)y e 835 4 (<5 “Allah, resullerinden

diledigini seger (ona gayb bildirir)” . **

92. Miinib (<«x): Azgmhgi birakarak Allah’a yonelen, tevbekdr anlamlarini tagir.?*

Miinib (w:ie)ismi Kur'an-1 Kerim’in bir¢ok stresinde yer almistir: Mesela Hud siresinde soyle
buyrulur: S 331 ad aw' ) & “Clinkii Ibrahim ¢ok yumusak huylu, yufka yiirekli ve kendisini
Allah'a teslim eden bir kuldu.”?° Rum siresinde ise su ifadelere yer verilmigtir: s Ol (e 1315
A Cuwis 235 Ved “Insanlar bir derde diisiince, baska her seyi unutarak yalniz Rab'lerine

goniilden yalvarirlar.”**

93. Ummi Nisa (sl a): Miinavi, (seiled® 28114 258 4030 1) hadisinin serhinde Kavmin
(25 kelimesini agiklarken Harrani’nin su goriislerine yer verir. “Onlar (kavim) isi hakkiyla
yapanlardir. Arap orfinde yardim ve gii¢ sahibi olan insanlar anlaminda kullanilir. Nitekim
Kavm-i Umm-i Nisd (sis & %) deyimini “giic ve yardim” olmak iizere iki anlamda
kullanirlar.”??

94. Masir (Us=<): Isin akibeti, sonu, varilacak yer, karargah demektir.?%
Peygamberimize isim olan Masir (Us=<) isminin tiirevleri bir¢ok ayette gecmektedir. Mesela
Hadid siiresinde su ifadelere yer verilmistir: (s & sa (8 J0 28 e 1578 () (pe Up 4008 &0 2350 U 375lld
Oeadl “Bugiin artik ne sizden, ne de kdfirlerden kurtulus fidyesi kabul edilir. Varacaginiz yer
atestir. Sizin layiginiz odur. Orast varilacak ne kotii yerdir!”**

243 | okman, 31/31.

244 Bekir Topaloglu, “Rakib”, DI4, XXXIV, istanbul 2007, 431.

25 Kaf, 50/18

246 Yasar Kandemir, “Es-Siinen”, DI4, XXXVIII, istanbul 2010, 147; Akgicek, a.g.e., 198.
247 Nahl, 16/121.

248 Al-i Imran, 3/179.

249 Devellioglu, a.g.e., 871; Mutgali, a.g.e., 925; Muallim Naci, a.g.e., 855.

250 Hud, 11/75.

251 Rum, 30/33.

252 Abdurrauf Miinavi, Feyzii'I-Kadir, el-Mektebetii 't-Ticariyetii’'I-Kiibrd, Misir, 1356, 1, 261.
28 Sar1, a.g.e., 888; Mutgali, a.g.e., 497; Muallim Naci, a.g.e.,789.

254 Hadid, 57/15.
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95. Kaim (~): Sozliikte bir iste sebat eden, ayakta duran manalarina gelir.”®  Kaim
(<) ismi Hud sdresinde soyle kullamlmistir: is=aj 28 Gie Sle a8 &8 0 (e Qb “fgte sana
bildirdigimiz bu haberler, heldk olmus diyarlarin haberleri. Onlarin kiminin izleri hald
dururken, kimi bigilmis ekin gibi yok olmustur.”® Al-i Imran stresinde de su ifadelere yer
verilmistir:  (shid 5 JI sUl Al el (5l 4 A S a1 (e 25 V5L “Ehl-i kitabin hepsi bir
degildir. Onlarn i¢inde 6yle dosdogru bir cemaat vardir ki, gece saatlerinde Allah'in dyetlerini
okuyarak secdelere kapanirlar.”?’

96. Sahid (=»L3): Bir kimsenin hazir bulunup gérmek veya duymak siretiyle bildigi bir

seyi haber vermesi®® demek olan sahid kelimesinin tiirevleri Kur'dn-1 Kerim'de 160 yerde

geger.? Nitekim Ahzab stresinde su ifadelere yer verilmigtir. V5 1% 12als SGL U L) 3l b

“Ey sanl Peygamber! Biz seni insanlar hakkinda sahit, miijdeci, uyaric,” w3 43 al) ) Uelas

s “Allah'in izniyle O'nun yoluna dadvet eden bir peygamber ve aydinlatan bir lamba olarak
gonderdik.”*®°

97. Miibessir (Liw): Besir (L) Hz. Peygamber igin kullanilan isim veya sifatlardan
biridir. Sozliikkte miijdelemek; giiler yiizlii olmak, giiler yiizle karsilamak anlamlarina gelen besr
kokiinden tiiretilmis bir sifat olup “mijdeleyen, giiler yiizlii ve sevecen olan” demektir. Bu
kelime Kur'an-1 Kerim'de yedi defa nezir ile birlikte Hz. Peygamber nisbet edilmistir. Ahmet
Onkal bu konuda su bilgileri verir: Tebsir (miijdelemek) fiili Allah, Hz. Peygamber ve Kur'an-1
Kerim i¢in kullanildig1 gibi bunun ism-i faili olan miibessir de hem ge¢mis peygamberler hem de
Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) i¢in kullanilmustir.?®? Nitekim Ahzab siresinde su ifadeler
yer alir: 1x35 D3y Bale ALl O A W3l & “Ey sanlit Peygamber! Biz seni insanlar hakkinda
sahit, miijdeci, uyarici olarak gonderdik’ %

98. Abdullah (&x=): Ben fakir, ben aciz (tevazu ifadesi), anlamlarma gelmektedir.?5
Kastalani, Abdullah (& xc) isminin Kur’an-1 Azim’den ¢ikarildigini, hem Abdullah (& <) ve
hem de Abd (x=) lafziyla zikredildigini ifade eder.?® Nitekim Kehf slresinde soyle
buyrulmustur: &se A Ja3 al5 QU sdie e I3 M) 4 Zall “Hamd O Allah'a mahsustur ki kuluna
kitabi indirdi ve onun igine tutarsiz higbir sey koymadi.”?® Yine Cin stiresinde de su ifadelere
yer verilmistir: 13 ale G585 108 seely Al e 28 W AN “Ne tuhaftir ki, isi tam tersine ¢evirip,
Allah'in has kulu, bir olan Allah'a ibadete kalkinca, basina 6yle bir iisiistiiler ki nerdeyse
birbirlerini ¢igneyeceklerdi.”?%

99. Miinzir (,3): Uyarici, haberci anlamlarina gelmektedir.?’ Ebu Abdillah, su
bilgileri verir: Peygamberimiz, iimmetinden asi ve fasik olanlarin kalplerine korku diiiirendir.?®®

25 Mutcaly, a.g.e., 739; Sari, a.g.e.,1270; Muallim Naci, a.g.e.,579.

256 Hid, 11/100.

257 Al-i Imran, 3/113.

258 Yunus Apaydin, “Sahit”, DI4, XXXVIII, Istanbul 2010, 278.
29 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Istanbul
1990, 388.

260 Ahzab, 33/45-46.

261 Ahmet Onkal, “Besir”, DIA, V, Istanbul 1992, 554.

262 Ahzab, 33/45.

263 K astalani, a.g.e., 198; Mutcali, a.g.e., 545.

264 Kastalani, a.g.e., 210; Kara Davut, a.g.e., 95.

265 Kehf, 18/1.

266 Cinn, 72/19

27 Mutcall, a.g.e., 874.
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Kastalani, 534 5 3% 5 %as 5 % isimlerinin Va5 1k s 1als SUL sl B “Muhakkak ki: Biz, seni bir
sahit, bir miijdeci ve uyarict olarak gonderdik?®® ayet-i Kerimesinden alindigini, masiyet ehlini
azapla korkuttugu i¢in Hz. Peygamber’e 334 5 %% denildigini ifade etmektedir.?”® Nitekim Ra‘d
stiresinde su ifadelere yer verilmistir: s o8 &5 538 W 435 e &) ale O30 U0 15080 5l (6
“Kdfirler diyorlar ki: "Ona Rabbinden bir miicize indirilmeli degil miydi?" Sen, ey Resuliim,
sadece bir uyaricisin. Her millete bir yol gésteren vardir.”?"* Sad sliresinde ise Miinziriin (%)
ismi soyle kullanilmigtir: Sl Aa/50 A U4 e Lo 53% Ul W3l U8 “De Ki: "Ben sadece uyaran bir
peygamberim. Su kesin bir gercektir ki tek hakim olan Allah'tan baska ilah yoktur.” *'

3. DEGERLENDIRME VE SONUC

Hz. Peygamber'in pek ¢ok ismi vardir. Bunlarin bir kismi Kur’an-1 Kerim’de, bir kismi
hadis-i seriflerde, bir kism1 da diger kitaplarda ve farkli eserlerde yer almaktadir. Gelibolulu
Mustafa Ali’nin Kiinhii’l-ahbdr’inda doksan dokuz olarak zikrettigi isimlerden bazilarinin diger
kaynaklarda yer almamasi dikkat cekicidir. Zikredilen isimlerin en meshuru Muhammed
(sav)’dir. Zira annesi Hz. Amine’ye riiyasinda, dogacak ¢ocuga Muhammed isminin verilmesi
telkin edilmistir. Hz. Peygamber’in lakaplarindan birisi olan “Hamid” ismi Tevbe siiresinde
cogul olarak ge¢mektedir. Hatem ismiyle alakali olarak Asim Koksal, Peygamberimizin iki
kiirek kemiginin arasinda peygamberlik miihriiniin bulundugunu, Peygamberimizin vefat ile
birlikte peygamberlik miihriiniin kaldirildigini ifade etmektedir.

Geleneksel inanca gore Peygamberimizin iimmetiyle beraber biitiin peygamberlerden
once hagredilecegi igin kendisine “Hasir” ismi verilmistir. Peygamberimiz soyle buyurmustur:
“Ben Mdhi’yim ki, Allah benimle kiifrii yok eder.” Zira Peygamberimizin gonderildigi ¢agda
biitlin insanlik kiifiir batakliginda ¢irpintyordu. Bu konuda Stra stresinde “Allah batili imhd
eder” hikkmii yer almaktadir. Peygamberlik siiresi i¢inde insanlar1 Allah’in dinine ¢agirdigi igin
Peygamberimiz, “Da‘1” ismini almistir. Yiice Allah Hz. Peygamber’i 151k sagan, miijdeleyen,
korkulu seyleri haber veren bir “Resul” olarak gondermistir. O yilice Peygamber “Halil” sifatiyla
insanlara dost elini uzatarak rehberlik etmis, Yasin, Miizzemmil, Miiddessir adlariyla anilan
peygamberimiz, soziinde duran bir kisi olarak tarihteki yerini almistir. Ayrica O, kesin olarak
bilen ve bildiklerini insanlara haber veren adil bir peygamberdir.

Biitiin peygamberlerde tecelli eden “Nir”, Resil-i Ekrem’e intikal etmis ve O’nda karar
kilmistir. Islamiyet’ten once “Emin” sifatryla amlan Peygamberimiz, dostlarmi koruyan,
iimmetine kol kanat geren, merhamet edip aciyan bir insan olarak insanlarin goénliinde hakli
yerini almistir. Iffetli ve temiz tavirlartyla tiim insanliga dnderlik etmis, Ummi sifatiyla Kur’an
gibi bir mucize kitabi insanligin bilgisine sunmustur. Mecazen cehalet batakligina ¢are arayislari
cergevesinde “Sifa” ismiyle anilmig, “Evvel” ismiyle de miisemma olan Peygamberimiz, giiler
yiizlii, sevecen tavirlartyla inananlar1 kendisine hayran birakmistir. imam Kastalani, “Ben Aciz,
ben fakir (tevazu ifadesi) anlamina gelen “Abdullah” isminin Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarildigin
ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in “Miinzir” ismi, Kur’an-1 Kerim’de “De ki ben sadece uyaran
bir peygamberim” bigiminde ifade edilmektedir.

28 Akcigek, a.g.e., 116.

269 Fetih, 48/8.

210 K astalani, a.g.e., 208; Hayati Hokelekli, “Inzar”, DA, XXII, Istanbul 2000, 358.
21 Rad, 13/7.

272 5ad, 38/65.
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THE DIFFERENCES IN HISTORICAL METHODOLOGY
BETWEEN JUYNBOLL AND MOTZKi RELATED TO HADITH

Hacer AYAZ™

OZET: Miisliiman hadis gelenegi ve Islam kokenli Bati akademik calismalari, gecmis hakkindaki
raporlarin sahihligini 6lgme ve degerlendirme yaklagimlari agisindan birbirleriyle taban tabana zithk
gostermektedirler. Tarihsel kaynaklarin giivenirliligi sorular1 kendilerini ilgilendirir ve onlar bu anlamda
kritik Oneme sahiptirler. Bununla beraber, bu caligma ozellikle Bati Hadis bilginlerinin hadislerin
giivenilirliginin degerlendirilmesi konusundaki yaklagimlari {izerinde durmaktadir. Bu ¢aligmada, G.H.A.
Juynboll ve Harald Motzki’nin hadis ile alakali olarak, tarihsel methodolojileri arasindaki farkliliklar
analiz edilmisitr. Bu ¢aligmanin ilk béliimiinde, Juynboll’un methodolojisini anlayabilmek i¢in Schacht’in
calismalar1 incelenmisitir, ¢iinkii Schacht’n tarihsel yaklasimi Juynboll tarafindan gelistirilmistir. Tkinci
kisimda, Juynboll’un common link methodu analiz edilmistir, ti¢iincii kisimda ise, Motzki nin isnad-cum-
matn methodu incelenmistir. Caligmanin son boliimii sonu¢ kismindan olugmaktadir. Bu ¢aligmanin amaci
hadis ile alakali olarak, Juynboll ve Motzki’nin tarihsel methodolojileri arasinda biiyilk ve onemli
farkliliklar oldugunu gostermektir. Ayrica, Harald Motzki’nin Bat1 hadis bilginleri arasinda, Miisliiman
hadis alimleri gibi aynm1 “saygi” y1 gostererek hadisleri inceleyen ilk batili hadis bilgini oldugu
sOylenebilir.

Anahtar sozciikler: Ortak baglanti, isnadlar, kismi ortak baglanti, isnad-cum-matn

ABSTRACT: The Muslim hadith tradition and the Western academic study of Islamic origins
show diametrically opposed approaches to evaluating the authenticity of reports about the past. Both are
critical, in that they concern themselves with questions of the reliability of historical sources. However,
this paper focuses on approaches of the Western hadith scholars in assessment of the reliability of the
hadiths. In this paper, differences between in historical methodology between G.H.A. Juynboll and Harald
Motzki in relation to hadith are analysed. In the first part of this study, the works of Schacht is analysed in
order to understand Juynboll’s methodology because the approaches of Schacht has been elaborated by
Juynboll. In the second section, the methodology of Juynboll is analyzed. In the third part of this paper,
the historical methodology of Motzki is examined. The final part of this study is conclusion. The aim of
this paper is to illustrate that there are significant differences between in historical methodology between
Juynboll and Motzki in relation to hadith. Moreover, it can be fairly argued that Harald Motzki is the first
Western hadith scholars to examine hadiths with the same ‘respect’ like Muslim hadith scholars.

Keywords: Common Link, isnads, partial common ink, isnad-cum-matn

1. INTRODUCTION

The legacy of the Prophet is known as the Sunna, and, although it can be argued that in
terms of reverence, it is accepted second after the Qur’an. Sunna is the glass though which the
holly book is understood and interpreted. In this regard, in Islamic progress the Sunna has ruled
over the Qur’an, stating, shaping and adding to the Qur’an. It can be said that for much of
Islamic history, the unit through which the Sunna was transmitted, saved and understood has
been hadith (Brown, 2009, p.3). Hadith is an anecdote reporting that the Prophet Muhammed
(s.a.w) did or said something, or without comment, allowed something to occur, therefore
permitting it. It can be said that a hadith has two parts: the matn (the report) and the isnad
(headnote), checking the account by listing the report line of transmission (Reinhart, 2010, p.
414).

** Ars. Gor., Erzincan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, hayaz@erzincan.edu.tr
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It can be fairly argued that hadith has a crucial role in Muslim society and Islamic science.
Furthermore, it can be argued that reliability of the hadiths is one of the most significant issue
for both Muslim and Western hadith studies. It can be said that Western scholarship provided
different answers on the questioning of the historical worth of hadith late nineteenth century.
Views range from an extensive acceptance of these traditions as historical sources to conclude
rejection. Hadiths are refused due to the fact that they are accepted to have been affected by later
religious, political and legal developments.

It can be said that Muslim hadith evaluation judged the reliability of a given tradition
firstly from the viewpoint of its isnad. By contrast, Western scholarship, with its goal of
assessing the historical worth of a tradition, has restricted its consideration essentially to the text.
The second approach was prompted by the belief that the isnad is usually clearly fictional. This
view was shared by Ignaz Goldziher who is one of the founding fathers of Western hadith
studies. However, it can be argued that one of the few scholars, in Western hadith studies,
Joseph Schacht tried to find methods which include the isnad as a principle to value the sources
(Motzki, 2010, pp.47-8).

It can be argued that Western hadith scholars G. H. A Juynboll and Harald Motzki also
focus on the isnads in order to analyse the reliability of the hadiths. This essay will analyse
works of both Juynboll and Motzki in order to understand the differences in historical
methodology between them. Firstly, the works of Schacht will be briefly examined. Secondly,
the methodology of Juynboll and Motzki will be critically analysed. The final part of this essay
will be conclusion.

2. SCHACHT’S SCEPTICAL APPROACH TO ISNAD CRITICISM

Goldziher had brought the European historical critical tradition to hold on hadith literature
and had concluded that an important number of hadiths that Muslims believed were authentic
were actually forged as part of the articulation of Islamic legal, political, dogmatic, and historical
worldviews. Western criticism of hadiths was brought to a new level by a German scholar
named Joseph Schacht (Brown, 2009, p.210).

It can be said in order to understand the Juynboll’s methodology, the works of Schacht
should be analysed because the approach of Schacht has been elaborated by Juynboll (Brown,
2009, p.213). Schacht argued that hadiths cannot be accepted in any way in order to report the
life of Prophet (s.a.w).While Goldziher focused on political propaganda and sectarian agendas.
Moreover, Schacht concentrated on especially on the function of hadiths in Islamic law. He
analysed the isnads and diachronic tradition of hadith collection and use. Schacht stated that
legal hadiths do not show the certain details of the life of Prophet (s.a.w). Rather, they were
ascribed to the Prophet by the later schools of law in order to assist to their principles (Brown,
2009, p. 211). It can be said that for the legal hadiths, he states the theory of the Common Link.
Schacht argued that for the hadiths which he selected for analysis, the hadith is transmitted by
sole one chain until a sure point various generations after the Prophet (s.a.w). After this
transmitter which is named Common Link, the hadith fans out to more chains of transmission.
As in the eight century, there was a process of isnads growing backwards, and then it seems
plausible for fabrication his isnads back to the Prophet (s.a.w).

Schacht argued that everything before the Common Link is made up, which clarify why
the hadith merely fans out extensively after Common Link. Furthermore, he states that as well as
to the back growth of isnads leading to an enormous rise in the number of hadiths, jurists and
hadiths, jurists and hadith scholar also fabricated ‘parallel’ isnads in order to aid avoid the
arguments of Mu‘tazilities. It can be said that Mu‘tazilities refused to use of hadiths with a
limited number of chains of transmission (Brown, 2009, p. 213).
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By the way, it can be argued that one of the most important Muslim hadith scholars is
Mustafa al- Azami criticised the Schacht’s methodology. Azami argues that Schacht used and
also relied on a few number of sources in order to achieve extensive generalization (Azami,
2000, p. XVI). Azami states that Schacht built his conclusion on the Muwatta’ of Malik and the
Umm of al-Shafi‘i, but Schacht instituted the results of his study on the whole hadith literature
(Azami, 2000, p.218). Furthermore, Azami also blames Schacht of essentially misunderstanding
the actualities of early Islamic legal scholarship (Azami, 2000, pp.239-42). Schacht’s argument e
silentio, which means that an argument is a conclusion based on the absence of statements in
historical documents, where a scholar failing to point out a hadith or all isnad must not have
existed at the time, is weakened ( Azami, 2000, p.219-21).

3. JUYNBOLL’S COMMON LiNK METHODOLOGY

It can be argued that in the life of Prophet (s.a.w), while accepting that the origins of what
became hadith literature no doubt happened, Juynboll adds that ‘certainly it is unlikely that we
will ever find even a moderately successful method of proving with incontrovertible certainty the
historicity of the ascription of such to the prophet but in a few isolated instances’. According to
Juynboll, too many Companions were mentioned with such huge numbers of clearly forged
traditions that it is no longer practical to assume of a guaranteed way to shift authentic from
falsely attributed material (Juynboll, 1983, p.71).

Juynboll argued that if it is beyond the historian’s purpose to confirm that the Prophet did
say something, one can confirm that he did not say something. It can be said that he does this by
dating when the hadith came into existence. It can be argued that based on Schacht’s Common
Link theory, Juynboll points out that the more people transmit a hadith from a scholar, ‘the more
historicity that moment has’(Juynboll, 1996, p.352). According to Juynboll, in an isnad, any
links that lack such multiple attestations are of dubious historical reliability, particularly in light
of the assumed admiration that early Muslim had for hadiths and their saving.

It can be said that Juynboll asks, if the Prophet (s.a.w) had certainly declared a certain
hadith in the existence of his faithful followers, how do we clarify why he should select to
transmit his saying about an issue to just one companion, and why this companion should select
to transmit it to just one successor (Juynboll, 1996, p.353)? It can be said that for Juynboll, then,
the only historically valid moment in the transmission of a hadith happens with a Common Link.
Since, it is unbelievable that an actual hadith could be transmitted by sole one isnad from the
Prophet, anything before this Common Link must have been fabricated (Juynboll, 1996, p.353).

It can be said that in his case-by-case examines of many hadiths, Juynboll establishes a
jargon for defining the different phenomena of isnad fabrication. He illustrated in his some isnad
figures, two other transmissions of the hadith besides that of the Common Link, one through the
source of Common Link and another through a second Companion. Since there is no historical
way in order to prove existence of these two alternative transmissions, according to Juynboll,
they must have been forged by someone to provide an alternative chain of transmission, possible
with a more exalted isnad, to that of Common Link. Juynboll entitles the alternative
transmissions ‘Diving’ isnads (Brown, 2009, p.215). He believes that a hadith which has no
Common Link, sole a set of unconnected ‘diving’ chains, in any sense, is not historically datable
(Juynboll, 1996, p.215). It can be argued that like Goldziher and Schacht, Juynboll completes
that the ‘programmatic’ production of hadiths began after the death of the Companions, with the
normalization of the isnad form taking place in the 680s and 690s (Juynboll, 1983, pp.5-10). It
can be said that while Schacht had described the back growth of an isnad if he establish a
Prophetic hadith in a collection like Sahih al- Bukhari that had appeared in an earlier collection
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as a statement of a Companion or Successor, Juynboll generalised this conclusion (Brown, 2009,
p. 216).

It can be said that beyond the back growth of isnads, Juynboll analysed a range of other
concepts progressed by Muslim hadith scholars. Juynboll challenges the origin of the isnad
which is Muslim scholars believed one of the most reliable isnad. This is: the Prophet (s.a.w)-
Ibn ‘Umar- Nafi‘- Malik, by arguing that the transmitter Nafi‘, the patient of Ibn ‘Umar, did not
actually exist as a major hadith narrator. Juynboll argued that Nafi‘ cannot be founded as a
Common Link, and declaring to the fact that the previous transmission critic Ibn Sa‘d did not
express him as a remarkable hadith transmitter, then Juynboll points out that Malik and other
early scholars made up Nafi‘ as an effective tool for fix their legal opinions in the words of the
Prophet (Juynboll, 1996, pp.238-9).

4. MOTZKI’S ISNAD-CUM-MATN METHODOLOGY

It can be said that in Western hadith studies, Harald Motzki is one of the most significant
scholar. Motzki argues that the forgery of hadiths on the huge range assumed by Orientalist and
Revisionist would have been averted by the general oversight of hadith scholars (Motzki, 2005,
p.235). It can be fairly argued that Motzki is the first Western scholar to deal with hadiths the
same ‘respect’ as Muslim hadith scholars did ( Brown, 2009, p.226).

It can be said that works of Motzki offers three essential criticism of early Western hadith
scholarship. Firstly, he points out that the argument e silentio which is relied on by Schacht,
Juynboll and Crone is unreasonable. Secondly, Motzki illustrates that Common Links are much
earlier than previous thinking, dating some to the time of Companions in the second half of the
7th century. Thirdly, he states that instead of being accomplished hadiths forgery, major hadith
transmitters like al-Zuhri and Ibn Jurayj were in broad faithfully passing on reports from the
early generation (Brown, 2009, p. 226).

Motzki states that we should not expect to see numerous isnads from the Successors back to the
Prophet. After all, isnads sole came into use during the generation of Successors in the late 600s/
early 700s. He argues that even for those early hadith transmitters and legal scholars who gave
isnads to the Prophet (s.a.w) at that time, it was merely requirement to give isnad for a hadith,
not a bundle as become usual in the second half of the 700s. Like for Juynboll’s view that
Muslims obsessively transmitted hadiths, hundreds of students joining their teachers’ hadith
dictation lessons. It can be argued that in common sense demonstrates us that there are numerous
reasons why history keep one person’s transmission from the teacher rather than those many of
students. Since, sole a small proportion of a teacher’s pupils go on became teachers themselves;
therefore it is not incredible that sole one of a hadith transmitter’s students would go on to
became a transmitter (Motzki, 2010, p.58).

It can be said that Juynboll had argued that merely the transmission of one to many can be
accepted a historically documented ‘moment’ in the life of a hadith. However, Motzki states that
if we sole accepted transmission from one person to a numbers of people historically certain, so
why do we have merely a few hadith collections or Partial Common Links? If we accept that the
hadith came into existence with the common Link, then after the Common Links we should see
thousands of chains of transmission in the fourth and fifth generation. However, it can be said
that there are so few Partial Common Links actively offers that Common Links and Partial
Common Links were the exception instead of the rule in the transmission of hadiths.
Furthermore, it can be argued that their absence thus cannot be defined as evidence for hadith
not existing at the time (Motzki, 2010, pp. 59-60).
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It can be argued that one of Motzki’s main criticisms of Schacht’s and Juynboll’s work is few
number of sources from which they drew hadiths in concluding the Common Link. Motzki
shows on a much larger and more differing body of sources including early ones like the
Musannaf of ‘Abd al-Razzaq al-Sa‘ani and later ones such as al-Bayhagqi’s Dala’il al-nubuwwa
(Brown, 2009, pp.227-8). Motzki illustrates that the Common Links for the hadiths he examines
certainly belong to the time of the Companions in the second half of 7th century, by consulting a
much broad range of sources than these earlier scholars. It can be said that Motzki’s ‘large-scale’
examines of hadith transmission is found on a method of analysing the isnad and matn together
which is named as isnad cum matn analysis. Motzki describes that this process relies on three
assertions:

1 Variation of a tradition are (at least moderately) the result of a transmission’s progress.
2 The isnads of the variation reflect (at least moderately) the real path of transmission.

3 If variation texts (matns) of a tradition emerging from the same Common Link are in fact
related enough, then it seems to be an authentic transmission’s moment. On the other hand, if
they are not related enough, this is the outcome of either inattention or planned use of the
material (Motzki, 2000, p.174).

According to Motzki, to resolve whether the main information found in the text of the hadith
begun from before a Common Link, you must see if different Common Links all have the same
main matn. This desires a two-step technique:

1 Examining the factors of the different matn variations from all transmission chains emerging
from one Common Link.

2 Comparing the results about the common element from that Common Link to the matn factors
of other Common Links (Motzki, 2000, p.182). In terms of Common Link phenomenon, Motzki
argued that the argument that in the isnad bundles, the important Common Links were the first
systematic collectors and professional teachers of traditions discloses why single strands are
found before the Common Link and why the larger part of Common Links are not at the level of
the Companion of the Prophet, but belong to the three later generations (Motzki, 2010, p.54).

4. CONCLUSION

In conclusion, it can be said that in Western scholarship in relation to hadith, the isnads
analysing is taken into consideration first by Schacht in order to examine authenticity and
historical value of hadiths, in this regard, he produced new which is Common link. It can be
argued that after Schacht, some western scholars study on the isnads such as Juynboll and
Motzki, particularly; Juynboll built his methodology on Schacht’s approach. It can be said that
there are some important differences between Juynboll and Motzki in historical methodology
relation to hadith. Firstly, in terms of Common link, Juynboll believed that before the Common
Link, all transmitters were made up. Juynboll argued that the more people narrated a hadith from
a transmitter, the more declaration there is that the hadith really existed at the time. Therefore it
must have been forged at some earlier date. However, Motzki argued that the important
Common Links in the isnad bundle were actually the first systematic collectors and professional
teachers of tradition. Secondly, Juynboll’s belief is that transmission of a tradition merely to a
single person is unlikely. However, Motzki argued that if we sole think transmission from one
person to a number of people historically reliable, so there should be more numbers of Partial
Common Link, but we have sole a few Partial Common Links. Moreover, Motzki argued that
there could be many reason for single isnads. He states that the geographical distance between
individual transmitters might have played its part and it can be said that the tradition interpreted
by the single strand could have been passed on by people who lived or worked for a while on the
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margins of Islamic scholarship. Another possible reason of the single strands is that sole a small
percentage of pupils go on to become teachers themselves.

It can be argued that Juynboll relied on a few numbers of sources and by using these
limited sources he believes that all diving chains of transmission, all corroborating chains, and
indeed any chain of transmission which does not emerge from Common Link are forged.
However, it can be fairly argued that Motzki studies on a much more extensive and more
differing body of sources. Finally, it can be argued that Harald Motzki’s isnad-cum-matn
methodology is certainly a middle position between the scepticism of Goldziher and Schacht and
also Motzki is the first Western hadith scholars to consider hadiths with the same ‘respect’ like
Muslim hadith scholars did.
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ASCI iIBRAHIM DEDE HATIRATI CERCEVESINDE XIX.
YUZYIL ERZINCAN’INDA DiNI VE TASAVVUFI HAYAT

RELIGIOUS AND MYSTICAL LIFE IN ERZINCAN IN 19TH
CENTURY ACCORDING TO MEMORIES OF ASCI DEDE

Halil BALTACI”

OZET: Asci Dede ismiyle bilinen Ibrahim Halil Dede’nin kaleme aldigr Hatirat’n XIX. yiizyil
Osmanli toplumunun siyasi, dini ve tasavvufi hayatina dair igerdigi bilgiler sebebiyle dnemli bir kaynaktir.
Eser klasik bir hatirat olmasiin yani sira, miiellifinin gérevi geregi gezdigi sehirler hakkinda aktardig:
bilgilerle bir nevi seyahatname, tasavvufi konulara getirilen izahlar sebebiyle de tasavvufi bir eser 6zelligi
tagimaktadir. Ag¢1 Dede’nin bir siire Erzincan’da ikamet etmesi hasebiyle sehre dair izlenimleri; Halidiyye
ricali, ozellikle de intisap ettigi Seyh Mustafa Fehmi Efendi’yle alakali aktardigi bilgiler 6nemlidir. Bu
calisgmada, Asc1 Dede’nin hatiralar ¢ergevesinde sehrin 6nemli mutasavvif kisiliklerine dair aktarilanlar
basta olmak iizere, donemin dini, tasavvufi ve sosyo-kiiltiirel hayatina ait malumat degerlendirilmistir.

Anahtar sozciikler: Asc1 Dede, Seyh Fehmi Efendi, Erzincan, hatirat, tasavvuf

ABSTRACT: The memoires, Asci Dede known as Ibrahim Halil Dede penned it, are important
source for informations containing about XIX century Ottoman political, religious and mystical life. Work
has the characteristics shown by itinerary with the informations about cities visited by the author in
accordance with his task. On the other hand, work has also the characteristics shown by mystical work due
to statements made to the mystical topics as well as being a classic memoir. As he dwelled in Erzincan for
a while, his impressions about the city, informations given by him about Halidi dignitaries and especially
about Sheikh Mustafa Fehmi Efendi are very important. In this article, especially narratives about Sufis
are very important person of city according to memories of Asci Dede, religious, mystical and socio-
cultural life at that time have been commentated.

Keywords: Asci Dede, Sheikh Mustafa Efendi, Erzincan, Memories, Mysticism

1. GIRiS

Hatirat tiiri eserler, yazildigi déneme tutulan ayna gibidirler. Bu eserler sayesinde bir
toplumun sosyal hayati yaninda tarihi, cografi, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel durumunu hétirat
sahibinin gdziinden izlemek miimkiin olur. Ozellikle XIX. yiizyildan itibaren say1 bakimindan
artis gosteren hatirat® tiirii eserler, yeri geldiginde birincil kaynak olma &zelligine sahip olurlar.
Asc1 Dede olarak meshur olan Ibrahim Halil Dede’nin hatiralarini ihtiva eden Terciime-i Ahval-i
As¢t Dede adli eseri, bu konudaki onemli 6rneklerden birisidir. Istanbul’dan, Erzurum’a;
Erzincan’dan Sam’a oradan da Edime’ye kadar genis bir vatan cografyasinda yaptigi
yolculuklari ve buralara dair anlatimlari, bu esere bir tiir seyahatname hiiviyeti de kazandirmus,
hatta Evliya Celebi’nin Seyahatname’siyle kiyaslanmasina sebep olmustur. As¢i Dede’nin
Sam’da kaldig1 siralarda kaleme aldigi anlagilan hatiralar1 okurken, ¢ocuklugundan baglayarak
Omriiniin son donemlerine kadarki hayat hikayesine, yasadigi toplumun dini, ahlaki ve tasavvufi

*Yrd. Dog. Dr., Erzincan Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, halilbaltaci@gmail.com
! Genis bilgi i¢in bkz. M. Orhan Okay, “Hatirat”, DIA, istanbul, 1997, c. XV, s. 445-449. Ancak bu maddede Asc1
Dede’nin eserine higbir sekilde deginilmemesi bir eksiklik olarak gdze ¢arpmaktadir.
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yapisindan, asker-sivil iligkileri, siyaset ve yonetim, dis devletlerle iligkiler gibi genis bir
yelpazede dile getirilen konulara ait gdzlemlerine vakif oluruz. Eserde, As¢t Dede’nin evlilikleri,
cocuklari, ev hayatina dair 6zel bilgiler yaninda; tasavvuf anlayisi, dini hayatina dair diisiinceleri
ve toplumsal konulara yonelik samimi ifadelerini buluruz.

Asc1 Dede’nin hatiratinda, hakkinda bilgi verilen sehirlerden birisi de Erzincan’dir.
Ordudaki gorevi geregi buraya yerlesen Dede, yaklasik on bes yilim1 burada gecirmistir. Bu
zaman zarfinda sehrin 6nemli sahsiyetleri, sehrin gegmisiyle ilgili kendisine nakledilen bilgiler,
ozellikle de kendisinin bizzat sahit olup birinci agizdan aktardigi malumat oldukca degerlidir.
Bu sebeple Asc1 Dede hatiratini, tarihi ve kiiltiirel mirasina dair kaynaklarindan pek ¢ogunu
biiyiik tabii afetlerde kaybetmis Erzincan sehrinin XIX. yiizyildaki durumu hakkinda énemli bir
kaynak olarak degerlendirmek miimkiindiir.

I- ASCI iBRAHIM DEDE VE HATIRATI

Kendisi hatiralarda adim1 es-Seyyid Ibrahim Halil ibn Mehmed Ali seklinde ifade
etmektedir. Istanbul’da Kandilli semtinde h. 1244/ m. 1828-1829 yilinda diinyaya gelmistir.
Babasi Kastamonu kokenli, orduda bascavus olarak gorev yapan Mehmed Ali, annesi
Cerkesogullarindan Bolulu Hasan Aga’nin kizi Behiye Hanim’dir.? Egitimine Kandilli Mahalle
Mektebi’nde baslayan As¢1 Dede, daha sonra tasindiklar1 Sehzadebasi’ndaki Sibyan Mektebine
devam etmis, buradaki egitiminden sonra 1257/1841 senesinde Siileymaniye Riistiyesine
kaydolmustur. Basarili bir 6grenci oldugu anlasilan Ag¢t Dede’nin bu okuldaki yakin
arkadaslarindan birisi de, meshur siir ve devlet adam Ziya Pasa’dir.® Devlet dairelerine eleman
yetistirmek icin bir tlir milkiye mektebi olan Siileymaniye Riistiyesi’'nin ilk devre
mezunlarindandir. Babiali’yi tercih eden diger pek ¢ok arkadasinin aksine, Bab-1 Seraskeri’de
“ordular riznamge* kaleminde” goreve baslayan As¢i Dede’nin, ordudaki gorevi orta dereceli
cesitli kademelerde, neredeyse dmriiniin sonuna kadar devam etmistir. Once Dérdiincii Ordu
(Erzurum-Erzincan), daha sonra da Besinci (Sam) ve ikinci (Edirne) Ordularda memuriyet
yapmustir.®

Hatiralardaki bilgilerden, daha kiigiikliigiinde din ve maneviyata ilgisi oldugu, sonraki
donemlerde ise bu ilginin yerini ask, cosku ve cezbenin doldurdugu goriilmektedir. Tasavvufla
ilk tamigmasi calistigl kalemdeki mesai arkadasi, ayn1 zamanda bir Kadiri Tekke’sinde seyhlik
yapan Muhtar Efendi’nin dostluguyla olmustur.® Sonradan yakin arkadaglarindan ¢ok sevdigi
Osman Efendi vasitasiyla Naksibendiligi tamiyan As¢t Dede’nin, ilk olarak Halveti
mesdylhindan Hasan Efendi ismindeki bir zata intisap ettigi ve onun tekkesine yerlestigi
goriilmektedir.” Hasan Efendi’nin yaninda aradigin1 bulamayinca yine onun tavassutuyla, bu kez
Kasimpasa Mevlevihanesi’nde® Hiisameddin Dede’nin iradesiyle vekéleten postta oturan

2 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralart, Cok Yénlii Bir Siifinin Goziiyle Son Dénem Osmanli Hayati, Haz.
Mustafa Kog- Eyiip Tanriverdi, Kitabevi: Istanbul, 2006, s. 81-83.

3 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 181.

4 “Kelime Fars¢a’da “giinliik” anlamina gelen riznameye kiigiiltme eki ilavesiyle olusturulmustur. Rizndmeden farkli
olarak Osmanli biirokrasisinde giinliik islemler i¢in tutulan defterlerin genel adi haline gelmis, ayrica hazineye bagh
giinliik gelir giderlere bakan kalemler igin de kullanilmistir. Resmi bir defter tiirii olarak rliznamge, daha ziyade
maliye teskilatinda hazinedeki islemlerin gelir ve harcamalarin kaydedildigi defterleri ifade eder.” Erhan Afyoncu,
“Riiznamge”, DIA, Istanbul, 2008, c. XXXV, s. 276.

5 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 183-184.

6 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 186.

7 As¢1 Ibrahim Dede, As¢r Dede’nin Hatiralari, s. 192. As¢1 Dede, bu Seyh Hasan Efendi’nin ¢ok da batin ehli
olmadigini zikretmektedir.

8 Asct Dede’nin bu dénemde devam ettigi Kasimpasa Mevlevihanesi hakkinda verdigi bilgiler bu konuyla ilgili
caligan arastirmacilar tarafindan dikkate deger bulunmustur. Genis bilgi igin bkz. Sezai Kiigiik, XIX. Asirda Mevlevilik
ve Mevleviler, Doktora Tezi, MUSBE, Istanbul, 2000, s. 148-152. Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf
(19. Yiizy1l), Istanbul 2004, s. 438.
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Hakkak Kadri Dede’nin izniyle sema mesk etmeye baslamistir. Istanbul’dan ayrilincaya kadar
Mevlevihaneye® devam eden As¢t Dede’nin bu dénemde ilk evliligini yaptigi, bu evlilikten
Hasan Hiisameddin ve Salih adinda iki oglunun diinyaya geldigi anlasilmaktadir.°

Asc1 Dede’nin 1272/1856 yilinin baglarinda Dordiincii Ordu Riznamgeciligi goreviyle
once Erzurum’a ardindan da Erzincan’a gitmesi hayatinin doniim noktalarindan birisi kabul
edilmektedir. Zira burada, Naksi-Halidi seyhlerinden Mustafa Fehmi Efendi’yi tanima imké&m
bularak bir daha kopmayacak bir bagla kendisine baglanacaktir.!* Burada kaldig1 zaman zarfinda
Seyh Fehmi Efendi’den Halidiyye hilafeti i¢in icazet'? alan Dede’nin, ordu merkezinin Erzurum
ile Erzincan arasinda sikca degismesi nedeniyle bu iki sehir arasinda gidip geldigi
goriilmektedir. Bu dénemde esi Hamide hanimin 6lmesiyle ikinci evliligini yapmustir.'®

Erzincan’dayken biitiin himmetiyle Seyh Fehmi Efendi’ye yonelen As¢1 Dede’nin, Terzi
Baba tiirbesi yakinlarinda insa edilmekte olan dergdhin yapimiyla bizzat alakadar oldugu
gorlilmektedir. Bu dergdhin agilisinin yapildigi glin misafirlere sunulan kusursuz yemek
hizmetinden dolay1 kendisine “As¢1 Dede”* adi verilmis, bundan sonra bu isimle anilir
olmustur.®®

Miisir Dervis Pasa’nin memuriyetten istifa etmesini istemesi lizerine gorevi birakarak
Istanbul’a giden Asc1 Dede, ¢iftliginin isleri ile mesgul olmasi icin Dervis Pasa tarafindan Sam’a
gonderilmistir. Ancak bu konuda basarisiz olmasi sebebiyle tekrar memurluga donerek bu sefer
Besinci Ordu Redif Yoklamacilig: goreviyle yine Sam’a tayin edilmistir.!® Burada bulundugu
sirada Naksibendi biiyiiklerinden Mevlana Halid-i Bagdadi halifelerinden Seyh Muhammed
Hani’nin oglundan Mevdkif ve Fiisisu’l-hikem okudugu, Sam Emeviyye Camii’'nde
Naksibendiyye zikri hatm-i hacegan kiraatina devam ettigi anlagilmaktadir. Sam’da kaldigi
miiddet icinde diizenli olarak ziyaret ettigi mekanlar arasinda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile
Mevlana Halid-i Bagdadi tiirbelerinin bulundugunu séylemek gerekir.’

Asc1 Dede’nin Sam’daki gorevinden sonra ikinci Ordu Levazim Dérdiincii Sube Miidiirii
goreviyle Edirne’ye tayin edildigi goriilmektedir.’® Edirne’de bulundugu dénemde bir taraftan

9 Bu dénemi hatiralarinda uzun uzadiya anlatan Asc¢i Dede, daha sonra Erzincan’da Seyh Fehmi Efendi’ye baglanip
Naksi-Halidl olduktan sonra bile biitiin biitin Mevlevilikten kopmayacak, Omriiniin sonlarma dogru Edirne’de
gdrevde oldugu zamanlarda Mevlevi hayatina yeniden dénecek hatta ikinci seyh olarak kabul gérecektir. As¢1 Ibrahim
Dede, As¢i Dede’'nin Hatiralar, s. 1288.

10 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralar, s. 323, 405,

11 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralar, s. 335-336.

12 Agc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin Hatiralari, s. 424. As¢1 Dede Halidilige intisap ettikten sonra Seyh Fehmi
Efendi’ye kadar bir Naksibendi silsilesi de zikretmektedir. Silsile Pir-i tarikat Hazret-i Sah-1 Naksibend-i Uveys-i
Buhari (k.s) ile baslayip, Hazret-i Ziyaeddin-i zii’l-cendheyn Mevlana Halid (k.s), arada kimse olmaksizin Hazret-i Pir
Mehmed Vehbi Hayyat Erzincani (k.s), son olarak da Sultdn-1 Ulema-billah Mustafa Fehmi el-Erzincani (k.s) isimleri
ile sona ermektedir. Bkz., ae, s. 332-333.

13 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralar, s. 475.

14 As¢1 Dedelik unvanm Mevlevilik tarikatina has unvanlardan birisidir. Sezai Kiigiik, Mevlevilik iizerine yaptigi
caligmasinda Tbrahim Halil Efendi’ye verilen dedelik unvaninin gile ¢ikarmadig1 icin sembolik bir anlam tasidigina
dair sozlerinde haklidir. Zira gercekten de hatiratin pek ¢ok yerinde Mevlevilik kiiltiiriine dair egitim aldigi ve sema
mesk ettigiyle ilgili pek cok bilgi varken, 1001 giinliik Mevlevi ¢ilesi ¢ikardigina dair herhangi bir malumat
verilmemektedir. Ancak Kiiciik’iin Ibrahim Halil Dede’ye Erzincan Mevlevihinesi’nin tamiri ve yeniden mukabeleye
baslanmasi sirasindaki hizmetleri sebebiyle “Ag¢1 Dede” unvani verildigi bilgisi tashihe muhtagtir. Zira agilis1 yapilan
dergah bir Mevlevihane degil, Halidi dergdhidir. Genis bilgi i¢in bkz. Kii¢iik, XIX. Asirda Mevlevilik ve Mevleviler, s.
151.

15 Asci1 Ibrahim Dede, As¢ct Dede nin Hatiralar, s. 493.

16 Asci1 Ibrahim Dede, As¢ct Dede 'nin Hatiralari, s. 529-551.

17 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralari, s. 574, 771, 843, 1457,

18 Nihat Azamat “As¢1 Ibrahim Dede Mecmuas1” adiyla kaleme aldig1 ansiklopedi maddesinde; As¢1 Dede’nin 1884’te
Edirne’ye gittigini ve 1889’da Edirne Mevlevihanesi seyhi Haci Ali Efendi’den sikke ve destar sardigini
soylemektedir. Bkz. Nihat Azamat, a.g.m, DI4, c. III, s. 546. Ancak zikredilen bu tarihler hatalidir. As¢1 Dede, 4 Ekim
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Edirne Mevlevihanesi'ne devam edip sema mesk ederken, diger yandan Sam’da yazmaya
basladig1 hatiralarin1 temize ¢ektirmistir. Buradaki gorevi sirasinda 1898 yilinda Hac vazifesini
yerine getiren Asct Dede, hatiratin son cildinin de yeniden yazilmasiyla Edirne’deki gbrevinin
tamamlandigma karar vererek emekliligini istemis ve Istanbul’a donmiistiir. Hatiralarda
zikredilen son tarih Ekim 1906°dir. As¢1 Dede’nin vefat tarihi ve nerede medfun oldugu belli
degildir.

Asc1 Dede’nin sahsiyetinin tesekkiiliinde en 6nemli unsur tasavvuftur. Kiictik yaslardan
itibaren tasavvuf ve mutasavviflara ilgi duyan Dede, zamaninin ¢ogunu Mevlani ve ibnii’l-
Arabi’nin kitaplar1 basta olmak iizere tasavvufi eserlerin tetkikine ayirmustir. Tarikatlar
konusunda taassuptan uzak yapisi, Mevlevi ve Naksiler kadar diger tarlkat mensuplariyla
dostane iligkileri, kimde bulunursa bulunsun degerli olduguna inandig1 seyleri elde etme
konusundaki azmi, onun sahsiyeti hakkinda bilgi veren 6nemli 6zelliklerindendir. As¢1 Dede,
HalvetiligZe mensup olmakla birlikte; Mevlevihane’de sema mesk etmis, Erzurum
Kadirihanesi’nde Istanbul usilii devran'® yaptirnus, Naksi-Halidi dergahinda “hatm-i hacegan
taglar’”nin dagitimin {istlenmistir.?° Esasinda Asc1 Dede, miikkemmel bir salik olmak icin diger
tarikatlarin da 6nemli hasletlerine sahip olmak gerektigini sdylemektedir. Buna gore: “Bir salikte
dort sey mevcut olmadikga o salik miikemmel olamaz. Birisi adab-1 Mevlevi, ikincisi stilik-i
Naksi, {iciinciisii ask-1 Kadiri, dordiinciisii teslim-i Bektasi.”?? Asci Dede’nin hatirati
incelendiginde tasavvufun pek ¢ok konusuna dair goriis ve ifadelerin bulundugu gortlmektedir.
Dede, yaptig1 agiklamalarla Mevlana’nin Mesnevi’sinden pek ¢cok beyti terciime ve serh ederken,
bir taraftan da Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihati’'I-Mekkiyye ile Fusisu l-hikem’inden
iktibaslarda bulunmustur. Ibnii’1-Fariz’dan naklettigi beyitlerin yan1 sira Hdfiz Divan: da elinin
altindadir. Hatiratta tasavvufun degisik meseleleriyle ilgili izah ve yorumlar, onun tasavvufl
mirasa olan vukiifiyeti hakkinda bilgi vermesi bakimindan da 6nemlidir. Dede, eserindeki bu
cesitlilik konusunda soyle der: “Attar dikkkani, yaninda pek asagi kalir; yastan kurudan, agktan
meskten, zahir {i batin her ne ki istersin mevcuttur As¢1 Dede’nin kitabinda.”?

Asc1 Dede’nin, bu kadar bilgi ve tasavvufi tecriibbeye ragmen olduk¢a miitevazi, ¢abucak
ask ve cezbenin tesirine giren nahif bir yaratilisa sahip oldugu goriiliir. Bununla beraber iglerin
yerine getirilmesi ve insanlara hizmet konusunda, bitmez bir enerjiye ve pratik bir zekdya sahip
oldugu anlagilir. Orta dereceli bir memur olmasina ragmen, gelirinin aksine bir comertlige sahip
olmasi, dmriiniin biiylik boliimiinde maddi sikintilar i¢inde yasamasina ve yakasini borgtan bir
tiirli kurtaramamasina sebep olmustur. Hayatina dair karar alma asamalarinda riiyalara ve riiya
tabirlerine verdigi Onem, ibadetler ve tarikat uygulamalari konusundaki titizligi onun goze
carpan diger 6zelliklerindendir.

Asc1 Dede’nin kaleme aldig1 eserler arasinda; Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu I-beydin
tefsirinin Farsca boliimlerinin Tirkgeye terclimesi olan {i¢ ciltlik Terciimetii’l-farisiyye fi
Tefsiri’I-hakkiyye, bu eserin son cildine okuyucuya kolaylik saglamasi igin kaleme aldig1 Fars¢a
dilbilgisi Kavdidii’l-Farisiyye®, hatiralarinda ismini zikretmesine ragmen akibeti mechul olan

1896 yilinda Edirne’ye gitmis ad1 gegen sikke ve destar toreni ise Aralik 1898 yilinda gerceklesmistir. Bkz., Aset
Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralari, s. 945, 1021-1022.

19 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralar, s. 436.

20 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart, s. 423.

2 Ascl [brahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart, s. 433, 959, 1133.

22 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 1289.

23 Bu eser hakkinda, 2007 yilinda Esra Ipek Turan tarafindan Istanbul Universitesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlar
Anabilim Dali Fars Dili ve Edebiyat: Bilim Dali’nda As¢t Dede Halil Ibrahim Efendi nin Fars Dili ve Gramerine Dair
Calismalari isimli bir yiiksek lisans ¢alismast yapilmus, eserin ilgili boliimii giiniimiiz alfabesine aktarilmigtir.
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Risdle-i Terciimetii’'l-hakayiki’l-hakikat ve son olarak ¢alismamiza konu olan Risdle-i Terciime-i
Ahval-i As¢i Dede-i Naksi Mevlevi’®* énemlidir.

I- ASCI DEDE HATIRATINDA ERZINCAN VE ERZINCAN’DA DiNi-
TASAVVUFi HAYAT

1- Asc1 Dede Hatiratinda Erzincan

Dordiincii Ordu Riiznadmgeciligi gorevine baslamak i¢in gemiyle once Trabzon’a daha
sonra Bayburt iizerinden karayoluyla Erzurum’a gelen Asc¢i Dede, Erzincan hakkinda ilk
bilgileri, kalemde c¢alisan Erzincanl Serif ile ismail Efendilerden almustir. Erzurum’un bagsiz
bahgesiz diiz bir ova olmasinin aksine, kendisine anlatilanlardan Erzincan’in bag ve bahceler
i¢inde, gayet giizel, cennet gibi bir yer oldugunu 6grenmistir.® Yazi Erzurum’da gegirdikten
sonra sonbaharla birlikte Erzincan’a tasinan Asc¢t Dede, alt1 yedi giinliik bir yolculuktan sonra
“kiiy-i canan-1 hakikat” diye tarif ettigi Erzincan’i uzaktan goriince gayr-i ihtiyari: “hazihi
cennatii adnin” “fedhultine halidin?® lafz-1 serifini kiraat etmistir. As¢1 Dede, daha ilk goriiste
Erzincan’a bu sekilde muhabbet duymasinin sadece zahiri giizelliklerden olamayacagini soyle
aciklar: “Elbette burada bir biiyiik zat-1 serif olmali ki bdyle insana hayat ve bir bagka tecelli
bahsediyor. A bicare Ibrahim, a bigare Ibrahim, derd-mend 4sik, bilmez misin ki iste hazret-i
canan-1 hakikat buradadir. Burasidir kity-i can’an, burasidir kity-i mahbiib-1 Hiida!”?

Asc1 Dede sehre ulagtiginda Erzincan’in zahiren kiigiik ancak batinen bir sehr-i muazzama
oldugunu sdyleyerek burasini: “Dort tarafi daglarla kapl ortasi biiylikge bir ova, bag ve bahgelik.
Istersen buna hiicre ve ister isen divaAnhane-i hazret-i canan de...”? seklinde vasfeder. Ona gore
Erzincan kelimesi icinde su manay1 barindirmaktadir: “Erzincan’in erleri, zindedir canlart.
Ciinkii Erzincan demek, erlerinin zinde derecatlar1 demektir.”? Ilk goriiste muhabbet duydugu
sehri hayati boyunca unutmayan Dede, bundan sonra nerede olursa olsun memleketi
soruldugunda “Erzincanliyim” cevabini verecektir.*

2 As¢1 Dede’nin hatiralarindan segmeler aralikli olarak ilk defa Haber Aksam Postasi’nda 1941 yilinda yaymlanmus,
sonrasinda Resat Ekrem Kogu, As¢1 Dede Halil ibrahim, Gegcen Asri Aydinlatan Kiymetli Bir Eser: Hatiralar ismiyle
Istanbul’da 1960 senesinde segme ve sadelestirme yaparak 125 sayfa halinde yaymlamustir. Eserle ilgili Nihat
Azamat’m, “As¢ci Dede Mecmuasi” adiyla 1991 yilinda yazdigi ansiklopedi maddesi, esere dikkat c¢ekmesi
bakimindan 6nemlidir. Hatiralarla ilgili en 6nemli galisma, Mustafa Kog¢ ve Eyyiip Tanriverdi’nin metnin tamamini
gliniimiiz alfabesine g¢evirerek, Cok Yonlii Bir Sufinin Goziiyle Son Dénem Osmanli Hayati Ags¢i Dede 'nin Hatiralart
adryla 2006 yilinda dért cilt halinde Istanbul’da yaymlamalariyla ger¢eklesmistir. Bu nesirle ilgili Giilgin ve Hasim
Kog; [The Ottoman Life in the Later Period of the Empire through the Eyes of a Multi-Dimensional Sufi: The
Memoirs of As¢t Dede] Prepared by Mustafa Kog, Eyiip Tanriverdi Istanbul: Kitabevi, 2006. LV + 1965 pages. (4
volumes), (Isldam Arastirmalar: Dergisi, 2008, say1: 19, s. 140-149) adiyla Ingilizce tamitim yazis1 yazmislardir. Son
olarak Cemile Barisan tarafindan; Bir Sifinin Hatiralari Uzerinden Nostaljik Bir Istanbul Giizellemesi: "As¢i
Dede'nin Hatiralart” ve Aziz Istanbul ismiyle (Uluslararast Osmanl Istanbul Sempozyumu-II; 27-29 Mayis 2014) bir
teblig sunulmustur. Eser yabanci dilde de calismalara konu olmus, hatiratla ilgili Marie Luise Bremer tarafindan
Almanya’da, Die Memoiren des tirkischen Derwischs As¢i Dede Ibrahim, ismiyle 1959 tarihinde bir doktora tezi
hazirlamigtir.

%5 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 332.

% <Bunlar Adn cennetleridir, (Taha, 20/76) ebedi olarak kalmak iizere buraya girin.” (Ziimer 39/73). As¢1 Dede,
baska bir yerde Mevlevi semai ve semahaneyi cennet olarak tavsif etmekte, cennetle ilgili boyle bir tavsifi bir de
Erzincan hakkinda yaptigin1 sdylemektedir. s. 201.

27 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 334.

28 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 335.

29 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 17086.

30 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralari, s. 419, 1757. Asct Dede Erzincanli olmasim sdyle agiklar: “Zira
vatan, insanin Cenab-1 Hakk’a derece-i kurbiyyeti hangi mahalde ise ona tabir ederler.” s. 419.



52
Halil BALTACI

Asct Dede’nin hatiralarinda Erzincan sehrinin sosyal ve kiiltiirel hayatina dair pek ¢ok
malumat nakledilmekle birlikte, biitlin bu bilgilerin Erzincanl biiyiik sahsiyetlere ait hatiralarda,
ozellikle de Seyh Fehmi Efendi’ye dair anlatilardaki satir aralarinda verildigi goriilmektedir.
Asct Dede’nin Erzincan mutasavviflarina dair verdigi bilgiler degerlendirilirken sehre ait dini,
tasavvufl ve giinliik hayata dair konulara da yeri geldik¢e temas edilecektir.

2- Asci Dede Hatiratinda Erzincanhh Mutasavviflar

Asct Dede’nin Erzurum’a geldigi ilk zamanlarda onun “ehl-i tarik” oldugunu kimse
bilmez. Ancak Erzincan’1 goriip heyecanla bu sehrin manevi biiyiiklerini sorunca yol arkadasi
Ismail Efendi, bu sehirde yasayan tarikat ehlinin daha ¢cok Halidi tarikatina mensup oldugunu,
hatta Erzincan halkinin tamaminin Halidi oldugunu soyler. Ancak onun bu sozlerinin ilk
baglarda Mevlevilikle gonlii lebaleb dolu olan As¢i Dede’ye fazla tesir etmedigi
anlagilmaktadir.®* Erzincan’a ulasip da hatiratin énemli bir boliimiinii teskil eden Seyh Fehmi
Efendi ile tanisma fash gerceklestiginde, hayatinda yeni bir sathanin basladiginin farkina varan
Asct Dede, bu donemde ozellikle seyhi Fehmi Efendi cevresindeki mutasavviflara dikkat
cekmis, sehirdeki diger tarikat mensuplarina dair bilgi vermemistir.*? Bu baglamda hatiralarda
kendileri hakkinda bilgi verilen Terzi Baba ismiyle meshur Mehmed Vehbi Hayyat, Mustafa
Fehmi Efendi, Leblebici Baba denmekle maruf Siileyman Efendi, Terzi Baba’nin halifeleri ve
ayn1 zamanda damatlar1 olan Abdussamed Efendi ile Hact Hafiz Efendi (Mehmed Riisdii) ve
Haci1 Abdiilbaki Baba gibi isimler 6nemlidir.

a- Mehmed Vehbi Hayyét (Terzi Baba)

Asc1t Dede Erzincan’a ulastiginda duydugu ilk isimlerden birisi Mustafa Fehmi
Efendi’nin seyhi Mehmed Vehbi Hayyat’tir. As¢1 Dede’nin gelisinden yaklasik sekiz sene dnce
vefat ettiginden, bu zat hakkindaki nakiller kendisine anlatilanlar ile mana aleminde ortaya ¢ikan
bir takim isaretlere dayamr. Dede’nin, Terzi Baba hakkindaki ilk bilgileri arkadasi Ismail
Efendi’den® aldig1, daha sonra seyhi Fehmi Efendi ve diger halifelerin anlattiklartyla bu bilgileri
dogruladigi anlasilmaktadir. Buna goére Hazret-i Seyh Mehmed Vehbi Hayyat evvelen bir terzi
ciragl iken sonradan ustalasan, Kadiriyye tarikatina mensup edib-i miistakim, musalli, miittaki,
abid ve zahid bir zattir. “Terzi Aga”* ya da uzun boyundan dolay1 “Uzun Terzi veya Uzun Terzi
Aga”® diye tanmnmaktaydi.

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin, hayatta oldugu bir donemde tarikatin1 yaymak i¢in bu
bolgeye halifelerinden Abdullah Mekki®® isminde bir zati1 génderdigi, bu zatin da Erzurum’da
Miinzevi Osman Efendi isminde birisine halifelik verdikten sonra manevi bir isaretle Erzincan’a
geldigi anlatilir. As¢1 Dede’nin anlatimina gére Abdullah Mekki, Erzincan’a girmeden 6nce bu
beldeye biiyiik bir zatin ihsan edilmesi i¢in dua eder ve rabita halindeyken sirrina sdyle bir mana
dogar: “Bugiinkii giinde magripten masrika kadar agilan bir feyz i tecelli kapisi bir terzi ¢iragina

31 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 334.

32 Ismail Efendi’nin As¢1 Dede’ye soylediklerine bakildiginda zaten diger tarikatlara mensup kimselerin fazla
olmadig: varsa da dikkate alinmadig: anlasilmaktadir.

3 Age1 Dede Ismail Efendi’den dinledigi bilgilerin bir diger mesai arkadast olan Serif Efendi tarafindan
dogrulandigim zikretmektedir. As¢1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralart, s. 344.

34 As¢1 Dede, Terzi Baba’nin yaptig1 zahird terzilik yaninda bir de bunun batini agiklamasini syle yapar: “Hazret-i Pir
Mehmed Vehbi Hayyat (k.s) mazhar-1 hubb-1 zatullah olup kendileri terzi oldugu cihetle degil yalniz derviglerin,
climle turuk-1 aliyye salikaninin ve belki climle mahlikun ve 1a-sek ve la-giiphe cemi‘-i avalimin, mihen ii mesakkat-1
batin u zahirden pare pare olmus kalplerini diker, ¢iinkii usta terzidir, dikmek, s6kmek, kesmek, bigmek dest-i
peyvest-i gavsiyyelerine mufavve[a]zdir azizim.” s. 1737.

35 As¢1 Dede hatiralarinda Mehmed Vehbi’den higbir sekilde “Terzi Baba™ ismiyle bahsetmemektedir. Buradan “Terzi
Baba” seklindeki meshur isimlendirmenin sonraki dénemlerde yayginlik kazandig1 akla gelmektedir.

3 Hatiratta kendisinden Abdullah Efendi olarak bahsedilmekte Mekki ve Erzincani nisbetleri kullanilmamaktadir.
Ancak kaynaklarda bu zit bazen Abdullah Mekki bazen de Abdullah Mekki Erzincani seklinde zikredilmistir.
Abdullah Mekki hakkinda genis bilgi icin bkz., Mehmet Fatsa, Tasavvufta Mekki Kolu, Mavi Yaymecilik:istanbul,
2000; Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, S. 336.
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ihsan 1 indyet olunmustur. Bu sirdan anlasilan, Mevlana Halid Efendimiz hazretleri irtihal-i dar-1
beka etmistir. Onlarin makam-1 kutbiyyet i gavsiyyeti iste bu tavsif olunan zat kim ise, ona
verilmistir.” diye miiritlerini bilgilendirmis ve Erzincan’a gelmistir.3” Abdullah Mekki’nin halkin
tevecciihiine mazhar oldugu, ahalinin 1srarli davetlerine ragmen kimsenin evini tercih etmeyerek
Cami-i Kebir medreselerinden bir odaya yerlestigi anlasilmaktadir. As¢1 Dede’nin naklettigi
bilgi dogru kabul edildiginde, Abdullah Efendi’nin Terzi Baba’yla karsilagmasi Halid-i
Bagdadi’nin vefat tarihi olan 1242/1827 yilinda® gergeklesmis olmalidir.

Erzincan halkindan her kesimin ziyaret ettigi ve mesayih-1 kiramdan saydigi bu zati
ziyaret etmesi gerektigi telkinine, buna layik olmadig1 bahanesiyle olumsuz cevap veren Terzi
Baba’nin, 1srarlar sonucunda Abdullah Mekki’yi gdrmeye gittigi, bu ziyaret esnasinda kendinden
gecip bayildigi anlatilir. Abdullah Mekki’nin, mana aleminde kendisine isaret edilen kisiyi
buldugunu anlamasi {izerine Terzi Baba’nin evinde bir aylik bir halvet donemi yasadiklarimdan
bahsedilmektedir. Abdullah Mekki, Terzi Baba’y1 halife tayin ettikten sonra buradan ayrilarak
Hicaz tarafina gitmistir.®® Higbir ilmi olmayan {immi bir Terzinin halife tayin edilmesi sehrin
ulemasinin tepkisine sebep olmus, is mahkemeye intikal edecek kadar biiylimiistiir. Ancak gerek
mahkeme baskaninin Terzi Baba’ya hiirmet gostermesi gerekse Terzi Baba’nin bir sekilde zahir
ulemasinin goniillerini almasiyla is tatliya baglanmistir. Ulemadan kendisine intisap edenlerden
ilki Battalzade Haci Hafiz Efendi olmustur. Bu dénemde Tokat’ta ilim tahsili i¢in Bozzadde Hoca
Efendi’nin yaninda bulunan Hoca Fehmi Efendi’nin de dondiikten sonra zahir ulemasinin biitiin
aksi tesviklerine ragmen Terzi Baba’ya intisap etmesi, ona olan bu karsitligin sona ermesine ve
cok kimsenin kendisine baglanmasina sebep olmustur.* As¢1 Dede, Terzi Aga’nin 1264/1848
senesinde kolera salgininda vefat ettiini yazar.*! Tiirbesi Erzurum defterdar1 Mecid Efendi ile
Fehmi Efendi’nin marifetiyle bina edilmistir.*2

Hatiralarda Terzi Baba’nin ailesi ve g¢ocuklar1 hakkinda pek az bilgi verilmekte,
kizlarindan birinin halifelerinden alay imami Abdussamed Efendi ile Fehmi Efendi vasitasiyla
evlendigi aktarilmaktadir.®® Bir diger kiz1 ise Hac1 Hafiz Efendi ile evlenmistir.

Anlatilanlardan Terzi Baba’nin hayattayken kendisinin yerine kimseyi agik bir sekilde
halife tayin etmedigi, hatta vefat etmek iizereyken Hac1 Hafiz Efendi’nin bu istegini acik ettigi,
ancak Terzi Baba’nin buna olumlu cevap vermedigi nakledilmektedir. As¢1 Dede’ye gore hilafet,
Seyh Fehmi Efendi’ye verilmistir.** As¢1 Dede, 6zellikle seyhi Mustafa Fehmi Efendi vasitasiyla
Pir olarak kabul ettigi Terzi Baba’ya goniilden baglanmis ve kendisine biiylik hiirmet
beslemistir. Onu yedi abdaldan intikal eden kutuplardan birisi olarak kabul eder.* Hem seyhi ile
birlikte hem de yalnizken tiirbesini sikga ziyaret ettigini, cok defa kendisine rabita etmek
suretiyle manevi yardimlarina mazhar oldugunu dile getirmektedir.®® As¢i Dede’nin,
Erzincan’dan ayrildiktan sonra da Terzi Baba’ya olan muhabbetinin azalmadigi, Terzi Baba’nin

37 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 339-340.

38 Hamid Algar, Halid el-Bagdadi, DI4, Istanbul, 1997, c. XV, s. 284.

39 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 340-341.

40 Asct brahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 342-343.

41 Gorebildigimiz kadariyla Terzi Baba’nin bir kolera salgininda vefat ettigi bilgisini aktaran tek kaynak Asci
Dede’nin hatiralaridir.

42 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 343.

43 Asc1 Dede, Terzi Baba’nin bu kizinmn vefat ettigi zaman cenaze isleriyle ilgilenme isini Miisir Paga’nin kendisine
tevdi ettigini zikretmektedir. Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart, s. 505.

4 Asci Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart, s. 619-620. Ayrica bkz., s. 344

45 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 755.

46 Bu meyanda As¢1 Dede’nin kisin kar ve tipinin yogun oldugu bir giinde arkadaslartyla Erzurum’a gitmek zorunda
kalmas1 ve tipinin siddetlendigi bir esnada kendisine manen tevecciih edip yardim istemesiyle ¢cok kisa bir siirede
tipinin Kkesilip yerini giinesli bir havaya birakmasiyla ilgili soyledikleri ilgi ¢ekicidir. Bkz., s. 520. As¢1 Dede yalniz
kendisinin degil, Erzincan civarinda yasayan insanlardan pek cogunun Terzi Baba’ya imdat ve tevessiil etmeleri
karsiliginda kendilerine yardim edildigine dair kerametvari rivayetler nakleder. Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin
Hatiralar, s. 1559-1560.
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rihaniyetine hediye olmak iizere her gece bir cliz okuyup ayda bir Kur’an’t hatmettigi
anlasilmaktadir.*’

Hatiratta Terzi Baba’nin immi olmakla birlikte kendisine vehbi olarak lediinni ilimlerin
verildigi ve bu sebeple de kendisine “Vehb?” denildigi hatirlatilmaktadir.®® Eserde Terzi
Baba’nin ekseriya isaret ve rumuzla konustugu ifade edilirken, konuyla ilgili bir de vakia
nakledilir.*® Terzi Baba’nin olduk¢a miitevazi bir sahsiyet oldugu, kendisinden bahsederken pek
cok yerde “bu asi” tabirini kullandigi, yeri geldiginde; “eller yahsi ben yaman, eller bugday ben
saman” seklinde konustugu anlatilir. Onun, Yunus Emre gibi genis bir gonle sahip, insan
sevgisi ve miisamaha ile dolu bir mutasavvif oldugu sikca dile getirdigi ifadelerden anlagilir:

Elif okudum otiirii
Pazar ettim gotiirii
Yaratilmisi hog gordiim

Yaratandan 6tiiri™!

Asc1 Dede’nin Terzi Baba’dan naklettigi baska rivayetler de esasinda onun nasil bir
tasavvuf anlayigina sahip oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. “Hazret-i Hayyat (k.s)
efendimiz hazretleri de sik¢a istthmam ederler imis. Bir giin hamamda Leblebici Baba ile
bulunmuslar. Kurnanin dort etrafindan tas ile su i¢ip Leblebici Baba’ya buyurmuslar ki: “Seyh,
eger bu asinin (bu asi tabiri Hayyat efendimizin ekseriya ta‘birat-1 alisidir; daima lisan-1
seriflerinde “bu asi, bu asi” diye buyururlar imis) yarin mahser yerinde hayvaninin tirnagi yer
tutarsa cehenneme at siirerim; kimseyi koymam hep ¢ikaririm.”*2

Asc1 Dede, Terzi Baba’min Kenzii'I-fiitith> adiyla Tiirkge bir risale yazdigimi sdyler ve
onu ilahi fetihlerin maden ve hazinesi olarak goriir. Manevi rumuz ve isaretlerle dolu bu
risalenin okunmasini biitiin salikler igin vacip sayar. Kendisinin de eseri okudugu, yeri geldikge
risaleden tefeiil ederek remiz ve isaretlerin zuhuruna gore hareket ettigi anlagilmaktadir.>*

b- Seyyid Mustafa Fehmi Efendi

Asc¢1 Dede’nin hayatindaki doniim noktalarindan birisi de Erzincan’da Seyh Mustafa
Fehmi ile tanismasidir. Zira kendi ifadesiyle; isyan denizlerinin en derinlerine batmis ve
kurtulustan imidini kesmisken, Allah’in liitfunun kemali ve sonsuz merhametinin tecellisi olarak
Habib-i Ekrem (s.a)’in en mitkemmel varislerinden Sultan-1 ulema-billah Fehmi-i Erzincani’ye
yetismis, uzun siire meclis-i kudsiyyelerinde hizmet etme serefine erismistir.® Zaten Dede’nin
hatiratin1 kaleme almasinin en énemli gayesi, diinya ve dhirette kurtulus sebebi saydigi Fehmi
Efendi’nin yiice hali ve ‘ali sdnmin beyan etmek, kendisinden isittigi bazi tebsirdti dile

47 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralar, s. 1325, 1425,

8 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralari, s. 344, 1737.

49 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralari, s. 619, 628-629.

50 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 618, 1698.

51 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede’nin Hatralari, s. 859, 1271, 1322, 1359, 1442. Sefine-i Evliya miiellifi Hiiseyin
Vasséf, Terzi Baba’y1 “ikinci Asik Yunus” olarak nitelendirir. Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, s. 336.

52 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 392.

58 Terzi Baba'nin dini-tasavvufi konulari isledigi Kenzii’l-fiitih adli bir eseri bulunmaktadir. 1286 Ramazani
ortalarinda (Aralik 1869) basilan niishasindan aslinin mensur oldugu ve Kenzii’l-fiitith adim tasidigi, daha sonra
Mehmed Riisdii Efendi (Hacit Hafiz Efendi) tarafindan nazma ¢evrilip Mifidh-1 Kenz ismi verildigi anlagilmaktadir.
1242 beyitten meydana gelen eserin sonunda Mehmed Riisdii Efendi’ye ait yirmi alti beyitlik bir miindcat ve
“Medhiyye-i Hayyat” baslikli yirmi dort beyitlik bir manzume yer almaktadir. Bkz., Nurettin Albayrak, “Terzi Baba”,
DIA, Istanbul, 2011, c. 40, s. 521. Eser ayrica iki defa giiniimiiz alfabesine aktarilarak birisi Hasan Alakese, Kenzii'l-
Mifiah “Manevi Anahtarlarm Hazinesi” adiyla 1972°de Istanbul’da; digeri Orhan Aktepe, Terzi Baba, Hayati ve
Miftah-1 Kenz, adiyla 1979°da Erzincan’da (genisletilmis 2. bs., Erzincan 2003) nesredilmistir.

54 Asct Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralar, s. 618-619. As¢1 Dede, Haci1 Hafiz Efendi’nin Kenzii 'I-fiitith’u nazma
aktarmayla ilgili konulara higbir sekilde deginmemektedir.

55 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 80.
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getirmektir.®® Gergekten de iki bin sayfaya yakin hatiratin mihverini Fehmi Efendi’yle ilgili
bolimler olusturur. Fehmi Efendi diginda, eserde zikredilen biitiin sahis ve olaylarin tali unsurlar
olarak kaldigin1 sdylemek yanlis olmaz. Fehmi Efendi ile ilgili aktarilan bilgilerin tamaminin
degerlendirilmesi miistakil baska calismalar gerektirdiginden burada sadece onun hayati ve
sahsiyetine genel hatlartyla deginilecektir.

Asc1 Dede miirsidi kabul ettigi Fehmi Efendi’yi eserinde su hitaplarla anar: “Hazret-i
Seyhii’l-A‘zam, Sultan-1 Ulema-billah, Cenab-1 Miirsid-i Ekrem, Mirsid-i A‘zam, Hazret-i
Gavs-1 A‘zami, Hazret-i Seyh-i Ekber, Hazret-i Seyh-i A‘zam, Cenadb-1 Miirsid-i A‘zam,
Zamanin gavsi, kutbu, zat-1 ali kadr, Hazret-i Risélet-penah Efendimiz hazretlerinin mazhar-1
tamn ve vAris-i ekmeli, Imamii’l-miirsidin, gavsii’l-vasilin...”®

Fehmi Efendi’nin ¢ocukluk ve genclik donemiyle alakali olarak sadece iki yasinda iken
babast Hac1 Ahmed Efendi h. 1233, m. 1817-1818 yilinda 6lmesiyle yetim kaldig: bilgisi vardir.
Erzincan’da dogan Fehmi Efendi’nin dogum tarihi h. 1231/ m.1815-1816 yili olarak
gosterilmistir. HatirattanSeyh Fehmi Efendi’nin annesinin, As¢t Dede’nin  Erzincan’da
bulundugu vakitlerde heniiz hayatta oldugu anlagilmaktadir.*®

Asc1 Dede, Erzincan’a geldikten sonra yol arkadas1 Ismail Efendi’den sehrin mesayihi
hakkinda bilgi isteyince Ismail Efendi: “Hoca Fehmi Efendi hazretleri vardir, zahir i batin pek
biiyliklerdendir; yani ehlulldhtan olduguna siiphe yoktur... Seyh Vehbi Hayyat (k.s)
hazretlerinin halifeleridir.” cevabini verir. Bunun lizerine As¢1 Dede, daha gérmeden bu isme
asik oldugunu, sadece isitmekle gonliine bir gulgule diisiip asik-1 cemal-i Hazret-i Fehmi
oldugunu zikreder. Kendi ifadesiyle: “Derinuma yeniden bir ask ve ates diistii ki eski agk ve
ateslere asla ve kat’a kiyas olunmaz.”® Asc1 Dede’ nin, Cuma giiniine rastlayan bir giinde ismail
Efendi ile birlikte gittigi Cami-i Kebir’de Fehmi Efendi’yle karsilagmasini anlattigi kisim, onun
hatiralarinin en giizel béliimlerindendir. Erkenden camiye gelip on saflarda oturup saga sola
bakinirken sanki bir sesin arkasina bakmasi gerektigini soylemesiyle arkasin donen Asci Dede, o
sahneyi soyle anlatir: “Bir de doniip arkama baktim ki tamam fakirin ardinda bir boz renkli aba
icinde basinda arakiyye®® ve iizerinde beyaz sarik, bas asag1 tevecciihte, yiizii goriinmez bir zat
oturur oldugunu goriir gérmez simsek gibi kalbime bir sey ¢arpip kalbimde bir hareket ve zuhur
ve azalarima bir ciimbiis 4riz olmakla o zatin Hoca Fehmi Efendi oldugunu hissettim.”5

Namaz ¢ikisinda tanismak maksadiyla Ismail Efendi ile Fehmi Efendi’nin evine giden
Asc1 Dede, bu karsilasmayr uzun uzadiya hikdye eder. Bu ilk karsilasmada Fehmi Efendi’yi
sOyle tanitir: “Gayet uzun boylu ve gayet nahif, bugday tenli, nlr-i ilahi leme‘an eder lihye-i
saadetleri ve gozleri mestanedir.”® Bu tanisma esnasinda As¢1 Dede’nin Fehmi Efendi’nin
yliziine bakmaya gii¢ yetiremedigi, kisa siiren bu tanisma faslindan sonra ayrilirken seyhin elini
sikarak manen; “sen bizimsin” dedigi bunun da kendisini tarifi imkansiz sevinglere bogdugunu
nakleder.®® Asci Dede, Erzincan’da bulundugu ilk giinlerde Ismail Efendi vasitasiyla Terzi
Baba’nin diger halifelerinden Abdussamed Efendi, Leblebici Baba, Hact Abdulbaki Baba ve
ayn1 zamanda ulemadan bir zat olan Hac1 Hafiz Efendi ile bu donemde tanigmustir.

% Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralari, s. 21.

57 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 21, 127, 350, 355, 384, 385, 386, 388, 389.

%8 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 382-383.

59 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 334-336.

60 Arakiyye; dervislerin baslarma giydikleri yiinden veya pamukludan yapilmis bir nevi takkedir.

61 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 336-337.

62 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 337.

83 As¢1 Dede iginde bulundugu hali sdyle anlatir: “Iste oradan kendimi tasraya nasil atigimi bilmiyorum, kan ter
igindeyim. Lakin Hazret-i seyhin bdyle elimi siktigim1 ve bu zuhur eden manalar1 Ismail Efendi’ye sdyleyemedim.
Ayne’l-yakin miisahede ettim ki bu demde ve bu saatte ne olmus ise oldu. Yani bir nazarda ask-1 mecazimi, ask-1
hakikiye tebdil ve tahvil edip Mecniin-ves yiirii Leyla’na, ben Mevlay: buldum dedim.” s. 338.
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Bir miiddet sonra daha iyi tanima imka&nina sahip oldugu Fehmi Efendi’ye intisap
etmeye karar veren Dede, sadece kendisinin degil, namaz niyaz bilmeyen pasalar, beyler,
efendiler ve agalarin ciimlesinin onu tanidiktan sonra miiteveccih-i kible ve rabita-i mirsid-i Hak
olduklarim kabul ederek kendisine baglandiklarin1 aktarmistir.®* Arzu etmemesine ragmen
Fehmi Efendi’nin diger halifeler arasinda dikkat ¢ekici bir iistiinliigiiniin oldugunu sdyleyen
Asc1 Dede, onda diger mesayih-1 riisimda olmayan kuvvetli bir cezbenin bulundugunu ve
insanlar1 kendisine cektigini anlatir. Biitiin yiice sifatlarina ragmen seyhinin, diger halifelere
hiirmette kusur etmedigini, yanindaki zatlar baglamadan yemege baslamadigini, kendisinden bir
sey istenildiginde veya bir sey soruldugunda onceligi bu zatlara verdigini, sOyleyecegi bir sey
varsa kendisinin en son soz aldigmi aktarir.®® Hatiralarda Fehmi Efendi tamitilirken onun
miinzevi seyhler gibi olmadigi, mahlik-i Hiida’nin hizmetiyle suraya buraya tesrif ettigi,
herkesin islerinin tervicine himmet ve lutf u ihsan buyurdugu dile getirilir. As¢1 Dede’ye gore
Fehmi Efendi, mesreb-i Muhammediyye’nin kendisinde miisahede olundugu, zahir ilimde
yanina kimsenin yaklasamadigi gibi batin ilimde dahi Hazret-i Risalet-pendh Efendimiz
hazretlerinin mazhar-1 tammi ve varis-i ekmeliydi. Biitiin bu yiiceligine ragmen Fehmi
Efendi’nin oldukg¢a miitevazi oldugunu ve herkesi kendinden {istiin goérdiiglinii dile getiren Dede,
ahldk-1 Muhammediyyenin onda tam anlamiyla zuhur etti§ini ve bu konuda mazhar-1 tdm
oldugunu sdyler.®

Asc1 Dede, bir siire sonra kendini tamamiyla Fehmi Efendi’ye teslim etmis; birlikte
sohbet, muhabbet ve ibadetle dolu giizel seneler gegirmistir. Bu donemle ilgili hatiralarda verilen
malumattan, Fehmi Efendi’nin her kesimden insan tarafindan sevildigi, kurdugu iyi iliskiler
sebebiyle genis bir gevreye sahip oldugu anlasilmaktadir.

Bu donemde Asc¢t Dede Fehmi Efendi’den kisa araliklarla da olsa ii¢ kez ayr1 kalmustir.
Bunlarm ilki kendisinin Istanbul’a kisa bir yolculugu, digeri ise seyhinin biri 18616tekisi 1865
yilinda iki defa Hac farizasi igin Hicaz’a gitmesiyledir. ilk hac yolculugu sirasinda Fehmi
Efendi’nin, hatm-i hacegdn1 yonetmesi igin yerine Asci Dede’yi birakmasi halifelik olarak
degerlendirilmistir. Hac doniisii Fehmi Efendi Erzincan’a geldiginde annesinin vefat ettigini
ogrenecektir.®’

Erzincan’a gelmesiyle Fehmi Efendi’ye yeniden kavusan As¢1t Dede, dairedeki isinden
arta kalan biitiin zamanini1 seyhiyle beraber Terzi Baba tiirbesi yakinlarinda yapimina baslanan
dergahin ingaatina ayirir. Nakledilen bilgilerden dergdhin yapiminda en biiyilk paym Fehmi
Efendi’ye ait oldugu anlasilmaktadir. 1865 yilinda yapimina baglanan dergéh insaatinin ¢esitli
sebeplerle bir miiddet aksadigi, bu donemde Fehmi Efendi’nin ikinci defa Hacca gittigi
anlagilmaktadir. Dergah tamamlandiginda, h. 1284 yilinin Rebiiilevvel 12. giinii, m.14 Temmuz
1867 Mevlid kandilinde hizmete acilmig, Erzincan’in ulema ve sairlerinden Hilmi Efendi
dergahin agilisina tarih diismiistiir.%® ibrahim Halil Dede’ye “As¢1 Dedelik” unvani bu dergahin
acilis glinli misafirlerin agirlanmasinda gosterdigi gayret ve hizmetler neticesinde Fehmi Efendi
tarafindan verilmistir.

Dergahin acilmasiyla birlikte Fehmi Efendi, vaktinin biiyiilk boliimiinii artik dergédhta
gecirmeye baslamistir. Burada bir taraftan Pazartesi ve Cuma geceleri hatm-i hacegan kiraatine
devam edilirken, diger yandan Cuma giinlerinin sabahinda Mesnevi-i Serif okunmasina karar

64 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 350-351.

85 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 352.

86 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralari, s. 355. As¢1 Dede, Fehmi Efendi hakkinda soylediklerinin miibalaga
olarak degerlendirilmemesini zira on bes seneden fazla kendisine hizmet ettigini ve her haline sahit oldugunu, bu
sozleri biitiin bunlardan sonra sdyledigini dile getirir. s. 356, 887.

67 As¢1 Dede Fehmi Efendi’nin annesinin 6liimiinii Medine’den ayrilmasina manen izin verilmemis olan Fehmi
Efendi’nin, annesinin séziinden ¢ikmamak igin buradan ayrilmasiyla aciklar. Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatwralar, s. 423, 424, 428-429.

88 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 457-493.
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verilmistir.®® As¢1 Dede’nin bu dénemde Fehmi Efendi’yle ¢ok yakinlastigi ve onun sir katibi
oldugu, gecirdigi hastalik sirasinda yaninda sadece As¢i Dede’nin kalmasina izin verildigi
goriilmektedir. As¢1 Dede’nin 1871 yilinda gérevinden istifa ederek once Istanbul’a, ardindan
Sam’a gitmesi, seyhini diinya gdziiyle bir daha gérememesine sebep olmustur.

Asc1 Dede, seyhiyle yiiz ylize gériisme imkani1 bulamasa da mektuplasmaya devam eder.
Fehmi Efendi’den aldigi bir mektupta seyhin 1875 yilinda Dervis ve Hélet Pasalar vasitasiyla
Istanbul’a davet edildigini aktarir. Dede, Fehmi Efendi’nin yaklasan muharebe sebebiyle
cagrildigini, savas sonrasinda seyhin Erzincan’a dondiigiinii, daha sonra da oglu Ahmed Fevzi
ile birlikte Sultan Abdulhamid’in™ davetiyle 1296/1880 tarihinde Istanbul’a gittigini anlatir.
Buradan iiclincii defa haccetmek iizere oglu ve hizmetinde bulunan Tahir Efendi ile birlikte
Hicaz’a giden Fehmi Efendi, Arafat’tan Mekke’ye geldikten sonra rahatsizlanir. Yaklasik bir ay
stiren rahatsizlik donemi dar-1 bekdya irtihal ile sonuglanir. Hz. Hatice’nin ayakucuna
defnedildigi nakledilmistir.”? Dede’ye gore seyhin tam vefat zamami; 1298 Muharrem’inin 21.
Persembe giinii (24 Aralik 1880) 6gleden sonra saat on bir buguktur.” Seyhi vefat ettigi sirada
Sam’da bulunan Dede, Fehmi Efendi’nin kabrinin Onceleri agactan bir parmaklik igine
alindigini, daha sonra Istanbul’dan getirilen mermerle mezarinin yapildigini haber aldigini, hatta
Sam’dan giden bir ziyaret¢cinin seyhin mezar tasina yazilanlart kendisine ulastirdigini
soylemistir.”*

Asc1 Dede eserinde seyhinin semailini sdyle tavsif etmektedir: “Servi gibi mevzin ve
zarif uzun bir boy, hilal gibi bedeni nahif olup rengi bugday, kollar1 uzun, elleri kalem-kari
diizgiindii. Siyah sakallar1 nurlu ve ¢eneden bir kabza uzundu, keman gibi iki kas1 arasinda gayet
rakik bulut altinda goriiliir Siireyya gibi bir ben vardi. Oyle bir nokta-i serif ki ciimle ilim ve
marifetler o noktada gizlenmis gibidir. Gozleri heniiz uykudan uyanmis Yasuf-i dlem gibi
mestane ve mahmur ve gayet siyah olup etrafi ilahi nurun tecelli ettigi bir hale gibiydi. Gozlerine
kars1 goz ile bakmak miimkiin degildi, zira onun gozleri diger insanlarin ki gibi degildi hakikat-i
basara nazar olmus idi. Viicudunda et namina bir sey yoktu, kuru kemikten ibaretti. Kulaklar
oldukga kiiciik, miibarek basindan iki tarafa iki nir-i miidevver talik olunmus idi. Iste miibarek
yiizleri bu sekilde olup insan tamamiyla yiiziine bakmaktan heybet ve haya ederdi. Hz. Ali’nin
azamet ve heybetinin vech-i seriflerinde kemaliyle zuhur etmisti.” "

Fehmi Efendi’nin tasavvufi kisiliginin olugsmasinda Terzi Baba’nin biiyiik tesiri olmus, o
da hayati boyunca seyhine medyun kalmistir. Fehmi Efendi, eger birisi kendisine “sizin
dervisiniz, sizin miiridiniz” gibi ifadeler kullanirsa bundan rahatsiz olur, daha kendisinin dahi
dervis olamadigini sdylerdi. O, bu hususta gorevinin sadece sahipsiz koyunlari “Vehbi Hayyat’in
stiriisiine” katmaktan ibaret oldugunu, bundan o6tesine karigmadigini sdylerdi. Yine kendisine
rabita yapilmamasini ister, rabita ve tevecciihiin gavs-1 a‘zdm olarak niteledigi Terzi Baba’ya
yapilmasi1 gerektigini zikrederdi.’® Oviilmekten hoslanmayan bir yapiya sahip olan Fehmi

8 Hatiralarda Mesnevi-i Serif derslerini bizzat Fehmi Efendi’nin yaptigi, basta As¢i Dede olmak iizere Fehmi
Efendi’nin ogullar1 ve bazi miiridlerin dersleri kaydettigi anlagilmaktadir. s. 496.

0 Asct Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 526-527.

™ Asc1 Dede hatiralarinda Fehmi Efendi’nin, Sultan Abdulmecid tarafindan Istanbul’a davet edildigi kaydedilmisse de
bu bilginin hatali oldugu anlagilmaktadir. Zira bu ziyaret gerceklestiginde Sultan Abdulmecid (6. 1861) 6lmiis
bulunuyordu. Bu bilgi yanliginin, As¢1 Dede’den mi yoksa kitab1 giiniimiiz alfabesine aktaranlardan mi kaynaklandigi
belli degildir. Bkz., s. 565.

2 As¢1 Dede hatiralarinda, Ahmed Fevzi Efendi’nin anlattiklarina dayanarak Fehmi Efendi’nin hacda iken hastalanip
vefat etmesine dair genis bilgiler vermektedir. s. 802-805.

3 As¢t Dede silsilesini zikrederken Fehmi Efendi’nin vefat tarihini 30 Muharrem 1298 (2 Ocak 1881) olarak
kaydetmistir. s. 333.

™ Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin Hatiralar, s. 576. Asc1 Ibrahim Dede yillar sonra hacca gittiginde seyhinin
medfun oldugu mezarmni arayarak buldugunu, i¢inde bulundugu ruh haleti esliginde cosku ve hiiziinle anlatir. Hac
doniisii hatira olarak Fehmi Efendi’nin mezarindan ufak bir keseyi dolduracak kadar toprak aldigini anlatir. s. 1011.

5 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 396.

6 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 388-390.
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Efendi, Asct Dede’nin orada burada kendisini dvmesi {izerine: “Baba Efendi biz satilik degiliz,
rica ederim bizi satmaym.” dedigi nakledilir. Fehmi Efendi’nin ibadet ve tarikata dair
uygulamalar1 anlatilirken, “ibadetlerinde asirilik yoktu, ancak salat-1 ddiimide daim ve ber-karar
idiler. Bir isle mesgul degilse rabita ve tevecciih ya da sohbet ve muhabbette idiler. Gecelerinin
yarist uykuda yarisi rabitada gecerdi.””” denilmektedir. Fehmi Efendi’nin Naksibendi zikri olan
hatm-i hacegan okunmasina ¢ok 6énem verdigi; “hatm-i hacegan kiraat olunan haneye ve belki 0
mahalleye ve belki o beldeye hicbir bela ve musibet isabet etmez.” ifadesini kullandig1 goriiliir.
Dinin emir ve nehiyleri konusunda titiz olan Fehmi Efendi’nin; “Su asirda bes vakit namazini
eda edip bi-takati’l-beseriye oldukga kendisini menhiyattan men eden muvahhidin hakka
evliyadir.” s6zii mii’minlere bakis tarzini gostermesi bakimindan énemlidir. Kendisine yapilan
kotiilikklere iyilikle mukabelede bulunan Fehmi Efendi’nin; “bugz-fillah edecegine hubb-fillah
etsen (Allah icin birilerinden rahatsizlik duyacagina, o kimseleri Allah i¢in sevsen) ne olur
acaba” dedigi, insanlar1 kusurlariyla beraber sevdigi anlatilir.

Asc1 Dede’ye gore Fehmi Efendi’nin yeme igmesi derviggeydi, evi misafirsiz olmaz,
nadiren de olsa sofrasinda misafir bulunmadiginda kendisi de yemek yemezdi. Yemek i¢in
sofraya oturdugunda pek az yer, beraberinde baskalar1 varsa sofradan hemen kalkmaz, az ve
yavas yerdi. Yeme igmede Hz. Peygamber (s.a)’e benzerdi. Seyh Fehmi Efendi’yi ¢ok seven
Dede’nin goziinde o, kesinlikle gavs ve kutuptur. Hatiralarda Fehmi Efendi’den zuhur eden bir
takim kerametler’® aktaran Dede’ye gore, “Efendi yiirii dese, daglar yiiriir.””"®

Asc1 Dede, seyhi Fehmi Efendi’nin giyim-kusam, yeme-igme ve ibadet hayatina dair
bircok bilgi verir. Onun toplum i¢indeki tavir ve davranislar1 gercekten de takdire sayandir. Zira
Asc1 Dede, Fehmi Efendi’nin insanlarin iglerini gérmek ve ihtiyaglarini gidermek konusundaki
gayretinin, ayip ve kusurlart Ortmedeki titizliginin, bagka tarikat mensuplarina karsi
kucaklayiciliginin ve hatta Erzincan’da ikamet eden Hiristiyanlara karsi hiirmet ve ikraminin
emsalsiz oldugunu dile getirir. Hem ilmi hem de irfan1 kendisinde mezcettiginden dolay1 onu
Mevlana ile kiyaslayan® Asc1 Dede, seyhin taassuptan uzak acik ve hiir fikirli bir sahsiyete sahip
oldugunu anlatir. Mesela As¢1 Dede Frenk gomlegi giymekle itham edilince: “Hayir, sizin
yanliginiz var. Bu gomlegi Miisliiman giyer ise Miisliiman gomlegi derler; Frenk giyer ise, Frenk
gomlegi derler. Ne zarar1 vardir ve gdomlegin ne kabahati vardir!”® dedigi nakledilir. Yine bir
sebeple valinin karsisina dervis kiyafetiyle ¢ikan Asc¢1 Dede, elestirilince, Fehmi Efendi: “Evet
fes, setre, pantolon dervisli§e zarar1 olmadigi gibi, boyle sarik sarmanin da askerlige zarari
yoktur.” demistir. Biitiin bu agik goriisliiliigline ragmen dostlarindan birisinin, ogluna Fransizca
ders aldirdigin1 6grenince bunu yapmamasi gerektigini sdylemesi, muhtemelen diismana karsi
almmasi gerektigini diisiindiigii tutumdan kaynaklanmaktaydi.%? Erzincan’a yeni atanan bir ordu
komutaninin Miisliiman alimlere ilgi gostermeyip Hiristiyan papazlarini ayakta karsilamasina
kars1 gosterdigi sert tepkiye de, yine dinin izzetine olan tavri sebep olmustur. Zira benzer bir
tutumu, Miisliimanlar ile gayr-i Miislimler arasinda meydana gelen bir anlagsmazlik sebebiyle,
sikayet iizerine Dersiamlardan Hoca Siddik Efendi’nin sugsuz yere hapse atilmasi sebebiyle
gostermis, sehrin yoneticilerine tepkisi sert olmustu.®

Fehmi Efendi ordu mensuplartyla kurdugu iyi iliskilerle ve vatan savunmasi
konusundaki gayretleriyle de temayiiz etmis bir sahsiyettir. Oyle ki Asc1 Dede, gelen giden

7 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 392.

8 Konuyla alakali nakledilen rivayetler igin bkz. s. 361, 421, 622, 625-626, 784, 806, 929, 1683-1685.

9 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 625.

80 Asc1 Dede, Sultanii’l-ulema Bahaiiddin Veled ailesinin Belh’ten ayrildiktan sonra giktiklart yolculukta Erzincan’a
ulasip énce bir siire Ismetiye Medresesi’nde kalmalari, sonra da Aksehir’e yerlesip burada bir miiddet ikamet
etmelerini Fehmi Efendi’nin manevi tohumunun atilmasi olarak degerlendirir. s. 1187.

81 Asc1 [brahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 476, 1255.

82 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 527.

8 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 364, 513,
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devlet gorevlileri sebebiyle Fehmi Efendi’nin evinin hiikiimet saray1 gibi ¢alistigimi sdyler.®t

Fehmi Efendi’nin, Osmanli-Rus Harbi (1293/1877-78) dolayisiyla Istanbul’da mecliste bir
konugsma yaptigi, savasin kagmilmaz oldugunu sOyleyerek muharebeye bizzat istirak ettigi
nakledilir. Hem Rumeli hem dogu cephelerinde bulundugu ve bizzat muharebeye katildigi
anlagilmaktadir.®

Asc1 Ibrahim Dede, ilim ve irfandaki bu biiyiikliigiine yarasir sekilde Fehmi Efendi’nin
de Seyh-i Ekber ve Mevlana gibi kitaplar1 olsaydi diye i¢inden gecirdigini, ancak gonliine;
“onun iki cilt kitab1 var, Mehmed Sidki ve Ahmed Fevzi gibi iki kitap m1 olur?” seklinde bir
diistincenin geldigini séyleyerek Fehmi Efendi’nin evlatlarimi &ver. As¢1 Dede adeta lala gibi
yanlarinda biiyliyen her iki evladin da Fehmi Efendi’ye layik kimseler oldugunu, Allah’in bu
evlatlar1 ve torunlar1 sayesinde seyhin bereketini sonraki nesillere de tasimasina yardim
edecegini dile getirir.8

Cc- Erzincan’in Diger Mutasavvif Simalari

Asc1 Ibrahim Dede, Fehmi Efendi disinda “ceharyar kidemine” vasil olmus diger dort
Terzi Baba halifesinden daha bahseder ki bunlar; Abdussamed Efendi, Haci Hafiz Riisdii,
Leblebici Baba, Hac1 Abdiilbaki Baba’dir.®” Ancak bu zatlarla alakali nakiller mahdut kalmis,
Fehmi Efendi ile miinasebetleri ¢ercevesinde kendileri hakkinda bilgiler verilmistir.

Abdussamed Efendi: Fehmi Efendi’den sonra onemli halifelerden birisi de 1848
senesinde alay imami olan Abdussamed Efendi’dir. Ayn1 zamanda Terzi Baba’nin damadi olan
bu zat hakkinda, Terzi Baba ve Erzincan’la ilgili yapilan ¢alismalarin hemen hig birisinde ismen
dahi bilgi verilmemis olmasi, As¢1 Dede’nin verdigi malumati daha da degerli kilmaktadir. Asci
Dede’ye gore Abdussamed Efendi, Fehmi Efendi’nin tavassutuyla Terzi Baba’nin kizlarindan
birisiyle evlenmis, Pir Vehbi Hayyat’in vefatindan sonra da ailenin bakim ve muhafazasi
gorevini iistlenmistir.®® Dede’nin Erzincan’da tamistif1 ilk insanlardan birisi olan Abdussamed
Efendi’yi ziyaret i¢in gittigi ev Terzi Baba’ya ait olup, evi tanitici bilgiler veren As¢1 Dede
burayi Istanbul’da Merkez Efendi’nin ¢ilehdnesine benzetir.®® Dede, “ehl-i miikasefe”den kabul
ettigi bu zatla ilk tanisma anim1 $oyle anlatir: “Abdussamed Efendi gayet dalgin, yani asla ve
kat’a g6z agmaz ve gozleri yumuk kelam eder; ara sira bir kere goziinii acip bakar, yine yumup
kelam eder ve nargile elinden diismez ve enfiye kutusu kezalik elinden birakmaz...”%

Asc1 Dede, Fehmi Efendi’nin Abdussamed Efendi’ye muhabbet ve hiirmet besledigini,
kendisinden tarikat almak isteyenleri genellikle bu zata yonlendirdigini hatta c¢ocuklarinin
isimlerini verirken kendinden izin aldigini aktarir. Asgr Dede’yi sevdigi anlagilan Abdussamed
Efendi’nin: “Riznamgeci Efendi’yi kimseye vermem, benim olsun” dediginde Fehmi
Efendi’nin: “Degil onlar, ciimlemiz siziniz, kabul buyurur iseniz” seklinde cevap verdigi
nakledilir.®* Kisin sehirde, yaz aylarinda ise Sarigdl’de Terzi Baba’ya ait olan bahgeli evde
ikamet eden Abdussamed Efendi, artik yaz-kis burada ikamete karar verip sehir merkezindeki

84 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 349-350.

8 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralar, s. 420, 560. Fehmi Efendi’nin benzer bir konusmay: Kuleli Askeri
Lisesi dgrencilerine de yaptig1 goriilmektedir. Fehmi Efendi, biitiin gayretlere ragmen muharebe sonunda muvaffak
olamamayi zahirdeki bir takim eksikliklere baglamistir. s. 561. Asc1 Dede, Fehmi Efendi’nin bir bayram giinii daha
once hic rastlamadig1 sekilde ¢okga aglayarak dua etmesinin sebebinin, iki {i¢ sene sonra ortaya ¢iktigini ve yaptigi
duanin Rus harbiyle alakali oldugunu anladigini yazar. s. 622-623, 1601. Mehmet Arif de hatiralarinda, Seyhin savas
meydaninda bizzat savastigini ve biiylik kahramanlik gosterdigini nakleder. Mehmet Arif, Basimiza Gelenler I-1lI,
haz. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul: Terciiman Yaymnlari, [t.y], c. II, s. 332-336.

8 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 399, 578.

87 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 1458.

8 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralari, s. 911.

8 Agc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede’nin Hatiralari, s. 338. Asc1 Dede, Erzincan’a geldiginin ikinci kisinda yerlestigi
Terzi Baba’nin evini eserinin bagka bir yerinde tafsilatiyla tanitir. s. 381.

9 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 309, 338.

9 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 346.
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evi kendisine birakinca, Asc1 Dede sevincinden neredeyse oynayacak hale geldigini sdyler. Bu
donemde Terzi Baba’nin esinin hayatta oldugu ve damadi Abdussamed Efendi’nin yaninda
kaldig1 anlagilmaktadir.®?

Asc1 Dede Abdussamed Efendi’yi cok sevmesine ragmen onun yeni inga edilen dergadha
yerlesip, bir silire sonra buraya gelen kimselere kotli davrandigim hatta bunlar1 kovdugunu,
insanlarin bir miiddet sonra bu sebeple dergdhtan ayagini kestiklerini anlatir. Biitiin bunlarin
sebebini Fehmi Efendi’ye olan kiskangligina baglayan Asci Dede, buna ragmen Fehmi
Efendi’nin ona tazim ve hiirmette kusur etmedigini aktarir. Zira rivayete gore Terzi Baba
Abdussamed Efendi’nin bu durumunu 6nceden sezerek Fehmi Efendi’ye: “Hoca Fehmi Efendi
bizim derdimizi ¢eker” demis, o da gerek Pirinin bu s6zii, gerekse kerimelerinin hatirina, “diinya
harisi” olarak tarif ettigi Abdussamed Efendi’nin sikintilarina katlanmistir.®® Abdussamed
Efendi’nin, Miisir Dervis Pasa’nin da araya girerek dergahtaki evden ¢ikarilma hikayesi hatiratin
en eglenceli boliimlerinden birisi olarak goze carpar.®* As¢1 Dede, Sam’da bulundugu sirada
Abdussamed Efendi’nin oglunun askerlik goreviyle buraya geldigini ve kendisinin yoOnettigi
hatm-i hacegan grubuna katildigin zikreder.%

Leblebici Baba (Siilleyman Efendi, Semsihayil): Asci Dede’nin Terzi Baba’nin bir
diger halifesi olan Leblebici Baba ile ilk karsilagsmasi Abdussamed Efendi’yi evinde ziyaret
ettigi zaman gergeklesmistir. Bu ilk karsilasmay1 sOyle tasvir eder: “Siyah bir aba giymis,
baginda arakiyye, {lizerine yesil sarik sarmig, bir ufak tesbih elinde, daima gozleri yumuk,
elindeki tesbihi ¢arh-1 felek gibi devrettirir.”® Ag¢1 Dede, asil adi Siileyman olan Leblebici
Baba’nin iimmi oldugu halde “acib ii garib” olarak niteledigi, 4lim ve sairlerin yazmaktan aciz
kaldig1 gazellerini, Hazret-i Pir Hayyat Efendi’nin kudsi rihaniyetine tevecciih ve rabita yaparak
soyledigini dile getirir.”” As¢1 Dede’ye gore bu “Arabi ve Farisi karnisik Tiirkge pek ¢ok
gazeliyat, Hazret-i Pir tarafindan kendisine bahs i itd olunan fiiyGzat ve ilm-i lediinni”
sayesindedir.®® Leblebici Baba’nin kendisine muhabbetinin ziyade oldugunu sdyleyen Dede,
kendisi hakkinda Erzincan’da bir takim dedikodular ortaya ¢ikinca halifelerin bulundugu bir
ortamda Baba’nin Fehmi Efendi’ye hitaben: “Bu Baba R{iznamgeci efendiyi biraz terbiye
edelim. Yoldan ¢ikmis diyorlar” dedigini Fehmi Efendi’nin de: “Sana havale ettim, terbiye et”
diye cevap verdigini sdyler. S6ze devam eden Leblebici Baba: “Ya hazret-i seyh, bu fakirin
terbiyesi saplh tastir.” deyince Fehmi Efendi: “Yok yok baba efendi, ona razi degilim.” der.
Bunun iizerine Leblebici Baba: “Eh, sen bilirsin efendim” diye cevap vermistir. * Leblebici
Baba’nin 1294/1877 senesinde vefat ettigi anlagilmaktadir. Baba’nin siirleri, 6liimiinden sonra
bir araya getirilip Tuhfetii’I-ussik adiyla 1879 yilinda istanbul’da basilmigtir.

Hac1 Hafiz Efendi (Mehmed Riisdii): As¢1 Dede, onu Terzi Baba’nin damadi olarak
tanitir. Erzincan’nin 6nde gelen alimlerinden Alansali Hoca Efendi’nin oglu oldugunu soyler.
Eserinin bagka bir yerinde ise kendisinden Hazret-i Pir (k.s)’in damadi Hocazade veya

92 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 380.

93 Ase1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 504-506

94 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 503-505.

9 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralari, s. 755.

9 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 339.

97 Asc1 Ibrahim Dede, As¢c: Dede’nin Hatiralari, s. 343, 1028-1029. Asc1 Dede Leblebici Baba’nin ne sekilde siir
sOyledigini sOyle tasvir eder: “Cenab-1 Pir Hayyat Vehbi (k.s) efendimiz hazretlerinin halifelerinden Erzincan’da
Leblebici Baba (k.s) var idi. Iste baba merhum gayet iimmi yani elif demesini bilmez iken bu gibi pek cok manzum ve
mevzun nutuklart var idi. Hatta nutka geldigi vakit ara yerde ibare kesilirse kelbine tevecciih ederek yani basini
kalbine indirip burnuyla bir sey koklar gibi burnunu keskin ¢ekerek kalbindeki tulGidti alarak soylemeye baslar idi.
Baba merhumun bu gibi nutuklari pek ¢ok olup hatta bir risale sekline konulmustur azizim.” s. 1419.

9 Agc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 1558.

99 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralari, s. 461. Asc1 Dede, Leblebici Baba’nin “sapli tastan” maksadinin
oliiyl yikarken kullanilan sapl: tas olduguna isaret ettigini zikreder.

100 Eser daha sonra Orhan Aktepe tarafindan giiniimiiz alfabesine aktarilarak 1997 yilinda Erzincan’da negredilmistir.
Genis bilgi i¢in bkz., Orhan Aktepe, Leblebici Baba ve Tuhfetii’l-Ussdk, Erzincan 1997, s. 7-16.
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Battalzade Hac1 Hafiz Efendi seklinde bahseder.'® Hatiralarda anlatildigina gore Terzi Baba’nin
halifeligine Erzincan ulemasi karsi ¢iktiginda, ilmi kisiligine ragmen kendisine ilk intisap
edenlerden birisi bu zat olmustur. Haci Hafiz Efendi’nin, evinin bitisigindeki Kursunlu
Camii’nde her pazartesi ve cuma giinleri hatm-i hacegan kiraat ettirdigi, katilanlar arasinda Terzi
Baba’nin da bulundugu anlasilmaktadir.’®® Fehmi Efendi’nin Haci1 Hafiz Efendi’ye hiirmet
besledigi, kendisinden tarikat ve evrad isteyen kimseleri 6ncelikle Abdussamed ya da Hac1 Hafiz
Efendi’ye yonlendirdigi goriiliir.'® As¢1 Dede, Terzi Baba’mn 6liim doseginde iken Hac1 Hafiz
Efendi’nin kendisine rabita ve tevecciihte bulunarak gavsiyyet ve kutbiyyet makamlarini istedigi
ancak Terzi Baba’nin “Of! Hafiz Efendi” diyerek yiiz ¢evirdigini, bu durumun bir iki defa tekrar
etmesiyle Fehmi Efendi’nin kendisini bdyle yapmaktan men ettigini aktarir.®* Haci Hafiz
Efendi, Terzi Baba’nmin mensur Kenzii'l-futih adli eserini Mifidhii’l-kenz adiyla nazma
aktarmistir. Vefat tarihi 1860 veya 1868 olarak'® kaydedilmisse de, As¢1 Dede Sam’da
bulundugu dénemde Haci Hafiz Efendi’nin hac doniisii kendisini ziyaret ettigini sdyler.!% Asci
Dede’nin 1871 tarihinden sonra Sam’a gittigi diisiiniildiigiinde vefat tarihinin yanlis olma
ihtimali vardir.

Asc1 Dede bu halifelerinden baska Haci Abdiilbaki Baba isminde bir halifeden daha s6z
eder. Ancak hatiratta bu zatla ilgili bilgi ve nakil bulunmamaktadir. Ummi oldugu, isteyenlere
zikir telkininde bulundugu, viicuduna ariz olan bir hastaliktan dolay1 seksen yaslarinda vefat
ettigine dair bilgiler nakledilmistir.”” Terzi Baba’nin diger kaza ve kdylerde bunlarin disinda
pek ¢ok halifesinin bulundugu zikredilmistir.1%

3- Asc1 Dede Hatiratinda Erzincan’daki Dini-Tasavvufi Hayatin Sosyal Hayata
Yansimalari

Asg¢1 Dede’nin hatiralarinda dénemin Erzincan sehrinin dini-tasavvufi hayatiyla ilgili
bilgiler vardir. Bir sehirde yasayanlarin dini hayatlari, tarikat uygulamalari, Ramazan ay1 ile dini
giin ve gecelerin ihyasi, ilmi faaliyetleri, okunan eserler ve devam edilen dersler, din ve tasavvuf
biiyiiklerinin sohbetleri, devlet gorevlileriyle olan miinasebetler, hatta sehrin meczuplart bile o
sehrin dini-tasavvufl hayatinin sosyal hayata yansimalari hakkinda bilgiler verir. Bu baglamda
Asc1 Dede’nin on bes sene boyunca kaldig1 Erzincan’da sahit olup hatiralarinda aktardigi, sehre
ait bilgileri genel hatlariyla hatirlamak yerinde olacaktir.

Asc1 Dede’nin anlattiklarindan, Erzincan dervislerinin hemen hepsinin Naksibendiyye ya
da onun kollarindan birisi olan Halidiyye’den oldugu anlasilir.'®® Bu sebeple de sehirde daha ¢ok
rabita, tevecciih, murakabe ve hatm-i hacegén kiraat etmek gibi tasavvufi uygulamalarin 6ne
ciktig1 goriiliir. Biitiin bu uygulamalar1 “butiin alemine sefer etmek™ seklinde degerlendiren Asci
Dede, gerek seyhi Fehmi Efendi gerekse Terzi Baba’nin diger halifeleriyle ilgili gézlemlerinde
hep bu rabita, tevecciih ve murakabe hallerine dikkat ceker.!’® Naksibendiyye’'nin zikir
usillerinden birisi olan ve o6zellikle Halidiyye nin biiyiik ehemmiyet verdigi hatm-i hacegan
kiraatine devam etmek, miiritlerin manevi gelisimini saglamasi yaninda bela ve musibetlere karsi

101 Aser Ibrahim Dede, Ag¢t Dede 'nin Hatiralari, s. 629, 504.

102 Agc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralar, s. 342.

103 Agc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralari, s. 389.

104 Asc1 Tbrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 619-620

105 Tahir Erdogan Sahin, Erzincan Tarihi’nde (c. II, s. 285), 1284/1867-68; Orhan Aktepe ise Mahmut Sadriiddin’in
Sevkistan adl1 yazma eserine dayanarak vefat tarihini 1285/1868 olarak kaydetmektedirler. Vehbi Yurt, Terzi Baba ve
Erzincan adhi ¢alismasinda, Unal Tuygun ise Erzincan’n Manevi Mimarlart adli kitabinda bu tarihi 1860 olarak
kaydederler.

106 Agc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralari, s. 629.

7Y urt, Terzi Baba ve Erzincan, s. 66. (Sevkistan adli yazma eserden nakille)

108 Agc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralar, s. 344.

109 Asc1 Tbrahim Dede, As¢r Dede 'nin Hatiralar, s. 461.

110 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 309, 338-339, 346, 351, 390, 392, 580,
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ayrica bir kalkan gorevi yerine getirmektedir.!! Yalniz olarak da yapilabilen bu zikrin,
Erzincan’da genellikle toplu okundugu, 6zellikle Pazartesi ve Cuma gecelerinde icra edildigi
goriilmektedir.®> As¢1 Dede, Erzincan evlerinde yapilan sohbetlerde Muhammediyye
okundugunu, bu sirada dinleyenlerin tevecciih ve rabitada kaldiklarii soyler. Ozellikle Fehmi
Efendi’nin Erzurumlu Dervis Ismail Efendi’ye, Adeti oldugu iizere yiiksek sesle okuttugu
Muhammediyye’yi gdzyaslari iginde dinledigi rivayet edilir.™® Bunun yaninda basta miibarek
geceler olmak iizere evlerde ve ¢esitli mekanlarda Mevlid, Mirdciyye, Deldil-i Serif ve Mesnevi-i
Serif gibi dini-tasavvufi metinlerin okundugu, kandil gecelerinde sakal-1 serif ziyaretlerinin
gerceklestigi goriiliir.'* As¢1 Dede’nin gecirdigi Ramazanlar, orug, iftar davetleri ve teravihler
hakkindaki nakilleri, sehrin bu ayda nasil bir manevi havaya biiriindiigiinii gostermesi
bakimindan nemlidir.!*®

Asct Dede sehirde ilmi faaliyetlerin yapildigini, o6zellikle Fehmi Efendi’nin ders
okuttugunu nakleder. Ramazan ayinda ikindi namazi sonrast Fehmi Efendi’nin tefsir dersleri
verdigi, halktan ve memur kesiminden pek ¢ok kisinin bu derslere istirak ettigi kaydedilir. Asct
Dede, Fehmi Efendi’den Celdl, diger taraftan yine ondan icazetli Dersidm Haci Siddik Efendi ile
Isagoci ve Multekd okudugunu soyler.!'® Sehirde yapilan sohbetlerde Muhammediyye’nin kiraat
olundugunu, 6zellikle Fehmi Efendi’nin bulundugu muhabbette genellikle ehlulldhin s6zlerinden
ve tarikat biiyiiklerinin menkibelerinden bahsedildigini sdyleyerek malayani sozlerden uzak
duruldugunu anlatir. Ancak bazen de kardeslerin is ve miigkillerini halletmek i¢in 6giit, nasihat
ve careler hakkinda konusulduguna isaret eder.'!’

Baska tarikat mensuplartyla iyi iliskiler kurmaktan ¢ekinmedigini dile getirdigimiz Ase1
Dede’nin Erzincan’da bulundugu miiddet i¢inde diger tarikat miintesipleri hakkinda ¢ok az bilgi
verdigi gorilmektedir. Daireden mesai arkadasi olan Muhasebeci Mehmed Sakib Efendi’nin
Bektasi oldugunu sdyleyen Dede, bu zitin baslangicta kendisinin Fehmi Efendi’ye intisap
etmesine karst ¢iktigini, ancak sonradan Fehmi Efendi’yi tamiyinca kendisine muhabbet
besledigini aktarir.™® Erzurum’da Kadirilerle igli-disli olmasina ragmen Erzincan’da bu tarikat
mensuplarindan higbir sekilde bahsetmez. Yine Erzincan’in manevi tarihinde 6nemli bir yere
sahip olan Mevlevilik, As¢1 Dede Erzincan’a gelip Fehmi Efendi’ye intisap ettikten sonra da
irtibatin1 tamamiyla koparamadigi bir tarikattir. Fehmi Efendi’nin 45181 oldugu zamanlarda bile
zahiren Mevlevi, batinen Naksi oldugunu ifade eden Asc1 Dede, 6zel giinlerde Mevlevi kiyafeti
giymeye devam etmistir. Adeta Naksibendilige Mevlevilik asis1 yapan Dede, 6zellikle dergahin
acilmasindan sonra Naksibendilige bir takim Mevlevi adetlerini kendisinin getirdigini, seyhinin
buna ses g¢ikarmadigini aksine destekleyici bir tavir sergiledigini ifade eder. As¢t Dede bu
olumlu havadan cesaret alarak ilk Mevlevi hankah1 olarak degerlendirdigi ve o giinlerde kapali
oldugu anlasilan Erzincan Mevlevihanesi’nin yeniden agilmasini istemis, ancak ¢esitli

11 Asc1 Dede kendisine verilen biitiin ildhi mevhibelerin, kalp huzuru ve askla okudugu hatm-i hicegin sayesinde
verildigini sdyleyerek soyle der: “Evet ne‘am, bu hatm-i hacegdnda olan esrar u tecelliyat-1 subhaniyye asla bir seye
nispet kabul etmez ve baha ve kiymet takdir olunmaz bir emr-i azim ve san-1 fahimdir.” s. 772. Dede, Erzincan’dan
ayrildiktan sonra da dmriiniin sonuna kadar hatm-i hacegan kiraat etmekten bir daha vazgegmemistir. Hatta Sam’da
bulundugu dénemde bu zikrin burada ferdi yapildigint ve toplu hatm-i hacegan uygulamasini ilk kez kendisinin
baslattigini soyler. As¢1 Dede’nin, bu dénemde yakin bdolgeleri etkilemekle birlikte Sam’a etkisi smirli olan veba
salgiminin 6nlenmesinde hatm-i hacegan merasimlerinin etkili oldugu, bu sebeple de kendisini Sam muhafizi olarak
degerlendirmesiyle ilgili agiklamalar dikkat ¢ekicidir. s. 726-729, 754.

12 Ase1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 336, 421, 424, 496.

113 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 346, 353, 1475, 1477.

114 Age1 Dede Mirag gecelerinde Miraciyye okunma gelenegini kendisinin baglattigini sdyler. As¢1 Ibrahim Dede, As¢t
Dede’nin Hatiralar, s. 496.

15 Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralari, s. 356-357.

116 Agc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralari, s. 480.

17 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, s. 355.

118 Asc1 Ibrahim Dede, As¢r Dede 'nin Hatiralari, s. 350.
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sebeplerden dolayr Fehmi Efendi’den izin alamamustir.!*® Biitiin bunlarla birlikte 6zellikle yaz
mevsiminde bahgelerde yapilan faaliyetler, buralar1 neredeyse Mevlevihaneye ¢evirmistir.12°

Asc1 Dede Erzincan ahalisinden bazi meczuplar hakkinda bilgi verir. Bunlardan bir tanesi
meczup Irsadi Baba’dir. Dede yapis1 geregi sadece Erzincan’da degil bulundugu diger sehirlerde
de bu ve benzeri kisiliklerle yakin temas kurmustur. Erzurumlu Harabati Baba da bunlardan
birisidir.'?* Seyh Fehmi Efendi ile miinasebetlerinin bulundugu anlasilan bu mecAazib-i
ilahiyyeden birisi olan Kemahli Ali Baba adinda bir zatin Fehmi Efendi’ye misafir oldugu; “Ya
Hazret-i Fehmi, bu miskin Ali Baba bu Erzincan’in yiikiinii kaldiramaz, yetis imdadima ya
hazret!” diye feryat ettigi zikredilmistir.??

12

Asc1 Dede sehrin camilerini tanitirken Cami-i Kebir’den bahsetmekte, Erzincan’daki diger
pek cok kiiciik mescide nispetle biraz biiyiik olmasindan dolay1 bu sekilde isimlendirildigini
anlatmaktadir. Cuma namazini kilmak i¢in halkin ve memurlarin 6zellikle bu camiyi tercih
ettiklerini sdyler. Yine bu camiye bagli medreselerin bulundugunu, Terzi Baba’ya halifelik veren
Abdullah Efendi’nin Erzincan’a geldiginde herhangi bir eve gitmeyerek bu medreselerden
birisine yerlesmesinden anliyoruz.!® As¢1 Dede, kendisinin de yapimina biiyiik emek verdigi
Fehmi Efendi dergdhinin disinda diger bir dergahtan bahsetmemektedir.!?*

Asc1 Dede hatiralarinda Erzincan’daki gayr-i Miislimlere de temas edilmekte, bunlarin bir
kisminin, hacca giderken Fehmi Efendi’yi ugurlamaya geldikleri nakledilmektedir.?® Eserin bir
bagka yerinde ise sebebi kaydedilmemekle birlikte gayr-i Miislimlerle sehir halki arasinda bir
anlagsmazligin meydana geldigi, rahatsizliklarini ordu komutan1 ile sehir yoneticilerine
bildirdikleri anlasilmaktadir.!®® Miisir Kerim Pasa’nin Erzincan’a atanmasi sebebiyle papazlarin
kendisini ziyarete gittigi bilgisinden?” kendilerine ait ibadethanelere sahip olduklari anlasilan bu
kesimin, dini ibadet ve uygulamalariyla alakali bilgi verilmedigi gibi, sayilari ve Miisliiman
niifusa oranlar1 hakkinda da herhangi bir malumat yoktur.

SONUC

Toplumlarin tarihi ve sosyal yapilar1 hakkindaki bilgi kaynaklari arasinda hatira ve seyahatname
tirii eserler biiylik ehemmiyete sahiptir. XIX. ylizyil Osmanli hayati hakkinda bilgi veren
eserlerden birisi de As¢1 Dede’nin kaleme aldigi yaklasik iki bin sayfalik hacme As¢t Dede 'nin
Hatiralary’ dir. Miiellifin basta dogum yeri olan Istanbul, daha sonra gorevi sebebiyle belli
donemlerde bulundugu Erzurum, Erzincan, Sam ve Edirne sehirlerinin 6zellikle dini ve tasavvufl
hayati hakkinda birinci agizdan naklettigi bilgiler onemlidir. Eserde ozellikle Mevlevilik,
Kasimpagsa ve Edirne Mevlevihanleri ile Erzincan’da Naksibendiyye tarikati ve tarikat ricali

119 Ancak Fehmi Efendi’nin oglu Ahmed Fevzi Efendi As¢1 Dede’ye bir mektup yazarak Kemahli Ibrahim Efendi’nin
mesiheti ile Mevlevihane nin agildigini ve kendisinin de Erzincan’a gelerek gorev almasini ister. As¢1 Dede ise Edirne
Mevlevihanesi’nde neredeyse ikinci seyh olarak gorevli oldugunu, mesihetin zahirde Ibrahim Efendi’ye verilmekle
birlikte batinda kendisinde bulundugunu sdyler. Adlarinin bile ayn1 oldugunu sdyleyen Dede’ye gore aralarindaki tek
fark, birisinin Kemahli, digerinin Istanbullu olmasidir. s. 1286-1288.

120 Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralari, s. 367, 1477.

121 Agcr Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralari, s. 371, 1076.

122 Ase1 Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin Hatiralari, s. 1559. Asc1 Dede, ismi gecen bu Erzurumlu Hardbati Baba’nin
keramet sahibi meczuplardan birisi oldugunu sdyler ve Fehmi Efendi ile bu zat arasinda gegen muhavereyi uzun
uzadiya anlatir. s. 375-377.

123 Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede’nin Hatiralari, s. 336, 340. Hatiratta bahsedilen camilerden birisi de Kursunlu
Camii’dir. s. 342.

124 Erzincan’m son dénem dergahlar1 hakkinda bilgi i¢in bkz., Unal Tuygun, Erzincanin Manevi Mimarlari, Istanbul,
2004, s. 11.

125 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralari, s. 424.

126 Asc1 brahim Dede, As¢r Dede 'nin Hatiralari, s. 513.

127 Asc1 Tbrahim Dede, As¢r Dede 'nin Hatiralari, s. 364.
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hakkinda ¢ogu diger kaynaklarda olmayan yeni bilgilere de rastlanir. Hatiratin dikkat ¢ekici bir
diger o6zelligi ise baz1 tasavvufl meselelerle ilgili agiklama ve yorumlardir.

Asc1 Dede, hayatiin bir boliimiinii Erzincan’da gecirmistir. Burada tanisip biiyiik bir sevgiyle
baglandigi, Naksibendiyye Tarikati’nin Halidi koluna mensup meshur Terzi Baba’nin
halifelerinden Seyh Fehmi Efendi, onun hayatinda énemli bir doniim noktas1 olmustur. Kendi
ifadesiyle lebaleb Mevlevilik ile doluyken tanmisip intisap ettigi seyhini, ayrildiktan sonra da
Oliinceye kadar unutmamis, biiyilkk bir muhabbetle sevmeye devam etmistir. Asct Dede,
Erzincan’da kaldigi donemde sehrin dini ve tasavvufi hayati hakkinda Onemli bilgiler
nakletmistir. Basta Seyh Fehmi Efendi olmak iizere, tarikatin piri olarak niteledigi Mehmed
Vehbi Hayyat ve Erzincan’in 6nemli tasavvufi simalarindan Leblebici Baba, Abdussamed
Efendi ve Haci Hafiz Efendilerle ilgili hatiralarii anlatirken sehrin tasavvufi hayati ve
uygulamalarina dair bir takim bilgiler aktarmistir. Eserin satir aralarinda dénemin Erzincan’inin
dini yapisi, ibadet hayat1 ve tasavvufi uygulamalari, bagta Ramazan olmak iizere miibarek giinler
ve gecelerin ihyasi, sehirde takip edilen dersler, yapilan sohbetler, okunan kitaplar vb. konularda
oldukga genis ve 6nemli bilgiler vardir.
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BUHARI RAVISI KADi MﬁHELLEB B. EBU SUFRE’NIN
ENDULUS HADISCILIGINDEKI YERiI VE ONEMIi

THE PLACE AND iMPORTANCE OF KADI MUHELLEB B.
ABU SUFRE AS NARRATOR OF BUKHARI IN ANDALUSIA
HADITH STUDIES

Ibrahim TOZLU*

OZET: Kadi Miihelleb b. Eba Sufre (6. 435/1044), Endiiliis cografyasinda yetisen bir hadis
alimidir. Buhari’nin en 6nemli ravileri olarak kabul edilen Asili ile Kébisi’den sema yoluyla hadis rivayet
etmis, “Endiiliis Hadis¢iligi”ne 6nemli katkilar saglamigtir. “Buhari Rivayeti’nin en sahih metnini insa
etme gayreti i¢inde olan miiellif, Asili ile Kabisi’nin rivayetlerini gozden gecirmek suretiyle meydana
getirdigi eserinde bir nevi niisha tashihi yapmustir. Miiellifin “el-Muhtasaru’n-nasih” ve “Serhu Sahihi’l-
Buhar adli iki ¢aligmasi vardir. Endiiliis lizerine iilkemizde yapilan hadis ¢alismalarinda Miihelleb’in
adindan ve s6z konusu eserlerinden miistakil olarak bahsedilmemistir. “Endiiliis Hadisgiligi”’nde Miihelleb
iki agidan 6nem arz eder. Birincisi, Asili ve Kabisi gibi {igiincii nesil Buhari ravilerinden aldigi rivayet ve
cerh-ta’dil gibi pek ¢ok ilmi birikimi ile Buhari’yi Endiiliis’te nakletmesidir. Ikincisi de, Muvatta rivayeti
ve Maliki fikih gelenegi i¢inde Endiiliis’te yetismis bir muhaddis olmasidir. Bu makalede miellifin
“Endiiliis Hadisciligindeki Yeri ve Onemi” incelenecek, Buhari rivayeti ile metodu ise ayr1 bir makalede
ele almacaktir.

Anahtar soézciikler: Miihelleb b. Ebl Sufre, Buhari, serh, Endiiliis, el-Muhtasar’un-nasth.

ABSTRACT: Kadi Miihelleb b. Abu Sufre (6. 435/1044) is a hadith scholar who lived and
educated in Andalusia region. He related hadiths from Asili and Kabisi, who are regarded as the most
important narrators from Bukhari, through sema method (i.e. by hearing from his/her teacher in person)
and made great contributions to “Andalusian Hadith Studies”. In this work, the author, who was rigorous
to compose the most reliable hadith texts out of ‘Bukhari Narrations, made a kind of revision of a copy by
reviewing the narrations by Asili and Kéabisi’. The author has two works called “el-Muhtasaru 'n-
nasth” and “Serhu Sahihi’l-Buhdri”. The hadith studies in our country on Andalusia did not mention the
name of Miihelleb and his works. Muhelleb is of great significance for “Andalusia Hadith Studies” in two
aspects. First, he narrated Bukhari in Andalusia through his scholarly accumulation in such areas like
narration, cerh (a systematic study of errors in hadith narrations), ta’dil (the investigation of whether
hadith narrator had any faulty that can harm the trust of authorities). Second, he was a hadith scholar, who
lived and got educated in Andalusia following the Muvattd Hadith narration school and Maliki figh
tradition. In this article, the place of the author in “Andalusia Hadith Studies” is discussed while his
narration from Bukhari and his method will be covered in another article.

Keywords: Miihelleb b. Abu Sufre, Bukhari, Explanation, Andalusia, el-Muhtasaru’n-Nasth.

1. GIRIS

Buhari’ye (6. 256/869) ait “el-Cdmiu’s-Sahih” adli eserin Islam cografyasinda ne kadar
meshur ve degerli oldugu bilinen bir gercektir. Miellifinin adiyla 6zdeslestigi igin makale
boyunca bu eser “Buhari” adiyla anilacaktir. Endiiliis cografyasi Islim dininin intisar ve
inkisafinda Islam Alimlerinin batiya uzanan ug noktalarmdan biridir. Birgok ilmi arastirmada
oldugu gibi hadis alaninda da tarihi bir ilim merkezidir. Endilis ile ilgili ilmi caligmalar,

*Yrd. Dog. Dr., Erzincan Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Erzincan-Tiirkiye, tozluibrahim@hotmail.com
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gecmiste oldugu gibi giiniimiiz arastirmacilarinin mesailerini yogunlastirdigi bir alan olma
0zelligini korumaktadir. Bir¢ok arastirmaci hadis ilminin bolgeye ilk defa nasil girdigine ve
yayginlastigina dair ¢alismalar yapmustir.

Bu makalede, “Buhari” denilince akla ilk gelen ravilerinden Ebti Zer Herevi’nin, Buhéari
niishasini tenkitli bir sekilde rivayet ettigi belirtilen ancak “Endiiliis Hadisgiligi” baglaminda
kaleme alinan c¢aligmalarda adinin fazla zikredilmedigini diisiindiigiimiiz Miihelleb b. Eba
Sufre’nin (6. 435/1044) Endiiliis’te Buhari’nin tanitilmasi siirecindeki rolii lizerinde durulacaktir.
Miihellleb’in yasadigi doneme kadar Buhari rivayeti serancdmindan kisaca bahsedilecek, hicri
IV. Yiizyildaki ihtisar g¢aligmalarindan bahsedilerek Miihelleb’in hayati ve ilmi kisiligine

deginilecektir.

Hadis basta olmak iizere Islami ilimlere ait birgok kitap iizerine ihtisar, tehzib, tecrid,
telhis, intihab, intikal, ihtiyar calismalar1 yapilmustir. Ihtisar (Jueidl); 6zetleme-kisaltma, uzun
olarak anlatilanin 06ziinii yakalama, bir seyin fazla taraflarin1 ¢ikarmak suretiyle kisaltma
anlamlarina gelir. Bir eserin ihtisar edilmesi seklindeki ¢alismalar i¢in “muhtasar” (kisaltilmis)
terimi kullanilir.? Tehzibin anlami, miiellifin meramim edebi bir iislupla 6zetlemedir. Kelime
anlami terbiye edip yetistirmektir. Tehzib (<23%5) edilen bir kitap i¢in “Miihezzeb” (igindeki
bilgiler gézden gegirilmis ve miiellifin maksadi 6zetlenmis) adi verilir.® Tecrid (225); terim
olarak bir seyin kabugunu soyup agmak, iizerindeki fazlaligi ¢ekip ¢ikarmak anlamina gelir.
Tecrid edilen bir calisma “Miicerred” (yani yanlig ve eksikliklerinden temizlenmis) anlamina
gelir® Telhis (uesl); sozii veya yaziyr kisaltip 6ziinii vermek, ana hatlariyla 6zetlemektir.
“Mulahhas” telhis edilen eser demektir. Eserde kisaltma ve Ozetleme yapilmustir.’ Intihab
(<Wil); bir grup esya arasindan secip almak, tercihte bulunmaktir.® Intihdbi gerceklestirilen
calisma “Miintehab” adim alir. Intikd (s&); bir seyi secerken en temiz olam, katiksiz olam
bulmaktir.” Intika1 s6z konusu olan kitap “Miintekd” adini alirken, muhtar ve miintehab ile es
anlamli kullanilir. Thtiyar (Jsa)); bir seyin alternatifini segmek, gdzde ve faziletli olani tercih
etmek gibi anlamlara gelir.®

Ashab-1 kiram ve tabilin vasitasiyla nakledilen rivayetlerin sonraki nesiller tarafindan ciiz,
miisned, cAmi ve musannef ad1 verilen cesitli kitaplarda toplanmas1 da bir manada hadis, eser ve
haberleri segerek alma ¢aligmasi kabul edilebilir. Nitekim Ma’mer b. Résid’in (6. 153/770) el-
Cdami’i, Malik’in (6. 179/795) el-Muvatta’1, Buhari (6. 256/869) ve Miislim’in (6. 261/874) “el-
Cdmiu’s-Sahih” bu tir caligmalar olup onlarda sihhat kriterlerine gore aymi veya benzer
muhtevadaki rivayetler icinden derlenmistir. Rivayete gére Malik eserini dort bin (veya on bin)
hadis iginden se¢mis hatta rivayetlerini her yil gézden gegirmistir.® Buhari ise sahih gormedigi

! Miiellifin “el-Muhtasaru’n-Nasih” adli ¢alismas1 metodu kapsaminda “Endiiliislii Muhaddis
Kadi Miihelleb b. Ebii Sufre’nin Buhdri Rivdyeti” adiyla bagka makalede tarafimizdan
incelenmektedir.

2 Bkz. Ibn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisdnu’l-Arab,
IV, 240, Daru Sadir, 3. Baski, Beyrut, 1414/1993; Zebidi, Ebu’l-Feyz Muhammed el-
Murtaza, Tdcu l-ariis min cevdhiri’l-Kamus, X1, 174, thk. Heyet. Daru’l-hidaye, trs.

3 Bkz. ibn Manzur, a.g.e., I, 782; Zebidi, a.g.e., IV, 385.

4 Bkz. ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 111, 115; Zebidi, Tdacu l-ariis, V11, 489.

5 Bkz. ibn Manzur, a.g.e., VIL, 86; Zebidi, a.g.e., XVI1II, 145.

® Ibn Manzur, a.g.e., |, 751; Zebidi, a.g.e., IV, 246.

7 Ibnii’s-Side, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi, el-Muhassas, 1, 297, 425, thk. Halil
Ibrahim Ceffal, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, 1417/1996; Zebidi, a.g.e., XXXX, 122.

8 Bkz. ibn Manzur, a.g.e., IV, 264; Zebidi, a.g.e., XI, 240.

® KAdi Iyaz, Ebu’l-Fadl Musa b. Iyaz el-YahsObi, Tertibii’l-meddrik ve takribii’l-mesdlik li
ma rifeti a’ldmi mezhebi Malik, 1, 102, tsh. Muhammed Salim Hasim, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1418/1998; ibn Ferhiin Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-
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rivayeti “el-Cdmiu’s-Sahih "ine dahil etmemis, ayrica kitabina aldig1 rivayetleri ezberledigi ii¢
yiiz bin hadis arasindan ve sahih gordiigii yiiz bin hadis i¢inden se¢mis,* yani bir nevi tehzib ve
ihtisar yapmuistir.

Rivayetlerin en giivenilir olanlarini tespit etmeye yonelik calismalar 6zellikle tasnif ve
serth donemlerinde hiz kazanmis ve sahih hadislerin toplanmasi kaginilmaz olmustur. “ilk
donemlerde hadis kitaplarinda rivayetler senedleriyle birlikte zikredilirken hadislerin kaynaklara
intikalinden sonra IV. (X.) asrin ortalarindan itibaren senedler hazfedilip hadisler sadece
metinleriyle yazilmaya baglanmistir. Hacimli eserlerin telif edilmesinden ve bunlarin serhlerinin
kaleme alimmasindan sonra bu eserlerdeki bilgilere kolayca ulagma, serhlerde gecen bilgileri
ayiklama ve bunlar1 miikerrer rivayetlerden arindirma ihtiyaci muhtasar eserlerin kaleme
alinmasina sebep olmustur. Ancak bir eserin adindaki “muhtasar” kelimesi her zaman onun bir
bagka eserin ihtisar1 oldugunu gostermez. Hadis alimleri, bir konu hakkinda 6zet bilgi vermek
iizere kaleme aldiklar eserlerine de genelde muhtasar adini vermislerdir.”!

Makalede incelemeye konu edindigimiz ‘“Muhtasar” miiellifi Miihelleb b. EbQ Sufre Esid
b. Abdullah el-Esedi (6. 435/1044), Buhari’yi serh eden alimler arasinda ve Buhari’nin (6.
256/869) el-Camiu’s-Sahih’ini Endiiliis’te yayan (o«ai¥h g3 Qs Ga) ravilerden biri olarak
tanitilir.*? Miiellifin  “el-Muhtasaru’n-nasih fi tehzibi’l-kitabi’l-Camir’s-Sahih” adli eserini
incelerken, iki ayri baskisini inceledik. Bunlardan ilki Rabat’ta (Daru’l-Kalem, 1428/2007) tek
cilt halinde yaymlanmig, eserin tahkikini Muhammed Muhtar Vild (Viilid?) Abbah
gerceklestirmistir. Digeri ise Riyad’ta dort cilt halinde Ahmed b. Faris es-Selltim’un tahkiki ile
Daru’t-tevhid tarafindan 1430/2009 yilinda basilmistir. Makalede kaynak verdigimiz eser
Daru’t-tevhid nesridir. Bunun yan1 sira iilkemizde “Endiiliis Hadis¢iligi” {izerine yapilan birgok
makaleyi de gdzden gegirdik.*® Ozellikle hadis ilminin Endiiliis’e girisi ve bu giriste etkili olan

Ceyyani el-Medeni, ed-Dibdcii’[-miizheb fi ma rifeti aydni’l-mezheb, 1, 119, 121, thk. Ebu’n-
nur Muhammed Ahmedi, Daru’t-tliras li’tab’1 ve’nesr, Kahire, trs.

10 fbn Adi, Ebi Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duafdi r-rical, 1, 226, Daru’l-
kiittibil’l-ilmiyye, Beyrut 1418/1997; Hatib el-Bagdadi, Eblbekir Ahmed b. Ali, Tdrihu
Bagdat, 11, 322; thk. Bessar Avvad, Daru’l-garbi’l-Islami, Beyrut, 1422/2002; Mizzi, Ebu’l-
Haccac Yusuf b. ez-Zeki Abdurrahman, Tehzibii’l-Kemdl, XXIV, 442, thk. Bessar Avvad,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut. 1400/1980; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru
A’lami’n-Niibeld, X, 96; XII, 415, thk. Suayb el-Arnatd, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1405/1985.

! Durmus Ismail, “Muhtasar”, DIA, XXXI, 60.

2 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 11, 313; Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, XXXIV, 13; Ibn
Ferhln, ed-Dibdc, 11, 346.

13 Mesela bkz. Abu Nayeem, Md. Raisiiddin, “Baki b. Mahled el-Kurtubi ve Endiiliis'teki Hadis
Calismalarina Katkisi1” Cev. Murat Gokalp, Dini Arastirmalar, C. VII, s. 323-329, 2005;
Abdiilhadi Ahmed Huseysin, “Magrib ve Endiiliis’e Hadisin Girisi”, ¢eviren: Murat
Gokalp, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt: X, sayi: 1, s. 107-138;
Fierro, lIsabel, “Hadisin Endiiliis’e Girisi” (2.8. - 3./9. Yizyillar), c¢eviren: Murat
Gokalp, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, cilt: XLVII, say1: 2, s. 237-
258; Sancakli, Saffet “Ibn Battdl (O. 449/1057) ve Buhdri Serhi”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi _ [www.dinbilimleri.com], 2007, cilt: VII, say1: 1, s. 61-93; Oztoprak,
Mustafa “Endiiliis Hadis¢ilisinde Kadilarin Yeri”, Surnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013/1, cilt: IV, sayt: 7, s. 105-122; “Hadis [lminin Endiiliis’e Girisi”, ISdir
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1: 2, s. 143-163; “Endiiliis Hadis¢iliginde
Halifelerin Yeri”, 1gdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi Enstitiisii, s. 2, s.s. 149-165,
Samsun, 2012; “Endiiliis Hadis¢iliginde Sahihayn Algist ve Dogu Islam Diinyasiyla
Karsilastirilmas:”, OMUIFD, s. 34, s.s. 109 -136, Samsun, 2013.

67



68
ibrahim TOZLU

alimlerin ele alindig1l, hangilerinin hadis¢i hangilerinin de fakih kimligi ile 6ne ¢iktigina dair
bilgilerin verildigi makalelerde, bu ¢alismada inceledigimiz Miihelleb b. Ebii Sufre’nin hadisci
kimliginden ve eserinden hi¢ bahsedilmedigini gordiik. Ayrica Diyanet Islam Ansiklopedisinde
Miihelleb’ten miistakil olarak zikredildigini de géremedik. Bu sebeple Endiiliis iizerine yapilan
giiniimiiz hadis ¢aligmalarinda, ii¢iincii nesil Buhéari ravileri Asili ile Kébisi yaninda yetisip “el-
Cdmiu’s-Sahih "1 tehzib eden ve kitabina sadik kalarak “Buhari”yi rivayet etme gayretini
hedefleyen Buhari ravisi Miihelleb’in tanitilmasinin faydali olacagini diisiindiik. Bu degerli
hadis alimini “Buhdri ravisi Kadi Miihelleb b. Ebii Sufre nin Endiiliis Hadisgiligindeki Yeri ve
Onemi” adli miistakil bir makale ile arastirmay1 hedefledik.

1.1. Miihelleb’in Yasadigi Dénem

Kaynaklar Miihelleb’in dogum tarihi hakkinda bilgi vermez. Ancak 435/1044 yilinda
vefat ettigi dikkate alinirsa onun diinyaya gelmesi, Endiiliis Emevi Emirligi’nin hicri IV. Asrin
ortalarina dogru halifelie doniistiigli ve Endiiliis Emevileri’nin tartismasiz en Onemli
emirlerinden kabul edilen III. Abdurrahman (6. 350/961) sonrasina tekabiil ediyor olmalidir.

“III. Abdurrahman’in Endiiliis Emevi tahtina ¢iktig1r yillarda Kuzey Afrika’da Fatimi
devleti kurulmustu. O, i¢ pargalanmada 6nemli rol oynayan Arap kabileleri arasindaki rekabeti
kaldirarak “tek bir iimmet” olusturmak i¢in devlet kapilarini her ziimreden insana agma yoluna
gitti ve egitimin yayginlasmasima onem verdi. Endiiliis’te hizla yiikselen Sii Fatimilere karsi
halifelik ilan etti. IIl. Abdurrahman 6ldiigiinde yerini alim kisiligiyle taninan elli yasindaki oglu
II. Hakem aldi. Bu halifenin déneminde (miladi 961-976) daha dnce saglanan ig istikrar devam
ettigi gibi, dis iliskilerde Ispanyol kralliklar1 karsisinda elde edilen iistiinliik de korundu. II.
Hakem zamanindaki asil gelismenin ilim ve sanat alaninda oldugu goriilmiis, Endiiliis bu
donemde Islam medeniyetinin en faal merkezi haline gelmistir.”**

139/756 yilinda bagimsiz bir emirlik olarak ortaya c¢ikan Endiilis Emevileri, 422/1031
yilinda tarih sahnesinden silinmis ve Endiilis Emevi Devleti’nin ardindan bir¢ok devlet
kurularak Endiiliis tarihinde “miiliikii’t-tavaif” adiyla bilinen yeni bir donem baslamigtir.®

Miihelleb b. Ebl Sufre’nin (6. 435/1044) yetiskinlik donemi diyebilecegimiz hicri V.
(miladi XI.) yiizyiln ilk yarisinda Endiiliis’iin yonetiminde artik miistakil emirlikler s6z
sahibidir. Bolgede etkin olan Lemt{ine®® kabilesinin reisi Yahya b. Ibrahim bir hac doniisiinde bir
miiddet Kayrevan’da kalir ve burada Ebii Imran Fasi’nin (5. 430/1039) derslerine katilir. Bu
alim, Miihelleb’in 6grenim gordiigii Asili ve Kabisi’den ders alan en yash Ogrenciler arasinda
yer almaktadir.!” Daha sonra Yahya b. Ibrahim, kabilesinde ders vermek ve irsadda bulunmak
iizere Eb(i Imran Fasi’den bir hoca isteyince o, uygun bir kimseyi gorevlendirme isini Sts

14 Hakki Dursun Yildiz, “III. Abdurrahman”, DIA, 1, 152-155, Ankara, 1988.

15 Ozdemir, Mehmet, “Endiiliis ”, DIA, XI, 213, Istanbul, 1995.

16 Bekri, Ebu Ubeyd el-Endeldsi (6. 487/1094) “Lemtiine”nin, sahil kenarinda Ciidale ogullarina
ait Sanhace kabilesi kolu oldugunu ifade eder. (Bkz. el-Mesdlik ve’l-Memalik, 11, 858, Daru’l-
garbi’l-Islami, Beyrut, 1412/1992). Hamevi Ebi Abdullah Yakat b. Abdullah (6. 626/1228),
Magrib’te “Lemtine” adiyla taninan genis bir Berberi kabilesi oldugunu soyler. (Bkz.
Mu’cemu’l-bulddn, 11, 12; 1V, 431; Daru Sadir, Beyrut, 2. Baski, 1995/1416). Kalkasendi
Ebi’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali (6. 821/1418) ise, Endiiliis’iin batisinda yer alan
kabile adlarini zikrederken ayni kabilenin adim (ssd) “Lemtline” seklinde kaydeder. (Bkz.
Kaldidii’I-ctimdn fi’t-ta 'rif bi-Kabdili Arabi’z-zamdn, 1, 171, Daru’l-kitabi’l-Liibnani, Beyrut,
2. Baski, 1402/1982).

17 Dabbi, Bugyetii lI-miiltebis, 1, 457 (1332); Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Niibeld, XVII, 545 (364).
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sehrindeki medresenin seyhi Veccac (Vacac)!® b. Zelli’ye (6. 445/1053) havale eder. Veccac
talebesi Abdullah b. Yasin Cezili’yi (6. 451/1059)* irsad ve teblig ile gorevlendirir.

448/1056 yilinda bolgede hakimiyetini tamamen ilan edecek olan Murabitlar Devleti’nin
kurulusunda ilim ve irfan sahibi fakih Abdullah b. Yasin Cezlli bdylelikle 6nemli bir rol
istlenmis olur. Onun daha sonra Siis sehrinde bina ettirecegi merkez (ribat) “Murabitlar Evi”
olarak taninir. Abdullah b. Yésin Cezili ile baslayan teblig ve cihad hareketi zamanla Endiiliis’te
“Murabitlar Devleti” adini ahr Mensuplar1 yiizlerini peceyle orttiikleri icin Hsldi el-
Miilessemiin adiyla da bilinir.2

1.2. Kimlik Bilgileri ve Yetismesi

Endiiliislii muhaddis Miihelleb b. EbQi Sufre’nin nesebi?, sahibi Ebi Sufre’nin oglu
Emeviler’in Horasan valisi Ebl Said Miihelleb b. Ebt Sufre Zalim b. Sarik el-Ateki el-Ezdi’nin
(6. 82/702) soyuna dayanir.?

Meriyye (4%)? sehrinde kadilik yapan Miihelleb, Endiiliis’te Buhari’nin yayilmasini
saglayan EbG Muhammed Asili’nin (8. 392/1002) yaninda yetismistir. Asili’den sema yoluyla
rivayetler nakletmis ve kizi ile evlenmistir. Asili'nin yaninda fikih ilmini 6grenirken aym

18 £y z1xy kelimeleri Arapea’da Judy Jws kalibinda kullanilir ve ortii anlamina gelir. (Bkz. Ibnii’s-
Side, el-Muhassas, IV, 410). Bazi kaynaklarda bu ismin ¢y seklinde yer almasi miistensih

hatasi olmalidir.

19 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 11, 333; Zehebi, Siyeru a’ldmi 'n-niibela, XXXV, 399 (216); bn
Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsiiddin Muhammed b. Ebibekr, Vefeydtii’l-a’yin ve enbdii
ebndi’z-zaman, VII, 129, thk. Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, 1391/1971.

20 Bkz. Bekri, Ebii Ubeyd Endelisi, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 11, 859, Daru’l-garbi’l-islami,
Beyrut, 1412/1992; ibnii’l-Esir el-Cezeri, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-kerem Muhammed b.
Muhammed es-Seybani, el-Kdmil fi’t-tarih, VI, 327, thk. Ebu’l-Fidd Abdullah el-Kdadi,
Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut,1408/1987; Niiveyri, Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b.
Abdiilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kuresi, Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb,
XXI1V, 139, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2004; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed, Tarihu'I-Islam ve vefayaiti’l-mesdhiri ve’l-a’lam, XXXI, 79, thk. Dr. Bessar Avvad,
Déru’l—garbi’l—islémi, 1. Baski, 1424/2003; Siyeru A’lami 'n-Niibeld, X111, 207 (3996); Tbni’l-
Verdi, Eb Hafs Zeyniiddin Omer b. el-Muzaffer b. Omer el-Bekri el-Kuresi el-Maarr,
Tetimmetii'l-Muhtasar fi ahbari’l-beser (Tarihu Ibni’l-Verdi), 1, 344, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1417/1996.

2L Zehebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, XVII, 579 (384); ibnii’l-Imad, Ebii’l-Felah Abdiilhay b.
Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 111, 255,
thk. Abdiilkadir el-Arnaad-Mahmud el-Arnaad, Daru Ibn-i Kesir, Dimask, 1406/1986.

22 Sahabi Ebu Sufre hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibra, VI, 101; thk.

Ihsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, 1388/1968; Ebii Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbehant,

Marifetii’s-Sahabe, IV, 2364 (5803), thk. Ali b. Yusuf el-Azzazi, Daru’l-vatan, Riyad.

1419/1998; Ibn Hazm, Ebli Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelisi, Cemheretii Ensdbi’l-

Esraf, 11, 367, Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1424/2003; ibn Abdilberr, Ebi Omer Yusuf

b. Abdullah en-Niimeri, el-Istiab fi ma rifeti’l-ashab, 1V, 1692, thk. Ali Muhammed el-

Becavi Daru’l-Ciyl, 1. Baski, Beyrut, 1412/1991; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXIX, 9-10

(6229); Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld VI, 434; Ibn Hacer Askalani, el-Isabe, VII, 220

(10136), thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1412/1991.

Hamevi, Miihelleb’in kadilik yaptigi sehrin okunusunu “el-Meriyye” seklinde verir ve

Endiiliis’te bityiik bir sehir oldugunu séyler. (Bkz. Hamevi, Mu 'cemu’l-Bulddn, V, 119).

23
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A_AY

zamanda Buhari’nin “Sahih”ini ondan kiraat yoluyla rivAyet etmistir.?* Hadis tahsili igin
Kayrevan ve Misir’a gitti. Mekke’de iken Buhari ravilerinden Ebl Zer Herevi’den (6. 371/981)
icazetini aldigi Buhari’nin “Sahih”ini, Mekke’ye birlikte geldigi Ebu’l-Hasen el-Kabisi (6.
403/1012) ile tashih edip gdzden gegirdikten sonra nakletti.?®

Hocalarindan bir kismimin isimleri soyledir: Ebfbekir Ibnii’l-Haddad Bagdadi (6.
354/965)%, Ebu’l-Hasen Ali b. Biindar Kazvini (6. 357/967)%, Ebii Zekeriyya Es’ari (390/999)%,
Abdiilvaris b. Siifyan Ebu’l-Kasim Kurtubi (6. 395/1004)%, Ebu’l-Hasen Muhammed b. Abbas
Fihri (6. 411/1020)%, Ebu’l-Abbas Abdiilvehhab b. Miinir Hassab (6. 412/1021),

Kendisinden Eb( Omer ibnii’l-Hazza (6. 467/1074)%, Ebu’l-Kasim Hatim Tarablisi (6.
467/1074)%, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer b. Enes b. Dilhas el-Uzi ed-Delai (6. 478/1085)* ile
KAd1 ibnii’1-Murabit Muhammed b. Halef (8. 485/1092) gibi alimler hadis rivayet etmistir.

[lim irfan ve zeka sahibi olmakla taninan Miihelleb, hadis ilimlerinde olduk¢a mahirdir.
Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih’i ile Malik’in el-Muvatta1 tizerine yazdigi serhleri vardir. Vefat
tarihi hakkinda farkli rivayetler olsa da kabul edilen goriise gore hicri 435/1044 yili Sevval
aymin on iiciinde Endiiliis’te vefat etmistir.*®

24 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 11, 313; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XXXIV, 13; el-Iber fi
haberi men gaber, 11, 272, thk. Ebl Hacir Muhammed es-Said b. Besylni Zaglal, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, trs.

% Humeydi, Muhammed b. Fiitih, Cezvetii’I-muktebis fi tarihi ulemdi’l-Endeliis, 1, 257 (542),
thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-kitabi’l-Misri, Kahire, 1386/1966; Zehebi, Siyeru A’ldmi’ n-
Niibeld, XVIL, 234 (99); ibn Hallikan, Vefeydtul-a’van, 111, 120 (446).

% 7ehebi, Tarihu’I-Islam, V11, 823 (187); Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, el-Vafi bi’l-vefeydt,
VI, 135 (304), thk. Ahmed el-Arnaid ve Tiirki Mustafa, Daru ihyaii’t-tiirdsi’l-arabi, Beyrut,
1420/2000.

21 7ehebid, Tarihu’l-Islam, VI, 116 (222); Siveru A’lami’n-Niibeld, X11, 194 (3273).

28 Zehebi, Tarihu'I-Islam, VI, 671 (417).

2 [bn Nukta, Ebtibekir Muhammed b. Abdiilgani el-Bagdadi, Ikmdlu I-ikmal (Tekmiletii li-
Kitabi’l-Tkmal), 1, 456 (1993), thk. Abdiilkayyim Abd Rib en-Nebi, Camiatii iimmi’l-Kura,
1410/1990; Zehebi, Tarihu’l-Islam, VI, 752 (163); Siveru A’lami’'n-Niibeld, XII, 528
(3674).

30 Zehebi, Tarihu’l-Islam, IX, 332 (453); Safedi, el-Vafi, XX, 214 (304).

3 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 1X, 212 (63); Siveru A ’lami n-Niibeld, XI1lI, 55 (3788).

%2 Kad1 lyaz, Tertibii’l-medarik, V11, 35; Zehebi, Tarihu’I-Islam, X, 242 (198).

% Dabbi, Eb(i Cafer Ahmed b. Yahya, Bugyetii'I-miiltebis fi tarihi ricali ehli’l-Endelis, 1, 270
(658), Daru’1-kiitiibi’l-arabi, Kahire, 1387/1967; Mahlif, Muhammed b. Muhammed b. Omer
el-Miinestiri, Seceretii 'n-niiri -zekiyye fi Tabakati’l-Malikiyye, 1, 177 (375), talik Abdiilmecid
Hayyali, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan, 1424/2003.

34 Zehebid, Tarihu’l-Islam, X, 417 (228); Siveru A’lami 'n-Niibeld, X111, 567 (296).

% Zehebi, Tarihu’l-Islam, X, 548 (156); Siveru A’lami n-Niibeld, XIV, 131 (4459); Safedi, el-
vafi, 11, 39.

% Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 11, 313; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 1, 352 (827); ibn
Beskiival, Ebu’l-Kasim Halef b. Abdilmelik el-Endeliisi, es-Sila = Kitabii’s-Sila fi tarihi
e’immeti’l-Endeliis, 11, 626 (1379), nsr. Izzet el-Attar el-Hiiseyni, ed-Darii’l-Misriyye li’t-
Te’lif ve’t-Terceme, Kahire, 1966; Zehebi, Tarihu I-Islam, 1X, 551 (162).
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2. MUHELLEB DONEMINDE iHTiSAR CALISMALARI

Miihelleb’in (6. 435/1044) “el-Muhtasaru 'n-nasih fi tehzibi’l-kitabi’I-Camii’s-Sahih ™'
adl ¢alismasinin yanisira hocasi Kéabisi’nin (6. 403/1012) “Kitdbu Miilahhasi’l-Muvatta > adl

eseri hicri IV. Asrin ortalarindan itibaren ihtisar ¢aligmalarina 6nem verildiginin bir gostergesi
kabul edilebilir.

Miihelleb eserinde Buhari’nin birinci nesil ravisi Firebri’den ikinci nesil ravisi EbG Zer
Herevi ile iigiincii nesil ravileri Asili ile Kabisi’den “el-Cdmiu’s-Sahih 1 tehzib edilmis sekilde
ve asil niishaya sadik kalarak rivayet etme cabasi i¢gindedir. Hocas1 Kabisi’nin aynmi diigiinceyle
Malik b. Enes’in el-Muvatta’ adli eserinin Ibnii’l-Kasim rivayetinde yer alan 520 muttasil hadisi
ihtisar etmis olmas1 Miihelleb’de ihtisar diisiincesini dogurmus olmalidir. Ayrica Kadi lyaz,
Miihelleb’in kardesi Muhammed’e ait “Kitdbu Miilahhasi’l-Muvatta™ Tlizerine yazilmis
muhtasar bir serh bulundugunu zikretmektedir.*

Yasadig1 donemde Miihelleb’den (6. 435/1044) baska ihtisar, tehzib, telhis tiirii ¢aligmalar
yapanlar vardir. Mesela Ebl Zer Herevi’nin diger talebesi Ebu’l-Velid Baci’nin (6. 474/1081)
ricale dair ¢alismasinin ad1 “et-Ta’dil ve't-tecrih li-men harrece lehii’l-Buhdri fi’'l-Camii’s-
Sahih”® adim tasir. O, bu eserinde “el-Cdmiu’s-Sahih”in senedlerindeki ravilerin cerh ve
ta‘dili ile ilgili bilgiler vermektedir. Baci’nin bir baska calismas1 “Muhtasaru’l-muhtasar fi
mesdili’I-Miidevvene "adi tagir.** Kabisi’nin 6grencisi Ebli Said Halef b. Ebi’l-Kasim Berazii*?
Kayrevani’nin (8. 430/1038den sonra) “et-Tehzib fi ihtisdri’l-Miidevvene ™ adli eseri yine
tehzib ve ihtisarla ile ilgili ¢aligmalar arasindadir.

Bu dénemde tehzib, ihtisar, telhis tiirli eserler bir kitabi kisaltmay1 ve yeniden gozden
gecirmeyi hedeflemektedir. Muhtevanin gézden gegirilmesi ve gereken diizeltmelerin yapilmasi
esastir. Bu diizeltmeler ve gozden gecirmeler, kimi zaman hadis kitaplarindaki rivayetlerin metin
ve sened tenkidini gerektirirken, kimi zaman da bir kitabin 6zetlenmesi seklinde anlasilabilir.

Ihtisar 6zelligi tastyan ¢alismalarin dzellikle Maliki mezhebine dair eserlerde nemli bir
yer teskil ettigini ifade etmekte fayda vardir. Medine merkezli siinnet anlayisinin egemen
oldugu, tedvin doneminin ilk onemli ¢alismasi el-Muvatta’, tasnif déonemi Oncesi yaygin bir
sOhrete sahiptir ve Malik’in (6. 179/795) fetvalarin1 da igeren bir kitaptir. Malik’in fetvalari hig
kuskusuz hadisler iizerinden hiikiimler ¢ikarmaya dayanmaktadir.

Maliki mezhebine bagli olan Miihelleb (6. 435/1044) devrinde yapilan ihtisar tiirii
caligmalar, Oncekilerden etkilenmesi ve sonrakilere 1sik tutmasi baglaminda Onemlidir. Bu

3" Eser, Daru’t-Tevhid tarafindan Riyad’da 1430/2009 yilinda Ahmed b. Faris es-Sellim’un
tahkiki ile dort cilt halinde basilmustir.

38 Kadi lyaz, Tertibii'l-medarik, II, 313, Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed (748/1347),
Tezkiretii'I-huffdz, 111, 186 (982), thk. Zekeriya Umeyrat, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1.
Baski, 1419/1998; Siyeru a’ldmi n-niibela, XXXIII, 154 (99). Kitabu Miilahhasi’l-Muvatta’
adli eser es-Seyyid Muhammed b. Alevi b. Abbas el-Maliki’nin tahkiki ile el-Mecmaii's-
Sekafi tarafindan 2004/1425 yilinda tek cilt olarak nesredilmistir.

% Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 1I, 313.

40 Eser, Ebsi Liibabe Huseyn’in tahkiki ile (Daru’l-liva, Riyad, 1. Baski, 1406/1986) ii¢ cilt halinde
basilmistir.

41 Zehebi, Tezkiretii’I-huffdz, 111, 246 (1027); Siyeru a’lami 'n-niibela, XXXVI, 15 (274).

2 43 el-Berzea, binek hayvaninda egerin iizerine konulan bir gesit ince yiinlii kumastir. Bu

yiinliiden yapilan kiyafeti giyenlere el-Berazii (341 seklinde kelimenin cemi sekliyle nisbe

verilmesi tercih edilmistir. (Bkz. Zebidi, Tdcii’l-ariis, XX, 315). el-Berazii nisbesi ile bilinen
bagka alimler i¢in bkz. Zehebi, Siyeru a’lami 'n-niibela, XV11; 118; XXIII, 263.
3 Zehebi, Siyeru a’lami 'n-niibela, XXXIV, 24 (348).
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baglamda Miihelleb “el-Muhtasaru’n-nasih fi tehzibi’l-Cdmii’s-Sahih” ¢aligsmasini, rivayetlerin
asil niishalarda bulundugu sekillerini en dogru bigcimde ortya koymak maksadiyla baglatilan
tehzib, ihtisar ve telhis faaliyetlerine bir 6rnek olarak ele alacaktir. Zira bu tiir calismalarin amaci
sahih hadisleri ortaya ¢ikarmak degil, bir kitaptaki ifadeleri aslina uygun olarak diizgiin ve giizel
hale getirmek, bilgileri 6zetlemektir. Mithelleb metni kisaltmaktan ziyade “el-Cdmiu’s-Sahih”in
eksigini tamamlama, yanlis nakli diizeltme ve en sahih metni, Buhari’ye ait en dogru ifadeleri
yeniden insa etme gibi bir hedefle eserini kaleme alacak ve fikhu’l-hadise dair goriislerini ortaya
koyacaktir.

Miihelleb; Buhari’nin ilk nesil ravisi Firebri, ikinci neslin en giivenilir ravisi Ebl Zer
Herevi ve iicilincii nesil ravileri Asili ile Kabisi’den almis oldugu ana niishayr gormiistiir.
Buhari’nin “el-Cdmiu’s-Sahih ”’ini belli Ol¢iiler ¢ercevesinde ihtisar etmesi, miikerrer hadisleri
cikarmasi, benzer bab bagliklarini teke diisiirmesi, ¢esitli yerlerde tekrar edilen hadislere ait
isnadlar1 birlestirmesi kendi donemindeki ihtisar ¢alismalarinda Miihelleb’i 6ne ¢ikartan temel
ozelliklerdir.

Miihelleb’in yasadigi donemde Sahih-i Buhari rivayetlerini tenkit ve tashih amaciyla
yazilmis bagka caligmalar da bulunmaktadir. Bunlar arasinda Darekutni’nin (6. 385/995)
“Kitabu’l-ilzamat ve’t-Tetebbu ‘U, “Zikru kavmin mimmen ahrace lehiim el-Buhdri ve Miislim fi
Sahihayhimd ve da’afehiim en-Nesai fi kitdbihi’d-Duafa”s1, “Kitabii't-tashif”’i, EbQ Zer
Herevi'nin (8. 434/1042) “Ilzamatii’I-Buhdri’’si, ibn Abdilberr’in (6. 463/1071) “el-Mesailii I-
miistagrebe "si, Hatib Bagdadi’nin (6. 463/1071) “Kitabu’l- fasl li’l-vasl i, Ebu’l-Velid Baci’nin
(6. 474/1081) “Kitdbu’l-cerh ve't-ta’dil fi esmai’r-ricdli’l-mezkiira fi Sahihi’l-Buhdri ve
Miislim”i, Eba Ali Gassani’nin (6. 498/1104) “Takyidii’l-miihmel” ile “et-Tenbih ald’l-
evhdmi’l-varide fi’s-Sahihayn i sayilabilir.**

Miihelleb’in birlikte oldugu hadisgilerden Ebd Imran Fasi (6. 430/1038)*, Kabisi ve
Bakillani (6. 403/1013) yaninda yetismistir. Mekke’de Ebii Zer Herevi’den sema yoluyla
Buhari’yi dinlemis ancak ondan dnce vefat etmistir. Devrin biiyiik alim ve hadis hafizlarindan
olup, Kirdat-i seb’a, cerh ve ta’dil ilimlerinde devrin imanu idi.*® Fasi’nin Malik, Safii ve Eba
Hanife’nin ihtilaf ettigi hadislerle ilgili hocasi Asili’nin “el-Miidevvene’si lizerine yazmis
oldugu bir ta’lik ¢alismas1 bulunmaktadir.*’

Miihelleb devrindeki ihtisar ve tehzib tiirli ¢aligmalarin ana hedefi, ele alinan eserin
miiellifine ait en dogru rivayet ve niishasim ortaya koymaktir. Sahih-i Buhéari rivayetleri ve
niishalarin1 Endiiliis’te bir araya getirme gayretlerini “Miihelleb’e Kadar Endiiliis Hadis¢iligi” ile
“Miihelleb’e Kadar Endiiliis’te Buhari Rivayeti” seklinde ele almak, Miihelleb’in “Endiiliis
Hadisciligindeki Yeri”ni anlayabilmek i¢in anlamli olacaktir.

2.1. MUHELLEB’E KADAR ENDULUS HADISCIiLiGi

Endiiliis denilince akla ilk gelen Malik (6. 179/795) ve eseri el-Muvatta’dir. Malik’in
savundugu goriisler zamanla Medine’den Bagdat, Basra, Misir’a hatta Kuzey Afrika ve
Endiiliis’e ulagir. Bu yayilmada el-Muvatta’in giivenilir ravilerinden Ibnii’l-Kasim (6. 191/806)

4 Sahih-i Buhari’deki rivayetler iizerine yapilan s6z konusu g¢aligmalarla ilgili genis bilgi igin
bkz. Eren, Mehmet, Buhdri’nin Sahih’i ve Hocalar, s. 65-70, Niikte Kitap, Konya, 2003.

45 Niibahi Ebu’l-Hasen Abdullah b. el-Hasen en-Niibahi el-Endelasi, Tdrihu Kudati’'l-Endelis, |,
37, Darul-afaki’l-cedide, Beyrut, 5. Baski, 1403/1983.

4 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 11, 280, 282, 283; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XXIX, 300; Siyeru
a’lami 'n-niibela, X111, 216 (4002).

47 Tbn Ferhtin, ed-Dibdcii’l-miizheb, |1, 337; Mahlif, Seceretii'n-niir, 1, 158 (312).
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ile Ebd Muhammed Abdullah b. Abdilhakem b. A‘yen b. Leys el-Maliki’nin (5. 214/829)%
onemli katkilar1 olmustur. Kaynaklara gore “Ibnii’l-Kasim’in yaninda bulunan tek ve en énemli
hadis kitab1 sema metoduyla aldigi1 el-Muvatta’dir. Onun Malik ile yirmi yillik birlikteligi soz
konusudur. Ayrica Malik’ten sema metoduyla naklettigi {i¢ yiiz cild (bdliim) tutarinda rivayete
sahiptir.”*® Safii’nin (8. 204/819), hocas1 Malik’in vefatindan sonra Misir’a gittigi yillarda (179-
199/795-815) Ibnii’l-Kasim gibi Maliki Alimlerin calismalar1 sebebiyle “el-Muvatta’” dzellikle
fikih alaninda sohret kazanir hatta “el-Esediyye”™ adi ile genisletilir. Sahniin’un (6. 240/854)
hocast Ibnii’l-Kasim’la (6. 191/806) birlikte Malik’in rivayetlerini yeniden gézden gegirmesiyle
“el-Miidevvene” adli Malikiligin fikihtaki temel klasik eseri daha ziyade sohret kazanir.>!

Hig siiphesiz el-Muvatta’da Malik’in fikhi goriisleri de yer almaktadir, ancak bu durum
onem verip onu fikih kitabi olarak meshur etmislerdir. el-Muvatta’ ravilerinden Abdurrahman b.
Mehdi’nin (6. 198/813) Malik’in eseri hakkinda &t Uaga (s Ll g ST &) QUS 3y a3y 8 LUS G o L
“Islam’da  Allah’in kitabindan sonra Malik’in el-Muvatta’mdan daha sahih bir kitap
bilmiyoruz”® demesinin sebeplerinden biri de, el-Muvatta’in hadislere dair musannef tiirii bir
caligma Gzelligini tagimasi olabilir. Bilindigi lizere musannef, hadislerin konularina gore tertip
edildigi kitap anlamindadir ve onlarda rivayetler, merfli, mevkuf ve makti’ olarak fikih konular1
da gbz Oniine alinarak tertip edilir. Siinenlerden farki bu tiir calismalarda sahabe ve tabifina ait
sozleri, fiilleri ihtiva eden bir¢ok muallak ve miirsel rivayetin bulunmasidir.

Nitekim Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) de ifade ettigi gibi “Said b. Artibe (6. 125/743),
Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/770), Hammad b. Seleme’nin (6. 167/784) tasniflerinin 6zelligi; Hz.
Peygamber, sahabe ve tabitindan bir konu hakkinda nakledilen rivayetleri ihtiva etmesidir. Malik
de ayn1 yolu takip etmistir. Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Abdullah b. Vehb (6. 197/813),
Veki b. el-Cerrah (6. 197/812), Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/814), Abdiirrezzak (6. 211/827),
Said b. Mansir (6. 227/842) ile digerlerinin yasadiklar1 devirde telif ettigi kitaplar Safii’nin de
isaret ettigi gibi hadislerden hiikiim ¢ikarmayi hedeflemektedir. Nitekim Safii (6. 204/820),
‘Kur’an-1 Kerim’den sonra en sahih kitap Malik’in el-Muvattaidir’ demistir. Ahmed b.
Hanbel’e (6. 241/855), Malik’in hadisi ile goriisleri hakkinda sorulunca, Malik’in naklettigi

48 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, X, 220 (57); Tarihu’l-Islam, V, 348 (206).

49 Bkz. Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 1, 252; Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, X, 226 (59).

0 Rivayet edildigine gore Malik’in 6grencilerinden Ebl Abdullah Esed b. el-Furat el-Kayrevani
(213/828), Irak’ta Muhammed b. Hasan es-Seybani yaninda kaldig: siirece Hanefl mezhebine
dair goriislere meyleder. Ancak Malik’in vefatindan sonra Kahire’ye geri doner. Hem Maliki
hem Hanefl mezhebine dair goriislere sahip olarak Esed b. el-Furat, Kahire’ye doniisiinde
Malik’in goriislerini Ibnii’l-Kasim’dan dinler ve ictihadlar1 toplamaya karar verir. Sahn{in’un
Ibnii’l-Kasim’la miizakere ederek “el-Miidevvene” adiyla topladign Maliki mezhebine dair
goriisleri gibi, Esed b. el-Furat da Ibnii’l-Kasim ile miizakere ettikten sonra altmis kitap
halinde Maliki mezhebindeki ictihadlar1 ayrica telif eder. Onun bu ictihadlar “el-Mesdailii’I-
Esediyye” adiyla halk arasinda sohret kazanir ama vefatindan sonra etkinligini kaybeder.
Giiniimiize kadar bu ¢alismanin ulastigina dair bir bilgiye sahip degiliz. [Genis bilgi i¢in bkz.
Zehebi, Tarihu’l-Islam, V, 274 (35); Siveru a’lami n-niibeld, X, 226 (59)].

5t Bkz. Ibn Makila, EbG Nasr Ali b. Hibetilldh b. Ali el-Icli, el-Tkmal fi ref’il irtiydb ani’l-
mu 'telif ve’l-muhtelif fi’l-esmdi ve’l-kiind ve’l-ensdab, \V, 265, Daru’l-kiitiibi’l-Islami, trs,
Kahire; Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, |, 270-272; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, XXIII, 58
(15).

52 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 1, 100; Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, 1X, 192 (56).
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hadisi ile goriisiinii bagkalarinin hadisi ve goriisiine tercih etmistir.”®® Safii aym zamanda el-
Muvatta’ ravilerinden biridir.>* Sonraki bazi alimler Safii’nin yukaridaki soziinii “Malik’in el-
Muvatta’inda hadisleri bir araya getirmesi ve bablara gore tasnif etmesi”™®® seklinde

yorumlamistir.

Ibn Makala’nin (6. 475/1082), Ziyad b. Abdurrahman Sebtiin’un (6. 193/808)% Malik’in
gorliglerini Kurtuba’ya ilk getiren ve o gelene kadar Endiiliis’te Evzai’nin (6. 157/774)
fikirlerinin yaygin olarak bilindigi goriisii®” dikkate alinirsa, hala rivayetii’l-hadisin fikhin
golgesinde kaldigr ve Endiiliis’e Maliki fikhinin ne denli hakim oldugu anlasilir. Burada bir
husus dikkat ¢elmektedir. Endiiliis’te ilk defa Malik’in fikih anlayigini tasiyan kisi olarak meshur
olan Sebtln araciligiyla el-Muvatta’in yayilmaya basladigi bir dénemde, Sebtun’un hocasi ve
kaympederi Endiiliis kadis1t Ebi Amr Muaviye b. Salih es-Sami el-Himsi’nin (8. 158/774)
rivayetlerinin giin yiiziine ¢tkmamasidir. Halbtki o, hadis nakletmekle meshur ve bir¢ok alimin
sika kabul ettigi, meclisinde kendisinden hadis yazdigi, Miislim, Eb{i Davud, Tirmizi, Nesai, ibn
Mace’nin rivayetlerine kitaplarinda yer verdigi bir muhaddistir.®® Muaviye b. Salih, Endiiliis
Emevi Devleti’nin ikinci kurucu emiri Hisam b. Abdurrahman (6. 180/796) tarafindan kadilik
gorevine getirilmek istenmis ama o hadis ilmini (rivayeti) tercih etmistir.®® Kaynaklarm
aktardigimma gore “Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan b. el-Hakem’in (6. 86/705) hiikiim
stirdiigli [65-85 / 685-705] yillarda hicri 80/699 senesinin sonuna dogru diinyaya gelmistir.
Soyu sahabeden Hatib b. Ebi Beltea’ya (6. 30/650) ulagir ve bazi sahébilere yetistigi (yani
tabitinden oldugu) kabul edilir.”®

Muaviye b. Salih “Humus’tan 123/740 (veya 125/742) yilinda ilim yolculuguna ¢ikmis,
Misir iizerinden Endiiliis’e gecerek Malaka sehrini vatan edinmis, daha sonra Isbiliye’de
hayatina devam etmistir. Malik (6. 179/795) ile aymi ilim meclisinde bulunan Muéaviye b.
Salih’ten, Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Leys b. Sa’d (6. 175/791), Ibn Uyeyne (6. 198/814) gibi
hadis imamlar1 ile Malik de hadis rivayet etmistir. Endiiliis’te sema yoluyla hadis nakletmekle
meshur olan Mudviye b. Salih Kurtuba’da vefat etmistir.”®* Bu bilgileri dikkate aldigimizda,
Muaviye b. Salih el-Himsi’nin Endiiliis’te iken rivayetlerine ilgi gosterilmedigini séylemek

5 fbn Teymiyye Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani Mecmiiu I-fetdva,
XX, 321, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Mecmau’l Melik Fehd, Medine, 1416/
1995.

S Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 1, 143.

% Siiyati, Celaliiddin, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 1, 89, thk. Abdiilvehhab
Abdullatif, Mektebetii’r-Riyad el-Hadisiyye, Riyad, trs.

% Sebtlin, Ziyad b. Abdurrahman olarak bilinen el-Muvatta’ ravisinin lakabidir. (Bkz. Zebidi,
Tacu’l-arus, XIX, 398). Lakabin Sebetiin seklinde okunmasi da miimkiindiir. [Bkz. Safedi,
el-Vafi, XV, 10 (3); Ibn Hacer, Niizhetii’I-elbab, 1, 395 (1651), thk. Abdiilaziz Muhammed b.
Salih, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1. Baski1 1409/1989].

57 Ton Makla, el-Tkmal, 11, 61; Zehebi, Tarihu'I-Islam, IV, 1104 (95).

% Biyografisi icin bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakatii'I-kiibrd, VII, 521; Ibn Ebi Hatim er-Razi, Ebd
Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta'dil, VI, 382 (1750),
Dairetii’l-mearif el-Usmaniyye, Haydarabad, 1271/1952, 1. Baski; Ibn Menciiye, Ebii Bekr
Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Yezdi el-Isfahani, Ricdlii Sahihi Miislim, |1, 229 (1564), thk.
Abdullah el-Leysi, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1407; Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz, 1, 132 (173);
Siyeru a’lami 'n-niibeld, X1, 182 (54).

% Zehebi, Siyeru a’lami 'n-niibeld, X111, 187 (54).

60 Zehebd, Siveru a’lami’n-niibeld, X111, 182 (54); ibn Hacer Askalani, Tehzibii 't-Tehzib= Kitdbu
Tehzibi’t-Tehzib, X, 189 (391), Daru’1-fikr, Beyrut, 1404/1984.

61 Bkz. Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 1, 339-342 (796); Niibahi, Tarihu kudati Endelis, 1, 43.
Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, X, 189 (391).
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miimkiindiir. Oysa Muaviye b. Salih, Endiiliis’e Sam boélgesinden rihlet ederek geldigi ve
Endiiliis’te kadihk yaptid1 bir gercektir.®? Buradan Muaviye b. Salih’in hadis¢i kimliginin
Endiiliis’te degil de Sam bdlgesinde kazandigini sdylemek miimkiin goriilebilir. Nitekim Buhari
(6. 256/869) ricale dair kitaplarin1 hazirlarken, cerh ve ta’dil degerlendirmelerinde Muaviye b.
Salih’in goriislerine itibar etmekte ve kendisinden Sam bdlgesindeki ravilere dair bilgiler
vermektedir.®® Ibn Hacer de (6. 852/1448) onun cerh ve ta’dile dair goriislerine itibar
etmektedir.®

Su halde Muaviye b. Salih (6. 158/774) ile talebesi ve damadi Sebtiin’un (6. 193/808)
Endiiliis’te hadis rivayeti ile mesgul olduklar1 kesindir. Ancak Sebtun el-Muvatta ' rivayeti ile
daha ziyade bolgede yaygin olan Malikiligi 6ne ¢ikartmis ve fikih ilmini hadis rivayetine tercih
etmistir.

Malik’in el-Muvatta’t yamsira diger muteber kaynaklarda yer alan rivayetlerine
baktigimizda Endiiliis’te Muaviye b. Salih vasitasiyla el-Muvatta’ disinda pek ¢ok hadisin
aktarilmas1 miimkiin goriilebilir. Nitekim basta Buhari®®, Miislim®, Ebl Davud®, Tirmizi®,
Nesai®, Ibn Mace™®, Ahmed b. Hanbel™ olmak iizere birgok muhaddis eserlerinde Muaviye b.
Salih tariki ile gelen hadislere yer vermistir. Ancak burada soyle bir soru akla gelebilir.
Endiiliis’te hadis rivAyetinde bulunan Muaviye b. Salih (6. 158/774) ile Kiitiib-i Sitte’de
rivayetleri bulunan hadis alimi ayni kisi midir? Kaynaklar s6z konusu raviyi Eb Amr (Ebl

62 Humeydi, Cezvetii I-muktebis, I, 339.

6 Bkz. Buhari, Eba Abdulldh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, et-Tdarihu’l-evsat, 1V,
644 (991), thk. Teysir b. Sa’d, Daru’r-riisd, Riyad, 1. Baski, 1426/2005; et-Tdrihu ’s-sagir, I,
161, thk. Mahmud ibrahim Zayed, Daru’l-ma’rife, Beyrut, trs.; et-Tarihu’l-kebir, 11, 49
(1645); I, 102 (353); IV, 293 (2873); VI, 61 (1709); 457 (2980); VII, 335 (1442); VIII, 38
(2071); 97 (2316); IX, 55 (475); 68 (636), Dairetii’l-mearifi’l-Usmaniyye, Haydardbad,
1360/1941.

6 bn Hacer Askalani, Ta cilii’l-menfea bi zevdidi ricali’l-eimmeti’l-erbaa, 11, 176 (933); 327
(1133).thk. Tkramullah imdadulhak, Daru’l-besair, 1. Baski, Beyrut, 1417/1996.

6 Buhari, Ebii Abdullidh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, el-Edebii’l-miifred, 1, 133
(364): 190 (541); 255 (734): 392 (1147), thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru’l-besairi’l-
Islamiyye, Beyrut, 3. Baski, 1409/1989.

% Miislim, Ebu’l-Hasen el-Kuseyri en-Nisabiri, el-Cdmiu’s-Sahih, 1, 210 (234); 11, 645 (935);
11, 1373 (43); 1532 (9); IV (1727); 1980 (14), thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru
ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, trs.

7 Ebh Davud, Siileyman b. el-Es’as, es-Siinen, 1, 178 (666); 230 (873); Il, 46 (1362); IlI, 19
(2535); 1V, 125 (4349), thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii’l-asriyye,
Beyrut, trs.

% Tirmizi, Ebi Is4 Muhammed b. Isa b. Serve, es-Siinen, 1, 77 (55); 11, 189 (357); 311 (449); IV,
168 (1626); V, 31 (2653); 552 (3549), thk. Ahmed Muhammed Sakir ve Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1395/1975.

8 Nesai, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb, el-Miictebd mine’s-Siinen (€s-Siinenii’s-Sugrd), |,
92 (148): 11, 93 (819); III, 13 (1215): IV, 14 (1847): V, 80 (2561): VII, 291 (4619), thk.
Abdiilfettah Ebt Gudde, Mektebetii’l-matbiiati’l-Islamiyye, Haleb, 1406/1986.

® {bn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid, es-Siinen (es-Sindi Serhi ile birlikte), I, 174
(521); 202 (617); 270 (825); Il, 767 (2286); 1065 (3193); 1246 (3793); 1333 (4020), thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyai’l-kiitiibi’l-arabiyye, Beyrut, trs.

T Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned, X, 17 (5724);
X111, 254 (7868); X1V, 368 (8761); X1V, 509 (8948); XVI, 519 (10892); XXV, 390 (16008);
XVII, 115 (16910); XXVIII, 169 (16967), thk. Suayb el-Aradd, Adil Miirsid,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1. Baski, 1421/2001.
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Abdurrahman) Muaviye b. Salih b. Hudeyr el-Hadrami el-Himsi seklinde tanitmakta ve
Endiiliis’te kadilik yaptigim1 zikretmektedir. ibn Sa’d, Abdurrahman b. Mehdi, Eb(i Zur’a ed-
Dimeski, Ahmed b. Hanbel, Ibn Adi gibi hadis otoriteleri tarafindan hafiz, sika, imam,
muhaddis, kesiru’l-hadis, salihu’l-hadis, sadlik olarak tamitilimaktadir. Hicri 158/774 yilinda
vefat etmistir. Hadis aldigi mesela Mekhdl (6. 112/730), Rebia b. Yezid (6. 121/738) gibi
seyhlerine ve kendisinden rivayette bulunan 6rnegin Ma’n b. Isa (6. 198/813), Abdurrahman b.
Mehdi (6. 198/813) gibi ravilerine baktigimizda ayni donemin sahsiyetleri oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica s6z konusu kisilerin hadis almak icin yaptigi (rihlet) merkezlere ve
Kiitiibi Sitte’de gecen rivayetlerin senetlerindeki ravi-seyh baglamindaki isimlerin irtibatina
baktigimizda isimlerin Mudviye b. Salih ile 6rtiistiigii anlasiimaktadir.” Dolayisiyla Muaviye b.
Salih’in farkli bir isim olduguna dair bir bilgiye veya adi lizerinde ihtilaf edildigine, ayni isimde
bir baska ravi ile karistirildigina, zaman veya mekan farkliligina, hoca-talebe arasindaki
kronolojik uyumsuzluga isaret eden bir bilgiye biz rastlamadik.

Bu sebeple Endiiliis’te 125/742 ile 158/774 yillar1 arasinda hadis naklini sadece el-
Muvatta ile sinirlandirmak dogru degildir. Heniiz Kiitiib-1 Sitte i¢inde yer alacak rivayetlerin
sOhret kazanmamasi ile el-Muvatta’in bolgedeki hakimiyetinin Muaviye b. Salih (6. 158/774)
gibi giivenilir bir raviyi golgede biraktig1 soylenebilir. Nitekim Ibnii’l-Faradi’nin belirttigine
gbre Muaviye b. Salih’in rivayetlerini toplamak i¢in Bagdat’tan Endiiliis’e gelenler olmus, ancak
hayatta iken kendisine yetisememisler, rivayetlerini nakleden ravilerine ulasmislardir.”

Endiiliis’e hadis rivayetinin girisini Baki b. Mahled (6. 276/889) ile baslatmay1 teyit eden
giincel ¢alismalar vardir.” Endiiliis’e hadisin girisini nakleden klasik kaynaklar ise bilgileri
neredeyse birbirinden alintilamig gibidir.” Ancak burada iizerinde durulmasi gereken husus,
Baki b. Mahled’in asagida anilacag: iizere hocasi Ibn Ebi Seybe’nin “el-Musannef”inde’™
Muaviye b. Salih’e ait rivayetlere yer verilmesidir. Bu durum el-Muvatta’ disindaki hadislerin de

2 Genis bilgi icin bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakatii’I-kiibrd, V1I, 521; Buhari, et-Tdrihu I-kebir, VII,
335 (1443); ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, VIII, 382 (1750); Humeydi, Cezvetii’l-
muktebis, 1, 339; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 1V, 219 (369); Siveru a’lami’n-niibeld, VI, 158
(54).

8 fbnii’1-Faradi, Tarihu ulemdi’l-Endelis, |, 139 (1445).

™ Bkz. lIsabel Fierro, “Hadis’in Endiiliis’e Girisi”, ¢ev: Murat Gokalp AUIFD, 2006, s 2, s.s.
235; Abu Nayeem, Md. Raisiiddin “Baki b. Mahled el-Kurtubi (201-276/816- 889) ve
Endiiliis'teki Hadis Calismalarina Katkis1” Cev. Murat Gokalp, Dini Arastirmalar, 2005, C.
VII, s. 325; Oztoprak Mustafa, “Endiiliis Hadisciliginde Halifelerin Yeri”, 1gdir Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, s. 2, s.s. 153-154, 2012; “Endiiliis Hadisciliginde
Sahihayn Algist ve Dogu Islam Diinyasiyla Karsilagtirilmas:”, OMUIFD, s. 34, s.s. 112,
2013; “Endiiliis Hadisciliginde Kadilarin Yeri” Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt IV, Say1 7, s.s. 108, Sirnak, 2013.

> fbnii’l-Faradi’ye gore (403/1013) [Tarihu ulemdi’l-Endelis, 1, 91 (283)] Baki b. Mahled

“Endiiliis’ii hadis ve rivayetle dolduran/ &g s Ju¥ S W o (&7 Zehebi'ye gore
(748/1347) [Siveru a’lami’n-niibeld, X, 290 (137); Tarihu’l-Islam, V1, 521 (121)]
“Endiiliis’te hadisin artmasi ve yayginlasmasinda oncii/eysy ,WJu¥u coudt 38 o Jol (& 0
biridir. “lasi & Y3 j‘ﬂb ¢u B ‘-‘-G'—‘ L) 08 = Salih, miigtehid bir imamdir. Hadisleri
dikkate alarak fetva verir ve kimseyi taklit etmez.” [Siyeru a’ldmi’n-niibeld, XXV, 291
(137)].

6 Mesela bkz. ibn Ebi Seybe, Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed el-Absi el-Kifi (235/849), el-
Musannef, |, 13 (21), 161 (1858), 342 (3933); II, 145 (7486), 185 (7943), 228 (8410); 111, 439
(15778); IV, 211, (19392); V, 99, (24092), thk. Kemal Yusuf el-Hat, Mektebetii’r-riisd,
Riyad, 1. Baski, 1409/1989.
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Endiiliis’e girmis olabilecegini gosterir. Baki b. Mahled hocas1 ibn Ebi Seybe’ nin (6. 235/849)
el-Musannef’i yaninda, Safii’nin (6. 204/819) el-Umm, Halife b. Hayyat’in (8. 240/855) et-
Tarih, hocast Ahmed b. Ibrahim b. Kesir ed-Devraki’nin (6. 246/860) “Siyeru Omer b.
Abdiilaziz”i"" gibi devrin rivayetii’l-hadise dair eserlerini Endiiliis’e ilk getiren ve tanitan bir
muhaddistir.

Burada dikkat cekmek istedigimiz husus, daha oOnce de degindigimiz gibi Hz.
Peygamber’e (s.a.s) ait sahih rivayetlere ulasabilme baglaminda Endiilis’e el-Muvatta’ disinda
farkli rivayetlerin girebilme ihtimaldidir. Zira Baki b. Mahled, Sebtlin’un talebesi Yahya b.
Yahya el-Leysi’nin (6. 234/848) 6grencisidir. Muaviye b. Salih ile baglayan Sebtlin ve Yahya b.
Yahya el-Leysi ile devam eden siire¢ Baki b. Mahled zamaninda meyvelerini vermistir. Nitekim
Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) “el-Musannef”inde hadisler el-Muvatta’da oldugu gibi fikih
bablarina gore siralanmaktadir. Bu durum el-Muvatta’ ile el-Musannef’in mukayese edilmesi
baglaminda 6nemli goriilebilir. Mutaassib bir Maliki olan Esbag b. Halil’in (6. 273/886)
“Kitaplarim icinde bir domuz basinin bulunmasi, ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef’inin
olmasindan bana daha sevimli gelir’”® diyerek kat: durus sergilemesini de diisiiniirsek, hadis
merkezli bir fikih anlayisinin Endiiliis’te genis yanki bulmamasinin sebebi daha iyi anlasilabilir.
Buradan alimlerin Maliki fikhin1 6nceden daha ¢ok onemsedigi ancak Baki ile birlikte hadis
rivayetine 6nem vermeye ve bu ilmin gelismeye bagladigi sonucu ¢ikartilabilir.

Iste Miihelleb’in 330/941 yili civarinda dogdugu tahmin edilen hocas1 ve kaynpederi Eb
Muhammed Asili’nin (6. 392/1002) bu siirecte Endiiliis’e onemli katkilar1 olmustur. Zira o,
ozellikle cerh ve tadili iyi bilen Maliki bir hadis hafizidir. Ayn1 zamanda Buhari’nin de 6nemli
bir ravisidir. Kendine has goriisleri ve igtihatlari bulunmaktadir; hatta Endiiliis’te Eg‘ari kelamini
yaymakla One ¢ikar. Asili’nin Malik, Safii ve Ebl Hanife arasindaki goriis ayriliklarina temas
ettigi “ed-Deldil ald iimmehati’l-mesadil ™ adli igerigi hakkinda kaynaklarda pek bilgi gegmeyen
kitabini, hadisi merkeze alan bir fikih anlayisini tesis etmek igin telif etmis olmasi muhtemel
goriilebilir. Zira o, selefin fikih anlayisi ile hadis ve siinnet konusunda devrin otorite sahsiyeti
kabul ediliyordu.®

Bu sebeple konumuz Miihelleb iki agidan 6nem arz eder. Birincisi, Asili (6. 392/1002) ve
Kabisi (6. 403/1012) gibi Buhari ravilerinden aldigi pek ¢ok ilmi birikimi ile Buhari’yi
Endiiliis’te rivayet etmis olmasidir. Ikincisi de, el-Muvatta rivayeti ve Maliki fikih gelenegi
icinde Endiiliis’te yetismis bir muhaddis olmasidir. Kaynaklar kendisini “Buhari Sarihi” seklinde
ve Endiiliis’te Buhari’nin Sahihini yayan alimler arasinda tanitir.8

Simdi de Miihelleb’e kadar gecen siiregte “Endiiliis’te Buhari Rivayeti”ne bir géz atalim.

" Bkz. Ibnii’l-Faradi, Tarihu ulemdi’l-Endelis, 1, 92 (nr:283); ibn Ebi Ya’la, Ebu’l-Hiiseyn
Muhammed b. Muhammed b. el-Hiseyn el-Bagdadi, Tabakdtii’l-Handbile, 1, 21, thk.
Muhammed Hamid el-Faki, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1371/1952; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-
niibeld, XX, 125 (46); Tezkiretii’l-huffdz, 11, 69 (520).

8 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, XI, 202 (116); Mizédnu’l-i’tidal fi nakdi’r-rical, 1, 269
(1008), thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1. Baski, 1382/1963. (ibn
Hacer’e gore, Esbag b. Halil Kurtubali bir fakih olup 273/886 yilinda vefat etmistir.
Mutaassib Malikilerdendir. Zahidlik yonii agir basar, hadis ilminde zayif kabul edilir. Bkz.
Ibn Hacer Askalani, Lisanu’l-mizan, |1, 205, thk. Abdiilfettah Eba Gudde, Daru’l-besairi’l-
Islamiyye, Beyrut, 1. Baski, 1423/2002).

9 Kadi Iyaz, Tertibii'l-medarik, |1, 243.

80 Zehebd, Siveru a’lami’n-niibeld, XVI, 560 (412); Tezkiretii'I-huffaz, 111, 153 (954).

81 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 11, 313; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XXXIV, 13; el-1ber, I,
272; ibn Ferhan, ed-Dibdc, 1, 346.
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3. MUHELLEB’E KADAR ENDULUS’TE BUHARI RIVAYETI

Buhari (6. 256/870) “el-Camiu’s-Sahih ’ini tamamlayinca onu Ebu’l-Hasen Ali b. Medini
(6. 234/848), Ahmed b. Hanbel (5. 241/855), Yahya b. Main (6. 233/848) gibi devrin 6nemli
otoritelerinden kabul edilen alimlere takdim etmistir. Onlar da kitab1 glizel bulmuslar ve i¢indeki
hadislerin dordii hari¢ sithhati hakkinda hiisnii sehadette bulunmuslardir. Ukayli’ye (6. 322/934)
gore “Soz konusu dort hadiste de son s6z yine Buhari’ye aittir ki, o da bu rivayetlerin sahih
oldugunu sdylemektedir.”® Buhari’nin kendisinden riviyette bulunan ravilerin sayisi oldukca
artmig ve eserin birgok niishast meydana ¢ikmistir. Buhari’nin en meshur rivayeti, Ebti Abdullah
Muhammed b. Y#suf b. Matar Firebri’ye (6. 320/932) aittir.

3.1. Firebri (6. 320/932) Rivayeti

Baci’nin (6. 474/1081) verdigi bilgiye gore whus ¢n 2exs dala dis (IS ) dbal (e g A s
¢x A “Buhari’nin kitab1 ki, 6grencisi Muhammed b. Yusuf’un yaninda bulunan asil niishadan
istinsah edilmistir.” Miistemli (6. 376/986), Ahmed b. Hammiiye (Hameveyh)® es-Serahsi (6.
381/991), Kiismiheni (6. 389/998) ile Ebli Zeyd Mervezi (6. 371/981), Firebri’nin (6. 320/932)%
elindeki niishay1 asil kabul ederek “el-Cdmiu’s-Sahih”i ondan rivayet etmislerdir.®> Zehebi’ye
gore Firebri, “Buhari’den ‘Sahih’ini 248/862 senesinde Firebr’de, 252/866 veya 253-255/ 867-
869 yillar1 arasinda Buhara’da dinlemistir.”® Buradan anlasildigina gore bizzat hocasindan sema
yoluyla rivayette bulunmasi, “Buhari Rivayeti” hususunda diger ravilere goére Firebri’nin
degerini artirmaktadir.

3.2.Ebi Zer Herevi (6. 434/1043) Niishas1

Muhammed b. Ahmed b. Abdullah Ebti Zeyd Mervezi (6. 371/981) de Firebri’den “el-
Cdmiu’s-Sahih”i sema yoluyla nakleden ve bir¢ok beldeye rihlette bulunan énemli bir Buhari
ravisidir. Hatib el-Bagdadi’ye gore “Sahih’i en giizel sekilde nakleden en iyi ravilerdendir.”®’
EbG Zeyd Mervezi, Asili’den (6. 392/1002) yasca biiyliktir ve “Asili’den semai
bulunmaktadir.”® Asili, Mekke’de 353/964 yilinda hac ibadeti sirasinda Ebli Zeyd Mervezi ile

8 Ebu’l-Velid el-Baci, et-Ta dil ve't-tecrih, 1, 8; Ibn Hayr, Ebibekir Muhammed b. Hayr b.
Omer b. Halife, Fehrese Ibn-i Hayr, I, 83, thk. Muhammed Fuad Mansur, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1419/1998; ibn Hacer, Askalani, Tagliku t-ta’lik ald Sahihi’l-Buhdri, V,
423, thk. Said Abdurrahman el-Kazaki, el-Mektebii’l-islami (Dar-u Ammar, Amman) Beyrut,
1. Baski, 1405/1985; Fethu’l-bdri Serhu Sahihi’l-Buhari, 1, 7, 489, Daru’l-marife, Beyrut,
1379/1959.

8 Baz1 kaynaklarda “Hammiye” seklinde verilse de bu nisbenin “Hameveyh” seklinde olmasi
daha dogrudur. Zira kelimeyi mim harfinin seddesi veya sadece fethasi ile okumak
miimkiindiir. (Bkz. Hamevi, Mu 'cemu I-bulddn, IV, 246; Tbnii’1-Esir el-Cezeri, Ebu’l-Hasen
Ali b. Ebi’l-kerem Muhammed b. Muhammed es-Seybani, el-Liibdb fi tehzibi’l-Ensdb, 1, 392,
Daru Sadir, Beyrut, 1400/1980).

8 Firebr, Buhara’nin Ceyhun nehri tarafinda bir yerlesim yeridir. Bkz. Ibnii’l-Esir el-Cezeri, el-
Liibab fi tehzibi’l-Ensab, 11, 418.

8 Ebu’l-Velid el-Baci, et-Ta dil ve 't-tecrih, 1, 310. Ayrica bkz. Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl Musa b.
Iyaz el-Yahslbi, Mesdriku’l-envar ald sihahi’l-asar, 1, 9; Il, 234, el-Mektebetii’l-atike ve
Daru’t-tiirds, trs; Sem’ani Ebl Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur (562/1166), el-
Ensab, 1V, 359; takdim ve ta’lik Abdullah Omer el-Bartdi, Daru’l-cinan, (Merkezii’l-hidemat
ve’l-ebhasi’s-sekafiyye), trs; Ibn Hacer, Fethu I-bari, |, 8.

% fsbili, Fehrese, I, 83; Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, XV, 10 (5); XVI, 313 (221); Ibnii’l-
Imad, Sezerat, 111, 76.

87 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, |1, 154; Zehebi, Siyeru a’ldmi n-niibeld, XXX, 316 (221).

8 Ebu’l-Fida Ibn Kesir ed-Dimeski, Tabakdtii’s-Sdfiiyyin, 1, 327, thk. Ahmed Omer Hasim,
Mektebetii’s-Sakafe ed-Diniyye, Kahire, 1413/1993.
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karsilasmis ve Buhari’yi sema yoluyla rivayet etmis®® hatta kendisinden “el-Cdmiu’s-Sahih™i
yazmistir.®® Asili’nin bu yolculugu sirasinda Mekke’de Kabisi (6. 403/1012) ile goriistiigii,
“Sahih-i Buhdri’nin zabtin1 ve tashihini Kabisi ile birlikte yaptigi hatta gbzden gegirip rivayet
farkliliklarin1 giderdigi de bilinmektedir.®® Dolayisiyla Ebli Zeyd Mervezi rivayetini, Asili
araciligryla rivayette bulunan Ebu Zer Herevi’nin gordiigii ve kendi niishasi ile karsilagtirdigi
kabul edilebilir.

EbG Zer Herevi, Buhari’nin “es-Sahih”ini Firebri’nin &grencilerinden Miistemli (6.
376/986), Ahmed b. Hammiiye (Hameveyh) es-Serahsi (6. 381/991) ve Kiismiheni’den (0.
389/998) sema yoluyla almistir. Herevi, Buhari’nin meshur ravisi Ahmed b. Hammiye
(Hameveyh) Serahsi’den (6. 381/991) 373/983 yilinda Serahs’ta ve diger iki Buhari ravisi,
Kiismiheni’den 387/997 senesinde Merv’de ve Miistemli’den de 374/984’te Belh’te sema
yoluyla Buhari’nin “el-Cdmiu ’s-Sahih ini okumustur.®

Talebesi Baci’nin (6. 474/1081) verdigi bilgiye gore, Herevi’nin “el-Camiu’s-Sahih”
niishas1 Firebri’nin meshur ii¢ Ogrencisi Miistemli (6. 376/986), Ahmed b. Hammiye
(Hameveyh) Serahsi (6. 381/991) ve Kiigmiheni (6. 389/998) niishalari ile hemen hemen
aymdir.®

Anlasilacag tizere Ebu Zer Herevi elindeki niishayi, hem Ebli Zeyd Mervezi, Asili ve Kabisi
hem de “Miistemli, Ahmed b. Hammiye (Hameveyh) Serahsi ve Kiismiheni”® rivayetleri ile
karsilastirmakta ve adeta tenkitli bir ¢alisma ortaya koymaktadir.®® Nitekim Nevevi’ye gore “el-
Cdmiu’s-Sahih i Firebri’den en iyi sekilde nakleden ravi Eba Zer Herevi (6. 434/1043) dir.”%

Herevi’nin Harem-i Serif’te “el-Cdmiu’s-Sahih” niishasin rivayet etmesi, Mekke’ye gelen
Magrib ve Endiiliisli alimler tarafindan taninmasina ve Buhari’nin Magrib ulemasi tarafindan
bilinmesine yol agmistir. Zehebi (8. 748/1347) daha once akli ilimlerin okutulmadigi Endiiliis’e
Kelam ilminin girmesini saglayan alimleri zikrederken EbG Zer Herevi’nin de adini verir. Ona
gore, “Ebli Bekr Bakillani (6. 403/1013) ile Ebu’l-Hasen Darekutni (6. 385/995)’den aldig
Kelam ilmini Mekke’de yaymaya baslayan Herevi, yanina gelen Magribli ve Endiiliislii
Ogrencileri vasitastyla bu ilimlerin ve “el-Cdmiu’s-Sahih”in Endiiliis’e girmesinde ve
yayilmasinda etkili olmustur. Asili (6. 392/1002), Ebu’l-Velid b. el-Faradi (6. 403/1013), Eba
Omer Ahmed b. Muhammed el-Meafiri Talemenki (6. 429/1037), Eba Amr Osman b. Said ed-
Dani (6. 444/1053) ve Eba Omer Muhammed b. Abdilber Nemeri (6. 463/1071) gibi Endiiliislii
alimler “Sahih-i Buhdri’nin Magrib ulemasi arasinda yayilmasini saglamislardir.”%’

8 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, V11, 135.

% Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, X1, 484.

%1 Zehebi, a.g.e XII, 569.

%2 Ebu’l-Velid el-Baci, et-Ta 'dil ve't-tecrih, 1, 310; Zehebi, Siveru a’lami n-niibeld, XXXIV, 59
(370); ibn Nukta, et-Takyid, 1, 321.

% Ebu’l-Velid el-Baci, et-Ta 'dil ve 't-tecrih, 1, 310; Ton Hacer, Fethu 'I-bdri, |, 8.

% Zehebi, Siyeru a’lami 'n-niibeld, XXXIV, 59 (370).

% Ebu’l-Velid el-Baci, et-Ta 'dil ve 't-tecrih, 1, 310.

% Nevevi Ebli Zekeriyyd Yahya b. Seref, Tehzibii’l-esmd ve’l-liigat, 1, 75, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut. Trs.

" Bkz. Zehebi, Siyeru a’lami 'n-niibeld, XXXIV, 62 (370).
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4. ASILI (0. 392/1002) VE KABISi (O. 403/1012) NUSHALARI

Firebri’den sema yoluyla Buhari’yi dinleyen Eb Zeyd Mervezi (6. 371/981)%, “el-
Cdmiu’s-Sahih i en saglam nakleden ravilerden biridir.*® Miihelleb’in hocasi Asili (6. 392/1002)
de Buhari’yi sema yoluyla Ebii Zeyd Mervezi’den dinlemistir.!® ibnii’l-Faradi’nin (6. 403/1013)
naklettigine gore, 342/953 yilinda Kurtuba’ya yerlesen Asili, Bagdat ve civarina 351/962 yilinda
ilim ugruna yolculuga ¢ikmig, Ebli Zeyd Mervezi’den (6. 371/981) aldig1 icazetle “Sahih’”i
Endiiliis’te yaymaya baslamistir. Vefat ettiginde Emevilerin Endiiliis’e ilk gelislerinde insa etmis
olduklar1 “Rasafetii Kurtuba™®! adiyla bilinen mezarliga defnedilmistir.'®® Zehebi’ye gore,

hadisin illetlerini ve ricalini iyi bilmektedir.1%®

Miihelleb’in Buhari’yi naklettigi diger hocast Ebu’l-Hasen Kabisi (6. 403/1012), cerh ve
ta’dil, kiraat, fikih, usul ve kelam alaninda taninir. Basra, Kufe, Misir, Hicaz basta olmak iizere
birgok yere ilmi yolculuk yapmistir. Hicri 353-357 yillar1 arasinda Mekke’de iken Buhéri’yi Eba
Zer Herevi’den rivayet etmek icin icazet almistir. Malik b. Enes tariki ile gelen 520 muttasil
senedli Muvatta rivayetini “el-Mulahhas” adli eserinde toplamustir. Maliki mezhebine mensup,
asrin imami sayilan sika bir muhaddistir. Kayrevan’da vefat etmistir.?%

5. MUHELLEB’iN ENDULUS HADISCILiGINDEKI YERI
5.1. Buhéri Uzerine Miihelleb’in Calismalar1

Miihelleb’in  Buhari’nin  “el/-Cdmiu’s-Sahih i lizerinde iki Onemli c¢alismasi vardir.
Bunlardan ilki giiniimiize gelen “el-Muhtasaru’n-nasih’™® adli eseridir. Bu kitapta Miihelleb
Buhari’nin “Sahih”indeki rivayetleri tehzib etmekte, bab basligi ve istinbati gerektiren
ozelliklerine ridyet ederek onun en sahih metnini insd etmeye gayret etmektedir. Ote yandan,
rivayetlerin miigkil yerlerine, hadislerin fikhi yorumuna, illet, cerh ve ta’dil bilgilerine, sahih ve
zayifligina hadis ilimlerine vakif bir muhaddis sifatiyla yer yer isaret etmekte, bdylece “el-
Cdmiu’s-Sahih in tehzibini ve ihtisarim1 yapmaktadir.1%

Diger calismasi ise, “Serhu’l-Camii’s-Sahih "idir%” Ebfbekir Ibnii’l-Arabi’nin el-Muvatta’

serhi el-Mesalik fi Serhi Muvattai Mdlik’i nesreden Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siileymani, son
devrin taninmis sahsiyetlerinden Ahmed Sevki b. Ali b. Ahmed Sevki’ye (6. 1351/1932)

% Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, XV1, 313 (221).

% Siibki Taciddin Ali b. Abdiilkafi, Tabakatii’s-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, 111, 71, nsr. Mahmid
Muhammed et-Tanahi - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Kahire 1413/1992.

100 Zehebi, Siyeru a’ldmi 'n-niibeld, XV1, 314 (221)

101 Hamevi, Mu 'cemii’l-Buldan, 111, 48.

192 {bnii’l-Faradi, Tarihu ulemdi’l-Endelis, |, 249 (760).

103 Zehebi, Tezkiretii'I-huffdz, 111, 152 (954).

1% Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, I, 257 (542); Zehebi, Tezkiretii’I-huffdz, XXXIII, 154 (99) ibn
Hallikan, Vefeydtu'l-a’yan, 111, 120 (446).

105 Eserin iki ayr1 baskis1 vardir: ik baskis1 Rabat’ta (Daru’l-Kalem, 1428/2007) tek cilt halinde
yayimlanmistir. Eserin tahkikini Muhammed Muhtar Viild (Vilid?) Abbah gerceklestirmistir.
Kitabin son baskisi ise Riyad’ta dort cilt halinde Ahmed b. Faris es-Sellim’un tahkiki ile
Daru’t-tevhid tarafindan 1430/2009 yilinda basilmistir.

196 Miihelleb’in bu ¢alismas1 “Endiiliislii Muhaddis Kadi Miihelleb b. Ebii Sufie’nin (435/1044)
Buhdri Rivayeti” adiyla rivdyet metodunu oOne c¢ikaracak sekilde ayri bir makalede
tarafimizdan incelenmektedir.

W' KAdi lyaz, Tertibii’l-medadrik, 11, 85; Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, XV1I, 515.
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dayandirdig: bir bilgiye gore bu serhin bir yazma niishasinin Rabat’ta Hizanetii’l-Melekiyye’de
mevcut oldugunu sdylemektedir.!®® Ancak biz bu esere heniiz ulasamadik.

5.2. Calismalarinda Miihelleb’i Kaynak Gosteren Alimler

Endiiliis, Sam, Misir gibi ilim merkezlerinde yetisen Ibn Battal (6. 449/1057), Ebibekir
Ibnii’l Arabi (6. 543/1148), Kadi Iyaz (6. 544/1149), Ebl Same el-Makdisi (6. 665/1267),
Kurtubi (6. 671/1273), Nevevi (6. 676/1277), Mogultay b. Kilig (6. 762/1361), Satibi (6.
790/1388), Ibn Hacer (6. 852/1448), Ayni (6. 855/1451), Siiylti (6. 911/1505), Kastallani (6.
923/1517) gibi bircok miiellifin Miihelleb’den (6. 435/1044) istifade ettigini, eserlerinde
kendisine atiflar yaptigin1 gormekteyiz.

ibn Battal

Miihelleb’den en ¢ok bilgi nakledenlerin basinda bir hadis sarihi olarak talebesi Ebu’l-Hasen Ali
b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Kurtubi (6. 449/1057) gelmektedir. ibn Battal iizerine yaptig1
calismasinda Sancakli’ya gore Miihelleb’in Buhari serhi “Hattdbi’nin ilk Buhari serhi®
‘A’lamii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhdri’den sonra yazilan en genis serh olma O6zelligini
tasimaktadir.”*®  Ibn BattAl’'in “Serhu Sahihi’l-Buhdri”*'* adli eserinde yapmis oldugumuz
incelemeye gore o, hocas1 Miihelleb’in bini askin yerde goriislerine atifta bulunmustur.''? Ibn
Battal’in Miihelleb’ten yapmis oldugu alintilarin fikir vermesi agisindan birka¢ Ornegini
zikretmek isteriz:

Birinci 6rnek: Ibn Battal; Buhari’nin “Kitdbu bed’i’l-vahy” adl ilk kitabinda vahyin nasil
bagladigina dair bab bagligindaki “Biz Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi
sana da vahyettik. Ve (nitekim) Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a, eshdta (torunlara), Isa va,
Eyyiib'e, Yunus'a, Harun'a ve Siileyman'a vahyettik. Davud'a da Zebiir'u verdik ™ mealindeki
ayeti izah ederken, “Allah’in diger peygamberlere nasil vahyettiyse Muhammed aleyhisselama
da aynm sekilde vahyettigini, vahyin siradan bir ilham olmadigini, kendi i¢inde cesitli sekilleri
bulundugunu ve Buhari’nin niyet hadisini kitabinin basinda vermekle “es-Sahih™i te’lifindeki
maksadmin bilinmesine isaret ettigi” goriisiinii Miihelleb’ten nakletmektedir. Ibn Battal’m
naklettigine gore Miihelleb, Buhari’nin kitabina niyet hadisi ile baslamasindaki maksadinin (her
miellifin kitabin1 telif ederken yapmasi gerektigi gibi) Allah rizasmi gozetmek oldugunun
bilinmesi ve amellerin niyetle tamamlandiginin anlasilmasi oldugunu ifade etmektedir. Zira
Buhari’nin hedefi, Allah Restlii’ne (s.a.s) isnad edilen sahih kelam kitabinda vermektir. Onun
icin “Hevd (heves ve arzusuna gore) konusmaz.”™™ Mealindeki ayette gectigi iizere Hz.
Peygambere (s.a.s) atfedilen sdzde yalan olmamalidir.t?®

108 Tbnii’l-Arabi, Ebiibekir Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Meafiri, el-Mesalik fi Serhi
Muvattai Malik, 1, 226 (6 nolu dipnot), Daru’l-garbi’l-Islami, 1. Baski, Beyrut, 1428/2007.

109 K rs. Karacabey, Salih, “Hattabi”, DIA, XVI, 491.

110 Bkz. Sancakli, Saffet, “Ibn Battdl ve Buhdri Serhi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi [www.dinbilimleri.com], 2007, c. VII, s. 1, s.s. 66.)

111 Bkz. Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1-X, thk. Eba Temim Yasir b. Ibrahim, Mektebetii’t-
Riisd, Riyad, 1423/2000.

112 Mesela bkz. Ibn Battal, Serhu Sahihi’lI-Buhdri, 1, 56, 59, 62; 11, 65, 68, 71, 82, 89, 90; 111, 49,
82,162, 171; 1V, 16, 20, 22, 75- 97, 104, 170, 175, 192; V, 24, 29, 54, 68, 113, 134, 24, 244,
251, 297, 319, 443, 455; VI, 35, 147, 155, 212, 224, 490, 508; VII, 69, 95, 134, 160, 233,
257, 295, 317; VIII, 18, 72,92, 111, 174, 259, 343, 400, 516, 570; 1X, 43, 213, 363, 553, 555;
X, 180, 294, 300, 450, 462, 519, 537.

113 Nisa, 4/163.

114 Necm, 53/3.

U5 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1, 31.
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Nitekim Yiice Allah, biitiin peygamberlere ilahi (teblig) emrini vahyettigi gibi, Hz.
Muhammed’e de (s.a.s) dinini teblig isini vahyetmistir. Bu sebeple ameller niyetlere gore deger
kazanir. Niyette samimiyet ve ihlas 6nemlidir. Yiice Allah peygamberleri basta olmak {izere tim
kullarina sirf Allah i¢in ihlasli (samimi) olmay1 ve iginde sirk olmayan kullugu/ibadeti tavsiye
etmistir. Bunun da delili yukarida gectigi gibi Buhari’nin bab bashiginda isaret ettigi ayetle!®
aynt manay1 ihtiva eden “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye Nith’a
emrettigini, sana vahyettigini, Ibrahim’e, Miisd’ya ve Isd’yva emrettigini size de din kildi. Fakat
senin kendilerini cagirdigin sey (Islam dini), Allah’a ortak kosanlara agwr geldi. Allah, ona
diledigini seger. Ictenlikle kendine yonelenleri de ona ulastirir.”*'’ Mealindeki ayettir.''8

Ikinci 6rnek: Buhari’nin “es-Sahih”inde miinafigin alameti ile ilgili babta, “Miinafigin aldmeti
dictiir...”**® hadisini aciklarken ibn Battal “Bir kimsenin, soziiniin biiyiik ¢ogunlugunun yalan
olmas1 ve bu sekilde olursa kisinin miinafiklik alametini kuvvetlendirecegi...”*? seklindeki
gOriisii Miihelleb’e isnad etmektedir.

ARy

Uciincii 6rnek: Buhari’nin “Cuma namazinin farzindan énce veya sonra kiliacak olan namaza
dair” boliimde Ibn Omer (r.a) tariki ile gelen “Nebi (s.a.s) 6gle namazindan once ve sonra,
aksam namazindan sonra, yatsidan sonra iki rekdt namazi evinde kilardi. Cuma namazi(nin
farzi)ndan sonra evine doniinceye kadar namaz kilmaz, evine varinca iki rekdt namaz kilardy™***
hadisini agiklarken Ibn Battal, Miihelleb’in “Restlullah’in (s.a.s) kildig1 iki rekdt namaz diger
vakitlerde kildig iki rekat namaz gibiydi”'? goriisiine yer vermektedir.

Miihelleb “el-Muhtasaru 'n-nasth”inde konu ile ilgili Buhari rivayetine (A3 sl 3 &33535‘ <) “Farz
namazlardan sonraki naﬁle namazlar bashgl altmda eserlnde yer Vermekte ve Malik > Nafi’>
(s.a.s) Cumadan sonra (evine) donunceye kaa’ar namaz kzlmaz (evme donunce) iki rekat
kilardi.”*?® Rivayetini zikretmekle yetinmektedir.!?* Bunu yaparken Miihelleb, Buhari’nin ayri
bablarda zikrettigi cumadan sonra kilman iki rekatlik namazi'®, nafilelerin ikiser ikiser
kilinacagma isaret eden rivayeti'?®®, dgle namazindan 6nce kilman iki rekati nafile/siinnet
namazi1'?’ aym sekilde tatavvu’(nafile yani siinnet) olarak kabul ettigine isaret etmis olmaktadir.
Ibn Battal da aym mezhebe mensup oldugu Miihelleb’in yukaridaki “Resfilullah’in (s.a.s) kildig
iki rekat namaz diger vakitlerde kildig: iki rekat namaz gibiydi” goriisiinii zikretmekle hocasina
(dolayisiyla Malik’e) tabi oldugunu gostermis olmaktadir.

Nitekim Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman Karafi (6. 684/1285) ve Ebi
Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Abderi (6. 737/1336) gibi Maliki fukahasi,

116 Nisa, 4/163

U7 S0ra, 42/13. Ayrica bkz. Beyyine, 98/5.

118 [bn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhari, 1, 32.

119 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, 1, 16 (33). I-IX, Thk. Muhammed b. Ziiheyr. b. en-Nasir, Dar-u
tavki’n-necat, Beyrut, 1422/2001.

120 [bn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhari, 1, 91.

121 Byhari, el-Cdamiu ’s-Sahih, 11, 13 (937).

122 Ton Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, |1, 525.

123 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, 11, 13 (937); Malik, el-Muvatta’, |, 216 (551).

124 Miihelleb, el-Muhtasaru 'n-nasih, 1, 493 (539).

125 Byhard, el-Camiu's-Sahih, 11, 58 (1180).

126 Buhard, el-Camiu’s-Sahih, 11, 13 (937).

127 Buhar, el-Camiu’s-Sahih, I1, 57 (1165).
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yukarida gecgen rivayetleri dayanak gdsterek “Cuma namazindan sonra imam veya bir baskasinin
mescitte iki rekat nafile namaz kilmas1 bidattir.” Hiikmiine yer verecektir.!?8

Dérdiincii 6rnek: Buhari’nin Kitdby 'I-Cihad’da « UAJS\ A u-f—‘a" s S | shis R SV Ay
Al aé-“ﬂ g | sl s el ; aJN Y5« 43)5-6-“ Saall aghsas O« HJ-N\ Gy “Siz Miishimanlar gozleri
kiiciik, yiizleri kirmizi, burunlart basik, yiizleri iist iiste deri kaplanmis kalkanlar gibi kalin etli
olan Tiirkler ile harp edinceye kadar kiyamet kopmaz. Ve yine siz ayakkabilari kildan olan bir
kavimle harp etmedikce kiyamet kopmaz *?° hadisini aciklarken Ibn Battal, Miihelleb’in “Bu
hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s) niibiivvetine dair bir isaret vardir. O (s.a.s), peygamberligini bu
kavimde (Tiirklerde) oldugu gibi dogunun en ug¢ noktasmna kadar teblig edecektir’**® hiikmiine
yer vermektedir.

Beslnc1 ornek Buhéri’nin “Ihtiyac1 i¢in kadinlarmn evin disina ¢ikmasina dair” babta zikrettigi
Oadl Al ¢ GaAS G B8 & 6N 8 “Allah, sizin ihtiyaglarimiz igin evin disina ¢ikmaniza izin verdi”*®
hadisini agiklarken ibn Battal, Miihelleb’in il ¢, csa 3isall 4allSa 3isa 49 = “Hadiste kadinin
perdenin arkasindan konusmasinin cevazina isaret vardir”**? seklindeki hiikmiine yer verir.

Altinc1  o6rnek: Buhari “Kitabii'r-Recm”de “Deli olan kadin ve erkegin recm ile
cezalandirilamayacagina dair” babda Ebl Hureyre’den (r.a) sdyle nakleder: “Resfilullah (s.a.s)
mescitte iken bir adam geldi ve (kendini kast ederek) ‘Ey Allah’m Resulii, ben zina ettim!” dedi.
Restilullah (s.a.s) ondan yiiz ¢evirdi. Bu sefer o adam Restilullah'in (s.a.s) yiiziinii ¢evirdigi yone
gecerek yine ‘Ey Allah’in Resulii, ben zina ettim!” dedi. Restlullah (s.a.s) ondan yine yiiz
cevirdi. O da yine Restilullah'in (s.a.s) yiiziinii dondiirdiigii tarafa gecti. Itirafini tekrarladi.
Nihayet bu sekilde kendi aleyhine dort kere sahitlik edince, Peygamber (s.a.s) ona ‘Sende delilik
var mi?’ diye sordu. O zat ‘Hayir yoktur ey Allah’in Resilii’, dedi. Bu sefer Peygamber (s.a.s)
ona ‘Sen evlendin mi?’ diye sordu. O zat ‘Evet evliyim ey Allah’in Resilii’ dedi. Bunun tizerine
Restlullah (s.a.s) yaninda bulunanlara ‘Bunu gétiiriin ve recm edin!’ buyurdu.**® ibn Battal, bu
hadisi serh ederken gesitli goriisleri nakletmekte ve hocasi Miihelleb’in su ifadesine de yer
vermektedir: sl dad) ga s A3 gia (e G O)g can dgle g ¥ AT Adgia Ja A aad) Glual 13) ¢ ginall ¢ slalall gaal
Al 4) dn gia e Giladl) g Alad g Aie g gb ja alil) oY = “Alimler, deli birisi delilik hali devam ederken
had cezas1 olan bir su¢ islese, bu sucu isledikten sonra delili§i gecse de ona had cezasi
uygulanmayacagi hususunda icma etmiglerdir. Ciinkii o fiili gerceklestirdigi sirada kendisinden
sorumluluk kalkmistir ve o esnada (sorumlu olmadigi i¢in) had cezasi hitabi ona yonelmis
degildir.”1%

Sancakli’ya gore Ibn Battal, “Buhari’nin her babini serh etme ihtiyact duymamus, baz1 bablari
eserine baslik olarak almadigi gibi, bazilarini serh igerisinde zikretmekle yetinmistir. Dolayisiyla
0, Buhari’nin Sahih’inde yer alan yaklasik 3924 babin 2882’sini serh etmis, geri kalan 1042 bab1
serh etme ihtiyact duymamustir.”*%

128 Karafi, ez-Zehira, |1, 353, 1-XIV, Daru’l-garbi’l-Islami, Beyrut, 1994; Abderi, el-Medhal, I,
280, I-1V, Daru’t-tiiras, trs.

129 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, 1V, 43 (2928).

130 Ton Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, V, 108.

131 Byhari, el-Cdamiu ’s-Sahih, VII, 38 (5237).

132 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, V11, 364.

133 Byhari, el-Cdamiu ’s-Sahih, VIII, 165 (6815).

134 Ton Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, VI, 433.

18 Bkz. Sancakli, Saffet, “Ibn Battdl ve Buhdri Serhi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi [www.dinbilimleri.com], 2007, c. VII, s. 1, s.s. 66.
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“Serhu Sahihi’l-Buhdri”*®® adl eserinde yapmus oldugumuz incelemeye gére Ibn Battal’in,
hocasi Miihelleb’in goriislerine yer verirken su 6zelliklere yer vermesi dikkatimizi ¢ekmistir:

Ibn Battal’in hocasi Miihelleb’ten naklettigi bilgiler genelde kisa ve 6zdiir.*®” Fikhi hiikiimler
igerir.*® Kimi zaman konuyu agiklamak igin sorular sorup Miihelleb’ten naklettigi cevaplarla
yetinir.®® Hadisin metnini Kur’an ayetlerine arz ettigi'®® ve Buhari’nin bab basliklarina dair
Miihelleb’in goriislerine basvurdugu goriiliir.*4

Ibn Battal, hadisleri Miihelleb’e dayandirdig1 goriislerle yeri geldikce kisaca agiklamakta'#?,

varsa miitdbi rivayetlere yer vermekte!®3, kelime bilgisine deginmektedir.'** Sika ravilerden
aldigi ziyadelerle lafizlarin delalet ettigi manalar1 Miihelleb’i referans gostererek
agiklamaktadir.**® Hadisin umum ve husus ifade ettigi yerlere'*® ve ravi vehimleri ile ihtilafina
isaret etmekte'*’ hatta yer yer sahabe ve tabitin uygulamalarina degindigi goriilmektedir.'4®

Ebiibekir ibnii’l-Arabi

Ebt Bekr Ibnii’l-Arabi Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri (6. 543/1148), bircok
ilim merkezini dolasarak devrin 6nemli ilim ehlinden istifade ettikten sonra Isbiliye’ye donmiis
ve Magrib’te vefat etmistir. Islami ilimlerin bircogunda calismasi bulunan miiellifin hadis
alaninda bilhassa el-Muvatta’ serhleri meshurdur. Zahiri mezhebine mensup bazi kimselerin el-
Muvatta’a yonelik tenkitlerini cevaplandirmak amaciyla yazdig1 “Kitabii’I-Mesalik ild Muvatta’i
Malik "inde, Miihelleb’den az da olsa baz1 goriisler aktarmaktadir. Nesredenlerin verdigi bilgiye
gore Eblbekir ibnii’l-Arabi bu eserinde Miihelleb’in serhine itibar etmistir.’*® Kitabinin sekiz
ayr1 yerinde Ozellikle fikhi konularda Miihelleb’in goriislerine basvurmaktadir.’® Verilen
bilgilerden onun Miihelleb’in eserlerinden degil ibn Battal araciligiyla Miihelleb’i kaynak
gosterdigi anlasilmaktadir.

Ebu’l-Velid Baci’nin el-Miintekd adli serhinin fikhi meselelerde yogunlastigi, fakat hadis
ilimleri acisindan yetersiz oldugu goriisiinii ileri siirerek, hem bu boslugu doldurmak hem de
ele aldig1 fikhi meselelerde kendi goriis ve tercihini aciklayip Malik’in ve diger miictehidlerin
goriislerini tahlil veya tenkit etmek igin Ebfibekir ibnii’l-Arabi 532°de (1138) Kurtuba’da diger
eseri el-Kabes fi Serhi Muvattai Malik b. Enes’i*! telif etmistir.’® Ancak bu kitabinda miiellifin
Miihelleb’i referans gosterdigine dair bir bilgiye ulasamadik.

136 Bkz. Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1-X, thk. Eba Temim Yasir b. Ibrahim, Mektebetii’r-
Riisd, Riyad, 1423/2000.

137 Ton Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, |, 88, 151, 243; 11, 545, 555,

18 a.g.e., |, 73, 145, 148, 213, 265; Il, 34; V1, 520; VIII, 323.

19 a.g.e., ,432; X, 547.

140 a.g.e., 1, 80; 11, 87, 190; 111, 146; IV, 406; VI, 514; VIII, 296.

14l a.g.e., VIII, 314; VIII, 329; X, 491.

142a.9.e., 1, 64,81; 1V, 29; VIII, 570; IX, 513.

% a.g.e., 1, 69; 11,1105 111, 59; VII, 500.

144 a.9.e., IX, 261, 441; 11, 562; VI, 580; VIII, 489; X, 377.

45 a.g.e., 1, 240.

146 a.g.e., I11, 86; 1X, 519.

“ra.g.e., IV, 228; IX, 444,

148 a.g.e., 11, 460; 1V, 292, 316; VI, 543; IX, 28.

149 Ebfbekir Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik fi serhi Muvattai Malik, |, 226.

150 a.9.e, 1, 478; 11, 394, 462; 111, 198, 274, 290, 390, 509.

181 Eser ii¢ cilt halinde, tahkiki Dr. Muhammed Abdullah Viild (Viilid?) Kerim tarafindan
yapilmis olarak Daru’l-garbi’l-islami’de, 1413/1992 yilinda Beyrut’ta basilmustir.

152 Baltac1 Ahmet, [bnii 'I-Arabi Ebii Bekir, DIA, XX, 490, Ankara, 1999.
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Kadi Iyaz
Hadis, hadis usulil, tarih basta olmak iizere bir¢ok alanda eser kaleme alan ve Ebibekir ibnii’l-

Arabi’nin 6grencisi Kadi Iyaz (6. 544/1149); hadis ricali, Kur’an ilimleri, fikih ve fikih usuli,
kelam gibi pek ¢ok alanda sohret sahibidir. Merakes’te vefat etmistir.'%®

Mazeri’nin Miislim’in ilk serhi olarak te’lif ettigi ve el-Mu lim adim1 tasiyan eserin, eksik kalan
yerlerinin tamamlanmasi ve hatalarmin giderilmesi icin Kadi Iyaz “Ikmali’l-Mu’lim bi-fevdidi
Miislim” adl1 serhi yazmistir. Bu kitapta yirmi alt1 yerde Miihelleb’e isnad ettigi fikhi yorumlara
yer vermistir.*®* Bunun yaninda bazi rivayetler hakkinda Miihelleb’ten kisa izahlar yapmakta®®,
kelime tahlillerine yer vermektedir.® Kadi Iyaz yer yer Miihelleb’in rivayetini tashih eder.'’
Hz. Peygamberin ibadetlerine dair (veya bir) uygulamanin nasil oldugunu anlatir.'%®
Miihelleb’in bazen bir ifadeyi yanls anladigini diisiinerek hatasina isaret eder.™® Kadi Iyaz
mezheplere gore rivayetin delil olusunu izah ederken'® ayetin sebebi niizuliine dair
Miihelleb’den nakilde bulundugu goriilmektedir.*®  Orneklerini verdigimiz yerlerde Kadi
Iyaz’in referans olarak Miihelleb’in herhangi bir eserini gosterdigini géremedik. Hatta bir yerde
Kadi Iyaz’daki bilgi®? ile Ibn Battal’in'®® serhindeki ifadenin ayni oldugu gériildiigii dikkate
almirsa Kadi Iyaz’in, Miihelleb’e dair goriisleri Ibn Battal’m serhi araciligiyla almis olmasi
muhtemel goriilebilir. Ancak Kadi Iyaz’in zikrettigi bilgileri kendi isnatlariyla vermesi hatta
Miihelleb’e ulagan isnadlarinin bulunmasi da miimkiin goriilebilir.

Ebi Same el-Makdisi

Sam bolgesi muhaddislerinden ve meshur “Esrefiye Daru’l-hadisi” seyhi Ebi Same el-Makdisi
(6. 665/1267), Eb Amr Osman b. Salah, ibn Asakir ve izzeddin b. Abdiisselam gibi alimler
yaninda yetigmistir. Kiraat, tefsir, fikih gibi ilimler yaninda hadis alaninda da eserleri bulunan
EbG Same, “Serhu’l-hadisi’l-muktefd fi meb asi’n-Nebiyyi’l-Mustafd*® adli eserinde Ibn
Battal aracilifiyla Miihelleb’in iki ayr1 goriisiine yer vermistir.%

Kurtubi

“Tefsir, hadis, kiraat, fikih gibi alanlarda ¢ok iyi yetismis oldugunu eserleriyle ortaya koyan
Endiilislii Ebtt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi’yi (6. 671/1273)
Zehebi “ilimde derya” olarak nitelendirmis, diger miiellifler de hakkinda benzer 6vgii ifadeleri
kullanmistir. Maliki olmakla birlikte mezhep taassubuna karsi ¢ikan, taklit¢iligi bir metot olarak

153 Biyografisi i¢in bkz. Zehebi, Tdrihu’I-Islam, X1, 860 (231); Siveru a’lami 'n-niibeld, XX, 213

154 Bkz. Kadi lyaz, Tkmadlii’l-mu’lim bi fevaidi Miislim, 1, 311; 11, 78; 111, 139, 506, 579; 1V, 65,
473: V, 86; VII, 454.

%5 a.g.e., I, 166; 1V, 148, 482, 582; V1, 499, 639.

1%6 a.g.e., 11, 253, 600; V, 383; VI, 90; VII, 446.

¥7a.g.e., 11,323

18 a.g.e., 1V, 97; VI, 421.
®age.,V,27.

160 3.g.e., 11, 380.

¥l a.g.e., I, 475.

162 Bkz. Kadi lyaz, Tkmali’l-mu’lim, V11, 206 [ & Tsb — laf — 055 ab 0larid) o WG cupmd) OIS 0l : o J
ouany Bylisg Al e TyG) cloepnalt b3 1]

163 Bkz. Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1X, 514. [ ¥ & olanzh J) Glias s34 oo 081 0 015 :dght J&
dl dl e oWl 3 0321 055 3 .

164 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XV, 114 (163); Safedi, eI_- vafi, XV111, 68 (3).

165 Ebi SAme Makdisi Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim, Serhu 'I-hadisi’l-muktef fi
meb asi’n-Nebiyyi’l-Mustafa, 1, 84, 117, thk. Cemal Azven, 1. Baski, es-Sarika, 1420/1999.
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benimsemedigini dile getiren™®  el-Cdmi’ i ahkdmi’l-Kur’an®™ adli eserinde yapmis

oldugumuz incelemeye gore Kurtubi’nin, Miihelleb’in su goriislerine yer verdigini gordiik:

S6z konusu eserinde hadisi Kur’an ayetiyle agiklarken'®®, fikihla ilgili ihtiyag hissettigi hadislere
yer verirken'®®, fikhi hiikiimler gikarirken!™® Kurtubi’nin, Miihelleb’in tercih ettigi yorumlara
atiflar yaptid1 goriilmektedir.'”* Kurtubi, hadislerdeki umum ve husus ifadeleri verirken’?,
ayetin okunusundaki farkliliklarda goriislere bagvururken'’® bir rivayeti aciklarken!’™, ayeti
dogrudan tefsir ederken'”® yine Miihelleb’ten bilgiler nakletmektedir. Kurtubi’nin, Hz.
Peygamberin (s.a.s) uygulamalarindan bahsederken'’®, Buhari’ye dair bilgi verirken”’, alimlerin

farkl1 goriislerini zikrederken!’® Miihelleb’in goriislerinden istifade etmistir.

Nevevi

Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi’nin (6. 676/1277) el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim
Ibni’l-Haccdc adli eseri, Miislim serhleri arasinda en meshur olanlarindandir. Nevevi bu
calismasinda hadislerde gecen raviler hakkinda tanitict bilgiler vermekte, metinde gecen garib
ifadeleri agiklamakta ve hadisler arasindaki teAruzu gidermektedir.”

Miislim serhinde®® yaptigimiz incelemede Nevevi’nin bazi kavramlara acgiklik getirirken®®,

hadis hakkinda kisa agiklamalar yaparken'®?, hadisten fikhi hiikiimler gikarirken!®® Miihelleb’i
referans gosterdigini gordiik. Nevevi kimi zaman Miihelleb’in goriislerine yer vermekte'®* veya
goriislerini tercih etmektedir.’® Ancak bazen kelimeyi hatali kullandig1 i¢in Miihelleb’i tenkit
ettigi de goriilmektedir.'8

Mogultay b. Kili¢

Sam bolgesinde yetisen Tiurk muhaddis EbG Abdullah Alauddin Mogultay b. Kilig (6.
762/1361), Serhu Siinen Ibn Mdce (el-I'lam bi siinnetihi Aleyhisseldm) adh eserinde (e daa (s
ol Aa g Sl & (e @ = “Mudz (r.a) Restilullah (s.a.s) ile birlikte namaz kilar, sonra da

166 Genis bilgi icin bkz. Altikulag, Tayyar, “Kurtubi”, DIA, XXVI, 455, istanbul, 2002. Sayfalar
(455-457)

167 Kurtubi, Ebi Abdullih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cami’ li Ahkdami’l-
Kur’an, thk. Ahmed el-Berdani, Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 2. Baski, Kahire, 1384/1964.

%8 a.g.e., 1, 113.

%9 a.g.e., 1, 120; V, 32; VI, 262; VI, 216.

10 a.g.e.,V, 173; VIII, 145; XI, 104; XIII, 276.

ag.e., I, 262; XIl, 317.

172 a.9.e., 1V, 36; XVIII, 294.

B a.g.e., IV, 43.

4 a.g.e., IV, 252; IX, 262; XI, 256.

% ag.e.,V, 163.

176 a.g.e., VIII, 41; IX, 125.

T a.g.e., IX, 124; IX, 237; XIII, 275.

178 a.g.e., X1V, 37.

179 Genis bilgi icin bkz. Kandemir, M. Yasar, “Nevevi”, DIA, XXXIII, 45, Istanbul, 2007.

180 Bkz. Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi’l-Miislim Ibni’l-Haccdc, 1, 147, Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 2. Baski, Beyrut, 1392/1972.

8la.g.e, I, 147.

82 3.9.e, I, 42; XIII, 126.

18 a.9.e, VI, 64; XV, 210.

184 a.g.e, VIII, 66

18 3.g.e, VIII, 136.

18 a.9.e, X, 75.
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kavmine gelip onlara namaz kildirirdi™® rivayetini agiklarken, sahabeden Muiz’m (r.a) bu

uygulamasinin Kur’an’1 bilen kisilerin azlig1 sebebiyle Islam’mn ilk yillarinda (namazin farz ve
nafile olduguna bakmaksizin) gecerli oldugunu sdyleyen Miihelleb’i yanilmakla tenkit
etmektedir.'®® fbn Battal’a gore “Bir imamla namaz kilanin, baska bir topluma varmasi halinde
onlara namaz kildirip kildiramayacagi konusunda alimlerin farkli yorumlari bulunmaktadir. '8

Bir diger ornek sdyledir: Buhari stial) &-)'-Aﬂ & o 58 (a Qb = “Aksam Namazina <I§a>
Denilmesini Kerih Géren Kimse fle Tigili Bab”da Jsis 08 o fal akda Al o Gy AN Y
WA & LY = “Sakin ha bedeviler aksam namazinizin ismi hususunda size iistiin gelmesinler.
(Ravi der ki) Zira o namaz Allahn Kitabinda*® 154" dive amimistir.”*** Rivayetine yer
vermektedir.

Mogultay bu hadisi serh ederken Miihelleb’e isnad ettigi ciimlede 4xaadll &Y 9elli o S L) sculgall J&
Mgy & o = “Bu sekilde isim vermek mekruh goriilmiistiir. Zira isim vermek Allah ve Restlii
tarafindan olur” ifadesini Miihelleb’ten nakletmek ve bunu Miihelleb’in bir eserine
dayandirmamaktadir.’®  Miihelleb’in el-Muhtasaru 'n-nasih adli eserinde séz konusu ifade
ayniyla gecmez; ancak Miihelleb’in  “Serhu’l-Camii’s-Sahih ’inde gegmis olmasi muhtemel
goriilebilir. Ancak Ibn Battal’in serhinde®®® ¢ dsanll ¢ talei il g cpliiadl cujiall JUy o 0 S La) slgal) JB
Adguyy & geklinde aynmi ifadenin zikredilmesi dikkat g¢eker. Mogultay’in (6. 762/1361),
Miihelleb’in (8. 435/1044) goriisiinii ibn Battal’dan (6. 449/1057) nakletmis olabilecegi miimkiin
olabilecegi gibi Miihelleb’in bir kitabindan nakletmesi de miimkiin goriilebilir. Ancak biz, Ibn
Battal’in serhinde Miihelleb’in kitabindan alint1 yaptigina dair bir atif géremedik.

Sﬁtlbi

Miisa Satibi (6. 790/ 1388), Endiiliis cografyasinda yetisti. Toplumun dini inan¢larinda, ibadet ve
uygulamalarinda gordiigi bidatlere karsin ciddi miicadele ve gayretleriyle tanindi. Hz.
Peygamberin (s.a.s) ve ashabinin uygulamalarina aykir1 gordiigii her tiirlii uygulamay reddetti.
Bu ylizden bri takim suglamalara maruz birakildi. Ancak o, bidatlere karsi ileriye slirdiigii ser’i

delilleri ile degerlendirmelerini el-/’tisam*** adin1 verdigi bir eserde topladi. Bu calismasinda
Satibi, iki ayr1 yerde Miihelleb’in goriislerine yer vermistir.

SAtibl, ey %aidl a3 1saiS ¥ = “Opucu sadece Cuma giiniine tahsis etmeyin™® hadisini
zikrederken, Miihelleb’in, rlvayetln 1g:1ndek1 maksada uygun rivayete dikkat ¢ekmesine atif
yapar ve soyle der:'% (ajé ale Jaig o Cudd :4gay Glgad 0B = Miihelleb’e gore hadisin bir
tariki/rivayet de sekli soyledir: “Cuma giinii oruc tutmaya devam edilir de bu yiizden farz kilimir
diye endige ettim.” Miihelleb’in burada isaret ettigi dayanak muhtemelen Hz. Aise’nin (r.anha) &

187 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, 1, 143 (711).

188 Mogultay b. Kilig, Ebli Abdullah Alaiiddin el-Bekceri (762/1361), Serhu Siinen Ibn Mace (el-
I’lam bi siinnetihi Aleyhisselam), 1, 1337, thk. Kamil Uveyda, Mektebetii Nezzar, 1. Baski,
Riyad, 1419/1999.

189 Bkz. Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, |1, 337.

190 flgili ayet igin bkz. Nir, 24/58.

191 Buhari, el-Camiu ’s-Sahih, 1, 117 (563).

192 Mogultay b. Kilig, Serhu Siinen Ibn Mdce, 1, 1081.

193 Bkz. [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 11, 188.

194 Satibi Eba fshak Ibrahim b. Masa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati, el-/’tisdm, Daru Ibn
Affan, thk. Siileym b. iydﬁlhiléli, 1. Baski, Riyad, 1412/1992.

19 Hadisin isnadi sahihtir. [Bkz. Ibn Hibban, b. Muaz b. Ma’bed el-Biisti, Sahihu Ibn Hibban bi
tertibi Ibn Baldbdn, VI, 377 (3613), I-XVIII, thk. Suayb el-Arnaid, Miiessesetii’r-risale,
Beyrut, 2. Baski, 1414/1993].

19 Satibi, el-I 'tisam, |, 380.
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pele Oa3h (Gl 4y Jaaa & 88 4 Jand O sl 3y (Jaad) g5l plg A W Ve o 35y 8 “Resilullah
(s.a.s) halk amel eder de iizerine farz olur, endisesi ile yapmak istedigi bir igi (bazen) terk
ederdi”™ rivayeti veya “...farz kilimir diye endise ettim...” anlamindaki ilgili rivayetler
olmalidir.

13

Satibi, gecen hadisi visal orucuna dair yanlis anlagilmalar1 konu edindigi boliimde zikrederken
Miihelleb’in ilgili rivayete dikkat ¢ekmesi ile konuya agiklik getirdigini diisiinmektedir. Bu
agiklamay1 yapmakla Malik’in soziindeki iskali'®® kaldirdigimi ifade eder.'®® Saubi, el-Muvdfakat
adl eserinde ayn1 konuya deginirken Miihelleb’in bu goriisiine yer vermez.?%

ibn Hacer

“Hayatimin biiyiik bir boliimiinii hadis ilmine veren, bu ilmin hem rivayet hem dirayet
sahalarinda devrinin en yetkili alimi Ibn Hacer Askalani’nin (6. 852/1449), Tagliku 't-ta lik’i 350
kadar eserden, Fethu'l-bdri’yi de 1430 kaynaktan faydalanarak kaleme aldigi, 6nemli bir kismi
giiniimiize ulasmayan zengin bir hadis edebiyatindan da istifade ettigi bilinir. Oyle ki, bir
konudaki pek ¢ok rivayeti onlarca eserden ancak modern yontemlerle toplamak miimkiin oldugu
halde ibn Hacer’in yasadig1 devirde bunu basarmasi veya bir hadisin farkli rivayetlerinin kag
ravi tarafindan nakledildigini ortaya koymasi, “Tagliku t-ta’lik’ta oldugu gibi muallak oldugu
sanilan bir rivayetin mevsil ve muttasil oldugunu gdstermek amaciyla bir¢ok kaynagini
zikretmesi onun ilmi birikimini géstermesi bakimindan énemlidir.”?

Ozellikle ibn Hacer’in “Fethu’I-bari”?* adli Buhari serhine baktigimizda onun Miihelleb’ten
sikca bahsettigini goriiriiz. Tespit edebildigimiz 6rneklere asagida isaret etmekle yetinecegiz:

Ibn Hacer Buhari’nin bab bashigindaki goriisleri aciklarken®®, mezkir hadisin konuya delil
olduguna dair goriisleri verirken®*, hadisler arasi teruz veya tenasiibiin s6z konusu olup
olmadigini agiklarken?®®, kimi zaman ayetlerden®® kimi zaman da hadislerden hiikiim ¢ikarirken
(istinbat) ve delil getirirken?®” Miihelleb’i referans gostermektedir.

197 Buhari, el-Cdamiu 's-Sahih, 11, 50 (1128); Miislim, el-Cdmiu ’s-Sahih, 1, 497 (77).

198 Satibi’nin iskal olarak gordiigii Cuma giinii orug tutmayi tavsiye Malik’in (istihsan) goriisii
el-Muvatta’da soyle gegmektedir: daid o slw 26 4 s 3 a5 ity ool JAT 2o 1351 0F g0 5 2l J
Migla ol AT ek S 3By wde 8 oL (s Mkey = Malik §Oyle dedi: “Ehli ilim, ehli fikih ve
kendilerine tabi olunan alimlerden hi¢ kimsenin Cuma gilinii oru¢ tutmayi yasakladigim
gormedim. Bilakis Cuma giinii giicii yetebilen kisi i¢in oru¢ tutmak giizeldir. Bazi ilim
ehlinin o giin oru¢ tuttugunu goérdiim.” (Bkz. Malik, el-Muvatta’, 1, 330 (858), I-II, thk.
Bessar Avvad, Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 1412/1992).

19 Satibi’nin zikrettigi Miihelleb’in fikhi hiikiim cikardigi diger 6rnek icin bkz. Satibi, el-
I'tisam, |, 426.

200 Bkz. Satibi, Ebd Ishak ibrahim b. Miisd b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati, el-Muvdfakat, V,
316, 317, I-VIIL, Daru Ibn Affan, thk. Ebli Ubeyde Meshir b. Hasen Ali Selman, 1. Baski,
Riyad, 1417/1997.

21 Genis bilgi i¢in bkz. Kandemir, M. Yasar, “Ibn Hacer”, DIA, XIX, 516, Ankara, 1999.

292 Tbn Hacer, Fethu’l-bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1-X111, thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz,
Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1379/1959.

23 3.9.e, 111, 116; XI, 540; XI1, 331; XIlI, 312, 528.

24 a.9.e, 1, 518; 1V, 235; XIlI, 67.

25 a.0.e, 11, 169; 111, 463; 1V, 346; V, 22, 319; IX, 582; XII, 347, 350.

26 3.0.e, 1V, 444, V, 266; VI, 47; 1X, 529; XIII, 438.

27 a.g.e, 1, 312; 11, 68, 343, 456; 111, 144, 145, 404, 512; IV, 84, 213, 214, 341, 351; V, 4, 61,
111, 221, 284; XIlIl, 137.
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Ibn Hacer, hadisleri fikhi olarak yorumlarken®®, hadiste gecen kelime ile Buhari’nin bab
baghginda kast ettigi manay1 ortaya koyarken®®, hadisteki ravi hatalarina isaret ederken veya
rivayet farkliliklarina deginirken?'®, sahabe ictihadlarini verirken??!, kelime, yer ismi ve vakia
zikrederken?'2 Miihelleb’den nakiller yapmaktadir.

Ibn Hacer, Miihelleb’in fikhi hiikiimlerde illeti izah eden goriislerine yer verirken?® birgok
alintryr ibn Battdl’dan nakletmektedir. Hatta Ibn Battdl’mn Miihelleb’e tabi olarak hadisin
serhinde eksik bilgi verdigini sdyleyip tenkit de etmektedir.?** Ayrica Mahmid b. er-Rebi’ (r.a)
(6. 99/717) gibi yas1 kiigiik olan sahabilerin Hz. Peygamber’den semai konusunda ve Buhari’nin
goriisiine itiraz ederken®’® 6rneginde goriildiigii iizere Miihelleb’i elestirmektedir.

Ibn Hacer, Miihelleb’e tabi olan ibn Battal (6. 449/1054), Ibnii’l-Arabi (5. 543/1148), Ibnii’t-Tin
(6. 611/1214), ibnii’l-Miineyyir (6. 683/1284) gibi Maliki Buhari sarihlerine isaret ederken?,
Miihelleb’i bir Buhari sarihi olarak kabul etmektedir.?t” Miihelleb’in hadisi serh ederken eksik
biraktigi, dogrudan tenkit ettigi veya edildigini diisiiniip Miihelleb’in yorumunu garipsedigi
durumlara da degindigi goriilmektedir.?’® Bazen Miihelleb’in goriisiinii tercih edip savundugu
rivayeti kabul eder.?*® Ibn Hacer, Miihelleb’in agiklamalarna kendisinin ve seyhlerinin itibar
ettigini zikreder.?”® Kimi yerde Miihelleb’e gore hadisin ayeti tahsis ettigini de sdyler.??*

Ibn Hacer’in 4 &5 e (gzaddl iat&l A5y Ay oAl 3h 3 AS AN Ga cudly B)& ARLE (e ) (Y5 Gl 1K
WAl clgad) 338 Gy chuat) 4303, 30 35 4l seklindeki ifadesine bakilirsa, onun Asili, Eb Zer
Herevi, Kiismiheni’nin Buhari niishalarmi gordiigli, bunlart Miihelleb’in niishast ile
karsilastirdig1 anlasilabilir. Ancak burada Miihelleb’e ait olan ifadenin Buhari serhinde mi yoksa
el-Muhtasar 'un-nasih adli eserinde mi oldugu belli degildir.??> Nitekim Ibn Hacer’in Buhari
serhinde Miihelleb’in “el-Muhtasaru 'n-nasih” adli eserine atifta bulundugunu goéremedik.
Ancak genellikle alimlerin, eserlerinde sadece miiellif adlarmi andigina ve kitabin ismini
zikretmedigine de dikkat ¢ekmek gerekir.

28 a.9.e, 1, 315, 357, 363, 414, 549, 552; 1l, 14, 33, 39, 96, 188, 376, 394, 447; 111, 5, 7, 14, 16,
34, 124, 142, 164, 240, 288, 306, 384, 522, 549; 1V, 19, 157, 199, 294; V, 216; VI, 223; VII,
474; 1X, 136; XI, 69, 70.

29 a.9.e, 1, 11, 373, 374, 402, 562; 111, 539; 1V, 450, 487; V, 393; VI, 15, 125, 133; I1X, 301; X,
484, 497; XIll, 159, 180, 307.

210 a.g.e, ll1, 414, 415; X, 234; XI, 32.

a1l a.g.e, IV, 491; V, 252, 256; VI, 177, 194; IX, 326; X, 28; XI, 60; XIlI, 155; XIIlI, 308.

212 a.g.e, 111, 448; 1V, 88, 90, 138, 238; IX, 17; X, 102, 292; XI, 35, 535; XII, 182, 370, 408;
XII11, 301.

213 a.g.e, I, 313, 314; 11, 330, 531; Ill, 11, 555; 1V, 49; V, 9, 27; IX, 13, 180, 404; X, 54, 393;
515, 516, 599; XI, 17, 34; Xl, 220, 541, 550; XII, 111, 116, 147, 260, 266, 291, 402.

Z4a.9.,1,542; 1V, 74, 192.

S age, I, 173.

216 a.g.e, 1, 314; 11, 31, 278, 499; V, 173, 208, 229, 296, 308; VI, 102; VII, 474; V11, 135, XII,
316.

27a.g.e, 11, 469; VII, 197.

218 a.g.e, 11, 40; IV, 263; V, 21, 43, 60; VI, 91, 133, 211; IX, 116, 181, 198, 277, 378; XlI, 7; XI,
497: XII, 242, 435; XIlIl, 206, 497.

9a.9.e, Il, 268.

20 3.9.e, I1X, 295,

221 a.g.¢, 11, 575; 111, 399.

22 3.9.e, VI, 213,
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Yukarida siralanan hadis alimlerinden baska Bedriiddin Ayni (6. 855/1451) de Umdetii’l-kari fi
serhi Sahihi’l-Buhdri’de’® ii¢ yiizden fazla yerde Miihelleb’den alintilar yapmaktadir.
Celaliiddin Siiyati (6. 911/1505), Nesai’nin “es-Siinen”ine yazmis oldugun hasiyesinde?** ve
Miislim serhi “ed-Dibdc”da?*® Miihelleb’den bazi gériisler aktarmaktadir. Kastallani (6.
923/1517) de “Irsadii’s-sdri li serhi Sahihi’l-Buhdri”®® adli serhinde Miihelleb’in goriislerine
yer vermektedir.

Goriildiigii iizere Miihelleb, Sam, Misir ve Endiiliis cografyasinda gerek dgrencisi ibn Battal
vasitasiyla, gerekse Buhari lizerine iki g¢aligmasiyla sonraki asirlarin 6nemli muhaddisleri
tarafindan taninmis ve bilinmistir. Maliki mezhebinde ictihad ve istinbati ile dikkat ¢eken
Miihelleb, Buhari hakkinda basvuru kaynagi olan hadis alimlerinden biridir. Ozellikle Endiiliis
basta olmak tizere, devrin 6nemli ilim merkezleri Sam ve Misir bolgesinde yetisen birgok alimi
bu hususta etkilemistir. Etkiledigini diisiindiigiimiiz ve atiflarin1 inceledigimiz bu hadis
alimlerinin “Sarihu’l-Buhari”??’ olarak tammnan Miihelleb’in Buhéri serhini gdrmiis olmalar
gerekir. Miihelleb’in diger eseri “el/-Muhtasaru’n-nasih” giinlimiizde basilmustir.

5. SONUC

Islam tarihinde Endiiliis cografyas: cesitli 6zellikleriyle dikkat cekmis ve bolgedeki ilmi
faaliyetler lzerine birgok calisma yapilmustir. Buhari’nin (6. 256/869) “el-Cdmiu’s-Sahih™i
biitiin Islam cografyasinda meshur oldugu gibi Endiiliis’te de hiisn-ii kabul gérmiistiir.

Miihelleb’in  Endiilis Emevi Emirligi’nin hicri IV. Asrin ortalarina dogru halifelige
doniistligii, Endiilis Emevileri’nin 6énemli emirlerinden III. Abdurrahman’in (6. 350/961) vefati
ile devletin basina gegen oglu II. Hakem doéneminde (350-366/961-976) diinyaya gelmesi
muhtemeldir. IslAm medeniyetinin en faal merkezi haline gelen Endiiliis’te yetisen Miihelleb,
Endiilis Emevilerinin 422/1031 yilinda tarih sahnesinden silindigi ve ardindan bir¢cok devletin
kurularak Endiiliis tarihinde “miiltikii’t-tavaif” adiyla bilinen bir dénemin hadis alimidir.

Miihelleb’in yetigkinlik donemi diyebilecegimiz hicri V. (miladi XI.) yiizyilin ilk yarisinda
Endiiliis artik miistakil emirliklerin oldugu bir donemi idrak etmektedir. Kendisi gibi Asili’nin
(6. 392/1002) ilim meclisinde yetisen muasir1 Ebdi imran el-Fasi’nin (6. 430/1039) 6grencisi
Abdullah b. Yasin el-Cezlli’nin (6. 451/1059) bolgede dini otoriteyi elde ettigi ve bolge
kabilelerini itaat altina aldig1 bir donemde (6. 434/1043) ahirete irtihal etmistir.

Miihelleb’in yasadigr yillarda Maliki mezhebi bolgede héld egemendir. Miihelleb,
kaypederi Asili gibi biiyiikk bir muhaddisten sema yoluyla Buhari’yi nakletmekle “Endiiliis

223 Mesela bkz. Ayni, Ebd Muhammed Bedriiddin (855/1451), Umdetii I-kari fi serhi Sahihi’l-
Buhari, 1, 53, Il, 70, 174; 111, 187, 214; IV, 191, 220; V, 38, 58; VI, 44, 185, I-XXV, Daru
ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, trs.

224 Bkz. Siiyati, Celaliiddin, Hdsiyetii's-Sindi ald Siineni’n-Nesdi, 11, 210; V, 139; I-VIII,
Mektebetii’l-Matbiati’l-Islamiyye, 2. Baski, Haleb, 1406/1986.

225 Bkz. Siiytti, Celaliiddin ed-Dibdc ald Sahihi Miislim ibni’l-Haccdc, \V, 237 (1637), 1-V1, thk.
Ebt Ishak el-Huveyti, Daru ibni Affin,1. Baski, el-Memleketii’l Arabiyye es-Sufdiyye,
1416/1996.

226 Mesela bkz. Kastallani, Ebu’l-Abbas Sihabiddin, lrsddii’s-sari li serhi Sahihi’l-Buhdri, |, 41,
43, 131, 282; 11, 233, 298, 310, 391; Ill, 57, 119, 134, 330; 1V, 60, 130, 135, 204, 220, 320;
V, 19, 104, 138, 144; VI, 183, 309, 363; VII, 448; VIII, 21, 58, 100, 406; IX, 155, 215, 378;
X, 39, 99, 107, 158, 226, 332, 414, 470. I-X, el-Matbaatii’l-kiibra el-Emiriyye, 7. Bask,
Misir, 1323/1905.

221 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 11, 313; Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, XXXIV, 13; el-Iber,
11, 272; Ibn Ferhtin, ed-Dibdc, |1, 346.
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Hadisciligi’ne 6nemli katkilar saglamistir. O, Sahih-i Buhdri’'nin en sahih metnini ingd etme
gayreti i¢indedir. Asili ile Kébisi’nin rivayetlerini gézden gegirmek suretiyle meydana getirdigi
niishada bir nevi edisyon kritik yapmistir. Ayrica, naklettigi rivayetler, telif eserleri, ilmi
yolculuklar ile rivayette bulundugu hocalar1 ve kendisinden hadis nakleden talebeleriyle ilim
ehli arasinda taninan bir muhaddistir.

Miihelleb’in “el-Muhtasaru’n-Nasth” ve “Serhu Sahihi’l-Buhadri” adl1 iki ¢alismasi vardir.
Endiiliis iizerine yapilan ¢aligmalarda Miihelleb’in adindan ve caligsmalarindan miistakil olarak
bahsedilmemistir. Miihelleb’in Buhari’nin en 6nemli ravileri Firebrl ve EblG Zer Herevi’den
sonra gelen tgiincli nesil ravilerden Asili ile Kébisi’den sema oldugu kesindir. Hicri V. asrin
ihtisar tiirli bir¢cok ¢aligmaya sahne olmasi, taninmayisinin muhtemel sebeplerinden biri olarak
goriilebilir.

Hicri IV. Asrin ortalarindan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan ihtisar ¢alismalaria dair her
ne kadar “Oncekilerin tekrar1” seklinde bir alg1 olusmus ise de, devrin ihtisar-tehzib calismalari
ihtiva ettikleri baz1 farkli bilgilerle bir zenginlik kabul edilebilir. Nitekim Miihelleb’in
caligmalart bu fikri desteklemektedir. O, rivayetleri ihtisar ederken miikerrer olanlari almaz.
Bazen isnadlar1 birlestirir. Caligmalarinda Asili ile Kabisi’den almig oldugu asil niishay1
kullanmas1 6nem arzeder ve “Endiiliis Hadis¢iligi” baglaminda Sahtih-i Buhari ve Muvatta’
rivayetinde Miihelleb’i 6ne ¢ikartan 6nemli bir 6zelliktir.

“Miihelleb’e Kadar Endiiliis Hadisgiligi” bir nevi el-Muvatta’in fikhi zemininde yiikselir.
Muaviye b. Salih (6. 158/774) ile baslayip ibn Ebi Seybe (6. 235/849) ve Darimi (6. 255/869) ile
Endiiliis’te yiikselen hadis rivayet meslegi, Asili (6. 392/1002) ile Kabisi (6. 403/1012) yaninda
yetisen Miihelleb gibi bir¢ok muhaddis sayesinde ilerleme gostermistir.

“Endiiliis Hadisciligi”’nde Miihelleb iki agidan 6nem arz eder. Birincisi, Asili ve Kabisi gibi
iiclincli nesil Buhari ravilerinden aldig1 rivayet, cerh-ta’dil gibi pek cok ilmi birikimi ile
Buhari’yi Endiiliis’te rivayet etmesidir. Ikincisi de, Muvatta rivayeti ve Maliki fikih gelenegi
icinde Endiiliis’te yetismis bir muhaddis olmasidir. Kaynaklar kendisini “Buhari Sarihi” olarak
tanitir ve adin1 Endiiliis’te Buhari’nin “Sahih “ini yayan alimler arasinda sayar.

Miihelleb’in  Buhéri’nin  “el-Camiu’s-Sahih”i iizerine iki Onemli caligmast vardir.
Bunlardan birincisi “el-Muhtasaru’n-nasih” adli Buhari rivayetini esas alan caligmasidir. Bu
calismasinda, Buhari’nin bab baslig1 ve istinbati gerektiren ozelliklerine ridyet ederek onun en
sahih metnini inga etme gayretindedir.

Diger calismasi “Serhu’l-Cdmii’s-Sahih "idir. Bu eserin Rabat’taki niishasina veya varsa
tizerindeki ¢alismaya ulasma ¢abalarimiz halen devam etmektedir. Miihelleb’in serh metoduna
dair bilgileri simdilik talebesi Ibn Battal’in (6. 449/1057) Serhu Sahihi’l-Buhdri ¢aligmasindan
tespit etmek de miimkiindiir. Zira ibn Battal hocas1 Miihelleb’ten sik sik nakiller yapmaktadir.
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RUMMANI’NIN BELAGATLE IiLGILI KAYIP ESERIi VE
TASRIF HAKKINDAKI GORUSLERI

RUMMANTI’S LOST WORK OF BALAGHAH AND HIS VIEWS
ON TASREEF (DIVERSIFY)

Irfan KUSCU*

OZET: Rummani, hicri IV. asirda yasanus 6nemli dilci ve miifessirlerinden biridir. Boyle olmakla
birlikte geriye birakmis oldugu ilim mirasi, biiylik oranda giiniimiize kadar ulasamamustir. Miiellif, i’caz
sahasinda asrimiza ulasan ilk eserin sahibidir. Bu eseri, 6z itibariyle Kur’an’in i’caz ve belagati etrafinda
doniip durmaktadir. Ne var ki biz, onun genel manada belagatle ilgili bagka bir eserinin daha oldugu
kanaatini tagimaktayiz. Miellifin belagatle ilgili gorisleri, sadece Niiket isimli risdlesinde yer alanlarla
sinirh degildir. Gerek belagatle ve gerekse belagatin alt dallariyla aldkali goriislerini baska eserlerde
nakledilenlerle mukayeseli olarak ele aldigimizda konularin islenis tarzindaki farkliliklar bariz bir sekilde
kendisini gostermektedir. Bir taraftan i’cazla ilgili risdlesinde yer almayip diger kaynaklarda nakledilen
goriisleri diger yandan ise mevzularin iglenis sekillerindeki farkliliklar bizi belagatle ilgili farkli bir eserine
gdtiirmektedir. Bu konuda 6nemli referanslardan birisi Ibn Resik, digeri ise Ali b. Halef tir.

Anahtar sézciikler: Rummani, I’caz, belagat, ibn Resik, Ali b. Halef.

ABSTRACT: Rummani is one of the important linguist and commentators who lived in the forth
century as Hijri Calender. In so far as, his scientific legacy did not get a chance to reach up today
completely. He is the author of the first ljaz book reaching our century. As self, this book remains turned
around the Ijaz and balaghah of Qur’an. However, we think that his opinions about the balaghah is not
limited with this book. We think that there is one more book that mentions about the balaghah in general
terms as is conventional in period. The concrete evidences of this assertion can be achieved when we
consider the aouthor’s opinions about this topic with the other works that have made some citations from
his book. Through a holistic overview of the author's opinion, it is possible to have an opinion about the
book that did not get a chance to reach up today. When we consider his opinions about the balaghah and
the sub-branches of balaghah as comparative, the differences in style of processing matters clearly show
themselves. On the one hand the differences in style of processing matters, on the other hand his opinions
that are written on the other sources but not written in his ljaz book leads us to his different work about
balaghah. One of the important references on this subject Ibn Rashiq, the other one is Ali b. Khalaf.

Keywords: Rummani, i’jaz, balaghah, Ibn Rashig, Ali b. Khalaf.

1. GIRIS

Bir miiellifi, yasamis oldugu asirdan soyutlayarak ele almak ve herkesin kendi devrinin
¢ocugu oldugu realitesini unutarak yorumlar yapmak nasil birtakim yanlis sonuglara gotiiriiyorsa
ayn1t sekilde bir disiiniiriin eserlerine biitliinciil bir nazarla bakmamak da bazi yanlig
degerlendirmeler ve analizlere bizi gotiiriir. Ancak bu biitiinciil bakis her zaman igin miimkiin
olmayabilir. O miiellifin kiiltire] mirasinin tamamiyla giiniimiize ulagsmamis olmasi, onu
hakkiyla tanima imkanindan bizi mahrum edebilir. Hicri IV. asirda yasamus dil bilginlerinden
olan Rummani (8. 384/994)’yi ve belagat anlayisimi ele alirken de aymi seyleri sOylemek
miimkiindiir. Biz, onun belagat ve alt dallartyla alakali kaynaklarda gecen goriislerinden
hareketle Kur’dn’in i’cazindan bahseden risdlesinin diginda belagatle ilgili miistakil bir
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calismasinin daha olma ihtimalini irdelemeye c¢alisacagiz. Burada, bir taraftan isaret ettigimiz
hususu ispatlamaya ¢aligmak diger yandan da Rummaéni’nin belagat tarihinde ilk olarak igaret
ettigi bir belagi disipline dikkat ¢ekmek hedefimiz olacaktir. S6ziinii ettigimiz disiplin, belagat
tarihinde ciddi manada ihmal edilen tasriftir. Tasrif, kisaca bir mananin c¢esitli iislib ve
formatlarla farkli delalet ve hikmetleri de ihtiva edecek sekilde tekrarlanmasina denmektedir. Su
kadar var ki, bu ¢aligmada temel gayemiz bu kavrami biitiin boyutlaryla ele almak degildir.
Aksine miellifin kavrami ele alis seklindeki farkliliklardan hareketle baska bir belagat
calismasinin daha olma ihtimali iizerinde durmaktir.!

Bir yazar veya disiiniirii anlamada ¢ok 6nemli onciillerden birisi onun zihin diinyasina
girebilmedir. Bir ilim ehlinin zihin mahsulii ve tefekkiir semeresinin sadece kiigiik bir kismina
vakif olmakla goriisleri hakkinda net seyler sdylemek cok isabetli olmasa gerektir. Ozellikle de
fikri bir derinlige sahip olan birini anlamak i¢in onunla uzun bir siire istigal etmek, var olan
eserlerini tetkike tabi tutmak, fikirlerini tekrar tekrar gbdzden gecirmek ve ayrintilari
kacirmamaya gayret etmek olmazsa olmazlardandir. Bu esnada belki de detay sayilabilecek bazi
noktalar aragtirmacinin dikkatini ¢ekecektir. Bizden ¢ok farkli bir muhit ve ¢cagda yasamis olan
Rummani’nin fikirlerini irdelerken dikkatleri lizerine ¢eken bazi hususlar olmaktadir. Miellif
tarafindan yapilip da ihtiya¢ duydugumuz tanimlar1 anlama gayreti verirken konunun ele alinis
stilindeki farkliliklar zihnimizde bazi soru isaretleri olusturmaktadir. Rummani’nin o6zellikle
tasrif tanimindaki kapalilik nedeniyle yapmis oldugumuz arastirmalar bizi zaman zaman zora
soksa da bizim i¢in ufuk agici olmustur. Neticede miiellife ait olup da ulasmis oldugumuz farkl
yorumlar, bizi elde mevcut verileri sorgulamaya gotiirdii. Beldgat tarihinden 6grendigimiz
kadartyla Rummaéni’ye ait bir tek i’caz kitabi1 bulunmaktadir ve bu eser su anda elimizde
mevcuttur. Oyleyse bu meyanda miielliften nakledilen farkli yorumlarin kaynag: ne olabilirdi?
Aktaranlar m1 yanhs aktarmiglardi yoksa istinsah edenler mi hata etmislerdi veya mevcut
verilerde mi bir noksanlik vardi? Arastirmalarimiz, onun beldgatle ilgili bir eserinin daha
bulundugu kanaatini bizlerde hasil etti. Dolayistyla konuyu islerken yaptigimiz nakillerin ve
bagvurdugumuz kaynaklarin bu tezi destekleyici olma hususiyeti bizim i¢in biiyilk énem arz
etmektedir. 11ave olarak da miiellifin tasrif kavrami hakkindaki anlayisimi bir nebze aksettirmek
bizim hedeflerimizdendir.

Biz, bu baglamda ondan istifade eden bir kisim bilginlerin telif ve kitaplarindan
yararlanmanin bir gereklilik oldugu goriisiindeyiz. Zira “Niiket”, Rummani’nin belagatle ilgili
goriislerini 6grenebilecegimiz tek eser degildir. Oyleyse yaklasimlarini daha sihhatli bir sekilde
elde etmek, ancak kendi eserlerinin yaninda goriislerini nakleden baska kitaplardan da istifade
etmeye baglidir.

2. RUMMANI VE iLMi KiSiLiGi
Rummani, aslen Samerrali olup (296/908) yilinda Bagdat'ta dogdu. Thsidi ve Varrak
olarak da bilinir. Zeccac (6. 311/923), Ibn Serrac (6. 316/929) ve ibn Diireyd (6. 321/933) gibi
meshur dilcilerden ders aldi.? Nahiv ilminde Basra mektebine, keldim ilminde Ibnii'l-Thsid'in

onderligini yaptig1 Thsidiyye Mu'tezile ekoliine mensuptur. (384/994) tarihinde Bagdat'ta vefat
eden Rummani® geriye pek ¢ok ilmi eser birakti.

! Tasrifle ilgili tafsilat i¢in bkz. Irfan Kuscu, Kur’dn’in tasrif iislitbu (tahlili ve temellendirilmesi), Y ayrmlanmanus
Doktora tezi, Istanbul, Marmara Unv. SBE, 2014.

2 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytiti, Bugyetii'I-vudt fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-niihat, thk.
Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim, Beyrut, Darii'l-Fikr, 1979, 1, 180.

3 Sedat Sensoy, “Rummani”, DI4, Istanbul, 2008, XXXV, 242.
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Rummani, kendisinden onceki birikimi iyi 6ziimseyerek yeni sentezler olusturabilecek
derecede bir dilci ve belagat Onciisii olmakla birlikte ifadelerinde kapalilik s6z konusudur.
Nitekim dilciler arasinda konustuklarindan higbir sey anlasilmamasi yoniiyle istihar etmistir.*

Rummani, kendisinden sonra gelen pek cok taninmig ismi tesiri altina almis bir bilgindir.
Ebl Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023) onun 6grencisi olmanin da 6tesinde ondan ¢ok etkilenen
isimlerden bir tanesidir.® Ali b. Halef (6. 437/1045), ¢ok temayiiz etmemekle beraber miiellifin
tesiri altinda kalan isimler arasindadir. Ayrica Ebd Hilal el-Askeri® (6. 400/1009), el-Bakillani’
(6. 403/1013), ibn Resik (6. 456/1064), Sii Miifessir Thsi® (6. 460/1067), Ibn Sinan el-HafAci®
(6. 466/1073), Abdiilkahir el-Ciircani’® (6. 471/1079), Beyzavi'! (5. 685/1286), Zerkesi (.
794/1392), Bikai®? (6. 885/1480), Siiydti (6. 911/1505), Alasi®® (6. 1270/1854), gibi taninmus
isimleri bu baglamda zikretmek miimkiindiir.

Diger Mu’tezile alimlerinde oldugu gibi Rummaéni’de de dilci, belagatgi ve kelamci olma
yonii 6n plana c¢ikmaktadir. Birakmis oldugu eserlerin neredeyse tamamina yakininin bu
alanlarda oldugu goriilmektedir.!

Rummaéni, belagat tarihinde gz ardi edilmemesi gereken bir isimdir. Giiniimiize ulasan
ilk 1’cdz eserinin sahibi olup beldgatle ilgili kendine 6zgli goriislerinin bulunmasi onun bu
mevzudaki mevkiini tahkim eder mahiyettedir.®® Miiellifin i’cazla ilgili eseri disinda tefsirinin
ciizi bir kismi'®, Sibeveyh (6. 180/796)’in Kitdbi’yla ilgili serhi ve daha baska bazi eserlerinin
giiniimiize kadar ulagtigini bilmekteyiz. Bunun yaninda devrimize ulagma sansi bulamayan
onlarca telifinin de kayiplar listesinde oldugunu kaynaklardan 6greniyoruz.t’

Ancak bunlardan ¢aligmamiz geregi bizi asil ilgilendirenler, i’caz ve belagatle ilgili olan
eserleridir. Kaynaklarda ‘“en-Niiket fi I'cdzi’l-Kur’an” veya “I’cdzii’l-Kur’an” diye anilan
i’cazla ilgili bir eseri giiniimiize ulasmis bulunmaktadir. Ne yazik ki halihazirdaki mevcut
verilere gore kiitiiphanelerde belagatle ilgili bir eserinin varligini bilmiyoruz. Boyle olmakla
birlikte edebiyat tarihinin &nemli simalarindan olan Ibn Resik ve Ibn Ebi’l-Isba’ (.
654/1256)1n, istifade ettikleri ve Ali b. Halef’in de cok¢a yararlandigi bir belagat eserinin
oldugu anlasilmaktadir. Gliniimiiz arastirmacilarindan Abduh Zayid ise, “Niiket” isimli i’cézla

4 Ebii'l-Berekat Kemaleddin Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari, Niizhetii'l-elibba’ fi tabakdti'l-iideba’, thk.
ibrahim es-Samerrai, Zerka, Mektebetii'l-Menar, 1985, s. 234.

5 Mazin el-Miibarek, er-Rummani en-nahvi fi'd-dav'i serhihi li-Kitabi Sibeveyh, Beyrut, Darii’l-Fikri’l-Muésrr,
1995, s. 71; EbQ Hayyan et-Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, thk. Vedad Kadi, Beyrut, Daru Sadr, VI, 217.

6 Eb{i Hilal el-Askerd, el-Furiiku'l-lugaviyye, thk. Hiisaimeddin Kudsi, Kahire, el-Mektebetii’l-Kudsi, 1353, s. 17, 47.
7 Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, I’cdzii’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Kahire,
Darii'l-Maarif, ts., s. 396. Burada Bakillani belagati ona ayirmaktadir.

8 Ebii Ca'fer Muhammed b. Hasan et-Tasi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili, Beyrut,
Darii’l-Emire, 2010, IV, 209.

9 Ibn Sinan Abdullah b. Muhammed b. Said el-Haféci, Swrrii'I-fesdha, Beyrut, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1982, s. 211.

10 Muhammed Eb Mus3, et-Tasvirii’l-beyani, Kahire, Mektebetii Vehbe, 1993, s. 184, 187.

11 Eba Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrdrii't-te'vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, Beyrut, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts., II, 176.

12 Omer b. Hasan el-Bikai, Nagmii'd-diirer fi tendsiibi'l-dyi ve's-siiver, thk. Abdiirrezzak Galib Mehdi, Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1995, IV, 425.

13 Ebii's-Sena Sihabuddin Mahmiid b. Abdullah b. Mahmiid el-Aldsi, Rithu'l-medni fi tefsiri'l-Kur'dni'l-azim ve's-
seb’i'l-mesani, Beyrut, Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, VII, 249.

14 Eserleri ve ilmi kisiligi ile ilgili olarak detayl bilgi i¢in bkz. Mustafa Kaya, er-Rummani, hayati, eserleri ve Arap
gramerindeki yeri, Yayimlanmamis Doktora tezi, Erzurum, Atatiirk Unv. SBE, 2007, s. 39 vd.; Hasan Yilmaz, Ebu'l-
Hasen er-Rummini ve I"cézu l-Kur’dn', Yayimlanmanus Y. Lisans Tezi, Erzurum, Atatiirk Unv. SBE, 1995, s. 22
vd.

15 Abdiilaziz el-Atik, flmii’l-meini el-beyin el-bedi, Beyrut, Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye, s. 206-207.

16 Tefsiru Ebi’l-Hasan er-Rummani (el-Cami’ li-*IImi’l-Kur’én), thk. Hidr Muhammed Nebha, Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2009.

17 Ebii'l-Hasan Cemaleddin Ali b. Yisuf b. ibrahim {bnit'l-Kifti, inbdhii'r-ruvét ald enbéhi'n-niihét, thk. Muhammed
Ebii'l-Faz] Ibrahim, Kahire, Darii'l-Fikri'l-Arabi, 1986, II, 295-296.
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ilgili eseri disinda Kur’an’in i’cazini ele alan daha teferruath bir kitabmin olabilecegi ihtimali
tizerinde durmaktadir. O, I’cdzii’l-Kur’dn’1in kayip oldugunu buna karsilik “Niiket” isimli eserin
ise giiniimiize ulastigim sdylemektedir.'®

Bizse, iddia edilen i’cazla ilgili eserin “Niiket” isimli risdleden farkli olmadigini
diisiinmekteyiz. Bu eserden Zerkesi ve Suyati, /’cdzii’l-Kur’dn seklinde bahsetmektedirler.*®
Ancak bu kullanim kanaatimizce eserin i’cdzdan bahsetmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim
Ibn Hacer (6. 852/1449) de bu unvandan “Niiket” isimli risalenin kastedildigini tasrih etmistir.?
Ibn Hacer’in verdigi bilgiyi de goz 6niine aldigimizda Rummani’nin i’cizla ilgili sézii edilen
eserinin “Niiket ” oldugu aciklik kazanmis olur. Kald1 ki iddia edildigi gibi Rummani’nin i’cazla
ilgili daha tafsilath bir telifi olsaydi “MNiiket” ismindeki risdleye bir serh yazilma ihtiyaci hasil
olmazdi.?!

Ibn Ebi’l-isba’, Rummani’nin i’cdz, tefsir ve belagatle ilgili kitaplarim1 Bediu’l-Kur’dn
isimli eserinin kaynaklar1 arasinda saymaktadir.’? Rummani’nin belagatle ilgili yararlanmis
oldugu eserinin adim da “el-Beldga” seklinde kaydetmektedir. Ote yandan Rummani ile ilgili
yapmis oldugu doktora ¢alismasinda Mustafa Kaya, miiellife ait “Kitdbu’l-Beldga” isimli bir
kitaptan da bahsetmektedir.?® Ancak yapmis oldugumuz arastirmalarda biz, Ibn Ebi’l-Isba’
disinda bu ismi tasrih eden bir kaynaga rastlayamadik.

3. RUMMANI VE BELAGAT

Belagatin alt dallarinin tarihsel seyrinin bilinmesi belagat tarihi agisindan miithimdir. Bu
baglamda Rummani’nin tazmin kavramini, beldgat sahasma dahil eden ilk isim oldugu
kaydedilmektedir.?* Verilen bilgilerden Rummani’nin sadece bu meselede degil, diger bazi
hususlarda da ilk olma 6zelligi tasidigi anlasilmaktadir. Ornegin belagat tarihinde icaz-1 kasr1 ve
tesbih-i beligi de ilk defa o, anmustir.?® Ayrica belagati ilk defa ii¢ tabakaya ayiran da yine
odur.?® Bu agidan Rummani’yi belagatte bir dncii olarak gérmek miibalaga olmasa gerektir.
Ancak bizim igin asil 6nemli olan husus, onun belagat ve alt dallariyla ilgili farkli eserlerde
gelen goriislerini mukayeseli olarak ele almak ve bdylece kayip beldgat kitabr hakkinda fikir
edinebilmektir. Yapilan tahlillere de bu acidan bakmak gerekmektedir.

Ibn Resik, siirin gaye ve amaglartyla ilgili Rummani’den soyle bir nakilde bulunmaktadir:
“Siir ¢ogu kere, bes gaye icin serdedilir. Bunlar nesib (gazel, ask siirleri), medih, heca (hiciv,
taglama), fahr (6viinme), vasf (betimleme) seklindedir. Tesbih ve istiare de vasif boliimiine

18 Abduh Zayid, “Ebii’l-Hasan er-Rumméani ve ciihfiduhii fi belagati’l-Kur’ani’l-Kerim”, Havliyyetii kiilliyyeti’l-
liigati’lI-Arabiyye bi-cdmiati’l-Ezher, Kahire, 2002, sy., 20, s. 519.

19 Ebli Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulimi'l-Kur'dn, thk.
Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim, Kahire, Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1984, I, 54; Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti, el-
Ttkin fi ulitmi’l-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga, Dimask, Daru ibn Kesir, 2002, II, 942; Yakit el-Hamevi de bu
eseri [’cdzu’l-Kur’an seklinde anmustir. Bkz. Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu'cemii'l-iideba: Irsadii'l-erib ild
ma'rifeti'l-edib, thk. Ihsan Abbas, Beyrut, Daru’l-Garbi’l-islami, 1993, IV, 1827.

20 Ebii’l-Fazl Suhabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Mu’cemii’l-miifehres (tecridii esanidi’l-kiitiibi’l-meghiire
ve’l-eczdi’l-mensiire), thk. Muhammed Sekiir Meyadini, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1998, s. 393.

21 Bkz. Abdiilkahir el-Ciircani, Serhu Risdleti’r-Rummant fi Pedzi’l-Kur’dn, thk. Zekeriyya Said Ali, Kahire, Darii’l-
Fikri’l-Arabi, 1997.

22 [bn Ebi'l-isba' el-Misri, Bediii’l-Kur’dn, thk. Hifni Muhammed Serif, Kahire, Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye,
1957, s. 5.

23 Mustafa Kaya, er-Rummani, hayati, eserleri ve Arap gramerindeki yeri, s. 85; Ayrica DIA ilgili maddesinde de bu
eser zikredilmektedir. Bkz. Sedat Sensoy, “Rummani”, XXXV, 243; Mazin el-Miibarek, Rummadni, s. 95.

2 Muhammed Zaglal Sellam, Eserii'l-Kur'én fi tatavvuri'n-nakdi'l-Arabi ila ahiri'l-karni’r-rabi’ el-hicri,
Mektebetii’s-Sebab, s. 236; Abduh Zayid, a.g.m., s. 500.

% Abduh Zayid, a.g.m., s. 534, 557.

% Abduh Zayid, a.g.m., s. 669.
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dahildir.”?” Yine Ibn Resik’in aktardigina gore Rummani sinadi, kafiyenin son harfinden dnce
veya sonra meydana gelen herhangi bir degisiklik seklinde tanimlamistir.?2 Rummaéni, bu tarz
konulara “Niiket 'te hi¢ deginmezken sirf belagatle ilgili oldugunu disiindiigiimiiz eserinde
deginmis ve orada kurguyu siir ve edebiyat iizerine yapmistir.® Rummani, “Niiket” isimli
risalesinde beldgatten i’cdz dolayisiyla soz etmektedir. Ele almis oldugu belagat disiplinlerinde
harflerin mahre¢ uyumu ve insicamina; mananin bir geregi olarak ayet sonlarinin
benzerliklerine; icdz, itnab, istidre ve beyan gibi hususlara dikkat ¢ekmektedir.*® Miiellif bu
sekilde sekli ve manevi uyumla Kur’an’in beldgatin en ali mertebesini ihraz ettigini
diistinmektedir.®

Ibn Resik, Rummani’den Niiket'te gegmeyen daha baska belagat disiplinleriyle alakal
goriisler de nakletmektedir. Ibn Resik’in Rummani’ye atfen zikrettigi belagat disiplinlerinden
birisi de mutibakattir> Ali b. Halef: “Abdullah b. Mu’tez (6. 296/908) ve Ali b. Isa er-
Rummani, “mukdbele”’ye deginmemislerdir. Zannediyorum bu iki isim, mukabelenin manasi
mutibakata yakin oldugu icin ona yer vermemislerdir” demektedir.*® Bu bilgi, Rummani’nin
hem mutéabakati ele alan hem de Abdullah b. Mu’tez’in “el-Bedi” isimli eserine benzeyen bir
caligmasinin oldugu gorisiinii teyit etmektedir.

Rummani’ye gore belagat, bir hakikati muhataba sadece ulastirmaktan degil etkili bir
sekilde sunmaktan ibarettir. Zaten belagatin tarifini de bu meyanda yapmustir. Belagat, ona gore
“manay1 kalbe en etkili bir sekilde ulastirmaktir.”®* Bu tarif, hem onun saymis oldugu belagat
dallarmin temelini olusturmakta, hem de daha sonra gelecek olan belagat nazariyeleri
bakimindan 6nem arz etmektedir. Tarifte alt1 ¢izilen mananin en etkili bir tarzda muhataba
ulastirilmas1 meselesinde beligler ayn1 seviyede olmayip farkl farklidirlar. Nitekim Bakillani, bu
tiirlerin Araplarin kelaminda da bulunabilecegini ancak Kur’an’in en iistiin mertebede oldugunu
ifade etmistir.>®

Ibn Resik’in aktardigina gdre Rummani, belagatin aslinin, dogal yetenek oldugunu
soylemektedir.*® Bununla birlikte belig olma hususunda yardimci ve rehber olacak, neyin belig
olup neyin olmadigr konusunda bir deger Olgiitii sunacak bir kisim ara¢ ve kistaslar da
bulunmaktadir. Bahsi gecen vesileler parlak edebi iisliplar1 zevk etmeye gotiiriir. Bu edebi-ali
Usluplar1 diisinmek ve onlarin stili iizere yilriimek insanda bulunan belagat melekesini
kuvvetlendirir. Yapilan alistirmalar insan tabiatinda bulunan beldgat melekesini harekete
gegirir.¥’

Gerek Ibn Resik’in aktarmis oldugu bilgiler ve gerekse Rummani’nin “Niiket” isimli
risdlesinde gegen hususlar kiyaslandiginda bunlarin birebir rtiismedigi ve farkliliklar icerdigi

27 Ibn Resik el-Kayrevani, el-Umde fi mehdsini's-si'r ve adabihi ve nakdih, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Beyrut, Darii'l-Cil, 1981, I, 120.

2 Thn Resik, Umde, I, 169; Ayrica krs. Ibn Resik, Umde, I, 250; Ebii'l-Hasan Ali b. fsa er-Rummani, en-Niiket fi
P’cazi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ahmed Halefullah, Muhammed Zagldl Sellam, Kahire, Darii'l-Madrif, 1976, s. 76.
2 bn Resik, Umde, 1, 287; krs. Rummani, Niiket, s. 80 vd.

30 Tasi, Tibydn, IX, 329.

31 Tasi, Tibydn, VI, 84.

32 Bkz. ibn Resik, Umde, II, 6, 11; Ayrica Rummani’ye gore kelamda iskal sebepleri icin bkz. ibn Resik, Umde, I,
266. Bu bilgiler yine “Niiket ’te yer almamaktadir.

3 Ali b. Halef, Mevaddii’l-Beydn, thk. Salih Damin, Dimagk, Darii’l-Besair, 2003, s. 199.

34 Rummani, Niiket, 75-76. Tarifin mukayesesi i¢in bkz. Ebd Ishik Ibrahim b. Ali b. Temim el-Kayrevani el-Husrd,
Zehrii'l-addb ve semerii'l-elbdb, thk. Zeki Miibarek, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut, Darii'l-Cil, ts., I,
141.

35 Bakallani, I’cdzii’l-Kur’dn, s. 62.

3 Nitekim Ibnii’l-Esir, “tabii yetenek olmazsa araglar hicbir sey ifade etmez” demektedir. Bkz. Ziyaiiddin ibnii’l-Esir,
el-Meselii's-sdir fi edebi'l-kitib ve's-sdir, thk. Ahmed Muhammed Hifi, Bedevi Tabane, Kahire, Daru Nehdati Misr,
ts., I, 38.

37 Abduh Zayid, a.g.m., s. 514.
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goriilmektedir. Bu da Ibn Resik’in nakilde bulundugu eserin Rummani’nin “Niiket” isimli
risalesi olmadigi kanaatini gliclendirmektedir.

Belagate yardimci arag ilimleri, Ibn Resik sekiz olarak vermektedir. Bunlar icaz, istiare,
tesbih, beyan, nazm, tasarruf, miisdkele ve mesel seklindedir.® Halbuki aym belagat tiirleri
“Niiket” isimli risilede on olarak bazi farkli unsurlarla birlikte takdim edilmektedir.®

Bu noktada Rummani’den etkilenmis olan Ali b. Halef’e de bagvurmak gerekmektedir.
Ali b. Halef, belagatin kisimlarini asli ve ferl seklinde ikili bir taksimatla ele almakta ve feri
belagat bablarini ise ona ayirmaktadir. Nitekim bunlar, Ibn Resik’in Rummani’den naklen
verdigi sekiz belagat tiiriiyle aynmidir. Ne var ki Ibn Resik, Ali b. Halef’in yer vermis oldugu
“tertib” ve “telalim” kisimlarini zikretmemistir. Dolayisiyla Rummani’nin genel manadaki
belagat anlayisin1 netlestirmek ve belagat kitabiyla ilgili maliimat sahibi olmak igin Ali b.
Halef’ten de yararlanmak gerekmektedir. Ali b. Halef, sozii edilen on smifi su sekilde
siralamaktadir: icaz, istire, tesbih, beyan, nazm, tertib, telaiim, tasarruf, miisikele ve mesel.*°
Dikkat edildiginde Ali b. Halef’in farkli olarak iki sinifa daha yer verdigi goriilecektir. “Niiket”
isimli risalede gecen beldgat vecihleri ise icaz, tesbih, istidre, telaiim, fevasil, tecanis, tasrif,
tazmin, miibilaga ve hiisn-ii beyan seklindedir.** Rummani’nin bu son taksimatinda ise bir hayli
farkliliklara sahit olmaktayiz. Dort tanesi isim olarak aynen tekrarlanmis ancak digerlerinde bir
takim degisikliklere gidilmistir. S6zgelimi “Niiket” isimli risdlede “tasrif” olarak gecen bir
disiplin digerlerinde “tasarruf” olarak anilmustir.

4. RUMMANI’YE GORE TASRIF VE TASARRUF

Daha o6nce de belirtildigi gibi burada oOncelikli hedefimiz, Rummani’nin i’cézla ilgili
risdlesinin diginda bir belagat eserinin oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Dolayisiyla bu baglik
altinda da belirtmek istedigimiz husus, konularin iglenis farkliligindan hareketle farkli bir eserin
varligia dikkat ¢ekmektir.

Kaynaklara bakildiginda Rumméani’nin iki farkli kullanimina sahit olunmaktadir.
Bunlardan bir tanesi tasrif digeri ise tasarruftur. Arastirma ihtiyaci duyulmadan bu her iki
kavramdan da aym seylerin kastedildigi diisiiniilebilir. Ancak biraz detaya inildiginde, diger
tasnif ve isimlendirmelerde oldugu gibi, konunun farkl: sekillerde ele alindigi goriilmektedir. Bu
da bizim, kavramin iki farkli eserde iki farkli sekilde ele alindigi seklindeki tezimizi teyit
etmektedir.

4.1. Tasrif

Rummaéni, “MNiiket” isimli risdlesinde tasrifi soyle tamimlamaktadir: “Tasrif, belli bir
mananin muhtelif manalara tevcihidir. Bu da mananin muhtelif deldletlere yonlendirilmesi
gibidir.”*? Oncelikle bu tanimin kapali oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.

Gerek lafizlarda ve gerekse terkip ve climlelerde manalar birtakim sekli tasarruf ve
degisikliklerle farkli mana ve niiktelere gelebilmektedir. Dolayisiyla buradan “birinci manaya
delalet eden lafzin, bu manayla miinasebeti olan muhtelif manalara delalet etmesi i¢in ¢esitli
ziyade ve tiirlii harekelerle tekrar” kastedilmektedir.*®* Sonra tiiretilen lafizlarin ilk lafizla ¢ok
yakin bir miinasebetinin bulunup istikakta ona raci oldugu goriilmektedir. Diger lafizlar, her ne
kadar ilk lafizdan tiiremis olsalar da bunlardan her birisi kendilerine has manalara sahip olup
kendi makamlarinda kullanilirlar ve birisi digerinin yerine gecemez. Bu manalarin birbirleriyle

38 fbn Resik, Umde, 1, 243; krs. Rummani, Niiket, s. 76.

39 Rummani, Niiket, . 76.

40 Alli b. Halef, Mevaddii’l-Beyan, s. 107.

41 Rummani, Niiket, s. 76.

42 Rummani, Niiket, s. 101.

43 Abiilkahir el-Ciircani, Serhu riséleti’r-Rummant i i’cdzi’l-Kur’an, thk. Zekeriyya Said Ali, Kahire, Darii’l-Fikri’l-
Arabi, 1997, s. 120.
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alakasi telif ve nazm hasil olmadan once dilin aslinda vardir. Onlarin bu halinde ise malum
oldugu tizere nazimin (kelime ve lafizlart maksada gore tertibe koyanin) bir etkisi bahis mevzuu
degildir. Oysa ancak nazm sahibinin yaptig1 bir sey beldgatin kisimlarindan sayilabilir. Nazimin,
bir hususta mana bakimindan birbirleriyle miinasebeti olan lafizlar1 yaklastirmasi séz konusu
olmadig: takdirde bu lafizlardan bir kisminin rastgele nazimda bir arada bulunmas1 beldgatin
Ogeleri arasinda sayillamaz. Kelimeler, birbirlerinden ayrilir ve aralarinda bir baglanti olmazsa,
sirf bu farkli tiirevlerin bir nazimda bulunuyor olmasi bir ayricalik olarak degerlendirilmez. Bir
konuda manaca birbiriyle miinasebeti olan lafizlar, miiellifinin se¢mesiyle bir araya
toplandiklarinda ancak beldgat disiplinlerine dahil olabilirler. Yoksa birbirleriyle baglantil
olmaksizin farkli fasillarda bulunmalar1 ve farkli konularda olmalari onlari tasrif olmaktan
¢ikarir.* Dolayisiyla miiellif meseleyi lafizlarin bir diizen ve plan dahilinde nazimda birbirini
takip etmeleri ve aralarinda miinasebetin bulunmasi seklinde anlamistir.

Ornek olarak Kafirin siresinde gecen “ibadet” lafzin1 ele alabiliriz. Nitekim Kafirtin
stiresinde ibadet lafzi, muhtelif hikmetler i¢in tekrarlanmistir. Ayni kokten tiiretilen bu farkl
lafizlar ortak bir mana etrafinda birlesmis olsalar da bunlardan her birisi farkli bir hikmet ve
fayda ihtiva etmektedirler. Bagka lafizlar tercih edilmek yerine “ibadet” lafzinin farkl kiplerle
getirilmesinin hikmetini Tasi “ge¢cmis, hal ve gelecek olmak {izere biitiin zaman dilimlerinde
putlara ibadeti nefyedip her zaman sadece Allah’a kullugu vurgulamak ve istikbalde ibadet
edilecek olanla gegmiste edilenin farkli olmadigini1 gostermek”™ seklinde izah etmistir. Boylece
biitiin zamanlarda sadece Allah’a ibadet edilip putlara tapilmayacagi vurgulanmis ve bunun
disindaki diger iliskilerin yasaklanmadigi gosterilmistir. Diger bir tabirle gegmis, hal ve
gelecekte putlara tapmayi1 yasaklama manalarinin tiimiinii i¢ine almasi i¢in bu lafiz, farkli
kiplerle getirilmistir. Yasaklanan sey ibadet mefhimu oldugundan dolay1 da ibadet diginda bagka
bir lafiz tercihi miinasip diigmemistir. *°

Kelime tasrifine 6rnek olarak ayrica “O rahmandir, rahimdir.” (Fatiha, 1/3) ayetini de
verebiliriz. Ayette gegen rahman ve rahim sifatlar1 ayni kokten gelmekte ve rahmet manasini
ortak olarak kendilerinde barindirmaktadirlar. Ancak her ikisi de bir baska agidan farkli birer
mana ve hikmet ihtiva etmektedir. Rahman sifati, Allah Teala’nin diinyada herkese rahmetini
ifade ederken rahim sifati dhirette sadece mii’minlere olan rahmet ve magfiretini ortaya
koymaktadir.*® Ayn1 durum terkip ve ciimleler igin de gegerlidir. Ornegin su ayetlerde mana
kabaca aynidir. Ancak bunlardan her birisi baglamlarina ve yer aldiklari siirelere gore farkl
hikmetler i¢in serdedilmislerdir.

oliadl B0 015 2518y S0 20008 UL 13 2618 (e Gl (38 28 T IS

“Tipki Firavun oligarsisiyle daha oncekilerin durumu gibi: ayetlerimizi yalanlamiglardi da
Allah, ginahlari sebebiyle kendilerini kiskivrak yakalayivermisti. Allah, cezalandirmasi ¢ok
cetin olandir.” (Al-i Imran, 3/11)

Cnallda )88 (85 3 58 U1 U2 T 5 gy sty ARG 255 iUl 1 68 26 (e (i3 (50 08 T IS

“Tipk1 Firavun oligarsisiyle daha oncekilerin durumu gibi: Rabbilerinin ayetlerini
yalanladilar; Biz de gilinahlar1 sebebiyle onlar helak ettik ve Firavun oligarsisini suda bogduk.

Herhangi bir sekilde helak edilen topluluklarin her biri, (Rablerine kars1 asi, insanlara kars1 zalim
olmakla,) aslinda kendi 6z canlarinin zalimleri idiler.” (Enfal, 8/54)

Rummani, i’cazla ilgili risdlesinde yapmis oldugu tarif ve taksimati Kur’an’in i’céz
baglaminda yapmustir. Yapilan tarif, kelime tliretme bilimi manasindaki tasrife benzese de
i’cdzdan bahsedilen bir yerde bundan kastin Sarf ilminin ilgi alanina giren tasrif oldugunu
sOylemek ¢ok mantikli ve isabetli olmasa gerektir. Zira kelime tliretme demek olan Sarf ilminin

4 Ciircani, Serhu risdleti’r-Rummani, s. 120-121.
4 Tasi, Tibydn, X, 353-354.
46 Abdiilhay Fermavi, es-Sehlii'l-miifid fi tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid, Beyrut, Darii'l-Ma'rife, 2009, s. 15.
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belagat ve i’cazla bir iliskisi bulunmamaktadir. Dolayisiyla miiellif, i’cézla ilgili bir risdlesinde
tasriften Sarf ilmi miinasebetiyle bahsetmis olamaz. Kaldi ki yazmig oldugu tefsirinde
Rummani’den pek ¢ok nakilde bulunan Tés1’nin yukarida aktarmis oldugumuz yorumlari bunu
teyit etmektedir. Ote yandan Kafirtin stresinde, Tasi tarafindan yapilan degerlendirme, hem
isltib hem de igerik bakimindan Rumméani’nin tarzina ¢ok benzemektedir. Kanaatimizce, her ne
kadar isim vermese de, Tasi’nin yapmis oldugu bu analizde Rummani’den etkilenmis olma
ihtimali ¢ok yiiksektir. Ayrica mesele salt sarf ilmindeki haliyle kelime tiiretme meselesi olsaydi
miiellif, bunu “hayret verici” bulup ayr bir baslik altinda ele almay1 gerekli gérmezdi.

Rummani, tasrifi kisaca “mananin manalara” ve “mananin delaletlere” tasrifi seklinde
ikiye ayirmis ve mananin manalara tasrifinden bahsederken de bunun mananin delaletlere tasrifi
gibi oldugunu soyleyerek aradaki benzerlige dikkat gekmistir.*” Mananin manalara tasrifi derken
ayn1 kokten tiiretilen farkli lafizlarin 6z manalar1 aym olmakla birlikte farkli mana ve niianslara
gelmesini kastetmektedir. Mananin delaletlere tasrifi derken de 6z manalar1 ayn1 olan terkip ve
climlelerin farkli baglamlarda farkli delalet ve manalari ihtiva etmelerine isaret etmektedir.

Netice itibariyle Rummani’nin bahsettigi tasrifin iki kisminin, birisi lafizda digeri ciimlede
olmak iizere icra sahalar1 muhtelif olsa da aralarinda fark olmadig goriilmektedir. Elde yeterli
veri olmadigindan veya mevcut dokiimanlarin tamami taranmadigindan lafizlar arasinda cereyan
eden ilk sik hayretle karsilanmig ve sarf ilminin alan1 olarak goriilmiistiir. Oysa eserin Kur’an’in
belagat ve i’cdzina yonelik olarak kaleme alindiginin unutulmamasi gerekmektedir.

Muasir miiellifler genelde ikinci kismin Kur’an’la ilgili oldugunu diistinmiis ilk kismu ise,
istikak ve sarf ilmiyle iliskilendirmiglerdir. Buradan hareketle tasrifi lafiz ve mana tasrifi
seklinde ikiye aymrmuglar ve bunlardan ikincisi dolayisiyla da Kur’an’da tasriften s6z
etmislerdir.® Birinci kisimdan hig bahsetmeyerek dogrudan ikinci kismu ele alanlar oldugu gibi,
aradaki benzerlige dikkat c¢ekip ikincisi iizerinde yogunlasan arastirmacilar da bulunmaktadir.
Sozgelimi Ahmed Ebi Zeyd, belagat olarak sadece ikinci kismi anlamig oldugundan olsa gerek,
tasriften maksadin “mananin muhtelif delaletlere tasrifi” oldugunu ifade etmis “mananin
muhtelif manalara tasrifine” deginme ihtiyaci hissetmemistir.*® Sevki Dayf ise Rummani’ye gore
tasrifin, mananin muhtelif delaletlere ¢evrilmesi seklinde oldugu degerlendirmesini yapmustir.
Bu da ona gore tipki bir asilda miisterek olan lafizlarin tasrifi gibidir. Bu ifadelerinde Dayf,
benzerlige dikkat ¢ekip mananin deldletlere tasrifine yogunlagsmakta ve herhangi bir ayrima
gitmemektedir.>® Zaglal Sellam da tasrifi, lafiz ve mana tasrifi seklinde ikiye ayirmus, ikincisini
ele alirken de “Kur’an’da tasrife gelince pek ¢ok kissada varittir” diyerek Kur’an’da tasriften
sadece dellet tasrifini anladigim gostermistir.! Bunun yaninda meseleyi karistiranlar da
olmustur. Ornegin Cemal el-Omeri, yaptig1 tahlillerde verileri birbirine karigtirmus
goriinmektedir. Sozgelimi lafzin tasrifinden s6z ederken “onun mubhtelif kiplere konulmasi”
seklinde bir tarif verdikten sonra agiklayici olarak “yani buradan lafzin muhtelif delaletlere
tasrifi kastedilmektedir” kaydimi diiserek aradaki benzerligi gérmezden gelmistir. Dolayisiyla
bdyle bir tasnif hatasi da onu yanlis sonuca gotiirmiistiir, diyebiliriz.>? Lafiz tasrifi ile ilgili Velid
Kassdb su izah1 yapmaktadir. “Agiktir ki beldgatin bir disiplini olarak tasrifin bu tiirlinden
bahsetmek belagatin konusu olmaktan daha c¢ok Sarf ilminin konusudur. Zira bu konu sarf
ilminin ilgi alanina girmektedir. Mananin tasrifine gelince o da, bir manay1r muhtelif deléletlere

47 Rummani, Niiket, s. 101.

48 Velid Kassab, et-Tiirdsii’n-nakdi ve’l-belagi li’l-Mu’tezile, Devha [Doha], Darii's-Sekéfe, 1985, s. 138; Ahmed
Cemal el-Omeri, el-Mebdahisu’l-beligiyye fi dav’i kadiyyeti’l-i’cazi’l-Kur’ani nes’etuhé ve tatavvuruhd hatta’l-
karni’s-sabii’l-hicri, Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 1990, s. 147; Muhammed Zaglal Sellam, Eserii'l-Kur'dn fi
49 Ahmed Ebl Zeyd, el-Menha’l-i’tizali fi’l-beydn ve i’cazi’l-Kur’an, Rabat, Mektebetii'l-Maarif, 1986, s. 289.

%0 Sevki Dayf, el-Beldga tatavvur ve tarih, Kahire, Darii'l-Maarif, 1995, s. 106.

51 Zaglal, Eserii’l-Kur’an fi tatavvuri’n-nakd, s. 245.

52 Omeri, el-Mebdhisu’l-belagiyye, s. 147.
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sevk etmektir.” Miiellif yaptigi doktora ¢alismasinda Rummani’nin “Niiket” isimli eserinde
gecen tasrif kavramiyla ilgili ifadelerini bu sekilde anlamustir.® Kanaatimizce bu yorum tam
isabetli olmamustir. Zira o, mananin manalara tasrifini lafiz tasrifi seklinde anlarken bunu
tamamen sarf ilmindeki haliyle yorumlamay1 tercih etmistir. Ayni mantikla yaklasildiginda ayni
kokten gelen kelimeler arasinda s6z konusu olan diger belagat disiplinlerini de tasrif ilminin ilgi
alanina dahil etmek gerekecektir.

Buradan da anliyoruz ki, bilindigi kadariyla tarihte ilk defa Rummani tarafindan ele alinip
incelenen bu kavram, gereken ilgiyi gormemis, hususiyle Kur’an’da dnemli bir konuma sahip
olmasina ragmen iizerinde yeterince durulmamistir.

4.2. Tasarruf

Simdiye kadar Rummani’nin “Niiket” isimli risdlesinde tasrif kavramini nasil ele aldig1 ve
yapilan tanimin ne sekilde anlasildigi tizerinde durulmaya calisildi. Daha dncesinde ise miiellifin
belagat tanim ve tasnifi {izerinde durulmus ve konunun ele alinis seklindeki farkliliga isaret
edilmisti. Simdi ise tasarruf kavraminin ele alinig tarzindaki cesitlilige dikkat ¢ekilecektir.

Tasrif ve tasarruf kavramlarinin farkli basliklar altinda ele alinmasinin altinda yatan temel
espri, Rummani’nin temelde ¢ok da farkli olmayan bu iki kavrami, iki farkli eserde farkli
sekillerde ele almis olmasidir.

Tasarruf, lafiz olarak bir seyin oldugu konumdan degisimini ifade etmektedir. Terim
olarak ise: “Bir mananin pek ¢ok sirette ibraz edilmesi” demektir. Yani mananin bazen istidre
lafziyla, bazen icaz lafziyla, bazen irdaf (bir mananin kendi lafziyla degil de onun miiradifi olan
kelimeyle ifade edilmesi) lafziyla, bazen de hakiki manasiyla getirilmesidir. Kur’an kissalarinin
beyanin muhtelif siiretleriyle getirilmesinde de benzer bir durum sdz konusudur. ibn Ebi’l-Isba’
tasarrufu bu sekilde tanimlamustir.>* Bu da onun tasrifle tasarruf arasinda mana bakimindan bir
fark goérmedigini ortaya koymaktadir. Bizim asil iizerinde durmak istedigimiz husus ise, bu
kavramlarin ayn1 manaya gelip gelmediginden 6te Rummani tarafindan ne sekilde ele
alindigidir? Bu konuda bize Ali b. Halef ve ibn Resik 151k tutmaktadir.

Ali b. Halef tasarrufu; lafizda, manada ve hem lafiz ve manada tasarruf seklinde iige
ayirmistir.  Bu yaklasimsa, Ibn Resik’in Rummani’ye atfen verdigi bilgilerle aynen
ortiismektedir.®® Rummani i’cazla ilgili eserinde (ayn1 kokten tiireyen) lafzi tasrifi herhangi bir
taksimata tabi tutmazken diger bir ¢calismasinda (ayn1 kok {izerinde icra edilen lafzi) tasarrufu
lice ayirmayr uygun bulmus goriinmektedir. Bu da konu hakkinda farkli degerlendirmelerinin
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Ali b. Halef, lafizda olmaksizin manada tasarruf, lafiz ayn1 olmakla birlikte mananin
muhtelif vecihlerde gelmesidir, demektedir. Ornegin “cxe” lafzinda asil aym olmakla birlikte
manada degisme yani tasarruf s6z konusu olabilmektedir.*® Bu bilgiler Ibn Resik’in Umde’sinde
Rummani’den naklettikleriyle aymdir.5’ Ayrica Ibn Resik, bunlari tecnis bashg altinda
vermistir. Ve orada miellif, “miicanesenin hakikati Rummani’ye gore temel manasiyla
miindsebettir” kaydini diismiistiir.”® Yani miicAnese aym kokten gelmis iki kelime arasindaki

53 Velid Kassab, et-Tiirdsii’n-nakdi, s. 138—139.

5 Ibn Ebi'l-isba’ el-Misti, Tahririi't-tahbir fi sinaati's-si'r ve'n-nesr ve beyini i'cizi’l-Kur’dn, thk., Hifni
Muhammed Seref, Kahire, el-Meclisii’l-A’la 1i’s-Sufini’l-Islamiyye, 1963, 582-583; a.mlf., Bedi’u’l-Kur’dn, s. 289,
Ahmed Matlib, Mu'cemii'l-mustalahdti'l-beldgiyye ve tatavvuruhd, Beyrut, Mektebetii Liibnan, 2007, s. 360; Fevval
In'am Akkavi, Mu'cemii'l-mufassal fi ulimi'l-belaga: el-bedi' ve'l-beyin ve’l-medni, Beyrut, Darii'l-Kiitiibi'l-
TImiyye, 1996, s. 363, 370.

55 Ali b. Halef, Meviddii’l-beydn, 165; ibn Resik, Umde, I, 332.

56 Ali b. Halef, Mevdddii’l-beyan, s. 165. Yerine gore bu lafizla insan gdzii, bazen su kaynag ve bazen de casus
kastedilebilir. Bunu baglamdan ¢ikarmak gerekmektedir.

57 Ibn Resik, Umde, 1, 332.

% bn Resik, Umde, 1, 332.



106
irfan Kuscu

miinasebete dayanir. Miicaneseye Ornek olarak verilen beyitse Ebli Temmam (6. 231/846)’1n su
beytidir.
ol 3l Aal oda 8 sk () (g 3Ll Baaal Capudl

“Kilig, kitaplarin verdigi haberden daha dogrudur. Ciddiyetle saka arasindaki sinir onun
keskinligindedir.” Bu beyitte gecen ikinci “3I"” kelimesi mutlak manada birincisinin aynisi
degildir fakat onun miicanisidir.® Zira birincisinde kilicin keskinligi ikincisinde ise ciddiyetle
saka arasindaki sinir kastedilmektedir. Burada ayni kokten gelen lafizlar arasindaki iliskileri her
zaman sarf ilmine baglamanin miimkiin olmadiginin 6rneklerine taniklik etmekteyiz. Ayrica
gerek “Niiket’te hi¢ ele alinmayan konulara ve gerekse ondan farkli sekillerde islenen
mevzulara sahit olmaktayiz.

Rummani, “Niiket” isimli risalesinde tecaniisii miizdvece ve miinasebe seklinde ikiye
ayrrmistir.% Miiellif, “Niiket ’te isim olarak miisdkeleden bahsetmemekte aksine miiziveceden
s6z etmektedir.! Onun soziinii ettigi miizdvece ise daha sonraki belagat erbabi tarafindan
“miisakele” olarak isimlendirilecektir.®? Ibn Resik, Rummani’nin miisakeleyi cesitli tiirlere
ayirdigindan bahsetmekte ve bunlarin ana basliklarina da lafiz ve manada miisakele seklinde
isarette bulunmaktadir.®®

Ibn Resik, Rummani nin: albals ¢ sl s 58 5 s ve benzeri drnekler lafiz tasarrufudur ve
“tecnis” sayilmazlar dedigini aktarmakta; mananin tasarrufuna da: sl cue s Glady) cre s Olosall (e
orneklerini verdigini bildirmektedir. O, Rummani’nin, lafiz ve mananin birlikte tasarrufuna ise
su misali verdigini sdylemektedir: <l wain¥ls 4 jladly wall® Buradaki haliyle miicAnese ve
tasarruf birbirine benzese de Rummani bunlarin arasini1 ayirmaktadir. Su kadar var ki, Rummant,
tasarruf ve tacaniisiin her ikisinde de, aymi kokten gelen lafizlar arasinda s6z konusu olan
miinasebetler oldugunu belirtmektedir. Tasarrufta her ne kadar aymi kokten tiiretilen istikaklar

farkli manalara gelseler de bunlar arasinda bir tenasiib de s6z konusudur.

Manada olmaksizin sadece lafizda tasarruf, Ali b. Halef tarafindan “lafzin degisip
mananin degismemesi” seklinde tarif edilmistir. Son olarak lafiz ve mananin birlikte tasarrufuna
gelince Halef’e gore cogu kelam boyledir.% Yani aym kokten bile olsa lafiz farklilastikga mana
da farklilasir. Esasinda burada ayni kokte meydana gelen degisiklikler s6z konusu edilmektedir.
Ote yandan bu manalarin birbirleriyle uyumu da hatirdan ¢ikarilmamalidir. Soyle ki, “tasarrufta
manalarin tensiibii manalarin bir asla raci olmasidir. Ornegin 6viinme manasi, biitiin tasarruf ve
kiplerinde déniip durur, ayni sekilde dovme manasi da biitiin tiirevlerinde vardir.”®

Lafizda tasarruf ayn1 zamanda manada tasarruf demektir. ifade kaliplarinda icra edilen bir
kisim oynamalar netice itibariyle manada degisikliklere yol acacaktir. Mana, gesitli yonler ve
muhtelif beyan vecihlerine ¢evrildiginden bu sekli degisiklikler, zorunlu olarak mana yumaginda
genislemeleri de beraberinde getirecektir.

Gorildigi gibi Ali b. Halef, tasarrufu mana, lafiz ve hem mana hem de lafiz tasarrufu
seklinde iice aywrarak ele almigtir. Biz, bu goriis ve kullanimin Rummani’nin belagatle ilgili
eserindeki anlayis ve diisiinceleriyle birebir ortiistiigiine inanmaktayiz.

59 Ali b. Halef, Mevaddii’l-beyan, s. 161. Ali b. Halef, miicAnis, mutibik ve miizavici manada miisikelenin kisimlar:
arasinda saymistir. Bkz. Ali b. Halef, Mevdddii’l-beyan, s. 170.

60 Rummani, Niiket, s. 99.

61 Krs. Ibn Resik, Umde, 1, 326; Rumméni, Niiket, s. 99.

62 Velid Kassab, et-Turdsii’n-nakdi, s. 138.

8 Tbn Resik, Umde, I, 326; a.mlf., a.g.e., II, 96; krs. Ali b. Halef, Meviddii’l-beyin, s. 168 vd.

64 [bn Resik, Umde, I, 332.

8 Ali b. Halef, Mevaddii’l-beyan, s. 166.

% Ali b. Halef, Mevaddii’l-beyan, s. 166.
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5. SONUC

Oncelikle Niiket’'te verilen bilgilerle baska eserlerde Rummani’den yapilan nakillerin
ayn1 kitapla izah edilemeyecek kadar farkli oldugu bilinmelidir. Bunu izah etmek i¢in ¢esitli
yorumlar yapilabilir. Birincisi, miellif Niiket isimli risaleyi yazdiktan sonra ayni konular1 daha
tafsilath bir sekilde ele alan ikinci bir i’caz eseri daha kaleme aldig1 seklindedir. Bunun ihtimal
dahilinde olmadigin1 diisiinmekteyiz. Zira I’cdzu’l-Kur’an denince buradan kastin Niiket isimli
risdle oldugu anlagilmaktadir. Ayrica Rummani’nin s6z konusu risalesi iizerine yapilan bir serh,
Niiket’in bizzat miiellif tarafindan genisletilmedigini teyit etmektedir. Sayet genisletilmis olsaydi
bagkalar1 tarafindan Niiket isimli risileye serh yazilma ihtiyaci hasil olmazdi. Bir taraftan
Niiket’te hi¢ yer almayan meselelerin kaynaklarda Rummani’ye isnat edilerek nakledilmesi diger
yandan ise Niiket isimli risdlede ele alinan ayni konularin oralarda fakli sekillerde incelenmesi
tezimizi teyit etmektedir. Bu fakli bilgilerin ayn1 eserden alinma ihtimali bulunmamaktadir. Zira
herhangi bir sekilde izah edilmesi miimkiin goriinmemektedir. S6zgelimi tasrif ve tasarruf
disiplinlerini ele alalim. Bunlardan birincisini miiellif, Niiket isimli risalesinde ele alirken
lafizlarda ve terkiplerde gegerli olan tasrif seklinde ikiye ayirmis ve bunu Kur’an’in mucizevi
yonlerinden birisi olarak degerlendirmistir. Benzer lafizlar ve lafzen miitesdbih kissalar,
Kur’an’da farkl tislaplarla gelmis ve mutlaka yeni manalar ihtiva etmistir.

Tasarrufu ise; lafiz, mana ve hem lafiz hem de mana olmak iizere kendi icinde iiglii bir
taksimatla ele almay1 uygun gérmiistiir. Bu bilgilerden birincisi ifade edildigi gibi Rummani’nin
kendi eseri olan Niiket isimli risdlede gegmektedir. Ikincisi ise hem ibn Resik tarafindan bizzat
miellife isnat edilerek nakledilmekte hem de Ali b. Halef tarafindan zikredilmektedir. Yine
belagat ve alt dallarinin ele alinis sekliyle ilgili de benzer seyleri sdylemek miimkiindiir. Gerek
belagatin tarifi ve gerekse alt dallariyla alakali Niiket’te verilen bilgilerle diger eserlerde
nakledilenler kiyaslandiginda aralarinda bariz farkliliklarin oldugu miisahede edilmektedir.

Rummani’nin adi gecen risilesinde Ibn Resik’in ondan yaptigi nakilde ge¢cmeyen bes
farkli belagat sinifina yer verdigi goriilmektedir. Bunlar telaiim, fevasil, tecaniis, tazmin ve
miibalaga seklindedir. Hatta buna tasrifi de eklemek miimkiindiir. Zira tasrifle tasarruf farkl
sekillerde islenmistir. Rummani, “Niikette daha cok Kur’an ayetleri etrafinda konuyu ele
alirken Ibn Resik’in ondan yaptigi nakillerde mesele daha cok siirler cercevesinde
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla belagate dair varligini ispatlamaya calistigimiz eserinde
konular daha ¢ok siirler 1s18inda ele alinmigtir. Rummani, “Niiket” isimli risdlesinde Kur’an-1
Kerim’in iislibunun en istiin tabakada olmasini destekleyici unsurlar1 6ne ¢ikarirken belagatle
ilgili eserinde genel manadaki edebiyat ve belagati 6ne ¢ikarmistir.
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EHL-I HADIS’IN SUNNET VE HADIS MUDAFAALARINDAKI
USLUP SORUNU

AHLI HADITH’S WORDING PROBLEM IN THEiR SUNNA
AND HADISTH DEFENDS

Isak Emin AKTEPE*

OZET: Islam tarihi boyunca siinnet ve hadislere uyma konusunda bircok tartismalar yasanmustir.
Farkli ekoller metodolojilerini kullanarak Islim’in kaynaklarini yorumlamislardir. Kanaatimizce bu
yorumlarin hepsi Islim medeniyeti agisindan nemlidir. Ancak Ehl-i hadis ekoliine mensup alimlerimiz ne
yazik ki muhaliflerine kars1 agir ithamlarda bulunmus ve bu ugurda uydurma hadisleri dahi kullanmaktan
¢ekinmemislerdir. Bu makalede Ehl-i hadisin siinnet ve hadisleri miidafaa diisiincesiyle girdigi tslup
sorunu bazi yonleriyle ele alinmustir.

Anahtar sozciikler: Ehl-i Hadis, Siinnet, Hadis, Reddiye, Uslup

ABSTRACT: Throughout the history of Islam, there has been many discussions about submission
to Sunna and hadith. Different schools interpreted resources of Islam with using their methodolgy. In our
opinion, all of these interpretations is important in terms of Islamic civilization. However, members of the
Ahl-i Hadith, unfortunately, found serious imputations against opponents and did not hesitate to use
fabricated hadiths even for this cause. This article discussed some aspects of the Ahl-i hadith issue of style
that they used in their defenses of Sunna and hadith.

Keywords: Ahli Hadith, Sunna, Hadith, Defend of Hadith, Wording

1. GIRIS

Stinnete muhélefet meselesi neredeyse siinnetin ortaya ciktig1 tarih kadar eski bir
miindkaga konusudur. Sahabiler arasinda siinnet tartigmalarmin yapildigi anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber'in hangi davranislarimin siinnet oldugu, hangilerinin ise olmadigi konusunda zaman
zaman fikir ayriligina diistiikleri goriilmektedir'. Yani Restilullah'in biitiin davramslarini siinnet
sayip hangilerinin baglayici olup olmadigini degil; Resilullah'in fiillerinden hangilerinin stinnet
sayilip sayilmayacagin tartisnuglardrr. Ayrica Hz. Peygamber'e nispet edilerek nakledilen bazi
hadislere de itiraz etmis ve bunlarin yanhs anlagihip aktarildigim ifade etmislerdir?. Dolayisiyla
hem siinnetin madhiyeti hem de kaynagi konusunda birbirlerinden farkli degerlendirmeler
yapabilmislerdir®.

Sahabe sonrasi erken donemde tabiin nesli icinde ortaya ¢ikan kelam1 ve siyasi tartigsmalar
sahdbe arasinda yasanan silinnet tartigmalarini giderek ideolojik ve sistematik bir boyuta
tasimgtir. Insanlarin fiillerinde kaderin etkisi, biiyiik giinah isleyenlerin durumu ve Allah'n
sifatlar1 konularindaki goriis ayriliklari Ehl-i kelam ile Ehl-i hadis arasinda siinnete muhalefet
ithamlarim ortaya ¢ikarmustir. Bu ithamlar bazi kelamcilarin bid'at ¢ikardigi, haktan saptigi ve

* Dog. Dr., Erzincan Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Erzincan-Tiirkiye, iaktepe@erzincan.edu.tr

1 Yisuf el-Karadavi, "Siinnet ve Islam Hukuku II", (¢ev. Ishak Emin Aktepe), Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, V111, 4, 2009, s. 211.

2 Hz. Aise'nin bu tarz itirazlar i¢in bk. Zerkesi, el-icdbe li irddi mestedrekethu Aise ale’s-sahdbe, (thk. Said el-
Afgani), Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1970.

3 Sahabilerin siinnet anlayislar1 konusunda ayrintili bilgi icin bk. Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi,
Ankara: TDV Yay., 1999; [shak Emin AKTEPE, Erken Dénem Islam Hukukgularinin Siinnet Anlayist, [stanbul:
insan Yayinlari, 2008, s. 69-96.
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hatta dinden ¢iktig1 noktasina kadar da tasinmistir. Ayrica Ehl-i rey'e mensup tabiilerin siinnet
yorumlar1 da benzer bir tepkiyle karsilasmistir. imam Eba Hanife'nin (6. 150/767) cehmi ve
miircil olmakla itham edilmesi, {immetin ugursuzu olmakla nitelenmesi ve tekfir edilmesi
yasanan tartismalarin dozunu gostermektedir’. Bu suclamalarm en 6nemli sebebi Imam Ebi
Hanife'nin siinnete uymadig1 diisiincesidir.

Hicri ikinci asrin ikinci yarisimin en miihim siinnet ve hadis miidafii imam Safii'dir (6.
204/819). Onun eserlerinde muhaliflerinin sik sik siinnete ve hadise uymamakla su¢landigi
goriilmektedir. Kendi diislincesine gore bir taraftan haberlerin tamamini ya da haber-i vahidleri
reddeden Ehl-i kelam ile diger taraftan da siinneti sahih merfi hadisin zahiriyle sinirlamayan,
amel-i ehl-i Medine veya maruf siinnet gibi hudutlar1 belirsiz (?) muglak kavramlarla stinneti
tespite caligan Kife ve Medine fikih mekteplerine karsi siinnet ve hadis savunusu yapmistir®.
Imam Safii'nin bir fakih olarak Ehl-i hadis'in siinnet miidafaalarma yaptig: giiclii katki hicri
iiclincii asirda meyvelerini vermis ve Ehl-i hadis altin ¢agin1 yagamustir.

Hicri tglincii asrin ilk ¢eyreginde vuki bulan mihne olaylar1 neticesinde Ehl-i hadis'in
toplum nazarindaki itibarinin giderek artmasi ve Mu'tezile'nin neredeyse ortadan kalkmasi, Ehl-i
hadis'in 6zel te'liflerle siinnet ve hadis miidafaas1 yapmasina sebep olmustur. Bu baglamda hicri
iiclincli asirda kaleme alinan pek ¢ok miistakil eserle karsilagsmaktayiz. Ayni sekilde genel
nitelikli hadis kitaplarinin igerisinde de 6zel boliimler ayrilarak siinnet ve hadis savunusu
yapildig1 gézlenmektedir.

Bu calismalar incelendigi zaman Ehl-i hadis ekoliine mensup alimlerimizin iislup sorunu
yasadiklar1 goriilmektedir. Ornegin muhataplarina hakaret etmeleri, bu ugurda uydurma ve zayif
hadislerle istidlal etmeleri, asir1 ve gercek¢i olmayan ideolojik yorumlar yapmalari, kavramlar
yerli yerinde kullanmamalari, reye karsi asiri diismanlik sergilemeleri, hadislere asiri giiven
duymalari, kendi siinnet telakkilerini dayatmalar vs. ilk etapta zikredilecek sorunlar arasindadir.
Iste elinizdeki bu ¢alismada Ehl-i hadis alimlerimizin siinnet ve hadis miidafaas1 yaparken
diistiikleri bazi islup sorunlari incelenecek ve bdylece siinnet / hadis iizerine yapilan yorumlarda
nasil bir usul takip edilmesi gerektigi konusuna 11k tutulmaya ¢alisilacaktir.

1.1. Ehl-i Bidat Sayilan Gruplar1 Hedef Alan Rivayetler

Islam alimlerinden herhangi birinin bilingli olarak Hz. Peygamber'in gercek siinnetine
muhalefet ettigi ya da ona ait oldugu noktasinda ‘“kesin kanaat” bulunan bir hadisi hi¢
Oonemsemedigi diisiiniilemez. Biitiin ulema, nebevi siinnet ve hadislere ehemmiyet vermis ve
onlart hiikiimlerinde delil olarak kullanmistir. Bununla birlikte siinnetin mahiyeti, kaynagi,
tespiti, anlasilmasi, haber-i vahidlerin degeri, siibitu ve rivayeti gibi konularda IslAm alimleri
arasinda bir birlik bulunmamaktadir. Dolayisiyla siinneti inkar iddiastyla bir baskasint bid'atci,
siinnet diigmani, hadis inkarcisi ilan etmek ya da tekfir etmek dogru bir tavir olmasa gerektir.
Bunun hdricinde lanet okumak, beddua etmek, hakaret etmek, hedef gostermek, oliimle tehdit
etmek gibi davramislar da ilmi olmadigi gibi olduk¢a da yanlistir.

Hadis kaynaklarinin bir kisminda Ehl-i bid'at sayilanlara selam verilmemesi,
bugzedilmesi, hastalandiklarinda ziyaret edilmemeleri, 61diiklerinde cenézelerine katilinmamasi,
onlara karsi savasilmasi® tavsiye edilmekte; hatta onlara Hz. Peygamber'e isnad edilmis merfi

4 Ahmet Ozer, Ehl-i Hadisin Red Literatiirii, MUSBE, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2008, s. 106.

5 Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. ishak Emin AKTEPE, Erken Dénem Islam Hukukgularinin Siinnet Anlayist, s.
234-299; amlf,, "imam Safii'nin Ehl-i Kelam ve Malikilere Kars1 Hadis Savunusu", Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD),
VI/1, 2008, s. 111-133; imam Safii, Siinnet Miidafaasi, (gev. {shak Emin AKTEPE), {stanbul: Polen Yayinlari,
2007.

6 Ebi Davud Siileyman b. Es'as es-Sicistani, es-Stinen, I-1V, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut:
Daru'l-Fikr, IV, 198-199 (Buradaki bab basliklar1 su isimleri tasimaktadir: "Babu miicanebeti ehli'l-ehva", "
Babu miicanebeti ehli'l-ehva ve bugdihim", "Babu terki's-selam ald ehli'l-ehva", 222; Amr b. Ebi Asim es-
Seybant, es-Siinne, I-1I, (thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani), Beyrut: el-Mektebii'l-islamd, s. 144-145.
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hadisler yoluyla hakaret edilmektedir. Ornegin Ehl-i hadis tarafindan higbir rivayet
degerlendirmesi yapilmaksizin Ehl-i bid'at'a kars1 nakledilen hakaret igerikli merfii hadislerden
bir kisminda su ifadelerle karsilasmaktay1z:

phgAT ME Igila Ofg abgagad M Jgdare of AV ol (wsaa A8 “Kaderiyye bu iimmetin
Meciisileri'dir. Hasta olduklarinda onlart ziydret etmeyin! Oldiiklerinde cendzelerine
katilmayin!"". Bu hadisin isnad1 soyledir: Hz. Peygamber > Abdullah b. Omer > Ebi Hazim
Seleme b. Dinar > Abdulaziz b. Ebi Hizim > Misa b. ismail > Ebd Davud. Bu isnadin Eba
Hazim'in Abdullah b. Omer'den hadis almamasi sebebiyle “munkati” oldugu ifade edilmistir®.

Bu hadisin ayni lafizlara sahip bir baska isnadi ise soyledir: Hz. Peygamber > Abdullah b.
Omer > Nafi' > Ebi Hazim > Zekeriyya b. Manziir > Abdullah b. Abdilvehhab el-Hacebi > Ebi
Miislim > Taberani®. Taberani (6. 360/970) haberi rivayet ettikten sonra bu isnadla hadisi Eba
Hazim'den yalmizca Zekeriyya b. Manzlr'un naklettigini belirtmistir. Zekeriyya b. Manzlr el-
Kurazi hakkinda ise su degerlendirmeler yapilmistir: "Zayif bir ravidir", "Ahmed b. Salih ve bir
bagkas1 giivenilir bulmustur ancak ¢ogunluk zayif saymistir"'®, "Miinkerii'l-hadistir / Makbul
olmayan hadis rivayet eder", "Leyse bi zélike / O aradigin gibi kuvvetli degildir", "Leyse bi'l-
kavi, daifu'l-hadis, miinkerii'l-hadis, yiiktebii hadisuhi / O kadar da kuvvetli degil, hadiste
zayiftir, makbul olmayan hadisler nakleder, hadisi itibar igin yazilabilir"*2, Dolayisiyla her ne
kadar bu isnadda Ebi Hazim ile Abdullah b. Omer arasindaki inkitd giderilmis olsa da bunu
yapmis olmasi kuvvetle muhtemel olan Zekeriya b. Manziir'un zayif bir ravi olmasi sebebiyle bu
isnad da giiven telkin etmemektedir.

Bu hadisin "Kaderiyye iimmetimin Mecisileridir" seklinde kisa bir versiyonu ise su
isnadla nakledilmistir: Hz. Peygamber > Abdullah b. Omer > Nafi' > Cuayd b. Abdirrahman >
Hakem b. Said > ibrahim b. Hamza > Buhari®®. Hadisi nakleden Buhari (6. 256/869) ayn1 yerde
isnadda yer alan Hakem b. Said el-Emevi'yi "miinkerii'l-hadis" diye nitelemistir. Dolayisiyla bu
tarik de zayiftir.

Kaynaklarda yer alan benzer bir rivayet ise s0yledir: & 1o 18 Aa¥) 038 (g dia jall g 4y 580
b 93l D& Vgila (g ab 92923 "Kaderiyye ve Miircie bu iimmetin Meciisileridir. Hastalandiklarinda
ziydret etmeyin! Oldiiklerinde cendzelerine katilmayin!"** Bu rivayetin isnad ise Hz. Peygamber
> Enes b. Malik > Humeyd et-Tavil > Ebi Damre Enes b. Iyad > Har(in b. Misa el-Ferevi > Ali
b. Abdillah el-Firgani > Taberani seklindedir. Taberani bu hadisin Humeyd'den rivayetinde Enes
b. Iyad'n teferriid ettigini belirtmistir. Humeyd et-Tavil ve Ebii Damre sika raviler arasinda
sayllmakta ve Sahihu'l-Buhdri'de rivayetleri bulunmaktadir. Ancak Har(n b. Misa ve Ali b.
Abdillah hakkinda hem sadra sifa bilgi bulunmamakta hem de tam anlamiyla tevsik
edilmemektedirler. Oregin Harin b. Miisa hakkinda Zehebi (5. 748/1347) sadece "Nesai'nin
hocalarindan sadiik bir seyhtir. Sici ve ibn Naciye ondan Ebii Damre < Humeyd < Enes < Hz.
Peygamber isnadiyla "Allah bidat sahiplerinin tevbelerini kabul etmez" hadisini nakletmistir. Bu

7 Eb(i Davud, Siinen, 1V, 222.

8 Muhammed Semsiilhak el-Azimabadi, Avnu'l-Ma'bild serhu Siineni Ebi Ddviid, 1-X1V, Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1995, XII, 296.

9 Ebu'l-Kasim Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, 1-X, (thk. Tarik b. Ivadillah vdg.), Kahire:
Daru'l-Haremeyn, 1415, 1], 65.

10 Naruddin Ali b. Ebl Bekr el-Heysemi, Mecmau'z-zevdid ve menba'u’l-fevaid, 1-X, Kahire / Beyrut: Daru'r-
Reyyan li't-Turas / Daru'l-Kitab, 1407, 11, 40; VII, 205, 209; X, 146.

11 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrthu'l-kebir, 1-VII], (thk. Seyyid Hasim en-Nedvi), Beyrut:
Daru'l-Fikr, ths,, I, 199; 111, 424.

12 Abdurrahman b. Ebl Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, 1-1X, Beyrut: Dar ihyéi't-Turési'l-Arabi, 1952, 111, 597.
Hakkinda ayrica bk. Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl fi nakdi'r-rical, 1-VII], (thk. Ali
Muhammed Muavvad vdg.), Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995, I1I, 116.

13 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu'l-evsat, I-1I, (thk. Mahmid Ibrahim Zayed), Halep /
Kahire: Daru'l-Va'y / Mektebetii Dari't-Turas, 1977, 11, 271.

14 Taberani, el-Mu ‘cemii'l-evsat, IV, 281.
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hadis miinkerdir" degerlendirmesinde bulunur®®. Ali b. Abdillah el-Firgani hakkinda ise higbir
bilgi bulunmamaktadir. Ayrica bu isnadla Taberani'nin naklettigi {i¢ hadis de Ehl-i bidat ve
Kaderiyye karsiidir’® ve bu da dikkat gekici bir unsurdur. Bu hadislerin ilki yukarida
aktardigimiz ve Zehebi'nin miinker dedigi rivayettir. Ikincisine gore Restlullah soyle
buyurmustur: "Ummetimden iki grup var ki onlar benim havuzuma gelemeyecekler. Cennete de
giremeyecekler. Bunlar Kaderiyye ve Miircie'dir". Sonuncusu ise yukarida inceledigimiz
hadistir. Bu isnadla ilgili dikkat ¢eken bir baska nokta ise bu hadisler disinda bu isnadla hicbir
haber gelmemis olmasidir.

Kaderiyye'yi Meciisiler olarak niteleyen hadislerden biri ise soyledir: wusaa g Lugaa &af J<I )
Of day Jo A o U Jlaal) dagd ah g 0 9agdid Db agla e (sag 092905 M aga (12 3a (b 58 Y glshy Cpdl) AaY) ola
4 aglaly "Her timmetin Mectsileri vardir. Bu timmetin Meciisileri ise kaderi inkar edenlerdir.
Onlardan hastalananlar ziyaret etmeyin! Olenlerin cenazelerine katilmayin! Onlar Deccdl'in
yandaglaridir. Allah'm onlart Deccal’e ilhak etmesi hakt'"'’. Bu hadisin isnadi sdyledir: Hz.
Peygamber > Huzeyfe > Ensar'dan bir adam > Omer mevla Gufre > Omer b. Muhammed Siifyan
> Ebi Nuaym > Ahmed b. Hanbel. Bu isnad pek ¢ok acgidan giiven vermemektedir. Oncelikle
isnadda mechtl bir ravi bulunmaktadir. Her ne kadar onun sahabi oldugu vurgulanmis olsa da
mechlil olmasi bir zaafiyettir. Bu mecghlil ravinin ismi yalnizca Ebl Ma'ser Necih b.
Abdirrahman es-Sindi (6. 176/792) tarafindan agiklanmis ve isnad mevsll olarak nakledilmistir.
Onun beyanina gére Omer b. Gufre ile Huzeyfe arasinda Ata b. Yesar bulunmaktadir'®., Ata b.
Yesar’in diger isnaddaki mechiil ravi olmadigi anlagilmaktadir. Clinkii Ata, sahabi degil tabiidir.
Isnaddaki bir diger zaaf noktas1 da surasidir: Ebi Ma'ser ¢ogunluk tarafindan zayif bir ravi
olarak vasfedilmistir’®. Bir baska agidan da hadisin isnadinda yer alan Omer mevla Gufre (6.
145/762) cerhedilmis ve hadisi delil olarak kullanilamaz denmistir®®. Hiilasa bu hadis de pek ¢ok
acidan giliven vermemektedir.

Daha teferruatli bir merfli rivayet ise soyledir: s ils 2542 &al JSlg 5 sl &al J< g (g Al J<1
Lo gall adaggny Anddll aallaiy 4,80 el "Her jimmetin Meciisileri, Hiristiyanlart ve Yahiidileri
vardwr. Benim timmetimin Mecusileri Kaderiyye'dir. Hiristiyanlart Hasebiyye'dir. Yahidileri
Miircie'dir"?. Taberani bu hadisin isnadin1 soyle zikretmistir: Hz. Peygamber > Sehl b. Sa'd es-
Saidi > Ebl Hazim > Yahya b. Sabik > Ali b. Hucr > Nasr b. Hakem el-Mervezi > Taberani.
Miiellif hadisin ardindan su degerlendirmeyi yapmustir: "Bu hadisi Ebli Hazim'den yalnizca
Yahya b. Sabik nakletmistir. Ali b. Hucr de ondan rivayette teferriid etmistir". Hadisin kilit
ravilerinden Yahya b. Sabik hakkinda kaynaklarda su degerlendirmeler yapilmstir: "Zayif bir
ravidir"?, "Hadis rivAyetinde saglam biri degildir", "Hadis rivAyetinde gevsektir"?, "Sika
ravilere isnad ederek mevz( haberler nakleden biridir. Naklettigi hadisler kesinlikle delil
olmaz"# ve "Hadisi terkedilmistir'?. Dolayisiyla bu hadise de giiven duymak olanaksizdir.

15 Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl, V11, 66.

16 Taberani, el-Mu'cemii'l-evsat, 1V, 281.

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1-VI, Misir: Miiessesetii Kurtuba, V, 406; Eb( Davud, Stinen, IV, 222.

18 EbG Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar, Miisned, 1-X, (thk. Mahflizu'r-Rahman Zeynullah), Beyrut: Miiesseseti
Ultmi'l-Kur'an, 1409, VII, 338.

19 Heysemi, Mecmau'z-zevdid, V, 114. Hakkinda ayrica bk. Eb{i Ca'fer Muhammed b. Omer el-Ukayli, Duaféu'l-
Ukayli, 1-1V, (thk. Abdulmu'ti Emin Kal'aci), Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1984, 1V, 308; Ahmed b. Ali (ibn Hacer) el-
Askalani, Fethu'l-Bdrf serhu Sahihi'l-Buhdri, 1-X1V, (thk. Muhibbuddin el-Hatib), Beyrut: Daru'l-Ma'rife, XIII, 55.
20 Ebi Ahmed Abdullah b. Adiy el-Ciircani, el-Kamil fi duafdi‘r-rical, 1-VII, (thk. thk. Yahyd Muhtar Gazavi),
Beyrut: Daru'l-Fikr, 1988, V, 36; Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali (ibm’i'l-CeVZi), el-ilelﬁ'l-mlitendhiye fi'l-
ehadisi'l-vahiye, 1-11, (thk. Halil el-Meys), Beyrut: Déru'l-Kijtijbi’l-ilmiyye, 1403, I, 157; Azimabadi, Avnu'l-
ma'biid, X1, 297.

21 Taberani, el-Mu'cemii'l-evsat, IX, 93.

22 Heysemi, Mecmau 'z-zevdid, V11, 207.

23 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 1X, 153.

24 Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali (ibnii'l-Cevzl), ed-Duafd ve'l-metriikin, I-11I, (thk. Abdullah el-Kadi), Beyrut:
Dﬁru'l-Kl‘itilbi'l-Hmiyye, 1406, 111, 195.
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Kaynaklarimizda yer alan bir baska haber ise Ebi Hiireyre'den nakledilmisgtir: s 4l J<!
158l 13) agule Iobuai W g I gudsa 13) ak gagal ¥ 4,080 AaY) 036 (wgaay "Her timmetin Mecisileri vardir. Bu
iimmetin Meciisileri ise Kaderiyye'dir. Hastalandiklarinda ziyaret etmeyin! Oldiiklerinde cendze
namazlarin kilmaymn!"?® Taberani'nin bu hadis i¢in verdigi isnad soyledir: Hz. Peygamber > Ebii
Hiireyre > Mekhiil > Yezid b. Meysere > Ca'fer b. Haris > Ebu'l-Hasen Ali b. Asim el-Vasiti >
Mu'temir b. Siileyman > Haccdc b. Minhal > Ali b. Abdilaziz ve Ebli Miislim el-Kessi >
Taberani. Oncelikle bu isnad munkatidir. Ciinkii Mekhiil, Eba Hiireyre'den hadis almamistir?’.
Ayrica Ebu'l-Esheb Ca'fer b. Haris hakkinda su degerlendirmeler yapilmistir: "Bir sey degildir",
"Hadiste zayif bir ravidir", "Makbul olmayan hadisler nakleder", "Kafeli zayif bir ravidir"?® ve
"Hadisleri hicbir kiymet tasimaz"?. Yine Ebu'l-Hasen Ali b. Asim el-Vasiti hakkinda da "Pek
cok alim tarafindan hakkinda cerh ifadesi kullanilmistir"*®, "Meshur bir hafizdir. Cok hadis
rivayet ederdi. Alimlerce zayif bulunmustur"® ve "Zayif bir ravidir"*? degerlendirmesinde
bulunulmustur. Dolayisiyla bu rivayete de giiven duyulamaz.

Hadislerin rivayet teknigi bakimindan degerlendirilmesi noktasinda su bilgilere de
deginilmelidir: Hakim en-Neysaburi (6. 405/1014) hadisin bazi1 versiyonlarinin isnadindaki Ebii
Hazim'in, ibn Omer'den hadis aldiginin tespit edilebilmesi kaydiyla rivayetin Seyhayn'in
sartlarna uygun oldugunu sdylemistir®®. Ancak Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1200) bu hadisin bazi
isnadlarini nakletmis ve tenkit etmistir®. Sirdcuddin el-Kazvini ise hadisi dogrudan mevzii
olarak nitelemistir. Ancak Molla Aliyyii'l-Kari (6. 1014/1605) hadislerin hangi kaynaklarda
gectigine isaretle Kazvini'nin degerlendirmesine itiraz etmistir®, Hadisin biitiin tariklerini ele
alarak inceleyen Yavuz Koktas da rivayetin sened itibariyle ihticica uygun olmadigi
kanaatindedir®. Kisaca hadisin higbir giivenilir isnadmin olmamasi, erken dénem kaynaklarinda
yer almamasi, rivayet asri icerisindeki kelam tartismalarinda Ehl-i hadis'in ana muhaliflerinden
Kaderiyye'yi dogrudan hedef alan bir metne sahip olmasi, Kaderiyye'yi Islim'in disina iterek
Nebevi iisliiba uymamasi, Restilullah'in gelecege dair spesifik olay, kisi ya da gruplar hakkindaki
hadislerinin nedense hep rivayet donemi igindeki olgularla ilgili kalmas1 ve kader tartismalarinda
Ehl-i hadis'in cebri anlayisinin m1 yoksa Kaderiyye'nin insanin 6zgiirliigiinii tantyan goriisiiniin
mi dogru oldugu konusunun hala vuziiha kavusmamis olmasi gibi noktalardan hareketle s6z
konusu rivayetin kesinlikle Restilullah'a isnad edilemeyecegi anlasilmaktadir.

Yukarida incelenilen rivayetlerin kaynaklardaki yorumlarmma bakildigi zaman
gorlilmektedir ki Kaderiyye'nin Mecflsilere benzetilmesinin sebebi olarak, Kaderiyye'nin hayri
Allah'a nispet ederken serri bagkasina izafe etmeleri zikredilmistir. Nitekim Mecisiler de

25 Ebu'l-Fadl Ahmed b. Ali (ibn Hacer) el-Askalani, Lisdnii'l-Mizdn, 1-VI], Beyrut: Miiessesetii'l-A'lemi, 1986, VI,
256.

26 Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedii's-Samiyyin, I-1V, (thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Silef1),
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984, 1V, 330.

27 Ebii s4 Muhammed b. 1s et-Tirmizi, Siinen, I-V, (thk. Ahmed Muhammed Sakir vdg.), Beyrut: Dar fhyai't-
Turasi'l-Arabi, V, 580; Ebu'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinen, I-1V, (thk. Abdullah Hasim Yeman1), Beyrut:
Daru'l-Ma'rife, 11, 57.

28 Tbn Adiy, el-Kamil ff duafai'r-rical, 11, 137.

29 Ukayli, Duafdu'l-Ukayli, 1, 188.

30 AzZimabadi, Avnu'l-Ma'biid, V111, 283.

31 Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Mugni fi'd-duafd, 1-11, (thk. NGruddin Itr), II, 450.

32 Heysemi, Mecmau 'z-zevaid, V1II, 94.

33 Ebli Abdillih Muhammed b. Abdilldh Hakim en-Neysabiiri, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, 1-1V, (thk. Mustafa
Abdulkadir Ata), Beyrut: Déru'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990, I, 159.

34 Abdurrahman b. Ali (ibnii'l-Cevzi), el-ilelii'l-miitendhiye, 1-11, (thk. Halil el-Meys), Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 1403, 1, 151-154.

35 Ali b. Sultan el-Kari, el-Masnil’, (thk. Abdulfettah Ebi Cudde), Beyrut: Miessesetli'r-Risile, 1398, s. 107.

36 Yavuz Koéktas, "Kaderiye ve Miircie ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi", Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD),
1/2,2003,s.119.
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iyiliklerin nurdan kétiiliiklerin karanliktan  (zulmet) kaynaklandigina inanirlarmmg®. Ehl-i
hadis’e gore Kaderiyye, ister kiilli olsun ister ciiz'l olsun kader konusunda ikili bir yorumu kabul
ettikleri icin Mecusiler'le aynidirlar. Mecitisiler de niiru ilahlik mertebesine karanligi mahlikata
nispet ederlermis. Bu sebeple de gilinese, aya ve atese taparlarmis. Yani ntiru, karanligr ve
goriiniir Alemdeki her seyi Allah'in yarattigini bilememisler®. Kaderiyye de bdyledir.

Bu arada Mecisilik nitelemesi uydurma bir haberde Zeydiler i¢in de yapilmistir. Rivayet
soyledir: "Zeydiyye bu iimmetin Mectisileri'dir'™®.

Miircie ve Kaderiyye hakkindaki bir baska haber ise sdyledir: | sia! fiolid agdlii ¥ (Aal (e ¢liisa
Loy A yal L gwaw ot o "Ummetimden iki simf sefaatima nail olmaz. Bunlar yetmis
peygamber tarafindan lanetlenmislerdir. Bunlar Miircie ve Kaderiye'dir"®. Ibn Kuteybe nin (&.
276/889) isnadsiz bir sekilde naklettigi bu haberi Taberani su lafizla rivayet etmektedir: ¢« (lia
L g Aia pall Sielid Legls ¥ AaY) o2 “Ummetimden iki grup sefaatima ndil olamayacaktir. Bunlar
Miircie ve Kaderiyye'dir”**. Bu hadisin isnadi ilgili kaynakta soyledir: Hz. Peygamber > Vasile
b. Eska’ > Mekhil > Evzal > Muhammed b. Mihsan el-Ukkasi > Muallel b. Niifeyl el-Harrani >
Ahmed (b. Nadr el-Askeri) veya Ahmed (b. Hélid b. Miserrih el-Harrani) veya Ahmed (b. Ali
el-Ebbar) > Taberani. Isnadda yer alan Muhammed b. Mihsan el-Esedi (6. ?) hakkinda
kaynaklarda ¢ok agir cerh ifadeleri bulunmaktadir. “Cok yalancidir; hadis uydurur’®,
“metrik™3, “Giivenilir muhaddislere isnad ederek hadis uyduran bir seyh idi. Kitaplarda ancak
cerhetmek icin zikredilebilecek biridir**, “Ibn Main tarafindan yalancilikla itham edilmistir*
gibi sozlerle cerh edilmistir. Dolayisiyla bu isnad kesinlikle zayiftir.

Bu hadisin bir baska rivayetinde 4l dis jall quuai al¥) B Lagd o &) 028 (0 liia "Bu
iimmetin iki grubunun Islam'dan nasibi yoktur. Bunlar Miircie ve Kaderiyye'dir"*® ifadesi
gecmektedir. Bu hadisin ibn Mace’deki isnadi sdyledir: Hz. Peygamber > Ibn Abbas > ikrime >
Babas1 (Nizar b. Hayyan) > Ali b. Nizar > Muhammed b. Fudayl > Ali b. Muhammed > ibn
Mace. Isnadda yer alan Nizar b. Hayyan “Ciddi anlamda miinkerii’l-hadistir**’, “Ikrime’ye ait
olmayan seyleri ona isnad ederek naklederdi. Kesinlikle naklettigi haberlerle ihticac edilmez’*
diye vasfedilmistir. Nizar’in oglu Ali hakkinda ise “Giivenilir (sebt) ravilerin hadislerine
benzemeyen haberleri sika ravilerden nakletmekte teferriid ederdi™, “Higbir kiymeti yoktur”,
“Ciddi anlamda zayiftir®® ve “Zayiftir”®® gibi cerh ifadeleri kullamlmstir. Dolayistyla bu isnad

37 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu Sahthi Miislim, I-XVI1I, Beyrut: Dar fhyai't-Turasi'l-Arabi, 1392,
I, 154; AzZimabadi, Avnu'l-ma'bid, X1, 295.

38 Ali b. Sultan el-Kari, el-Esrdru'l-merfiia fi'l-ahbdri'l-mevdila, (thk. Mustafa es-Sabbag), Beyrut: Daru'l-Emane,
1971, s. 212.

39 Aliyyiilkari, el-Esrdrii'l-merfila, s. 212; Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevdidii'l-mecmiia fi’l-ehddisi’l-mevdila,
thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, ths., s. 502.

40 jbn Kuteybe, Ebt Muhammed ed-Dinevert, Te'vilii muhtelifi'l-hadis, el-Mektebii’l-islami, 1999, s. 136.

41 Taberani, el-Mu'cemti'l-evsat, 11, 174.

42 Heysemi, Mecmau’z-zevdid, 1, 82.

43 Heysemi, Mecmau’z-zevdid, 11, 148; 111, 209; VI, 326.

44 bn Hibban, Ebi Hatim Muhammed, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-duafé ve’l-metritkin, (thk. Mahmud
ibrahim Zayed), Halep: Daru’l-Va'y, 1396, 11, 277.

45 {bn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, V11, 374.

46 Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid (ibn Mace), Siinen, I-1I, (thk. Muhammed fuad Abdulbaki), Daru ihyai’l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, ths., I, 24. Ayrica bk. Elbani, Daifu Siineni Ibn Mace, Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1997, s. 9-10.
Bazi rivayetlerde bu iki firkanin Ahiret’ten nasibi olmadig1 kayithdir. Bk. {bn Ebi Asim, es-Siinne, s. 147.

47 [bn Hibban, el-Mecriihin, 111, 56.

48 Ibn Hibban, el-Mecrithin, 111, 56; Ibnii'l-Cevzi, ed-Duafé ve’l-metritkin, 111, 157.

49 [bn Hibban, el-Mecriihin, 11, 112.

50 {bnii’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metriikin, 11, 200.

51 Zehebit, el-Kasif, 11, 48.
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da zayiftir. Hadisin Ibn Mace’de yer alan diger rivayetinin isnadinda® da Nizir b. Hayyan
bulundugu igin ve Abdullah b. Muhammed el-Leysi®® de meghil olup hakkinda higbir bilgi
bulunmadigi i¢in o da zayiftir. Bu hadis Imam Tirmizi tarafindan da nakledilmistir. Onun hadis
i¢cin verdigi iki isnaddan biri syledir: Hz. Peygamber > Ibn Abbas > ikrime > Nizar > Ali b.
Nizir ve Kasim b. Habib > Muhammed b. Fudayl > Vasil b. Abdila’1a el-Kafi > Tirmizi>*. Bu
isnad Tirmizi tarafindan “garib hasen sahih” diye nitelenmistir. Halbuki hem Nizér, hem oglu
Ali ve hem de her ne kadar tadilde miitesahil Ibn Hibban tarafindan es-Sikdt’da zikredilmis®®
olsa da Késim b. Habib et-Temmar zayif ravilerdir. Nizar ve oglu hakkinda bilgi verdigimiz i¢in
tekrarlamiyoruz. Kasim b. Habib hakkinda ise “Higbir kiymeti yoktur”®® ve “Saglam degildir®’
gibi cerh ifadeleri kullanilmistir. Tirmizi’nin zikrettigi ikinci isnad ise sdyledir: Hz. Peygamber
> Ibn Abbas > Ikrime > Sellim b. Ebi Amre > Muhammed b. Bisr > Muhammed b. Rafi’ >
Tirmizi. Bu isnadda yer alan Sellam b. Ebi Amre hakkinda rical kaynaklarinda su bilgiler yer
almaktadir: “Sika ravilere isnad ederek maklab hadisler nakleder. Hadisleriyle ihticac etmek caiz
degildir™®®, “Hadiste ¢ok zayiftir™®, “Higbir kiymeti yoktur”®, “Zayiftir®!, Bu hadisler
hakkinda yapilan bagka degerlendirmelerde de bunlarin isnadlarinda mecrith hatta yalanci
ravilerin yer aldig1 ifade edilmistir®?.

Kaderiyye ve Miircie’nin hadisler yoluyla lanetlendigi de anlasilmaktadir. Bir rivayette su
ifadeler vardir: b Cpw Gl o daagally 4 0l cad B ) dajag At Al B ) BB Lt A Gy L
"Allah'in biitiin peygamberlerinin timmeti icinde Kaderiyye ve Miircie olmugstur. Allah Kaderiyye
ve Miircie've yetmis peygamberin diliyle lanet etmistir"®®. Hadisin ibn Ebi Asim (6. 287/900)
tarafindan verilen isnadi soyledir: Hz. Peygamber > Muaz b. Cebel > Yezid b. Husayn >
Muhammed b. Cehade > Ebu’l-Ala ed-Dimeski > Bakiyye > ibn Musaffa. Hadisin ravilerinden
bir kismi1 mecrith ve mechll sayilmistir. Heysemi (6. 807/1404), Bakiyye b. Velid’in zayif
(leyyin) oldugunu; Yezid b. Husayn’in da kendisi i¢in meghul oldugunu ifade etmistir®. Bu
rivayete benzer uydurma oldugu ifade edilen bir merfi haberde ise Allah'in yetmis peygamberin
diliyle Kaderiyye, Cehmiyye, Miircie ve Rafizilere lanet ettigi kaydedilmektedir®®.

Kaderiyye’nin “Allah diigmani” olarak takdim edildigi bir rivayet ise soyledir: ag: oS 13)
A0 ab g A plaad Al Y e 2U Al “Kiydmet giinii bir miinadi "Allah'in diismanlart kalkin"
dediginde bilin ki onlar Kaderiyye'dir"®. Hadisin isnadi sdyledir: Hz. Peygamber > Omer b.
Hattab > Ibn Omer > Amr el-Ensari > Hubeyb b. Amr el-Ensari > Bakiyye. Isnadda yer alan
Bakiyye miidellis, Hubeyb b. Amr mechil diye vasfedilmistir®. Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1200)

52 [snad séyledir: Hz. Peygamber > ibn Abbas ve Cabir b. Abdillah > Ikrime > Nizar b. Hayyan > Abdullah b.
Muhammed el-Leysi > Y{inus b. Muhammed > Muhammed b. ismail er-Razi > ibn Mace. Bk. ibn Mace, Siinen, |,
28.

53 Zehebf, el-Mugni fi’d-duafd, 1, 356; a.mlf,, el-Kdsif, 1, 596.

54 Tirmizi, Siinen, 1V, 454.

55 [bn Hibban, Ebfi Hatim Muhammed, es-Sikdt, I-1X, Haydarabad: Dairetii’l-Maarif el-Usmaniyye, 1973, VII, 337.
56 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, V11, 108; ibnii'l-Cevzi, ed-Duafé ve’l-metrikin, 111, 13.

57 Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, (thk. Muhammed Avvame), Suriye: Daru’r-Resid, 1986,
s. 449.

58 {bn HibbAn, el-Mecrithin, I, 341.

59 [bnit’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metriikin, 11, 7.

60 Zehebf, el-Mugni fi'd-duafd, 1, 271.

61 {bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, s. 261.

62 [bnii'l-Cevzi, el-llelii'l-miitendhiye, 1, 161-162; Heysemi, Mecmau'z-zevdid, V11, 206. Ayrica bk. Yavuz Koktas,
"Kaderiye ve Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi", s. 120-124.

63 {bn Ebi Asim, Siinne, s. 142; Taberani, Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, I-XXV,
(thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi), Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994, XX, 117.

64 Heysemi, Mecmau 'z-zevdid, V11, 204.

65 Celaliiddin es-Suyti, el-Ledliu'l-masnila fi'l-ehddisi’l-mevdiia, I-1], (thk. EbG Abdirrahman Salah b. Muhammed
b. Uveyda), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996, 1, 240.

66 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, V1, 317.

67 Heysemi, Mecmau’z-zevdid, V11, 206. Hubeyb b. Amr hakkinda ayrica bk. Heysemi, Mecmau’z-zevdid, 1, 131.
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tarafindan da hadis, muzdarip olarak nitelenmis ve ravilerinin bir boliimii mecrih ve mechtil
sayilmigtir®,

Su haberlerde de ayn1 durum gozlenmektedir:

1- sawy Pha B opaal) o) i A aalew g3) Ggasaall ang & 0N AQY) 038 (g "Bu dimmetin
Meciisileri Kaderiyye'dir. Onlar su ayette Allah'in miicrim dedigi kimselerdir: “Miicrimler,
sapiklik ve ¢ilginlik icindedirler"®. Hadisin isnadi soyledir: Hz. Peygamber > Hz. Aise > Hasan
el-Basri > Abdullah b. Yezid > Abdullah b. Halid (Abdln el-Karkasani) > Ali b. Meymiin.
Hasan Basri ile Hz. Aise arasinda inkita s6z konusu oldugundan™ hadis zayiftir.

2- a3y gudyy Aabl Sl ¢y sama b Gla3W AT b el "Ahir zamanda Raéfiziler denen bir kavim
ctkacaktir. Onlar Islam’t reddederler'™. Bu hadis icin Ahmed b. Hanbel’in verdigi isnad sudur:
Hz. Peygamber > Hz. Ali > Hasan b. Ali > ibrahim b. Hasan > Kesir en-Neva > Ebt Akil Yahya
b. Miitevekkil > Muhammed b. Siileyman ve Muhammed b. Cafer el-Varekani > Abdullah.
Isnadda yer alan Kesir en-Neva, Ebfi Hatim ve Nesai tarafindan zayif sayilmstir’,

Bu hadisin bir bagka rivayetinin ardindan GsSsda agild aast8G “Onlart oldiiriin! Onlar
miisriktirler”™ ifadesi yer almaktadir. Bu rivayetin isnadi ise Hz. Peygamber > Abdullah b.
Abbas > Meymiin b. Mihran > Haccac b. Temim > Imréan b. Zeyd > Hasim > Ziiheyr. Heysemi,
bu isnadlarda yer alan ravilerin sika sayildigini ancak bazilarinda ihtilaf bulundugunu ifade
etmistir’. Imran b. Zeyd hakkinda Ibn Main ve Ebfi Hatim “Hadisi yazilir ancak hiiccet olmaz”

demislerdir. Zehebi de Haccac’1 “vahi” diye vasfetmigtir™.

3- Ehl-i bid'at'la miicadele ederken kullanilan bazi hadislerde ise bidat ehlinin ne orucu, ne
namazi, ne sadakasi, ne hacci, ne umresi, ne cihadi, ne tevbesi ve ne de fidyesi Allah tarafindan
kabul edilir denilmektedir ( ¥s Ga ¥ laga Y5500 Yy laa ¥y dBaa ¥y 8hua Vg Lagua 4oy calial ) iy ¥

Caall e Burdll AT LS MY (e g Ay Y )76 Onlarin dini paramparca ettikleri, bid'at, heva ve
dalalet ehli olduklari, herkesin tevbesi kabul edilecekken bunlarin tevbesinin reddedilecegi ve
Restlullah'n bunlardan beri oldugu nakledilmektedir’’. Rivayete gore bir merfii haberde "Allah
bidat ehlinden tevbe hakkini kaldirmistir" ifadesi yer almaktadir’®. Onlar bid'attan donmedikge
hi¢bir amelleri kabul edilmez denilmektedir’®.

4- Bir baska merfi haberde ise Resllullah’in Hariciler hakkinda "(Hdriciler)
Cehennemliklerin kopekleridir™® buyurdugu nakledilmektedir. Ebi Davud et-Tayalisi’nin bu
hadis i¢in verdigi isnadda yer alan Hasrec b. Nebate, Duhari tarafindan ed-Duafiu’s-sagir’de
zikredilmistir®. Nesai de saglam bir ravi olmadigini ifade etmistir. Ibn Hibban miinkerii’r-rivaye
oldugunu sdylerken Ahmed b. Hanbel ise sika saymistir®. Humeydi’nin verdigi isnadda gecgen

68 [bnii'l-Cevzi, el-lelii'l-miitendhiye, 1, 149.

69 {bn Ebi Asim, Siinne, 1, 146. Ayet icin bk. Kamer (54), 47.

70 Hakim, Miistedrek, IV, 622; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V111, 522.

71 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 103.

72 Zehebi, Mizdnii’l-i’tiddl, V, 487.

73 Eb(i Ya'la, Miisned, 1V, 459. Ayrica bk. Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, X1, 242.

74 Heysemi, Mecmau’z-zevaid, X, 22.

75 Zehebi, Mizdnii’l-i’tiddl, V, 288.

76 Elbani, Daifu Stineni Ibn Mdce, s. 7.

77 {bn Ebi Asim, Siinne, |, 8. Benzer bir ifade Hz. Omer'e de nispet edilmistir. Bk. Ayni eser, I, 22.

78 {bn Ebi Asim, Siinne, 1, 21.

79 {bn Ebi Asim, Siinne, 1, 22.

80 Eb(i Davud et-Tayalisi, Miisned, 1-1V, (thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tiirki), Misir: Daru’l-Hicr, 1999, I,
163; Humeydi, Ebl Bekr Abdullah b. Ziibeyr, Miisned, I-11, (thk. Hasan Selim Esed ed-Darani), Dimegk: Daru’s-
Saka, 1996, 11, 154; Ibn Ebi Seybe, Eb{i Bekr, el-Kitdbii’l-musannef fi'l-ehddisi ve’l-dsar, (thk. Kemal Yusuf el-Hiit),
Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409, VII, 553.

81 Buharf, Muhammed b. Ismail, ed-Duafdu’s-sagir, (thk. Mahmud Ibrahim Zayed), Halep: Daru’l-Va'y, 1396, s.
39.

82 [bni’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metriikin, 1, 218.
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Eba Galib de zayif ve miinkerii’l-hadis olarak nitelenmistir®. Ibn Ebi Seybe’nin rivayetinde ise
miidellis bir ravi olan A’mes’in saz bir tarikle Ibn Ebi Evfa’dan anane ile nakilde bulundugu
gorlilmektedir. Hasili rivayet Misliman bir toplumu topyekiin cehennemlik ve hatta
cehennemliklerin kopegi saymasi agisindan Hz. Peygamber’in iislubuna uymamasi yaninda
isnad agisindan da problemlidir.

5- Benzer bir durum su tiir rivayetlerde de mevzu bahistir. Nakledildigine gore Hz.
Peygamber "Ummetim hakkinda en biiyiik korkum, Arapca'vi bilen ve Kur'gn'a dayamp
miicadele eden miinafiklarin ortaya ¢ikmasidir®. Bir baska rivayette ise bu miinafiklarm iman
edenlerle miicadele edecegi ve Kur'an'1 iyi bilecekleri kaydedilmistir®®. Hatta rivayet dogruysa
Hz. Peygamber, miisrik ve kéfirlerin delillerini kullanarak onlara karsi miicadele eden
miinafiklardan bahsetmektedir®. Bu rivayetlerde tavsif edilen ve miinafik olarak nitelenenlerin
Mu'tezile'ye mensup ulemamiz oldugu agiktir.

Ehl-i bid'at diye nitelenen Kaderiyye ve Miircie gruplarini dogrudan ve ismen hedef alan
on farkli rivayetin hadis teknigi bakimindan incelendigi bir ¢alismada bunlarin isnadlarinin farkl
derecelerde de olsa hepsinin zayif ya da mevzi oldugu, Kaderiyye'yi MecUsi olarak niteleyen
hadisin sahih, hasen, zayif veya mevzl olarak vasfedilmesinin sened tenkidinin de ictihadiligini
gosterdigi, bu hadislerin metinlerinin de illet barindirdigi, bunlarin bir bdliimiiniin de mevkaf
iken merfi hale getirilmesi ihtimalinin varlig1, muayyen gelecekten haber veren bu tiir hadislerin
ihtiyatla karsilanmasi gerektigi, Kaderiyye'nin ve Miircie'nin kim oldugunun bilinmedigi ve Hz.
Peygamber'in Miisliiman Kaderiyye ve Miircie'yi ehl-i sirke benzetmeyecegi degerlendirmesi
yapilmistir®”. Biitiin bu tespitlere biz de katilmaktayiz. Ancak bu tespitler isin bir veghesini teskil
etmektedir. Burada su hususlara da deginmek gerekir: Ehl-i hadis ekoliine mensup alimlerimiz
muhaéliflerini toplum nazarinda mahkum etmek i¢in zaman zaman hadis ilminden istifade
etmisler; acikga uydurma oldugu belli olan rivayetleri mevzii olduklarina isaret etmeksizin
nakletmekten ¢ekinmemisler ve hadisler yoluyla Hz. Peygamber’in diline izafeten muhéaliflerine
hakaretler etmislerdir. Bu hadisleri eserlerinde zikreden ulemamiza gore bizzat Resilullah, bu
taifelere lakap takmis ve onlara hakaret etmis olmaktadir. Halbuki bu haberlerin uydurma oldugu
ya da en azindan ciddi anlamda zaafiyet igerdigi bizzat bu miielliflerce de bilinmektedir veya
ihtisas yaptiklar ilmin geregi olarak biliniyor olmalidir. Bunlarin Restilullah'in gelecekten haber
vermesi ve bir mucizesi sayilmasi ise kabul edilebilir degildir. Ciinkii bu durumda Hz.
Peygamber'in neden sadece rivayet asrinda ortaya ¢ikan Kaderiyye ve Miircie'den bahsedip tarih
boyunca Islam diinyasinda ortaya ¢ikan diger firkalara deginmedigi sorusu akla gelmektedir.
Dolayisiyla bunlarin uydurma oldugu bilindigi halde boylesi hadisler vasita kilinarak muhaliflere
kars1 iistiinliik saglanmak istenmesi dogru ve ilmi bir tavir olarak goriilemez. Bu tavri hadisleri
koruyup kollamakla gorevli sayilan Ehl-i hadis'in gostermesi ise kesinlikle kabul edilemez.

Ehl-i hadis’in siinnet ve hadis miidafaasi yaptigi kaynaklar incelendiginde muhalif
gruplara kargt merfii haberler yaninda mevkuf rivayetlerin de kullanildigi goriilmektedir. Bu
rivayetlere gore sahabiler dogrudan Ehl-i rey’i ve diger Ehl-i bidat gruplarini hedef almakta ve
onlart agir bir dille itham etmektedir. Asagida buna dair birkag 6rnek sunulacak ve tahlil
edilecektir:

1- Ibn Abdilber'in (8. 463/1071) Cdmiu beyani'l-ilm ve fadlin® adli eserinde Hz. Omer'e
(6. 23/643) nispet edilen su sozle karsilasiyoruz: o agie ciildty W ghiday 0 agee | ciud) slasf 510 clawal ¢f

83 Jbn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii’l-kiibrd, I-V111, (thk. Ihsan Abbas), Beyrut: Dar Sadir, 1968, VII, 238.

84 fbn Abdilber, Eb(i Amr el-Kurtubi, Cdmiu beydni'l-ilm ve fadlih, 1-11, (thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri), Arabistan:
Dar Ibni’l-Cevzi, 1994, 11, 1200.

85 [bn Abdilber, Cdmiu beyani'l-ilm, 11, 1201.

86 Jbn Abdilber, Cdmiu beyani'l-ilm, 1, 607.

87 Yavuz Koktas, "Kaderiye ve Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi", Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD),
1/2,2003,s.138-139.

88 [bn Abdilber, Cdmiu beyan'l-ilm, 11, 1041-1042.
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AL g aSULS agal o Crlud) ) guda jlad calai ¥ 1) gl OV glina Cpa ) guaiail g < g2 “Eh-i rey siinnetlerin diismanidir.
Hadisleri ezberlemek zorlarina gitti. Ezberden kagtilar. Ama bir soru sorulunca da bilmiyorum
demekten utandilar. Bu yiizden de siinnetlere reyleriyle muhalefet ettiler. Onlardan sakinin!”®.
Ibn Abdilber aym yerde hemen hemen benzer anlanmm veren bes alti haber nakletmektedir.
Halbuki Hz. Omer’in Ehl-i rey’den bahsetmesi miimkiin degildir. Zira onun zamaninda ne Ehl-i
rey'in bizzat kendisi ne de boylesi bir kavram bulunmaktaydi. Hatta Hz. Omer'in genel din ve
siinnet telakkisinin daha sonra ortaya cikan Ehl-i rey'e ilham verdigini sdylemek dahi
miimkiindiir. Mesela Muhammed Revvas Kal'aci onu rey medresesinin ilk hocas1 addeder®. Hz.
Peygamber'in siinnetine getirdigi yorumlar daha sonra Ehl-i rey ekoliine mensup ulemanin
degerlendirmelerine benzemektedir®. Dolayisiyla onun Ehl-i rey'i kotiilemis olmasi, hele hele
onlari siinnet diigsmant ilan etmesi makul gériinmemektedir.

2- Bir baska habere gore ise Ibn Omer "Siinnete muhdlefet eden kdfir olur" demistir.
Uyulmadig1 i¢in kafir olunan siinnet ise seferde namazin kisaltilmamasidir®2. Halbuki Hanefiler
disindaki diger mezheplere gore seferde namazlar istenirse kisaltilmayabilir. Yani bu haber
dogruysa miisliimanlarin kahir ekseriyeti bu tekfire muhatap olmaktadir.

3- Bir bagka habere gore de Ibn Omer, Kaderiyye’ye karsi cihad igin yardimcilar
aramaktadir®®. Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki bdylesi ifadeler dzellikle cahil Miisliimanlar
arasinda siddete basvurma egilimini gelistirmektedir. Pek c¢ok cahil kisi bu tiir sézlerden
etkilenmekte ve iginde Ehl-i bidat saydigi gruplara karsi nefret beslemektedir. Halbuki Allah
Restilii hayati boyunca Miislimanlarin birligini teskil ettirmeye c¢alismis ve bu ugurda
miinafiklara kars1 dahi 1limhi bir politika izlemistir. Ikinci olarak Kaderiyye denilen grup Ibn
Omer’e soyle sikayet edilmektedir: 1slaay al 1gsld oy o slas 1 gldi Gl cagails oY) o) G gee Yl Likie )
“Bizim oralarda bazi insanlar var. Bunlara gore kendi iradeleriyle davraniyorlarmis. (Yani ne
yapacaklar1 iradeleri disinda yazilip cizilmemis). Isterlerse bir isi yaparlarmis istemezlerse
yapmazlarmis”®. Ehl-i hadis kader konusunda cebri bir itikada sahiptir. Yani yapacaklarimiz
ezelde yazilmistir. Insanin iradesi yok hiikmiindedir. Basimiza gelenler ve yaptiklarimiz bizim
kaderimizdir. Ehl-i rey ise bu itikadin Allah’in adaletine aykir1 oldugunu, insanlarin kendi
iradeleriyle davrandiklarin1 ve bu sebeple sorumlu tutulacaklarimi ileri siirmiistiir. Yukaridaki
rivayetle sahabeden Ibn Omer, cebrilerin safinda gosterilmektedir. Halbuki Ehl-i siinnet ulemasi
daha sonralar1 cebr anlayisinin Allah’in adaletine halel getirdigini gorerek kulun kesbi ve
Allah’in yaratmasi diisiincesini gelistirmislerdir. Ayrica kaderi yalnizca ilahi bilgi ile sinirh
tutmuglardir.

. 4- Ibn Abbas ise Kaderiyye’nin boynunu vurmaktan bahsetmektedir®. Oncelikle bu ifade
Ibn Abbas’a isnadsiz bir sekilde nispet edilmektedir. Ikinci olarak yine siddet dili kullanilmakta
ve kader konusunda farkl: diisiinenler agik¢a tehdit edilmektedir.

1.2. Alimlerin Ehl-i Bidat Sayilan gruplara Kars1 Sert Usliibu

Ehl-i hadis kaynaklar1 incelendiginde Ehl-i bidat sayilanlara ya da siinnete ve hadise
muhalefet ettigi diislinlilenlere kars1 Ehl-i hadis ulemamizin sert bir dil kullandig1 goriilmektedir.
Ornegin Kasim b. Muhammed Kaderileri siirgiin etmek, Omer b. Abdilaziz dillerini koparmak

89 Benzer bir ifade icin bk. Suyuti, Celaliiddin, Miftdhu'l-cenne fi’l-ihticdci bi’s-siinne, Medine: el-Camiatu’l-
islémiyye, 1989, s. 47.

90 Muhammed R. Kal'aci, Mevstiatii fikhi Ibrdahim en-Nahai, 1-11, Beyrut: Daru'n-nefais, 1986, 1, 127.

91 Ornekler icin bk. ishak Emin Aktepe, Erken Dénem Islam Hukukcularimin Siinnet Anlayisi, istanbul: insan
Yayinlari, 2008, s. 89-90.

92 {bn Abdilber, Cdmiu beydni'l-ilm ve fadlih, 11, 1207; Herevi, EbQ {smail Abdullah b. Muhammed, Zemmii’l-
keldm ve ehlihi, 1-V, (thk. Abdurrahman Abdulaziz es-Sibl), Medine: Mektebetii’'l-Uliim ve’l-Hikem, 1998, III, 41.
93 Ebu'l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem'ani, el-Intisar li ashdbi’l-hadis, thk. Muhammed b. Hiiseyn,
Suudiyye: Mektebetii Advai'l-Menar, 1999, s. 19.

94 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavut, Miiessesetii'r-Risile, 2001, X, 101.

95 Ebu'l-Muzaffer es-Sem'ani, el-Intisar li ashdbi’l-hadis, s. 19.
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istemekte®; Ibn Sirin de kendisine hadis ya da ayet okumak isteyen bir bidatciyr yanindan
kovmaktadir®. Ziihri'nin "Hadis erkektir. Onu erkekler sever, erkek goriiniimlii kanciklar
sevmez"® dedigi nakledilmekte; Sa'bi ise reylerin lizerine bevl edilmesini tavsiye etmektedir®.
Siifyan es-Sevri ilim yazan gayr-1 Arap gencleri goriince kizmakta ve "ilim Araplar'a ve
insanligin efendilerine 6zgili idi. Onlardan ¢ikip bu sefillerin eline gecgince din degisti"
demektedir®. Rivayet dogru ise imam Safii de hadis varken kendi goriisiinii soran kimseye
"Beni kilisede mi gordiin, iistiimde ziinnar m1 gordiin?" diyerek, hadis varken goriis verenleri ya
da belki hadisi yorumlayanlar1 Hiristiyanlara benzetmekte; "Sahih hadisle amel etmezsem aklimi
yitirmigim bilin!" diyerek de onlar1 akilsiz saymaktadir'®, Ehl-i kelam hakkinda ise "Kelamecilar
hakkindaki kararim, onlara agac dallartyla vurulup, deveye ters bindirilmeleri ve agiret asiret,
kabile kabile dolastirilmalaridir. Bu arada iste bu, Kitap ve siinneti terkedip kelama sarilanin
cezasidir diye bagirilir"%? dedigi aktarilmaktadir.

Ahmed b. Hanbel'in er-Red ale'z-zenddika ve'l-cehmiyye adli eserinde ise su tiir ifadelere
rastlamaktayiz: "Cehm ve taraftarlar1 insanlar1 Kur'an ve hadisin miitesabihiyle ilgilenmeye
cagirmiglardir. Boylece hem kendileri yoldan ¢ikmis hem de pek ¢ok kimseyi saptirmiglardir”,
"Cehm'den —ki o Allah'm diismanidir- bize sunlar ulasmustir"*%, "Onlarin sozleri Allah'a iftira,
sapiklik ve kiifiirdiir"® ve "Allah seytanlarin dinini ve Cehm ile taraftarlarinin dinini terk
edenlere merhamet etsin"'%®. Yine Ahmed b. Hanbel, kelamcilar1 zindik olarak nitelemis®,
"Kur'an'm mahluk oldugunu sdyleyenleri tekfir etmis ve bidat sahibi Cehmiyye ve Mutezile'nin
arkasinda namaz kilinamayacagna fetva vermistir. ibrahim b. Tahman da Cehmiyye'yi ve
Kaderiyye'yi tekfir etmistir. Harice, Cehmiyye'nin kafir oldugunu, Cehmi olanlarin hanimlarinin
bos sayildigini, eslerine helal olmadiklarini, hastalarinin ziyaret edilmemesi gerektigini,
cenazelerine katilmamak icab ettigini sdylemistir. Bu hiikmiine gerek¢e olarak da onlarin
istivay1, Allah'm oturmasi diye yorumlamamalarini gdstermistir. Siifyan es-Sevri ayetlerin
mahluk oldugunu diisiineni "kafir, zindik ve kani helal" saymustir. Yahya b. Ibrahim ise
Cehmiyye'ye ¢ok¢a beddua ettigini ifade etmistir. Ibnii'l-Miibarek de Yahidi ve Hristiyanlar'in
sozlerini aktarmanin caiz; fakat Cehmiyye'nin sozlerini nakletmenin caiz olmadigina
hikkmetmistir. Siifyan b. Uyeyne ise "Kur'an'in mahluk olduguna inananin kafir oldugunda kusku
duyanlar da kafirdir" demistir. Veki' b. Cerrah'a gore onlar tevbe etmezlerse oldiiriilmelidirler.
Kestikleri de yenmez; ¢iinkii miirteddirler. Abdurrahméan b. Mehdi'nin kanaati ise mihneyi
hatirlatmaktadir: Iktidar giicii olsa koprii iizerinde duracagimi ve "Kur'an mahluktur" diyenlerin
kafasini kesip irmaga atacagini itiraf etmistir. Yezid b. Harun'a goére de Cehmiyye zindiktir ve
Allah'in lanetli kullaridir. Miircie ise pisliktir’®. Yine Yezid b. HarGn Allah'n goriilecegi
yolundaki hadisi naklettikten sonra "Bunu tekzib eden Allah ve Resiliinden beridir" demistir!®,
Said b. Ciibeyr, Miircie’yi Yah(idi ya da Sabii olarak anmustir’®. Ahmed b. Hanbel de Ebi
Hanife’ye bugzetmeyi sevap vesilesi kilmistir'’®, Giiya bizzat EbQ Yisuf, Ebi Hanife’yi Cehmi

96 Ebu'l-Muzaffer es-Sem'ant, el-Intisar Ii ashdbi’l-hadis, s. 19.

97 Ebu'l-Muzaffer es-Sem'ani, el-Intisar li ashdbi’l-hadis, s. 22.

98 [bn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Miislim, Te'vilii muhtelifi'l-hadis, el-Mektebii'l-islami, 1999, s. 110.
99 {bn Abdilber, Cdmiu beydni'l-ilm, 1, 617.

100 {bn Abdilber, Cdmiu beyani'l-ilm, 1, 620.

101 ibnl’i'l-Kayylm, Muhtasaru's-savdiki'l-miirsele, (thk. Seyyid ibrahim), Kahire: Daru'l-hadis, 1992, s. 519;
Suyuti, Miftahu'l-cenne, s. 65.

102 Razi, Fahruddin, Mendkibu’l-imdm es-Sdfif, Beyrut: Daru’l-Cil, (thk. Ahmed Hicazi es-Sakka), 1993, s. 95-101.
103 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale'z-zenddika ve'l-cehmiyye, (thk. ibn Sebib el-Acmi), Kuveyt: Geras, 2005, s. 196.
104 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale'z-zenddika ve'l-cehmiyye, s. 212.

105 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale'z-zenddika ve'l-cehmiyye, s. 330.

106 Ebu'l-Muzaffer es-Semani, el-intisar li ashdbi’l-hadis, s. 9.

107 Abdullah b. Ahmed, Kitdbii's-siinne, I-1I, (thk. Muhammed Said Salim el-Kahtani), Demmam: Dar ibni’l-
Kayyim, 1406, I, 24-38.
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109 Abdullah b. Ahmed, Kitdbu's-siinne, I, 323.

110 Abdullah b. Ahmed, Kitdbu’s-siinne, I, 180.
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olarak vasfetmistir-—. Hocas1 Hammad b. Ebi Siileyman da EbGi Hanife’ye kiifretmistir--. Evzal
de Eb( Hanife’yi Islam’1 parga parca zayiflatmakla suclamig®; Islam diinyasinda ondan daha
serli birisi dogmamustir demistir'4,

Acikecast Ehl-i hadis ulemamiz ne yazik ki muhaliflerine karst oldukga sert bir iislupla
siddet dili kullanmigtir. Bu da tarih igerisinde baz1 Miisliimanlarin kendileri gibi diisiinmeyen ve
Islam’1 kendileri gibi anlamayan kimselere karsi bilenmesine ve onlar1 itham etmesine sebep
olmustur. Neticede diyalog yerine suclamalarla Islam iimmetinde siirekli pargalanmalar meydana
getirilmistir.

2. SONUC

Restil-i Ekrem efendimiz (s) biitiin immetin peygamberidir ve onun siinneti biitiin immet
icin degerlidir. O, Kur’an’m ve Islam’in miibelligi ve miibeyyinidir. Onun dgrettikleri olmadan
Islam’in dogru anlasilmasi asla miimkiin degildir. Tarih boyunca biitiin islim mezhepleri bu
hakikatin farkinda olmustur ve Hz. Peygamber’e ait bilgilere ehemmiyet vermislerdir. Ancak
hangi bilgilerin ona ait olup olmadigi1 veya hangi bilgilerin siinnet sayilip sayilmayacagi ya da
hangi bilgilerin nasil yorumlanacag konularinda Islim mezhepleri arasinda siirekli tartigmalar
olmus ve metodolojik farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Bir mezhebin sahih saydig: rivayeti digeri
kabul etmemis olabilir. Yahut bir mezhep zayif haberle ameli onaylarken digeri reddi secebilir.
Yine bir mezhep igin énemli olan geleneksel uygulama diger mezhep igin higbir anlam ifade
etmeyebilir. Biri miimkiin oldugunca c¢ok hadisi amelde tutmaya calisirken digeri Hz.
Peygamber’e aidiyeti kuskulu haberleri kabulden kaginabilir. Birinin zahirl yorumla anladigini
digeri te’vil edebilir. Netice itibariyle hepsinde ama¢ Hz. Peygamber’in drnekliginden istifade
etmek olsa da farkli saiklerle degisik yorumlar yapabilmislerdir.

Bu noktada Ehl-i hadis ulemamiz hadis ve siinnet konusundaki hassasiyetleriyle olsun
veya mezhepsel taassuplariyla olsun muhaliflerine karst sert bir tslupla siddet dili
kullanmiglardir. Hz. Peygamber’e atfedilmesi miimkiin olmayacak derecede zayif ve uydurma
haberleri ne yazik ki hadislerin zaafiyetine yonelik hic¢bir uyar1 yapmadan muhalifleri aleyhine
kullanmislardir. Bu hadislerde Isldim {immetinin bir pargasi olan ekoller Resilullah’in diliyle
hedef gosterilmis, cezalandirilmalar istenmis, cehennemlik ilan edilmis ve agik¢a lanetlenmistir.
Halbuki bu dil Hz. Peygamber’in nezih {islubuna yakismadig: gibi islam {immetini pargaladig
icin onun birlestirme stratejisine de uymamaktadir. Yine Ehl-i hadis ulemamiz eserlerinde Ebi
Hanife basta olmak {izere mubhaliflerine agir ithamlarda bulunmuslardir. Kanaatimizce bu
ithamlar da nebevi iislubu en fazla yakalamig olmasi beklenen hadis alimlerimize yakigmamistir.
Islam {immetinin 6nemli bir kisminin mezhep imami olan Ebl Hanife’ye ve ona benzer
diisiinceler tasiyanlara yonelik kiric1 ve dislayict tislup kullanilmasi tarih boyunca farkli
diisiinenlere kars1 siirekli ayni tislubun tekrarini getirmistir. Halbuki Ehl-i hadis de bir yorum
ekoliidiir. Hadislerin zahirine bagli kalmak ya da miimkiin oldugunca her hadisle amel etmeyi
tercih etmek de bir yorumdur. Bunun yegane dogru yol oldugu asla iddia edilemez. Zaten boyle
oldugu i¢in tarih boyunca Ehl-i hadis disinda baska yorum ekolleri de olagelmistir. Yapilmasi
gereken bunlarin hepsini kiymetli saymak ve birbirlerini diglayip itham etmelerine engel
olmaktir.

111 Abdullah b. Ahmed, Kitdbu’s-siinne, 1, 181.
112 Abdullah b. Ahmed, Kitdbu’s-siinne, I, 184.
113 Abdullah b. Ahmed, Kitdbu’s-siinne, I, 186.
114 Abdullah b. Ahmed, Kitdbu’s-siinne, 1, 187.
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BiR DEGER OLARAK SEVGININ GENCLER UZERINDEKI
TOPLUMSAL YANSIMASI: AILE

SOCIAL REFLECTION OF LOVE ON THE YOUNG AS A
VALUE: FAMILY

Mesut INAN™

OZET: Bugiin genglik evrensel bir olgu haline gelmistir. Iyi egitim verildigi zaman bir sorun
yumagt olmaktan ziyade, toplumun huzur, refah ve ilerlemesinin ana unsuru olan genglik, duygularin
yogun oldugu bir dénemdir. Bu nedenle genglige yon verilmesi noktasinda biiyiiklere 6nemli vazifeler
diiser. Gengler {izerindeki en 6nemli duygulardan biri sevgidir. Sevgi denince; agilmaz kapilarin agildig
ve i¢inden c¢ikilamayan zorluklarin asildigi aklimiza gelmektedir. Sevgisiz bir toplum huzurdan
yoksundur. O toplumu olusturan fertlerde mutsuzdur. Ailesiz kalan toplumlar tarih sahnesinden silinmeye
daha bir misait hale gelirler. Kuskusuz gengleri bir araya getirip sosyolojik bir kurum olan aile
miiessesesini kurmaya vasita olan sevgi duygusudur. Toplumun en kiigiik birimi olan aile hayatinda sevgi
aileyi olusturan fertler i¢in huzur kaynagidir. Dolayisiyla aile saglam temeller lizerine kurulmalidir. Aileyi
saglam temel iizerine kuran en 6nemli deger ise sevgidir. Bu nedenle toplumsal hayatta bir araya gelen
fertlerin sevgiyi hayatlarina diistur edinmeleri 6nemlidir.

Anahtar sozciikler: Sevgi, Genglik, Evlilik, Aile.

ABSTRACT: Today, the youth has become a universal fact. When educated well, youth becomes
a period of serenity, prosperity and development in a society. Therefore, the adults have a very important
function in terms of bringing up and guiding the young during this significant period. One of the most
effective emotions on the young is love. Love means opening closed doors, overcoming obstacles that
seem to be impossible to overcome. A society without love is devoid of peace. Individuals in that society
are unhappy. Societies that don’t have the ties in families are doomed to go out of existence. It is love that
brings the young together and establish the institution of marriage and family. Love is also the source of
peace for the members of family. So, family should be established on sound basis and love is the most
significant value that ensures this. This is why, it is important for the young to see love as a rule, an
indispensable issue in their life.

Keywords: Love, the Youth, Marriage, Family.
1. GIRIS

Love, the essence and basis of the universe, is a feeling that is beyond everything. It is a
basic necessity for human nature and a significant source for living beings in order to continue
their life.

Love opens closed doors and it turns individuals to human beings that have compassion.
Love is the most important activity of human beings on the way to overcome the inherent
untamed, animalistic nature (Camdibi, 2003: 48). Human beings who have love at the center of
creation, cannot establish and form a good personality without the love for the creator and the
created. And the one who cannot form a personality cannot get over himself. And the one who
cannot get over himself has no chance to know, explore himself. So, it is very difficult for such
an individual to reach humane traits. Because, characteristics of human beings are formed only
when there is love between them (Camdibi, 2003: 24).

™ Ogr. Gor., Erzincan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, minan@erzincan.edu.tr.
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Love, one of the basic principles of education (Dodurgali, 1998: 13) is an instrument that
feeds human spirit and helps us overcome obstacles that we meet in everyday life. Spiritually, it
glorifies human beings. On the other hand, love means showing interest and doing what it takes.
It means being compassionate and merciful (Baskurt, 1999: 324). Islamic school Thvan-1 Safa
defines love as:

“Love is a natural bond that connects living beings and ensures law and order, it is a
necessity of celestial wisdom.” (Kog, 1998: 155).

Love, which is difficult to apprehend and explain, is the fondness of lover towards
beloved. Generally, love is defined as the tendency and inclining of heart to the beauty of objects
and images. The objects of love can be materials, spiritual or non-physical beings (Kayadibi,
2002). Love can both glorify and degrade human beings, because love is where the heart is.
According to Bayrakli, love degrades the statue of human beings if it is felt more to a being
other than Allah, while it glorifies if it is felt to Allah (Bayrakli, 1997: 128).

The most significant dimension of love during youth is the feeling of love in terms of
passion. Love is especially felt passionately during youth, the young see no one and care for
nothing during such a passionate age; it means a sort of extremeness in love (Kiigiik, 2002: 20).
On the other hand, in terms of chastity, honor, heart and intention, love means seeing no flow or
defect in beloved, accepting that he/she is the only symbol of beauty, there is nothing more
beautiful than him/her. This can also be called love that is felt sickly. In folk speech, there is a
very common use of the sentence “He is in love, he sees or listens no one right now”. This is a
good explanation of this kind of passionate love.

As a result, love is a significant fact that is necessary to continue relations among people.
It affects individuals both physically and psychologically and brings them from “me” to the
center of “us”. J.J. Roesseau says that:

“Mankind! Be kindhearted! This is your duty. Love all without considering origin,
language or religion” (Roesseau, 2003: 39).

2. NECESSITY OF LOVE

In social life love is like spring that germinates plants. As it is well known, the season of
spring symbolizes a new awakening. We can see the changes in nature after winter. Similarly,
people that are loving, compassionate, and merciful make their presence easily felt in a society.

It can be seen that individuals who are loveless throw humanity into chaos and war and
they seek solution to their problems through violence. At this point, from the beginning of life,
until the period of puberty, love is a must and it is beyond everything, it is necessary to raise
character-wise individuals that have healthy social relations (Camdibi, 2003: 24). Love doesn’t
only connect individuals in social life, but also has a very important role in raising forgiver and
tolerant individuals in a society (Bayrakli, 1997: 83).

Presence of love means a life that is worth living and growth and development of moral
and material parts of human beings. It is obvious that individuals that are raised without love
cannot love anybody when they grow up. At this point, parents should show interest in their
children during the period of puberty, because love also means showing interest (Bayrakli, 1997:
14). It is seen that individuals who grow up in a family environment that have balanced
emotional and social interaction, love and interest acquire necessary experiences (Yavuzer,
2001: 129). On the other hand, it is known that the young who are raised in an unsettled, uneasy
family environment are more prone to committing crime (Atamanalp, 1999: 47).
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As a result, we can see that being loveless is the resource of uneasiness in individuals’
personality and in social life. This is why, today’s youth, future’s candidate parents shouldn’t be
raised without love.

2.1. The Young

The young, constituting a significant part of the world’s population is in the frontline of
almost all of the countries’ agenda. Reaction and objection movements started by the young in
western population has been a significant social movement during the last fifty years. The year
1985 was declared to be World Youth Year by UNESCO; it was attempted to discuss and solve
the problems of the young during this time (Kaymakcan, 2007: 7, Hokelekli et al. 2002: 11).

Because of the social movement mentioned above, the concept of youth has been used
together with the concept of crime and anomaly. As is known, the youth is accepted to be a
problematic and depressive life period because of its nature. Problems of the young during this
period are at the same time a universal fact (Hokelekli et al, 2002: 11). The youth, which has
become a universal fact, is a period in life during which a direction and guide is searched and
personal features and abilities, that are necessary to bear professional and familial roles, are
gained; on the other hand, individuals prepare for the period of adulthood during which
individuals act more independent and responsible. During this critical period, individuals are
affected by their friends and they move away from the effects of their parents (Hokelekli et al.,
2002).

Change in the attitudes and behaviors of the young in school and social life also become a
part of their personality (Hokelekli et al., 2002: 177). In this respect, as this is a period when
individuals free themselves from most of the limitations in their daily life and tend towards the
outer world, they form their personalities through using their freewill, mind and information they
acquire. It should also be mentioned in here that, the young who cannot form a personality have
difficulty in adapting themselves to real life. As mentioned by Hokelekli, some young
individuals form interwoven multi-identities and give effort to adapt to the environment they live
in (Hokelekli et al., 2002).

3. MARRIAGE

The most important developmental aspect of puberty is that sex becomes more functional
and this brings many problems with it. The most important problem of a young person, who
reaches sexual maturity physically but needs many years in order to be emotionally and mentally
mature, is to keep his/her sexual impulses under control (Hokelekli et al., 24). In this respect,
according to Islam, sexual satisfaction is acceptable and normal only under the roof of a
marriage. Otherwise all kind of sexual acts are named immorality.

The young should have a life without rushing into extremes and bear responsibilities in
due time; these are very important in order to have a healthy marriage. Islam recommends that
the young should be protected by adults (Nur, 24/32). Parents are responsible for the health and
social, cultural and moral education of their children. It is stated that, individuals who cannot
bear this responsibility shouldn’t get married.

There is love in the basis of marriage. Two young individuals come together and settle
down a family. It is obvious that a family without love doesn’t have a solid basis. This is why,
our religion states that relation between wife and husband depends on two rules: love and
compassion. Relation between two people who are together under the roof of marriage is so
valuable that Allah states this in the verses of Koran (Rum, 30/21).

As our topic is family, which is a social institution built on the basis of love, we wanted
to mention the issues of love, youth and marriage. Let’s talk about the institution of family built
by the young on the basis of love.
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3.1. Family

Family is an institution that is dreamed and wished by every individual in social life. This
institution has never changed through history and neither a social group nor a social institution
could replace the institution of family. It is the only universal social group and universal social
institution that is never replaced. As it is a very important social institution, there is a lot of
information and different sociological comments about it. According to these comments, family
is an institution including seven different branches as biological, psychological, historical,
religious, moral, social life and juridical (Sezen, 2004: 256-257).

Family is also defined as the smallest social union created by the relations of wife,
husband, children, sibling etc. who are connected to one another through marriage, breast milk,
kindredship, adoption, or through other legal procedures. These people living together under the
framework of family have some social roles and form a union of feelings, thoughts and life
(Kirman, 2004: 16)

Family can also be defined in terms of functionality. According to this definition, it is an
institution through which generations are continued, psychological satisfaction is ensured,
physical and spiritual health is protected, national, religious and moral culture is transferred
(Sezen, 2004: 259)

It is seen that the structure and the functions of family changes in parallel with social
change. In this respect, it is difficult to say that there is a static family structure. There have been
changes in the number, structure and duties of family members in time (Arslantiirk and Amman,
2001: 289). In sociological literature, one of the most important function family, which is
accepted to be one of the primary groups, is to prepare and socialize individuals for society.
Individuals who have grown without family and family education are more suicidal and have
bigger potential to commit crime. So, the effects of degeneration or corruption in families can
quickly be seen in social and political areas (Kirman, 2004: 16).

On the other hand, family is a flexible social unit. Although the functions mentioned
above may change in time, it continues as a social institution. In this respect, it is possible to find
various points to criticize in the traditions and customs of societies through history. It is also
possible to find many ideas to criticize in the two different worlds of the recent times: capitalist
and communist worlds (Sezen, 2004: 265).

According to Bulag, family in the western community is a distressful place. In the eyes of
woman, man is not a person that protects, loves and cares, he is rather a rival to take advantage
of and to overcome. Child is an unbearable burden for her (Bulag, 2007: 52).

It is predicted that a civilization is not built on the basis of family will eventually corrupt.
According to this prediction, as a society without the institution of family will lack alternatives,
it is imprisoned in a huge tragedy which is the tendency to corrupt. Western societies has moved
from extended families to nuclear families with modernism; now with post-modernism, the
nucleus has started to be divided and singularity has gained importance, and this is the last phase
of the process. If the family corrupts, then the civilization will corrupt, because there is no
alternative for family (Bulag, 2007: 56).

Marxism is against the institution of family; at least it has to be against it theoretically;
because according to the Marxist doctrines, family is the resource of selfishness and
exploitation, so the resource of capital stock. Marxism also states that in the commune society,
there will be no families, boundaries, classes or property. In this respect, it is unnecessary to
respect the institution of family or sanctify it and accept it as a holy, untouchable unit ( Bulag,
2007: 91). In commune society, the state is unconcerned with family. For instance, in the annual
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meeting of communitarian (June, 10, 1924), it was stated that as long as the family ties and
related ideas are accepted and believed, revolution will be powerless (Bulag, 2007: 92).

Some of the groups in social life are naturally formed. Members of such groups are
interlocked to one another through organic social bonds such as blood, marriage, kinship or
neighborhood. People who are the members of such natural societies also naturally share the
same religious beliefs and socialize through common religious activities and ceremonies. In this
way, these societies, which have blood tie or neighborhood, create belief and praying unions.
Such groups, who have both organic and religious ties, are called “identical religious groups” or
“natural religious groups” (Giinay, 2006: 261). In this respect, family is an example of natural
religious groups.

As a result, family is a sociological institution which couldn’t be replaced through history,
psychologically satisfies individuals and ensures physical and spiritual health, it is created
through people who are connected either through blood or legally and it is based on private
relations.

3.2. Family as an Institution Developed by the Love among the Young

Besides its contribution to one’s socialization, the institution of family is mostly formed
with the contribution of the young in a society. Love plays the leading role in this contribution.
The structure of families that are not established on the basis of love is like an empty walnut.
There seems to be a solid shell to protect it, but there is no fruit inside to be protected. It can be
said that, individuals can live without fruit, but it is very difficult to live a life without love.

The young that sets up a home comes together with love. It is very important to continue
family life as a social institution, which is the reflection of love. According to this, love in
families, made of mother, father and children is necessary for children who are the young of
future. Lack of love between parents will directly be reflected on the child. As is known, family
environments of children and the young are places that prepare them for future life and teach
them have responsibilities in future (Oktay, 2011: 44).

A happy and peaceful family environment is the product of love. Ensuring trust in a
family is created through this environment. It is seen that a family environment without love is
insufficient in preparing individuals to society. In this respect, it is mentioned that young
individuals who are raised in family environments in which love is not felt and emotions are
suppressed, have difficulty in building social relations (Kulaksizoglu, 69-70).

It is obvious that there are significant doubts about the question of how will a young
generation establish solid family basis while they are devoid of love. In order to make this basis
more solid, it is necessary to create family institutions in which there is love in the first place.
Today’s young generation will create the family environments of tomorrow.

4. CONCLUSION

Love as a value is one of the essential principals of education and it is the essence of the
universe. Love, which glorifies human beings both morally and materially, is an emotion that is
difficult to understand and explain.

Love in social life is necessary to continue the existence of human life. Individuals who
don’t get enough love in life push societies towards chaos and war; individuals who are full of
love ensure peace in societies. This is why, love is a very important feeling in social life.

The young, constituting an important part of world population, should feel loved by their
parents as the period of youth is inherently difficult.
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The most important kind of love during youth is passionate love. The only difference
between love and passionate love is sensation. This is why, the legitimate name of sexuality,
which is especially important in youth, is marriage. Through marriage, young individuals set up
a home and continue their generation. At this point, our religion recommends that especially
adults should take care and guide the young.

A civilization that is not established on the basis of family will definitely collapse. In this
respect, the young should establish the institution of family through love that they feel for the
opposite sex. This is why, love presents family environments in which closed door are
completely opened and unsolvable problems are solved.

Family members, which has a very important place in socializing individuals, should give
importance to love as a value that will raise future’s generations.
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BEDiIiZUZZAMAN’DA MEDENIYET INSASI: BIR DINLER
TARIHI YAKLASIMI

CONSTITUTION OF CIVILIZATION IN BEDIUZZAMAN: AN
APPROACH OF THE HISTORY RELIGIONS

Mustafa ALICI™

OZET: Bediiizzaman, Bati medeniyetine karsi degildir. O batinin korii koriine taklidine karsidir.
Yine o, batililagsmak ve Avrupalilasmak anlamindaki her tiirlii sekilcilik ve kimlik degistirmeye karsidir.
Medeniyet agisindan boyle bir anlayis, daha ¢ok yiizeysel ve tamamen dig gériiniimiin dnemsenmesi
demektir.

Ona gore Islam medeniyetinin durgunluguna ve geri kalmasma gotiiren, kétiimserlik, enaniyet,
diismanlik, yolsuzluklar, diktatdrliiktiir. Buna karsin Islam dininin 6ziine muhalif eylemler icine girmeden
Miisliimanlar1 harekete gegirecek unsurlar, sura, tecdid, baris, ve kardeslik gibi ahlaki degerlerle donanmis
Islami gergeklerdir.

Anahtar sozciikler: Bediiizzaman, Bati Medeniyeti, Islam Medeniyeti, Tecdid.

ABSTRACT: Bediuzzaman is not opponent to the Western civilization. What he did oppose is to
imitate it blindly. He also opposes for the ideas as to be civilized or to be Europeanized in surface and
identically. For him, this approach to the civilization means to insist on the its phenomena not on its
essences.

According to him the reasons for the declination of Muslim civilization can be listed such as
pessimism, selfishness, enmity, corruptions and dictatorship. Against these “illnesses” he offers us, as “the
medicines”, the ethical truths of Islam such as the consultation, re-newment, the peace and brotherhood.

Keywords: Bediuzzaman, Western Civilization, Muslim Civilization, Re-newment.

1. GIRIS
Bu makalemizde Bediuzzaman Said Nursi’de “insanligin hizmetindeki medeniyet
ingasin1” onun “medeniyet” fikri ¢ergevesinde “Bati medeniyeti” ve “Asya Giinesi” veya
“Asya’min giir sesi” adini verdigi “Islam Medeniyeti” hakkinda hakkindaki goriislerini Dinler
Tarihinin tarihsel fenomenolojik yaklasimiyla saglamasini yaparak degerlendirmeye c¢alisacagiz.
Buradaki hedefimiz, onun muradi olan medeniyetin fitrata uygun ve insanlhiga faydasi olan
mehasinlerinden hareketle hem Miisliimanlar olarak bizi hem de insanliga fayda saglayacak

Islam medeniyetinin objektif yonlerini ortaya ¢ikarmaktir.

™ Prof. Dr., Erzincan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Erzincan-Tiirkiye, mustafaalici@hotmail.com.
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2. BEDIUZZAMAN’DA “MEDENIYET TANIMI” VE “MEDENIYET- DIN
ILISKISi”

Modern anlamda medeniyet -din iliskisini ele alan ilk bilim antropoloji olmustur. Ingiliz
Edward Brunett Tylor(1832- 1917)’un ¢izgisindeki evrimci antropolojiye gore kiiltiir ile 6zdes
goriilen medeniyet, “bir cemiyetin {iyesi olarak insan tarafindan kazanilmis bilgi, inang, sanat,
ahlak, kanun, adet- gelenek ve diger kabiliyet ve “aliskanliklar” gibi karmagik biitiinlik
olugturan unsurlar toplamidir”.! Bir baska ifadeyle antropolojiye gore medeniyet, egitilmis ve
islenmis hayatm igerigini olusturan dini de kapsayan tiim beseri kazammlarm toplamdir.?
Dahasi Tylor igin kiiltiir, dogrusal bir ¢izgide gelisen ve biyolojik evrimle mukayese edilebilir
bir siireci de ifade eder. Boylelikle kiiltiir alan1 olarak antropoloji, uzun sathalar i¢cinde fiziksel
degisimlerden ¢ok zihinsel degisiklikleri ele alir.® Zira Tylor’a gore medeniyet, kelimeler dizisi
halindeki fikirlerin degis tokus giiciine dayanan iletilebilir bir beser zekasi olup* lineer bir siireg
olarak anlasilan insanlik tarihi, evrilerek gelisen bir ilerlemeler tarihidir®.

Halbuki Bediiizzaman, medeniyet ile din arasindaki yakin ve sicak iliskiye vurgu yapar.
O, tarihin doniim noktalarimin inkilapg1 yapicilari olan peygamberlerin medeniyetinin de
onciileri oldugunu belirtir. Zira ona peygamberler bu giicii dogrudan vahiyden almaktadirlar.®
Dahas1 Bediiizzaman, medeniyetin, insanligin ortak zihinsel eylemi oldugunun farkindadir. Bunu
sadece insanin melekeleriyle hareket ettigini soyleyen ve biyolojik ve kiiltiirel agidan isleyen
evrimci goriise baglayan Tylorcu antropolojinin’ aksine Bediiizzaman, medeniyeti “hasenati
seyyiatina galebeti” Olcilisinde degerlendiren Bediiizzaman, medeniyetin ¢ikis noktalarini
sirastyla “Telahuk-i efkar (fikirlerin biraraya gelip birlesmesi demek olup Hegelci diyalektik
felsefenin savundugu tesadumiin ziddidwr) >, “Semavi Serayi (her devirde peygamberlere verilen
ulvi Seriatler)” ve “Hacat-1 Zaruriye (insamn zaruri ihtiyaglary)” seklindeki mehasinler olarak
belirler.® Buradan rahatlikla anliyoruz ki medeniyet sadece beseri bir iiriin degil ilahi katkilar:
biiyiik olan bir olgudur. Bir bagka ifadeyle medeniyet, her evrimci politeist ¢izgiye girdikge
inkilape¢1 karakterdeki peygamberlerin miidahalesiyle fitrat ¢izgisine ¢ekilmektedir.

Fenomenolojik tarihsel mukayese yaklasimina sahip Dinler Tarihi, agisindan dinin kendi
somut tarihsel formuyla bilinmesi normaldir. Bedilizzaman’in isaret ettigi gibi zaruri
ihtiyaglardan dogan 6zgiirliik, sanat, diisiince, sosyal yapi, ekonomik yap1 ve politika gibi diger
ogelerle beraber olusturur. Ona gore bu farkli medeniyet formlari, birbirlerinden soyutlanmig

* Bu makale genis olciide 28-29 Mart 2015 tarihlerinde Istanbul’da diizenlenen X. Risale-i Nur
Kongresi’nde sunulan teblige dayanarak hazirlanmistir.

! Tylor, Primitive Culture, Primitive Culture; Researches into the Development of Mythology, Philosophy,
Religion, Art, and Custom, Londra 1881, c. I, I.

2 Marett, Tylor, Londra 1936, 25.

3 Marett, 19.

4 Marett, 49.

® Tylor, Researches into the Early History of Mankind and the Development of Civilization, Londra 1968,
374.

6 Said Nursi, Sozler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 627.

" Tylor’un evrimci ilerleme fikrinde iki boyut goze carpar; bagimsiz kiiltiirel icatlar ve disaridan alman
etkiler veya odiingler. Bu iki ilerleme siireci ona gore beraber c¢aligir. Dahasi modern psikoloji bile tiim
insanlardaki ortak bir zihinsel ilerleme siirecine isaret eder. Bu bakimdan kiiltiiriin bir halktan Gtekine
aktarimi, insanlar birbirine yeknesaklik olarak baglayan zihinsel bir bagi ima eder ve onlar1 basibos
haldeki diger canli tiirlerinden ayirir. Daha genis bilgi icin Mustafa Alic1, Evrimci Politeizm Devrimci
Monoteizm, Istanbul 2013, 116- 121.

8 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, Istanbul 2009, 366.
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degil aksine i¢i ice gecmis ve birbirine bagimli unsurlardir. Boylelikle medeniyet/din, tam bir
organik yap1 olarak hem dipdiri hem de hayati bir organizma olarak karsimizda durmaktadir. Bu
ylizden medeniyetin, bu hayatta tek bir unsuru bile yalin kalmadan islemesi gereken dairesel bir
giicli bulunur. Bundan dolayi, birini digerinden soyutlayarak onun bir parcasini anlamlandirmak
miimkiin degildir. Dolayisiyla bir halkin tarihi, sanati, siiri hatta diinya goriisii bilinmezse o
halkin dini tam olarak anlamlandirilamaz. Yine bunun tam tersi olarak eger bir halkin dini
anlagilmaz ise o halkin hayati, medeniyeti ve tarihi tam olarak anlasilamaz. Zaten Dinler
Tarihine gore dini ihmal eden veya hi¢ sayan bir medeniyet, kiiltiir, sakat, yetersiz ve
degerlerden yoksun bir kiiltiirdiir.? Zira insanmn sanat, bilim ve felsefe kadar kendi dininin de
siirekli yenileyici ve insa edicisi oldugu ve “hayatin pozitif bir faktorii” oldugunu agiktir.°

3

Yine Bediiizzaman’in tiim insanligin ortak kazanimi “umum mali” olarak kabul ettigi
medeniyet konusunda Dinler Tarihi, din ve medeniyetin birbirlerine hizmet etmesini savunur. Bu
yonde dinin gergek kimligini korumak i¢in dini- tarihsel kiiltiirel bakis sarttir. S6z gelisi din
olgusunu dislayici, dogmatik ve fanatik tavirlardan kurtarip onun gercek ruhuna ve hakiki
tanimina yeniden dénmesini saglayan temel faktér medeniyet fikridir.!* Bdylece medeniyetin
temel mehasinleri heterojen ama birbirleriyle ¢elisik olmayan unsurlardir. Bu mehasinler, uyum
icinde beraber yasayarak kendilerine ait idealler olan “batini bir dini hayat” ve “tarihsel dini bir
vicdana” doniismeyi basarabilirler.’? Nitekim ¢agdas Dinler Tarihinin isaret ettigi bu tarihsel
fenomenolojik duruma Bedilizzaman seneler oncesinden sOyle isaret etmisti; “Fakat hakiki
medeniyet, nev-i insamin terakki ve tekemmiiliine ve mahiyet-i neviyesinin kuvveden fiile

ctkmasina hizmet ettiginden, bu nokta-i nazardan, medeniyeti istemek insaniyeti istemektir .3

Ayrica Bedilizzaman, tarihin doniim noktalarindaki insanligi sekillendiren medeniyetin
onciilerinin peygamberler oldugunu onlarin da vahye muhatap olduklarmi agiklarken'* Dinler
Tarihi ile ayn ¢izgidedir. Ciinkii Dinler Tarihi, peygamberlerin baslangicta politeist bir ortamda
bir biiylik sahsiyet ve bitip tilkenmez enerjiye sahip olarak inkilapci bir baskaldiriyla, kendi
milletinin sosyal hayatina oldukca tenkitci davranarak yeni bir diinyanin kurulus miijdesiyle yeni
bir mesaj getirdigini agiklar.'® Peygamberler, tutku dolu bir ruh ve kararl bir karakterle essiz bir
ilah fikrini her devirde ortak bir ¢abayla yaymak isterler.!® Bu olaganiistii karizmaya sahip din
kurucusu (peygamber), ayni zamanda yeni getirdigi soziin en dnemli “mezatgis1” roliine girerek
yorulmadan c¢ars1 pazar dolasir. O ve en yakin cevresi, bu mesajin “ilk kurbanlar1” olarak 6ne
¢ikar. Zerdiist’iin zor iskencelerden gegmesi, Hz Muhammed’in hicreti, isa Mesih’in haga
gerilmek istenmesi bu ¢ileli kurban olusun énemli kanitlaridir.'’

Boylece Dinler Tarihine gore peygamberler, ilahlarm ¢oklugunu ret, inkar ve terk edip
yeni bir solukla ve 1slahat¢r bir anlayisla “medeniyet ingsa etmeye katki saglayip tarihi
sekillendirmektedirler”. Dahasi peygamberler, tarihsel monoteizmin devrimciligini dogal (fitri),
tek yonde, diizenli ve hemen hemen zorunlu, olaganiistiiliigiinden kaynaklandig1 igin bir illeti
olmayan, dramatik, goniilliiliik esasina dayali ve dar bir gevrede baslayan bir yaklagimla
basarirlar

9 Pettazzoni, “Religione e Cultura”, 169- 170; P. Pisi, “Storicismo e fenomenologia nel pensiero di R.
Petazzoni”, SMSR, 56 (1990), 245- 277.

10 Alict, 337.

11 Pettazzoni, “Religione e Cultura”, 171-172.

12 pettazzoni, “Religione e Cultura”, 172.

13 Said Nursi, Stinuhat, Istanbul 1995, 56.

14 Said Nursi, Sozler, 627.

15 Pettazzoni, The All-Knowing God, Londra 1957, 2.

16 Pettazzoni, “La Formazione del monoteismo”, 45.

17 pettazzoni, Mitologia e Monoteismo- A Cura di Alcuni Studenti, Roma 1952, 119.
18 Rettazzoni, 43 -44.
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2.1. Bediiizzaman’a Gére Bati Medeniyetinin Iki Yiizii

Aslinda Batililagarak cagdaslasmaya karsi c¢ikan Bedilizzaman, her tiirlii zorlamali
modernlestirmeye kars1 ¢cikmakta ve bu noktada kendi ¢agdas olan islamci Osmanli aydinlari
gibi diistinerek bati medeniyetini korii kdriine almanin bir felaket olacagini agiklamaktadir. O
donemde “Bat1 biitiindiir” diyen ile “batinin higbir seyini almamaya inat edenlerin” tam orta
noktasinda bulunanlardan®® biri de Bediiizzaman’dir. Bediiizzaman, Avrupa’y1 degerlendirirken
iki boyutuyla onu agiklar;

a.Tevhit eksenli etkiler ( Yahudilik- Hiristiyanlik ve &zellikle Endiiliis ve Sicilya Islam
mirasiyla gelisen islamiyetin olumlu etkisi): Bati Medeniyetinin, insanlarin sosyal hayata faydasi
dokunan sanat, adalet ve hakkaniyetleri gelistiren yonii olumludur. Ona gére bu alan1 elestirel
acidan degerlendirmeye ve hitap etmeye gerek yoktur.

b. Ona gore Avrupa medeniyetinin ikinci kismi, bozulmus Avrupa diye isimlendirilmesi
miimkiin olan ve daha c¢ok aslinda Aydinlanmaci felsefenin etkisiyle ortaya c¢ikan natiiralist
felsefi akimlarin marifetiyle gelisen ve insanlig1 sefahate ve sapkinliga gotiiren yonii.

Netice Avrupa’nin birinci yiizii konusunda Bedilizzaman, bati medeniyetinin olumlu
yoniine igaret ederken onun teknik ve faydaci tarafini teskil eden ve hayatimizi kolaylastiran
maddi unsurlarin1 kabul etmekte; bunun yaninda “insan hiirriyeti”, “seref ve haysiyeti i¢in yikim
oldugunu ilan ettigi manevi unsurlari insan1 hayvanlastirdigi icin Islam’in reddettigini
sOyleyerek alinmamasini ifade eder. Hatta ona gore bedavette bir adam dort seye muhtag iken,

Bat1 medeniyeti onu yiiz seye muhtag ve fakir etmistir.?°

Bedilizzaman’1n isaret ettigi bu iki boyuta cagdas Dinler Tarihi 1srarla vurgu yapmaktadir.
Soyle ki Dinler Tarihi’ne gore tarih boyunca medeniyet konusunda iki Onemli tavir goze
carpmustir; din olgusunu medeniyet tanimi i¢inde yok eden antropolojik yaklagimlar ve din ile
medeniyeti birbiriyle yakin iliski ve yakinlagma i¢inde goren dinamik anlayis.

Bediiizzaman in zikrettigi birinci tavir, medeniyet ile dzgiirliik¢ti gercek din arasindaki
fenomenolojik iliskive vurgu yapan bir anlayigtir. Dinler Tarihine gore tarih boyunca din,
medeniyetin bir ¢ehresini, sanat, diigiince, sosyal yapi, ekonomik yapi ve politika gibi diger
Ogelerle beraber olusturur. Buna gore insanliga ait farkli medeniyet formlari, birbirlerinden
soyutlanmig degil aksine i¢i ige gegmis ve birbirine bagimli birbirleriyle dayanisma iginde olan
ve birlikte hareket eden unsurlardir. Boylelikle medeniyet/din, tam bir organik yap1 olarak hem
dipdiri hem de hayati bir organizma olarak insanliga hizmet eder. Bu yiizden medeniyetin, bu
hayatta tek bir unsuru bile yalin kalmadan islemesi gereken dairesel bir giicii bulunur. Bundan
dolay1, birini digerinden soyutlayarak onun bir par¢asini anlamlandirmak miimkiin degildir.
Dolayisiyla bir halkin tarihi, sanati, siiri hatta diinya goriisii bilinmezse o halkin dini tam olarak
anlamlandirilamaz. Yine bunun tam tersi olarak eger bir halkin dini anlagilmaz ise o halkin
hayati, medeniyeti ve tarihi tam olarak anlasilamaz. Bu yiizden son tahlilde dini ihmal eden veya
hi¢ sayan bir kiiltiir, sakat, yetersiz ve degerlerden yoksun bir kiiltiirdiir.?* Bunun yerine Dinler
Tarihi, insanin sanat, bilim ve felsefe kadar kendi dininin de siirekli yenileyici ve insa edicisi
oldugunu iddia ederken ayni zamanda medeniyetin “hayatin pozitif bir fakt6rii” oldugunu kabul
etmektedir.?

19 Celalettin Vatandas, “Kapsam ve Yontem Agisindan Tiirk Modernlesmesi”,Diinden Bugiine Tiirkiye 'nin
Toplumsal Yapisi, Bursa 2002, 72- 73.

20 Said Nursi, Sozler, 654.

21 Pettazzoni, “Religione e Cultura”, 169- 170; P. Pisi, “Storicismo e fenomenologia nel pensiero di R.
Petazzoni”, SMSR, 56 (1990), 245- 277.

22 Pettazzoni, “Gli Ultimi Appunti”, Religione e Societa’, ed. Mario Gandini, Bologna 1966, 122.
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Ikinci tavir olarak yani Bediiizzaman’m Avrupa’mn ikinci yiiziinde gordiigii tabiatg
felsefenin beseriyeti birlesmeye degil ziilme, sefahate ve dalalete sevkettigine? isaret etmesine
gelince; bu tavir Aydinlanmaci, tabiatgl, pozitivist evrimci bir bakisla bilim ¢aginda dinin artik
sona erdigini, dzgiir diisiince ve teknik ilerlemelerin ¢aginin geldigini savunur.?*

XVIL asrin son ¢eyreginden itibaren tabiatgi felsefelerin kaynagi olan Bati Aydinlanmasi
ortaya cikar. Bati aydinlanmasi “dogal felsefe” adini verdigi bir anlayis gelistirmistir. Bu
felsefe, metafizigi bile dogal diinyay1 konu edinerek arayan Ronesans’tan bir adim 6nde olarak
doganin kurulusundan yani fiziki gercekliklerden yola ¢ikarak onu biiyiik bir basariyla bilme
durumuna gelen insan zihnine doniis yapmay1 ve zihnin donanimlartyla ilgili felsefi agiklamalar
yapmay1 bilginin salt matematiksel unsurlardan ziyade duyumsal bilesenlerine yogunlasti.
Bdylece Ronesansin etkisiyle dini dislayarak akilciliga ve teolojiler olmadan metafizige yonelen
bilgi diinyasi, aydinlanma ile beraber bilgiye dayali kurumlara ve deneyci antropolojilere
kaymustir.® Sonucta diyebiliriz ki tabiat¢1 felsefeler, ilke olarak Tanri’ya imam reddetmese de
tarihsel pagan dinlerin dogmatik vahiy dinlerinin karsisinda oldugunu fark eder.?

Bediiizzaman’1n ifadesiyle “sefahet ve dalalet ile bozulmus ve Isevi dininden uzaklasmis
Avrupa”?’ medeniyetinin deist ve tabiatc1 filozoflarinin ortak goriisii suydu; Tanr1 alemi yaratmis
ve onu kendi tabii kurallarina birakmis ama insanlar arasinda muameleleri kontrol eden bir
ahlaki kanunlar dizisi ile eylemlerinin sonuglarinin verilecegi bir ahiret onlara vaat etmisti.
Onlara gore tabiattaki inang, en saf haldeki din olup vahyedilmis herhangi bir dinden daha
yiiksek ve insanin bizzat kendi yetenekleriyle bile bilinebilen entelektiiel bir dindir. Bu
anlayiglariyla tabiatg1 felsefeler, insanlik i¢in en iyi umudun ilk sekliyle dinin saf haline doniis
ve baris ve esenlik icinde evrensel kardeslik ortaminda tiim dinlere mensup insanlarin
yagamasinin saglanmasi oldugunu savunmustu Dolayisiyla tabiatci din anlayisi, natiirizmi yani
tabiata tapinmayi cagristirsa da aslinda daima bu anlamda kullanilmamis 6zellikle aydinlanmact
diistinlirlerce tanimlandirildigr iizere dinin fitri boyutunu (yani insan olmanin temellerinde
mevcut olan inanci) ifade eder. Tabiatcilik, vahiy dini veya vahyedilmis kurulu din terimine
karsidir. Deistler bu dinlerin dogaiistii bir alemden hakikatler ihtiva ettiklerini ve insanin
dogasmin normal dzelliklerinden gelen bir inang olmadiklarini iddia ederler?,

Son olarak Bedilizzaman, bat1 medeniyetinin olumlu yoniine isaret ederken onun teknik ve
faydaci tarafini teskil eden ve hayatimizi kolaylastiran maddi unsurlarin1 kabul etmekte; bunun
yaninda “insan hiirriyeti”, “seref ve haysiyeti i¢in yikim oldugunu ilan etti§i manevi unsurlarini
insan1 hayvanlastirdig1 i¢in Islam’in reddettigini sdyleyerek alinmamasini ifade eder. Hatta ona
gore bedeviyette bir adam dort seye muhtag iken, Batt medeniyeti onu yiiz seye muhtag ve fakir

etmistir.?®

Bediilizzaman, Avrupa’nin ikinci yiiziinii anlatirken insanlara yalanci cennet iginde
cehennemi bir azap yasatan Bati Medeniyetini®® ilahi dinleri tam dinlemedigi, insanlari
fakirlestirip ihtiyaglarim1 artirdigi ve ekonomik ve kanaat prensiplerini alt {ist ettigini, israfa,
hirsa ve cimrilige yol agtigmi savunur. 3

Sonugta ona gore bu medeniyetin reddetmesinin sebebini onda bulunan bes 6nemli
olumsuz unsura isaret ederek aciklar; bunlar sirasiyla;

2 Said Nursi, Sozler, 442.

24 Pettazzoni, “Religione e cultura”, Religione e Societa’, ed. Mario Gandini, Bologna 1966, 169.
25 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi- Thales den Boudrillard’a, Istanbul 2009, 569- 570.

2 Gokberk, 109.

27 Said Nursi, Sozler, 442.

28 Strenski, 10- 12.

2 Said Nursi, Sozler, 654.1

30 Said Nursi, Sozler, 442-443.

31 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 41- 43.
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a. Temel hareket ve dayanak noktasi olarak giicii 6ne ¢ikarmasi; Bedilizzaman’a gore bu
tecaviiz eylemi olarak anlagilabilir.

b. Hedefi pragmatik gayelerdir.

c. Bati medeniyeti hayata diyalektik (cidal) acidan bakar; insanlar1 birbirine kirdiran bir
yaklagima sahiptir.

d. Kitleri birbirine tutan temel faktor, bu medeniyette olumsuz anlamlara ¢ekilmesi ve su-
i istimal edilmesi kolay olan unsuriyet ( katt ulusalcilik) anlayisidir. Bu yaklasimin ise gayet agik
olarak ona gore ¢atigmalara ve siddetli kavgalara (tesadiime) yola acacagi kesindir.

e. Bu medeniyetin en cezbedici tarafl, insanin zayif noktasim teskil eden heva ve hevesine
yonelik gelistirdigi kolaylastirict ve tatmin edici unsurlaridir. Ona gére bu unsurlar aslinda
insani, meleklik mertebesinden kopeklik seviyesine diisiirmektedir. Bu seviye maneviyatini
ortadan kaldirmaktadir. O, fenomenolojik bir anlayisla bu durumu soyle izah eder; (eger ici disa
cevrilse) “goriingli /fenomen olarak™ birer medeni olan” insanlar aslinda (essence olarak) kurt,
ay1, yilan, domuz, maymun gibi hayvanlarin davramslarini icra etmektedirler.®

3. BEDIUZZAMAN’DA BATI MEDENIYETI iLE iISLAM MEDENIYETININ
FENOMENOLOJIiK MUKAYESESI

Bu baglamda Bediuzzaman, Bati Medeniyetinin panzehir olarak Asya’yr temsil eden
Islam Medeniyetini 6ne cikarir ve bu medeniyetin temel esaslarim kiyasla soyle siralar. Ona gore
Islam seriatimin icerdigi ve emretti§i medeniyet, giiniimiizdeki bati medeniyetinin gerileyip
sogumasindan sonra gelisecektir. Bati medeniyetinin ortaya g¢ikardigi olumsuzluklar yerine
daima yapici, dinamik ve olumlu prensiplere sahiptir. Bediiizzaman Islam medeniyetinin
dayanak noktasilarin1 kuvvete bedel haktir ki, se’ni adalet ve tevaziindiir. Hedef de, menfaat
yerine fazilettir ki, se’ni muhabbet ve tecaziiptiir (kendine ¢ekmektir). Cihetii’l-vahdet (birlik
ciheti) de unsuriyet (irk¢ilik) ve milliyet yerine, rabita-i dini, vatani, simifidir ki, se’ni samimi
uhuvvet (kardeslik) ve miisalemet (barig) ve haricin tecaviiziine karsi yalmz tedafiidiir
(savunmadir). Hayatta diisturu, cidal (miicadele) yerine diistur-1 teaviindiir (yardimlagsmadir) ki,
se’ni ittihad (destekleme) ve tesaniittiir (dayanismadir). Heva (hevesler) yerine hiidadir (hidayet
yoludur) ki, se’ni insaniyeten terakki ve ruhen tekadmiildiir. Hevay: tahdit eder (sinirlar); nefsin
hevesat-1 siifliyesinin teshiline (kolaylastirilmasina) bedel, ruhun hissiyat-1 ulviyesini tatmin
eder.®

Bu noktada Cagdas Dinler Tarihinin Bati ve Bati Medeniyetini elestirisi Beditizaman’in
listeledigiyle aynidir. Modern Bati medeniyeti kendi gelisim ¢izgisinde en son donemde
gelistirdigi, 6zel olarak da Bati diinyasinin Aydinlanma sonrasinda kazandig kiiltiirel deger ve
sosyal iligkilerin Oziimsenmesiyle ortaya ¢ikan hayat goriisii olarak tanimlanmaktadir.
Modernizm gibi bati medeniyetine ait temel akimlar ise genel olarak hiimanizm, sekiilerizm ve
demokrasi {lizerine kurulu olan ve hakimiyetin insana ait olusunu iddia eden ve kurtulusu dini
geleneklerde degil bilimsel icatlarda arayan antropoloji merkezli anlayis1 yansitirlar.3*

Bati kaynakli modern akimlarin tarihi ¢ikis koklerinden biri de dinin elestirilmesidir. Hatta
XIX. yiizyi1lda Bati’daki bilimsel ve felsefi yaklasimlara gore, dinler sadece sosyo-kiiltiirel ve
teknolojik gelismeleri engelleyici degil ayn1 zamanda insanlik icin tehlikelidirler®.

32 Said Nursi, Tarihce-i Hayat- 1k Hayan, 118.

33 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 128.

3 Mustafa Alici, “Dinler Tarihinin Cagdas Problemleri”, Islami [limlerde Usul Meselesi- |1, Istanbul 2007,
156.

3% Mircea Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin, Konya 1995, 50.
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Modern Bati Medeniyetinin dine muhalif olan ve onu diglayan tavri da gézlerden kagmaz.
Modern Batimin din olgusuna ve dini geleneklere yonelik olumsuz bakisi, aslinda aydinlanmadan
itibaren modern akimlar, dinin ve ozellikle tim kurumlariyla gelenegin elestirilmesine
dayanmasindan hareket ederler. Bundan dolayr Batinin bizzat kendisinin , dini ve kurumlarini
ilerlemeye mani gormesi, onu kendi ydriingesinde isleyisinin en biiyiik engel saymasi, dinin
ferdi diisiince 6zgiirligiinii ve tartisma hakkini engelledigini, totaliter ve teokratik bir zihniyeti
kamgiladigin1 ve tek tip insan ve tek tip toplum modeli olusturdugunu ileri siirmesi onun dine
karsi onemli olumsuz bakis agilaridir. Bunun yaninda Bati modern akimlarinin hayatin daima
rasyonel unsurlarin1 6n plana ¢ikarmak isteyisi ve metafizik alam dislayarak fizik aleme vurgu
yapmak istemesi, tiim dinleri bazen pozitivist bir yaklasim altinda bazen ortak bir din altinda
toplamak istemesi, dinin temellerini sarsacak kadar onemli degistirici unsurlardr. Dahasi
modern akimlar, dinin kurumlarina alternatif olmak {izere, ondan daha anlamli ve karizmatik bir
yap1 kuracagini vaat etmesi, diinya ile din alanlarinin ayri olusunu vurgulayarak dini diinya
hayatinda doldurdugu alanlardan ¢ekilmeye zorlamasi ve onun yerine akil, bilim ve teknik gibi
caga ait yenilikler ikame etmek istemesi ona alternatif olmaya ¢alisacagini gostermektedir.
Hatta Dinler Tarihine gore bati insan1 sahip oldugu anlayis sebebiyle, sekiiler, agnostik ( bir nevi
dinsizlik olan Tanr1 hakkinda bilinemezcilik) rasyonalist, insancil, pasifize olmus, alabildigine
acik fikirli ve dzgiirliigiine diiskiin ama kolaya kagan huzursuz ve mutsuz kimsedir®.

Bediizzaman, Cagdas Dinler Tarihinin varmig oldugu bu sonuglara seneler dnce soyle
isaret etmektedir. Soz gelisi O, Bati Medeniyetinin sahip oldugu olumlu yonleri rabbani birer
nimet olarak goriir.>” Ancak onun miintesiplerini ilahi nimetleri hakkiyla eda edemeyen Karun’a
benzetir; ona gore Bati medeniyetinin maddi ve manevi unsurlart arasindaki uyumsuzluk
gozlerden kagmaz; “Medeniyet-i hazira-i Garbiye, semavi kanun-u esasilere muhalif olarak
hareket ettigi icin seyyiati hasenatina, hatalari, zararlar: faidelerine racih geldi. Medeniyetteki
maksud-u hakiki olan istirahat-i umumiye ve saadet-i hayat-i diinyeviye bozuldu. Iktisat ve
kanaat yerine, israf ve sefahet; ve sa’y ve hizmet yerine, tembellik ve istirahat meyli galebe

caldigindan bicare beseri hem gayet fakir, ham gayet tembel eyledi” >

Bedilizzaman, Emirdag risalesinde kokleri semavi diisturlara dayanmasina ve meydana
getirdigi harikalar nimet-i rabbani olmasina ragmen cagdas Bati Medeniyetinin elestirisine
devam eder; bati insam1 tembellige, heveslerine meylettirir. Yine Bati Medeniyeti ona gore
insanin sa’y sevkini kiriyor. Ve kanaatsizlik ve iktisatsizlik yoluyla sefahete, israfa, zulme,
harama sevk ediyor. ....radyo biiyiik bir nimet iken, maslahat-1 beseriyeye sarf edilmekle bir
mdnevi gsiikiir iktiza ettigi halde, beste dordii hevesata, liizumsuz, maldydni seylere sarf
edildiginden, tembellige, radyo dinlemekle heveslenmeye sevk edip sa'yin sevkini kiriyor. Vazife-
i hakikiyesini birakiyor. ... Elhasil: Medeniyet-i garbiye-i hdzira, semavi dinleri tam
dinlemedigi icin, beseri hem fakir edip ihtiyacati ziyadelestirmis. Iktisat ve kanaat esasini bozup
israf ve hirs ve tamahi ziyadelestirmeye, zuliim ve harama yol agmis..... Hevesata, sefahete sevk
edip omriinii faydasiz zayi ediyor. Hem o muhta¢ ve tembellesmis beseri, hasta etmig. Su-i
istimal ve israfatla yiiz nevi hastaligin sirayetine, intisarina vesile olmus. Hem ii¢ siddetli ihtiyag
ve meyl-i sefahet ve oliimii her vakit hatira getiren kesretli hastaliklar ve dinsizlik cereyanlarinin
o medeniyetin i¢lerine yayiumasiyla intibaha gelip uyanmis beserin gozii oniinde oliimii idam-1
ebedi suretinde gosterip her vakit beseri tehdit ediyor, bir nevi cehennem azdabi veriyor...

3.1. Bediiizzaman’da Islam Medeniyeti Insasinin Temel Kodlar

3 Catherine Bell, “Modernism and Postmodernism in the Study of Religion”, Religious Studies Review,
say. 22, (1996), 179-180; Donald Wiebe, “Modernizm”, Guide to the Study of Religion, ed. Willi Braun-
Russell T. McCutcheon, London-New York 2000, 354.

87 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, 17.

3 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 155.
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Yine Bediiizzaman, Avrupa karsisinda gerilemis olan Islam toplumundaki hastaliklar su
sekilde siralar;

Ecnebiler, Avrupalilar terakkide istikbale u¢malariyla beraber, bizi maddi cihette kurtin-u
vustada durduran ve tevlaf eden alt1 tane hastaliktir;

1. Ye'sin (limitsizligin) i¢cimizde hayat bulup dirilmesi.
2. Sidkin hayat-1 igtimaiye-i siyasiyede 6lmesi.
3. Adavete muhabbet.
4. Ehl-i imani birbirine baglayan nirani rabitalari bilmemek.
5. Cesit ¢esit sari hastaliklar gibi intisar eden istibdat.
6. Menfaat-i sahsiyesine himmeti hasretmek.
Ona gore bu alt1 hastaligin Kur’an-1 Kerim’e dayali ilac1 vardir;
"El-emel," yani rahmet-i ilahiyeden kuvvetli iimit beslemek
Kétiimserligi birakmak. Gelecegin yalmzca ve yalmzea Islam’in olacagini bilmek.

Islam’1n zirve esas1 ve hayati prensibi olan sidk ve dogruluga yapismak

A w0 b

Miisliimanlar arasinda Muhabbete muhabbetle karsilik vermek; insanlar arasinda
muhabbeti yayginlastirmak; Miisliimanlar arasindaki bagi giiclendiren en etkili faktor bu
muhabbettir.

5. .Miislimanlarin hem maddi hem manevi hem s6zlii hem de fiili olarak birbirlerine
yardimci olmalar1 ve beraber yasayabilecek baglar1 oturup konusabilmeleridir. Bir
biliyiik fabrikanin dislileri gibi ortak hareket edip faydali iiriinler ortaya
¢ikarabilmeleridir. Islam’mn ittihad fikrinin temellerinden biri Bediiizzaman’a gore
budur.

6. Mesveret-i Seriyyedir; ona gore toplumsal birlik ve beraberligin anahtari olan
mutlulugun temeli bu eylemdir. Suray1 emreden ayetin (Sura, 42/38) 1s18inda
Misliimanlar, batililarin yaptigi gibi diyalektik bir felsefe izleyerek fikirlerini
catisgtirmadan  fikirlerinin  getirecegi ¢agrisimlarin  dayanigmasiyla ( telahuk-i
efkar)sarttir. Bedilizzaman’a gore Asya’nin Avrupa karsisinda geri kalmasinin en biiyiik
faktdrlerinden biri, mesvereti hakkiyla yerine getirmemis olmasidir.*

Boylece Bedilizzaman’a gore Bati medeniyeti gegmisten giiniimiize kadar hala ayakta
duruyorsa vahye dayali Islam medeniyetinin ona verdigi bu giiclii destekler sebebiyle siirekli
kendini tecdid etmesidir. Ona gore tecdid, kainatta siirekli yenilenmelerle birlikte varolan
hareketlilige dayal1 bir ihtiyagtir. Bu baglamda Bati medeniyetindeki durgunluk ve sogumasinin
tek ¢coziim yolu insaniyet-i kiibra olan Islam ile karsilikli baris ve dayamisma iginde olmasindan
gecer. Artik safak vakti sdken ve insanhigin {izerinde dogmaya baslayan Islam giinesinin inkisaf
ve tenvir etmesini engelleyen perdelerin agilmasi ile bu durum kendisini gosterecektir.*

4. SONUC

Bediilizzaman, Bat1 medeniyetine kars1 degildir. O batinin korii kdriine taklidine karsidir.
Yine o, batililasmak ve Avrupalilasmak anlamindaki her tiirlii sekilcilik ve kimlik degistirmeye
karsidir. Boyle bir sekilcilik, daha ¢ok yiizeysel ve tamamen dis goriiniimiin 6nemsenmesi
demektir. Dahasi Bediiizzaman, Bati’ya indirgemeci yaklagmamakta; iki boyutlu gordiigii

39 Said Nursi, Hutbe-i Samiye- Arabi Hutbe-i Samiye Eserinin Terciimesi, 53- 66.
40 Said Nursi, Emirdag Lahikasi-Birinci Agir Ceza Mahkemesine, 369.
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Avrupa medeniyetinin birinci yiiziiniin vahye dayali ve insani gelismelere 6nayak oldugunu
ikinci ylizlinlin ise materyalizmden aldig1 olumsuz dersler ile insanlig1 ahlaksizliga, dinsizlige,
dini kayitsizlia hatta bozgunculuga gotiirdiigiinii agiklar. Ona gére Avrupa’nin birinci yiizi ile
isbirligi yapilirken digerinin 1slahi icin ¢aba gostermek gerekmektedir. Buna ilave olarak o,
Avrupa ile ittifak konusunda, ne asimile olmay1 ne tam olarak onunla entegre olmayi ister; onun
istedigi sey, aslinda “ne olursan ol yine gel” diyen Mevlana’nin perspektifi olup doniistiiriicii ve
inkilap yapict bir eylemdir.

Medeniyetin durgunluguna ve geri kalmasina gétiiren, Islam dininin 6ziine muhalif
eylemler i¢ine girmeden Miisliimanlar1 harekete gegirecek unsurlar, onun tabiriylr cami-i ahlak-1
hasane olan hakikat-1 Islamiyye, istridad-1 fitri, feyz-i iman ve siddet-i agliktir. Medeniyetin
ilerlemesi i¢in bu diisturlara simkis1 sarilmak esastir. Bunun icin Islam birliginin tesisine engel
olan ve yapic1 elestirileri engelleyen kisisel, mezhepsel veya etnik her tiirlii bencillik
duvarlarinin yikilmali; bunun yerine Miisliimanlar arasinda kardeslik, muhabbet ve baris (selam)
yayginlastirilmalidir.

Ona gore Islam dini gelisme ve ilerlemeye mani degildir. Bilakis bir tekamiil ve terakki
halini benimser. Peygamberlerin gdsterdigi mucizeler aslinda insanlarin teknolojik gelismeleri
icin birer ilham kaynag1 veya cesaret verici olacak sekilde diisiiniilebilir. Bati medeniyetinin
harikalar1 da bu hakikatlere dayanmaktadir. Insanlik maddi ve manevi acidan gelisme gostermek
icin Kur’an’a muhtagtir. Bati eger mutluluk istiyorsa bu hakikatlere tiim varligiyla sarilmali ve
ittihad-1 islam i¢in Miisliimanlara yardim etmelidir.

Bediiizzaman’a gore “Insaniyet-i Kiibra” adim verdigi Islam, tiim insanlarin bireysel
olgunluga ulasarak bu anlayista olmasini ister. Yine Islam, varligi yok sayan mistik akimlarla
maddeye tapan materyalist anlayislarin tam ortasinda bulunarak maddenin 6ziinii yakalamamizi
ister. Islam sahip oldugu bu gibi medeniyet prensipleri ile Bati zihniyle kiyaslanmayacak kadar
bireysel ve sosyal hayatin igine koklerini salmis durumdadir. Miislimanlar biraraya gelmeyi
engelleyen hastaliklardan kurtulup yardimlagma iginde ittihad ederek gelecegin parlak
medeniyetini kurabilirler.

Bedilizzaman bir medeniyetin basarili sayilmasi i¢in hitap ettigi insanlarin ekserisine
huzur ve mutluluk etmesini istemektedir. Bati Medeniyeti ise hitap ettigi insanlarin ¢ogunun
huzurunu kagirmis, insanlar1 tembellige ve fakirlige sevketmistir. Ona gore baris, sura, temel hak
ve hiirriyetlerin giivence altina alinmasi gibi kavramlar 6ne ¢ikarilmalidir.

Bediiizzaman’a gore Islam medeniyeti aslinda kendisinin olan ve Endiiliis yoluyla veya
tercimeler yoluyla Bati’ya emanet verdigi miisbet ilimleri kendi manevi potasinda, kendisine
Ozgii sekilde sentez etmenin yolunu aramalidir. Ona goére bir giin bulunacak ve bu himmetin
sonunda kendi ¢agini1 dogru okuyabilen bir Islom medeniyeti dogacaktir.

Nitekim Bati medeniyeti gegmisten gliniimiize kadar hala ayakta duruyorsa vahye dayali
Islam medeniyetinin ona verdigi bu giiclii destekler sebebiyle siirekli kendini tecdid etmesidir.
Helaket ve felaket asrinin miiceddidi olarak Bediiizzaman, evrensel bir sdylem gelistirerek
sadece Miisliimanlarin degil tiim insanlarin kurtulusu igin one ¢ikardigr ilkelere uyulmasi
gerektigini agiklar ve “ eger, Islam ahlak ve inan¢ esaslarmin miikemmel olusuna biitiin
fiillerimizle ortaya koyarsak, diger tiim din mensuplarimn Islam’a girmesinin bile miimkiin
olacagina” isaret eder.
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ISMAIL GASPIRALI’NIN DARURRAHAT MUSLUMANLARI
ADLI ESERINDEKI ENDULUS ALGISI UZERINE

ON THE PERCEPTION OF ANDALUSIA IN THE BOOK
DARURRAHAT MUSLUMANLARI OF ISMAIL GASPIiRALI

Nizamettin PARLAK”

OZET: Diinya Miisliimanlarmin ve Tiirklerin birligi ve kalkinmasi i¢in miicadele eden Ismail
Gaspirali, gerek basin-yayin yoluyla ve uyguladigi yeni egitim metotlariyla gerekse yazdigi eserlerle bu
hedefine ulagmak i¢in biiyiik gayret gdstermistir. Onun miicadelesinde, telif ettigi eserleri, onemli bir yer
tutmakta olup onlardan bazilar1 iitopya tiriindedir. Bunlarin en 6nemlisi de Endiiliis’ii konu alan
Dariirrahat Miisliimanlar: adli eseridir. Gaspirali, bu kitabi araciligiyla Miislimanlarin geri kalmislik
sebeplerini agiklamistir. Akabinde de gelismek ve kalkinmak icin neler yapilmasi gerektigini ortaya
koymus, azimle calistiklart takdirde Miisliimanlarin, Bati medeniyetini geride birakacak medeni bir
Miisliiman toplum inga edeceklerine inandigini ifade etmistir.

Anahtar sézciikler: Ismail Gaspirali, Dariirrahat, Endiiliis, Utopya.

ABSTRACT: Gaspirali, who realized the need for education and cultural reform and
modernization of the Turkish and Islamic communities, struggled firstly for the union and growth of Turks
and then the Muslims of the world. So he tried to success it by pressing journals, newspapers and writing
articles and publishing books. He set forward his own approach to education method as called newest
method in Islamic education. Among his books, Dariirrahat Miisliimanlar: ( The Muslims of Andulus)
is very important utopian book. He analised the reasons of the backward of the Muslims and how to
devolope in this book. Finally he considered that if the Muslims do the best, they can establish a Muslim
civilized society higher than western civilization.

Keywords: Ismail Gaspirali/Gasprinski, Dar al-Rahat, Andalus, Utopia.

1. GIRIS
1.1. Gaspiral’’in Hayatina ve Eserlerine Kisa Bir Bakis

Gasprrali Ismail Bey,! 20 Mart 1851°de Kirim’in Bahgesaray sehrinin Avcikdyii’nde
dogdu. Babas1 Mustafa Aga, Carlik ordusunda subaydi. Babasinin dogum yerine izafeten Gaspirali
(Rusya’da bilinen sekliyle Gasprinski) olarak anilan Ismail Bey, mahalledeki Miisliiman
mektebinden sonra, Akmescit Erkek Gimnazyumu’nu bitirip Moskova Askeri Okulu’na girdi
(1865). Bu sirada 1867°de Girit’te baslayan Rum isyan1 iizerine Osmanl saflarinda savagmak
amaciyla Istanbul’a gegmek igin geldigi Odesa’da yakalandi. Bdylece Tiirkiye’ye gegemedigi gibi
Moskova’daki askeri 6grencilik hayati1 da bitti ve 6gretmenlige adim atrms oldu. Zira bu olay
iizerine 17 yasindayken Bahgesaray’da Zincirli Medrese’de Rus¢a muallimi olarak gérev yapmaya
basladi (1868). Ancak gorevi olmamasina ragmen Ogrencilere Tiirkge 6gretmesi ve eski dgretim
metotlarim elestirerek yeni metotlar kullanmasi gibi bazi sebepler yiiziinden medreseden ayrilmak
zorunda kaldi.

** Dog. Dr., Erzincan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: nizamparlak@yahoo.com

! Gaspirali’min hayatiyla ilgili genis bilgi icin bkz. Ismail Gaspirali, Gaspirali Roman ve Hikdyeleri Secilmis Eserleri
I, (nesr. Yavuz Akpmar, B. Orak, N. Muradov), istanbul: Otiikken Yay. 2014, 18-69; Nadir Devlet, Ismail Bey
(Gaspirali), Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Yay. 1988, Hakan Kirimli, “Gaspirali Ismail Bey”, DI4, X111, 392-
395. Nazmi Eroglu, Utopyalar Isiginda Gaspirali 'min Dériirrahat Miisliimanlart, Istanbul: Bilge Sanat Yay. 2013.
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Ozellikle Moskova’da bulundugu siralarda milli duygularinin giiclenmesi iizerine Rusya
Imparatorlugu’ndaki Tiirkleri ve Miisliimanlari uyandirma fikri 6n plana ¢ikmaya basladi. Bu
hedefine ulagsmada Fransizcanin 6nemli bir rol oynayacagi kanaatine istinaden dilini gelistirmek
icin 1871°de Paris’e gitti. Orada iki yil kaldiktan sonra Osmanli subay1 olma arzusuyla Istanbul’a
gecti (1874). Bir yi1l beklemesine ragmen basvurusuna cevap alamayinca’® Kirim’a déndii ve
1875’te Yalta Isloam Mektebi’nde Rusca Ogretmenligine atandi. 1878’de Bahgesaray belediye
bagkan yardimcisi, bir yil sonra da belediye baskani oldu. Bu gorevi dort yil siirdiirdii (1883).
Rusya’daki Miisliimanlar1 teskilatlandirmak amaciyla 1905 ve 1906’da Rusya Miisliimanlar
Kongrelerini topladi. 24 Eyliil 1914’te Bahgesaray’da vefat etti.

1.2. Utopya Kavram ve Utopik Eserler

Yunanca bir kelime olan “Outopia” hicbir yer/olmayan yer, “eutopia” ise iyi bir yer
anlamma gelmektedir.> Halkina kusursuz bir diizen i¢inde var olma imkam sagladign kabul
edilen ideal iilke anlamina gelen iitopya,* Thomas More tarafindan kaleme alinan bir kitaba isim
olduktan sonra bu tiirden eserler i¢in de kullanilmaya baglamustir.

Bu alanda Platon (Eflatun)’un (MO 427 - MO 347), Politeia (Devlet)® adl1 eseri en temel
yapit olarak kabul edilir. Ondan sonra Isldm diinyasinda yazilmis olan Farabi (870-950) nin el-
Medinetii’l-fazila’sinda,® Bati’da Ronesans doneminde ortaya g¢ikan Thomas More (1478-
1535)’un Utopia’sinda’, Tommaso Campanella (1568-1639)’nin Giines Ulkesi’nde® Platon’un
Devlet’inin izlerini gérmek miimkiindiir.® XVI. yiizyillda yazilan iitopyalara Francis Bacon
(1561-1626) un Yeni Atlantis’ini'° de eklemek gerekir.

Diisliniirler ve yazarlar, i¢inde yasadiklar1 donemdeki siyasi rejimlerin, insanlarin
mutluluklarini temin etme konusunda yetersiz kaldiklar1 kanaatine sahip olduklarinda iitopyalara
siginmak zorunda kalmiglardir. Muhtemelen boyle yaparak onlar, bir yandan gelecege dair
umutlarimi siirdiiriirken, bir yandan da sodyleyemedikleri diisiince ve oOnerilerini bir hayal
tizerinden dile getirme imkan elde etmis oluyorlardi.

Islam diinyasinda “Batili anlamda iitopya var midir yok mudur” yoksa “sebepleri nelerdir”
gibi tartismalar'! uzun uzadiya yapilmistir. Muhtemelen bu sorunlar, iitopya tiirleri ile yakindan
alakalidir. Nitekim iitopyalar, bigim ve igerik olarak; siyasi, tarihi, edebi, felsefi, dini, soyut ve
somut olmak iizere farkli sekillerde siniflandirilmslardir.*?

[slam diinyasinda iitopik eserler meselesini daha saglikli degerlendirebilmek igin
iitopyalara su iki acidan yaklasilabilir: Birincisi: Diinya sartlarinda gerceklesmemis ve de
gerceklesmesi imkansiz olan iitopyalar. Ikincisi: Daha 6nce ideale yakin bir sekilde tesis edilmis
ve de olumlu sonuclari agik¢a goriilmiis, fakat dogal siirecte Omriinii tamamlamis siyasi
yapilanmalar1 6rnek alarak benzer bir olusum gergeklestirme hedefi tasiyan titopyalar.

2 Oyle anlasiliyor ki Osmanli, Gaspiral’ya siipheyle yaklasmustir. Eroglu’na gére Gaspirali’nin, Ermenilerle ilgili
olarak Bati basminda g¢ikan haberleri, kendi gazetesinde iktibas etmesi, Babiali tarafindan hos karsilanmamuistir.
Eroglu, Utopyalar, 61-62.

% Hasan Aydm, “Giines Ulkesi: Egitim Odakh Bir Utopya” Bilim ve Gelecek Dergisi, XXXII, 2006, 56-63.

4 Eroglu, Utopyalar, 12.

5 Eflatun, Devlet, (cev. Yagmur Reyhani), Istanbul: Akvaryum Yayinevi, 2005.

6 Farabi, el-Medinetii’I-fizila, (¢ev. Nafiz Danigman), Istanbul: MEB. yaynlari, 1989.

7 Thomas More, Utopia, (cev. Sebahattin Eyiipoglu vd.), Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, 2012.

8 Tommaso Campanella, Giines Ulkesi, (cev. Selahattin Bagdatli), Istanbul: Say Yaynlar, 2011.

® Aydin, 56-63.

10 Francis Bacon, Yeni Atlantis, (cev. Cenk Saragoglu), Istanbul: Bordo Siyah Yayinlar1, 2005.

11 Konuyla ilgili olarak bkz. Canbaz, 47-70.

12 Murat Omay, “Utopya Uzerine Genel Bir Inceleme” Sosyoloji Dergisi, 111/18, 2009/1, 1-14.
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Gerg¢i bazi arastirmacilar, iitopyayr kdken ve tiir olarak, incelerken boyle bir farki ihsas
etmektedirler.'® Fakat bu tasnifin daha agik bir sekilde ortaya konulmas1 gerekir. Ancak bdyle bir
ayirimla, ¢ikabilecek bazi sorunlart ¢ozmek miimkiin olacaktir.

Islam diinyasinda, muhtemelen toplumlarin huzurunu temin eden 6rnek dénemlerin
gecmiste yasanmis olmasindan dolayi, o tarz iitopik eserler, Bati’daki kadar Dogu’da revag
bulmamustir. Utopya olarak degerlendirilenler de yukarida zikredilen ikinci tiir Srnekler
kapsamindadir.

Gerek Hz. Peygamber zamani,* gerekse Osmanlinin belli donemleri bu anlamda 6rnek
donemlerdir. Hatta bazilarina gore “Bati’nin gelecek diinya devleti modeli, Osmanlidir”. Bu
kanaatin sahiplerinden biri olan Toynbee, ayrica Osmanli’y1, gerceklesmis bir iitopya olarak
gormektedir.®®

2. GASPIRALI’NIN DARURRAHAT MUSLUMANLARI* ADLI ESERI

Gaspirali, Rusya’daki hedef kitlesine ulasabilmek i¢in basinin/gazetenin 6nemini fark
etmis, bu konuda ¢esitli girisimlerde bulunduktan sonra kendi gayretleriyle Nisan 1883’ten
itibaren Terciiman adin1 verdigi gazetesini Bahgesaray’da c¢ikarmaya baslamistir. Gazetenin
eklerinde ¢ocuklara ve kadimlara yonelik yaymlar yapmis, romanlar tefrika etmistir.'®

Ismail Gaspirali, te’lif ettigi bazi eserlerde Molla Abbas Fransevi takma adim
kullanmigtir. Bu eserlerinde “Tagkentli Molla Abbas” adini1 verdigi kahramaninin Avrupa ve
Afrika’daki seyahatlerini ve maceralarim1 ele almustir. Bunlar: Frengistan Mektuplari,
Dariirrahat Miisliimanlari, Sudan Mektuplari, Kadinlar Ulkesi adli eserlerdir. Gaspirali bu
kitaplarini, gazetesinde tefrika emistir. Miiellif, 6 Subat 1887°de gazetede yayinladigi Frengistan
Mektuplar adli eserin - daha sonra- bas kismini kisaltarak, Molla Abbas’in Ispanya (Endiiliis)

13 Aydin, “Giines Ulkesi”, 56-63; Umay, “Utopya Uzerine”, 1-14.

14 Utopik eserlerin ortak temas:; insanlarin mutlulugudur. Bu durum bazi eserlerin isimlerine de yansimustir. el-
Medinetii’l-fazila, Dariirrahat, gibi. Dariirrahat ttopyasinin baskentinin adi “Darii’s-saadet”tir. Gergeklesmis bir
iitopya kabul edilen Osmanli’nin baskenti de “Dersaadet” diye isimlendirilir. Bu ikisinin kendisinden beslendikleri ve
model olarak gordiikleri Hz. Peygamber doneminin de “asr-1 saadet” diye nitelenmis olmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.
15 Canbaz, 54.

16 Bu ¢alisma boyunca Dariirrahat kelimesi, Gaspirali'nm eserinin adi olarak kullanildigi ve Tiirkge nesrine atifta
bulunuldugu yerlerde Dariirrahat seklinde, Osmanlicasina atif yapilirken aslina uyumlu olarak Ddriirrdhat bigiminde
ve de italik yazim sekli kullanilacaktir. Bu kelime, hayali iilkenin ad1 olarak kullanildiginda ‘Dariirrahat’ seklinde yani
italik yapilmadan yazilacaktir.

17 Gasprrali’nin bu eseri farkli kisiler tarafindan yeniden nesredilmistir. Yavuz Akpinar vd. ile Sadik Usta’nm (Sadik
Usta, Tiirk Utopyalar, Istanbul: Kaynak Yaymlari, 2014, 209-279) yayinlari bunlardan ikisidir. Biz bu ¢alismamizda,
eserin 1906’da Bahgesaray’da basilan Osmanlica niishasin1i (Molla Abbas Fransevi, Ddriirrahat Miisliimdnlart,
Bahgesaray, 1906) ve onun Yavuz Akpinar vd. tarafindan 2014’te yapilan nesrini esas aldik. Caligmamizin devaminda
Osmanlica metne atifta bulunurken: (Molla Abbas, Ddriirrahat, 1906), kisaltmasimi, Tirkiye’deki nesri i¢in ise
Gasprirali, (Akpinar, I, 2014) kisaltmasint kullandik. Ddriirrdhat romanmin 1906 yilinda Bahgesaray’da yapilan
Osmanlica baskisinin dijital gériintiilerini bize gonderme liitfunda bulunan Prof. Dr. Yavuz Akpinar’a tesekkiir etmeyi
bir borg bilirim.

18 Gasprrali, (Akprnar, 1, 2014), 18-69. Devlet, [smail Bey, 4-22; Kirimh, “Gaspirali ismail Bey”, DI4, XIII, 392-395.
Eroglu, Utopyalar, 59-66. Ismail Gaspirali’'nin Ddriirrahat Miislimanlar: ile Ziya Pasa’min Endiiliis Tarihi’inin
yazilma ve yayinlanma siireglerinde ilging kesismeler miisahede edilmektedir. Nitekim Ziya Pasa’nin (1825-1880),
kitabinin birinci cildi ilk defa 1859’da yaymlanmus, 1888’e kadar baskilar birka¢ defa tekrarlanmigtir. Bkz. Ziya Pasa,
Endiiliis Tarihi, (Sad. Yasemin Cigek), Ist: Timas Yaymlar1 2012, s.11.Gaspirali (1851-1914) ise Ddriirrdhat
Miisliimanlarr’n ilk defa 1887°de Frengistan Mektuplar: iginde, 1895°te de miistakil bir kitap olarak nesretmistir.
(Gaspurali, (Akpinar, I, 2014, 181) Bu arada Ziya Pasa’nin eseri, yayinlanmasindan yaklagik kirk yil sonra (1902)
yasakli kitaplar listesinde yer almistir. (Bu kitabin yasaklanisi ile ilgili olarak bkz. Nizamettin Parlak, “Ziya Pasa’nin
Endiiliis Tarihi ve Giiniimiiz Tiirkcesiyle Nesrinde Yapilmis Okuma Yanlisliklarr” isldmiyat, VIII/2, Ankara, 2005,
111-122.) Tam bu sirada Gaspirali, Bahgesaray’da ¢ikarmakta oldugu Tercuman Gazetesi’'nde Dadriirrahat
Miisliimanlar’m 1903’ten itibaren yeniden tefrika etmeye baslamistir. (Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 74.) Bu
tefrikay1, bahsi gegen yasaklamaya bir tepki olarak algilamak miimkiindiir.
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daki seyahatini konu alan bolimiinii ise genisleterek Ddriirrdhat Miisliimanlari adli eserini
olusturmus®® ve risalenin ilk baskilar1 da 1895 ve 1903’te gergeklestirmistir.°

Gasprrali’min Dariirrdhat’1, Tiirkge edebiyatin ilk iitopik eseri olarak kabul edilmistir.?!
Kitabin bir iitopya olup olmadig1 tartismalarimi?® bir kenara birakarak bu romanmn, yukarida
yapilan tasnife gore ikinci kisimdaki {itopik eserlere déhil edilmesi gerektigi kanaatinde
oldugumuzu belirtmeliyiz.? Ciinkii Gaspirali, gergek hayatta yol almakta zorlandigi dénemlerde
kitaplarinin satirlarinda yoluna devam etmis, o yolculuklarindan birini de Dariirrahat
araciligryla gergeklestirmistir.

Eserin 1906°da tekrarlanan ayr1 basiminda® “Idare-i Terciiman” unvaniyla kaleme alinan
mukaddimesinde, Taskentli Molla Abbas’in, Fransa seyahatinde edindigi izlenimlerini,
“Frengistan Mektuplar’” bashig altinda topladigi belirtilir. Bu kitabin ikinci kisminda Molla
Abbas’in Endiiliis’e de seyahat ettigi ve orada bir Miisliiman toplulugun varligindan ve
ahvalinden bahsettigi ifade edilir. Verilen kisa malumatta Endiiliis Miisliimanlarinin orada mutlu
bir yasam seviyesine ulastiklar1 ancak bazi hususlarin kapali kaldigi, bu yiizden bahsi gecen
boliimiin Ddariirrahat Miisliimanlar: baghigiyla bir risale halinde basilmasina ihtiya¢ duyuldugu
vurgulanir.

Miiellif, romanina; Fransa’dan demiryolu ile ispanya’ya vardigimi ve hudutta gorevlilerle
arasinda bazi konugmalar gegtigini anlatarak baglar. Gorevliler, Molla Abbas’in Kuzey Afrikal
olmadigini, istelik de diyar-1 Tiirkistan’dan; Taskent’den geldigini 6grenince ziyaret sebebini
merak ederler. Molla Abbas, diinyaca meshur bir medeniyet tesis etmis olan Endiiliis’i
mukaddes bir diyar olarak gordiigiinii, bu yiizden de ziyaret etmek istedigini belirtir.?® Bu
climleler zihinleri mesgul eden bir soruya cevap niteligi tasimaktadir. Zira Gaspirali, uzak bir
diyarda yasamis olmasina ragmen Endiiliis’e ilgi duymus, sadece arastirmak ve okumakla
yetinmeyip bu ilgisini, bir eser kaleme alarak 6liimsiizlestirmek istemistir.

Tagkentli bir Tatar oglu olarak onun Endiiliis’le ilgilenmesinin muhtemel sebeplerini ana
hatlariyla su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Gaspirali yasadigr cografyada Miisliiman
Tiirklerin yeniden sahlanis1 idealine sahiptir. Bunun i¢in Rusya topraklarinda farkli bolgelerde
yasayan soydaslarina ve dindaslarina yonelik ciddi faaliyetleri olmustur. Bu ¢alismalari sirasinda
Miisliimanlarin, farkli cografyalarda tesis etmis olduklari medeniyetlerden de hiz ve cesaret
alarak muhataplarin1 somut érneklerle gayrete getirmek istemistir. Islam medeniyetinin en giizel
orneklerinden birini teskil eden Endiiliis’{i, hayalen gezip onlarin hikayelerini 6liimsiizlestirmek
istemesi boyle bir sebepten kaynaklanmisg olabilir.

Gaspirali, romanin baginda Endiiliis’iin siyasi tarihi hakkinda oldukga oOzet bir bilgi
verdikten sonra o donemden kalma iki 6nemli tarihl eserden bahseder. Birkag satirla Kurtuba

19 Gaspirali, (Akpinar, 1, 2014), 70-71. Farkli tarihler icin bkz. Devlet, [smail Bey, 15; Hakan Kiriml, “Gaspirali
{smail Bey”, DIA, X111, 392-395.

20 Gaspiral1, (Akpnar, I, 2014), 181.

21 Canbaz, 47-50.

2 Bu kitabin bir iitopya olup olmadigina dair goriiler i¢in bkz. Eroglu, Utopyalar, 70; Bilge Kagan Sakaci,
“Dariirrahat (Rahat Ulke) Miisliimanlari: Kent Utopyast m1?”, The Journal of Academic Social Science Studies, XI/6,
2013, 1399-1420.

2 Bu galismamizda Dariirrahat igin ‘iitopya’ kavramini kullandigimiz her yerde kastettigimiz sey bu ikinci anlamdir.
24 Gaspirali, Terciimanda 6 Subat 1887 de basladig1 Dariirrahat’in tefrikasini 1889°da tamamlar. 1895°te Ddriirrahat
Miisliimanlart ya ki Acaib-i Diydr-1 Islam basligiyla olmak iizere1905’e kadar aym eseri dort sefer daha tefrika eder.
Halkin ilgisi {izerine bu yazilari, 1906’da Dariirrahat Miisliimanlar:, bagligiyla kitap halinde basilir. Gaspirali,
(Akpnar, 1, 2014), 73-74.

%5 Gaspirali, (Akprmnar, I, 2014), 181-182, 183.
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Ulu Camii’ni, ardindan da genis bir sekilde Girnata’da ki el-Hamra Sarayi’ni anlatir. Cami i¢in
bir haftasini ayiran miiellif, saray1 gezmek igin bir ay Girnata’da kaldigim iddia eder.?®

Gasprral’nin iitopyas1 el-Hamrd Sarayi’nda baslamaktadir.?’ Dariirrahat adli eserinin
bagkahramani Molla Abbas, bir giin saray1 gezdikten sonra sehre dénmeyip aldig1 6zel izinle
orada gecelemeye karar verir.?® Aslanli Avlu’da® namaz kildiktan sonra dua edip tefekkiire
dalar. O esnada bulundugu yere bitisik olan (Kizlar Koskii®) giil bahgesinden gelen bazi ayak
sesleri duyar. Seslerin yaklasmasi iizerine bir kenara saklanarak beklemeye baslar. Biraz sonra
birbirinden giizel on iki kiz, giil bahgesinden Aslanli Avlu’ya girer. Onlarin gelisiyle birlikte
kuru ¢esmelerden su akmaya baslar. Miisliiman ve Arap olduklari her hallerinden anlasilan
kizlar, abdest alip iki rekat namaz kildiktan sonra geldikleri yone dogru geri ¢ekilmeye baslarlar.
Molla Abbas, onlar1 takip ederken kizlar kendisini goriir, kisa bir panigin ardindan tanisirlar.
Kizlar, “Dariirrahat” adimi tagiyan sakli iilkenin {iniversitesi olan Darii’l-Ullim mezunlaridir.
Sinavlarda dereceye girerek 6grenimlerini tamamlamislar, eski yurtlart olan Girnata ve el-Hamra
Sarayi’n1 gezmekle ddiillendirilmislerdir. Kizlarin baginda Molla Abbas’in daha 6nce kendisiyle
Paris’te tanistig1 Seyh Celal bulunmaktadir. Molla Abbés, onlarla birlikte gizli bir gecide girer.
Bu gegit, Harem koskiinden seksen basamakla inilen ve Endiiliisliiller zamaninda hazine olarak
kullanilan bir bélmeden baslamaktadir. Diger bélmeye ge¢mek icin kullanilan kapinin adi “bab-1
selamet” tir.®* Molla Abbas ve arkadaslar1 oradan girilen karanlik bir tiinelde yaklagik iki saat
yol aldiktan sonra eni boyu kirk, derinligi ise iki yiiz kulag® kadar olan bir kuyudan yeryiiziine
cikarlar. Burada bir dagin dibindeki karanlik yoldan on bes dakika yiiriiyerek Dariirrahat adini
tastyan iitopik iilkeye varirlar.*

Dariirrahat, Ispanya kitasinda, Girnata sehrine iig-dort saatlik mesafede Sierra Nevada
daglarmin arasinda, dort tarafi gegilmez sarp kayalik daglarla gevrili bir yerdir.** Miiellife gore
bu iilkenin varligindan hi¢ kimsenin hatta tarih¢i ve cografyacilarin bile haberi yoktur.

Dariirrahat’a gegisi saglayan tiinelin hayali hikayesi ise soyledir: Endiiliis’te (1460’larda)
yaganan olumsuz gelismelerden dolayi ne tiir tedbirler alinacagina dair yapilan toplantilardan
birinde Sierra Nevada daglarinin dibinden gizli bir tiinel kazilmas1 kararlastirilmustir. Thtiyag
héalinde bu tlinel araciligiyla kadmlar ve cocuklar, Girnata’dan gizlice c¢ikarilip gemilerle
Magrib’e gegirileceklerdi. Tiinelin kazilmasi igin Sudan taraflarindan 6zel olarak getirilen 40
esir, sarayin altindan baglayarak daglara dogru tiinel kazmaya basladilar. Birinci tiinelin
kazilmasindan sonra ulasilan bolgedeki daglarin icinden bagka bir yol kazilmasi mesakkatli
oldugundan dolay1 sultan, daha ileri gitmemis, tiineli kazan Sudanlilari azat ederek onlari
tilkelerine gondermistir. O mecliste bulunanlardan baska kimsenin bu tiinelden haberi yoktu.

2 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 12-13; Gaspirali, (Akpinar, 1, 2014), 192-194. Gaspirali aslinda Ispanya’ya seyahat
etmemigtir. Dolayisiyla bu anlatimlar hayali bir gezinin yaziya dokiilmesidir.

27 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 13-95; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 194-288.

28 Miiellifin hayali gezisinin tarihi 1883’tiir ve o donemlerde sarayda geceleri giivenlik gorevlisinden baska kimse
bulunmamaktadir. Gaspirali, Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 12-13; (Akpinar, I, 2014), 94, 193-194.

YGaspirali, el-Hamra’nin Aslanli Avlu’sunda yer alan aslan sayisini sekiz olarak kaydetmektedir. Bkz. Molla Abbas
Dariirrdhat, 1906, 13; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 194 Halbuki orada bulunan aslan sayis1 12°dir. (Edicionez Miguel
Sanchez, The Alhambra and the Generalife, Madrid, 2001, 32.). Ancak miiellifin, o sirada sakli tilke Dariirrdhat’tan
gizlice el-Hamrd’y1 gezmeye gelen kizlarin sayisini 12 olarak vermesi de ilging bir rastlantidur.

0Gaspirali, (Akpmar, 1, 2014), 202.

81 Kurtulus Kapisi.

3 Bir kulag yaklasik olarak 190 cm uzunluga denktir. Cengiz Kallek, “Kulag”, DI4, XXVI, 353-354.

33Camkara, Dariirrahat’in “yer altinda insa edilmis” olduguna dair yanhs bir tespitte bulunmustur. Ayse Camkara,
Bilgive Agilan Kapilar: Ahmet Mithat Efendi Ve Ismail Gaspwrali’min Eserlerinde Avrupali Kadinlar, Bilkent
Universitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, 82, 84, 86. (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi).
Halbuki Gaspiral, eserinin Osmanlica baskisinda 17. Sayfada ¢izdigi bir krokide bunu agik¢a gostermis ve Dartirrahat
tilkesinin yer istiinde oldugunu ifade etmistir. Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 19, 68; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014),
200, 255.

34 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 68; Gaspirali, (Akpinar, 1, 2014), 255.
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Aradan 20-30 sene ge¢mis ve tiineli bilenlerin ¢ogu vefat etmisti. Sadece sultan, yasli bir
bah¢ivan ve EbG Musa Gassan adli komutan bdyle bir tiinelin varligindan haberdardi. Nihayet,
Girnata’nin teslimi meselesi tartisilirken (Aralik 1491) buna karsi ¢ikan Ebli Musa Gassan,
kaleyi terk edip diismanla savagsmaya karar verdiginde, bahgivana bu gizli gegitle ilgili malumati
aktarmus, kendisi disar1 gikarak savasip sehit olmustur.®®

Girnata teslim edilirken el-Hamra Saray1 da bosaltilmisti. Ancak tiineli bilen yagh adam
oradan ayrilmanmuis, Eb Musa’nin evinde toplanip bir gece gizlice saraya gelen yiiz kirk kisiyi®
tiinelden Dartirrahat’a ¢ikarmistir. Bu insanlar, yanlarinda esya, alet edevat ve ¢ok sayida kitap
gotlirmiislerdir. Onlarin pesinden el-Hamra bahgivani, kirk bag koyun ve bir hayli tavugu aym
tiinelden yeni iilkeye gegirmistir.%’

Utopyanin en can alici noktalarindan biri de bu halkin diinyaya agilmasiyla ilgili olarak bir
tarih tespit edilmis olmasidir. Buna gore Darilirrahat’a ulasan insanlarin elinde Ebi Musa
Gassan’in miihiirlii bir vasiyeti bulunmaktadir. Ulkenin kirk imamiin miihriiyle kapatilmis olan
bu vasiyet, ancak H. 1500 (M. 2076’te) acilip okunabilecektir. Dolayisiyla bu tarihe kadar
Dariirrahat’tan ¢tkmamalar1 kendilerine vasiyet edilmistir.®® Dariirrahat halki, vasiyetin kendileri
ile diger milletlerin miinasebetlerinin mahiyetini diizenleyen bazi ilkeler icerdigini tahmin
etmektedirler. Bu kadar uzun bir siire tayin edilmis olmas1 da Ergenekon Destani’ndakine benzer
bir sebebe dayandirilmaktadir. Ergenekon Destani’nda diismandan kagarak dar ve sarp bir yere
siginan insanlar, dort yiiz yil sonra artik bu topraklara sigmaz olmus ve buradan ¢ikmaya karar
vermiglerdir. 3 Ayni sekilde 1492°de Dariirrahat’1 yurt edinen Miisliimanlar, yaklasik alt1 yiiz y1l
sonra buralara sigmaz olacaklar, bu ylizden de H. 1500 (M. 2076)’de diinyaya agilmalari
gerekecektir.4

Utopyasini kisaca bu sekilde 6zetledikten sonra Gaspirali’min Endiiliis’e gercekten seyahat
edip etmedigine bir agiklik getirmek gerekir. Miiellif, Frengistan Mektuplari’nda Fransa’ya
yaptig1 seyahatin ardindan Endiiliis’e gectigini belirtmis olsa da Gaspirali’nin ispanya’ya seyahat
ettigine dair somut bir bilgiye rastlayamadik. Burada verdigi bilgilerden anlasildigina gore
Gasprrali'min  Endiiliis’e  gectigini sOyledigi tarih; 1883 yilina denk diismektedir. O,
Dariirrahat’da  bulundugu sirada ise yasmm 27 oldugunu belirtmektedir.r Bu bilgiler
Gaspirali'nin gercek hayati ile ¢eliskiler arz etmektedir. Zira onun dogum tarihi 1851°dir.
Dolayistyla Ispanya’yr gezdigini ifade ettigi 1883’te aslinda Gaspirali, 32 yasindadir.

Cesitli iilkelere yaptig1 ziyaretlerine baktigimzda da 1883’te Ispanya’ya gitmedigi sonucu
¢ikmaktadir. Zira o, Avrupa (Fransa) seyahatini 1871-1874 tarihleri arasinda gergeklestirmis,
1874’te Istanbul’a gitmis, 1875 kisinda da Kirim’a doénmiistiir.*? 1878 de Bahgesaray Belediye
bagkani yardimciligi, 1879-1882 yillar1 arasinda da Belediye bagkanligi yapmistir. Belediye

3 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 31;, 214. Musa b. Ebii Gassan, Girnata’nin son sultant1 EbG Abdullah’mn
komutanlarindan biridir. Gergekten de yukarida anlatildigi gibi Girnata’nin teslimine karsi ¢ikmug, goriisii kabul
edilmeyince de diismanla catisarak sehit olmustur. Bkz. Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 1-111, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1, 1994, 195-197.

36 Burada 140 kisi olarak verilen muhacirlerin sayisl, kitabin ilerideki boliimlerinde (Molla Abbas, Ddriirrahat, 1906,
69; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 255), 78’1 kadin olmak toplam 185 kisi seklinde kaydedilmistir.

37 Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 31, 69; Gaspirali, (Akpnar, I, 2014), 214-215, 256.

38 Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 84-85; Gaspirali, (Akpmar, 1, 2014), 218, 274-275. Kitapta vasiyetin a¢ilma tarihi
olarak belirtilen H. 1500’in miladi karsilif1 olarak bir yerde 2075 (s. 218), baska bir yerde de 2076 (s. 274) olarak
verilmistir. Dogru olan ikincisidir. Clinkdi Hicri yilin ilk aymin Muharrem oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda H.
1500’e denk gelen Miladi tarihin 28 Kasim 2076 oldugu goriilecektir. Buna gore Bu tarihin karsiligi olarak
Eroglu’nun verdigi 2097 yili (Eroglu, Utopyalar, s. 71) tamamen hatalidir. Ciinkii 2097 senesi, H. 1520 yilina denk
gelmektedir.

39 Destan i¢in bkz. Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, 1, 11, Istanbul: MEB. Yaymlari, I, 2004, 25-27.

40 Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 86; Gaspirali, (Akpinar, 1, 2014), 275.

4l Gaspiral, (Akpmnar, 1, 2014), 94, 183, 232.

42 Devlet, fsmail Bey, 17-18; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 26-28.
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baskanligindan sonra 1882’de Kazan’a 1885°te de Istanbul’a seyahat etmistir.*® Ozellikle 1882-
1885 yillar1 arasinda Rusya topraklarindaki Miisliimanlara yonelik faaliyetlerine ve gazete
nesrine yogun mesai harcadigini bilinen Gaspirali’min, bu dénemde Avrupa’ya ya da Ispanya’ya
bir seyahat gergeklestirdigini tespit edemedik.** Dolayisiyla bu romanda yer alan Endiiliis’e ait
bilgileri, kitaplardan okuduklarina, ozellikle de Arap ve Frenk tarihlerine dayandirdigi®
anlagilmaktadir. O, kaynaklar1 konusunda agik bir sekilde yazar ya da kitap ismi vermemektedir.
Ancak verdigi malumati, elimizdeki kaynaklarla karsilagtirdigimizda sadece bazi tahminlerde
bulunmak miimkiin olabilmektedir. Nitekim asagidaki satirlar, tahmini bir ¢ikarimdir.

Gasprrali'nin, Irwing’in Elhamra’simi*® okuyup okumadigi tespit edilememekle birlikte,
1832°de kaleme almman Elhamra ile ilk tefrikasi 1887°de yapilmaya baslanan Ddriirrdhat
Miisliimanlarr’nin anlatimlarinda ilging benzerlikler s6z konusudur. Washington Irwing (1783-
1859) olimiinden otuz yil once el-Hamrd’y1 ziyaret etmis (1829), orada aylarca kalarak
incelemelerde ve derlemelerde bulunmustur. Ilk bakista gezi-inceleme gibi goriinen bu kitap,
aslinda miiellifin de agikca ifade ettigi gibi kismen hayal iirlinlidiir ve 6nemli 6l¢lide efsanelere
dayanmaktadir.’

Kitabin 6nemli bir kismini, efsaneler ve biiyiilii hikayeler olustururken 6zellikle sonlarina
dogru, Endiiliis’iin gergek tarihiyle ilgili kisa malumata yer verilmistir. Elhamra eserinin gerek
diger boliimlerinde gerekse “iki Heykelin Hikdyesi”*® kisminda Dariirrahat’la értiisen kisimlar
bulunmaktadir.

Gaspirali’nin iitopyasi, el-Hamra Sarayi’nin {inlii Aslanli Avlu’sunda ve onun bitisiginde
yer alan Harem (Kizlar) Koskii’'ndeki gizli bir gecitte baslar.*® Irwing’in hikayesi ise el-
Hamra’nin bitisiginde yer alan Généralife (Cennetii’l-Arif) yazlik saraymin st tarafindaki
Giines Tepesi’nde bulunan kor bir kuyudaki gizli gegitle baslar.>® Gaspirali’nin kahraman, gizli
yollardan gecgerek Sierra Nevada daglari arasinda kurulmus, son derece gelismis Dariirrahat
tilkesine ¢ikarken; Irwing’in hikayesindeki basrol ise, benzer bir yolculuktan sonra Girnata’nin
sasaali giinlerindeki muhtesem el-Hamra Sarayi’na ulagir.>! Irwing, baska bir hikdyede hayali
kahramanini yine ayni tepedeki ayn1 kuyudan yola ¢ikarir. Diger bir anlatiminda da benzer bir
magaradan baglayan yolculuk, duvarlar altin, glimiis, ziimriit, safir vb. degerli taslarla siislii bir
saray (el-Hamrd) tasviriyle devam eder. Hikdyenin sonunda olayin kahramani, tipki Molla
Abbas’in Dariirrahat’tan bayiltilarak ¢ikarilmasina benzer bir sekilde, hayal sehirden ¢ikarilir ve
ayildiginda kendisini bir tepe iizerinde bulur.%?

2.1. Eserde Yer Alan ve Endiiliis Tarihi ile Ortiisen Malumat

Gasprrali’'nin  6zellikle Endiiliis’tin fethine dair verdigi bilgiler, tarihi malumat ile
uygunluk arz etmektedir. Nitekim Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr, Iberya Yarimadasi’nda

43 Gasprral, (Akpinar, I, 2014), 30, 36-38.

4Gaspiral’nin biyografisine yer veren ¢aligmalarda onun Tiirkistan, Buhara, Taskent, Semerkant, Sibirya, Moskova,
Petersburg, Kafkasya, Tiirkiye, Misir, Cezayir, Fransa, Bulgaristan, Hindistan seyahatlerinden bahsedilir (Swrat-1
Miistakim, 12 Recep 1327/16 Temmuz 1325, IlIL, s. 336; Devlet, Gaspirali, 15-22; Zeki Velidi Togan. “Gaspirali
(Gasprinski), Isma'il” ¢ev. Yavuz Akpnar, http://www.ismailgaspirali.org/yazilar/zvtog 19.07.2014; Gaspirals,
(Akpnar, 1, 2014), 40, 41, 46, 54, 56, 63, 66) Fakat Ispanya’ya seyahat ettigine dair hi¢bir kayda yer verilmez.

4 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 4, 8, 12, 28; Gaspirali, (Akpmar, I, 2014), 184, 189, 194, 211.

46 Washington Irwing, Elhamra Endiiliis iin Yasayan Efsanesi, (terc. Veysel Uysal), Istanbul: iz Yayincilik, 1992. Bu
caligma boyunca kitabin ismi Tiirk¢e nesrinde ki Elhamra sekliyle yazilacaktir. Sunu da belirtmek gerekir ki kitabin
Ingilizce orijinal baskisinda yer alan bazi1 béliimler, Tiirkce nesrinde bulunmamaktadir. Bkz. Washington Irwing, The
Alhambra, (ed. Alice H. White), Boston: Ginn&Company, 1897.

47 Irwing, Elhamra, 25, 70, 109, 216.

“8 Bkz. Irwing, Elhamra, 2-7, 25, 70, 160, 171, 172, 174, 178, 185-200.

49 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 13-14; Gaspirali, (Akpinar, 1, 2014), 194-196.

%0 Irwing, Elhamra, 183-185.

51 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 13-14; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 194-196; Irwing, Elhamra, 187-192.

52 Molla Abbas Ddriirrdhat, 1906, 92-94; Gaspirali, (Akpmnar, I, 2014), 281-283; Irwing, Elhamra, 160, 171, 174.
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Islam’1 yaymak icin burada yasanan taht kavgalarindan istifade etmeyi diisiindiigiinii, bu
topraklarm Sam’a ve Yemen’e biiyiik dlciide benzedigini kaydeder.5®

Gaspirali’nin, Tarik b. Ziyad’in ilk seferinden bahsederken; onun, gemileri yaktigiyla
ilgili gergek dis1 malumata® yer vermemis olmasi da kayda degerdir. Tarik’in pesinden Musa b.
Nusayr, Endiiliis’e gecmis ve iki koldan fetihler devam etmistir. Kaynaklarda fetih sirasinda bu
iki fatih arasinda yasanan tatsiz hadiselerden bahsedilmektedir. Gaspirali burada bir ayrinti
vererek Musa’nin Tarik’1 kiskandigindan dolay1r donemin halifesine, onu suglayici bir mektup
yazdigini, akabinde her ikisinin de Sam’a c¢agrilip muhakeme olunduklarini, Musa’nin
hilebazlikla hakli ¢iktigini, Tarik’in gorevinden azledildigini® kaydeder. Anlatimin devaminda
da Tarik’m perisan bir hilde vefat edisine (H. 97/715-16) “Yurt yasamis balta, tista kalur”
atasOziinii temsil getirir.

Ismail Gaspiral, ispanya (Endiiliis) tarihini okudugunda onlarin hallerine sasirdigin ifade
etmektedir. Bunun sebebini de “Onlar da tipki Tirkler ve Tatarlar gibi hanlarini, azl ve nasb
yoluyla tayin etmeyi severlermis...” seklinde agiklamaktadir.’” Taht degisikliklerinin
gerceklesmesinde isyanlarin yeri gbz oniinde bulunduruldugunda, bu bilgilerin, tarihi malumat
ile birebir ortlistiigiinii sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Endiiliis’tin tarihi, isyanlarla ve darbelerle
doludur.®®

Gaspirali, Endiiliislillerin kizil elmasi niteligindeki Ispanya ve Avrupa iizerinden
Istanbul’u fethetme ideallerinden de bahseder. Gergekten de onlarin boyle bir iilkiileri vardi. Bu
hedeflerine ulasma hususunda M.732 yilindaki Puvatya Sava$1® olumsuz anlamda bir kirilma
noktasidir. Miiellif, Endiiliisliilerin, Pireneleri asarak Fransa’nin bazi sehirlerini ele gegirdigini,
Frank Kralh Karl Martel (Charles Martel 6. 741) ile Puvatya’da yapilan savasi kaybettiklerini
ifade eder. Ona gore bu savasin kaybedilmesinin en onemli sebebi, Miisliiman fatihlerin
Endiiliis ten uzak kalmalarmdan dolay1 gerekli yardimi alamayip zayif diismiis olmalaridir.®

Bazi kaynaklara gore Puvatya Savasi’nin ilk agamasinda Frank ordusu dagilma emareleri
gostermeye baslamistir. Bu sirada 6nceki savaglardan elde edilen ve garpigsma alaninin arkasinda
bir yerde korunmakta olan ganimetler, diisman saldirisina ugrayinca, Miisliiman askerler,
ganimetleri koruma derdine diismiis, savas diizeni bozulmustur. Komutan Abdurrahman el-
Gafiki’nin gayretleri onlari toparlamaya yetmemis, onun sehit diismesi iizerine de maglubiyet
kaginilmaz olmustur.®* Gaspirali, Puvatya Savasi’ni konu ettigi boliimde, yukarida bahsi gegen
ganimet meselesine yer vermemistir. Ancak bu savasin gerceklestigi yerde Puvatya civarinda
“Kirk Aziz Ziyareti” namiyla bir yer oldugunu, buray: ziyaret i¢in Fransa’ya gittigini, fakat
mezarlarla ilgili herhangi bir ize rastlayamadigini ifade etmistir. Miiellif, bu “Kirk Aziz
Ziyareti”’nden Frengistan Mektuplari’nda da bahseder. Ancak oradaki malumat ile yukarida
verdigi bilgiler c¢eliskilidir. Zira Ddriirrahat Miisliimanlart adli  eserinde izine bile
rastlayamadigin1  soyledigi ziyaretgdha, Frengistan Mektuplari’'nda yiiz siirdiigini ifade
etmektedir.52

53 Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 5; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 185.

54 Bkz. Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari, 1, 1994, 17.

% Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 6-7; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 186-187.

% Ev yapan balta, disarida kalir. Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 7,

57 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 4; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 184.

58 Bkz. Nizamettin Parlak, Endiiliis iin Cokiisii Beni Ahmer’de Darbeler ve Isyanlar, Istanbul: Hikmetevi Yaymlari,
2014, 131-209.

%9Bkz. Kalelizade K. Siikrii, Puvatye Muharebesi, Istanbul: Kanaat Kiitiiphanesi, 1932; Ozdemir, Endiiliis
Miisliimanlar, 1, 39-41.

60 Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 7; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 187.

61 Kalelizade, 4, 24, 26, 28, 32-34; Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, (2012), 43.

62 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 7; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 94-95, 187.
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Gaspirali, Endiiliis’iin siyasi tarihini kisaca 6zetledikten sonra Endiiliis kitasinin bereketli
topraklara ve giizel bir iklime sahip olmasina ragmen, Islim’dan 6nceki dénemde, halkinmn
beceriksizligi ve medeniyetsizligi yliziinden harap bir halde oldugunu ancak fethin akabinde,
ehl-i Islam’in gayretleri ve giizel idareleri sayesinde bu topraklarin cennete doniistiigiinii
kaydetmistir. Miiellif, ayn1 zamanda Miisliimanlarin bu cografyada olusturduklar1 medeniyetin,
Avrupa milletlerine 6rnek teskil ettigini belirtmistir.®® Gergekten de Endiiliis Miisliimanlari, tip,
matematik, felsefe vb. alanlarda Avrupa’y1r uzun siire etkileyecek bir bilgi birikimine sahip
olmustur. Gaspirali, bu konuya 6rnek olmasi igin Arap tarihlerine® dayanarak bazi rakamlar
vermektedir. Mesela Emir Yusuf (6. 1354) déneminde her Cuma giinii 300.000 minberde onun
namina hutbe okundugunu, yine onun zamaninda 80 biiyiik belde ve 300 sehir mevcut oldugunu,
baskent Kurtuba’da 200.000 ev, 600 cami, 500 hastahane, 800 medrese ve 900 hamam
bulundugunu belirtmektedir.®

Ona gore “Ispanya’nin fethi sirasinda Hiristiyanlar arasindaki anlasmazliklar, Endiiliis’iin
fethine ve Miisliimanlarin muzafferiyetine sebep olmus, ayni sekilde sekiz yiiz sene sonra
Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan fesat ve Hiristiyanlar arasinda vuku bulan birlik ve gayret,
Endiiliis devletinin ¢okiisiine yol agmistir.”® Bu tespit kismen dogrudur. Ciinkii Miisliimanlar
arasindaki tefrika, sekiz yiiz sene sonra degil, Endiiliis’{in fethinin akabinde 6zellikle de M.732
yilinda Franklar karsisinda alinan Puvatya yenilgisinden sonra baslamis, baz1 donemlerde ¢ok
ciddi boyutlara ulasmis, nihayet 1492°de Girnata’nin teslimiyle sonuglanmustir.5’

Gaspirali, Girnata’yr teslim eden son sultan EbG Abdullah’la ilgi olarak su
degerlendirmeleri yapmaktadir: “Cesaretsiz, kemalattan nasibini almamis, devlet islerinden
ziyade kendini ve malin1 koruma fikrinde olup ahaliden habersizce Ferdinand’la goriiserek sehri
teslim etmek i¢in anlasma imzalamgtir.”®

Ismail Gaspirali, Endiiliis’iin Istanbul’a el¢i gonderip Osmanlidan yardim talebinde
bulunduguna da deginmis ve Osmanlilarin o sirada savas halinde olmalarindan ve yeterli deniz
giiciine sahip bulunmamalarindan dolay1 Endiiliis’e yardim edemediklerini belirtmistir.®

2.2. Gasprral’ya Gore Endiiliis’iin ve Miisliimanlarin Yiikselis Sebepleri

Gasprrali, Endiiliis’iin nasil kalkindigini, titopyas1 iizerinden anlatir. Ona gore Dariirrahat,
ser’i serif (seriat), akl-1 silim (saglam akil) ve ittifak-1 umumiye (toplumun genel kabulii) ile

83 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 8; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 188-189.

64Gaspirali’nin metin igerisinde gecen “Arap Tarihleri” (Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 8-9; Gaspirali, (Akpinar, 1,
2014), 189) ifadesiyle hangi eserleri kastettigine dair bir malumat yer almamaktadir. Ancak burada verdigi bazi
bilgilerle Ziya Pasa’nin Endiiliis Tarihi'nde yer alan bazi rakamlar birbiriyle ortigmektedir. Bkz. Ziya Pasa, Endiiliis
Tarihi, I-1V, Dersaadet, 1304/1305, |, 159.

%Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 9; Gaspirali, (Akpimnar, I, 2014), 189. Bu bilgilerin Ziya Pasa’min Endiiliis
Tarihi’nden alindigimmi diisiiniiyoruz. Ancak kitabin Osmanlica baskisindaki rakamlarda muhtemelen matbaa hatasi
yapilmustir. Zira Ziya Pasa bu konuda su bilgileri vermektedir. “Kurtuba’da 200.000 hane ve 600 cami ve mescit, 50
bimarhane (hastahane), 80 medrese, 900 hamam ve 1.000.000’dan fazla niifus vardi. Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, 1-1V,
Dersaadet, 1304/1305, 1, 159. Ayrica bkz: Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, (2012), s. 117.

66 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 8; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 1, 188.

67 Bkz. Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari, |, 44-199.

%Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 29; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 212. Benzer tespitler i¢in, 6zellikle de Ebt
Abdullah’n siyasi ihtiras1 konusunda bkz: Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart, |, 194.

69 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 29; Gaspirali, (Akpmar, I, 2014), 211. Konuyla ilgili olarak bkz. Mehmet Ozdemir,
“Osmanli Endiiliis Miisliimanlarma Yardim Etmedi mi?”, Isldmi Arastmalar Dergisi, X11/3-4, 1999, 283-296.
Gelibolulu Mustafa Ali, Endiiliisliilerin, Sultan Selim’den yardim istediklerini, sultanmn da o sirada Kibris’m fethiyle
mesgul oldugunu “Insallah bu hizmet bertaraf oldiktan sonra sizin medediniize dahi tonanma géndereliim” diye cevap
verdigini kaydeder. Bkz. Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii'l-Ahbdr, Dérdiincii Riikn: Osmanh Tarihi, c. 1, Tipkibasim,
Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 2009, v. 444a. Faris Cer¢i, Gelibolulu Mustafa Ali ve Kiinhii’lI-Ahbdr'mda 11.
Selim, I11. Murat ve 111. Mehmet Devirleri, I-I11, Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 2000, II, 65.
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yonetilmektedir.®©  Devlet zengindir. Devletin  zenginligi, halkin  zenginliginden
kaynaklanmaktadir. Giizel yonetilen ve iyi egitilen halk, becerikli ve gayretli, fen bilimlerine ve
teknige meraklidir.”

Miiellif, Dariirrahat’in terakki sebeplerini izah ederken aslinda bir yandan da icinde
Tiirklerin de yer aldigi Islim diinyasmin nasil kalkinabilecegini agiklamaktadir. Uzerinde
durdugu en temel mesele, insanlarin bir takim hasletlere sahip oldugu ve egitim araciligiyla bu
hasletlerin 6n plana ¢ikarilmasi gerektigidir. Ciinkili ona gore herkeste iyi ve kotii huylar bir
arada bulunmaktadir. Bunlardan hangileri galip gelirse insanlar, hayatin1 ona gore
diizenlemektedir.

Esasen kendisi de bir egitmen olan Gaspirali, Endiiliis’ii ele aldig1 romaninda egitime 6zel
vurgu yapmistir. Ona gore; insanlarin giizel 6zellikleri, egitimle islevsel hale getirildiginde, onlar
giizel ahlakli olacak, giizel ahlak; giizel tavir ve davranisa yol acacaktir. Boylece toplumlar
terakki edecek, insanlar giiven i¢inde olup mutlu bir bigimde yasayacaklardir.”

Gaspirali’ya gore terakki sebeplerini su sekilde siralamak miimkiindiir:
- Egitim, -marifet, din ve fen ilimleri,”
- Sa’y/amel ve gayret
- Giizel ahlak, giizel huy/tavrr,
- Adil bir yonetim,
- Akiler bir yagam modeli,
- Herkesin esit oldugu toplumsal yapi.

Ona gore, biitiin bunlar hayata gecirilirken, Bati medeniyetinin faydali yonleri alinmali,
Islam esaslar1 ve milli kiiltiir korunmalidir. Miisliiman Tiirklerin, Araplarin ya da Farslarin geri
kalmasinda Islam’in her hangi bir etkisi olmadig: gibi, bu sorun o milletlerin dogalarindan da
kaynaklanmamaktadir. Bu yiizden Gaspirali’ya gore Tirkler, gelismelerini tamamlayip
birlikteliklerini sagladiktan sonra islam diinyasina &nderlik etmelidirler. Bunun i¢in de Islim’n
oziinde var olan ve terakkiyi tesvik eden anlayis One ¢ikarilmalidir.”* Bahsi gegen hedefe
ulasabilmek i¢in onun en temel siar1 “Dilde, fikirde, iste birlik”tir.”

2.3. Gaspriral’ya Gore Endiiliis’iin ve Miisliimanlarin Cokiis Sebepleri

Miiellife gore, insanin yok olmasina sebep olan zehir ile mutluluguna sebep olan manevi
giic, onun viicudunda bir arada bulunmaktadir. Dogruluk ve bencillik, hakkaniyet ve zuliim,
merhamet ve gaddarlik, tembellik ve gayret, bilimlere muhabbet ve cehalete meyil, bahadirlik ve
korkaklik biitliniiyle insanlara mahsustur. Bu 6zelliklerin hangisi baskinsa, toplumlarin yasam
bicimleri ona gore sekillenir. Insanlar giizel ahlakli ve hos davramsli olurlarsa, toplum kalkinir,
giiven ve mutluluk i¢inde olur. Aksi takdirde icten ciiriimeye baslamis elma gibi gittikce dagilir ve

0 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 35; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 219. Kirimer’e gére, Ismail Bey, seriatin tam
manastyla uygulanmasi halinde Garp medeniyetini gdlgede birakacak medeni bir Islim toplumu kurulabilecegi
kanaatindedir. Bkz. Eroglu, 79.

"1 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 9; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 189-190.

2 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 26; Gaspirali, (Akpmar, 1, 2014), 208-209.

3 Eb(i Musa Gassan, Dariirrahat’a gegecek olan yakinlarina selamet yolunu bulabilmeleri igin iig sey tavsiye eder:
Bunlar, din, ilim ve marifet ile amelden hi¢bir zaman ayrilmamaktir. Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 31; Gaspirali,
(Akpnar, I, 2014), 214.

™Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 9, 35; Gaspirali, (Akpmar, 1, 2014), 189-190, 219; Murat Duran, “Tiirk
Milliyetiliginin Ug Ideologu: Ismail Gaspirali, Yusuf Akcura ve Ziya Gokalp”, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Kamu Yénetimi Ana Bilim Dali Siyaset ve Sosyal Bilimler Bilim Dali, Ankara 2011 (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), 113-115; Sakaci, 1399-1420.

S Duran, 90.
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yikilmaya yiiz tutar. Bahadirlarin yerine korkaklar yetisir. Insaflilarin yerini algaklar alir. Cehalet
perdesi alimleri bile orter. Bir millet veya devlet harap olacaksa ilk once ilimsiz ve irfansiz kalir.
Tembellik, gayretin oniine gecer. Bir toplum bu hale gelirse kartopu gibi eriyip dagilip gider.

Ona gore; yillarca sohretli bir sekilde saltanat siiren Endiiliis’te, efkar, adet ve hissiyat
yavas yavas degismeye basladi. Azginlik, tembellik, kaygisizlik, kibir, kin ve tefrika yilan zehri
gibi devletin ve milletin bedenini ¢iiritmeye basladi. Adaletsiz kadilar, paragoz valiler, akli noksan
ve gayretsiz hiikkiimdarlar zuhur etti. Fitnebazlar, ulemaya; yalan soyleyenler dogrulara; nefsine
diiskiin c¢ikarcilar, toplum menfaatine ¢alisanlara galip geldi. Biitlin bu zehirler iki yiliz sene
boyunca Endiiliis’in biinyesinde yer aldi ve onun harabiyetine sebep oldu, devlet boliindii ve
Miisliimanlar birbiriyle savasa tutustu, sehirler birbirlerine diisman oldu.

Miisliimanlar arasinda zuhur eden anlasmazlik ve fesaddan faydalanan Hiristiyanlar,
onlarin i¢ islerine miidahale etmeye basladilar. Cokiisiin yaklastigini anlayanlar oldu ama hem
sayilar1 azd1 hem de onlara kulak veren yoktu. Ciinkii onlar gergekleri soyliiyorlardi. Gergekler ise
actydi.

Gaspirali’ya gore geri kalmiglik sebepleri sdylece siralanabilir:

- Egitimsizlik, cehalet,

- Islam dininin yanlis anlagilmasi, yanlis yorumlanmast,

- Kot yonetim, adaletsiz, akli noksan ve gayretsiz hiikiimdarlar/idareciler,
paragoz valiler,

- Adaletsiz kadilar, fitnebazlar,

- Kotii ahlak ve kotii davranislar,

- Azginlik, tembellik, kaygisizlik, kibir, kin ve tefrika.”®

Gaspirali’nin, herhangi bir devletin/toplumun ¢okiisiine neden olan unsurlari, Endiiliis’e de
uyguladigi anlagilmaktadir. Burada ayrica Endiiliis’e mahsus 6zel bir madde eklememis olmasi
esasinda dikkat c¢ekicidir. Zira Endiiliis cografyasindaki asabiyet kavraminin, ¢okiisii hizlandiran
en temel sdik oldugu unutulmamalidir. Muhtemelen Gaspirali, donemin siyasi sartlar
muvacehesinde bu tiir 6znel icerige girmemistir.

3. TARIH-KURGU iLiSKiSi CERCEVESINDE DARURRAHAT
MUSLUMANLARI

Gaspirall, Ddriirrahat Miisliimanlar: adli eserinin 6zellikle bas kisminda Endiiliis tarihiyle
ilgili malumata yer vermektedir. Ancak oradaki bazi bilgiler tarihi gergeklere aykiridir. Mesela,
“... Halifeligin Beni Umeyye’den Abbasilere gectigi esnada, hanedan-1 Umeyye’den
Abdurrahman, Endiiliis’e kagip 64 sene-i hicriyede ahali tarafindan saylanup (segilip) memalik-i
Endiiliis’e halife olmustur.””” ifadesini kullanmaktadir ki bu ciimlede birden ¢ok yanlis
bulunmaktadir. Abbasi ihtilali H. 132 (M. 750)’de ger¢eklesmis, Endiiliis’iin fethi ile ilgili ilk
faaliyetler ise M. 710 yilinin Temmuz ayinda yani H. 91°de baslamisti. Dolayisiyla Gaspirali’nin
“Abdurrahman Endiiliis’te halife oldu” dedigi H. 64 (M. 683/84) tarihinde doguda Emeviler heniiz
yikilmamis, batida Endiiliis daha fethedilmemis, Abdurrahman Endiiliis’e gegmemisti.

Abdurrahman’in “Endiiliis’te halk tarafindan halife secilme” meselesine gelince; Aslinda
0, Abbasi ihtilalinden birka¢ y1l sonra Endiiliis’e gegmis, yarimaday1r Abbasiler adina idare eden
vali Yusuf el-Fihri ile savasip onu maglup ederek Kurtuba’ya girmistir (10 Zilhicce 138 / 15 Mayis

6 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 26-27, 57; Gaspirali, (Akpnar, 1, 2014), 208-209, 243; Duran, 112-114; Ozdil, 41.
" Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 7; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 187.



152
Nizamettin PARLAK

756). Boylece Endiiliis’te Emevi hanedaninin yonettigi bir emirlik kurulmus oldu. Endiiliis’iin,
emirlikten hilafete gegcisi ise III. Abdurrahman déneminde M. 929 senesinde gergeklesmistir.”®

Gaspirali, 1. Abdurrahman’la baslayan “Endiiliis Islam Hiikimeti”nin H. 895 (M.
1489/1490)’e kadar devam ettigini kaydeder. Halbuki Endiiliis’iin siyasi tarihinde birden fazla ve
birbirinden farkli donemler s6z konusudur. Her seyden 6nce M. 711°de baslayan valiler donemi
756’da sona ermistir. Akabinde Endiiliis Emevileri donemi 1031°e kadar devam etmis, bu devletin
yikilmasi tizerine Kuzey Afrika’daki Murabitlar, Endiiliis’ti ilhak etmislerdir (1031-1090). Daha
sonra da Magrip’te Murabitlar1 yikan Muvahhidler hem Kuzey Afrika’ya hem de Endiiliis’e hakim
olmuslardir (1146-1248). Miilukii Tavaif (kiiclik sehir devletleri) devirlerinin diginda, bunlardan
biri olarak kurulan ve temayiiz eden Beni Ahmer (Nasriler) 1231°den 1492’ye kadar Ispanya’nin
giineyinde kiigiik bir bolgede Islam hakimiyetini devam ettirmistir. Dolayistyla Endiiliis’iin yikilis
tarihi 14907 degil 2 Ocak 1492°dir.8° Zaten miiellif de kitabin ilerleyen boliimlerinde 1491 yilmin,
Endiiliis’iin son senesi oldugunu ifade etmektedir.®

Miiellif, Kurtuba Cami-i Kebir’in Hicri 770 yilinda yapimina baslandigimi belirtir.8? Bu
tarih, Miladi 1368/69’a tekabiil etmektedir. Bu tarihte birakiniz cami yapmayi, Kurtuba sehri bile
Miislimanlarin elinden ¢ikmugtir. Zira sehir M. 1236’da Hiristiyanlarca isgal edilmistir.
Dolayistyla caminin insasma Hicri 770’te degil, Miladi 785’te baslanmustir.®®

Gaspirali, Endiiliis’iin tarihi ile ilgili malumati, Dariirrahat adli eserin degisik yerlerine
serpistirmis, iitopyasini bunlarla harmanlayarak kurgulamistir. O, hayal iilkesi i¢in cografi bir
konum tanimlamis, sehir ve koylerin kurulmasi hakkinda bilgi vermis, yoneticilerin ve halkin
ozelliklerinden, sagliktan, sosyal hayattan ve yargidan uzun uzadiya bahsetmistir. Onun ele aldig1
diger bir husus da Dariirrahat’taki egitim-6gretim faaliyetleri ve kurumlar1 olmustur. Ulkenin
yiiksek teknolojisi ve ulagmis oldugu medeniyet seviyesi hayranlik uyandiracak boyutlardadir.

Dariirrahat, dort tarafi yiiksek karli daglarla (Sierra Nevada) gevrili, her yeri ormanla kapli,
cennet gibi bir iilkedir. Genis meydanlari, ¢imenlikleri, bag, bahge ve giilistanlar1 olup her taraftan
billur gibi kaynak sulari, pinarlar akmaktadir.

Dariirrahat iilkesine hicret edildiginde burasi sazlik, bataklik ve kotii kokulu bir yermis.
Dolayisiyla ilk donemlerde insanlar hastaliklara yakalanip ¢ok sikinti ¢ekmislermis. Ancak ulema
ve hukema, sorunlarin kaynagini tespit etmis, iilke genelinde agilan kanallarla batakliklar
kurutulmus, hava ve su temizlenmis, insanlar sagliklarina kavusmuslar, 0yle ki Dariirrahat’da
neredeyse hastalik diye bir sey kalmamustir.8*

Her koyde Kadi Efendi, Kadi1 Kadin, Pir Imam, ezanci efendi/miiezzin ve kdy tabibi gibi
memurlar bulunmaktadir. Koylerin yerlesim sekli soyledir: Ortada biiylik, yuvarlak bir meydan
bulunur. Meydanin ortasinda tastan yapilmis biiyiik bir cami vardir. Minareler Arap usuliine gore
inga edilmistir. Caminin bir tarafinda medresehane, diger tarafinda ise Endiiliis usuliiyle yapilmis
meclis ve divanhane (mahkeme) yer alir. Caminin etrafi yashi hurma agaglariyla, meydan ise
yuvarlak planda olusturulmus bag ve bahgelerle cevrilidir. Bahgelerin icinde de hepsi camiye

8 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 1, 16, 60-61, 105.

8 Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 7; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 187.

80 Bkz. Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari, 1, 59-199.

81 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 28; Gaspirali, (Akpinar, 1, 2014), 211.

8Dariirrahat’m Osmanlicasinin 10. sayfasinda miiellif 4l (J e s llae 4418 onin 43 VYV clijan (o 50€ aala 43k 8
aialily Al geklinde bilgi vermektedir. Dolayisiyla Akpinar, buradaki tarihi, asil metne uygun olarak ‘770 diye
okumustur. Climledeki YV + tarihinde yer alan sifirin matbaa hatast oldugunu kabul etsek bile hicri 77 yilinin miladi
karsilig1 olan M. 696-697 yillar1, yine de caminin ger¢cek yapim tarihi olan M. 785’¢ tekabiil etmemektedir. Molla
Abbas, Dariirrdhat, 1906, s. 10; Gaspirali, (Akpnar, I, 2014), 191.

8 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 1, 68; Engin Beksag’a gére caminin yapinm, 786 yilinda baglamustir. A. Engin
Beksag, “Kurtuba Ulu Camii” Di4, XX V1, 453-454,

84 Molla Abbas, Ddriirrahat, 1906, 37, 38, 43, 62, 75, 80-81; Gaspirali, (Akpmar, I, 2014), 221-222, 228, 245, 262,
269, 270.
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miiteveccih ve ayni uzaklikta bulunan evler vardir. Evler tastan yapilmis olup bahgeler arasinda
yer almaktadir. Caminin digindaki biitiin evler ve binalar yerden yetmis bes cm. yiikseklikteki tag
kemerler iizerine insa edilmis olup hepsi havada ve acgikta durmaktadir. Sulak bir araziye sahip
olan bu iilkede nem ve rutubetten korunmak bdylece miimkiin olabilmekteymis. Ayrica ¢liriimeden
kaynaklanan gaz ve zehirlerin, hastaliklara yol agmasinin Oniine ancak bu sekilde gecilebilmis,
sokaklar toz, balgik, pislik ve ¢opliikten arindirilmigtir.

Bu iilkenin halki, EbGi Musa Gassan’in akraba ve dostlarindan miitesekkildir. “Bahtiyar
cemaat/mutlu toplum/mesut insanlar” diye isimlendirilen bu insanlarin hepsi ehl-i islim’dir. Ancak
halleri Tiirkistan, Misir, Hint ya da Iran halkina benzemez. Insanlarin kalp gozleri agiktir. Zira bir
kisinin bakisindan ve yiirliylisiinden onun fikrini, zikrini agik bir sekilde anlamaktadirlar. Halk
olduk¢a mahir ve medenidir. Allah’a miinacat ederek ona siikrederler, takva sahibidirler. Ulkedeki
emniyet, paklik, zevk, safa ve baymdirlik bagka toplumlarda yoktur. Bu insanlar, kibir, haset,
bencillik zuliim ve yoksulluk nedir bilmezler. Yasam diizenlerini “ilim ve rizik talep etmek herkese
farzdir” ilkesi iizerine kurduklarindan dolayi tasavvur edilemeyecek derecede biiyiik bir mutluluga
ulasmiglardir. Kanunlarin sagladigi haklardan dolayi insanlar mutlu, istikrarl, saglik ve afiyet
igerisinde yasarlar. Ahlak ve maneviyat bakimindan onlarin esi ve benzerleri yoktur.

Kadinlar, son derece giizel ve de tesettiirlii olup yiizleri aciktir, disar1 ¢ikarken baslarim
orterler. Egitim-6gretim hususunda erkeklerden geride degillerdir. Bu iilkenin kadinlari, kadinligin
geregi olan ilimlerle ugrastiklar1 gibi pedagoji, tip, hukuk gibi ilimlerle de istigal eder ve bu
meslekleri icra ederler. Frengistan Mektuplari’nda sarabin azinin da ¢ogunun da haram oldugunu,
bu yiizden de Avrupa iilkelerinde goriilen pek cok edepsizligin, Isldim diyarlarinda gériilmedigini
ifade eden Gaspirali, ayn1 sekilde Ddriirrahat’da da alkollii igeceklerin zina ve homoseksiiel
iliskilerin olmadigini belirtir. Ulkenin kadinlari, Tiirkistan kadinlar1 gibi dilsiz (mahlik) olmadig1
gibi Frengistan kadinlar1 gibi edepsizlik araci da degillerdir. Dariirrahat Miislimeleri Asya’nin
cariyelerine benzemedikleri gibi Avrupa’nin oyuncak haline getirilmis kadinlarina da benzemezler.
Bu iilkede dogu saraylarinin odaliklarina ya da Fransa’nin ahlaksizliklariyla nam salmig kadinlart
gibilerine rastlanmaz.

Dariirrahat iilkesinde kadinlar ve erkekler birbirini tamamlamak ve 1slah etmek tizere akit
ve sarta bagl olarak yasam kurar, evlilik bagiyla birbirlerine baglanirlar. Kadin, mal gibi alip
satilmaz; hukuksuz bir esir gibi kocaya verilmez. Her ikisi de birer taraf olup yasamlari zorbaliktan
ve insafsizliktan uzaktir. Yasantilar birbirlerine muhabbet, {insiyet ve hukuk iizerine kurulmustur.
Fesada sebep olacagi gerekgesiyle yash kisilere, geng kizlarm nikdh edilmesi yasaklanmustir.
Nikah iglemi gerceklesmeden once kadmin ve erkegin yaslarini ve kalitsal bir hastaliklart
olmadigimi gosteren sehadetname (rapor) almalari kanuni bir zorunluluktur. Esler arasinda nikah
kiyildiktan sonra kazanilan menkul ve gayrimenkullerde kadinin da hissesi vardir. Dogunun zulmii,
Batinin rezillikleri bu toplumda bilinmediginden dolay1 eslerin birbirlerini aldatmalari ve ihanetleri
s0z konusu degildir. Eger esler arasinda sevgi biter de evliligi yiirlitemeyecek hale gelirlerse ayrilik
talep edilir. Dolayistyla hiyanete yol ve heves kalmaz.®

Ulkenin baskentinin adi; Darii’s-saadet’tir. Ulkeye gelen ilk muhacirler, Seydi Musa nin
(Ebli Musa Gassan) soyundan olan Seydi Yakup’u, emir ilan ederek yaslilardan ve ulemadan alt1
kisilik bir meclis olugturmuslardir. Molla Abbas, Dariirrahat iilkesini ziyaret ettigi sirada (1883)
iilkeyi Ebi Musa Gassan’in soyundan gelen Emir Ali yonetmektedir. Idare sekli seriat olan iilke,
saglam akil ve toplumsal ittifaka dayali olarak yonetilmektedir.%

Emirler, iilkeyi akillica ve adaletle yonetip ilim ve hizmette gosterdikleri gayretle herkese
omek olmuslardir. Bu ylizden halk onlara goniilden muhabbet duyarak itaat etmektedir. Bu

8 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 19, 21, 24, 25, 32, 36-38, 41, 42, 44, 67, 71, 79, 82-84; Gaspirali, (Akpmar, I,
2014), 200-201, 203, 206, 207, 215-216, 220-222, 226, 227, 229, 254, 258-259, 270-273. 206.
8 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 35, 41, 69; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 219, 226, 255-256.
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sevgilerinin bir gostergesi olarak halk, bagkente cok giizel bir saray yapip emirlerinin ikametine
tahsis etmigslerdir. Emirin annesi Zehra Sultan’in adindan dolayi, bu saraya Kasrii’z-Zehra
(Zehra’min Koskii) adini vermislerdir.¥” Sarayda en dikkat ¢eken béliimlerden biri kiitiiphane,
digeri ise ulug divanhane (biiyiik idare binas1) dir. Ulkenin &nemli bir meselesi goriisiilecegi zaman
Emir, her kdyden bir alimi ya da aksakali davet eder ve bu divanhanede toplant1 yapilir. Emirin
sarayinda tesrifat, merasim ya da protokol kurallart s6z konusu degildir. Ancak huzura ¢ikan
kisilerden, kendilerine yoneltilen sorulara saygili bir sekilde cevap vermeleri beklenir. Emir tek
eslidir dolayisiyla bilinen anlamda haremi yoktur. Emirin hanimi {ilke idaresinde esinin yaninda
s6z sahibidir. Ozellikle kadinlarm egitim-6gretimi ve hukuki isleri onun nezaretinde ve
himayelerinde gerceklestirilir.

Dariirrahat’ta egitim-6gretim ve de egitim kurumlar1 énemli bir yere sahiptir. Kdylerde
Stbyan Mektepleri denilen ilkokullar vardir. Tastan insa edilmis binalarda biiyiik bolmeler/siniflar
bulunur. Siniflardan biri kiitiiphanedir. Diger bir sinifta ise toprak isleri ve sanat i¢in lazim olan
alet-edevat bulunmaktadir. Sekiz yasindan on iki yasina kadar biitiin ¢ocuklar bu mektebe gelir,
kizlar ve erkekler ayri ayri simflarda okurlar. Ilkokulun siiresi dort yildir. Erkek gocuklar bu
mektepte okumayi, hesabi ve dini 6grenirler. Sonra ziraat, fizik, kimya 6grenirler. K&y hayati i¢in
gerekli olan becerileri kazanir, sanatlar1 6grenirler. Kizlar ise okuma yazmadan sonra ev idaresi
bilgisi, dikis-nakis, analik i¢in gerekli bilgiler, tip ve saglik ilimleri tahsil ederler.

[k egitimin verildigi bu okullarin disinda iilkede Medrese-i Kebir, Mekteb-i dliye, Darii’l-
Muallimat ve Darii’l-ulum gibi yiiksek egitim veren kurumlar bulunmaktadir. Medrese-i Kebir’de
ii¢ boliim halinde tedrisat yapilmaktadir. Birinci bdliimde, din bilimleri ve felsefe, ikinci boliimde;
matematik ve fizik, Gi¢lincii boliimde; siyasi bilimler ve idare-i milliye egitimi verilmektedir.
Mekteb-i dliye (yiiksekokul), ve Darii’I-Muallimat (kiz 6gretmen okulu), kizlar i¢in Emir’in annesi
Zehra Sultan tarafindan kurulmustur. Bu mekteplerden, yetenekli muallimeler ve kabiliyetli ev
hanimlar yetismektedir. Kiz mektepleri erkek mekteplerinden daha az degildir.®®

Gaspirali, Endiiliis’teki ulema ve tahsil edilen ilimlerle ilgili olarak su malumati
vermektedir:

Endiiliis’te zuhir ettigi kadar belki bir iilkede ulema zuhdr etmemistir. Asar-1 ilmiye ile nami baki
kalmus iki yiiz ii¢ ulemanin adlar1 bir cetvelde goriildi. Bunlardan bazilari yiiz kitap telif etmis ve
climlesinin asar1 bir binden ziyadedir. Ayang (utang) ayang oldur ki igbu asar-1 mergibeler Endiiliis
devleti inkirizinda Ispanyol Nasarasi eline diisiip su zamanda bunlar gayet mutaassip ve ilim kadri
bilmez olduklarindan “Islam ve diisman asir1” deyu ciimle kiitiiphaneleri mahsfisen (kasten)
yakmuglar. Ilm-i tip, cerrahi, saydale, tabiat-1 esya, hesap, hendese, hey’et, rasat ve mantik
fenlerinde Endiiliis Islamlar1 gayet biiyiik terakki etmisler idi... Avrupa iilkelerinden Endiiliis’e
Frenkler gelip Islim mekteplerinde ilim ve hiiner tahsil ederler idi. Ve bundan icin Endiiliis
Islamlar1 Avrupa’nin medeniyet-i cedidesine (ronesansina) biiyiik sebep olmuslardir.®®

Bu sirada gerek Avrupa iilkeleri gerekse Miisliiman tilkeler gaflet uykusunda olup karanlik
bir donem yasamaktadir. Ciinkii bu zamanlarda oralarda ancak bazi ilimlere ait temel bilgiler
ogretilmektedir. Miisliimanlar ise neredeyse hi¢ okumamaktadir. Az ¢ok bir seyler okuyanlar da
biiytiik bilgin kabul edilmektedir.

Taskent, Buhara, Tiirkistan ilimlerle seref kazanmis ve alimler yatagi olmus olmasina
ragmen ayni donemlerde oralardaki ilim merkezlerinde sadece dini ilimlerin tahsili yapilmakta

8Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 259. Miiellif, bu konuda Endiiliis tarihinde &nemli bir yeri olan ve Kurtuba
yakinlarinda yazlik baskent olarak insa edilmis bulunan Medinetii’z-Zehra’dan esinlenmistir. Zayif olmakla birlikte
ikinci ihtimal de Gaspirali’nin ikinci esinin isminin Ziihre/Zehra olmasi (Gaspirali, (Akpmar, 1, 2014), 33.) ve
Kasrii’z-Zehra kdskiiniin, ismini buradan almis olmasidir.

8 Molla Abbas, Ddariirrdhat, 1906, 21, 40-41, 51, 71, 81, 88-89; Gaspirali, (Akpmar, I, 2014), 202, 225, 236, 259,
270, 278.

8 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 9; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 190.
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olup tip, hendese, kimya, mimarlik, mithendislik gibi bilimler 6gretilmemektedir. Tiirkistanlilarin
ancak yarist okuma bilirken yazi1 yazabilenlerin oram yiizde ondur.*

Dariirrahat’taki kaliteli egitim, yargiya da olumlu bir sekilde yansimaktadir. Ulkede yargi
isleri, Kadi Efendiler ve Kadi Kadinlar tarafindan yiiriitiilmektedir. Kadi Kadinlar, hemcinsleri
arasinda yasanan anlagmazliklara bakmaktadir. Ancak Kadi Efendilerin baktiklar1 davalarda
taraflardan birinin kadin olmasi héalinde -O6zellikle asabelik, talak, kari-koca arasindaki
anlagsmazliklar gibi konularda- verilen kararlar, uygulanmadan oOnce kadinlarin magdur
edilmelerinin 6niine gegmek amaciyla Kadi Kadinlar tarafindan temyiz edilir. Kadi Kadmlarin
islerine Emirin haniminin riyasetinde, alimelerden olusan bir meclis nezaret eder. Kadi Efendinin
yaninda bir katip, kapisinda da bir hizmet¢i bulunmaktadir. Kadi, yargilayacag: kisiyi karsisinda
ayakta bekletmez, oturtarak sorgu yapar. Dariirrahat’da hapishane yoktur. Daha dogrusu bazi
suclara hapis cezasi verilir fakat suglularin konuldugu yerin kapilar1 devamli agiktir. Hapishanenin
etrafinda binlerce kisi de olsa hi¢ kimse sugluyla kesinlikle konusmaz.®! Bu yiizden Dariirrahat’da
hapishane yoktur denebilir. Kirba¢ vurulmasi gibi uygulamalar da bulunmamaktadir. Bir kisinin
suclu oldugu tespit edilince biitiin iilke halki, bir vebalidan kagar gibi ondan uzak durur, selam bile
vermezler. Esleri dahi bir su¢lunun haram lokmasiyla beslenmemek i¢in kocasinin evinden ayrilip
babasinin yanina gider, ancak suglu, tovbe edip temizlenince kadin da evine geri doner. Ciinkii bir
suclu, 1slah oluncaya kadar insanliktan ¢ikmis kabul edilir. Dolayisiyla o, bu siire zarfinda tilkenin
uzaginda bulunan 6zel mekanda ibadet ve dersle mesgul olur, ahlakimi diizeltince de geri gelir ve
topluma kabul edilir. Ayn1 hata bir daha tekrarlanmaz.

Ulkede yalan sdylemek en biiyiik su¢ kabul edilir ve yukarida bahsi gectigi iizere agir bir
sekilde cezalandirilir. Bu yiizden Dariirrahat, yalandan ve haksizliktan kurtulmus bir iilkedir.
Ciinkii ilkenin insanlarina; Allah’tan korktuklar1 kadar yalandan da korkmalari, cehennemden
kactiklar1 gibi fena fikirlerden de kagmalari, cennete olan muhabbetleri gibi insanlara da muhabbet
etmeleri nasihat ve emredilir ve bu surette egitilirler.%

Bunlarin sonucu olarak iilkede nezih bir sosyal hayat sz konusudur. Sehirde Misafirhane
(otel) bulunur ve hizmetler 6zel gorevliler tarafindan ifa edilir. Misafirhanelerin odalarinda
bulunan bir tiir diyafon araciligryla, misafirler, isteklerini yiiz yiize goriismeye ihtiya¢ duymadan
gorevlilere iletebilmektedir. Ne kadar zengin olurlarsa olsunlar insanlarin evlerinde koéle-hizmetgi
bulunmaz. Bunlara ihtiya¢ dahi hissedilmez. Ciinkii verilen iyi egitimle herkes birkac¢ kisinin isini
yapabilecek kabiliyette yetistirilir.

Sehirde Kiitiiphane, Kervansaray ve hamamin®® yani sira posta hizmetleri veren bir kurum
da bulunmaktadir. Mektuplar dort koseli birer kagit seklindedir ve zarflara konulmadan gonderilir.
Ciinkii Darilirrahat’da insanlar arasinda ahlaka ve kanuna aykiri is ve fikirler s6z konusu
olmadigindan yazilan mektuplarin da zarflara konularak saklanmasina ihtiyag duyulmaz.
Kagitlarin bir tarafinda posta damgasi, diger tarafinda da mektubun igerigi yer alir. Mektuplarda
pul kullamlmamaktadir. Ciinkii posta hizmetleri iicretsizdir. Ulkede kagit, bitkilerden iiretilir,
kitaplar halka bedava dagitilir. Ayrica Istikbal adli bir gazete nesredilmektedir.

Merkezde pazar yeri vardir. Ayrica diikkkanlar da bulunmaktadir. Diikkanlarin bir kismi
gida maddesi satarken bazilar1 da altin ve ziynet egyasi ticareti yapmaktadir.®* Para olarak kirmizi
deriden yapilmug bir dinar, yarim dinar ve geyrek dinar denilen paralar kullanilmaktadir.*®

9% Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 20, 38-40; Gaspirali, (Akpmar, 1, 2014), 201, 223, 225.

9 Dolayisiyla sugluya toplumsal dislama cezas1 verilmis olmaktadir.

9 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 38, 43, 46, 47, 50, 52, 81-82; Gaspirali, (Akpmar, I, 2014), 222, 228, 231, 232,
235, 237, 270-271.

9 Molla Abbas, Ddariirrdhat, 1906, 42, 44, 45, 63, 75; Gaspirali, (Akpmar, 1, 2014), 227, 229, 230, 249, 262.

9 Molla Abbas, Ddariirrdhat, 1906, 44, 46, 52, 53, 56, ; Gaspirali, (Akpnar, 1, 2014), 229, 231, 237-238, 241.

% Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 46; Gaspirali, (Akpmar, I, 2014), 231. Burada ilging bir kesisme sdz konusudur.
Zira baz1 kaynaklarda Hz. Omer’in de deve derisinden para basmak istedigi ancak iilkede deve kalmayabilecegi
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Dariirrahat iilkesinde alkollii icecekler olmadig1 gibi ¢ay ve kahve de bulunmamaktadir.
Misafirlere 6zellikle siit ve bazi tatlilar ikram edilir. Sofralarda kus eti de bulunmaz. Ciinkii tilkede
avcilik yoktur. Bundan dolay1 kuslar insanlardan kagmazlar.

Dariirrahat’da kurulan ilk koylin adi Yeni Girnata’dir. Hicretten 30 sene sonra (1522
yilinda) niifus 400’e ulasinca iki koy daha kurularak insanlar ii¢ koye taksim edilmislerdir. 100
sene sonra da baskent Darii’s-saadet kurulmustur (1592). Romanin kahramani Molla Abbas’in
Dariirrahat’a gittigi tarihte (1883) iilkenin niifusu 300.000 olup bunlar kirk biiyiik kdyde ve bir
sehirde yasamaktaydilar. Cadde, sokak ve meydanlara Islam diinyasindan ve Endiiliis tarihinden
onemli simalarinin ve mekanlarinin isimleri verilmistir. Tarik b. Ziyad Caddesi, Abdurrahman-1
Salis Meydani, Isbiliye Meydam, Misir Kdyii, Filistin koyii... gibi. Sehir ve kdy merkezlerinde
mezarliklara rastlanmaz. Oliilerin ciiriiyen cesetlerinden ¢ikan gazlar, havay1 ve suyu zehirledigi
i¢in mezarliklar yerlesim yerlerinden uzak mahallere kurulmustur.%®

Dariirrahat iilkesinde teknoloji cok gelismistir. Bu durum halkin yagam bi¢imine yansidigi
gibi idarecilere de biiyiik kolayliklar saglamaktadir.

Bagkent Darii’s-saadet’te bulunan son derece gorkemli Kasrii’z-Zehra’da sultanin katinda
bir tlir gozetleme sistemi bulunmaktadir. Saraym yiiksek kulesinden iilkenin her tarafi
goriilebilmektedir. Bu kuleye yerlestirilen ayna ve diirbiinler araciligryla iilkenin tamami miisahede
edilebilmekte ve tespit edilen goriintiiler, saraymn i¢inde 6zel bir kiirsii tizerine yansitilmaktadir.
Boylece Emir, iilkenin biitliin yerlesim yerlerini, sokaklarimi ve insanlarini, yapip ettikleriyle
birlikte bu 6zel aynadan izleyebilmektedir.

Ulkede okiiz, at gibi hayvanlara ve at arabasma ihtiya¢ duyulmadigindan bunlara
rastlanmaz.®” Ulasim hem rayl sistemle hem de karayoluyla saglanmaktadir. Her ikisinde de atsiz,
atessiz, dumansiz araclar kullanilmakta olup bu vasitalar elektrik giiciiyle hareket ederler.
Dariirrahat’daki biitiin kdyler elektrikle® ulasim saglanan demiryolu® aracilifiyla birbirine ve
baskente bagli olup iletisim; sehirlerarasinda telgrafla saglanmaktadir.!® Evlerde de sabit
telefonlar'® kullanilmaktadir.

Sehirlerin caddeleri ve evler, karanlik basinca kendiliginden yanan, 15181 giiclii lambalar
tarafindan aydinlanmaktadir. Sabah oldugunda da aydinlanma sistemi kendiliginden
kapanmaktadir.’® Ayni sekilde seyyar olarak kullanilan el lambalarinin iginde gira, mum, yag vb.
malzeme bulunmayip bu aletler, kuvve-i elektirikiye!® ile kendi kendilerine 1s1k vermektedirler.1%*

korkusu ile bu fikrinden vazgectigi rivayet edilir. Belazuri, Fiituhu'l-Bulddn, (ed. M. J. De Goeje), Lugduni
Batavorum, E. J. Brill, 1866, 470.

% Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 44, 46, 53, 59, 61, 62, 66, 71; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 229, 231, 238, 244-
245, 247, 248, 252, 258, 259.

97 Molla Abbas, Ddriirrdhat, 1906, 76-78; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 264-66.

9A.B.D’nin Wisconsin sehri 1882°de elektrikle aydinlatilan ilk sehir olmustur. Londra 1891°de, Istan-bul ise 1914’ten
sonra elektrikle aydinlatilmaya baglamigtir.
http://www.teias.gov.tr/ebulten/makaleler/2012/OSMANI%20ELEKTR%C4%B0K/ 11.12.2014.

99 Elektrikli tramvay 1881°de iiretilmistir. http://www.kesiflerdunyasi.com/kesifler-ve-icatlar/226-kesifler-tarihi-
icatlar-tarihi-1850-1899, 11.12.2014. Dolayisiyla Gaspirali bu teknolojiyi, icadindan iki yil sonra iitopyasina
tagimistir.

100 Molla Abbas, Ddriirréhat, 1906, 41; Gaspiral, (Akpinar, I, 2014), 226.

101 Telefon 1876 yilinda icat edilmesine ragmen ancak uzun mesafeli telefon hatlart 1900’lerin ilk ceyreginde
kurulacaktir. http://tr.wikipedia.org/wiki/Alexander Graham_Bell 11.12.2014. Dolayisiyla Gaspirali, o siralarda icat
edilmis telefonu, daha Amerika’da ve Avrupa’da yaygin bir sekilde kullanilmadan, bu teknolojiyi Endiiliis’e hayalen
tagimustir.

102 Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 43, 45, 86; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 228, 230, 276.

103Edison’un akkorlu lambay1 1879°da icat etmis olmasina ragmen Elektrik, 1880°lerde (Molla Abbas’in Endiiliis’ii
gezdigi yillarda) heniiz yaygin olarak kullanilamamaktadir. Ana Britannica, V111, 98.

104Gaspirali, (Akpinar, 1, 2014), 204. (Elimizde mevcut olan Osmanlica metinde bu kisim yer almamaktadir.)


http://www.teias.gov.tr/ebulten/makaleler/2012/OSMANI%20ELEKTR%C4%B0K/
http://www.kesiflerdunyasi.com/kesifler-ve-icatlar/226-kesifler-tarihi-icatlar-tarihi-1850-1899
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Dariirrahat’da tabii bilimler sayesinde kurulan bir sistemle kisin evler aga¢ ve odun
yakmadan 1sitilir, ayn1 sistemle yazin da serinlik saglamir. Civciv iiretimi kulugka makineleri'®

araciligryla iistelik de ii¢ giinde gergeklestirilmektedir.

Her kdyde bir tabip vardir. Ulkede tip ve cerrahi cok geligmistir. Dahili ameliyatlar
yapilarak kesiler, dikisle kapatilir. Nitekim cam yutmus bir ¢cocugun midesindeki cam, kdy doktoru
tarafindan bu tiir bir cerrahi miidahale ile ¢ikarilmistir.2%

Ulkede makine teknolojisi ¢ok gelismistir. Masrafsiz bir sekilde havayla calisan su
motorlart icat edilmis, boylece ylikseklerdeki corak arazilere su pompalanarak verimsiz alanlar
tarima kazandirlmistir. Kimyagerlerin icat ettikleri 6zel giibrelerin kullanimiyla iiriin rekoltesi
artirilabilmistir. Dolayisiyla iilkede kimya ilmi ve ziraat teknikleri son derece gelismis bir
vaziyettedir.10’

Dariirrahat taki medeniyete gelince; iilkede o giinkii (1880’ler) sartlarda yasam ve
gelismislik diizeyi oldukea ileri bir seviyededir. Hatta donemin Avrupa iilkeleri bile Dariirrahat’tan
¢ok geri kalmuslardir. Ulkedeki yasant1 biitiin Islam diinyasindan ve Frengistan’daki yasantidan
daha iistiindiir. Onlarla kiyaslandiginda Tiirkistan; bedevi hilkkmiinde, Frengistan ise daha gerilerde
kalmistir 1%

Molla Abbéas, Frengistan Mektuplari adli eserinde de Paris’teki bazi usullerin
Miisliimanlardan alindigini belirtir. Nitekim pazarlarda, carsilarda fenerler yakmak, yollar: tag ile
doseyip ¢amur ve balgiktan kurtulmak, sehir i¢inde giil bahgeleri yetistirmek, ¢esmeler bina etmek
gibi adetler Endiiliis’te uygulanmistir. Avrupalilar Kurtuba (Cordoba), Isbiliye (Sevilla) ve Girnata
(Granada)’daki medreselerden ve hocalarindan faydalanmis ve etkilenmislerdir. Bu yiizden de
Endiiliis Islom medeniyeti, Avrupa’nin ilerlemesine énemli derecede katki saglamistir.1%®

4. SONUC

1851 yilinda Kirim’mn Bahgesaray sehrinde dogup 1914’te aym yerde vefat eden Ismail
Gaspirali, altmig ti¢ yillik dmrii boyunca diinya Miisliimanlarinin ve Tiirklerin birligi ve terakkisi
icin miicadele etmis biiyiik bir miitefekkirdir. “Dilde, fikirde, iste birlik” parolasinda 6zetlenen
hedefine ulagmak i¢in farkli yollar ve metotlar denemistir. Ancak miicadelesi hi¢ de kolay
olmamustir. Zira onun faaliyetlerini, kendi cikarlar1 agisindan tehlikeli goren IslAm karsiti
muhalifler vardi. Ayrica Miisliimanlarin igerisinden de ¢esitli sebeplerle ona karsi ¢ikanlar
olmustu. Bunlarmn basinda da islam’1 dogru anlayamamis ve yenilikleri hazmedemeyen gii¢
odaklar1 gelmekteydi. Bu yiizden Gaspirali, goriiglerini acgiklamak igin bazen farkli yollar
denemek zorunda kalmistir. Onun bu amacgla uyguladigi yontemlerden biri de -Medinetii'l-
Fazila- 6rneginde oldugu gibi iitopik eserler kaleme almakti. Bdylece o, elestirmek ve diizeltmek
istedigi yanlisliklar1 daha rahat ve de biiyiik tepkilere maruz kalmadan ortaya koyma imkéni
bulmustur. Bu anlamda, kaleme alinan bu c¢alismanin konusunu teskil eden Dariirrahat
Miisliimanlart adli iitopik eseri dnemli bir 6rnektir. Dilbilim, edebiyat ve {itopya agisindan, eser
iizerinde 6nemli ¢calismalar yapilmis ancak tespit edebildigimiz kadariyla bu kitap tarihsel agidan
degerlendirilmemistir.

Gasprrali’ya gore Miisliimanlarin geri kalmus olmalarmin sebepleri sunlardir: Egitimsizlik,
cehalet, Islam dininin yanlis anlasilmasi, yanlis yorumlanmasi, kotii yonetim, adaletsiz, akli
noksan ve gayretsiz idareciler, adaletsiz yargiglar, insanlarin kotii ahlaka sahip olup kotil

105 flk kulugka makinesi 1609°da Londra’da icat edilmistir. http://www.ilkkimbuldu.com/kulucka-makinesi/
11.12.2014.

106 Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 55, 59; Gaspirali, (Akpmar, 1, 2014), 240-241, 245.

107 Molla Abbas, Dariirrdhat, 1906, 53-54, 58-59; Gaspirali, (Akpmnar, 1, 2014), 238-239, 240, 244,

108 Molla Abbas, Ddriirrédhat, 1906, 40, 43, 50-51, 59; Gaspirali, (Akpinar, I, 2014), 224, 228, 235-236, 245.

109 Gasprrali, Frengistan Mektuplari, 1, 129.
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davranislar sergilemeleri, azginlik, tembellik, kaygisizlik, kibir, kin ve tefrika. Miisliimanlarin,
kendilerini geri birakmig olan bu durumlardan kurtulmalari gerekir. Bu da iyi bir egitimle
miimkiindiir. Aksi takdirde cehalet, alimleri bile sarar. Ona gdre bir milletin veya devletin
helaki; ilimsiz ve irfansiz kalmasiyla baglar.

Gaspirali'nin gerek geri kalmislik sebepleri olarak burada serdettigi, gerekse biraz sonra
siralayacagimiz gelismek icin gerekli olan dzellikler, aslinda Islam dinin temel kaynaklarinda
ortaya konulmus olan erdemli insanlarin 6zellikleridir. Ona gore Miisliimanlar, ancak iyi bir
egitim sistemiyle ve marifetle, din ve fen bilimlerini bir arada Ogrenerck, azimle/sadakatle
calisip gayret ederek, giizel ahlakli olup giizel davraniglar sergileyerek kalkinabilirler. Bunlarin
gerceklesebilmesi icin toplumun akilli, dirayetli, erdemli ve adaletli idarecilere, adaletli
yargiglara ve yetenekli, bilgili ve sahsiyetli ulemaya sahip olmas1 gerekir.

Devlet, yukaridaki 6zelliklere sahip olan yoneticiler tarafindan adaletle yonetilirse halk, iyi
egitilir, becerikli, kabiliyetli olur, zenginlesir ve miireffeh bir hayat yasar. Halkin zengin olmasi
devletin zengin olmasini saglar. Ige déniik olarak bunlar yapilirken, disaridan da gelismis diger
toplumlarin faydali yonleri alinmali fakat IslAm’in esaslarindan ve milli kiiltiirden asla taviz
verilmemelidir.

Gaspirali’'nin bu eserde yaklasik yiiz yi1l Oonce ortaya koydugu kadin/erkek iliskileri, kadin
haklari, evlilik miiessesesi, tek eslilik, evlilikten once saglik kurulu raporu alinmasi, esler
arasinda miilkiyet ortakligi gibi hususlar, onun ileri goriisliiliigiiniin gostergeleridir. Bir toplumu
ifsad edecek cehalet, yalancilik, haksizlik, ahlaksizlik ve bunlarin tetikleyicileri olan zararl
aliskanliklar, onun, iizerinde durdugu ciddi meselelerdir. Gaspirali’nin bunlarla birlikte
dikkatlere sundugu biitiin goriisleri, ayn1 zamanda Miisliimanlarin yasadiklar1 sorunlarin ¢dziimii
icin ortaya konulmus onerilerdir. Onun 6nerilerinin bir kismi, 6liimiinden yaklasik yiiz yil sonra
cesitli sekillerde uygulamaya konulmustur.

Dariirrahat Miisliimanlari’nda dikkat ¢eken diger bir husus da teknolojik gelismisliktir.
Miiellifin, eserini kaleme aldigi donemde elektrik, telefon gibi teknolojik unsurlar mevcuttu.
Fakat giiniimiizdeki gibi yaygin bir kullanim s6z konusu degildi. Gaspirali hayal iilkesinde,
bunlarin kullanimin1 XXI. yiizyildakine benzer boyuta tagimis, hatta daha ileri giderek o
donemlerde mevcudiyeti sz konusu olmayan genel gozetleme (MOBESE) sistemini, hem de
toplumun menfaati i¢in Dartirrahat’da kullanmustir.

Biitlin bunlar goz 6nilinde bulunduruldugunda denilebilir ki; Gaspirali’nin Dariirrahat adli eseri,
tir olarak bir ltopyadir. Fakat tespitleri ve teklifleri son derece gercekei ve Ogreticidir.
Dolayisiyla onun medeniyet algisi gergek¢i bir zemine oturmaktadir. O, Miisliimanlarin,
gecmiste oldugu gibi gelecekte de iistiin bir medeniyet olusturacaklarina inanmakta ve bunun
tesisi i¢in ¢aba sarf edilmesi gerektigini savunmaktadir.
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ARISTOTELES’TE ETiK GORECILIGIN ELESTIRISI

ARISTOTLE’S CRITICISM OF ETHIC RELATIVITY

Suat CELIKKOL"

OZET: : Etik gorecilik, evrensel olarak gegerli ahlaki ilkelerin bulunmadigimi, tiim ahlaki ilkelerin
kiiltiirlere ve bireysel tercihlere gore farkli oldugunu ileri siirer. Antikcagda sofistlerin benimsedigi bu
iddia ahlaki degerleri siipheli duruma diigiirdiigli i¢in daha o donemde agir sekilde elestirilmis, fakat
baslattigi tartisma glinlimiize kadar devam etmistir.

Bu yazida felsefe tarihinde siirekli giindemde yer almis olan etik gorecilik dgretisinin ne oldugunu,
ilk temsilcileri olan sofistlerin etik gorecilige nasil vardiklarini, hangi tezlere dayanarak goriislerini
temellendirdiklerini incelemeyi; 6zelde ise etik gorecilik 6gretisinin temel dayanaklarini agir bigimde
elestiren Aristoteles’in, bu 6gretiyi hangi yonlerden tutarsiz buldugunu, sorunu nasil inceledigini, kendi
tezinden hareketle ahlakta nasil bir yonelime ulastigini ortaya koymayi amacladi.

Sofistler, evrensel olarak gegerli ahlaki ilkelerin olmadigini, ahlaki degerlerin toplumdan topluma
hatta kisiden kisiye degistigini, tim degerlerin ilahi temellerden biitiiniiyle bagimsiz olarak yalnizca insani
ve stibjektif temeller tasidigini iddia etmislerdir. Onlar béyle bir goriisii Heraklitos’un metafizik
Ogretisinden hareket ederek savunmuslardir. Aristoteles ise sofistlerin dayandigi metafizik Ogretinin,
mantigin en temel ilkesi olan “gelismezlik ilkesi’ne ters diistiigli i¢in onlarin tim iddialarinin ¢iiriik
oldugunu ifade etmistir. Aristoteles sofistlerin bu yanilgiya diismelerinin nedenini dogadaki degisimi
gozlemlemelerine fakat degismeden kalan1 gézden kagirmalarina, duyusal olanlari anlamalarina ama
goksel diinyay: fark edememelerine baglamstir.

Anahtar sézciikler: Etik gorecilik, Aristoteles, Sofistler, Antik¢ag, “Celismezlik Ilkesi”

ABSTRACT: Ethic relativity asserts that there aren’t globally valid ethic principles but all ethic
principles are relativistic to cultural and individual preferences. As the claim adopted by sophists in
Ancient age made the moral values suspicious, it was criticized heavily; however, the argument it
commenced has continued until today.

In this article, we aimed to analyse what ethic relativity teaching is which has continuously been on
the front burner in the history of philosophy, how the first representatives, sophists, reached ethic relativity
and on which thesis they have attributed their views. On the specific side, we arrived to put forward on
which manner Aristotles, who criticized grievously the basic foundations of ethic relativity teaching,
found this teaching inconsistent, how he studied this issue and what kind of intention he reached in respect
of his own thesis.

Sophists claimed that there weren’t globally accepted ethic principles, that they varied from person
to person and that they have only humane and subjective bases independent from psalm basics. They
defended such a view in respect of Heraclites’ metaphysics teaching. As for Aristotles, he mentioned that
the claims of sophists were unsound as the metaphysics teaching which they relied on come into conflict
with the main principle of logic, ‘Noncontradiction principle’. Aristotles grounded the cause of the fallacy
of sophists on observing the changes in nature but failing to notice the invariables, understanding the
sensorial but being insensible of the celestial world.

Keywords: Ethic relativity, Aristotles, Sophists, Ancient Age, ‘Noncontradiction principle’

“Yrd. Doc. Dr., Erzincan Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, suatcelikkoll@hotmail.com
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GIRIS

Etik ya da ahlak felsefesi, ahlak iizerine sistemli bir sekilde diisiinme, sorusturma, ahlaki
yagantiya, insani degerlere dair bir arastirma ve tartisma olarak agiklamir.! Gorecilik ya da
relativizm, kisiden kisiye degismeyen nesnel bir hakikat, herkes i¢in gegerli olan mutlak
dogrular bulunmadigini, hakikatin ya da dogrularin bireylere, caglara ve toplumlara goreli
oldugunu savunur. Gorecilik 6gretisinin bir tiirli olan etik gorecilik, evrensel olarak gecerli
ahlaki ilkeler bulunmadigini, mutlak olarak iyi, mutlak olarak kotii higbir seyin olmadigini, tim
ahlaki ilkelerin tarihsel kosullara, donemlere, toplumlara, kiiltiirlere ve bireysel tercihlere goreli
oldugunu ileri siirer.? Etik gorecilige gore “iyi” ve “kotii”, insan davramslarm
degerlendirecegimiz evrensel dlgiitler degildir. Degerler, insanina gore degisir.® insan her seyin
olgiisiidiir. Felsefe tarihinde etik goreciligin ilk temsilcileri sofistler olarak goriilmiistiir.*

Evrenselcilik, gorecilik goriisiiniin tam tersine nesnel hakikatlerin, genel geger ilkelerin
var oldugunu savunur. Bu goriise gore her insan bilincinde birtakim tasarimlar vardir ve bunlar
dogustandir. Boyle diislinenlerin dayandiklari en énemli kanit birtakim teorik ve pratik ilkelerin
biitiin insanlarca dogru sayilmasidir. Mesela mantigin “6zdeslik ilkesi” ile “celismezlik ilkesi”
bu ilkeler arasindadir. Etik evrenselcilige gore herkes i¢in gegerli evrensel ilkeler, neyin “iyi”,
neyin “kotii” oldugunu bildiren nesnel bildirimler vardir. Insan, her seyin 6lgiisii degildir.
Degerlendirmenin kistas1 insan degildir. Ilk¢agda etik evrenselciligin en &nemli temsilcileri
Sokrates ve Platondur. Aristoteles ise evrensel ilkelere ulagsma konusunda teorik bilimlerle pratik
bilimler arasinda fark oldugunu, etigin ilk ilkelerinin Oyle kolaylikla bulunamayacak kadar
davranislarin ayrmtilari igine goémiilii oldugunu belirtir.®

1. Etik Gérecilik Ogretisinin Temellendirilmesi

Etik gorecilik ile ilgili bilinen ilk felsefi tartismalar1 “antik aydilanma ¢agi”nda®, sofistler
baglatmistir. Bu donemin dnemli temsilcilerinden Protogoras’, Herakleitos un® varlik dgretisine
dayanarak, objektif olarak gegerli bir bilginin var olmadigini, ancak kisiden kisiye degisen
sanilarin (doxa) var oldugunu, bu nedenle evrensel iyiye ulasilamayacagin iddia eder. Ciinkii bu
ogretiye gore varlik siirekli degismektedir. Her sey degismektedir. Ana madde® (Arkhé) siirekli
bir akis i¢indedir. Bir sey her an baska seylere gore soyle veya boyle bir sey olmaktadir. Her sey
degismekte oldugu icin de higbir sey belli bir sey degildir. Bundan dolay1 higbir nesne i¢in “bu,

L Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Etik Maddesi, 8. bs. , Istanbul, Paradigma yayncilik, 2013; Voltaire, Felsefe
Sézliigli, Ahlak (Morale) Maddesi, Istanbul, Meb. Yaymlari, 2001; Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 7. bs.
Istanbul, Remzi Kitapevi, 2000, s. 262; Etik, davranis bilimi olarak da tanimlanir. Bk. Henry Sidgwick, The Methods
Of Ethics, New York, Cambridge University Press, 2012, s.1.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Gorecilik Maddesi.

3 Etik Degerler hakkinda bk. Joanna Kuguradi, Etik, 2. bs. , Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1996, s. 181-184.

4 Sofistler (Ing. Sophists; Fr. Sophistes; Al Sophists) M. O. 5. ve 4. yiizyilda, siyasi ve toplumsal kosullarin
degismesinin ve doga felsefesinin iflasinin ardindan, insan iizerine felsefenin baglaticis1 olarak ortaya ¢ikan gezgin
felsefe 6gretmenleri grubu. Bk. Ahmet Cevizci, Felsefe S6z1igii, Sofistler Maddesi.; Sofistlerin felsefi goriislerinin ne
oldugu hakkinda en 6nemli kaynaklar Platon’un diyaloglaridir. Ayrica bk. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Istanbul,
Sosyal Yay. 1998, s. 39-40; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, Remzi Kitapevi, s. 42-46.

5 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babur, Ankara, Ayrag Yaymevi, 1098a33-b4. ; David Ross, Aristoteles,
cev. Ahmet Arslan, Ozcan (Yalgin) Kavasoglu, birinci bs. Istanbul, Kabalc1 Yaymevi, 2002, s. 222.

6 Bk. Orhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, Istanbul, Remzi Kitapevi, 2011, s. 94.

7 Abdera’da 485’e dogru dogmus, 511 yilinda 6lmiis olan {inlii Yunan filozofudur; genellikle géreciligin ilk temsilcisi
olarak kabul edilir. Bk. Bernard Williams, Ethics and the limits of philosophy, Harvard University Press, Cambridge,
Massachusetts, 1985, s. 156.

8 Herakleitos, 1.0. 540-480 yillar1 arasinda Anadolu Efes’te (Ephesos) yasayan Sokrates éncesi Yunanli diisiiniirdiir.
Heraklitos’a gore 1-Her sey akar, siirekli degisir, 2- Biitiin cisimler yalniz bir ve ayni elemanin degismeleridir. Yani
varligi karsitlarin birligi olusturur. Bk. Metafizik, 1009a 24-26; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp,
besinci bs. Istanbul, Sosyal Yay. 1998. s. 25.

9 Herakleitos’a gore ana madde Ates’tir. Bk. Aristoteles, Metafizik, 984a 5-9.
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sudur.” demek olanakli degildir'®, olsa olsa, boyuna degisen bagmtilar1 i¢inde onun baska
nesnelere gore ne olmakta oldugu sdylenebilir.

Protagoras’a gore evrensele ulagma, bilginin kaynaklar1 bakimindan da miimkiin degildir.
Soyle ki, duyular da akil da bizi evrensel bilgiye ulastiramaz. Ciinkii bilginin biricik kaynagi
duyulardir ama duyular bize ancak gelip gecen seyi gosterirler; degismez, zorunlu, evrensel olani
gosteremezler. Bilgiyi duyulardan iistiin bir kaynaktan almamiz gerekir: o da akildir. Fakat ne
yazik ki akil, esasl bir surette kendisinden farkli olmadig1 duyumun uzantisindan baska bir sey
degildir.** Bu durumda bilgi ister duyuma, ister diisiinceye dayansin siiphelidir. Herkesin bildigi
sadece kendi duyumlar1,*? kendi gordiigii, duydugu, hissettigidir.'3

Saglam ve herkes icin gecerliligi olan bir bilgiye ulasilamadigi icin, evrensel ahlak
kurallarindan da s6z edilemez. Ahlaki erdemlerin; hikmet, cesaret, iffet ya da adaletin kesin
tanimlar1 yapilamaz. Ahlak kurallar iilkeden {ilkeye hatta kentten kente degismektedir. Eger
farkl1 milletler/kiiltiirler incelenirse isin bdyle oldugu goriilebilir. Oyleyse bu durumda yapilacak
en iyi sey, herkes icin genel gecer bir bilginin pesini birakmak, ilk nedenler hakkindaki yararsiz
ve sonugsuz tartismalardan vazgegmektir; bunun yerine kendimiz i¢in dogru olan, kendimiz igin
iyi olanin pesine diigmek, mutlulugun yollarim aramaktir. Bu birey i¢in her seyden 6nemli, her
seyden iyidir; ayn1 zamanda yapilabilecek biricik seydir de.

Peki, birey kendisi icin en iyi olana, yani mutluluga, nasil ulasabilir? Sofistlere gore iki
tiirlii yasa vardir: ilki “Insanlarin Koydugu Yasa”lar, ikincisi ise “Doga Yasasi”dir. Birinci tiir
yasalar ya da degerler yukarida ifade edildigi iizere, yere ve zamana gore degisir, slipheli ve
baglayiciliktan uzaktir. Bu nedenle onlara uygun yasamla mutluluga ulasilmaz. Bdyle bir yasam
kisiyi mutlu kilmaz. Buna karsin “Doga Yasas1” boyle degildir; o, daha saglam ve daha
baglayicidir. Daha {istiin ve daha degerlidir. Oyleyse mutlu olmak isteyen kisi “Doga Yasasi”na
uygun yagamalidir.’* Zayif ve mahkiim degil, tersine giiclii ve egemen olmalidir. Yalmz kendini
degil ayn1 zamanda hemcinslerini de yonetmelidir.™

2. Etik Gorecilik Ogretisinin Elestirisi

Sofistlerin etik gorecilik Ogretileri varlik ve bilgi gorilislerine dayanir. Etik gorecilik
Ogretisine Once Sokrates, sonra Platon fakat dayandigi temeller agisindan en agir elestiri
Aristoteles’ten gelmistir.

Sokrates’e gore ahlaksal alanda tiimel dogrulara ulagilabilir.*® insan kendini bilerek tiimel
dogrulara ulasabilir. Ciinkii bunlar insanda, onun ruhunda, ortiik olarak bulunur. Sokrates’e gore
ruh Sliimsiizdiir.!” Ruh tenin etkilerinden kurtulunca her seyi hakikatiyle kavrar, her seyi ariligt
ile d6grenir.’® Diinyaya gelirken iyinin, dogrunun, giizelin bilgisini tagir. Sokratik yontemle?®;

10 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, ikinci bs. Istanbul, Sosyal Yay. 1996, s. 215-228.

11 Aristoteles, Metafizik, 1009b 15-20.

12 Aristoteles, Metafizik, 1009b 10-15.

13 Walther Kranz, Antik Felsefe, cev. Suad Y. Baytur, ikinci bs. Istanbul, Sosyal Yay. 1994, s. 194; A. Kadir Ciigen,
Bilgi Felsefesi, dordiincii bs. Istanbul, Sentez Yay. 2012, s. 127.

14 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 45.

15 Alfred Weber, Felsefe tarihi, s. 39.

16 Aristoteles, Metafizik, 987b1-2.

17 Sokrates’e gore her sey zitlarindan dogar. Hayat 6liimden, 6liim de hayattan, bu boylece devam eder. Eger hayattan
nasibini alan her sey dlseydi, dliince de hayata kavugsmaksizin ayni halde kalsaydi, her seyin bir giin 6liimle bitecegi,
arttk canli higbir seyin kalmayacagi zorunlu olmaz miydi? Gercekten canli bir sey oliimden degil, baska seyden
gelseydi ve yasayan sey olseydi her seyi 6liim iginde yok olup gitmekten ne men edebilirdi. Oyleyse hayata doniis
vardir, yasayanlarin dliilerden dogdugu, olii ruhlarin yasadigi, iyi ruhlan iyi, fena ruhlar1 fena bir talihin bekledigi
muhakkaktir. Bk. Platon, Phaidon, cev. H. Ragip Atademir ve Kemal yetkin, Istanbul, sosyal yay. 2001, s. 36.

18 Platon, Phaidon, s. 22.

19 Platon’un Sokratik diyaloglarinda belli bir etik goriisiin temel tezlerini ortaya koyarken, baska insanlarla ortak bir
arastirma i¢inde ahlak alaninda dogru bilgiyi ararken gordiigiimiiz Sokrates’in hem genel olarak Sofistlere alternatif
egitim anlayiginin ve hem de bilgi aragtirmanin ayrilmaz bir pargast olan olumsuz, ¢liriitme yontemi. Bk. Ahmet
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diyalogla, sorgulamayla, tartismayla® ruhta sakli olan bu hakikatlere ulagabilir. Daha sonra
tekilden tiimele, bireyselden evrensele ulasilabilir?? “Iyi”nin, “dogru”nun, ‘“erdem”in,
“cesaret”in, “adalet”in tanimlar1 yapilabilir. Insanlarm ahlaksal yasamlar1 bu tiimel tanimlarda
ifade edilen tiimel dogrulara gore diizenlenebilir.

Sokrates’ten sonra Platon da sofistlerin gorecilik 6gretileriyle savasmis fakat Sokrates’ten
farkli olarak mutlak ve kesin bilgiyi (episteme) sadece ahlaksal alanla sinirlamamus, sofistlerle
miicadele alanin1 genisletmistir. Platon’a gore her sey degismez. Gorecilik 6gretisinin dayandigi
“her sey degisir” iddias1 ger¢ege aykiridir. Doga filozoflarinin sandig1 gibi tek degil iki dlem
vardir: duyulur alem ve idealar alemi.?? Duyulur alem idealar aleminin golgesidir. Duyulur
alemde “her sey degisir”, her sey gorelidir. Fakat idealar leminde degisme yoktur. Gergek olan
giizel insan degil, giizelliktir. Giizellik kavrami her tiirlii giizel olan nesneden daha gercektir.
Giizel insan, kendisinden daha giizel olanin yaninda ¢irkindir; oysa giizellik ideas1 mutlak olarak
her zaman ve mekénda kendisinin aynidir. Duyulur dlemde her nesne degistigi i¢in bilenin bu
nesnelere ait bilgisi san1 (eikasia) ya da inang¢ (pistis)tir. Duyusal olandan bagimsiz idealar
aleminde degisme olmadig1 igin bilenin bunlara ait bilgisi kesin ve mutlaktir. idealar Alemindeki
diizene, oranin bilgisine herkes ulasamaz. En yiice bilgiye sadece en iyi dogaya sahip olanlar
ulagabilir.® Bu yetenegi tasiyan kimseler dogru egitim ve felsefi bilgiyle, idealar Aleminin
bilgisine, mutlak bilgiye, en son ve en zor goriinen “lyilik Ideas1”nin bilgisine ulasabilirler.?* Bu
durumda dogrunun JSlgiitii sofistlerin iddia ettigi gibi her bir birey degil, en yiiksek idea olan
“lyilik ideas”dur.

Etik gorecilik 6gretisine en agir elestiri Aristoteles’ten gelmistir.® Aristoteles’e gore
sofistlerin savundugu bu goriisler ¢iiriik ve temelsizdir. Etik goreciligin dayandigi temeller aklin
temel ilkeleriyle c¢elismektedir. Ancak sunu hemen ifade edelim ki Aristoteles’in elestirileri
sadece sofistlere yonelik degil, ama ayn1 zamanda “Celismezlik Ilkesi”ni siipheli sayan doga
filozoflarina da yoneliktir.

Aristoteles, doga filozoflarim1 elestirmeye onlarm siipheli saydigi “Aksiyomlar?® ve
Celismezlik Ilkesi”ni savunmayla baslar. Ciinkii onlar biitiin ilkeler icinde en iyi bilinen ilkeyi,
ayni niteligin, aymi zamanda, aym ozneye, ayni bakimdan hem ait olmasi, hem de olmamast
imkansizdir, 1lkesini siipheli saydilar ve temellendirilmeye muhtag gordiiler. Oysa bu ilke, biitiin
ilkeler i¢inde en kesin ve kosulsuz olanidir.?” Bu ilke, ayn1 zamanda biitiin diger aksiyomlarin
hareket noktasidir. Buna ragmen ayni seyin, ayn1 zamanda hem olmasi, hem de olmamasinin
miimkiin oldugunu, diisiincenin de bunu tasarlayabilecegini ileri siiren ¢ok sayida doga filozofu®

Cevizci, Felsefe Sozligii, Sokratik Yontem Maddesi; Ayrica bk. Bk. Bernard Williams, Ethics and the limits of
philosophy, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, s. 4.

20 A, Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, s. 129.

2L A, Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, s. 130.

22 Platon’un idealar lemi hakkinda genis bilgi igin bk. Platon, Devlet, 7. Kitap, gev. Neval Akbiyik-Serdar Tasci,
Metropol Yayinlar, 2002.

2 Platon, Devlet, VII: Kitap, s. 259.

24 Platon igin kisiyi duyulur alemin bilgisinden idealar dleminin bilgisine geken bilimlerin neler oldugu hakkinda bk.
Platon, Devlet, VII. Kitap.

% Etik gorecilik dgretisi Aristoteles’ten sonra da kimi filozoflarca elestirilmistir. Immanuel Kant (1724-1804) bu
Ogretiyi elestiren disiiniirlerdendir. Kant, etik goreciligi savunan Protagoras’in aksine ahlak yasalarinin mutlak
oldugunu, kendilerinde mutlak bir zorunlulugu da birlikte getirdiklerini gérebilecegimizi ifade eder. Kant’in konu ile
ilgili goriisleri igin bk. Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri I Immanuel Kant’in Ahlak Felsefesi, istanbul, I. Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968, s. 48.

% Aksiyom (to aksiyoma) mutlak olarak kanitlanamaz bir ilke, kendi kendine yeten ve “hypothesis” gibi varlik igeren
evrensel ve bigimsel bir kuraldir. Ornegin “her seyin zorunlu olarak ya tasdik veya inkar edilmesi gerekir” veya “bir
seyin ayn1 zamanda hem olmasi, hem de olmamasi imkansizdir” ilkeleri gibi. Bk. Aristoteles, Metafizik, 996b 30-32.
27 “Kosulsuz olan”, bir baska ilkeden gikarilmis olmayan, kendi kendisiyle bilinen seydir. Celigsmezlik ilkesi her tiirlii
bilgiden once geldigine gore zorunlu olarak “kosulsuz olan” bir ilkedir. Bk. Aristoteles, Metafizik, 1005b — 14-18.

28 Aristoteles bununla Herakleitos, Empedokles, Anaksagoras, Demokritos ve Protagoras’m tilmizlerini
kastetmektedir. Bk. Aristoteles, Metafizik, 1006a 4.
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vardir ve onlar bu ilkenin kanitlanmasini istemektedirler. Aristoteles’e gore bu istek biiyiik bir
bilgisizlikten ileri gelmektedir. Kanitlamaya ihtiya¢ duyanla, duymayani ayirt edememek
bilgisizlikten®® ileri gelmektedir. Ciinkii her seyi kanitlamak imkansizdir; aksi takdirde sonsuza
gitmek gerekir. Dolayisiyla bu durumda da kanitlama s6z konusu olamaz. Bununla birlikte
Celismezlik Ilkesini giiriitme yoluyla®® kanitlamak miimkiindiir.** Soyle ki, “bu iddiay1 ileri siiren
neden sabahleyin oniine bir kuyu veya ucurum ¢iktiginda yiriiylisiine devam etmiyor? Neden
tersine, onun kuyuya veya ucuruma diismenin ayni zamanda hem iyi, hem de kotii olmadigini
diistiniir gibi dikkatli davrandigini goriiyoruz? Onun, alacagi bir karar1 daha iyi, diger birini daha
kotii diye degerlendirdigi agiktir. Eger o burada boyle davraniyorsa, su varligin bir adam
oldugunu ama digerinin bir adam olmadigini, su seyin tatli oldugunu, 6biiriiniin tathi olmadigim
soylemek zorundadir.”® O halde her sey hakkinda degilse bile, hi¢ olmazsa daha iyi ve daha
kotii lizerinde insanlarm kesin yargilar1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir.®

Aristoteles “celismezlik ilkesini” ¢iiriitme yoluyla kanitladiktan sonra Protagoras’in
gorecilik Ogretisini elestirmeye girisir. Ona gore bu Ogreti de doga filozoflarin diisiince
tarzindan kaynaklanmaktadir ve her iki 6greti** de ya ayn1 sekilde dogru veya aym sekilde yanlis
olmak zorundadir. Ciinkii eger Protagoras’in iddia ettigi gibi biitiin goriisler ve izlenimler dogru
ise, biitlin yargilarin ayn1 zamanda hem dogru, hem de yanlis olmas1 gerekir. “Zira ¢ok sayida
insan birbirine karsit goriislere sahiptir ve bu insanlarin her biri kendi goriislerini paylagsmayan
insanlarin yanilgi iginde olduklarina inanir. Bunun sonucunda zorunlu olarak ayni seyin hem
olmasi, hem de olmamas1 gerekir. Ote yandan, eger durum boyleyse® biitiin goriislerin dogru
olmalar1 gerekir. Ciinkii dogru ve yanls diisiinenler, karsit goriislere sahiptirler. Eger seylerin
kendileri, soziinii ettigimiz goriisiin varsaydi1 gibiyseler®, insanlarin tiimiiniin dogru
diisiinmeleri gerekir.”%

Aristoteles’e gore her iki 6greti de ayni diislince tarzindan kaynaklanmasina karsin bu
tartismadaki her iki tarafa farkli yontemin uygulanmasi gerekir. Ciinkii kimi insanlar ikna
edilmeye, kimileri ise mantiksal zorlamaya ihtiya¢ duyarlar. Gergek giicliikten dolay1 yukaridaki
anlayisa varmis insanlari® bilgisizlikten kurtarip bilgiye ulastirmak kolaydir. Ancak sirf
tartismak amacinda olan kimselere® gelince, onlar1 ancak ortaya koymus olduklar diisiinceleri
ciiriitmekle tedavi edebiliriz.** Doga filozoflarim bu goriise gotiiren neden duyusal varliklart
gbzlemlemeleri olmustur. Onlar biitlin cisimlerin bir ve ayn1 seyden ¢iktigim1 gordiiklerinden,
celisik veya karsitlarin varliklarda ayn1 zamanda var olduklari sonucunu ¢ikarmislardir. Onlara
gore yokluktan higbir seyin meydana gelmesi miimkiin olmadigina gore nesnede karsitlarin daha
onceden ayni zamanda var olmus olmasi gerekir. Aristoteles’e gore bu akil yiiriitme bir agidan
dogru, ancak bir baska agidan yanhistir. Ciinkii varlik bil kuvve haldeyken bir ve ayni seyin
karsit seyler olmast miimkiindiir; ama bil fiil olarak miimkiin degildir. Yine varligin bir bagka

29 Analitikler hakkindaki bilgisizlikten

30 Ciiriitme yoluyla kanitlama igin bk. Aristoteles, Metafizik, A,6, 987 b 33’le ilgili not; giiriitme yoluyla kamtlama ile
asil anlamda kanitlama arasindaki fark igin ayrica bk. Aristoteles, Metafizik, 1006a 14-20.

31 Aristoteles bundan sonra yedi kamt vasitasiyla “ciiriitme” yoluyla celismezlik ilkesini kanitlayacaktir. Biz burada
Aristoteles’in kanitlamalarindan sadece birini 6zetleyerek vermeyi uygun bulduk. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in Bk.
Avristoteles, Metafizik, 1006a28-1009a5.

32 Hatirlanacag gibi onlar her seyin degismekte oldugu i¢in higbir seyin belli olmadigimi bu nedenle de higbir sey i¢in
“bu, sudur.” denemeyecegini iddia etmislerdi.

33 Aristoteles, Metafizik, 1008b-14-24.

3 Yani hem sofistlerin savunmus oldugu “biitiin goriisler ve izlenimlerin dogru oldugu” goriis, hem de doga
filozoflarinin savundugu “celisik veya karsitlarin varliklarda ayni zamanda var olduklari” goriis.

35 Eger celismezlik ilkesi inkar edilirse

36 Yani siirekli degismekte olduklari igin belli bir sey degilseler

37 Aristoteles, Metafizik, 1009a 8-15.

38 Yani doga filozoflarini

%9 Yani sofistlere

40 Aristoteles, Metafizik 1009a 17-19.
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tirii vardir ki onda ne hareket, ne olus, ne de yok olus vardir. Doga filozoflarinin bu varlik
tiirtinii de goz 6niine almalar1 gerekir. **

Benzer sekilde Protagoras’in okulunu goriintiilerin dogru oldugu inancina gétiiren neden
de duyusal diinyayr géz Oniine almis olmalaridir. Onlara gore duyu izlenimlerinde bir sey
ormegin bal, kimine tatli, kimine ac1 goriiniir. Bir zaman dilimi, 6rnegin hasta i¢in uzun ama
saglikli kisi i¢in kisadir. O halde bu izlenimlerin hangilerinin dogru hangilerinin yanlis oldugu
acik degildir; tersine tiimii ayn1 sekilde dogrudur. Aristoteles’e gore bu filozoflarin boyle bir
sonuca varmalarinin nedeni diisiinceyi duyuma, duyumu da basit fiziksel bir degismeye 6zdes
kilmalaridir.*? Bu dgretinin bilim ve felsefe yapmaya girisecek insanlarin umutlarimi kirmaktan
bagka bir sonu¢ meydana getirmeyecegi agiktir. Ciinkii bu durumda dogrunun arastirilmasi, ugan
kuslar1 kovalamaktan baska bir sey olmayacaktir.*®

Aristoteles’e gore bu filozoflarin bu goriisleri ileri siirmelerinin nedeni de yine doga
filozoflar1 gibi onlarin da varliklarda dogruyu arastirirken “var olan”dan yalnizca duyusal seyleri
anlamalaridir. Ancak duyusal seylerde biiylik 6lciide belirsizlik vardir. Aristoteles, onlarin
degisen seyin, degistiginde var olmadigina iliskin diistincelerini belli 6l¢iide hakli bulmaktadir.
Ancak bu yine de tartigmalidir. Ciinkii bir niteligini kaybetmek {izere olan, hala o nitelikten bir
seyler tasir. Genellikle yokluga giden bir varlikta, varligini devam ettiren bir seyler vardir ve
varliga gelen bir nesnede de meydana geldigi seyle, kendisi sayesinde meydana geldigi seyin var
olmasi1 zorunludur ve bu siire¢ de sonsuza kadar gitmez. Biitiin bu tartismalari bir yana birakip,
nicel degismeyle nitel de§ismenin ayni sey olmadigi sdylenmelidir. Nicel bakimdan nesnelerin
degistikleri, yani varliklarim devam ettirmedikleri kabul edilmelidir.** Ancak her sey degismez
olan formu bakimindan bilinir. Aristoteles’e gore onlarin yanildiklar1 diger bir husus da sudur:
onlar duyusal nesneler hakkinda gegerli olan gbzlemlerini evrenin tiimiine tesmil etmektedirler.
Ciinkii olus ve yok olusun hiikiim siirdiigii biricik bolge duyusal diinya golgesidir. Ancak bu
golge evrenle karsilagtirilirsa onun kiiciik bir pargasidir. Dolayisiyla goksel diinyayr (ay tsti
alemi) duyusal diinyadan (ay alt1 dlemden) Gtiirii mahkim etmektense, duyusal diinyayr goksel
diinyay1 goz 6niine alarak bagislamak daha dogru olacaktir.®®

Protagoras, “her bir insana dogru goriinen her sey, dogrudur” diyordu. Aristoteles’e gore
bu diislince dogru degildir. Cilinkii duyumun bizi aldatmadigini kabul etsek bile imge ile
duyumun ayni sey oldugu s6ylenemez. Mesela biiyiikliiklerin gercekte uzaktan mi1 yakindan mu,
renklerin gercekte saglikli insanlara m1 hastalara mi, agirligin giiclii insanlara m1 yoksa zayif
insanlara m1 goriindiikleri gibi olduklari, dogrunun uykuda iken mi, yoksa uyanikken mi
gordiigiimiiz sey oldugu ile ilgili sorulara sasmak hakkimzdir®® Libya’da oldugu halde riiyasinda
Atina’da oldugunu gordiigii i¢in sabahleyin kalkip Odean’a dogru yola ¢ikacak kimse yoktur.
Bir hekimle bilgisiz insanin saglikla ilgili goriisleri aym agirliga sahip degildir. Bir duyunun
bagka bir duyunun alani ile ilgili taniklig1 ile kendi alanindaki tanikligi aym degerde degildir.
Renk konusunda otorite olan gérme duyusu, tat konusunda karar verecek olan tatma duyusudur.

41 Kendisinde artik bil kuvve kargitlari bulundurmayan salt fiil. Bunlar, tanrisal seylerdir. Bkz. Aristoteles, Metafizik,
1009a 36-38.

42 “Gergekten Empedokles, Demokritos ve hatta deyim yerindeyse biitiin diger filozoflarmn bu tiir gériislere
kapilmalarinimn nedeni budur.” Empedokles’e gére insanlar fiziksel durumlarini degistirdiklerinde diisiindiiklerini de
degistirirler: “¢iinkii duyularma kendini gosteren seylere bagli olarak insanin zihni gelisir.” Bir bagka pasajda da
Empedokles sdyle demektedir: “Insanlarin dogalar1 degistikce, zihinlerine daima farkl diisiinceler gelir.” Aristoteles,
Metafizik, 1009b 16-20.

43 Nitekim 6yle de olmus ve Felsefe 17. Yiizyil filozofu olan Descartes’e kadar deyim yerindeyse bu krizden
¢tkamamustir.

4 Yani varliklar niceliksel bakimdan devamli degistiklerinden varligin bu bakimdan bilgisine ulagamayiz.

% Aristoteles, Metafizik, 1010a 25-31.

46 Biiyiikliikler yakindan gdriindiikleri gibidirler, renkler saglig1 yerinde olanlara gdriindiikleri gibidirler, agirlik, giiglii
insana agir goriinendir. Dogru da uyanik halde iken dogru goriinendir. O halde her imge dogru degildir. Bk.
Aristoteles, Metafizik, s. 222. Dipnot: 1.
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Bal tathidir, bize kimi zaman ac1 gelebilir. Burada degisen o var oldugu bigimdeki tatliligin
kendisi degildir. Onunla ilgili olarak sdyledigimiz, her zaman dogrudur ve bu nitelik zorunlu
olarak Oyle kalmak zorundadir. Ne var ki bu sistemlerin yiktig1 zorunlulugun kendisidir. Ciinkii
“zorunlu” olan ayn1 zamanda hem su tarzda, hem de ondan bagka tarzda olamaz. Dolayisiyla bir
sey zorunlu ise, ayn1 zamanda hem “s6yle”, hem de “dyle-degil” olamaz.*’

Goreciligi savunanlar, bilgi ve ahlak felsefesindeki iddialarini temellendirmek igin her
tiirlii tozii, zorunlu olarak var olan1 reddettiler. Aristoteles, hasimlarinin iddialarini ¢iiriitmek ve
kendi tezlerinin dogrulugunu kanitlayabilmek igin téziin ve “zorunlu”nun varligin1 kanitlamak
zorundaydi; o da bunu yapmaya calisti. Ona gore iddia edildigi gibi “eger gercekten sadece
duyusal olan var olsaydi, canli varliklar olmadig takdirde, hi¢bir sey var olmazdi. Ciinkii o
zaman duyum (yetisi) olmazdi. Bu durumda da ne duyusal niteliklerin, ne de duyumun olacagini
soylemek dogru olurdu. Ancak duyumu meydana getiren tozlerin, duyumdan bagimsiz olarak
var olmadiklar1 kabul edilemez.® Ciinkii duyum, hi¢ siiphesiz, kendi kendisinin duyumu
degildir. Duyumun &tesinde bir baska sey daha vardir ve bu seyin varligi zorunlu olarak
duyumdan once gelir. Ciinkii “Hareket Ettiren” zorunlu olarak hareket edenden once gelir.
Duyusalla duyumun birbirine bagli kavramlar olduklarini kabul etsek bile, bu dncelik varligini
kaybetmez.”*

Su halde Aristoteles icin sofistlerin iddialar1 dogru degildir; evet dogada de§isme vardir;
fakat degisen durumlar ve niteliklere kars1 kalic1 olan, degismeden kalan da vardir. Oyleyse
onlarin her seyin goreli oldugu, evrensel ilkelere ve evrensel dogrulara ulasilamayacagi
seklindeki iddialar1 dogru degildir. Iddialarinin aksine evrensel ilkeler vardir ve evrensel
hakikatlere de ulasilabilir. Fakat bu ilkelere rastgele yontemlerle degil ancak dogru yontemlerle
ulasilabilir.® Aristoteles bu diisiincesiyle, “Her seyin 0lciisii insandir” diisturuyla baslayip
bilgide ve etik degerlerde gorecilige yonelen sofistlerden ayrilmaktadir.

Aristoteles’in diisiincesinde hakikati elde etmeyi saglayan niteliklerin sayist bestir.
Bunlar bilim ya da bilimsel bilgi, sanat, akli bagindalik, akil ve bilgeliktir.*! Kabul ve sani ile
yanlisa diisiilebilir. Bilimsel bilgiyle zorunlu olarak var olan, dogmamis ve yok edilemez olan,
yaratilmayan ve yapilmayan seylerin kesin bilgisine sahip oluruz.®* Sanat, eylemle degil
yaratmayla ilgilidir. Sanatsal beceriyle nesnelerin nasil yapilacagi bilgisine sahip oluruz.>® Akli
basindalik insani iyilerle ilgili, dogru, uygulayici bir huydur.>* Akli basinda olan kisi iyi yasama
ile ilgili olarak nelerin kendisi i¢in iyi ve yararhi oldugu konusunda yerinde diigiinebilir.*®
Kendisi hakkinda tek tek seylere iyi bakabilir.®® Genel anlamiyla kim iyi diisiiniirse, ayrintilari

47 Aristoteles, Metafizik,1010b 1-30.

48 Aristoteles’te bilimsel dogrularin ve ahlaki degerlerin giivencesi sayilan t6z, de@isen bireysel varlik, tiim
degismelerin gerisindeki kalict yapidir. Toz, var olmak ya da belli bir bigimde eylemde bulunmaktir. Yine t0z,
ozelliklere dayanak olandir. Toz farkli filozoflarda farkli anlamlara gelmis, farkli sekilde tanimlanmistir. Mesela
Platon’da t6z, her nesne sinifinda mevcut olan tiimel form ya da idea’dir; nesneleri baska nesnelerden farklilastiran ve
onlar1 her ne ise o yapan 6zsel doga ya da varliktir. (Bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Toz maddesi.) Oysa
Spinoza’da t6z, yalniz kendisiyle var olan ve disiiniilen, var olmak igin bagka higbir seye ihtiyact olmayan ve
diigiiniilmek i¢in bagka higbir kavrama ihtiyaci olmayan sey olarak tanimlanmstir. ( Bk. Alfred Weber, Felsefe Tarihi,
s. 228,) Aristoteles’te toziin iki anlanu vardir: a) en son dayanak, baska higbir seyin yiiklemi haline getirilemeyendir.
b) tdz, 6zii bakimindan ele alinan birey olarak maddeden ayrilabilen seydir. Yani her varligin sekli veya formudur. Bk.
Avristoteles, Metafizik, 1017b24-26.

49 Aristoteles, Metafizik, 1010b 30-1011a2.

%0Aristoteles bu konuda hocasi Platon’un bilgi kuramini da elestirmistir. Genis bilgi i¢in bk. Aristoteles, Metafizik,
XI1I. Kitap.

51 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, V1, 1139b15-16.

52Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, V1, 1139023-24.

53 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, V1, 1140a10-12.

54 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, V1, 1140a19-20.

55 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, V1, 1140a25-30.

56 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, V1, 1141a25-26.
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da bilirse o akli basinda kimsedir. Dérdiincii nitelik olan akil, ilk ilkeleri,®” tek tek nesneleri,
tiimelleri sezme melekesidir.®® Kanitlamalar bu ilk ilkelerden yola cikarak, onlara dayanarak
yapilir. Evrensel dogrular1 ve evrensel ilkeleri elde edecegimiz besinci nitelik bilgeliktir. Bilgelik
bir bilimdir ve doga geregi en degerli nesnelerdeki akildir.>® Bilgelik, ilk ilkelerin, ilk nedenlerin
bilimidir.®° Bilge kisinin her seyi bilen kisi oldugu diisiiniiliir. Bilimin her dalinda ilk nedenleri
ve ilk ilkeleri daha kesin bir bi¢imde bilen ve 6gretme giiciine sahip olan daha bilgedir. Bilge
kisi kendisine emredilen kisi degil, tersine emreden kisidir; itaat eden degil, itaat edilen kisidir.%

Aristoteles’e gore dayandig ilkeler bakimindan metafizik bilgi etik bilgiden daha degerli
ve kesindir.8? Ciinkii metafizik bilgi zorunlu bilgi, etik bilgi ise olumsal bilgidir.5® Metafizik, ilk
ilkelerden hareket eder ve evrensel hakikatlere ulasir.®* Etik, ilk ilkelerden yola ¢ikmaz, ilk
ilkelere ulagmaya calisir. Metafizigin ilkeleri, etigin ilkelerinden daha kesindir. Bu nedenle
metafizik bilgi digerine gore daha degerlidir ve kesindir.® Etik, kendinde akilsal olanla
baslamaz; bilinmeyen hakikatlere bilinenlerden hareketle ulasir.%® Etigin ilk ilkeleri kolaylikla
ortaya cikarilamayacak kadar derin bir tarzda davranislarin ayrintilari i¢ine gomiiliidiir ve onun
ozii, tam da onlar1 ortaya ¢ikarmaktan ibarettir.®” Bunun i¢in ilk olarak incelemecinin, ahlaki
problemlerle ilgili olarak toplumun ortak bilgeligini temsil eden genel kanilar1 kabul edebilecek
bicimde yetistirilmesi gerekir. Bu kanilar ne ¢ok acik, ne de cok tutarlidir; ama olduklar
bigimleriyle, ilk ilkelere ulasmak i¢in kendilerinden hareket edebilecegimiz biricik verilerdir.
Ikinci olarak da “kendilerinden ‘kendileri bakimindan daha akilsal olan’ hakikatleri ¢ikarmak
icin bu kanilarin incelenmesi, birbirleriyle karsilastirilmasi, kusur ve tutarsizliklarindan
arindirilmast” gerekir. Bu hakikatler ilk bakista kesinlikle goriilmezler; fakat bir kez kendilerine
ulasild1 m apagiktirlar.®

Aristoteles, temel etik degerlerin bilgisine ulasmada aklin roliinii vurgular. En yiiksek
iyiyi belirlemede, en yiiksek iyiye ulasmada neyin iyi ve dogru, neyin kotii ve yanlis oldugunun
bilgisine ulagmada aklin 6nemini belirtir. Ger¢ek mutluluga ulagsmak i¢in hangi eylemleri hangi
sekilde gergeklestirmede akil yiirlitmenin ka¢inilmaz oldugunu agiklar.

3. Aristoteles’in Etik Gorecilige Alternatif Etigi

Aristoteles, “en yiiksek iyi”yi etikte basat problem sayar. Ona gore insan igin en yiice iyi,
mutluluktur. Mutluluk, insan yasamimin eregidir.®® Mutluluk, en iyi, en giizel ve en hos seydir.”
Ama mutlulugun ne oldugu ve onu kazanmak i¢in nasil yasamamiz gerektigi konusu

ST Aristoteles, Nikomakhosa Etik, V1, 1141a7.

58 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, V1, 1143b4-5.

59 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, VI, 1141b3-4.

80 {1k ilkeler ve nedenler en fazla bilinebilir seylerdir. Diger her sey onlar sayesinde ve onlar aracihigiyla bilinirler. Bk.
Aristoteles, Metafizik, 1, 982b2-4.

61 Aristoteles; Metafizik, I, 98210-20.

62 Aristoteles, Metafizik, 11, 993b20-25.

83 nkar edildigi zaman celiskiye diisiilen, dolayisiyla temelinde gelismezlik ilkesi bulunan mantiksal, analitik dogruya
zorunlu dogru adi verilirken, inkar edildigi zaman bir g¢eliskiye diisiilmeyen, olgusal, sentetik dogruya olumsal
dogrular denir. Bk. Ahmet Cevizci, Felsefe SozLigii, Zorunlu Dogrular ve Olumsal Dogrular Maddesi.

& Aristoteles, Metafizik, 1026a29-30.

65 «_her bir alanda ancak konunun dogal yapisi izin verdigi 6lgiide kesinlik aramak egitim gérmiis kisinin dzelligidir;
nitekim bir matematik¢inin olasi seyler soyledigini kabul etmek, bir sdylev ustasindan kanitlar géstermesini istemeye
benzer.” Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1094b23-28.

8 “ayrica ilk ilkelerden yola ¢ikan ve ilklere dogru giden temellendirmeler arasinda bir fark oldugu da gdziimiizden
kagmamal1” Bk. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1095a31-33.

67 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1142a17-19; David Ross, Aristoteles, ¢ev. Ahmet Arslan, Istanbul, Kabalci
Yaymlari, 2011, s. 296.

% David Ross, Aristoteles, s. 296.

69 Aristoteles, Nikomakhos e Etik, 1095a 15-20.

0 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1099a25.
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tartismalidir.”* Mutluluk denince kimi haz, zenginlik ve onur gibi seylere, kimi de bir bagka seye
mutluluk diyor. Cogunluk haz yasamina mutluluk derken, seckinler ve eylem adamlar
mutlulugun onurda oldugunu diisiiniirler. Ama Aristoteles’e gore ger¢ek mutluluk bunlarda
degildir. Ciinkii onur, onurlandirilandan ¢ok onurlandirana baglidir. Oysa gercek iyi, yani
mutluluk, kisiye 6zgli olmalidir. Mutlulugun zenginlikte olmadig1 da aciktir; ¢iinkii o baska
seylere yarar. Gergek mutluluk ise ara¢ degil, kendisi amagtir; kendine yeterlidir.”? Mutluluk,
haz, zenginlik ya da onur gibi seyler degilse, o halde mutluluk nedir? Aristoteles’e gore
“mutluluk, ruhun erdeme uygun etkinligidir; iistelik yasamin sonuna kadar etkinligi.”"®

Madem Aristoteles, mutlulugu, ruhun erdeme uygun etkinligi, seklinde tanimliyor,
Oyleyse onun ruh ve erdemle ilgili diisiincelerini ortaya koymamiz gerekir. Aristoteles’e gore her
varlik gibi insan da madde ve form birligi olarak meydana gelen bilesik bir varhiktir. insanin
varliginin formu ruhtur. Ruhun bitkisel, hayvani ve insani olmak iizere {i¢ ayr1 diizeyi vardir.
Bitkisel ruh akildan yoksundur ve akildan pay almaz. Akildan pay almadig i¢in insani erdemde
pay1 yoktur. Ruhun ikinci diizeyi hayvani ruhtur; o da akildan yoksundur. Ama bitkisel ruh
hicbir sekilde akildan pay almazken istek giiciine sahip olan hayvani ruh, aklin séziinii dinledigi
ve ona boyun egdigi zaman akla bir sekilde katilir. Hayvani ruhta dogal olarak akla aykiri olan,
akilla catisan ve akla kars1 ¢ikan bir yan da vardir. insani ruha gelince, o ruhun en iist diizeyidir
ve yalniz o akil tasir; bu 6zelligi ile hem bitkisel, hem de hayvani ruhtan ayrilir. Ruhun akil
tastyan yani da ikilidir: Biri asil ve kendisi akil sahibi olan, dteki ise akil alan yandir.”* Ruhun
her bir diizeyinin kendine ait gorevleri vardir. Beslenme, biiylime, varligin1 devam ettirme birinci
diizeydeki ruhun gorevleridir.” Duyum alma, hareket etme, hissetme, arzulama ikinci diizeydeki
ruhun eylemleridir. Ilkeleri baska tiirlii olamayacak nesneleri ve varligin ilkelerini arastirma
{iglincii diizeydeki ruhun akilli yaninin gorevleridir. Oteki parcasiyla da ilkeleri bagka tiirlii
olabilecek nesnelere bakar, onlar iizerinde diisiiniip tasiniriz.”® Aristoteles, akilli yana teorik akil,
akil alana da pratik akil ya da ilkine bilimsel yan ikincisine tartan yan ismini vermistir.”” Erdem
de ruhun bu ayrimlarina gore belirlenmektedir.

Mutlulugun en iyi sey oldugu sdylenmisti. Simdiki soru sudur: Kisi mutlulugu
kazanabilmek igin hangi tiir erdemleri elde etmeli ve nasil yasamalidir? Aristoteles’e gore
mutlulugu saglayan seyler de iyidir ve bu iyiler li¢ kisma ayrilir: Bazilar1 dig iyiler, bazilari
bedenle ilgili iyiler’® ve ruhla ilgili iyilerdir.”® Mutlu olmak i¢in dis iyiler, bedenle ilgili iyiler ve
ruhla ilgili iyilere sahip olmaliy1z. Ruhla ilgili iyiler erdemlerdir. Aristoteles’e gore biri diisiince,
digeri karakter erdemi olmak {izere iki tlir erdem vardir. Bunlardan diisiince erdemi ruhun akil
tastyan yaninin erdemidir ve daha ¢ok aklin egitimiyle olusur ve gelisir, bu nedenle deneyim ve
zaman gerektirir.® Diisiince erdemi ruhun ayrimlarina gore teorik ve pratik olarak iki smifa
ayrilir. Mesela ilk ilkeler hakkinda bilgelik teorik, mutluluga ulastiracak vasitalar hakkinda
dogru diisiiniip, tartma ise pratik erdemlerindendir.8! Teorik erdemler, akilli yanin erdemleridir.

1 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1095a20.

72 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1097b 7.

78 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1098a 16-18.

" Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1102a27-1102b34.

5 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1102a34.

76 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1139a 5-7.

71 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1139a12-14.

8 Aristoteles’e gore dig iyilere ve bedenle ilgili iyilere de sahip olmak gerekir. o bu diisiincesini s6yle agikliyor:
“yasamak icin yeterli bazi destekler olmadan, iyi eylemlerde bulunmak olanaksizdir ya da pek kolay degildir.
Dostlarla, zenginlikle, siyasal giigle pek ¢ok sey yapilir, aletlerle yapildigi gibi; bazi seylerden —sdzgelisi soyluluktan,
iyi cocuklardan, giizellikten- yoksun olmak ise kutlulugu lekeler. Nitekim ¢ok ¢irkin olan, iyi soydan gelmeyen, ya da
sipsivri olan gocuksuz biri pek mutlu olmaz... Oyleyse mutluluk, dedigimiz gibi, ayrica bdyle kosullar1 da gerektirir
gibi goriiniiyor.”Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1099a32-1099b5.

" Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1098b13-14.

80 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1103a15-17.

81 Diisiince erdemleri hakkinda genis bilgi igin bk. Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik 6. Kitab.
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Bu nedenle gergek mutluluga en ¢ok bunlar katk: saglar. Erdem siralamasinda en iistte yer alir.
Pratik erdem ise akil alan yanin erdemleridir; erdem siralamasinda teorik erdemleri izler.

Sadece teorik bilgiyle mutluluk kazanilmaz. Teorik erdemler mutlulugu kazanmada ¢ok
onemlidir.®? Metafizik bilgi, ilk ilkelerin bilgisi en biiyiik erdemlerdir; bilgi mutlulugun temel
sartidir. Ancak su bir gercek ki, tek basina bilgi kisiyi mutlu kilmaz. Mutlu olmak i¢in bilginin
yaninda eylem de sarttir. Diisiince erdemleri yaninda eylemlerle ilgili olan karakter erdemleri de
gereklidir. Karakter erdemi istek giicilinii tastyan ruhun erdemidir ve bu giiciin egitimiyle olusur.
Mesela yigitlik, comertlik, oOlgiiliiliik karakter erdemlerindendir. Karakter erdemlerinden
hi¢birini dogustan getirmeyiz. Hi¢ kimse dogustan comert ya da cimri, yigit ya da korkak
degildir. Yigitce davrana davrana yigit ya da tehlikeler karsisinda korkmaya alismakla korkak
oluruz. Karakter erdemlerini etkinlikte bulunarak ediniriz.®

Aristoteles’e gore erdemli eylemin kimi kosullar1 vardir. Mesela ¢ocuklar ve deliler
erdemli sayilmazlar. Onlarin davraniglart iyi ya da kotii olarak nitelenemez. Zorlanan kisinin
davranislar1 da boyledir. Mutluluk rastlantiyla da kazanilamaz. Ciinkii kisi eylemini ilkin bilerek
yapiyorsa, tercih ederek yapiyorsa iiclincii olarak da emin ve sarsilmaz bir sekilde yapiyorsa
erdemlidir.® Boyle yapmiyorsa erdemli degildir. Erdemli eylemde devamlilik da gereklidir.
Gelisigiizel bir siire i¢in degil yasam boyu amacinmi kendinde tasiyan erdeme gore etkinlikte
bulunan, dis iyilere de yeterince sahip olan kisiye mutlu diyebiliriz.®

Mutlulugu kazanmada “dogru eylemin ne oldugu ve kimin isi oldugu?” hakkindaki sorular
biiylik 6nem tasir. Aristoteles’e gore ruhta olup bitenler ii¢ tiirliidiir: Etkilenimler, olanaklar ve
huylar. Erdem de bunlardan biridir. Aristoteles, 6tke, korku, yiireklilik, seving, sevgi, kin, 6zlem
ve acimanin, genel olarak da haz ya da acinin izledigi seylere “etkilenim” diyor. Bunlardan
etkilenmemizi saglayanlara da “olanak” adini veriyor. “Huylar” diye de etkilenimlerle ilgili
olarak iyi ya da kétii durumumuza diyor. Ornegin 6fkelenmeyle ilgili olarak, asir1 ya da
gerekenden az Ofkeleniyorsak kotii, orta sekilde oOfkeleniyorsak iyi durumdayiz. Diger
etkilenimler de bunun gibidir. Demek ki erdemler de kétiiliikler de etkilenim degildir. Erdemin
“olanak” olmadig1 da agiktir. Hig¢ kimse sirf etkilenme olanagina sahip oldugu icin iyi ya da kotii
olmaz. Geriye onlarin huy olmasi kaliyor.?® Erdemin huy oldugunu sdylemek yetmez. Ayrica
onun nasil bir huy oldugunu da sdylemeliyiz. Asiriliklar beden sagligimizi bozar; orta yol ise
bedeni saglikli kilar. Bu durum ruh i¢in de gegerlidir. Etkilenimlerde ve eylemlerde eksiklik ve
asirilik kotilige ozgidiir. Oysa gerektigi zaman, gereken seylere, gereken kisilere karsi,
gerektigi igin, gerektigi gibi yapmak orta olandir ve bu da erdeme 6zgiidiir.2” O halde karakter
erdemlerinin orta olma oldugu, eylemlerde ve etkilenimlerde asirilik ve eksikligin kotiiliige,
“orta”nin ise erdeme 6zgli oldugu, ortayr bulmanin da yine bilenin, “akli basinda olan”in isi
oldugu belirtilmis oldu.®®

Insan igin asil olan, en iyi olan akildir.2° O halde bir insan zellikle akil oldugundan 6tiirii,
insan i¢in en mutlu yasam akla uygun yasamdir. Acaba teoriyi mi pratigi mi tercih etmeli?
Teorik bilgi pratik bilgiden daha istiindiir. Ciinkii ezeli ve ebedi olan seylerin bilgisi teorik
bilgidir. ilk ilkeleri ve ilk nedenleri arayan bilgi teorik bilgidir. Pratik bilgi insani alanda iyiyi

82 Aristoteles, Politika, gev. Ersin Uysal, 2. Bs. Istanbul, Dergah yay. 2010, s.103.

8 Karakter erdemleri hakkinda genis bilgi igin bk. Aristoteles, Nikomakhos a Etik 2. Kitab

84 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik 1105a32-35.

8 Aristoteles, Nikomakhos a Etik 1101a 14-15.

8 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1105b20-1106a10.

87 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1106b20-25.

8 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1106a25-35; John Burnet, Aristoteles Egitim Uzerine, gev. Ahmet Aydogan, 1. Bs. ,
Istanbul, Say Yayinlari, 2008, s. 85.

89 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1178a2.
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arayan bilgidir. Bu nedenle asil olan teorik bilgidir, asil olan teorik bilgeliktir. Asil mutluluk
teorik bilgiyle elde edilen mutluluktur.*

SONUC

Aristoteles’in elestirilerinde ifade ettigi ana diisiince sudur: Doga filozoflar1 dogay:
inceledikleri i¢in dogadaki degisimi gérmiisler; ama degismeden kalani, tozii gbzden
kacirmiglardir. Duyu organlariyla algiladigimiz ve biiyiik Olciide diizensizligin hakim oldugu
duyusal diinyay1 goz Oniine almislar ama diislinceyle kavradigimiz ve diizenin hiikiim siirdiigii
goksel diinyay1r goz Oniine almamiglardir. Onlarin bu tavri bizi sasirtmamalidir. Ciinkii bu
dogrularin incelenmesi doganin biricik boliimiinii inceleyenlerin isi degildir. Doganin tiimiinii
inceleyen, tiimeli ve birinci dereceden t6zii inceleyen filozofun isidir. Onlar bilgisiz olduklari
alanda tartigtiklart icin de yanilmiglardir. Doga filozoflarinin “celismezlik ilkesi’ni siipheli
saymalarinin nedeni budur. Sofistlere gelince, onlarin “biitiin goriisler ve izlenimler dogrudur”
iddiasinda bulunmalarinin nedeni de aynidir. Onlar da doga filozoflar gibi “var olan”dan sadece
duyusal seyleri anlamislardir. Oyleyse sofistlerin etikte dayandirdiklar1 temeller ciiriiktiir bu
nedenle savunduklar1 goriisleri temelsizdir. Iddialarinin aksine evrensel dogrular mevcuttur ve
bu dogrulara ulasilabilir. Fakat evrensel dogrulara ve ahlaki degerlere rastgele yontemlerle degil
dogru yontemlerle ulagilabilir. Dogru yontemlerle apagik ahlaki hakikatler edinilebilir. Apagik
ahlaki hakikatlere ulagilamiyorsa bunun nedeni sorunu ¢6zmede kullanilan yOntemin
yetersizligidir.

9 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1178b30-32.
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KUR’AN VE ARAP DILBILIMININ GELiSiMi!

THE QURAN AND THE DEVELOPMENT OF ARABIC
LINGUISTICS

Marziech GHOLITABARTI", Atiyeh Damavandi KAMALI 2™

*okk Fkkk

Cev. Ars. Gor. Nevres ACIKALIN " Ars. Gor. Ahmet SEN

OZET: Kur’an’in kutsal metninden derinden etkilenen Arap Grameri bilimi hicretten sonra ilk
asrin ikinci yarisinda ortaya ¢ikti. Boyle bir gelismenin arka planinda yatan sebepler, dogru okuma ve
metni dogru anlamayi ifade eden fasih Arapcada lahn (konusmadaki hatalar) diye isimlendirilen bir
olgunun yayilmasma dayandirilabilir. Kur’an’in Arap Gramerinin gelisiminde ve bu bilimin
ogretilmesindeki temel rolii herkes tarafindan bilinmektedir; Bununla birlikte, bu makale, Arap Grameri
ve dilbiliminin ortaya ¢ikisinin, Kur’an’it dogru bir sekilde okuma ihtiyacindan kaynaklanip
kaynaklanmadigi veya (sik bagvuruldugu iizere) konusma hatalart ve aksami koruma c¢abasindan
kaynaklanip kaynaklanmadig1 sorularina mantikli cevaplar bulma girisimidir.

Anahtar sézciikler: Kur’an, Arap Grameri, Lahn (Konusma Hatalar1), Ortaya cikis, Ogretim.

ABSTRACT: Profoundly influenced by the sacred text of the holy Quran, the knowledge of Arabic
grammar emerged in the second half of the first century after Hijra. The reasons behind such a
development might be traced in the spread of a phenomenon called Lahn (or errors in speech) in eloquent
Arabic, the accuracy in reading, and text comprehension. The central role of the holy Quran in the
instruction of this knowledge and the development of Arabic grammar is known to everyone; nevertheless,
this paper is an attempt to find plausible answers to the question whether the emergence of Arabic
grammar and linguistics was a consequence of the need to read the holy Quran accurately or (as it is often
referred to) was it an effort to prevent accent cultivation and speaking errors. The results of the study do
not limit the predisposing causes for the development of Arabic language to non-Arabic accent syndrome
prevention.
Keywords: Quran, Arabic grammar, Lahn (errors of speech), emergence, instruction

1. GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Isldmi ilimlerin verimli bir zemini ve diisiincenin miikemmel bir
kaynagidir. Arap dilini bilimsel bir sekilde inceleyen dilbilimindeki gelisimin, Kur’an ayetlerine
cok sey bor¢lu oldugu gayet acgiktir. Arap grameri, ilk olarak H.I. yy’in sonlarina dogru ortaya
cikmigtir. Boyle bir dilbilimsel ve gramatikal bilimin ortaya ¢ikmasinda birgok faktor rol
oynamistir. Kaynaklarin ¢ogunlugu dilsel ve konusma hatalarinin Arap gramerinin ortaya
¢ikmasina zemin hazirladigini iddia ederken, bu c¢alismamiz, Arap gramerinin ortaya g¢ikisini
Kur’an 1s181nda ele alma girisimidir.

Herhangi bir ulusun dili, o ulusun kiiltiirliniin, 6rf, adet ve geleneklerinin ve icerisinde
temsil edildigi kimliginin tamamlayici bir parcasidir. Arap dili Islamiyetten &nce Arap
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yarimadasinda konusulmaktaydi. Baz1 kaynaklar, Araplar arasinda dogal olarak sekillenmis ve
kendiliginden meydana gelmis miisterek bir dilin bulundugunu ifade etmektedirler?. Kur’an’n
niizuliinden sonra, Arap kabileleri arasinda bir¢ok farkli lehge bulunsa da resmi olarak daha fasih
bir lehge kabul gormekteydi. Kureys kabilesinin dili, baz1 farkli makul etkenlerden ve asagidaki
sebeplerden dolay1 Araplar arasinda tek miisterek dil olarak kabul ediliyordu:

1.1. islami, Dini ve Doktrinel Sebepler:

Kur’an’in niizuliinden, Islamiyetin dogusundan ve Hac ziyaretinden yiiz yillar 6nce,
insanlarin Mekke’deki varligi®,

1.2. Dilsel Sebepler:

‘Ukaz panayirt gibi merkezlerde yapilan bulugmalarin, genellikle Kureys lehgesiyle
diizenlenmesi ve sairler, kissacilar ve iinlii hatiplerin fikir ve diislincelerini ifade etmek i¢in bu
lehgeyi kullanmalari®.

1.3. Politik Sebepler:

Farkli baz1 faktorlere dayanan politik sebepler, bu tercihin kabuliinii etkileyen temel
parametreler olarak kabul ediliyordu. Mustafa Sadik er-Rafi‘1 (6. 1937), Kureys lehgesinin tiim
lehgeler iginde en zengin sozcilk yapisina sahip olmasi bakimindan en fasihi olduguna
inanmaktadir®.

1.4. Ekonomik Durum:

Sam ve Yemen’e ticaret maksadiyla seyahat eden birgok Mekke’li tiiccar, Kureys
kabilesinin konustugu lehgenin yayilmasina zemin hazirladi. Bu da sonu¢ olarak Kureys
lehgesinin diger lehge ve siveler {izerinde bir iistiinliik saglamasina yol ac;t16.

1.5. Kureys Kabilesinin Otorite ve Etkisi:

Bolgedeki diger kabilelere kiyasla Kureys, sahip oldugu uygarliginin yani sira kiiltiirel
gelisiminden dolay1 biiyiik bir etkiye ve iistiin bir konuma sahipti. Siirler genelde Kureys lehcesi
ile sdyleniyordu. ibn Haldin (5. 808/1406)’a gore, Islamiyetten &nce savascilar arasinda
sdylenen recezlerin tiimii Kureys Arapgas ile sdyleniyordu’.

1.6. Kureys Ile Diger Bolgeler Arasindaki Mesafe:

Kureys’in cografi konumu ve diger kitalara ve bolgelere olan uzakligi Kureys Arapgasini
diger dillerle karigsmaktan korudu. Bir¢ok sarf ve nahiv alimi Kureys Arapgasini en fasih Arapca
olarak kabul ettiler®,

2 Bateni, Muhammed Riza, Mesdil-i Zebdn-i Sindsi-i Nevin, Agah Yayinlari, Tahran, 1977, s. 15; es-Samerrai,
Ibrahim, Fikhu 'I-Lugati’l-Mukaren, Daru’l-‘Tlm 1i’I-Melayin, Beyrut, 1987, s. 9.

3 el-Hicazi, Mahmud Fehmi, et-Te'allumu’l-Lugati’l- ‘Arabiyye, Kahire, 1992, s. 34; Tallal, ‘Allame, Tatavvuru’n-
Nahvi'l-‘Arabi fi Medreseteyi’l-Basra ve’l-Kiife, Daru’l-Fikri’l-Lubnani, Beyrut, 1993, s. 15; Dayf, Sevki, el-
Medarisu’n-Nahviyye, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, 1968, s. 11; Tantavi, Muhammed, Nes’etu’n-Nahv ve Tarihu Esheri’n-
Nuhat, Kahire, 1995, s. 10; ez-Zahid, Zuheyr Gazi, Devru’l-Basra fi Nes eti’d-Dirdsdti 'n-Nahviyye, ‘Alemu’l-Kutub,
Basra, 1986, s. 11.

4 Dayf, s. 12; Tallal, ‘Allame, s. 15; Tantavi, s. 10.

5 el-Hicaz, s. 34.

6 el-Hicazi, s. 35.

7 Ibn Haldin, Mukaddime, Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, Beyrut, 2006, s. 815.

8 el-vafi, Muhammed Abdulkerim, Menhecu’l-Bahs fi’t-Tdarih ve't-Tedvin ‘inde’l-‘Arab, Mengratu CAmi‘ati
Karyunus, 1998, s. 107.
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Gayet agiktir ki, bir ulus tarafindan konusulan dilin (miisterek dil) etnik bir toplulugun
sivesi ve diliyle veya 6zel bir yerel kabilenin diliyle sinirh olmamasi gerekir. Aksine miisterek
dil, yiiksek bir toplumsal statiiye sahip olan kisiler ile kiiltiirel yoniiyle en zengin ¢esitlilige sahip
olarak konusma dilini benimseyen (6zellikle sair, hatip, edebiyatc1 ve elitlerden olusan) toplum
bireylerinin kabul etmis olduklar dilden tiiremektedir®.

Bununla birlikte, miisterek dilin ana &zelliklerinin kiiclik bir topluluga dayanmamasi
gerekmektedir. Kur’an Arapgasinin birgok sair ve hatip tarafindan en fasih ve en kapsamli
Arapca olarak kabul edilmesinin nedeni iste budur. Arap toplumu, Islim'in ortaya ¢ikis1 ve
Kur’an-1 Kerim'in 6gretileri sayesinde bilgiyi arastirma ruhu ile donatilmistir. Kur'an-1 Kerim,
bilimsel ve entelektiiel ¢cabalarla Arap toplumunda bilgi diizeyinin yilikselmesine yol agmustir.

Islamin gesitli dilsel ve kiiltiirel arka planiyla birlikte hayatin her kesimindeki ve diinyanin
en iicra yerlerindeki insanlarin olumlu tutumu, Islam’in kutsal kitab: ve farkli etnik kabilelerin
mevcudiyeti, Kur’an’in hem okunma hem de yorumlanmasinda hata yapma olasiligina zemin
hazirlamis ve bu olasilig1 artirmistir. Bu sorun, Arap gramerinin gelisiminin arkasindaki temel
nedenlerden biri olarak bazi kaynaklar tarafindan nakledilmistir. Bu sorunun sebebi, hem Arap
dilinin hem de ezberden Kur’an okuma usuliiniin lahn gibi dilbilimsel olgular tarafindan
dogrudan dogruya ve olumsuz olarak etkilenmesidir'®. Sonu¢ olarak, Kiraat alimleri,
miigtehitler, nahivciler ve sarf alimleri gibi bazi Arap ilim adamlar1 Arap dilinin yapisinin zarar
gormesini ve yozlagmasini engellemek icin ciddi girisimlerde bulundular. Kiraat alimleri,
Kur’an’m cesitli kiraatlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmalarina ragmen, Kur’an’in metnini
noktalama girisiminde bulundular'!. Onlar bu makalede tartisilan konuyla hi¢ aldkasi olmayan
iddialarina deliller olarak sebepler ve kanitlar ileri siirdiiler. Fikih alimleri, ayetleri yorumlamay1
ve ekonomik, siyasi ve dini konularda bir dizi gerekli Seriat-temelli hiikiim ve ictihatlar elde
etmek icin daha iyi degerlendirme ve anlayisa ulagsmayir amaglamiglardir. Nahiv ve sarf
bilginleri, Arap gramerini olusturan kural ve kaideleri dilbilimsel agidan gelistirmeyi denediler.
Bunu gerceklestirmek icin, ¢oldeki bircok farkli yere yolculuk yaptilar, yerli halktan fasih
kelimeleri topladilar ve birbiriyle yarigsan nahiv ekollerini kurarak Arap gramerini gelistirmeye
calistilar'?.

Arap olmayanlar ezberleme ve tekrar yoluyla Arapgay1 6grendiler ve agikgasi onlarin bu
konusma dili sive haline di’)nﬁstﬁ13. Bu sive, daha dogrusu 6zel tonlama, Kur’an ve hadis
okurken onlarin konugmalarini etkiledi ve muhtemelen metni okuma ve anlamada problemlere
sebep oldu. Ebu’t-Tayyib el-Lugavi (6. 351/962) sOyle demektedir: “ Arap olmayanlar
tarafindan, Kur’an’in yanlis okunmasi ve noktalanmasi -ki bu dikkat edilmesi gereken bir
durumdur- daha Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken baslamisti ve sonug¢ olarak Arap dili
bozulmustu. Hz. Peygamber, Kur’an’1 yanlis okuyan birini isittiginde onunla ilgili soyle dedil*:
“Kardesinizi diizeltin.” Dogrusu lahn, ekleme ve c¢ikarma yoluyla dogru konusma seklini
bozmadir. ibn Haldun, Arap dilinin bozulmasinin koklerini Araplarla Arap olmayanlarin
etkilesiminde bulmustur ki bu sayede Arap gramerinin dogduguna inanmaktadir.

9el-Vafi,s. 114.

10 el-Lugavi, Ebu’t-Tayyib, Merdtibu’'n-Nahviyyin, Daru Nahda, Misir, 1974, s. 5-559; el-Mahzimi, Mehdi,
Medresetu’l-Kiife ve Menhecuhd fi Dirdseti’l-Lugati ve’n-Nahv, Mektebetu ve Matba’atu Mustafa el-Babi ve
Evladuhu, Misir, 1958, s. 37; Susteri, Muhammed Ibrahim Halife, Tarihu ‘Ilmi’n-Nahvi’l-‘Arabi, SAMT Yaymlari,
Tahran, 2003, s. 7-66; Tantavi, s. 10; Tallal Allame, s. 9-28; Ibn Haldun, s. 118.

1 Tallal, ‘Allame, s. 15; el-Mahz(mi, s. 37.

12 Tallal ‘Allame, s. 15; Tantavi, s. 46; es-Salih, Subhi, Dirdsdt fi Fikhi’l-Luga, Daru’l-‘Tlm li’l-Melayin, Beyrut,
2009, s. 92; Hammad, Hidr Muhammed Musa, en-Nahv ve’n-Nuhat: el-Medéris ve’l-Hasais, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut,
1999, s. 12.

13 Abdu’l-*al Salim Mekrem, el-Lugatu’I- ‘Arabiyye fi Rahdbi’l-Kur dn, * Alemu’l-Kutub, Kuveyt, 1995, s. 48.

14 gl-Lugavi, s. 5-23.
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Muhammed suresi 30. ayete (And olsun, sen onlari, konusma tarzlarindan da tanirsin)
dayanarak Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk geyregi), lahn kelimesinin bir kelimenin
orijinal telaffuz seklini bozmak, onu noktalama kurallarindan soyutlamak, uygunsuz bir sekilde
kelime ve ciimlenin boliimleriyle kisimlarini degistirmek anlamina geldigini ve bunun uygunsuz
ve alisilmadik bir durum oldugunu ifade etmistirls. Ustelik gramer kural ve kaideleri konmus,
aciklanmis, cesitli baslik ve boliimlere sahip bazi prensipler ihdas edilmis ve artik uygulanir
olmustur. Daha sonra bu kurallardan olusan birikim, Arap nahvi olarak isimlendirilmistir.

Kur’an-1 Kerim ¢esitli yonlerden Arap dili {izerinde énemli bir etkiye sahiptir. Kur’an-1
Kerim Arap dilinin dinamizmini etkilemis, Arap lehgelerini birlestirmis, Arap dilini Miisliiman
milletlerin resmi dili ve egitim dili haline donistiirmiis ve bedevilerle gogebeler tarafindan
orijinal olarak kullanilan Arapcayi giizellestirmistir. Kur’an’in ayetlerinin ihtiva ettigi anlamlarin
genisligi, islami Ilim ve teknolojilerin ortaya ¢ikmasina, ifade ve iisliiplara kaynak ya da kilavuz
olabilmesi ile dini terminolojileri tliretmede ortaya koydugu yenilikler Kur’an-1 Kerim’in
6zellikleri arasidadir'®.

Ifade edildigi gibi, Kur’an, Arap dilcileri tarafindan ilk olarak calisilmis bir saha olan
Arap dilinin ortaya ¢ikmasinda rol oynamugtir. Ciinkii nahivciler tarafindan gramer kurallarinin
yazimindan once Arap sozciikbilimine ihtiyag duyulmaktaydi. Bu yiizden Halil b. Ahmed el-
Ferahidi (6. 175/791) gibi nahivciler, Tihame, Necd ve Hicaz ¢6llerinden miimkiin oldugu kadar
cok drnek toplamaya basladilar'’.

Yukarida ifade edilen noktalar1 dikkate aldigimizda, noktalama isaretleri yardimiyla
Kur’an’in Arap gramerine ihtiya¢ duymadigi goriiliir. Fakat bu dogru bir ¢ikarim degildir, ¢iinkii
gramer, metnin anlamini kavrama ve ciimlenin yapisi gibi diger bir¢ok farkli yonii kapsar. Nahiv
tartigmalarinda bazi geleneksel tanimlar yapilmasina ragmen, bazisi noktalama igleminin
onemsiz olduguna inanmis, bazisi ise bu ameliyenin éneminin farkinda olmustur. Arap nahvinin
ortaya ¢ikmasi konugsma dilinde hatalarin yapilmasinin engellenmesini kolaylastirmistir. Bu
durum, birgok alimi konusma dili ve lehge iizerine kitaplar yazmaya sevk etmistir. Sirasiyla bu
kitaplar sunlardir'®;

Kiife nahvinin kurucusu el-Kisai (6. 189/805) nin eseri, Md Telhanu fihi’l- ‘Amme.
Ebi ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna (6. 209/824), Ma Telhanu fihi’I- ‘Amme.

Ebli Osman Bekr b. Muhammed b. Habib el-Mazini (6. 249/863), Kitabu Ma
Telhanu fihi’l- ‘Amme.

Ebu Hatim Sehl b. Muhammed b. Osman b. Kasim (Yezid) el-Cusemi es-Sicistani
(6. 255/869), Md Telhanu fihi’l- Amme.

Ebu Hanife Ahmed b. Davad b. Venend ed-Dineveri (6. 282/895), Ma Telhanu
fihi’l-‘Amme.

Ebl ‘Abdillah (Eba ‘Ali) Muhammed b. Ahmed b. Higdm el-Lahmi es-Sebti (6.
577/1181), Takvimu’l-Lisdn.

Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan b. “Abdillah b. Mezhic ez-Zubeydi (6. 379/989),
Lahnu’l- ‘Amme.

15 Ragib el-Esfahani, Mufieddtu Elfdzi’l-Kur’dn, Taliatu’n-Nar, 2008, s. 739; Tabataba’i, Muhammed Huseyin, el-
Mizan fi Tefsiri’lI-Kur’dn, Tahran, 1984, s. 18-388.

16 ez-Zeyyat, Ahmed Hasan, Tdrihu l-Edebi’l- ‘Arabi, Daru’l-1im 1i’1-Melayin, Beyrut, 2006, s. 86.

17 gs-Salih, Subhi, s. 150; el-Zahid, s. 14.

18 Abdu’l-‘al Salim Mekrem, s. 91.
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Ebl Hilal el-Hasan b. ‘Abdillah b. Sehl el-‘Askeri (6. 400/1009’dan sonra),
Lahnu’l-Hassa.

EblG Muhammed Kasim b. ‘Ali b. Muhammed el-Hariri (6. 516/1122), Durretu’l-
Gavvds fi Evhami’l-Havas Vb.

2. TARTISMA

Kur’an-1 Kerim’in dili, diger Arap lehgeleri ile karsilastirildiginda biiyiik 6l¢iide en fasih
ve en giizel dil olarak ¢ok gegmeden genis 6l¢lide taninmaya baslamis ve birgok kimseyi kendi
zengin metninin nasil okunacagint ve ilahi kavramlarin nasil anlasilacagini 6grenmeye
yoneltmigtir. Diger uluslar, dogru davranig bi¢imi; ¢ocuklart yetistirme ve egitme yollari; dost ve
diismanlarla muamele sekilleri; dogru bir yasam tarzi ve dini, politik, ekonomik, hukuki vb.
cesitli alanlarda Kur’an-1 Kerim’den istifade edebilmek amaciyla Arap dilini 6grenmek icin
gramer kurallarinin konmasina siddetle ihtiyag duydular. Hatta hayatin diger farkli alanlarinda
dini ogretileri kullanabilmeye de gerek duydular.

Islam’in Arap toplumunda ortaya ¢ikmasi gramercileri bu dilin baz1 kural ve kaidelerini
ortaya koymaya sevk etmistir. Arap dili Kur’an’dan 6nce var olmasina ragmen, kendisine 6zel
bir ilgi gosterilmemisti. Kur’an Hz. Peygamber’e indirilirken, Araplar arasinda Kur’an’da
kullanilan dil, miisterek fasih bir dil olarak kabul edildi. Daha sonra dilciler, bu dilin kural ve
kaidelerini koymaya karar verdiler. Kur’an-1 Kerim bilimsel bir dille inmesine ragmen, tim
insanlara hitap etmis, ge¢mis limmetlerden haberler vermis ve gelecekte olacak olan olaylari
onceden bildirmistir. Bu durumun sadece Araplari ilgilendiren bir sey olmadigi agiktir. Bu
nedenle diinyadaki tiim insanlarin gramer kurallarmin gelisiminin énemini bizzat gosteren bu
dili 6grenmeleri gerekiyordu.

Genellikle Kur’an’in fasih dili, bu dil i¢in gramer kurallar1 koymada Araplarin ilgisini
uyandirmasinin Stesinde, onlarin gesitli bilimsel alanlarda Yunanlilar, Iranlilar ve Hintliler gibi
Arap olmayanlarla rekabetleri, onlari daha bilimsel davranmaya sevk etti. Ustelik diger
milletlere nazaran bilimde daha az gelismis olmalari, Araplarin bu konuda daha ¢ok g¢aba sarf
etmelerine yol agti. Ciinkii yabancilara kendi dillerini dayatarak onlardan bir¢ok farkli bilimi
Ogrenebildiler. Cesitli sive ve lehgelere sahip olan konusma dilinin aksine, yazi dilinin, biitiin
sosyal tabakalarin kendisinden faydalanabildigi ve tiim grup ve kabilelerin anlayabildigi
miisterek bir dile dayanmasi gerekirdi.

3. SONUC:

Arap toplumu diginda, diinyanin farkli bolgelerinden insanlar, Kur’an’t yalniz Araplara
hasretmediler ve Kutsal kitabin evrensel olduguna ve tiim insanliga gonderilmis son
Peygamberin dili olduguna inanmalarindan dolay1 Arap dilini 6grenmeye giristiler. Bu yiizden,
Arap olmayanlar arasindaki, 6zellikle Iranlilar i¢inde, bircok nahivci, sdzciikbilimei, sair ve alim
gormekteyiz. Yukarida da ifade edildigi gibi, lahn diginda gramerin ortaya ¢ikmasina yol agan
farkl1 nedenler vardir. Bildigimiz gibi, konugma hatalar1 yabancilar tarafindan Arap diline
sokulmustur. Herhangi bir toplumda farkli sive ve lehgelerin bulunmasina, bu lehge ve sivelerin
dil i¢in zararli kabul edilmemesine ve sadece konusma dilinde c¢esitlilige sebep olduguna
inanilmasina ragmen, konugma hatalari, dilin kékenine ve konusma diline zarar veren dilbilimsel
hatalardir.

Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin gelisimine ve konumunun artmasina katki saglamistir. islami
ilimler, H.L.yy.”mn ikinci yarisinda Kur’an’in niizuliinden hemen sonra ortaya c¢ikmustir. Arap
grameri tiim Islam{ ilimlerin en 6nemlisi olarak goriilmiistiir. Birgok kaynak, Arap dilinin ortaya
cikmasindaki temel nedenin konusma hatalarin1 engelleme girisimi oldugu zikretmistir. Fakat
yukarida ifade edildigi iizere, diger faktorler, Kur’an1 dogru okuma, onun manalarmi dogru
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anlama, diger uluslarin Arap dilini 6grenmedeki ilgisi gibi hususlar1 kapsamaktadir. Sonug
olarak Arap dili kural ve kaideleri konulmaya baglanmistir.
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HADIiSIN DOGUS VE GELIiSiM TARIHINE YENIDEN BAKIS

Yavuz Unal, Ensar Yayinlari, 2010.

Ahmet SEN”

Bir hadis tarihi denemesi olarak nitelendirebilecegimiz calismaya Unal, giris béliimiinde
Hz. Peygamberin gorevlerini agiklayarak baslamistir. Hz. Peygamber’in gorevleri tiim insanlik igin
teblig iken, Miisliimanlar igin teybin, helal ve haram kilmak ve teessi(6rneklik)’tir. Miiminlerin Hz.
Peygamber’e kars1 sorumluluklart ise, ittiba, itaat ve 6rnek almadir. Girig boliimiiniin sonunda hadisin
konumuna yonelik tartismalara ana hatlariyla yer veren Yazar, risaletin baslangi¢ tarihiyle ayni
zamanda varlik kazanmaya baslayan hadisin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra daha fazla anlam ve
onem kazandigini belirtmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bir takim onlemlerin alinmasina
ragmen, hadislerin tahammiil, hifz ve eda asamalarinda insan zihninin devreye girmesi, hadislerin
nufuzunu kullanma yolunda bir egilimin ortaya ¢ikmasi ve uydurma hadislerin piyasaya siiriilmesi
vb. nedenlerle olusan bu birikim tizerinde bir takim kugkular ortaya ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan bu durum,
bazi insanlari, “yeniden gozden gecirilmesi gerektigi” fikrine sevk ederken; bazilarmi “islah
edilemez”, ya da “zaten gereksizdi” tezleriyle hadisi redde sevk etmistir. Burada ortaya cikan
problemleri Yazar, hadisin gereksizligi, giivenilmezligi ve anlasilma sorunu olmak iizere ii¢ farkli
gruba ayirmistir. Son olarak Hadislerin mana ile rivayet edilmesi, uydurulan s6z ve belgelerin Hz.
Peygamber’e isnad edilmesi ve uydurulmus olan hadisleri sahihlerinden ayristiracak giivenilir bir
yontemin gelistirilememesi gibi hadise olan giiveni sarsan unsurlar, 19. ve 20. yy.’da yasayan farkl
iilkelerden islam alimlerinin goriislerinin de degerlendirilmesiyle islenmistir.

**k*k

Sahabenin hadis tahammiilii mevzusuna kisaca deginen Yazar, hadisin korunma yolu olarak
hifz ve kitabeti zikretmis ancak, sahabe donemi i¢in, soziin naklinde ve korunmasinda ana unsurun
hafiza oldugunu ifade etmistir. Yazar, hadislerin yazili forma aktarimlarinin zorlugu ve yazinin
tekamiiliinii tamamlayamadig1 gibi gerekcelerle Peygamber (sav) devrinde Kuran gibi yaziyla koruma
altina alinamadigii ifade etmektedir(68). Hz. Peygamber devrinde hadislerin tamamiyla kayit
altina ahnmasimin miimkiin olmadigim ifade etmesi noktasinda Unal’a katilmaktayiz. Ancak
yazinin tekamiiliinii tamamlayamamasimin hadislerin tamamiyla Peygamber devrinde kayit
altina alinmamasi icin bir gerekce olarak ileri siirillmesini elestirebiliriz. Zira aym yaz ile
Kuran nasil koruma altina ahinabildi? Yazi (kitabet) Kiiltiirii hadislerin yazinm icin neden
uygun degildi? Yazar burada Kuran’in Araplar tarafindan daha sonra gelistirilen harekeleme
ve noktalama sistemiyle korundugunu ifade ederek goriisiinii destekleme yoluna gitmektedir.
Ancak aym durum, eger hadisler yazilsaydi, yazih hadis mirasi icinde pekala miimkiin olamaz
miydi? Burada tekrar ifade etmeliyiz Kki; elestirdigimiz konu, Araplardaki Kkitabetin
gelismemesinin hadislerin Peygamber devrinde tamamiyla yazim icin bir engel teskil ettigi
seklindeki goriistiir. Yoksa o donemde hadisin tiimiiyle kitabetinin imkanim savunmamaktayiz.

Hadisin metinin ele alirken yazar, temel kurallar ve gostergeler seklinde bir ayrima
gitmistir(81). “Ameller niyetlere goredir” hadisi, temel bir kriter olarak sonsuza dek Miisliimanlar
icin 6nemli bir kuraldir. “ bakin, benim kildigim gibi siz de namaziniz1 kilin” hadisi ise fiile igaret
etmektedir. Zira buradaki sozlii formdan ziyade onun isaret ettigi fiill Onemlidir. Burada sdz,
gostergedir. Unal devaminda gosterge olarak nitelendirebilecegimiz hadislerin olusumunda ravinin

* Ars. Gor., Erzincan Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, asen@erzincan.edu.tr
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bir takim tasarruflarinin olabilecegine deginmis ve mana ile rivayet ¢esitlerinde ravinin bu konumunu
zikretmistir. Sahabe doneminde bir azimet olarak goriilen lafzen rivayetin yaninda manen rivayetin
yayginlig1 vakiadir. Ancak tabiin donemine geldigimizde mana ile rivayetle ilgili bir takim sartlarin
arandigini ifade eden Unal, aranan bu sartlari uygulamada ne kadar var olduguyla ilgili siiphelerini
ifade etmektedir(124).

*k*k

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, hadisler ¢ogalmaya baslamis ve H.3.yy’da en yiiksek
saytya ulagsmistir. Bunda hadislerin varyant farklarinin ayr1 birer hadis sayilmasi ve hadis uydurma
faaliyetlerinin etkili oldugu ileri siiriilmiistiir(130). Yazar hadislerin ¢ogaltilmasini ya da cokca hadis
rivayetinin engellenmesi faaliyetlerine deginerek Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali’nin
bu noktadaki konumlarini ele almistir. Hz. Ebubekir kendisine sdylenen bir haberle ilgili oldukc¢a
ihtiyatl davranmis ve haberi nakleden kisiden sahit istemistir. Benzer durumu Hz. Omer’de de
gormekteyiz. Hz. Omer bu konuda biraz daha ileri giderek yanlis haber nakledenleri cezalandirma
yoluna bagvurmustur(141). Hz. Osman’in hadislerin ¢ogaltilmasina tepkisi rivayetlerde yerini alirken
Hz. Ali hadisleri kabulde tedbir olarak sozii sOyleyen kisiye yemin ettirme yOntemini
kullanmigtir(145). Yazar, Rasid halifelerin yaptig1 bu uygulamalarla ilgili yanlis degerlendirmelerde
bulunanlar1 * kendi donemlerini” dikkate almalara baglamaktadir. Unal, Rasid halifelerin 6zellikle
de Hz.Omer’in hadislerin ¢ogaltilmasina kars: ihtiyatli tutumlarini, Hz. Peygamber’den sonra ortaya
cikan sosyokiiltiirel degisimlere ve Hz.Peygamberin halki-hulki 6zellikleri, Onun dénemindeki devlet
diizeni, savaglar vs. gibi konulara insanlarin merakinin olmasi ve bu baglamda ortaya c¢ikan
rivayetlerle ilgili Hz. Omer’in bir takim endiseler tasimasi bu ihtiyati tavra sebep olmustur. Hz.
Peygamber hayattayken onun fiil ve sdylemleri {izerine siradan konusmalar yapilirken, vefatindan
sonra bu tlir konusmalar biling ve suura biiriinmiistiir. Cok hadis rivayetini engellemeye yonelik
ortaya ¢ikan onlemleri yazar su sekilde degerlendirmektedir(175):

Resulullah’in hayatta oldugu donemde, herkesin gérme imkani oldugu i¢in, ¢ok fazla merak
edilmeyen halki/fiziki ve hulki/ahlaki nitelikler, vefatindan sonra insanlarin 6zel ilgi alanina
girmis; dolayisiyla bu noktada yogun bir talep ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber’in 6rneklik
yoniinii vurgulamasi nedeniyle, rivayeti gerekli goriilmesine ragmen, biitiin ilginin buraya
kaymasi nedeniyle, Kuran gibi 6grenilmesi zorunlu olan seylerin ihmaline yol agmaya
baslamistir. Diger bir ifade ile, Kuran’in O6grenilmesi ve ezberlenmesi notasindaki
duyarliligr korelttiginin; Hz. Peygamber’i itaat ve ittiba edilecek ya da 6rnek alinabilecegi
alanla, farli ilimlere malzeme olusturabilecek malumatlara karsi ilgi arasindaki dengenin
bozuldugunun diisiiniilmesi boyle radikal bir kararin ya da tepkinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur.

Hadis rivayetin ¢ogalmasi meselesiyle iligili onemli bir husus da hadis kavraminin tanimi
ve kapsamina yénelik Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan durumdur. Zira Hz. Omer’i ihtiyati
tedbirlere yonelten durum rivayet edilen bir takim haberleri hadis olarak kabul etmemesiydi. Yazar,
hadisgilerin, fikihg¢ilarin ve fikih usulculerinin farkli hadis tamimalarina atiflar yaparak kisilerin
onceliklerinin hadisin tanimi ve kapsaminda etkili oldugunu ifade etmis ve Hz. Omer’e gore hadis
olarak goriilmeyen bir soziin kendilerini tenkit ettigi sahabiler tarafindan hadis olarak telakki
edilmesinin dogalligina vurgu yapmustir(182). Hz Peygamberin siretinin Miisliimanlarin ilgili alanina
girmesinin sadece merakla da agiklanamayacagini ifade eden Yazar, onun sozlerinin ve Kuran
ayetlerinin dogru anlasilmasinda Onun hayatindaki baz1 ayrintilarin bilinmesini zorunlu kildigini
belirtmistir. Zira s6z dogdugu ortamdan ayri diisiinillemez(192). Hz. Peygamber’den sonra agizdan
agiza dolasan haberlerden hangilerinin hadis/siinnet olduguyla ilgili tartisma, hadis tedvin doneminde
nelerin toplanacagi seklinde yeniden ortaya ¢ikmustir. Ashabin hayattan ¢ekilmesi, hadis uydurma
faaliyetlerinin baslamasi ve bu uydurma sdzlerin hadislerin arasina karigma tehlikesi ayrica ideolojik
yorumlarla hadislerin anlamlarmin carptirilmasi riski Omer b. Abdulaziz’i hadisleri derletmek icin
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harekete gecirmistir. Omer b. Abdulaziz bir araya getirilmesini istedigi malumatlar ile Hz. Omer’in
hadis olarak kabul ettigi sozler biiyiik oranda birbirine benzemekteydi ancak, Omer b. Abdulaziz
doéneminde Peygamber’e nisbet edilen her sey hadis kapsami igine dahil edilmisti. Tedvin ve tasnif
edilen hadislere baktigimizda Hz Peygamberle ilgili tiim bilgilerin yaninda sahabe sozleri ve tabiin
fetvalar1 da hadis kiilliyatina dahil edilmistir.

*k*k

Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra, Islam cografyasmin genislemesiyle birlikte bir
takim i¢ karisiklar zuhur etti. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra hilafete gecen Hz.
Ebubekir’e kars: bazi kabileler zekat vermemek icin miicadele verdi. Hz. Omer sehit edildi. Hz.
Omer’den sonra hilafete gelen Hz. Osman’in devlet yonetimindeki baz1 uygulamalarma karsi olusan
potansiyel huzursuzluk, Hz. Osman’n katliyle agiga ¢ikti. Hz. Osman’dan sonra hilafete gelen Hz.
Ali ile Sam wvalisi Hz. Muaviye arasindaki ihtilaf Siffin savasini dogurdu. Bu gibi kargasalar
neticesinde Havaric ve Sia gibi siyasi mezhepler yine sahabe devrinin sonunda Miircie ve Kaderiyye,
tabiin asrinin sonuna dogru da Cehmiyye ve Miisebbihe gibi kelam1 mezhepler ortaya ¢ikti. Bu arada
bulanik suyu firsat bilen zindik ve miinafiklar fitneci hareketleri i¢in firsat kollamaktaydilar. Tiim bu
fikri ve fiili hareketlerin yaninda, tevhid, ibadet, ziihd vb. Islam’in temel degerlerinin arka plana
atilmasindan rahatsizlik duyan saf Miisliimanlar(!) da bu miicadelede yerlerini aldilar. Yukaridaki her
bir hareket, kendi konumu saglamlagtirmak i¢in tarih boyunca naslari kullanma, naslar1 kendi
goriislerini destekleyecek sekilde tevil etme ve sonunda da yeni nasslar ihdas etme(uydurma) yoluna
basvurmuslardir(223). Yazar, yukaridaki malumatlar1 verdikten sonra hadis uydurma faaliyetlerinin
ne zaman basladig1 konusunu ele almistir. Hadis uydurmaciliginin baslangi¢ tarihiyle ilgili temel
arglimanlar sunlardir: Hz. Peygamber donemi, Hz. Ebubekir dénemi, Hz. Osman dénemi, H. 40-41
yillarinda ve Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden sonra. Hz. Peygamber doneminde ortaya ¢ikan
sahabilerin rivayette yaptiklar1 bazi hatalar {izerine birbirlerini suglamalar1 gibi baz1 6rneklerle daha
sonra zuhur eden sistemli ve ideolojik hadis uydurmaciligi birbirinden ayri diisiiniilmelidir(265).
Ashabin bilyiik bir ¢ogunlugunun hayatta oldugu bir déonemde Hz. Ebu Bekir déneminde de
uydurmalarin baglamasi diisiiniilemez. Hadis uydurulmasinin temel nedeni siyasi kamplagmalarin
baslamas1 ve dini bir hiiviyete biirlinmesidir. Hz. Osman déneminde bir takim ihtilaflarin ortaya
¢iktigr dogrudur ancak bu ihtilaflar siyasi bir yapida degildir. Dolayisiyla hadis uydurma faaliyetleri
Hz. Osman donemiyle baslatilamaz(273). Yazar, hadis uydurma faaliyetlerinin baslangi¢ tarihini
Sia’nin baslangic tarihiyle ortiistiirmektedir. Hz. Hiiseyin(v.61/680)in sehit edilmesiyle beraber
Emevi devleti iktidarin1 kuvvetlendirmistir. Ancak Hz. Ali taraftarlan faaliyetlerini gizliden gizliye
siirdiirmekteydiler. Hz. Ali’nin fazileti, Islam’a hizmetleri, Hz. Peygamber’e yakilig1 gibi konularda
mevcut materyaller yeterli gelmekteydi ancak onun ve neslinin hilafette hak sahibi oldugunu ileri
stirmek i¢in, mevcut nasslarin kullanimi veya tevili yeterli gelmemekteydi. Bunun igin yeni nasslar
ihdas(uydurma) edilmeliydi(280). Yazar, hadis uydurma faaliyetlerinin tarihi seyri ile ilgili yukarida
yaptig1 degerlendirmelerin ardindan ... «@X (¢« hadisi 6zelinde uydurma faaliyetlerine yonelik
tepkileri bunun yansimalarini ele almigtir. Bahsi gegen hadiste zikredilen W kelimesiyle ilgili
degerlendirmede bulunan Unal, metinde gecen bu kelimenin uydurma faaliyeti iginde bulunanlar igin
hem diinya hem de ahirette cezayr kapsadigini ifade etmekte ve bu kelimenin 6zellikle se¢ildigini
belirtmektedir. Yazar, Hz. Peygamber’in ...=3 (< hadisiyle hadis uyduranlar i¢in diinyada bir takim
cezalarin verilmesini de kastettigini ifade etmektedir. Yazari bu konudaki goriislerine katilmakla
birlikte, “en-Nar” kelimesinin “Cehennem” kelimesinden ayr1 olarak diinyevi cezaya ozellikle
vurgu yaptig1 seklindeki degerlendirmesine katilmamaktayiz. Zira zikri gecen kelime Kuran’da
genel olarak cehennem anlaminda kullanilmistir. Ayrica, bir Kkisinin diinyada yaptigi bir
eylemden dolay: ahiretle tehdit edilmesi yaptig: fiilin sadece ahirette cezasinin oldugu anlamina
gelmemektedir. Ornegin hirsizhk yapan bir kimsenin hem diinyada hem ahirette cezaya
carptirlacagr asikardir. Bir diger husus, diinyevi cezaya vurgu yaparak ahiret inancim
tasimayanlarin da tehdit kapsamimma alindigim ifade eden yazara sunlar1 sorabiliriz: Toplum
diizenini ifsat etmeye yonelik faaliyetlerde din ayrimi gozetilmeksizin ceza uygulanmaz mi? Bu
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konuda gayr1 Miislimlerin 6zellikle diinyevi cezaya carptirilacaklar: iizerine bir vurguya
ihtiyac var mi1? Yine burada su soru da akla gelmektedir: en-Nar kelimesiyle bu tiir faaliyetlere
girisenlere kars1 diinyada bir takim yaptirinmlar iizerine vurgu yapiliyorsa ozellikle devlet
yoneticilerinin bu konuda daha dikkatli olmalar1 gerekmez miydi? Burada o6zellikle ifade
etmeliyiz ki, yazarin fikirlerine genel anlamda bir itirazzmiz yok, sadece bahsi gegen hadisteki en-Nar
kelimesi etrafindaki goriislerine 6zel bir itirazimiz vardir. Hz. Peygamberin kendisinden sonra ortaya
cikacak olan “kendi adina yalan sdyleme” faaliyetlerine kars1 {immetini uyarmasina ragmen, cezai bir
kisim tedbirler devlet eliyle alinmanustir. Ancak bu konuda Islam alimleri bir takim kismi 6nlemler
alma yoluna gitmislerdir(301).

*k*k

Calismanin son boliimiinde hadis tespit ve tenkit sisteminin dogusunu ele alan Yazar,
hadisin tespiti noktasinda ortaya konan cabalari, hadise yonelik tehditlere kars1 onu korumaya calisan
Miisliimanlarla, hadis i¢in tehdit unsuru olan karsi hareket arasindaki hamleleri siralayarak ele
almistir. Hz. Peygamber devrinde ortada dolasan bir haberin dogrulugunu tespit i¢in yegane kaynak
Hz. Peygamberdi(310). Bdylelikle bizzat haberin kaynagina gidip onu teyit ettirmek en saglam yoldu.
Hadisin tespiti noktasina Kuran ve meshur siinnete arz metodunu zikrettikten sonra Yazar, haberi
nakledenden sahit isteme yontemini ele almistir(322). Hz. Peygamber(sav)’in vefatindan sonra
haberleri kabulde ilk ihtiyatli davranan kisi olarak telakki edilen Hz. Ebu Bekir bir haberi teyit etmek
icin sozii sdyleyenden sahit istemistir. Ayn1 metodu kullanan Hz. Omer, ¢ocuk diisiirmenin cezasini
belirten rivayeti hakkinda Mugire b. Sube’den sahit istemis, onun Muhammed b. Mesleme’yi sahit
getirmesiyle rivayeti kabul etmistir. Hz Ali donemine geldigimizde sahabenin bir kisminin vefat
etmesi ve bir kisminin da Medine’den disar1 ¢ikmasi gibi nedenlerle s6zii teyit ettirme ve sahit isteme
imkani biiyilk 0l¢iide ortadan kalkmistir. Hz. Ali bunun iizerine sOzii getirene yemin ettirme
yontemini uygulanustir. Islam tarihinde fitnelerin zuhuruyla ve bir takim alt kimliklerin —siilik-
haricilik- ortaya ¢ikmasiyla nasslarin mezhebi goriislere gore tevil edilmesi faaliyetlerini ortaya
¢ikardi. Bu durum karsisinda Onceki argiimanlarin yetersiz kalmasiyla soziin dogrulugunu tespitte
yeni bir adim olarak ravinin kim oldugu sorulmaya baslandi. En ilkel sekliyle isnadin baslangici
olarak da kabul edilebilecek bu donemde ravi eger “ehli siinnetten ise, bu soziiniin giivenilirligine
hamlolunuyordu. Ardindan bir sonraki asama olarak ifade edilebilecek, bilinen kimseden hadis alma
yontemi devreye sokuldu. Hadis uydurma faaliyetlerinin baglamasiyla beraber etkisiz kalan mevcut
tespit yontemlerine isnadin sorgulanmasi metodu eklendi. Fakat hadis metnini uyduranlar igin sahih
bir sened uydurmak zor degildi. Senedin de uydurulmasi karsisinda yalancilara karsi, hadis miidafileri
tarafindan bu defa senedde gegen ravilerin ¢esitli yonlerden arastirilmasi hamlesiyle karsilik verildi.
Hadis tarihi boyunca hadis miifsitleri ile hadis miidafileri tarafindan atilan karsilikli adimlar her bir
defasinda yeni bir hamleyi gerekli kiliyordu. Burada hadis otoritelerinin hadisi tespitteki
fonsiyonlarina da deginen Yazar, bu konuda son olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir(344):

Tarihi siire¢ icerisinde ortaya ¢ikan problemi asmaya yonelik, ¢6ziim Onerilerinin siirekli
degistigini gdrmekteyiz. Burada oOncelikle problemin siirekli degistigini; s6z konusu
degisiklige bir 6nceki uygulamanin ¢6ziim olmadigini, bu nedenle yeni adimlarin atildigini
dikkate almak gerekmektedir. Bu durum, satrangtaki iki rakibin birbirini takip edip,
muhatabinin oyunun bozacak yeni bir hamleyle ona karsilik vermesi gibi, iki muhalif
cephenin kiiltiirel alandaki catismasini resmetmektedir. Iste bu nedenle, tek basma bu
asamalardan higbiri anlagilamayacagi gibi, sonugta derde deva da olamayacaktir.

Hadis tarihine yeniden bakmayi amaglayan bu ¢alisma gergekten yogun bir zihni ¢abanin
driintidiir. Kitap, soru ve sorun eksenli bir ¢aligma olmakla beraber bir¢cok yeni arastirmaya kapi
aralayic1 bir nitelige sahiptir. Islenen konularin agirhigiyla paralel olarak kullanilan dilin de agir
olmasi normal karsilanmalidir. Bununla beraber kitapta bir miktar yazim hatalarinin varligini da son
olarak ifade etmeliyiz.
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