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Editorden/Editorial

Kiymetli okurlarimiz,

Bingol Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin 23. sayisiyla karsinizda
olmanin mutlulugunu yastyor, sizleri saygiyla selamliyoruz.

Kiymetli okuyucularimiz dergimize olan ilginizin artarak devam ettigini
gormekten mutluluk duyuyoruz. Dergimize bu sayida yayinlanmak {izere
bircok makale gonderilmistir. Her bir makale dergimizin yayin ilkeleri
dogrultusunda incelenmis ve gerekli sartlar1 saglayan makaleler hakem
stirecine dahil edilmistir. Hakem siirecleri tamamlanan ve yaymlanmasi
icin olumlu rapor alan calismalar yaymn kurulumuzca hakem raporlari
dikkate alinmak suretiyle incelenmis ve 11 makalenin yaymlanmasima
karar verilmistir.

Dergimizin yeni sayisimin ilim diinyasma katki sunmasimi temenni
ediyoruz. Calismalarini yaymlamak {izere dergimize tevecciih gosteren,
emeklerini emanet ederek bizleri yalmiz birakmayan yazarlarimiza
tesekkiirii bir borg biliriz. Ayrica hi¢bir maddi menfaat gézetmeksizin ilme
katk1 adma tiim ekibimizle birlikte yogun bir mesai harcadigimizi ve
dergimize gelen tiim c¢alismalara objektif bir sekilde yaklastigimizi
belirtmek isteriz.

Bilimsel arastirmalariyla dergimize katki saglayan biitiin arastirmacilara,
her bir makaleyi 6zenle inceleyip degerlendirmeleriyle dergimize katki
sunan hakemlerimize tesekkiir ediyoruz. Ayrica bu sayin kisve-i taba
biiriinmesinde her zaman oldugu gibi biiyiik bir 6zveri ve ¢aba ortaya
koyan ekip arkadaslarimiza siikranlarimizi arz ediyoruz. Dergimize her
daim agik destek veren rektoriimiize ve ekibine, her daim yanimizda olan
fakiiltemiz dekanina, dergi yaymn kurulu ve danisma kurulu iiyelerine ve
son olarak dergimizin mizanpaj ve son okuyucu isini {istlenen ¢alisanlarina

tesekkiirii ifa edilmesi gereken bir bor¢ olarak goriiyoruz.

Editor: Dr. Ogr. Uyesi Omer TAY
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Oz

Naksibendiyye-i Halidlyye tarikat kolunun kurucu piri Mevlana Halid-i Sehreztiri 1779 yilinda
Siileymaniye'nin Karadag bolgesinde diinyaya geldiginde s6z konusu bolge Baban Kiirt (E)mirliginin yerel
yonetim ve idaresi altindaydi. Dolaysiyla Mevlana Halid bu emirlikte yonetici olmus bir¢ok Baban (E)mirini
yakindan tanima firsati bulmus, kendileriyle siyasi ve dini iligkiler gelistirmisti ki bu iligki bicimi Mevlana
Halid’in 1811’de Seyh Abdullah Dihlevi’ye intisabindan énce ve sonra farkli sekillerde devam etmistir. Onun
Baban (E)mirleriyle olan iligkisini gosteren, onlarla ilgili duygu ve diisiincelerini ve bakis agisini ortaya
koyan bazi ayrintilar, kendisinden geriye kalmus ti¢ dilli (Kiirtce, Fars¢a, Arapga) daginik haldeki siirleri ile
divaninda mevcuttur. Divaninda Babanzide Osman, Ibrahim, Abdurrahman ve Selim Pasa’larla ilgili siirler
kaleme aldig1 goriilmektedir. So6z konusu siirlerinde, Baban (E)mirleriyle beraber bunlarmn iktidari
doéneminde yasanmis 6nemli bazi olay ve havadislere de deginerek siirsel madde tarihleri diismiis, yasanmis
hadiseler karsisinda kah hiizniinii kah sevincini paylasmistir. Babanzade Siileyman Pasa’nin oglu Osman
Pasa'nin sehit diismesini uzun bir mersiyeyle yad etmistir. Siileymaniye sehrinin genisletilmesini
saglayarak, bu sehirdeki bolgesel iktidarin sembolii olan saraymin usul ve esaslarim tavizsiz sekilde
uygulayan, Kasr-1 Sirin ile Hanekin gibi bolgeleri Baban (E)mirliginin sinirlarma dahil etmis olan Babanzade
ibrahim Pasa’y1 da “basina tag yarasan bir sultan” olarak resmetmistir. Babanzade Abdurrahman Pasa’nin
1808 yilinda Osmanlinin Bagdat valisi karsisindaki tistiinliigiine vurgu yapmis, onun 1810 yilindaki Bagdat
kusatmasina da deginerek siyasi rakiplerine kars1 galip gelisine de bir hayli sevinmistir. Mevlana Halid"in
Baban (E)mirlerini taltif ve methiyeleri sadece bunlarla da sinirhi degildir. Divani ile dagmik haldeki
siirlerinin bir¢ok yerinde acitk ve {istii kapali Baban (E)mirlerine isarette bulunmus ve onlara olan
hayranligin1 defalarca dile getirmistir. Bu ¢alismada Mevlana Halid’in siirlerinde yerel iktidarla olan
iligkileri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Stifi, Siyaset, Baban (E)mirleri, Mevlana Halid, Siir

Abstract

When Mawlana Khalid al-Shahraziri al-Baghdadi, the founder of the Nakshibandi-Khalidi order branch,
was born in the Qaradag region of Suleymaniyah in 1779, the region in question was under the rule and
administration of the Baban Kurdish Emirate. Therefore, Mawlana Khalid had the opportunity to freely get
to know many Baban emirs who were rulers of this emirate. He developed political and religious relations
with them. So much so that this form of relationship continued in a different way before and after Mawlana
Khalid's affiliation with Sheikh Abdullah Dihlavi in 1811. Some details that show his relationship with
Baban's orders, reflect his feelings and thoughts about them, and reveal his perspective on them are available
in the trilingual (Kurdish, Persian, Arabic) poetry divan he left behind. It is seen that he wrote poems about
Babanzada Othman, Ibrahim, Abdurrahman and Salim Pasha in this divan. In these poems, he also touched
upon some important events and news that took place during the rule of Baban's emirs, and poetic dates
were included in these news, and he shared sometimes his sadness and sometimes his joy in the face of what
happened. He commemorated the martyrdom of Othman Pasha, the son of Babanzada Suleiman Pasha,
with a long elegy. He portrayed Babanzada Ibrahim Pasha, who ensured the expansion of the city of
Sulaymaniyah, uncompromisingly implemented the procedures and principles of his palace, which was the
symbol of regional power in this city, and included regions such as Qasr1 Shirin and Xanakin within the
borders of the Baban Emirate, as "a stultan worthy of a crown." He emphasized the superiority of Babanzada
Abdurrahman Pasha over the Ottoman governor of Baghdad in 1808, and was very happy about his victory
over his political rivals, also referring to the siege of Baghdad in 1810. Mawlana Khalid's praise and praise
of Baban's emirs are not limited to these only. In many parts of his divan and scattered poems, he explicitly



BINGOL UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGIiSi-SAYI-23/HAZIRAN- 2024

and implicitly pointed out Baban's emirs and expressed his admiration for them many times. In this study,

Mawlana Khalid's relations with the local government in his poems were examined.
Key words: Sufi, Politics, Baban Emirates, Mawlana Khalid, Poem

Giris

Tarih boyunca stifilerin siyaset, devlet ve iktidarlarla iligkileri genel olarak dolayli bir
iliski olmus, siyaset ve politikaya dair goriisleri de daha ¢ok dolayl goriisler olarak sunulmustur.
Yasadiklari cagin devlet ve iktidar odaklariyla iliskileri 6l¢iisiinde fikir beyan etmislerdir. Devlet,
siyaset yahut yerel iktidarlarla iligkilerine dair sfilerin yazdiklar1 eserler ise genellikle
yoneticilere hitaben kaleme alinmis nesdyih yani 6giit ve nasihat cercevesinde gelismistir.! Bu
eserlerde yer alan, “kutub”, “halife”, “sultan”, zillullah” ve “tedbir” gibi kavramlar genellikle
tevil ve yoruma acgik kavramlar olmustur.? Dolaysiyla stifilerin siyaset ve iktidar odaklariyla
iliskileri ancak yazdiklar1 eserlerin satir aralar1 ile soyledikleri/yazdiklar1 siirlerin
muhteviyatindan anlasilabilir. Ciinkii stfilere ait risale, eser ve siirlerde emsalleri gibi birer tarihi
tekstlerden ibarettir. Tarihsel perspektife gore tasavvufi diisiincenin dogusu, tesekkiilii yahut
sekillenisi de siyasi ve sosyal etmenlerden bagimsiz diisiiniil(e)mez ve ister dini ister diinyevi
olsun madde aleminde insan odakl gelisen her olguda kag¢inilmaz olarak siyasetin etkisi aranir.
Isbu arayisin neticesinde Islam tarihinde tasavvuf ve stfilikle ilgili kimi sorunsal tasavvurlar
ortaya ¢ikmustir ki bu sorunsallardan birisi de tasavvuf geleneginin siyasi semeresinin tembellik,
uyusukluk, miinzevilik, duraganlik, gerileme ya da ¢okiis (inhitat) olarak ele alinmasidir. Bu
sorunsala gore tasavvufi egilimler askeri saldirilar, sosyal baskilar veya haksizliklar karsisinda
miinfail ve pasif bir tepki disinda herhangi bir tepki vermekten uzaktir.? Lakin tasavvuf tarihinde
bu durumun aksi de goriilmiistiir. Stfilerin kimi zaman kegeden kiilahlarma fa¢ demeleri,
siradan isimlerinin oniin sah veya sultan gibi unvanlar eklemeleri, onlar iktidarlar nazarinda
potansiyel siyasiler durumuna getirmis ve bunun neticesinde bazi sGfi hareketler tarih
sahnesindeki yerini almistir.

Knysh’'in de belirttigi gibi tasavvuf mefkiiresinin kurumsallasmaya basladigr XIL
ylizyildan itibaren Islam tarih ve cografyasinda birbiri ardinca ortaya ¢ikmis olan siyasal tandash
stfi hareketler, siire¢ boyunca hareketin baslangictaki deger ve diistincelerini tamamen yitirip,
koklii revizyonlara ugramis ve geriye salt siyasi angajmanlara sahip hareketler olarak orgiitlii
yapilar seklinde var olmuslardir. Oyle ki Islam tarihi, Islam cografyasmin gesitli bolgelerinde
sekillenmis tasavvufi anlayislarin siyasal erkin ya golgesinde ya da omuz hizasinda siralandigi
ornekleriyle doludur. Tarihte bir tarikat yapilanmasi olarak ortaya g¢ikan S$ii Safevilerin
imparatorluk momentine doniismesi, Horasan menseli s{ifi Serbedari hareketinin yiizyillara
yayilan siyasal miicadelesi ya da Kuzey Afrika merkezli kimi tarikatlarin siyasal faaliyetleri, ister
batini-heterodoks dgretiye ister ortodoksiye yahut metadoksiye doktrinlere sahip olsun, stfiligin
siyasal tarihindeki patrimonyalist otoritelere 6rnek gosterilir. Tarihte siyasi erkin golgesinde
varligin stirdiirmiis ya da siyasi erkin bir aparati haline dontismdis stifi tarikatlarindan birisi de

Naksibendlyye Tarikatidir. Modern donemde Naksiligin sosyal ve siyasal boyutlar: {izerine

1 Ozkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavouf, Osmanl: Siyasi Diisiincesinde Tasavoufun Tezahiirleri (Istanbul: Dergah, 2017), 17.
2 Necmedin-i Daye, Siiff Diliyle Siyaset, Osmanl Tiirkgesine ¢ev. Mahmid Karahisari, (1stanbu1: Klasik, 2010), 11.

3 Hamid Parsaniya, frfan ve Siyaset, gev. Ismail Avey, (1stanbul: Onsoz, 2019), 35.

4 Abdulhiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle [ran Tasavoufu, cev. Nurcan Altun, (Istanbul: Onsbz, 2014), 59.

5 Alexander Knysh, Silfilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, gev. Omer Saruhanhoglu, (Istanbul: Nefes, 2021), 34.
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yaptig1 arastirmalariyla taninan Hamid Algar ile Necdet Tosun gibi arastirmacilarin Naksiligin
dogusu ve yayilmasiyla ilgili paylastig1 bilgilerden de anlasilacag: tizere bu tarikat, tarihteki pek
cok siifi hareket gibi, hiyerarsisinde pir-i sani (ikinci pir) kabul edilen Hace Ubeydullah Ahrar'in
(6.1490) faaliyetleri neticesinde, dogup gelistigi Maveratiinnehir'deki yerel idarecilerle iliskiler
kurmus, ardindan daha genis bolgelere yayildik¢a tarikatin siyasal iligkileri de gesitlenerek
artmigtir.6 Tarihsel siiregte Islam cografyasmin gesitli bolgelerinde Siinni devlet ve
hiikiimdarlarin destegini alan Naksibendiyye Tarikati, Iran’daki Sii Safevi Devletinin (1501-1736)
baskilarmma maruz kaldik¢a baska bolgelere go¢ etmeyi stirdiirmiis, boylelikle tarikatin farkh
cografyalara yayilmasi da hiz kazanmistir. Naksibendiyye Tarikatinin stireg icerisinde Orta Asya
ve Hint alt kitasinda yasadig1 doniistimlerle birlikte yoniinii batiya yani Kiirt cografyasi ve
Osmanli'ya donmesi XV. ylizyil itibariyle artarak devam etmistir.” Naksibendlyye Tarikatinin
belirgin Siinni ¢izgisi ve seriat kurallarina siki sikiya bagli olmasi Siinni anlayisa sahip Osmanlilar
tarafindan da sahiplenilmistir ve kisa siire igerisinde Tiirklerin ¢ok yonlii destegini de almay1
basarmistir. Dogdugu cografyadan Anadolu’ya gelen ilk Naksi seyhleri, Osmanl idarecileriyle
yakin iliskiler kurmustur, hatta Osmanli siyasi hayatinda o6nemli bir takim roller de
ustlenmigslerdir. Algara gore seriat hiikiimlerine bagli, kararli bir Siinni tarikat olan
Naksibendiyye, Osmanli devlet ve yonetim anlayisina uygun doktrinel bir vurguya sahiptir ve
Anadolu’da uzun siire varlik gosteren, potansiyel olarak da isyanci kabul edilen unsurlar:
zayiflatmak iizere Osmanlilar tarafindan politik ve ekonomik destek de gdrmiistiir.? Irfan
Giindiiz'e goreyse, “Naksibendlyye Tarikat1 dini kurallara ve Ehl-i Siinnet’e baghlik konusuna
onem veren bir tasavvuf anlayisina sahip oldugu icin farkli zamanlarda ve farkli bolgelerde dini
kurallardan sapan kimi batini, Kalenderi, Hur(ifi vs egilimlere sahip farkli heterodoks sffi
gruplara kars1 siyasal erk ve idareciler tarafindan panzehir misali bir tiir kalkan olarak da
kullanilmistir”.® Hal bu kalkan olarak kullanilma halinin bizatihi kendisi, siyasetin miitemmim
ciiz'ii olarak belirmis ve Naksi hareketleri de emsali pek ¢ok stifi hareket gibi siyasetin merkezine
tasimistir. Tarihsel siirecte sekillenmis olan Siinni ve iktidar yanlist karakteri sayesinde olsa gerek
Naksi tarikat ile bu tarikata ait alt kollarin tarihte Osmanlilarla kars: karsiya geldigi de pek
goriilmemistir. Ancak bu politik yaklasim, Kiirt-Naksi karaktere sahip yapilar s6z konusu
oldugunda farklilik gosterebilmistir. Osmanlilar tarafindan dini ve etnik yonleriyle iki tarafli ele
alman Kiirt yahut sark meselesi; bugiin oldugu gibi diin de belli bir takim siyasi angajmanlara
sahip bir mesele olagelmistir. Bu mesele modern donem ulus-devlet ve devlet-millet
muhayyilesinin sekillenmesi 6ncesinde bile tedaviilde olan bir meseledir. Nitekim XV. yiizyildan
itibaren Kiirt meselesi ya da resmi sdylemle sark hadisesini reaksiyonel politik yaklasimlarla ele
almis olan Osmanli devlet akli, bu siyasi yaklasimini Siinni, Naksi ama Tiirk olmayan yapilar
hususunda da olsa siirdiirmiistiir. Mesela Osmanli yonetiminin Naksilerle kars1 karsiya geldigi

tarihteki ilk ornek Kiirt cografyasinda vuku bulmustur. Diyarbakir'daki Naksi yapilanmanin

¢ Hamid Algar, Naksibendilik, gev. Clineyd Koksal ve dgr. (istanbul: Insan, 2012), 67-68. Necdet Tosun, “Tarihsel Stirecte
Naksibendiler ve Siyaset”, ed. Salih Cift-Takyettin Karakaya, Tariliten Giiniimiize Siifi-Siyaset lliskileri, (Istanbul: Ensar,
2020), 357-360.

7Osman Tiirer, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilim1”, Osmanl: Toplumunda Tasavoufve Sufiler, ed. Ahmet
Yasar Ocak, (Ankara: TTK, 2005), 229.

8 Algar, Naksibendilik, 73.

9 frfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miindsebetleri, (1stanbu1: Ibni Haldun Universitesi Yayinlari, 2019), 79.
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onemli isimlerinden Seyh Aziz Mahmud Urmevi'nin (6. 1638) ailesiyle birlikte Safevi
mezaliminden kag¢ip Urumiye’den Diyarbakir'a gelerek burada Naksi Tarikatin1 yaymasi, Seyh’in
kisa siire igerisinde Kiirtler tarafindan “kible-i dlem bir dini ve tasavvufi lider” olarak goriilmesi
ve hareketini genis Kkitlelere ulastirmasiyla sonuglanmistir.’® Giin gectikce gliclenen ve
gliclendikge Kiirtler arasindaki popiilaritesi artan Seyh Mahmud Urmevi'nin giderek artan niifuz
ve etkisi karsisinda Osmanli devlet akli ve biirokrasisi ziyadesiyle endiselenmistir. Ad1 gecen
Naksi seyhinin, Sultan IV. Murad (6. 1640) tarafindan Diyarbakirda infaz ettirilmesi, tekke ve
hangdhlarinin kapatilmas: hadisesi, Osmanli Devleti'nin Naksi bir yapilanma ve bu
yapilanmanin 6nemli isimleriyle hesaplasmasinin arkasinda, etnik bir mesele oldugu kadar
politik, jeo-politik ve ekonomik bir takim sebep ve sonuglarin oldugunu da gosterir.™

Kiirtlere ve Kiirt bolgesine miinhasir Naksiligin kendi i¢ doniisiimiindeki en biiyiik
kirilmalardan birisi de XIX. yiizyilin ilk yarisinda ortaya g¢ikmistir. S6zii edilen bu kirilma,
Mevlana Halid-i Sehrez{iri’nin (6. 1827) yerel Kiirt (E)mirliklerin zayiflatilmaya baslandig XIX.
ylzyilin ilk ¢eyreginde Sah Abdullah Dihlevi (6. 1824)den aldig1 tam ve mutlak yetkilerle
Siileymaniye’ye = donmesiyle  birlikte = yasanmistir. Mevlana Halid’'in  Naksiligin
“Miiceddediye/Yenilik¢i” diisiincelerini yaymaya baslamasiyla birlikte viicuda getirdigi yeni
sOylem, once Kiirdistan ardindan Anadolu’da hizla yayilmaya baslayimnca Osmanli Devlet
biirokrasisine mensup bazi kisiler Naksi-Halidilige baglanmis ve bu durum Naksiligi kalkan
olarak kullanmaya alistk Osmanli Devlet aklin1 nispeten sasirtmistir. Mevlana Halid’in, yeni
Naksi yorumu ama daha da onemlisi onun Kiirt kimligine sahip olusu, Osmanliy1 evvela
kaygilandirmistir ki bu kayginin neticesinde Osmanli biirokrasisi uzun yillar Halidiligi
potansiyel bir tehlike olarak da goérmiis ve bu tarikat kolunun hareketliligini siirekli gozetleyerek
varhigma siipheyle yaklagmistir hatta bir kisim Halidi mensubunu tutuklatarak Istanbul’dan
siirgline dahi gondermistir.’> Lakin Halidiligin kisa siire igerisinde bir hayli taraftar bulmasina
sasiran sadece Osmanli miiesses nizami degildir. Bu duruma sasirmis ve kaygilanmis idari/siyasi
akillardan biri de yerel Kiirt yapilardir.

Bilindigi tizere Mevlana Halid, 1779 yilinda Siileymaniye’ye bagh Karadag kasabasmin
Zerdiyava nahiyesinde diinyaya geldiginde s6z konusu bolge Baban Kiirt (E)mirligi (1649-1850)
tarafindan ydnetilen bir bolgedir.’ Dolaysiyla onun gerek genclik evresinde gerekse tahsil ve
tedris glinlerinde mezktr (E)mirlik ile direkt ve dolayli iliskileri s6z konusudur. 1789-1805 yillar1
arasinda Baban (E)mirliginin ilim merkezi konumundaki Abdurrahman Pasa Medresesinde tedrisat
ve eser telifiyle ugrasirken bir yandan da manevi bir arayisa girerek tasavvufa yonelmis olan
Mevlana Halid, kisa siirede bolgede miistesna bir stif lidere doniiserek, kendisine kisisel olarak
bagl halifeler ve miiritlerden olusan genis bir ag olusturmus ve s6z konusu yerel iktidarla inisli
cikisl bir iligki gelistirmistir.’* Siiphesiz bu iligki bigimini gosteren pek ¢ok eser kaleme alinmis

ve konu hakkinda bir hayli arastirmada yapilmistir. Ancak sozii edilen iliski bi¢imini gosteren

10 fbrahim Pecevi, Pegevi Tarihi, haz. Bekir Sitki Baykal, (Ankara: Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, 1999), 2/463.

11 Pegevi, Pegevi Tarihi, 2/462-463. Necdet Tosun, “Tarihsel Siirecte Naksibendiler ve Siyaset”, 379-380.

12 Nihat Karademir, Osmanli'mn Son Yiizyilinda Kiirtler, Modernlesme, Merkeziyetcilik ve fsyun, (istanbul: Nibihar, 2017),
427.

13 Abdiilkerim Miiderris, Danigmendan-1 Kurd Der Hizmet-i Iim & Din, (Tahran: inti§arat-1 ittilaat, 1369), 142-145.

14 Butrus Ebu-Manneh, “Halidiligin Yiikselisine ve Gelisimine Yeni Bir Bakis”, Osmanlt Toplumunda Tasavouf ve Sufiler, ed.
Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: TTK, 2005), 281. Abdulcabbar Kavak, Mevlini Halid-i Naksibendi ve Halidilik, (istanbul:
Nizamiye Akademi 2017), 197-200.
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eserlerden birisi de Mevlana Halid'e ait siirler ile siir divarudir. Agirlikli olarak Fars¢a, Arapga ve
Kiirtce siirlerden olusan Mevlana Halid divaninda ve dagmik siirlerinde onun Kiirt yerel
iktidarlarla iliskisini gdsteren onlarca siiri mevcuttur.'> Bu siirlerin 6nemi de sairin yasadig1 ¢ag1
ve o ¢agm Onemli olay ve olgularini, énemli sahsiyetlerini islemis olmasidir.’ Thtiva ettigi
biyografik ve tarihi maltimatlar agisindan mezkf{ir divan ve siirler bir hayli 6nem arz etmektedir.
Dolasiyla bu calismada ilkin Mevlana Halid'in divan, siirleri ve sairligi ile ilgili kisaca bilgi
verilecek ardindan Baban Kiirt (E)mirliginin siyasal tarihgesi ve Mevlana Halid’in Baban

(E)mirleriyle olan iliski bigimini gdsteren siirlerine odaklanilacaktir.

1. Mevlana Halid Divan, Siirleri ve Sairligi

Tiirkiye, Iran, Irak ve Misirdaki cesitli kiitiiphanelerde el yazma niishalari bulunan
Mevlana Halid divany, ilk olarak Sultan Abdiilmecid (6. 1861) devrinde 1844 yilinda Istanbul'da
tab edilmistir. Siirlerinden de anlasilacag tizere geng yasindan itibaren siir yazmaya baglamis
olan Mevlana Halid’in vefatinin ardindan derlenerek ¢esitli tarihlerde matbi hale getirilmis ve
farkli zamanlarda da istinsah edilerek yaymlanmis ti¢ dilli (Farsca, Arapga ve Kiirtge) bir
divandir. Niisha farkliliklarindan 6tiirti divanindaki beyit sayis1 yaklasik 1300 olsa da divaninda
yer almayan daginik haldeki siirleriyle beraber bu say1 daha fazladir. Mezkir divani ile gesitli
kaynaklardaki mevcut siirleri farkh tarihlerde Kiirtce, Tiirkge, Arapga ve Farsga’ya gevrilmis ya
da bu dillerde serh edilmistir.”” Mevlana Halid’in divan ve siirleriyle ilgili Abdiilkerim Miiderris,
Sadrettin Yiiksel, Muhammed Arif Karakaya, Abdulcebbar Kavak ve Mihenduht Mu’temedi gibi
isimler tarafindan yapilmis ¢alismalar en kapsamli ¢alismalar olarak degerlendirilebilir.’® S6z
konusu bu ¢alismalarda yer almayan baz: siirleri de yine gesitli tarihlerde ad:i gegen iilke ve
dillerde secme ve derleme siirler olarak basilmistir.”® Ornegin yazismalarindan derlenmisg
Mektubdtinda, kendisine ait olan ve olmayan toplam 119 parca siiri vardir ve bu siirlerin
kendisine ait olanlar1 matb(i divaninda yer almamaktadir.? Keza Abdiilmecid Hani'nin “saglam
ve glivenilir siirleri disinda daha pek ¢ok siiri oldugu, bunlardan bazilarinin yanlis ve bozulmusg
olabilecegine” yonelik tespiti, onun matb(i divaninda yer almayan pek ¢ok siiri oldugunun da
ispatidir.?! Ayrica bir¢ok klasik dénem sairinde goriildiigii gibi, cesitli kaynaklarda kendisine
nispet verilmis siirler oldugu gibi baska sairlere ait siirlerin de kendisine nispet verildigi
olmustur.2

Siirlerinde genellikle “Halid” bazen de “Nuri” mahlasini kullanmis olan Mevlana Halid,
siir fenninde oldukc¢a mahirdir ve Ozellikle Farsca siirleriyle adindan soz ettirmistir. Terkib-1
bend, terci-i bend, kaside, methiye, gazel, miifred, rubai ve muhammes kaliplarinda siirleri

bulunan sairin divani ile daginik eserlerinden derlenmis siirlerinde basta Hafiz-1 Siraz1 (6. 1390-

15 Mihenduht Mu’temedi, Naks-i Ez Mevléna Halid-i Naksbendi ve Peyrovan-1 Tarikat-1 U, (Tahran: Pajeng. 1368), 240-383.

16 Mevlana Halid-i Bagdadi, Divin, terciime ve serh. Abdulcabbar Kavak, (istanbul: Semerkand 2013), 30.

17 Bagdadi, Divdn, 29-34.

18 Abdiilkerim Miiderris, Ydd-i Merdin, (Baghdad: Iraqi Academi Press, 1983) 1/412-580.

19 Diwana Mewlana Xalidé Sehrezori, Werger Ji Farisi i ‘Erebi. Mela Ebdurrehim Ciziri (Van: Lorya, 2022).

20 Mohyeddin Amjadi-Abdollah Toluei Azar, “Saadi's poetry and its effect on the Persian letters of Maulana Khalid
Nagshbandi” Journal of Iranian Studies, 20/ 39 (Summer 2021), 10-25.

2 Abdiilmecid Hani, el-Heddikul-Verdiyye, trc. Abdiilkadir Akgicek, (istanbul: Rehber, 1986), 566.

2 Ornegin Kamuran Bedirhan “Ferbfina Zimané Kurdi” adh eserinde Mevlana Halid'e ait “¢i tedbir ey m{iselmanan ki
men hadr ra nemidanem” matlai ile baglayan Farsca ve Kiirtge karisik nazmedilmis uzun bir gazeline yer verir. Qaneté
Kurdo, Tarixa Edebyata Kurdi, (Ankara: Ozge, 1992), 137. Ancak s6z konusu gazelde yer alan 6zellikle Farsca beyitler,
Mevlana Celaleddin-i Rumi’ye (6. 1273) nispet verilmis beyitler olup ilhadki denilen anonim siirlerdendir ve Mevlana
Halid’e aid degildir.
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?-) olmak tizere Nizami-i Gencevi (0. 1214-?-), Sa’'di-i Sirazi (6. 1292), Molla Cami (6. 1492),
Mahmud-i Sebiisteri (6. 1320), Hach-yi Kermani (6. 1352) ve Kemaleddin-i Hiicend1 (6. 1401) gibi
sairlerin etkisini gormek miimkiindiir.?> Cogunlugu Farsca olmakla beraber Kiirtce ve Arapca
siirlerin de sahibi olan sair bazen bu ii¢ dilde miisellesat siirlerde nazmetmistir.2* Muhteviyat
bakimindan oldukga cesitlilik arz eden divani ve siirleri, genellikle ask ve muhabbet merkezli
olup tasavvufi siirlerdir. Bununla beraber igerisinde tabiat siirlerine, lirik, kelami, fikhi ve liigevi
unsurlara da fazlasiyla rastlanir. Sair, Sehreztir mintikasi ile buradaki Bag-1 Abdalan, Karagily ve
Ser¢inar gibi dnemli mesire yerleri hakkinda bile bir tabiat sairi gibi bahariye temal siirler de
sOylemistir.?> Ayrica siirlerinde yasadig1 bolgenin taninmis alimleri ile ileri gelen asiret reislerini
metheden pek ¢ok siiri de vardir. Ornegin ulemadan Molla Celaleddin Hurmali (6. 1816), Seyh
Abdiilkerim Berzenci (6. 1798), Kad1 Molla Mustafa, Seyyid Abdullah Haydari ve Molla Salih
Teremari, asiret ileri gelenlerinden Hasan Beg-i Caf gibi bir¢ok ismi siirlerinde methetmistir.2¢
Siir islGp bilimi agisindan Iraki iisltp sairleriyle benzer kategoride yer alir zira bu tisltip
sairlerinin en 6nemli 6zelligi mahbilb, ma’bud ve masuk ticlemesinin ¢eperinde dolasirken iki ya da
ikiden fazla dilde siirler nazmetmis olmalaridir. Hamid Algar onun siir ve siir tislibuyla ilgili
olarak; “Hint-Iran sairlerinden Bidil-i Dehlevi (6. 1720) ve Mir Derd’in (6. 1785) edebi iisliibuyla
yazdigy siirlerin bazilarinda derin hayal gliciinii gosteren incelikler olsa da sanatsal degeri
genelde vasattir” diye bir ¢ikarimda bulunmaktadir.?” Oysa bu goriisiin aksine Mevlana Halid’in
siirleri genel anlamda edebi form, estetik, tasvir ve muhteviyat a¢isindan Iraki iisluba yakin ve
son derece giiclii siirlerdir. Divaninda &zellikle antropomorfiz degeri yiiksek siirler kalem aldig1
goriilmektedir.® Asagidaki beyitler onun siirlerinde siklikla goriilen bu antropomorfiz tasvir ve
metaforlara sadece kiiciik bir 6rnek tegkil eder:
A U gl e ddiE ag e Ol o) 4 e
29 (o0 Qlinad K & (K (5 g BTN B VR LT3 ——
2929 (o8 O Sawl Gl Sl SIS Qs (IS s il R
Siirlerinde ozellikle Hafiz-1 Sirazi’nin gazellerine yaptig1 istikbal ve nazirlerde Hafiz’'dan
daha belig 6nermelerde bulundugu orneklerin sayis1 da az degildir.®® Mevlana Halid siir ve
sairligiyle klasik donem Kiirt sairleri {izerinde de 6nemli etkiler birakmais bir sairdir. Ozellikle
Kiirt-Naksi cevrelerde ve medreselerde siirlerine tahmisler yazilmis, nakize ve nazirelerde
bulunulmustur.® Lakin sairlik sohreti genel olarak Irani sahada ve kismen de Siileymaniye ve
Halepge civarinda daha belirgindir. Giiniimiizde Iran'da faaliyet gosteren ve diinyanin en

kapsaml dijital siir portali olan ganjoor adli programda onun Kiirtce ve Arapga siirleri de dahil

2 Amjadi-Toluei Azar. “Saadi's poetry and its effect on the Persian letters of Maulana Khalid Naqshbandi”, 18-19.

2 Bagdadi, Divin, 30-31.

%5 Mu'temedi, Naks-i Ez Mevldna Halid.., 294. Muhammed Rauf Tevekkoli, Tarih-i Tesevouf Der Kiirdistan, (Tahran:
Tevekkoli, 1378), 200-201.

26 Mu’temedi, Naks-i Ez Mevlina Halid.., 301-319-322-325-330-387. Bagdadi, Divdn, 534-537- 619-622.

27 Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Subat 2024).

2 Mu’temedi, Naks-i Ez Mevldna Halid.., 247-278.

2 Can candnla bulusmaya gider / Susamg halde ab-1 hayata gider / Kafesten kurtulan biilbiilii seydaya dondii / Giile dogru meyletti,
giilistan(a) gider / Ayriligina nasu sabretsin bu can? / Beden dursa dahi can gider. Mihend{iht Mu'temedi, “Mevlana Halid ve
Murades Der Hind”, Kand-i Parisi, 1370, 2-3 / 68.

30 Hafiz-1 $irazi ile Mevlana Halid'in s6z konusu siirini karsilastirmak i¢in bkz. Muhammed Riza Berziger-i Haliki, Sah
Nebat-1 Hafiz, (Tahran: Zevvar, 1400), 390-391 ve Sadrettin Yiiksel, Mevldna Halid-i Bagdadi’'nin Divan ve Serhi, (1stanbu1:
Sabah Gazetesi Kiiltiir Yayinlari, 1977), 174-175.

31 S6z konusu nazire, tahmis ve nakizeleri igin bkz. Diwana Séx ‘Ebdurrehmané Aqtepi u Kerbelayi, miistensih. Zeynelabidin
Amidi, (Diyarbakar: Fasikiile, 1980), 36-38, 43-45, 50-52,54-57.
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olmak {izere biitiin siirlerini Halid-i Naksibend adiyla bulmak miimkiindiir.?? Ayrica onun “ca-yi
candn est inca maye-i canem kiicast / menzil-i sultan-1 hiiban est, sultanem kiicast” matlai ile
baslayan gazeli de yine Iranli pek ¢ok edip ve siir sever tarafindan ezbere bilinip okunan

siirlerdendir.

2. Baban Kiirt (E)mirliginin Siyasal Tarihcesi

Serefhan-1 Bidlisi, soy ve cemiyet agisindan Kiirtlerin 6nemli birlesenlerinden olan
Babanlarin, koken olarak Iran’m Savucbulak/Mahabad sinirlari icerisinde yer alan Larcan
bolgesinden olduklarini ve Pir Budak b. Mir Abdal-1 Bebe'nin soyundan geldiklerini belirtir.3*
Larcan, Soran, Mesyakurd ve Salduz gibi bolgelerde egemen olan Babanlarda, Pir Budak’tan
sonra yerine oglu Riistem b. Budak Bey gecer ancak kisa bir siire sonra Pir Nazar adh
hizmetlilerinden birisi tarafindan emirligi elinden alimir. Pir Nazar'in vefatindan sonra (E)mir
Siileyman ve (E)mir Ibrahim tarafindan idare edilir. Bu iki (e)mirin evlatlari arasinda bag gosteren
iktidar kavgas1 Kanuni Sultan Siileyman devrine (1520-1566) kadar devam eder. Bu siire zarfinda
(E)mirlik sistemi zayiflar ve yerel iktidarin elinde sadece Hidir Bey tarafindan yonetilen Mérg
Sancagr kalir. Hidir Bey'in vefatindan sonra Babanlar bolgedeki iktidarlarini tamamen
kaybederler.?5 Babanlarin ikinci kez tarih sahnesine ¢ikigi ise XVIIL. yiizyilin ortalarmna rastlar.
Soran (E)mirleri soyundan gelen Pisder konfederasyonu birlesenlerinden Nureddini Asiretinden
ve Dar(a) Semane/Semate bolgesinden Faki(h) Ahmed-i Dar Semaneyi'nin (6. 1664) Baba/Bebe
unvant kullanan kendisi ve ahfads, tarihte ikinci Babanzadeler olarak anilir.3¢ Serdest, Bilbas,
Mukri, Mahabad ve Sehrezfir gibi bolgelerde hakimiyet kuran II. Babanlarin ilk kudretli (E)miri
ise I. Siilleyman-1 Baban (6.1703)’dir. Babanlarin Osmanli Devletinden resmen Pasa unvani alan ilk
(e)miri de s6z konusu I. Siileyman’dir.?” 1694 yilinda Erdelan Kiirt (E)mirliginin baz1 bolgelerini
ele gecirerek Osmanliya baglayan I. Siileyman-1 Baban, bolgede iktidarmi Kerkiik’e kadar
genisletir.3® Bu hizmetleri karsiiginda Osmanli Devleti Sehreziir bolgesinin idaresini ocaklik-
yurtluk olarak Babanlara verir. Ancak Iranhlarin da yardimiyla iktidar el degistirdikten sonra
Istanbul’a iltica eder ve 1703 yilinda Edirne Mutasarrifi iken burada o6liir.* Cuvalan/Colan
Kalesini hiikiimet merkezi olarak kullanan Babanzade I. Siileyman Pasa’dan sonra yerine oglu
Ferhad Pasa gegse de pek bir varlik gosteremez.# Bu dénemde Baban topraklarmin bir kismi
Zengene Kiirt Asireti tarafindan ele gecirilir. Ferhad Pasa’dan sonra Bekir Beg/Pasa (6. 1716),
Babanlarin hiikiimet merkezini Dara Semane’den Mavt'a tasiyarak Sehreziir Ovasina hakim
Bekirabdd Kalesini insa ettirir. Emirligin siurlarini Sirvan nehrinden kiiciik Zap nehrine kadar
genisleten Bekir Beg, Kerkiik'ii ele gegirmek ister fakat bu durum onu Osmanliyla kars: karsiya
getirir ve 1716 yilinda 6ldiiriiliir. Bes yillik bir iktidar boslugundan sonra Bekir Beg’'in kardesi
Hane Pasa Osmanli Devleti’yle tekrardan iyi iliskiler kurarak 1721 yilinda Baban topraklarinin

32 Ganjoor, (Erisim 18 Subat 2024), https://ganjoor.net/khaled

3 Beytin terctimesi: Buras: candn yeridir, canima derman nerdedir? / Giizeller sultanina menzildir, ol sultanmim nerdedir?

34 Serefhan Bidlisi, Serefndme, ed. Vladimir Zernov, (Tahran: 1nti§arat-1 Esatir, 1377), 280.

% Muhammed Emin Zeki Bey, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, cev. Vahdettin Ince vd. (istanbul: Nibihar, 2018), 738.

3% Abdiilkadir b. Riistem el-Babani, Siyeru'l-Ekrad, Baban ve Erdelan Kiirtleri Tarihi, haz. Veysel Basgi-Eral Ceylan, ( Istanbul:
Peywend, 2019), 130. Baba Merduh-i Ruhani, Tarih-i Mesahir-i Kiird, (Tahran: 1nti§arat-1 Surus, 1382), 3/451.

37 Ruhani, Tarih-i Megahir-i Kiird, 452.

3 fbrahim S. Isik, A’dan Z'ye Kiirtler, Kisiler, Kavramlar, Kurumlar (1stanbul: Nfbihar, 2017), 72.

3 Zeki Bey, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, 739.

40 e]-Babani, Siyeru’l-Ekrad.., 136.
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yonetimini geri alir. Bu siire zarfinda Kerkiik'ten Hemedan’a kadar olan bolgeyi yoneten ve
Osmanliyla birlikte Iran seferlerine katilan Hane Pasa, Erdelan Kiirt (E)mirliginin yonetimini de
bir siireligine iistlenir.#! Ancak 1730 yilinda Nadir Sah-1 Avsar (6. 1747) Erdelan Kiirt bolgesini
Babanlardan geri alir. Osmanli ile Iran arasindaki miicadelelerde aktif rol oynayan Erdelan ile
Baban (E)mirligi arasindaki iktidar kavgalari, tarihin her déneminde oldugu gibi bu tarih
araliginda da devam ederek Osmanli ile Iran devletleri tarafindan siyasi angajman olarak
kullanilmaya devam eder.®2 Hane Pasa’dan sonra Baban (E)mirliginin basina Bekir Beg’in oglu
Selim Pasa (6. 1757) geger. Selim Pasa 1753'ten 1757’ye kadar Erdelan ve Baban sinurlari igerisinde
kalan Mukri ve Mahabad bolgelerini yonetir.*? Bu arada Babanli Selim Pasa ile Halid Pasanin (6.
1742) oglu “Maktiil” nisbesiyle anilan II. Siileyman Pasa (6. 1765) arasindaki iktidar miicadelesi
de hiz kaybetmeden 1760 yilina kadar devam eder. II. Siileyman Pasa ile I. Selim Pasa’dan olusan
ve ileriki tarihlerde de 6rnegine rastlanacag tizere cift bash bir iktidar devresi yasanur. Bu siire
zarfinda Erdelan ve Baban (E)mirlikleri de Iran ile Osmanli arasinda el degistirir ve mahalli
idareciler de baba-ogul, amca-yegen seklinde ittifak ettikleri bu devletler tarafindan y&netime
getirilir ya da azlettirilir. Babanzade II. Siileyman Paga’nin 1765 yilinda vefat etmesiyle birlikte
yonetime kardesi Muhammed Pasa (0. 1778) getirilir. Ancak kardesi Ahmed Pasa (6. 1779) ile
yasadig1 derin ihtilaflar sonucunda 1778'de iktidarini kaybeder. Ahmed Paga’nin iktidar bir yil
sonra Bagdat yolunda vefat etmesiyle son bulur. Vefatindan sonra (E)mirligin basina I. Mahmud
Pasa (6. 1782) gecer. Osmanli ve Iran devletlerinin miidahaleleri neticesinde 1787 yilinda
(E)mirligin basina bu sefer de Mahmud Pasa’nin oglu Osman Pasa (6. 1788) getirilir. Osman Pasa
Osmanli’'nin yaninda yer alarak Irak’in giineyindeki ayrilik¢i Vahhabi asiretlerin te’dib edilmesi
harekatlarina da katilir. Ancak 1788de Osmanlinin Bagdat valisi tarafindan zehirlenerek
oldiiriiliir.# Kisa bir ara donemin ardindan Baban (E)mirliginin basina bu sefer de Ahmed
Pasa’nin oglu Ibrahim Paga (6. 1803) getirilir. Ibrahim Pasa’dan sonra da Mahmud Paga’nin oglu
Babanzade Abdurrahman Pasa (6. 1813) yonetime atanir. Abdurrahman Pasa, Osmanliyla karsi
karstya da gelir. Tktidar1 doneminde Kuy/Kdysancak, Harir, Revanduz ve Serdest gibi bolgeleri
Baban topraklarina katan Abdurrahman Pasa iki kez de Bagdat'1 kusatir ve Bagdat Valisi Kiiciik
Siileyman Pasa’y1 (1780-1802) yenilgiye ugratir.*> 1813 yilindaki vefatindan sonra yerine oglu IL
Mahmud Pasa (6. 1834) gecer. Dort yillik bir iktidarin ardindan goérevden alinarak yerine
Abdullah Pasa (6. 1850) getirilir. Abdullah Pasa kendilerine siginan Kélemen Davut Pasa’yla (6.
1851) birlikte hareket ederek Bagdat't Siileyman oglu Said Pasa’dan geri alir. Ancak Osmanl
Devleti'nin vezaret riitbesiyle Bagdat valiligini tevcih ettigi Kolemen Davud Pasa’yla Babanzade
Mahmud Pasa'min da arasi acilir ve Mahmud Pasa bu sefer Iran tarafinin destegini arar.
(E)mirlikteki rakibi Abdullah Pasa’nin Kermansah Emiri Ali Mirza’ya siginmasiyla Osmanliyla
arasi tekrar diizelir.#¢ 1847 yilinda Babanzdde Ahmed Pasa’min Koy'daki yenilgisiyle birlikte
Baban (E)mirligi siyasi ve idari anlamda ciddi bir yara alir. Bu tarihten sonra Ahmed Pasa’nin
kardesi Abdullah Pasa, Siileymaniye’ye (e)mir, pasa, mutasarrif ya da wvali unvarniyla degil,

Tanzimattan sonra adim adim icra edilen merkezilesme siirecinin bir sonucu olarak kaymakam

4 Merduh-i Kurdistani, Tarih-i Merduh, (Tahran: Karnek, 1379), 343.

42 Sheerin Ardalan, Erdelan Kiirtleri, cev. Heval Bucak, (1stanbu1: Avesta, 2011), 110.

4 Ardalan, Erdelan Kiirtleri. 109.

# Muhammed Emin Zeki Bey, Kiirt ve Kiirdistan Unliileri, ¢ev. M. Baban vd., (Ankara: Ozge, 2005), 379.
4 el-Babani, Siyeru’l-Ekrad.., 149-163.

46 Zeki Bey, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, 741-742.
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unvaniyla atanir. Babanlardan olmayan Mirliva Ismail Pasa’min Siileymaniye merkeze
kaymakam sifatiyla atanmasi ile de 1851 yilinda Baban (E)mirligi resmen son bulur ve merkezi
yonetim tarafindan dogrudan idare edilen bir birim haline getirilir.+

1649-1850 yillar1 arasinda Siileymaniye, Sehruztr, Kerkiik, Revanduz, Ranya, Bane,
Harir, Erbil ve civar bolgelerini yonetmis olan Babanlar ve onlarin soyundan gelen aile fertleri
tarihte Babanlar, Babaniler yahut Babanzideler olarak amilmislardir. XVIIL yiizyilin baglarinda
Sehrizlir merkezli Baban topraklari dogrudan Osmanli sultanina bagh Irak genel valisinin
egemenligi altina verilmis ve bundan boyle, bu eyalete bagh alt1 sancag1 olusturan Kerkiik, Erbil,
Koysancak, Kalagolan, Revanduz ve Harirdeki Kiirt beylerini Sultanin Bagdat'taki naibi
atamistir.® Sultan Abdiilhamid (1876-1908) doneminden itibaren ise Babanzadelere mensup pek
¢ok isim Osmanli’da miilki ve askeri erkanda gorev almis, entelektiiel birikimi yiiksek bir aile
olarak taminmislardir. Ayni durum Iran biirokrasisinde de yasanmustir. Osmanli donemi
sonrasinda yeni Tiirkiye, Irak ve Iran’da da Babanzadelerden pek ¢ok isim énemli mevkilere
getirilmistir.

3. Mevlana Halid ve Baban (E)mirligi Iliskileri

Baban ve Erdelan (E)mirliklerindeki en genis niifus agina sahip Kiirt Caf asiretinin
Mikaili koluna mensup Mevlana Halid 1776 kimi rivayetlere goéreyse 1779'da Baban Kiirt
(E)mirliginin simnirlar igerisindeki Karadag merkeze bagh Zerdiyava nahiyesinde diinyaya
geldiginde Siileymaniye merkezli Baban (E)mirligi Muhammed Pasa ile kardesi Ahmed Pasa
arasinda yaganan iktidar kavgalarina sahne olmaktaydu. Thtilaflar Halid Paga’nin oglu I. Mahmud
Pasa’nin yonetimi devralmasiyla kismen durulsa da Osmanli ile iran devletleri arasinda olmanin
yarattigr sikismislhiktan otiirti devamli surette yasanan taraf degistirmeler ve alternatif ittifak
arayislar1 neticesinde stabil bir durum saglanamiyordu. Son derece calkantili ve stabil olmayan
bir cografyada diinyaya gelen Mevlana Halid, I. Mahmud Pasa’nin yegeni ve Siileymaniye
sehrinin banisi Ibrahim Pasa’nin 1783'de (E)mirligin basina gecerek imaret, idari ve ilmi agilardan
basaril isler yapmasi neticesinde kiigiik yastan itibaren bolgedeki cesitli medreselerde tahsil
gorme imkani bulmustu. Babanlarin ilim irfan ve tasavvuf ehli ile sair ve ediplere son derece
ihtimam gostererek, bolgede siklikla yasanan savaslara ragmen medrese, hangah, kiitiiphane ve
cesitli mescitler insa ettirmeleri, Mevlana Halid'in basarili bir medrese tahsili gérmesinde etkili
olmustu. Nitekim (E)mirligin Stileymaniye’ye intikalinden once kullanilan Cuvalan
Kalesinde/Kalagulan oldugu gibi Siileymaniye ve civarinda Babanlarin yaptirdig1 ¢ok sayidaki
cami, medrese, tekke ve kiitiiphane s6z konusuydu ki sadece Cuvalan Kalesindeki biiyiik
camiide yer alan kiitiiphanede 6000 yazma eserin bulundugu ifade edilir.®® Ayrica
Babanzadelerin, bolgedeki alimleri Siileymaniye’ye cekebilmek icin medreselerdeki egitim
Ogretim ortamiyla beraber ilim talebelerine iyilestirici mali desteklerde bulunduklari, vakif ve
vakif arazileri hibe ettikleri, Islam beldelerinden getirtilmis eserleri istinsah ettirerek (E)mirligin
ilm1 ve kiiltiirel olarak gelisimine katki sagladiklari da gesitli kaynaklarda kayitlidir.5' Babanlarin

47 Isik, A'dan Z'ye Kiirtler..., 72. Orhan Ors, Asiretcilik, Milliyetcilik ve Islamcilk Kavsagimda Osmanli’mn Kiirt Siyaseti,
(Istanbul: Niibihar, 2019), 81.

48 Basil Nikitine, Kiirtler, Sosyolojik Tarihi Inceleme, cev. E. Karahan vd., (istanbul: Orgi’m, 2008), 307.

9 Isik, A’dan Z'ye Kiirtler..., 73-74.

50 Kavak, Mevlind Halid-i Naksibendi ve Hilidilik, 47.

51 Kadri Yildirim, Kiirt Medreseleri ve Alimleri, Istanbul: Avesta, 2018), 1/387-394.
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kiiltiirel ve ilm1 olarak terakki etmesinin saikleri arasinda ulemanin (E)mirligin idari sistemi
igerisinde istisare makaminda olmasinin da yadsinamaz pay1 vardir.? Hatta Abdurrahman Pasa
gibi kimi (e)mirlerin medrese cikishh ya da medreselerde miiderrislik yapmis olmalarinin da
bunda etkisi olmustur.?® Binaenaleyh Mevlana Halid’in gen¢ yasinda bolgenin onde gelen
alimlerinden dersler alarak kisa siire zarfinda ulema smifina yiikselmesi, onun Baban (e)mirleri

ve ulema ile dogrudan iletisim kurmasinin en 6nemli sonucu olarak goriilebilir.

Ancak Mevlana Halid’in 1811'de Seyh Abdullah Dihlevi'den (6. 1824) mutlak icazet
alarak Siileymaniye’ye dondiikten sonra Naksi 6gretileri yaymasiyla birlikte Baban (E)mirleriyle
olan iligskisinde degisiklikler bas gosterir. Bu agidan Mevlana Halid'in Babanlarla olan iligkisini
Hindistan yolculugu 6ncesi ve sonrasi seklinde iki temel evreye ayirmak da pekala miimkiindiir.
Kaynaklar genellikle Mevlana Halid'i ve kurucusu oldugu tarikat kolu Halidiligi, Hindistan
yolculugundan sonraki donem igerisinde degerlendirmekte, onu ve misyonunu, sosyal
hareketliligi egitimde arayan yeni kusak Kiirtler olarak anmakta ve Naksibendiligin sosyo-politik
eylemciligi ile Ehl-i Stinnet’e olan baghligin birlestirerek yeni bir gelenek baslatmis tarikat piri
olarak degerlendirirler.>* Oysa Mevlana Halid'in 1809'da Hindistan’a gidisinden 6nce Babanlarla
olan iliskisine bakildiginda bu iliskinin stabil ve patrimonyal iliskiye dayanan bir tiir himaye
seklinde gerceklestigi anlasilir. Ciinkii Mevlana Halid'in gerek Baban (E)mirligi gerekse Erdelan
Beyligi sinirlar igerisinde kalan pek ¢ok ilim merkezinde hem ilim tahsili hem de miiderrislik
yaptig1, devamli surette Baban (E)mirlerinden miiderrislik teklifi aldig1, bu yerel yapilardan ciddi
maddi ve manevi himaye gordiigii donemler s6z konusu Hindistan seferinden 6nceki dénemlere
rastlar’® Onun bu donemde Baban (E)mirleriyle iyi iliskilere sahip oldugunu gosteren
mektuplarinda, onlarla fikir alisverisinde bulundugu hatta hediyelestigi ve dahi onlar1 devlet ve
iktidarin gercek sahibi olarak gordiigii, buna mukabil (e)mirlerin de kendisine bir hayli hiirmet
ettikleri anlasilmaktadir. Hindistan seferi 6ncesi Mevlana Halid bolgede iyi yetismis bir din
adam1 ve miiderristir. Halepge, Harir, Koysancak, Hurmal, Biyare dahil, bolgedeki pek ¢ok
medresede oldugu gibi Kadiri-Berzendi ailesinin en énemli alimleriyle birlikte Siileymaniye’deki
Abdurrahman Pasa Medresesinde yedi yil siireyle basmiiderris olarak goérev yaptig1 da
kaynaklarda kayitlidir.5” S6z konusu donemde cami ve medreselerde memur olarak gorev yapan
ulema, gecimini idare etmek i¢in (e)mirligin mali destegine de bagimlidir.5 Bu bagimlilik kismen
Mevlana Halid icinde gegerlidir. Dolaysiyla bu hususta hem akrani olan din alimleri ve medrese
miiderrisleri hem de Baban (E)mirleriyle dogrudan muhataptir. Bélgedeki alimlerin bir¢ogundan

emirligin maddi himayesi sayesinde dersler almistir ve Edmons’un da belirtigi gibi 26 yasmna

52 Yildirim, Kiirt Medreseleri ve Alimleri, 1/392.

53 Ahmed Seydzade, Rilyikerdhayi Ferhengi ve Amuzisi Der Kalemriiyi Emdret-i Biban, (fran, Kazvin: Danisgah-1 Beynelmilel-
i Imam Humeyni, Daniskede-i Ulum ve Tehkikat-1 Islami, Yiiksek Lisans Tezi, 1393), 44.

5 Ebu-Manneh, “Halidiligin Yiikselisine ve Gelisimine Yeni Bir Bakis”, 281. Karademir, Osmanli’nin Son Yiizyilinda
Kiirtler.., 407.

5 Kavak, Mevlind Halid-i Naksibendi ve Hilidilik, 65-69.

5 Mu’temedi, Naks-i Ez Mevldna Halid.., 154-156.

57 Ali Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Niibihar, 2015), 93. Kavak, Mevlind Halid-i Naksibendi ve
Halidilik, 70.

% Ebu-Manneh, “Halidiligin Yiikselisine ve Gelisimine Yeni Bir Bakis”, 282.
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geline kadar oOzellikle tarikat icazeti aldiktan sonra da medrese ve alimlerle sicak iligkilerini

devam ettirmistir.»

Ancak Mevlana Halid’'in 1811'de Siileymaniye’ye dondiikten hemen sonra
Naksibendlyye Tarikati'ni yaymaya baslamasiyla ilkin Siileymaniye’deki Seyh Ma‘rif Berzenci
(6. 1838) ve Molla Muhammed Baleki'nin (6. 1844) basimi ¢ektigi Kadirl seyhleri onun bu
faaliyetlerinden rahatsiz olmus, Kadiri tarikat yapilanmasi igerisindeki statiikolarinin sarsilima
ihtimalinden kaynakl kendisine muhalefet etmislerdir. Oyle ki bu dénemde Seyh Ma‘rif Arapga
bir siirinde Mevlana Halid i¢in “Talebelere armaganim sudur ki Halid yalanci kafirin tekidir”,
diyecek kadar ileri gitmistir.®® Kadiri ulema ve ¢evrelerin muhalefetine ragmen Mevlana Halid'in
Naksibendiyye Tarikati'nin adem-i merkeziyetci yapisinda degisiklige giderek, Halidiligi daha
merkeziyetci bir tarikat kolu olarak dizayn etmesi, Mevlana Halid'in etrafinda kisa siirede
Kiirtlerden ve Kiirt olmayan gevrelerden kalabalik bir toplulugun olusmasmi saglamistir.
Mevlana Halid kisa siirede Kiirt toplumunu celbettigi gibi Sergelil ve Nehriler gibi genis bir aga
sahip etkili Karidi-Seyyid ailelerini de bu yenilik¢i tarikatina intisab ettirmeyi basarmustir.®!
Tarikatin 6zellikle Kiirtler arasinda bu denli hizli yayilmasinin sosyolojik sebeplerinden birisi de
ozerk biiytimeyi tesvik edici orgiitlenme modeli gosterilir.62 Kavak'in Karadagi'ye dayandirarak
naklettigi bilgilere gore Mevlana Halid'in bilhassa Kiirtler arasinda kisa siirede basarili olmasinin
nedenlerinden birisi de kisir ve bagnaz olmayan ve toplumu celbedici ulusal sdylemlerinin de
etkisi vardir.®® Dolaysiyla Mevlana Halid’in genis kitlelere dogru yayilmaya baslayan orgiitlenme
modeli, ataerkil yonetim ile bu y6netimde belirleyici pozisyondaki Naksi olmayan ailelerin
statiikolarinin sarsilma ihtimalini beraberinde getirmistir. Bu sebeple Kadiri seyhleri, Baban
(E)miri Abdurrahman Pasa’y1 Mevlana Halid’e kars1 kigkirtmis ve onu mevcut diizene karsi bir
tehdit olarak lanse etmislerdir. Ayni ¢evreler Mevlana Halid’i iin ve sohret pesinde kosan
diinyevi ve uhrevi bir lider seklinde Kiirt (E)mirliginin basina gegmeye calisan birisi olarak da
suglamiglardir.®* Abdurrahman Pasa’nin Kadiri ¢evrelerinin destegini kaybetmemek adina aldig:
onlemler ise Mevlana Halid'in Bagdat’a nakli mekan etmesine sebep olmustur. Lakin bu durum
Bagdat'ta Sait Pasa’nin (6. 1817) himayesini aldiktan sonra tarikatinin daha ¢ok yayilmasini da
beraberinde getirmistir. Kisa bir siire sonra ve (e)mirlikte degisen dengeler neticesinde
Siileymaniye’de Abdurrahman Pasa’nin halefi II. Mahmut Pasa, Mevlana Halid icin bir zaviye
yaptirarak kendisini tekrar Siileymaniye’ye davet etmis ve Halidilerle Kadirilerin arasim
bulmaya galismigtir.> Son konusu giinlerde Irak’ta faaliyette bulunan Ingiliz Dogu Hint
Sirketinin Bagdat temsilcisi Claudius James Rich Siileymaniye’ye seyahat etmis ve gordiiklerini
de giinliiklerine yazmistir. Onun bu gilinliiklerinden Mevlana Halid’'in II. Mahmut Pasa
doneminde bile dini bir otorite olarak goriisiine ve sahadetine bagvuruldugu anlasilmaktadir ki

Rich’in bu husustaki aktarimi soyledir:

% C. John Edmonds, Kiirtler, Tiirkler ve Araplar, gev. Serdar & Serap Riiken Sengiil, (istanbul: Avesta, 2003), 109. Tenik,
Kiirt Cografyasinda Tasavouf ve Tarikatlar, 89.

0 Tevekkoli, Tarih-i Tesevvuf Der Kiirdistan, 213.

o1 Karademir, Osmanli’mn Son Yiizyilinda Kiirtler.., 411.

02 Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, cev. Banu Yalkut, (istanbul: Heti@im, 2015), 335.

63 Kavak, Mevlind Halid-i Naksibendi ve Hilidilik, 194.

64 Ebu-Manneh, “Halidiligin Yiikselisine ve Gelisimine Yeni Bir Bakis”, 281.

% Algar, Naksibendilik, 83.
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Mahmut Pasa sonunda Tiirklerle goriisme yapmaya karar verdikten sonra,
amcast Abdullah Pasa ve onun iki kardesi Osman ve Siileyman’la birlikte,
Siileymaniye’nin yasayan biiylik muhterem zati1 Seyh Halid’e gitti. Bu ticli
Mahmut Pasa’ya sadakat yemini etti. Seyh Halid'in evinde ve anlasmada hazir
bulunan herkesin huzurunda mektubu acacaklarina, kili¢, Kuran ve egleriyle

olan nikahlar1 tizerine ant igtiler.¢

II. Mahmut'un Mevlana Halid ile iliskileri yeniden tesis etmesinin nedenlerinden birisi
de onun giinden giine Osmanl biirokrasisi {izerinde artan etkisinden faydalanma olasiligidur.
Zira yerel iktidar Mevlana Halid iizerinden Osmanliyla yasadig1 baz1 problemleri asilabilecegini
diistinmiistiir. II. Mahmut Pasa bu diislincelerle kendisine gayet iyi davranmis olsa da yaklasik
ii¢ yil sonra, 1820’de Pasa’dan izin almadan aniden Bagdat'a giden Mevlana Halid bir daha
Siileymaniye’ye donmemistir ki bu durum, Ebu-Manneh’in de dikkat cektigi {izere (E)mirlikteki

sosyo-politik diizene uyum saglayamadiginin en biiyiik gostergesi kabul edilir.®”

4. Mevlana Halid Siirlerinde Baban (E)mirleri ve Babanzadeler
Mevlana Halid’in matbti divani ile dagink haldeki siirlerinde onun Babanzadelerden
sirastyla Osman Paga, Ibrahim Pasa ve Abdurrahman Pasa gibi isimleri methettigi ayrica yine
Babanzadelerden olup ancak (e)mirlik hiyerarsisinde yer almayan, bu yerel sistem icerisinde
askeri bir makamda bulunmus Babanzade Selim Pasa’y1 da 6liimiiniin ardindan uzun bir mersiye
ile andi81 goriilmektedir. Sozii edilen methiye ya da mersiyeler tarihsel siralamaya gore asagidaki
sekildedir:

4.1. Babanzade Osman Pasa ve Methiyesi

Baban (E)mirlerinden I. Mahmud Pasa’nin (6. 1743) oglu olan Osman Pasa 1781'de kimi
rivayetlere goreyse 1786-87'de selefi ve amcasi Ibrahim Paga’min oglu III. Siileyman Pasa’ya karst
isyan ederek Baban (E)irliginin basina ge¢mistir.®® Basra’da basgosteren Seyh Stiveyni b. Samir (6.
1798) ayaklanmasini bastirmak iizere askerleriyle beraber Bagdat Valisi Kolemen Siileyman
Pasa’nin (0. 1802) kethtidas1 Ali Pasa komutasindaki Osmanli ordusuyla birlikte ayaklanmay1
bastirarak, Basra'nin geri alinmasin saglamistir. Ancak bu hadiseden sonra sozii edilen Bagdat
valisine kars1 planlanan bir darbenin destekgisi oldugu icin -Mevlana Halid'in onun hakkinda
sOyledigi mersiyeye gore 1788'de- Bagdat’a davet edilerek vali tarafindan evvela derdest ardindan
da zehirlenerek 6ldiiriilmiistiir. Kabri Bagdat'ta Ebu Hanife Camii'nin haziresindedir.®

Mevlana Halid asagidaki mef'ulu / failatu / mefailu / failun veznindeki methiye-
mersiyeyi Osman Paga’nin 6liimii {izerine sGylemis, son beytinde ebced hesabiyla 1203/1788’e

denk gelecek sekilde madde tarihi diigsmiistiir:
Al e Ky ) i gy K gann ) K

Al O K ) AR Cald AS a8

% Claudius J. Rich, Asag: Dicle’den Bagdat'a Bir Yolculuk Siraz ile Persepolis’i Ziyaret, Kiirdistan ve Eski Ninova'da Bir
Yasamdoykiisii, ev. Arif Karabag, (1stanbu1: Avesta, 2018), 124-125.

7 Ebu-Manneh, “Halidiligin Yiikselisine ve Gelisimine Yeni Bir Bakis”, 282.

08 Zeki Bey, Kiirt ve Kiirdistan Unliileri, 377. el-Babani, Siyeru’l-Ekrad.., 148. Ruhani, Tarih-i Mesahir-i Kiird, 3/457.

0 Zeki Bey, Kiirt ve Kiirdistan Unliileri, 378. Ruhani, Tarih-i Megahir-i Kiird, 3/457.
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Pengeye donmiis su kalbur felegin elinden arp gibi inliyorsam sayet ayiplama beni zira boyum onun
hilesiyle egilmistir.

WRUPOPR) sHE s
plle ) o)A oA G s pd g S
Su algaklar(1) yetistiren, nankér ve bahtsiz felek ile su dinginligiyle kan doken hunhar dlemin elinden.
P (i ) I Aol ydi & 8 (S
eﬂ—fé\ﬁe& Al b A& O gmd ]
Insanligin ardinda bir cehennem kivilcimi ayyuka ¢iktr, hiikiimdarlarla yoldas oldu da talihlim gibi bir daha
da donmedi.
Dy i da gl ) Gl 5 fb— =
allal) b € gl ol 2 A<
Tarihi ve makamuyla ilgili hatiftan gelen bir ses hal diliyle ebedi cennet bana yeter, diye seslendi.”
Mevlana Halid divaninda Babanzade Osman Pasa Hakkinda yukaridaki methiye disinda
bir de mersiyesi vardir. Failatun / failatun / failun vezinde sdylenmis bu mersiyenin son beytinde
1213/1798’e madde tarihi diisiilmiistiir. Bu madde tarihinin yukaridaki methiyede yer alan
madde tarihiyle arasinda yaklasik on senelik bir fark vardir. Dolaysiyla bu durum asagidaki
mersiyenin bagka bir Babanzade Osman Pasa’yla ya da (e)mir unvan verilmis amcazadelerinden
biriyle alakali olabilecegini akla getirse de {iciincii beyitteki ifadelerden bu kisinin (e)mirlik
makaminda bulunmus bir Osman oldugu agikca anlasilmaktadir. Dolaysiyla bu mersiyenin de
Osman Pasa hakkinda oldugunu tahmin ediyoruz. Ayrica s6z konusu bu madde tarihinden
Mevlana Halid’in bu mersiyeyi de tipki yukaridaki methiye gibi gen¢ yasinda kaleme aldig:
anlagilmaktadir:
Gl ol da g ga g —K ot 3ol
OasS 3 1o @ Glase Ja S
Hak erleri disinda kimse icin pusuya atmayan su alcak feleSe ah olsun, yiizlerce ah!
A5 S G e 058 Gla) Ay
O pde ) qual 5 () j g3 ,—34
Ol asrin medar-1 iftihar1 ve din sancagin yiikselten o ihsan denizi, irfan dagi, kerem madeni olan
iy sl 45l gldis s
POTE L[y} THPNY RSN PYPY - S S
(E)mir Osman ki onun aydinlik goriisii, miilk ve devletin diizen ve intizamini (saglayan) sarsilmaz bir kulp
idi.

[ X Y b&).\é*’iﬂwh’&u

70 Bagdadi, Divin, 473-474.
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G g J a5 9 S
Cani kudret oklarinin hedefi oldu, ruhu var edenin rahmeti iizerine olsun.
pS g oy 9 393 Al (g ola
O ARdSe—y Ja a8 G (A4
Zilhicce aytydi ve (bu ayin) yirmi biriydi, himmet at1, (bir) pazar giinii eyerledi.
099 s lmdd J) 30 Qg iy
G A3 3 Gl By dad
Su algak diinyadan bohgasin toplads, yiice cennette otagini kurdu.
Vg Ae o Cil—¢d shga 3
o gl 5 pliar by iR
Sahadet sarabindan yudumladi ve adasi olan Zii'n-nuriiyn'e komsu oldu.
by 938 Ol pkh 38 pnS—a
oS Mialle agida 3
Yoksullarin basina toprak dokerek gitti, Glemin neseli yiiregi (onun gidisiyle) hiiziinlendi.
OH i o8 R4S g
O ) O] NS S
Diinyadan gam tozu oyle bir yiikseldi ki artik kimse yer ile g63ii ayirt edemez (oldu).
P Ui A A ) Gl )
Ol F o salaS W b
Gdgiin sekizinci kat1 gece boyu seher vaktine dek inlemis ve gozlerini yummanustir (simdi).
J9 il Gl gy e 2 )
Ot el G a0 a2 Sy
Yiirek onun 6liim tarihi icin 6liimiine yiizlerce kez aferinler olsun dedi.”

42. Babanzide ibrahim Pasa ve Methiyeleri

Baban (E)mirleri arasinda adi efsanelesmis olan kisi, Babanzade Ahmed Pasa’nin oglu
Ibrahim Pasa’dir. Amcasi . Mahmud Pasa’dan sonra 1783'te Bagdat Valisi Siileyman Pasa
tarafindan (E)mirliginin basina getirilmis, 1787’de bu gorevinden azledilmisse de bilahare goreve
iade edilmistir. (E)mirligin merkezi konumundaki Kale Cuvalan’t Malkendi kdyiinde insa
ettirdigi buglinkii Siileymaniye sehrine tasitmis, ileriki yilarda da genisletilmesini saglayarak bu
sehirde insa ettirdigi sarayin usul ve esaslarini 6diin vermeksizin uygulamais zeki, ileri goriisli,
giiclii bir (e)mirdir. Onun déneminde Kasr-1 Sirin ile Hanekin gibi bolgeler Baban (E)mirligi'nin

smirlarina dahil edilmis ve (E)mirlikteki idari uygulamalar saglikli bir temele oturtulmustur.

71 Bagdadi, Divin, 526-529.
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Bagdat Valisi Siileyman Pasa’min adindan neg’et Siileymaniye sehrine adini veren Baban
(e)miridir.”? Siilleyman Pasa’nin gorevde kalmasina paralel 1802’e kadar Baban (E)mirliginin
yonetiminde kalmis, mezkir yilda yonetimi Abdurrahman Pasa’ya devrettikten sonra Musul'da
vefat etmigtir.”> Mevlana Halid’in divaninda Babanzade Ibrahim Pasa’y1 asagidaki gazelde de
goriilecegi iizere taltif ve methiyeleri s6z konusudur. Sair, asagidaki gazelinde Ibrahim Pasa’y1
“basina tag yarasir bir padisah” olarak betimlemistir. Sair, mefa‘ilun / mefa‘flun / mefa‘ilun /

mefa‘llun veznindeki bu gazelini Hafiz-1 Sirazi'nin bir gazeline istikbal olarak sdylemistir:
A gAd ) o) A b Joad g Sy

) gaT o ol g 3 S il 3y
Hile ve iksir ile 6yle her yolun topragt altin olmaz, asl bozuk hicbir tas (da) kiymetlenip cevher olmaz.
S jaagiatl A4S b i Alala
VT PO W SN Y IV W S T
Her elinde yiiziik tutana Siileyman denmeyecegi gibi, her ayna yapana da Iskender denmez.
dili G 28 Al Bhl—e | Gl gd (S 4d
A ) g3 s & T sl g g Al gy 8
Her dniine gelen kendini biilbiil misali dsik edebilir belki ama kelebek(ler) misali bagini feda etmez.
i K Gl g Jag g s aomd (5 )) g R daa
A A $A5 s s O A L At
Her alaca ata binene Sirin’in Hiisrev'i denmez, her giizel yiizlii sirin-sifatli (da) dilber olmaz.
Ll il 8 (2 s A i 4S ja Al
A5 AR g AT ;) iy S bl ) 52
Diinyada gordiigiin herkes bicare Halid'tir belki ama herkes Ibrahim gibi basina tag giymeye layik olmaz.”

Yukaridaki gazel disginda Mevlana Halid, miiteferrik siirlerinde de Ibrahim Paga’y1
defaatle yad etmis, kimi zaman da isim vermeden sadece sifatlarina isarette bulunmustur. Mesela
asagidaki Farsca kaside de Ibrahim Pasa’nin adini anmamus ancak sah, tag, taht, efser ve Ibrahim’in
atese atilmasiyla ilgili ayetlere (Enbiya 21/69) yaptig1 telmihlerle kendisine ve comertligine
isarette bulunmus, siirini ona ve ahfadina ettigi bir duayla sonlandirmistir:

Mol s

PPV R U I P PN PU JLNVRYN
Gece ve giindiize nizam bahsedenden, sahin o say: ve adede sigmaz methiyesi icin medet umarim.

N gh py ASoMA (i Majy 3 aS—

72 Seydzade, Rilyikerdhayi Ferhengi.., 25.

73 Zeki Bey, Kiirt ve Kiirdistan Unliileri, 153-154.

74 Haliki, Sah Nebat-1 Hafiz, 390.

75 Yiiksel, Mevlina Halid-i Bagdadi'nin Divan ve Serhi, 174-175. Mu’temed1, Naks-i Ez Mevlina Halid.., 254.
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ol aijddala AR S a g a4l
O sah ki savagsta kiliclara kars: giiliimseyendir, bezm-i meclisindeki eli, bulutlarla alay edendir.
ot Ly o (193 (g 3090 Qe o AS
S T Y PV WYY B
O sah ki onu essiz olan Allah évmiistiir ve buna “ey ates” ayeti de acik bir delildir.
Talld dga Cud oA il A dy
S e iy 5 G Ay ) pde ST
Onun comertligini Hatem'in keremiyle kim kiyaslayabilir? Kiyaslarsa onu yiizlerce delille reddederim.
@ﬁtﬁda'&u,!dl_cm
M ) e S g g Ay

Onun dl-i himmeti yiice g6giin bagrinda bir yaradir, hadsiz hudutsuz bagisi ise bahar bulutlarimin
kiskanglik sebebidir.

(Rl 590 4ad 0 pg— (b ga ) 1

MU sSA s Saliaas g S s
Onun ihsanindan Arap, Kiirt, Acem, Tacik, Tiirk ve Tatar, tiim diinya faydalanir.

el A g GAA ) MG G (RS )

) B i ey ) ad 2 A
Rahsi (at1) eyerini baglar da hiinerini sergilerse, Riistem-i Destdn® dahi onun maharetini ikrar eder.

Cradiad g3 G (5 9y (oS A% )0 IS g

ol 3 S S (il I 1) aad
Savas giiniinde kin ile mizragimin ucunu diismanin yiiziine tutarsa korkudan gozleri salvarina diiger.

8 pdi 93 S Ay Ada—a 3 9

€ ) Al g} g ) 333 S ) 09—
Kiikreyen aslan gibi daglara saldirirsa, heybetinden dag yerinde sabit mi kalir?

R Ky @ § 38 s as ) G R

e g5 O s LS B S

Kahredici bakislarini Cin stmirina ve o diyarlara yoneltirse sayet, Cin halkinin basina gecenin karanligin

yagdirir.

i it Ay 2358 4 i

[ — VA ¥ TN E R W v ¥ -

76 Zal oglu Riistem.
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Giinesin aynasi cilalanma ihtiyact duymaz, oyleyse bu siirin dua ile son bulmas: daha iyidir:
Y8 o o ol Ay ) R s
D9 s i S 4 2
Ya Rab! Levldk tahtinin sehingahi (peygamber) hem de sipehr-i devvarin sakinleri (melekler) hatirina,
domn ol 0 40 g S i g 4y
S g dad )bl a4y

Saf saf olmug meleklerin ve Resul’iin ashabimin, karanli§r aydinlatan ceraglarin, sekiz ve dértten az

olanlarin,
P ) L OV GO P P
I da Gl S g 4
(Maddi) alemden miicerret olmuglarin tevelldi ve cennetten bizdr olan kerimlerin temennai hatirina,
S Nglda AL G Hglagl b
J\‘g.\t‘)____é.:&umt.\hdjl vy

O dinin medari, tiim kerim evlatlaryla beraber su durmadan donen felein tiim o zarar ve ziyanindan

glivende olsun!
Opdd S5 goa e ga A Nl 4y
I g omadini a9 e 5 8 Gldadia

Sonsuza dek mutlu mesut olsun, ferman onun fermam, padisah tahtinda otursun, kotii niyetli diisman

mahrum ve dahi zar il perisan olsun.
% A A Ay 2 )
M sl WL G jy age U

Gecenin sancagt ay yiizlii giindiiziin sahidi oldukca (onun) ulu tact da baginda olsun, geng talihi daima

kendisiyle olsun.
Gt AS Cond () S QS a3 908 (A 2
e A8 e g ) Ay g el ala

Su siirimin tek ayibr o ki kadeh icre kadehim yok, bir de bu kumarda One siirece§im Semerkand ile

Buharam.””
B30 A OB § ol s S Gl A

e g ca S Ay ) gy K g pud

77 Hafiz-1 Sirazi'nin “eger o Sirazh Tiirk gonliimii ¢alarsa ona Semerkand ile Buhara’y1 bagislarim” minvalinde sdylenmis
tinlii beytine gondermede bulunmustur. Bu iki sehri sevgiliye karsilik bagislama hadisesi igin bkz. Haliki, Sah Nebat-1
Hafiz, 6-7.
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Halid, sozlerinle tatl dilinden nice sekerler dokersin, sahin sena keremiyle iltifat ederse eger, ondan da uzak

durma.”8

Mevlana Halid’in Ibrahim Pasa’ya isarette bulundugu siirler bununla da sirli degildir.
Asagidaki kasidede de aymi sekilde Ibrahim Pasa’ya gondermelerde bulunmustur. Onu
padisahlikta Sasani sahlarindan iistiin, comertlikte ise Hatem-i Tai'den evla gormiis, sah ve
padisahlik unsuru olan otoritesini, Hz. Siileyman isminden neg’et Siileymaniye’deki sahlik ile
iligkilendirmis, ismini de Hz. [brahim’in ismini cagristirmasi i¢in irad-1 mesel sanatiyla Halilii'l-
Rahman ismiyle 6zdeslestirmistir:

b g Mo Adie—— & A
e Jal i Sl gl ga e B
Ey yiice sehingah ve Allah'in yeryiiziindeki golgesi! Devlet ve ululuga (en) yakin Halilii'l-Rahman’sin sen.
i g g a ey ) A gl i
T S o S pal—b
Senin comert eline ben bir derya dedim ama kalbim bana, el ile deryay1 cehaletinden kiyas ettin dedi.
(A5 A4S Bala g dad A g ag S Gl
Pl sl g Sl aila gla 4a
Senin gibi kerim, akilli ve adil varken, Sasani sahina, Hatem-i Tdi'ye ne hacet?
Sl 5 & R adpar i e § g
Fh—— s A LAl gy
Senin iistiin adaletin sebebiyledir ki kaplan(lar) ve kurt(lar) ev ev dolastr, cobanliga cikarlar.
MA G mS Je galle gel—ad
sl (g cchual g2 SO3 g Ghsh 4
Cesur, alim ve adil, kerim oglu kerimsin sen, akil ve idrakte Asif gibisin lakin Siileyman’sin sen.
e ) Conal 038 ) g5 (30 Ay Cpia
S 2 Gy Saaa § el
Bagsina bulutlar dylesine tag olmus ki senin, bu, peygamberlik mucizesidir dense yeridir.
85 dsmy A sl s B4 R
P U WY S— W PR ST
Stivarilik fenninde bir elci var ise sensin, rabbani vahiyle siivari sahlarin reisi sensin.
) 0 jara i 3 R4y e 4
= 9p00 9 Ous—S 9 B
Oyle degilse Rum, Turan ve [ranl siivarilerin yiizii, bu mucizenden neden yere egilsin?!
O gl g o Al gk 5>
A ) s (s Ay & B
Hiisrev misali gulgiin atin eyerine ayak basti§inda, felek senin gibi ikinci bir Sirin siivariyi gormemistir
(eminim).
SR g T G M § pa,—0
LU e Sl Ay T di K

Halid’in bu methiyeden murad: hiiner sergilemekti(r) yoksa methiyeye ne hacet? Sen kendin bir mihr-i

tabansin.”™

78 Mu’temedi, Naks-i Ez Mevlina Halid.., 387-389.
79 Mu’temedi, Naks-i Ez Mevlina Halid.., 319-320.
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4.3. Babanzade Selim Pasa ve Mersiyesi

Baban (E)mirligi hiyerarsisinde Babanzade Siileyman Paga’nin (6. 1687) oglu Babanzade
L. Selim Pasa disinda II. Selim (6. 1807) olarak anilan bu kisi bir (e)mir degil, I. Mahmud Pasa’nin
oglu olup (e)mirlik idaresinde askeri bir komutandir. Osmanli askeri erkaninda gorev yapmis ve
1920'de de Istanbulda vefat etmis Babanzadde Ismail Pasa'nin (1839-1920) da dedesidir.s
Kaynaklarda kendisiyle ya da yoneticilik yaptigiyla ilgili malumat yoktur sadece asagidaki siirde
1807 yilinda vefat ettigi goriilmektedir. Siirden anlasildig1 kadariyla Iran ordusunun safinda
oldiiriilmiis, 6liimiiyle de Iran sahim yasa bogmustur. ikinci beyitteki Cin ¢olii/ovasi ifadesinden
Baban simurlar1 disinda bir bolgede hayatini kaybetmis oldugu sonucu da ¢ikarilabilir. Madde
tarihi diisiilmiis siirin son beyti ebced hesabiyla 1221/1806 yilina denk gelmektedir. Mevlana
Halid’in onun hakkinda mefa‘flun / mefa’illun / mefa’llun / mefa‘llun vezninde soyledigi

mersiyesi asagidaki sekildedir:
A8 O Agana Ol b 530 Al 3R

i) g odudi i ) g 08 (g ) 0 Jud S g

Yigitlik ormanimin erkek aslani o Mahmud oglu Selim ki ¢oziilmemis pek cok muamma onun mizragimin
ucuyla ¢oziilmiigtii.

Ol o ) O Qo i 0480 (15§

Ll Gl ) A 0 S S S

Cin ¢olii onun gazabindan cansiz bedenlerle dolup tasmisti, catik kaslari, o cani kabzeden (Azrail) gibi

goriinmiigtii, deme sakin.
?EG\ 2908 Ol i iy dla L1
.\&U_AEC&'JJﬁJAQJiij\JJJSA&S

O aslanlar aslan: yiice hiikiimdarmn oniinde kendini feda etmeyi arzulad: ve dmrii de bu arzusuyla son
buldu.

8- B—Y. 1 P PV PRV 15 IV, v

2o (g B ARG 3 gk (R
Cam gokteki yuvaya dogru kanatlands, ruhu yiice Firdevs bahgelerinin dudusu oldu.

O ) LA 5 Ak ATRAT (i 3 aila 4y

A aly S bl s Gy e Uhadia 4y

[ran sehingahi onun matemiyle perperisan oldu, giindiiziin (aydinligr) goziine karanlik (goriindii), gecesi

bir seb-i yeldaya dondii.
) g 3 g 0T i 9 K e

ﬁl_la:decij\‘jﬁdhéJUM

80 Hulusi Kilig, “Bagdath Ismail Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 22 Subat 2024).
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Oliimiiyle nice ah i deriga diistii diinyaya, 6liim tarihinin yili da ah il deriga oldu.s'

4.4. Babanzade Abdurrahman Pasa ve Methiyesi

[brahim Paga’dan sonra Baban (E)mirligindeki en dirayetli ve en otoriter (e)mir olan Mahmut
Pasa’nin oglu Babanzade Abdurrahman Pasa, Ibrahim Pasa’nin vefatinin ardindan 1802'de
(E)mirligin basina gecti.®? Osmanlilarla birlikte Dasni Asiretinin te’dibinde bulundu ayrica 1804’te
Ahsa’daki Vahhabi isyanini bastirmak iizere Osmanli ordusuyla birlikte hareket etti. Ancak bu
harekat esnasinda askerlerinin biiyiik bir boliimiinii susuzluk ve kurakliktan otiirii kaybetti.®
Sozii edilen harekatlar sonrasi Soran (E)miri Revanduzlu Kér Muhammed Paga’nin Osmanlilarca
oldiiriilmesi sebebiyle Bagdat valisiyle arasi agildi, yonetimden alinmak istendi. Bunun {izerine
Bagdat'taki Osmanli kuvvetleriyle karsi karstya geldi. Iran’a sigind1 ve burada birkag kez Sah'in
huzuruna kabul edilerek Giilistan Sarayinda agirlandi.$ 1808 yilinda Bagdat Valisi Kiigiik
Siileyman Pasa’nin (6. 1810) Osmanliya isyan etmesi tizerine Musul Valisi Halet Efendi (6. 1822)
komutasindaki Osmanli ordusuyla beraber Bagdat’a yiiriidii ve ¢ikan ¢atismalarda asi Bagdat
valisi 6ldiirtildii. Siyeriil-Ekrad’in miiellifi bu hadiseyi Abdurrahman Paga’nin Bagdat’t Fethi bashig:
altinda uzunca anlatir.®> 1810 yilinda Bagdat'ta asayisi sagladiktan sonra Siileymaniye’ye geri
déndii. Iranla arasmi kismi bir takim tavizler vererek diizeltebilmisti. Bolgede kontrol
saglayamayan Osmanli hiikiimeti, Abdurrahman Pasa’y1 yeniden Baban Ocakliginin basmna
atamak zorunda kaldi. Amcazadesi Halit Pasa’nin da destegiyle daha giiclii bir yonetici haline
geldi ve bolgedeki iktidar miicadelelerinde Bagdat ve Musul valilerinin belirlenmesi etkili rol
oynadi. Bu dénemde, Iran tarafindan kendisine yapilan yardimlara karsilik ogullarindan birini
fran’a rehin(e) biraktig1 ve Iran devletine yillik vergi 6demeyi kabul ettigi rivayet edilir ki soz
konusu dénem araliginda fran’in Siileymaniye’de bir askeri birlik bulundurmasina razi gelmesi
de sozii edilen bilgiyi dogrular niteliktedir. Iki tarafli bolgesel destege sahip Abdurrahman
Pasa’nin otoriter yonetim anlayisiyla beraber (E)mirlikte kismen istikrar ve asayis saglanmigti.®
Iki y1llik goreceli istikrarin ardindan fran’da rehin tutulan oglu icin harekete gegti ancak basarisiz
bir harekat sonucunda oglu 6ldiiriildii ve Siileymaniye sehri Iran ordusu tarafindan yeniden isgal
edildi. fran’la anlagarak tekrar Siileymaniye’ye dondiigii 1810 yilinda ise bagimsizlik fikirleri ve
giderek artan niifuzundan endiselenen Osmanli yonetimi mutasarrifligina son vermek iizere
bolgeye asker konuslandirdi. Rich, Abdurrahman Pasa'nin Kiirdistan’a bagimsizligin
kazandirmak i¢in gosterdigi cabalar sirasinda Kiirdistan'in 6zellikle Bagdatla sinir bolgelerini ve
bu bolgelerdeki gegitleri saglamlastirdigindan soz eder.?” Kifri (Salahiyye) bolgesinde Osmanli
kuvvetlerine karsi dirense de tekrar fran‘a sigimmak zorunda kaldi. 1812 yilinda Iran tarafindan
yeniden (E)mirligin basina getirildi ancak 1813 yilinda aniden vefat etti®® ve yerine oglu

Babanzade II. Mahmut gecti.

81 Bagdadi, Divin, 635-637. Mu’temed1, Naks-i Ez Mevldna Halid.., 351.

82 Zeki Bey, Kiirt ve Kiirdistan Unliileri, 233.

8 Ruhani, Tarih-i Mesahir-i Kiird, 3/457.

84 e]-Babani, Siyeru’l-Ekrad.., 153.

85 el-Babani, Siyeru’l-Ekrad.., 157-162. Zeki Bey, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, 741.

86 Karademir, Osmanli’mn Son Yiizyilinda Kiirtler.., 238.

87 Rich, Asagr Dicle’den Bagdat a..., 65.

88 Zeki Bey, Kiirt ve Kiirdistan Unliileri, 234. Ruhani, Tarih-i Megahir-i Kiird, 3/458. Karademir, Osmanli'nin Son Yiizyilinda
Kiirtler.., 240.
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Mevlana Halid cesitli kaynaklarda gliclii ve basarili bir yonetici olarak zikredilen
Abdurrahman Pasa’nin 1808'de Bagdat'i ele gecirdigi savastaki iistiin basarisina atifta bulunarak
asagidaki siiri kaleme almistir. Son beytinde ebced hesabiyla 1223/1808 tarihli madde tarihi
diisiilmiis bu siir, failatun / failatun / failatun / failun vezninde sdylemistir:
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(Savas) meydanmin aslan, gogiin sah1 Abdurrahman’in makam ve umum-i sohreti karsisinda giines (dahi)

siiha yildiz1 gibi (bir zerre)dir.
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Ejderha misali toplari firlaticilara koydugunda, onun itinasindan diismanin kalbi humbara gibi paraland.
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Diismaninin kalbine hasb-i hal ile kotii diisman aslandan ya da ejderhadan nasil kagar (seklinde) ilham

olundu.®

Sonug¢

Bu calisma XIX. ytlizyilin ilk yarisinda Ortadogu’daki en etkili Naksi seyhi unvani almis Mevlana
Halid-i Sehreziri'nin kendisi gibi Kiirt olan Baban (E)mirlerine bakisini ve yaklasimini siir
ornekleriyle birlikte ortaya koymustur. Mevlana Halid'in duygu diinyasimni yansitan séz konusu
bu siirler, onun Baban (E)mirlerine karsi sonsuz saygi ve sevgi beslediginin ispati, onlar1 vgiiye
layik gorerek taltif ve takdir edisinin birer vesikasi, diismanlarina karsi zafer kazanirken
sevindiginin, yenildiklerinde ya da hayatlar1 kaybettiklerinde ise tiziildiigliniin ac¢ik bir
gostergesidir. Defalarca ve gesitli miinasebetlerle Baban (E)mirlerinin sahip oldugu comertligi ve
tasavvuf temal1 siirler olmanin 6tesinde sosyo-politik cercevede ve himaye gelenegi kapsaminda
dillendirilmis siirler oldugu da anlasilmistir. Mezkr siirler onun milletine ve milletinden olan
yoneticilere karsi duyarsiz oldugu soyleminin ya da Osmanl siyasetine paralel siyasi bir tavir
sergiledigi, milli hassasiyet ve duygular tasimadig1 yoniindeki ¢ikarimlarin, ayni sekilde Kiirt
diline gereken onemi vermedigi yoniindeki iddialarin daha genis perspektifle ele alinmasi
gerektigi hususunu bir kez daha ve yeniden ele almak gerektigini de gostermistir. Ayrica bu
calismayla birlikte Mevlana Halid'in hayati, miicadelesi, sosyal ve siyasal fikir diinyasinin ele
aliacag1 herhangi bir calismada kendisine ait siirlerinin ne denli nemli olabilecegi hususunu da
ortaya koymustur. Bu sebeple umulur ki Mevlana Halid ve Halidilikle ilgili yapilacak
calismalarda onun en yalin ve en samimi diisiincelerini ifade eden, duygu ve fikir diinyasini
yansitan siirlerine daha fazla tevecciith gosterilsin ve bu siirleri de incelemelerde layikiyla

kullanilsin.

8 Bagdadi, Divdn, 554-557. Mu'temedi, Naks-i Ez Mevlina Halid..., 321.
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Oz

Biyografik eserlerde Mu’tezill bir alim olan Eb#i Tahir et-Tureysisi'nin hayatina ve yasadig1 ¢aga iliskin
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Miiellifin giiniimiize ulasan Miitesabihii’l-Kur’an adli eseri, miitesabih
ayetlerle itikad1 konularin kelami bir perspektifle islendigi konulu bir tefsir kitabidir. Tureysisi bu eserinde
Hasviyye, Rafiza ve Batiniyye ekollerini Kur’an’in filolojik yorum yontemini kabul etmemekle elestirir, akla
ve dilsel tahlil yontemine dayal: i'tizali yaklasim yontemini savunur. Tureysisi Kur’an te’vil yontemini ilahi
hitabin anlagilabilirligi ve Kur’an metninin filolojik yollarla bilinebilirligi {izerine insa eder. Tureysisi'ye
gore te'vilde anlamin dogrulugunu saglayan temel ilkeler akil, Kur’an, Siinnet, Icma ve Arap dilidir. Ayet
yorumlar1 bunlara arz edilir; bunlara uygun olan te'viller kabul edilir, uygun olmayanlar ise reddedilir.
Ayet te’villerini miitevatir olan haberlere arz etmek vaciptir. Tureysisi, akilla, dyetlerle celisen ve tutarsiz

olan ahad haberlerle ayetlerin te’vil edilmesine karsi ¢gikar.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Te'vil, Mu‘tezile, Eb(i Tahir et-Tureysisi, Miitesabihii’l-Kur’an.
Abstract

Biographical works do not contain any information about the life and age of Abu Tahir al-Turaysisi, a
Mu'tazilite scholar. The author's extant work titled al-Mutashabih al-Qur'an is a book of tafsir on the subject
of mutashabih verses and theological issues from a theological perspective. He criticises
in this book the Hashwiyya, Rafiza and Batiniyya schools for not accepting the philological method of
interpretation of the Qur'an and defends the i'tizalt approach based on reason and linguistic analysis.
According to al-Turaysisi, the basic principles that ensure the accuracy of the meaning in the ta’wil are
reason, the Qur'an, the Sunnah, 1jma (consensus) and Arabic language. Interpretations of the verse are
presented to them; the ta’wil that are in accordance with them are accepted, while those that are not are
rejected. It is obligatory to submit the ta'wil of verses to the mutawatir news. Turaysisi opposes the ta’wil of

verses with ahad reports that contradict reason and verses and are inconsistent.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Ta'wil, Mu'tazilah, Abt Tahir al-Turaysisi, Mutashabih al-Qur'an.

Giris:

Kiinyesi EbG Tahir, lakab1 Riikniiddin, nisbesi ise et-Tureysisi olan Mu'tezili miiellifin kimligi
hakkinda gerek Mu'tezile gerekse genel tabakat kitaplarinda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Miiellifin kimligine dair bu bilgiler giiniimiize ulasan Miitesdbiu’l-Kur’'dn adli
eserinin fakli niishalarindaki bilgilerden hareketle tespit edilmistir.! Tureysis’in Horasan’a bagli
Kihistan bolgesinde bir yer oldugu, Nisabur'un giineybatisinda yer aldig: ifade edilmektedir.?
Yakit el-Hamevi (6. 626/1229), Tureysis'in pek ¢ok koyii bulunan Nisabur’a bagh bir kasaba

oldugunu, Horasanlilarin bu bolgeyi “Tursis” diye isimlendirdiklerini ve halen buranin faziletli

ve alim kimselerin menbai oldugunu ifade eder.?

1 Niishalar ve miiellif hakkinda bilgiler igin bakiniz: EbG Tahir Riikniiddin et-Tureysisi, Miitedbihii’l-Kur’dn (ed-Dirasetii:
et-Tureysisi ve Kitabuhti)” thk. Abdurrahman b. Siilleyman es-Salimi, (Kahire: Ma’hadii Mahtutati’l-Arabiyye,
1436/2015), 18, 36-60; Ensari, Hasan. (1385 hs.). “Tuhfe-yi giran-kadr ez Kagmir Tursiz (Tefsir-i Mu ‘tezil-yi mutealliq b1 yeki
ez mekidtib-i horasin)”. Kitab-i Mah-i Din, Hordad ve Tir Say1: 102-103. Ss: 49-56., 52; Ozkan Simsek, “Nass ile Tayin
Fikrine Mu'tezili Bir Elestiri: Eb(i Tahir Riikniiddin et-Tureysisi, Ornegi”, Tasavvur Tekirdag ilahiyat Dergisi, Aralik,
2019, 5/ 2: 1124.

2 Ensari, “Tuhfe-yi giran-kadr, es-Salimi, Miitedbihii’l-Kur’dn (ed-Dirase kismi), 18.

3 Sihabuddin EbGi Abdillah Yakut b. Abdillah el-Hamevi, Mu cemii’l-Biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1957), IV/33.
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Miitesabihii’l-Kur’dn’1 tahkik eden Abdurrahman es-Salimi, eserin Kadi Abdiilcebbar'in
(0. 415/1025) Miitedbihii’l-Kur’dn1 ile Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaf tefsirlerindeki
benzerliklerden hareketle Tureysisi'nin hangi asirda yasadigi konusunda {i¢ varsayimda

bulunmaktadair:

1. Tureysisi, Kadi'den 6nce yasamus olabilir ve bu durumda Kadi ismini zikretmeksizin ondan

iktibasta bulunmustur. Bu durumda onun hicri IV. asirda yasadig1 sonucuna varilabilir.

2. Tureysisi, Kadi’den sonra yasamis fakat Kadi'den iktibasta bulundugu halde onun adini

zikretmemistir. Bu durumda onun, VI. asir miiellifi oldugu yorumu yapilabilir.

3. Her ikisi ortak bir kaynaktan iktibasta bulunmus fakat c¢agdas olmalarina ragmen
birbirlerinden bahsetmemislerdir. Bu olasiliklar1 degerlendiren Salimi, EbG Tahir’in 4/10. asrin
baslarinda Tureysis’te dogmus olabilecegini ve bu nedenle oraya nispet edildigini, émriiniin ilk
yillarinda EbGi Hasim’e, daha sonra ise Eb{i Zeyd'e talebelik yaptigin1 ve uzun bir omiir
yasamadan 4./10. asrin ortalarinda vefat etmis olabilecegini ifade eder.’ Biitiin bu ihtimallerle
birlikte kesin olan husus Miitesabihii’l-Kur’dn’m Abdullah Ramehiirmiizi'nin vefat tarihi olan
hicri 350/m. 942 sonrasinda ve en eski niishanin istinsah tarihi olan 675ten once yazilmis

olmasidir.6

Miitesdbihii’l-Kur’dn miitesabih ayetleri islemesi a¢isindan bir tefsir kitab1 olmakla birlikte
itikada iliskin miitesabih ayetleri kelami bir perspektifle konu edinmesi agisindan temelde kelam1
konulu bir tefsir kitabidir.” Bu ydniiyle eserin Kadi Abdulcebbar’a nispet edilen Serhu Usiil'l-
Hamse'ye benzedigi soylenebilir. Eser, bir mukaddime ile on fasildan olusmaktadir. Miiellif,
Mu'tezili bir bakis agisiyla kelami konular1 miitesabih addedilen ve mezheplerin kendi goriisleri
icin istidlalde bulunduklar1 ayetleri konulu tefsir yontemi denebilecek bir metotla ele
almaktadir.® Bu makalenin iskeletini olusturan ilk fasil te’vil ve onunla iligskili olan yorum
farkliliginin nedenleri, yanlis teviller, dogru tevili yanhsindan ayiran ilkeler, hakikat ve mecaz
gibi konular ele alinmaktadir.® Islam diinyasinda ve iilkemizde miiellifin tefsir anlayisina dair bir
¢alismanin yapilmadig1 ve bu nedenle bu ¢alismanin onun Kur’an’in yorum y6éntemini anlamaya

katki katki saglayabilecegi ifade edilebilir.

4 Simsek, “Nass ile Tayin Fikrine Mu'tezili Bir Elestiri”, 1129-1130; Hasan Ensari, Miitesabihii’l-Kur’dn’in 827. sayfasimnda
yer alan bir siirin nispet edildigi sair Eb Tahir Muhammed b. Ali b. Hiiseyin el-Harizmi'nin vefat tarihinden hareketle
Miitesabihii’l-Kur’dn'in zann-1 galiple Kadi Abdiilcebbar’dan sonra yazildigini ve bazi kaynaklardan hareketle bu sairin
hicri 400’den sonra yasadigini dile getirmektedir. Bakiniz: Ensari, “Tuhfe-yi Giran-kadr”, 52.

5 Tureysisi, Miitesabihu’l-Kur’'dn, (ed-Dirase kismi), 26. Salimi'nin ulastig1 bu sonuglara katilmayan Abdullah b. Abdiilaziz
b. Abdullah el-Gizzi, Miitegabihii’l-Kur’an’da hicti 350 yilindan sonra yasamis hi¢ kimseye atifta bulunulmamast
nedeniyle Tureysisi'nin h. 350 yilindan sonra da yasadig1 sdylenebilir. Fakat Ozkan Simsek el-Gizzi'in Tureysisi'nin
Kadi Abdiilcebbar'dan sonra yasadigma dair sundugu bes karineyi degerlendirerek bunlarin tutarl olmadig:
degerlendirmesinde bulunmaktadir. Bakiniz: $imsek, “Nass ile Tayin Fikrine Mu'tezili Bir Elestiri”, 1129-1131

6 Simsek, “Nass ile Tayin Fikrine Mu'tezili Bir Elestiri”, 1132.

7 Tureysisi, Miitesabihu’l-Kur'dn, (ed-Dirase kismi), 28; Simsek, “Nass ile Tayin Fikrine Mutezili Bir Elestiri”, 1126.

8 Tureysisi, Miitesdbihu’l-Kur’dn, 73; Simsek, “Nass ile Tayin Fikrine Mu’tezili Bir Elestiri”, 1126.

9 Tureysisi, Miitesdbihu’l-Kur’dn, 86-172.
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1. ilahi Hitab1 Dogru Anlamanin Olgiitleri

Bilindigi gibi usul alimleri, ilahi kelamin ezelde hakiki hitap olarak adlandirilip
adlandirilmayacagini, bu hitabin emir, nehiy ve haber gibi tiirlere ayrilip ayrilmayacagini
tartismistir. Buna gore ezelde muhatap mevcut olmadigi igin bu kelamin hitap olarak
adlandirilmayacagini, emir, nehiy ve haber gibi hususlarin taalluk ettigi seyler ezelde mevcut
olmadig1 gerekgesiyle bu kelamin cesitlenmeyecegini sdyleyenler varsa da ¢ogunluk ma’dum
olan muhatabin daha sonra viicuda gelecegini var sayarak Allah kelaminin bagka bir ifadeyle
kelam-1 nefsinin hakiki hitap olarak adlandirilip ezelde tiirlere ayrilabilecegini kabul etmistir.1
Hak Teala kusursuz bir sekilde yaratip!! akilla donattig1 insana sorumluluk yiikleyerek'? onu,
ilahl emir ve yasaklara muhatap kilmis ve elgiler vasitasiyla iradesi ve akli olan insana hitap
etmistir.® Bu da fiziksel ve ruhsal olarak insanin yetkinligini ve onun diger varliklarda

bulunmayan iistiin yeteneklerle yaratilmis oldugunu gosterir.!*

Bir mesaj olan ilahi hitabin bir tarafinda agkin olan Allah, diger tarafinda ise mesajin
alicis1 konumunda bulunan insan yer almaktadir. Mesaji hedef kitleye ileten ve onun anlam ve
amacini en iyi bilen elgi, ilk hedef kitleye mesaji sozlii olarak ilettigi igin jest, mimik, tonlama,
vurgu gibi mesajin anlagilmasini kolaylastiran enstriimanlara basvurmas: mesajin anlagilmasini
kolaylastirtyordu. Fakat Kur’an'in mesajinin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi igin
harf denilen sembollerle yazili olarak ifade edilince sdzel mesajin anlasilmasini kolaylastiran
unsurlar, yerini lafiz, lafzin ifade ettigi hakiki ve mecazi manalar, dilin olustugu kiiltiir havzasi
gibi yazil1 bir metnin anlasilmasina yardimei olan dilsel unsurlara birakmistir. Buna gore kutsal

bir ileti olan vahyin tenzili su sekilde formdile edilebilir:
Allah
tenzil
melek ————» peygamber——» insanlar
vahiy/risalet inzar/uyar1

Vahyin gayesi ve hedef kitlesi insanin'> Allah kelaminin gereklerini yerine getirebilmesi
i¢in onu dogru anlamas: gerekliligi tizerine insa edilmistir. Dogru anlamanin gerceklesmesi de
birtakim Olgiitlere baghdir. Tureysisi'ye gore ilahi hitabin dogru bilgisine ulasmanin temel

ilkeleri ise sunlardar:

1. Miikellefe raci olan bir yarar/fayda olmaksizin hitapta bulunmak caiz degildir.
2. Kelamdan yararlanmak -diger vasiflarla degil-, ancak kelamin ifade ettigi mana ile

gerceklesir.

10 e]-Mahalli, Celaluddin EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Bedru't-Tali* fi Halli Cem'i’l-Cevimi‘, (Dimagk:
Miiessesetu’r-Risale Nasirtin, 1433/2012, 11/121.

11 Tin, 95/4.

12 Ahzab, 33/72.

13 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, ts., 8/5936.

14 Mevdadi, Ebu’l-Ala, Tefhimu’l-Kur'an, Insan Yaynlari, Istanbul, 1991, VII, s. 170; Mazhar Diindar, “flahi Hitap - Akil
Hig.kisi”, Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2022/ 55, 204.

15 Nasr Hamid Ebéi Zeyd, llahi Hitabin Tabiat: gev. Mehmet Emin Masal, (Ankara: Kitabiyat, 2001), 83.
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3. Mubhatabin bilmedigi bir vecihle ona hitap etmek caiz degildir.

4. Kabih olan veya kubha goétiiren bir vecih ile hitapta bulunmak caiz degildir.?

Tureysisi’ye gore hitapta miikellefe doniik bir yarar1 olmayan hitap abes ve sagmadir.
Hikmetce is yapan Allah bundan yticedir. Allah Teala, gani oldugu i¢in hitabindaki menfaatlerin
ve zararlarin miikellefe doniik olmasi kaginilmazdir. Yine ona gore kelam ancak manasiyla
muhataba yararli ve anlam ifade ettigi siirece kelam olur. Sesin giizelligi ve nagmenin tatlilig1

lezzet verebilir. Fakat bunlar, anlam ifade etmedigi i¢cin kelam degildir.

Tureysisi'ye gore tanrmnin muhatabin bilmedigi bir tarzda hitap etmesinin caiz
olmamasmin temel gerekgesi, kulun bdyle bir hitaptan yararlanamamasi ve bunun, Allah
kelaminin anlami olmayan bos ve abes bir s6z olmasina yol agmasidir. Oysa Hakim olan Allah

bundan miinezzehtir.!”

Tureysisi’ye gore Allah’in ¢irkin seylerin kubhunu bildigi ve onlar1 yapmaktan gani
oldugu icin kabih olan seyleri yapmasi caiz degildir. Tureysisi'ye gore kelamin/so6z, kabih/cirkin

olmasina yola acan sebepler sunlardir:

1. Kelamin/soz yalan olmasi veya yalana sebep olmasi.
2. Aklin hitkmettiginin aksine varit olmasi.

3. Mefsedete yol agacak sekilde varit olmasi.
4. Bilmece ve akli karistirmak gibi bilinmeyen gibi bir sekilde olmasz.
5. Celiskili olmasi, s6ziin basinin sonuna uymamast

6. Anlam uyusmazliginin bulunmasi.’® Binaenaleyh Hak Tedld’nin kelami bu tiir
eksikliklerden beridir.

Gortildiigii gibi Tureysisi, Allah'in kul igin iyi olani/aslah yaratma zorunlulugu
olduguna inanir ve Allah’in serri yaratmadam miiberra oldugu konusunda Mu'tezile gibi

diistintir.

2. Kur'an Te’viline Yaklasimlar

Kuskusuz Kur’an’in anlagilmasma doniik harcanan ¢aba ve gosterilen faaliyetler icin
tefsir ile birlikte en sik kullanilan kavram te’vildir. J,/Evl kokiinden tiireyen te’vil kelimesi liigat
bakimindan geri donme, riicu etme gibi manalara gelir.”® Istilahta ise te’vil; ayeti, bir delilden

dolay1? zahirine mutabik olan muhtemel manalardan birine rucu ettirme,? siyak ve sibakini

16 Tureysisi, Miitesiabihu’l-Kur'dn, 124.

17 Tureysisi, Miitesabihu’l-Kur’dn, 124-125; hitabin etkili iletisim olmasinin gerekli unsurlari igin bakiniz: Adil Bor, Kur’an
Beldgatinda Hitap ve Muhatap Iliskisi, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2017), 141-156.

18 Tureysisi, Miitsabihu’l-Kur'dn, 124-125.

19 {bn Manz{ir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/173; el-Kefevi, Ebu’l-Beka, Eyytb b.
Musa, el-Huseyni, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis- Muhammed el-Masri, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1433/2012), 217;
el-Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’kib, el-Kdmilsu'lI-Muhit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1430/2009), 69.

20 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1/21.

21 ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tdcu’l-’Ariis thk. Mahmud Muhammed et-Tenahi, (el-Kuveyt:
Vizaretu’l- ‘Elam, 1413/1993), 28/33.
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dikkate alarak muhtemel manalardan birine yorumlama seklinde tanimlanabilir. 2 Ayetlere ilk
bakista akla gelmeyen boyle bir anlam1 vermek, dakik bir diisiinceyi ve ince eleyip sik dokumay1
gerektirir.?? Bir bakima zahir anlam disinda ayete ikincil anlam verme anlamina gelen te’vilin
sahih olabilmesi i¢in verilecek anlamin zahire uygun olmasi, Kur’an naslarina aykir1 olmamasi
ve iizerine icma edilmis ser’ bir kaideye aykir: olmamasi gibi birtakim sartlar tagimasi gerektigi

zikredilir.24

Genelde tefsir tarihinde Kur’'an’in tefsir ve te’viline iliskin yaklasimlar rivayet ve dirayet
seklinde ele alinmaktadir.?> Mu'tezili miiellif Tureysisi Kur’an te’vil yontemini Hagviyye, Rafiza
ve Batiniyye'nin yaklasimlarimi tenkidi {izerine insa eder ve kendi takip ettigi yontemin
dogrulugunu ortaya koymaya calisir. Tureysisi'ye gore Kur'an'i ve Hz. Peygamber’i ikrar ettigini
iddia eden Hasviyye, Rafiza ve Batiniyye gruplari, Kur'an’1 dil ve liigat yoluyla tefsir etmeyi
inkar etmis, hi¢bir cihetle Kur’an'in dilsel tefsir yontemiyle bilinmeyecegini, Kur’an’1 anlama ve
yorumlama alaninda aklin, rey ve nazarin s6z sahibi olamayacagini iddia etmislerdir. Ona gore
bu gruplar, Kur'an'in manalarimin metin disinda aranmas:, bu manalarin rivayet ve sadece taklit

yoluyla elde edilmesi gerektigi kanaatindedirler.2

Tureysisi’ye gore bu gruplarin esas gayesi, batil inanclarin1 dogru gibi gostermektir.
Kur'an’a gore onlarin mezheplerinin fasit olusu ortaya ¢ikinca onlar, Kur'an'mn zahiriyle
hasimlarinin baslarina tistismelerine engel olmus ve Kur’an’in goriislerinin fasit olduguna delalet
etmedigi izlenimi uyandirmaya calismislardir. Esasen onlarin bu yaklasimi, Kur’an manalarinin
dil yoluyla elde etmesinin gerekli olmadig1 anlamina gelir. Ancak liigate arz edildigi takdirde
yaymak istedikleri tefsirlerin fasit ve yok hiikmiindeki te’villerin ise batil oldugu anlasilacaktir.?”

Tureysisi, her {i¢ grubun Kur’an’a yaklasim yontemini séyle degerlendirir:

1. Hasviyye’nin Yaklasimi: Tureysisi'ye gore Hasviyye,? Kur’an’in manalarmin liigat
ile bilinmeyecegi kanaatindedir. Dolaysiyla onlara gore ayetlerin te’vilini bu yonde aramak
hatadir. Kur’an ayetleri iki kisma ayrilir. Miitesabih: Bunlarin manasi asla bilinmez. Diger kisim
ayetlerin manasin ise Hz. Peygamber (s.a.v.)’den almak gerekir. Tureysisi'nin iddiasina gore
Hasviyye'nin bundan muradi, goriislerini cebr ve tesbihte gizlemek, meleklere ve peygamberlere
yakismayan sifatlar isnat etmek ve bunlar disinda zahire dayali te’villerinin kabul edilmesini

saglamaktir. Nitekim Hagviyye 55 5241 1/e2 .0 “Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlast vardir.”?

22 Bb{i [shak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kurdn, thk. Halid b. Avn el-Anzj,
(Cidde: Daru Tefsir, 1436/2015), 11/248.

2 Zebidi, Ticu'l-*Ariis, 28/32; ez-Ziirkani Muhammed b. Abdulazim, Menﬁhilu’l—frfﬁn fi Ulumi’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’s-
Selam, 1431/2010), 11/382; Fazl Hasan Abbas, Itkdnu’l-Kur'dn, (Ordiin: Daru’n-Nefais, 1430/2010), I1/184.

24 {prahim b. Hasan b. Salim, Kaziyyetu't-Te'vil Beyne’l-Gulati ve’l-Mu'’tedilin, (Beyrut: Daru Kuteybe, 1413/1993), 1/135.

%5 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005), 1/105-16, 170; ez-Ziirkani
Menﬁhilu'l—jrﬁin, 11/387-388, 415-416.

26 Tureysisi, Miitesabihu'lI-Kur'dn, 126.

¥ Tureysisi, Miitesabihu'lI-Kur'dn, 126.

28 Tureysisi'nin, Hasviyye ile Kur'an’mn lugavi tefsirini ihmal ederek te’vilde sahih olup olmadigma bakmaksizin ahad
haberlere sarilmakla elestirdigi grubun Ashab-1 hadis oldugu sdylenebilir. Bakiniz: EbGi Ali el-Ciibbai, Kitabu’l-Makilat,
tahkik ve degerlendirme: Ozkan Simgek, A. Iskender Sarica, Yusuf Akiner, (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 32-33.

29 Yunus, 10/26.
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ayetinde gecen ziydde kelimesinden maksadmn, Allah Teala’ya bakmak/nazar,3 G5 1y 4t oyl 56
Lt “Peki onlar devenin nasil yaratildigina, bakmazlar mi?”3 ayetinde gecen Ibil/deve’den maksadin
bulut,3 55 dssy 225 4§ “Onun doksan dokuz koyunu var.”3 ayetinde gecen na‘ceden maksadin ise

kadin® oldugunu iddia etmistir.3

2. Rafiza’nin Yaklasimi: Rafiziler, Kur'an tefsirini hi¢ kimsenin gérmedigi masum
imamdan almak gerektigini ve Kur’an yorumunun bagka bir yol ile bilinemeyecegini iddia eder.
Onlarin bu prensibine gore seriatin biitiin ilkeleri masum imamdan alimir. Tureysisi'ye gore
onlarin esas amaci, dini ortadan kaldirmak ve kendi fasit te'villerini yayginlastirmaktir. Nitekim
onlarin iddiasma gore ;5 ol J6 3 ol (&8 “Tipk seytanin durumu gibi: Hani o insana “Inkdr et”
der...”% ayetinde gecen seytandan maksat Omer, insandan maksat ise Eb@i Bekir'dir. Zira Ali'ye
biat etmeme isini ona isaret eden Omer’dir.¥” 5 .+ Jo1 38 “Meger bana uyarici mesaj geldikten sonra,
o dost bildigim kisi bu zikirden beni saptirmus!”3 ayetinde gegen zikirden maksat ise Ali'nin

imametidir.3°

3. Batiniyye’'nin Yaklastmi: Bu firka, liigat ve dil yoluyla Kur'an'in zahiri yonden
bilinmesini gegersiz kilarak ayetlere batini birtakim yorumlar getirir.#° Batiniyye ilk bakista
birbiriyle celiskili oldugu sanilan birtakim ayetlere sarilmistir. Nitekim Batiniler, Hz. Lut'un
evine gelen erkek suretindeki meleklerle birlikte olmak i¢in evi kusatan insanlarla konusurken
soyledigi :5 52bi 54 3 N “Sunlar kizlarim; sizin igin en nezih olani onlarla evlenmektir.”* ayetini dil
bakimindan yanlis anlayarak “nasil olur da bir peygamber zina tarizinde bulunur, zinaya cagrida
bulunmasi nasil caiz olabilir?” demislerdir. Boylece onlar siradan insanlarin anlamakta aciz
kaldig1 bu gibi ayetlere yapisarak kendi batil mezheplerini tervig etmeye ¢alismiglardir. Batiniyye
Kur'an'in bir zahir ve bir de batin manasinin oldugunu, batil ilmi olan te’vilin kaynaginin

zamanin masum imami veya Kur’an’in ¢ogunu kendi mezhepleri dogrultusunda tefsir eden

3 Bkz. Eb(i Ca’fer, Muhammed b. Cerir, et-Taberi, Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vil Ayi’l—Kurﬁn, (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1434/2013), V(11. cliz), 134-135.

31 Gasiye, 88/17.

3 ez-Zemahserd, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kegsdf ‘an Hakaki't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekdvili fi Vucii'te'vil, Beyrut: Daru
ibn Hazm, 1433/2012), 1493.

33 Sad, 38/23.

34 et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 12 (23. Ciiz),175.

3% Tureysisl, Miitsabihu'l-Kur’dn, 126-127.

36 Hagr, 59/16.

3 Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, (Kum: Miiessesetu’l-imam el-Mehdji, 1435), 11/721; Mevla
Muhsin el-Feyz el-Kasani, Tefsiru’s-Sifi, thk. Seyyid Mahmud Imamiyén, (Kum: Menstratu Zevi'l-Kurba, 1388 hs.),
11/239.

38 Furkan, 25/29.

3 Tureysisi, Miitesdbihu'lI-Kur'dn, 127; el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 11/721; el-Feyz el-Kasani, Tefsiru’s-Safi, 11/239.

40 Batiniyye'nin temel esaslarma dair bakiniz: Ferhad Defteri, “Gazzali ve Ismailiyye”, ev. Naim Doner, e-Sarkiyat llmi
Arastirmalar Dergisi 8/15 (2016), 526-544.

4 Hud, 11/78.
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gorevli dailer/propagandacilar oldugunu iddia etmistir.#? Oysa yukaridaki ayette gegen

“kizlarim” ifadesi, “iimmetimin kizlar1” seklinde anlagilmalidir.*

Tureysisi, Batiniyye'nin Isa’nin (a.s.) Allah’in emriyle o6liileri diriltmesi mucizesini,*
bilmeyenlere hakkin yolunu gostermesi ve ilimle onlar1 cehalet karanhgindan kurtarmasi
seklinde yorumlamasini, Musa’nin (a.s.) yardig1 denizin® ilim denizi oldugunu iddia etmesini,
Adem’in (as.) yedigi yasak agacin ise ilim agaci oldugunu ileri siirmesini onlarin yaptigi bazi

yanlis te’villere 6rnek olarak zikreder.#”

Tureysisi'ye gore her {ig firka Islam’in bagina bela olmus ve Miisliimanlar bu iig firkadan
cektigi kadar Dehriyye ve Kur’ani yalanlayan Zenadika’dan ¢ekmemistir. Yine ona gore
Miisliimanlara en ¢ok bela olan Hasviyye’'dir. Ancak elestirildigi ve kotiilendigi i¢in halk,
Hasviyye'ye nispetle Batiniyye ve Rafiza’dan daha fazla nefret etmistir. Tureysisi’'nin iddiasina
gore halk tabakalari, siinnetin ve cemaatin ne oldugunu bilmedigi halde Ehl-i Siinnet ve'l-
Cemaat’ten oldugunu iddia etmesi nedeniyle Hasviyye'ye daha fazla meyletmistir. Insanlarin
onlara meyletmesinin asil nedeni, goriislerini, sika ve adil raviler vasitasiyla Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) rivayet ettiklerini iddia etmeleridir. Bu nedenle halk, bu rivayetlere aldanmis, iddia
ettikleri goriislerini ve fasit olan mezheplerini kabul etmistir. Ciinkii avam halk bu rivayetlerden
sahih olanla olmayani, kabul edilmesi vacip olanla olmayan bilememektedir.* Bu yaklasimiyla
yukaridaki ekolleri elestiren Tureysisi'nin Mu‘tezile’nin yonteminde karar kildig1 ve ¢cagmdaki
ekollerin naslara yaklasimlarin etiit edip Stfiyye'nin yaklasiminda karar kilan Gazzali'ye (.
505/1111)) benzedigi sdylenebilir.*

3. Ahad Haberlere Dayal1 Te'vil Yontemini Elestirisi
Batiniyye, Rafiza ve Hasviyye'nin Ahad haberlere dayali Kur'an’a yaklasimini ve onu
te’vil etme yontemini elestiren Tureysisi, elestirisini bu tiir haberlerin Kur’an’a arzi, 6nde gelen
sahabenin rivayette bulunmaktan cekinmeleri ve rastgele yapilan rivayetlere kars: ¢ikmalari,

ancak yemin ve delil ile rivayetleri kabul etmeleri {izerine insa eder.

Tureysist'ye gore Hz. Peygamber’den (s.a.v.) yapilan rivayetleri Allah’in kitabina arz
etmek gerekir. Ona muvafik olanlar, kabul edilir, ona mubhalif olanlar ise terk edilir. Onun bu

konuda esas aldig1 ilke, Hz. Omer’in i ol &ausl s ¥ alal Jsk Ly SS" s ¥ “Rabbimizin kitabini dogru

42 Tureysisi, Miitesdbihu'lI-Kur'dn, 127-128; Batiniyye'nin ayetlerin te’viline dair goriis ve yaklagimlari i¢in bakiniz: el-Kadi
EbGi Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Kesfii Esréri’l-Bitmiyye, thk. Ali Aslan, (Istanbul: Mektebeu'l-irsad,
1432/2012), 60-89; Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miinkizu mine’d-Daldl, (Cidde: Daru’l-Minhac,
1434/2013), 79-82; Saduddin Mes'ud b. Omer, Teftazani, Serhu’l-Akdid, (el-Mecumatu’s-Seniyye i¢inde), thk. Mur‘i
Hasan er-Resid, (Midyat: Daru Nuri’s-Sabah, 2012), 609, Avni ilhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/190-191.

43 Tbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, 4/299.

44 Al-i Imran 3/49.

45 Suara 26/63.

46 Taha, 20/121.

4 Tureysisi, Miitesabihu'l-Kur’dn, 127-128; Batinilerin baz1 te’villeri i¢in bakiniz: Ebtt Hamid el-Gazzali, Faddihu’l-Batiniyye,
thk. Abdurrahman Bedevi, (Kuveyt: Miiessesetu Daru’l-Kutubi’s-Sekafiyye, ts.), 55-58.

48 Tureysisi, Miitesdbihu’l-Kur’dn, 128-129.

49 el-Gazzali, el-Miinkizu mine’d-Daldl, 92.
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veya yalan soyledigini bilmedigimiz bir kadin i¢in terk etmeyiz.”* soziidiir.5' Yine Tureysisi'ye
gore sayet avam halk bazi ahad rivayetlerin geligkili oldugunu anlasa ve onlarin akil dis

oldugunu kavrasa onlara kulak asmaz ve onlarin goriislerine itibar etmez.>

Tureysisi’nin rivayetlerin Kur'an’a arzi konusunda yararlandifi bazi deliller
bulunmaktadir. Ona gore, Hz. Ali gibi 6nde gelen bir sahabe ancak yeminle ve delille rivayetleri
kabul etmistir.® Yine Hz. Omer c¢okca hadis rivayetinde bulunan EbG Hureyre'ye: “Hz.
Peygamber’den ¢okga rivayette bulunmaya basladin; duymadigimiz seyleri rivayete basladin, ya
bundan vaz gegersin ya da seni Devs’e siirerim.”5* diyerek onu rivayetten alikoydugu rivayet
edilmektedir. Yine Hz. Aise’nin (r.anha) "arkasindan aglanmasi sebebiyle 6liiye azap edilir.">
hadisine 21 35 35 35 Y5 “Hicbir giinahkar baskasinin giinahint yiiklenmez.”% ayetiyle kars: ¢rtkmusgtir.5”
Yine Tureysisi'ye gore Hz. Aise, miractaki rii'yetullaha dair haberi 5wV $3% ¥ “Gozler O'nu
goremez.”% ayetiyle reddetmistir.>

Onun degerlendirmelerine gore Hz. Peygamber’in (sav) sohbet meclisine uzun siire

devam eden, hadislerini can kulagiyla dinleyen, ahvaline sahit olan doért halife ve cennetle

miijdelenen diger sahabe Mekke'nin fethinden sonra Miisliiman olan Ebti Hiireyre® gibi bazi

50 Eb{i isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Cami ‘u’t-Tirmizi thk. Salih b. Abdiilaziz, Daru’s-Selam, Riyad, 1429/2008),
“Talak”, 5 (No: 1180); Eb{i Avane Ya'kub b. ishak el-Isferayini, Miisnedu Ebi Ishak thk. Eymen b. Arif ed-Dimagki,
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1419/1998), 3/183 (No: 4614).

51 Burada Tureysisi'nin yani sira bazi usulciilerin yukaridaki formla rivayet ettikleri haberin hatali oldugunu, hadis
kitaplarinda rivayet edilen hadisin orijinal formunun cu. ol chisf g ¥ slal Joil floy ade & Jo L 3y & O1"ps ¥ “Biz Allah'in
kitabmi ve Peygamberimizin stinnetini (sézii oldugu gibi) koruyup veya unuttugunu bilmedigimiz bir kadin igin
birakmayiz. seklinde &.is'; taisiyerine & of &iisibiciminde oldugunu belirtmek gerekir. ibn Kayyim, Tehzibu’s-Siinen,
995; Darekutni L. i, ifadesinin sabit olmadig1 goriisiindedir. Bkz. ibn Kayyim, EbGi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr,

Tehzibu’s-Siinen Li Ebi Daviid thk. Ismail b. Gazi Merhaba, Riyad, 1428 h., s. 983. 992.

52 Tureysisi, Miitesdbihu'lI-Kur'dn, 131.

53 Nitekim Hz. Ali (ra): “Resuliillah (sav)’'den bir sey duydugumda Allah’in diledigi kadar ondan yararlanirdim fakat
ashaptan biri bana hadis rivayetinde bulunsayd: yemin etmesini isterdim, yemin etseydi kabul ederdim, Eb(i Bekir
bana hadis rivayet etti ve dogru rivayet etti.” Birbirine yakin lafizlarla rivayet edilen hadis icin bkz. Ebi Davud,
Siileyman b. el-Es‘as el-Ezdi, Siinenu Ebi Davud thk. Salih b. Abdiilaziz, (Riyad: Daru’s-Selam, 1429/2008), “Vitir”, 26
(No: 1521); Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miisnedu’l-imam Ahmed thk. Suayb el-Arnavut-Adil Miirsid, (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1418/1997), 1/223 (No: 56); EbG Ya’'la el-Mevsili, Miisneu Ebi Ya'la (Dimagk: Daru Me'mun,
1404/1994), 1/9-11.

5 er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fisil (nsr. Muhammed “Acac el-Hatib, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1404/1994), 554-555.

5 Bkz. Ebti Abdillsh Muhammed b. Ismail el-BuhAari, Sahihu'l-Buhiri, thk. Salih b. Abdiilaziz, (Riyad: Daru’s-Selam,
1429/2008), “Cenaiz”, 32 (No: 1226); Miislim, “Cenaiz”, 6 (No: 10).

56 Fatir, 35/18.

57 Konuya dair bir degerlendirme igin bakinz: Emin Agikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azap

Edilir” Hadisine Sosyo-Kiiltiirel Baglamda Bir Yaklagim”, M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2006/2), 43-54.

58 En‘am, 6/103.

5 Tureysisi, Miitesabihu’l-Kur’an, 130-131; Fakat mira¢ hadisesi baglaminda Mesruk (6. 63/683 [?])'un Hz. Aise’ye Resul-i
Ekrem’in Rabbini goriip gérmedigini sordugunu, Hz. Aise’'nin de onun Hak Teald'y1 degil, Cibril'i gordiigiinii dile
getirdigini, ancak yukaridaki ayetten s6z etmedigini ifade etmek gerekir. Bakiniz: Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 53 (No:
3278); yine konuya dair tartismalar ve Hz. Aise’nin goriisii i¢in bakiniz: [brahim b. Muhammed el-Beycuri, Serhu
Cevhereti't-Tevhid, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘{imiyye, 1403/1983), 117-118.

0 Tureysisi, Eb(i Hureyre'nin Mekke'nin fethinden sonra Miisliiman oldugunu sdylese de onun hicri 628 yilinda
Resuliillah’m Hayber'in fethiyle mesgul oldugu sirada Medine’ye gelerek Miisliiman oldugu goriisii tercih edilmistir.
Bkz. M. Yagar Kandemir, “EbG Hureyre” TDV. Islam Ansiklopedisi, 1994, Istanbul, X/160.
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sahabilerden daha az hadis rivayet etmis ve ¢okca rivayetten sakinmislardir. Ona gore bu
rivayetlerin bir kismi, birbiriyle celismekte, bir kismu akla ters diismekte, bir kismi Kur'an'in
bir¢ok ayetini iptal etmekte ve bazilar1 ise icmaya aykir1 diismektedir. Sayet avam bunlari
bilseydi bunlar rivayet edenlere kulak vermezdi. Fakat siradan insanlar tipki ¢obanin sesine
kulak veren siirii gibidirler; zahit olduklarini iddia edenlere aldanirlar, sahih ve zayif demeden

birbiriyle celisen rivayetleri bile kabul ederler.¢!

4. Liigavi/Filolojik Tefsirinin imkan1 ve Delilleri
Tureysist'ye gore Batiniyye, Rafiza ve Hagviyye, ahad haberleri esas alarak Kur’an’i
yorumlar. Bu da onlarin Kur’an'in anlasilmaz bir metin olduguna inandiklar1 anlamina gelir.
Halbuki Kur’an lugavi/filolojik ve kendi metin biitiinliigii ve kendi i¢ baglamiyla anlasilan bir
kitaptir. Pek ¢ok ayet, hadis ve sahabe sozii buna delalet eder. Dolayisiyla Tureysisi ahad eksenli
rivayet tefsir yontemine kargi filolojik-dilsel tefsir yontemini ©n plana ¢karmaktadir.
Tureysisi'nin filolojik te’vilin imkanina dair uzunca zikrettigi delillerin sadece bir kismina yer

vermekle yetinecegiz:

1. Kur'an’dan Deliller

T Bt s lsdd & 22 e 1 O 5 OBH G335 Y6 “Yoksa onlar, Kur’dn’t inceleyip diigiinmiiyorlar mi?
Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda bircok tutarsizlik ve celiski bulurlardi!”62 Tureysisi'ye
gore muhatab, Allah katindan oldugu gerekgesiyle hicbir sekilde Kur’an’da ihtilaf ve tenakuz
olmadigini lafiz yoniiyle bilebilir. Yoksa Allah Kur’an’t diisiinmeyi ne diye emreder? o; ;i &5
o g Sk Dyl o 588 BB Ll £ & 05 Guded “Siiphesiz bu Kur'dn dlemlerin rabbi tarafindan
indirilmistir. Onu, senin kalbine uyaricilardan olasin diye acik bir Arapga ile Rithulemin indirmistir.” 63
ayeti, Kur'an'm anlam ve anlatim bozuklugundan ve celiskiden uzak oldugunu ifade eder.
Dolayistyla Kur’an agik bir Arapga oldugu halde dil yoniiyle nasil bilinmemektedir? Js23 1453 55
e M}JLM Jm PR /,:%J’\ _}j :;5 “Halbuki onu Restilullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere
gotiirselerdi, iclerinden haberin mana ve maksadini ¢ikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi.”® Bu ayete
gore kiyas yoluyla bilinmeyen bir sey Kur’an’dan nasil istinbat edilir? Yine Allah Teala Kur’'an
igcin W s ”...Insanlara rehber olarak Kur’dn’t...”®5 “miittakiler icin rehber olarak...”s

buyurmaktadir. Asla metin ici anlasilmayan bir kitap, nasil hidayet rehberi olabilir? Hak Teala
Lot T 2880 G505 285 20 s 2655 36 200 i ¢ “Ey insanlar! Siiphesiz size rabbinizden kesin bir delil geldi ve size
apagik bir nur indirdik.”® buyurmaktadir. Buna gore kendi basina bir seye delalet etmeyen ve
lafzindan bir sey anlasilmayan bir metin nasil burhan ve miibin/apagik olabilir? Burhan; bagka
bagka bir seye delalet eden seydir, nur da kendisiyle baska varliklarin goriildiigi seydir. Bir
varliga delalet etmeyen bir sey, nasil burhan olarak adlandirilir, kendisiyle baska bir varlik

goriilmeyen bir sey nasil nur olabilir? Sayet bu gruplarin iddia ettikleri gibi Kur’an kendi bagina

ol Tureysisi, Miitsabihu'l-Kur’an, 131.
62 Nisa, 4/82.

6 Suara, 26/192-195.

64 Nisa, 4/83.

65 Bakara, 2/185.

66 Bakara, 2/2.

67 Nisa, 4/174.
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anlasilmayacak kadar problemli olsaydi Allah onu burhan ve nur olarak adlandirmazdi. Halbuki
ayette “Bilesiniz ki hidayetime uyan artik ne sapar ne de bedbaht olur. Kim de beni anmaktan yiiz gevirirse
mutlaka sikitili bir hayati olacaktir ve onu kiyamet giinii kor olarak hasrederiz.”® buyrulmaktadir.
Bilinmeyen ve anlasilmayan bir kitabin gosterdigi yola nasil uyulur? Onlarin iddiasina gore
Kur'an’a degil, miifessirin yorumuna uymak gerekir. Ciinkii bu durumda Kur'an degil,
miifessirin s6zii, hidayete erdirmis olur.®
2. Siinnetten Deliller

Tureysisi, 676 & o s 1 us & 66 & Ll 315 W 480 o LB 136 20s e S60 W 7L Benim
hadislerimden size sey bir gelirse Allah’in kitabini okuyun ve onunla karsilastirin; Allah’in
kitabina muvafik olanlar1 ben sOylemisimdir, Allah'mn kitabina muvafik olmayanlar1 ben

sOylememisimdir.”” hadisi ile Kur’an'in anlasilmasinda i‘rabin rolinii” vurgulayan ola isef

“Kur’an’t i'rab ediniz.””? hadisinden hareketle bilinmeyen bir kitaba Hz. Peygamber (sav)'in
sozlerinin nasil arz edilebilecegini ve metin i¢i anlasilmayan bir kelamin nasil i‘rab/tefsir
edilecegini sorar.”

Yine o, Hz. Peygamber’in (sav), “Aranizda, kendisine yapistiginiz siirece
sapmayacaginiz iki sey biraktim: Allah’in kitab1 ve stinnetim.”7* hadisini zikrederek kendi basina
anlasilmayan Kur’an’a nasil temessiik edilecegini sorar. Yine Ali b. Ebi Talib’in rivayet ettigi
uzunca bir hadiste Hz. Peygamber (sav) ti¢ defa: “Fitneler olacaktir” buyurdu, Hz. Ali: “Ey
Allah’in Resulii! Cikis yolu nedir? diye sordum. Dedi ki: “Allah’in kitab1. Onda sizden 6ncekilerin
bilgileri ve sizden sonrakilerin haberleri ve aranizdaki anlasmazliklarin hiikmii vardir...”7
Tureysisi’ye gore Kur’an'in yiiceltilmesine dair bu ve benzeri hadisler ona miiracaat etmeyi ve

hadisleri ona arz etmeyi emreder.”

68 Taha, 20/123-124.

© Tureysisi, Miitesdbihu’l-Kur’dn, 133-134.

70 Ebu’l-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eyyub et-Taberani, el-Mucemu’l-Kebir thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi, (Kahire:
Mektebetu ibn Teymiyye, 1415/1995), 12/316 (Hadis No: 13224); yine 0, «b by s 5 adly Ld oS Ae sa- 5o “Hadisimi
kitaba arz edin; ona muvafik olan bendendir ve ben sdylemisimdir.” Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 1I/97 (No: 1429).
Beyhaki ise hadisi «5f b aills Loy cals GG aibly Ld & O™ Je 05206 56 oS> L “benden size bir hadis gelirse onu Allah’in kitabina arz
edin; sayet ona uygunsa ben soylemisimdir, ona mubhalif olanlar1 da ben séylememisimdir.” Eb{i Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyn el-Bayhaki, Ma'rifetu’s-Siinen ve’l-Asdr, thk. Abdulmunim Ahmed el-Kalaci, (Dimagk-Kahire: Daru Kuteybe-
Darw’'l-Va'yi, 1412/1991), I/8 (No: 6).

71 Kur’an anlagilmasinda i‘rabin rolii igin bakiniz: Emrullah Ulgen, Kur’an'in Anlagilmasinda I‘rab’in Rolii, (Ankara: Gece
Kitapligi, 2015) 354-421.

72 Ebi Abdillah el-Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrak ‘Ala’S-Sahiheyn, hzr. Yusuf Abdurrahman el-Mar‘asli, (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, ts.), 2/439.

73 Tureysisi, Miitsabihu’l-Kur’dn, 133; ayrica bakimiz: Harun Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi Acisindan el-Burhin ve el-Itkan,
(Ankara: Arastirma Yaymlari), 2013, 144.

74 Benzer lafizlarla rivayet edilen hadis icin bakiniz: Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Hccac b. Miislim el-Kuseyri,
Sahihu Miislim, thk. Salih b. Abdiilaziz, (Riyad: Daru’s-Selam, 1429/2008), “Hacc”, 19 (No: 147); Tirmizi, “Kitabu'l-
Menakib”, 32 (No: 3786); ibn MéAce, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinenu Ibn Mice, thk. Salih b. Abdiilaziz, (Riyad:
Daru’s-Selam, 1429/2008), “Kitabu’l-Menasik”, 85 (No: 3074); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/114 (No: 11561); Nisaburi,
el-Miisderak, 1/93.

75 Tirmizi, “Fadailu’l-Kur’an”, 14 (No: 2906); Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, 11/210-211.

76 Tureysisi, Miitesiabihu’l-Kur'dn, 134-135.
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3. Sahabe Kavlinden Deliller

Tureysisi, pek ¢ok sahabe, Kur'an’a basvurmayi, onunla amel etmeyi ve anlaminin
anlagilmasi igin Arap dili filolojisine miiracaat etmeyi tesvik ettigini sdyler. Nitekim Ibn Abbas:
A Bl £6 A ¢ ndl ged % 6 0Tl . G 83715 15 "Sizden biriniz Kur’an’1 okur da tefsirini
bilmezse onu Arap siirinde arasin ¢iinkii siir, Arab’in divanidir.””” demistir. Yine Ibn Mes‘ud: 15!

e <6 ola“Kur'an’t i'rab ediniz/Arap dilindeki kok anlamlarini inceleyiniz. Ciinkii o
Arapga’dir.”7 demis, Ziihri de: “Insanlar Arapga bilmedikleri i¢in pek ¢ok Kur’an te’vilinde hata
etmistir.” der. Tureysisi, Nafi b. el-Ezrak'm (6. 65/685) Ibn Abbas’a ayetlerin manalarini
sordugunu ve onun da siirlerle verdigi cesitli cevaplari uzunca anlatir.”

Tureysisi’'ye gore her {i¢ grubun goriiglerinin fasit olduguna delalet eden hususun,
miifessirin Kur’an’1 tefsir eden goriisii ister peygamber cihetiyle, ister masum imam cihetiyle
olsun Arap liigati disinda olmamasidir. Boyle olunca o, ya peygamberin soziinii anlama
konusunda bagka bir tefsire ihtiya¢ duyar, bu da sonu olmayan tefsirlere yol acar ya da filolojik
yolla kelimenin konuldugu anlama, istilaha ve kullanima gore ayetin manasini anlar.
Binaenaleyh Kur’an'in filolojik yol ve yontemle bilinmesi gereklidir.®° Nitekim Nafi b. el-Ezrak,
Ibn Abbas’a gelerek Kur'an’da gecen garip lafizlarm manalarini sormus, o da her biri igin
Cahiliyye dénemi Arap siirleriyle ona cevap evermistir.®!

Tureysisi burada iki hususa dikkat ¢eker:

a. Bilinmeyen bir vecihle bize hitap edilmesi, agik bir karine olmadan liigate zahirin
disinda anlam verilmesi ve beyan olmaksizin liigatten bir seyin murat edilmesi caiz degildir.
Ciinkii biitiin bunlar, kelam1 muhataba faydali olmaktan c¢ikarir, kelam: faydali olmaktan
¢ikarmak da onu kelam olmaktan ¢ikarir.82

b. Sayet niibiivvet asrinda Kur'an’i tekzip eden midilhitler, bu ti¢ ekoliin Kur'an'in
bilinmez ve anlasilmaz bir kitap oldugu yolundaki goriislerini bilselerdi bunu takdirle karsilar
ve bunu Kur’an’1iptal etme ve tekzip etme konusunda en biiyiik delil kabul ederek sdyle derlerdi:
“Kendi bagina anlasilmayan bir kitaba muaraza etmeye nasil ¢agrilabilir, anlasilmayan bir kitapla
bir benzerini getirme konusunda nasil meydan okunabilir ve hi¢bir seyi malum olmayan bir kitap

nasil apacik bir Arapga olabilir?” &

77 Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, $u‘ubu’l—fman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, (Riyad: Mektebetu'r-Rusd,
1423/2003), 3/212 (No: 1560); a.mlf. es-Siinenu’l-Kubrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
Hmiyye, 1424/2003), 10/407 (No: 21124); Ibn Abbas'in bu SOZU sl Ol 5 w2l 3 esiali ST et Sde i 13) “Size Kur'an’dan
bir sey gizli kalirsa onu siirde araymniz. Zira siir Arab’in divanidir.” seklinde de rivayet edilmistir. Bkz. en-Nisaburi, el-
Miistedrak, 11/499.

78 Ebu’l-Kasim Ahmed b. Siileyman et-Taberant, el-Mu cmu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdumecid es-Selefi, (Kahire: Mektebeu
Ibn Teymiyye, 1415/1995), 9/150 (No: 8686); ibn Ebi Seybe Hz. Omer’in Ebti Musa el-Eg“ari’ye yazdig1 mektupta bunu
yazdigmi soyler. Bkz. EbG Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame, (Cidde:
Daru’l-Kible, Dimagk: Miiessesetu Ultimi’l-Kur’an, 1427/2006),15/433 (No: 30534).

79 Tureysisi, Miitesdbihu’l-Kur'dn, 136-139; es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, el-Itkan St Ultimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Dib
el-Buga, (Dimagk-Beyrut: Daru ibn Kesir,1416/ 1996), 1/373-416.

80 Tureysisi, Miitesabihu’l-Kur’dn, 139.

81 Tureysisl, Miitesabihu’l-Kur’dn, 136-139; es-Suyuti, el-Itkin, 1/373-416.

82 Tureysisi, Miitesabihu'lI-Kur'dn, 139.

8 Tureysisi, Miitesdbihu’l-Kur’dn, 139-140.
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4. Icmadan Deliller
Ummet, sahabe asrindan giiniimiize kadar filolojik olarak Kur’an lafizlariyla istidlalde
bulunmuslardir. Kelamcilar, fakihler ve mezhep imamlar: dini meselelerde Kur’an lafizlariyla ve
filolojik yolla deliller dile getirmis, bununla hasimlarinin goriislerine karsi ¢ikmis ve dil yoluyla
onlarin delillerini ¢lirlitmeye ¢alismiglaridir. Yine rivayet tefsir yontemini takip ettigi halde pek
¢ok miifessir, yorumlarinda filolojik yonteme ve Arap siirine basvurmustur. Tureysisi’ye gore
bu da iimmetin Kur’an’in manalarimi anlamada dile bagsvurma hususunda icma ettiklerini ve

Kur’an’i anlama yolunun filolojik oldugunu gosterir.8*

5. Kur’dan’1 Anlamada Aklin Rolii

Bilindigi gibi dini hiikiimlerin temel kaynagi olan Kur’dn’da insani insan yapan, onun
davranislarini anlamli kilan ve ilahi emir ve yasaklar karsisinda onun yiikiimliiliik altina
girmesini saglayan akla biiyiik deger verilir. Kur’an’da akil kelimesi biri ge¢mis, digerleri genis
zaman kipinde toplam kirk dokuz yerde fiil seklinde geger.#> Kur'an'da akletmenin, dogru
diisiinme bi¢imini ifade ettigi, aklin da “bilgi edinmeye yarayan bir gii¢” ve “bu giic ile elde
edilen bilgi”® seklinde tarif edildigi soOylenebilir.¥” Genelde Mu'tezile'nin Onemle atifta
bulundugu aklin, nasslarin anlasilmasinda 6nemli rolii vardir. Zira i‘tizall diisiincede dini
epistemolojnin kaynagi konusunda akil-nakil alan ayirimi yapilarak aklin alanina giren
konularda sem‘? konular akla tabi kilinmistir. Dolayisiyla nakil, akilla mutabakat sagladigi
takdirde delil olarak almabilir. Her ikisi arasinda mutabakat bulunmazsa o zaman naklin

mutlaka akla uygun bir sekilde te’vil edilmesi gerekir. %

Tureysisi iktisabi/kesbe dayali bilgileri, bagka bir ifadeyle Kur'an ve akil ile anlasilacak

konulari ii¢ kisma ayirir:

Aklin delilleriyle bilinip seriat cihetiyle bilinmeyenler.
2. Seriat cihetiyle bilinip akil cihetiyle bilinmeyenler.
3. Her ikisiyle de bilinebilenler.
Sadece akil ile bilinen bilgiler
Tureysisi’ye gore sadece akil cihetiyle elde edilen ilim, miikellef i¢cin hasil olmadig: siirece
onun Peygamber tarafindan getirilen seriati anlamast miimkiin olmayan ve bu ilmin kendisiyle
tamamlandig1 her bilgidir. Cisimlerin hadis olusu, kadir, alim, hayy, kadim, gani, hicbir varliga
benzemeyen, sadece hiisiin isleyip kabih islemesi caiz olmayan bir muhdisinin olduguna dair

bilgi bu tiire girer. Binaenaleyh miikellef, bunlar1 bildigi zaman Zat-1 bari’nin mucizeyi sadece

8¢ Tureysisi, Miitesabihu’l-Kur’dn, 140-141.

8 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres li Alfdzi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1414/1994), 594-595.

8 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/228.

87 Akhin taumi ve iglevine dair bakmiz: er-Ragib el-isfahani, Miifraddtu Elfazi’l-Kurdn, (Dimagk: Daru’l-Kalem, Beyrut:
Daru’s-Samiyye, 1433/2011), 577-578; el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif el-Hiiseyni, Kitabu't-Ta'rifit thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mer‘agli, (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1428/2007), 228.

88 Bakiniz. Abdunnasir Stut, Mu‘tezile ve Ahlik, (1stanbu1: iz yaymncilik, 2016), 118; Siileyman Narol, Mezhepi Aidiyetin
Tefsirdeki izdﬁ@iimleri (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 173. Bkz. Hamid Aryan, “Kur'an Tefsirinde Mu'tezile
Rasyonalizmi”, ¢ev. Naim Déner, Kelam Arastirmalar Dergisi, 13/ 2, (Temmuz 2015), 851 vd.
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Peygamber’i tasdik etmek maksadiyla izhar ettigini ve insanlara, din konusundaki maslahatlarini
O0gretmek tizere onu gonderdigini bilmesi sahih olur ve bu durumda seriatin marifeti miimkiin
olur. Miikellefin buna dair bilgileri hasil olmazsa Allah’in, mucizeyi bir yalanciya indirmesinden,
onun verdigi haberlerin yalan oldugundan, emirlerinin batil oldugundan ve din konusunda
hicbir seyine giiven olamayacagindan emin olamaz.®

Seriat ile bilinen bilgiler

Tureysisi sadece seriat cihetiyle bilinen bilgileri emirler ve haberler olmak {iizere ikiye
ayirir: Emirler; aklin alan1 olmayan ibadet, ahkam ve yasaklara iliskin ser'1 islerdir. Bunlar da tig
tiirdiir: Birincisi hiikiim, ikincisi bir illet ve sebep dolayisiyla hitkme miiteallik olanlar, tiglinciisii
ise hiitkme delalet edenler. Yine ona gore Kur’an’in igerdigi gecmis ve gelecege dair haberler, akil
tarafindan bilinmemektedir.*

Hem seriat hem akil ile bilinen bilgiler

Tuyesisi hem akil hem de seriat tarafindan bilinebilenlere zulmiin kabih ve ¢irkin
olusunu, emaneti sahibine geri vermenin giizel olusunu, Allah Teala’'nin goriilmesinin ve idrak
edilmesinin caiz olmayisini 6rnek verir.?’ Onun Allah'in goriilmesini ve idrak edilmesini caiz
degildir seklinde Allah hakkinda zorunluluk ifade eden bir formla dile getirmesi salt i‘tizali
goriiste olugunu vurgulamaya matuf oldugu sdylenebilir.

Binaenaleyh ona gore akla muhalif bir seyin Kur’an’da varit olmasi caiz degildir. Her ne
kadar zahiren akla aykir1 oldugu izlenimi uyandiran bir husus Kur’an’da varsa bunu akla uygun
bir sekilde te’vil etmek gerekir. Zira akla ve delillerine olasiliklar miidahil olmaz, fakat
kelama/soze ise ihtimal/ler miidahil olur.”? Onun bu degerlendirmesi Mu'tezile'nin naslar1
anlamada akla ytikledigi asir1 misyon ve degerden kaynaklandigin ifade etmek gerekir.

Tuyesisi'ye gore akil ile bilinen hususlarin Kur’an-1 Kerim’de gegmesi, onu tekit etmek
ve onun {izerinde diisiinmeye tesvik etmek icindir. Buna gore nass ve akilla bilinip bilinmemesi
agisindan Kur’an’daki konular dort kisma ayrilmaktadir:

1. Tevhit ve buna benzer konular akliyattandir. Bunlarin Kur’an’da ge¢mesi akl tekit

eder ve anlamaya tesvik eder.

2. Ri'yetullahi, zulmiin ¢irkin olusunu nefyeden ve bunlara benzer konular. Bu gibi

konular, hem Kur’an hem de akail ile bilinir.

3. Kur’an'in gegmis ve gelecege dair verdigi haberler. Bunlar, sadece Kur’an ile bilinir.

4. Ser‘iyyat/Serl’ konular. Bunlar da bir 6nceki madde gibi akil ile degil, Kur’an ile

bilinir.»
6. Dogru Te’vili Hatali Tevilden Ayiran ilkeler

Tuyesisi dogru te’vili yanlis te’vilden ayiran ilkeleri lafiz ve manaya doniik olmak iizere
ikiye ayirir. Buna gore lafzin, dil veya serait yahut 6rf agisindan manay: tasimaya elverisli olmas:
gerekir. Kur’an lafzi Arapga’dir, nitekim Allah Teala ;. i ok “Onu, acik bir Arapca indirmigtir.”

buyurmaktadir. Tureysisi, Allah’in bilinmeyen bir vecihle hitap etmesinin ve bir delil olmadan

8 Tureysisi, Miitesabihu’l-Kur’dn, 146-147.
% Tureysisi, Miitesabihu'lI-Kur'dn, 147.

9 Tureysisl, Miitesabihu’l-Kur’dn, 147.

92 Tureysisl, Miitesabihu’l-Kur'dn, 147.

93 Tureysisi, Miitesabihu'lI-Kur'dn, 148.

94 Suara, 26/195.
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hitabi ile vaz’ ettigi anlamin disinda bir anlami irade etmesinin caiz olmadigini, dolaysiyla
muhtelif te'villeri liigate arz etmek gerektigini ifade eder. Buna gore sayet lafiz lugavi ise liigat
cihetiyle veya seri’ ise geriat cihetiyle yahut orfi ise orf cihetiyle o manay1 tagimiyorsa boyle bir
te'vil gegersiz kilinir. Bu temellendirmeye 33t s2d ezt sosill “Giizel yapanlara daha giizeli, bir de
fazlasy vardir.”% 2y &5 ab “Simdi sen rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes!”% ayetlerini 6rnek veren

Tureysisi, su degerlendirmelerde bulunur:

“Bazilar1 (Hagviyye), ayette gegen ziyadenin rii'yet ve nahrin da namazda elleri bogaz
hizasia kaldirma oldugunu iddia etmistir. Halbuki bu yorumu liigate arz ettigimiz zaman
bunun caiz olmadigini goriiriiz. Zira hi¢bir dil bilgini, ziyadenin rii'yet manasina, nahrin da
namazda elleri kaldirma manasina geldigini kabul etmez. Dolayisiyla onlarin her iki ayete dair

yorumlarini ve buna benzer te’villerini ilga etmek gerekir.”%

Tureysisi’ye gore sayet lafiz, muhtemel manayi tasir, mana da lafza uygun diiserse bu
durumda te’vilin dogru veya fasit olusunu Ogrenmek icin mana agisindan temel ilkelere
basvurulur. Bu ilkler, mananin tamaminin veya bir kisminin fasit olduguna hiikmederse te’vil
diisiiriiliir, sthhatine hitkmederse oldugu gibi sabit birakilir. Tureysisi’'ye gore te’vilde anlamin

dogrulugunu saglayan temel ilkeler akil, Kitap/Kur’an, siinnet ve icma’dur.

1. Akil: Daha once de ifade edildigi iizere genelde Mu'tezile'nin 6zelde de
Tureysisi’'nin nasslarin anlasilmasinda akla biiyiik bir kiymet atfettigi aciktir. Nitekim
Tureysisi’nin, nassalarin dogru te’vil edilmesinde akil prensibini kitap, siinnet ve icmadan &nce
zikretmesinin buna isarete ettigi soylenebilir.

AKkli Manalar: Tureysisi'ye gore akil ile bilinen manalar oldugu gibi akil ile
bilinmeyen manalar da vardir. Bu nedenle ihtilafli te'villerin ve lafzin muhtemel oldugu
manalarin akliyyatan mi1 yoksa seri‘yyattan mi1 olduguna iyice bakmak gerekir.

Buna gore aklin, lafzin muhtemel manalarindan fasit olduklarina hiikmettigi te’viller
atilmali, sahih olduklarina hitkmettikleri ise sabit olarak birakilmalidir. O, buna su ayeti 6rnek
verir: 103 ¥ il i G 5 is 1w 5 “Su muhakkak ki rabbimizin sam ¢ok yiicedir; O, ne bir es edinmistir
ne de cocuk.”®® Onun izahina gore ayette gecen ced kelimesi liigatte dede, baht ve azamet gibi
manalara gelir.® Bu manalar1 akla arz ettigimiz zaman akil, kadim zat olmasi bakimindan Allah
icin ceddin dede manasina gelisinin fasit olduguna hiikmeder. Ciinkii bu, mahltiklara ait
sifatlardandir. Fakat azamet ve celal'® hem akil hem de seriat agisindan Allah Teala icin gegerli
manadir ve O'nu tazim etmek de zorunludur. Oyleyse ayette gecen ced kelimesine Allah’in sam
ve azameti anlaminin verilmesi sahih, dede manasinin verilmesi ise yanligtir.’!

Seri’ manalar: Tureysisi’ye gore akil agisindan seri’ emirler ti¢ kisma ayrilir.

9 Yunus, 10/26.

% Kevser, 108/2.

97 Tureysisl, Miitesabihu’l-Kur’dn, 149.

% Cin, 72/3.

99 Bkz. Firuzabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit, 198.

100 Bkz. el-Alusi, Evzahu'l-Me‘dni fi Tehzibi Tefsiri Ruhu’l-Me'dni, tehzib: Muhsin Abdulhamid, (Amman: Daru’l-Feth,
1436/2015), V/320; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir thk. Abdurrahman Umeyra, (Masura: Daru’l-Vefa, Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1435/2014)V/403.

101 Tureysisi, Miitesdbihu'l-Kur'dn, 150.
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1. Akl hiisiin/glizel gordiigii seyler. Dogruluk ve adalet gibi.

2. Aklin kubuh/cirkin gordiigii isler. Yalan ve zuliim gibi.

3. Aklin ne iyi ve ne de ¢irkin gordiigii isler. Bunlarin bazi durumlarda iyi ve giizel
olmasi caiz, bazi hallerde ise bir acidan hiisiin, baska bir agidan ise kabih, bir illetten dolay1
glizel, baska bir illetten dolay1 ise kabih olmasi caiz olan seylerdir.

Dogal alarak Mu'tezili bir miifessir olan Tureysisi, degerlendirmelerinde akli 6nceler
ve akilla mutabakati bulunmayan ayetleri akla uygun bir sekilde yorumlayarak onun
hakemligine bagvurur. Ona gore Kur’an’daki haberler de tipk: emirler gibidir. Ciinkii aklin, bazi
haberlerin dogru olduguna, kimi haberlerin ise yalan olduguna hiikmetmesi, yine bir kisim
haberlerin ise dogru veya yanlis olduguna hitkmetmesi caizdir. Dolayisiyla Kur'an’da aklin
dogru veya yanlis olduguna hiikmettigi haberlere aykir1 bir seyin ge¢mesi caiz degildir. Ciinkii
akil bakimindan kabih olan bir emrin ve akil bakimindan hasen olmayan bir neyhin Kur’an’da
yer almasi caiz degildir. Kur’an’da bazi hallerde hasen, bazi hallerde kabih olan veya bir delilden
dolayi ¢irkin ve bagka bir delilden dolay1 hasen olan seylere dair bazen emrin ve bazen de nehyin
gecmesi, bir vakitte emredilen bir hususun baska bir vakitte nehyedilmesinin ge¢gmesi caizdir.
Ciinkii bu gibi hususlarin kubhu ve hiisnij, illetlere ve sebeplere baglidir. Buna namazi 6rnek
veren Tureysisi, sari’ bir vakitte namazi emrederken baska bir vakitte (kerahet vakti) ise
nehyeder, temiz olana namazi emrederken, temiz olmayan (hayizli vb.) ise namazi kilmaktan
nehyeder.'? degerlendirmesinde bulunur.

2. Kitap: Tureysisi, dogru te'vili yanlis tevilden ayiran oOlgiilerden birinin de Kur’an
oldugunu soyler. Ona gore ayetin dogru te’vilini elde etmek i¢in {i¢ yolla Kur’an’a bagvurulur:

1. Lafiz, hakkinda ihtilaf edilen manaya muhtemel olabilir. Bu durumda

Kur’an’dan hakkinda ihtilaf olmayan bir ayetle bu mananin caiz olduguna dair istidlal edilir.
Tureysisi, buna 5 .# &sks5 “Sana ruh hakkinda soru sorarlar.”19% dyetini 6rnek verir. Bu ayette
ruh ile neyin kast edildigine dair goriis ayrilig1 ortaya agikmis, bir kisim alimler bununla
Kur'an'in kast edildigini, baska bir grup ise bununla insanlara canlilik veren ruhun murat
edildigini, yine diger bir grup ise bundan maksadin Cebrail (as.) oldugunu ileri stirmiigtiir.1*
Tureysisi'nin izahina gore Kur’an'min ruh olarak adlandirilmayacagini sdyleyenlere kargt &Ui&
S ¥ L) U, EBG BT s Ty ) s “Iste boylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’dn)
vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun.”1% ayetiyle delil getirilebilir. Zira bu ayette
Kur’an’a ruh denilebilecegi ifade edilmisgtir. !¢

2. Miicmel olan bir ayet, onun tebyin ve tefsir eden baska bir ayetle tefsir edilir.
Tureysisi, &) sk $g o Ldxdy 2 “O, diledigini bagiglar, diledigini de cezalandirir.”107 dyetinin, 559 &

s A 55 85 2 S “Buna gore kuskusuz erdemliler cennette olacaklar; Kotiiler ise kesinlikle cehenneme

102 Tureysisi, Miitesidbihu'l-Kur'dn, 151.

103 fsra, 17/85.

104 Ayet‘te gecen ruh ile neyin kastedildigine dair bakmiz: Isfahani, Miifredat, 269; Nesefl, Ebu’l-Berekat, Abdullah b.
Ahmed b. Mahmud, Meddriku’t-Tenzil ve Hakiku’t-Te'vil thk. Yusuf Ali Bedevi- Muhyiddin Dib Misto, Dimagk-Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 1426/2011/274-275; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 351-352.

105 Sura, 42/52.

106 Tureysisi, Miitesdbihu'l-Kur'dn, 152.

107 Maide, 5/18; Fetih, 48/14.
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gireceklerdir.” 18 ayetleriyle tefsir edilmesini miicmel bir ayetin miifesser ayetle tefsir edilmesine
ornek verir.1
3. Birka¢ manaya muhtemel olan miicmel bir dyete verilen manalarin bir kisminin
fasit, digerlerinin ise sahih oldugu ve fasit olan manalarin bagka ayetlerle celistigine dair diger
ayetlerle delil getirilir. Tureysisi bu maddeye asagidaki ayetleri 6rnek vererek soyle izah eder:
Latilis sy s 06ss 5 ) 188 & “Icinizden, oraya varmayacak higbir kimse yoktur. Bu, rabbinin kesinlesmis
bir hiikmiidiir.”11° ayeti, herkese hitap etmesi muhtemel oldugu gibi, bu ayetten dnce iy Jss
s g1 Ol & v i “Insan, “Ben 6ldiikten bir siire sonra sahiden yeniden hayata dondiiriilecek miyim?”
diyor.”111 u, 4 U a2 0% GbGRg 2520 sigs “Rabbine andolsun ki onlart muhakkak seytanlarla birlikte
mahgerde toplayacagiz; sonra onlari cehennemin cevresinde diz iistii ¢Okmiis vaziyette hazir
tutacagiz.” 12 seklinde hakkinda bilgi verilen inkarcilari kast edilmesi de muhtemeldir. Meryem
19/71. ayetle herkesin cehenneme girmesinin kastedilmesi, ¥ Sz s adf LA G d ek il &y
Goges Oshazs “Daha dnce bizden en giizel sonucun vaadini almig olanlara gelince, igte onlar cehennemden
uzak tutulurlar. Onlar cehennemin ugultusunu igitmezler.” 1315 Zes ) G sd 5525 (1 o~ D) it 22
“Giin gelecek, takvd sahiplerini seckin konuklar olarak Rahman'in huzurunda toplayacagiz;
Giinahkdrlar: da suya gotiiriilen siirii gibi cehenneme siirecegiz.”* gibi ayetlere aykiridir.
Dolayisiyla bu ayetler delil getirilerek Meryem 19/71. ayetin herkese hitap ettigi ve herkesin
cehenneme girecegi seklinde verilen mananin yanls oldugu ortaya ¢ikar.11
4. Lafiz manaya muhtemel olup ayetin 6ncesi veya sonrasi itibara alinarak te’vil edilir.
Buna gore ayetten dnce ve ayetten sonra zikredilen olay ve kissa, mananin sihhatini gerektirirse
mananin sahih, fasit oldugunu gerektirirse fasit olduguna hiikmedilir. Tureysisi buna su olay1
Ornek verir: Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705) Medine’de hutbe okurken: “Siz Allah Teala'min
hakkinda &s&as 158G Gl Cﬁi“ S GG 25 G oG o T S e b bt 1) 208 Y B s “Allah
soyle bir sehri ornek veriyor: Bu sehir giivenlikli ve huzurluydu; her yerden oraya bol rizik geliyordu.
Derken ahalisi Allah’in nimetlerine karsi nankérliik etti, Allah da onlara yapip ettikleri yiiziinden genel bir
aclik ve korku feldketini tattirdr.”¢ buyurdugu karye halkismiz” dedi. Ayaga kalkan Ebl
Muhammed el-Kari: “Ondan sonraki ayeti de oku.” dedi. Abdiilmelik: “ ;4126 54386 235 J,25 2siz 35
540 245 2138 “Oysa onlara kendi iclerinden bir peygamber de gelmisti. Ama onu yalancilikla sucladilar, bu

yiizden de haksizliklarini siirdiiriirken azap onlar1 yakalayiverdi.”17 ayetini okudu. Bunun iizerine Ebi
Muhammed: Iste siz de bu ayetin ehlisiniz.” dedi ve ikinci ayeti nceki ayete ilave edince

Abdiilmelik’in goriisiiniin ve istishadinin yanlishgini beyan etmis oldu.8

108 Infitar, 82/13-14.

109 Tureysisi, Miitesabihu’l-Kur'dn, 152.
110 Meryem, 19/71.

111 Meryem, 19/66.

112 Meryem, 19/68.

113 Enbiya, 21/101-102.

114 Meryem, 19/85-86.

115 Tureysisi, Miitesabihu’l-Kur'dn, 152.
116 Nahl, 16/112.

117 Nahl, 16/113.

118 Tureysisi, Miitesdbihu'lI-Kur'dn, s. 152.
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3. Siinnet: Tureysisi, “dyetlerin siinnete arz edilmesine gelince,” diyor, “miitevatir
olarak varit olan ve sihhati konusunda ittifak edilen her siinnete bagvurmak ve ayet te’villerini
bunlara arz etmek vaciptir. Buna gore te’vili fasit olduguna hiikmedilenler diisiiriiliir, sahih
olduguna hiikmedilenler ise sabit olarak birakilir. Tureysisi'ye gore 335 e &5 “Siileyman
Ddviid’a varis oldu.” 19 ayeti buna 6rnek verilebilir. Ayette gecen mirasin mal olma ihtimali oldugu
gibi ilim ve niibiivvet olmasi da muhtemeldir.’® Ancak ayeti siinnete arz ettigimizde Hz.
Peygamber’in (sav): Bas oSy L coyd ¥ ol 2es € “Biz peygamberler toplulugu miras birakmayiz,
geriye biraktigimiz seyler, sadakadir.”1?! seklinde buyurdugunu goriiriiz. Boylece ayetle malin
miras birakildigi seklindeki mananin fasit olduguna ve miras ile ilim ve niibiivvetin murat
edildigine hitkmederiz.1?

Tureysisi, yakin bilgi/ilim ifade etmedigi gerekcesiyle ahad hadislerin itikat konusunda
dikkate alinmayacagini, ancak ahad haberleri kabul edenlerin yaninda bunlarin kesin bilgi ifade
ettigini soyler. Ona gore sayet ahad haber sahih bir tarikle rivayet edilmisse ayetin anlami icin
ahad habere miiracaat etmek ve ahad haberi kabul etmek caizdir. Yine miicmel olan dyeti beyan
etmek, umtim ifade eden ayeti tahsis etmek i¢in de ahad haberlere miiracaat etmek caizdir. Zira
biitiin bu hususlarda ahad haberler kabul edilir.’? Fakat Sinkiti (6. 1354/1935) kesin bilgi ifade
etmedigi gerekgesiyle kelamcilarin ahad haberlerin akaid konusunda delil olamayacag:
yoniindeki goriislerine karsi ¢ikarak saglam senetlerle Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edilen
ahad haberlerin hem ustil hem de fiiru konularinda kabul edilecegini ve ahad haberlerle
Allah’in sifatlar1 gibi akaide dair konularin sabit olmayacag yoniindeki iddialarinin batil olup
itimat edilmeyecegini ifade eder.!*

4. Icma: Bilindigi gibi genelde icma; Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra bir mesele
hususunda biitiin Miisliiman miictehitlerin seri’-dini bir konuda goriis birligine varmalari
seklinde tanimlanur.’? Tureysisi, Kur'an’in dogru yorumlanmasi igin éngordiigii olgiilerden
birisi de ayetlerin icmaya arz edilmesidir. Ona gore Kur’an’i icmaya aykir: bir sekilde tefsir
etmek caiz degildir ve icmaya muhalif olan her te’vil de batildir. Yine onun izahina gore
te’villerin icmaya arz1 dort sekilde gergeklesir:

1. icméanin sahih olduguna hiikmettigi te’viller: Bu tiir te’viller sahihtir. Tureysisi, -

el a2 343 Lo Wi “O’na benzer highir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.”126 ayetini buna

119 Neml, 27/16.

120 Zemahgerd, el-Kessif, 955; Ibn Kesir, Tefsiru bn Kesir, VI/172.

121 Malik b. Enes, Muvatta’ Imam Malik, thk. Abdulvahhab Abdullatif, (Kahire: Vezaru'l-Evkaf, 1414/1994), 323 (No: 726);
et-Taberani, Eb(’'l-Kasim Stileyman, el-Mu cemu’l-Evsat, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415/1995), V/25 (No: 4578).
Ahmed b. Hanbel hadisi $ie g 25 (LG 65 G &85 G &3¢ ¥ 8 sz §) lafizlanyla rivayet eder: Ahmed b. Hanbel,
Miisnedu’l-imam Ahmed, thk. Suayb el-Arnavut-Adil Miirsid, (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 1418/1997), 16/47 (No: 9972).

122 Tureysisi, Miitesidbihu'l-Kur'dn, 153.

123 Tureysisi, Miitesidbihu'l-Kur'dn, 153.

124 es-Ginkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar, Miizekkira fi Usiili’l-Fikh, (iskenderiyye: Daru’l-itkan, ts.),
117.

125 Bkz. Gazzali, Ebtit Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tursi, el-Mustasfa nim Iimi’1-Usiil, thk. Muhammed Siileyman
el-Eskar, (Dimagk-Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1433/2012), 1/325; es-Sa‘rani, Ebdulvahhab, Minhdcu'l-vusiil 1a ilmi’l-
Usiil, thk. Yusuf Ridvan el-Kurd, (Amman: Daru’l-Feth, 1434/2013), 494; Hallaf, Abdulvahhab, ‘flmu Usili'l-Fikh,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1423/2003), 50.

126 Sura, 42/11.
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ornek verir. Bu ayet Allah Teald'nin bir sebihi/benzeri olmadig: seklinde tefsir edilmistir. Bu
tefsir, icmaya arz edildiginde onun bir sebihi olmadigina dair icmdnin vaki oldugu
goriilecektir.1?7
2. fcméanin fasit olduguna hiikmettigi te’viller: Bunlar, gecersizdir. Bu tiir tevilleri ilga
etmek vaciptir. Tureysisi, buna, 133 ¥5 &= diu & 4 Jw 5 “Su muhakkak ki rabbimizin sani cok
yiicedir; O, ne bir es edinmistir ne de cocuk.”1? dyetini 6rnek verir. Ciinkii ayette gecen ced
kelimesinin liigat bakimindan dede anlamina gelmesi muhtemeldir. Fakat bu te’vil, icmaya arz
edildigi vakit, bunun fasit olduguna hiikmedilir. Zira timmet arasinda Hak Teala’nin babasinin
ve dedesinin olmadig1 hususunda ihtilaf bulunmamaktadir.’? Fakat hem akil hem de seriat
bakimindan Allah Teala i¢in ceddin azamet ve celal anlamina gelmesi gecerli bir manadir. 130
Oyleyse ayette gecen ced kelimesine Allah’in san1 ve azameti anlaminin verilmesi sahihtir. 13!
3. Icmanin, her iki manayi caiz gordiigii te’viller: Tureysisi ;5 %l 2o 5 iz Sty
“Bosanan kadinlar kendi baglarina ii¢ kur’ siiresince beklerler.”132 ayetini buna 6rnek verir. Zira dil
bakimindan kur’ kelimesi hem hayiz hem de temizlik manasina gelebilir.3 Icma, her iki manayl
da caiz goriip birisini sahih 6tekini ise gegersiz gormez.13
4. Icméanin bir kisim manalari caiz, bir kisim manalar ise caiz gormedigi te’viller:
Tureysisi, buna, ik 4 “Allah sameddir.”1% dyetini 6rnek verir. Ayette gecen samed kelimesi liigat
agisindan i¢i bos' ve ihtiya¢ aninda kendisine dayanilan ve bagkasina muhtag¢ olmayan seyyid®”
manalarina gelmesi muhtemeldir. Fakat icma Allah Teala’nin her seyin kendisine muhtag olup
bagkasina muhtag olmadigim vacip kilar ve Samed’in ici bos manasina geldigini caiz gérmez.
Dolayisiyla icma Hak Teala icin boyle bir anlamu caiz gérmedigine ve onun Samed oldugunu

vacip kildigina gore icmanin vacip kilip caiz gérmedigini dncelemek gerekli hale gelir.3

Sonug¢

Tabakat kitaplarinda, Mu'tezili bir alim olan Riikniiddin Eb{i Tahir et-Tureysisi’'ye iliskin
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Miiellifin kimligine dair bilgiler giiniimiize ulasan
Miitesdbiu’l-Kur’dn adli eserinin fakli niishalarindaki kayitlardan elde edilmistir. Eseri tahkik
eden Abdurrahman es-Salimi, Tureysisi’nin yasadig1 ¢aga iliskin {i¢ varsayim ileri siirmiis ve
onun 4/10. asrin baslarinda Tureysis'te dogdugu, dmriiniin ilk yillarinda Ebti Hasim’den, daha
sonra ise Ebi Zeyd’'den okudugu ve uzun bir 6miir yasamadan 4./10. asrin ortalarinda vefat

ettigine dair varsayimi tercih etmistir. Muhtemel bu bilgilerden hareketle kesin bir sonuca

127 Tureysisi, Miitesibihu'l-Kur'dn, 153-154.

128 Cin, 72/3.

129 Tureysisi, Miitesidbihu'l-Kur'dn, 154.

130 Bkz. el-Alusi, Evzahu'l-Me’ani fi Tehzibi Tefsiri Ruhu’l-Me’dni, tehzib: Muhsin Abdulhamid, V/320; Sevkani, Fehu'l-Kadir,
V/403.

131 Tureysisi, Miitesidbihu'l-Kur'dn, 150.

132 Bakara, 2/228.

133 Mezheplerin kur’dan maksadin ne olduguna dair goriigleri i¢in bakimz: el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b.
Ahmed, el-Cami‘u li Ahkdmi’l-Kurdn (Beyrut: Daru ihyai’t—Turési’l—Arabi, ts.), IV/111-112.

134 Tureysisi, Miitesdbihu'l-Kur'dn, 154.

135 Thlas, 112/2.

136 el-Firuzabadji, el-Kdamilsu'l-Muhit, 752-753.

137 el-Firuzabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, 753.

138 et-Tureysisi, Miitesdbihu'l-Kur'dn, 154.
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varmak zor goriinse de kesin olan husus Miitedbihii’l-Kur’dn’in er-Ramehiirmiizi'nin vefat tarihi

olan hicri 350’den sonra ve en eski niishanin istinsah tarihi olan 675’ten dnce yazilmis oldugudur.

Miiellifin Miitesibihii’l-Kur’dn adli eseri, miitesabih ayetlerin ele alinmasi agisindan
konulu bir tefsir kitabi, miitesabih dyetler 15181nda itikadi konularin kelami bir perspektifle ele
alinmasi agisindan ise kelami bir eserdir. Bu ydniiyle eserin Kadi Abdulcebbar’a nispet edilen
Serhu Usiil'l-Hamse'ye benzedigi sdylenebilir. Miiellif, bir mukaddime ile on fasildan olusan
eserde Mu'tezili bir bakis agisiyla miitesabih addedilen ve mezheplerin kendi goriisleri icin
istidlalde bulunduklar: dyetleri ele almaktadir. Bu makalenin iskeletini olusturan ilk fasilda te’vil
ve onunla iligkili olan yorum farkliliginin nedenleri, yanlis teviller, dogru tevili yanls te’vilden

ayiran ilkeler, ilahi hitab1 dogru anlama ilkeleri, hakikat ve mecaz gibi konular ele alinmaktadir.

Basra Mu'tezile ekoliiniin farkh bir damarindan beslendigi anlasilan Tureysisi, eserinde
genelde dilsel ve diyalektik bir metodolojiyle Mu'tezili ilkeleri ayetlerle izah eder ve her konuya
iliskin ayetleri dilsel tahlillere tabi tutar. Hasviyye, Rafiza ve Batimniyye ekollerinin Kur’an
te’viline yaklasim yontemlerini elestirir, akla ve dilsel tahlil yontemine dayali i‘'tizali yaklasim
yontemini savunur. Bu yoniiyle onun, c¢agindaki ekollerin naslara yaklasimlarmi etiit edip

Sufiyye'nin yaklasiminda karar kilan Gazzali'ye benzedigi sdylenebilir.

Miiellif ad1 gegen ekolleri, Kur'ant dil ve liigat yoluyla tefsir etmeyi inkar etmekle,
Kur’an’i1 anlama ve yorumlamada aklin, rey ve nazarin bir roliiniin bulunmadigini iddia etmekle
suglar. Tureysisi Kur’an te’vil yontemini ilahi hitabin anlasilabilirligi ve Kur’an metninin filolojik
yollarla bilinebilirligi iizerine insa eder. Ona gore ilahi hitabi dogru anlamanin gerceklesmesi i¢in
de hitabin faydali ve anlamli olmasi, muhatabin anladig1 bir vecihle olmasi, kabih olmayip kubha
yol agmamasi gerekir. Dolayisiyla hitapta miikellefe doniik bir yarar olmadig1 zaman boyle bir

hitap, abesle istigal olur ki hikmetge is yapan Allah Teala bundan miinezzehtir.

Mezkiir ekolleri, ahad haberleri esas alarak Kur'an'in anlasilmaz bir metin olduguna
inanmakla suclayan Tureysisi'ye gore Kur’an lugavi/filolojik ve metin i¢i yolla anlasilan bir
kitaptir. Pek ¢ok ayet, hadis ve rastgele haberleri nakletmekten kaginan dort halife ve 6nde gelen
sahabenin ¢okca rivayette bulunan kimseleri uyaran sozleri ve takindiklari tutum buna delalet
eder. Tureysisi'ye gore te’vilde anlamin dogrulugunu saglayan temel ilkeler akil, Kur’an, Siinnet
fcma ve Arap dilidir. Buna gore aklin, lafzin muhtemel manalarmdan fasit olduklarina

hiikmettikleri atilir, sahih olduklarina hiikmettikleri ise sabit olarak birakilir.

Tureysist'ye gore ayetin dogru te'vilini elde etmek ve yanlis te’vilden kaginmak icin
Kur’an’a bagvurulur: Birden ¢ok manaya muhtemel olan lafza verilen anlamin dogru olduguna
dair hakkinda ihtilaf bulunmayan ayetle delil getirilir. Yine miicmel olan bir ayet, baska bir ayetle
tefsir edilir. Birka¢ manaya muhtemel olan miicmel bir ayete verilen manalarin bir kisminin fasit,
digerlerinin ise sahih oldugu ve fasit olan manalarin baska ayetlerle celistigine dair bagka

ayetlerle delil getirilir. Ayrica ayetin kontekst ve baglami dikkate alinarak te’vil edilir.

Tureysisi, dogru te’vilinin elde edilmesi i¢in ayetlerin siinnete arz edilmesi yontemine
bagvurulmasi kanaatindedir. Miitevatir olarak varit olan ve sithhati konusunda ittifak edilen
siinnete bagvurmak ve ayet te'villerini bunlara arz etmek vaciptir. Buna gore te'vili fasit

olduguna hiikmedilenler reddedilir, sahih olduguna hiikmedileneler ise kabul edilir. Tureysisi,
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akil ilkesiyle, ayetlerle celisen ve tutarsiz olan ahad haberlerle ayetlerin te’vil edilmesine karsi
cikar. O ahad haberlerin akla ve Kur’an’a arz edilmesi gerektigini diigliniir. Buna gore akla ve
Kur’an’a muvafik olanlar almir, muhalif olanlar ise terk edilir. Tureysisi’ye gore kesin bilgi ifade
etmedigi icin ahad hadisler, itikat konusunda dikkate alinmaz. Ancak ahad haberleri kabul
edenler, kesin bilgi ifade ettigi gerekgesiyle bunlari itikat ve amelde delil kabul ederler. Ona gore
ayetin anlasilmasi i¢in sahih bir tarikle rivayet edilen ahad habere miiracaat etmek ve onu kabul
etmek caizdir. Tureysisi'ye gore ayet te'villeri icmaya arz edilir; icmanin sahih olduguna

hiikmettigi te’viller kabul edilir, icmanin fasit olduguna hitkmettigi teviller ise ilga edilir.
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Oz

Giintimiizde diinyanin birbirlerine ¢ok uzak diyarlarinda lakin birbirlerine ¢ok yakin tavirlar sergileyen
Islam cografyasin, tek bir potada eritip yekviicut yapan ortak bir kimlik altinda birlestiren yegane kuvvet,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabi ile yolculuga baslayip ¢aglardan ¢aglara uygulanarak intikal eden bilgi
akisindaki devamlilik ve canhiliktir. Bu baglamda hayatimizin her zaman ve zeminini ¢epegevre saran
nebevi tavsiyeler, hangi irktan olursa olsun ya da hangi lisan1 konusursa konussun her dénemde biitiin
Miisliimanlarin ayni kurallar gergevesinde hareket etmelerini saglamistir. Bu sayede kiiltiir ve medeniyet
birliginin smurlari, hadis/siinnet gelenegi sayesinde belirlenmis olmaktadir. Nitekim Peygamberimizin
zamanindan itibaren Islam alemi icin asla vazgecilmez bir kaynak ve dayanak olarak siinnet, gerek
Miisliimanlarin ibadet hayatinda ve gerekse sosyal-kiiltiirel-geleneksel dokunun sekillenmesinde biiyiik rol
oynamuistir. Miisliiman bir ferdin tarih, insan ve tabiat tasavvurunda stinnetin olusturdugu davranis ve
fikirler, glinlitk dogal hayatin hemen hemen her zemininde kendini gostermistir. Bu sebeple Miisliimanlarin
diisiincelerinin ve giinliikk fiillerinin menseinde siinnet kiiltiirlintin biiyiik bir etkisinin oldugu
goriilmektedir. Zira kadim tarihimizde Miisliiman sahsiyeti, ahlaki, sanati, diisiince ve degerleri genel
olarak hep siinnet mirasiyla sekillenmistir. Buradan hareketle siinnetin azimsanmayacak bir kisminin,
Anadolu kiiltiiriinii  yansittigin1  soylemek miimkiindiir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki
stinneti/hadisleri kiiltiiriimiiziin bir manzumesi olarak idrak etmek yerine onu, Anadolu kiiltiirtinii tesis
eden ve sekillendiren mecmualar veya manzumeler biitiinii olarak gormek daha dogru olacaktir. Bu yiizden
Miislimanlarin ferdi ve ictimai 6rf ve adetleri, gelenek ve gorenekleri, kiiltiir ve hayat felsefeleri
siinnetin/hadislerin yapici ve déniistiiriicii tesirinden asla bagimsiz kalmamustir. Iste biz de bu
¢alismamizda, Anadolu kiiltiiriiniin ve irfan geleneginin tesekkiiliinde siinnetin/hadislerin doniistiiriicii
etkisine ve 6nemine deginmis olacagiz. Sonrasinda kadim kiiltiiriimiizde ve irfan medeniyetimizde yine 6rf
ve adetlerimizde mevcut olan soz, fiil ve bazi uygulamalarin, siinnet/hadis ikliminden nasil bir soluk

tasidiklarina sahit olacagiz.
Anahtar Kelimeler: Stinnet-Hadis, Anadolu Kiiltiirii, Irfan, Gelenek, Kiiltiir ve Medeniyet

Abstract

Today, the only force that unites the Islamic geography, which exhibits very close attitudes to each other in
very distant lands of the world, is the continuity and vitality in the flow of knowledge that started its journey
with the companions of the Prophet and has been applied and passed on from age to age. In this context,
the Prophetic recommendations that encompass every time and place of our lives have ensured that all
Muslims, no matter what race they are or what language they speak, have acted within the framework of
the same rules in every period. In this way, the boundaries of cultural and civilizational unity are determined
by the tradition of hadith/sunnah. As a matter of fact, since the time of the Prophet (saas), the Sunnah, as an
indispensable source and basis for the Islamic World, has played a major role in both the worship life of
Muslims and the shaping of the social-cultural-traditional fabric. The behaviors and ideas formed by the
Sunnah in a Muslim individual's conception of history, humanity and nature have manifested themselves
in almost every ground of daily natural life. For this reason, it is seen that the Sunnah culture has a great
influence on the origin of the thoughts and daily actions of Muslims. In our ancient history, the Muslim
personality, morality, art, thought and values have always been shaped by the legacy of the Sunnah. From
this point of view, it is possible to say that a considerable part of the Sunnah reflects Anatolian culture.
However, it should be noted that it would be more accurate to see the sunnah/hadiths as a collection of
collections or verses that establish and shape Anatolian culture, rather than perceiving it as a verse of our
culture. Therefore, the individual and collective customs, traditions, traditions and customs, culture and

philosophy of life of Muslims have never been independent from the constructive and transformative
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influence of the sunnah/hadiths. In this study, we will touch upon the transformative effect and importance
of the sunnah/hadiths in the formation of Anatolian culture and wisdom tradition. Afterwards, we will
witness how the words, deeds and some practices in our ancient culture and wisdom civilization, which are
also present in our customs, an'ane and traditions, carry a breath of sunnah / hadith climate.

Key Words: Sunnah-Hadith, Anatolian Culture, Lore, Tradition, Culture and Civilization

Giris

Islam’in ilim ve irfana dayali, kadim kiiltiir ve medeniyetine miihriinii vuran iki miihim amil, hig
siiphesiz Kur’an ve siinnettir. Ozelde fert genelde ise toplum, bu iki kanaldan zuhur eden “nur”
ile karanlik girdaplardan aydinliga ¢ikar. Bu yiizden Islam medeniyetini imar eden harcin
yapisinda bu nurun tecellilerini gérmek miimkiindiir. Peygamber efendimizin (s.a.v.) bizzat
kendi ornekligiyle teblig ettigi islam, vahiyle gelen ilahi mesajlarin nazari/teorik beyanlarindan
ya da birka¢ iman etmise sunulmus nasihatlerden ibaret degildir. Esasen Islam, batini temizlikten
zahiri temizlige, devlet idaresinden toplumun en kiigiik ¢cekirdegini teskil eden aile nizamina yine
ibadetlerden muamelata kadar hayatin tiim detaylarina niifuz etmektedir. Yine mimariden
estetige, sanattan, kiiltlir ve medeniyete kadar ictimai hayata dair her ne varsa kutlu
peygamberin ve ashabinin hayat tecriibelerinden ge¢mistir. Boylece pratige doniismiis mithim
esaslardan miitesekkildir. Bu esaslarla pratiklerin birbiriyle olan essiz uyumu; ilim, irfan, sanat
ve edebiyat gibi kiiltiir unsurlarinin Allah’in boyasi ile boyanmasini saglamistir. Zira Islam
medeniyetinin sosyo-Kkiiltiirel alandaki kendine 6zgii tarz ve tislubuna miihriinii vuran kolektif
suurun 6zii bu boyadan gelmektedir. Nitekim ayeti kerime de bu hususa soyle isaret edilmistir;

“Biz, Allah’in boyastyla boyandik. Boyasi, Allah’in boyasindan daha giizel olan kim vardir.!? 713

A. Islam Kiiltiir ve Medeniyetinin Ingasinda Hadislerin/Siinnetin Onemi

Tarih boyunca biitiin Miisliimanlarin iginde yasadig1 ortak tavir, miisterek bir hayat felsefesi ve
toplumsal diizen, Hz. Peygamberin risaleti ve tavsiyeleri ile baslayip giintimiize kadar uzanan
bir siirecin yansimalaridir. Bir bagka deyisle nebevi siinnetin mahsuliidiir. Nitekim siinnet, bir
yonden ferdi-ictimai farkliliklar1 dikkate alacak kadar siimullii, diger bir yonden biitiin farklilik
ve ayriliklar1 bir potada eritecek kadar birlestirici, yapici ve uzlastiricidir. Bundan dolay:
Miisliimanlar arasinda tarih boyunca “Cokluk i¢cinde birlik” gibi bir sistem hep devam ettirilmistir.
Esasta birlik ama teferruatta cokluk, Miisliimanlarin sosyal cevreleri ile olan iliskilerinde
belirleyici bir prensip olmustur. Nitekim bunun en Onemli nisanelerinden biri, ictihad
anlayisinda tebariiz etmektedir. Ictihad, birlik icinde cokluk veyahut ¢okluk ic¢inde birligin
tecesstim ettigi en esash ilkedir. Bundan dolayr Miisliimanlar arasinda zuhur eden ihtilaflar,
aslinda istenilmeyen baska bir deyisle menfi bir durum olarak degerlendirilmemelidir. Bilakis bu
ihtilaflari, bir toplum iginde yasamanin vazgecilemeyecek bir 6n sart1 ya da toplumsal hayatin

dogal bir sonucu olarak kabul etmek daha dogru olacaktir.’#

Meshur Tatar Alimi Sihabuddin Mercani'ye goére rahmet peygamberinin (s.a.v.) en biiyiik
mucizesi, onun getirdigi mesaja uygun olarak ortaya koydugu hayat tarzi1 bagka bir deyisle

siinneti seniyyesidir. Nitekim o bu mucizesiyle ve bir hayat tarzi olan bu ulvi siinnet kiiltiiriiyle

139 Bakara Stiresi, 2/138
140 Glingor, Tahsin, Islam Kiiltiir Birligi ve Siinnet, fslam’mn Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu, (Ankara
2003), 44-45.
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yeryiiziiniin en bereketsiz topraklarinda en asil ve medeni toplumu inga etmistir.! Daha bagka
bir ifadeyle adeta reziletler medeniyetinden bir faziletler medeniyeti insa etmistir. Yine bir baska
Islam Alimi olarak Karafi, islam ve kiiltiir medeniyetinin ve bu medeniyetin miimessillerinin
olusmasinda Hz. peygamberin ve o kutlu, egsiz siinnetinin etkin roliinii ifade sadedinde soyle
soyler; “Hz. Peygamber’in hichir mucizesi olmasaydi sadece yetistirdigi o seckin ashabi, niibiivvetinin ve

stinnetinin énemine ve degerine ispat igin kdfidir.” 4

Esasen siinnetin, esasi itibariyle vahye; goriiniisii itibariyle Hz. Peygamberin hal ve
hareketlerine, yayginlasarak toplumsal diizene ve kurumsallasarak bir Islam kiiltiiriine asil tegkil
etmesi itibariyle de icmaya tekabiil ettigini sOyleyebiliriz. Bu baglamda siinnet, bir yoniiyle Hz.
Peygamberin davranis diizenini ifade ederken diger taraftan onun Miisliimanlar i¢in rol-model
teskil eden, geleneklesmeye ve bir kiiltiir haline gelmeye mdiisait her tiirlii fiili olarak telakki
edilebilir. Bundan dolay1 bir hal ve hareketin siinnet olmas1 demek yalnizca Hz. Peygamberin, o
fiili diizenli bir bigimde yapmasi anlamina gelmemektedir. Bilakis O'nun bir defa bile yaptig1
davranis, etrafindaki insanlar i¢in, nerede ve nasil davranacaklarina esas teskil eden bir sistem
haline gelebilmektedir. Yani toplumsal alanda miisterek bir tutum ve tavra zemin
olusturabilmektedir. Buradan hareketle ilk zamanlarda oldugu gibi daha sonra da Miisliiman
olmanin, Hz. Peygambere tabi olmak yani tam anlamiyla ona ittiba etmek anlamina geldigini
sOylemek miimkiindiir."¥Bu agidan bakildiginda siinnet/hadisler, sadece tarihi bir vesikadan
miitesekkil veri mecmuasi degil ayni zamanda Miisliimanlarin en ince detayimna kadar biitiin
hayatini ¢epegevre saran bir deger yargisi ya da Miisliiman zihniyetinin bir aynasidir. Nitekim
gerek tarihte gerekse giiniimiizde farkl sartlarda ve farkli cografyalarda yasayan Miisliimanlar
arasindaki irfan, kiiltiir ve medeniyet birligini, miisterek zihni tutum ve tavri insa eden yegane

amil, Hz. Peygamber’in stinneti/hadisleridir.

Batinin megshur miistesriklerinden Johann W. Fueck’e, biitiin zaman ve mekana bagli olarak
meydana gelen degisikliklere ragmen, Islam’mn genis diinyasinda 6zgiin ve ortak bir kiiltiiriin

nasil meydana geldigi sorulmus, O ise sOyle cevap vermistir;

“Yiizyillar boyunca inananlarin hayati iizerinde degismez etkisiyle Islam kiiltiiriiniin yekpareligini insa
eden en dnemli etken, Hz. Peygamber’in rnekligi, O'nun siinnetidir. Siinnet ve Hadis, Islam’in cehresini
kendi miihriiyle damgaladi ve bugiin Islam’a, biitiin Islam diinyasinda gordiigiimiiz bu ozellikleri

kazandwrdr.”

Burada ifade edildigi iizere Islamiyet’in kisa bir zaman icerisinde tiim diinyaya yayilmasinda,
yerlestigi cevrelerde siireklilik arz etmesinde ve farkli kiiltiir ve cografyalarda yasayan
miintesipleri arasinda ortak bir kiiltiir ve medeniyetin tesekkiiliinde siinnetin/hadisin rolii
yadsmamaz. Nitekim oryantalist Alfred Guillaume de Islam’mn biitiin diinyaya yayilisinda, tek

bir timmet meydana gelmesinde ve bu {immetin fertleri arasinda ortak bir hayat tarzi ve kolektif

141 Gormez, Mehmet, Hz. Peygamber’i Ornek Almak ve Siinnetine Tabi Olmanin Anlami Uzerine, TDV Yaymlar, Ugiincﬁ Bine
Girerken Islam Sempozyumu, (Ankara 28-29 Nisan 2000), 1.

142 Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahman el-Misri el-Karafi, el-Furuk, (B.y.: Alemu’l-Kutub, ts.), 4: 170.

143 Giingor, Tahsin; “a.g.m.”, 44-45.

14 Dayhan, Ahmet Tahir, Sosyal ve Kiiltiirel Hayatta Hadis, Hadis, Anadolu Universitesi Yayini, no. 2058, A¢ikdgretim
Fakiiltesi Yayi no. 1092, (Eskisehir 2010), 123-124, 128.
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bir kiiltiir anlayisi olusmasinda, siinnetin biiyiik bir etkisi oldugunu belirtmektedir. Yine
Margoliouth ise, Islam’in k&klii bir kiiltiir ve gelenek olusturmasinin siinnete/hadislere borglu
oldugunu belirtmistir. Arnold da Islam kiiltiiriiniin nasil yayildigin ve etkin politik bir giice nasil
ulastigini anlayabilmek i¢in mutlaka sitinnet/hadis kiiltiiriine sahip olmak gerektigini ifade

etmektedir.145

Wensick ise bir avug tasraliya gelen Islam’in kisa bir miiddet igerisinde tiim zamanlara
etki eden ve boylece medeni diinyanin yarisina hitkmeden evrensel bir dine ve siyasal bir
organizasyona doniigmesinde sirrin, siinnet/hadis tahlillerinde yattigim belirtmektedir. Nitekim
ona gore hadis, Hz. Peygamberin s6z ve davranislarinin alelade yazilmasi ve kaydedilmesinden
ibaret bir durum degildir. Hadis kiilliyat: tamamiyla bir kompozisyon arz etmektedir. Yine hadis
sadece tarihi bir veri degildir. Ayni zamanda Miisliimanlarin kulluk vecibeleri (ibadet), medeni
hukuk (muamelat), ceza hukuku ve yarg: sistemi (hudud ve ahkam) ve aile hayati ile alakal:
diizenlemeler (nikah ve talak) hep stinnete/hadislere dayanmaktadir.6 Neticede siinnetin, bir
inang tarzini, bir yasayis tavrini ya da gilizel inanma ve giizel yasama tarzini ifade ettigi

belirtebilir.14
B. Kiiltiir Kavramu, Kiiltiiriin Hadis/Siinnet ile iliskisi

Calismamizin ana omurgasini olusturan kiiltiir ve hadis/siinnet temel kavramlari,
birbirleriyle siirekli bir iliski ve etkilesim halindeki iki mefhumdur. Kiiltiir, hadis/stinnet ile
iligkisi ve etkilesimi 6zelinde {izerinde dikkatle durmay1 gerektiren bir terimdir. Nitekim kiiltiir
terimine dair farkl: ilmi disiplinler, bazen birbirine benzeyen bazen de birbirinden ayrilan farkl
tanimlar yapmislardir. Kokii, toprak kavrami, ekimi ve dikimi, kisacasi topragin islenmesi
anlamindaki “cultivation” kelimesine dayanan kiiltiir, sonraki zamanlarda sanatsal ve zihinsel bir
icerik kazanmistir. Bir bakima zihnin de toprak gibi islenerek bilgi ve tecriibe kazanmasi

A7

kastedilmistir. Nitekim Tiirkce’de kiiltiir; “yiiksek seviyeli bir bilgi”, “insan viicudunun ve ruhunun

rou

terbiyesi”, “sanat ve fikir eserlerinin gelistirilmesi” anlamlarini ifade etmek {izere kullanilmaktadir.14

Kiiltiir; 6grenilen, dilde saklanip muhafaza edilen, egitimle yeni nesillere aktarilan ve
asilanan bir muhtevay1 ifade eder. Kiiltiir, din de dahil insanoglunun yapip ettigi her seyi
kapsayan karmasik bir yapiya sahiptir. Bilimsel anlamda kiiltiir, toplumun bir iiyesi olarak
insanin yasayarak, yaparak ogrendigi ve baskalarina ogrettigi maddi ve manevi her seydir
diyebiliriz. Zihinlerde saklanip muhafaza edilmesi, yeni kusaklara aktarilmasi ve iimmet fiili

olmas1 yoniiyle kiiltiir, siinnet ile siirekli bir iletisim ve etkilesim halindedir.#

Sosyolojik anlamda kiiltiir kavrami, bir toplumun {iyeleri ya da bir toplum igindeki
gruplarin yasam bigimlerini, giyim tarzlarini, torelerini, calisma kaliplarini ve dinsel térenlerini

icermektedir. Benzer bir tarifte ise Sosyoloji ve Kiiltiir Antropolojisi, kiiltiirii; bir toplumun biitiin

s Fueck, Hadisgiligin Islami Gelenegin Olusumundaki Rolii, 145-146; Mehmet Gormez, Hz. Peygamberi Ornek Almak ve
Siinnete Tabi Olmanin Anlam Uzerine, Kutlu Dogum Sempozyumu-2000: Uglincii 1000’e Girerken Islam, 2005, 96.

146 Mehmet Gormez, “a.g.m.”, 94-95.

147 Coskun, Selcuk, Kavramsal ve Olgusal Agidan Siinnet ve Gelenek fligkisi, Maiiifav Yay, Istanbul. 2021, 112.

148 C)zaf@ar, Mehmet Emin, Hadis ve Kiiltiir Yazilar:, Otto Yaymlari, 2015, 37-38; Gomeg, Sadettin, Tiirk Kiiltiiriiniin Ana
Hatlar:, Ak¢ag Yaymlar1 2006, 7; Ayrica bk. Yilmaz Hayati, Toplumsal Doniisiimde Siinnet, Ragbet Yaynlari 2004, .8-9.

149 Tuglu, Nuri, Tiirk Kiiltiiriinde Hadis, Ragbet yayinlari, (1stanbul, 2017), 21.
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hayat1 ve yasam tarzi olarak tanimlamaktadir.’® T{im bu tanimlamalardan hareketle kiiltiiriin,
sosyal bir grubun maddi ve manevi kazanimlarimin tamami oldugu sdylenebilir. Bundan
dolayidir ki toplumlarin ekonomi kiiltiirti, din kiiltiirii, kiyafet kiiltiirti gibi kendilerine has
kazanimlar1 ya da 6zellikleri vardir. Bu yonleriyle de bir toplum, diger sosyal gruplardan ya da
milletlerden ayrilir. Hatta bu farkli yonlerini diger bir ifadeyle kendilerine has kiiltiirlerini
muhafaza edebilmek i¢in, sosyal kontrol mekanizmasini faal hale getirerek onun istikrarliligini
saglamaya calisir. Bu yiizden kiiltiir, bir toplumun hayatindaki her olayla dogrudan iliskilidir.
Insan, gidaya, 6rtiinmeye, yerlesecek yere ve tiiriiniin devamini saglamak icin bir ege; soguga,
sicaga ve rutubete karsi viicudunu korumaya, muhtactir. Kiiltiir, bu hususta sadece imkan
saglamakla kalmaz; ayn1 zamanda bunlarin ¢esidi, bigimi, tarz1 hakkinda prensipler, dlgiiler ve

kaideler de ortaya koyar.'s!

Stinnet/hadis ve kiiltiir kavramlar1 arasinda bir iligkinin ve etkilesimin kurulmasi,
esasen siinnetin doniistiiriicii ve yonlendirici degerlerini 6n plana c¢ikarmak anlamina
gelmektedir. Nitekim stinnet, Miisliimanlarin yasadig1 ve {irettigi seylerin bir parcasi olmayip
onlarin biitlin faaliyetlerinin temelini teskil eder. Bu ytiizden siinnet, kiiltiiriin 6niine gegerek
onlar1 bir sisteme oturtan ve iireten bir niifuza sahiptir. Stinnetin belirleyiciligine gerek klasik
donemlerde ve gerekse modern zamanlarda yasamis bir¢ok Miisliiman miitefekkir tarafindan
vurgu yapimustir. Siinnetin/hadisin en bariz vasiflarindan biri, ulastig1 insan ve toplumlari
yonlendirerek, doniistiirerek ve boylece insa ederek onlar tizerinde etkin miisterek tavirlar ortaya

¢ikarmasidir.

Giinlimiizde Islam cografyasina baktigimizda 1rk, soy, bolge, belde, kiiltiirel ve sosyal
farkliliklar ne surette olursa olsun inananlar arasinda biitiin bunlar1 arka plana iten, bunlardan
daha énemli ve daha etkili olan bir degerin mevcut oldugu goriiliir. Bu deger, Islam kiiltiir ve
medeniyeti denildiginde genel olarak inananlarmn, Miisliiman olmanin yaninda ortaya
koyduklar1 maddi ve manevi biitiin kazarumlar ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda
siinneti, kiiltiir unsurlarindan biri olarak degil kiiltiire de takaddiim eden Miisliiman’a mesru ve
giizel olarak ne yapacaksa onu Oylece yapmasini tavsiye eden bir prensip olarak gormek daha

dogru olacaktir.

C. Anadolu’da islam Kiiltiir ve Medeniyetinin Olusmasinda Siinnetin/Hadislerin
Déniistiiriicii Rolit

1. Anadolu Miisliimaninin Siinnete Bakis1 ve Siinnet Algis1

Anadolu Miisliiman, Islam’1 sadece s1g ve kuru bir din algst ile telakki etmemistir.
Ayni zamanda onlar, Islam’in, pratik hayata tezahiiriiniin en giizel yolu olarak gérebilecegimiz
siinnet kiiltiiriinii; giizel bir inang formu ve bu inanci hayata estetik bicimde yansitma tarzi olarak
benimsemislerdir. Esasen Tiirkler, Islam toplumlarinin ve devletlerinin zor zamanlarinda kilig
kusanmus, giizel donemlerinde giiller ve lalelerle Islam’1 ve onun pratik boyutu olarak siinneti

biitiin insanliga tanitmislardir. Nitekim Selcuklu ve Osmanli kiiltiiriinde varligi hepimizce

150 Celik, Celaleddin, Gékalp'in Bir Degisim Dinamigi Olarak Kiiltiir-Medeniyet Teorisi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Say1: 21,43, 2006, 46-47

151 Colak, Ali, Anadolu’da Orf ve Adetlerin Olusmasinda Rivayetlerin Rolii, Giimiishane Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:4,
2013, 37.
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malum olan sadaka taslari; siinnetten gelen bir ruhla insana yapilan yardimin, onun izzet ve
serefine uygun olarak yapilmasini saglayan miisahhas bir misalidir. Nitekim “sag elinin verdigini
sol eli duymayacak kadar gizli sadaka veren adamuin mahserde hususi olarak Rahmanin golgesi altinda
golgelenecegi.’?2” nebevi miijdesine nail olabilmek i¢in, verenin sadakasini gizlice vermesi; alanin
da sadece ihtiyaci kadar almas: suretiyle sadaka tasinin adeta bir abideye ya da bir irfan
medeniyetine doniistiigii miisahede edilmektedir.’®® Esasen bu durum, hadisin/siinnetin
kiltiiriin sekillenmesine etkisini gosteren miisahhas bir misal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
da bize siinnetin/hadisin, kiiltiirle siirekli bir iletisim ve etkilesimi tetikleyen bir iligki icerisinde
oldugunu gostermektedir. Lakin Anadolu Kkiiltiirii agisindan bakildiginda, siinnetin/hadisin,
kiltiiriin sekillenmesindeki roliiniin daha fazla oldugunu sdylemek miimkiindiir.’** Nitekim
siinnet/hadis kiiltiirti, Anadolu kiiltiiriiyle yogrulmus her bir ferdin ya da grubun, estetik
anlayisina, sanatmna, edebiyatina, giizel yazisina, halisina, siirine, fikrine, folkloruna, kilimine
kisaca zahiri ve batini biitiin giizelliklerine ve irfani kimligine nakis nakis, ilmek ilmek
dokunmus, ona miihriinii vurmus bir gelenektir. Bu sebeple hepimizce malum olan “Anadolu
irfan1” ifadesi, siradan bir tesmiye olmayip bir mefk{irenin, nebevi bir nefesin, bir Peygamber

sevgisinin bagka bir deyisle onun stinnetine siki siki bagliligin bir tezahiirii olarak dogmustur.

Kiiltiirin bir parcasi haline gelen sembollerin olusmasinda ve yayginlasmasinda
siinnetin gerek inang gerek ibadet ve gerekse muamelat ile ilgili emirlerinin etkisi vardir. Bunlar
stinnetin, kiiltiiri sekillendirmedeki yerini ve 6nemini gostermektedir. Ayni sekilde siinnetin,
muhafazakar yapisi itibariyle Islam’mn mesru gercevesinde eski kiiltiirlerde var olan degerleri
muhafaza eden ya da eski kiiltiirlerde ser’i Olgiilerle bagdasmayan degerleri ise tashih ederek
mesgru hale getiren doniistiiriicii bir tarafi oldugu goriilmektedir. Bu suretle siinnet, fslam 6ncesi
kiiltiirlerin hatta dini uygulamalarin bir kismini muhafaza ederken diger bir kisminin da kendine

uygun olmayan yonlerini degistirerek bu degerlerin yeni bir formla devamini saglamistir.
2. Tiirk Kiiltiiriiniin Anadolu irfan Gelenegine Etkisi ve Siinnet ile iliskisi

Anadolu kiiltiiriiniin ve irfan gelenegimizin dokusunu, siinnetin yaninda Tiirk
kiltiirtintin degerler sistemi, davramis kaliplar1 ve diinya goriisii de sekillendirmistir.%
Miisliiman olmalarindan sonra Tiirklerin, gerek kadim kiiltiirlerine ve diinya goriislerine gerekse
davranis sekillerine bigim veren en dnemli etken, Kur’an ve siinnettir. Dini emir ve nehiyler,
diinyaya bakisin zeminini olusturmustur. Insanlarin, hayat tarzini ve sosyal iligkilerini tanzim
eden bu kaynaklar, sonug itibariyle onun yapip ettiklerinin bir yansimasi olarak Anadolu kiiltiir
hayatinda etkili olmustur. Bu ¢ercevede hadisler baska bir deyisle siinnet gelenegimiz, bir zaman
sonra toplumsal algida kiiltiir olmaktan siyrilarak dinin ger’i ve mecburi bir uygulamas1 gibi
algilanabilmektedir. Nitekim Anadolu kiiltiiriinde sik¢a icra edilen mevlit gelenegi, kimi insanlar
tarafindan, dini bir mecburiyet ya da kat’i bir suretle tatbik edilmesi gereken bir siinnet olarak

goriilmektedir. Oysa mevlidin bizatihi kendisi, irfan gelenegimiz de miigsahhas hale gelen

152 Buhari, Zekit, 16, Ezan, 36; Miislim, Zekit, 36.

153 Ahlatcioglu, Bilal Ferhat, Hz. Peygamber'in Estetik ve Giizel Anlayisi, Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, (Kastamonu 2018), 89.

15 Tuglu, Nuri, Hegel'in Refleksiyonlu Tarih Yazicilig Teorisi Baglaminda Bazi Hadis Rivayetlerinin Analizi, Silleyman Demirel
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, 17.

155 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, (istanbul, 1985), 424-432.
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Peygamber sevgisinin, Anadolu kiiltiiriine yansimasidir. Tabi burada stinnet olann,
kiiltiirlesmesi ve geleneklesmesi durumu da s6z konusudur. Misal olarak ¢ocuklarimiza isim
verirken kulagina ezan okumalk, siinnet iken sonraki kusaklar tarafindan bu uygulamanin siinnet
olusu unutulmus, toplumsal bir kiiltiir ve gelenek haline gelmistir. Bu ornekleri daha da
¢ogaltmak miimkiindiir. Zira giinimiizde siinnet; inananlarin sadece bir hayat bicimi, diinya
goriisii, insan ve evren algist sonucu ortaya ¢ikmis bir sistem seklinde algilanirsa o zaman
Miisliimanlarin hayat felsefesini ve evren telakkisini olusturan seyin, ne oldugunu ifade etmek
zor olacaktir. Bu sebeple Kkiiltiir ve gelenekteki gibi Hz. Peygamberin siinneti, hiidai ve zevaid
olarak incelenmeli, hiidai siinnet hari¢, Hz. Peygamber sonrasinda Miisliimanlarin benimseyip
uyguladiklar: zevaid stinnetin bir kismini “Islam Kiiltiirii, Miisliiman Kiltiir, Islami Kiiltiir, Dini
Kiltiir” seklindeki ifadelerden biriyle tanimlamak miimkiindiir.'¢ Mevcut herhangi bir kiiltiir,
gerek gelisim gerek degisim gerek etkilesim ve gerekse insa konusunda kendisini etkileyen bir
takim unsurlara muhtactir. Bunlar arasinda din/siinnet belki de en 6nde gelenidir. Anadolu
cografyasinda irfan ve kiltiir gelenegimizin olusmasinda kutsal kitabimiz Kur’an'in yaninda
onun agiklayicist olarak Hz. Peygamberin siinnetinin biiyiik bir etkisi olmustur. Ornek olarak
namazlardan sonra yapilan tesbihat, Peygamber Efendimizin hem sozlii bir tavsiyesi hem de
bizatihi kendisinin icra ettigi (fiili) siinnetidir. Tesbihati emir ve tavsiyede belirtilen adetlere
riayet edilmesi i¢in, 6nce diigiimlii iplik, sonrasinda ise delikli taglarin ya da boncuklarin iplere
dizilmesi ile olusturulmus, bir tesbih kiiltiirii ve gelenegi vardir. Her ne kadar tesbih kiiltiirii
bircok cemiyette mevcut olsa da Anadolu Islam kiiltiiriinde namaz sonrasi tesbihat igin
gelistirilmis olan bu doksan dokuzluk tesbih formu, irfani gelenegimizin adeta ayrilmaz bir
parcast haline gelmistir. Bu baglamda tesbihat, nebevi siinnetin bir pargas: iken, tesbih bu
ihtiyagctan dogmus bir kiiltiir, bir gelenek ya da bir irfan medeniyeti olarak Anadolu
cografyasinda yerini ve 6nemin almistir.’”” Yine bir baska misal vermek gerekirse infak (sadaka)
hem Kuran-1 Kerim’in hem Hz. Peygamberin bir buyrugudur. Bunun yaninda infakin bagka bir
ifadeyle verilecek sadakanin gizli ve sakli verilmesi de Peygamberimizin tavsiye ettigi bir
tutumdur. Bunun i¢in 6zel olarak insa edilmis sadaka taslar1 ise bu siinnet ruhundan neset etmis
bir kiiltiirdiir. Giiniimiizde ekmek firinlarinda hala devam etmekte olan askida ekmek gelenegi

de yine siinnet iklimiyle yogrulmus bir kiiltiird{ir.

Anadolu kiiltiiriiniin insasinda slinnetin oynadig1 role dair bir baska misal ise
vakiflardir. Peygamberimizin bitmez ve tiikenmez, sonsuz ve sinirsiz bir sevap kaynag olarak
tavsif ettigi sadaka-i cariye sistemi, vakif medeniyeti olarak kurumsal bir yap1iy1 olusturmustur.
Once Kkiiltiirel olarak dogmus, sonrasinda Islam alemine yayilarak ulvi fazilet ve zarif bir
medeniyet haline gelmigtir. Tkram edenin kendini gostermeden, ikrami kabul edenin de
incinmeden goniil huzuruyla almas: i¢in mutfak pencerelerine insa edilmis rafli ve ¢evirmeli
(donmeli) yemek dolaplari, kuslarin bile barinmalari i¢in genelde selatin camilere adeta Osmanl
konaklarinin kiigiiltiilmiis bir formu olarak insa edilmis “kus evleri” estetik ve zarafet anlayisinin
nisaneleridir. Yine konakta ev sahibine mahcup olmamasi igin hizmetgilerin, kendi kirdiklar:

vazolari licretsiz olarak tamir edebildikleri “kirilan vazolar1 tamir etme vakf1”, evlenecek fakir ve

156 Sakalli, Talat, Siinnet’in Baglayicilik Agisindan Taksimi, Stileyman Demirel Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1995,
say1:2, 39-99.
157Tuglu, Nuri, Tiirk Kiiltiiriinde Hadis, 36-37,
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kimsesiz geng kizlarin diigiin ¢eyizlerini temin amaciyla kurulmus vakiflar ve daha bir¢ok vakaf
uygulamalari, hep siinnet kiiltiirinden ve Peygamber sevgisi ikliminden dogan egsiz 6rneklerdir.
Oyle ki vakiflarin ¢oklugundan dolay: kadim Anadolu irfaninin en 6nde gelen miimessilleri
olarak Osmanl Devleti muhtesem bir “vakif medeniyeti” olarak anilir olmustur. Bu misallerden
de anlasilacagi iizere stinnet, kadim Anadolu kiiltiiriine ruh vermis, kaynaklik etmistir. Boylece

Anadolu kiiltiirii ve medeniyetinin insasina ve inkisafina zemin olusturmustur.
3. Anadolu Kiiltiiriindeki Baz1 Orf, Gelenek ve Adetlerin Siinnetlestirilmesi

Siinnet/hadisler, mevcut oldugu kaynaklardan ortaya cikarilarak ictimai hayat ile
biitiinlesip canli tutulduklar1 surette bir anlam ifade etmektedirler. Zira slinnet/hadisler
baslangicta oldugu iizere birey ve cemiyet hayatinda canli ve faal tutuldugu miiddetge o cemiyete
hayat vermeye devam edecektir. Bir cemiyetin sosyal ve kiiltiirel hayatiyla, siinnet/hadisler
arasinda birbirlerini etkileyen ve birbirlerinden beslenen siki bir iliski mevcuttur. Bunlarin
barindirdigr hayat iksiri hem cemiyet hem de siinnet/hadis icin 6nem arz etmektedir. Esasen
hadis metinleri kiiltiirel ve sosyal hayatta eger yer bulmussa ve ona ruh vermisse, bir mana ifade
edecektir. Siinnet/hadis ile kiiltiire]l hayatin birbirleriyle iliskisi ve etkilesimi su bakimdan
ehemmiyet arz eder; Kimi zaman siinnet/hadis kiiltiirlesir veyahut geleneklesir, granit gibi

toplumun yeri ve degeri haline gelir. Kimi zaman da giiglii bir kiiltiir ya da gelenek hadislesir.

Siinnetin, kiiltiir ve gelenegi sekillendirmesinin yaninda bazen kiiltiir ve gelenegin
siinnetlestirildigi ve hadislestirildigi de tezahiir etmektedir. Nitekim bunlarin izleri, 6zellikle
mevzu rivayetlerde takip edilebilir. Mevzu haberlerin 6nemli bir kism, kiiltiir ve gelenegin farkl
yansimalarinin, Hz. Peygambere isnat edilerek hadislestirilmesiyle olusmustur. Bu kiiltiiriin,
genis anlamiyla ifade edilecek olursa ister mevcut isterse yeni iiretilmis olsun, tamaminin
hadislestirilmeye veyahut siinnetlestirilmeye ¢alisilan kiiltiirden bagka bir sey olmadig: ifade
edilebilir. Ornek olarak giivercin yarigtirma bir kiiltiirdiir. Giivercinlerle oynamay1 seven Halife
Mehdi’ye gelen Giyas b. Ibrahim, giivercin besleme ve onlarla oynama veya yaristirma adetini
siinnetlestirmeye calismistir. Halbuki Hz. Peygamber’'in omiir slirdiigli cografyada giivercin
yaris1 gibi bir adet bulunmamaktaydi. O, Hz. Peygamberin “Ok atma, deve ve at yarislarindan
bagkasi igin 6diil almak helal degildir.’*®” seklindeki hadisine giivercini de dahil ederek menfaat
elde etmek istemis, bu ylizden giivercin yaristirmay:r da siinnetlestirme tesebbiisiinde
bulunmustur. Olaya sahit olan Mehdi ise hadis uydurmaya neden oldugu gerekgesiyle
giivercinlerini kestirmek suretiyle Giyas b. Ibrahim’in giivercin ucurma kiiltiiriinii ve bunu

stinnetlestirme ¢abasini bosa ¢ikarmustir.

Bir bagka Ornekte ise evinin iginde dolasip durmakta olan kertenkeleleri 6ldiirme
hususunda fetva isteyen bir hanimefendiye Hz. Peygamber’in miisaade ettigi vaki olmustur. Bu
hanimefendiye has verilen “kertenkeleyi o6ldiirme fetvasi”, daha sonraki kusaklarda once
oldiirme emrine akabinde ise biiyiik sevaplara doniistiiriilmiistiir. Buna gerekge olarak ise
mitolojide yer edinen bir olayda kertenkelenin Hz. Ibrahim’in atesini (koriikleme niyetiyle)
iiflemesi clirmiinden dolay1 onu katletmenin sevap olacag1 inanc1 gerekge gosterilmistir. Mitoloji

kiiltiiriinden gelen Hz. Ibrahim’in atesine iiflemeye calisan kertenkele efsanesi, Peygamber

158 fbni Mace, Cihad, 44; Tirmizi, Cihad, 22; Nesai, Hayl, 14; Ebu Davud, Cihad, 60.
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efendimizin sahsina hadis olarak isnat edilmeye calisiimistir.’® Buradan da anlasilacag iizere
kiltiir ve gelenek, kimi insanlar tarafindan menfaat devsirmek icin kimileri tarafindan da
sivrilerek dikkat cekmek ve boylece 6ne ¢ikmak gibi bazi sebeplerle siinnet haline getirilmeye
calisiimistir. Bagka bir agidan siinnetin kiiltiirlesmesi ya da gelenek haline gelmesi de miimkiin
olmaktadir. Misal olarak Peygamber efendimiz; “Aksam yemegi hazir olup sofraya konuldugunda o
esnada tam da namaz vakti de girmis ise siz Once yemegi yiyin (sonra namazi kilin)” buyurmusgtur.!6
Anadolu kiiltiiriinde hala bazi yorelerde dillendirilmeye devam edilen; “Namazin kazas: vardir
ama yemegin kazast yoktur.” seklindeki deyim, “Sofra hazir iken namaz kilinmaz, énce sofraya oturulup

yemek yenilir” manasinda kiiltiirel ve geleneksel bir forma doniistiirtilm{istiir. 6!

Esasen dini kurallarin daha 6zel ¢ercevede ifade etmek gerekirse siinnetin, toplum
tarafindan kabul gérmesinde kiiltiir ve gelenegin miithim bir etkisinin oldugu yadsinamaz bir
gercektir. Nebevi siinnet, kiiltiir ve gelenek ile birlestiginde ve etkilesime girdiginde ictimai
hayatta daha etkin ve belirgin bir uygulama sahasi bulmaktadir. Mesela domuz eti yemek
haramdir. Bu aymi sekilde Islam kiiltiiriinde hassas bir 6lgii olarak benimsendigi igin Islam
aleminde agliktan 6lme gibi bir icbari bir durum haricinde asla domuz eti yenilmez. Halbuki
siinnette/hadisi seriflerde yalan sdylemek daha ¢ok dikkat edilmesi ve kaginilmas1 gereken bir
husustur. Lakin kiiltiir ve gelenek ile biitiinlesmediginden otiirii Miisliiman toplum i¢in dikkat
edilmesi gereken yalan, domuz etinin haram olusu kadar 6nemsenmemistir. Yine stinnet (nafile)
bir ibadet olarak teravih namazlar1 da geleneksel ve kiiltiirel kimi etkenlerle teyit edildigi i¢in
Ramazan ayma mahsus bu ibadet, daha ¢ok dikkat edilmesi gereken bes vakit namazdan daha

fazla bnem kazanmustur.

Hasili buraya kadar kiiltiirtimiiziin ve gelenegimizin tesekkiiliinde siinnet/hadislerin
dontistiiriicii ve yapia etkisi {izerinde bazi miilahazalarda bulunuldu. Burada 6zellikle belirtmek
icap eder ki siinnet, kiiltiirlimiiziin ve irfani gelenegimizin tesekkiiliinde tek etken olarak
goriilmemelidir. Bunun yaninda kiiltiirii ve gelenegi olusturan sanat, edebiyat, adet, zanaat,
ahlak, hukulk, tarih, bilim gibi pek ¢ok unsur da rol oynamaktadir. Lakin konu, kiiltiiriin siinnet
ile iligkisi perspektifiyle ele alindigindan dolay1 diger etkenlerden bahsedilmedi.

D. Siinnetin ve Hadislerin, Kiiltiiriimiize Etkisindeki Oynadig1 Role Dair Baz1
Miisahhas Misaller

Peygamber efendimizin (s.a.v.) zamanindan itibaren gerek Anadolu cografyasi ve
gerekse genel olarak tiim Islam alemi icin vazgecil(e)mez bir kaynak olan siinnet, Miisliimanlarin
gerek ibadet hayatinda gerekse sosyal, kiiltiirel ve geleneksel dokularinda biiyiik rol oynamustir.
Miisliiman bir ferdin, tarih, insan ve tabiat tasavvurunda siinnetin olusturdugu davrams ve
fikirler, glinliik dogal hayatin siradan yoniinde de kendini gostermistir. Bu sebeple
Miisliimanlarin, diisiincelerinin ve giinliik fiillerinin kokenlerinde siinnet kiiltiiriiniin etkisi
goriilmektedir. Zira kadim tarihimizde Miisliiman sahsiyeti, ahlaki, sanati, diisiince ve degerleri

genel olarak hep siinnet mirasiyla sekillenmistir. Bu yilizden Miisliimanlarin ferdi ve ictimai orf

15 Sakalli, Talat, Cari Kiiltiiriin Hadis Rivayetine Etkisi, Kutlu Dogum Sempozyumu, (19-20 Nisan Isparta 2001), 285-297.

160 Buhari, Ezan, 42; Miislim, Mesacid, 64-66; Ebu Davud, Etime 10; Tirmizi, Mevakit, 145; Nesai, Imame, 51; Ibn Mace, Ikame,
34.

161 Tuglu, Nuri, Tiirk Kiiltiiriinde Hadis, 38-39.
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ve adetleri, gelenek ve gorenekleri, kiiltiir ve hayat felsefeleri, siinnetin doniistiiriicii tesirinden
asla bagimsiz kalmamaistir.®> Buna binaen siinnet kiiltiiriiniin, Anadolu irfan gelenegimizdeki ve

adetlerimizdeki izleri, 6zenle incelenmelidir.
1. Kiiltiiriimiizde Yer Edinmis Olan Mezarlarin Aga¢landirilmasi Uygulamasi

Anadolu kiiltiirtinde mezarliklarin agaglandirilip yesillendirilmesi adeti, kadim
Osmanli medeniyetinden bize tevariis etmig bir uygulamadir. Ozellikle Osmanli bakiyesi selatin
camilerin cevresindeki mezarlik ve hazirelerin igerisindeki agaglar, sehrin miithim bir oksijen
kaynagimi olusturmaktadir. Miisliimanlarin ikamet ettigi diger bolgelerde olmayip, sadece
Anadolu kiiltiiriinde yer edinmis olan kabristanlarin agac¢landirilmas: meselesi ise kanaatimizce
kiitiib-i sittede gecen su rivayetten kaynaklanmaktadir; “Birgiin Peygamber Efendimiz Medine
bahgelerinden birinin yanindan gecerken, kabrinde azap goren iki kisinin sesini isitti. Sonrasinda
soyle buyurdu; “Bu iki kabir sahibi azap cekmekteler. Hatta kendilerinin belki de hig
onemsemedikleri bir giinahtan dolay: hem de. Lakin hakikatte giinahlar1 biiytiktiir. Bunlardan
biri koguculuk yapan (laf tasiyan, dedikoducu) digeri ise idrarini tam yapmayip temizlenmeyen
ve bundan sakinmayan kisidir.” Akabinde Hz. Peygamber yapraklar1 soyulmus taze bir yas bir
hurma dali istedi. Onu ikiye boliip birini bir kabre, digerini de diger kabre dikti. Sahabeler neden
boyle yaptigini sorunca Peygamberimiz soyle cevap verdi: “Bu iki yas hurma dali taze kaldig:
miiddetce umulur ki azaplarimin hafiflemesine vesile olur.”163 Esasen Peygamberimizin bu hadiseden
bagka benzer bir uygulamasi olmamasina ve Rasit halifeler zamaninda da benzer bir uygulama
bulunmamasina ragmen Hanefi fikih anlayisini benimsemis bolgelerde kabristanliklar,
muhtemelen bahsi gegen rivayetin etkisiyle agaglandirilmistir. Kaynaklara bakildiginda sadece
sahabeden Biireyde b. Husayb’in vefat ettiginde kabrine yas hurma dali dikilmesini vasiyet ettigi
belirtilmektedir. Islam’i tebli§ etmek igin pek uzak bolgelere giden Biireyde b. Husayb,
Tiirkmenistan’a bagli bir Tiirk diyar1 olan Merv'de medfundur. S6z konusu vasiyeti,

mezarliklarin yesillendirilmesinde muhtemelen rol oynamis olmalidir. 16+

2. Anadolu Kiiltiirinde Olenin Arkasindan Cenazeyi Duyurmak Adina icra Edilen

Sala Gelenegi

Anadolu Tiirk kiiltiirlinde yer edinmis olan uygulamalardan bir digeri de olenin
arkasindan sala okuma adetidir. Esasen bu uygulamanin, diger Miisliiman toplumlarda olmadig:
goriilmektedir. Hatta Hz. Peygamber ve Onun dort biiyiik halifesi zamaninda da bdyle bir
uygulama olmamistir. Az dnce de ifade edildigi iizere bu adet, 6len kisinin vefatini ilan etmek,
konu-komsuya, dost ve akrabalarina duyurmak niyetiyle uygulana gelmis bir kiiltiirdiir. Simdi

bu uygulamanin hangi rivayetlerden bir iz tasidigini gorelim;

Efendimiz (sav) bir hadisi seriflerinde sdyle buyurmaktadirlar; “Sizden biriniz, bir bela

ve musibete ducar kaldi§inda benim vefatimdan dolay: zuhur eden musibeti hatirlasin. Zira bu, en biiyiik

162 Ozaf@ar, Mehmet Emin, Hadis, islama Giris-Evrensel Mesajlar, (Ankara, 2008), 193.

163 Buhari, Vudu, 55, Cenaiz, 82-89, Edeb, 46-49; Miislim, Taharet, 111; Ebu Davud, Teharet, 11; Nesai, Teharet, 27.

164 Ahatli, Erding, Anadolu Miisliimanin Hayatinda Hadisin Izini Siirmek, Kiiltiir Cografyamizda Hz. Muhammed adl
Sempozyum, Dib yayinlari, (Sakarya, 2009), 345-346
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musibetlerdendir.”1%5 Buna benzer bir bagka rivayette ise Hz. Peygamber, hasta yatagindayken
odasindan mescidi goren perdeyi/kapiy1 araladi. Peygamberimiz, ashabmin Hz. Ebu Bekir'in
arkasinda namaz kildigi goriince sevindi ve soyle buyurdu; “Allah’a hamdolsun ki higbir
peygamber iimmetinden birisi kendisine imamlik yapincaya kadar vefat etmemistir.” Sonra
Allah Resulii sozlerine sdyle devam etti; “Sizden birinizin bagina bir musibet gelirse, hemen benim
vefatimdan dolay: meydana gelen belay: hatirina getirsin ve bu sekilde teselli bulsun. Zira benden sonra

iimmetimden hicbir kimsenin bagina benim vefatim dolayisiyla gelen musibet gibisi gelmis degildir.!”166

Bahsi gegen bu haberlerden de anlagilacag: tizere bir Miisliiman i¢in, Peygamberinin
ahirete irtihal etmis olmasindan daha biiyiik bir keder yoktur. Iste bundan dolay1 bir miimin, bela
aninda Hz. Peygamberin gerek hayati boyunca gerekse hastaliginda cektigi sikintilar1 ve
ashabinin yasadig1 mesakkatleri hatirlayacaktir. Sonrasinda ise kendi basina gelen belanin hafif
kaldigin1 diisiinerek teselli bulacaktir. Muhtemelen bundan dolayidir ki Anadolu topraklarinda
vefat haberi olarak sala okuma gelenegi bu suretle kok salmistir. Ciinkii Peygamberimizi
hatirlayip ona muhabbetimizi tazelemenin en giizel yollarindan biri, ona salatii selamlarimizi arz
etmektir. Dikkat edilirse Sala, en basindan sonuna kadar Rahmet Peygamberine arz edilen tazim,
hiirmet, selam ve muhabbetten miitesekkildir. Nitekim sahabeden bir zat, dua edecegi vakit
duasinin tamaminda salavat getirmek istedigini sdyleyince Hz. Peygamber ona sdyle cevap

vermistir;

“Boyle yaparsan, o zaman Allah Tedld, diinya ve ahiret biitiin sitkimtilarini bertaraf etme

konusunda sana kafi gelir.”167

Hasili bu rivayetlerden anlasilacag: iizere sevdiklerimizin, yakinlarimizin 6liimii gibi
cetin belalara maruz kaldigimizda, rahmet elgisine getirdigimiz salatii selam ve ona arz ettigimiz
tazim, hiirmet ve muhabbetlerimiz ile Y{ice Allah’in yardimini, inayetini dahi litfunu ve

keremini umuyor olmaktayiz.
3. Anadolu irfan Geleneginde Tecessiim Etmis Bir Bagska Uygulama; Su ikrami

Kadim irfan gelenegimizde ve Anadolu kiiltiiriinde hala izleri takip edilebilen zarif ve
latif hayir faaliyetlerinden biri de biiyiik bir ecre nail olma niyetiyle ivazsiz garazsiz ve higbir
menfaat gézetmeksizin su ikraminda bulunmaktir. Bu gelenek, pek ¢ok Islam cografyasinda hala
devam etmektedir. Nitekim kadim kiiltiir tarihimize baktigimizda Miisliiman Tiirklerin
bulundugu diyarlarda dahi buna hususi 6nem verilmis, sehirlerin bir¢ok yerine su sebilleri insa
edilmistir. Miladi 10. Asra tekabiil eden Hicri 3. ve 4. asirlarda, giliniimiizde Ozbekistan
topraklarinda bulunan Semerkand’1 gezen bir seyyah, bahsi gecen mevzu ile alakal: izlenim ve
fikirlerini soyle dile getirmektedir; “Allah rizasim kazanmak niyetiyle buzlu soguk su ikram edilmeyen
han, bir meydan veyahut bir duvar alt: gormedim” diyebilivim. Takriben 2000 yerde, sebillerden veya tung
kaplardan vakfiyeye uygun bir sekilde su dagitiliyordu.”1%®¢ Halen Anadolu’da bu kiiltiir, devam

ettirilmektedir. Ozellikle cars1 esnafi, elektrikle suyu sogutan modern su sebilleri ve yanina ilave

165 Darimi, Mukaddime, 14 (Miirsel Hadis); Beyhaki, Suuhu’l—fmun, 239.

166 Ahmed Bin Hanbel, Fedailii’Sahabe, 1, 198; Beyhaki, Suuhu’l—fmun, 239.

167 Ahmed Bin Hanbel, 5, 136.

168 Mez, Adem, 10. Yiizyilda Islam Medeniyeti, Islam’tn Rénesansi (gev. Salih Saban), Insan Yaymlari, (istanbul, 2000), 471.
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olarak koydugu bardaklarla insanlara hizmete sunmaktadir. Nitekim siddetli yaz sicaklarinda
ihtiyaglarini tedarik etmek igin aligverise gelmis insanlar, bu sebilden kana kana i¢mekte ve
sahibine hayir dualarda bulunmaktadir. Bu miifit ve miinbit gelenegin Anadolu kiiltiiriine
yerlesmesinde Peygamber Efendimizin (s.a.v.) su ikramina tesvik eden hadislerinin etkili oldugu
diisiiniilebilir. Nitekim ashabdan Sad b. Ubade; “Sadakanin hangisi daha faziletli, iistiindiir?” diye
sormus Allah Resulii de “Su Dagitmak” diye cevap vermistir.'® Ayn sahabe, baska bir rivayette
“Hangi sadaka daha ¢ok hosunuza gider?” diye sorunca Resulii Ekrem; “Su” cevabini vermistir.!”0
Sad b. Ubade, cesitli vesilelerle efendimize sordugu bu soruyu, vefat eden annesi adina ne sekilde
sadaka vermeyi tavsiye ettigi seklinde de sormustur. Cevabin1 aldiktan sonra annesi adina bir su
kuyusu acgarak onu insanlarin istifadesine sunmustur.'”* Nitekim bir bagka rivayette Efendimiz,
susamig bir Miisliiman kardesine su ikram eden miimine cennette, “er-Rahiku’l-Maktum”
denilen, kendisinden 6nce hi¢bir kimsenin igmedigi kapag1 kapali, miihiirlii, misk kokulu ve leziz
cennet igeceginden igirilecegi miijdesini vermistir.””? Esasen Anadolu kiiltiiriinde sadece susuz
kalmis insanlara su ikram etmekle kalinmamis ayni sekilde hayvanlarin ve kuslarin su ihtiyaglar:
icin de kabristanliklara varana dek bir¢cok mekanlara yalaklar, camilerin tepelerine yagmur
sularmi toplamak niyetiyle ufak su hazneleri insa edilmistir. Hayvanlarin da hukukunu
korumaya yonelik bu estetik anlayisin yine siinnet kiiltiiriinden dogdugunu belirtmek gerekir.
Yine bir bagka 6rnekte sahabeden Siiraka b. Cu’sum adli kisi Peygamberimize, kendi develeri igin
onarip stvadigl havuzuna kaybolmus olan bir deve geldiginde, onu sulamaktan dolay1 sevap
kazanip kazanmayacagini sormustu. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.) ise; “ Evet, yasayan her

canly icin yapilan iyilik icin de sevap olacagini” ifade etmistir.”?

Ozellikle zikredilmesi gereken bir baska rivayete gelince; bir adam yolda yiiriirken
susamistl. Ardindan bir su kuyusuna rast geldi. Kuyuya inip susuzlugunu giderdi. Kuyudan
ciktiginda ise susuzluktan soluyup dilini topraga siirtmekte olan bir képek gordii. Adam kendi
kendine “Herhalde bu hayvancagiz da benim gibi susamis olsa gerek” diyerek tekrar kopek i¢in kuyuya
indi. Ayakkabisini su ile doldurup agziyla tutarak disar1 ¢ikt1 ve kdpegin susuzlugunu giderdi.
Allah onun kopege olan bu merhametinden dolay1 memnun oldu ve adamin biitiin giinahlarini
affetti.””#” Konuyla alakali benzer baska bir rivayette ise giinahkar bir kadindan bahsedilmekte
onun da susuz kalmis kdpege su vermesi hasebiyle magfiret olundugu belirtilmektedir.’”> Buna
mukabil, dikkat ¢eken baska bir hadiste ise bir kediyi evinde hapsederek su, icecek ve yiyecek
vermemis, kediyi yerylizliniin haseratindan yemekten bile mahrum etmis bir kadindan
bahsedilmektedir. Nitekim hadisin sonunda mezkir kadinin kediye olan bu merhametsizligi

hasebiyle cehenneme gittigi ifade edilmistir.176

Hasili su ikram etmenin faziletine dair tiim bu hadislerden hareketle susuz kalmis bir

kopege bile yapilan iyilikten, kisinin giinahlarin affi s6z konusu olabiliyorsa ag ve susuz kalmus,

169 fbn Mace, Edeb, 8; Nesai, Vasaya, 9; Ahmed Bin Hanbel, 5, 284.

170 Ebu Davud, Zekat, 41 (1679).

171 Nesai, Vasaya, 9; Ebu Davud, Zekdt, 41; Ahmed Bin Hanbel, Miisned, 6, 7.

172 Tirmizi, Kiyame, 18 (2449), Ebu Davud, Zekit, 41.

173 fbn Mace, Edeb, 8 (3686); Ahmed Bin Hanbel, Miisned, 4, 175.

174 Buhari, Vudu, 33, Mezalim, 23, Sirb, 9, Edeb, 27; Miislim, Selam, 153 (2244); Muvatta, Sifatu’n-Nebi, 23.
175 Miislim, Tevbe, 155 (2245).

176 Buhari, Sirb, 9, Enbiya, 50, Bed"ul-Halk, 17; Miislim, Birr, 151 (2242).
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¢ok zor durumda olan ihtiyag sahibi bir insana yapilan iyilikten dolay1 nasil biiyiik bir ecre nail
olunabilecegini bir diistinmek gerekir. Diger bir hadisten hareketle eve hapsedilerek susuz ve ag
birakilmis bir kediye merhametsiz davranilmasi hasebiyle cehenneme ducar kalmis bir kimsenin
yaninda bir de ag, susuz ya da zor durumda kalmis bir insana ilgisiz kalmanin cezas: da

ciddiyetle tefekkiir etmelidir.
4. Anadolu Kiiltiiriinde Misafiri Kapiya Kadar Ugurlama Adeti

Anadolu’da kok salmig Islam kiiltiir geleneklerinden biri de kismen de olsa
giiniimiizde halen devam eden, ayrilirken misafiri kapiya kadar ugurlama adetidir. Ozellikle
koy, kasaba sakinlerinin veya miistakil ev sahiplerinin takindig1 bu zarif tavir, bahge kapisina
kadar misafirlerle birlikte ctkmak seklinde tezahiir ederken giintimiiziin apartman kiiltiiriinde
ise ev sahibinin, dis kapiya kadar misafirlere eslik etmesi seklinde yer edinmistir. Bu zarif ve
estetik davramisin, soyle bir rivayetten neset ettigi disiintilmektedir. Nitekim Peygamber
Efendimiz soyle buyurmaktadir; “Bir kimsenin (ugurlamak edasiyla) misafirleriyle beraber evin
kapisina kadar ¢ikmas: siinnettendir.”'”7 Esasen kiltiiriimiizdeki misafirperverlik anlayisiyla
takinilan bu tavr, baglayicilik bakimindan kesin ve mecbur yapilmasi gereken bir siinnet olarak
algilamamak gerekir. Lakin bu tavir, ev sahibinin nezaketinin ve zarafetinin bir nisanesi olarak

misafire sergilenen ince bir davranis olarak yorumlanabilir.

5. irfan Medeniyetimizde Nezih Bir Gelenek Olarak; “Su Kiiciigiin, S6z Bityiigin...”
Soylemi

Her ne kadar giintimiizde neredeyse unutulmus bir hassasiyet olsa da biiyiik zevatlarin
mevcut oldugu bir mecliste kiiciiklerin hiirmetsizlik olmamas1 adina soze fazla miidahil
olmamasi, evvela biiyiiklerin s6ze baslamasi, Anadolu kiiltiiriimiiziin ince ve giizel ahlaki
oOl¢iilerinden biridir. Bu nazik ve estetik tutumun kokeninin, siinnetten geldigi goriilmektedir.
Nitekim bir giin ashabdan Abdullah bin Sehl ile Muhayyisa bin Mesud, o zamanlar da
Yahudilerin miilkii olan Hayber’e, hurma toplamaya gitmislerdi. Cesitli hurma bahgelerinde
calismak {izere birbirlerinden ayrilmis oldular. Hazindir ki Ensar’dan Abdullah b. Sehl ¢alistig1
bahgede oldiiriilmiistii. Bu olay {izerine abisi, Abdurrahman b. Sehl ile maktulle birlikte
calismaya giden Muhayyisa b Mesud, yanina kardesi Huveyyisa’y1 da alarak durumu izah etmek
tizere Hz. Peygamberin yanina gelmislerdi. S6ze, iglerinde en kiiciigli oldugu halde maktuliin
kardesi sifatiyla Abdurrahman baslamuis, fakat Peygamber Efendimiz ona miidahil olarak evvela

sOzil, yasca daha biiyiik olana birakmasini, sdyledi.1”®

Imam Buhari, bu hadisi zikrettigi bab igin “Biiyiige ikram etmek ile soze ve soruya yas olarak
daha biiyiik olanin baslamas:” bigciminde baglik olusturmustur. Nitekim bu husus, Anadolu irfan
gelenegimizin sozlere yansimasi diye tarif edebilecegimiz bir tiirii olan atastzlerimizde “Su

kiigiigiin, soz biiyiigiin...” deyimi ile yerini bulmustur.

6. Anadolu irfaninda Kapiya Gelen ihtiya¢ Sahibinin Bos Cevrilmemesi

177 {bn Mace, Et'ime, 55 (3358).
178 Buhari, Edeb, 89; Miislim, Kasame, 6.
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Kadim irfan gelenegimizin giizel tezahiirlerinden biri de kapiya gelen ihtiyag sahibinin
miimkiin oldugunca eli bos gonderilmemesidir. Ancak bu uygulama, giiniimiizde istismar
edilmeye ¢ok miisait bir zemindedir. Nitekim her ne kadar dilencilerin gercekten muhtag
olmadiklar1 ve dilenciligi bir meslek haline getirdikleri bilinse de onlari eli bos géndermenin,
gonlii zengin halkimiz tarafindan hos karsilanmadigl goriilmektedir. Muhtemelen bu
hassasiyetin arka planinda “At iistiinde de olsa isteyenin hakkini vermek gerekir.”17° hadisinin rol
oynadig1 sdylenebilir. Bu hadis, Maliki mezhebinin imami, Muvatta adli eserin sahibi Imam
Malik’in Miirsel olarak naklettigi bir haberde ise “At iistiinde dahi gelmis olsa isteyene veriniz (eli bog
cevirmeyiniz) % seklinde rivayet edilmistir. Nitekim Peygamber Efendimize sadakat ve teslimiyet
yemininde bulunmus olan hanim sahabilerden Ummii Biiceyd; “Ihtiyac sahibi kisi, evimin kapist
oniine gelir de ona verecek hicbir sey bulamazsam ne yapmalyyim?” diye sormustu. Hz. Peygamber ise
ona su sekilde cevap verdi; “Ona verebilecek hicbir sey bulamazsan, bari koyunun yanmis tirnagimi
eline veriver.”’¥ Buradan hareketle Peygamber efendimiz az ve degersiz de olsa miimkiin oldugu
miiddetge isteyenin geri cevrilmemesini timmetine Ogiitlemistir. Nitekim Anadolu irfaninin
sozlere yansimig boyutu olarak telakki edilebilen atasdzlerimizde ise bu hususa; “Isteyenin bir
yiizii vermeyenin iki yiizii kara”1%2 deyimiyle dikkat ¢ekilmistir. Bagka bir agidan Peygamberimiz
ister az ister ¢ok istesin mal toplamak niyetiyle dilencilik yapan kimsenin, hakikatte cehennem
atesinden bir kor ald1g1n1'$? ve dilenmenin yiiz karas1 oldugunu'® belirtmistir. Buradan hareketle
O (s.a.v.), gercekten muhta¢ olmadig1 halde dilenenlerin ¢ok kétii bir is yaptigini ve bunun da

asla helal olmadigmi'® farkli hadislerle vurgulamustir.
Sonug¢

Miisliimanlar, maddi ve manevi kiiltiirlerini olustururken temellerinin Hz. Peygamberin (s.a.v.)
siinnetine dayaniyor olmasina ayri bir deger vermislerdir. Bu sebeple Islam kiiltiiriiniin
tegekkiiliinde siinnetin/hadislerin ayri bir yeri ve degeri bulunmaktadir. Bu baglamda Islam
kiiltiirtintin olusmasinda sahih veyahut zayif hatta mevzu rivayetlerin bile tesirini gormek
miimkiindiir. Buradan hareketle Anadolu irfan geleneginin ve Tiirk-Islam kiiltiiriiniin,

siinnet/hadisler sayesinde tesekkiil ettigi soylenebilir.'86

Kadim Anadolu kiiltiirimiizde ve irfan gelenegimizde, orf ve adetlerimiz de
anlaminy, yerini, degerini ve énemini bulmustur. Burada baz1 fikirlerin ve uygulamalarin siinnet
ruhundan neget ettigi baska bir ifadeyle bunlarin siinnetten ve hadislerden izler tasidig:
goriilebilir. Esasen biz bu ¢alismada bu kiiltiirel faaliyetlerin siinnetten ve hadislerden temellerini
tetkik ve tahlil etmeye calistik. Bu minvalde séz gelimi zemzem suyunun ayakta ve kibleye
doniilerek igilmesi, dost ya da tamidik birine gozleri dikerek bakilmamasi, kisiye nereden gelip

nereye gittigini sormanin hos karsilanmamasi yine uzun bir yolculuga c¢ikan kimsenin

179 Ebu Davud, Zekat, 33 (1665); Ahmed Bin Hanbel, Miisned, 1. 201.

180 Muvatta, Sadaka, 3, (2, 996)

181 Tirmizi, Zekit, 29 (665); Ebu Davud, Zekit, 33 (1667).

182 Bagaran, Selman, Hadislerin Tiirk Atasozlerinde Tesiri, Uludag Universitesi Merkez Kitiiphanesi, (Bursa 1994), 43
183 fbn Mace, Zekdt, 26 (1838); Miislim, Zekdt, 105.

184 Nesai, Zekdt, 92, 93; Tirmizi, Zekit, 38 (681).

185 Jon Mace, Zekdt, 26 (1839).

186Tuglu, Nuri, Tiirk Kiiltiiriinde Hadis, 25.
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tanidiklarindan helallik istemesi, esneme ya da hapsirma esnasinda elin agza gotiiriilmesi de
diger bazi 6rneklerdir. Bunun yaninda pisirilen yemekten konu komsuya ikram etmenin aslinda
Efendimizin, ¢ok fakir bir sahabe olmasina ragmen komsusuna pisirdiginden ikram etmesi i¢in
Ebu Zer’e, ¢corba yaparken suyunu daha fazla koymasin 6giitlemesi de siinnetten neset etmis bir
Olctidiir. Yine kulagi ¢inlayana “seni kim amiyor?” denilmesi, 6lenin arkasindan koétii so6z
sOylenmemesi, yeni ev yapanin ya da alanin dostlarina ziyafet vermesi, sofradan kalkilmis olsa
bile yeni gelen misafire hiirmeten kurulan sofraya misafir ile yeniden oturulmasi siinnet/hadis
kiltiir ikliminden dogmus, boylece kiiltiiriimiize ve irfan gelenegimize naksedilmis diger

uygulamalardir.

Son olarak Anadolu cografyasinda siinnet ve hadis kiiltiirlinden tasan daha pek c¢ok
uygulamanin var oldugunu ve bunlarin da arastirilip incelenmesi gerektigini 6zellikle belirtmek

gerekir.
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Oz

Taklid 1stilahta insanin dogru oldugunu diistinerek bir baskasini fiilinde veya goriisiinde takip etmesidir.
Dinde genel anlamda taklide karsi olumsuz bir bakis vardir. Fikhi hiikiimlerde bu tutum biraz daha
esnekken itikadi hiikiimlerde daha katidir. Bu agidan kelam geleneginde mukallidin imaninin sahih olup
olmadigr meselesi 6nemli bir tartisma bashgr olmustur. Miiteahhir kelam geleneginin en Onemli
isimlerinden Sa’diiddin et-Teftazani bu husus {izerinde en etraflica duran ve ufuk agic1 yeni perspektifler
sunan birisidir. Iste bu makalede mukallidin iman1 meselesi Teftazani perspektifinden incelenmistir.
Teftazani insanlarin ekserisinin ge¢gmisten bugiine inanglarini akademik deliller iizerine bina etmediklerinin
ve buna yonelik de onlarmn imanini sahih kabul etmeyen ve onlari Islam dis1 goren bir yaklagimin kelami
mezhepler ortaya ¢ikana kadar bulunmadiginin farkindadir. Keldmi mezheplerin ortaya ¢tkmasiyla bu
meselede teorik diizlemde farkli yaklagimlar olmugsa da bu, teorik diizlemde kalmistir. Ana akim Islam
diisiincesi ve Islam toplumu mukallidin imanmi sahih ve ahirette de kurtarici bir iman oldugunu
benimsemistir. Bu agidan Teftazani toplumun kahir ekseriyetini olusturan insanlarin imanini sahih olarak
kabul edilmesine olanak saglayacak bir yaklagimin izini siirmiistiir. Bunu da mukallidin imanini sahih
gormeyenlerin goriislerini miimkiin mertebe mukallidin imanin1 sahih gorecek sekilde yorumlama ve
mukallidin tanimini daraltma tarzinda iki farkl sekilde yapmistir. Mukallidin tanimmin daraltilmasiyla ise
fslam toplumunu ekserisinin olusturan insanlarin ahirette imanlar1 sahih olsa da nazar ve istidlali terk
ettikleri i¢in cezalandirilacaklarinin séylenmesinin de 6niine ge¢mistir. Bylece de yasanan durumu anlamli

kilmaya ve iddial1 teorik ¢ikislar1 karsiliksiz hale getirmeye ¢alismustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Taklid, Mukallid, Istidlal, Teftazani.
Abstract

Tagqlid (imitate) in the dictionary means following someone else in their actions or opinions, thinking that
they are correct. Religion generally has a negative view of imitation. This attitude is more flexible in
jurisprudential rulings and more rigid in theological rulings. In this respect, the issue of whether the
mugallid's faith is authentic or not has been an important topic of debate in the kalam tradition. Sa‘d al-Din
al-Taftazani, one of the most prominent figures of the late fourth period theological tradition, is the one who
focuses on this issue most thoroughly and offers seminal new perspectives. In this article, the issue of the
faith of the mugqallid is analyzed from the perspective of al-Taftazani. Taftazani is aware of the fact that the
majority of people did not base their beliefs on academic proofs from the past to the present and that an
approach that did not accept their faith as authentic and considered them un-Islamic did not exist until the
emergence of theological sects. With the emergence of theological sects, there were different approaches to
this issue on the theoretical level, but this remained on the theoretical level. Mainstream Islamic thought
and Islamic society have recognized the faith of the mugqallid as authentic and saving faith in the hereafter.
In this respect, al-Taftazani pursued an approach that would allow the faith of the overwhelming majority
of the society to be accepted as authentic. He did this in two different ways: interpreting the views of those
who do not consider the mugqallid's faith to be authentic and narrowing the definition of the mugqallid. By
narrowing the definition of muqallidin, he also prevented the statement that people who make up the
majority of the Islamic community will be punished in the hereafter for abandoning nazar and istidl al-'ilm,
even if their faith is true. In this way, it has tried to make sense of the situation and render ambitious

theoretical outputs meaningless.

Keywords: Kalam, Taqlid (imitate), Mukallid (imitator), Istidlal (Bringing evidence)
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Giris

“K-1-d” kokiinden gelen “taklid” sozlitkte hayvanin veya insanin boynuna bir sey asma
anlamindadir.! Istilahta ise insanin dogru oldugunu diisiinerek bir baskasiu fiilinde veya
goriisiinde takip etmesidir.? Fikhi hiikiimleri uygulama konusunda mukallide, taklide karg
olumsuz bir bakigla birlikte daha miisamahakar yaklagilmigtir. Zira her insanin miictehid, fakih
veya miifti olabilmesi pek olanakli degildir.? Ancak itikadi hiikiimlerde mukallide yonelik tutum
daha olumsuzdur.* Ana akim Islam diisiincesinde bir kisim farkli yaklagimlar bulunmakla
birlikte mukallidin imanminin sahih oldugu benimsenmistir. Fakat Mu‘tezile geleneginde
mukallidin imaninin sahih olmadigina yonelik tutum daha katidir.> Miiteahhir dénem kelaminin
zirve simalarindan Sa’diiddin Mes‘tid b. Fahriddin et-Teftazani (6. 792/1390), mukallidin iman
meselesini derinlemesine ve kapsaml bir sekilde ele almis bir isimdir. Ge¢gmis miiktesebat1
derleyip kritik etme yaninda meselelere ufuk agic1 yeni perspektifler de sunmustur. Biz bu

makalede Teftazani perspektifinden mukallidin imani1 meselesini ele almaya ¢alisacagiz.

En basta sunu belirtmek gerekir ki kelamda mukallidin mahiyeti ¢ok net degildir. Dolayisiyla
mukallidin iman1 hakkindaki tartismalarda her “mukallid” ifadesini kullanan alim, ayni anlam1
kastetmemektedir. Bazilari itikadi meselelerin delilini bilmeyen kimseleri bu gruba dahil etmistir.
Bazilar1 ise Islam toplumunda yetismis birisinin mukallid olmayip ehl-i nazar oldugunu
soyleyerek mukallid ifadesinden de Islam toplumunun diginda yetismis, kendisine iman edilecek
seyleri birinin sOylemesiyle de bir delile dayanmadan iman etmis kimseyi anlamislardir.
Teftazani her ne kadar mukallidin tanumini ikinci sekilde degerlendirmeye daha yakin dursa da
kelam metinlerinde tartisilan mukallidin birinci anlaminin mukallidi tanimlamaya daha yakin
oldugu aciktir. Goriilecegi tizere Teftazani de zaten tartisma igerisinde mukallid derken birinci
anlamdaki mukallidi ifade etmektedir. Fakat bu birinci anlama gore mukallidlikten ¢ikmak igin
de her itikadi meselenin delilini bilmenin mi yahut bunlarin yaninda hasma kars: her itikadi
meseleyi savunabilmenin mi yoksa sadece bazi temel delilleri bilmenin mi yeterli oldugu

hususlarinda goriis ayriliklar1 vardir.

Teftazani, ulemanin bir¢ogunun ve fukahanin biitiiniin mukallidin imaninin sahih oldugunu,
diinya ve ahirette imana taalluk eden hiikiimlerin kendisine terettiip ettigini benimsedigini fakat
Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail el-Es’ari’nin (6. 324/935-936), Mu’tezile'nin ve bircok kelamcinin ise

1 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.) “kld”, 3: 366-367; Ebii'l-Feyz Murtaza
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis, thk. Ibrahim et-Terzi (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—
Arabi, 1975), “k1d”, 9: 69.

2 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es- Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu’cemii’t-Ta‘rifdt, thk: Muhammed Siddik el-
Minsavi (Kahire: Darii’l-Fazile, ts.), “taklid”, 58; Muhammed b. A’la b. Ali el-Far(ki et-Tehanevi; Kessdfu 1stildhati’l-
funiin ve’l-ulfim, haz. Ahmed Hasan (Beyrut: Dérii’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 1998/1418), “taklid”, 3/508-509.

3 Eb{i Zeyd Ubeydillah b. Omer ed-Debbtisi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, thk. Adnan el-Ali (Beyrut: el-Mektebetii'l-
Asriyye, 2006), 403-406; Sa’diiddin Mestid b. Fahriddin Teftazani, Serhu't-telvth ‘ale’t-tavzih li-metni’t-tenkih fi usiili’l-
fikh, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-[lmiyye, 1996), 1/39; Eyyiip Said Kaya, “Taklid”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/462-464; Tevfik Yiicedogru, “Mukallidin Imar1”, Uludag
Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi 14/1 (Ocak 2005), 25.

4 Nitekim Imam Matiiridi taklidin bir dogruluk 8lgiisii olamayacagmi ifade eder. bk. Ebi Mansur el-Matiiridi, Kitdbii't-
tevhid, thk. Fethullah Huleyf (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2002), 6-7. Imam MAtiiridi’nin mukallidin iman1 meselesine
bakisina dair bk. Selim Giilverdi, “Ebit Mansfir el-Matiiridl'ye Gore Mukallidin Imant” Sirat 2/1 (Mayis 2021), 88-116.

5 Kadi Abdii'l-Cebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osméan (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1408/1998), 61-63.
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bunu kabul etmedigini ifade etmistir.6 Fakat tahlili derinlestirdiginde ise mukallidin imanir
sahih kabul etmeyenleri de 6nemli 6l¢lide ilk gruba yaklastirmaya ¢alistig1 goriilmektedir. Zira
Islam toplumuna bakildiginda kendisini miimin olarak tanimlayan insanlarin kahir ekseriyetinin
inanglarin1 akademik deliller {izerine bina etmedigine sahit olunabilir. Dolayisiyla mukallidin
imaninin sahih olmadigina yonelik teorik bir yarginin ge¢misten bugiine yasanan durumu ifade
edemedigi bir gercektir. Bu agidan Teftdzani bu konuda olabildigince vakiay1 anlamh kilan ve
gecmisten bugiine miimin olarak kabul edilenleri diinya ve ahirette dylece degerlendirebilecek
bir yaklasimi ortaya koymaya ¢alismaktadir. O bakimdan bu meselede genel yaklasimin disina
¢ikan goriisleri miimkiin mertebe bu yaklagima gore yorumlamakta dahasi ehl-i istidlal olmanin
kapsamini genigleterek mukallidi Islim toplumunda karsiigi olmayan bir kavrama
doniistiirmektedir. Teftazani, bu husustaki goriisleri “mukallidin imanin sahih kabul edenler ve

sahih kabul etmeyenler” olmak iizere temelde iki baslik altinda toplamaktadar.

1. Mukallidin imanin1 Sahih Kabul Edenler
Teftazani oncelikle mukallidin imaninin sahih oldugunu benimseyenlerin gerekcelerini ortaya
koymakta ardindan bu gerekgelerin kritigini yapmaktadir. Onun ifade ettigine gore mukallidin
imaninin sahih oldugunu benimseyenlerin delili sdyle agiklanabilir: “Imanin hakikati, tasdiktir.”
Bu hakikat ise kendisine kiifrii gerektiren seylerden bir sey bitismeksizin mukallidde mevcuttur.8
Ote yandan delilini bilmenin sart olduguna dair bir delil de bulunmamaktadir.? Dolayisiyla
delilini bilip bilmemeden bagimsiz kisiye miimin olma vasfin1 kazandiran sey, tasdikin
bulunmasidir. Fakat burada tasdikin bilgiden ne 6l¢iide soyutlanabilecegi hususu irdelenmelidir.
Bu bakimdan Teftazani bu gerekceye “bilgi olmadan tasdikin tasavvur edilemeyecegi nedeniyle”
itiraz edildigini ifade etmistir. Nitekim bu kimselere gore bilgi, tasdikin ya zatisi ya da tasdikin
sartidir. Halbuki mukallidin ilmi/bilgisi yoktur. Zira bilgi, gercege mutabik kesin inang olup
zorunluluk veya istidlal gibi bir sebebe dayanir. Ancak Teftazani buna katilmaz. Ona gore
tasdikte dikkate alinan sey yakin yani gercekle ortiisen kesin inangtir hatta bazen sadece gercekle
ortiismekle yetinilip beraberinde gelisiginin akla gelmedigi zann-1 galip de yakin hitkmiine dahil
edilir.® Bu sekilde Teftazani tasdiki, bilgiden belli Ol¢iide ayristirip kesin inang olarak

degerlendirir. 11

Teftazani, bu minvalde isim vermeden Niireddin es-Sabtini’den (6. 580/1184) soyle bir iktibasta

bulunur:

6 Sa’diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, (1star1bul: Matbaa-i Amire, 1277), 2/194. Burada miicmel olarak gegenlerin
kimler olduguna dair tafsilat i¢in bk. EbG Mansfir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Us#li’d-din, thk:
Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 2002), 281; Ntreddin Ahmed b. Mahmaid b. Ebi Bekr es-Sabini,
el-Kifadye fi'l-hiddye, thk: Muhammed Arugi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2014), 358-359.

7 Nitekim Bakillani Kur’an inmeden ve peygamber gonderilmeden &nce dilde imanin tasdikten bagka bir anlami1 olmadig:
noktasinda dil bilginlerinin hepsinin ittifak ettigini soyler. Bk. el-Kadi EbG Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani,
Kitdbu Temhidi’l-kavd‘id ve telhisi'd-deldil, thk: el-Mektebii’'l-ilmi li't-tahkik (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye,
1437/2016), 389.

8 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 2: 194.

9 Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve'l-keldm, Matbaa’tii’s-sa’ade (Musir: 1330/1912), 119.

10 Nitekim Abdiilkahir el-Bagdadi, hakkinda ihtilaf edilen mukallidin, delilini bilmeksizin hakka itikad edip bununla
beraber siipheler igerisinde onun itikadimi bozacak bir sey bulunmadigina itikad eden kimse oldugunu ifade etmistir.
Bk. Bagdadi, Usiilii’d-din, 280.

11 Teftazani, Serhu’l-Makdisid, 2/194.
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“Tasdik, ilim ve marifet olmaksizin bulundugu gibi ilim ve marifet oldugu halde tasdik bulunmayabilir de.
Nitekim biz peygamberlere ve meleklere iman ederiz ama salislariyla bilmeyiz. Hesap, mizan ve sirat gibi
tiim kiyamet hallerine iman ederiz ama bunlarin keyfiyetlerini ve vasiflarim bilmeyiz. Yine ehl-i kitap
Peygamber’i (s.a.v) ogullarim bildikleri gibi bilirler ama miimin olmanuslardir.”1?

Ancak Teftazani, bu ifadeleri bazi yonleriyle tartismaya agik goriir. Zira ona gore tasdikin bilgisiz
olmayacagini benimseyenlerin bilgiyle kastettikleri “tasdikin kendisiyle hasil oldugu bilgidir”.
Halbuki biz peygamberlere ve meleklere dair onlari tasdik edecegimiz Olglide sey biliriz.
Teftazani, Sablni'nin bu anlatimlarinda sorunlar gorse de kendisi de imanin bilmekten bagka
oldugunu belirtir. Nitekim kendisi tasdiki, “haber verenin verdigi habere kalbi baglamak” olarak
ifade eder. Bu agidan imanin kesbi ve ihtiyari oldugunu, bu sebeple de imana karsilik ceza ve
miikafat goriildiiglinii soyler. Halbuki bilgi bazen bir kesb olmaksizin meydana gelebilmektedir.
Bu noktada imandaki tasdikin mantiktaki tasavvurun mukabili olan tasdikten ayristirilmasi s6z
konusudur. Fakat Teftazani imandaki tasdiki mantiktaki tasdikten tamamen ayristirmay: da
dogru bulmaz. Aksine imandaki tasdiki mantiktaki tasdik cinsinden goriir. Ayrica bu tasdikte

ona gore ihtiyar gibi ilave durumlar sart olup miicerret bilgi yeterli degildir.?

Teftazani, mukallidin imaninda tasdikin s6z konusu oldugu ortaya kondugunda muhaliflerin bu
iman1 “iman” olarak degerlendirmeyi kabul etseler bile bu imanin insan1 ahirette kurtarici olan
bir iman olmadigin sdyleyebileceklerini ifade eder. Bu noktadaki dayanaklar: ise boyle bir imamu
hayattan {imit kesme durumundaki imana yani iman-1 ye’se kiyas etmektir. Teftdzani iman-1
ye’sin fayda vermemesinin gerekgesini Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi’ye
(0. 333/944) atifla agiklar. Soyle ki, bu durumda kul sahidle gaibe istidlalde bulunmaya gii¢
yetiremez. Haliyle de s6zii marifet ve istidlali bilgi kaynakli olmaz. Zira iman i¢in verilen sevap,
kisinin yiiklendigi mesakkate mukabildir. Bu mesakkat de siirekli tefekkiirde bulunmada,
peygamberlerin mucizeleri veya alemin muhdesleri hakkinda ¢okga akil yiirtitmede, hiiccet/delil

ile stipheyi ayirt etmede s6z konusu olup imanin aslini elde etmede degildir.!+

fman-1 ye’se dair Kur’an-1 Kerim’de iki ayet dikkat cekmektedir. Birincisi Firavun'un bogulacag1
esnadaki “Israilogullarinin  inandi§r ilahtan baska bir ilah olmadigina iman ettim. Ben de
miisliimanlardanim.” (Ynus: 90) seklindeki sozlerine kars1 Allah’in ona “Simdi mi? Oysa sen daha
once isyan etmis ve hep miifsitlerden olmustun.” (Ytnus: 91) buyurmasidir. Burada Firavun iman
ettigi halde Allah ona “simdi mi” diyerek onun bu konuda ge¢ kaldigini vurgulamis, imaninin ise
ihtiyari bir iman olmay1p 1ztirari bir iman oldugunu dolayisiyla da Firavun’u kurtaramayacagini
ifade etmistir.’> Diger ayet ise “Rabbinin bazi ayetleri geldigi zaman daha Once iman etmemis veya
imamnda bir hayir elde etmemis kimseye iman yarar saglamaz.” (el-En’am: 158) beyarudir. Bu ayette
ise kisinin Allah'in azabini veya giinesin batidan dogmasi gibi kiyamet alametlerinden birini

goriip yasamdan biitiiniiyle timidini kestiginde daha 6nce iman etmis olma veya imaninda bir

12 Sabtini, el-Kifdye, 361.

13 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 2/184-185. Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, Haz. Talha Hakan Alp (Istanbul: M.U.
Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2018), 86-87.

14 Ebi Mansur el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'an, Haz. Ertugrul Boynukalin — Bekir Toplaoglu (Istanbul: Darii’l-Mizan, 2006),
5/268; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 2/194; Ebii’l-Muin en-Nesefi: Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkalig1 Yayinlari, 2004) 1/39.

15 Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdikii't-te’vil, thk: es-Seyh Zekeriyya Umayrat (Beyr(t: Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2008), 1/553.
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hayir ve ihlas elde etme yani en azindan imanindan dénmeyecegine dair bir kararlilik ortaya
koyma durumu yoksa imaninin fayda vermeyecegi belirtilmistir.1¢ Bu ayette de goriildiigii tizere
imanin fayda vermesi i¢in ye’s halinden daha 6nce iman etmis olma veya imanindan bir hayir
elde etme gerekmektedir. Dolayisiyla so6z konusu an, ihtiyarin haliyle de miikellefiyetin ortadan
kalktig1 an olmaktadir. Su halde hayattan umut kesip hakikat ortaya ¢iktiktan sonraki imanin bir

fayda saglamayacagi agiktir. Zaten Teftazani bu hususta icmain gergeklestigini ifade etmektedir.

Teftazani, mukallidin imaninin fayda vermedigi goriildiigii lizere nasla sabit iman-1 yese kiyas
edilmesini dogru bulmaz. Zira ona gore nas, hayattan timidini kesme (ye’s) ve azab1 gozle gorme
durumundaki imanin yani iman-1 ye’sin fayda vermeyecegi hakkinda gelmis olup mukallidin
iman1 hakkinda gelmis degildir. Ote yandan icma da sadece iman-1 ye’sin fayda vermeyecegi
hakkinda gerceklesmistir. Kiyasa basvurma, itikadi meselelerde tartismahidir. Kiyasa
bagvurulabilecegi kabul edilse bile iman-1 ye’sin fayda vermemesinin illeti Imam Matiiridi'nin ve
muhakkiklerin birgogunun benimsedigi {izere iman-1 ye’sin azab1 uzaklastirmaya yonelik bir
iman olup hakiki iman olmamasidir. Ayrica bu durumda kulun kendisi tizerinde tasarrufta
bulunmaya ve nefsinden faydalanmaya yani imani icerisinde bir hayir elde etmeye kudreti
kalmaz. Zira diinyadaki bu azap, ahiret azabinin mukaddimesidir. Nitekim kul bu durumda 6liip
ahiret azabina intikal etmektedir.’” Mukallidin imaninda ise durum béyle degildir. Zira bu iman
zorlama ve azabi uzaklastirma kasti olmaksizin Allah’a yaklasma ve onun rizasini aramadir ve
bu imanda nefsi iizerinde tasarrufta bulunmaya kudretin bulunmamas: durumu da yoktur.

Haliyle de kisinin imaninda bir hayir elde etme imkani vardir.'s

Teftazani, mukallidin imaninin tasdiki barindirdig1 i¢in iman oldugunu ifade etmistir. Zira iman
denince kastedilen ve anlasilan sey mukallitte bulunmaktadir. Dolayisiyla Teftazani, mukallidin
imaninin sahih olmadiginin séylenmesini ciddiye almaz. Daha ziyade bu imamin fayda verip
vermeyecegi tartismasini anlamli bulur. Ancak bunun da iman-1 ye’se kiyaslanmasini hata olarak
degerlendirir. Itikadi meselelerde kiyasi tartismali gormenin yaninda kiyasta asil ve fer‘arasinda
illet birligi olmas1 gerektigini ifade eder. Halbuki iman-1 ye’sle mukallidin imani1 arasinda illet
birligi bulunmamaktadir. Neticede Teftazani, mukallidin imanini1 sahih goren ve fayda
verecegini kabul eden cumhurun goriisiinii nakzedecek ciddi bir gerekcenin olmadigini ortaya
koymustur. Hasili Teftazani agisindan, mukallidin iman1 gergek bir imandir ve ayni1 zamanda da

ahirette fayda verecektir.

2. Mukallidin imanin1 Sahih Kabul Etmeyenler
Mukallidin imanini sahih gérmeyenler iki grupta incelenebilir. Bunlardan birincisi, mukallidin
imaninin sahih olmadigini diisiinenler, digeri ise mukallidin imaninin sahih olsa bile fayda
vermeyecegini benimseyerek dolayli olarak mukallidin imanmin sahih olmadiginm
diisiinenlerdir. Bu gruplari bir biitiin olarak ele alan Teftazani, bu kimselerin itikadinin ne dl¢iide
istidlale dayanmasi gerektigi noktasinda farklilik gosterdiklerini sdyler. Bunlardan bazilarina
gore, itikadin her meselede akli bir istidlale dayanmasi sart degildir. Itikadin risalete, mucize
miisahede ederek yahut mucizenin tevatiirle kendisine aktarilmasiyla bilinen kisinin soziine

veya icmaya dayanmasi yeterlidir. Bu sekilde de Peygamber’in (s.a.v) dlemin hud{isuna, Sani‘in

16 Eb(i Mans(r el-Mattiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, 5/269; Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 1/399.
17 Eb(i Mans(r el-Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 7/104.
18 Teftazani, Serhu’l-Makdisid, 2/194.
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varligma ve birligine dair sozii kabul edilir.’ Teftazani, bu anlayis1 kimin benimsediginden
bahsetmemektedir. Ancak Ebii’l-Muin en-Nesefi’de (6. 508/1115) bu goriis sahiplerinin isimlerini
gorebilmekteyiz. Nesefi, Imam MaAtiiridinin talebelerinden Ebii’l-Hasen Ali b. Said er-
Riistiifagni'nin (6. 345/956) bu goriisii benimsedigini ifade etmistir. Ote yandan Ebi Abdillah el-
Halim1'nin (6. 403/1012) de bu goriise meylettigini sdylemistir.? Buna gore kisi peygamberin
peygamberligini mucizelerini gordiikten veya bu mucizelerin kendisine tevatiir yoluyla
aktarilmasindan kaynakl olarak bildikten sonra kisinin her meselede akli istidlalde bulunmasina
gerek olmayip inancini resuliin sozlerine dayandirmasi yeterlidir. Dolayisiyla kisiyi mukallid
olmaktan ¢ikaran sey resuliin risaletini bilme noktasinda gosterdigi cabadir. Sonrasinda ise inang
hususunda resuliin dediklerini taklid ettiginde mukallid olmamuis olur. Bu kimselerden bazisina
gore usule/itikada dair her meselede itikadin akli bir delile dayanmas:1 gerekir. Fakat bu delili
ibareye dokmeye, hasimlarla tartisabilmeye ve siipheleri uzaklastirmaya gii¢ yetirme sart
degildir. Teftazani bu goriisiin ise Ebii'l-Hasen el-Es‘ari’den meshur olan goriis oldugunu
belirtir.? Hatta kendisinden bu durumda olmayan kimsenin miimin olmadig1 goriisiiniin
aktarildigini da ekler. Ancak Teftazani Es‘ari’nin goriisiinii cumhurun perspektifine dahil etme
egilimindedir. O bakimdan Eb Mansir Abdiilkdhir el-Bagdadinin (6. 429/1037-38) su

degerlendirmesini aktarir:

“Her ne kadar boyle bir kimse Es’ari’ye gore mutlak olarak miimin degilse de tasdik bulundugu icin kafir
de degildir. Ancak bu kisi nazar ve istidlali terk ettigi icin giinahkardir. Dolayisiyla da Allah dilerse affeder

dilerse de giinahi dlciisiinde ona azap eder. Akibeti ise cennet olur.”??

Teftazani'ye gore Abdiilkahir el-Bagdadi'nin bu ifadeleri, Eg’ari’nin muradinin bdyle bir
kimsenin amelleri terk eden kimsenin durumunda oldugu iizere kamil manada miimin olmamast
anlaminda oldugunu hissettirir. Yoksa Es‘ari “el-menzile beyne’l-menzileteyn” anlayisini kabul
etmedigi gibi miiminden baskasmin cennete girmesini de kabul etmemektedir. Buna gore ise
hakiki anlamda Es’ari’nin bu meselede bir muhalefeti olmadig1 ortaya ¢ikar.?? Bu kimselerden
bazilarina gore ise itikadin, hasimlarla tartisabilecek ve yoneltilen sorunlari ¢ozebilecek oOlgiide
delile dayanmasi gerekir. Bu goriisii ise Teftazani Mu'tezile’nin benimsedigini sdyler. Devamla
onlarin bunlardan herhangi birinden aciz olan kimsenin imanina hiikmetmediklerini, hatta Ebi
Hasim el-Ciibbai'nin (6. 321/933) kiifriine hiitkmettigini ifade eder. Teftazani burada onlarin bu
gorislerinin iki sekilde anlasilabilecegini soyler.* $oyle ki, bu goriisii “nazar1 terk etme; ariz
oldugunda imandan cikaran, eglik ettiginde ise imana girmeye mani olan biiyiik giinahtir

(kebire).” diisiincesi {izerine bina etmeleri durumunda bu goriis, biiyiik giinah isleyen kimse

19 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 2/194.

20 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1/42.

21 Nitekim Ibn Fiirek, Ebi'l-Hasen el-Es’ari’nin iman i¢in nazar ve istidlalde bulunmayi sart gordiigiinii ifade eder. Bk.
Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek, Makalitii’s-Seyh Ebii’l-Hasen el-Es’ari, thk. Abdurrrahman es-Sayeh (Kahire:
Mektebu Sekafetii’d-Diniyye, 2005), 294.

2 Tetazani, Serhu'l-Makdsid, 2/194; Bagdadi, Usilii’d-din, 281. Ayrica benzer bir anlatim i¢in bk. Ebii'l-Muin en Nesefi,
Tabsiratii’l-edille, 1/43.

% Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/194. Ote yandan Eg’arinin bu meseledeki tutumunun takipgileri tarafindan
benimsenmemis olsa da mukallidin imanim sahih gérmeyen bir tarzda oldugu da sdylenmistir. Bk. Kamil Giines,
“Eg‘arf’de Mukallidin Tmar”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 7/2 (Eyliil 2007), 7-35.

24 Nitekim Ebii’l-Muin en-Nesefi de béyle bir kisinin kafir oldugu goriisiiniin sadece Eb(i Hagim’e nispet edilip digerlerine
nispet edilmemesinden yola ¢ikarak bu kimselere meselenin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” yani biiyiik giinah
isleyen kimse meselesi oldugunu benimser. Bk. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii'l -edille; 1: 43.
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meselesine doniisiir. Eger bununla boyle bir tasdikin iman hususunda yeterli olmadig1 veya
boyle bir imanin fayda vermeyecegi kastediliyorsa bu durumda konu, miistakil bir mesele olur.
Teftazani onlarin tutunduklar: bir kisim delillerin bu sonuncuyu kastettiklerini hissettirdigini
ifade eder.”® Dolayisiyla Es’ari’nin muhalefetini hakiki anlamda degerlendirmemeye miisait
gorse de Mu'tezile'nin muhalefetinin boyle goriilmesini daha zor olarak degerlendirir. Bu
noktada ise Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii delilleri ortaya koyarak bunlarin elestirisini yapar.
Teftazani bu minvalde belli bagh ii¢ delil zikreder. S6z konusu delillerden birincisi sdyledir:
Imanin hakikati, nefsi, yalan sdylenmis, aldatilmis, siipheye diisiiriilmiis olma durumundan
emniyette kilmadir. Zira iman “e-m-n” kokiinden olup if'dl veznindendir. Bu vezin ise
ta’diye/ettirgenlik veya sayriiret/doniisiim anlami ifade eder. Ta’'diye/ettirgenlik anlamina gore
iman emniyette kilma iken sayriiret anlamina gore ise iman eden, adeta emniyet sahibine
doniisiir. Biitlin bunlar ise ancak ilimle/bilgiyle olur.26 Bu delilde imam sadece tasdik olarak
degerlendirmeden 6te kelimenin sozlitk anlaminin barindirdig1 “emniyette kilma” durumu 6ne
cikarilarak? taklitte bunun olmadig1 dolayisiyla taklidin bir iman olmadig: ifade edilir. Fakat
Teftazani burada bir yanhisligin oldugunu diisiiniir. Zira iman, “ona iman ettim” seklinde haber
verene taalluk eder, yoksa haber vereni isitene taalluk etmez. O bakimdan “e-m-n”den tiireme
dikkate alindiginda miinasip olan, imanin manasmin Mu‘tezile’nin de yeri geldiginde acik¢a
ifade ettigi {izere “Onu yani haber vereni muhalefet edilmekten ve yalanlanmaktan emniyette
kild1.” seklinde olmasidir. Yani sozliik anlamina gore de emanette/giivende olan haberi isiten
degil haberi verendir. Bu da sdylediginin tasdik edilip yalanlanmamasiyla olur. Bunun da delil
kaynakli olup olmamasinin bu noktada bir énemi olmaz. Ote yandan Teftazani, “emniyette
kilmanm” her ne kadar isitene taalluk etmesini kabul etmese de taalluk ediyormus gibi kabul
edilmesinde de bir sakinca gérmez. Zira yalan sOylenmis veya aldatilmis olmaktan emniyette

olma, taklit kaynakli dahi olsa kesin inan¢la da miimkiin olabilir.?

Ikinci delillerini ise sdyle ifade eder: Vacip olan ilimdir/bilgidir. ilim/bilgi ise ya zorunlulukla ya

da istidlalle gerceklesir. Zorunluluk olmadigina gore delilin olmas: gerekir.

Teftazani nazar ve istidlalde bulunmanin vacipliginde bir tartismanin bulunmadigin belirtir.
Ona gore tartisma, bu vacibin terkedilmesinin, tasdike itibar edilmemesini gerektirip
gerektirmeyecegi hakkindadir. Ustelik bazen “Istidlalden maksat, tasdike ulasma olup maksat
hasil olduktan sonra vesilenin bulunmayisina itibar edilmez.” denebilmektedir.? Bu agidan

sonug hasil oldugunda yolun niteligi veya yolun olup olmamasinin bir 6nemi olmayabilir.

Ugiincii delillerini ise sdyle ifade eder: Taklidin kendisi hakkinda oldugu asil, eger batilsa, taklidi
de ittifakla batildir. Ornegin Yahudilerin, Hristiyanlarin, Mecusilerin ve putperestlerin atalarini
taklit etmeleri boyledir. Yok eger bu asil hak ise de hak olusu ya taklitle bilinmistir ki bu,
kisirdongii olur. Ya da delille bilinmistir ki bu da geligki olur. Teftazani tartisilan seyin Islam
dininden oldugu zorunlulukla bilinen hiikiimler gibi hak olduklar: delille bilinen seylere takliden

iman eden kimsenin, nazar ve istidlali terk etmesi sebebi ile giinahkar olmakla birlikte diinyada

% Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/194.
26 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/195.
27 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1/45.
28 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/195.
2 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/195.
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ve ahirette miiminlerin hiikiimleri hakkinda gecerli olan bir miimin olup olmayacag: hakkinda
oldugunu belirtir. Dolayisiyla batil itikatlara yonelik taklidi bu taklidle kiyaslamay1 dogru

bulmaz. Ote yandan Teftazani, “Taklidin caiz olusu goriisii delil kaynakli degilse batildir. Delil
kaynakli ise de celiskidir.” seklindeki ifadeleri ise apagik bir mugalata olarak degerlendirir.*

Teftazani, bu zikredilen delillerin her ne kadar eksiklikleri olsa da islami asillardan/inanglardan
bilinmesi vacip olanlar hakkinda vacip sorumlulugundan ¢ikmada taklidin yeterli olmadiginm
ifade ettiklerinin soylenmesine katilmaz. Zira Teftazani, bu hususun hakkinda tartisma olmayan
bir sey olup bunun i¢in bu zayif delillere ihtiya¢ olmadigin soyler. Ciinkii bu husus nasla ve
nazar ve istidlalin vacip olduguna dair icmayla sabittir.>! Dolayisiyla Teftazani, nazar ve istidlalin
terk edilmesinin kisiyi giinahkar kilacagindan emindir. Ama bunun, iman1 yok sayma 0l¢iisiine
varamayacagl kanaatindedir. Diger taraftan Teftazani, Mu'tezilenin bu noktada yekpare bir
goriiniim arz etmedigini belirtir. Nitekim baz1 Mu’tezililer herkesin nazarla miikellef olmadigini
diisiiniir. Ornegin Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Ka‘bi'ye (6. 319/911), Ebti Ishak Ibrahim b.
Ayyas’a (0. 386/996) ve Mu'tezile i¢inde diger bir topluluga gore akil sahiplerinden bazilari
nazarla miikelleftir ki bunlar nazar ehli kimselerdir. Bazilar1 taklidle ve zanla miikelleftirler ki
bunlar avam halk, koleler ve kadinlarin bir¢ogudur. Zira bunlar deliller {izerinde nazarda
bulunmaktan ve delilleri siiphelerden ayristirmaktan acizdirler. Fakat bu kimseler batila ulasmis
kimseyi degil de hakka ulasmis kimseyi taklidle; yanlis zanla degil de isabetli zanla
miikelleftirler.? Dolayisiyla bu sekilde ¢ogunlugun imaninin sahih olmama durumu ortadan

kalkar. Haliyle de itikad1 sirf nazara dayandirma ¢ok az bir topluluk i¢in s6z konusu olur.

Teftazani’'nin aktarimiyla Mu'tezileden bazi miiteahhirlere gore ise acizler, hemen anlayislar:
geliveren temel delilleri isitmekle miikelleftirler. Sayet s6z konusu delilleri anlarlarsa, bu onlara
yeter ve onlar ciimleler ashabi/ehli (ashab-1 climel) olurlar. Bu kimseler s6z konusu delilleri
aciklayip ortaya koymakla miikellef tutulmazlar. Sayet bu temel delillere vakif olmalar1 miimkiin
olmazsa da bu kimseler hicbir sekilde miikellef olmazlar. Bunlar diinyada miikelleflerin
kendileriyle faydalanmasi i¢in yaratilmis kimselerdir. Bu kimselere 6rnek olarak ise avam halkin
bir¢ogunu, koleleri ve kadinlart vermislerdir.®® Teftazani, bu miiteahhirlerin kimler oldugunu
belirtmez. Fakat bu goriisii énemli goriir ve “Ciimleler sahibi/ehli” ile kelamcilarin millet/din
ehlinin ittifak ettigi climlelere inanan, ihtilaflara girmeyen aksine ihtilaflardan bu ciimlelere
uyanin hak, aykir1 olanin ise batil olduguna inanan kimse olarak aciklar. Bu ciimlelere 6rnek

olarak ise sunlar1 sdyler:

“Allah birdir; ne seriki ne de misli vardir. O, zamandan, mekdndan, arstan ve yarattig her seyden
once hep wvar olagelmistiv. Allah, kadimdir ama O’nun disindaki her sey hadistir. Allah
kazdsinda/hiikmiinde adaletli, haberinde ise dogru sozliidiir. Fesadi sevmez ve kullart igin kiifre raz
olmaz. Kullarim gii¢ yetiremeyecegi seylerle miikellef tutmaz. Allah, biitiin fiillerinde ve biitiin
yarattiklarinda, hiikmedip takdir ettiklerinde isabetlidir, hakimdir ve muhsindir/ihsan edendir. O,
peygamberler gondermis ve kitaplar indirmistir ki ilminde 0giit alip hasyet duyacagi sebkat etmis

kimse 6giit alsin. Iman etmeyecegini ve reddedecegini bildigi kimse aleyhinde ise hiiccet kaim olsun.

30 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/195.
31 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/195.
32 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/195.
3 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/195.
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O’'nun kazasma riza g0stermek vaciptiv; emrine teslim olmak gereklidir. O'nun diledigi olmus
dilemedigi ise olmamustir. Diledigini dalalete diisiiriir diledigini ise hidayete erdirir ama bu dalalete

diigiirme seytanin kendisiyle bilindigi dalalete diigiirme gibi degildir.”3

Teftazani, her ne kadar bu goriisii Gnemli gorse de tam olarak benimsemedigi gibi net bir tenkit
de ortaya koymaz. Benimsememesinin sebebi, bu goriisiin Ehl-i Islam’in ekserisini dista birakan
ve miikelleflikten gikaran yapisidir. Fakat bir acidan da Teftdzani bu goriisii, Ehl-i Islam’m
ekserisini ehl-i nazar statiisiine ¢ikarmanin bir yolu olarak goriir. Zira Teftazani, itikada dair bir
kistm ciimleleri bilmenin yeterli olmasinin Ehl-i Islam’in ekserisini ehl-i nazar kapsamina
alabilmede ufuk acic1 olarak degerlendirmistir. Bundan dolay1 bu ciimleleri, uzun uzadiya

zikretmistir.

3. Islam Toplumu i¢inde Mukallidin Olmadig1 Gériisii
Teftazani, bastan beri tasidig1 hassasiyeti su ciimlelerin ardindan bir soru olarak ifade eder: “Ehl-
i Islam’in ekserisi, taklidi esas almis olup istidlal noktasinda yetersiz veya ihmalkarlardir.
Sahabeler ve sonraki imamlar, halifeler ve alimler ise onlardan bunu yeterli gérmiis ve onlara
Miisliimanlarin hiikiimlerini tatbik etmistirler. O halde bu goriis ayriliginin ve alimlerden ve
miictehidlerden bir¢ogunun mukallidin imaninin sahih olmadigini benimsemesinin sebebi

nedir?”3

Hz. Peygamber’den bugiine taklidi esas alan kimseler ¢ogunlukta oldugu hélde buna yo6nelik ana
akim Islam diisiincesi igerisinde onlarin imanlarini sahih gérmeyen veya faydasiz goren yahut
onlar1 miikellef olarak degerlendirmeyen bir bakis agis1 yoktur. Dolayisiyla Teftdzani, yasanan
durumu yok sayan iddiali ¢cikislar1 anlaml gérmez. Bu noktada bazilari, vakiay1 anlamlandiracak
sekilde mukallidi Islam toplumunun bir pargasi gérmiis Islam hiikiimlerini mukallide uygulama
noktasinda bir goriis ayriligi olmayip asil goriis ayriliginin mukallide ahirette kafirin ikab1 gibi
ikabda bulunulup bulunulmayacagina hususunda yasandigini belirtmislerdir. Bunlardan
bir¢oklarina gore, mukallide bu sekilde ikabda bulunulur. Zira mukallid Allah’in, resuliiniin ve
onun dininin cahilidir. Bunlarin cahili olmak ise kiifiirdiir. “Size selam verene ... sen miimin degilsin
demeyin.” (en-Nisa: 94) beyani gibi yine Peygamber’in (s.a.v) “Kim bizim namazimiz kilar,
mescidimize girer ve kiblemize yonelirse, o kimse Miisliimandir.” seklindeki ifadesi gibi
anlatimlari ise onlar, hiikiimler hakkindaki Islam’a/Miisliimanliga hamletmislerdir. Bazilarina
gore ise her ne kadar bu kimse cahil olsa da musaddiktir/tasdik edendir. Dolayisiyla tasdik

sebebiyle ikabinda bir azaltma olmasi miimkiindiir.36

Teftazani, bugiin kendisini Miisliiman olarak gorenlerin kahir ekseriyetinin tipki miinafigin
durumu gibi diinyada miimin muamelesi goriip ahirette kafir gibi muamele gérmesine sicak
bakmaz. Su anki durumun ahirette de genel anlamda gegerli olacag: bir yone meyleder. O

bakimdan buna kismen Sabtini’de gdriilebilen su ciimlelerle cevap verir:

“Goriis ayrilig1 sehirler, kéyler ve coller seklinde Islam diyarinda neset eden; yanlarinda
Peygamber’in (a.s) hali ve getirdigi mucizeler tevatiir seviyesine ulasan kimseler hakkinda yine

goklerin ve yerin yaratilisi, gece ve giindiiziin art arda gelisi hakkinda tefekkiir eden kimseler

34 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/195.
3 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/195-196.
36 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/196.
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hakkinda degildir. Zira bu kimseler, nazar ve istidlal ehlidirler. Goriis ayrilig1 6rnegin dag basinda
nes’et edip goklerin ve yerin melekiitu hakkinda diisiinmemis sonra bir insan kendisine inanmast
farz olan seyleri haber verince de bir tefekkiir ve diisiinme olmaksizin sadece haber vermesiyle bu
kimseyi haberinde tasdik etmis kimse hakkindadir.”37

Teftazani Islam toplumu igerisinde yasayan veya Islam toplumu igerisinde yasamasa da
dncesinde bir tefekkiirii olan kimsenin imaninda bir taklid gérmez. Dolayisiyla Islam toplumu
i¢cinde yasayan insanin bu husustaki basit ¢ikarimlarinin onu mukallid olmaktan ¢ikaracagmi
kabul eder. Sabtini’'nin ifadesiyle bu kisinin imaninin genel anlamda delil denebilecek, delil
demeye elverigli bir seye dayandirdigini® diisiiniir. Haliyle de mukallid Islam toplumu igerisinde
karsilig1 olmayan farazi bir meseleye doner. Fakat mukallid hakkindaki tartismalarin bdyle bir
kimse hakkinda oldugunu soylemek zordur. Dolayisiyla Teftdzani ve Sabtini tartisilan
mukallidden ziyade farazi bir mukallid olusturmaktadirlar. Nitekim Teftazani bu ciimlelerin
devaminda bazi Mu'tezililerin “Imanin sahih olmas igin nazar ve istidlalin olmas: gerektigi gibi
deliller ortaya koymaya ve stipheleri gidermeye de muktedir olmak gerekir.” dedigini sdyleyerek
bunun kesin bir yanlis oldugunu belirtir.*. Ancak séz konusu kisilerin bu goriislerinin bir
gerekcesinin olabilecegini de ifade eder. Ona gore bununla kastedilen bunsuz iman sahih olsa da
bunun vacip oldugudur. Sayet vaciple kifai vacibi kastetmislerse bunda ittifak s6z konusu olur.
Zira her bolgede hiiccetler ikame etme, siipheleri giderme ve hasimlarla tartisma isini yapan
birileri bulunmalidir. Yok eger bazilarinin yapmasiyla digerlerinden sakit olmayacak sekilde her

miikellefe bunun vacip oldugunu kastetmislerse de iste bunda goriis ayrilig1 vardir.4

Dolayisiyla Teftazani, Mu‘tezile’nin aradigi sekilde deliller ortaya koyma ve siipheleri
giderebilmenin toplumdaki belli bir kesimde olmasi yeterli goriir. Siradan insanlari ise
mukallid taniminin disina ¢ikartir. Mukallidin imanini sahih gorme de zaten bu neticeyi
dogurmaktadir. Bu noktada “neden mukallid kavrami, daraltilmaya ihtiya¢ duyulmaktadir?”
sorusu akla gelmektedir. Muhtemelen Teftazani, hem paradoksal bir duruma diismemeyi hem
de mubkallide ahirette imanin olmamasi cezasi verilmese de nazari terk etme cezasi verilmesi
ihtimalinden siyrilmay1 istemektedir. Dolayisiyla Teftazani, toplumun delilsiz bir inanc
olmadigin basit diizeyde de olsa icinde yasadig1 toplumdan kaynakli temel delillere sahip
oldugunu bunun da imanin sahih olmasi ve fayda vermesi ayrica ahirette nazarin terk edilmesi

cezasina muhatap olmamasi icin yeterli oldugunu diistiniir.
Sonuc¢

Insamin dogru oldugunu diisiinerek bir baskasin fiilinde veya goriisiinde delilini bilmeksizin
takip etmesi anlamindaki taklide karsi dinde olumsuz bir bakis vardir. Fikhi hiikiimlerde
mukallide biraz daha miisamahakar yaklagilmistir. Ancak itikadi hiitkiimlerde mukallide yonelik

tutum bir hayli karmasiktir. Miiteahhir donem kelaminin zirve isimlerinden Sa‘diiddin et-

3 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 2/196; Sabtni, el-Kifiye, 362. Teftazani bu climleleri Tehzibii I-mantik ve’l-keldm isimli eserinde
Mu'tezile'ye ait bir seymis gibi ifade eder. Bk. Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve’l-keldm, 119. Ama el-Makdsid metninde
kendisinin de bdyle diisiindiigii en azindan bunu yadirgamayip makul gordiigii anlagilmaktadir. Bk. Sa’diiddin
Mestid b. Omer et-Teftazani, el-Makdsid, cev. Irfan Eyibil (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2019),
732.

3 Sabthni, el-Kifdye, 361.

3 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/196.

40 Teftazani, Serhu’l-Makisid, 2/196.
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Teftazani, bu karmasik durumu yani mukallidin iman1 meselesini derinlemesine ve kapsamli bir
sekilde ele almis bir isimdir. Teftazani, bu meselede gorebildigimiz kadariyla mukallidin kim
oldugu, mukallidin imanin sahihligi, bu imanin ahirette fayda veren bir iman olup olmadig: ve
mukallidin nazari istidlali terk etmesi sebebiyle ahirette azap goriip gérmeyecegi seklinde dort

husus tizerinde durmustur.

Teftazani, insanlarin biiyiik cogunlugunun inanglarini dakik deliller {izerine bina etmediklerinin
farkindadir. Bu agidan Teftazani, toplumun kahir ekseriyetini olusturan insanlarin imaninin
sahih kabul edilmesine olanak saglayacak bir yaklagimin izini siirmiistiir. Bunu da Teftazani
tespit edebildigimiz kadariyla iki sekilde gerceklestirmeye calismistir. Birincisi mukallidin
tanimini daraltmistir. Ikincisi ise mukallidin imanini sahih gérmeyenlerin goriislerini miimkiin
mertebe mukallidin imanin sahih gorecek sekilde yorumlamustir. Ancak bu ikisi birbirinden belli
Ol¢iide bagimsiz sekildedir. Yani mukallidin imanini sahih gérmeyenlerle tartisirken mukallidi
inancinin delilini bilmeyen kimse seklinde ele almistir. Ancak sonrasinda Sabtni'niyi takip
ederek mukallidi Islam toplumunda karsilig1 olmayan bir hiiviyete doniistiirmiistiir. Bu agidan
tartisma esnasinda Teftazani mukallidi ilk akla gelen sekilde inancini gerekcelendirebilen kimse
olarak ele almistir. Burada Teftazani mukallidin imanin1 sahih gormeyenlerin goriislerini
olabildigince vakiay1 ve yasanan durumu anlamlandiracak sekilde yorumlamistir. Bu hususta
genel olarak iki muhalefet s6z konusudur. Birincisi Ebii'l-Hasen el-Es’ari’nin muhalefetiyken
digeri Mu'tezile’'nin muhalefetidir. Teftazani, Ebii'l-Hasen el-Eg’arinin muhalefetini gercek
anlamda bir muhalefet olarak degerlendirmez. Ona gore bu, inanilan seyleri temellendirmeye
yonelik bir tegvik olup bu temellendirme bulunmadiginda kisinin imaninin sahih kabul etmeyen
bir anlayis degildir. Sadece akil yiiriitmede bulunmamaya yonelik Allah’in mesietine kalmis bir
ceza soz konusudur. Fakat Mu‘tezile’'nin muhalefeti bu sekilde yorumlanmaya pek elverisli
degildir. Teftazani de bunun farkindadir. Buna ragmen onlarin goriislerini bu sekilde

yorumlamaya ve makul ortak bir zemini belirginlestirmeye calismistir.

Mu'tezile igerisinde bu konuda farkli yaklagimlar vardir. Kisinin biitiin inanglarinin delillerini
bilmesi ve hasimlara karsi bunlar1 savunabilmesini benimseyenler oldugu gibi bazi inang
esaslarmin delillerini bilmeyi ve itikada dair temel ciimleleri bilmeyi yeterli gorenler de vardir.
Teftazani, biitiin inanglarin delillerini bilmenin ve bunlari savunup siipheleri giderebilmenin tiim
toplum icin gecerli olabilmesini gercek¢i bulmaz. Ona gore bu, toplumdaki bazi kimselerde
bulunmasiyla digerlerinden sorumlulugun kalktig: kifai bir vacip olarak degerlendirilebilir. O
bakimdan bu goriisii, her muhitte inanglarin delillerini bilen onlar1 savunabilen ve siipheleri
giderebilen insanlarin bulunmasimna tegvik olarak ele alir. Ayrica bunun biitiin fertlere samil
olarak degerlendirilse bile amell bir mesele olarak da goriilebilecegini sOyler. Yani nazar ve
istidlal amelini terk sebebiyle giinahkarlik seklinde ele alir. Mu‘tezile’nin ise biiyiik giinahi
kendisine has bir degerlendirme tarzi vardir. Dolayisiyla Teftazani, onlarin mukallidin imanin
kabul etmemeye yonelik tavirlarinin miistakil bir husus olmayip biiyiik giinah meselesinin bir
fer'i olarak degerlendirilebilecegini diisiiniir. Yani bunu itikadi bir mesele olmaktan ¢ikarip ameli

bir meseleye doniistiiriir.

Teftazani, Mu'tezile icindeki, herkesin ehl-i istidlal olmak zorunda olmasinin gerekmeyecegi,
bazi inang esaslarinin delilini bilmenin veya itikada dair temel ciimleleri bilmenin yeterli olacag:

yaklasimlarini da 6nemli goriir. Bu sekilde toplumun inanglarinin genel anlamda deliller {izerine

77



BINGOL UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGIiSi-SAYI-23/HAZIRAN- 2024

kurulu olduguna varilabilecegini diisiiniir. Nitekim bu ¢ikis noktasindan hareketle Teftazani,
mukallidin tammini daraltir. Yani Islam toplumu igerisinde mukallid gormez. Tartisilan
mukallidligi de dag basinda yetismis Islam’dan habersiz ve 6ncesinde tefekkiirii olmamis bir
kimseye, inanilacak seylerin sdylenmesi {izerine o kimsenin iman etmesiyle ortaya ¢ikan durum
olarak degerlendirir. Teftazani, Islam toplumu igerisinde yetisen insanlarn Resulullah’in
mucizelerinin onlar nezdinde tevatiire ulasmis olmasi nedeniyle inancglarini dakik diizeyde
temellendiremeseler de basit diizeyde bir temellendirmeyle dahi mukallit degil ehl-i istidlal

kapsaminda degerlendirilebileceklerini belirtir.

Teftazani, bu sekilde bastan beri takip ettigi hassasiyetiyle yani toplumun kahir ekseriyetini
diinya ve ahirette miimin olarak kabul edecek bir anlayisla bu insanlara mukallidin imam
{izerinden saldirilabilmesi ihtimalini bertaraf eder. Ote yandan onlarin inanglarini dakik deliller
iizerine bina etmemeleri sebebiyle Allah katinda miimin olarak degerlendirilseler bile nazar ve
istidlali terk ettikleri igin cezalandirmalar1 goriisiiniin de 6niine gegmis olur. Dolayisiyla Islam
toplumu igerisinde yasayan Miisliimanlar1 nazar ve istidlal diizeyleri farkli olsa da nazar ve
istidlal ehli olarak degerlendirir. Zira herkesten aynu iist diizey entelektiiel tefekkiirii beklemek
gercekgi degildir. Neticede Teftazani, mukallidi adim adim Islam toplumu igerisinde karsilig:
olmayan bir hiiviyete biirlindiirmiistiir. Bu sekilde ise toplumunun genelinin inanglarini basit
diizeyde de olsa delil {izerine bina ettigini soylemistir. Boylelikle onlarin imanlarinin sahih
olmas1 ve ahirette fayda verici olmasmin yaninda ahirette onlar i¢in nazar1 ve istidlali terk etme

cezasinin da s6z konusu olmadigini ortaya koymustur.
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Oz

Bu makale, salikin ruhunu séfiyete ulastirma yolunda gectigi baz1 merhalelerini konu edinmektedir. Réhi
bir tecriibe elde etme arayisi igerisinde olan stifiler, Hak Tedla’nin sevgisine mazhar olmak ve O'nun (c.c.)
birligine ulasmak icin rihu safiyete kavusturmayi ve nefsi tezkiye etmeyi amag edinmislerdir. Oyle ki onlar,
bu gayeleri dogrultusunda “seyr u siiltik” adinda bir manevi egitim modeli benimsemisler ve bu minvalde
cesitli yontemler ve pratikler kullanmislardir. Rithun asli stiretine doniistiirme hususunda kendine 6zgii bir
yontem belirleyen stifilerden birisi de Riizbihan-1 Bakli’dir. Nitekim Bakli, Miladi XII. asrin ikinci geyregi
ile XIII. asrin baslarinda Iran sinirlari igerisinde yer alan Fesa’da diinyaya gelmis ve hayatmin biiyiik bir
kismini Siraz’da gegirmis Deylem kabilesine mensup bir stfidir. Calismamiz, Bakli'nin Mesrebii'l-ervih adli
eserinde rthun asli stiretine déonmek i¢in yapmis oldugu yolculuk seriivenini ve bu yolculuk esnasinda elde
ettigi makamlar1 onun goriisleri ¢gercevesinde aktarmayi ve seyr u siiltik’a dair tslup gelistirip-
gelistirmedigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu makale, hakkinda ¢ok az ¢alisma yapilan Riizbihan-1
Bakli'nin mezk{ir hususta naklettigi diistincelerinin degerlendirilmesi yapilarak aktarilmasi agisndan énem
arz etmektedir. Makalede, Bakli'nin Mesrebii’l-ervih adli eserinde zikrettigi mertebelerin bazilari
kendisinden 6nceki mutasavviflarin goriisleri de dikkate alinarak ele alinmis ve bunlarda kendine 6zgii bir
diisiince sergileyip sergileyemedigi ortaya konulmaya g¢alisilmistir. Arastirmanin sonucunda Bakli'nin

mezkfir hususta tasavvuf terminolojisi agisindan yeni bir paradigma gelistirdigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ruh, Seyr u Siiliik, Rtizbihan-1 Bakli, Mesrebii'l-ervah.

Abstract

Sufis, who are the adherents of the Islamic mystical tradition, have been seeking for a spiritual experience
that aims to purify soul and accordingly gain the love of Allah and reach His unity. In pursuit of these goals,
they have embraced a moral education model called “sayr wa suluk” and employed various methods and
practices. One of the Sufis who implemented a unique method for the transformation of the original form
of the soul is Riizbihan al-Baqli. Baqli, was born in Fasa/Iran, in the first half of 13th century, was a Sufi
member of Deylem tribe and spent a significant part of his life in Shiraz. Our study aims to convey the
journey of the soul to return to its original form and the positions (makamat) it achieved during this journey
within the framework of al-Baqli’s views in his book named Mashrab al-arvah, without going into detail, and
to reveal whether al- Baqli developed a method regarding sayr wa suluk. This article focuses on the stages
through which the seeker (salik) passes in order to purify the soul. The study aims to determine whether al-
Bagli developed a method regarding sayr wa suluk. In the article, some of the stages mentioned in al-Baglt’s
work “Mashrab al-Arwah” are discussed by taking the views of previous mystics into account, in order to
determine whether he presents a unique perspective or not. The research concludes that al-Baqli has indeed
developed a new paradigm in terms of Sufi terminology on the subject.

Keywords: Sufism, Soul, Sayr wa suluk, Ruzbihan al-Baqli, Mashrab al-arvah.
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Giris

Ik dénem stfileri, rithun mahiyetinden ¢ok 6nemi ve fonksiyonlar1 {izerinde durmuslardir.
Ancak ruh kelimesinin Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde ge¢cmesi, kelamcilarin ve Islam
filozoflarmin ruh hakkindaki tartismalari, mutasavviflarin ruhun mahiyetine dair goriis
bildirmelerine yol agmis, bu goriislere dayanarak daha sonraki donemlerde ruh kavrami, ruhun
mahliik olup olmadigy, ruh tiirleri, ruh-beden iligkisi ve ruhaniler, tasavvufun temel meseleleri
haline gelmistir.?2 Ayrica “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve
heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular”? gibi anlamlara gelen nefis kavrami da
ruh ile irtibath olup olmamas: yoniinden ele alinmis ve tasavvufi problemler arasinda
zikredilmistir.

Stfiler nezdinde ruh ile nefsin benzer veya farkli seyler olup olmadig: tartisma konusu
olmustur. Onlardan bazilari, nefis kelimesi yerine rtthu kullanmis ve ruh manasimna gelen bu
kavrami, sadece kotiiliigiin kaynag1 veya araci olarak degil, Hak Teala katindan insana {iflenen
ruh-1 rahmani, “ilahi ben” anlaminda da ifade etmisleridir.# Oyle ki nefsin ruh manasmni da
igermesi, ayet-i kerimede de ifade edildigi izere ruhun Hakk’in “emr”inden olmas1 dolayisiyla
hakkinda pek fazla ma‘limat elde edilememesi ve anlam bakimindan bircok tezatliga sahip
olmasi nefsin tarif edilebilirligini daha da zorlastirmistir. Onun sevap-giinah, iyilik-kétiiliik gibi
z1t 6zelliklere haiz olmasi kendisi ile ilgili olumlu ve olumsuz aciklamalarin yapilmasina neden
olmustur.

Ruh ve nefis arasindaki iliskiyi agciklama noktasinda serd edilen 6rneklere bakildiginda,
mezk(r kavramlarin kalp {izerinden anlatilmaya ¢alisildig1 miisahede edilmistir. Nitekim nefis
ve ruhun kalp {izerinde tahakkiim kurma hususunda verdikleri miicadeleyi anlatan su sdylemler
mezkir ifadeleri destekler mahiyettedir:

“Insan biiyiik bir iilkeye (memleketii’l-insaniyye) benzetilecek olursa kalp bu iilkenin idare edilip yonetildigi
saray gibidir. Nefis ve rilh ise insanin viicild miilkiinde hiikiimranlik sevdasinda olan iki sultan aday:dir. Kalb sarayim
ele geciren kendi istekleri dogrultusunda bedeni yonetir. Tasavoufun gayesi insanin viicud miilkiinde rithu kalb
iizerinde hikim kilmak, nefsi de bu hikimiyetin altina sokmaktir. Zird rith kalbe hikimiyetini kurunca kalb bedeni ona
gore yonetir. Rith vasitasiyla aldigu ildhi feyiz ve terbiyeyi bedenin biitiin islerine yansitir. Boylece insanin viicfid
miilkii mamur, miireffeh, huzur ve erdemle dolu ideal bir iilke misali kdmil hale gelir. O kisi de insdn-1 kdmil olur.”

Rizbihan-1 Bakli de Megrebii’l-ervih adli eserinde rithun nefisle miicadelesini ele alir,
rtthun “kiiciik dlem” olarak isimlendirdigi kalp sarayina hakim olup oray1 mamur etme arzusunda
oldugunu ifade eder. Oyle ki o, rithun bedene girmeden énceki durumundan baglayip onun akil
ve bedenle birlestikten sonra kahr menziline ulasarak nefsi emmare cehennemine girmesi ve
burada heva ile perdelenip seytani vesveselerle mesgul olmasi, giinah batakligina dalmas ve bir
miiddet sonra manevi farkindalik olmasi, akabinde tovbe edip belirli ahlaki egitim

asamalarindan gecerek safiyete kavusmasi gibi bin bir menzili zikreder. Ayrica Bakli, rtih ve

2 Siileyman Uludag, “Ruh (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35/192-193.

3 Ragib Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, cev. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 305-307.
Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (1stanbu1: Marifet Yaynlari, 1995), 298.

4 Mehmet Ali Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalar1’”, Dérulfuniin [lahiyat Fakiiltesi Mecmuast 4/14 (1930), 50.

5 Osman Nuri Kiigiik, “Kalbin Makamlari-Letdif” Tasavouf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012),
54.
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nefsin benzer seyler olmadigini, nefsin rithun asli stiretine kavusmasinda bir perde oldugunu
belirtir.6

Riizbihan-1 Bakli, siiliik kavraminin “bir yerden bagka bir yere intikal etme, makamlar
iizerinde yiiriime” sgeklindeki tarifinden yola ¢ikmis olsa gerek rlihunu asli safiyetine
kavusturmak isteyen salikin seyr u siiltik merhalelerini binbir olarak belirlemis ve onun ariflik
vasfini elde edebilmesi i¢in bunlarin her birisini asmasi gerektigine isaret etmistir. Calismada bu
menzillerin tamamini zikretmek pek tabil olarak miimkiin degildir. Dolayisiyla makalemiz, tig
ana baglik {izerinden anlatilmaya ¢alisilmistir. Birinci baglikta Rtizbihan-1 Bakli'nin hayati ve eseri
hakkinda her ne kadar kaynaklarda birtakim bilgiler nakledilse de konunun anlasilmasina katk:
saglayacag miilahaza edildigi igin kisa bilgi verilmistir. Ikinci baglikta r(thun kemalat
yolculuguna giris yapmadan evvel Rizbihan-1 Bakli’nin r{thun mahiyetine dair goriisleri
nakledilmistir. Ugiincii baslikta seyr u siiliika baslayan salikin nigin boyle bir yolculuga karar
verdigini gostermek amaciyla Rézbihan-1 Bakli'nin eserinde her birisinde elli makam olmak
lizere yirmi bab olarak tasnif ettigi ilk mertebe olan mecziiblar kategorisi ele alinmis, burada
zikredilen rithun gecirdigi merhaleler gerek isim olarak gerekse kisaca 6zetlenerek aktarilmistir.
Akabinde ise Rizbihan-1 Bakli tarafindan binbir makama tekabiil ettigi ifade edilen yedi mertebe,
ayrintili bir sekilde degerlendirilerek onun seyr u siiliik konusunda kendinden énceki stifilerden
farkli bir paradigma gelistirip gelistirmedigi ortaya konulmaya gayret edilmistir.

1. Rtizbihan-1 Bakli'nin Hayat1 ve “Mesrebii’l-ervah” Adl1 Eseri
1.1. Hayat1

Miladi XII. Asrin ikinci geyregi ile XIII. asrin baglarinda Iran simirlari igerisinde yer alan
Fesd’da diinya gelen Bakli, nceden mectisi iken sonralar1 iliml1 bir Sii firkas: olan Zeydiyye'ye
mensup Deylem Kabilesi icerisinde dogmustur. Fakat o, dmriiniin biiyiik bir cogunlugunu siyasf,
sosyo-kiiltiirel faaliyetler acisindan son derece 6nemli konuma sahip bir bolge olan Siraz’da
gecirmistir. Seyh Rézbihan, heniiz geng yasta iken cesitli hocalardan dersler alip tefsir, hadis,
fikih, kelam, edebiyat alanlarinda tebahhiir etmis, oldukca verimli bir tahsil hayati yasamis
stfidir.”

Mutasavviflarin hayatlar: incelendiginde, onlardan ser’1 ilimlere baslamadan oOnce
Kur’an-1 Kerim’i hifz ettikleri miisdhede edilmektedir. Nitekim Bakli de ilk tahsilini Fesa’da
yapmus, daha sonra $Siraz’a gidip mezkr ilimlere baslamadan 6nce kaynaklarda zikredildigi gibi
bultig caginda yani on bes yaslarinda Kur’an’1 ezberlemistir. O, tefsir ilmini elde ederek bu alanda
derin bir vukifiyet sahibi olduguna isaret eden tasavvufi ger¢evede yorumlanmus bir tefsir eseri
kaleme almigtir. Ayrica Iskenderiye’ye gidip meshur muhaddis ve Safii fukahasindan Ibrahim
es-Silaft’den Sahth-i Buhdri'yi okumasi® ve ‘Ardisii’l-hadis adinda bir eser te’lif etmesi, ilmi manada
ne denli yetkin bir mutasavvif oldugunu gostermektedir.

Onun tasavvufi hayata yonelisi daha kiiciik yaslarda iken Seyh Cemaliiddin b. Halil el-

Fesavi'ye biat ettigi sdylenilse de, bu yola asil girisi ¢ok yogun bir riyazetten sonra ifade edildigi

6 Ebti Muhammed Sadriiddin Riizbihan Bakli, Megrebii'l-ervih, gev. Kasim Mir Ahird (Tahran: Intisarat-1 Azadmehr, 1389),
58.

7 Nazif Hoca, Riizbihdn-1 Bakli ve Kitdbu Kegfii’l-Esrdr’1 ile Farsga Bazi Siirleri (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1971).

8 EbGt Muhammed Sadriiddin Rézbihan Bakli, ‘Abherii’l- ‘dsikin, thk. Henry Corbin, Muhammed Mu’in (Paris-Tahran:
Kitahane-i Moisonneuve, 1987), 11.
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tizere 20-25 yaslar1 arasinda Seyh Siracuddin Mahmud b. Halife b. Abdusselam b. Ahmed b.
Salbeh’e (6. 562 /1166) intisab edip ondan hirka giymesi ile olmustur.®

Bakli'nin tasavvufi diisiince diinyasmin olusumundaki temel faktor, ser'? hiikiimlere
baghligiyla taninan stfi, Ebi Abdillah Muhammed b. Hafif ed-Dabbi es-$irazi (6. 371/982) ve
kendisine nispet edilen Hafifiyye tarikatidir.10 Ibn Hafif, Kur’an ve siinnete bagliligiyla taninan
bir mutasavviftir.!! Nitekim onun bu diistiirunu Seyh Riizbihan’da da gérmek miimkiindiir. Oyle
ki o, tasavvufi kavramlara dair fikirlerini ayet-i kerime ve hadis-i seriflerle teyit ederek aktarmaya
calismaktadir.

Nihai olarak Muharrem aymin ortas: hicri 606/1209 senesinde Sirdz’da vefat eden
Rizbihan-1 Bakli ile ilgili yazilan eserlere bakildiginda, kendisini ariflerin sultani, alimlerin
burhany, asiklarin misali ve abdalin serveri, kutuplarin seyyidi diye nitelendirdikleri miisahede
edilmektedir. Kaynaklarin bu vasiflandirmalari, onun tasavvufi sahsiyetini gostermesi agisindan
yeterli argiimanlar olabilecek seviyededir.!?

1.2. Mesrebii’l-erviah Adl1 Eseri

Bakli'nin te’lifatindan biri olan bu eser, yirmi bab olarak tedvin edilmis, yirmili babda da
elli fasila boliinmiis olup bin makam serhsiz beyan edilmistir. Mezki{ir eserin muhteviyatina
bakildiginda Hezar u yek makam (Bin bir makam) diye adlandirilan bir siniflandirma karsimiza
¢ikmaktadir. Normalde bin makama tekabiil etmesi gereken bir gruplandirmanin bin bir
makama boliinmesi, I. Bab’in elli bir boliimden olusmasi yani bir fasilin iki kisma ayrilmasi eserin
boyle isimlendirilmesine sebep olmaktadir.’

Adindan da anlasilacag: iizere Bakli, mezkiir eserde ruhlarin asil kaynagma doniis
yolculugunda asmasi gereken merhaleleri aktarmis, her bir makami beyan ederken ifadelerini
ayet, hadis ve kendisinden 6nceki stifilerin sozlerine dayandirmistir.

Riizbihan-1 Bakli kitabinin giris kisminda eseri ni¢in kaleme aldigini sdyle anlatmaktadir:

“Cendb-1 Hakk'in beni ubiidiyyet (kulluk) kapisina cektiginde, ulithiyyet (rubfibiyyet) yaygist iizerinde sabit
kildi. Soyut olarak sirri, kalbin degiskenligini, aklin ceveldnini, ruh sahibi olan melekit dleminin letdifini ve mutlak
giiciin hdrikaliklarini bana gosterdi. Muhabbet sarabini bana icirdi, gozlerimi mirifet siirmesi ile siirmeledi, cemdlini
ve celdlini agikdr olarak gosterdi ve vusldtini ihsdn etti. Beni hallerde méhir, makamlarda td’ir (ugan) mdrifette salik ve
tevhidde malik (sahih) kilinca, onun nimetlerine siikr ve hamd olarak, miiridlere driflerin bazi makamlarimdan haber
vermeyi arzu ettim. Bu mertebelerden ancak, onlarin anlayabilecegi kadar, 1000 menzili haber verdim ki evliyi
yollarimi, asfiyd meslekleklerini ve Allah Tedld katinda onlar icin mevciid olan latife ve serefli mertebeleri taniyip
bilsinler. Onlar ruhlari ile serefli derecelere yonelirler ve onlardan yiiksek makamlar ararlar. Ciinkii kul ile Rabbi
arasinda menziller vardir, o mertebelere girmeden ubiidiyyet ve rubiibiyyet hakikatlerini bilmezler, vusldtin zevkini

tadamazlar ve miisdhedelerde muhabbet sarabimn tadina doyamazlar. Oralar imtihdn mahalli ve tehlikeli yerlerdir.

9 Serefeddin Ibrahim b. Sadriddin Ebi Muhammed Riizbihan-1 Sani, Tuhfetii’l- irfin, ed. Muhammed Taki Danispejiih
(Tahran: Entimen-i asar-1 Milli, 700), 16. Ebii’l-Hasan Deylemi, Sireti’s-seyhii’l-kebir Ebii Abdillih Muhammed b. Hafif es-
Sirdzi, ed. Ibrahim Des{iki Setta (Kahire: Mesietii’l-'ammetii, 1977), 29.

10 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed ed-Deylemi, Ibn Hafif es-Sirdzi, trc. Annemarie Schimmel (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1955), 64.

1 Deylemi, Ibn Hafif es-Sirdzi, 54.

12 Rizbihan-1 Sani, Tuhfetii’l- irfin, 3.

13 Ebt Muhammed Sadriiddin Riizbihan Bakli, Mesrebii’l-ervdh, thk. Nazif Hoca (istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi,
1973). Ebt Muhammed Sadriiddin Riizbihan Bakli, Megrebii'l-ervdh, thk. Ibrahim ‘Asim el-Keyyali (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1426). Bakli, Mesrebii’l-ervih, 1389.

14 Hoca, Rilzbihdn-1 Bakli ve Kitdbu Kesfii’l-Esrdr’ ile Fars¢a Bazi Siirleri, 55.
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Yollarin tehlikelerinden o hakikat mandlarina visil olabilmek icin ancak o makamlarin icine girip evdilini gecenler veya
en yiiksek derecelere varanlar katedebilir.”'>

2. Razbihan-1 Bakli'ye Gore Rith ve Rithun Mahiyeti

Rizbihan-1 Bakli’den 6nce yasamis stfilere bakildiginda; onlar rtih hakkinda cesitli
goriisler aktarmislardir. Ruh, nefs, kalp ve akli benzer manalara gelen kelimeler olarak algilamis
ve ayni hakikatin farkli yonlerini beyan eden terimler seklinde anlamislardir. Nitekim Kuseyri,
Gazzali gibi bazi stifiler, ruhun bedene bahsedilmis latif bir cisim oldugunu sdylerken's EbG Bekr
el-Vasiti, Hiicviri gibi stfilerin biiyiik cogunlugu ise ruhun bedene hayat veren mana, sebep, ilke
oldugunu ifade etmislerdir.”” Ciineyd-i Bagdadi, Ibn Ata ve Sehl b. Abdullah et-Tiisteri gibi diger
birtakim stifiler de Cenab-1 Hakk’'in ruhun gergek mahiyetini gizledigini, onun 6ziinii Allah
Tedld’dan baska kimsenin bilemeyecegini sodyleyerek bu konuda agiklama yapmaktan
kacinmiglardir.1®

Rtizbihan-1 Bakli ise kendisinden onceki stfilerin goriislerini harmanlayarak, ruhun
mahiyetini bircok ibareler, kelimeler, lafizlar ve istiareler ile anlatmistir. Onun Riihii’l-kuds adl
eserinde, genel anlamda kainatin, 6zelde ise ruhun, hadis (sonradan meydana gelen) olduguna
ve Allah Teédla'nin alemi yaratmak istemesindeki amacinin ne olduguna dair naklettigi su sozleri,
bu ifadeleri teyit etmektedir:

“Hak Tedld dlemi yokluktan varliga cikardiinda, rubiibiyyet divamna cekilir, mahliikdtin tohumunu kudret
tarlasina serpistirir ve boylece hudils ¢oliinde yaratilnuiglarin beden bitkileri biiyiir ve hava, mekin, birbirleriyle
karistirilir. Cevher ve ardz kusu olan ruh vahddniyyet meydaninda ucar. Cendb-1 Hakk'in kudretiyle Ademoglunun
fitratina dort huy yerlestirilir. Mahlitkatin sirrina azamet ortiisii cekilir, giines ve ay gibi gezegen yildizlar: biiyiik bir
istiyak icerisinde Hakk1 (c.c.) gérmeyi arzu ederler. Varligin bu muazzam arzusuna karsin Cendb-1 Hak da dlemin
sekli iizerine tecelli eder. Ta ki O'nu yine sadece O'nun ile bilebiliriz. Ciinkii yokluk hazinesinde —gehidet dleminde-
Allah Tedld’ nin varli§ina dair herhangi bir bilgi yoktur.”1

Kendisinden 6nceki —rihun latif bir cisim oldugunu soyleyen- stifiler? gibi rithun bedene
hayat veren ezeli latif bir cevher oldugunu ifade eden?' Riizbihan-1 Bakli, rthu tanimlama
hususunda sunlar zikretmektedir: Ruh, gokyiiziinde egsiz kanatlar ile ugan vuslat?? yuvasinin

kusudur. Her ne kadar insan bedeninde olsa da diyetsiz nefsi katleden, Hakk'mn (c.c.) hazinesi

15 Eb{i Muhammed Sadriiddin Riizbihan Bakli, Megrebii'l-ervih (Diyarbakir: Diyarbakr Il Halk Kiitiiphanesi, 628), 1-2.

16 Bkz. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 11, 106; Gazzali, fhydu ‘Ulfimii’d-din, 111, 9. Ayrica bkz. Ruhattin Yazoglu, Ruh, Oliim
ve Otesi (Gazzdli Uzerine Bir Aragtirma), iz Yaymcilik, Istanbul 2014, 39-50. Ahmet Karakus, Modern Tiirk Siirinde Tasavouf
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2021), 174-175.

17 Bkz. Hucviri, 335-341.

18 Bkz. Ebti Nasr Serrac, el-Liima’ li Ebi Nasr Serric et-Tiisi, (Thk. Abdiilhalim Mahmud ve Taha, Abdiilbaki Surfir), Daru’l-
kutubi’l-hadise, Misir 1960, 293.

19 Bakli, Risdletii’l-iins fi Rithu’l-kuds, 62.

20 Gazzali, fhydu ‘Uliimii’d-din, 111, 9.

2 Bakli, Risaletii’l-iins fi Rithi’l-kuds, 62-63.

2 Kuglar imgesi 6zellikle Mantiku't-tayr’dan sonra tasavvuf edebiyatinda daha fazla kullanilir olmustur. Biilbiil, dogan,
giivercin veya kumru ve leylek sfifilere farkli ¢agrisimlar veren 6nemli imgeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Riizbihan-1 Bakli'nin tanimladig1 kus, tasavvuf lisaninda ebedi giizelligin istiyaki i¢cindeki ruhtur. Ruh, biiyiik bir arzu
igerisinde bikip usanmadan asli mekanina donmek icin gayret gosterir ve nihayetinde arayan, Peygamber’in
kilavuzlugunda biitiin sevklerin bittigi yere, kendi rithunun kaynagma giden yolu bulur. Ancak rihun mensgei ile
yasadig1 vuslat bir son degildir. Ruh Allah’a yolculugunu tamamlayinca bu kez Allah’ta yolculuk baglayacaktir. Bu hal
mutasavviflarin beka dedigi haldir (fena fillah, beka billah). Bkz. Annemarie Schimmel, Isldmin Mistik Boyutlar: (Trc.
Ergiin Kocabiyik), Istanbul 1999, 300. Ayrica tasavvufi sembolik dilde kullanilan kus imgesi hakkindaki degerlendirme
igin bkz. Safi Arpagus, Tasavvufta “Mantiku’t-tayr”, Mevlana’da Hz. Siileyman ve Kusdili Tasavvuru, M.U. fldhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 29/2, 121-135.
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olan rabbani bir ilimdir. Gozler onu gormekten aciz, akillar onun 6ziinii bilme noktasinda
siirhdir. Arifler onun hakikatini goremez ve bilemezler. Ancak “Kendini bilen, Rabbini bilir” sozii
geregi; ruhu bilen ve goren kimse Rabbini bilir ve goriir. Akabinde o, ruhun Allah Teala'nin varliginin
delillerinden oldugunu gosterme noktasinda su ayet-i kerimeyi aktarmaktadir: “Kur'dn’in gercek
oldugu kendileri icin apacik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi
hep gosterecegiz.”?

Rizbihan-1 Bakli'ye gore insanlar, ruhun mahiyetini bilme noktasinda avam, havas,
havassu’l-havas seklinde {i¢ kisma ayrilir: Avam, ruhu bedenindeki etkisiyle bilir. Havas, ahlak
ve hareketlerindeki etkisiyle bilir. Havassu’l-havas ise, miikagefe halinde ruhu goriir ve bilgisi
Olclistinde onu tanir.2*

Réizbihan-1 Bakli'nin riih hakkinda naklettigi sozlerden dikkatleri ¢eken en Onemli
hususlardan biri rGhun cevher olmasi yoniinden ezeli ve araz olmasi agisindan ise hadis
olduguna dair sozleridir. Onun bu tiir s6ylemleri Hiicviri'nin rihun mahlék olup olmamasi
yoniindeki ifadelerinden? hareketle sdyle yorumlanabilir: O bu sozlerinde, rithun Hak Teala nin
emrinden ve bedenden Once yaratilmis olmasi sebebiyle ezeli bir cevher oldugunu, hadis olan
bedene hayat vermesi icin tevdi edilmis ve nihayetinde yaratilmis olmas: agisindan da araz
oldugunu kast etmektedir.

3. Rithun Maddi Aleme Dogru Yaptig1 Yolculuk Seriiveni “Seyr u Siilak”

Seyr (us), Arapga’da; “yliriimek, bakmak, yolda gitmek” anlamlarina gelirken, siiltik
(¢sk) ise “yola girmek, Hakk’a (c.c.) giden yolu tutmak, yol almak”2 gibi anlamlara gelmektedir.
Tarikatlar sonras: donemde genellikle ayn1 manalara gelen?” bu iki kelime seyr u siiliik kavrami
olarak ifade edilmektedir. Seyr u siiliik, tasavvuf 1stildhatinda; Hakk’a (c.c.) ermek igin bir
rehberin onctiiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi yolculuk olarak tarif edilmektedir.?

Stfiler, tasavvufi egitimde salikler icin iki yol izlemislerdir. Bunlardan birincisi; saliki
nefs-i emmareden nefs-i kdmileye ulastirmay1 hedefleyen ve cehri zikri uygulayan tarikatlarin
nefsi terbiye etme yoludur. Ikincisi ise rihu tasfiye yoludur. Emir aleminden olan kalb, ruh, sir,
hafi ve ahfanin fena bulmasi, birtakim tecellilerin ortaya ¢ikmasina sebep olur ve bu sekilde seyr
u siiltik ile amaglanan hedefe dogru ilerleme gerceklesir.?

Rézbihan-1 Bakli, salikin manevi egitim yolculugunda, nefis tezkiyesini de dikkate
almakla birlikte daha ¢ok ruh tasfiyesine 6nem vermektedir. Zira o, Mesrebii’l-ervih adli eserinde
binbir makami ruhun gecirdigi evreler olarak ele almakta ve bunlar1 ruhun tasfiye edilmesi
hususu iizerinden izah etmeye ¢alismaktadir.

3.1. Saliki “Seyr u Siiltik”a Sevk Eden Nedenler
3.1.1. Rithun Bedene Niizil Etmesi ve Nefisle Miinasebeti

23 Fussilet: 54/53.

24 Bakli, Risdletii’l-iins fi Riihi'l-kuds, 65.

%5 Bkz. Hiicvird, 335-341, 501. Ayrica rithun cevher veya araz olup olmama durumu hakkindaki degerlendirme igin bkz.
Siihreverdi, 581.

26 Ebw’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim el-Misri ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut 1990, 1V, 389.

77 Siilleyman Uludag, “Siilik”, DIA, Istanbul, XXXVIII, 127-128.

28 Muhammed b. A’la b. Ali El-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiiniin ve’l- uliim, ed. Ali Dehrfic (Beyrut:
Mektebetu Liibnan, 1996), 37, 718.

2 Selguk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, ifav Yayinlari, Istanbul 1997, 320.
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Réizbihan-1 Bakli, rthun bedene girmeden oOnceki durumundan baslaylp, onun
yolculugunu dogrudan fiillerin lezzetini idrak etmesi, sifatlarin tecellisini elde ederek zatin
tecellisini miisahede etmesi, ublidiyyet sifatlarmin tamaminin rithta toplanip kemali sifat ile
rithta marifet istitaatinin olusmasi gibi hususlarla devam ettirmis. Akabinde O, r{thun kan
pihtisina doniisiinceye kadar meni halinde yetisip pihtinin et haline gelmesi, stirete dahil edilerek
akil ile birlesmesi ve hiikiim aninda kemali stiretten kemali akla yiikselmesine kadar gecirdigi
evreleri ele alir.® Bakli, rihun “Kendi ellerimle yarattigim”3! mealindeki ayet-i kerimede de
bildirildigi {izere Hak Teala’nin kendi eliyle yarattigi fitratin 6ziinti buldugu zaman 6nceden
seyrettigi Ozel sifatlardan ¢ikip kendisi vasitasiyla alemlere tecelli ettigi aynasi olan ozel fiillerin
kaynagina girecegini ifade eder.3?

Seyh Riizbihan, rithun bedene girme amacinin orayr mamur etmek oldugunu belirtir.
Zira o, hitkiimdarlik vasfina sahip olan rithun “kiiciik dlem” olarak ifade edilen beden iilkesine
girip oranin etrafinda déndiigii zaman orada bulunan nefis, hayal, his, vehm ve fehm gibi seyleri
maglup edip onlar1 emri altina alacagini sdyler.® Ayrica Bakli, riihun tabiat askerlerine kars: galip
olmasi sonucunda bagimsizliga kavusarak kalp ve sfiret {izerine nlirunu serpistirecegini, boylece
fitrat topraginin rithun ahlakiyla ahlaklanacagini ve onun siikiineti ile itmi'nana erecegini ifade
eder.®

Seyh Rizbihan’a gore rithun beden iilkesindeki egemenligi ve oranin miireffehligi, onun
kullugun tadin1 almasina kadar devam eder.?> Nitekim Bakli, rthun beden ile birlestigi ve aklin
kalpte ikmal ettigi vakit kulun tam olarak ubfidiyyeti kabul etmeye hazir olacagini belirtir.
Akabinde ubtidiyyetin lezzetini tadan kul icin kahr ve liit(if yoniinden Hakk’a (c.c.) giden yollar
ve bu yollarin bilinen ve bilinmeyenlerin subeleri oldugunu zikreder.3¢

Bakli'ye gore Allah Teala, nefs-i emmare ¢ukuruna giren kula ubtidiyyetlik noktasinda
aciz oldugunu isittirmek igin ruhunu heva perdesi ile esir alir. Oyle ki Rtizbihan-1 Bakli, génliinde
akil nfiru donan, derlinu zikirden, kalbi fikirden, rthu ise miisahededen engellenen kulun
hevasina uyacagini ve kendisini hapsedecegini, kalbinin ilk giinahi islemesinden itibaren ve
sehvet yiikiinden taslasacagini belirtir.?”

Réizbihan-1 Bakli, sehevi arzulara boyun egen kulun sirrinin nefs atesiyle, kalbinin heva
atesiyle, rlthunun seytani atesle ve aklinin tabiat atesiyle yanacagini, bdylece onun bu‘d
meydaninda saskinlik icerisinde Hak'tan ayr1 kalma atesiyle yanip tutusacagini zikreder.3

Ona gore, Hakk (c.c.) tokmagini, nefsin gizli tuzaklarini bilmesi i¢in giinah islemekten
rahatsiz olmayacak bir hale gelen kalbin iizerindeki sirrin gobegine vurmasiyla kul, manevi

farkindalik merhalesine geger.?

30 Bakli, Megrebii’l-ervih, 1973, 54.

31 es-Sa‘d, 38/75.

32 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 12.

33 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 12-13.
34 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 13.

35 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 13.

36 Bakli, Mesrebii’l-ervih, 1973, 14.

37 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 15.

38 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 17.

39 Bakli, Mesrebii’l-ervih, 1973, 18.
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3.1.2. Rithun Aslina Dénme Arzusunun Meydana Gelmesi “Yakaza”

Bakli, diinyaya gelen miibtedinin belirli bir yastan sonra kulluk lezzetini elde edip kahr
menziline ulagarak nefs-i emmare cehennemine girecegini ve burada heva ile perdelenip seytani
vesveselerle meggul olacagim zikreder. Imtihan1 tadan miibtedinin kalbi giinahtan dolay1
rahatsiz olmayacag bir hale geldiginde artik bundan rahatsiz olmaya baglamasiyla manevi
farkindalik olan “yakaza” menziline ulasacagina isaret eder. Zira ona gore kalp kapisi ¢alindig1
ve sirr1 harekete gecirildigi zaman ruh gaflet sugundan uyanur ve kendisi ile bitisik olan asagilik
huylarini goriir.*

Yakazadan sonra intibahin meydana geldigini sdyleyen Bakli, mezk{ir kavrami “bozulan
nefsin muayene aninda onu siik{inete erdirmek ve saghga kavusturmak i¢in gayb nfirlariyla sirr
goziiniin agilmas1” seklinde tarif eder ve indyet nurlar: giinahkar kalpte belirdigi vakit intibahin
hasil olacagina dikkat ceker.#!

Ona gore rthunu imtihandan kurtarip kalbe yonelen miibtedi, nefsin bozgunculuguyla
rithun perisan oldugunu anlar ve pismanlik duyar. Bu nedenle de genelde tasavvufi makamlarin
ilki olarak addedilen tevbeye yonelir. Bakli'ye gore tevbe, nefse tabi olmaktan riicti etmektir.
Onun ash ise kalpte Hak Teala’nin habercisinin bulunmasidir.*

Inabeyi tevbeden farkli bir mertebe olarak ele alan Bakli'ye gore tevbe menzilini hakkiyla
gerceklestiren talip indbe makamina varir. Talip, ilhdm yoluyla elde ettigi bilgiyi ve Hakk’a (c.c.)
davet eden kimseyi muvafakat sifatiyla takip eder. Ayrica o, indbenin Hakk'm disindaki
seylerden iligkisini kesme makaminda kalbin temkin (sabit kalma) bulmasindan sonra
gerceklesecegine vurgu yapar. Ona gore miibtedi, artik her seyden alakasini kesip zikir esnasinda
kalbini hust’ sifatiyla Allah Teald’ya yoneltirse Hak da (c.c.) sefkat, sevgi, kerem, hifz ve kifayet
sifatlariyla O'na (c.c.) yonelir.+

Nihai olarak Seyh Rizbihan'in, normalde sfifiler nezdinde seyr u siilik aninda
gerceklesen makamlar olarak kabul edilen yakaza, tevbe, indbe gibi kavramlar1 Hakk'in (c.c.)
manévi yolculuga girmemis kisiyi kendisine ¢ekip yakinlastirmasi anlamina gelen cezbe ile
ilintilendirerek farkli bir metot benimsedigi miisahede edilmistir.

3.2. Aslina Uriic Etmek Isteyen Rithun Asmas1 Gereken “Seyr u Siiliik” Makamlar1

Ik sGfi miielliflerden Eb{i Nasr es-Serrac; tevbe, vera’ takva, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil,
r1za olmak {izere sekiz makamu siralar, daha baska mertebelerin bulunduguna da isaret eder.*
Necmeddin-i Kiibra ise “Ustlii’l-asere” adli eserinde on mertebeden (tovbe, ziihd, tevekkiil,
kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakabe, rizd) soz eder.#5 Rézbihan-1 Bakli de Risdletii’l-
kuds adl1 eserinde makamlarin aslinin tevbe, vera’, ziihd, fakr, sabur, tevekkiil, r1za seklinde yedi
makam oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla bu boliimde onun goriisleri aktarilarak kendinden

onceki stifilerden farkli bir model gelistirip gelistirmedigi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

40 Bakli, Megrebii’l-ervdh, 1973, 14-18.

41 Bakli, Mesrebii’l-ervih, 1973, 18.

42 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 18-19.

4 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 19.

4 Eb{i Nasr Serrac, el-Liima’: [slam Tasavvufu, cev. Yilmaz Hasan Kamil (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1977).
45 Necmeddin-i Kiibra, Seyr u Siilitk Riséleleri, ed. Siileyman Gokbulut (Istanbul: {lk Harf Yaymlari, 2016).
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3.2.1. Tevbe

Sozliikte; “riici etmek, geri donmek” gibi manalara gelen tevbeyi, Ciineyd-i Bagdadi
“giinah1 unutmak” olarak tarif eder. Riizbihdn-1 Bakli ise “nefse tabi olmaktan riici’ etmek”
seklinde tanimlar. Ona gore, r(thunu imtihdndan kurtarip kalbe yonelen miibtedi, nefsin
bozgunculuguyla rthun perisan oldugunu anlar ve pismanlik duyar. Bu nedenle de genelde
tasavvufl makamlarin ilki olarak addedilen tevbeye yonelir. Ayrica o, tevbenin aslinin kalpte Hak
Teala’nin habercisinin bulunmasi oldugunu ifade eder.#
3.2.2. Vera’

Sozliikte “sakinmak, kaginmak, cekinmek”# gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise
“harama diisme korkusuyla siipheli seylerden kacinmaktir.8 Yahya b. Muaz (6. 258/872), verd’y1 zahiri
ve batini olmak tizere iki kisima ayirmaktadir. Ona gore kulun yalnizca Hakk'in rizasmi
kazanmak igin hareket etmesi zahiri verd, kalbine Allah’in (c.c.) disindaki seyleri sokmamasi
batini vera’dir.#

Miisahede makami tamamlandiginda salikin iizerinde veranin etkisinin kalacagii
soyleyen Bakli de vera’y: izah ederken daha ¢ok Yahya b. Muaz’in batini vera tarifine benzer
gorlisler serd etmistir. Ona gore veranin hakikati, kalp bolgesindeki nefsani hastaliklarindan
meydana gelen siipheleri yok ettikten sonra hatir1 kemali terbiyeye ulastirmak, taklit ettigi yolun
disinda bagka bir yoldan hasil olan beseri lezzetleri terk etmek ve gecimini sagladig seylerden
sirrini tasfiye etmektir. Salik elde ettigi tabii lezzetlerden nefsini sakindirdig1 zaman ve sirrini
Hak Teala'dan baskasina meyletmekten alikoydugu zaman, kendisi ve rithu i¢in nebevi ahkamin
nurlarinin hazinesi agilir, yer ile gokten nurlar kalbine niifiz eder ve sanki onun icin mekan,
vakit, giin yokmus gibi zaman kendisine yiiz ¢evirir.®

O, helal olan siipheli seylerden kaginma noktasinda vera’ makaminin 6ziine isaret eden
Peygamber’in (s.a.s.) su hadis-i serifini aktarir: “Sana siiphe veren seyi birak, siiphe vermeyene
yonel.”s" Ayrica Bakli, salikin kemalata ulastiktan sonra Hakk’1 yakin bilgi ile tanumanin, stipheli
olan seylerden sakinma hususunda kendisini rehdvete kaptirmamasi gerektigine dikkat cekmek
i¢in Ziinnhn-i Misri'nin arifin alemeti ile ilgili zikrettigi su sozii aktarir: “Mdrifetin niiru, verd’in
niirunu sondiirmez.”>
3.2.2. Ziithd

Liigatte “ragbet etmemek, yiiz cevirmek, terk etmek”> gibi manalari kapsayan zithd kavramy,
tasavvuf 1stildhatinda heva ve hevesi terk ederek, nefsi kotiiliiklerden uzaklastirmak, onu koti

arzulardan sakindirmak, Allah Teala’ya feda etmektir.>

46 Bakli, Megrebii’l-ervih, 18-19.

47 Abdurrezzak Kasani, Istildhatii’s-siifiyye, ed. Abdivl-Ali Sahin (Kahire: Darii’l-Inad, 1992), 583.

48 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Tasavouf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, cev. Muhammet Coskun (Ankara: {lk Harf
Yaymevi, 2013), 206. Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Ta'rifdt (Tasavouf Istildhlart),
trc. Abdiilaziz Mecdi Tosun - Abdurrahman Acer (istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 114.

4 Kugeyri, Tasavouf Ilmine Dair Kugeyri Risalesi, 207.

50 Bakli, Mesrebii’l-ervih, 1973, 114.

51 Buhari, Buy(’, 3; Tirmizi, Kiyame, 60.

52 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 21.

53 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s- Sadir, 1990), 14/196-
197.

54 Ebf Talib Mekki, Kiitii'I-Kuliib (Kalplerin Azi§1), cev. Yakup Cigek - Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2011),
4/439.
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Genel olarak sfifilerin zithd konusundaki diisiincelerine bakildiginda, nefsin diinyaya
dair seylere ragbet etmekten muhafaza etmek seklinde bir yaklasim sergiledikleri miisahede
edilmektedir. Ornegin; Ciineyd-1 Bagdadi, diinya malini hem elden hemde goniilden gikartmak
gerektigini ifade eder.

Bakli’ye gore Hak Tedld’dan baskasina ragbet etmemenin temel siari, nefis, heva, diinya,
ahiret ve orada bulunan seylerin etkisinden kurtulmak ve bela makamini mesken edinmektir. O,
salikin yani ehli'n-nitha'nmin (akil sahipleri) kesin deliller vasitasiyla idrak edemedigi seyleri
Hakk’in kendisine gosterinceye kadar iins gemisi ile yiice dlemi dolasacagin, ilk yaratilistaki
kurbiyyet giinesinin dogusundan sonra miiridin sirriin siik{inete erecegini sdylemektedir.%

Ona gore miirid, Hakk't (c.c.) yaratilis niiruyla miisdahede ederek O'na (c.c.) asik olur ve
ancak bu sekilde zaman-mekan esaretinden kurtulabilir ve boylece ziihd ile mudmelata dair
hususlar yerine getirmede karsilasacagi sikintilar kendisinden kaldirilir.5” Nitekim Bakli, “Diinya
hayatimin cekiciligine meylederek gozlerini onlardan cevirme!”8, “Goz ne kaydi ne de hedefinden sast:”
ayet-i kerimelerinde isaret edildigi tizere, Allah Teala'nin Peygamber’e (s.a.s.) diinya malina goz
dikmemesini ve O'ndan bagkasina bakislarini ¢evirmemesini emrettigi gibi salikin de Hakk'
Hakk ile miisahede etmesi gerektigini ifade eder.®

3.2.3. Takva

Sozliikte; korkmak, ¢ekinmek, sakinmak, kaygilanmak, dikkatli olmak, korumak® gibi
anlamlari igeren takva kelimesi, 1stilahi anlamiyla Ibn Hafif'e (6. 371/982) gore “kisinin kendisini
Allah Tedld’dan uzaklastiran seylerden sakindirmasidir.”62

Riizbihan-1 Bakli'ye gore ise takva, sirrin Hak Teala'nin zat ve sifatlarin1 miisdhede etme
aninda ytice giiciin nGrlarinin pariltilar: karsisinda eriyip yok olmasi hasebiyle miilk ve melekfit
aleminden arz olunanlara yonelmekten kendini soyutlamasidir.®® Bakli'nin takva kavramini
soyutlama, uzaklasma, sakinma gibi anlamlardan yola ¢ikarak tanimladig1 ve bu noktada seyhi
ibn Hafif Sirazi’ye benzer bir yaklagim sergiledigi goriilmektedir.

Rtizbihan-1 Bakli, elbisenin haya duygusunu koruma, kétii goriintiiyli gizleme ve disa
glizelligi yansitma gibi Ozelliklerinden hareket ederek takva hususunda su hadis-i serifi
naklatmektedir: “Imdn ciplak bir beden gibidir. Takva ise onun elbisesidir.”s*

Arifin biri ise takva hakkinda sunlar1 zikretmektedir: “Takva, driflerin kalplerinin Glciisii,

siddiklarin ise esrdrinin ortaya ctkmasidir.”

55 Kuseyri, Tasavouf lmine Dair Kuseyri Risalesi, 213. Uludag Siileyman, Ciineydi Bagdddi (Ankara: Tiirk Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2020), 60.

56 Bakli, Megrebii’l-ervih, 1973, 22.

57 Bakli, Megrebii’l-ervih, 1973, 22.

58 el-Kehf, 18/28.

59 en-Necm, 53/12.

60 Bakli, Mesrebii’l-ervih, 1973, 22.

1 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Rehber Yaymevi, 1997), 258.

62 Deylemi, [bn Hafif eg-Sirdzi, 74.

63 Bakli, Mesrebii’l-ervih, 1973, 30.

6 Hadis degerlendirmesi igin bkz. Ismail b. Muhammed Acltini, Kesfii'l-hafd’ (Beyrut: Darii'l-ehadisi’t-tiirasi’l- Arabi,
1951), 2/22.

65 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 30.
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3.2.4. Kanaat

Razi olmak® anlamina gelen kanaat, olmayana gz dikmemek, olan ile yetinmektir.5”
Rizanin 6n ayag: olarak ifade edilen% kanaat kelimesine ‘razi1 olmak’ mandsinin verilmesindeki
amag; diinyay1 kendisinden hapsetmek hususunda Allah’in takdirini hos gérmektir.®

Bakli’'ye gore salikin, Hak Teala’ya giden muhabbet yollarinin riya ve sirk siiphelerinden
temizleninceye ve tevekkiil hazinesinin kapilar1 agilincaya kadar sirrin1 mahl{ikata yonelmekten
soyutlamay talep etmesidir.” Nitekim Hz. Peygamber, “kanaat, tiikenmeyen bir hazinedir.””!
seklinde buyurmaktadir.

3.2.5. Sabir-Tesabbur

Mutasavviflar nezdinde mesakkatlere tahammidiliin farkli dereceleri vardir. Katlanmanin
zor oldugu baslangi¢ derecesine tesabbur, katlanmanin kolaylastig1 orta derecesine sabir, nefsani
arzularin tam olarak bask:i altina alindigi en yiiksek derecesine riza denir. Sabrin fazilet
bakimindan en alt derecesi, icinde bulundugu gii¢ durumdan memnun olmasa da sikayet
etmemek, bundan daha faziletlisi iginde bulundugu duruma razi olmak, ondan da faziletlisi
belaya siikretmektir.”

Riizbihan-1 Bakli’de salikin zorluklar karsisindaki metanetini anlatmak icin sabir ve
tesabbur kavramlarini iki kisma ayirarak bunlar1 muhabbet ile imtihan ¢ercevesinde agiklamaya
calismistir. Ona gore sabir, sirrin derinliklerinde yagmurlu {ins havasinin kurumasiyla birlikte
zuhtir eden imtihan zorluklarmna karsi kalbin sabretmesidir. Boylece kalp, aniden gelen ahkamin
girisiyle act gekmez. Iste bu, sabrin hakikatidir ve belanin meydana geldigi sirada goriinen
nurlarla kalbin mutlu olmasidir.”

Tesabbur ise kalp alani muhabbet bagiyla baglandig1 zaman marifetin meydana getirdigi
dogal miikellefiyet sebebiyle salik icin imtihdnin kiilfetini tasimanin ve ahlaki egitim
yolculugunda yasanilan sikintilara sabretmenin kolay hale gelmesidir.”* O, ariflerden birinin
tesabbur kavramini soyle tarif ettigini zikreder: “Nefs-i emmadre atesinin Hakkin merhamet riizgdriyla
sonmesidir.”7>

Rtizbihan-1 Bakli, miiridin seyr u siilik yolculugunda basarili olmasi igin elde etmesi
gereken énemli vasiflardan birinin “sabir” olduguna vurgu yapmak amaciyla su ayet-i kerime’yi
aktarmaktadir: “Ey iman edenler! Sabredin, kararlilikta yarisin, diismana kars: hazirlikli olun (birbirinize

dayanip baglann), Allah’a kars: gelmekten sakinin ki basartya ulasabilesiniz.”76

66 Bkz. Miitercim Asim Efendi, Miitercim Asum Efendi, Okydndisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit (Kimiisu'l-Muhit
Terciimesi) (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, 2013), 4/4387.

67 Kusgeyri, Tasavouf [lmine Dair Kugeyri Risalesi, 279.

% Deylemi, nsr. Destiki Setta, Sireti-s Seyhii’l-kebir Ebii Abdilldh Muhammed b. Hafif es-Sirdzi, 90. Ayrica kanaat kelimesini
riza kavrami ile 6zdeslestiren diger bir goriisii de Ebhi Siileyman ed-Darani'nin (6. 215/830) su ifadesinde miisahede
etmekteyiz: “Ziihd ahldkinda vera’min yeri ne ise, r1za ahlakinda da kanaatin yeri odur. Vera’ ziihdiin ilk merhalesi,
kanaat da rizanin ilk merhalesidir. Kuseyri, Tasavouf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, 280.

6 Hiiccetii’l-islam Ebtit HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed GazzAli, fhyﬁ i ‘ulimi’d-din (istanbul:
Vefa Yayinlari, 2007), 4/346.

70 Bakli, Mesrebii'l-ervih, 1973, 31.

71 Tbn Hibban, Ravzatii’l- ukald’ ve niizhetii’l-fuzald’, ed. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Darii'l-Alemiyye li'n-Nesri
vet Tevzi, 1977), 156.

72 Gazzali, fhyﬁ i ‘ulitmi’d-din, 4/121.

73 Bakli, Mesrebii'l-ervih, 1973, 32.

74 Bakli, Mesrebii’l-ervih, 1973, 31.

75 Bakli, Mesrebii'l-ervih, 1973, 32.

76 el-Al-i Imran, 2/200.
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3.2.6. Tevekkiil - R1za

Liigatte “Vekil edinme, giivenme, birine isini havale etme””” gibi anlamlara gelen tevekkiil,
1stildhta insanin, Allah’in tekeffiil ettigi seylerle yetinip, kader hakkindaki biitiin siiphelerinden
kurtulmasidir.”

Kur’an’1 Kerim’de gecen: “Asla dlmeyecek olan O diri varliga (Allah’a) dayanip giiven.”” ayet-
i kerime’si tizerinden tevekkiil hususunu izah eden Bakli'ye gore akilli olan kalp, kul i¢in kaza
ve kadere isaret ettigine dair goriis bildirilen ayetleri kabul eder, ezelde takdir edilen olayin vuk’
buldugu esnada melekt alemindeki diisiincelerle mesgul olan fiillerin sebeplerine sarilmayarak
ve vasitalara yonelmeyerek giizel diisiincelerle Rabbinin kazasina razi olur.%

Liigatte “hosnut ve memnun olmak, tasvip etmek, be§enmek”$ anlamindaki ziihdiin temeli
olarak kabul edilen r1za kavramini tasavvuf ilim alaninda esas alan stifi Haris el-Muhasibi'dir.
Ona gore 11za, “ildhi tecelliler karsisinda kalbin siikiinet halinde olmasidir.”$> Clineyd-i Bagdadi'ye
gore 1124, kisinin bir seyi tercih etmesini yani iradesini yok etmesidir.8

Latif ve itmi'nan 6zelligini tasiyan riza sifatiyla salike tecelli ettiginde onun da ezeli sifati
kabul edecek yapiya sahip oldugunu soyleyen Bakli, Hak Teala'nin salikte ezeli riza sifatiyla
sifatlandigini gordiigiinde onu kendi rizas: ile catisan tehlikelerden koruyacagini, bdylece
Hakk’in (c.c.) ondan, onun da Hak’tan (c.c.) razi olacagini ifade eder. Ayrica o, r1zd makamina
ulasan salik icin kahr veya litf yoniinden meydana gelen her tiirlii imtihanin esit olacagini ve
onun bunlar1 ddima O’'na (c.c.) havale edecegini belirtir.s
Sonug
[lk donemlerdeki sifiler, insamn 6ziinii agiklarken ruhtan daha ziyade, kétiiliigiin kaynag:
olarak ifade ettikleri nefis tizerinde durmuslardir. Ruh kavrami, Kur'an-1 Kerim ve hadis-i
seriflerde ge¢mesi, kelamcilarin ve Islam filozoflarmin ruh konusunda goriis bildirmeleri,
mutasavviflarin onun mahiyeti hakkinda fikir beyan etmelerine sebep olmus; boylece ruh
kelimesi, diger zamanlarda mahlik olup olmama, tiirleri, beden ile iliskisi ve asli stiretine dénme
gibi hususlar tasavvufun temel konular1 haline gelmistir.

Stifiler, makamlar: somut ifadelerle agiklamaya calismiglardir. Nitekim r(thun bedenle
birlestikten sonra kullugun tadini almasiyla giinaha dalip asli safiyetini kaybedecegini belirten
Bakli, mezkiir merhaleleri farkli bir perspektiften ele aldigi, bunlar tarif ederken deniz, gemi,
bulut, cadir gibi metaforik, sembolik bir dil kullandig1 miisahede edilmistir. Onun bu mertebeleri
sembolik dille somutlastirarak izah etmeye calismasi, konunun daha iyi anlagilmasina katk:
sagladig1 miildhaza edilmektedir. Zira bu tiir tasavvufl i¢sel deneyimleri tek diizey bir iislupla
anlatmaya calismak, onun aktarmay1 arzuladig: asil gayeyi anlamamiza engel olabilir.

Ayrica Bakli, yasadigi donemdeki insanlarin idraklerine uygun olarak, kars: kitleyi
etkilemek, fikirlerini daha giizel bir bigimde ifade etmek icin, yapmis oldugu agiklamalarda

bir¢ok s6z sanatlarini kullanmigtir.

77 Kasgani, Istildhdtii’s-siifiyye, 164.

78 Deylemi, Sireti’s-seyhii’l-kebir Ebil Abdilldh Muhammed b. Hafif es-Sirdzi, 90.

79 Furkan, 25/58.

80 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 32.

81 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 218.

82 Muhasibi, Adabii'n-niifiis, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Miiessesetii Kiitubii’s-sekéfiyye, 1991), 111.
8 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavoufu, 52.

84 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, 1973, 33.
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Makamlarin sayis1 ve kavram hususunda diger stfilerde oldugu gibi R{izbihan-1
Bakli'nin de farkl: bir tisliip benimsedigi tespit edilmistir. Yine Riizbihdn-1 Bakli, her bir makam
izah ederken ifadelerini ayet-i kerime, hadis-i serif ve kendisinden onceki stifilerin sozleri ile
temellendirmistir.

Genel olarak bakildiginda mutasavviflar makam ve hallerin arasma net bir ayrim
koymamuslar, onlarin bir biitiinliik icerisinde birbirleriyle ilintili olarak yasanmasi yoniinde bir
tavir sergilemislerdir. Rézbihan-1 Bakli'nin de bu cihette bir yaklasimi benimsedigi, havf-recs,
gaybet-huziir, sekr-sahv, fena-beka, cem-fark, gibi cogunlukla hal sekli de zikredilen kavramlari
makam olarak naklettigi gortilmiistiir.
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Oz

Islam, tarihsel olarak diger dinler ve cahiliye dénemi Arap adetlerinin olusturdugu yamiltici kadin algisini
diizelterek kadinlara 6énemli haklar tanimistir. Son yiizyilda Bati'daki gelismelerle Islam'da kadinlarin 6zlitk
haklar1 ve dindeki rolleri yogun bir sekilde tartisilmistir. Modern ¢agda, Islam karsithg1 gergevesinde kadin
aleyhtarlig1 {izerinden yiiriitiilen tartigmalar, Islam'da kadinin rolii ve 6zliik haklarinin detaylica incelenmesini
tetiklemistir. Bu durum, Tefsir, Hadis, Felsefe ve Kelam ilmi gibi alanlarda kadin haklarmna yonelik akademik
calismalarin artmasma neden olmustur. islam'da kadinlarin hukuki durumlari, toplum iginde hak ettikleri degeri
almalar1 yoniinde diizenlenmistir. Islam dini, kadinlar1 cahiliye déneminin olumsuz kosullarindan kurtararak
onlara toplum icinde itibar kazandirmis ve yer edinmelerine olanak saglamis, insanliga bu konuda bir hedef
¢izmistir. Hz. Peygamber'in kadinlarin toplumsal statiisiinii yiikseltme c¢abalar1 ve vefatindan sonraki donemdeki
degisimler, Islam'daki kadin algisinin evriminde 6nemli bir rol oynamistir. Kadinin erkegin ege kemiginden
yaratilist, sahitligi ve unutkanligi, aklimin ve dininin eksik olmasi, Hz. Adem’i kandiran giinahkar (fitne) kadin
algisi, kadinlardan yiiz cevirme, kadinin peygamberligi ve cennette hiiri kadinlar gibi konular {izerinden Islam'in
kadina verdigi degeri ve uhrevi konumu vurgulanmaktadir. Makalede, bu konular Kelam eserleri temelinde ele
alinarak modern dénemde kadin algisinin nasil tasvir edildigi ve bu konudaki degisimler, detayli bir sekilde
incelenmektedir. Bu calisma, Islam'da kadin sorununa deginilen konular ¢ercevesinde, sade ve 6z bir anlatimla

katki sunmay1 amacglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Giinah, Islam, Kadn, Yaratilis.

Abstract

Islam, historically, has corrected the misleading perception of women formed by other religions and pre-Islamic
Arab customs, granting significant rights to women. In the past century, the personal rights and roles of women in
Islam have been intensely debated in light of developments in the West. In modern times, discussions conducted
through anti-Islamic perspectives and focusing on women's issues have triggered a detailed examination of
women's roles and personal rights in Islam. This situation has led to an increase in academic studies on women's
rights in fields such as exegesis, hadith, philosophy, and Kalam. The legal status of women in Islam has been
regulated to ensure they receive the value they deserve in society. Islam has liberated women from the adverse
conditions of the pre-Islamic era, providing them with respect and a place in society, setting a goal for humanity in
this regard. The efforts of the Prophet Muhammad to elevate the social status of women and the changes following
his death have played a significant role in the evolution of the perception of women in Islam. Topics such as the
creation of women from the rib of man, their testimony and forgetfulness, the perceived deficiency of their intellect
and religion, the image of the sinful (fitha) woman who tempted Adam, turning away from women, female
prophethood, and the presence of houris in paradise highlight the value and spiritual position Islam gives to
women. This article examines these topics based on Kalam texts, detailing how the perception of women has been
portrayed in the modern era and the changes in this regard. This study aims to contribute to the discussion on

women's issues in Islam with a concise and clear narrative.

Key Words: Reason, Sin, Islam, Women, Creation

Giris

[slam'da kadin, erkegin yaninda onunla ayni degere sahip bir varlik ve es olarak kabul edilir. Hz.
Peygamber'in kadinlarin toplumsal statiisiinii yiikseltme ¢abalar1 ve onun vefatindan sonraki dénemde
yasanan degisimler, Islam'daki kadin algisinin evriminde kritik bir rol oynamistir. Kadinin yaratilisi,
sahitligi, aklinin ve dininin eksikligi, fitne algisi, peygamberlik ve cennetteki tasviri gibi konular,
Islam'da kadin meselesine dair problem alanlarin teskil eder. Bu makale, kadin sorunsalin Kelam

eserleri lizerinden inceleyerek modern dénemde kadin algisinin nasil tasvir edildigini ve bu konudaki
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degisimleri detayh bir sekilde ele almay1 amaglamaktadir. Islam, adalet ve merhamet temelli bir din
olarak kadinin geri kalmasini veya 6tekilestirilmesini reddeder; tam tersine onu, adaletle korur. Islam,
sahip oldugu adalet anlayis1 geregi kadinin toplumdaki gériiniirliigiiniin artmasina ve temel haklarinin
kendisine teslim edilmesine son derece 6nem atfetmektedir. Bu durum, yalnizca bir hak meselesi degil,
ayni zamanda Allah’in sifatlarinin diinyada, 6zellikle kadinlar {izerinde tezahiiriiniin bir yansimasidir.
Kadinlar, Islam'da annelikleri ve aile icindeki dzverili rolleriyle merhamet ve adaletin sembolleri olarak
one cikar. Bu “temel insani nitelikler”, kadinlarin hayatlarindaki rolleri ve davramislari araciligtyla
somut bir sekilde ortaya ¢ikar ve bazen yanlis anlasilmalar sonucu gergekte var olmayan vehmi bir

sorun alan olarak algilanir.

Kadina dair problemler, sosyal ve dini alanda her dénem giincelligini korumaktadir. Kur'an'in
inzal edildigi donemde kadinlara yonelik mevcut yargilari, haklar1 ve inaniglari 1slah eden, diizelten ve
kadinlara yeni haklar taniyan bir yaklasim benimsenmistir. Bu durum, Islam'mn genis cografyasinda
farkli kiiltiirlerde yasayan kadinlarin toplumsal ve 6zliik haklarindan kaynaklanan gesitli sorunlarin ele
alinmasini zorunlu kilmistir. Kur'an ve Siinnet, kadinlarin din ve toplum icindeki Onemini
vurgulayarak, miiminleri onlara kars1 adil ve merhametli davranmaya tesvik eder. Gilintimiizde kadin
meselesinin giindeme gelmesinin temel nedeni, donemin konjonktiirel sartlar1 ile egitim ve ekonominin
bu mesele iizerinde belirleyici etkilerinin bulunmasiyla agiklanabilir. Bu faktorler, konunun daha
belirgin ve oncelikli bir hale gelmesinde etkili olmustur. Liberalizm ve ardindan gelisen kapitalizmin
etkisiyle, giiniimiizde kadin meselesi daha ¢ok ekonomik kosullar, sosyal statii ve degisen kadin-erkek
rolleri {izerinden tartistimaktadir. Giintimiizde kadin haklari, dini sorumluluklar, egitim, ekonomi,
kaliteli bir yasam siirdiirme, anne ve birey olmanin gereklilikleriyle birlikte siddet, bosanma ve cinayet
olaylariyla da giindeme gelmektedir. Bu durum, sorunun diger bir¢ok alanda oldugu gibi dini alanda
da ele alinip anlasilmasini ve degerlendirilmesini ka¢inilmaz kilmaktadir. Hizla degisen diinya deger
yargilar1 karsisinda, kadinin yaratilis1 ve 6z saygimnligi, misyonu ve vizyonu, egitsel gorevi, hukuki,

ozliik ve dini haklar gibi konular, artik daha 6zgiin bir perspektifle ele alinmaktadir.

Bu galisma, Islam'daki kadin algisini ve kadinlara yonelik tutumlari Kelami bir perspektiften
ele almay1 hedeflemekte ve ayrica Islam'in kadinlarla ilgili 6gretilerinin toplumsal ve dini boyutlarim
aydinlatmay1 ve bu konudaki yaygin yanilgilara isaret etmeyi amacglamaktadir. Konuyla ilgili tefsir ve
hadislerde, ozellikle ayetlerin baglami ve ilgili hadislerin sihhat dereceleri noktasinda calismalar
yapildig: goriilmektedir. Bununla birlikte, Islam bilimleri alaninda yapilan ¢alismalar olmakla birlikte
kelam alani1 6zelinde ele aldigimiz giincel kadin problemleri bizi miistakil bir ¢calisma yapmaya sevk
etmistir. Konuyla ilgili daha 6nce ¢alisigimiz "[lahi Merhamet Baglaminda Kadin Sorunsalina Kelami
Bir Bakis" adl1 kitap boliimiinde, erkeklerin kadinlar tizerinde kavvam olmalari, kadinin egitim hakki,
kadinin siyasal ve toplumsal hayattaki degeri, kadinin namazda imameti ve devlet bagkanlig: problemi,
kadimin galisma hayati, Miisliiman kadinin gayrimiislim erkekle evlenmesi, Islam'a gére ok eslilik ve
cariyelik meselesi, kadinin bosama hakki ve kadina yonelik siddet problemi konular: islenmis ve bu
konular ilahi merhamet baglaminda tartisilmistir. Bu ¢alismada ise itikddi baglamda kadin problemleri
ele alinarak kelam ilmi alanina bir katki sunulmasi amaglanmigtir. Makale hem akademik ¢evrelere hem
de konuyla ilgilenen meraklilara ve diger disiplinlerden faydalanmak isteyenlere hitap edecek sekilde
hazirlanmustir. Itikadi meseleler cercevesinde kadinlarin karsilastig1 problemleri arastiran bu calisma,
literatiire katki saglamay1 hedeflemektedir. Calismada akademik kaynaklardan istifade edilmesi, acik
bir dil kullanilmas: ve 6z bilgiler verilmesi, alanda duyulacak ihtiyacin giderilmesine yonelik atilan

adimlar olarak degerlendirilmelidir.
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Bu baglamda, calismada oncelikle "kadmin biyolojik yapist ile ilgili problemler"”, "kadinin
erkegin ege kemiginden yaratilisi" ve "kadimin sahitligi ve unutkanligi problemi" konular
incelenecektir. Ardindan, "nasslarda kadin sorunsali" baglaminda "kadinin aklinin ve dininin eksik
olmasi tartismasi” ve "Hz. Adem'i kandiran gilinahkar kadin algisi (fitne)" ile "kadinlardan yiiz ¢evirme"
konularina odaklanilacaktir. Bu tartigmalar, Islam'da kadin algis1 ve onlara atfedilen rollerin analizini
saglayacaktir. Daha sonra, "kadinin peygamberligi meselesi" iizerinde durulacak ve "Islam inanci
agisindan cennette kadinlar ve hiiriler" konusu ele alinacaktir. Bu béliimler, kadinlarin dini ve sosyal

konumlarina dair 6nemli meseleleri giindeme getirecektir.
1. Kadinin Biyolojik Yapusi ile Ilgili Problemler

1.1. Kadinin Erkegin Ege Kemiginden Yaradilis1 Problemi

Kur’an’da kadinin yaratilisi sarih olarak anlatilmaz. Islam alimleri kadinin yaratilist ile ilgili iki
ana goriis belirtmislerdir. Birincisi, kadmin erkegin egri kaburga kemiginden yaratildigina dair
goriistiir. Tkincisi ise kadinin erkekle ayn1 cinsten ve 6zden yaratildigini savunan goriistiir. Kur’an’da
Allah'in insanlar bir tek nefsten yarattig1 ve bu nefsten esini (zevce) meydana getirdigi belirtilir. Bu

ayette gegen "nefs" kelimesi genellikle Adem olarak yorumlanir.!

Islam diistincesinde insanin yaratiligi iizerine iki temel goriis bulunmaktadir. Birincisi,
geleneksel yorumlara dayanarak Hz. Havvamnin Hz. Adem'in kaburga kemiginden yaratildigimi
savunur. Bu goriis, Ibn Mes'ud ve Ibn Abbas gibi erken dénem miifessirlerin rivayetlerine dayanir ve
Tevrat'taki yaratilis hikayesiyle benzerlikler tasir. Bu miifessirlerin dayanak gosterdigi rivayetlere gore,
Adem cennette yalnizken Allah onu uykuya yatirmis ve sol kaburga kemiginden Havva'y1 yaratmistir.>
Ikinci goriis ise kadinin erkekle aymi cinsten ve 6zden yaratildigini iddia eder. Bu ikinci goriis, modern
Islam diistiniirleri ve alimleri tarafindan benimsenmekte ve Kur’an'daki "nefs-i vahide" teriminin,
insanin erkek ve disi olarak aymi seyden yaratildigina isaret ettigi yorumuna dayanmaktadir.® Bu
goriisii kabul eden alimler, "nefs" kelimesinin Adem'e atifta bulundugu geleneksel yorumu elestirirler.
"Nefs" kelimesinin Arap dilinde "ruh", "can", "hayat" gibi anlamlarin yani sira bir seyin cevheri, kendisi,
0zii, gibi manalara da geldigini belirterek insanin tek bir 6zden erkek ve disi olarak yaratildiginm
savunurlar. Insanin hammaddesinin toprak ve su oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda hem
erkegin hem de kadinin bu iki maddeden yaratildig1 sdylenebilir. Bu yorum, kadmin yaratilisinin
erkegin yaratilisiyla es zamanl ve es degerde oldugunu ifade eder.* Bu konuda baz: diistiniirler,
Kur'an'daki "nefs-i vahide" terkibinin anlami {izerine yogunlasan tefsirlerde, Hz. Havva'min Hz.
Adem'in kaburga kemiginden yaratilis1 hakkindaki geleneksel anlayisa karsin Nisa 4/1, A'raf 7/189 ve
Ziimer 39/6 ayetlerinde gecen "nefs" kelimesinin, sadece Adem'e atfedilmesinin, bu ayetlerin genis
kapsamini siirlayici bir yaklagim olarak degerlendirirler. Ote taraftan Ebu Tabersi (6. 548/1153) gibi Sit
miifessirler, Imam Muhammed Bakirin (6. 117/735), "Havva, Adem'in yaratildig1r bal¢igin arta
kalanlarindan yaratildi” seklindeki ifadesini nakletmektedir.’ Bu yaklagimlar, Kur’an ayetlerinde gecen

"nefs-i vahide" terkibinin insanin yaratilisinin sadece fiziksel bir siire¢ olmadigini, ayn1 zamanda

-

Nisa 4/1, A'raf 7/189, Ziimer 39/6; Sah Veliyyullah, et-Tefhimatii'l-ildhiyye nsr. Gulam Mustafa el-Kasimi, (Haydarabad:
1967/1387), 1/222.

Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Stiyuti, ed-Diirrii l-mensur fi et-tefsirii’l-mesur (Beyrut: 1983)
1/127.

Nisa 4/1, A'raf 7/189, Ziimer 39/6, Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (1stanbul: Eser Nesriyat, 1997), 2/487-488.
Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Aris min Cevahiri'l-Kamus (Kiiveyt: 1976), 16/559-574. Bkz. Masallah Turan, Hz.
Adem’in Peygamberligi Konusundaki Tartigmalarin Kritigi (Konya: Hiiner Yaymevi, 2019), 17.

Bkz. Ebu Cafer et-Tusi, et-Tabyan fi Tefsiri'I-Kur'an (Beyrut: ty),99; Ebu Ali et-Tabrisi, Macma'u'l-Bayan fi Tefsiri'l-Kur'an (Beyrut:
1997), 3/ 6.
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metafiziksel ve sembolik boyutlari da igerdigini gosterir. Bu, insamin yaratilisinin ¢amur (hame'i
mesnun) gibi farkli tabir ve terkiplerle ifade edilen tekamiil ve benzeri siireclerle dolu oldugunu
anlamamiza yardimci olur. Bu nedenle, ayetlerden hareketle insan soyunun ilk yaratilisi hakkinda fikir
beyan etmek pek isabetli gortinmemektedir. Bununla birlikte, camur (hame'i mesnun) gibi farkl tabir

ve terkiplerden hareketle ilk yaratilig hakkinda tekamiil ve benzeri seyler sdylemek mtimkiindiir.°

Kadinin yaratiligi ile ilgili Tmam Matiiridi (6. 333/944) Hz. Havva'nin Hz. Adem'in kaburga
kemiginden yaratilmasi konusuna odaklanmamis ancak onun Hz. Adem ile ayni nefisten yaratildigin
ve tiim insanligin asil kaynaginin bu nefis oldugunu belirtmistir. Imam Gazzali'ye (6.505/1111) gore
bu yaratilis bi¢imi, kadinin erkege tabii ve destekleyici roliinii simgeler.” Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
kadinin yaratilisinin erkegin kaburga kemiginden olmasi goriisiine elestirel bir yaklasim sergiler. Razi,
bu yorumun sembolik oldugunu ve kadinin yaratiisinin erkege bagimliligini ifade etmedigini
savunur.® Ibn Kesir (6. 774/1373) kadinin ege kemiginden yaratildigima dair ifadelerin Tevrat'ta
bulundugunu, ancak Kur’an-1 Kerim'de bu goriisii destekleyecek bir ayetin olmadigin belirtmistir.’
Muhammed Tkbal (6. 1938) kadimn yaratilist konusunda kaburga ifadesinin metaforik ve sembolik
yorumlarina vurgu yaparak bu yorumlarin kadin ve erkegin birbirine olan ihtiyacini ve birlikteligini
simgeledigini belirtir. ikbal'e gore bu yorumlar, kadin ve erkegin birbirlerini tamamlayan varliklar
oldugunu ve birlikte bir biitiin olusturduklarini gosterir.'® Muhammed Hamdi Yazir'a (1878/1942) gore
Allah Ademi topraktan yaratti. Sonra ona 'ol' dedi ve o da oluverdi”!! ayetleriyle Hz. Adem'in topraktan
segilerek yaratildigini Hz. Havva'nin ise Hz. Adem'in kendisinden ayrilarak yaratildigini belirtir. Bu
mana, hadislerde “Kadin egri bir kaburga kemiginden yaratildi, kirilmas1 da bosanmasidir” seklinde
ifade edilmistir. ElImali’ya gore burada egri kaburga kemigi, bu yarilmaya isaret etmekle beraber erkekle
kadin arasindaki tabiat uyumsuzluguna ve kadinlarin erkeklestirilmeye kalkisilmasinin onlar1 kirip
atmak demek olduguna dikkat ceken bir misaldir. Bu durum, “egri kaburga kemigi” metaforu
tizerinden erkek ve kadin arasindaki dogal uyumsuzlugu vurgulamakta ve kadinlarin

erkeklestirilmeye ¢alisilmasinin, onlar1 kirip atmak anlamina gelecegine dair bir uyar: da icermektedir.?

Hadis ve Tefsir literatiiriinde yer alan "Kadin kaburga kemiginden yaratilmistir"!® seklindeki
rivayetler, Islam toplumunda kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair genis ¢apl bir

inanigin olusmasina yol agmistir. Ancak merft hadislerde bu inancin karsiliginin olmadigi, dort farkh

¢ Ebti All Eminiiddin el-Fazl b. el-Hasan Tabersi, Mecmau'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Darii’'l-"Ultim, 2005), 8/120-121.

7 Ebtt Hamid Muhammed el-Gazali, [hyd Ulfimi’d-Din (Kahire 1387/1968), 2/156.

8 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir: Mefdtihu’l-gayb (Beyrut, Daru’l-Fikr, 1981), 8/213;15/72.

° Yahudi teolojisi, kadmin yaratilisini, erkegin kaburga kemiginden yaratildig: seklinde tasvir eder. Ornegin: “Tanr1, kadim
basina buyruk olmasin diye erkegin basindan; goz zinasi yapmasin diye goziinden, bagkalarmmn konusmalarini gizlice
dinlemesin diye kulagindan; dedikodu yapmasin diye agzindan, kiskang olmasin diye kalbinden; hirsizlik yapmasmn diye
elinden, siirtiik olmasin diye ayaklarindan yaratmamuistir. Aksine, agirbasl ve hayirli olmasi i¢in erkegin en korunakl ve kapali
yeri olan, kolunun altinda bulunan kaburga kemiginden yaratmistir. Ancak Tanri'nin bu ¢abalarina ragmen, kadin yukarida
sayilan tiim bu olumsuz 6zellikleri kendinde toplamistir. Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde insan'in
Yaratihgi ve Cennet'ten Diisiis”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1: 9 (2003), 27. Bkz. Asife Unal, Yahudi Geleneginde Kadinmin
Yaratihsi ve Lilit Efsanesi, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (2), (2017). 103-115; Ebiil-Fida ismail b. Omer b. Kesir
el- Ibn Kesir, Tefstrul-Kur’ani’l-Azim (Liilbnan-Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1983), 1/80.

10 Muhammmed Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Yaymevi: Karbon Kitaplar, 2018), 102.

11 Bakara 2/117.

12 Ali imran, 3/59; Buhari, “Nikah”, 79, 80; Miisned, V, 151, Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili (istanbul: Eser Nesgriyat,
1997), 2/487-488; Cemal Agirman, Kadinin Yaratilisi/ligili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklagtm (Istanbul: Ragbet yaymlari 2001),
48, 221.

13 Bkz. Buhari, Enbiya, 1; Miislim, Rada’, 65; Hiiseyin Akgiin, “Kadinin Kaburga Kemiginden Yaratilmas: Meselesi (Rivayetlerin
Aslu’l-Hadis ve Hadis Rivayet Cografyas: Agisindan Ele Alinmasi)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (Eyliil
2019), 323-338.
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cografyada yasayan sahabilerden gelen ¢ok sayida merf{i ve mevkiif rivayetlerin incelenmesiyle ortaya
cgkmaktadir. Bu rivayetlerde asil vurgu, kadinin narin yapis1 ve ona nasil davranilmas: gerektigi
tizerinedir. Stinni ve Sil kaynaklardaki Medinelilerin rivayetlerinde kadinlarin kaburga kemigine
benzetilmesine ragmen, onlarin bu kemikten yaratildigina dair net bir ifade bulunmamaktadir. Bu
inang, ozellikle Irakli ravilerin kiiltiirel kodlar1 ve ilk tefsirlerin etkisiyle sekillenmistir. Tefsirlerdeki
rivayetlerin ¢ogunun mevkif ve maktu’ nitelikte olmas: ve bu rivayetlerin Ehl-i kitap etkisi altinda
olusturuldugu goz oniinde bulunduruldugunda, bu inancin biiyiik oranda Tevrat kiiltiirtiniin etkisi
altinda gelisen tefsirlerden ve hadislerden kaynaklandigini soylemek miimkiindiir. Meseleye Kelam
ilmi agisindan bakildiginda bu inancin rivayetlerinin ve delaletlerinin miitevatir olmadig1, daha ¢ok

kiiltiirel etkilesimlerin hadislerle iliskilendirilmesi neticesinde ortaya ¢iktigi sonucuna varilmaktadir.4

Kur’an, erkek ve kadin arasindaki iligkiyi, birbirlerine tistiinliik iddiasinda bulunma iizerinden
temellendirmez. Aksine bu iki cinsi, birbirlerini tamamlayan ve destekleyen paydaslar olarak tanimlar.
Dolayisiyla bu, kadinin eksik yaratildigi anlamina gelmez. Kur’an’da insanin yaratilisina dair ifadeler,
"sizi bir tek nefisten yaratan" ve "ondan da esini yaratan" seklinde geger.!®> Bu ifadeler, her insanin bir
babasi ve anasi olduguna, her bireyin {ireme kanunlar1 ¢ercevesinde varlik bulduguna isaret eder.
"Nefisten, ondan yaratan" ifadesi, genellikle "onun bir parcasindan” (6rnegin kaburgasindan) seklinde
degil, "onun 6ziinden, ona benzer olan asildan ve kokten" seklinde yorumlanmalidir. Nitekim "Onlara
1isinip kaynasasimiz diye size kendi tiirliniizden egsler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygular:
yerlestirmesi de O'nun kanitlarindandir."!¢ ayetinde de bu kelime, benzer bir anlamda kullamlmustir.
Bu baglamda, "nefsinden yaratmak" ifadesi, "viicudunun bir parcasindan yaratmak" anlamina gelmez.
Dolayisiyla, Havvanin Adem'in kaburgasindan yaratildigina dair yaygm inanis, bu ayetlerle
desteklenemez. Havva'nin veya kadinlarin egri kaburgadan yaratildiginmi belirten hadisler, kadin ve
erkegin dogal ve degismez farkliliklarini ve ozelliklerini betimlemek igin kullanilan mecazi bir
anlatimdir. Bazi rivayetlerde "Kadin kaburga gibidir" ifadesiyle bu benzetme pekistirilmistir. Hadislere
gore, kadinlar1 erkeklere benzetmeye calismak, onlarin dogal o6zelliklerini yok saymak, egimli
yaratilmis kaburga kemigini diiz hale getirmeye ¢alismak gibidir. Kaburga, kavisli olursa islevini bu
formuyla en iyi sekilde yerine getirir; diiz olursa yani formu bozulursa akcigerin sekline uymaz ve onu
koruyamazdi. Bu nedenle, kaburgayi diizeltmeye ¢alismak, onun formunu bozmak ve kirmak anlamina
gelir. Bu baglamda, Kur’an ve hadisler, erkek ve kadin arasindaki iligkiyi, birbirlerinin eksikliklerini

tamamlayan, birlikte uyum iginde var olabilen esit degerli varliklar olarak tanimlar.'”

1.2. Kadinin Sahitligi ve Unutkanlig1 Meselesi

Islam’da kadinin sahitligi, 6zellikle finansal islemler ve hukuki siireglerdeki rolii agisindan
onemli bir konu olarak ele alinmistir. Islim'da iki kadinin sahitliginin bir erkege esdeger kabul edilmesi,
genellikle kadinlarin finansal konulardaki deneyimsizligi ve unutkanlik ihtimali baglaminda
yorumlanmustir.’® Ancak modern donemde kadinlarin egitim ve is hayatindaki rolleri goz oniine
alindiginda bu yorumlar, sorgulanmaktadir. Ayrica hadis literatiiriine dayandirilarak kadinlarin akil

ve din bakimindan eksik olduguna dair iddialar, Islam'in kadin ve erkek arasinda esitlik ve adaleti

14 Bkz. M. Resid Riza, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Hakim (Beyrut: 1420/1999), 4/263; Sadik Kilig, "Kadin Erkegin Kaburga Kemigine
1ndirgenecek ikincil Bir, Fenomen Degildir!” Ekev Akademi Dergisi, 27 (2006), 1-20.

15 Nisa 4/1, A'raf 7/189.

16 Rtim 30 /21, Nahl 16 /72, Stra 42/11.

17 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, (istanbul: Diyanet i§leri Bagkanlig1 Yaynlari, 2006), 2/9-12.

18 Kadmin sahitligi bkz. Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatii’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, thk. Zuhayr es-Savis), (el-Mektebii'l-
Islamj, Beyrut 1412/1991), 9/36; Mehmet Aziz Yasar, “Safil Hukuk Diisiincesinde Annenin Siit Emzirme Yiikiimlilagu ve
Siitannelik Uygulamas1”, Strnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/19, (2018),188-189.
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tesvik eden temel dgretileriyle celisen bir bakis acisin1 yansitmaktadir. Bu baglamda, Islam hukukunun
kadin ve erkek arasindaki biyolojik ve psikolojik farkliliklari taniyarak sahitlik gibi onemli bir
sorumlulukta kadina 6zel bir yaklasim sergiledigi, bu yaklasimin kadinlarin zayif veya eksik olduklar1
anlamina gelmedigi, aksine onlarin toplumdaki 6nemli ve hassas rollerine vurgu yaptig1 goriilmektedir.

Bu durum, adaletin herkes icin uygulanabilir olmasini saglamakta 6nemli bir rol oynamaktadir.

Kadinin unutkan ve aklinin eksik olmasi meselesi genellikle hadislerde gecen bir konudur. Bu
konuda en sik atif yapilan hadislerden biri, Sahih Buhari’de gegen ve kadinlarin ¢gogunun cehennemlik
oldugunu ifade eden hadistir. Hadisin metni su sekildedir: Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Ey kadinlar
toplulugu! Sadaka veriniz ve c¢ok istigfar ediniz. Cehennemdekilerin ¢ogunun sizler oldugunu
gordiim.” Orada bulunan akilli bir kadin, "Bize ne oluyor da cogumuz ateslik oluyoruz, ya Resulallah”
dedi. Hz. Peygamber, "Cok lanet ediyorsunuz. Kocalarimizin size yaptig1 iyiliklere nankorliik
ediyorsunuz. Akli basinda bir erkegin aklini sizin kadar celebilen akh ve dini eksik baska bir varlik
gormedim” dedi. Kadin 'Ya Resulallah! Aklin ve dinin noksan olmasi ne demek?” diye sordu. Hz.
Peygamber, “Aklin noksan olmas: iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasidir.
Kadinlar bir¢ok gece namaz kilamiyor, ramazanda orug tutamiyor. Bu, dinin noksan olmasidir” dedi."
Kadinlarin akil ve din bakimindan eksik olmalar1 ve erkeklere galebe calmalari seklinde anlatilan
hadiste bu ifadelerin Hz. Peygamber'e ait olup olmadig1 konusunda birtakim tereddiitler oldugunu
séyleyen aragtirmacilar olmakla birlikte?® bazi Islam alimleri de bu ifadelerin Hz. Peygamber'e

aidiyetinden herhangi bir siiphe duymamaktadirlar.?!

Kadinin sahitligi ile ilgili esas alinan ayette erkek sahidin bulunamamas1 durumunda iki kadin
sahidin kabul edilebilecegi belirtilir. Ayetin ilgili kismi soyledir: " Eger iki erkek yoksa razi olacaginiz
sahitlerden bir erkek ve biri unuttugu zaman digerinin ona hatirlatmasi i¢in iki kadin (sahit de
olabilir)."?? Bu ayet, genellikle kadinin sahitliginin erkekle esdeger olmadig1 seklinde yorumlanmustir.
Kur'an'da yer alan borglanma ayetleri, bu tartismalarin merkezinde yer alir. Bu ayetin, kadinlarin
sahitliginin genel olarak simirlandirildig1 yoniine dogru cekilmesi dogru degildir. Ciinkii bu hiikiim,
alacaklarin giivence altina alinmasi ve olast unutkanliklarin oniine gecilmesi amaciyla getirilmistir. Bu
baglamda klasik slam hukukgulari, bu ayeti, kadinin finansal konularda erkege gore daha az deneyimli
olabilecegi ve bu nedenle unutkanlik ihtimalinin daha yiiksek oldugu varsaymmi iizerine
yorumlamiglardir. Ornegin, Ibn Kesir (6. 1373) tefsirinde bu ayeti, kadinin ticari islemlerdeki
deneyimsizligine ve unutkanliga daha meyilli olabilecegi seklinde agiklar.? Islam hukukunda buna
benzer bir uygulamaya zina suglamas gibi ciddi iddialarda sahitlik yapmanin agir sorumlulugu ve bu
durumda kadin sahitlerin rolii rnek verilebilir. Islam hukukunda, bir kisi zina gibi bir suglamayla ilgili
sahitlik yaptiktan sonra bu iddiay1 kanitlayamazsa seksen kirbag cezasma carptirilabilir ve gelecekteki
sahitlikleri gecersiz sayilir.?* Bu durum, sahitlik yapmanin ciddi bir sorumluluk oldugunu gosterir. Bu
tarz hassas durumlarda, bir kadin sahidin yanina bagka bir kadin sahidin eklenmesi, kadinin
korunmasina yonelik bir énlem olarak goriilebilir. Bu, kadinin yalniz birakilmasinin aksine ona karsi

gosterilen bir merhamet ve destek olarak degerlendirilir. Ancak giliniimiizde bu yorumlar, kadinlarin

19 Tirmizi, Iman, V. 10 Bab: 10; Ibn Mace, Fiten, II. 1326-7, Bab: 19.

20 Bkz. Fatma Kizil, “Cehennem Ehlinin ¢ogunlugu kadinlardir”: Cok Tartisilan Bir Hadisin Kisa Analizi (Ulrike MITTER)”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 9/2 (Aralik 2011), 99-116.

21 fbn Mace, “Fiten”, 1326.

22 Bakara 2/282.

3 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- azim (Beyrut: 1983), 1/ 725; Benzer bir aciklama igin bkz. Roger Garaudy, Islam ve Insanhigm Gelecegi,
¢ev. Cemal Aydin, Istanbul: 1990), 143.

24 en-Nr 24/4; Tahir Ibn Ag,ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Beyrut: 1420-1421/2000), 18/158.

101



BINGOL UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGIiSi-SAYI-23/HAZIRAN- 2024

egitim ve is hayatinda daha aktif roller iistlenmeye baslamasiyla sorgulanmistir. Ornegin, cagdas Islam
diistiniirlerinden Amina Wadud, "Qur'an and Woman" adli eserinde, bu ayetin tarihsel baglamini ve
kadmlarin giintimiizdeki sosyal konumunu dikkate alarak kadinin sahitliginin erkekle esit
degerlendirilmesi gerektigini savunur.?®> Boylelikle bazi Modern Islam diisiiniirleri ve baz1 alimler, bu
tiir genellestirmelerin zamammizin gergekliklerine uygun olmadigini ve Islam'm aslinda kadin ve erkek
arasinda esitlik ve adaleti tesvik ettigini vurgulamaktadirlar. Bununla birlikte, kadinlarin zihinsel ve
ruhsal kapasitelerini kiigiimseyen bakis acilar1 giiniimiizde bircok IslAm alimi tarafindan

elestirilmektedir.°

Islam alimleri, kadinlarin sahitliginin sadece belirli durumlarla sinirli oldugunu vurgular.
Ornegin kadinlara has konularda (bekaret ve dogum) tek bagina kadinlarin sahitligi muteberdir. Buna
gore kadinlarin sahitligi, 6zellikle baz1 konularda adaletin saglanmas: ve haklarin korunmasi agisindan
tartisilmaz derecede 6nem arz etmektedir. Nitekim kadinlarin sahitligiyle sabit olabilecek hususlarda,
kadinin tek basina sahitliginin gecerli kabul edilmesi de bunu gostermektedir. Bu durum, Islam
hukukunun esnek ve duruma gore sekillenebilen yapisiyla iliskilendirilebilir.?” Kadinlarin sahitliginin
degerlendirilmesinde, toplumsal ve kiiltiirel faktorlerin de goz oniinde bulundurulmas: gerektigi
belirtilir. Zaman ve mekana gore degisen sosyal yapilar, kadinlarin sahitliginin algilanmisini ve
uygulanisini etkileyebilir. Bunun icindir ki cezalar1 “Allah hakki” olmalar1 dolayisiyla belirlenen zina
iftirasi, icki ve hirsizlik gibi fiillerde ve kisasta kadin, sahitlikten muaf tutulmustur.? Islam hukukunun
bu konudaki esnek yaklasimi, farkli toplumlarin ihtiyag ve kosullarina uyum saglama potansiyeline de
sahiptir. Ornegin Hz. Omer, boganma konusunda tek basina kadinlarin sahitligini kabul etmistir. Hz.
Ali de bir ¢ocugun oldiiriilmesine sahit olan kadinlarin sehadetini muteber saymistir. Bu drneklere
binaen alimler normal zamanlarda bazi hususlarda sahitlikleri kabul edilmeyen kimselerin ihtiyag ve
zaruret halinde ayni hadiseler hakkindaki sehadetlerini gegerli saymistir.?’ Bu minvalde, soz konusu
hadisle ilgili Islam alimlerinin fikirlerini su sekilde &zetleyebiliriz: Bazi Islam alimleri, kadinlarin akil
ve din yoOniinden eksik oldugunu iddia etmislerdir. Bu, genellikle hadislerde gegen bazi ifadelere
dayandirilir. Bu eksikligin kadinlarin yaratilisindan (fitrat) kaynaklandig diisiiniiliir. Yani, bu
durumun dogal ve degismez oldugu varsayilir. Kadinlar arasinda bu genellemelerin disinda kalan
bireylerin olabilecegi kabul edilse de bu durumun genel gegerligini etkilemedigi diistiniiliir. Kadinlarin
daha duygusal ve az akilli oldugu, bu ytiizden olaylar karsisinda mantikli diisiinmek yerine duygusal
tepkiler verdigi iddia edilir. Kadinlarin toplumsal rollerinin ve Islam hukukundaki bazi uygulamalarin
(0rnegin, bazi durumlarda iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine esit kabul edilmesi) bu
"eksiklik" anlayisini destekledigi diistiniiliir. Kadinlarmn, akil ve din yoniinden eksik olmalarma

ragmen, erkekleri etkileyebilme ve hitkmedebilme giiciine sahip olduklar1 iddia edilir.°

25 Bkz. Amina Wadud, Qur’an and Woman: Rereading the Sacred Text from a Womans Perspective (Oxford University Press, 9 Haziran
1999), 58-60.

26 Kamil Cakin, “Kadimnlar ile ilgili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar 1/1 (Haziran 1998), 22,32-33; Bkz. Elif Geng,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Aile Dergisi'nin ailede din egitimi agtsindan degerlendirilmesi (Izmir: okuz Eyliil Universitesi / Sosyal Bilimler
Enstitiisii / Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal1 / Felsefe ve Din Bilimleri Bilim Dali, 2024)., 35-168.

27 Hanefilere gore had ve kisas miistesna geri kalan biitiin hak ve akitlerde iki erkek sahit yerine bir erkekle birlikte iki kadinin
sehadeti makbuldiir. Sahitligin temel amaci, adaletin tesisi ve hukukun islerligini saglamaktir. Ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir li'l-
dcizi’l-fakir, thk. Seyh Abdiirrezzak Galib el-Mekki (Beyrut, 2003), 6/8.

28 fbni Hazm iki kadin bulunmak sartiyla kadmnin her yerde ve erkek olmaksizin sahitliginin makbul oldugunu séylemistir. Ebi
Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhalla (Kabhire, tz.), 9 /400-405.

29 fbn Hazm, el-Muhalla, /398.

30 Kamil Cakin, “Kadinlar ile Hgili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar 1/1 (Haziran 1998), 27-29.
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I[slam’da kadmin sahitligi, adaletin tesisi ve hukukun islerligi acisindan kritik bir éneme
sahiptir. Bu hukuk sistemi, kadin ve erkek arasindaki biyolojik ve psikolojik farkhiliklar1 taniyarak,
sahitlik gibi énemli bir sorumlulukta kadina 6zel bir yaklasim sergiler. Kadinlarin sahitliginin bazi
durumlarda bir erkege mukabil iki kadinla gecerli olmast onlarin duygusal hassasiyetlerini ve
toplumdaki 6zel rollerini goz 6niinde bulunduran korumaci bir yaklagim 6rnegi olarak goriilebilir. Bu
durum, kadinlarin zayif veya eksik olduklar: anlamina gelmez; aksine onlarin toplumdaki 6nemli ve
hassas rollerine vurgu yapar. Bu yaklasim, sahitlik miiessesesine verilen degeri ve kadina yonelik

destekleyici ve korumaci tutumu gosterir. Boylece adaletin herkes icin uygulanabilir olmasi saglanir.

2. Nasslarda Kadin

2.1. Kadinin Aklinin ve Dininin Eksik Olusuna Dair Tartismalar

Islam'da kadin ve erkegin akli ve dini agidan konumlandirilmasi, tarihsel ve teolojik agidan
gesitli yorumlar ve tartismalarla siirekli giindemde olmustur. Bu konu, sadece dini metinlerin
yorumlarina dayanmakla kalmay1p, ayni zamanda Islam'in temel prensipleriyle de yakindan iligkilidir.
slam tarihinde ve Hadis literatiiriinde yer alan bazi rivayetler, kadinlarin akil ve din konusunda eksik

oldugu Islam'm temel dgretileri ve ilahi adalet anlayisiyla gelisen yorumlar olarak anlagilmistir.

Islam'da, kadin ve erkegin dini mesuliyetleri esit olarak kabul edilir. Bununla birlikte Islam
tarihinde ve Hadis literatiiriinde kadinlarin dini sorumluluklarina ve akli durumlarina dair bazi
tartismali rivayetler bulunmaktadir. Bu tartismali rivayetlerin birinde Hz. Peygamber bir kadin
topluluguna hitaben, "Cehennem halkinin ¢ogunlugunu sizlerin teskil ettigini gordiim” dedigi ve bir
kadinin bu durumun nedenini sordugunda, "Cok lanet ediyor ve kocalarmiza karsi nankorliik
yapiyorsunuz. Akil sahibi bir erkege sizin kadar eksik akilli ve eksik dinli hi¢bir kimsenin galib geldigini
gormedim"*! seklinde cevap verdigi goriilmektedir. Bu rivayet, kadinlarin akil ve din noksanligy, iki
kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasi ve kadinlarin bazi ibadetleri yerine
getirememesiyle agiklanmistir.?? Bununla birlikte bazi alimler bu rivayetler ve tartismalar baglaminda
erkegin aklinin kadindan fazla olmasini, bir fazilet dlgiisii olarak degil, zait (ekstra) bir fazilet olarak
degerlendirmislerdir. Konu, Kur’an’a arz edildiginde “erkek ve kadinlarin birbirlerinin velileri oldugu,
iyiligi emredip kotiilitkten sakindiklari, namaz kildiklari, zekat verdikleri ve Allah'a itaat ettikleri” 33
ayeti dikkat ¢ekmektedir. Bu ve benzeri ayetler, her iki cins arasinda akil ve din yoniinden bir fark
gozetilmedigini gostermektedir. Bu noktada soyle bir soru akla gelmektedir: “Kadinlarin aklinin eksik
oldugu yoniindeki rivayetler ve yorumlar nereden kaynaklanmaktadir?” Konuyla ilgili Islom inancimin
yasandig1 cografyada Yahudi-Hiristiyan kiiltiirtinde, kadinlarin yaratilis kusurlariyla ve eksikliklerle
ma’ltil oldugu, akil yoniinden eksik olduklar1 ve daha kolay aldanabilecekleri seklinde yorumlar

yapilmigtir.3

3t Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Sonmez Nesriyat. 1977), 1/ 348-351. Bu rivayet Islam kiiltiiriinde
zamanla gelisen kadin karsit1 tutumlarin olusmasina katkida bulunan faktorlerden biri olarak degerlendirilmistir. Ancak, bu
rivayetin ozellikle su kisminin “Akil sahibi bir erkege sizin kadar eksik akilli ve eksik dinli hi¢bir kimsenin galib geldigini
gormedim.” isnadinda kissacilarin ve miirsel hadis rivayet eden kisilerin bulunmasi, hadisin giivenilirligi tizerinde ciddi
stipheler uyandirmis bu durum, Islam'da kadin ve erkek arasindaki akilsal ve dini konumlarma dair daha kapsamh ve
diyalektik bir degerlendirmenin gerekliligini ortaya koymustur. Kamil Cakin, “Kadmnlar ile Ilgili Bir Hadis ve
Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar 1/1 (Haziran 1998), 22, 32-33; Hafsa Fidan, Kur'dn’da Kadin fmgesi (Ankara: Vadi Yaymlari,
2006), 36.

32 Niireddin es-Sabini, el-Biddyetii fi Usilu'd-Din: Matiiridiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1
Yayinlari), 2005, 18.

33 et-Tevbe 9/71. Hayrettin Karaman, vd. Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yaymlari, 5. Basim,
2014), 3/33-34.

3 Bkz. Seraffettin Giinaltay, Istam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997); Tekvin, 3:24.
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Kadinla ilgili Hristiyanlikta kabul goren anlayis, ayn1 zamanda Yunan filozofu Aristoteles'in
diisiinceleriyle paralellik gostermektedir. Aristoteles'in kadinlar, erkekler, koleler ve c¢ocuklarin
muhakeme yetenekleri tizerine yaptig1 degerlendirmeler, Hristiyanliktaki kadin algisinin olusumunda
onemli bir rol oynamistir. Aristoteles, kadinlarin duygusal yapist ve mitkemmellikten uzak oluslar1
sebebiyle, onlarin eksik ve istikrarsiz bir muhakeme yetisine sahip oldugunu iddia etmistir. Bu goriis,
ozellikle Hristiyan teolojisinde kadinin konumunun belirlenmesinde biiyiik bir etkiye sahiptir.
Aristoteles'in bu diisiinceleri, Yunan filozoflarinin genel goriisleriyle biitiinliik arz eder ve Hristiyanlik
icerisindeki kadin imajinin olusumunda belirleyici bir faktor olarak kabul edilir.? Islam'm ortaya gikist
ve yayiligi sirasinda, 6zellikle Araplar basta olmak iizere, Islam'1 benimseyen topluluklarin, Yahudi ve
Hiristiyan kiiltiirlerinin etkili oldugu cografyalarda yasamis olmalari, bu kiiltiirlerin kadin algisinin
Islam Kkiiltiiriine etki etmis olabilecegi ihtimalini gii¢lendirir. Kadinlarin akli durumlarimna iligkin
Yahudi-Hiristiyan ve Cahiliye dénemi anlayislariin, Islam kiiltiiriine yansimasi ve bu anlayislarin
birbirleriyle etkilesimi de s6z konusu olabilir. Nitekim Islam tarihinin ilk dénemlerine baktigimizda
Selef alimleri arasinda, kadinlarin akillariin ve dinlerinin eksik oldugunu 6ne siiren rivayetlerin kabul

edildigi ve bu tiir rivayetlere dayanarak baz1 hiikiimlerin olusturuldugu goériilmektedir.3¢

[bnii'l-Arabi'nin ifadeleri, kadinin Isldm'daki akil ve dininin eksik olmasi sorununa 6zet bir
bakis agist sunar. Ibnii'l-Arabi, kadinlarin erkeklerden alti yénden farkli oldugunu belirtir ve bu
farkliliklar su sekilde siralar: 1) Kadinlarin erkeklerden tiiredigi, 2) Kadinlarin erkegin egri kaburga
kemiginden yaratildigi, 3) Kadinlarin dini eksikligi, 4) Kadinlarin akli eksikligi, 5) Kadinlarin miras
payinun erkeklerinkinden az olmasi, 6) Kadinlarin fiziksel giiciiniin erkeklerden daha az olmasi. Bu alt1
madde, Ibnii'l-Arabi'nin kadin ve erkek arasindaki farkliliklar1 aciklama seklidir. Ancak Ibnii'l-Arabi,
bu farkliliklar: kadinin iradesiyle ilgili olmayan yani kadinin kendisinin kontrolii disinda olan seyler
olarak goriir. Bu durum, onun "Peki, biitiin bu sayilanlar kadin iradi olarak yapip ettigi seyler
degilken nasil olur da onun eksiklikleri kapsaminda zikredilebilir?" seklinde bir soruya yol acar. Ibnii'l-
Arabi, bu soruya, Allah'n mutlak giicli ve adaleti gergevesinde bir cevap verir. Ona gore, Allah'in
adaleti, her seyi diledigi gibi yaratmak ve diizenlemek anlamina gelir. Allah, diledigini yiiceltir,
diledigini alcaltir ve her seye kendi iradesiyle hitkmeder. Insanlarin yaptiklarindan dolay1 Allah'a hesap
sorulamaz, ancak insanlar kendi eylemlerinden sorumludur. Bu bakis acisi, Allah'in yaratiklarin farklh
konum ve mertebelerde yarattigim ve bu durumu insanlara agikladigini ifade eder. Ibnii'l-Arabi'nin bu
agiklamasi, insanlarin Allah'in bu diizenine inanip teslim olmalar1 gerektigini vurgular. Bu, ibnii'l-
Arabinin kadin ve erkek arasindaki farkliliklar1 Allah'in yaratilisindaki hikmet ve adalet cercevesinde
degerlendirdigini gosterir. Bu ve benzeri yaklagimlar, kadinlarin akli kapasiteleri hakkinda Islam
hukuku ve toplumsal diizenlemelerinde etkili olmustur. Ehl-i siinnet igerisinde siiregelen tartismalarda,
kadinlarin aklinin az ve arzularmin ¢ok oldugu yoniinde yorumlar yapilmistir. Bu minvalde 6zellikle
Kur'an'daki "beyinsiz/akli az" olarak terciime edilen "siifeha" kelimesi, bazi selef bilginler tarafindan
kadinlar ve ¢ocuklar olarak yorumlanmistir. Dahhak, Abdullah b. Abbas'in “...mallarmizi beyinsizlere

vermeyin” ayeti hakkinda “Onlar (beyinsizler) sizin ¢ocuklariniz ve kadinlarmizdir” dedigini rivayet

% Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin (Istanbul: Metis Yayinlari, 1996), 87; Hakki Sah Yasdiman, “Kadinin Islam
Gelenegindeki Yeri ve Konumuna Yahudi-Hiristiyan Kiiltiiriin Etkilerinden Bazi Ornekler”, Siileyman Demirel Universitesi
fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 14, (2005), 59-94.

3% Ebii'l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve'lI-Uyiin (Beyrut: 2007), 5/ 220;
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etmis, Abdullah b. Mes'ud, Hakem b. Uteybe, Hasan ve Dahhak da bu ayeti tefsir ederken “onlar;

kadimnlar ve ¢ocuklardir” demislerdir.”

[slam'da akil, sadece mantiksal diisiinme yetenegi degil, ayn1 zamanda ahlaki ve ruhani
gelisimin bir parcasi olarak ele almnir. Insanin Allah'a yakinligini ve olgunlugunu simgeler. Otonomi ve
sorumluluk, akil ve irade ile iliskilendirilir. Genel anlamda akil, diistinme, mantiksal ¢ikarim yapma ve
hakikate ulasma aracidir. Kur'an, akletmeyi vurgulayan cesitli kelimeler kullanarak akli, diinyevi
¢ikarlarin 6tesinde bir deger olarak sunar. Bilakis ibadet ile cennet kazanma yolunda, i¢giidiileri ve
arzular1 dizginleyebilme, cehalet ve sehveti kontrol altina alabilme yetenegine sahiptir. Dolayisiyla
daha fazla akla sahip olan kisi, insani kemal acisindan daha ileride ve Allah'a daha yakin kabul edilir.
Akildan mahrum olan kisi ise insanl kemalden daha az yararlanan ve ilahi yakinliktan uzak kalan
olarak goriiliir. Erkeklerin kadinlardan daha fazla akla sahip oldugu yoniindeki varsayim kendi
alanlarinda genellikle bilimsel/ilmi veya siyasi meselelerdeki akil ile iligkilendirilmistir. Ancak bu,
Allah'a yakinligin bir gostergesi olarak kiyas edilemez. Bilimsel veya siyasi meselelerde {istiin
diisiinceye sahip olmak, Allah'a yakinhigin bir alameti degildir. Gergek akillilik, giidiileri daha iyi
kontrol edebilme ve arzulari 1slah edebilme yeteneginde yatar. Matematik, fizik, felsefe veya fikih gibi
alanlarda daha akilli olmak, bir kisinin Allah'a daha yakin oldugunu gostermez. Bu kiyasta 0Olgiit,
kendisi vasitasiyla ibadet edilen ve cennetler kazanilan “rahmani akil” ile giiclii olanin Allah'a daha
yakin oldugu seklinde olmalidir. Bu nedenle bir kisinin akademik veya sosyal meselelerde daha giiglii

olmas: miimkiindiir, ancak bu, onun amel boyutunda daha tistiin oldugunu gostermez. 3

Kur'an’a bakildiginda imtihan noktasinda ve dini mesuliyet gercevesinde kadin ve erkek
arasinda bir ayirimin olmadig rahatlikla sOylenilebilir. Deneyim agisindan erkek aklinin "kendisiyle
kulluk edilen ve kendisiyle cennetler kazanilan" boyutu itibariyle kadindan daha giiclii oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Kalbi meselelerde de kadinlar, erkeklere esit veya onlardan daha giiclii
olabilirler. Ogiit alma ve kalbe dokunma gibi alanlarda kadinlar daha etkili olabilirler. Diinya
imtihanini kazanmanin temel kriterinin ise erkek ve kadin fark: gozetilmeksizin takva olacagi belirtilir.
Buna gore en akilli olan en takvali olandir.?® Takva yolunda Hz. Peygamber'in ilahi rahmetin bir
yansimasi olarak kadinlara yonelik ikaz ve ogiitleri, eksiklik gostergesi degil, aksine pozitif bir
ayrimcilik olarak algilanmalidir. Bu, dini yasamda toplumun temel taslarindan olan kadinlarin 6zel bir
dikkat ve hassasiyetle hareket etmeleri gerektigine dair bir vurguyu icerir. Islam'm ilk dénemlerinde,
kadinlarin egitim, ticaret ve hukuk gibi alanlarda {istlendikleri aktif roller, bu anlayisin somut bir
kanitidir. Ozellikle Hz. Peygamber'in esi Hz. Aise'nin Hadis ilmindeki otoritesi ve bilgisi, Islam hukuku
ve teolojisinin gelisimindeki roliiyle, kadinlarin dini alanlardaki yetkinliklerini gozler oniine serer.
Islam'da kadin ve erkek arasindaki akli ve dini konumlar {izerine yapilan tartismalar, zaman ic¢inde
kiiltiirel normlar ve sosyal yapilar tarafindan sekillendirilerek, Islam'in temel &gretileriyle gelisen
cinsiyet temelli esitsizlikleri destekleyen anlayislara evrilmistir. Bu evrilme, Islam'in kadma atfettigi
deger ve dneme aykiridir. Erkek ve kadin arasinda farklilik gosteren aklin, daha ¢ok sosyal yani siyasi,
ekonomik, bilimsel ve deneysel meselelerdeki akil oldugu varsayildiginda, “Bu akil, Allah'a yakinligin
kaynag1 olan akilla ayni akil midir?” sorusu énem kazanir. Bu durum, ilahi merhamet ve adaletle

bagdasmayan goriisleri benimsemeyen Mu’tezile gibi mezheplerin, “akil, dogustan herkese esit

37 Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtthu'l-Gayb, 7/347-349. Bu ayeti birine kiz vermek isterseniz, dikkat edin o sefih olmasm. Falan damat
veya filan sahis maazallah filan giinaha tutulmus ise o sefihtir, dolayisiyla ona kiz vermeyin anlaminda yorumlayanlarda
olmustur.

38 Mustafa Unverdi, Dini Acgidan Taklit, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 10, 46.

% Cagfer Karadas, Kafama takilanlar-2 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2022), 142-146.
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verilmistir” kanaatine varmalarina yol agmistir. Burada bahsedilen akil, biyolojik akildan ziyade, inanca
meyyal, rahmani olan akildir ve bu mesuliyet, kadin ve erkege esit olarak verilmistir. Aristoteles'ten
baslayarak Hristiyanlig1 etkileyen ve kadin aklinin eksik oldugunu 6ne siiren nazariyedeki akil ile
Kuran'm ongordiigii akil aym degildir. Islam, akil ve vicdanin birlestigi, insanlarn esit
degerlendirildigi bir anlayist benimser. Kadin ve erkek arasinda akli bir farklilik oldugunu iddia eden
goriisler, Islam'in ilahi adalet ve merhamet anlayisiyla uyumsuzdur. Bu nedenle, Islam'da kadin ve
erkek arasindaki akli ve dini konumlar, cinsiyet temelli esitsizlikleri destekleyen kiiltiirel ve sosyal
yapilar tarafindan sekillendirilen yorumlardan ziyade, Kur’an ve Siinnet'in 15181nda, ilahi adalet ve
merhamet gercevesinde degerlendirilmelidir. Bu, Islam'in temel prensiplerine bagh kalarak, akilli ve

vicdanli bir yaklagimin geregidir. 4

Konu bir biitiin olarak degerlendirildiginde Islam'dan 6nce kadinin ikinci sinif statiisiinde
oldugu bir toplumda, Islam'in gelisi ve Hz. Peygamber'in 6rnekligi ile gerceklesen devrim niteligindeki
esaslar, kadinin toplumdaki yerini yeniden tanimlamistir. Isliam’da kadinin durumu Ehl-i kitap olarak
kabul edilen Yahudilik ve Hiristiyanliga gore farklilik gostermektedir.*! Islam'in ortaya gikisi ve Hz.
Peygamber'in liderligi, kadmin toplumdaki yerini doniistiirmiis, onceden maruz kaldig: ikinci smif
muameleye son vermistir. Islam, kadin ve erkegi akil ve din bakimindan esit olarak goriir, her ikisinin
de Allah'a kars1 olan dini yiikiimliiliiklerini yerine getirebilecek kapasitede oldugunu kabul eder. Islam,
cinsiyetler aras1 adalet ve ilahi merhametle, cinsiyet temelli ayrimcilig1 reddederek kadin ve erkegin
Allah'a yakinligini takva, ibadet ve ahlaki degerler {izerinden esit ve adil bir sekilde degerlendirir,

boylece her bireyin kendi potansiyelini en iyi sekilde kullanmasini tesvik eder.

2.2. Hz. Ademi Kandiran Giinahkir Kadin Algis1 (Fitne) ve Kadinlardan Yiiz
Cevirme

islam literatiiriinde Hz. Adem'in cennetten indirilmesi ve bu olayda kadinn rolii, kadinin dini
ve toplumsal agidan konumunu anlamada énemli bir yer tutar. Islam tarihi ve tefsir kitaplarinda, bu
olay siklikla kadimn fitne ile iliskilendirilmesi agisindan ele alimmuistir. Islam alimleri, kadinlarin
erkekler icin bir fitne kaynag1 olabilecegi diisiincesini farkl: donemlerde ve gesitli yorumlarla hassas bir
sekilde incelemislerdir. Bu tartismalar, zaman icinde degisen sosyal yapilar ve giiniimiiz gergeklikleri

1s5181nda yeniden degerlendirilmistir.

Kur'an’da Hz. Adem ve Hz. Havva'min cennetten cikarilmas: meselesi, birkac farkh stirede
anlatilir. Bu stirelerdeki ilgili pasajlarda Hz. Adem ve Hz. Havvanin Allah'in yasakladig1 agacin
meyvesini yemeleri sonucu cennetten ¢ikartildiklar: belirtilir. Kur’an'da bu olayda Hz. Havva'nin 6zel
bir sucluluguna veya Adem'i kandirdigina dair bir ifade bulunmaz. Kur’an "Boylece Seytan, onlart
aldatarak oradan ¢ikard1."#? ayetinde oldugu gibi her ikisinin de esit sorumluluk tagidigini ve seytanin
aldatmasina kapildigini vurgular. Hz. Adem ve Havva'nin yasak meyveyi yemesi, seytanin kigkirtmast
sonucu gerceklesmis ve bu, insanlik tarihindeki ilk giinah olarak kabul edilmistir. Bu olay, onlarin saf
ve glinahsiz durumlarindan, bilingli hareketlerine ve mahremiyetlerinin farkina varmalarina bir gecis
noktasidir. Iblis'in bu siirecte isledigi giinah neticesinde tovbe etmeyi kibirlenerek reddetmesi onun
Allah'in liitfundan mahrum olmasma neden olmustur. Buna karsin, Hz. Adem ve Havva da isledikleri

giinah nedeniyle cennetten ¢ikarilmiglardir. Giinahlarinin farkina varip tovbe etmisler ve bu tovbeleri

40 Sabhni, el-Bidayetii fi Usiilu’d-din, 18; Detayl bilgi icin bkz. Harun Abaci, Tefsirlerde Mu’tezile Etkisi, (Ankara: Gece Kitaphg;,
2016), 151-156.

4 Yahudilik ve Hiristiyanlikta kadimin durumu hakkinda bkz. Ismet Esmeli, “Semavi Dinlerde Aile”, Aile ve Modernite, ed. Salih
Aybey vd., (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yaymlari, 2017).

2 Araf, 7/20-22, ibn Mace, “Ziihd”, 16.
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sonucunda affedilmislerdir. Bu durum, kétiiliikten doniip tovbe etmenin 6nemini ve degerini vurgular.
Hz. Peygamber'in ifadesiyle, algakgoniilliiliik insani yticeltirken, kibir ise alcaltir. Bu olaylar aym

sekilde insanlik tarihinde giinah, tévbe ve ahlaki degerlerin temelini olusturur.*?

Kur'an, cennetten ¢ikariligla ilgili Yahudilik ve Hristiyanlikta siklikla vurgulanan, Hz.
Havvamnin tek basina su¢lu oldugu ve kadinlarin giinahkar oldugu yoniindeki goriisleri ¢iiriitmektedir.
Ik dénem islam alimleri, bu meseleyi bu ayetler 15181nda yorumlarken, genellikle Hz. Adem ve Hz.
Havva'nin esit sorumluluguna vurgu yapmislardir. Ornegin, Taberi (6.923) tefsirinde, her ikisinin de
ayn sekilde kandirildigini ve sugun ortak oldugunu belirtir.# Tarihsel siireg icerisinde, 6zellikle Islam
Oncesi Arap toplumunun cahiliye dénemi etkileri ve sonrasinda farkl kiiltiirlerle etkilesimler, kadina
dair bazi olumsuz algilarin yerlesmesine yol a¢muistir. Ozellikle Hristiyan ve Yahudi etkilesimleri
sonucu, Havva'nin Adem'i kandirdigina dair bir algi, zemin bulmustur. Bu, islam'in ilk yillarinda degil
daha ¢ok Orta Cag'da yayginlasmuis bir algidir. Bu algi, genellikle dini metinlerin yanlis yorumlanmast
veya kiiltiirel etkilerle sekillenmistir. Yahudi ve Hristiyan inanglarindaki ilk yaratihis ve giinah
anlayislari, kadinlarin toplumsal ve dini rollerinin smirlandirilmasina dini bir mesruiyet saglamistir. Bu

durum adeta kutsala bir sayg1 gostergesi olarak kabul ettirmistir.*

Cahiliye dénemi, Islam 6ncesi Arap toplumunun sosyal yapisini ve kadinlarin bu yapr igindeki
yerini ve roliinii anlamak agisindan onemlidir. Bu dénemde fuhusun yaygin oldugu ve ozellikle
cariyelerin bu iste sermaye olarak kullanildig1 bilinmektedir. Hz. Aise'den nakledilen bir hadiste,
cahiliye devrinde bazi kadinlarin birden fazla erkekle iliskiye girdigi ve cocuklarinin babasini
kendilerinin sectigi anlatilmistir. "Bagaya" olarak adlandirilan ve kapilarina kirmizi flamalar asan

fahigelerin varligi, donemin toplumsal yapisini yansitmaktadir.46

Ik donem tefsirlerinde kadinin sehveti, akil noksanlig1 ve zina fiilindeki roliine vurgu
yapilmustir. Bazi miifessirler, kadin tehlikeli bir fitne veya seytanin araci olarak nitelendirmislerdir. Bu
goriisii Hatib es-Sirbini ve Sevkani gibi alimler dile getirmistir. Ote yandan Ibn Kesir gibi baz1 alimler,
kadinlara duyulan ilginin iffet sinirlar1 iginde ve aile kurma niyetiyle olmasi halinde bunun olumlu bir
durum oldugunu ifade etmislerdir.#’ Islam, evliligi ve aile hayatim1 merkeze alarak bireysel ve
toplumsal diizenin korunmasinda kadina énemli bir rol atfeder. Bu anlayis, Islam'in ilk dénemlerinden
itibaren belirgin bir sekilde ortaya gikar. Islam’da evlilik sadece bireysel bir tercih degil, ayn1 zamanda
toplumsal bir sorumluluk ve ahlaki bir yiikiimliiliiktiir.# Islam'da ruhbanlik yoktur; yani, dini yasamin
evlilik ve aile hayatindan soyutlanmasi s6z konusu degildir. Aksine, evlilik ve aile hayati, dini yasamin
bir pargasi olarak kabul edilir. Hz. Peygamber, "Evlenen dininin yarisini korumustur."#, “Hem ibadet
ediyorum hem uyuyorum; ben et yiyorum ve kadinlarla evleniyorum, benim siinnetimden uzaklasan

benden degildir.”* diyerek evliligin dini 6nemini vurgulamistir. Evlilik, bireylerin cinsel diirtiilerini

43 Taha, 20/120-121; Razi, Tefsiru’l-kebir: Mefdtihu’l-gayb, 14/ 25.

4 {bnii’l-Cerir et-Taberi, Camiu 1-beydn an te’vili ayi’l-Kur’an, thk. Mahmud Sakir (Urdﬁn: Darii'l A‘lem, 2006), 8/123.

4 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin (Istanbul: Metis Yayinlar1), 94, 98, 127, 169, 240.

46 Buhari, "Nikah" 36. Bkz. Adem Apak, Kuran'mn Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Kuramer, Istanbul, 2017), 227-235; Bkz. ibrahim
Agah Cubukgu, “Islamda Kadmn Haklar1”. Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 21, sy. 1-4 (Temmuz 1976), 37-44.

4 Muhammed b. Ali es-Sevkanti, Fethii’'l-Kadir (Beyrut trs.) 1/323; Muhammed b. Ahmed Hatib es-Sirbini, es-Sirdciil-miinir fi'l-i‘aneti
‘ald ma’rifeti ba’di me‘dni keldmi Rabbina’lHakimi’l-Habir (Matba’atu Bulak), 3/660.

4 Bayram Kanarya, “Aile Kurumu ile Ilgili Temel Problemler (Diyarbakir Ornegi”, Uluslararast Diyarbakir Sempozyumu, 02-05
Kasim 2016, 2017, (Kiiltiir Sanat Yayinlar1), 2/1427.

4 Stileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat (Kéhire: Daru’l-Harameyn, ts.), 1/294.

5 Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5; Ebi'l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakd'tki Gavamizi’t-tenzil ve
uyiini’l-ekivil fi viicithi’t-te’vil, thk. Halil Me’'m{n (Liibnan: Darii'l-Marife, 2005), 2/283; Razi, Mefitihu'l-gayb, 12/70.
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helal bir sekilde tatmin etmelerinin yan1 sira ahlaki ve sosyal diizenin korunmasina dini duyarliligin
artmasma katkida bulunur. Imam Serahsi “Islim'da erkeklerin yumurtalarini gikartmak ve kilise
edinmek yoktur.”? hadisini s6yle izah etmistir. Ik yorum, insanin yumurtaliklarinin ¢ikarilmasini
(hadim edilmesini) icerir. Bu, Islam'da yasaklanmis bir eylemdir ve seytanin insanlara emrettigi
kotiiliiklerden biri olarak kabul edilir. Kur'dan'da Allah, seytanin insanlara, Allah'in yarattiklarim
degistirmeleri icin emir verecegini belirtir.®? Tkinci yorum ise dini bir disiplin ve kendini kontrol etme
pratigi olarak Allah'a yaklasmak ve koétiiliiklerden sakinmak amaciyla kadinlarla birlikte olmaktan

kacinmayi ifade eder.>

Kadin, toplumsal yapidaki degisimler ve toplumlarin gesitli bakis agilar1 sebebiyle énemli bir
degisim siirecinden ge¢mistir.>* Ozellikle "fitne" kelimesinin kullanimi bu degisimin merkezinde yer
alir. Geleneksel olarak "imtihan" anlamina gelen bu kelime, zamanla daha genis ve olumsuz bir anlam
yelpazesine kaymustir. Bu kayma, kadin toplumsal rolii ve algilanisi lizerinde biiyiik etkiler
yaratmistir. Soyle ki Islam'da fitne kavrami, genellikle fitne ve fesat ¢ikarma, yani toplumsal huzuru ve
diizeni bozma anlaminda kullanilir. Baz1 Islam kaynaklarinda kadinlarin fitne olarak nitelendirilmesi,
onlarin toplumsal diizen iizerindeki potansiyel etkilerine isaret eder. Ornegin, "Benden sonra erkeklere
kadinlardan daha zararh bir fitne sebebi birakmadim."*® hadisi, kadinlarin erkekler iizerindeki giiclii
etkisine ve bu etkinin kétiiye kullanilma riskine dikkat geker. Islam'da kadinlar, zararli veya kétii olarak
degil, degerli varliklar olarak goriiliir. Kur'an, "Egleriniz ve ¢ocuklariniz arasinda diismanlariniz olabilir.
Onlar1 affedin, hos goriin ve bagislayin; Allah da bagislayict ve merhametlidir” ayetiyle, iliskilerde merhamet
ve affin 6nemini vurgular.>® Bu ayet, aile i¢indeki olasi ¢atismalarin iistesinden gelmede affedicilik ve
hosgoriiniin roliinii belirtir. "Diinya cazip ve aldaticidir; Allah, nasil davrandiginizi gozetir. Diinyanin
aldatmasina ve arzulara yenik diismemeye dzen gosterin. Unutmayin, Israilogullari arasinda yasanan
ilk fitne, kadinlarla ilgiliydi" seklindeki hadis de insan1 ahlaki degerlere sadik kalmaya ve fitnelere karsi
uyanik olmaya ¢agirir."” Bununla birlikte hadiste diinyevi gekiciliklerin ve arzularin insam yamiltma
riskine dikkat gekilir. Ayrica diinyevi zevklerin ve arzularin, 6zellikle kadinlar {izerinden simgelenen
cekiciliklerin, insanlar1 manevi degerlerden uzaklagtirma potansiyeli vurgulanir. Islim'da kadinlar,
toplumun ve aile yapisinin 6nemli birer unsuru olarak kabul edilirken, fitne kavrami, kadinlarin
toplumsal etkilerini olumlu kullanma sorumlulugunu vurgular. Ancak bu durum, bazen erkek ve kadin
arasindaki sevgi ve birliktelik baginin goz ardi edilmesine yol agabilir. Aile igi iligkiler, yanhs anlamalar
ve kiiltiirel sapmalar nedeniyle zedelenebilir. Toplumsal cinsiyet rolleri ve aile yapisi iizerine yanilgilar,
kadin ve erkek arasindaki iligkinin sadece evlilik ve erkegin mutlulugu arayisi olarak dar bir
perspektifle ele alinmasina sebep olmustur. Bu, karsilikli sevgi, saygi ve is birligine dayanan aile
birliginin 6nemli unsurlarinin gozden kacirilmasina ve aile yapisinin temel dinamiklerinin yanlis

yorumlanmasina neden olmustur.®

5t Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (Haydarabad 1344-56),10/24.

52 Nisa 4/119.

5 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1989), 15/191-192.

54 Kadin problemlerine dair diger konular ve genis bilgi icin ayrica bkz.: Faruk Giin, “flahi Merhamet Baglaminda Kadin
Sorunsalina Kelami Bir Bakis”, Merhamet-Islam Medeniyetinin Temel degerleri, ed. Gencal Senyayla, Ali Oncii (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2023), 109-143.

55 Buhari, “Nikah” 17; Miislim, “Zikir” 97 98; ibni MAce, “Fiten” 31.

% Tegabiin 64/14.

57 Tirmizi, “Fiten” 26; Ibni Mace,” Fiten” 19.

5 Kurtubi, el-Cimi’ li-Ahkdmi’l Kur’dn, 3/403.
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Islam'da kadinlar giinahkar olarak gérmek veya dinden uzaklagtiran bir “6zne” olarak kabul
etmek yoktur. Aksine kadinlarla evlilik, bireylerin dini sorumluluklarini yerine getirmelerine yardimeci
olur ve dini yasamin bir pargast olarak gorilir. Evlilik, bireylerin birbirlerine karst olan
sorumluluklarini yerine getirmeleri ve aile i¢i barisi korumalar: agisindan 6nemlidir. Bu anlayzs,
Islam'in evlilik ve aile hayatina verdigi degeri ve bu kurumlarin toplumsal diizenin korunmasimdaki

roliinii yansitir.>

Kur’an, kadimlarin hakir goriilmesini reddetmistir. Islam dncesi cahiliye toplumunda genellikle
kadimnlar degersiz ve oOtekilestirilen varliklar olarak goriiliiyordu. Kiz ¢ocuklari, bazen utang vesilesi
olarak kabul edilip topraga gomiiliiyordu. Islim'in gelmesiyle kadinlar igin adeta yeni bir donem
baglamigtir. Islam'in ilk yillarinda, Arap yarimadasindaki kadinlarin statiisiinde énemli degisiklikler
yasandi. Islam &ncesi dénemdeki bazi olumsuz uygulamalarin yerini kadinlarin toplumsal ve aile
igindeki rollerini giiclendiren yeni diizenlemeler aldi. Islim, kadimlarin toplumdaki konumunu
gliclendirerek cahiliye dénemindeki zayif ve olumsuz kadin algisini degistirmistir. Bu kapsamda Hz.
Peygamber’in "Ug kiz cocugunu iyi bir sekilde yetistiren, onlar1 egitip evlendiren ve onlara kars1 iyi
davranan kisi i¢in cennet vardir.”® hadisi bu konudaki ¢abalarnin énemini vurgulamaktadir. Hz.
Peygamber'in "Cennet annelerin ayaklar: altindadir."®! seklindeki hadisi, kadinlarin toplumdaki

sayginligini diinyada ve ahirette arttirmistir.

Modern dénemde, bu tiir yorumlar, kadin haklar: ve cinsiyet esitligi baglaminda elestirilmistir.
Cagdas Islam diisiiniirleri, Kur'an'in esitlik¢i mesajin1 vurgulayarak, bu tiir yanhs algilarmn Islami
ogretilerle uyumlu olmadigimi savunmuslardir. Ornegin Amina Wadud "Qur'an and Woman" adl
eserinde, Kur’an'in kadin ve erkegi esit olarak yarattigmi ve bu tiir yanhs algilarm Islami dgretilere
aykirt oldugunu belirtir.®2 Islam'da kadin ve fitne iliskisi, tarihsel ve toplumsal baglamda ele
alindiginda, kadinlarin toplum icindeki roliiniin ve algisinin zaman icinde nasil degistigini
gostermektedir. Klasik donem tefsirlerindeki yorumlar, cahiliye doneminin toplumsal yapisini ve o
dénemin normlarim yansitirken, modern Islam diisiincesinde kadin ve erkek arasindaki esitlik ve
adaleti tesvik eden yorumlar 6n plana ¢ikmaktadir. Bu degisim, Islam'in dinamik yapisini ve zaman

igindeki sosyal degisimler karsisinda adaptasyon yetenegini gostermektedir.®

3. Kadinin Peygamberligi Meselesi

fslam'da kadmin peygamberligi meselesi, Islam kelaminda 6nemli bir tartisma konusudur.
Islam alimleri arasinda peygamberlik makaminin genellikle erkeklere 6zgii oldugu gériisii yaygindir.
Kur’an'da adi gegen peygamberlerin tamami erkektir ve Islam kaynaklarinda, peygamberlik gorevinin
erkeklere has bir 6zellik olarak ele alindigina sikca rastlanir. Erkek peygamberlerin, toplumsal liderlik,
dini 6greticilik ve yasal otorite gibi rolleri iistlendikleri ve bu rollerin Islam tarihinde ve kiiltiiriinde
erkeklere 6zgii kilindig1 goriiliir. Buna binaen kadinlarin peygamber ol(a)madigi, yaygin bir kaniy:

yansitmaktadir.é*

% Kamil Cakin, “Geleneksel Islam Kiiltiiriinde Kadinin Fitne Olarak Algilanmas1”, Dini Arastirmalar 19/49 (Kasim 2016), 117, 128.

60 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/120, 17; Buhari, “Edeb”, 18; Ebu Davud, “Edeb”, 121/5146.

61 Nesai, “Cihad”, 6.

62 Wadud, Qur’an and Woman, 35-40.

63 Bkz. Eb{i Ishak IbrAhim b. M{isA b. Muhammed el-Lahm1 es-Satibi el-Girnati, el-Muuvdfakit, thk. EbG Ubeyde, (Kahire: Daru bni
‘Afan, 1997), 1/110.

64 Cagfer Karadas, Hidayet Rehberleri Peygamberler (Bursa: Emin Yaynlari, 2013), 49-120; Veysi Unverdi, “Eg’ari Kelaminda
Imamet Anlayisy; Ciiveyni Ornegi”, Usul Islam Aragtirmalari, 29 (2018), 50; “Eg’ari Kelaminda fmamet Anlayisi; Seyyid Serif
Clircani Ornegi, e-Sarkiyat, 10/4, (2018), 1243; Mutezile ve Imamet, (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), 224-255.
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Islam kelaminda niibiivvet, yani peygamberlik, inancin temel taslarindan biridir. Bu kavram,
sadece ilahl mesajin insanlikla bulusma noktasi olmasi agisindan degil, ayrn1 zamanda bu gorevi
iistlenen kisilerin nitelikleri acisindan da énem tagir. Tarih boyunca Islam alimleri, peygamberlerin
sifatlar1 ve nitelikleri {izerine yogun tartismalar yiiriitmiislerdir. Bu tartismalarin en dikkat ¢ekici
noktalarindan biri, niibiivvette erkeklik sart1 tizerinedir. Bu tartisma, Kur’an-1 Kerim, Hadis literatiirii
ve Islam alimlerinin goriisleri 1s13mda ele alinmistir. imam Eg’ari, Amidi, Kurtubi gibi bazi alimler,
niibiivvetin erkeklikle smirli olmadigini savunurken, Matiiridiyye ekolii 6zellikle Osmanli Donemi
Matiiridi Kelamcilar bu goriise karsi ¢ikmaktadir.s Ote yandan, bazi Islami distiniirler ve alimler,
kadin peygamberlerin varligimni savunmus veya bunun imkanimi savunmuslardir. Bu goriisii
savunanlar, Kur’an'da ad1 gecen bazi kadin figiirlerinin, peygamberlikle iliskilendirilebilecek niteliklere
sahip oldugunu ileri siirmiislerdir. C)rnegin, Hz. Meryem'in 6zel bir konumu ve Allah tarafindan
secilmis olmasi, bazi yorumcular tarafindan peygamberlikle iligkilendirilmis, ancak bu yorum Islam
alimleri arasinda genis ¢apli bir kabul gormemistir. Bu tartismalar, Islam diisiincesinde kadinlarin dini
ve toplumsal rollerinin nasil anlasildigina dair daha genis bir baglamda ele alinabilir. Ancak genel
olarak, Islam'da kadin peygamber anlayisi, geleneksel yorumlarda yer bulmamis ve peygamberligin

erkeklere 6zgii bir makam olarak kabul edilmesi, daha yaygin bir goriis olarak kalmistir.6

Kur'an’da peygamber olarak adi gegen kisilerin tamami erkektir ve peygamberlik makami
genellikle erkeklere atfedilir. Ancak Kur’an'da bazi kadinlarin 6zel manevi konumlarina isaret edilir ve
bu kadinlarin ilahi mesaj tasiyicilari olarak nitelendirildikleri goriiliir. Ozellikle Hz. Meryem'in 6rnegi,
bu konuda dikkate degerdir. Meryem stiresinde, Hz. Meryem'in 6zel durumu ve Allah tarafindan
secilmis olmasi 6n plana cikarilir, bu da bazi miifessirlere gére onun peygamberlige benzer bir
konumda olduguna dair bir isaret olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda Ebu’l-Hasen el-Es'ari (.
324/936) ve diger bazi alimler, niibiivvetin kadinlara da verilmis olabilecegini savunmuslardir. Bu
goriis, ozellikle Hz. Meryem ve Hz. Musa'nin annesi gibi Kur’an'da kendilerinden 6vgiiyle bahsedilen
kadin figiirler iizerinden temellendirilmistir. Es'ari Kur'an'in "Senden o6nce de sehirler halkindan
kendilerine vahiy ettigimiz erkeklerden bagskasini resul gondermedik."?” ayetini temel alarak kadinlarin
nebi olabilecegini, ancak resul olarak gonderilmediklerini savunmustur.®® Hadis literatiiriinde ise
peygamberlik makaminin erkeklere 6zgii olup olmadigina dair acik bir ifade bulunmaz. Genel olarak
peygamberlerin erkek olduguna dair bir anlayis hakim olmakla birlikte, bu durum mutlak bir sekilde
izah edilememistir. Buna ragmen, ilahi mesajin sadece erkeklere degil, tiim insanliga yonelik oldugunu
ve Allah'in cinsiyet ayrimi yapmadigini savunmuslardir.®® Diger yandan Peygamberligin teblig sifatina
vurgu yapan Maturidi ekolii, niibiivvetin erkeklerle sinurli oldugunu savunmustur. Bu goriis, 6zellikle
Osmanli donemi Maturidi Kelamcilar tarafindan vurgulanmistir. Onlar, peygamberlerin cinsiyetinin,
yaratilislarindaki ve sosyal konumlarindaki oOzellikler nedeniyle erkek olmasi gerekliligini

savunmuglardir. 70

Es'ari'nin goriisii, Kur'an'in evrensel mesajinin, sadece erkeklere degil, tiim insanliga hitap ettigi

anlayisini destekler. Bu, Islam'da kadinlarmn dini rollerinin yeniden degerlendirilmesine ve

¢ Ardogan, “Kelamcilara Gore Niibiivvette Erkeklik Sart1”, 75-104.

¢ Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, 10/ 71-72.

7 Yusuf 12/109; Ozarslan, Selim, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diistindiirdikleri”, C. U.ILED., 10 /2 (Sivas,
2006), 114.

68 Ebu Bekr Muhammed b. Hasen Ibn Furek, Miicerredii Makalati’s Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut 1987),
174.

® Ardogan, “Kelamcilara Gore Niibiivvette Erkeklik Sart1”, 75-104.

70 Sa’duddin Mes'ud b. Omer Taftazani, Serhu’l-Makéstd nsr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: 1419/1998), 7/61.
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anlagilmasina katki saglar. Ote yandan, Maturidi ekoliiniin peygamberligin erkeklere 6zgii oldugu
yoniindeki goriisii, risaletin teblig yoniine vurgu yaparak, peygamberligin toplumsal ve dini liderlik
gerektirdigini ve bu rollerin tarihsel olarak erkekler tarafindan {istlenildigini savunur. Bu iki farkh
goriis, Islam diisiincesinde peygamberlikte erkeklik sartinin ok yonlii ve karmagik bir konu oldugunu

gosterir.

Islam'da kadin peygamberlerin varlig1 meselesi, sadece tarihi ve teolojik bir tartisma olmanin
Otesinde, ilahl mesajin evrenselligini ve adaletini anlamak agisindan 6nemli bir konudur. Es'ari ve
Maturidi ekoliiniin farkli yorumlari, Islam diisiincesindeki cesitliligi ve zenginligi yansitir. Kadinlarin
peygamberlik makamina erisebilecekleri ihtimali, ilahi mesajin herkese hitap etme niteligini ve Allah'in
cinsiyet ayrimi yapmadigini vurgulayan onemli bir goriis olarak degerlendirilebilir. Bu tartisma, Islam
inancinda kadinlarin rolii ve konumu hakkinda daha ince bir sorgulama ve anlayiga yol acar. Islam
diistincesindeki bu c¢esitlilik, dinin evrensel mesajinin ve ilahi merhametin herkes icin gecerli oldugu

anlayisini pekistirir.”

4. Islam Inanca1 Agisindan Cennette Kadinlar ve Hiriler

[slAm inancinda cennet, sonsuz mutlulugun ve Allah'mn rizasinin kazanildig1 bir yer olarak
tasvir edilir. Cennette, inananlarin gesitli nimetlere kavusacagna inanilir ve bu nimetler arasinda
"hiriler" de yer alir. Hariler, Kur’an ve Islam literatiiriinde cennetteki kadinlar olarak betimlenir. Bu
betimleme, cennetin sadece fiziksel bir giizellik vaadi olmadigini, ayn1 zamanda manevi bir tatmin ve
huzur vaadi oldugunu gosterir. "Miittakiler giivenli bir yerde; bahgelerde ve pinar baslarindadirlar.
Boylece biz onlari, siyah iri gozli harilerle evlendirmisizdir'”? ayeti, cennetteki hayatin, diinyevi

hayatin sinirlarini asan bir mutluluk ve huzur icinde olacagini vurgular.

[slam'da diinya hayatindaki kadinlarin konumu da &nemlidir. Diinyada yasayan kadinlar,
hayatlarin1 Allah'in emir ve yasaklarina uygun olarak diizenleyerek, O'nun rizasim kazanmak i¢in ¢aba
gosterirler. Bu gabalari, onlar1 cennetteki hirilerden daha iistiin kilar. Hz. Peygamber’in esi Ummii
Seleme'ye verdigi cevapta belirttigi gibi, "Diinyadaki kadinlarin stiinliigii, ytlizlin astara tstiinliigii
gibidir."” Bu, diinyada iman etmis ve salih ameller islemis kadinlarin, sadece cennet i¢in yaratilmis

hiirilerden daha fazla deger tasidigini gosterir.

Hiirilerin dogas1 ve cennetteki rolii iizerine Islam alimleri gesitli yorumlar yapmuslardir. Bu
yorumlar, hdrilerin cennetin manevi ve fiziksel giizelliklerini temsil ettigini ve miiminlerin ruhani
tatminlerine katkida bulunacagin ifade eder. Gazzali gibi alimler, hrilerin cennetteki sembolik
anlamlarini ve manevi baglamini vurgular. Hirilerin tasviri, Islam'daki kadin imgesi ve cinsiyet rolleri
hakkinda da bazi sorular giindeme getirmistir. Cennetteki kadinlarin kimligi ve dogasi, Kur'an ve
hadislerde detayli bir sekilde ele alinmigtir. "Siiphesiz biz onlari (hfrileri) yepyeni bir yaratiligla
yaratmisizdir."”* ayeti, cennetteki kadinlarin diinyevi yasamin sinirlamalarindan bagimsiz, yeniden
yaratilmig varliklar oldugunu gosterir. Bu, cennetin ve orada sunulan nimetlerin anlaminin, diinyevi
deneyimlerimizle smirli kalmadan daha genis bir manevi ve metafiziksel perspektiften

degerlendirilmesi gerektigini ortaya koyar.

7t Meryem 19/16-21. ibn Fiirek, Miicerred, 174. Krs. Sa‘duddin Mes'ud b. Omer Taftazani, Serhu’l-Makdsid, ngr. Abdurrahméan
Umeyra (Beyrut, 1419/1998) 5/61.

72 Duhan 44/54.

78 Mevdadi, Tefhimii'l-Kur'dn, 6/81.

74 Vakia 56/35.

111



BINGOL UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGIiSi-SAYI-23/HAZIRAN- 2024

Cennette vadedilen hususlar, islam inancinda, diinyevi iliskilerin 6tesinde bir ruhsal ve manevi
tatmin ve miikafat: ifade eder. Bu, cennetteki egler ve iligkilerin anlaminin, diinyevi deneyimlerimizin
sinirlar1 Stesinde, genis bir manevi perspektiften degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Islam'da
hiriler ve cennet kadinlar, tarihi ve modern diisiincede ele alinarak, cennetin anlami ve maneviyatin
derinlestiren 6nemli unsurlar olarak kabul edilir. Ibnii Cerir, Tirmizi ve diger alimlerin hadislerinde,
diinyada yaglanmis kadinlarin cennette yeniden yaratilacagi, Taberani ve Ibnii Ebi Hatim'in
rivayetlerinde ise cennetteki kadinlarin diinyadaki dul veya bekar kadinlar oldugu belirtilir. Tirmizi'nin
"Semail"indeki bir hadiste, cennetteki kadinlarin yeniden yaratilacag: vurgulanir, bu da cennetin ve
sunulan nimetlerin, diinyevi deneyimlerle simirll kalmadan daha genis bir manevi ve metafiziksel
perspektiften degerlendirilmesi gerektigini gosterir. Bu bakis agis1, cennetin sadece fiziksel ve diinyevi

arzularin 6tesinde, ruhsal ve ahlaki bir tatmini de temsil ettigini ortaya koyar.”

Islam'da hiriler ve cennet kadmnlari, Kur'dn ve hadislerdeki betimlemelerden, alimlerin
yorumlarina kadar, Islami gelenegin cesitli yonlerini yansitan bir konudur. Hiriler, cennetin manevi
zenginligini ve Allah'mn rizasin1 kazanma yolundaki ¢cabanin 6diilii olarak sunulan sonsuz mutlulugu
simgeler. Islam'da kadinin diinya ve ahiretteki iistiin degeri vurgulanirken cennetin vaatleri, maddi

zevklerin 6tesinde ruhsal doyum sunan bir 6diil olarak ele alinir.”

Sonug

Islam inancinda kadin meselesi, nasslar cercevesinde, genis bir perspektiften degerlendirilmistir. Bu
kapsaml analizler kadinin yaratilisindan sahitligine, peygamberlige dair goriislerden ahiretteki roliine
kadar ¢esitli konular1 kapsar. Bu husus Islam'da kadinin statiisiinii ve 6nemini anlamak icin 6nemli bir
acilim saglar. Geleneksel ve ¢agdas yorumlar, kadinin dogasi ve erkekle iliskisi iizerine kapsamli bir
analiz sunarak, Islam'in kadina atfettigi degeri ve esit yaratilis mesajim vurgulayan zengin bir aragtirma

alani olusturur.

Kur'an’da ve Islam diisiincesinde kadinin yaratiligi hakkinda iki temel goriis bulunur:
geleneksel yorumlar, Hz. Havva'nin Hz. Adem'in kaburga kemiginden yaratildigin ileri siirerken,
modern yorumlar kadin ve erkegin aym 6zden yaratildigii ve boylece Islam'mn esit yaratilis ilkesini
vurgular. Islam hukukunda kadimn sahitligi, adaletin tesisi ve hukuki siireclerin isleyisi agisindan
kritik bir 6neme sahiptir. Kadinlarin sahitligi meselesinde belirli durumlarda iki kadinin sahitliginin bir
erkege denk kabul edilmesi, toplumsal roller ve duygusal yapilar goz oniinde bulundurularak

olusturulan bir diizenleme olarak degerlendirilebilir.

[slam'da kadin ve erkegin dini ve akli konumlari, tarihsel ve sosyal yapilar tarafindan
sekillendirilmis, zamanla cinsiyet temelli esitsizlikleri destekleyen yorumlara evrilmistir. Ancak bu
evrilme, Islam'in kadina atfettigi asil deger ve 6neme aykiridir. Islam'in erken dénemlerinde kadinlarin
egitim, ticaret ve hukuk gibi alanlarda {istlendikleri aktif roller ve Hz. Aise'nin hadis ilmindeki otoritesi,
kadinlarin dini ve akademik alanlardaki yetkinliklerini gosterir. Modern donemde, kadin haklar1 ve
cinsiyet esitligi konusundaki elestiriler, cagdas Islam diisiiniirlerini Kur’an'mn esitlikci mesajini yeniden
vurgulamaya yonlendirmistir. Kadinlar ve "fitne" kavramui {izerine siiregelen tartismalar, tarihsel ve
toplumsal baglamda onemli bir doniisiim siirecinden gec¢mistir. Geleneksel literatiirde genellikle
olumsuz bir anlamda ele alinan "fitne" kavrami, modern dénemde kadin haklar1 ve cinsiyet esitligi
gercevesinde elestirilmis ve Kur'dan'in esitlik¢gi mesajmin bu yanhs algilarla uyumsuz oldugu

savunulmustur. Islam, temelinde kadin ve erkek arasinda ontolojik bir esitlik anlayisini barindirir.

75 Bkz. Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur'an, 141; Karaman vd., Kur'dn Yolu, 1/90-92.
76 Tbn-i Kesir, Tefsir al-Kur'an al-'Azim, 4 /233. Faruk Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler, (Ankara: Fecr Yaymlari 2022), 230-233.
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Kur’an’da yer alan ayetlerde, inananlarin "6rnek insan" modeli olarak tanimlanmasinda cinsiyet ayrimi
yapilmamakta, kadin ve erkegin sorumluluklar1 karsisinda adil ve hikmete uygun bir sekilde
degerlendirildikleri rahatlikla anlagilmaktadir. Ancak tarihsel siiregte, Islam toplumlarinda ataerkil
geleneklerin etkisiyle kadinlarin konumu zamanla ikincil bir plana itilmistir. Hadis rivayetlerinde
goriilen kadin karsit1 soylemler, Tevrat'tan gelen eril tahakkiimcti zihniyeti desteklemis ve bu nedenle
Islam gelenegine sirayet etmistir. Bu baglamda, Islam’in 6ziine doniilmesi ve kadmn haklarmimn Kur’an-
1 Kerim'in evrensel mesajlar1 dogrultusunda yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir. Boylece,

Islam’in adalet ve hikmet ilkeleri gergevesinde kadin ve erkek arasinda gercek bir denge saglanabilir.
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Oz

Kur’an, tarihsel siireg icerisinde yasamis insan topluluklarinin gecirdigi hayat deneyimlerini sonraki
kusaklara aktarmak amaciyla ontik/varolussal, epistemik/bilissel ve ahlaki/etik degerlere olumlu-olumsuz
bir tarzda yaklagsmaktadir. Kur'an'm varliga dair sundugu ontik/ontolojik ve inan¢ temelli elestirel
yaklagimlar, varligin ontik gergekligi disinda algilayan ve algilanan bireyin bilissel/epistemik yoniiyle 6zne
ve nesnesine yapilan elestirel-metodik sorgulamalar ve toplumlarin iginde bulundugu ahlaki tutumlarma
yonelik sistematik ve yon gosterici elestirel perspektifler, Kur'an kissalarinda sonraki kusaklarin
egitilmesinde 6nemli bir islev gormektedir. Kur’an, inang ile ilgili hususlari kissalarda bazen somutlastirma,
bazen gozlem ve deneye basvurma bazen Sokratik yontem ve bazen de 6rnek olay gosterme metoduyla
inananlarin idrakine sunmakta; biligsel yonii agir basan muhtevalarin hem 6zne hem de nesnesine soru-
cevap seklinde, yeri geldiginde diisiinme ve tiirevlerine vurgu yapmak suretiyle 6zneye bir bakis agis1
kazandirmakta; ahlaki tutum ve degerlere yonelik ise bazen karsitin1 gdstermek suretiyle bazen de olaru
oldugu gibi resmetmekle, bazen en ideali gostermekle olumsuz tavir icinde olanlarin kotii ahlaki
tutumlarini yermektedir. Yer yer ise 6zelden genele akil yiiriitme, farkli tutumlar arasi karsilastirmalar
yapma, benzerlik ve farkliliklar1 saptayabilme, tutarsizliklar: ortaya ¢ikarma, ben merkezli diistinmeden
ortak akli ¢alistiracak bir konsensiise varma, olaylar arasi analitik ve sentetik diisiinme becerilerini
gelistirme, elestirel bir bakisin kazanilmasinda 6nem arz etmektedir. Kur’an kissalarinda 6nceden meydana
gelen hata ve yanlislara diisiilmesini engellemek, sorgulayan bir zihinle olay ve hadiseleri ele alip irdelemek,
olan1 oldugu sekliyle ele alip nesnel bir bi¢cimde ve aklin diisiinme siireglerini aktive ederek yaklasmay1
temin etmek, elestirel bakisin sagladig1 islevlerdir. Bu baglamda Kur’an kissalarinin kazandirdiklar egitsel
hedefler; inananlara teselli verme, inanci saglamlastirma, mevcut yaklasima elestire]l bakabilme,
peygamberlerin iddiasini ispat etme, Tevhid anlayisin1 hakim kilma, imana ¢agrilan insanlar tarihsel

gerceklerle yiizlestirme, muhataplar1 diisiinmeye sevk ederek ders ve ibret almalarini saglamaktir.
Anahtar Kelimeler; Din egitimi, Kur’an, Kur’an kissalari, elestirel diisiinme

Abstract

The Qur'an approaches ontic/existential, epistemic/cognitive, and moral/ethical values in a positive or
negative manner in order to transfer the life experiences of human communities that have lived in the
historical process to the next generations. The ontic/ontological and faith-based critical approaches that the
Qur'an presents about existence, the critical and methodical inquiries made into the cognitive/epistemical
aspect of individual being both a subject and an object who, beyond the ontic reality of his existence,
perceives and is perceived, and the systematic and guiding critical perspectives on the moral attitudes of
societies serve an important function in educating the next generations in Qur'anic parables. The Qur'an
presents issues in the parables related to belief to the perception of believers, sometimes through
concretization, sometimes through observation and experimentation, sometimes through the Socratic
method and sometimes through the method of showing case studies. The Qur’an brings a perspective to the
believers by emphasizing both the subject and the object of the events when it has predominant cognitive
content, in the form of questions and answers, and by emphasizing its thoughts and derivatives when
appropriate. In terms of moral attitudes and values, he sometimes denounces the bad moral attitudes of
those with negative attitudes by showing the opposite, sometimes by depicting what is as it is, sometimes
by showing the most ideal. Reasoning from specific to general, making comparisons between different
attitudes, identifying similarities and differences, revealing inconsistencies, reaching a consensus that will
make the common mind work without self-centered thinking, developing analytical and synthetic thinking
skills between events are important skills in gaining a critical perspective. The functions provided in the
Qur'anic parables through the critical perspective are to prevent falling into the mistakes and errors that

occurred before, to examine events and incidents with a questioning mind, to take what happened as it is
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and to ensure that it is approached objectively and by activating the thinking processes of the mind. In this
context, the educational goals of the Qur'anic parables are to console the believers, to strengthen the faith,
to enable to look critically at the current approach, to prove the claim of the prophets, to make the
understanding of Tawhid dominant, to confront the people who are called to faith with historical facts, to
encourage the interlocutors to think and to take lessons from what happened.

Keywords; Religious education, Qur'an, Qur'anic parables, critical thinking

Giris

Kur’an, insanlig1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in gonderilmis son ilahi kitaptir. Bu kitap,
Allah’in varhig1 ve birligi; evren ve yaratilis; insan, vahiy ve niibiivvet; ibadet, muamelat ve
ukiibat; toplumsal diizen, hukuk ve ahlak; ahiret ve ahvalinden bahsetmektedir. Kur’an'in
degindigi temel konulardan biri de bireysel ve toplumsal yéniiyle insandir. Insan, diisiinen,
sorgulayan, arastiran, olaylar arasi neden-sonug iliskisi kuran, benzerlik ve farkliliklar1 akil
siizgecinden gegirerek tutarli, kapsamli ve dogru sonuglar elde eden ve analitik-sentetik
diisiinme becerilerine sahip bir varliktir. Insanin diisiinen bir varlik olmasi, onu diger
varliklardan ayirdig1 gibi her seye de korii kériine inanmasim engellemektedir. Insan, Kur’an
kissalarindan diisiinme neticesinde ders ve ibret alabilme potansiyeline sahiptir.

Kissalar, onceki hayat deneyimlerinin sonraki nesillere aktarilmasiyla egitim araci islevine
haizdir. Bu yoniiyle kissalar, toplumlarin egitsel anlamda ilerlemesinde biiyiik bir neme
sahiptirler. Kur'an’daki kissalar, birey ve toplumlarin dogru ve sahih dini takip etmesinde ve
gerceklestirdikleri egitsel hedefler ile bu amaca hizmet etmektedirler. Egitimin hedefledigi insan
ve toplum modeli, Kur'an kissalarinda da kendini gostermektedir. Egitilmek istenen insan ve
toplumlarin dogru inang edinme siirecinde bilgilerinin rasyonel bir zemine oturmasi, elestirel bir
bakis acisina sahip olmay1 da beraberinde getirmektedir. Bu yoniiyle kissalar; metodik sorgulama
yapabilme, neden-sonu¢ eksenli baglamsal diisiinebilme, gozlem ve deney merkezli
diisiinebilme ve hakikate ulasabilmek icin tartisma yapabilme gibi elestirel diisiinme hedeflerini
gerceklestirmeye yoneliktirler.

Calismanin temel problemi, Kur’an kissalarinin elestirel bir bakis agis1 kazandirmasinin
imkanidir. Kur’an kissalarinin elestirel bir perspektif saglamaya yonelik parametreleri nelerdir?
Bu calisma, disiplinleraras: bir ¢alisma oldugundan ilk 6nce konunun kissa boyutu ele alinmis,
sonrasinda ise elestirel diisiinme ve Kur'an kissalarinda elestirel disiinmenin temel
parametrelerine deginilerek kissalar egitim literatiirii ile harmanlanarak verilmeye ¢alisilmistir.
Bu arastirma, literatiir tarama yonteminin igerik analizi teknigi kullanilarak hazirlanmistir
(Karagdz, 2021). Arastirmada kaynak tarama ile ilgili bulgular toplanmis ve bu veriler
karsilastirma, benzerlik ve farklilik ekseninde degerlendirilerek yorumlar yapilmistir (Karasar,
2012).

1. Kur’an Kissalar

1.1. Kissanin Sozliik ve Terim Anlam

Kissa, sozlitk anlamiyla Arapcada k-s-s kokiinden miistak olup “‘anlatmak, haber wvermek,
aktarmak/nakletmek, iz takip etmek”” anlamlarina gelmektedir. (Isfehani, 1986; Ibn Manziir, trs) Kissa
kavraminin “bir seyin izini takip etmek, herhangi bir kimsenin izini siirerek onun arkasindan gitmek, bir
seyi makas ile kesmek, bir seyi haber vermek veya birine bir seyi bildirmek, hikdye etmek veya birine bir seyi
anlatmak veya bir fikri savunmak” anlaminda kullanildig1 belirtilmektedir (Isfehani, 2017; Ibn
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Mangzfr, trs). Birine “’bir olay: haber vermek veya bir sozii beyan edip bildirmek”” anlaminda Kur’an’da
17 ayette bu anlamda kullanilmaktadir (Saglam, 1985)."Biz sana kissalarin en giizelini anlatiyoruz’’
(Kur'an-1 Kerim Meali, 2004, el-Yusuf 12/3) ve “Biz sana onlarin haberlerini hak ile (gercek olarak)
anlatiyoruz. (el-Kehf, 18/13) ayetlerinde vb. gibi ayetlerde anlatma, haber verme, nakletme,
bildirme anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica Kur'an’da “Musa: ‘Iste aradigimiz bu idi’ dedi. Bunun
iizerine tekrar izlerini takip ederek gerisin geri dondiiler.” (el-Kehf 18/64) ayetiyle “Anmnesi, Musa'nin
kiz kardesine, ‘Onu takip et’ dedi. O da Musa’y1, onlar farkina varmadan uzaktan gozledi’ (el-Kasas 28/11)
ayetinde iz stirmek, takip etmek, iz siiriip pesinden ardinca gitmek anlaminda kullanildig:
belirtilebilir. Yusuf siiresinde alinmasi1 gereken bir nasihat sebebi veya onceki kitaplar tasdik
eden, hurafe ve batil fikirlerden uzak, miiminlerin almasi gereken ibretlik ders (el-Yusuf 12/111)
seklinde kullamild1g1 goriilmektedir. “Nihayet kizlardan biri utana utana yiiriiyerek ona gelip, ‘Bizim
icin koyunlarimizi sulamanin iicretini vermek iizere babam seni cagiriyor’ dedi. Musa, onun (Suayb’in)
yanina gelip basindan gecenleri ona anlatinca Suayb, ‘Korkma o zalim kavimden kurtuldun’ dedi (el-Kasas
28/25). Bu ayette ise bildirme, anlatma ve haber verme anlaminda kissa kavrami
kullanilmaktadir. Kur'an’da gecen bu ayetlerdeki kissa kavrammin farkli anlamlarda
kullanilmasi, kissa kavraminin tek bir anlami olmadiginy, bilginin belli bir kelime veya kavrama
hapsedilmemesi gerektigini gostermektedir. Kissa kavramindaki farkliliklarin alternatif
diisiinme, ¢oklu diisiinme ve farkliliklar ekseninde diisiinme mekanizmasini harekete gecirdigi
ve bunun da elestirel diisiinme egitimine katki sagladigi ifade edilebilir.

Kissa, parca olarak ve siireg icerisinde olup bitmis bir zincirleme olay drgiisiinii zihnen yeniden
tasarlamadir. Parcadan biitiine dogru sentetik diisiinme siireglerini aktive ederek eksik kalan
noktalarin resmin tamamina yerlestirilmesi ve resmi tekrar olusturma etkinligidir (Batar, 2014).
Diislince, analiz basamagindan farkli bir sekilde sentez basamagina uygun olarak kissalarda ileri
siiriilmektedir. Analiz basamaginda mevcut varlik ve olaylar1 parcalara ayirip tahlil etme 6n
planda iken sentezde ise varlik ve olaylar biitiine ulastirma ve pargalar1 bir araya getirme s6z
konusudur (Bloom, 1956). Kissalarda anlatilan olayin igerisinde kendimizle ilgili bir benzerligin
olmasi, muhtevayla aktif bir etkilesim igerisine girmemizi bundan dolay1 da kissalara aktif bir
Ogretim yolu denilebilecegi, kissay1r hem dinleyen hem de okuyan kimselerin aktif olduklar:
belirtilmektedir (Batar, 2014). Kissa ile egitimde dinleyicilerin aktif olmasi, olay ve olgular aras:
neden-sonug iligkisi kurmasi, olaylar1 6nceden kestirebilme sagduyusu kazanmasi, soru-cevap
seklinde anlatim1 tekdiizelikten ¢ikarmasi, kendini olaydaki bireylerle 6zdeslestirmesi, empati
yetenegini gelistirmesi, hayali nasil hareket edecegini tasarlamasi alternatif diisiinme becerisi
kazandirmaktadir.

Kur'an kissalarinda elestirel bir bakis agis1 kazandirmaya matuf olarak hem analitik hem de
sentetik diislinme becerileri kazandirilmaktadir. Analitik diigsinme, bir biitiinii olusturan
pargalar1 birbirinden ayirarak diisiinme ediminde bulunmadir. Sentetik diisiinme ise bir biitiiniin
parcalarini, biitiinti olusturan elemanlarmi belli bir diizen iginde birlestirerek diisiinmedir
(Aydin, 2018). Kissalarda anlatilan olaylarin biitiinciil bir bakis agisiyla o olay ve olgularin analiz
edilmesi, analitik diisiinme becerisi kazandirmaktadir. Analiz basamaginda “ifade edilmeyen
goriislerin farkina varma, sorqulamadaki mantiksal hatalarin farkina varma, olgularla ¢ikarimlar arasinda
ayrim yapma ve veriler arasindaki iliskiyi degerlendirme”” (Kilig, 2010, 40) gibi {ist diizey bilissel beceri
gerektiren hususlarin varlig, elestirel bir bakis acis1 kazandirmaya yoneliktir. Tiimeli olusturan

Ogeler arasindaki benzerlik ve farkliliklarin ortaya konulmasi, bu benzerlik ve farkliliklar
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ekseninde iliski belirlenmesi, olaylarin analitik diisiinme siireclerinden gegirilerek &gelere
ayrilmasi gibi tist diizey biligsel diisiinme becerileri, elestirel bir perspektif kazandirma islevine
haizdir (Goger, 2014).

Kissa, terim anlamiyla; “tarihin derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri insanlhigin
hafizasinda ancak varligint koruyabilmis hadiselerin; yalan ihtimali ve hayalin karismas: miimkiin
olmayacak tarzda muhataplara, adeta olaylara yeniden bir canlilik vererek anlatilmasi, beyan edilmesidir”’
(Sengtil, 2019, 54). Kissalar, Kur'an'in tarihsel arka planini gérme, yasanilan tarihi tecriibeyi
anlama, bu tecriibeden ders c¢ikarma amaclarima matuf olmakla birlikte; sonraki nesillerin

egitilmesinde, elestirel bir perspektife sahip olunmasinda 6nemli bir yere sahiptir.

1.2. Kissalarin Amaglar

Kur’an kissalari, Kur'an'in gerceklestirmek istedigi bireysel ve toplumsal hayat nizamimnin ve
temel amagclarmin mesajlarimi muhataplarin zihinlerine iletmektir. Bu temel amagclarin can,
din/inang, mal, nesil ve akil oldugu belirtilmektedir. Kissalar, Kur’an’in kullandig: bir anlatim
teknigi olmakla birlikte dinin zorunlu tuttugu bes temel amaci hedef kitlesine iletmek amacina
yoneliktirler (Yavuz, 2009, 126).

Kur’an’daki kissalar, amaglar1 bakimindan Mekki ve Medeni stireler seklinde ifade edilmektedir.
Mekki stirelerde kissalarin birtakim amaclara matuf oldugu ifade edilebilir. Bunlar; “Tevhid
inancimn vurgulanmasi, sirk-kiifiir ehlinin helak ve hiisranla uyariimasi, inkdrcilarin kinanmas:, Hz.
Peygamber ve miiminlere moral asilanmasi, diinyevilesmenin kinanmasi ve sosyal adaletin vurgulanmas,
niibiivvet ve risiletin miidellel kilinmasidir”’. Medeni strelerdeki kissalarin amaclari ise “"Yahudilerin
kendi tarihleriyle viizlestirilip zemmedilmesi, Yahudilerin itham ve iddialarinin nehyedilmesi, teslis
inancomn  reddedilmesi, Oliimden sonraki dirilis inanciun delillendirilmesi, miiminlerin savasa
tescii/tesvik edilmesidir’” (Oztiirk, 2016, 8).

Kur’an’in gonderilme amagclarmin kissalarin gonderilme amaglariyla ortiistiigii ifade edilebilir.
Hz. Peygamberi ve miiminleri teselli etmek, Hz. Peygamberin niibiivvetini ispatlamak,
muhataplar1 diistindiirmek ve ibret almalarmi saglamak, insanlik tarihi boyunca gonderilen
peygamberlerin aym davay: teblig ettiklerini, yani Islam’mn evrenselligini ortaya koymak, ilahi
dinlerin esasta bir oldugunu ve aymi kaynaktan geldigini gostermek kissalarin gonderilme
amaglarindandir (Demirci, 1998, 182-184; Demir, 2003, 142-150).

Kur’an’da kissalar ile diisiinme ve tiirevlerini ifade eden vurgulamalar, diisiinmenin nesnelerine
yapilan dikkat ¢ekmeler, varliklarin ontolojik gercekligine dair sorgulamalar, tutarli, rasyonel,
siimullii ve objektif felsefi bir bakis a¢is1 (Aydin, 2002) kazandirma islevinin yani sira saglam bir
inang ve sahih bir iman olusturma islevi vardir. Ozellikle diistinme ve tiirevlerine yapilan ifadeler
elestirel bir bakis kazandirma, tizerinde diisiiniilmesini istedigi varliklari1 farkli agilardan
gostermek suretiyle genis bir bakis acis1 saglama, somut/soyut karakterli olgulardan hakikate
ulagma egitsel hedeflerine sahiptir.

Kur’an, yasanmis tarihsel hadiseleri insanligin diisiince ufuklarina sermek gayesiyle ve yer yer
kissalardan ibret almalarini temin etme maksadiyla hakikatleri birer ahlaki egitim araci olarak
kullanmaktadir. Bu anlamda; Hz. Adem kissas1 yapilan hatalardan tévbe etmeyi, Hz. Nith kissast
sebat ve tevekkiilii, Hz. Ibrahim kissas1 akli kullanarak Allah’1 (cc) bulmay1 ve misafirperverligi,
Hz. Ismail kissasi itaati, Hz. Yakib kissasi sefkati, Hz. Yusuf kissast iffeti ve affetmeyi, Hz. Eyiip

kissas1 musibetlere karsi sabretmeyi, Hz. Suayb kissasi Ol¢ii ve tartiya riayet etmeyi, Hz.
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Siileyman kissasi siikretmeyi, Hz. Musa kissasi bir milletin tevhit dini etrafinda birleserek biiyiik
kissalarinin somut/tarihsel baglamlarindan soyut/evrensel ahlaki ilkelerin ¢ikarilabilecegini
gostermektedir. (Bulut, 2023, 15).

Karakterin olusumunda bireyin kabiliyetleri, yasadig1 toplumsal ve kiiltiirel ¢evredeki 6grenme,
taklit etme ve 6zdesim yoluyla edindigi 6zellikler, bireyin ait oldugu kiiltiiriin ayiric1 degerleri,
sahip oldugu din ve ahlak anlayisi, toplumsallagsma siirecinde kurdugu tiim iliskiler, etkilesim
halinde rol oynamaktadirlar (Mehmedoglu, 2004, 47). Konuyla ilgili bilimsel arastirmalarda
¢ocukluk doneminin ilk yillarindan itibaren tiim insanlarda ¢ok giiglii bir “cevreyi gozleme ve
taklit etme” oOzelliginin ortaya ¢iktigi vurgulanmaktadir. Bu da karakter gelisiminin tiim
donemlerinde ‘taklit etme ve 6zdeslesmenin belirleyici bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir
(Pighin, 2005). Bu yo6niiyle bireylerin i¢cinde bulunduklar sosyo-kiiltiirel ¢evre, 6grenme ve taklit
yoluyla 6zdesim kurma arasinda siki bir bag oldugu ifade edilebilir. Kur’an kissalarinda gegen
sahsiyetler ile 6zdesim kurma, onlar1 taklit etme, onlarin hayat tecriibelerinden hareket ederek
empati kurma, ahlaki karakter insa etmenin araci olabilmektedir. Bireylerin 6zdesim kurma ve
taklit etme ozelliklerinin zihinsel bir degisim ve doniisiim icerdigi belirtilebilir. Ozellikle
kissalarda ifade edilen iyi-kotii ayrimi, dogru-yanlis muhasebesi, hak-batil miicadelesi elestirel
bir perspektifin kazanilmasinda onemli bir parametre kabul edilebilir. Bu yoniiyle elestirel
diisiinmede bilissel hatalarin farkina varilmakta, tutarsiz yargilar ayiklanmakta, konuya farkl
boyutlardan bakilarak tahlil yapilabilmekte ve gercek¢i temellere bagl olarak fikirler tahlil
edilmektedir (Batar, 2019).

Akal, “duyu organlar: sayesinde kendisine gelen bilgileri islemden gecirip iyi ile kotii, dogru ile yanlis:
ayirabilen, iki sey arasinda kiyas yapabilen, varligr amag, olasilik ve olanak perspektifinden arastirip onlar
hakkinda dogru bilgi ortaya koyan gii¢”” (Ciircani, 1988, 151-152), ‘terkip ve tahlil yapabilen, sistem insa
edebilen, verileri birbirine baglayarak sonuca ulasmaya yarayan kabiliyet”” (Mattridi, 1979, 10) seklinde
ifade edilmistir. Aklin kritize etme, karsilastirma yapabilme, olaylar aras: nedensellik iligkisi
kurabilme, analitik ve sentetik diisiinebilme, benzerlik ve farkliliklar1 saptayabilme nitelikleri goz
ontine alindiginda Kur’an kissalarinda hak ile batilin miicadelesinde vahiy ile beraber sahih
kriter oldugu ifade edilebilir. Hz. ““Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip bobiirlenerek)
Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartisant gormedin mi? Hani Ibrahim, ‘Benim Rabbim diriltir, 5ldiiriir.” demis;
O da, ‘Ben de diriltir, dldiiriiriim’ demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim, ‘Siiphesiz Allah, giinesi dogudan
getirir, sen de onu batidan getir’ deyince kifir sasirip kaldi. Zaten Allah, zalimler toplulugunu hidayete
erdirmez”” (el-Bakara 2/258). Ibrahim’in Nemrut ile miicadelesinde getirilen argiimanlarin
akli/rasyonel deliller oldugu belirtilebilir. Nemrut'a rasyonel, objektif ve akli/mantiki 6rnekler,
dis alemdeki ayetlerden verilmek suretiyle zihnin karsilastirma ve benzerliklerden yola ¢ikarak
analoji/temsil yapilmistir (Tekingiir, 2022). Nemrut'un argiimanlarina kars1 Hz. Ibrahim’in
tabiattan somut Ornekler getirmesi, karsit delillere korii koriine inanmama, onlari elestirel bir
perspektiften gecirerek bilginin saglam deliller {izerine insa edilmesi gerektigini gostermektedir.
Kur'an’daki soyut ve metafizik konulara dair hususlarin etkili bir sekilde ogretilmesinde
kissalarin kullanilmasi, algilamay1 kolaylastirmakla birlikte insanin tabiati, diiz ve kuru bir
anlatimdan ziyade somut fikirleri dinlemeye meyyaldir. Cocuklarin ihtiya¢c duydugu
biligsel/zihinsel, ~ dini-sosyo-kiiltiirel ~ve ahldki gelisimlerini istendik bir sekilde

tamamlayabilmelerinin yolunun gercek hayattan bag1 koparilmamis hikayeler oldugu
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belirtilebilir. Bu hikayelerden model davranislar alabilecekleri, bunun 6giit ve nasihat vermekten
daha etkili bir yol oldugu ifade edilebilir (Yilmaz, 2014, 142). Somut gergeklerden yola ¢ikilmasi
yoniiyle hayall ve mitolojik efsanelerden farkli olan Kur'an kissalari, egitim ve ogretim
siireclerinde muhataba gorelik, somuttan soyuta, bilinenden bilinmeyene, hayata yakinlik ilkesi
gibi 6gretim ilkeleriyle paralellik arz etmektedir. Bu agidan insan fitratinin ihtiya¢ duydugu
beklentileri kargilayan Kur’an kissalari, gercek hayattan izler tasimasi, pedagojik acidan egitsel
hedeflere matuf olmasi, muhatabi hadiselerin icine ¢ekmesi, taklit ve 6zdesim kurmaya yonelik
olmasi, belli bir gayeyi gozetmesi, ders ve ibret almay1 esas almasiyla egitim ve 6gretimde sik
kullanilan bir yontemdir.

Mekke doneminde kissalarin tekrarmin “‘mesakkatli, stkintili ve zor durumdaki peygamberin ve
miiminlerin sabrini takviye etme, ¢calisma ve gayretini ziyadelestirme, inananlarin kalplerini itminana
erdirerek giivenlerini taze tutma, sikinti, korku ve endiselerini giderme, diismanlarina karsi zafer iimitlerini
canli tutma” amaglarina matuf olduklar: belirtilebilir (Zerkesi, 1988, 3/30; Ziihayli, 1992, 5).
Ogrenme prensiplerinden olan uygulama ve pratik yapma ilkesinde tekrarin biiyiik bir neme
haiz oldugu, farkl araliklarla ve farkli bicimlerde yapilan tekrarlarin 6grenmeyi artirdig; ifade
edilebilir. Amaglarin gercek¢i ve somut olmasi, Ogrenmeyi pozitif sekilde etkilemekte,
ogrenmeye konu olan muhtevanin muhatabin hazirbulunusluk seviyesine ve sartlarina gore
olmasi, 6grenmeyi kolaylastirmaktadir. Ayrica anlama ve kavramaya doniik 6grenmelerin ezber
eksenli 6grenmelere gore daha saglam ve olumlu transferlerinin de daha etkili oldugu ifade
edilebilir. Ogrenme yasantilar;, muhatabin beklenti ve ihtiyaglarin1 giderme seklinde
diizenlendiginde motivasyon saglamaya yonelik olabilmekte ve yeni Ogrenmelerin 6nceki
ogrenmelerle birlestirilmesi, 6grenmede sarmal ve piramitsel 6grenmelere kap1 araladigindan
O0grenme kalici olabilmektedir (Aydin, 2018).

Soyut karakterli hususlarin ispati, somut karakterli hususlarin zihinlere birakilmas: ile ifade
edilmektedir. Kur’'an, goriinenden hareketle goriinmeyene, bilinenden hareketle bilinmeyene,
sehadetten hareketle gayb olana zihni intikal ettirmektedir (Tekingiir, 2022). Kur’an kissalarinda
metafizik ile ilgili hususlarin ders ve ibret vesilesi kilinmasi somutlastirma neticesinde
ogretilmektedir. Ahiret alemi gibi soyut ve metafizik bir konunun somut bir sekilde ortaya
konulmasi, Hz. Ibrahim tarafindan liilerin nasil diriltildigi ile ilgili sorgulamalarinda (el-Bakara
2/260) kendini gostermektedir. Mucizelerin ¢ogunun somut olaylar seklinde tezahiir etmesi,
insan zihninin goriinen ve varlig: bilinen hususlara inanma egiliminde olmasindandir. Hz.
fbrahim’in metafizik olan bir hususu, soru sorma eylemiyle ve somut bir 6rnekle istemesi,
sorgulama edinimini belirtmekte ve bilginin inang objesi olsa bile rasyonel bir boyutunun olmast
gerektigine yoneliktir. Zira Hz. Ibrahim, ahiretin varligma inandigi halde kalbinin/zihninin
tatmin olmasini somut bir &rnekle istemektedir. Insan, somut olarak karsilastig1 seyleri algilama
egilimindedir. Ogrenenin ders konusu muhtevayla dogrudan yiiz yiize gelmesi veya bu konu ve
nesnelerin taklidi, modeli yahut resmi veya simgesi olan seylerle karsilagsmasi, 6grenmenin daha
kolay olmasina imkan saglamaktadir (Aydin, 2018). Herhangi bir konunun soyut bigimde ifade
edilmesi veya soyut olarak sunulmasi yani hikaye edilen hususun érneklendirilmeden verilmesi,
Ogrenmeyi giiclestirmekte ve geciktirmektedir. Bundan dolay:1 hikayede, soyut hususlarin
anlamlandirilmas: ve anlagilir hale getirilmesi ve ifade edilen muhtevanin somut 6rneklerle
anlatilmasi, biiyiik bir 6nem tasimaktadir (Okumuslar, 2006, 237). Soyut karakterli hususlarin

somutlastirilarak daha acik ve anlasilir hale getirilmesi, 6grenenin aktif 6grenme yasantilar
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gecirmesine ve ifade edilen konunun kolay ve anlagilir sekilde Ogrenilmesine olanak

tanimaktadair.

2. Elestirel Diisiinme

2.1. Elestirel Diisiinmenin Tanimi

Elestirel diisiinme kavraminin daha ¢ok felsefe, psikoloji ve egitim agisindan degerlendirildigi
belirtilebilir. Felsefe, rasyonel ve sahih bir diisiinme etkinligi i¢in diisiinmenin daha ¢ok
yasalarina nazarlari gevirirken bunun yaninda psikoloji, diisiinmenin ne demek oldugunu,
egitim ise diisiinme becerilerinin nasil ve ne sekilde Ogretilebilecegiyle ilgili goriisler 6ne
siirmektedir (Sahinel, 2002). Elestirel diisiinme ile ilgili tanimlarin onun neligi ve mahiyeti
tizerinde yogunlastigi, bu kavramin Dewey’in derinlemesine diisiinme etkinliginden yola
cikilarak olusturuldugu belirtilebilir. Bu yoniiyle “derinlemesine diisiinme, herhangi bir inang
veya bilginin, bu inang ve bilgiyi destekleyen kamitlar ve ortaya ¢ikan sonuclar ekseninde bunlar: aktif,
dikkatli ve devamli olarak gézden gecirmeye ve degerlendirmeye tabi tutarak diisiinme etkinliginde
bulunmaktir.” (Dewey, 1910, 6). Elestirel diisiinme; aktif, bagimsiz ve farkh diisiincelere agik
olmay1, diistinceyi destekleyen delilleri ve nedenleri dikkate almay1, sebep-sonug ve delil eksenli
diisiinmeyi gerektirir (Ozden, 2014). “Elestirel diisiinme; bireyin kendi diisiince siireclerinin farkinda
olmasi, baskalarimin diisiince siireclerini hesaba katmasiyla insamn 6grendigi bilgileri uygulamasi, kendisi
ve cevresindeki hadiseleri anlamay: amag edinen aktif ve organize olmusg zihinsel bir siirectir” (Cliceloglu,
1997, 255).

Elestirel diisiinme kavraminda Glaser, “diisiinme siirecinin tutumlarim benimsemeyi’’, Scriven, “‘bu
diistinme ile belli diisiinme becerileri kazanmay:”’; Sternberg, Ritchart ve Perkins ise “problem ¢ozme ve
problemlerle basa ¢ikmay1”” yapmis olduklari tanimlarda 6n plana ¢ikarmiglardir (Lipman, 2003, 56-
58; Ritchart-Perkins, 2005, 775-802). Bu tanimlamalarda elestirel diistinmenin ana kurallars;
“Tutarlilik (diisiincedeki zitliklary eleyebilme), birlestirme (diisiincenin tiim boyutlarini ele alabilme),
uygulanabilme (anladiklarini bir modele uygulayabilme), yeterlilik (deneyim ve sonuglarini saglam sekilde
oturtabilme), iletisim kurabilme (anladiklarim cevresine anlasilir sekilde iletebilme) dir (Ozden, 2014,
161).

Her bireyin kendine ait bir diisiinme sekli oldugu belirtilebilir. Tki sey arasinda bagmt1 kurarak
iligkilendirme (neden-sonug eksenli diisiinme), analiz (pargalara ayirarak analitik diisiinme),
sentez (parcalar1 bitistirerek sentetik diisiinme), anlamlandirarak (anlamli diisiinme) ve
yapilandirarak diisiinme (yapisalc diisiinme) sekliyle insan zihni calismaktadir. Insamin
diisiinme kabiliyetinin dis gevreyle etkilesime girerek sekillendigi, bu etkilesimin dinamik ve
devamli oldugu ayrica hayat boyunca siirdiigii dile getirilmektedir (Batar, 2019, 55). Elestirel
diisiinme ile olaylara yaklasmak, bireye elestirel bir bakis a¢is1 kazandirmakta ve hadiselere bu
minval iizere bakmay1 salik vermektedir. Hz. Ibrahim’in Allah’1 arama cabast ile ahiretin varligimi
sorgulama faaliyeti, boyle bir bakis agisinin iriiniidiir. Elestirel diisiinme ve elestirel bir
perspektife sahip olma birbirini besleyen bir hiiviyete sahiptirler.

Elestirel diisiinme; ““zihinsel diisiinme asamasindaki kisinin etkin ve faal olmasini, tek basina ve bagimsiz
olabilmesini, farkli diisiince ve fikirlere karsi acik olabilmesini, diisiinme esnasinda delil ve sebepleri beraber
degerlendirmesini, diisiincenin organik biitiinliigiinii koruyacak sekilde birbiriyle organize olmasini,
hangisinin neden, hangisinin sonug, neyin delil olarak one siiriildiigiinii, neyin ana diisiince neyin de
destekleyici ve yardimct diisiince oldugunu bilmeyi gerektiren diisiinmedir’” (Ozden, 2014, 160). Elestirel
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diisiinen kimseler, baska insanlarin fikir ve diisiincelerini pasif bir sekilde kabul etmez, onlar1
analiz ederek bagimsiz bir sekilde kendi diisiince ve fikir diinyasin1 meydana getirirler (Kurnaz,
2020). Din egitimi agisindan tanima bakildiginda diisiinmenin dinamik, aktif, bagimsiz ve 6zgiir,
fikirlere hosgoriilii, neden-sonug-delil eksenli diisiinmeyi bilmeyi gerektirdigi belirtilebilir.

Kur’an kissalarinda peygamberlerin kavimlerine olan tebliglerinde bu hususlarin géze ¢arptig:
ifade edilebilir. Peygamberlerin kendilerine mukavemet eden miinkirlerin fikirlerine karsi sabirl
ve hosgoriilii olmalari, onlar1 neden-sonug-kanit eksenli somut olaylarla yiiz yiize getirmeleri,
yasadiklar1 donemde mevcut olan dini statiikoya karsi bagimsiz ve 6zgiir olduklari, onlarla
miicadele ettikleri ve bunu yaparken de diisiinmeye aktif ve temel referans kaynagi olarak
yaklastiklari ifade edilebilir. Ayrica Kur’an'in indirilmesi esnasinda yasanan gercek deneyimlerin
Kur’an’da yer almasi ve yasanan bu tarihsel gergeklige Kur’an'in diisiinme eylemini aktif olarak
yonlendirmesi, elestirel diisiinme mekanizmasina islevsellik kazandirma ameliyesi olarak

degerlendirilebilir.

2.2. Kur’an Kissalarinda Elestirel Diisiinmenin Temel Parametreleri

Kur'an kissalarinda elestirel diisiinmenin birtakim Olgiitlerinin oldugu, bunlarla diisiinme
ediminin gergeklestigi, bununla sahih, objektif, tutarli, kapsamli, evrensel hakikatlere
ulasilabilecegi ifade edilebilir. Elestirel diisiinmede metodik/sistematik sorgulama yapma,
neden-sonug iligkisi kurarak anlamli iliskiler bagmtisi olusturma, benzerlik-karsitlik iliskisi
olusturarak tartismada bulunma, somut ve delil merkezli diisiinmede bulunarak bilgi ve inanc1
rasyonel bir temelde degerlendirme olgusu ele alinmaktadir. Kur’an kissalarinda varligin ontik,
epistemik ve ahlaki yonii beraber degerlendirildiginden bilissel, duyussal ve psikomotor
becerilere deginildigi belirtilebilir. Dinin kognitif, psikolojik ve duygu boyutu olmakla birlikte
Kur’an kissalarinda anlatilan tarihi gercekler, ders ve ibret vermenin yaninda sonraki nesillerin
inang, davranis ve ahlaki yonlerinin nasil olmasi gerektigine de 1sik tutmaktadirlar. Ayrica ifade
edilen bu parametrelerin farkli teknik, yontem ve stratejilerle uyumlu bir sekilde 6gretime konu
edilmesi, kissalarin verdigi mesajlarin hedef kitleye ders ve ibret vermesini de
kolaylagtirmaktadir. “Kissalarla Islami esaslari canli tutmak, prensipleri zihinde yerlestirmek, hayata
uyarlanmasin kolaylastirmak miimkiindiir. Hikdyelerle egitim; olaylar karsisinda akli ve ruhi canlilig:
yenileyen, 6giit almay1 saglayan, akli harekete geciren ve diisiinmeyi gelistiren, Kur'an'm agurlikla yer
verdigi bir terbiye metodudur.” (Mahmut, 1991, 522).

Siniflarda elestirel perspektif kazandirma islevinde Kur’an kissalarinin kullanilmasi, bunlarla
ilgili yontem ve tekniklere yer verilmesi gerekir. Kur’an kissalarinda gecen hadiselerin 6grencinin
zihninde elestirel bir okumaya tabi tutulabilmesi i¢in 6grencinin kissalar1 elestirel okuma, aktif
dinleme, serbest tartisma yapabilmesi gerekmektedir (Sahin, 2018, 41). Ayrica konuyla ilgili
dogru soru sorma, analitik yazarlik yapma, karsilastirmali analiz yapma, kim, ne, nerede, ne
zaman, neden ve nasil (5N1K) gibi sorular sorma ve dinamik degerlendirme yapma gibi
kriterlerle 6grenenlere elestirel diisiinme becerileri kazandirilabilir (Karasu, 2021, 173).

Elestirel diistinme 6gretiminde Kur’an kissalarindan faydalanmanin getirdigi birtakim avantajlar
vardir. Elestirel diisiinme, kissalarda ifade edilen konularin 6grenilmesinde derinlemesine
ogrenme olanag saglar. Derinlemesine o6grenme, Ogrenen bireyde ilgi ve motivasyon
olusturmakta; bireyin aktif katihm ve 6grenmesine vesile olmakta, kissalarda belirtilen 6grenme

yasantilarinin benzer olaylara ve hayata transferine imkan saglamaktadir (Kurnaz, 2020).
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Elestirel diisiinmede; alternatif diistinebilme, secenekler arasinda ayrim yapabilme, farkl
seceneklere acik olabilme, empati yapabilme ve agik fikirli olabilme gibi tutum ve aliskanliklarin
kazandirilmasi gerekir. Bilgi edinme siirecinde degisik ve farkl fikirleri arastirma, farkli bakis ve
perspektife sahip olabilme, farkliliklar1 hesaba katabilme, ilk secenekle yetinmeyip alternatif
secenekler arayisina girebilme elestirel diisiinmede olumlu tutum ve aliskanlik kazandirmaya
yoneliktir (Kurnaz, 2020). Elestirel diisiinmede 6nemli tutum ve aliskanliklardan bahsedilebilir.
Bunlar; akil yiiriitme becerisine hazir ve istekli olabilme, miicadele azmi ve kararliliginda
bulunabilme, kendi diisiincesinin karsiti diisiince gelistirebilme, diisiincelerini 6zelestiriden
gecirebilme, kendi fikirlerini meydana getirirken karsit diisiinceleri de hesaba katabilme, agik ve
net fikirli olabilme, gercegin pesinden kosma ve onu arama isteginde bulunabilmedir (Fisher,
1995).

Elestirel diisiinme becerisi kazandirmak i¢in sinif ortamlarinda alt1 sapkali diisiinme teknigi, alt1
uygulama ayakkabisi, beyin firtinasi, empati/tarihsel empati, kesfederek 6grenme (buldurma
yontemi), rol yapma, entelektiiel normlar etkinligi ve tartisma (Karasu, 2021, 174-176) gibi
yontem ve teknikler kullanilabilir. Ayrica Kur’an kissalarinda elestirel diisiinme becerileri
kazandirma adma takrir (diiz anlatim), tartisma, soru-cevap, ornek olay inceleme, problem
¢dzme ve buldurma (Sokrates) yontemi gibi yontem ve teknikler kullanilarak kissalarin vermek
istedigi mesajlar 6grenene sunulabilir (Aydin, 2018).

Elestirel diisiinme becerileri; agikliga kavusturma, goriis veya diistinceyi destekleme, bunlardan
¢ikarim yapabilme, bu ¢ikarimlari ileri diizeyde agikliga kavusturma, stratejik ve teknik
becerilerde bulunma seklinde belirtilebilir (Kurnaz, 2020, 32). Elegtirel diisiinme becerilerine
somut 6rnek olarak bir soru tizerinde yogunlasmak, tartismay1 analiz siirecine birakmak, durum
veya olay1r acikliga kavusturmak igin cesitli tiir ve diizeyde sorular yoneltmek (agikliga
kavusturma becerileri); bilginin kaynagmin giivenirliligini yargilama, ortaya cikan gozlemi
degerlendirme (destekleme becerileri); mevcut verilerden ¢ikarim yapma, biitiinden pargaya,
tiimelden tikele gelebilme veya tiimdengelimsel diisiinebilme, deger yargisi olusturabilme
(¢ikarim becerileri) olarak ifade edilebilir. Ayrica terimleri tanimlama ve tanimlar1 yargilama
yapabilme, sayiltilar1 belirleyebilme (ileri diizeyde agikliga kavusturma becerileri); herhangi bir
harekete karar verme ve digerleriyle etkilesim halinde bulunabilme sayilabilir (Kurnaz, 2020, 33).
Elestirel diisiinmede 6n plana ¢ikan beceriler; farkl: tiir ve diizeyde ¢esitli soru sorma, sorgulama,
yargilama, soru iizerinde odaklanma, analiz etme, tartisma yapma, ¢ikarimda bulunabilme,

tanimlama ve sayilt1 belirleme, karar verme ve etkilesimde bulunmadir.

2.2.1. Soru Sorma ve Metodik/Sistematik Sorgulama Faaliyetinde Bulunma

Sorgulama ediminde bulunma ve bunu Imam Gazali'nin yaptig1 gibi hakikate ulagmak igin
sistemli ve metodik bir tarzda yerine getirme elestirel diisiinen bir zihnin ilk yapacag: faaliyet
olarak goéze carpmaktadir. Olay ve olgulara sorgulayici bir perspektiften bakmak, bilgilerin
gelisigiizel ve {istiinkorii alinmasini engelledigi gibi batil, hurafe ve mitolojik efsanelerden dinin
arindirilmasini, rasyonel bir temelde dinin anlasilmasin salik vermektedir. Sorgulama ediminde
bulunan kisinin “arastirma yapma, inceleme, sorgulama ve anlama islemlerini yapmas:” ifade edilebilir
ve bu, sistemli elestirel bir faaliyetin asamalarini da gostermektedir (Selguk, 1998, 87).
Ogrenenin bilgiyi ezberleyip tekrar ettigi bir din egitimi yaklagimi yerine dgrenende anlamli

O0grenme yasantilarinin olustugu bir yaklasima gegilmesinin isabetli olacagi, 6grencinin arastiran,
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sorgulayan, bilgiyi kendi kazanimu ile elde eden ve bilginin nesnesi yerine bilginin 6znesi olan
bireyler olmas1 ve 6grencinin pasif ve alict konumdan aktif konuma ge¢mesi gerektigi ifade
edilebilir (Ayhan, 2002).

Sorgulama faaliyetinin ilk c¢aglardan beri var oldugu, bununla birlikte metodik ve sistemli
sorgulama eyleminin Sokrates (M.O. 469-399) ile bilindigi ifade edilebilir (Ocal, 1991). Sokrates,
sorgulama eylemiyle insanin 6n kabullerinin, pesin hiikiimlerinin, gelisigiizel dnyargilarinin
gercek ahlaki bilginin inga edilmesine set ¢ektigini gostermeyi hedeflemektedir. Ona gore gercek
olan bilgi, o bilgiyi elde eden bireyin tam olarak sorgulayip akil yiiriitmeyle elestiri siizgecinden
gecirip temellendirdigi bilgidir. Boyle bir bilgi kisinin kendisine mal ettigi ve kendisinin bilgiyi
irettigi bir seydir (Cevizci, 2010).

Elestirel diisiinme eyleminde bulunmanin bazi kritik noktalari vardir. Bunlar; sorgulama
faaliyetinde bulunma ve bunu agik bir goriisliiliikle ifade etmedir. Sorgulama, dogru ve sahih
olan sorularla herhangi bir olgu veya olay1 derinlemesine ve tiim yonleriyle arastirip ortaya ¢ikan
cevaplar neticesinde akil ytiiriitme ile ¢ikarim yapabilmektir. Acik goriisliiliik ise herhangi bir
soruyu korkmadan sorabilme cesareti gostermektir. Bu yoniiyle elestirel diisiinmenin sistemli ve
dogru olan bilgiye ulasmak icin takip edilmesi gereken bir yontem oldugu ifade edilebilir (Arca,
2019, 251).

Kur’an’in bireyleri sorgulama eylemine kanalize etmesinin asil amaci, onlarin sadece siiphe edip
elestiri yapmak icin sorgulama eyleminde bulunmak degildir. Bilakis Kur’an, temel amag olarak
insanin gercegi bulmasimi ve bu hakikate teslim olmasini ana hedef olarak istemektedir (Celik,
2006, 259-265). Sorgulama eyleminin salt bir kars: ¢ikis ve kabullenmeyis olmadig: bilakis daha
iyi ve dogru anlamak i¢in arag oldugu, elestirel bir bakisin 6grenenin zihninde bu sekilde anlam
kazandig ifade edilebilir. Kur’an’da “Onlara, ‘Allah’in indirdigine (Kur’an’a) ve Peygamber’e gelin’
denildiginde onlar, ‘Babalarimizi iizerinde buldugumuz din bize yeter’ derler. Peki ya babalari bir sey
bilmiyor ve dogru yolu bulamamus olsalar da mi1? (el-Maide 5/104). Kur’an, korii koriine ve rasyonel
bir temellendirmeden uzak atalarmmin dinine uyan bir topluluga elestirel bir bakis agisi
kazandirma adma onlarin da elestirisini yapmak suretiyle hakikate diisiinme ve sorgulama
neticesinde ulasilabilecegini belirtmektedir.

Hz. Ibrahim’in putlar baltayla kirma kissasinda ve kavmiyle miicadelesinde sorgulama ve
diisiindiirme aktivitesi soyle ifade edilmektedir: “Ellerinizle yonttugunuz seylere mi tapryorsunuz?”
(es-Saffat 37/95). “Peki, siz dua ettiginizde onlar sizi isitiyorlar mi? Yahut size fayda veya zarar
verebiliyorlar mi?” (es-Suara, 26/72-73). Hedef kitlenin sorgulama faaliyetiyle zihin ve duygu
diinyalari ikaz edilmekte ve hakikati kabullenmeleri saglanmaktadir. “/(Ibrahim gelince) ‘Sen mi
yaptin bunu ilahlarimiza ey Ibrahim’ dediler. Dedi ki, ‘Haywr! Bunu su biiyiikleri yapmistir.
Konusabiliyorsa onlara sorun, bakalim!”” (el-Enbiya 21/62-63) seklindeki soru sorma ve diisiindiirme
faaliyeti, bu meyanda Onem arz etmektedir. Hz. Ibrahim, putlarin  konusmadigimi ve
konusamayacagini bildigi halde cevap gerektirmeyecek agiklikta olan bir hususta soru sormakta
ve onlarin inanglarim sorgulatmak istemektedir. Nitekim Hz. [brahim, ilgili ayetlerin devaminda
“Ibrahim soyle dedi: ‘Oyleyse siz, (hdld) Allah’t birakip da size hicbir fayda ve hicbir zarar veremeyecek
seylere mi tapacaksiniz?”’ (el-Enbiya 21/66) demektedir. Hz. Ibrahim, sordugu ve cevap alamadig1
hususta kendisi cevap vermekte ve putlarin fayda ve zarar veremeyecegini sdylemek suretiyle

onlarin inanglarmi sorgulamaya a¢maktadir.
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Elestirel perspektif kazandirmada en 6nemli hususlardan biri, soru sorma etkinligidir. Egitim ve
O0gretimde sorular; yapicy, analitik, sentetik ve miizakere (tartisma) sorular1 seklinde dortlii bir
tasnife tutulmaktadir. Yapic sorular, insanin diisiinmesine aracilik eden, bireyi diisiinmeye,
aragtirmaya, olaylar incelemeye ve karsilastirma yapmaya, ge¢mis bilgi birikiminden hareket
ederek yeni kesifler yapmaya kanalize eden sorulardir. Analitik sorular, bilgiyi analiz edip
¢oziimlemeye sevk eden sorulardir. Biitiin halde bulunan diisiinceleri veya hiikiimleri analiz
ederek basit ve parca haline getirmeyi amag edinen sorulardir. Sentetik sorular, bireyi par¢adan-
tikelden tiimel ve biitiinlemeye, analizden senteze gotiiren sorulardir. Bireyin parca halindeki
fikirlerden veya sonuglar birlestirerek tiimel haline getirmeye birlestirici sorular denir (Aytuna,
1963, 433). Hz. Ibrahim’in Allah’t arama seklindeki cabasi, smif ortamlarinda dgrencilerin
diistinmesi, benzerlik ve farklilik kurmasiyla karsilastirma yapmasina olanak verdiginden yapici
sorulara ornek verilebilir. Yine Hz. Ibrahim’in ahiretin varlig: ile ilgili dort kus kissasi, hem
analitik hem de sentetik soru grubunda kullanilabilir.

Hz. Ibrahim, farkli soru tiirleri kullanmus, bu soru tiirleriyle hedef kitlenin zihin/bilis diinyalarim
harekete gecirmeyi amagclamigtir. Hz. Ibrahim, bazen karsisindaki kisinin dikkatini celbeden
sorular, “Hani o babasina ve kavmine, ‘Ne bu tapmip durdu§unuz heykeller?” demisti.”” (el-Enbiya
21/52). Bazen karsidaki kisiyi ¢oziimleme yapmaya gotiiren analitik sorular ““Hani babasina soyle
demisti: Babacigim! Isitmeyen, gormeyen ve sana bir faydas: olmayan seylere nicin tapyorsun?” (el-
Meryem 19/42). Bazen de kisiyi aragtirma, inceleme, karsilastirma ve yeni bulus elde etmeye
yOnelten yapict sorular, “"Hani o babasina ve kavmine, ‘Ne bu tapinip durduunuz heykeller?” demisti.
Babalarimizi bunlara ibadet ediyor bulduk dediler. Ibrahim, ‘Andolsun siz de atalariniz da apagik bir
sapiklik icindesiniz’ dedi.”’ (el-Enbiya 21/52-54). Hz. Ibrahim,
bazen de egitme ve 0gretmeye dair sorular “Kavmi onunla tartismaya giristi. Dedi ki: ‘Beni dogru
yola iletmisken, Allah hakkinda benimle tartismaya mi kalkisiyorsunuz?’’ (el-En’am, 6/80) diye sorarak
mubhataplarini diisiinmeye ve egitmeye ¢calismistir (Giirel, 2013, 72).

Kur’an, taklit karanligina diisiip diisiinme edimini fonksiyonel olarak harekete gecirmeyen ve
bundan dolay1 hakikati goremeyen insanlari, “Kendilerine ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildigi
zaman, 'Hayir, biz babalarimizi iizerinde buldugumuz seye uyariz’ derler. Seytan kendilerini cehennem
azabina ¢agirryor olsa da mi?” (el-Lokman 31/21) diyerek elestirmektedir. ““Sorgulanmayan,
dogrulugu arastirilmayan inanglarin insanin zihninde bir zincir ve pranga oldugu, kisiyi esir
ederek taklit batakligina siiriikledigi, ilahi vahyi almay1 engelledigi ve bu taklitle bozuk ve yanlis
inang¢ mirasinin gercegi gormeyi engelledigi belirtilebilir. (Bayrakli, 2007, 15/150).

Kur'an, Hz. Ibrahim kissasinda (el-En’am 6/76-79) yildiz, ay ve giinese nazarlari cevirerek
varligin ontik/varolussal niteligine sorgulama faaliyetinde bulunmak suretiyle metodik ve
sistemli bir arayisa girmektedir. Hz. Ibrahim’in somut ve varlig1 herkes tarafindan bilinen
cisimlere yénelik sistematik elestirileri, hakikati bulmaya yéneliktir. {lah olmayan varliklarin
acizligini ve eksikligini, o varliklarin 6zelliklerinden hareket ederek ortaya koymasi ve ilah olan
varligin tiim bu noksan ve eksik nitelemelerden uzak olmas: gerektigine dair ¢ikarimlari, sistemli
bir akil yiiriitme ve sorgulama neticesinde ortaya cikmaktadir. Kur'an'da diisiinme ve
tirevlerine yapilan vurgulamalar ve diisiinmenin nesnesi olan dis alemdeki varliklara
dikkatlerin gekilmesi bu meyanda énem arz etmektedir. Allah’in varliginin delilleri olan ayetlerin
i¢ ve disg alemde gosterilecegini bildiren Kur'an ayeti (el-Fussilet 41/53) sorgulama ve akil

ylirlitme anlaminda nazarlarin dis dleme ¢evrilmesinin zeminini olusturmaktadir. Bundan olsa
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gerek ki din felsefesinde kozmolojik ve teleolojik deliller, varligin yaraticisina dair getirdikleri
kanitlamalarla elestirel bir perspektif sunmaktadirlar. Kozmolojik ve teleolojik delillere yapilan
itirazlar ve bu itirazlara verilen cevaplar, elestirel bir perspektif kazandirmada onemli islev
gormektedir (Aydin, 2002).

Hz. Ibrahim’in yaraticiy1 arama cabasi, akli bir ¢ikarimla bilinen bir varliktan hareket edilerek
bilinmeyen varliga ulasma (nazar) seklinde cereyan etmektedir. Bu kissada tikel bir nermeden
yola c¢ikilarak tiimel bir prensibe ulasma metodu (tlimevarim) kullanilmistir. Gok cisimleri olan
yildiz, ay ve giinesin gozlemlenmesi sonucu bunlarin hareket etmesi (sonug), onlar1 hareket
ettiren bir ilkenin varlig1 (neden) ile miimkiin olmaktadir (Yar, 2006, 100).

Gozlem ve arastirmaya dayanan O0grenmelerde “insan zihninin duyu organlarimi kullanmas: ve
miisdhdde Alemindeki nesnelerden gozlem yapmak suretiyle akli bilgi edinme araci olarak islevsel hale
getirmesi”’ (Altintas, 2003, 78) biiyiik bir énem arz etmektedir. Duyu organlarinin verilerinden
gelen bilgilerin akil siizgecinden gegerek anlamli hale gelmesi sebebiyle Hz. Ibrahim, béyle bir
sorgulama, aragtirma ve anlama ugragma girmektedir. Kur'an’da Hz. Ibrahim’in &liilerin nasil
diriltilecegi ile ilgili yaptig1 sorgulama (el-Bakara 2/260) ile Hz. Musa’'nin Allah’tan goriilmesini
istemesi kissasindaki sorgulamast (el-A’raf 7/143) sistemli/metodik bir sorgulamadir ve gergegin
ortaya ¢ikmasina yonelik olumlu bir taleptir. Snif ortamlarinda Kur’an kissalarinin ders konusu
yapilip kissaya uygun yontem ve tekniklerle elestirel sorgulama aktiviteleri yapailabilir.
Kissalarda verilen olay ve hadiseler, 6grencilere aktarilarak kissalardaki ders ve ibretlerin neler
olabilecegi ile ilgili beyin jimnastigi, zihin egzersizleri yapilarak elestirel bir perspektif

kazandirilabilir.

2.2.2. Neden-Sonug Eksenli Baglamsal Diisiinme Ediminde Bulunma

Kur’an kissalarinda olay ve hadiselerin gercek hayattan secilmesi ve yasanmis deneyimlerin
dinleyicilere aktarilmasi esas oldugundan olay ve hadisenin sebep-sonug eksenli harici ve
metinsel baglaminin géz oniinde tutulmasi, iyi anlasilmasina vesile olmaktadir. Bu anlamda
olaylarin tarihsel neden-sonug iliskisi igerisinde verilmesi, elestirel bir perspektif kazandirmasi
adina biiyiik bir 6neme sahiptir. Olaylarin neden-sonug iliskisini bilmek, yasanilan deneyimin
tarihsel arka plami ve baglamsal sartlarim1 da anlamay1 kolaylastiracagindan elestirel bakisi
beslemektedir.

Evrende meydana gelen ve olup biten her seyin arkasinda bir neden-sonug iliskisi oldugu, bu
olay ve olgularin nedensellik baglantisi igerisinde gerceklestigi, dissal alemde ve insanlik
tarihindeki tiim olay ve olgularda mutlak bir nedensellik ilkesinin varlif1 anlayisi felsefi
literatiirde savunulmaktadir. Evrendeki her sonucun veya meydana gelen her bir olayin bir
nedeni oldugu anlayisi veya tabiatin sebepler dairesinde ve nedensel yasalara gore deveran ettigi;
ayrica kainatta bulunan hicbir seyin sebepsiz olmadigi anlayisi determinizm seklinde
belirtilmektedir (Cevizci, 2010). Kur’an kissalarinda meydana gelen olay ve olgularin
nedenlerinin belirtilmesi, olaymn anlasilmasi adina saglam bir temel {izerine insa edilmesine
olanak tanimakta, olay1 sonradan &grenenlerin de benzer olayla karsilastiginda nasil hareket
etmeleri gerektigine dair yol gostermektedir. Dis diinyadan gelen yeni bilgiler, duyu organlari
vasitasiyla beyne iletilmekte burada da islenmektedir. Bu bilgiler, beyin tarafindan taninmakta,
ilgileri kurulmakta, dnceki bilgilerle iligkileri diizenlenmekte ve neden-sonug eksenli anlaml
baglarla birbirlerine eklemlenmektedir. (Sekman, 1998, 20).
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Mantiksal akil yiiriitmelerin olusturulmasinda, olay ve olgularin sebeplerinin ve sonuglarinin
irdelenmesinde, diisiinme mekanizmasinin saglam bir temele insa edilmesinde ve diisiincelerin
akli/rasyonel bir temelde ele alinmasinda nedensellik ilkesi biiyiik bir gorev icra etmektedir.
“Allah’m rahmetinin eserlerine bak! Yeryiiziinii oliimiinden sonra nasil diriltiyor. Siiphe yok ki, o oliileri
de elbette diriltecektir. O, her seye hakkiyla giicii yetendir.”” (er-Rtm 30/50). “Allah’in varligimin
delillerinden biri sudur: Sen yeryiiziinii boynu biikiik (kupkuru) goriirsiin. Onun iizerine yagmuru
indirdigimiz zaman kipirdar kabarir. Siiphesiz ki, onu dirilten, elbette éliileri de diriltir. Siiphesiz o, her
seye giicii hakkiyla yetendir.” (el-Fussilet 41/39) ayetleri, neden-sonug eksenli diisiinme ve zihni
bilinen bir olgudan bilinmeyen metafizik bir alana intikal ettirmektedir. Yeryiiziinii diriltmenin
nedeni olarak yagmuru ve bitki aleminin yesermesini ise sonug olarak ifade etmekte; tipki bunun
gibi bir benzetme yaparak yeniden dirilmenin gerceklesmesine kiyas etmektedir.

Soyut ve metafizik olgularin anlatiminda somutlastirma, gézlem ve deneye basvurma, drnek olay
incelemesi gibi yontem ve tekniklerden yararlanilabilir. Dirilme olgusunun mabhiyeti ve keyfiyeti
tam olarak bilinemediginden bu tiir yontem ve tekniklere basvurulmasi 6grenmeyi ve 6grenilen
muhtevanin zihinde kalici olmasini saglayabilir. Kur'an, somut bir 6rnek vermek suretiyle
yeniden dirilme olgusunun hakikatini ifade etmektedir.

Aragtirma ve incelemeler sonucunda somut olarak verilen bir konunun tam ve iyi 6grenildigi,
zihinde daha kalic1 oldugu, 6grenenlerin ruhsal ve egitsel gelisim diizeylerine uygun oldugu
belirtilmektedir (Cilenti, 1978). Ornek olay yoénteminde olaylar1 bagkalarmnin goziinden
gorebilme, ileride karsilagilabilecek muhtemel problemlere kars1 diisiinme ve inceleme yapma
imkani oldugu belirtilmektedir. Ogrenenlerin konuya yiizeysel degil de daha derin ve anlamli
bakmasina sebep oldugundan elestirel bakisin gelismesine yardimci olmaktadir. Ayrica 6nceki
Oogrenmelerle sonraki 6grenmelerin kaynastirilmasinda ve onceki 6grenmelerin yeni ve farkl
alanlara transferini de miimkiin kilmaktadir (Aydin, 2018).

Kur’an’da Hz. Musa ve Hizir kissas1 anlatilirken (el-Kehf 18/60-82) olaylarin neden ve sonuglar:
beraber zikredilmektedir. Ik bakista sonug ifade edildikten sonra olayin gergek nedenleri daha
sonra belirtilmektedir. Din egitiminde neden-sonug eksenli diisiinme becerisine sahip olma,
olaylar1 eksiksiz ve tam anlamaya yardim etmektedir. Bu da parcaci bir bakis agisi yerine
biitiinciil bir perspektifle problemleri ¢dzmeye, olaylar1 degerlendirmeye, olaylardan ders ve
ibret almaya gotiirmektedir. Olaylar: biitiinctil bir perspektifle ele almanin getirdigi énemli
kazanimlardan biri de hataya diisiilmesini engelleme ve elestirel bir bakis agisiyla
degerlendirmedir.

Kur’an’da bazi kavimlerin helak olma sebepleri ve akibetlerinin nasil sonuglandig1 ayrintili bir
sekilde belirtilmektedir. Ni{th kavmi, Ad kavmi, Semtid kavmi, Nemr(id kavmi, Lat kavmi,
Medyen ve Eyke kavmi, Firavun ve kavminin ugradigi musibetler ve bunlarin sebepleri,
bunlardan ders ve ibret almaya matuftur. Ayrica egitim ve 6gretimde neden-sonug eksenli ve
konuyu baglamindan koparmadan tahlil etmek, analitik diisiinme becerileriyle sunmaya
calismak, 6grenilmesini ve zihinde kalici olmasini saglamaktadir. Neden-sonug eksenli diisiinme
ediminde bulunmak, olay ve hadiselerin biitiiniine vakif olmay1 ve zihinde eksik parcalarin

tamamlanmasi islevini yerine getirdiginden elestirel diisiinme eylemini beslemektedir.
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2.2.3. Gozlem ve Delil Merkezli Diisiinmeyi islevsel Hale Getirme

Kur’'an, inangsizlig1 gidermek ve imani artirmak i¢in somut ve bilinen fiziki-kevni argiimanlar
serdettigi gibi sosyal ve ictimai deliller de 6ne siirmektedir. Kur’an kissalarinda peygamberlere
verilen mucizeler, duyu organlar1 vasitasiyla algilanabilen somut delillerdir. Bu kissalarda
yerytlizii ve gokyliziinde bulunan varliklara nazarlar ¢evrilerek tizerinde diisiiniilmesi ve 6giit
alinmasi istenmistir. Delil merkezli somut 6rnekler verme, hem ikna kuvvetini artirmakta hem
de insanin bildigi ve asina oldugu nesnelerden olmasi miinasebetiyle {izerinde tefekkiir
edilmesini saglamaktadir.

Kur'an’da delil merkezli diisiinme, olay ve olgulari anlama ve idrak etme soyle ifade
edilmektedir: “Rabbinizden size gercekleri gisteren deliller geldi. Artik kim goziinii acar hakki idrak
ederse kendi yararina, kim de (hakkin karsisinda) korliik ederse kendi zararmadir. Ben baginizda bekgi
degilim.” (el-En’am, 6/104). Ayette gecen ‘basiret’ lafzin1 bazi bilginler, insanlarin kendilerine
Rableri tarafindan irsal edilen deliller {izerine diisiinme ve bu deliller tizerinde hakikatlere erisme
melekesi olarak yorumlayip bu deliller {izerinde diisiinme potansiyeline dikkat cekmektedir
(Razi, 1981). Diger bazi1 bilginler ise mevcut ayeti, Kur'an’da insanliga hediye edilen kanitlar:
tefekkiir, tedebbiir ve nazar etme halinde bunlarin Allah tarafindan gonderilmis hakikati
gosteren kanitlar oldugunu belirtmektedir (Maturidi, 2004). Kur’an’da delil getirme {izerine soyle
denilmektedir: “Su bizim kavmimiz Allah’tan baska tanrilar edindiler. Onlarm tanri olduguna dair acik
bir delil getirseler ya! Allah hakkinda yalan uydurandan daha zalim kim olabilir?” (el-Kehf 18/15).
Allah'in o kavimlerden sozlerini ispat etmeleri i¢in delil getirmelerini istemesi, diisiince
mekanizmasinin somut delil eksenli ve islevsel olmasina doniiktiir. Egitimde verilmek istenen
bir konu veya diisiincenin somut delil getirilerek ispatlanmasi, kendisine yapilacak elestirileri
minimize etmektedir.

Kur'an’da “bahge sahipleri” seklinde gecen kissada (el-Kalem 68/17-33) onlarin fakir ve
kimsesizlere yardim etmedikleri ve bundan dolay1 da bag ve bahgelerinin helak edildikleri ifade
edilmektedir. Onlara verilen dolayli cezanin somut olmasi, onlarin diisiinmesine ve ibret
almasina sebep tegkil etmektedir. Kissa, Allah’in apagik bir delille onlara verdigi cezanin onlarin
ibret almasina vesile oldugunu konu edinmesiyle diisiinme mekanizmasini harekete
gecirmesinden bahsetmektedir.

Hz. Ibrahim’in dért kus kissasinda &liilerin nasil diriltilecegi ile ilgili ayet, sdyle belirtilmektedir:
“Hani Ibrahim, ‘Rabbim bana 6liileri nasil dirilttigini goster’ demisti. (Allah ona) ‘Inanmiyor musun?’
deyince, Hayir (inandim) ancak kalbimin tatmin olmast icin’ demisti. ‘Oyleyse dort kus tut, onlar kendine
aligtir. Sonra onlar: parcalayip her bir parcasini bir dagin iizerine birak. Sonra da onlar: ¢agir. Sana ucarak
gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir”’ (el-Bakara 2/260).
Egitim agisindan bu olay degerlendirildiginde somut deney ve gozleme dayanan bilginin
olusabilecek siipheleri izale eden ve kesin bilgiye inanmaya gotiiren yonii belirtilmektedir (Giirel,
2013).

Hz. Ibrahim, dirilisin keyfiyeti ile ilgili soru sormakta ve bu soruyu sormasindaki temel amaci da
kalbiyle tatmin olma istegi, Hz. [brahim’in yeniden dirilmenin nasil oldugunu akli/rasyonel
olarak temellendirme istegini ifade etmektedir (Yar, 2006, 93). Hz. [brahim, mevcut ayette
yeniden dirilmenin nasil cereyan ettigini sorgulama mahiyetinde dirilisin keyfiyetini 6grenmek
istemekte ve zihinsel/bilissel ikna olmay1 gerceklestirmektedir. Inancin rasyonel kanitlarinin

bilgisine vakif olmay1 ve kalbinde/bilisinde meydana gelen siipheleri izale etmek istemektedir
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(Yar, 2006, 94-95). Allah, onun sorusuna ise tabiattan somut bir 6rnek gostermekte; ayrica duyu
organlarinin inkar edemedigi apagcik akli bir delille cevap vermektedir. Din egitiminde somut ve
kanit merkezli diisiinme edimine 6grenciyi kanalize etme, 6grenmenin hem kalic1 olmasina hem
de elestirel diisiinme becerisi kazandirmaya yonelik olmasi cihetiyle biiyiik bir 6neme sahiptir.

Somut ve kanit merkezli diistinme ile ilgili kullanilabilecek yontem, teknik ve din Ogretimi
ilkeleri; 6rnek olay inceleme, tartisma, Sokratik (buldurma) yontemi, beyin firtinasi teknigi,
diislindiirme, somuttan soyuta, bilinenden bilinmeyene ilkesidir. Soyut muhtevaya sahip imanla
ilgili konularin somutlastirilarak, O6rnek verilerek, benzetme, karsilastirma ve kissa gibi
aktivitelerle verilmesi, saglikli bir egitim ve 6gretim icin gereklidir (Aydin, 2009). Bu yontem ve
ilkelerde soyut ve metafizik hususlarla ilgili somut delillerin getirilmesi, 6grenmeyi etkili ve
kalic1 hale getirmektedir. Elestirel diisiinmeyi islevsel hale getirme aktivitelerinden olan somut
ve delil eksenli diisiinme, olay ve hadiseleri murad-1ilahinin anlatmak istedigi sekilde anlamay1
mucip kilmaktadir. Bu da duyu organlarinin verileriyle mutabik oldugunda kesin ve kat'i

verilerle saglam bir temele oturmaktadir.

2.2.4. Elestirel Diisiinme i¢in Tartisma Metodunu Kullanma

Elestirel diisiinme edimi kazandirmanin Onemli basamaklarindan biri de tartismadir.
Ogrencilerin konular1 kendi aralarinda veya Ogretmenle dgrenciler arasinda tartisilmasina
dayanarak karar ve sonuca bagladiklari bir gretim yéntemi olan tartisma metodu, (Ocal, 1991;
Aydin, 2018) birden ¢ok bireyin karsilikl1 goriisler 6ne siirmek suretiyle yaptiklar sesli diisiinme
etkinligidir (Fersahoglu, 1998). Tartisma yonteminde zit fikirlerin birbiriyle catismasi esas
oldugundan hakikatin ortaya g¢ikmasi, mevcut fikir ve goriislerin elestirisini de biinyesinde
tasimakta ve istenmeyen fikirlerin elimine edilmesine imkan tanimaktadir. Elestirel diisiinme
ediminin temelini olusturan tartismada bilgi sahibi olmak, bilgiye farkli ve degisik
perspektiflerden bakabilmek, ortaya konan yeni sorunlara pratik ¢oziimler sunabilmek bu
anlamda 6nem arz etmektedir. Degisen diinyada elestirel diisiinme becerisi yiiksek, degisim ve
gelisime agik, farkli bakis acisina sahip, bilginin pratik alanda uygulanabilmesi yaninda bilgiyi
elestirel bir siizgecten gecirebilen ve mevcut bilgilerle yeni bilgiler {iretebilen insanlarin tercih
edildigi belirtilmektedir (Aldag, 2005, 66). Tartisma metodu, arastirma-inceleme yapma, sebep-
sonug iligkilerini belirleme ve konu iizerinde detayll diisiinme, problem ¢6zme, sonuglardan
¢ikarim yapma, (Bayraktar, 2013) sistemli diisiinmeye sevk ederek tenkit ruhunu gelistirmeye
(Bayraktar, 1991, 16-20) yardimct oldugundan Kur’an kissalarinin anlasilmasina ve verilmek
istenen mesajlarin alinmasina olanak tanimaktadir.

Insamin tartismaya meyyal bir yapida olmasi, Kur'an’m bu metodu acik bir sekilde tavsiye
etmesine neden olmustur. Kur'an’da: “Andolsun, biz bu Kur’an’da insanlar icin her tiirlii misali
degisik sekillerde acikladik. Fakat insan tartismaya her seyden daha cok diiskiindiir.”” (el-Kehf, 18/54)
ayeti ve “Iclerinden zulmedenler haric, Kitap ehli ile ancak en giizel bir yolla miicadele edin.” (el-
Ankebfit, 29/46), ve “(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et.” (en-Nahl 16/125) ayetleri tartismaya insanin diigkiinliiglinii gosterdigi gibi
din egitiminde bulunanlara da hikmet, giizel 6giit ve en giizel tartisma metodunu kullanarak
tebligde bulunmasini tavsiye etmektedir.

C)grenenlerin sistemli diisiinme edimine alistirilmalar1 ve kendilerindeki elestirel tenkit¢i ruhun

gelistirilmesi icin tartisma yonteminin kullamilmas: gerekir. Pozitif/olumlu ve yapic elestiri
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potansiyeli gelismemis bireylerin her duydugu, gordiigii ve 6grendigi seyi kabul etmesi gerekir
ki bu din egitimi agisindan kabul edilemez bir durumdur. Din konusundaki bilgi
karmasikligindan dolay1 6grencinin duydugu, okudugu bilgileri tenkit siizgecinden gecirip
iizerinde diisiinmesi ve buna gore degerlendirmesi beklenmektedir (Bayraktar, 2013, 208-209).
Tartismada bulunan bireylerin bu esnada fikirlerini beyan etmeleri, baskalarinin goriislerini
dinlemeyi, kendi goriislerine gelen elestirileri degerlendirmeyi ve kendi fikirlerini test etmeyi,
celigkileri uzlastirmay1 6grenmeleri de elestirel bir bakis a¢is1 kazanilmasinda islev gérmektedir
(Bilgin-Selcuk, 1990, 128).

Tartisma metodu, giliniimiizde smif i¢i grup tartismalar: seklinde ve soru-cevap metoduyla
birlikte kullanildiginda (Giirel, 2013) etkili olan bir yontemdir. Ozellikle yiiksekogretimde
bilgilerin yeni bir bakis agisi ve alternatifli diisiinme eylemi ile ele alinmasinda ve mevcut
bilgiden yeni bilgiler elde edilmesinde bu yontem kullamlabilir. Tartisma metodunda
karsilagtirma, benzerlik ilgisi kurma, problem ¢6zme basamaklar1 da miindemi¢ oldugundan
Kur'an kissalarinda bununla ilgili 6rneklere rastlamak da miimkiindiir. Karsilastirma ve
benzerlik ilgisi kurma ile tartisma eyleminde bulunma, farklh 6zelliklere sahip birbirine zit veya
benzer iki goriis, diisiince veya Ozelligi mukayese etme veya aralarindaki ortak benzerlikten
hareket ederek sonuca gitme seklindedir. Hz. Ibrahim ile Nemrut arasinda gecen diyalogda
tartisma metodunun karsilastirma ve benzerlik yonii nazara verilmistir.

““Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (sumarip bobiirlenerek) Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartisam
gormedin mi? Hani Ibrahim, ‘Benim Rabbim diriltir, 6ldiiriir’ demis; o da ‘Ben de diriltir, oldiiriiriim’
demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim, ‘siiphesiz Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir’
deyince kdfir sasirip kaldi.” (el-Bakara 2/258) Nemrut, Hz. Ibrahim ile tartigarak ilahlik iddiasinda
bulunmus ve kendisini de ilah olarak takdim etmistir (Yavuz, 1987). Hz. Ibrahim de ilah olacak
zatin 6ldiirme ve diriltme eyleminde bulunabilecegini sdylediginde Nemrut, kendisinin de bunu
yapabilecegini soylemek suretiyle kendisini Allah ile mukayese etmistir. Ayrica ‘Gldiirme ve
diriltme’ olgusuna benzer olan ve yapilmasi daha kolay olup somut goézlem ve deneyi
bilinyesinde tutan ‘giinesi dogudan getirip batidan batirma’ olgusuyla benzerlik ilgisi kurularak
onun aksini yapmasini istemistir.

Tartisma yontemi kullanilarak ders igi etkinliklerde Kur'an kissalari islenebilir. Ornegin, Hz.
Ibrahim’in Allah’1 arama cabasi, kelam derslerinde teizm, agnostisizm ve ateizm konusu
iizerinde tartisma yapilarak verilebilir. “Miinazara, herhangi bir konu ekseninde zit diisiincelerin
karsilikli bir sekilde savunulmasi” (Aydin, 2018) esasina dayandigindan iki grup 6grenci, bu
konu hakkinda farkli fikirleri sinif ortamina tasiyarak tartisabilirler. Hz. Ibrahim’in ilk olarak dile
getirdigi gokcisimlerinin ilahlig1 birinci gruba, Allah’in ilah oldugu karsit 6nermesi ise ikinci
gruba verilerek tartisma devam ettirilebilir. Bu iki grup, kendi aralarinda savundugu fikri
destekleyecek argiimanlar getirip karsit goriisleri elestirel bir siizgecten gegirerek inancin
rasyonel ve tutarli bir zemin {izerinde olmasina vesile olabilirler.

Kur’an’da zengin ve fakir benzetmesiyle hedef kitlenin kendisinden ibret almasini istedigi kissa
(el-Kehf 18/32-45), benzetme ve karsilastirma yoniine vurgu yapmaktadir. Sinif ortamlarinda,
kissalarda belirtilen insan motifleri karsilastirma ve benzetme yonii esas alinarak sunulabilir.
Elestirel bir siizgecten gecirilen karsilastirma ve benzetme yonlii tartisma yontemi, gecmiste

yasanan olay ve olgularin giiniimiize tasinmasinda da 6nemli bir islev gormektedir. Kur’an’daki
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benzetme ve karsilastirmalar, analitik (¢oziimleme) ve sentetik (biresim) yoniiyle Kur’'ani
mesajlarin anlagilmasina ve elestirel bir perspektif kazandirilmasina imkan saglamaktadir.

Kur'an kissalarmin egitim-6gretim ortamlarina tasinmasiyla kullanulabilecek tartisma
yontemiyle ilgili teknikler; beyin firtinasi, ters beyin firtinasi, alti sapkali diisiinme teknigi,
miinazara teknigi, goriis gelistirme teknigidir (Aydin, 2018). Bu yontemdeki teknikler, elestirel
bir bakis agis1 kazandirmakla birlikte olay ve hadiseleri farkli bir pencereden izleme olanag:
vermektedir. Ayrica, diisiinme ediminin islevsel olmasina, fikirlerin dinamik yapida olmasina ve
karsit goriislerin  farkina varilmasina imkan tamdigindan elestirel bir bakis agist

kazandirmaktadir.

Sonug

Kur'an, insanin korii koriine inanmamasini, inancini sahih ve dogru kriterlerle beslemesi
gerektigini belirtmekte, bunu kissalarinda peygamberlerin hayat deneyimleriyle gostermektedir.
Kur’an’in ontik, epistemik ve ahlaki mesajlari, kissalar yoluyla hedef kitleye intikal etmekte ve
onlarin kissalardan ders ve ibret almalarini istemektedir. Kissalarda varligin ontolojik, bilgi ve
deger agisindan tahlili yapilmakta ve kissalarin bilissel/egitsel yonii {izerinde durularak
kissalarin amagsallik/gayelilik perspektifinden elestirel bir bakis acis1 kazandirma islevi oldugu
sonucuna varilmaktadir.

Kur’an kissalarinda inangla ilgili elestirel bir perspektif kazandirmak icin somut delil getirme ve
kanit merkezli diisiinme, varligin ontik ve varolussal yoniinii sorgulama, neden-sonug eksenli
baglamsal diisiinmeye gotiirme, tartisma yontemi kullanip metodik siipheye kap1 aralayarak
inancin saglam ve rasyonel olmasini temin etme, elestirel bir bakis kazandirmaya yoneliktir.
Kissalarda kazandirilmas: gereken ahlaki niteliklerden olumlu olanlar1 methetme ve olumsuz
olanlar1 ise olumsuzluk niteliklerini ifade etmek suretiyle elestirme, bunlar1 yaparken kissalarin
tabiatina uygun bir sekilde baglamsal yonii dikkate alma, kissalarin elestirel bir bakis agis1
kazandirmasinda 6nem arz etmektedir.

Kur’an kissalariin pedagojik ve egitsel olarak her tiir egitim kademesinde énemli bir fonksiyon
icra ettigi sdylenebilir. Kissalarin 6rgiin ve yaygin din egitiminde inang gelisimine olan katkisi,
din dilinin kullanilmasina ve gelisimine olan faydasi, dini suur ve bilincin istendik yonde kisiye
sagladig1 katki goz oniine alindiginda ve zihinsel gelisime olan katkis1 da hesaba katildiginda
biiyiik bir neme haiz olduklar goriilmektedir.

Din derslerinde elestirel diisiinme eylemini besleyecek Kur’an kissalarindan somut 6rnekler
vermek, kissalarda gecen somut delillerle 6grenciyi gelisim seviyesine uygun bir sekilde
karsilastirmak, inanci rasyonel bir temel {izerine insa etmek i¢in delil merkezli diisiinme eylemini
aktive etmek, kissalarin vermek istedigi ibret ve 0giit almay1 saglayici bir yontemdir. Olay ve
hadiseleri sebep-sonug ekseninde baglamiyla birlikte degerlendirme, varliga yonelik metodik ve
sistemli sorgulama faaliyetinde bulunma, karsilastirma ve benzetme ilgisi kurarak tartisma
yapma, elestirel bir perspektif kazandirmaya yonelik eylemlerdir. Din egitiminde sorgulayan,
arastiran, inceleyen, diisiinen, nedensellik ilgisi kuran, rasyonel/akli degerlendiren, hakikate
ulagmak igin tartisma yapan bireyler, Kur’an kissalarinin vermek istedigi mesaji elestirel bir
okumayla kazanabilir.

Ogrenme ortamlarinda elestirel perspektifi dinamize edecek diisiinme becerilerinin aktive

edilmesi gerekir. Ogrenenin hayatinda izler birakacak peygamber kissalarindan kesitler
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sunulmasi, diisiinme mekanizmasinin iglevsel hale getirilmesi, sathi ve yiizeysel anlama yerine
anlamin diistinme kriterlerinden gecirilerek elestirel bir okumaya tabi tutulmasi, diisiinmeye
dinamizm katti§1 gibi anlamin donuklagmamasina da fayda saglamaktadir. Ders ortamlarinda
Kur'an kissalary; karsilastirma, neden-sonug iligskisi kurma, benzerliklerden faydalanma,
diisiinme ve diislindiirme, siire¢-sonu¢ eksenli yaklasma, lateral (yanal) diisiinme,
arglimantasyon (dayanaklandirma) diisiinme, hipotetik (alternatifli) diisiinme, kombinasyonel
(biitiinlestirmeci) diisiinme, uzlastiric1 diistinme, diyalektik diisiinme ve doniisiimsel diisiinme
eylemlerini aktive etmek, elestirel diisiinmeyi ve bunun sonucunda da elestirel perspektifi

besleyecek bir hiiviyete sahiptir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim’de itikat esaslarmin tesisinden sonra, sosyal hayatin tamamini kapsayacak bir sekilde
adaletin yayginlastirilmas: istenmistir. Bunun tesis edilip, herhangi bir hukuki magduriyetinin
yasanmamasi i¢in adalet kavrami yetmis alt1 defa yer almistir. Onemine binaen adalet, miilkiin temeli kabul
edilmis ve biitiin zaman ve mekanlarda kiilli bir kaide ve evrensel bir ilke olarak hukuk sistemlerinin
tamamina yakininda yer almistir. Zuliim ve haksizlik yapmaktan kaginma ile ilgili ayetler de eklenince, bu
ayetlerin sayis1 daha da artmaktadir. Bunlarda kisisel planda adil olma, adaletle hitkmetme ve adaletle
muamelede bulunma emredilmistir. Dolayisiyla vazgegilip bir bagkasina devredilmesi arzulanmayan bu
hususlarin, sosyal hayata uygulanmasi gesitli bicimlerde tegvik edilmis bulunmaktadir. Naslarda yer alan
bu uyar ve irgatlarin dikkate alinmasi, hayatin tamaminda kendini hissettirmis ve 6zellikle de hukuk
sisteminde daha net bir sekilde 6n plana ¢ikarak ilkeli dinamik bir yapinin olusmasina katki saglamistir. Bu
sayede kisisel ve toplumsal miinasebetler, kisir gekismelere yer vermeyecek bir sekilde hakkaniyet ve adalet
merkezli bir anlayis {izerine temellendirilmistir. Bu da sosyal adaletin hayata hakim kilinmasmi
vazgecilmez bir unsur haline getirmistir. Bundan dolay1 gesitli ayetlerde, biitiin bu hususlarin evrensel
adalet ilkeleri baglaminda vazgegilmez bir unsur oldugu belirtilmistir. Nitekim bu ayetler, gelecege de 151k
tutacaktir. Bu, bizzat Yiice Allah tarafindan teminat altina alinmgtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Adalet, Haksinaslik, Zuliim, Evrensel ilkeler

Abstract

After the establishment of the principles of faith in the Holy Quran, it was desired to spread justice to cover
the entire social life. In order to establish this and prevent any legal victimization, the concept of justice is
mentioned seventy-six times in the verses, due to its importance. For this reason, justice has been accepted
as the basis of property and has been included in almost all legal systems as a universal rule and a universal
principle in all times and places. When the verses about avoiding cruelty and injustice are added, the
number in question increases even more. In some of them, it is commanded to be fair on a personal level, in
some of them, it is commanded to rule justly, and in others it is commanded to treat fairly. Therefore, the
application of these issues, which are not desired to be given up and transferred to someone else, to social
life has been encouraged in various ways. Taking these warnings and guidance in the Nass into
consideration has made itself felt throughout life and has contributed to the formation of a principled and
dynamic structure, especially by coming to the fore more clearly in the legal system. In this way, the
individual's relations with the individual and the society are based on an understanding centered on fairness
and justice, without giving room for vicious conflicts. This has made the domination of social justice in life
an indispensable element. Therefore, it is stated in various verses that all these issues are indispensable
elements in the context of universal justice principles; He shed light on yesterday, today and tomorrow with
his messages. It has been guaranteed by Almighty Allah Himself that this situation will continue until the
end of time.

Key Words: Tafseer, Justice, Fairness, Cruelty, Universal Principles

Giris
Tarih boyunca biitiin milletler, giivenli ve huzurlu bir hayat yasamak, distan ya da icten
gelebilecek muhtemel tehlikelere karsi korunmak icin careler aramustir. Bunlardan bazilars,

harigten gelmesi muhtemel olan saldirilara silahla savunma yapmayi, dahili ayaklanmalara kars:

ise zalimane bir uygulamada bulunmayz tercih etmistir. Bazilar1 da sahip oldugu cografyanin
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siirlarin kilig ile halkin1 da adaletle ayakta tutmaya ¢alismistir. Bununla birlikte, tarihi seyir
igerisinde adil bir yonetimde yer almasi gereken temel unsurlar ve uygulama bi¢imi {izerinde bir
ittifak saglanamamistir. Her millet, sahip oldugu inang¢ ve kiiltiiriiniin etkisiyle cesitli
uygulamalara yonelmis ancak arzulanan ideal seviyede adil bir diizen saglayamamustir. Bu da
her sistemin, kendisine has bir anlayis ve uygulama bi¢gimi ortaya koymasina zemin hazirlamistir.
Fakat yine de adaleti saglama, temel hak ve hiirriyetleri koruma baglaminda herkesi memnun

eden ilkeli bir uygulama bi¢imi ortaya konulamamastir.

Yiice Allah, hicbir zaman insami yeryiiziindeki seriiveni esnasinda yalniz basina
birakmamistir. Onun hayati anlamasi ve anlamlandirmasi icin rehberler gondermis ve bozulan
gidisatin 1slah edilmesi igin vahiy gondermistir. Boylece bu durum, ilahi bir gelenek halini almis
ve her millete kendi i¢lerinden secilen el¢iler yoluyla konustuklar: dil tizerinden uyarilmistir. Son
cagriya kadar bolgesel anlamda devam etmis ve Peygamber (s.a.v) ile son kez tekrarlanmuistir.
Yapilan bu nihai ¢agrinin muhtevasi ge¢mis ve gelecegi ihata etmis; lafiz ve manasi da kiyamete
kadar payidar kilinmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim, ge¢misin dogrularini tasdik edip hatalarini
tashih etmis; diine, bugiine ve yarina hidayet rehberi olsun diye gonderilmistir. Bundan dolay1
son kitapta itikattan ibadata, uk(ibattan muamelata, temsillerden kissalara ve emirlerden
nehiylere varincaya kadar pek c¢ok konuya temas edilmistir. Haliyle bunlar arasinda fert ve
toplum hayatini diizenlenmede miihim bir yer tutan adalet ve uygulanmasina cesitli ayetlere
serpistirilmis bir sekilde yer verilmistir. Boylece adalete dair konular, ayn1 ya da zit anlama

gelebilen kelimeler yoluyla dikkatlere sunulmustur.

Her sistemde oldugu gibi Islam’in da kendine has bir sistemi bulunmaktadir. Haksinaslik
ve adalet anlayisi, onun icinde énemli bir yer tutmakta ve bu anlayis, gelisen sartlar karsisinda
haksizliklara yol agmamasi igin belirli kurallar {izerine oturtulmus bulunmaktadir. Bunun ana
cergevesi ayetler tarafindan ¢izilmis; hayata tatbiki siinnet marifetiyle yapilmistir. Bu esnada bir
taraftan ferdin, diger taraftan da toplumun haklarmi koruyan bir sistem insa edilmistir. Hatta
gayr-i miislimlerin hukuku bile en ince ayrintisina varincaya kadar gozetilmis; esi ve benzeri

goriilmeyen bir sekilde ¢ok hukuklu bir uygulamaya imkan verilmistir.

Yiice Allah, evrensel diizeyde insanlara son kez hitap etmis ve icerigini kevni ayetlerde
oldugu gibi zaman ve mekan iistii bir 6zellige sahip kilmistir. iste Kur’an, bu yapist itibariyle
ortaya koydugu ilkelerde evrensel bir nitelige haiz olmustur. Onun i¢in sik sik diizenlemeler
yapilan beseri uygulamalar gibi vahyi verilerin ortaya koydugu ilkelerde bir giincelleme
yapmaya yer birakilmamaistir. Boylece her zaman gegerli olan evrensel degere sahip bir gerceve
cizilmistir. Bu baglamda ferdin, fert ve toplum ile olan iligkileri belirlenmis; zuliim ve tarafgirligin
onlenmesi i¢in insan haklar1 her seyin iistiinde tutmustur. Allah kendisine kars1 islenen giinahlar:

bagislarken, insan haklarini hak sahiplerinin rizasina, yani onlarla helallesmeye baglamistir.

Insanlar, yaratiliglar: itibariyle ayni 6zelliklere sahip bulunmamaktadir. Fakat her biri,
hayata esit hak ve hiirriyete sahip olarak adim atmis olmaktadir. Durum bdyle olmasina ragmen,
yasadiklari toplum ve reva goriilen muamele itibariyle zaman zaman magduriyetler yasanmaistir.
Gormezlikten gelinen veya verilmeyen haklarin elde edilmesi, adalet anlayisini onceleyen
miiesses bir sistemi zaruri kilmistir. Bu da kiligla fethedilen bir {ilkenin, ancak adilane bir yonetim

ile korunabilecegini isaret etmistir. Bundan dolay1 hak ve adalet iliskisi, liyakat esasiyla birlikte
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on plana gikmustir. Bu yiizden Islam hukukgulari, insanlar arasinda hak ve adaleti yerlestirmenin
ylice bir vazife oldugu diislincesinden hareket ederek hayatin tamamini1 kapsayan prensipler
tizerinde durmuslardir. Adalet dagitiminda gorev yapacak kisilerin, ehil kimselerden olmasina
hassasiyet gosterilmesini istemislerdir. Zira hayat bir biitiin oldugu i¢in adalet her hususta ve her
zaman ihtiya¢ duyulan bir mekanizma olmustur. Dolayisiyla toplumsal kardesligin
bozulmamas: icin ticari iliskilere varincaya kadar her alanda liizumu hissedilmis ve adil
davranma, hayatin ahengini saglayan bir unsur olmustur. Yani her hak sahibinin hakki, belirli
esaslara baglanmis; boylece magduriyetlerin 6niine ge¢ilmistir. S6z gelisi “licretlinin iicretini ve

iireticinin el emegini verme”! hususunu, belirli ilkelere baglamistir.

Kur'an-1 Kerim’'de ele alinan ‘adalet’ kavraminin kullanim bicimi ve igerigi dikkatle
incelediginde, ilk planda zihinlerde mahkeme ve adliyeyi cagristirsa da derinlemesine
bakildiginda, hayatin tamamini ihata ettigi goriilmektedir.2 Dolayisiyla bu kapsama ‘mutlak ve
kurallara dayal1 adalet’ de dahil olmaktadir. Hatta “ideal ve pozitif hukuk’, “ulusal ve uluslararas:
hukuk’, ‘maddi ve bi¢cimsel hukuk’, ‘kamu ve 0Ozel hukuk’ gibi alanlar1 da zikretmek
miimkiindiir. Nitekim bunlarin her birisi, itidal tizere olmay1 gerektirmektedir. Burada ¢izilen bu
genis cerceveyi, adalet kelimesinin anlam alaninda da géormek miimkiindiir. Nitekim kainatin
tiimiinii ilgilendiren Olcii ve denge, bu kavram kapsamina girdigi icin “yer ve gokler adalet iizere

kaimdir”?® denilmistir.

Boylesine 6nemli bir konu iizerinde birgok calisma yapilmustir. Bunlari, Abdullah Aygiin
‘I. Uluslararas1 Adalet Kongresi'ne sundugu tebligde, Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM) ve Yiiksek Ogretim Kurulu verilerine dayanarak sdyle hiilasa etmistir: ISAM kayitlarinda
‘adalet” konulu 51 adet tez, 162 adet makale yer almaktadir. Sosyal adalet, ilahi adalet konulu ve
ilahiyat alaninin diginda da 31 tanesi tez olmak iizere 111 adet bildiri ve makale yazilmustir.
Buradan hareketle adalet konulu makalelerin 90 tanesinin teorik, 21 tanesinin uygulamaya
doniik, 3 tanesinin de karsilastirmaya dayali ¢alisma oldugu goriilmektedir. Konuyla ilgili
tezlerde oldugu gibi makalelerde de Felsefe Ana Bilim dali daha 6nde gelmistir. Eldeki veriler,
bu konunun ilahiyat camias tarafindan Felsefeden Islam Hukukuna, Tefsirden Sosyolojiye kadar
farkli alanlarda calisilmis oldugunu ortaya koymaktadir. “Adalet’ s6z konusu oldugunda, Felsefe
alaminda yapilan galigmalarin Islam Hukuku Anabilim Dalindan daha fazla olmasi oldukga
ilgingtir. Diger taraftan bunlarin biiyiik bir kisminin ge¢mise doniik teorik ¢alismalar olmasi ve
pratik agidan konuyu ele alan kisminin da az bulunmasi oldukca dikkat gekicidir. Gelecek
perspektifli calisma ise neredeyse yok denecek bir seviyededir. Hatta bu ¢alismalar arasinda
calisma hayaty, isci-isveren iliskileri, ceza hukuku, medeni hukuk ve biitiin bilesenleri ile adalet
teskilat1 gibi farkli acilardan konunun incelendigi ¢alismalarin arzulanan ihtiyact karsilamaya
yetmedigi goriilmektedir. Adaletin gecikmesi, uluslararas: adalet gibi giincel problemler de

¢ozlim yolar1 beklemekte oldugu anlasilmaktadir. Adaletin, iktisadi, sosyal ve psikolojik,

1 Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (ibn Mace), Siinenii Ibni Miéce, tah: Suayb el-Arnefit vd., (yy: Daru’r-
risaleti’l-alemiyyeh, yy. 1430/2009), Kitabu'r-Ruhtin, Babu Icareti’l-Ecir, 2443, 3/511; Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, tah: M. Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Déru’l-kﬁtﬁbi’l-ilrniyyeh, 1423/2003), Babii 1a Teclizii'l-
fcareh, 11654, 6/199.

2 Harun Savut, “Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri”, Turkish Studies - International Periodical for The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 9/11, Ankara-Turkey. Fall 2014, p. 456.

3 Bk. el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, Babu men Rea Kismete'l-Aradi, 18387, 9/231.
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yonlerden incelendigi c¢alismalarin daha fazla olmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.
Karsilastirmaya dayali ¢calismalarin ve somut, agik, net onerilerin ¢ok az olusu da 6nemli bir
eksiktir. Bu baglamda Islam’in temel kaynaklari ve Islam hukuku dikkate alinmadan, sadece
Roma hukukuna dayali olarak yapilan ¢alismalarin eksik kalacagini ve yapilan ¢alismanin

bilimselligine golge diisecegi de ifade etmek gerekmektedir.*

Ele alinan bu konu iizerinde, ‘Kur’an-1 Kerim’de Evrensel Adalet Ilkeleri’ baglaminda
sistematik ve miistakil bir ¢alisilmanin yapilmamasi, bu hususun ele alinmasini gerekli kilmistir.
Bu ¢alisma esnasinda, 6ncelikle Kur’an-1 Kerim'in biitiinliigii ve slinnet esas alinmis; akabinde
imkanlar nispetinde eski ve yeni kaynaklara miiracaat edilmistir. Gerekli goriilen yerlerde analiz
ve sentezler egliginde tiimevarim metodu kullanilmak suretiyle sonuca varilmistir. Béylece bir
taraftan Kur’an-1 Kerim’in evrenselligini 6n plana ¢ikaran, diger taraftan da alaninda yapilan

calismalara katk: saglayip bir boslugu dolduran bir ¢alisma olmas: hedeflenmistir.
1. Kur'an’da Adalet Kelimesi ve Anlam Alani

Kur’an-1 Kerim’de ‘adl” kokiinden miistak olan ‘adalet” kelimesi, hem tekil hem de ¢ogul
olmak {izere 28 defa yer almistir.> Bunlar hukuki, iktisadi, ictimai ve ahlaki konularda adil olma,
adaletle hitkmetme, adaleti tesis etme, denk tutma, dengeyi saglama, dogru istikamet {izere olma
ve sirk kosma gibi anlamlarda kullanilmistir. Ayrica adalet lafzi, “an” harfi ceri ile dogruluktan
sapma; ‘be’ ile denk ve esit tutma; ‘ila” ile de dénme gibi anlamlarda kullanilmistir.® Terim olarak
da daha ziyade ‘bir seyi yerli yerine koyma’,” ‘ifrat ve tefrit arasinda bulunan orta yol'$ ve
‘Allah’in yerytiziinde zayifi giicliiden, hakliy1 haksizdan ayiran mizani1’® olarak tanimlanmustir.
fbn Manzfir da adaleti, haksizligin zidd1 olarak goniillerde sebat bulan bir husus ve hakimin
hiikmiinde adil olarak karar vermesi'® diye izah etmistir.

Ragib el-Isfehani, “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim verdiginiz
zaman, adaletle hijkmetmenizi emreder” seklindeki Nisa stresi 58. ayette yer alan ‘adl’ kelimesinin
tasidig1 anlami soyle izah etmistir: Burada ‘adl’ kelimesiyle iki tiir adaletten s6z edilmistir.

Bunlarin birisi, hi¢cbir zaman neshe konu olmayan ve uygulanmasinda diismanlik ya da haddi

4+ Abdullah Aygiin, “Adalete Dair Ilahiyat Alaninda Yapilan Akademik Caligmalar ve Yonelimleri”, 2-4 Mays 2019 I.
Uluslararas1 Adalet Kongresi Bildiri Kitabi, Editor, $. Topal ve C. Yaniklar, UAK, Rize, 2019, 738-746.

5 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, (Istanbul: el-Mektebetii’l-Islamiyyeh,
Istanbul, 1982), 448-449.

6 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'an, tah: M. Seyyid Kilani, (Beyrut: Daru’l-ma'rifeh, ty), 325-326; Muhammed
b. Miikerrem b. Manzfir, “adl”, Lisdnul-Arab, (Beyrut: Daru sadir, 1414), 11/430; Hasirizade Elif Efendi, en-NiiruI-furkin
fi serhi lugatil-Kur'an, yay. haz: M. Kog ve E. Tanriverdi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari,
2015), 2/80-82; Muhammed Bessam Riisdi ez-Zeyn, el-Mu’cmiil-miifehres li medni’l-Kurani’l-Azim, israf: M. Adnan Salim,
(Dimegk-Beyrut: Daru’l-fikr - Daru’l-fikri'l-muasir, H. 1416), 794-795; Ali b. Muhammed el-Curcani, Mu'cemu’t-ta'rifdt,
tah: M. Siddik el-Minsavi, (Kahire: Daru’l-fadiyleh, ty), 124; Y. Nuri Oztiirk, Kur'an’m Temel Kavramlari-1, (istanbul: Yeni
boyut Yay., 12014), 15-16; Mustafa Gagrici, “Adalet”, TDVIA, (Istanbul: 1988), 1/341-342; Ismail Karagdz vd, Dini
Kavramlar Sozliigii, (Ankara: DiB Yay., 5. Basim, 2006), 5-6.

7 Ali Muhammed es-Salabi, el-Addletii mine’l-manziiri’l-Islams, (Beyrut: Daru’l-ma’rifeh, ty), 12; M. Yasar Kandemir,
Ornekleriyle Islam Ahlaka, (1star1bu1: Nesil Yayinlari, 1979), 143; Abdullah b. Abdiilaziz, el-Adlii fi’'l-Kur'dni’l-Kerim -
risdletiin mukaddimetiin li neyli dereceti’l-macistir, (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sutid el-islamiyyeh, kiilliyetii
ustliddin kismu’l-Kur’an ve ultimih, H. 1413), 15.

8 el-Curcani, Mu cemu’t-Ta'rifdt, 124.

9 es-Salabi, el-Adaletii mine’I-Manziiri’l-Islami, 11.
10 fbn Manzfir, Lisdnii’l-Arab,11/430.
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asmaya yer verilmeyen aklin kabul ettigi giizellige sahip olan mutlak adalettir. S6z gelisi iyilik
yapana misliyle karsilik vermek, herhangi bir koétiiliige karismayan kimseye eza vermemek bu
kapsamdadir. Tkincisi ise ancak kanun koyucunun bildirmesiyle bilinen izafi adalettir. Bunun
neshe konu olmas1 miimkiindiir. Kisas ve viicut biitinliigiine yonelik saldirilar icin éngoriilen
diyetler, miirtedin malina el koyma gibi hiikiimler bu kapsamda yer almaktadir. Bakara stiresi
194. ayette ‘Size diismanlik edene siz de misliyle karsilik verin’ ve yine $iira stresi 40. ayette ‘bir
kotiiliigiin cezasi, onun dengi bir kotiiliiktiir’ diye buyrulmasi, bu kapsama ornek tegkil etmistir.
Acikca diismanlik ve kotiilitk olarak nitelendirilen hususlara misliyle karsilik verilmesi de

adaletin tecellisi olarak ifade edilmistir.”1!

Kur’ani bir ifade olan adalet lafzi, genellikle naslarda diizen, denge, denklik, esitlik,
gercege uygun hiikmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriist davranma, tarafsiz olma
gibi anlamlar yaninda,? konusmaktan'® karar vermeye,'* sahitlikten'> ekonomiye,’® fert” ve
toplum’® ile olan miinasebetleri diizenlemeye kadar’ uzanan bir anlam alanina sahip kilinmistir.
Dolayisiyla adalet kavramu felsefi, ahlaki, siyasi, ictimai, hukuki ve iktisadi boyutlariyla biitiin
hayati kapsamig? bulunmaktadir. Bunlara ilaveten Infitar siiresinin yedinci ve sekizinci
ayetlerinde yer alan insanin fizyolojik ve fizyonomik yapisindaki uyum ve estetik goriiniimii de
adalet kavramiyla ifade edilmistir. Yine insanin ruhi ve manevi yapisinda bulunan ve Islam
filozoflarinin inayet ve nizam kavramlariyla acikladiklar itidal (denge) ve ahenk, bu kelimesinin
kapsamina dahil edilmistir.?! Biitiin bu hususlar, her zaman ondan bahsedilmesine ve hakkinda
cesitli diistincelerin ileri siiriilmesine imkan saglamistir. Bundan dolay1 bir¢ok ayette adaletin
cesitli yonleri vurgulanmis; hakkaniyet ve adalet anlayisinin hayata hakim kilinmasi halinde
hayatin huzurlu bir sekilde akip gidecegi, aksi takdirde cahiliye déneminde oldugu gibi temel

hak ve hiirriyetleri gasp eden zorba bir uygulamaya maruz kalinabilecegine isaret edilmistir.

Adalet mefthumu ahlaki bir fazilet olarak ele alindiginda ise karar ve davranislarda
tarafsizlik, olumsuz faktorlerin etkisi altinda kalmadan hareket edebilme, esit kilma, esitligi
gozetme,?? gibi alanlara dair ilkeler 6n plana ¢tkmaktadir. Hukuk agisindan degerlendirildiginde

ise, adaletin bagli bulundugu ortak ilke ve bireyler arasindaki manevi esitlik tebariiz

11 el-Isfehant, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'én, 325-326.
12 Cagrici, “Adalet” 1/341; Mustafa Kara, “Kur’an’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”, Samsun Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Sayz: 34, 141-151.

13 e]l-En’am: 6/115, 152.

14 en-Nisa: 4/58.

15 en-Nisa: 4/135; el-Maide: 5/8, 106.

16 e]l-Bakara: 2/282.

17 en-Nisa: 4/3, 129.

18 en-Nisa: 4/58, 135; el-Maide: 5/85,106; en-Nahl: /89; es-Stira: /15; el-Hucurat: 49/10.

19 e]-Maide: 5/8

20 Bk. Ibn Abdiilaziz, el-Adlii fi'l-Kur'éni’l-Kerim (risdletiin mukaddimetiin li neyli dereceti’l-macistir), 52-88.
2 Cagricy, “Adalet”, 1/341; Kara, “Kur'an'da Adalet Kavram: ve Giincel Degeri”, 141-151.

22 Bk. Osman Eskicioglu, “Islam ve Uluslararast Adalet”, Doguda ve Batida Insan Haklari (Kutlu Dogum Haftasi: 1993-94),
Ankara 1996, 117-123, s. 118.
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etmektedir.?? Adaletin verilen ile hak edilen arasindaki dengeyi ifade etmesi?* ve baz1 durumlarda
bunun gerceklesmesi, her ne kadar esitlik olarak anlasilmis ise de bunu tam bir esitlik olarak
algilamak ve dyle tanumlamak miimkiin degildir.?> Ciinkii baz1 kazammlar, 6zel yetenek ve

gayretler neticesinde elde edilmis olmaktadir.

Fert ve toplum aras iliskileri diizenlemede 6nemli bir unsur olan adalet olgusu, Allah
katinda insanlara deger kazandiran kulluk bilincinin yansimasi olarak zikredilmistir.2¢ Onemine
binaen “eger aralarinda hiikiim verirsen, adaletle hiikmet; siiphesiz Allah adil olanlar: sever”? gseklinde
ve benzeri ayetlerde? adaletli davranma emredilmistir. Hangi sebeple olursa olsun, adaletten

ayrilmamanin esas alinmasi istenmistir. Bu husus, soyle beyan edilmistir:

“Ey iman edenler! Kendinizin, anne babamizin veya akrabalarimzin aleyhine de olsa, adaleti
titizlikle ayakta tutun ve (haklarinda sahitlik ettiginiz kisiler) ister zengin, ister fakir olsun sirf Allah
(r1izas1) icin sahitlik eden kimseler olun. Allah onlara sizden daha yakindir. Haktan ayrilarak heva ve
hevesinize uyup da adaletten ayrilmayimn. Adaletten sapar veya iizerinize diigeni yapmaktan geri

durursamz, Allah yapti§iniz seylerden haberdardir”?

Ayetlerde bu sekilde yer alan hususlar, fert ve toplum hayatinda da vazgecilmez bir esas
oldugu kadar, mahkemelerde adil bir diizenin saglanmasinda ¢ok ¢nemli bir yer tutmaktadur.
Bundan dolay1 her seyi yerli yerine koyma ve hak edenin hakkini verme hassasiyetle

vurgulanmis; gorevlerin ehline verilmesi, adaletten 6nce emredilmistir.3

Kur’an-1 Kerim, adalet olgusuna itikat, ibadet, takva ve ahlak kadar 6nem vermistir.
Hatta biitiin insani iliskilerde onu faal olarak ayakta tutmaya tesvik etmis ve sdyle buyurmustur:
“Stiphesiz Allah adaleti, ihsani, akrabaya kars: comert davranmay: emreder; haydsizligi, kotiiliigii ve haddi
asmay1 yasaklar. O, tutasiniz diye size boyle 63iit veriyor.”3! Miifessir Taberi, ayette s6z konusu olan
adaletten maksadin insaflilik oldugunu sdylemistir. Bu s6ziinii de soyle izah etmistir: Bize gesitli
nimetler veren Allah’1t tantmamiz ve nimetlerine siikretmemiz gerekmektedir. Bu itibarla tagut
ve putlar1 6vmek, onlara tapmak, herhangi bir fayda ve zarar veremeyen seylere boyun egmek
insafsizlik ve adaletsizlik olmaktadir. Iste bundan dolay1r Abdullah b. Abbas, buradaki adaleti
Allah’tan bagka hicbir ilah olmadigina sehadet etmektir diye izah etmistir.?

Fahreddin Razi de adaletin itikadi yoniiniin, her hususta gozetilmesi gereken ifrat ve

tefrit aras1 bir tavir oldugunu; amel baglaminda da uzuvlarin biitiin fiillerini kapsadigini hatta

2 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Adalet Psikolojisi -Adaleti Engelleyen Psiko-Sosyal Faktorler”, Malatya Hikmet
Yurdu, 5/10 (2012), 61.

24 Ad], bir seyi kendi cinsinden olmayan bagka bir sey ile denk olacak sekilde deger bigmek” olarak tanimlanmustir. (Bk.
Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 11/432)

%5 Hayrettin Karaman, “Adalet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: 1988), 1/343.

26 “Ey iman edenler! Allah icin hakk: ayakta tutan kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun.
Takvaya en uygun olan budur. Allah’a kars: gelmekten sakimn. Ciinkii Allah biitiin yaptiklarimizdan haberdardir.” (el-Maide:
5/8)

27 e]-Maide: 5/42.

28 en-Nisa: 4/58, 127, 129; el-A’raf: 7/159.

2 Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2017); en-Nisa: 4/135.

30 en-Nisa: 4/58.

31 en-Nahl: 16/90.

3 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beydn fi te’vili dyil-Kur'an, muh: A. Muhammed Sakir, (Kahire: Miiessesetii'r-
risaleh, Kahire - Daru’l-hicr li't-tibdati ve'n-negri li't-tevz1’ vel-i'1an, 1420/2000), 17/279.

144



BINGOL UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGIiSi-SAYI-23/HAZIRAN- 2024

yer ve gogiin adalet {izere durdugunu soylemis ve bunu soyle agiklamistir: Buradan her seyde
adaletin gozetilmesi gerektigi ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Yer ve gogiin adaletle ayakta
durmasi, onlar1 meydana getiren unsurlarin miktarlarmin mutedil ve birbirine denk olmas:
demektir. Eger kemiyet ve keyfiyet bakimindan bazisi digerinden daha ¢ok olsayds, fazla olan
olmayana hiikiimran olacak ve zayif kalacakti. Bu da zamanla galip olan unsurun, digerini kendi
tabiat ve karakteri icinde yer almasimi zorunlu kilmis olacakti. Haliyle dengenin bozulmasina
neden olacakti. 56z gelisi giines, yeryiliziine su oldugundan daha fazla yakin olsaydi, 1s1
ylikselecek ve her sey sicaktan yanip kiil olacakti. Daha fazla uzak olsaydi, o zaman da her sey
soguktan donmus olacakti. Yildizlarin yoriingelerindeki seyirleri de ayni hakim kurala gore
islemektedir. Eger seyirlerinde bir gecikme veya hizlanma s6z konusu olsaydi, o zaman bu
alemin diizenini bozulmus olacakti. Bu da adalet gerceginin izahina kisaca isaret etmektedir.?
Boylece bu ayetten, adaletin anlam alaninin diinya ve ahiret hayatini kapsami altina aldigimni ve
bu baglamda {i¢ giizel hususun emredilip, iig¢ kotii seyin de yasaklandigini anlamak miimkiin

bulunmaktadair.

Netice itibariyle adalet, insaf ve hakkaniyet esliginde hevaya kapilmadan her seye
degerini verme ve her hakk: ait oldugu yere teslim etme demektir. Bundan dolay1 adil olan
tutumun giizelligini akl-1 selim kisiler gormekte ve dogrulugu hususunda vicdanlar: tereddiit
etmeden kanaat getirmektedir.’* Adalet anlayisy, ifrat ve tefrit arasinda yer alan bir denge olarak

kabul edildiginden dolay1 terazi ile simgelenmistir.%
2. Kur’an’da Adalet Anlaminda Kullanilan Kelimeler

Kur'an-1 Kerim’de yer alan adalet mefhumu, hayatin her alaniyla siki sikiya irtibath
bulunmaktadir. Zira adet, bir taraftan evrendeki kozmik dengenin esas1 ve hukukun temeli, diger
taraftan siyasetten iktisada, egitimden kiiltiire, hukuktan muamelata kadar her hususta giiven ve
istikrarin hamisi olmaktadir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim’de adalet kelimesiyle birlikte, ayn1
anlama gelen veya onunla baglantis1 bulunan denge, diizen, denklik, diiriistliik, takvaya yonelme
ve haksinas bir sekilde hiikmetme gibi anlamlara sahip olan ‘qist’, ‘hiikiim’, ‘hak’, ‘hudid’ ve
‘mizan’ kelimeleri kullanilmistir. Bunlarin her birisi adalet anlayisinin sekillenmesine ve anlasilip
uygulanmasina onemli derecede katki saglamistir. Bu yiizden bu kelimelerden bazilarinin alt
bashiklar halinde ele almasi ve adalet mefhumuyla olan iliskisinin ortaya konulmasi

gerekmektedir. Bunlar1 da soyle hiilasa etmek miimkiindiir.
2.1. Qist

‘Qust” kelimesi ve miistaklari (tiirevleri), Kur’an-1 Kerim’de 25 defa yer almistir. Bunun
23 tanesi ‘qust’, “agsitt’, ‘agsetlt’, ‘tugsiti’ ve ‘mugsitin’ seklinde adalet, adaletli olma ve adaletli
davranma anlaminda; 2 tanesi de ‘el-qasitin’ seklinde hak ve hakikatten sapanlar ve kotiiliik
yapanlar manasinda kullanilmistir.3 ‘Qistas’ lafz1 da dahil®” olmak {izere, bu tiir kullanimlarin

tamamina yakin, hiikiim ve hitkmetme anlaminda kullanilmistir. Bazi ayetlerde oldugu gibi “adl’

3 Fahruddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb - et-Tefsiru’l-kebir, (Beyrut: Daru Thyai't-turasi’l-Arabi, 3. Basim, H. 1420), 20/261.

3 Muammed b. Muammed b. Abdurrezzak, Ticu’l-arus min cevahiri’l-kimus, (yy: Daru’l-hidye, ty), 29/443.

35 bk. M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (1stanbu1: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 5/3117; Cagrici, “Adalet”, 1/341-
343; Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, 5-6.

36 Bk. Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres i elfazt’l-Kur'ani’l-Kerim, 544-545; Isfehanti, el-Miifredat fi garibi’l-Kur 'én, 403-404.

%7 el-Isra: 17/35; es-Suara: 26/182.
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ve ‘qist’ kelimeleri arasinda anlam bakimindan bir uyum bulunmaktadir.?® Buna ragmen
aralarindaki ince bir ayirim s6z konusu olmustur. ‘Qist’, ‘adl’ kelimesinden daha kapsaml bir
adalet anlayis1 ifade etmektedir. Zira ‘qist’ kavrami adalet, esitlik, hakki gozetme gibi anlamlarin
yaninda, insafli davranmay1 da icermektedir. Dolayisiyla ‘insafli ve adaletli 6l¢ii” anlamlarina

gelen ‘qistas’ kelimesi de yine ‘qist” kokiinden gelmektedir.%

Baska bir ifadeyle ‘adl’ ile ‘esitlik ve denklik; ‘qist’ ile de istihkak ve liyakat adaleti
kastedilmektedir. ‘Qist’ mefhumu ile esitlik ilkesinin disinda yer alan kamu haklarina dair
hususlar ifade edilmistir. Dolayisiyla kamu gorevlerinin dagitiminda liyakat ve ehliyete haiz
olma, bu kapsamda yer almistir. Zira bu uygulama ile fert, toplum ve devlet arasindaki
iligkilerinin tanzim edilmesi istenmistir. Bu da kisi haklarini, sorumluluklarini, yeteneklere gore
mesru bir ¢ercevede nimetlerden yararlanmay: ve kiilfetleri paylasmay: tanzim etmeye sevk
etmistir.® Boylece “Allah, size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde de

adaletle hiikmetmenizi emreder ™! seklindeki ilahi buyruk yerine gelmis olmaktadir.
2.2. Hak

Kur’an-1 Kerim’de ‘h-k-k’ kokiinden tiireyen kelimeler, farkli bigimleriyle yaklasik olarak
287 defa yer almistir.#? Genis bir anlam alanina sahip olan bu kelimenin asli, ‘hakka” kokiinden
tliretilmis bir mastardir. Mutabakat, muvafakat, Islam, adalet, mal, miilk, dogruluk, hakikat,
alacak, yerine getirilen hiikiim, siipheden uzak olan sey ve batilin zidd1 gibi anlamlara sahip
bulunmaktadir.®® Ayrica bu kelime, ‘Esma-i Hiisna’ arasinda yer alan Yiice Allah’a ait bir isim ve

zekat* anlaminda da kullanilmistir. Adalet manasinda kullanimi da oldukga yaygindir.

Hak mefthumu, her zaman toplumsal diizenin korunup devam ettirilmesi baglaminda
adalet catis1 altinda yer alan 6nemli unsurlardan biri olmustur. Nitekim vahyin 6gretisinde de
hak, hakikat ve adalet anlayisina biiyiik bir 6énem verilmistir. Arzulanan bir adaletin tesis
edilmesi i¢in hakka uymanin geregi vurgulanmistir. Dolayisiyla haksizlik yapmaktan kaginmak
ve hakki korumak, énemli ilkeler arasinda yer almistir. Bundan dolay: ayette, “Muhakkak ki Allah
adaleti, ihsani, akrabaya karst comert davranmay: emretmekte; haydsizligi, kotiiliigii ve haddi asmayt da
yasaklamaktadir#¢ diye buyrulmustur. Hak ihlalleri, sirkten sonra bagislanmayacak olan hususlar

arasinda yer almistir. Bundan dolay1r “Kendi nefsiniz ve akrabalarimiz aleyhine de olsa adalet ve

38 el-Bakara: 2/282; en-Nisa: 4/3, 135; el-Maide: 5/8, 42; el-Hucurat: 49/9; el-Miuimtehine: 60/8.

39 Bk. el-isfehani, el-Miifredit fi garibil-Kur'dn, 403-404; Semsettin Isik, “Rahman Stresi Kozmik Denge”, Giimiishane
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 6, Ocak 2014, 87; Ali Soylu, “Kur'an’da iktisadi Adalet ve Denge, International
Black Sea Coastline Countries Symposium-3, October 2019, 146.

4 Bk. Hiiseyin Karakaya, “Kur’an’da Adalet Kavrami ve Islam Muhakeme Hukukuna Gore Adil Yargilama”, Bursa
Uludag flahiyut Dergisi, Cilt: 32, Y1l: 1 (Haziran 2023), 180-181.

41 en-Nisa: 4/58.

42 Bk. Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, 208-212.

43 ¢]-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur 'dn, 125-126; Ibn Mangzfir, Lisdnu’l-Arab, 10/49.

# Abdiilbaki, Mu’cemu'l-Miifehres li Elfazi’l-Kur'ani'l-Kerim, 208-212.

4 el-A'raf: 7/8, 89; en-Nir: 24/25; Sad 38/22, 26; el-Enbiya: 21/112; ez-Ziimer: 39/69, 75.
46 en-Nahl: 16/90.
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hakkaniyetten ayrilmaymn”¥ diye buyrulmustur. Peygamber (s.a.v) de kiz1 Fatima dahi olsa hak

ettigi cezay1 uygulamaktan ¢ekinmeyecegini* ifade etmistir.
2.3. Hudtd

‘H-d-d” kokiinden tiiretilen® kelimeler, ayetlerde 25 defa® sinir, yasak, hiikiim, kars1
¢ikma, sivri dil ve demir gibi anlamlarda kullanilmistir. Bunlardan 13 tanesinde de ‘hudad’ lafz
yer almugtir. Bu baglamda yapilan su uyari, adalet dahil olmak tizere daha kusatici bir sinir

cizmistir:

“Bunlar Allah’mn (belirledigi) simrlardir. Kim Allah’a ve resilliine itaat ederse, Allah onu
zemininden 1rmaklar akan cennetlere koyacaktir. Onlar orada devaml kalacaklardir. Iste biiyiik kazanc,
budur. Kim de Allah’a ve resiiliine itaatsizlik eder ve (konulan) sinirt asarsa, Allah onu da devamli kalacag

bir atese koyacaktir. Onun i¢in orada algaltic bir azap vardir.”>!

Fahrettin Razi, bu ve benzeri ayetlerde yer alan ‘hud@id” lafzindan kastedilen seyi soyle
agiklamistir: Bu, Allah’'in koydugu, agiklayip zikrettigi 6l¢ii ve miktara dair sinirlardir. Bir seyin
smiri, digerlerinden ayirdig1 noktadir. Dolayisiyla isin hakikatine deléalet eden s6z, onun sinirmi
tayin etmis olmaktadir. Zira sdylenen soz, ifade edilen seyin anlam alanina baska unsurlarin
girmesine engel teskil etmektedir. Haliyle baska seyler de onun disinda kalan unsurlardan
olusmaktadir. Bu anlayistan hareketle bazi alimler, yukarida yer alan bu ayetten Nisa stiresinde
yer alan miikellefiyetler baglaminda Allah’a itaat veya isyan eden kimselerin anlasildigini; tahkik
ehli olan bazi alimler de hem s6z konusu miikellefiyetlerin hem de onlarin disinda kalanlarin yer
aldigini soylemislerdir.5? Netice itibariyle adalet anlayis1 ve uygulamasina dair genel bir cergeve

¢izilmis bulunmaktadir.
2.4. Vezn ve Mizan

“Vezn'’ lafzi, ‘v-z-n” kdkiinden tiiretilmis olan bir kelimedir. Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de
21 yerde bulunmaktadir. Bunlarin 9 tanesi ‘mizan’, 7 tanesi de ‘mevazin’ bigiminde
kullanilmistir.?® Bu da bir seyin degerini, miktarini, agirlik ve hafifligini 6lgme® gibi manalara
gelmektedir. Ayrica evrendeki tabii dengeyi® ve bir seyi Ol¢lip tartmay: ifade etmekte de

kullanilmistir.5 Bazi miifessirler, bu kelimenin ‘adalet’ anlaminda kullanildigini sdylemislerdir.5

47 en-Nisa: 4/135.

48 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, muh: M. Ziiheyr b. Nasir, (Dimesk: Daru tavki'n-necat,
H. 1422), 4/175, Kitabu Ehadisil-Enbiyai, Babu Hadisi’l-éér, 3475, 4/175, Kitabi'1-Megaz1, 4304, 5/151; Miislim b. Haccac,
el-Miisnedii’s-Sahih, tah: M. Fuad Adiilbaki, (Beyrut: Daru ihyai’t-turasil-Arabj, ty), Kitabii'l-Huddd, 8 (1688), 3/1315.

9 el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 109.

50 Abdiilbaki, el-Mu cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 195.

51 en-Nisa: 4/13-14; el-Bakara: 2/187, 229.

52 Bk. er-Razi, Mefitihu'l-Gayb - et-Tefsiru’l-Kebir, 9/526.

53 Abdiilbaki, el-Mu cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 750.

54 el-Isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur ‘dn, 522.

% er-Rahman 55/9: el-Hicr: 15/19.

% eg-Suara: 26/182; el-A'raf: 7/8; el-Enbiya: 21/47; el-Mutaffifin: 83/3.

5 Bk. Ebu Muhammed Abdulhak b. Gélib b. Atiyye el-Endeliisi, el-Mihveriil-veciz fi tefsiril-Kitdbil-Aziz, muh: A.
Abdussafi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, H. 1422, 5/31), 224; Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir,
(Ankara: DIB Yay., 2020), 5/200.
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Nitekim adaleti gerceklestirmek de diizgiin bir bicimde 6l¢me ve degerlendirmeyle miimkiin

olmaktadar.

Evrende yer alan denge ve diizeni ifade etmede de kullanilan ‘mizan’ kelimesi, bir seyi
tartmak, deger bi¢cmek, agirligini anlamak i¢in kaldirmak, oranlamak, ehemmiyet, mertebe ve bir
seyi terazi ile 6l¢me gibi anlamlara gelmektedir. Bazi ayetlerde ‘adalet’ lafz1 yerine veya ona yakin
bir anlamda kullanilmistir.” Bu husus bir ayette, “andolsun elgilerimizi apacik delillerle gonderdik ve
insanlar adaleti ayakta tutabilsinler diye onlarla birlikte kitabr ve mizdni da indirdik”® seklinde yer
almistir. Dolayisiyla burada adaleti ayakta tutan seyin, kitap ve hikmet anlamina gelen mizan
oldugu ifade edilmistir.®® Bu da hikmet ile adaletin i¢ ice bir vaziyette bulundugunu ifade

etmektedir.
3. Kur'an’da Adalet Karsit1 Olarak Kullanilan Kelimeler

Kur’an-1 Kerim’de adalet manasina gelen es anlaml kelimeler kullanildig: gibi iizerinde
durulan konunun durumuna gore zit anlam igeren lafizlar da kullanilmistir. Bunlarin basinda ise
adaletsizligi ve haksizlig1 ifade eden zuliim, haddi asma ve bagy yer almistir. Kullanilan bu
lafizlar yoluyla cesitli sekillerde meydana gelen haksizliklar beyan edilmis ve terk edilmesi

hususunda tavsiyelerde bulunulmustur. Bunlar sdyle siralamak miimkiindiir.
3.1. Zuliim

‘Zuliim, ‘z-1-m’ kokiinden gelen mastar manasina sahip bir isimdir. Kelime olarak
haksizlik yapmak, dogru yoldan sapmak, bir seyi ait oldugu yerden baska yere koymak, yerine
koymamak, bir seyi eksiltmek veya ¢ogaltmak, zaman ve yer bakimindan saptirmak, bir seyi
yersiz yapmak, karanlik veya yok olma gibi anlamlara gelmektedir.®? Dini terminolojide ise,
haktan batila gitme manasina kullanilmistir. Bunun yaninda gadre ugratma, haksizlik yapma,
adalete zit harekette bulunma, hak sahibini hakkindan menetme ve haddi asma gibi durumlarda

da kullanilmigtir.63

Ragib el-Isfehani, ‘el-Miifredat’ isimli eserinde bazi alimlerin zulmii {i¢ kisma ayirdigim
ve onu da soyle izah ettigini nakletmistir: Bunlardan birincisi, kisiyle Allah arasindaki zuliimdiir.
Bunun da en biiyiigli, nankoérliik, nifak ve sirktir. Bundan dolay1 “siiphesiz sirk biiyiik bir
zuliimdiir” diye Lokman sfiresi 13. ayette sirkin bir ¢esit zultim oldugu ifade edilmistir. Ikincisi,
kisiyle kendi nefsi arasinda olan zuliimdiir. Yiice Allah, bu hususa “eger onlar kendilerine
zulmettiklerinde sana gelip Allah’tan bagiglanma dileselerdi, peygamber de onlar igin affedilmelerini
isteseydi, elbette Allah’t ziyadesiyle affedici ve esirgeyici bulurlardi” diye Nisa siiresi 64. ayet ve
benzerlerinde dikkat cekmistir. Uciinciisii de kisiyle toplum arasinda olan zuliimdiir. Yiice Allah,
bu duruma da “cezalandirma, sadece insanlara zulmeden ve yeryiiziinde haksiz yere saldirida bulunanlar

icindir; onlara elem verici bir azap vardir” diye Stira stiresi 42. ayet ve benzerlerinde isaret etmistir.

% Semsettin Isik, “Rahman Stiresi Kozmik Denge”, Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 6, Ocak 2014, 86.

5 [bn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 13/446-449; el-Isfehani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur 'dn, 522.

60 e]-Had1id: 57/25.

o1 Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, Te'viltii’l-Kur'an, tah: M. Ma’sim Vanhogli, (istanbul: Daru’l-Mizan, 2008),
14/369-370.

62 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 12/373; el-Isfehani, el-Miifredit fi garibi’'l-Kur 'dn, 315-316; el-Curcani, Mu’cemu’t-ta’rifdt, 121;
Oztiirk; Kur'an’in Temel Kavramlari-II, 535.

0 e]-Curcani, Mu'cemu’t-Ta'rifdt, 121; O. Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi, Bilmen Yay., Istanbul, 1967, 68.

148



BINGOL UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGIiSi-SAYI-23/HAZIRAN- 2024

Kisi bu {i¢ tiirden hangisini yapmaya kalkisirsa kalkigsin, hadde tecaviiz ettigi i¢in ilk 6nce kendi

nefsine zulmetmis olmaktadir.t4

Adalet ve zuliim kelimeleri, ayetlerde birbirine zit iki lafiz olarak yer almistir. Bunlardan
adaletli olma tesvik edilmis;® “Allah zalimleri sevmez”% anlamina gelen ayetlerde de zalimlerden
olmama yolunda uyarilarda bulunulmustur. Dolayisiyla yapilan bu ikazlar, Kur’an’da yer alan
adalet ilkelerinden bir kismin1 olusturmustur. Bu yiizden zuliim lafzi, Kur’an-1 Kerim’de ¢ok
genis bir anlam alanina sahip kilinmistir. Bundan dolay1 zuliim ve tiirevlerine kars: 280 kiisur
ayette yer almis ve cesitli hususlarda uyarilarda bulunulmustur. Nitekim bunlardan bir ayette

soyle buyrulmustur:

“Onlara haksizca bir saldir1 yapildiginda, birlikte kendilerini savunurlar. Bir kotiiliigiin karsiligi,
ona denk bir kotiiliiktiir. Kim affeder ve aray: diizeltirse, onun miikifat: Allah’a aittir. Siiphesiz O, zalimleri
sevmez. Haksizli§a ugradig icin karsilik verenlere gelince, onlar aleyhine bir yol tutulamaz. Kinama ve
cezalandirma ancak insanlara zulmeden ve yeryiiziinde haksiz yere saldirida bulunanlara yoneliktir. Onlar

icin elem verici bir azap da vardr.”®’

Bu ayetlerde zulmetmekten kaginma istenmektedir. Zulme ugrayan kimsenin gordiigii
zarar oraninda hakkini almasi, adalet olarak ifade edilmistir. Hakkini almaktan vazgecip

affetmesi de ihsan olarak nitelendirilmistir.¢8
3.2. Haddi Asma

Kur'an-1 Kerimde, adalet {izere tayin edilen mesru simir1 ihlal etmeye ‘haddi asma’
denilmistir. Bu da ‘adv’ mastarindan tiiretilen mezit (iizerine ilave yapilmis) lafizlar yoluyla
yapilmustir. Yani ‘i'tida’ ve ‘teaddi” kokiinden tiiretilen kelimeler, ayetlerde 27 defa kullanilmak®
suretiyle Allah tarafindan cizilen smira tecaviizde bulunulmamas: istenmistir. Bu ve benzeri

durumlara, su ayet miisahhas bir 6rnek tegkil etmistir:

“(Tekrar geri doniilebilen) bosama iki defadir. Bu da ya iyilikle evlilige sahip ¢ikmak ya da
giizellikle serbest birakmaktir. Allah’in koydugu kurallar: agma korkusu diginda kalan durumlar harig
olmak iizere, kadinlara verdiginiz mehirden hicbir miktar1 geri almaniz heldl degildir. Eger Allah'in
(belirledigi) kurallara uymamalarimdan korkarsamiz, o zaman kadimmn bosanmak igin bir mebldg
vermesinde, taraflara herhangi bir vebal yoktur. Bunlar Allah'in koydugu (temel) kurallardir. Sakin

bunlar: ihlal etmeyin. Allah’in koydugu kurallart asanlar, zalimlerin ta kendileridir.”70

Bu ve benzeri ayetlerde haddi asmayin seklinde yer alan uyarilar,” magduriyetin ve

zulmiin onlenmesine yonelik ikazlardir. Zira her tiirlii zuliim, her seye hakkini veren ilahi

o4 el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 316.

65 en-Nahl: 16/90.

66 Al-i fmran: 3/57; Bakara: 2/258; Al-i imran: 3/140; Stira: 42/8, 42; Hud: 11/113.

67 eg-Stira: 42/39-43.

6 Abdurrahman b. Ebu Bekir Celaleddin es-Suyti, ed-Durru’l-mensiir, (Beyrut: Daru’l-fikr, ty), 7/358-360; Ebu’s-Sutid,
Muhammed b. Muhammed el-Tmadi, [rgadii’l-akli’s-selim ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, (Beyrut: Daru ihyai turasi’l-Arabi,
ty), 8/34; Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-
tayyib, 1419/1998), 3/258.

0 Abdiilbaki, el-Mu'cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 449.

70 e]-Bakara: 2/229

71 el-Bakara: 2/190; en-Nisa: 4/14; el-Mii’'min{in: 23/7; es-Suara: 26/166; et-Talak: 65/1; el-Mearic: 70/31.
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taksimattaki adalet ve dengeyi gormezlikten gelmekten kaynaklanmis bulunmaktadir.

Dolayisiyla bu tiir bir uygulama da haklari koruyan kurallari ihlal etmek anlamina gelmektedir.
3.3. Bagy

‘Bagy’ kokiinden tiiretilen kelimeler, ayetlerde 96 defa yer almistir.”? Bunlar arzu etme,
gecme, azgmbik yapma, hakk: ¢igneme, baski kurma, haksiz yere isyan etme, yasaya aykir
davranma ve hak yoldan ¢ikma gibi anlamlara gelmektedir. Bu kokten tiiretilen fiil lazim
(gecissiz) oldugunda, haddi asma ve kural tanimama;” gegisli oldugunda talep etme ve talebinde
ileri gitme”* gibi anlam tasimaktadir. Bu baglamda Ragib el-isfehani, ‘bagy’ lafzinin birbirine zit
iki anlama sahip bulundugunu séylemis ve bunu soyle izah etmistir: Bunun birincisi, iyidir. Bu
da adaletten ihsana, farzdan nafileye gegistir. Ikincisi de kétiidiir. Bu da haktan batila veya gayr-
i megru olana dogru gidistir.”> Bu husus, “her kim Allah’in koydugu bu simirin tesine gegmek isterse,
iste onlar haddi asan kimselerdir”7¢ seklinde ayetlerde yer almistir. Bununla birlikte ‘bagy” kelimesi,
baz1 ayetlerde de tasidig: farkli mana itibariyle “zuliim’ ve ‘haddi asma’ gibi anlamlarin disinda

kullanilmistir. Bunu da su ayetlerde gormek miimkiindir:

“Sayet onlar sizinle birlikte sefere ciksalardi, bozgunculuktan baska katkilar: olmayacak ve sizi
fitneye diisiivmek istedikleri icin araniza sokulacaklard:. Icinizde onlara kulak verenler de vardi. Allah
zalimleri ¢ok iyi bilir.””7 Bu ayette ‘bagy’ kelimesi, bozgunculuk ve fitheye maruz birakma

anlaminda kullanilmistir. Diger bir ayette de soyledir:

“De ki: Rabbim ancak acik ve gizli kotiiliikleri, giinahi ve haksiz yere sinirt asmayi, hakkinda hicbir
delil indirmedigi bir seyi Allah’a ortak kosmanizi ve O’nun hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi
haram kilmistir.”78 Bu ayette de ‘bagy’ lafzi, zulmetme manasindan farkli olarak haksiz yere sinir1

asma anlaminda kullanilmistir.
4. Kur'an’da Evrensel Adalet ilkeleri

Kur’an-1 Kerim’de itikat, ibadet, ahlak, muamelat ve ukiibat konularinda oldugu gibi
adalete dair evrensel kurallar da yer almistir. Bu baglamda adalet anlayisi, evrensel diizeyde ele
alinmis ve herkesi kusatan adilane bir uygulama ile hakli olanin giiglii kilinmasi anlayisi iizerinde
bina edilmistir. Bu da “giicliintin hakl1 degil; aksine hakli olanin giiclii oldugunu ortaya koymus
bulunmaktadir.”” Boylece kiiltiir, bilgi ve sosyal statii farkindan dolay: insanlara ayricalikli
muamelede bulunmanin Oniine gecilmek istenmistir. Bunun i¢in sabit evrensel adalet ilkeleri
konulmustur. Bu sayede adaletin uygulanmasinda isteklere, heveslere, sevgi ve nefretlere
yer verilmemis; yakinlik ve akrabalik baglar1 ya da zenginlik ve fakirlik durumlar: dikkate

alinmamuistir. Hak ve hakli olma halini dikkate alan bir adalet anlayis: ortaya koyulmustur.

72 Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres Ii elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 131-133.

73 el-Isfehant, el-Miifredit fi garibi’l-Kur ‘dn, 55-56; Veli Ulutlirk, Kur'an’a Gére Zuliim Kavram, (Konya: 1sti§are Yay., 1990),
14; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/4463; Oztiwrk, Kur'an’in Temel Kavramlari-I, 109.

74 Bk. el-Kehf: 18/64; el-En’Am: 6/164; Al-i iImran: 3/83, 99.

75 el-Isfehant, el-Miifredét fi garibi’l-Kur dn, 55.

76 e]-Mii’mint{in: 23/7; el-Mearic: 70/31.

77 et-Tevbe: 9/47.

78 el-A’raf: 7/33.

7 Bk. Soylu, “Kur’an’da fktisadi Adalet ve Denge”, 145.
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Boylece toplumun giivenini teminat altina alan, sosyal adalete yonelik bir uygulama viicut

bulmustur.

Genel cercevesi itibariyle sosyal adalet, toplumu meydana getiren fertlerin temel hak ve
hiirriyetlerde esit olmas: diisiincesine dayanmaktadir. Bu da insanlar arasinda din, dil, irk,
cinsiyet ve diisiincelerinden dolay1 herhangi bir ayirim yapilmamasi anlamina gelmektedir. Bu
hususta Islam’in 6ngordiigii esitlik, mutlak manada her konuda bir esitlik degildir. Yani herkesin
her hususta aynt muameleye tabi tutulmas: anlami tagimamaktadir. Sadece ayni durumlarda, esit
muamele s6z konusu olmaktadir. Nitekim hangi hususlarda ayr1 degerlendirilmeye gidilecegi
naslar tarafindan belirtilmis ve uygulamas: da degisen zaman ve mekan sartlar1 ¢ercevesinde

islam hukukcularina havale edilmistir.
4.1. Adil Olmak

Adalet, verilen kararin ve yapilan uygulamanin hakka riayet baglaminda 6ziinii tegkil
etmektedir. Bundan dolay1 toplum nezdinde daima hukukun temel diisturu olmustur. Yapilan
uygulama ne kadar adil ise, o kadar haksinas ve keyfilikten uzak olmustur. Bu nedenle adaletin
gerceklesmesi, uygulamadaki hukuk kurallar1 kadar uygulayicisinin da adil olmasiyla siki sikiya
irtibath bulunmaktadir. Adilane bir sekilde tarafsiz bir hiikiim verme, ancak hakkin gozetilip
yerine getirilmesi ve her tiirlii haksizliktan uzak kalmakla miimkiin olmaktadir. Nitekim bu

hususta ayetlerde su uyarilar yapilmistir:

“Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara comert davranmay: emreder. Haydsizligi,
fenalik ve haddi asmay1 da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.”% Diger bir ayette de
soyle buyrulmustur: “Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi asla adaletsiz davranmaya sevk
etmesin. Adaletli olun. Bu, takvaya daha uygundur. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan

haberdardir.”s!

Bu ayetlerde yer alan uyarilarin bir diger ayagini da sahip olunan haklarin kullanilmasini
saglama konusunda hak ve hukuk dagiticilarinin islerinde ehil olmalar1 ve iizerlerine diisen

gorevleri hakkiyla yerine getirmeleri olusturmaktadir. Bu konu, ayette su sekilde ifade edilmistir:

“Siiphesiz Allah, size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiitkmettiginizde de adaletle

hiikmetmenizi emrediyor. Allah, size ne giizel 6giit veriyor. Dogrusu Allah, her seyi isiten ve gorendir.”8?

Adalet uygulamalarina daha yakindan bakildiginda, onun farkli sartlar ve o6zelliklere
sahip olan dagitici, denklestirici, hakkaniyetci, prosediircii ve sosyal adaletci gibi tiirleri icermis
oldugu goriilmektedir. Bunlar arasinda sosyal adalet, toplumu olusturan bireylerin her tiirlii
sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasal haklara sahip olmasmi igerdigi icin daha fazla bilinir
olmustur. Zira o, haklarin diizenlenmesi ve calisma giicii nispetinde kabiliyetlere uygun olarak

pay verilmesini ifade etmektedir. Hatta ig bulamayan ya da bedensel ve ruhsal yonden engeli

80 en-Nahl: 16/90.
81 e]l-Maide: 5/8; en-Nisa 4/135.
82 en-Nisa 4/58.
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bulunan kisilerin devletin himayesi altinda insan onuruna yarasir bir hayat yasama imkanina

kavusturulmasini da kapsamaktadir.®
4.2. Haksinas Olmak

Haksinas olma, ilk planda her ne kadar adil olma ile ayn1 anlamda gibi goriinse de
aralarinda hassas bir ayirim bulunmaktadir. Haksinaslik, her haliikarda hakkin zayi olmasina
riza gostermemek ve hakki sahibine teslim etmektir. Adil olma ise, yapilan bir muhakemede
taraflardan herhangi birisini digerine tercih etmeden eldeki mevcut veriler esliginde nesnel bir
sekilde hiitkme ulasmaktir. Bu sayede hakkin zayi olmasina riza gosterilmemis ve Allah’in
hosnutlugu diisiince ve uygulamalarda merkeze alinmis olunacaktir. Boylece bagkalar1 hakkinda
yapilan degerlendirmelerde insafli bir sekilde empati kurma ve Onyargilardan kurtulma
saglanmis olmaktadir. Haliyle verilen kararlarda ve yapilan degerlendirmelerde akl-1 selim
esliginde inang, diisiince ve etnik unsurlardan dolay1r kimsenin yaninda ve karsisinda yer
almamuis olacaktir. Bu erdemli tavir, hayatin her alaninda istenmis ve “Ey iman edenler! Allah
icin adaleti ayakta tutun”® diye emredilmistir. Dolayisiyla bu ayette, yapilan uygulamalarda

ubudiyetin bir gostergesi olarak insafli olmaya ve haksinasliga vurgu yapilmistir.%
4.3. Tarafsi1z Olmak ve Duygusal Davranmamak

Hak ve haklimin korunmas: icin verilen hiikiimlerde ve yapilan uygulamalarda
tarafsizligin korumas: ve duygusalliktan uzak durulmasi, adalet dagitiminin temel ilkeleri
arasinda yer almistir. Bundan dolay1 herhangi bir gerekcenin arkasina siginilarak verilen
kararlarda kisi onurunun zedelenmesine veya hak kaybmma neden olacak tavirlardan
kaginilmasina dair gesitli ayetlerde farkli konular i¢cinde yer alan uyarilar yapilmistir. Bunlar: su

ayetlerde acikca gormek miimkiindiir:

“Allah, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde, adaletle
hiikmetmenizi emretmektedir. Allah size ne giizel 6giitler veriyor. Siiphesiz O, her seyi isitmekte ve her

seyi gormektedir.”86

Miifessir M. Hamdi Yazir, bu ayette Yiice Allah’in insanlar arasinda itikadi veya ameli
herhangi bir konuda anlasmazliga diistildiigiinde, verilecek hiikiimlerde temel diistur olarak
Kur'an-1 Kerim'i dikkate almay1 ve hi¢bir sekilde ayirim yapmadan tarafsiz bir sekilde adalet
tizere karar vermeyi vurguladigini sOylemistir.” Bu baglamda Hz. Davut'un doksan dokuz
koyun meselesi ile ilgili olarak ortaya koymus oldugu tavir, oldukca 6nem arz etmektedir.%

Hassasiyetle {izerinde durulmasi gereken bir hususa da su ayet yoluyla dikkat ¢ekilmistir:

83 Bk. Miirsel Dogan, Tiirk Hukukunda Kanun oniinde Esitlik ve Adalet llkesinin Yorumlanma Sekli, (istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kamu Hukuku Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2023), 17-20.

84 e]-Maide: 5/8.

8 er-Razi, Mefitihu'l-gayb - et-Tefsiru’l-kebir, 11/320; Nasiruddin Ebu Said Abdullah el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-
te’vil, muh. M. Abdurrahman, (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-Arabi, H. 1418), 2/117; el-Imadji, fr;zadii'l—ukli ‘s-selim ila
mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, 3/12.

86 en-Nisa 4/105.

87 bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1457.

88 bk. Yahya Yasar, Kuran'm Biitiinliigii Baglaminda Kur'an Kissalarinda Peygamberlerin [smeti, (Ankara: Fecr Yaymlari, 2020),
203-217.
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“Eger miiminlerden iki qurup birbirleriyle savasacak olurlarsa aralarimi diizeltin. Sayet biri
otekine saldirirsa, Allah’tn emrine déniinceye kadar saldirgan tarafla savagin. Eger donerse artik aralarin

adaletle diizeltin ve adaletli davramin. Siiphesiz Allah, ddil davrananlar: sever.”®

Burada ayni Ozelliklere sahip olan iki Miisliiman grup hakkinda yapilmasi gereken
muamele ortaya konulmakta ve adalet dagitiminda tarafsiz olma istenmektedir. Yine baska bir
ayette de “Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanzin ya da akrabamzin aleyhine bile olsa adaleti
ayakta tutun”® buyrulmak suretiyle adaletin ayakta tutulmasi Onemle vurgulanmis ve
gerceklesmesine engel teskil edebilecek akrabalik baglari basta olmak tizere, lehte ve aleyhte etki

edecek herhangi bir unsurun etkisinde kalmama uyaris1 yapilmistir.”!

Peygamber’in (s.a.v) sahsinda su ayette “haywr, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan
anlasmazlik konusunda seni hakem kildiktan sonra, verdigin hiikiimden dolay: iclerinde hicbir sikinti
duymadan tam manasiyla kabul etmedikce iman etmis olmazlar”%? diye buyrulmustur. Bu ayette ise
arabuluculuk mekanizmasinin  ¢alistirilip, anlagmazliklarin sulh  yoluyla ¢oziilmesi
istenmektedir. Akabinde beklenilen neticenin ¢tkmamas: durumunda, ikinci merhaleye gecilmesi
ve saldirganin vazgecirilmesi icin gayret sarf edilmesi ve yapilan haksizliktan doniilmesi

durumunda adaletle aralarmin bulunmasi tavsiye edilmistir.

Kuran-1 Kerim’de her hususta adil olma emredilmis ve herhangi bir bahanenin arkasina
siginilmamasi uyarisinda bulunulmustur.®® Arzulanan bu uygulamayi, su tavirda net bir sekilde
gormek miimkiindiir: Mahztm ogullar1 kabilesinden niifuzlu bir kadin hirsizlik yapinca,
durumu Peygamber’e (s.a.v) sevdigi kisi olan Usame b. Zeyd’in haber verip affetmesini
arzulamislardir. O da elgilik yapip durumu anlatinca, Peygamber (s.a.v) syle buyurmustur:
“Allah’in koydugu had cezalarindan birisi icin sefaat mi edeyim. Sizden Oncekileri, i¢clerinden ileri gelenler
hirsizlik yapinca birakmalari, kimsesiz zayiflar hirsizlik yaptiklarinda da cezalandirmalar: helak etmistir.

Andolsun ki Muhammed'in kizi Fatima da hirsizlik yapsa, onun da elini keserim.” %4

Bu rivayette, hak edilenin karsiligini bulmasi konusunda Peygamber (s.a.v)'in Hz.
Fatima’ya yonelik olarak séyledigi sozlerde ve Hz. Omer’in, Misir valisi sifatiyla Amr b. el-As'in
uyguladig1 cezay1 dikkate almayarak oglu Abdurrahman’a yeniden ‘hadd-i surb’ (icki igme)
cezas1 uygulamasinda,® adaletin yerini bulmasinin ne kadar 6nemli oldugu ortaya konulmakta
ve adilane bir sekilde uygulanmasi halinde goniillerin ne kadar mutmain olacag: dikkatlere

sunulmaktadar.

89 el-Hucurat: 49/9.

9 en-Nisa 4/135.

91 Kurtubi, EbGt Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, tah. (Kahire: A. Berdini vd. Daru’l-kutubi’l-
Misriyye, 2. Basim, 1384/1964), 5/410-411; el-Imadji, el-Imadyi, Irsadii’l-akli’s-selim ila mezaya'l-Kitdbi'l-Kerim, 2/242; en-
Nesefi, Mediriku’t-Tenzil ve Hakatku't-Tevil, 1/404.

92 en-Nisa: 4/65.

9 en-Nisa: 4/135; el-Maide: 5/8.

% el-Buhari, Sahihul-Buhari, Kitabu Ehadisil-Enbiyai, Babu Hadisil-Gar, 3475, 4/175, Kitabiil-Megazi, 4304, 5/151;
Muslim, el-Miisnedii’s-sahih, Kitabt'l-Hudd, 8 (1688), 3/1315.

% el-Beyhaki, es-Siineniil-Kiibra, 8/543.
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4.4. Kin ve Nefretten Uzak Olmak

Adaletin ger¢eklesmesinin oniinde duran cesitli engeller bulunmaktadir. Bunlardan bir
tanesi de nefsani duygulardan beslenen &fke ve kirginligin hakim oldugu kin ve diigmanlik
duygusudur. Bu engele takilmamak igin Kur’an-1 Kerim’de “bir topluluga kars: duydugunuz kin,

sizi adaletsiz davranmaya sevk etmesin % diye uyarida bulunulmustur.

Bu ayette emir siygasiyla yer alan hiikiim, herkes i¢in gecerli olan genel bir kural
durumundadir. Bundan dolay: haklarinda hiikiim verilecek kimselerin dinlerine, dillerine,
irklarina, cinsiyetlerine ve sosyal statiilerine bakilmadan adalet ve insaf dairesi i¢inde hiikiim
verilmesi emredilmektedir. 7 Boylece adaletin saglanmasinda, kin ve nefrete yer olmadig:
belirtilmektedir. Bu baglamda ‘iilkeler kilicla fethedilir, adaletle korunur’ soziiniin sosyal hayat
agisindan ne kadar onemli oldugu da ifade edilmis olmaktadir. Zira Allah, “insanoglunu
miikerrem kildik”% diye buyurmustur. Bundan dolay1 hem 6liisiine hem de dirisine eza ve cefa
verilmesi yasaklamistir. Gayr-i miislim de olsa diismana duyulan kin ve buguz duygusunun,
miisle (gesitli organlarin keserek iskence) yapilmasina ve savasa katilmayanlarin 6ldiiriilmesine

sevk etmemesi gerekmektedir.

Hal-i hazirda uygulanan beseri sistemlerde, nefret edilen kimselere karsi mutlak adaletin
uygulanmasindan s6z edilmesi oldukga gili¢ bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de ise, Allah’in
rizasmin esas alinmasi® ve diger hususlarda oldugu gibi adalet konusunda da belirlenen ilahi
sinirin asilmamasi emredilmistir.’® Boylece adaletle hitkmetme, zaman ve mekan {istii bir

prensip olarak miilkiin temeli sayilmistir.
4.5. Fert ve Toplum Hakkina Saygili Olmak

Fert ve toplum haklarinin zarar gérmemesi icin adilane bir uygulama cercevesinde
korunmasi gerekmektedir. Buna hem fert hem de toplum, ayn: derecede ihtiya¢ duymaktadir. Bu
da ancak haklarin kullaniminda haksinas bir adalet dagitimiyla miimkiin olacaktir. Bu sayede
fertler topluma, toplum da fertlere mahkim edilmeden, haklar1 korunmus olarak hayatlarmi
huzur icinde slirdiirmeye devam etmis bulunacaklardir. Boylece ahval-i sahsiye gibi fert ile ilgili
durumlar, zarara ugramadan ve kamuya da zarar vermeden genel hukuk icinde hakkaniyet
cergevesinde yer almis olmaktadir. Bu da slam’in getirmis oldugu adalet sisteminde, fert ve
toplumun arzularina gore ayarlama yapilmayacagini, sevgi ve nefretlere gore yon

belirlenemeyecegini ortaya koymaktadir.

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de yer alan adalet prensipleri yoluyla fert ve toplumdan,
asiriliklardan uzak ve itidal {izere bir hayat tesis eden!®! orta bir immet olmalar: istenmektedir.102

Bu da her hususta oldugu gibi Peygamber’i (s.a.v) adalet uygulamalarinda 6rnek alip ifrat ve

% e]-Maide: 5/8.

97 Bk. et-Taberi, Cimiu'l-beyin fi te’vili'l-Kur’an, 10/95; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, muh. Sami b.
Muhammed, (yy: Daru tayyibeh li'n-nesr ve’t-tevz1’, 2. Basim, 1420/1999), 3/62; er-Razi, Mefitihu’l-gayb - et-Tefsiru’'l-
kebir, 11/320; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 3/1594.

9 el-Isra: 17/70.

99 el-Bakara: 2/207.

100 e]-Maide: 5/87.

101 e]-Maide: 5/8.

102 e]-Bakara: 2/143.
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tefritten uzak durmakla miimkiin olacaktir. Nitekim Yiice Allah, “yaratti§imiz kimseler arasinda
hakka gétiiren ve o yolda ddil davranan bir topluluk vardir” 1% diye buyurmak suretiyle orta yol iizere
bulunanlara &zellikle isaret etmistir. Zikredilen bu ayette hakka gotiiren ve onun 1s181inda adil
davranan bir {immetten bahsedilmektedir. Ozellikle ifade edilen ‘hak’ ve ‘adalet’ kavramlar da
temel degerler arasinda yer alan birer unsurdur. Bunlar, sosyal hayatta denge unsuru ve hukuk
diizeninde teminati konumunda bulunmaktadir. Dolaysiyla fert ve toplumun uymasi gereken

zorunlu bir ilke olmaktadir.
4.6. Hiikiimleri Deliller Uzerine Insa Etmek

Hiikiimlerin saglam deliller tizerine insa edilmesiyle ilgili olarak, Kur’an-1 Kerim'in
biitiinliigti dikkate alan bir arastirma yapildiginda, verilen kararlarda hakkin tezahiir etmesi igin
dayanaklarin saglam olmasimin gerektigine vurgu yapilmis oldugu goriilecektir. Aksi takdirde
yasanan her bir magduriyette hem hak zayi edilmis hem de hak sahiplerine zarar verilmis
olacaklardir. Bu duruma maruz kalan kisi bir taraftan hakkini, diger taraftan da itibarim
kaybetmis olacaktir. Boylesi bir duruma diisiilmemesi i¢in hem karar vericiye hem de delillere
ve gorgii taniklarna onem verilmesi istenmistir. Nitekim bu hususta Yiice Allah, su uyariy:

yapmigtir:

“Ey iman edenler! Allah icin hakk: ayakta tutan ve addletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi
bir topluluga duydugunuz kin, sizi asla adaletsiz davranmaya sevk etmesin. Adaletli olun; bu, takvaya

daha uygundur. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir. 104

Adaletin ayakta tutulmasma katki saglayan unsurlardan birisi de sahitlik sistemi

olmaktadir. Onemine binaen Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmustur:

“Ey iman edenler! Kendinizin, anne babanizin veya akrabalarimizin aleyhine de olsa, adaleti
ayakta tutun ve Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar ister) zengin ister yoksul olsun, Allah
onlara sizden daha yakindir. Oyleyse hislerinize uyup da adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya

iizerinize diiseni yapmaktan geri durursaniz, bilin ki Allah yapti§iniz her seyden haberdardir. 1%

Bu ayette adalet {izere bir hiikmiin verilebilmesi igin sahitlik yapan kimselerin
kendilerinin veya yakin akrabalarinin ya da toplumun diger katmanlarinda yer alan kimselerin
aleyhine de olsa, dogruluktan ve dogru beyanda bulunmaktan ayrilmamalarinin takvaya daha
uygun oldugu uyaris1 yapilmaktadir. Durumun netlik kazanmasinda, sahitlerin beyani biiyiik
bir 6nem arz etmektedir. Aym sekilde kin, garaz ve riigvet gibi hususlarin, verilecek karari

etkilememesi i¢in uzak durulmasi istenmistir. Dolayisiyla bu konuda su uyar1 yapilmstir:

“Birbirinizin mallarim gayr-i mesru yollarla yemeyin. Insanlarm mallarmdan bir kismim

yiyebilmek icin giinah oldugunu bile bile (riisvet olarak) hikimlere vermeyin "1

Verilecek kararin isabetli olmasi ve saglam delillere dayanmasi i¢in gosterilen gayreti, su
ayette de gormek miimkiindiir: “Siileyman kuglar1 gozden gecirdi ve Hiidhiid'ii nigin géremiyorum;
yoksa kayiplara m1 karisti diye sordu. (Akabinde) ya bana gegerli bir gerekce sunar ya da onu siddetle

103 e]-A’raf: 7/181.

104 e]-Maide: 5/8; en-Nisa 4/135.
105 en-Nisa: 4/135.

106 e]-Bakara: 2/188.
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cezalandirir veya bogazlarim (dedi). Cok ge¢meden Hiidhiid gelip, sana bilmedigin bir seyi 63renerek Sebe’
halkindan kesin bir bilgi getirdim dedi.”'%”

Bu ayette, yargilamanin tek tarafli ve mesnetsiz bir sekilde yapilmamas:i gerektigine
vurgu yapilmistir. Yine benzer bir ayette, hak mahrumiyeti yasanmamasi igin alis-verislerin
yazilmasi ve sahitler huzurunda yapilmas: konusunda soyle bir yol takip edilmesi tavsiye

edilmisgtir:

“Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir bor¢ iliskisi kurdugunuzda bunu yazin.
Aramzdan bir kitip bunu adaletle yazsin. Katip Allah'in kendisine 6grettigi gibi yazmaktan geri durmasin.
Artik o yazsin, bor¢lu da yazdirsin; rabbi Allah’tan korksun ve bor¢tan hicbir seyi eksik birakmasin. Eger
bor¢lu akilca zayif veya eksik yahut kendisi yazdiramaz durumda olursa velisi adaletle yazdirsin.
Erkeklerden iki sahidi de tanik tutun. Sahit olarak iki erkek bulunmazsa, riza gistereceginiz sahitlerden bir
erkek ile -biri yamhirsa digerinin ona hatirlatmas: igin- iki de kadin olsunlar. Cagrildiklarinda sahitler
gelmemezlik etmesinler. Borg kiigiik olsun biiyiik olsun vadesini belirterek onu yazmaktan iisenmeyin.
Bayle yapmamiz Allah katinda daha adaletli, sahitlik icin daha destekleyici ve siipheye diismemeniz icin
daha uygundur. Borg iligkisinin, aramizda alip vererek bitirdiginiz pesin ticaret olmast miistesnadir; onu
yazmamanizda sizin igin bir sakinca yoktur. Alig-veris yaptiimizda sahit tutun. Katip de sahit de zarar
gormesin. Eger bunu yaparsamiz siiphesiz bu sizin yoldan ¢ikmaniz demektir. Allah’tan korkun, Allah size

ogretiyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir. 108

Yapilan bu uyarilar, Kur'an-1 Kerim’in en uzun ayeti olan miidayene (borclanma)
ayetinde yer almaktadir. Burada ticari baglantilar kapsaminda yapilan sozlesmelerin yaziya
gecirilmesi istenmistir. Daha isin basindayken ihtilafa diisiilme durumu 6nlenmis olmaktadir.
Her seye ragmen aksi bir durum yasandiginda, daha once iizerinde mutabakat saglanan metne
veya sahit olan kimselere miiracaat edilmek suretiyle verilecek kararin adalet iizere olmasi
saglamus olacaktir. Aymi sekilde 6nemine binaen riistiinii ispat eden yetimlere mallarmni teslim
etme,'” evlenme!® ve bosanmama'!! gibi islemlerde sahitlerin hazir bulundurulmasi 6zellikle

cesitli ayetler yoluyla istenmistir.
4.7. Birinin Su¢undan dolay1 Bir Baskasin1 Sorumlu Tutmamak

Sug, Islam’da cana ve mala kargi yapilmasi dinen haram kilman bir fiil'2 olarak ifade
edilmistir. Bu tanimlamadan, cezal sorumlulugun bizzat isi yapan kisiye ait oldugu
anlasilmaktadir. Bu da sugun bireysel oldugunu, herkesin yaptigindan sadece kendisinin

sorumlu oldugunu ve aralarinda yakinlik durumu ne olursa olsun, suga bulasmayan kimsenin

107 en-Neml: 27/20-22.

108 e]-Bakara: 2/282.

109 en-Nisa: 4/6.

1o “jki adil sahit ve velisi olmadikca kuyilan nikah gegerli olmaz” buyrulmak suretiyle nikahin sartlardan birisine isaret
edilmigtir. (Muhammed b. Hibban, el-Thsan fi Takribi sahihi [bn Hibbén, ter. E. Alauddin, tah. S. el-Arnafit, (Beyrut:
Miiessesetii'r-risaleh, 1408/1988), Babu'l-Veli, 4075, 9/386; Muhammed b. Isa es-Sevri et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, tah
ve ta’l. A. Muhammed Sakir vd. (Misir: Seriketii mektebeti ve matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. Basim, 1975),
Ebvabu’'n-Nikah, 1104, 3/403).

111 et-Talak: 65/2.
112 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, es-Serahsi, el-Mebsilt, (Beyrut: Daru’l-ma’rifeh, 1414/1993), 27/84.
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bagkasmin ciirmiine ortak edilemeyecegini teyit etmektedir.’® Bundan dolay1 ayetlerde bu
hususa cesitli vesilelerle “hicbir suc¢lu, baskasinin sugunu cekmez”'* denilmek suretiyle dikkat

¢ekilmisgtir.

Bu baglamda hadislerde “hi¢ kimse, babasimin ve kardesinin sucundan dolayr sorumlu
tutulmaz”11> denilmek suretiyle konuya aciklik getirilmistir. Diger bir rivayette de “herkesin sucu
kendisinedir; baba cocugunun, cocugu da babasimin aleyhine sug isleyemez”11¢ diye yer almistir. Ayni
durum, Medine Vesikasi'nin 25b, 31, 36b maddelerinde de “haksizlik yapan veya sug isleyen

kimse, yalniz kendine ve aile fertlerine zarar vermis olur”'” diye yer almistir.

Islam’da cezalarin sahsiligi esas kabul edilmistir. Cezalarin sahsiligi, “herkesin
yaptiklarimin vebali kendisine aittir; hi¢ kimse baskasimin sucunu yiiklenemez”"8 seklinde kayda
baglanmistir. Hatta ge¢miste islenen ciirtimlerden dolay:r daha sonraki nesillerin sorumlu
tutulamayacag1 agik¢a belirtilmistir.’"® Bu da “insan, ancak c¢alismasimin neticesini elde edip,
calismasinin karsitligini ileride mutlaka gorecek”1? demektir. Bu noktadan bakildiginda, asli giinah
anlayisi da saglam bir temele dayanmamaktadir. Zira Hz. Adem ve Hz. Havva, cennete
yasaklanan agagtan yedikten sonra, yaptiklar1 hatadan dolay: af dilemislerdir. Allah da onlar1
bagislanmistir.!?! [slenen giinahin arkasindan tevbe etmeleri, onu islenmemis gibi kilmistir.22 Bu
durumda ortada sug ve suglu da kalmamaistir. Dolayisiyla diinyaya gelen her ¢ocuk giinahsiz ve

tertemiz olarak Islam fitrat: iizere gelmis olmaktadir.12

Netice itibariyle bu baglamda zikredilen naslardan, herkesin yaptigindan sorumlu
bulundugu ve suglu ile arasinda ne tiir bir yakinlik bag1 bulunursa bulunsun, suga karismayan
kimselerin masum oldugu anlasilmaktadir. Bu anlayis merkeze alinarak hi¢ kimseye islemedigi
bir sugtan dolay1 cezai bir sorumluluk yiiklenmesine ruhsat verilmemistir. Bu sadette yapilan
uyari1 ve kisitlamalarin ihlal edilmesi igin “kim bir giinah islerse, onu ancak kendi aleyhine islemis
olur”12* seklinde ikaz ve pekistirmeler yapilmistir. Bu baglamda sadece kamu baris1 ve diizeninin
korunmas: igin biiylik bir 6neme sahip olan ‘dkile ve kasame’ uygulamalarina, kolektif

sorumluluk esas alinarak izin verilmistir.12>

13 Yagar Yigit, Islam Ceza hukukunda Sahsilik Prensibi, (Istanbul Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel
islam Bilimleri Boliimii Islam Hukuku Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 62.

114 ¢]-En’am: 6/164; el-isra: 17/15; Fatir:35/18; ez-Ziimer: 39/7; en-Necm: 53/38.

115 Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii'n-Nesii - el-Miicteba mine’s-siinen-, tah. A. Ebu Gudde, (Haleb: Mektebii’l-
matbuéti’l-islamiyyeh, 1406/1986), Tahrimii'l-Katl, 4126-4127, 7/126-127.

116 fon MAce, Siinenii ibni Mice, Kitabii’d-Diyat, 2669, 2/890; Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel,
mubh. S. el-Arnetit vd. (yy: Miiessesetii'r-risaleh, 1421/2001), Hadisti Siileyman b. Amr, 6064, 25/465.

117 Bk. Mustafa Ozkan, Medine Vesikas, (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2016), Ek 2/212-215.

18 e]-En'Am: 6/164; el-Isra: 17/15; Fatir: 35/18; ez-Ziimer: 39/7; Fussilet: 41/46; es-Sura: 42/15; en-Necm: 53/38.

119 e]-Bakara: 2/141.

120 en-Necm: 53/39-40.

121 e]-Bakara: 2/37.

122 fbn MAce, Siinenii ibni Méce, Babu Zikri’t-Tevbe, 4250, 2/1419.

123 el-Buhari, Sahihul-Buhari, Kitabii'l-Cenaiz, Babu ma Kuyle fi Evladil-Miisrikin, 1385, 2/100.

124 en-Nisa: 4/111.

135 Akile, diyet 6demeyi iistlenen kimse veya kimseler demektir. Malikiler digindaki islam hukukgular kasta benzer veya
yanlislikla olan ldiirmelerde diyetin akile’ye yiikletilmesinde goriis birligine varmuslardir. Bk. Hamza Aktan, Akile,
(Istanbul: TDVIA. 1989), 2/248-249. Kasame, Islam hukukunda failin kesin bir delil ile belirlenemedigi bir cinayette sug
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4.8. Sug Siibut Buluncaya Kadar Zanliy1 Su¢suz Saymak

Cesitli ayetlerde yer alan, “eger dogru soyliiyorsamiz delillerinizi getirin”126 seklindeki
emirler, herhangi bir hususta iddiada bulunan kimsenin soziinii ispat eden delilleri ortaya
koymasi gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu yelpazenin altinda, ismen zikredilmese de
zimnen suc¢un vuku bulup bulmadiginin delillendirilmesi yer almaktadir. Bundan dolay:
Islam’in adalet prensipleri arasinda, kiginin suglu veya borglu oldugu ispat edilinceye kadar
masum oldugu esas kabul edilmistir. Bu sayede bir taraftan verilen kararin deliller iizerine insa
edilmesi, diger taraftan da kisinin su¢lu olmama ihtimalinin dikkate alinmasi saglanmis
olmaktadir. Daha sonra bu husus, “beraeti zimmet asildir”1?? geklinde formiillegtirilerek hukuk
sisteminde yer almistir. Boylece zan ve ithamlar esliginde yapilan delilsiz suc¢lamalarin 6niine
gecilmek istenmistir. Bunlarin basinda da onur ve haysiyeti tahrip eden “namuslu kadinlara ve

eslere zina iftirasinda bulunma” gelmistir.!?

Bu baglamda diger bir kiilli kaide de “beyyine miiddel, yemin de miinkir tizerinedir”
seklinde tanzim edilmistir. Bu da Peygamber’in (s.a.v) “ispat davactya, yemin de davaliya diiger”1?°
anlamina gelen soziine dayandirilmistir. Dolayisiyla Bunun, ‘beraet-i zimmet’ kuraliyla
dogrudan irtibati bulunmaktadir. Insanin masumiyet karinesi geregince, sugsuz olma ihtimali
esas almmustir. Bundan dolay1 aksini iddia eden kimsenin, soziinii delillerle ispat etmesi
gerekmektedir. Yani davaci, davalinin haksizlik yaptigin ispatla yiikiimlii bulunmaktadir. Aksi
takdirde davaci, davalidan yemin etmesini isteyebilmektedir. Bu durumda davali da yemin
ederse, dava sona ermis olmaktadir. Eger yemin etmekten kaginirsa, o zaman sugunu kabul etmis
bulunmaktadir. Burada delil getirmenin davacidan istenme hikmeti, davali tarafin,”beraet-i
zimmet asildir”!® kurali ile korunmus olmasindan ileri gelmektedir. Hatta davalinin, davaci

aleyhine dava agma hakki da mahfuz bulunmaktadar.
4.9. Temel Hak ve Hiirriyetlerde Esit Olmak

Esitlik ve hiirriyet konusuna Kur’an-1 Kerim penceresinden bakildiginda, Hz. Adem’in

cesitli merhalelerden gegirilerek topraktan yaratildig:,'®' daha sonra biitiin insanlarin biyolojik

mabhallinden sinirli sayida bir toplulugun haklarindaki sug isnadini defetmek veya maktuliin yakinlarinin sug isnadinda
bulunmak amactyla mahkeme huzurunda yaptigi 6zel yeminin adidir. Bk. Ali Bardakoglu, Kasame, (Istanbul: TDVIA.,
2001), 24/528.

126 e]-Bakara: 2/111; el-Enbiya. 21/24; en-Neml: 27/64; el-Kasas: 28/75.

127 Ali Himmet Berki, A¢tklamali Mecelle - Mecelle-i Ahkdmi Adliye-, (istanbul: Hikmet Yay., 3. Basim, 1982), 19.

128 en-Nur: 24/4-9.

129 Vail b. Hucr'un babasindan soyle rivayet ettigi nakledilmistir: “Hadramevt bolgesinden bir kimse ile Kinde
kabilesinden bir kisi Peygamber’e (s.a.v) gelmis; Hadremevtli kisi, Ya Resfilellah! Bu adam benim topragimi elimden
ald1 demistir. Kindeli kisi de o toprak benim miilkiimdiir ve bu toprakta onun hicbir hakki yoktur demistir. Bunun
iizerine Peygamber (s.a.v) Hadremevtli kisiye, ‘o topragin sana ait oldugunu gdsterir bir sdhit, bir belgen var nudir’ diye
sormustur. O da hayir diye cevap vermistir. Peygamber (s.a.v) de ‘o halde davaci oldugun bu kisiye sadece yemin
verdirebilirsin, bagka yapilacak bir sey yok” demistir. Diger kisi de Ya Restilellah! Bu adam yalancinin birisidir; neye yemin
ettigine aldiris etmez ve hicbir seyden de sakiip korunmaz demistir. Peygamber (s.a.v) de ‘bundan baska yapacagin bir
sey yoktur’ demistir. Ravi sdyle devam etmistir: Kindeli kisi, digerinin yanma dogru yemin etmek igin arkasmi doniip
giderken, Peygamber (s.a.v.), ‘eger senin malim elde etmek icin haksiz yere yemin ederse, kendisinden yiiz cevrilmis olarak Allah’m
huzuruna ¢ikacaktir’ demistir.” (et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, Ebvabil-Ahkam, 1340, 3/617).

130 Berki, Agtklamalr Mecelle - Mecelle-i Ahkdm: Adliye-, 19.
131 e]-Mii’mintin: 23/12; er-Riim: 30/22; es-Secde: 32/7; Fatir: 35/11; es-Saffat: 37/11; el-Mii’min: 40/67; en-Necm: 53/32.
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bir sekilde onun soyundan gelip yeryiiziine dagildigi,®> Allah'in varliginin delillerinden olsun
diye insanlarin farkl renk ve dillere sahip kilindig1 goriilmektedir.'® Bu baglamda Peygamber
(s.a.v), “Ey insanlar! Siiphesiz rabbiniz birdir, babamiz da birdir; Arabin aceme, acemin de araba, beyazin
siyaha, siyahin da beyaza takvadan bagska bir distiinliigii yoktur”13* diye buyurmak suretiyle herkesin
diinya hayatina ayni sekilde esit adimlarla basladig1 hatirlatmaktadir. Boylece topraktan ve aym
nefisten yaratilan insanlarin renk, irk, dil, din, cinsiyet gibi 6zelliklerden dolay1 birbirinden {iistiin
tutulmas1 s6z konusu olmamaktadir. Bu da sosyal adaletin gerceklesmesinin temel

unsurlarindan birisi olmaktadair.

56z konusu hususlardan dolay1 adalet mefhumunun odak noktasini, hakkaniyete dayali
esitlik anlay1s1'® ve hiirriyetler olusturmaktadir. Bu da maddi anlamda bir esitlikten daha ziyade,
zulme ve hakkin zayi olmasina riza gostermeyen bir uygulama triinii olmaktadir. Haliyle
toplumsal barisin saglanmasi ve insan onuruyla bagdasan bir hayatin yasanmasinin teminati

olmaktadir. Boylece insan iligkileri de belirli kurallara baglanmis olmaktadir.

Temel hak ve hiirriyetlerdeki esitlik, iki veya daha fazla seyin nicelik ve nitelik bakimdan
birbirine denk olma halini ifade etmektedir. Bu da kisiler agisindan diistiniildiigiinde, bedensel
ve ruhsal farkliliklar dikkate alinmadan temel hak ve hiirriyetlerde ayni diizeyde olma anlamina
gelmektedir. Bu baglamda herhangi bir ayrimciliga gidilmemesi demek oldugu icin adalet

anlayisinin ve uygulamasinin esaslarindan birisini olusturmustur.

Temel hak ve hiirriyetler olarak ifade edilen hususlar, insanin diinyaya gelisiyle birlikte
elde ettigi kazanimlardir. Bunlar, ihlal edilmesi ve devredilmesi olmayan toplumsal baris ve
huzurun temel unsurlaridir. Zira insanin haysiyet ve serefi, ancak kisilik gelisimi hakki, yasam
hakki, insan bedeninin dokunulmazlig, inang, fikir ve ifade hiirriyeti gibi hak ve hiirriyetler
sayesinde ayakta durmaktadir. Boylece insan haysiyeti garanti altina alinmis ve gesitli gii¢lerin

insafina terk edilmekten korunmus olmaktadir.

Birtakim haklara dogustan sahip olunurken, bir kism1 da daha sonra kazanilarak temel
hak ve hiirriyetler kapsaminda yer almistir. S6z gelisi bolgesel statii ve hukuki anlayislardan
dolay1 cahiliye doneminde oldugu gibi birbirini kolelestirmeye giden uygulamalar vuku bulmus
ve bu da bir hak kazanimi olarak nitelendirilmistir. Oysaki hiir yasama ve her tiirlii onur kirict
muamelelere maruz kalmamak, yaratici tarafindan kisinin diinyaya gelisiyle birlikte verilen
haklar1 arasinda yer almistir. Aym sekilde hayata baslayan kisiler olarak saygi duyulup
muhafaza etmeleri gerekmektedir. Sonradan kazanilan mal, miilk, makam ve mansip da aym

statilye tabi tutulmasi icap etmektedir.

Genel olarak esitlik denildiginde, akla bir taragin disleri gibi bir denklik gelmektedir.
Oysa esitligi objektif esitlik, bicimsel esitlik, siibjektif esitlik, igeriksel esitlik, degisken esitlik ve
esitsizlik olusturan esitlik gibi ayrimlara tabi tutmak miimkiindiir. Bunlarin her birisi, kendisine

gore belirli sartlara ve uygulama alanina sahip bulunmaktadir.1%

132 en-Nisa: 4/1; er-Rim: 30/20-21.

133 er-Riim: 30/22.

134 fbn Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Hadisii min Ashabi'n-Nebi, 23489, 38/474.

135 Bk. Soylu, “Kur’an’da Tktisadi Adalet ve Denge, 145.

136 Dogan, Tiirk Hukukunda Kanun oniinde Esitlik ve Adalet Ilkesinin Yorumlanma Sekli, 10-16.
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Aslinda adalet ile esitlik ayni seyler degildir. Halbuki esitlik, herhangi bir varligin
yapisina ve kudretine bakilmadan sorumluluk yiiklemektir. Adalet ise, gorev verilecek varligin
sahip oldugu oOzelliklerin dikkate almip giicii oraninda sorumluk verilmesi ile kayith
bulunmaktadir. S6z gelisi her varliktan sahip oldugu o6zelliklerin geregini yapmasini istemek,
yaratilislar1 dogrultusunda oldugu i¢in adalete uygun bir beklenti olmaktadir. Fakat hepsinden
ayni seyi yapmalarini beklemek, eylemi esitlikten ¢ikip zulme doniismiis olmaktadir. Yine ayni
is yerinde ¢alisanlara hi¢ ayirim yapmadan ayni icreti vermek, esitlik gibi goriinse de 6ziinde
biiyiik bir haksizlik tagimaktadir. Ciinkii burada miihendis ile usta, usta ile ¢irak bir tutulmus

olmaktadir. Dolayisiyla salt manada esitlik, her zaman adaleti yansitmamaktadir.

Kadin ve erkek arasindaki esitlik ise, ge¢cmisten giintimiize kadar tartisilan bir konu
halini almistir.’” Yiice Allah’mn, biitiin insanlar1 Hz. Adem ve Hz. Havva'min nesli!® olarak
yarattigini gormezlikten gelerek, kadinin degeri ve erkege esit olup olmadigi hususunda ciddi
derecede miinakasalar yapilmistir. Halbuki birisinin biraz daha kuvvetli olmas: {istiinliik sebebi
sayillmayan bir viicudun sag ve sol eli gibidir. Dolayisiyla kadin ve erkek, izzet ve degerini
yaratilislarinda yer alan ilahi nefhadan almakta' ve amelleri arasinda herhangi bir fark
bulunmayacag1 teminatiyla hayatlarini siirdiirmektedirler.’® Bu sekilde c¢izilen genel cerceve
yaninda, aile i¢inde esler arasindaki durumun isleyisine de su ayet yon vermistir: “Allah’in, her
iki cinse farkly ozellik ve liituflar bahsetmesi ve erkeklerin mallarindan harcama yapmalari sebebiyle

kadmnlar iizerinde kavvdm (krymet bilen sorumlu kisiler) durumundadir.”141

Tefsirlerde esitlik adina bu ayet {izerinde ¢ok gesitli yorumlar yapilmistir. Bir kismi,
biitiin erkeklerin koruyucu ve yonetici (qavvam) oldugunu; bir kismi, erkeklerin koruma ve
yonetmeye kadinlardan daha miinasip bulundugunu; bir kismi da erkeklerin ailesinin iase ve

ibatesiyle gorevli bulundugunu sdylemistir.14?

Aslinda bu baglamda ‘qavvam’ kelimesinin, ‘qavveme’ kokiinden geldiginin dikkate
alinmasi gerekmektedir. O zaman ‘qaim’ sozciigiiniin miibalagali ism-i faili olan bu kelimenin
manasi, gecimi saglayan, koruyup gozeten, muhafaza eden, yiiklendigi sorumluluklar1 yerine
getiren, isleri yiiriiten, maiyetindekileri idare eden manasina geldigi'* gibi kiymetten ayrilmayan
ve degerlere bagli olan, degerlerle donatilmis ve onu hayata gecirmekle miikellef olan kisi
anlamina da gelmektedir.’ Bu durumda, erkeklerin mallarindan harcama yapma, kadinlara
deger ve kiymet takdir etme hususunda miikellef olduklarini anlamak miimkiin olmaktadir.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'in biitiinliigii dikkate alindiginda, burada eslerden birisinin digerine

kars1 iistiin tutulmasinin s6z konusu olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim Peygamber (s.a.v) de

137 Bk. Semsettin Isik, Kur’an-1 Kerim’e Gore Evlenme ve Bosanma, (Ankara: Nuhbe Yay., 2016), 65-90.

138 en-Nisa: 4/1.

139 el-Hicr: 15/29; Sad: 38/72.

140 Al-i imran, 3/195.

141 en-Nisa: 4/34.

142 Ebu/l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kesgif an hakaiki't-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vucuhi't-te'vil,
(Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, H. 1407), 1/505-506; Muhammed Tahir b. Muhammed b. A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir,
(Tunus: ed-Daru’t-Tnusiyye li'n-nesri, 1984), 5/37-39; Ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, 12/497, 503.

143 Bk. Kur'an-1 Kerim Gerekgeli ve Agiklamali Meali, cev. Cemal Kiiliinkoglu, (Istanbul: Miitalaa Yay., 2020, en-Nisa stiresi
134. ayet meali.

144 Serdar Mutcall, A rapga-Tiirkge Sozliik, (Istanbul: Dagarcik Yay., 2015), 770-771.
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“kadinlar erkeklerin diger bir yarisidir *buyurmak suretiyle bu hususa aciklik getirmistir. Buradan
hareketle miifessir Muhammed Hamdi Yazir da kadin, erkegin ayni veya misli degil; mukabili,

muadili ve esidir demisgtir.146

Tarih boyunca biitiin peygamberler, tevhit akidesi ve insan haklarinin korunmasi
{izerinde hassasiyetle galismiglardir. Ozellikle dinin, canin, aklin, neslin ve malin korumasi'¥
hususunu stirekli canli tutmuslardir. Zira bunlar, Allah tarafindan istisnasiz bir sekilde her
insana verilen tabii haklar arasinda yer almistir. Dolayisiyla ¢alisilarak kazanilan cinsten seyler
olmadig1 icin hi¢ kimsenin bunlari ihlal etmeye yetkisi yoktur. Kur’an-1 Kerim’de yer alan haklar,
insan merkezlidir. Yani cinsiyet odakli degildir. Dolayisiyla kadin ve erkek, toplumun muteber

birer ferdi durumundadir.
4.10. Olcii ve Tartida Diiriist Olmak

Islam’in temel direklerinden olan adalet ve ahlak, iktisadi hayatin sekillenmesinde gz
ard1 edilemeyecek unsurlardandir. Dolayisiyla bu iki mefhum, ticari iliskilerde yonlendirici bir
etkiye sahip bulunmaktadir. Bundan dolay1 Islam ekonomisi, mal ve serveti sayisal esitlik
prensibine gore degil, adalet ve ahlak prensibine gore kabul etmistir. Onun iktisadi ve servet
dagilimindaki adalet diisiincesi, biitiin bireylerin topluma yaptig1 hizmetler dikkate alinmadan
esit sekilde odiillendirilecegi anlamina gelmemektedir. Buradan hareketle biitiin insanlarin
kabiliyet, karakter ve topluma kazandirdiklar1 bakimindan esit olmadiklarini, bundan dolay:

servet ve gelirdeki farkliligin normal karsilanmasi gerektigini soylemek miimkiin olmaktadir.!4

Ticaret igleri denince, akla “6l¢ii ve tart1” gelmektedir. Ciinkii 0l¢ii ve tarti olmadan,
saghkli bir ticaret yapmak miimkiin degildir. Dolayisiyla insan hayatinda adaletin yerini
bulmasinda ihtiya¢ duyulan alanlardan birisi de 6l¢ii ve tartinin kurallarina uygun bir sekilde
kullanilmasidir. Bu konu iizerinde Kur’an-1 Kerim’de titizlikle durulmustur. Bazi ayetlerde eksik
tartip hilekarlik yapmama ve adaletli is yapma konusunda uyarilar yapilmistir. Onlardan
birisinde, “insanlardan alirken dlgiip tarttiklarini tam yapan, onlara verirken de 6lciip tarttiklarim eksik
tutan hilekdrlara yaziklar olsun”'% diye buyrulmustur. Diger bir ayette de “Medyen’e de kardesleri
Suayb”1t gonderdik. Onlara soyle dedi: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin, O’ndan bagka tanrimiz yoktur.
Olgiiyii, tartuyi eksik tutmaym. Ben sizi maddi bakimdan iyi bir durumda goriiyorum fakat dogrusu
hakkinizda kusatict bir azap giiniinden de korkuyorum. Ey kavmim! Olgiiyii, tartuy: adaletle tam yapin;

insanlarin mallarimin degerini diigiirmeyin, yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklik cikarmayin. 7150

Bu ayetlerde 6lgii ve tartida insaf ve adaletin elden birakilmamasi, alicinin ve satictnin

hakkinin ¢alinmamasi istenmektedir.

145 Manstir Ali Nasif, et-Téc el-cdmiu lil-usill fi ehidisi'r-Resiil, (Istanbul: el-Mektebetiil-Islamiyye, ty), 1/110.
146 Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1303.

147 Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfa, (Misir: by. 1937), 1/288: Ebu ishak ibrahim b. Musa es-Satibi, el-
Muwvafekat fi usuli’s-seria, (Misir: by. 1975), 2/ 8.

148 Soylu, “Kur’an’da Iktisadi Adalet ve Denge, 143, 145.
149 e]l-Mutaffifin: 83/1-3.
150 Hud: 11/84-85; el-En'am: 6/152; el-A’raf: 7/85; el-Isra: 17/35; es-Suara: 26/181-182; el-Mutaffifin: 83/1-6.
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4.11. Cok Hukuklu Sistemin Uygulanmasina imkan Vermek

Kur’an-1 Kerim, hayata Hz. Ademin nesli olarak bir iimmet olarak baslayan ve sonra
aralarinda ayriiga diiserek parcalanan milletlere’> aynen Miisliimanlar gibi adaletle
davranilmasini tavsiye etmistir.!? Bunun gergeklesmesi icin kimsenin 1rkina, dinine, diline ve
sahip oldugu sosyal statiisiine bakmadan haklarin adaletli bir sekilde korunmasi ve dagitilmasini
emretmektedir. Oysaki tarih boyunca uygulanan cesitli hukuk sistemlerinde, bdyle bir
uygulamaya Ozel olarak yer verilmemistir. Hal-i hazirdaki uygulama bdyle olmasina ragmen,
Islam hukuk sisteminde bagkalarimin haklarmni ihlal etmeden genel cergeve icinde goklu hukuk
sistemine belirli durumlarda miisaade etmistir. Bunun ilk uygulamasi da Peygamber (s.a.v) ile
ehl-i kitap arasinda vuku bulmustur.!® Daha sonra bu anlasma, hazirlanan ‘Medine Vesikast’ ile
resmiyet kazanip genellestirilmistir.’>* Boylece ¢oklu hukuk sistemine, mesruiyet
kazandirilmistir. Bu sayede Medine halki, istedigi takdirde kendi hukuk sistemiyle muhakeme
edilme hakkina sahip olmustur. Islam tarihi boyunca da dine dair konular cercevesinde 6zel
hukuk kapsaminda devam etmistir. “Aymni sekilde bu tiir bir uygulamaya, Osmanl devletinde de

farkli dini cemaat ve toplumlarmn hukuklarini korunmak maksadiyla yer verilmistir.”15
Sonug¢

Adalet anlayisi, tarih boyunca felsefi, ahlaki, siyasi, ictimai, hukuki ve iktisadi boyutlariyla insan
hayatin1 kusatan bir unsur olmustur. Bundan dolay1 o, her zaman giindemde kalmis ve
uygulanma bicimi tizerine gesitli diisiinceler ileri siirtilmiistiir. Kur’an-1 Kerim de kiyamete kadar
yol gostermek maksadiyla gonderilen bir kitap olmasi hasebiyle bu hususta suskun kalmamustir.
O da etrafimizda yer alan kevni ayetlerde oldugu gibi her zaman taze ve her zaman zinde bir
sekilde tizerinde durdugumuz evrensel adalet ilkeleriyle ilgili olarak cesitli sekillerde uyarilarda
bulunmustur. Bu ayetler bir araya getirildiginde, evrensel degerlere sahip bir hukuk manzumesi
elde edilmis olacaktir. Haliyle tesekkiil eden bu sistemin merkezinde hudutlar tayin edilmis
adalet prensipleri yer almis olacaktir. Sonra onun cevresine haksinaslik, tarafsizlik, kin ve
nefretten uzak olma, fert ve toplumun hakkina saygili olma, hiikiimleri deliller {izerine insa etme,
sug siibut buluncaya sugsuzluk karinesini esas alma ve ¢ok hukuklu sistemi miimkiin kilma gibi
ilkeler siralanmistir. Boylece her zaman ve mekanda gecerliligini koruyan ve beseri uygulamalara

onciilitkk eden evrensel adalet ilkeleri tesekkiil edecektir.

Kur’an-1 Kerim’in ortaya koymus oldugu hak ve adalet anlayisi, erdemli ve takva ile

muttasif bir kisiligin viicut bulmasini amaglamaktadir. Bunun igin hayatin her yoniine taalluk

151 e]-Bakara 2/213; Yunus 10/19.

152 e]-Maide: 5/8.

153 Bk. “Iginde Allah’in hitkmii bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde, seni nasil hakem tayin ediyorlar ve arkasindan da verdigin
karardan yiiz cevirip gidiyorlar. Iste onlar asla inanmus kigiler degildir. Icinde hidayet ve nur olan Tevrat’t biz indirdik. (Allah’a)
teslim olmus nebiler, onunla yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e adamis kimseler ve dlimler de aymi sekilde
hiikmederlerdi. Ciinkii onlar, Allah'in kitabin korumakla gorevlendirilmislerdi. Onlar, Tevrat’in hak olduguna da sahittirler. Su
halde, siz de insanlardan korkmayin, benden korkun ve ayetlerimi az bir karsihiga degismeyin. Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler
kfirlerin ta kendileridir.” (el-Maide: 5/43-44). Diger bir ayet de soyledir: ‘Incil ehli, Allah'in Incil'de indirdikleriyle
hiikmetsinler. Allah'in indirdigiyle hiikmetmeyenler fasiklarin ta kendileridir.” (el-Maide: 5/47).

154 Bk. Ozkan, Medine vesikasi, Ek 2/212-215.

155 Bk. Hasan Serdar Hos, “Hukuki Cogulluk Kavraminin Osmanli Millet Sistemi Baglaminda Degerlendirilmesi ve Israil
Uygulamas1”, TAAD, Yil: 11, Say1: 42 (Nisan 2020), 215.
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eden yasalar yer almistir. Bunlarin arzulara gore degistirilmesi veya iizerinde tadilat yapilmasi
soz konusu degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, lafiz ve mana itibariyle Allah’a ait olan muciz bir
kelamdir. Sahip oldugu muhteva da her zaman beseriyete rehberlik yapabilecek kalitede taze ve
birbiriyle irtibath kiilli kaideler icermektedir. Bunlarin bir kismi, veda hutbesinde bizzat

Peygamber (s.a.v) tarafindan ayrintili bir sekilde ele alinmistir.
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Oz

Hukuki islemlerde aslolan, islemin 6ziinii teskil eden irade ile islemin hukuki deger kazanmasin saglayan
irade beyaniin mutabik olmasidir. Ancak irade ile irade beyani arasinda uyumsuzluga sebep olan bazi
durumlar vardir ki bunlardan biri de aktoriin durumudur. Aktor, kendisine tevdi edilen roliinii oynarken
senaristin yazmis oldugu ifadeleri beyan etmektedir. Boylece aktdr, ozellikle nikah ve talaka iligkin kasitlt
bir sekilde irade beyaninda bulunmakla birlikte beyanin doguracagi hukuki sonuca kast: yoktur. Bu
durumda aktoriin halinin, hazil kimse gibi kabul edilmesi miimkiin mii? Nitekim hazilin nikah ve talakimin
gecerli oldugu konusunda “ Ue sey vardir ki bunlarin ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir. Bunlar: Nikah, bosama ve
ric‘at (bogadiktan sonra tekrar esine donmek)tir.” rivayeti bulunmaktadir ve bu konuda fukaha ittifak
halindedir. Klasik fikihta aktoriin beyanina iliskin ne mezhep imamlarindan ne de ilgili mezheplerden goriis
bulunmaktadir. Zira sozii edilen durum, giincel olup ¢agdas Islam hukukcularmin iizerinde
degerlendirmeler yaptig1 bir konudur. Konunun giincel olmasi ve dolayisiyla énemine binaen bu ¢alismay:1
ele almay1 uygun gordiik. Calisma boyunca aktoriin beyan1 hakkinda ¢agdas fukahanin goriislerini analiz
ve kategorize edip detayli bir sekilde inceledik. Bu dogrultuda konuya iliskin tespit ettigimiz goriisleri
gerekceleriyle birlikte analitik yontemle degerlendirdik. Aktoriin beyani, irade ile beyaninin
uyusmazligindan meydana gelen telkin ve hezl hallerinden hangisine dahil edilmesi gerektigini tespit
etmeyi, hezl durumunda nikdh ve taldkin gegerli oldugunu bildiren rivayet 6zelinde ve sozii edilen
rivayetin sebeb-i vur{id zemininden hareketle nikah ve taldka iligskin aktoriin beyanini ortaya koymay1 amag
edindik. Ayrica bu ¢alismanin amaglarindan biri de irade hiirriyeti ilkesi sebebiyle aktoriin i¢ iradesine mi

yoksa hukuki giiven ve istikrar i¢in aktdriin beyanma mu itibar edilmesi gerektigini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Sinema Sanatgisi/Aktor, rade, Irade beyani, Nikah, Talak

Abstract

What is essential in legal transactions is the agreement between the will (which constitutes the essence of
the transaction) and the declaration of will (which provides the transaction with legal value). However, there
are some situations that cause incompatibility between will and declaration of will, one of which is the
actor's situation. While playing the role assigned to him, the actor expresses the statements written by the
scriptwriter. Thus, although the actor makes a deliberate declaration of will, especially regarding marriage
and talaqg, he does not intend the legal consequences of the declaration. In this case, is it possible to accept
the actor's statement as that of a present person? As a matter of fact, regarding the validity of Hazil's
marriage and divorce, "There are three things: Serious things are serious, jokes are serious." These are:
marriage, divorce and ric'at (returning to your spouse after divorce). There are narrations on this subject
and scholars are in agreement on this issue. In classical figh, there is no opinion from either the sect imams
or the relevant sects regarding the actor's statement. Because the situation in question is a current issue and
is evaluated by contemporary Islamic jurists. We deemed it appropriate to discuss this study due to its
topicality and therefore its importance. Throughout the study, we analyzed and categorized the views of
contemporary scholars regarding the actor's statement and then examined it in detail. In this regard, the
opinions determined on the subject were evaluated using an analytical method together with their
justifications. We aimed to determine which of the situations of suggestion and divorce resulting from the
conflict between the actor's will and his declaration should be included, and to reveal the actor's declaration
regarding marriage and divorce, based on the rumor that marriage and divorce are crimes. It is valid in the
Hezl case and is based on the justification of the rumor in question. In addition, one of the aims of this study
is to reveal whether the inner will of the actor should be trusted in accordance with the principle of freedom

of will, or whether the actor's statement should be trusted in terms of legal trust and stability.

Key Words: Islamic Law, Freewill, Consent, Provision, Annulment.
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Giris

Siinnet, Islam hukukunun diger alanlarinda oldugu gibi aile hukukunda da belirleyici rol
oynamistir. Bu anlamda taraflarin/eslerin bir arada bulunmalarmi ve birlikte bir hayat
stirmelerini saglayan nikah ve birbirinden ayrilmalari anlamina gelen talaka iliskin ziyadesiyle
rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerden biri de “Uc sey vardir ki bunlarm ciddisi de ciddi, sakast

da ciddidir. Bunlar: Nikih, bosama ve ric‘at (bosadiktan sonra tekrar esine donmek)tir.” 1 hadisidir.2

Islam hukuk ekolleri, zikri gecen rivayeti genellikle irade ile irade beyaninin uyusmadig
durumlarda ele almislardir. Ozellikle irade ile beyanin tedruzuna sebep olan ikrah, hezl ve hata
gibi durumlarda meydana gelen hukuki tasarruflarmin hiikmiinde bu rivayet fazlasiyla 6nem
kazanmistir. Zira fukahanin muhti, miikreh ve hazilin nikdh veya bosamaya iliskin beyanlarinin
hiikiim dogurup dogurmadig1 konusundaki goriisii bu rivayete dayanmaktadir. Bu gercevede

”

“Uc sey vardir ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir...” rivayetine gore senaryolarda gorev alip rol
oynayan aktoriin 6zellikle nikdh ve bosamaya iliskin telaffuz ettigi sozlere hukuki sonuclar
terettiip eder mi? Zikredilen rivayet baglaminda aktoriin beyani nasil degerlendirilmelidir? Bu
durumda aktoriin i¢ iradesi mi, beyani mi esas alinmalidir? kabilinden sorulara cevap bulmak bu

calismanin amaglarindandir.

Sinemanin tarihi, 1900’lii yillarin basmna dayandigindan® klasik fikihta dogrudan
aktor/sanatginin beyaninin hiikmiine iligkin goriisler tespit etmek, incelemek pek miimkiin
degildir. Bununla birlikte klasik fikihta dogrudan aktoriin beyanina iliskin hiikiim bulunmasa da
mezheplerin uyusmazlik halinde beyana ve iradeye yaklasiminin nasil oldugu ortaya konularak

bu dogrultuda aktoriin beyaninin hiitkmii degerlendirilecektir.

Arastirdigimiz  kadariyla Islam hukuku agisindan aktdriin/sinema  sanatgisinin
beyanina iliskin miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bununla birlikte bazi ¢alismalarda irade
ile beyanin uyusmazligi bashg: altinda rol yapan kimselerin durumu birkag ctimleyle veya bir
baslik altinda kisaca ele alinmistir.* Dolayisiyla bu ¢alisma hacim, yontem ve miistakil bir ¢alisma
olarak diger ¢alismalardan ayrilmaktadir. Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in dnce irade ile
irade beyaninin uyusmazlig ele alimacak, daha sonra yukarida zikri gegen rivayet baglaminda

nikah ve talak lafizlarina iligkin sinema sanatgisinin beyani iizerinde durulacaktir.

1. Irade ile irade Beyan1 Arasindaki Uyumsuzluk

Kisinin zihin diinyasinda bulunan i¢ irade, beyana ihtiya¢ duymaktadir. Zira i¢ irade, bir
akdin 0zii olsa da beyan edilmedikge kisinin i¢ diinyasinda tek basina bir anlam/hiikiim ifade
etmez. Kald1 ki hukuk, beyan edilmeyen ve/ya sakli bulunan durumlara itibar etmez. Aksi halde

hukuka duyulan giiven azalir, hukuki giiven ve istikrar zedelenir. Mesela, bir kimse, arazisini

1Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani el-Ezdi Ebti Daviid, Siinenii Ebi Ddvild, nsr. izzet Ubeyd ed-De’as ve Adil es-Seyyid (Beyrut:
Déru ibn Hazm, 1997), “Talak” 9; Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, el-Cémi’u’s-Sahih, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, 1987, “Talak” 9; Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii Ibn Mice, thk. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, ts.), “Talak” 13.

2 Calismamizin ana kaynagini tegkil eden bu ciddiyet rivayetinin metin tenkidi i¢in bkz. Ebti Siileyman Hamd (Ahmed) b.
Muhammed b. Ibrahim b. Hattabel-el-Biisti Hattabi, Me ‘dlimii’s-Siinen, nsr. Muhammed Ragib et-Tabbah (Halep, 1932),
3/243; Ebii't-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi, Avnu’l-Ma’bild ala serhi Siineni Ebi
Daviid (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1426/2005), 1027.

3 Gerard Betton, Sinema Tarihi, gev. Sirin Tekeli (istanbul: {letisim Yayinlari, 1990), 7.

4+ Ornek igin bkz. Muhammed Mustafa Selebi, el-Medhal fi'l-fikhi'l-Islami (Beyrut: ed-Daru’l-Camiiyye, 1405/1985), 459;
Vahiduiddin Sevvar, et-Tabir ani’l-irade ﬁ"l—ﬁkhi’l—fslﬁmi (Cezair: es-Seriketii’l-Vataniyye, 1979), 376; Abdiisselam Ari, Islam
Hukukunda Riza ile Trade Beyami Arasinda Uyumsuzluk (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1996), 91.
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vakfetmeye i¢inde niyetlense/kesin iradede bulunsa ancak bu niyetini beyan etmezse irade ettigi
vakif islemi hukuki bir deger kazanmaz.> Bu anlamda hukuki islemlerde esas olan, akdi kuran
kisinin i¢ iradesidir. Ancak i¢ iradenin, hukuki bir deger kazanmasi i¢in haricl bir beyana ihtiyag
vardir ki bu da irade beyamdir.
1.1.Trade

frade (>-_-) kokiinden tiiremis mastardir. Kelime anlami olarak istemek, dilemek,
meyletmek, kastetmek ve arzulamak manalarina gelir.¢ Klasik fikihta irade kavrami, daha ¢ok ihtiyar,
niyet, kasit ve riza gibi kavramlarin gectigi yerlerde ve hezl, miikreh, hata ve hile gibi konularda
ele alinmis ve daha ¢ok kasit anlaminda kullanilmistir.” Nitekim Ibn Niiceym (1. 970/1563),
iradeyi “bir seyi kastetmek ve ona yonelmek” seklinde tanimlarken,® Tehanevi (6l. 1158/1745) de “drf
olarak iradeyi mutlak manada kastetmek” olarak belirtmistir. Dolayisiyla iradeye iliskin bu iki
tanima gore irade, kasit manasina gelir.

Senhiri’'ye gore irade “Bir seyi yapmaya kesin bir sekilde karar verilmesini saglayan subjektif
bir durumdur.”’® Aslinda bu tanima gore irade igte gergeklesen 6znel bir durum oldugundan
beyan edilmedikge kars1 tarafin bilemeyecegi bir mahiyete sahiptir. Boylece i¢ iradenin bilinmesi

i¢in disa vurulmasi dis irade (irade beyani) olarak ifade edilir.

1.2. irade Beyan1

Icte olusan, 6zii ve mahiyeti geregi subjektif olan ig iradenin hiikiim ifade edebilmesi icin
dista bilinmesi gerekir. Irade beyani s0z, yaz1 ve isaret gibi ¢esitli vasitalarla ifade edilebilir.
Ayrica zikredilen vasitalar olmaksizin taraflarin iradelerini ifade eden orfiin uygun gordigii
davranislar da irade beyani olabilir. Bu davranislardan biri de alici ile satic1 arasinda yazili veya

s0zlii bir beyan/ifade olmadan alim satimin gergeklestigi teatidir.”

I¢ iradenin bilinmesi igin beyan edilmesi dis irade (el irddeii’z-zdhire) olarak ifade edilir. Ik
dénem Islam fukahasi, irade beyaninu sigatii’l-akd veya icab-kabul olarak zikretmistir.”> Ancak

muasir Islam hukukgulari, bu kavramlarin yerine genellikle irade beyan: ya da et-ta'bir ‘ani’l-irdde

5 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misti ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'I-llmiyye, 2010), 42; Ali Hafif, Ahkdmii’l-mu@meldti’s-seriyye, cev. Rahmi Yaran (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2018), 443.

¢ Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzfir, Lisdniil- Arab (Beyrut:
Daru Sadir, ts.), 2/478; Muhammed Murteza el-Hiiseyni Zebidi, Tdcul-ariis min cevihiril-Kdmils, thk. Abdiissettar Ahmed
Ferac (Kuveyt: Matbaatii Huk(imetil-Kuveyt, 1971), 8/122.

7 Komisyon, el-Mevsil atii’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1983), 3/5; Siileyman b. Muhammed b.
Omer Biiceyrimi, el-Buceyremi ald gerhi’l-Hatib el-miisemma Tiihfetii’l-Habib uld serhi’l-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1428/2007),
4/5.

8 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd ik (Beyrut: Darii’'l-Marife, ts.), 2/322.

® Muhammed A4 b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omeri el-Far(iki Tehanevi, Kegsdfii tstildhati’l-fiiniin
ve'l-ulitm (Heyetii’l-Misriyyeti’l-‘amme, 1972), 3/35.

10 Abd{irrezzak Ahmed Senhiiri, el-Vasit fi serhi’l-kiniini’l-medeniyyi’l-cedid (Beyrut, 1970), 1/174; Hac1 Yunus Apaydin, “Irade
Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/384.

1 Hamdi Dondtiren, “Muatat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/329. Daha genis
bilgi i¢in bkz. Alauddin Ebh Bekr b. Mesud Kasani, Beddiu’s-sandi‘fi tertibi’s-serdi*(Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1986),
5/134; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatip es-Sirbini el-Kahiri Sirbini, Mugnil-muhtdc ild marifeti medni elfizil-
minhdc, thk. Muhammed Bekr Ismail (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2000), 2/7.

12 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi Ibn Kudame, el-
Mugni, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1388/1968), 3/481-482; Ebii'l-Fazl Mecdiiddin
Abdullah b. Mahmid b. Mevdaid Mevsili, el-Ihtiydr li-talili’l-Muhtdr, thk. Mahmud Ebt Dakika (Beyrut: Darii’l-Kutubi'l-

Hmiyye, ts.), 2/4; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 2/321-325.
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ifadelerini kullarurlar.s irade beyani, “Hukuki bir islemin gecerlilik kazanmasina iliskin zihinde sakli
bulunan i¢ iradenin sz veya benzeri bir vasita ile disa yansitilmasidir.”** Bu tanim dogrultusunda irade
beyani, gercek iradenin ne oldugunu ortaya koyarak, bu anlamda muhatabin i¢ iradeye vakif

olmasini saglar.

Yukaridaki bilgiler esas alindiginda hukuki bir islemin 6ziinde, iki asamali irade
bulunmaktadir. Birincisi insanin zihin diinyasinda bulunan i¢ irade, digeri ise i¢ iradenin ne
oldugunu ifade eden ve disa yansiyan irade beyanidir. Aslinda hukuki tasarruflari olusturan bu
iki iradenin uyumlu olmasi gerekir. Yani hukuki islemlerin, hukuki gecerlilik kazanmasi icin
kisinin i¢ diinyasinda bulunan irade ile i¢ iradeyi disa vuran irade beyaninin uyum iginde olmasi
gerekir. Ancak bu iki iradenin her zaman mutabik oldugu sdylenemez. Zira bazi arizi

sebeplerden dolay i¢ irade ile dig iradenin uyusmadig1 durumlar s6z konusudur.

1.3. irade ile irade Beyan1 Arasindaki Uyusmazlik Durumlar
[rade ile irade beyani arasindaki uyusmazhigm birgok sebebi vardir. Bu sebepleri ayr1 ayr1
ele almak yerine birbirine yakin olan sebepleri kategorize ederek gruplar halinde sunmak

konunun biitiinliigii ve sistematigi agisindan yerinde olacaktir.

Birinci grup: Iradenin yoklugunda meydana gelen uyumsuzluk. Akil hastasi (mecnun)
ve miimeyyiz olmayan ¢ocuk gibi heniiz akli melekesi gelismemis veya tam olmayan kimselerin
gercek iradeleri yoktur. Ayrica aslen gercek iradesi bulundugu halde uyku ve bayilma gibi arizi
sebeplerden dolay1 gecici olarak iradesi faal olmayan kisiler de bu grupta zikredilebilir. Bu grupta
yer alanlarin ifadeleri/beyanlar1 gercek iradeye muarizdir. Zira gercekte veya hitkmen bir irade

olmadig) i¢in beyan edilen ifadenin doguracag: hiikme iliskin ihtiyar, kasit ve r1za yoktur.

Ikinci grup: Irade bulunmakla birlikte kastin yoklugu sebebiyle meydana gelen
uyumsuzluk. Bu grupta hata ve ikrah durumlar: zikredilebilir. Nitekim muhti’ ve miikreh gibi
kimselerin beyanlari, gercek iradelerine aykiridir. Bu kimselerden sadir olan beyan, kasittan
yoksundur. Zira sozii edilen kimselerin, hukuki isleme iliskin beyanlar1 bulunsa da aslinda

beyanin doguracagi sonuca yonelik rizalar: yoktur.

Ugiincii grup: Irade ve kasit bulundugu halde olusan uyumsuzluk. Egitim-6gretim,
telkin, kitap okuma ve saka (hezl) gibi durumlarda ifade edilen beyan, gercek iradeye muariz
olabilir. Aslinda bu grupta zikredilen durumlar iki farkli kisimda degerlendirmek gerekir. Zira
egitim-Ogretim, telkin ve kitap okumak ile olusan irade beyani, hezl olarak meydana gelen irade
beyanindan farklidir. Soyle ki egitim-6gretim, telkin ve kitap okuma ile meydana gelen irade
beyani, kisinin kendi ifadesi degil baskasinin ifadesidir. Ancak hezl halinde belirtilen beyan ise

baskasinin degil kisinin bizzat kendi ifadesidir.

fleride aktoriin/sanatginin telaffuz ettigi beyanin hitkmiinii degerlendirmek icin bu iig
grupta yer alanlarin hukuki isleme iliskin beyanlarinin hitkmiinii bilmek gerekir. Zira aktoriin
agzindan ¢ikan s6z/beyanin hukuki sonu¢ dogurup dogurmadigini ancak bu gruplara kiyasla
ortaya koymak miimkiindiir. Dolayisiyla bu ¢alismanin ana muhtevasini olusturan aktoriin

beyaninin hitkmiine iliskin degerlendirmenin saglikli ve anlasilir bir zeminde yiiriitmenin yolu

13 Demirci, “Hata Sebebiyle frade ve Beyan Arasinda Meydana Gelen Uyusmazhga Fukahanin Yaklagimi”, 263.
14 Apaydin, “Irade Beyam”, 22/387.
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zikredilen {i¢ gruptan gectigi icin mezheplerin goriisleri dogrultusunda bu gruplardan sadir olan

beyanin hitkmiine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Birinci grupta yer alan iradesi bulunmayan akil hastasi (clinun) ve gayri miimeyyizin ile
hiikmen iradesi bulunmayan uyuyan ve bayilanin irade beyanlarmin hiikiimsiiz oldugu
konusunda Islam hukuk ekolleri ittifak halindedir.!s Zira gegerli olan hukuki bir islemin 6ziinde
gercek irade bulunmaktadir. Dolayisiyla aslen ve/ya hiikmen iradesi bulunmayan bir kimsenin
agzindan ¢ikan soze itibar edilmedigi gibi ona hiikiim de bina edilmez. Ayrica “Ug kisiden kalem
(sorumluluk) kaldimlmstiy; uyammcaya kadar uyuyandan, buluga eri(si)nceye kadar ¢ocuktan ve akli
basina gelinceye kadar akil hastasindan.” rivayeti'® de bu kimselerin beyaninin hiikiim

dogurmayacagini gostermektedir.

Al hastasinin, gayri miimeyyizin, uyuyanin ve bayilanin irade beyanlarinin hitkmii
klasik fikihta daha ¢ok ehliyet arizalar1 basligr altinda ele alinmustir. Klasik fukahéaya gore bu
kimselerin feshi kabil tasarruflara iligskin ifadeleri gegerli olmadig: gibi nikah ve taldka yonelik
beyanlari da gegerli degildir.” Muasir Islam hukukgularina gére de zikri gegen kisilerin sarf ettigi

sOzler tizerine hiikiim bina edilemez.18

Goriildiigii lizere, ancak gercek bir iradeden meydana gelen beyan hukuki netice
dogurabilir. Bu anlamda birinci grupta yer alan kisilerin irade beyanlari, gercek bir iradeye
dayanmadigindan onlarin beyanlar1 ne feshe elverisli olan ne de feshe elverisli olmayan

tasarruflarda hiikiim dogurur.

Ikinci grupta iradeleri saibeli olan ve buna bagh olarak kasitlar1 zedelenen muhtiin ve
miikrehin irade beyanlarmin hiikmiine iliskin Islam hukuk ekollerinin yaklagimlari farklidir. Bu
hususta Hanefi mezhebi, hata ve ikrah halinde meydana gelen irade beyaninin hiikmiinii
agiklarken, bu durumda meydana gelen beyanin iliskili oldugu tasarrufun feshi miimkiin olup
olmadigma bakar. Hanefi mezhebinin hukuki tasarruflar1 (feshi miimkiin olup olmamasi
bakimindan) ikiye ayirmasinin oziinde ihtiyar ve riza ayrimi bulunmaktadir.’? $oyle ki
Hanefilere gore muhti ve miikrehin rizélari olmasa da irade ve ihtiyarlar1 bulunmaktadir. Feshe
elverisli olmayan tasarruflarda esas olan ihtiyar oldugundan muhti ve miikrehin irade beyanlar1

hukuki sonu¢ dogurur.? Buna gore muhtiin dil siirgmesi ile miikrehin de maruz kaldig: tehdit

15 Celaliiddin Abdiirrahman b. Eb(i Bekr Suyfiti, el-Esbih ve'n-Nezdir fi kavd'id ve furit’s fikhi’s-Safi'tyye (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-
Hmiyye, 1983), 224; Sevvar, et-Tabir ani’l-irdde, 371.

16 Ebi David, Siinenii Ebi Déviid, “Hudd” 17; Ibn MAce, Siinenii [bn Méce, “Talak” 15.

17 Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, thk. Said
Bektas (Beyrut: Seriketii Dari'l-Besairi’l-Islami, 1437/2016), 726-730; Hiiccetii’l-Islam Eb&i Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Ttsi Gazzali, el-Vasit fi’'l-mezheb, thk. Ahmed Mahmud ibrahim (Darti’s-Selam,
1997), 5/390; Burhaniiddin Eb{I'l-Hasan Ali b. EbG Bekr b. Abdiilcelil er-Residani Merginani, el-Hiddye serhii’l -Biddyeti’l-
Miibtedi (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ihniyye, 1990), 1-2/264; Ebii'l-Berekat Hafiztiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid Nesefi,
Kegfii'l-esrdr serhii’l-miisannif ‘ale’l-Mendr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1406/1986), 2/488-489; Sa‘diiddin Mes'tid b.
Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Teftazani, Serhu’t-Telvth ale’t-Tavzih li metni’t-Tenkih
(Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, ts.), 2/354; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 3/131.

18 Ali Muhyiddin Karadagi, Mebdeii'r-r1zd fi'l-'ukid (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2008), 1-2/315-316; Hafif, Ahkdmii’l-
mu dmeldti’s-ser iyye, 310; Sevvar, et-Tabir ani’l-irdde, 371.

19 Tacettin Cetinttirk, Isléam Hukukunda fhtiyﬁr Nazariyesi (Van: Van Ydiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2023), 135-136.

20 Ebli Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Katar: Daru ibn Hazm,
1433/2012), 7/385-386; Kasani, Beddi; 3/100; Semsii'l-Eimme Ebt Bekr Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsilt (Beyrut:
Darii'l-Marife, ts.), 24/56-63; Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdy{ilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr fi serhi Ustili’l-
Pezdevt (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 4/358-359, 383-385; Ibn Melek, Serhu Mendr fi usilli Ton Melek (1stanbul: Salah Bilici
Kitapevi, 1385), 368-369.
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sebebiyle nikdh veya taldka iliskin ifadeleri gegerlidir. Mesela Hanefi mezhebine gore muhti,
esinden bir sey isterken dilinin siirgmesiyle “bos ol” lafzin1 telaffuz ederse onun bu ifadesi hiikiim
dogurur.”!

Ayrica Hanefi mezhebine gore miikrehin de nikdh ve talak gibi feshi kabil olmayan
tasarruflara iliskin beyani hukuki sonu¢ dogurur.? Zira Hanefi mezhebine gore beyanin
doguracagi sonuca yonelik miikrehin rizasi olmasa da ihtiyari bulunmaktadir.?? Bu yoniiyle feshe
elverisli olmayan tasarruflarin gecerliligi rizdya degil ihtiyara dayandigindan, ihtiyar sahibi

miikrehin beyani hiikiim dogurur.

Hanefi mezhebine gore feshe elverisli tasarruflarda riza sihhat sartidir. Dolayisiyla
miikreh ve muhti, irade beyaninda bulunurken beyanin doguracagi sonuca rizalar
olmadigindan ilgili tasarruf fasid olur.* Ornegin muhti, “elhamdiilillah” demek yerine, hatayla
“Bunu sana bu kadara sattim.”? sdyler ve s6ziin muhatab1 da kabul ettim derse bu durumda akit,

miun‘akit olmakla birlikte fasid olur.2¢

Maliki, Safil ve Hanbeli mezheplerine gore hukuki islemlerin gecerliligi rizaya
dayanmaktadir. S6zii edilen mezheplere gore hata, kast1 ortadan kaldirdigindan bir kimse hata
ile hukuki islemlerde bulunurken, akdin doguracagi hukuki neticeye rizasi olmaz. Bu yoniiyle
zikri gecen {ii¢ ekole gore rizasi bulunmayan muhtiin beyani hiikiimsiiz oldugundan onun

tasarruflar1 batildir.?” s

Ayrica Maliki, Safii ve Hanbell mezheplerine gore feshi miimkiin olmayan akitlerde
iradesi zedelenen miikrehin ve kasit sahibi olmayan muhtiin akitleri batil hiikmiindedir.? Zira
akitlerin hukuki sonu¢ dogurmasi taraflarin rizasiyla miimkiindiir. Bu dogrultuda Maliki, Safit
ve Hanbell mezheplerine gore hukuki tasarruflar, salt bir lafizla olusmaz. Zira anlamini yitiren

bir beyanin iizerine hiikiim bina edilemez, ayrica beyanin kasitli ifade edilmesi ve buna iliskin

21 Eb{i Zeyd Abdullah (Ubeydulldh) b. Muhammed b. Omer b. Isa Debfisi, Takvimii'l-edille fi'l-usiil, thk. Halil Muhyiddin el-
Meys (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2001), 435-436; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 781; Teftazani, Serhu’t-Telvih, 2/413.

22 Kasani, Beddi; 3/100; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr, 4/358-359; Karadagi, Mebdeii'r-r1zi fi'l-‘ukiid, 1-2/447-448.

2 Debtisi, Takvimii'l-edille, 435-436; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Nesefi, el-Bahrii'r-rdik serhu
Kenzi’d-Dekiik (Beyrut: Darﬁ’l-Kutubi’l-Hmiyye, 1418/1997), 8/129; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrir, 4/383.

2 Debiisi, Takvimii'l-edille, 435; Teftazani, Serhu’t-Telvih, 2/413; Tbn Melek, Serhu Mendr, 369.

25 (18 ol iy aild e (a8 b 2eallidsE ) 330 310 1Y) Nesefi, Kesfii'l-esrdr, 2/569.

26 Nesefl, Kesfii'l-esrir, 2/569.

7 Nasiriiddin Ebii Said ( EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, el-Gayetii’l-kusvé fi dirdyeti’l-fetvd, thk.
Ali Muhyiddin Karadagi (Kahire: Daru’l-Islah, 1402/1982), 2/788; Semsiiddin Ebli Abdullah Muhammed b. Eb{i Bekr ibn
Kayyim el Cevziyye, [ldmu’l-muvakki’in ‘an Rabbi’L-"dlemin, ts., 4/85; Semsiiddin Ebéi Abdillaih Muhammed b. Ahmed b.
Arafe Destiki, Hisiye ale’s-gerhi’l-kebir (Thyau Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2/366; Komisyon, el-Mevsi atii’l-fikhiyye, 29/156-157;
Karadagi, Mebdeii’r-rizi fi’l-‘ukid, 1-2/814.

28 Ebii'l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi Semani, Kavitiu'l-edille fi usilli’l-fikh, thk.
Abdullah b. Hafiz b. Ahmed el-Hakemi (Riyad: Mektebetii't-Tevbe, 1419/1998), 5/235; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/384-385;
Ebii’l-Berekat Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdillah b. el-Hadir el-Harrani fbn Teymiyye, el-Muharrer fi'l-fikh ald mezhebi’l-
Imam Ahmed b. Hanbel ve me’ehu en-Niiket ve'l-fevd idi's-seniyye nld miiskili'l-Muharrer (Riyad: Vizaretii’s-Sutini’l-Islamiyye
ve’l-Evkaf ve'd-Dave ve’-irsad, 1984), 2/50; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Abdillsh b. Muhammed Zerkest,
Serhu'z-Zerkesi ald Muhtasari’l-Hiraki, thk. Halil Ibrahim Abdilmiin‘im (Beyrut: Dérﬁ’l-Kutubi’l-Hmiyye, 1423/2002), 3/437;
Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman er-Ruayni Hattab, Mevahibii’l-celil li-serhi Muhtasar:
Haulil, thk. Zekeriya Umeyrat (Kahire: Daru Alemi’l-Kiitiibi, 1423/2003), 6/37.
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rizanin da bulunmasi gerekir.?? Mesela bu hukuk ekollerine gére muhtiin taldka yonelik beyani

hiikiimstiizdiir.® Zira beyana iliskin muhtiin kast1 s6z konusu degildir.

Ucglincii grupta zikredilenlerin hem iradeleri hem de kasitlar1 bulunmaktadir. Aktor de
hem irade hem de kasit sahibidir. Dolayisiyla irade ve kasit bakimidan aktor ile bu grupta yer
alanlar arasinda bir benzerlik s6z konusudur. Bu sebeple aktoriin beyaninin hitkmiinii saglam
bir zeminde degerlendirmek igin {i¢iincii grupta yer alanlarin beyaninin hiikmiinii etraflica ele
almak gerekir. Insicam igin 6nce telkin ve kitaptan okuma yoluyla olusan irade beyanlarinin

hiikmi ele alinacak daha sonra da hazilin beyanina deginilecektir.

Insan, sosyal bir varlik olmas1 hasebiyle toplum iginde yasar ve bu sebeple hemcinsleriyle
etkilesim halinde olur. Bu yasam ve etkilesime bagh olarak kisinin bildigi dili kullanmas1
yaninda bazen bilmedigi bir dilin sozciiklerini de kullanabilir. Nitekim bilmedigi bir dilin
sozclikleri kendisine telkin’! yoluyla ogretilir ve o da bu sozciikleri kullanabilir. Bu durumda
telkinde bulunan sahis, kasten telkinde bulundugu halde telaffuzda bulundugu soziin
dogurdugu hukuki sonuca iliskin i¢ iradesinin ragbeti olmayabilir. Bdylece irade ile beyan
arasinda uyusmazlik meydana gelir. Bu duruma bagh olarak telkin sebebiyle irade beyani gecerli
olur mu veya kisi anlamini1 bilmedigi ifadelerde bulunmasi sonucunda hukuki baglayicilik
meydana gelir mi? Islam hukukgularinin geneli, ig iradeyi esas alarak bu sorulara cevap verirler.
Daha acik bir ifadeyle Islam hukukgularina gére, telkin yoluyla irade beyan1 gergeklesmis olsa
da arka planda kisinin buna i¢ iradesi yoktur. Dolayisiyla irade beyani herhangi bir hukuki sonug
dogurmadigr gibi hukuki bir gecerliligi de yoktur.®> Bu disiinceyi daha iyi ifade etmek,

somutlastirmak ve zenginlestirmek adina bir 6rnek vermek yerinde olacaktir.

Kendisine telkin edilen bir ifadenin doguracagi hukuki sonuca kasti olmadig1 halde
sadece ibareyi ifade etmekle herhangi bir hukuki baglayiciligin olmayacagini gosteren en dikkat
cekici 6rnek Hz. Omer’in verdigi hiikiimdiir. Konu hakkinda Hz. Omer déneminde yasanan olay
bn Kayyim’m (81. 751/1350) naklettigine gore sdyle olmustur: Bir kadin kocasindan kendisi igin
bir isim takmasini ister. Bunun {izerine kocasi hos, giizel anlamina gelen et-tayyibe ismini verir,
ancak kadin, bu isme razi olmayinca kocasi da nasil bir isim istedigini sorar. Kadin “bos”
anlamina gelen bir isim ister. Kocas1 o zaman “Sen bogsun.” anlaminda ismini soyler. Kadin bu
durumu firsata gevirerek Hz. Omer’e gider ve kocasmin kendisini bosadigini sdyler. Bunun
akabinde kocasi gelir ve bagindan gegen durumu oldugu gibi Hz. Omer’e anlatir. Durumu
dgrenen Hz. Omer, kadiin bagimi acitacak sekilde vurduktan sonra, kocasina “Esinin elinden tut

ve sen de onun bagina acitacak sekilde vur.” der.® Boylece Hz. Omer’in bu hiikkmiine gore telaffuz

2 Ebu’l-Velid b. Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd b. Muhammed el-Hafid, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid (Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, 1428/2008), 2/79; Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Minhdcii’t-tdlibin, thk. Abdulhamid Sukhal -
Eymen Hiraki (Dimagk: Daru’l-Hidaye, 1431/2010), 468; Zerkesi, Serhu'z-Zerkesi, 3/437; Karadagi, Mebdeii'r-riz fi'l-‘ukiid, 1-
2/227.

% Gazzali, el-Vasit, 5/385; Beyzavi, el-Gayetii'l-kusvé fi dirdyeti’l-fetvd, 2/788; Tbn Kayyim el Cevziyye, I'limu’l-muvakki’in, 4/85;
Muhammed ez-Zithrd Gamravi, es-Sirdcii’l-Vehhdc ala metni’l-Minhdc (Beyrut: Dérul-Kutubi’l-Hmiyye, 2009), 401; Destki,
Hiisiye nle’s-serhi’l-kebir, 2/366.

31 Telkin Islam hukuk literatiiriinde, vefat etmek iizere olan kimseye kelime-i tevhid veya sehadet; vefatindan sonra ise defin
esnasinda imanin esaslarini hatirlatmak iizere yiiksek sesle ifadede bulunmak demektir. Ancak burada bu anlam
kastedilmeksizin, herhangi bir kimseye tekrarlamasi veya 6grenmesi amaciyla s6z sdyle(t)mek anlaminda kullanilmigtir.

32 Selebi, el-Medhal, 458; Sevvar, et-Tabir ani’l-irdde, 376; A, Islam Hukukunda Riza ile Irade Beyam Arasinda Uyumsuzluk, 87.

%3 Ebi Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli Ibn Kayyim el-Cevziyye,
[amii’ l-muvakki in an rabbi’l-dlemin, thk. TAhA Abdurratf Said (Kahire: Seriketii’t-Taba’ati’l-Feniyye, 1388), 3/63.
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(irade beyani) olsa da ona hukuki bir baglayicilik kazandiran i¢ iradenin kasti olmadigindan

bosanma meydana gelmez.

Islam hukuk ekolleri, telkin yoluyla meydana gelen irade beyani hakkindaki goriigleri
Hz. Omer’in verdigi hiikiim gibidir. Yani iradenin kastetmedigi ancak irade beyaninin
bulundugu ifadeler hukuki sonu¢ doguramaz. Zira akdi insa eden ve hukuki gecerlilik

kazandiran i¢ iradenin irade beyanina ragbeti yoktur.

Genel olarak mezheplerin goriisii bu yondedir. Ancak Hanefi mezhebinden bazi
hukukgulara gore bes hiikiim olarak ifade edilen ve fesih ihtimali olmayan nikdh, taldk, rac’at, i'tik
(kole azadi) ve yemin gibi ciddiyet ve sakanin esit sayildig1 konularda telkin yoluyla ortaya
konulan irade beyan1 hukuki sonug¢ dogurur.?* Bu hukukgulara gore, bahsi gecen tasarruflarda
telkin yoluyla kisinin anlamini bilmedigi bir lafz1 kullanmasi ve kullandig1 lafzin hukuki sonug
doguracagimi bilmesi durumunda iradenin kast1 yoksa dahi asil olan irade beyani oldugu icin
hukuki sonu¢ meydana gelir. Bu gesit tasarruflarda kisinin kullandig lafzin (irade beyani) ne
anlama geldigini bilmemesi akdin kurulmasina engel degildir. Zira akitlerde lafzin anlaminin
bilinmesi kisinin niyeti/kastin1 ortaya koymaya yoneliktir. Oysaki mezkfir tasarruflarda kasta
degil beyana itibar edilir. Kanaatimizce Hanefl hukukcularin bu yonde hiikiim vermelerine
neden olan ihtiyar kavramidir. Ciinkii fesih kabul etmeyen hukuki islemlerde ihtiyar, akdin
in‘ikad sart1 oldugundan hukuki sonuca yonelik riza/arzu olmasa da ihtiyarin varhigiyla akit

kurulur.

Bu diisiinceye karsilik Hanefi hukukcularin ekseriyetine gore kisinin, telkin yoluyla
o0grendigi ve anlamin bilmedigi bir kelimeyi beyan etmesi ve beyana kast1 olmamasi nedeniyle
irade beyar gegerli degildir.® Zira feshe elverisli olmayan hukuki tasarruflarda beyanin iradeye
tercih edilmesinin sebebi, anlami bilinen lafizlarin kasten telaffuz edilmesidir. Ancak telkin
yoluyla &gretilen ve anlami bilinmeyen bir ibare, bu agidan irade beyam olamayacag gibi ig

iradeye de tercih edilemez.

Kanaatimizce dogru ve isabetli olan cumhur ve Hanefilerin ¢ogunun tercih ettigi
goriistiir. Clinkii kisinin sirf kendisine telkin edilen bir sozii ifade etmesi, o sdziin ne manaya
geldigini dahi bilmemesi ve ayrica telaffuz ettigi soziin doguracagi hukuki sonuca rizas:
olmamasima ragmen bazi hukuki tasarruflardan sorumlu olmasi irade hiirriyetine ve riza
prensibine aykiridir. Kaldi ki beyanin manasi anlasilmadan iradenin kast1 olup olmadig: bile
tespit edilemez. Ote yandan anlami bilinmeden telkin yoluyla meydana gelen irade beyan, higbir
hukuki sonug dogurmayan dilin istemsiz bir sekilde hareket etmesinden bagka bir sey degildir.3
Mesela, Arapca bilmeyen bir kimseye Arapga bir soziin telkin edilmesi ve o kisinin de bilerek o
s0zii soylemesi sonucunda zahiren irade beyan gerceklesmis gibi goriinse de realitede bir degeri
olmadig gibi hiikiim de dogur(a)maz. Ciinkii kisinin irade beyanunin doguracag hitkme iradesi
olmadiginda herhangi bir hukuki tasarruf meydana gelmez.3” Bu sebeple, feshe elverisli olmayan
konularda rizdnin sart olmadig1 gerekgesiyle telkin yoluyla meydana gelen irade beyaninin

gecerliligini kabul eden hukukgularin goriisiine katilmak makul ve miimkiin degildir.

34 Selebi, el-Medhal, 458; Sevvar, et-Tabir ani’l-irdde, 376.

35 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi ibn Hiimam, Serhu Fethi’l-Kadir (Bulak: el-
Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1315), 3/45.

% Hafif, Ahkdmii'l-mu imeldti’s-ser iyye, 443.

%7 Abdiilkerim Zeydani, el-Medhal li‘'d-dirdseti’s-geri’eti’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessetii'r-risaleti' n-nasir(in, 2009), 286.
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Egitim, insanoglunun hayatini sekillendiren énemli bir merhaledir. Bu siirecte egitimin
getirdigi bazi durumlar vardir ki 6gretmen ve/ya 6grenci, i¢ iradesi olmaksizin irade beyanini
meydana getirecek sdylemlerde bulunabilir. Buna bagl olarak irade beyanini meydana getiren

beyana hiikiim tatbik edilir mi?

Egitimde tekrar onemli bir metot oldugundan 6gretmen ve 6grencinin nikah, talak ve
alim-satim gibi akdi meydana getiren lafizlar1 kullanmalar1 kuvvetle muhtemeldir. Zikredilen
lafizlarin manasinin bilinmesine ve beyanin meydana gelmesine ragmen i¢ irade olmadigindan
bu gesit beyanlar hiikiimsiizdiir. Ornegin ilim 6grenmek, 6gretmek veya ezberlemek maksadiyla
fikih kitaplarinda gegen nikdh ve talak gibi lafizlar1 oku(n)makla hukuki sonu¢ meydana

gelmez .3

Egitimin 6nemli yontemlerinden biri de uygulamali anlatimdir. Iktisat fakiiltelerinde
teorik olarak anlatilan ticaret hukukunun daha iyi anlasilmasi icin ogrenciler arasinda pratik
yapilirken &grencilerin lehine ya da aleyhine olan senet sozlesmelerinin imzalanmas: veya
Mahiyat fakiiltelerinde Islam aile hukuku dersinde nikah ve talak gibi hukuki sonug ortaya koyan
lafiz/beyanlarinin kullanilmasi gegersiz olup bu durumlarda olusan irade beyan1 hukuki sonug
dogurmaz.®* Ciinkii bu beyanlar (lafiz veya imza) ortaya konulurken, telaffuz kasti olmakla
birlikte hukuki sonug doguracak sekilde i¢ iradenin kast1 olmadigindan irade yok hitkmiindedir.
Bu sebeple i¢ iradenin kasti olmadigindan sadece beyanin tek basina hukuki sonug ortaya

koymasi miimkiin olmadig: gibi, hukukun gecerliligi noktasinda kiymet-i harbiyesi de yoktur.

Hezl, sozctiik olarak ciddiyetin zidd: ve saka anlamina gelir.* Terim manasinda ise “bir seyle
konulus (vaz‘) amacina uygun olmayan bir seyin istenmesi”* demektir. Hazil, irade beyanini/lafz

ifade etmeyi kasteden, bununla birlikte beyanin/lafzin doguracag: hiitkmii kastetmeyen kisidir.*

Hazilin nikahi ve talaki Islam hukuk ekollerine gore gegerlidir. Mezheplerin bu goriiste
olmalariin sebebi konuya iliskin “ Uc seyin ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir: Nikah, taldk ve
ric’attrr.”* hadisidir. Aslinda hazilin r1zas1 olmadig: halde nikah ve talaka iliskin onun beyaninin
gegcerli olmasinin sebebi, ilgili hadiste zikri gegen tasarruflarinin 6nemine dayanmaktadir. Ciinkii
nikah ve talak, daha ¢ok Allah (kamu) hakkina yoneliktir. Dolayisiyla toplumda nikah ve talakin
yeri ve islevi oldukg¢a hassas ve énemli oldugundan bunlarin degerinin diisiiriilecek sekilde alaya
ya da hafife alinmasi elbette dogru degildir. Nitekim Gazzali (6l. 505/111), kadin kocasina saka
olarak “beni ti¢ talakla bosa” sOyler, kocasi da “ Sen iig talakla bogsun.” karsiligini verirse talakin

gegerli oldugunu ifade ederek* aslinda bu duruma dikkat ¢ekmektedir.

38 Hafif, Ahkdmii'l-mu fimeliti’s-ser iyye, 443; Karadagi, Mebdeii'r-r1zd fi'l-‘ukiid, 1-2/1218.

3 Sevvar, et-Tabir ani’l-irdde, 376.

4 fbn Manzir, Lisanii’l- Arab, 11/696.

4 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 760; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdir, 4/357; ibn Melek, Serhu Mendr, 359.

4 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmtid Nesefi, Mendrii'l-envir fi usiili’l-fikh (istanbul, 1326), 32-33;
Teftazani, Serhu't-Telvih, 2/394.

4 Eb(i Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tentthi Sahntin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-fikr, 1419), 2/198; Kasani,
Bedii; 3/100; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/380; Manstr b. Y{inus b. Selahiddin Buhti, er-Ravzii'l-miirbi-(Milessesetii'r-Risale,
ts.), 563.

4 Tirmizi, “Talak”, 9; Eb(i Daviid, “Talak”, 9; ibn MAce, “Talak”, 13.

45 Gazzali, el-Vasit, 5/386.
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Irade ile beyanin uyusmadigi durumlarda nikah ve talaka iliskin beyanin hiitkmiinii
mezheplerin goriisleri dogrultusunda kisaca ifade etmeye ¢alistik. Boylece bu boliim biraz sonra

deginecegimiz aktoriin beyaninin hiikmiinii belirlemede ciddi bir katk: ve ¢6ziim sunacaktir.

2. Nikah ve Talaka iligkin Aktériin Beyan

Bu baslik altinda oynadigi rol geregi nikah ve talaka iliskin aktodriin beyaninin hitkmii
tizerinde durulacaktir. Daha 6nce de ifade edildigi {izere aktoriin beyaninin hitkmii klasik fikihta
yer almamaktadir. Ote yandan aktoriin beyani ile iradesi arasinda uyusmazlik bulunmaktadir.
Bu sebeple aktoriin beyanmin hiikmiinii ancak yukarida kategorize etmeye c¢alistigimiz

gruplardan birine kiyasla ortaya koyabiliriz. Soyle ki:

Birinci grupta yer alanlarin irade ve kasitlari bulunmadig icin aktorii bu kategoride
degerlendirmek miimkiin degildir. Zira aktoriin iradesi ve akli melekesi yerinde oldugu gibi ayn1
zamanda kasti da bulunmaktadir. Kaldi ki iradesi yerinde olmayan ve buna bagh olarak akli
melekesi gelismemis bir kimsenin aktor olmasi diisliniilemez. Bu gerekcelerden hareketle

aktoriin beyani, birinci grupta yer alanlarin beyaninin hitkmiine kiyasla degerlendirilemez.

Aktoriin beyani, ikinci grupta yer alan miikreh ve muhtiin beyanina da kiyas edilemez.
Cinki (cerceveyi en genis tutan Hanefilere gore) miikreh ve muhtiin iradeleri olsa da beyana
iliskin 11za ve kasitlar1 yoktur. Oysaki aktoriin, beyana iliskin r1zas1 da kast1 da bulunmaktadir.
Ayrica aktor, ne tehdit halinde ne de dil siir¢mesi olarak nikah ve taldka yonelik irade beyaninda
bulunur. Dolayisiyla aktoriin beyaninin hiitkmii bu grupta yer alanlarin beyanmna da kiyas

edilemez.

Ugiincii kategoride yer alanlar hem irade hem de kasit sahibi kimselerdir. Aktoriin de iradesi
ve kast1 bulundugundan onun beyanini bu kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Ancak bu
kategoride biri telkin (baskasinin soziinii nakletmek ve kitaptan ibareleri okumak gibi), digeri ise
kisinin kendi istegiyle saka olarak beyanda bulundugu iki farkl irade beyani s6z konusudur.
Bahsi gecen iki durumda meydana gelen irade beyanmin hiikmii farkli oldugu icin aktoriin
beyani hangisine ilhak edilecegi konusunda muasir Islam hukukgular1 arasinda ihtilaf
bulunmaktadir. Nitekim aktoriin beyanini hezl olarak degerlendirenler oldugu gibi telkin olarak
kabul edenler de vardir. Sirasiyla bu iki goriise yer verildikten sonra gerekli degerlendirmemizi

yapip kanaatimizi beyan edecegiz.

2.1. Aktoriin Beyanini1 Hezl Olarak Kabul Edenler

Aktor, oynadig roliin geregi olarak irade beyaninda bulunurken irade ve kasit sahibidir.
Daha acik bir ifadeyle aktor, nikah ve taldka iliskin irade beyaninda bulunurken beyanda
bulundugu bu lafizlarinin ne manaya geldigini ve doguracagi hitkmii bilmektedir. Hazil de saka
olarak beyanda bulunurken ashinda ifadenin manasim ve hukuki sonucunu bilmektedir. Ote
yandan hem aktdr hem de hazil, kasten irade beyaninda bulunsalar da her ikisinin de irade
beyaninin doguracag hiikme iliskin kasitlar1 yoktur. Boylece her ikisi de nikah ve talak lafizlarinm
kullanirken bu lafizlarinin doguracag: sonuca iliskin ragbet ve kasitlari s6z konusu degildir. Bu
perspektif ve gerekgeden bakildigi zaman sekil olarak aktoriin beyaninin hazilin beyanina

benzedigi goriilmektedir.

Aktoriin beyanini hazilin beyanina benzeten ve bu minvalde hiikiim belirten muasir Islam
hukukcgular1 bulunmaktadir. Bunlardan biri Ali Haseballah’tir. Haseballah, hezlin hukuki

gegerliligine deginirken giiniimiizde bunun 6rnegi olarak aktoriin beyanina yer vermektedir.
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Soyle ki Haseballah, fukahaya gore nikah, talak gibi feshi miimkiin olmayan hukuki tasarruflarda
hezlin hiikiim dogurdugunu; bey’, icare, rehin, kefalet ve havale gibi feshe elverisli olan hukuki
tasarruflarda ise hukuki sonu¢ dogurmadigini ifade etmektedir.# Haseballah, feshin miimkiin
olmadig tasarruflarda hezlin gegerli olmasinin gerekgesini Allah/kamu hakkina dayandirarak
sOyle belirtmektedir: “Allah hakkinin s6z konusu oldugu tasarruflarda hezl (saka) yapilamaz.
Zira kisinin Rabbine saka yapmasi ( O'nun hiikiimlerini hafife almasi) uygun degildir.
Haseballah, bu degerlendirmeyi yaptiktan sonra hezlin bir 6rnegi nikah ve talaka iliskin aktoriin
beyani oldugunu soyle ifade eder: “Giiniimiizde hezlin en agik/anlasilir 6rnegi sinema hayatinda
eslerin rol geregi kendi aralarinda nikéh akdini veya bosama roliinii yapmalaridir.”* Haseballah'in bu
ifadesine gore sinema sanat¢isinin beyani, hazilin beyani hiikmiindedir. Dolayisiyla nikah ve
taldka iligskin hazilin beyam hukuki sonu¢ dogurmas: sebebiyle Haseballah’a goére sanat¢inin

beyani da hiikiim dogurur.

Aktériin beyanini hezl kapsaminda degerlendiren cagdas Islam hukukgularindan biri de
Diireyni’dir. Haseballah gibi Diireyni de aktoriin beyanini hazilin beyan1 kapsaminda
degerlendirmektedir. $6yle ki Diireyni, hezlin mali tasarruflarda gegerli olmadigini
vurguladiktan sonra hazilin mali tasarruflarini talakina kiyasla gecerli oldugunu soyleyenleri
elestirmekte ve bu kiyasin kiyas-1 ma’‘a’l-farik oldugunu belirtmektedir. Boylece Diireyni, hezlin
gegerliligini, yapilan tasarrufun feshinin miimkiin olup olmadigina gore degerlendirirken, nikah
ve talak gibi feshi miimkiin olmayan tasarruflarda hazilin beyaninin hukuki sonu¢ dogurdugunu
kabul etmektedir. Ayrica Diireyni, aktoriin hazil gibi oldugunu ve dolayisiyla feshi miimkiin olan
tasarruflarda aktoriin beyaninin gegerli olmadigini su sekilde ifade etmektedir: “Aktor de hizil
gibi, soziin manasim bilir ve sozii kasten telaffuz eder. Bununla birlikte hdzil kimsede oldugu gibi aktoriin
de soziin doguracagr sonuca kasti yoktur.” Diireyni, bu ifadelerden aktoriin durumunun hezl
oldugunu belirtmek tizere Haseballah'in yukarida gecen “Giiniimiizde hezlin en acik hali nikih ve
taldka iliskin aktoriin beyamdir.” soziine yer vererek onu desteklemektedir. Dolayisiyla Diireyni'ye

gore de aktoriin beyani ile hazilin beyani ayni oldugundan hiikiimleri de birdir.

Aktoriin beyanimi hazilin beyaru ile es deger goren Islam hukukgcularina gore nikah ve
talaka iliskin aktoriin beyami hiikiim dogurur. Zira nikdh ve taldk feshi miimkiin olmayan
tasarruflardandir. Diger bir ifadeyle “Ug sey vardir ki bunlarin ciddisi de ciddi, sakas: da ciddidir.
Bunlar: Nikah, bosama ve ric’at (bosadiktan sonra tekrar esine donmek)tir.”*® rivayetine gore nikah ve
talaka iliskin hazilin beyani gegerlidir. Bu hukukculara gore, aktoriin beyani hazilin beyani
hitkmiinde olduguna gore aktoriin beyarn1 da gegerlidir. Genel olarak nikah ve taldka yonelik
aktoriin beyanimin gecerli oldugunu savunan muasir Islam hukukgularmin goriis ve gerekgeleri
yukarida izah etmeye calistigimiz sekildedir. Bu goriise karsilik aktoriin beyaninin hiikiim
dogurmayacag: fikrine sahip ¢agdas Islam hukukgular1 da bulunmaktadir. Bu hukukcularin
goriis ve gerekgeleri su sekildedir:

2.2. Aktoriin Beyani Telkin Olarak Kabul Edenler
Sanat¢inin, roliinii oynamak {izere beyanda bulundugu ifadesinin telkin olarak
degerlendirilmesi gerektigini savunan ve bu sebeple sanat¢inin beyanina telkin basligi altinda

yer veren muasir Islam hukukgular1 bulunmaktadir. Hezl ile telkin halinde telaffuz edilen bir

46 Ali Haseballah, Usﬁlu’t—tegrf’il—fslﬁm (Masir: Darul-Me’arif, 1396/1976), 410.
47 Haseballah, Usﬁlu’t—tegri’il—fslﬁm, 410.
48 Eb(i David, Siinenii Ebit Ddviid, “Talak” 9; Tirmizl, el-Cimi’u’s-Sahih, “Talak” 9; Ibn MAce, Siinenii [bn Mice, “Talak” 13.
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beyanin hitkmii farklidir. Daha Once de gectigi lizere nikdh ve talaka iliskin hazilin beyani
(bilhassa konu hakkinda varid olan rivayet sebebiyle) cumhura gore gegerlidir. Buna mukabil
telkin olarak ifade edilen bir beyan (6zellikle Hz. Omer’in belirttigi hiikiim dogrultusunda)

fukahanin ekseriyetine gore hiikiimsiizdiir.#

Muasir Islam hukukgusu Selebi, kitap okumak veya egitim gibi bagkasmin ifadesini
telaffuz eden bir kimsenin beyaninin hiikiim dogurmadigini izah ettikten sonra aktoriin beyanina
da deginmektedir. Selebi’ye gore aktoriin beyarn da telkin kapsamda degerlendirilmelidir. $6yle
ki “Erkek kadina benimle evlen demesi tizerine kadin da seninle evlendim.” sdyleminde aslinda her ikisi
de bu ifadenin ne manaya geldigini biliyorlar ve ayrica bu ibareyi telaffuz etme kastina da
sahiptirler. Ancak her ikisinin de akdin doguracag: sonuca/evlilige kasitlar1 yoktur. Onlarin
baska bir amaci vardir ki o da rol icab1 baskasinin (senaristin) soziinii dile getirmeleridir.5
Dolayisiyla Selebi, bu gerekgeyi 6ne siirerek nikah ve talaka iliskin sanatc¢inin beyaninin gegersiz

oldugunu kabul etmektedir.

Sevvar, feshi miimkiin olan tasarruflarda sanatginin iradesi, beyanin doguracag: hitkme
yonelik olmadigindan onun beyaninin gegerli olmadigini belirtmektedir. Ayrica Sevvar, nikah ve
talak gibi feshi miimkiin olmayan tasarruflara iliskin 6rnegin rol geregi erkek ve bayan sanatc
evlilik akdi i¢in beyanda bulunsalar onlarin bu beyanlar1 hezl olarak kabul edilip gegerli mi
olacak yoksa baskasmin ifadesi (telkin) gibi degerlendirilip gecersiz mi olacak sorusunu
sormaktadir. Sevvar bu soruyu sorduktan sonra klasik fikihta bu sorunun cevabina yonelik agik
bir ifadenin bulunmadigini belirtmektedir. Sevvar, sorunun cevabina iligskin kanaatini belirtirken
su ifadelerde bulunmaktadir: “Fukahinin telkin halinde olusan taldk meselelerine yonelik one siirdiigii
delillere kiyasla aralarindaki illet birligi sebebiyle aktériin beyanimin gegersiz olduguna karar verebiliriz.
Ciinkii her iki beyan sahibi de (hem aktdr hem telkin halinde ifade de bulunan kisi) baskasimin séziinii
nakleder. Nitekim 63retmen veya 63renci miiellifin soziinii, aktor ise senaryo yazisim telaffuz eder.”5!
Boylece Selebi gibi Sevvar da nikah ve taldka iliskin aktoriin beyaninin hiikiim dogurmadigini
kabul etmektedir.

Ali el-Hafif, baz1 alimlere gore nikah ve talak gibi lafizlarin kullaniminda kastin sart
olmadigimi ve dolayisiyla bu alimlere gore kasitsiz bir sekilde kullanilan nikah ve talak
lafizlarimin hiikiim dogurdugunu ifade etmektedir. Ali el-Hafif, bu diisiincenin dogru olmadigin
su sekilde izah etmektedir: “O (nikdh ve talik...) akitlere delalet eden bu lafizlar (bosadim...)
kullamlirken, bunlarm, muayyen bir manaya delalet edecegi kast1 yoktur. Bunlar dilin hareketlerinden ve
fonksiyonsuz seslerden ibarettir.”> Ali el-Hafif bu ifadelerinde dogrudan aktériin beyanmna yer
vermese de onun bu agiklamalarindan aktoriin beyaninin gegersiz oldugu agikca anlasilmaktadir.
Zira Ali el-Hafif'e gore, beyanin hiikiim dogurmas: icin beyanin hiikmiine iliskin kastin
bulunmasi gerekir. Ancak aktoriin beyanda bulundugu ifadenin hitkmiine yonelik kast1 yoktur.
Dolayisiyla Ali el-Hafif’'e gore, nikah ve taldka iliskin aktoriin beyaninin hiikiimsiiz oldugu

sOylenebilir.

Genel olarak aktériin beyanma iliskin giiniimiiz Islam hukukgularmin goriislerine

bakildiginda iki farkli yaklasim s6z konusudur. Bu goriislerden birine gore nikah ve talak gibi

49 ibn Kayyim el-Cevziyye, [1amii’l-muvakki n, 3/63; Ibn HimAm, Serhu Fethi’l-Kadir, 3/45; Selebi, el-Medhal, 459.
50 Selebi, el-Medhal, 459.
51 Sevvar, et-Tabir ani’l-irdde, 376.

52 Hafif, Ahkdmii'l-mu imeléti’s-ser iyye, 258.
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feshi miimkiin olmayan tasarruflarda aktoriin beyani hezl olarak degerlendirildigi i¢in hiikiim
dogurmaktadir. Dolayisiyla bu yaklasima gore rol geregi aktor, nikah veya bosama lafizlarimi
kullanirsa onun bu beyani hukuki sonu¢ dogurur. Bu goriise karsilik diger bazi Islam
hukukgularina gore ise aktoriin beyani telkin konumundadir ve dolayisiyla ifade edilen beyan,

aktore 6zgii olmadigindan hukuki gecerlilik kazanmaz.

Esasinda aktoriin beyanina iliskin giintimiiz Islam hukukcularinin farkli yaklagimlarda

”

bulunmalarmin 6ziinde “Uc sey vardir ki bunlarin ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir...” rivayeti
bulunmaktadir. Zira tartismanin temeli, aktoriin hazil kimse gibi olup olmadigina dayanir. Bu
gerekceden hareketle aktdriin beyaninin hukuki degerini daha saghkli ve yerinde

degerlendirmek icin s6zii edilen rivayetin viirid sebebini ortaya koymak gerekir.

Zikri gegen rivayetin viirGd sebebi hem klasik fikth hem de tefsir kaynaklarinda
bulunmaktadir. Bu rivayet, Cahiliye déneminde bulunan ve Islam’da da belli bir déneme kadar
devam eden soyle bir uygulamayla iligkilidir: Bir kimse esini bosadigin1 veya sahip oldugu
kolesini azat ettigini sdyledikten bir miiddet sonra sdylemis oldugu ifadenin (bosamanin veya
azat etmenin) saka oldugunu belirterek soziinii geri alirdi. Bu durum siirekli tekrarlamir ve
ozellikle kadinlar magdur edilirdi. Ciinkii kadin, bosanmadan sonra baskasiyla evlenemezdi.
Ayrica bosayan koca, saka yaptigini soyleyinceye kadar kadin, kendisine de donemezdi.
Dolayistyla bu hezl/saka durumu, bosanmanin gaye ve islevine aykir1 oldugundan kadinin
olumsuz etkilenmesi kaginilmazdi. Kasani (6l. 587/1191) bu olay1 zikrettikten sonra nikah ve
talakin saka/oyun haline getirilmesi sebebiyle Hz. Peygamber’in “Ug sey vardir ki bunlarn ciddisi
de ciddi, sakasi da ciddidir...” ifadesinde bulundugunu belirtmektedir. Ayrica Kasani, EbG
Derda’'nin Hz. Peygamber’den soyle bir rivayet naklettigini bildirmektedir: “Kim taldkla oyun

oynarsa onun taldk: gecerlidir.” >

Talakin saka haline getirilmesi ve buna bagli olarak kadinin zarar gérmesi sonucunda su
ayet nazil olmustur: “Kadinlar: bosadigimizda, onlar da bekleme siirelerini doldurduklarinda ya onlarla
yeniden evlenip iyilikle tutun ya da iyilikle serbest birakin. Onlar1 zarar vererek haklarimi ¢ignemek icin
nikdh altinda tutmayin. Bunu yapan bilsin ki kendine kétiiliik etmistir. Allah’in ayetlerini sakin alaya
almaymn... ”5* Bu ayet dogrultusunda tefsir kaynaklarinda zikri gegen rivayet ve olay oldukca
detayli bir sekilde ele alinmistir. Mesela Taberi (6l. 310/923), bu ayeti tefsir ederken talik-1 dirar
terkibini kullanir. Talak-1 dirar, “bosanan kadinin bagkasiyla evlenmesine mani olmak ve kadina
zarar verme” seklidir. Nitekim Taberi, Miicahid’in (6l. 103/721 ) talak-1 dirar1 sOyle tarif ettigini
bildirmektedir: “Kigi, hanimini bosar ve onun iddetinin son giiniinde ona doner. Oyle ki karisina zarar
vermek icin onu dokuz ay boyle tutar.” Ayrica ayette gecen “Allah’in ayetlerini sakin alaya almayin.”
kismimi Taberi, Allah’i belirledigi sekilde bosamay1 gerceklestirmek gerektigini tefsir ettikten
sonra Hasan-1 Basri’den su ifadeleri nakletmektedir: Hz. Peygamber déneminde &yle kimseler
vardi ki, kisi karisin1 bosuyor ya da kolesini azat ediyordu. Neden bdyle yaptigini kendisine
soruldugunda ise ben saka yaptim, eglendim seklinde cevap veriyordu. Taberi, Hasan-1 Basri'ye

gore ayetin bu kisminin s6zii edilen kimseler i¢in nazil oldugunu belirtikten sonra bu duruma

5 Kasani, Beddi; 3/100. Lafiz itibariyle ayni olmasa da mana yoniinden benzer rivayetler i¢in bkz. Ebt Muhammed Abdullah
b. Vehb b. Miislim el-Fihri el-Misri ibn Vehb, el-Cimi ¢ fi'l-hadis (Daru’l-Vefa, 2005), 162; Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed
b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kifi ibn Ebti Seybe, el-Musannef fi'l-ehidis ve’l-dsir (Riyad: Daru Kunfizi Isbiliya, 1436/2015),
10/264.

5 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), el-Bakara 2/231.
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iliskin Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu ifade etmektedir: “Her kim sakadan hanimini bogarsa

veya kblesini azat ederse bu davranigi onun aleyhine olmak iizere gecerlidir.”

Hazilin talakinin gegerli olduguna dair 6ne siiriilen “Uc sey vardir ki bunlarm ciddisi de
ciddi, sakasi da ciddidir...” rivayetinin viirid sebebi, bosanan kadinin zarar gdrmesine ve buna
bagl olarak kadinin magdur olmasina dayanmaktadir. Ozellikle baz1 kisilerin bogadig1 esinin
iddetini tam bitmek iizereyken ona geri donmesi ve bunu defalarca tekrar etmesi kadin i¢in ciddi
bir sorun teskil etmis olacak ki bu kimseler “Ya onlarla yeniden evlenip iyilikle tutun ya da iyilikle
serbest birakin.” ifadesiyle uyarilmislardir. Kald1 ki Taberi’nin kadinin ¢aresiz kaldig1 bu talak icin
“talak-1 dirar” ifadesini kullanmasi aslinda yapilan bosamanin Allah’in belirledigi kurala aykir:
oldugunu gostermektedir. Ayrica bosamay1 gerceklestiren kocanin her seferinde saka yaptigini
sOylemesi sebebiyle “Allah’in ayetlerini sakin alaya almaym.” ayeti nazil olmus ve Hz. Peygamber
de (ceza olarak) bunu yapan kimsenin bosamasinin gegerli oldugunu bildirmistir. ibn Kesir (1.
774/1373), bir kisinin siirekli nikah ve talak lafizlarini beyan ettigini ve akabinde de saka yaptigini
sOylemesi tizerine “Allah’in ayetlerini sakin alaya almayin.” ayetinin nazil oldugunu ifade ettikten
sonra bu gelismelere bagh olarak Hz. Peygamber'in “Ug sey vardir ki bunlarin ciddisi de ciddi, sakast
da ciddidir. Bunlar: Nikdh, bosama ve ric‘at (bosadiktan sonra tekrar esine donmek)tir.” ifadesinde

bulundugunu séylemektedir.5

Nikah ve talaka iliskin sinema sanatcisinin beyaninin gegerli oldugunu kabul edenlerin
one stirdiigii “Ug sey vardir ki bunlarm ciddisi de ciddi, sakas: da ciddidir.” rivayetinin vur(id sebebi
esas alindiginda aktoriin hazile kiyas edilmesinin yerinde bir kiyas olmadig1 kanaatindeyiz. Zira
hazil, saka niyetiyle de olsa kendi istegi ve diisiincesi dogrultusunda irade beyaninda bulunur.
Ayrica hazilin nikah ve talak lafizlarini keyfi olarak kullanmas: yaninda esini bosadiktan sonra
bunu bir saka olarak yaptigin belirtmesi, kadinin magdur olmasina sebep olmaktadir. Oysaki
aktoriin konumu ve beyani saka yaptigini soyleyen (hazil) kisiden ¢ok farklidir. Mesela aktor,
beyanda bulunurken kendi ifadelerinden ziyade kendisine telkin edilen senaryo metnini dile
getirmektedir. Bu sebeple lafiz, aktore ait olsa da lafzin olusturdugu mana aktore degil senariste
aittir. Rivayette gecen saka yaptigini sdyleyen kimsede ise hem lafiz hem de diisiince/mana
kendisine aittir. Kald1 ki rivayete gore saka yaptigini1 sdyleyen kimsenin gayesi kadina zarar
vermektir. Zira hazilin, iddeti tam bitmek {izereyken tekrar esine donmesi ve bunu stirekli
tekrarlamasi kadinin zarar gormesine neden olmaktadir. Zikri gecen zararlarin aktor agisindan
degerlendirilmesi miimkiin degildir. Kaldi ki aktoriin esine zarar vermesi gibi bir diislincesi veya
imkan1 da yoktur. Bu gerekgeler sebebiyle aktoriin beyaninin hitkmiinii zikri gegen rivayete gore

degerlendirmek kanaatimizce isabetli degildir.

Bu durumda isabetli buldugumuz goriis, aktoriin beyar telkin olarak degerlendirilmesi
ve buna gore hiikiim verilmesidir. Zira yukarida da gectigi iizere, aktoriin beyanda bulundugu
ifadenin ash kendisinin degildir. Aktdr, kendisine verilen rolii icra etmek {izere sahnenin
arkasindan kendisine sdylenen ifadeleri telaffuz eder. Ayrica aktoriin, senaristin yazdiklarim

birakip kendince beyanda bulunmasi diisiiniilemez. Bu baglamda kendisine ait olmayan bir

5 Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi Taberi, Camiu'l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki (Beyrut, 1422/2001), 4/181-186. Benzer rivayetler icin bkz. Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b.
Nafi’ es-San’ani el-Himyeri Abdiirrezzak, el-Musannef fi’l-hadis (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1435/2015), 5/205; ibn Ebd Seybe, el-
Musannef fi’'l-ehddis ve'l-dsdr, 10/264.

5 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi ibn Kesir, Muhtasaru Tefsiri [bni Kesir,
thk. Muhammed Ali es-Sabtini (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2010), 1/169.
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ifadeyi (0zellikle nikah ve talaka iliskin beyani) sadece telaffuz etmekle hiikiim meydana gelmez.
Nitekim bu durum esinin yaninda kitap okuyan kimsenin seni bosadim demesi veya egitim
amaciyla Ogretmenin Ogrencilerine kitaptan bu lafizlar1 oku(t)masi gibidir. Bahsi gegen
durumlarda ulemarnun ittifakiyla hukuki sonu¢ meydana gelmedigine gore oyuncularin da

okuduklari senaryolardan dolay1 hukuki sonu¢ meydana gelmemelidir.

Bu perspektiften hareketle bizim de katildigimiz aktoriin beyanminin gegerli olmadigin
savunan Selebi ve Sevvar gibi giintimiiz hukukg¢ularinin goriigleri daha isabetli goriinmektedir.
Ozellikle Sevvarn da belirttigi {izere, aralarinda illet birligi olmadigindan aktdriin beyaninin
hazilin beyanina kiyas edilmesi yerinde bir kiyas degildir. Bu durumda aktdriin durumunun
telkin olarak kabul edilmesi ve telkin halinde ifade edilen beyanin hiikmii aktoriin beyanina
tatbik edilmesi yerinde bir goriistiir. Ayrica Sirbini'nin (6l. 977/1570) son derece yerinde ve
onemli olan “Bir kimsenin baska birinin soziinii naklederken bosama kelimesini telaffuz etmesi
durumunda bosama gegersizdir.”% ifadesi, bu diisiincemizi destekler mahiyettedir. Ote yandan
Kur’an’1 Kerim’de Cenab-1 Allah, bize Firavun’un “Ben sizin en biiyiik rabbinizim.” dedigini naklediyor5
ve biz de bu ifadeyi okuyoruz. Dolayisiyla bununla miirted olmadigimiz gibi okudugumuz ortam namazsa
namaz da sahih oluyor. Bu minvalden bakildiginda telkinde bulundugumuz ifadenin doguracag: hiikkme
iligskin kastimiz yoksa s6z konusu ifadenin hiikiimsiiz olmas1 gerekir.

Sonug
Aktoriin beyany, irade ile irade beyam arasinda olusan bir uyusmazlik durumudur. Zira aktor,
beyanda bulunurken irade ve kasit sahibi oldugu halde onun beyanda bulundugu ifadenin

doguracag: hukuki sonuca iligskin rizas: ve kast1 yoktur.

Islam hukukuna gore hukuki islemlerde esas olan taraflarin kasit ve riza sahibi olmalaridir.
Ancak Allah hakkinin galip olmasi ve toplumdaki islev ve ehemmiyeti sebebiyle nikah ve talakta
kisinin kast1 ve rizas1 esas alinmamustir. Bu konuda “U¢ sey vardir ki bunlarin ciddisi de ciddi, sakast
da ciddidir. Bunlar: Nikdh, bosama ve ric’at (bosadiktan sonra tekrar esine donmek)tir.” rivayeti delil
gosterilmistir. Dolayisiyla bu rivayete gore, bir kimse saka olarak nikah akdini veya bosamay1
gerceklestirdigini ifade etse de onun bu tasarrufu (nikah: veya bosamasi) hukuken gegerlidir. Bu
rivayet baglaminda nikdh ve taldka iliskin aktoriin beyaminin hukuki gecerlilik kazanip

kazanmadig1 konusunda yaptigimiz bu ¢alisma ile elde ettigimiz sonug sudur:

Bahsi gecen rivayetin bir olaya dayandig1 ve bu olayda kadinin magdur olmasina sebep olan
kocamin art niyetli oldugu ve keyfi bir sekilde talakla oynadig: tespit edilmistir. Oyle ki koca egine
ciddi anlamda zarar verdiginden bu bosamaya “ talik-1 dirar” denilmistir. Ayrica bu bosama ile
karisina zarar veren ve her seferinde bunu saka olarak yaptigini sdyleyen koca “Allah'in ayetlerini
sakin alaya almayin.” ayetiyle uyarilmistir. Bu anlamda senaryo geregi roliinii yaparken nikah ve
talaka iliskin ifadelerde bulunan aktoriin bu rivayete dahil edilmesi ve hazil ile kiyaslanmasi
sonucunda aktdriin beyani gegerli oldugunu savunanlarin goriisiiniin isabetli olmadig1 sonucuna

ulagilmisgtir.

Ote yandan aktoriin beyanim telkin olarak kabul eden Islam hukukcularinin goriisiiniin
daha isabetli oldugu kanaatine varilmistir. Zira aktoriin kast1 hukuki tasarrufta bulunmak veya
erkek aktoriin, esine zarar vermek diisiincesi degil, sahnenin arkasinda kendisine telkin edilen

sOzleri soyleyerek oyunculugunu ortaya koymaktir. Boylece aktoriin gdrevi ve ortaya koydugu

57 Sirbini, Mugni’l-muhtic, 2/287.
58 en-Naziat, 79/24.
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beyani, hezl halinden ziyade telkin durumuna benzedigi ve bu sebeple telkin halinde ortaya

konulan beyanin hiitkmiiniin aktoriin beyanina tatbik edilmesi gerektigi sonucu hasil olmustur.

Sonug olarak nikah ve talaka iliskin aktoriin riza ve kasittan miicerret beyaninin hukuki
sonu¢ dogurdugunu kabul etmek irade hiirriyeti ilkesine aykiridir. Bu sebeple kanaatimizce,
hukuki islemlerde Islam’in gOzettigi r1za prensibi ve irade hiirriyeti agisindan aktoriin beyaninin
hukuki sonug¢ dogurmamasi daha isabetlidir.
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Oz: Bu aragtirma, Arap cahiliye dénemindeki efsanelerden biri olan Giilyabani efsanesini inceleyerek
tanitmay1 amaglamaktadir. Arastirmada, siirlerde ve hikayelerde tasvir edildigi iizere Giilyabani
karakterinin maddi 6zellikleri ortaya ¢ikarmaya ¢alisilacaktir.

Giilyabani figiirii gizem icermekle birlikte, arastirmanin amac siirler ve bize ulasan rivayetler araciligiyla
Giilyabani karekterinin bazi fiziksel &zelliklerini tespit etmektir. Araplar arasinda Giilyabani, insan ve
hayvan veya cin ve hayvan karisimi bir varlik olarak tasvir edilir. Genellikle karisik ve degisken bir
goriiniime sahiptir. Bu tasvirlerin ¢ogu, bu efsanevi varligi duyanlarda korku ve dehset uyandirir.
Giilyabani'nin tiim viicudu giir siyah killarla kaplidir, kirmizi gézlerinden kivilcimlar sagilir ve insan etiyle
beslenir. Ayrica istedigi herhangi bir sekle doniisme yetenegine sahiptir; ancak bacaklar1 her zaman bir esek
veya ke¢i bacagina benzemektedir. Giilyabani'nin yasadig yer ise harap binalar ve 1ss1z vahsi dogadir.
Korkung tasvirlerine ragmen, bazi sairlerin -iddialarina gore- Giilyabani ile uzlasabildikleri ve onunla
evlenebildikleri rivayet edilmektedir. Okuyuculara oldukga ilging imge ve sanatsal olusumlar sunmak igin
biitiin bunlar, sairlerin hayal giiciinii besleyen bir malzemeye doniismektedir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye Donemi, Hiirafeler, Efsaneler, Giilyabani.

Abstract: This research aims to reveal the Ghoul legend, one of the legends of the Arab ignorance period,
by examining it. The research will try to extract the material characteristics of the Ghoul character as
depicted in poems and stories. Although the Ghouls figure is mysterious, the aim of the research is to try to
reveal some of the physical characteristics of the Ghouls through poems and the narrations that have reached
us. Among the Arabs, the Ghouls is depicted as a being that is a mixture of human and animal or jinn and
animal. It usually has a mixed and changeable appearance. Most of these descriptions evoke fear and terror
in those who hear of this mythical creature. The Ghoul's entire body is covered with thick black hair, sparks
fly from its red eyes, and it feeds on human flesh. It also has the ability to transform into any shape it desires;
however, its legs always resemble those of a donkey or goat. The Ghouls 's habitat is ruined buildings and
the deserted wilderness. Despite its horrific depictions, it is said that some poets were able to come to terms
with the Ghouls and even marry it. All of this becomes a material that feeds the poets' imagination to offer
the reader quite interesting images and artistic creations.

Keywords: Pre-Islamic Poetry, Myths, Legends, Ghouls.
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Oz

Bu arastirma, tarihi siireg igerisinde uydurma hadis olgusunun genelde Irak’ta, 6zelde ise Kife'de ortaya
¢ikisinin ve yayginlik kazanmasinin nedenlerinin tespitini, hadis alimlerinin hadis uydurma tehlikesine
kars1 gelistirdikleri metotlar1 ve aldiklari tedbirlerini ve ulemanin Allah Restlii'nii (s.a.v) isnad edilen
yalanlara karst koymadaki gayretlerini ele almaktadir. Hadis uydurmaciiginin 6zellikle Irak’in Kiife
sehrinde yayginlik kazanmasmin nedenlerinin tespiti g¢alismanin ana temasmi olusturmaktadir.
Arastirmada tiimevarim, tarihsel ve analitik yontemler takip edilmistir. Calismada hadis i1stilahlar1
eserlerinde ravi biyografilerilerine dair kitaplarda gecen alimlerin sozlerine ve bazi hadis serhlerine
miiracaat edilmistir. Muhaddislerin hadis metin tenkidinde benimsedikleri ilmi yontemler esas almarak
aragtirma, yonlendirme, siniflandirma, anlama ve tenkit edip analiz etme gibi ilkeler lgeginde ilgili konu
hakkinda belirli sonuglara ulasilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Uydurma, Mevzu Hadis, Kife.

Abstract:

This research deals with the phenomenon of placement, its origin, and its birth historically, in Iraq in
general, and in Kufa in particular. Mentioning the motives and reasons for its appearance and spread, and
identifying the efforts of the nation’s modern scholars, both predecessors and successors, in combating this
dangerous phenomenon. And their efforts to eliminate lies from the Messenger of God, may God bless
him and grant him peace. The problem of the research lies in the necessity of clarifying the seriousness of
the phenomenon of lying in the Iraqi environment of Kufa, and its negative impact on the movement of
narrating and recording the noble Prophet’s hadith. The researcher adopted the inductive, historical, and
sometimes analytical-critical approach, by tracking the sayings of scholars contained in books on hadith
terminology, books of biographies and narrators, and some hadith explanations, and what is related to
them, and studying, directing, classifying and understanding them, then analyzing and criticizing them,
according to the scholarly methods of hadith scholars adopted in criticizing the content of texts of the
Sunnah of the Prophet, in order to reach clear results on this subject.

Keywords: Prophet hadith, fabrication, fabricated hadith, Kufa
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