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Degerli Arastirmacilar,

Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi’nin 21. sayisinda (Haziran 2024) yer
alan birbirinden degerli arastirma makaleleri ile huzurlarinizda olmaktan mutluluk duyuyoruz.
Oncelikle 2023-2024 déneminde dergimizin elde ettigi basarilara deginerek heyecanimizi siz
degerli okuyucularimizla paylasmak istiyorum. Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi olarak ERIH PLUS, EBSCO ve DOAJ indekslerine kabul almis bulunuyoruz. Bu
anlayisla elde ettigimiz/edecegimiz basari, her bir say1 i¢in 6zverili bir sekilde ¢alisan Editoryal
Ekip ve Yaymn Kurulu’nun gayretlerinin bir neticesidir. Bu vesile ile her birine yogun emekleri
dolayisiyla tesekkiir ederim. Bununla birlikte SCOPUS, ESCI (Web of Science), TR DIZIN,
ATLA RELIGION, CEEOL, MLA, INDEX ISLAMICUS gibi ulusal ve uluslararasi saygin
indekslere girmeyi hedefledigimizi ifade etmek isterim.

Dergimize 21. sayisinda yayimlanmak {izere 15 makale gonderilmistir. Editor Kurulu
incelemesi, Yaym Kurulu degerlendirmesi ve hakemlerin goriisii neticesinde 7 makale
reddedilmis, 2 makale iade edilmis, 1 makalenin degerlendirme siireci devam ederken
degerlendirme stireclerini tamamlayan ve hakemlerin onayini alan 5 arastirma makalesi bu sayida
yerini almistir. Bu sayida yayimlanan 5 arastirma makalesinin; Dogu Dinleri, Din Egitimi, Islam
Hukuku, Tefsir ve Kelam gibi uzmanlik alanlarinin literatiiriine katki saglamasini umuyoruz.
Bunlar; “Transandantal Meditasyonun Ortaya Cikisi, Tarihsel Gelisimi ve Giintimiizdeki
Durumu”, “Mesleki Motivasyon Kaynaklar1 Agisindan Din Kiltliiri ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenleri Uzerine Bir Arastirma”, “Osmanli Para Vakfi Tartismalarinda Miiellifi Meghul Bir
Risale”, “Kur’an Tarihinin Islami Rivayet ve Malzemelerin Devre Dis1 Birakilarak Yazilmasi
Imkan1 -Stephen Shoemaker Ornegi-”, “Ahmed SirAni’nin Iman, Isbat-1 Vacib ve ilahi Sifatlar
Hakkindaki Gériisleri” baglikli makalelerdir.

Bu sayida emegi gegen Yayin Kurulu iiyelerimize, Editor Kurulu'na, makaleleri ile 21.
sayisini olusturan yazarlarimiza, yaptiklari 6zenli degerlendirmelerle makalelerin yayimlanma
siireclerine katki sunan hakemlerimize emekleri i¢in giikranlarimi sunarim. Olduk¢a yogun bir
stirecin sonunda biiyilk emeklerle hazirlanan c¢alismalarla karsinizda olan 21. sayimizin Sosyal
Bilimler ve Ilahiyat alanina katki sunmasini temenni ederim. Bu say1y1 Israil’in katliami altinda
yogun bombardimanlara karsi direnen Filistinli mazlumlarin hak miicadelesine ve 0zgir
yarmnlarina ithaf ediyoruz. Dergimize gosterdiginiz ilgi icin tesekkiir eder, 22. sayimizda tekrar
goriismeyi temenni ederim.

Dog¢. Dr. Muhammed YAMAC
Editor
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Transandantal Meditasyonun Ortaya Cikisi, Tarihsel Gelisimi ve Tiirkiye’deki Durumu

(077

Transandantal Meditasyon, son zamanlarda diinyada ve Tiirkiye’de adim siklikla duyurmaya baslayan yeni bir
dini harekettir. Bu hareketin ortaya ¢ikisi, tarihsel gelisimi, giinlimiizdeki durumu, mahiyeti, faaliyetleri, tiyeleri
gibi konular merak uyandirmaktadir. Ozellikle Hint ve Uzak Dogu dinleri ile bir ilgisinin bulunup bulunmadig:
sorgulanmaktadir. Transandantal Meditasyon, Hinduizm’in reformist hareketlerindendir. Maharishi Mahesh
Yogi tarafindan kurulan Transandantal Meditasyon hareketi, 1957°de Hindistan’dan ¢ikmig Amerika’da
yayilmistir. Bu hareket, Hinduizm’in kutsal metinleri olan Vedalar, Upanisadlar ve Bhagavad-Gita’y1 esas alarak
dokuzuncu yiizyilda yagamis olan reformcu filozof Shankara’nin Advaita adli felsefesi iizerine kurulmustur. Hint
kiiltiiriinden kaynaklanan meditasyon teknigi sadece Dogu teknigi ve ibadeti olarak kalmamig; diinyanin her
tarafina yayilmigtir. Transandantal Meditasyon hareketi bu teknigin yayilmasindaki en etkili ve 6nemli olusumlar
arasindadir. Kendine 6zgili bir mantra meditasyon teknigi bulunan Transandantal Meditasyon, zihnin dogal bir
sekilde sessiz ve uyanik kalmasini saglayarak, diisincenin asilmasi teknigi olarak tarif edilmektedir. Bu teknigin
stresi azaltma, kaygty1 yonetme, kan basincini diisiirme, yasam memnuniyetini artirma gibi pek ¢ok fayda
sagladigi ileri siiriilmektedir. Transandantal Meditasyon’la ilgili pek ¢ok soru zihinleri mesgul etmektedir. Bu
hareketin sahip oldugu devasa sirketleri, holdingleri, okullari, medya kuruluslari, ekonomik ve siyasi giicii,
topragl, vatani ve sinirlart bulunmadigi halde kurulmus devleti, bakanlari, para birimi bunlardandir. One
¢ikardigr meditasyon teknigi ve diger uygulamalar ile diinya genelindeki etkisi ve hizla yayiliyor olmasi,
hususiyle de Tirkiye’deki faaliyetlerinin artmasi bizim Transandantal Meditasyon'la ilgili ¢calisma yapmamizin
nedenidir. Bu ¢aligmada Transandantal Meditasyon’un ortaya ¢ikisi, kurucusu Maharishi Mahesh Yogi’nin
hayati, hocalari, eserleri, faaliyetleri, hareketin baglangictan giiniimiize kadar gecirdigi evreleri ve mahiyeti ile
ilgili tartigmalar ele alinacaktir. Ayrica Transandantal Meditasyon’un Tiirkiye’deki olusum ve geligim siireci ile
faaliyetleri de incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Dini Hareketler, Meditasyon, Transandantal Meditasyon, Maharishi Mahesh Yogi,
Mantra, Vedik.

ABSTRACT

Transcendental Meditation is a new religious movement that has recently started to make its name known in the
world and in Turkey. Issues such as the emergence of this movement, its historical development, its current
situation, its nature, activities and members arouse curiosity. It is especially questioned whether it has anything
to do with Indian and Far Eastern religions. Transcendental Meditation is one of the reformist movements of
Hinduism. The Transcendental Meditation movement, founded by Maharishi Mahesh Yogi, originated in India
in 1957 and spread to America. This movement was founded on the philosophy called Advaita of the reformist
philosopher Shankara, who lived in the ninth century, based on the sacred texts of Hinduism, the Vedas,
Upanishads and Bhagavad-Gita. The meditation technique originating from Indian culture is not only an Eastern
technique and worship; has spread all over the world. The Transcendental Meditation movement is among the
most effective and important formations in the spread of this technique. Transcendental Meditation, which has a
unique mantra meditation technique, is described as a technique of transcending thought by allowing the mind to
remain naturally quiet and alert. It is claimed that this technique provides many benefits such as reducing stress,
managing anxiety, lowering blood pressure, and increasing life satisfaction. Many questions about
Transcendental Meditation occupy minds. These include the giant companies, holdings, schools, media
organizations, economic and political power, state, ministers and currency that this movement has, although it
has no land, homeland or borders. The reason why we are working on Transcendental Meditation is its
worldwide influence and rapid spread with the meditation technique and other practices it highlights, and
especially its increasing activities in Turkey. In this study, the emergence of Transcendental Meditation, the life
of its founder Maharishi Mahesh Yogi, his teachers, works, activities, the phases of the movement from its
beginning to the present day, and discussions about its nature will be discussed. In addition, the formation and
development process and activities of Transcendental Meditation in Turkey will be examined.

Keywords: New Religious Movements, Meditation, Transcendental Meditation, Maharishi Mahesh Yogi,
Mantra, Vedic.



Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

Giris

1950’lerden sonra ortaya ¢ikmaya baslayan ve 1970’lerden itibaren artan bir ilgi géren
bazi yeni dini olusumlar giiniimiizde siklikla giindeme gelmektedir. Bu olusumlar dini, ruhani
ve felsefi bir deneyim vadetmekte, geleneksel dinlere alternatif arayislari temsil etmektedirler.
Bunlarin énemli bir kismi Hiristiyanlik, Hinduizm, Budizm gibi geleneksel dinlerin i¢inden
¢ikmigtir/gikmaktadir.! Geleneksel dinlerin 6gretilerinden yararlanarak ortaya ¢ikan bu yeni
dini hareketlerin bazilar1 tek bir din geleneginden tiiretilmisken, digerleri farkli dinlerin
unsurlarint bir araya getirerek senkretik bir yapi olusturmuslardir. Bu hareketler arasinda
yayilmaci nitelikte olanlar oldugu gibi, ige doniik ve ezoterik yapilariyla kendilerine 6zgii bir
alan olusturanlar da bulunmaktadir. Arastirmacilar Yeni Dini Hareketleri® incelediklerinde
sikca karsilastiklar: bazi ortak 6zelliklerden bahsederler. Bu 6zellikler arasinda bir karizmatik
liderin varligi, kutsal metinlerin bulunmasi, bireysellesme vurgusu, kiyamet beklentisi, mesih
figliri, kurtulusun kendi hareketlerine bagli olduguna inanma ve iiyelerden sadakat

beklenmesi gibi diislince ve davraniglar 6ne ¢ikmaktadir.

Yeni dini hareketler genellikle, bilimin ve politikanin c¢oziimleyemedigi bircok
sorunun ortaya ¢iktigi Bati toplumlarinda belirgin hale gelmistir. Bu toplumlarda, aile
yapisinin ve geleneksel kilisenin cokiise gectigi bir donemde, insanlar huzur ve refah
arayisindadirlar. Ayrica, niikleer savas tehdidi ve ¢evresel kirlilik gibi gelecege dair endiseler,
insanlar1 tatminsiz ve huzursuz bir halde birakmaktadir. Mekanist ve materyalist diislinceler,
insanlari ve toplumun kimliklerini kaybetmelerine yol agmaktadir. Bu sebeplerle, insanlar
yeni dini hareketlere bir kacgis yolu veya teselli kaynagi olarak yonelmektedirler. Diger bir
ifadeyle, uzmanlar tarafindan bu hareketler sosyo-ekonomik problemler ve modern yasamin
baskilarindan kagis olarak goriilse de, hareketin kendi tiyeleri i¢in gergcek bir kurtulus yolu
olarak algilandigi dikkat ¢ekmektedir.® Yeni dini hareketlerin ilgi gérmesi, mistik deneyime
verilen 6nem ve daha coskulu bir din anlayisiyla agiklanmaktadir. Gergekten de, idealist, geng
ve yeni bir liyenin (miihtedi) goziinde geleneksel dinin soguk ve ikiyiizlii goriinmesine karsin,

yeni dini hareketler heyecan verici ve merak uyandirici goriinebilmektedir.*

Mehmet Ali Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Bazi Ozellikleri ve Toplumsal
Tabanlan”, Dini Arastirmalar, 2/4 (1999), 223; Omer Faruk Araz, “Yeni Dini Hareketler ve Belli Bash
Taraflar Kazanma Yontemleri”, Din Hizmetlerinde Iletisim ve Teblig, ed. Hasan Kamil Yilmaz- Faruk
Kanger (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 497.

2 Bundan sonra Yeni Dini Hareketler YDH olarak ifade edilecektir.

3 Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Baz1 Ozellikleri ve Toplumsal Tabanlar1”, 226.

4 Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Baz1 Ozellikleri ve Toplumsal Tabanlar1”, 230.
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Dini hareketler iizerine aragtirma yapan uzmanlar, ¢cogulcu ve hizli sosyal, ekonomik
ve kiltiirel degisimlerin yasandigi toplumlarda, bu tiir hareketlerin ortaya cikmasi ve
gelismesi icin olduk¢a uygun bir zemin olustugunu belirtmektedirler. Ozellikle, degisken ve
cogulcu bir karaktere sahip olan toplumlar, yeni dini olusumlar icin son derece elverigli bir
ortam sunmaktadir. Bu baglamda, Amerika Birlesik Devletleri gibi "yeni dini hareketlerin
siipermarketi" olarak nitelendirilen iilkeler, bu tir hareketlerin caligmalarinda ve
faaliyetlerinde 6zel bir konuma sahiptir. Ciinkii bu {ilkelerde, dini inan¢ ve kanaatlerin

agiklanmasi ve serbestge yasanmasi gibi 6nemli 6zgiirliikler Anayasal koruma altindadir.>

“Bilgi Cag1” olarak anilan giiniimiizde iletisim teknolojilerindeki ilerlemeler, bilgi
aligverisini daha hizli ve erisilebilir kilmis durumdadir. YDH, bu iletisim teknolojilerindeki
gelismeleri en st diizeyde kullanmakta, hazirladiklar1 gorsel ve yazili materyallerle
ideolojilerini, mesajlarini, vaatlerini, propagandalarini etkin ve ekonomik bir sekilde
yaymaktadir. Radyo ve televizyon kanallari, kitaplar, gazeteler, dergiler ve brosiirler ise bu

hareketlerin mesajlarini duyurduklari platformlar arasinda yer almaktadir. ©

Uzak Dogu kokenli yeni dini hareketlerin, meditasyon ve terapi gibi uygulamalar1 Bat1
toplumlarma tanitarak ilgi ¢ekmeyi basardigi; manevi arayis igcinde olan ve bu ihtiyaci
karsilayamayan kisilere, psikolojik ve fizyolojik rahatlama, i¢ huzur ve mutluluk vaat ederek
yaklastig1 ileri siiriilmektedir. Ornegin Turan ve Uzun’a gore bu hareketlerin stratejisi,
baslangicta dini unsurlarini gizleyerek, toplumun cesitli kesimlerine daha rahat ulasmak ve bu
yolla sempati kazanarak iiye sayilarini artirmaktir.” Bu anlamda yeni bir diinya dini ya da
diizeni getirme, diinyada kendi direktiflerine uyulmasi sartiyla yeni bir sistemi ve buna bagh
olarak cennetlerini olusturma iddiasindaki gruplardan birisi de "Transandantal Meditasyon"
(TM) ad1 verilen Hint kokenli harekettir. Bu hareket her ne kadar kendisini bir din olarak
tanimlamasa da, kullandig1 teknigin Hinduizm'in kutsal metinlerinden Vedalara dayandigini
acikca belirtmesi ve insanlara huzur ve mutluluk vaat etmesi gibi yoOnleriyle dinle olan

baglantisini ortaya koymaktadir.®

Meditasyon “derin diistinme” anlaminda kullanilan bir terimdir. Bu terim mistik

anlamda kisinin i¢ barigina, dinginlige, farkli suur durumlar1 kazanmasina ve 6z varligina

Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Baz1 Ozellikleri ve Toplumsal Tabanlar1”, 228.
Siileyman Turan - Sema Nur Uzun, “Yeni Dini Hareketlerin Taraftar Kazanma Yontemleri”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 18/3 (Aralik 2018), 160.

Turan-Uzun, “Yeni Dini Hareketlerin Taraftar Kazanma Y ontemleri”, 171.

Araz, “Yeni Dini Hareketler ve Belli Bagh Taraflar Kazanma Yodntemleri”, 519.
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erismesine imkan vermeyi ifade etmektedir.” Meditasyon ayni zamanda zihni denetleme
tekniklerine ve deneyimlerine verilen addir.!? Latince kokenli olan bu kelimenin kokenindeki
meditari fiilinin digiincelere dalmak ve ayni zamanda kendini adayarak alistirma yapmak
anlamlar1 vardir.!! Meditasyon, Sanskritce’de “Dhyana”, Cince’de “Ch’an”, Japonca’da
“Zen” ve Tibetce’de “Sgom” gibi ¢esitli sekillerde anilir. Meditasyon, diinya ¢apindaki cesitli
kiiltiirlerin eski metinlerinde anlatilan ¢ok eski bir uygulamadir.!> Egzotik ortamlara ait,
gizemli olan ve bir konuya kendini verip onunla hemhal olmak anlamlarina gelen meditasyon,
basit ve temel ilkelere dayanmaktadir.!> Gegmisi binlerce sene dncesine giden meditasyon

sozli gelenekle kulaktan kulaga aktarilarak giiniimiize kadar gelmis bir kavram ve tekniktir. !4

Biitiin meditasyon tekniklerinin temelinde degisik inang sekillerinin ve dinlerin etkisi
goriliir.”® Uzak Dogu ve Hint dinlerinde de meditasyon vardir. Meditasyon Upanisad
ogretisinin merkezi konumundadir.'® Uzak Dogu ve Hint dinlerinde meditasyon kavraminin
teknik olmanin yani sira ibadet anlam1 da bulunur. Bu nedenledir ki meditasyon yapilmasi ¢ok

onemsenir ve ogiitlenir.!” Dolayisiyla Hint kokenli dinlerin taninmasini saglayan inang ve

Meditasyon teknigi ruhani ve mistik nedenlerle de kullanilmaktadir. Meditasyonun dini inaniglarin ruha
islemesini saglayarak, dinlerin kutsal amaglaria hizmet ettigi belirtilir. Bu nedenle dinlerin, ruhsal
egitimlerinde meditasyondan yararlandiklari sdylenir. Bu goriige gére meditasyon insant mistik bir biling
haline ulastirir. Bu konuda bkz. James Hewitt, Meditasyon, ¢ev. Rezan Siier (Istanbul: Akasa Yaynlari,
2000), 7-17. Ayrica meditasyonun insan bedeni iizerindeki etkileri konusunda bkz. Shauna L. Shapiro vd.,
Journal for Meditation and Meditation Research (Arizona: University of Arizona, 2003), Vol. 3, 69-90.
Anksiyete, stres ve depresyonun hafifletilmesinden bagimlilik, dikkat eksikligi bozuklugu veya travma
sonras1 stres bozuklugu gibi pek cok konuda TM’nin faydalari ile ilgili iddialar i¢in bkz. Norman
Rosenthal, Transcendence: Healing and Transformation Through Transcendental Meditation (London:
Hay House, 2011).
Alparslan Cem- Salt Cobanli, “Meditasyon”, Dharma Ansiklopedisi (Istanbul: Dharma Yaynlari, 2001),
229-230.
Johannes F. Boeckel, Pratik Meditasyon Teknigi, ¢ev. Ercan Tuzcular (Istanbul: Remzi Kitapevi, 2002), 13.
12 Paul Mason, The Knack of Meditation The No-Nonsense Guide to Successful Meditation (Premanand:
2013) 21.
13 Boeckel, Pratik Meditasyon Teknigi, 7-8.
[lhan Giingéren, Meditasyon ve Zazen (Istanbul: Yol Yaynlari, 1992), 10.
Sir James Boleverd, Meditasyon, ¢cev. Sebnem Giirpmar (Istanbul: OHM Yaynlari, 1993), 19.
1 Bill Anderton, Meditasyon, ¢ev. Canan Eyi (Istanbul: Giin Yaymcilik, 2000), 25. Upanisadlarda insani
olimsiizliige, yani ebedi mutluluga ulastiran tek vasitanin meditasyon oldugu, meditasyon yapmayanlarin
ise Atman’in gergek fanileri oldugu sdylenir. Yani boyle kimseler canli cenaze gibidirler. Ayrica pek
zavalli ve cimridirler. Bilge kisi ise bencillik diigiimiinii meditasyon denilen keskin kiligla pargalayip atan
kisidir denilir. Bkz. Swami Sivananda Sarasvati, Meditasyon, ¢ev. Yavuz Keskin (Istanbul: Ruh ve Madde
yaymlari, 1990),10. Meditasyonun insani ebedi huzura ve engin mutluluga ulastiran benlik bilgisini
sundugu, diisiinceyi Tanr1’ya yani Atman’a dogru siirekli yonlendirdigi, uluhiyet yolu oldugu ifade edilir.
Bkz. Sarasvati, Meditasyon, 52.
Hewitt, Meditasyon, 8-10. Insanlarin meditasyona ydnelmesinin nedenleri iizerinde durulurken iki amacin
daha ¢ok 6ne ¢iktig1 vurgulanir. Bunlarin birincisi igsel biiyiimeyi saglamak yani i¢sel degisim arzularidir.
Ikincisi ise hayatin igindeki gerilimleri, stresleri bedensel olarak uzaklastirmaktir. Anderton, Meditasyon, 7.
Yine meditasyonun amaci i¢sel aydinlanma ve kozmik bilince varmaktir. Kozmik biling diger adiyla agkin
biling diizeyi, insanin fiziksel diinyada ulasabilecegi en yiiksek diizeydir. Bkz. Ormond McGill, Hipnoz ve
Meditasyon, gev. Sanra (Istanbul: Kuraldis1 Yayinlari, 1997), 61-70.
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uygulamalarin en Onemlilerinden birisi meditasyondur. Transandantal Meditasyon'® da

bunlardandir.

TM’nin Bati’da tanitim1 yapilirken bu teknigin sadece kendini gelistirme, stres
azaltma, rahatlama vb. metotlar1 6grettigi iddia edilmektedir. Daha ziyade sekiiler bir teknik
olarak uygulandig: ileri siiriilen TM’nin aslinda mahiyeti itibariyle dinsel igerikli oldugu
anlasilmaktadir. TM ile ilgili olarak pek ¢ok tanimlama ve yakistirma yapilmaktadir. Ornegin
bir kiilt, ruhsal bir hareket, yeni bir dini hareket, bir diinya hareketi, yeni bir toplumsal
hareket, guru merkezli bir hareket, kisisel bir biiylime hareketi gibi ifadeler bunlardan
bazilaridir. Bir karizmatik lider ve onun etrafinda taraftarlarmin bulunmasi, liderin
felsefesinin yayilma ¢abalar1 ve bir takim ibadetlerin varlig1 gibi dinsel hareketler baglaminda

zikredilen belirleyici unsurlara'®* TM’nin de sahip oldugu gériilmektedir.

Calismamizin konusunu, iste bu karmasik yapili, ¢esitli iddialarla giindeme gelen TM
olusturmaktadir. Konu ¢ok kapsamli ve bir makalenin sinirlarini agsacak genislikte oldugu igin,
simirlamaya gidilerek, hareketin sadece ortaya ¢ikisi, tarihsel gelisimi, giinlimiizdeki durumu
ve faaliyetleri iizerinde durulacaktir. Inang, ibadet ve uygulamalar gibi konular bu ¢alismanin
devami olarak hazirladigimiz bir bagka makaleye birakilacaktir. Dolayisiyla bu ¢alismada
TM’nin ortaya cikisi, kurucusu Maharishi Mahesh Yogi'nin hayati, hocalari, eserleri,
faaliyetleri, hareketin baslangigtan giiniimiize kadar ge¢irdigi evreleri ve mahiyeti ile ilgili
tartismalarin ele alinmasi; ilaveten TM’nin Tiirkiye’deki olusum ve gelisim siireci ile

faaliyetlerinin incelenmesi amaglanmistir.

Arastirmamizin TM’nin tarihsel siirecini anlamanin 6tesinde, yeni ortaya ¢ikan bagka
dini hareketleri de anlamaya, bu yapilara daha bir dikkatle ve Ozenle bakmaya katki
saglayacagini diisiinliyoruz. Bir karizmatik lider etrafinda toplanan ve kisa siirede biiylik
gelismeler gosteren yeni dinl hareketlerin pek c¢ok ortak noktasi bulunmaktadir. Bu
karsilastirmay1 yapabilmek icin g¢alismamiz imkan saglamaktadir. Ayrica arastirmamiz
TM’nin tarihsel siirecini iilke insanimiza tanittyor olmasi yoniiyle onemlidir. Yine farkli
disiplinler ve kesimler tarafindan istifade edilecek malzeme igeriyor olmasi1 da ¢alismamizin
onemini artirmaktadir. Bu calismanin temel ¢alisma yontemi desktriptif/tanimlayict metot
olmustur. Elde edilen veriler objektiflik kriteri cergevesinde kaydedilip, incelenmis ve

degerlendirilmistir. Fenomenolojik ydntemden de yararlanilarak TM’nin sdylem ve

18
19

Bundan sonra Transandantal Meditasyon yerine kisaltilmis sekli olan “TM” kullanilacaktir.
Turan-Uzun, “Yeni Dini Hareketlerin Taraftar Kazanma Yo6ntemleri”, 148; Araz, “Yeni Dini Hareketler ve
Belli Bagli Taraflar Kazanma Yontemleri”, 521.
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eylemlerinin nasil bir karsilik buldugu ve etkisinin ne oldugu anlasilmaya c¢aligilmistir.
Ulasilan her tiirlii materyal dikkate alinarak, TM’nin tarihsel gelisimine uygun sekilde
incelemeler yapilmis ve olaylar bu siraya gore verilmistir. [laveten TM’nin iiyeleriyle yiiz
ylze goriismeler gerceklestirilmig, bu goriismeler sirasinda aldigimiz notlar arastirmamizda

kullanilmistir. Dolayistyla bu ¢aligmanin hem teorik hem de pratik yonii bulunmaktadir.
1. Transandantal Meditasyon (TM)

TM, Hinduizm’in kokenlerini barindiran bir akimdir.? Bu akim hayatta olmay1
deneyimlemek i¢in, dikkat dagitan ve stres yaratan diisiincelerin 6tesine gegmeyi amaclayan
bir yontem olarak tanimlanir. Yiksek yiizeyli diislince katmaninin altindaki bilingli
farkindaligin disindaki varlik durumuna ulagmayi saglayan TM sayesinde, zihnin daha sakin
kalmas1 nedeniyle, bedenin essiz bir dinlenmenin igine girdigi ve birikmis stresleri,
gerginlikleri attigi bdylece huzurlu bilince doniismenin gergeklestigi belirtilir.?! Bir baska
ifade ile dikkatin siradan diisiincenin ylizey seviyesinden giderek daha incelikli seviyelere
ulasincaya ve daha sonra da bu seviyeyi asincaya kadar hareket etmesine izin vermenin bir
yolu olarak tanimlanir.?? Son zamanlarda dikkati ¢eken ve hizli bir gelisme gosteren bu dini
hareket, 6zellikle Bati’da meditasyona ilginin artmasindan sonra, lizerinde fazlasiyla calisilan

konulardan birisi haline gelmistir.?3

TM hareketi>* modern yasamin getirdigi ¢esitli sorunlara bilimsel yanit ve pratik ¢are
olma iddiasiyla ortaya ¢ikmistir. 1957°de Hindistan’da baslayip Amerika, Avrupa ve cesitli

iilkelerde yayilan, 1958 yilinda uluslararasi harekete doniisen TM’nin bu hizli yiikselisinin

20 Boeckel, Pratik Meditasyon Teknigi, 24.

2l Hakki Sah Yasdiman, “Transandantal Meditasyon”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Siileyman

Turan - Emine Battal (Istanbul: Okur Akademi, 2020), 545.

Buna gore meditasyon yapan kisinin dikkati, diisiincenin en ince diizeyinin O&tesine gecerek, tim

disiincelerin ve algilarin gekillendigi saf farklilasmamig bilince gider. Bkz. Jack Forem, Transcendental

Meditation: The Essential Teachings of Maharishi Mahesh Yogi (London: Hay House, 2012), 45; Mason,

The Knack of Meditation, 93. Arastirmalarin TM uygulamasimn ilk giinlerinden itibaren, yeni meditasyon

yapan kisinin derin bir dinlenme ve rahatlama halinden keyif aldigini, bu sayede birikmis stres ve

gerginligin serbest birakilmasini sagladigini gosterdigi sdylenmektedir. Sonraki haftalar, aylar ve yillar
stiren giinlik uygulamalarda, stresten kurtulmak, meditasyon yapanlarin hayattan daha fazla keyif
almalarina ve sectikleri ilgi ve etki alanlarinda daha basarili olmalarina olanak tanir. Artan enerji, azalan
depresyon, daha az bag agrisi, rahatlama gibi ¢ok ¢esitli saglik yararlari belgelenmistir denilmektedir. Bu

konuda bkz. Forem, Transcendental Meditation, 19.

2 Lawranse Leshan, Meditasyon Ama Nasil?, gcev. Nilay Akdogan (Istanbul: Otesi Yayinlari, 2000), 33.

24 Transandantal Meditasyon ile ilgili olarak teknik, kiilt, ruhsal hareket, dini hareket, diinya hareketi,
toplumsal hareket, guru merkezli hareket, kisisel biiylime hareketi vb. olup olmadig1 yoniindeki tanimlama
ve karakterize etme tartigmalar1 hala devam etmektedir. Biz ¢alismamizda 18. yiizy1l sonlarinda ve 6zellikle
de 19. yiizyillda ortaya g¢ikan bu ve benzeri yapilarin isimlendirilmesindeki kriterleri goz Oniinde
bulundurarak TM igin “hareket” tanimlamasini tercih ettik. Yeni dini hareketler konusunda genis bilgi i¢in
bkz. Siileyman Turan - Emine Battal, ed. Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi (Istanbul: Okur Akademi,
2020).
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arkasinda kurucusunun ve oOgretmenlerinin bir dini hareket olmadiklarina dair yaptiklari
aciklamalarin etkisi biiyiiktiir.> Bu hareketin “hayatta olmay1 deneyimlemek igin, dikkat
dagitan ve stres yaratan diisiincelerin Gtesine gegmeyi veya asmay1 igeren bir teknik™ olarak
tanimlanmasima karsin, aslinda Hinduizm’in ¢ok sayidaki reformist hareketlerinden birisi
oldugu sdylenmektedir.?® Buna gore TM, insanlari, ¢agimizin toplumsal sikintilar1 olan stres
ve depresyondan kurtarmak, manevi ihtiyaclarimi karsilamak iddiasiyla ortaya ¢ikan dini-
felsefi bir tekniktir. Sabahlar1 ve aksamlar1 15-20 dakika, “mantra™’ tabir edilen zikirle

yapilan bir uygulamadir.?
2. Transandantal Meditasyon’un Kurucusu Maharishi Mahesh Yogi

TM’nin kurucusu Maharishi Mahesh Yogi’dir. Maharishi Mahesh Yogi’nin asil adi
Mahesh Prasad Varma veya J. N. Srivastava’dir.?’ Maharishi Mahesh Yogi adinm
verilmesinin nedeni kendisinin “Biiyilk Onder”, “Biiyiik Kahin” kabul edilmesidir.
“Maharishi” de biiyiik kahin, biiyiik énder anlamlarina gelmektedir. Ikinci isim olan Mahesh
ozel bir addir. Yogi ise bir unvandir; makam ve dini bir ustiinliigii ifade eder. Bu kavram

Hinduizm’de yoga ile iligkili olarak kullanilir. Bir unvan olan bu kavram yoga terimi ile

alakalidir.3°

25 Taraftarlarmin TM nin bir din olmadi§1 ve sadece kendini gelistirme, stres azaltma, rahatlama vb. metotlar

ogrettigi iddialarina karsin, TM'nin mabhiyeti itibariyle dinsel icerikli oldugunu bildiren goriisler de ileri
stirilmektedir. Nitekim Amerika mahkemelerinde bu gerekce ile okullarda TM'nin &gretilmesini ve
uygulanmasini yasaklayan bir karar da alinmistir. Bkz. Yasdiman, “Transandantal Meditasyon”, 545. Biz
bu makalemizde Transandantal Meditasyon hareketinin sadece ortaya, ¢ikisi, tarihsel gelisimi ve
giiniimiizdeki durumuna odaklandigimiz i¢in s6z konusu tartigmalara ve goriislere isaret etmekle
yetinecegiz. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Hacer Coban, Transandantal Meditasyon: I¢erigi, Amact,
Tiirkiye 'deki Faaliyetleri (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2005).

Bu hareketlerin ¢ogunun dokuzuncu yiizyilda yasayan reformist filozof Shankara’ya ve onun felsefesi olan
Advaita 6gretisine dayandigi ileri siiriiliir. Temelini Vedalar, Upanisadlar, Bhagavad-Gita gibi Hinduizmin
kutsal yazilar1 ve Shankara felsefesi olusturdugu belirtilir. Coban, Transandantal Meditasyon, 4.

TM sirasinda kisi yaklasik yirmi dakika kadar rahatga oturur ve 6gretmen tarafindan 6gretilen bir mantrayi
veya sesi sessizce tekrarlar, TM mantralari, Hindistan'in Vedik geleneginden kalma, faydal etkilere sahip
oldugu sdylenen eski geleneksel seslerdir. Bunlar gelenek adina Maharishi tarafindan TM 6gretmenlerine
aktarilmigtir. Diger mantra meditasyon tiirleri mantralarin anlamima odaklanirken, TM'nin 6nemli bir
ozelligi mantralarin bir anlaminin olmamasidir. Bunlar sadece sestir. Amaglar1 zihni canli ama
yonlendirilmemis tutmaktir; bu durumda mantra dikkatin zahmetsizce zihnin igsel sessiz diizeylerine
cekilmesine neden olmaktadir. Bkz. David W. Orme-Johnson, “Transcendental Meditation in the Treatment
of Mental and Physical Conditions”, The Oxford Handbook of Meditation, ed. Miguel Farias vd. (Oxford:
Oxford University Press, 2020), 2; Gemma Beckley, Trancendental Meditation Explained (PDF: The
Meditation Trust, 2014), 15.

28 Forem, Transcendental Meditation, 45; Mason, The Knack of Meditation, 93.

2 George D. Chryssides, Exploring New Religions (London: Continum, 2001), 292.

30 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2000), 165.

26
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Mabharishi’nin dogum tarihi tartismalidir. Farkli kaynaklarda 1911 ve 1918 tarihleri

31 Dogum yeri Hindistan’daki Jubblepore’dir.3> Maharishi’nin dort kardesi

verilmektedir.
vardir. Babasinin ormanda ¢alistigi ve bekgilik yaptigi sdylenir.>> Maharishi yasadig
cografyanin hakim kiiltiirii olan Hinduizm’e gore yetismistir. Allahabad Universitesi’ne giden

Mabharishi 1942 yilinda Fizik bolimiinden mezun olmugtur.>*

Ilerleyen yillarda, yaninda on ii¢ yil kaldigi ve mistik teknikleri dgrendigi, kesis
Swami Brahmananda Saraswati ile tanigsmigtir.>> Saraswati’den aldig1 ilimle Vedalarda
derinlesmis boylece bilgelik kazanmistir. Varlik biliminde ustalagarak Rishi (evrenle ilgili
gercege eren) bir miirsit olmus; ayni zamanda Maharishi (yiice Rishi) yani bilgeligi

baskalarina da dgretebilecek bir makama ulagsmigtir.3¢
3. Maharishi’nin Hocasi Swami Brahmananda Saraswati

Maharishi’nin hocas1 Guru Dev diye de bilinen Swami Brahmananda Saraswati(1869-
1953)’dir. Saraswati’nin daha dokuz yasindayken arayislara girdigi, evini terk ederek
“bilginin aydinligin1” aramak i¢in yollara diistiigii nakledilir. 14 yasindayken Swami
Krishanande Saraswati ile tanistig1 ve ondan dersler aldig1 sylenir. Bu dgretmenin katkisiyla
benliginin tiim bilincine ulastigi, boylece yalniz bir hayata yoneldigi kaydedilir. Daha sonra
da Himalayalar’da ve Orta Hindistan’in balta girmemis ormanlarinda tek basina yasadigi
bildirilir.?? iste bu donemde Saraswati, Shankara’nin gériislerinden ve dgretisinden haberdar

olur.

Shankara Hindistan’in 6nemli bir ilahiyatgis1 ve filozofudur.®® Bir reformist olarak
kabul edilen Shankara (788-820)*° aym zamanda Hindistan’m en oOnemli mistikleri
arasindadir. Vedalar tizerindeki ¢aligsmalarimi tamamladiktan sonra geng yasta manastira girip,
kendini ruhsal yonden gelistirmis kutsal yazilara yorumlar yapmistir. Ayrica felsefi tezler

kaleme almis ve Hindu tanrilarint metheden ilahiler diizenlemistir. O bir Tanr sevgilisi,

31 Myrtle Longley, “TM”, A Book of Beliefs Religions New Faiths, The Paranormal, ed. John Allan-John
Butter Worth (Lion Hudson Plc:1983), 122; Eileen Barker, New Religious Movements (London: H.M.S.O,
1989), 213.

32 Hewitt, Meditasyon, 156.

3 Meditasyon-Transandantal (Istanbul: Bilim Arastirma Merkezi Yaymevi, 1979), 7.

3 Forem, Transcendental Meditation, 23; Meditasyon-Transandantal, 7.

35 Hewitt, Meditasyon, 156.

3¢ Mabharishi Mahesh Yogi, Varlik Bilimi ve Yasama Sanati, ¢ev. Sungur Pamir - M. Serhan Akkus (Istanbul:
Sistem Yayincilik, Mart 2001), xii.

37 Harold H. Bloomfield vd., Transandantal Meditasyon, ¢ev. Nahit Oralbi (Istanbul: Inkilap Yaymlar,

1990), 50; Forem, Transcendental Meditation, 23.

Bloomfield, Transandantal Meditasyon, 50.

3 Sankara hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Gavin Flood, An Inroduction to Hinduism (Cambridege:
Cambridege University Press, 1996), 239-243; Forem, Transcendental Meditation, 23.
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Hindistan’in felsefi ve dinsel semalarinin en parlak yildizi olmustur.*® Shankara, Vedik
Sanatana Dharma (Hinduizm) 6gretisini veya Tanr1’ya tapinmayi yeniden diriltmesiyle {inlii
bir kimsedir. O, 6gretisinin sadece yasadigi cagla kisitli olmasini istememis; bu yiizden de
ogretisinin safligin1 korumak ve nesilden nesile gegmesini saglamak icin Hindistan’da dort

bilyiik manastir inga etmistir.*!

Shankara’nin  kurdugu manastirlar, onun geleneklere gore Ogrettigi bigimde,
“Shankaracharyalar” (manastir liderleri) tarafindan yonetilmekte idi; 6liimiinden sonra kalan
ogrencilerin egitimini de yine Shankaracharyalar devam ettirmistir.*> Bu manastirlarda
ogretime ¢ok 6nem verilmis ve birkag yiizyil diizenli bir sekilde siirdiiriilmiistiir. Arkasindan
egitimde bir karisiklik meydana gelmis ve manastirlar eski anlam ve Onemini yitirmistir.
Manastirda onu dolduracak degerde birisinin bulunmamasi sebebiyle, 150 yil atil vaziyette
kalmistir. 20. ylizyilin ortalarinda bazi dindar kimseler bu yerin doldurulmasi i¢in Guru Dev’e
bagvurmuslardir. Guru Dev bu talep karsisinda Badarinath’da Jyotir Math’in Shankaracharya
gorevini/konumunu kabul etmistir.** 1954 yilinda zehirlenerek o6liinceye kadar Kuzey

4 Guru Dev bu siiregte kendisine

Hindistan’da Shankaracharya unvaniyla yasamistir.
miiracaat eden herkese, cesitli Hindu kutsal kitaplarindan okuyarak buldugu meditasyon
teknigini 6gretmistir.*> Baz1 kaynaklar Guru Dev’in 6ldiikten sonra, 6grencileri arasinda giiglii
bir miicadele oldugunu belirtmektedir. Mahesh de bu miicadelede etkin rol almistir. Ancak
Mahesh Brahmin kastindan olmadigi i¢in Shankaracharya olamamistir. Buna ragmen Guru

Dev’den sonra da Shankaracharya’ya saygisini siirdiirmiistiir. 46

20. yilizyilin baglarinda Swami Brahmananda Saraswati’nin Vedik meditasyonunu
ogrencisi Maharishi Mahesh Yogi’ye aktardigi; Vedik meditasyon &gretisinin  adini
Maharishi’nin degistirdigi ve bunun yerine Transandantal Meditasyon adini1 kullandig:
goriilmektedir. Bu yeni isim, Vedik meditasyon siirecinin zihni aktivitenin Otesine gegtigi

veya astig1 diger uygulamalardan énemli 6lgiide farklilastigini gostermektedir.*’

40 Swami Nikhilananda, Hinduizm, ¢ev. Asli Ozer (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, Haziran 2003), 148-
149.

Maharishi Mahesh Yogi, Bhavagad-Gita 1. ve 6. Béliimlerin Yeni Bir Cevirisi ve Yorumu, ¢ev. M. Serhan
Akkus - Cihan Bakkalcioglu (istanbul: Sistem Yaymcilik, Kasim 2003), 11.

Coban, Transandantal Meditasyon, 19.

Bloomfield, Transandantal Meditasyon, 50.

Coban, Transandantal Meditasyon, 19.

4 J. Gordon Melton, Encyclopedic Handbook of Cult in America (New York: Garland Pub, 1986), 187.

4 David V. Barrett, The New Believers: A Survey of Sects, Cults andme Alternative Religions (London:
Cassell and Company, 2001), 276.

Beckley, Trancendental Meditation Explained, 7.
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TM’yi diinyaya tanitmasi i¢in Maharishi’ye 6greten gurusu Swami Brahmananda
Saraswati’dir.*®* Maharishi’nin 13-14 yil egitim* aldig1 hocast1 Swami Brahmananda
Saraswati Hindu dinine mensuptur ve hocas1 Shankara gibi Vedanta ekoliinlin bir takipgisidir.
Saraswati monist bir sistem kurup Tanri’ya imani ve ibadeti canlandirmak i¢in Hindu
manastirlarinda énemli gorevlerde bulunmus ve bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Bu baglantilar
ve iliskiler nedeniyle Maharishi’nin hocas1 Saraswati’nin ve onun da arkasinda Shankara
ekoliinlin etkisinde goriislerini olusturdugu sdylenmektedir. Dolayisiyla bu iddialara gore,

Maharishi’nin goriisleri Hindu Vedik gelenekten kaynaklanmaktadir.
4. Transandantal Meditasyon’un Ortaya Cikmasi ve Yayillmasi

Maharishi idari sekreter olarak Shankaracharya ile yakin galisir, ondan bir¢ok sey
ogrenir ve TM programinin kaynaklandigi Vedik ilkeler de dahil olmak iizere, Veda'nin 6zii
olan yasamin biitiinlesmesini deneyimler.’® Bu nedenle Maharishi kisisel gelismesinin sonsuz
ve kusursuz bir yapida olan hocas1 Guru Dev’e borglu oldugunu sdyler.>! O her zaman Guru
Dev’in bir fotografini yaninda bulundurur ve konferanslarinda hocasinin fotografini halkin
gorebilecegi bir yere koyarak konusmasini yapar. Guru Dev’in gozde oOgrencisi olan
Maharishi onun Olimiinden kisa bir siire once, kendisine aktardigi bir biling gelistirme
yontemini miikemmellestirip herkese ve her yerde uygulamasini onerir.>? Guru Dev 1954’te
vefat ettiginde Maharishi, yakinlarda yasayan tiim miinzeviler, yogiler ve diger ruhani
aydinlarin bulundugu, bazen Azizler Vadisi olarak da bilinen, Himalaya bolgesindeki Uttar
Kashi’de bir magaraya yerlesir.>> Maharishi 6gretisini yaymaya baslamadan once burada iki
yil inziva hayat1 yasar. Uttar Kashi’de olgunlastirdig: fikirlerinden sonra artik amaci ¢ok eski

gizemli Hindu teknigi TM’yi diinyaya duyurmaktir.>*

1955’te Giiney Hindistan'daki bir tapinag: ziyaret etme diisiincesi, Maharishi’yi kisa
bir hac yolculuguna ¢ikmaya yoneltir. Giineydeki insanlarin “Himalayalarin bilgeliginin bir
kismini paylagsma” talebi iizerine, daha sonra Transandantal Meditasyon adin1 verecegi teknigi

ogretir. Sonuglarin son derece memnuniyet verici olmasi iizerine, uygulamayir miimkiin

¥ Hewitt, Meditasyon, 156.

4 Forem, Transcendental Meditation, 23.

50 Robert W. Boyer, “Transcendental Meditation: What, How, and Why”, Prescribing Health Transcendental
Meditation in Contemporary Medical Care, ed. David F. O’Connell - Deborah L. Bevvino (Rowman
&Littlefield, 2015), 11.

Bloomfield, Transandantal Meditasyon, 50.

Hewitt, Meditasyon, 157; Forem, Transcendental Meditation, 23.

Forem, Transcendental Meditation, 24.

54 Barrett, The New Believers: A Survey of Sects, Cults and Alternative Religions, 276.

51
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oldugu kadar ¢ok insanla paylasmaya karar verir.®> Boylece 1955°te Maharishi
Himalayalar’dan ¢ikar ve Vedik teknolojiyi Hindistan'm her yerinde 6gretmeye baslar.>® Daha
sonra da diinyay1 birka¢ kez dolasir. Hollanda’nin Vlodrop kentindeki Maharishi Vedik
Universitesi (MVU) ve en ¢ok tanmani Fairfield’deki Maharishi Yonetim Universitesi

(MUM) déhil olmak {izere diinya ¢apimnda TM merkezleri ve resmi egitim kurumlar1 kurar.>’

Maharishi 1958’de Madras’a gelip Guru Dev’in 89. dogum giiniinii kutlar, c¢ok
kalabalik bir topluluga hitap eder. Bu toplantida Guru Dev’e methiyeler dizer ve TM nin
faydalarini diinyaya duyuracak olan planini ilan eder. Bir sonraki giinde de tiim insanligin
aydinliga kavusma yollarin1 agiklar. Biitliin bu gelismelerden sonra yiizlerce kisi
Maharishi’'nin uyguladig1 teknigi oOgrenir. Bdylece Maharishi, TM egitim-6gretimini
siirdiirerek yolculuklar yapar. Bu ¢ercevede, Avrupa’nin 6nemli sehirleri basta olmak iizere
Lumpur, Singapur, Burma, Kuala, Hong-Kong, Hawai Adalar1 ve San Fransisco’ya gider.”®
Maharishi, Amerika’da “Ruhsal Yenilenme Hareketi” adin1 verdigi kar amaci giitmeyen
organizasyonu 1959’da hayata gecirir. Yine TM’nin mesajinin yayilmasi i¢in birtakim
organizasyonlar diizenler. Bunlar arasinda 1958’de Madras’ta, 1959°da Los Angeles’ta,
1960°ta Ingiltere’de®® ve 1961°de Amerika’da kurdugu “Ruhsal Yenilenme Hareketi” dikkat
ceker.% Beatles basta olmak iizere birgok popiiler sanatginin bu meditasyon teknigini
uygulamaya baslamasiyla birlikte, Maharishi’nin ¢ekici kisiligi ve TM'nin diger tekniklere
kiyasla ¢ok daha kolay ve hizli 6grenilebilen ve sonuglar1 derhal alinabilen bir teknik olmasi,
1960’larda TM’nin giderek artan bir ilgiyle karsilanmasina ve Bati Diinyasi’'nda iyice

benimsenmesine neden olur.°!

Mabharishi yine bu yilda Londra’ya yaptig1 seyahatte ii¢ yillik bir plant duyurur. Bu

planda diinyanin ruhsal yonden nasil giiclendirilecegi iizerinde durur ve siireyi li¢ yi1l olarak

55 Forem, Transcendental Meditation, 24; Boyer, “Transcendental Meditation: What, How, and Why”, 11.

56 Theresa Olson, Maharishi Mahesh Yogi - A Living Saint for the New Millennium (USA: 1st World Library,
2004), 41; Beckley, Trancendental Meditation Explained 12-13. Iki y1llik gergek sessizlikten sonra 1956’da
Hindistan’in giiney ucundaki bir kente yolculuk yapmaya karar verir. Burada kentin kiitiiphanecisi,
Maharishi’yi bulur ve halka a¢ik yedi konferans diizenledigini, ilkinin de on bes giin sonra olacagini soyler.
Ayrica basina bildirmek iizere konferanslarin basliklarint Maharishi’den rica eder. Bu konferanslara halkin
ilgisi giderek artar. Maharishi kiitiiphanecinin komsu bir kentte de bir seri konferans diizenledigini ve
gazetelere ayni basliklan verdigini goriince Hindistan’da bir kentten Obiirline konferans vermek iizere
harekete geger. Bkz. Bloomfield, Transandantal Meditasyon, 51.

57 Boyer, “Transcendental Meditation: What, How, and Why”, 11.

8 Bloomfield, Transandantal Meditasyon, 51-52.

39 Barrett, The New Believers: A Survey of Sects, Cults and Alternative Religions, 277.

60 Hewitt, Meditasyon, 157.

81 Meditasyon-Transandantal, 8-9.
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aciklar.%? {lk TM 6gretmen yetistirme kursu olarak 1961°de Hindistan Rishikesh’te agilan kurs
bu planin bir pargasidir. Buranin agilma nedeni; herkese erismenin yolunun, hareketin kendi
kendini cogaltmasindan gectiginin goriilmesidir. Bu ilk ilk kurs mezunlarini verir ve
aralarindan bazilar1 6gretmen olur. 16 kisi olan bu Ogretmenlerden San Diago’lu Bayan
Beulah Smith olarak bilinen 6gretmen goérevi 1966’da sona erene kadar Amerika’da tek
ogretmen olarak galisir.®® Daha sonra 6gretmenlerin sayisi hizla ¢ogalir, 1994 yilinda rakam

40.000’e ulagir. Bu 6gretmenler iizerinden TM tiim diinyada milyonlarca insana ulagir.%*

1963 yilina gelindiginde Maharishi’nin Varlik Bilimi ve Yasama Sanati adli kitabim
yayinladig1 goriiliir. Bu kitapta TM 6gretisinin faydalari, diizenli uygulama sonunda giinliik
hayatta yasanacak aydinlanma, yasamin engin ve pratik felsefesi sunulur. 1965 yilinda da

Bhagavad Gita lizerinde yaptig1 yorum g¢aligmalarindan ilk alt1 boliim yayinlanir,®

1966°’da Almanya Bremen’deki ilk Avrupa Meditasyon Akademi’sinin agiligi
gerceklesir. Aymi yilda Uluslararas1 Meditasyon Akademisi Shankaracharya Allahabad
Nagar’da faaliyete gecer. Bu arada Mabharishi’nin 6grencileri “Uluslararasi Meditasyon

Dernekleri”ni kurar. Bu dernekler pek ¢ok iilkede faaliyet gosterir.®®

Takip eden yillarda Maharishi’nin ¢esitli dergi ve gazetelerde hayat hikayesi, teknigi
ve dgretisi yaymlamir. Ornegin 1967 ve 1968 tarihlerinde ¢ikan The New York Times, Life,
Look, Time, Sunday Supplement, Newsweek, Esquire, Post vb dergi ve gazeteler bunlardandir.
Yine Avrupa’da; Hollanda, Londra ve Almanya’da gazete ve dergilerde onunla ilgili yayinlar

yapilir.’

Amerika’da 1970’te 35.000 civarinda kisinin TM egitimini tamamladig1 kaydedilir.
Takip eden {i¢ yilda bu saymnin hizla arttidi ve yaklasik olarak on katma ulastigi soylenir.®
Maharishi 1970 yilinda yetistirdigi 6gretmenleri diinyanin dort bir tarafina gonderir,® 1972
yilinda Ispanya’nin Madrid sehrinde diizenlenen Diinya Plam Toreni’ni agar. Bu tdrende

TM’nin ruhsal ve psiko-somatik etkileri lizerine binlerce bilimsel arastirma yapilmasinin

62 Maharishi, VB ve YS, 360.

8 Bloomfield, Transandantal Meditasyon, 52.

64 Maharishi, VB ve YS, xv.

6 Maharishi, VB ve Y§, 3.

6 Maharishi, VB ve YS, 362.

67 Jacob Needleman, “Transcendental Meditation”, The New Religions with a New Introduction (New Y ork:
Crossroad,1984), 129.

% Bloomfield, Transandantal Meditasyon, 53. 1958-1970 yillar1 arasindaki faaliyetler hakkinda daha fazla

bilgi i¢in bkz. John White, Everything You Want to Know about TM - Including How to Do It (New York:

Paraview Press, 2004).

Joseph Weber, Transcendental Meditation in America How a New Age Movement Remade a Small Town in

Iowa (Iowa City: University of lowa Press, 2014), 24.
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oneminden bahsedilir. Bilimsel arastirmalarin sonucunda TM’nin faydalarinin kanitlanacagi
ve boylece TM’nin daha genis kitlelere ulasmaya katki saglanacagi1 savunulur.”® 1975’te de
sehirlerde ve koylerde yasayanlarin TM teknigini uygulamalari sonucunda, tiim diinya
insanliginin daha mutlu olma ihtimalinin artacagini ve zamanin “Aydinlanma Cag1” olacagini

soyler.”! Boylece biitiin diinya i¢in “Aydinlanma Caginin Safagi”ni ilan eder.”?

Maharishi, insan bilincinin gizli erisebildigi olanaklarin tiim kapsami i¢in
olusturulmus bir arastirma {iniversitesi olan Maharishi Avrupa Arastirma Universitesi’ni
1975°te Isvigre’nin Seelisberg kasabasinda acar.”> Ayn1 yil ABD’de de Maharishi Uluslararasi
Universitesi’ni kurar.” Maharishi 12 Ocak 1976’da “Aydinlanma Cag Diinya Hiikiimeti’ni
olusturur. Yine bu tarihte “Yoga Ugusu”’> tekniklerinin de anlatildigit TM “Sidhi Programi”ni

agiklar.”®

Ideal Toplum kampanyasi, Maharishi Mahesh Yogi'nin diinyada daha iyi bir yer
haline getirme vizyonunun bir ifadesi olarak 1977°de 108 iilkede tanitilir ve buralarda TM-
Sidhi Programlar1 ogretilir. Maharishi, Yogi Ugusu sirasinda ortaya c¢ikan mutluluk
dalgalarinin, kisinin zihinsel beden isbirligini yiikselttigini ve diinya bilincinin uyumlu hale
getirildigini belirtir. Yogi ugusu sathasindaki miiritler diinyada en fazla karisikliklarin

yasandig1 bolgelere baris havarisi olarak gonderilir.””

Maharishi’nin mutlak teorileri, diinyanin kars1 karsiya oldugu birgok zorluga ¢oztiimler
Onerir. Bu teoriler, daha bariscil, daha adil ve daha refah bir diinya yaratmak icin bir yol
sunar. Bdylece ekonomi, egitim, saglik, savunma, hiikiimet, yonetim, yasa ve diizen
alanlarinda teoriler gelistirmeye devam eder. 1978’de “Aydinlanma Cag1 Diinya Hiikiimeti”

Maharishi’nin rehberligi altinda mubhtelif bdlgelere gorevliler gondermeye baglar. Bu

0 Bloomfield, Transandantal Meditasyon, 209.

"I Anne Bancroft, “TM”, The New Religious World (London: Simon&Schuster, 1992), 24.

2 Mabharishi, VB ve YS, xxii.

73 Mabharishi, VB ve Y5, 365.

7 Maharishi, VB ve YS, 363. Bu iiniversite 1994’ten beri anaokulundan doktora diizeyine kadar egitim
sunmaya devam etmektedir. Maharishi Veda Universiteleri ve Maharishi Ayur Veda Universiteleri, her
meslege milkemmellik getirmek, egitimin her diizeyinde Dogal Yasaya hakim olunmasini saglamak
amactyla diinyanin her tarafinda kurulmaya devam etmekte; bu kurumlarda Veda felsefesi ile ilimleri
birlestirme gayesi giidiilmektedir. Maharishi, VB ve YS, 359-394.

Yogi Ucusu miiritlerin meditasyon esnasinda cezbelenerek havaya ziplamalar1 eylemidir. Bkz. Mabharishi,
VB ve YS, 367.

Mabharishi, VB ve YS, xxii. Bu arada 1976 yili TM hareketine kars1 New Jersey’de bir grup ebeveyn ve din
adami devlet okullarindaki programlarinin kapatilmasi i¢in dava acar. Bu konuda bkz. Weber,
Transcendental Meditation in America, 22.

Yogi ugusunu yapan kisiler zaman zaman kendi aralarinda toplanmiglardir. Bu ¢ergevede Yogi ugusunu
uygulayan 7000 kisiden olusan bir grup, Amerika’nin lowa eyaletindeki Fairfield'de bir araya gelmistir. Bu
toplant: sirasinda, yapilan bilimsel arastirmalarin, Maharishi'nin tahminlerini dogruladig: iddia edilmistir.
Bkz. Maharishi, VB ve 1S, 371.
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cergevede diinyanin en sorunlu bes bolgesinde barisi yeniden tesis etmek i¢in Aydinlanma
Cag1 Valileri gonderilir. Alti hafta sonra gidilen bu bolgelerdeki siddet ve olumsuzluklar
tamamen ortadan kalkar. Aydinlanma Cagi’nin valileri bu bolgelerden ¢ekilmeye baslayinca
siddet olaylar1 yeniden baslar. Bunun iizerine Diinya Hiikiimeti, diizenli ve baris¢il ortami
korumak adina bu bolgelere daha fazla vali gdnderir ve olaylar yeniden sakinlesir. Bireylerde
meydana gelen diizelme ve tutarlilik toplumu etkiler. Artik diinyanin pek cok yerindeki
insanlar Maharishi TM ve TM-Sidhi programlarmi fark eder. Bdylece TM’nin iilke
vatandaglarinin ~ gelecekteki krizlerin veya siddet patlamalarinin  ortaya ¢ikmasini
onleyebilecek, dolayisiyla kalici diinya barisinin tesisine katkida bulunabilecek bir konuma

gelmelerine katki sagladigi yoniinde yorumlar yapilmaya baglar.”

Maharishi Mahesh Yogi, 1980 yilinda Rigveda’nin kendi i¢cinden ¢ikan ve Apauruseya
Bhagya adi verilen bir yorum yontemi gelistirir. Apauruseya Bhagya, Rigveda metinlerinin
ardisik acilimina dayanir. Bu acilimin, metnin temel anlamini1 daha sonra da daha kapsamli

tam bilgiyi ortaya ¢ikardig: ifade edilir.”

Mabharishi Mahesh Yogi, 1981 yilinda Veda metinlerini yeniden diizenleyip bunlari
“Veda Bilimi ve Teknolojisi” olarak adlandirir. Veda’yr evrendeki tiim gelismeler ve tim
faaliyetin kaynagi olarak kabul ederek, bunlarin evrendeki bilgileri ortaya ¢ikaracagini

savunur. Yeni Delhi’de “Birinci Uluslararas1 Veda Bilimi Kursu”nu yonetir. %

Maharishi 1983-1984 yillarinda kiiresel gercek bir diinya barist kurmaya yonelik
olarak ortaya koydugu teknik ile yeterli sayida insanin ayni anda yogik sidhi uygulamalar1
halinde, kiiresel terérizmin ortadan kaldirilabilecegini belirttigi miicadelede hareketinin
manevi hizmetlerini sunar.®! 1985 yilinda “Maharishi Ayurveda Koruyucu Saglik
Merkezleri’nin kurulmasima oOnciiliik eder. Bu saglik merkezleri insanlarin saglikli ve mutlu
bir yasam siirmelerine yardimci olmak i¢in 6nemli bir potansiyele sahiptir. Maharishi’nin
amac1 da diinyada hastaliklardan ve dertlerden kurtulmus uluslar ailesi yaratmaktir. 1986

yilinda ise miikemmel saglik i¢in neler yapilmasi gerektigini agiklar.3?

“Diinya Baris1 i¢in Miizik Festivali’ni tertip eden Maharishi diinyanin 52 tlkesinde iki

ylizii agkin sehirde festivaller diizenler. Giliniimiizde de Gandharva-Veda miizigi diinyaya

8 QOlson, Maharishi Mahesh Yogi, 16.

7 Mabharishi, VB ve YS, 368.

80 Mabharishi, VB ve YS, 369.

81 Kim Knott, “Transcendental Meditation”, Encyclopedia of New Religious Movements, ed. Peter B. Clarke
(London: Routledge, 2006), 635.

8 Mabharishi, VB ve Y5, 373.
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tanitilmaya devam etmektedir. 1988’de insanligin tiimiinii i¢ten ve distan yeniden
yapilandirmay1 amaglayan Mabharishi, tiim insanligin barig ve refah icinde yasayabilecegi bir
diinya yaratmak i¢in bir dizi teori ve uygulama gelistirir. Bu teorilerden biri olan “Maharishi
Yiice Siyaset Bilimi”, diinya barisini ve refahin1 saglamanin bir yolu olarak evrensel yasalara

dayali bir sistem olusturulmasini 6nerir.®?

1992 yilinda Maharishi’nin tavsiyesiyle yeni bir siyasi parti kurulur. Dogal Yasa
Partisi® adiyla sahneye ¢ikan bu parti, Maharishi’nin evrensel yasalara dayali bir hiikiimete
sahip olmasini amaglayan “Maharishi Yiice Siyaset Bilimi’nin temelini desteklemek i¢in
ortaya cikar. Bu partinin hedefi ulusal yasalarla Dogal Yasanin desteklenmesidir. Yogi Ucusu
uygulayanlarin  olusturdugu bir grubun calismalariyla Dogal Yasanin desteginin
kazanilmasima dayanan Maharishi’nin Mutlak Hiikiimet Teorisi ve Hiikiimet i¢in bir grup

formiilii topluma sunulur.®3

Mabharishi Mahesh Yogi’nin, insan fizyolojisinde Veda ve Veda metinlerini kesfettigi
iddiasi, Transandantal Meditasyon hareketinin temel ilkelerinden biridir. Maharishi’nin
iddiasinin destekgcileri, bu iddianin, biitiin bilimlerin ve biitiin dinlerin temelinde yatan birligin

savunucusudurlar.

Mabharishi’nin savunma programinda onun ulusun ordusunda, Yogi Ucusu
boliimiindeki miiritlerden gerceklesecek, Onlem Kanadi’nin kurulmasi &ngoriiliir. Yogi
Ucgusu, TM'nin daha ileri bir agsamasidir. Maharishi, igsel bir huzur ve dengeye ulagsmay1 ve
siddet olaylarindan uzak durulmasini savunur. Maharishi’ye gore, Onlem Kanadi’nin
olgunlasmasiyla, ulusal yasam sagligina kavusacak ve ulus, yenilmez bir savunma kalkaniyla
korunacaktir. Maharishi, Veda ve Veda metinlerinin, insan saghgma etki ettigine
inanmaktadir. Bu programlar, bu temeli gelistirmeye ve saglik sorunlarinin dnlenmesine
yardimc1 olmay1 amaglar. Maharishi, Hindistan’da standart bir egitim miifredatinin parcast
olarak, TM ve Vedik bilimlerin 6gretildigi birgok kamu egitim kurumunun yani sira, Vedik
uzmanlarin egitimi i¢in bir okul ag1 da organize eder. Buralarda geleneksel Vedik bilgiler

licretsiz veya ¢ok diisiik maliyetli bir egitimle verilir.

Mabharishi, 1995’te Amerika, Japonya, Hollanda ve Rusya’da Mabharishi Yonetim

Universitesini kurar. Daha 6nceden var olan sirketlerini yeniden yapilandirma programini

8 Coban, Transandantal Meditasyon, 23-24; Maharishi, VB ve YS, 374.

8  Bugiin de bu partinin diinyanin gesitli bolgelerinde yayginlastirilmasma calisiimaktadir. Bkz. Knott,
“Transcendental Meditation”, 635.

85 Mabharishi, VB ve YS, 79.

8 Forem, Transcendental Meditation, 26.
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yiritiir. Maharishi, 1997°de Dogal Yasa ismini verdigi teorisine dayanarak Kiiresel Yonetim
sistemini gelistirir. Ayrica kurdugu Maharishi Kiiresel Gelisme Fonu ile Veda ilkelerine gore
diinyanin yeniden yapilanmasi i¢in gerekli finansal kaynagi saglamaya cabalar. Diinyay1 Veda
Yap: Ilkeleri olan Sthapatya Veda’ya (dogaya uygun mimarlik), Vastu Vidya’ya (Vedik
mimari sistemi) gére yeniden insa etmek amaciyla, “Maharishi Kiiresel Ingaat Sirketleri”
bircok iilkede faaliyet gosterir. 1998°de Veda ve Veda metinlerinin tamaminin, Devatalar
(semavi varliklar) ve biitiin kozmosla birlikte her insanin fizyolojisinde mevcut oldugunu 6ne

siiren, kendi mensuplarindan, Prof. Dr. Tony Nader’a®’ agirlig1 kadar altin verilir. 38

Maharishi Mahesh Yogi, Hindistan’da Kanal Maharishi (Maharishi Veda
Televizyonu) kanalin1 kurar. Kanal, TM ve diger geleneksel Hint 6gretileri hakkinda bilgi ve
eglence programlar1 yayinlanir. Kanal Maharishi’nin yayma girmesi ile diinyaya cennetin
151g¢min getirildigi, Veda Uygarliginin doniistiigii, baris ve mutlulugun dogusunun saglandigi
iddia edilir. Sekiz uydudan diinyanin her tarafina yayin yapan, herkese kendi evinde ve ana
dilinde Dogal Yasanm Tam Bilgisinin kapisini actig1 ileri siiriilen Maharishi A¢ik Universitesi

kurulur. Boylece agilan kanallar ve kurslarla TM yayilmaya caligilir.

2000 yilinda Meditation Trust, TM’yi herkes i¢in erigilebilir olmasi1 i¢in uygun fiyatl
hale getirme misyonuyla kayith bir yardim kurulusu olarak kurulur. Meditation Trust Birlesik
Krallik’taki diger kurslardan %50’ye kadar ve Avrupa fiyatlarindan %80’e kadar daha diisiik
iicret yapisina sahiptir. Bu durum TM'in bilimsel arastirmalarin gosterdigi cok cesitli
potansiyel faydalarindan yararlanmak isteyenlerin 6zgiin, eski Ogretilere erismesine olanak
tanir. Diger taraftan, en diisiik kurs {icretlerini dahi karsilayamayanlara yardimci olmak

amactyla olusturulan bir burs fonuyla da TM’nin kullanilabilirligi ve ulasilabilirligi artirilir.”

Maharishi Mahesh Yogi, 2000 yilinda Diinya Baris1 Kiiresel Ulkesi’ni kurar. Vedalara
ve Hinduizm’e bagl bir devletin olugsmasini istemektedir. Bu devletin temel amaci, diinya
barisin1 ve refahmi saglamaktir. Diinya Baris1 Kiiresel Ulkesi, su anda Amerika’da bulunan
Maharishi Vedic City’de bulunmaktadir. Diinya Barisi Kiiresel Ulkesi’nin hiikiimeti,
Mabharishi tarafindan atanmis 40 bakandan olusmaktadir. Para birimi olan Raam Mudra,

Mabharishi Vedic City’de kullanilmaktadir.”!

87 Prof. Dr. Tony Nader Maharishi’nin 6liimiinden sonra yerine gelen kisidir.

8 Mabharishi, VB ve YS, xxx; 392-393.

8 Bugiin de halen TM nin yayilmas1 igin bu ¢abalar siirdiiriilmektedir. Bkz. Maharishi, VB ve Y5, 359-394.
%0 Beckley, Trancendental Meditation Explained, 15.

°l' " Mabharishi, VB ve YS, 359-394.
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Mabharishi Mahesh Yogi, Fakirligin Ortadan Kaldirilmas1 Programini baslatir. Bu
program, diinyanin en fakir olan 33 iilkesinde uygulanmak {izere planlanir. Burada temel
amag fakir olan kimselerin refahin1 artirmak ve fakirligi ortadan kaldirmaktir. Maharishi’ye
gore, Veda Organik Tarmmi gelistirilip, diger iilkelerde satilarak hem diinyaya saf besinler

sunulacak, hem de fakirlige son verilecektir.

Maharishi’nin TM Hareketi diinya ¢apinda genisledikce daha biiyiik ve daha uygun
konaklama yerlerine ihtiya¢ duyulmaya baslar. Maharishi, basit evinden, Transandantal
Meditasyon tekniginin 6gretmenlerini egitebilecegi Avrupa’daki daha biiylik otellere taginir.
Zaman zaman bu kurslarin katilimci sayisi li¢ bini asar. Eski oteller satin alinip, yenilenir ve
ardindan “comert kisiler” Maharishi’yi kiiresel hareketin yoOnetimini denetlemek iizere
oralarda kalmaya davet ederler. Zamanla bunlarin da ¢ok kiigiik oldugu ortaya ¢ikar. Hareket
bliyiiyiip genisledikge ihtiyaclar1 da artar. Bu ihtiyaclarin karsilanmasi i¢in, 6rnegin Maharishi
ve diger yoneticilerin faaliyetlerini rahat bir sekilde yiiriitebilecekleri diinyanin en yiiksek

binalarindan birisinin ingaatina baglanir.®?

2001°de Mabharishi Vedic City’e, birkag¢ kilometre kuzeyindeki eski tarim arazileri de
dahil edilir. Vedic City’deki Maharishi Sthapatya Vedic evlerinin®?, Vedic Gézlem Evi’nin ve
Diinya Barig1 Kiiresel Ulkesi’nin biiyiik idari binalarmin ideal toplum yasaminm bir modeli

olarak hizmet etmeleri amaglanir.*

Maharishi, 91 yasindayken, 1990°dan itibaren oturdugu, Hollanda’daki Transandantal
Meditasyon hareketinin merkezinin de bulundugu Vlodrop kdyiinde, 5 Subat 2008 tarihinde
hayatmi kaybeder.®> Maharishi 6ldiigiinde arkasinda biiyiik bir para, miilk ve organizasyon

birakir.?®

Maharishi’nin fizik egitimi almis olmasi, TM'nin bilimsel olarak anlasilmasini ve
kabul edilmesini kolaylastirmistir. Maharishi, TM'yi fizik biliminin gelisiminin devami olarak
gormiis, bu ¢ercevede TM'nin sadece bir dinsel veya Spiritiiel uygulama degil, ayn1 zamanda
bilimsel temele sahip bir uygulama oldugunu gostermeye calismistir. BOylece TM’nin
bilimsel olarak tamitilmasinda ve diinyaya yayilmasinda oénemli bir rol oynamustir.”’

Mabharishi, yasam hakkinda bilgece yorumlar yapmay1 adet haline getirmis ve yoga iizerinde

%2 Olson, Maharishi Mahesh Yogi, 5.

% Vedic evler 6zel bir mimari ile hazirlanan evlerdir. Bu konuda bkz. (Welvaert, Erisim 14 Eyliil 2023).

% Scott Lowe, “Transandantal Meditasyon”, World Religions and Spirituality Project (Erisim 06 Agustos
2023).

% CNN Tiirk.com, “Maharishi Mahesh Yogi 91 yasinda 61dii” (Erisim 21 Aralik 2023).

%  Weber, Transcendental Meditation in America, 3.

97 Vesile Bolag, Ayurveda Strese En Kolay Céziim (Istanbul: Sistem Yayncilik, Nisan 1995), 34.
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ustalagmig; Hindu reformcu Shankara’nin tek¢i (monist) diinya goriisiinii 6ziimsemis ve
teknigini bunun iizerine oturtmustur.”® Maharishi, daginik bir halde olan, binlerce yillik Veda
Metinlerini, kendi deneyimleri ve anlayisiyla yeniden diizenlemistir. Maharishi’nin

calismalari, biling bilimi alaninda 6nemli bir doniim noktas1 olmustur.”’

Mabharishi biling alaninda biiyiik bir 6nder ve ayn1 zamanda diinyanin en degerli bilim
insanlarindan birisi olarak lanse edilmeye calisilmigtir. Onun, zihnin dengede kalmasi ve
kendiliginden biitiin doga yasalarina uygun islemesi i¢in TM’yi tasarladig: ifade edilmistir.

Onun Yoga ve TM’yi yeniden canlandirdig1 iddia edilmistir.'%°

Mabharishi’nin 6liimiinden sonra yerine gecen kisi, Harvard egitimli bir tip doktoru,
sinirbilimci ve diinya c¢apinda taninan bir Vedik bilim adami olan Prof. Dr. Tony Nader’dir.
Onun vizyonu Maharishi gibi, bilincin gelisi yoluyla insanligin potansiyelini ger¢eklestirmeye

yardimc1 olmaktir. Bunu yaparken amaci da diinyaya saglik, mutluluk ve baris getirmektir. 0!

TM kar amaci olmayan ve gayesi insanlara sadece TM’yi 6greten bir kurum olarak
gosterilmektedir.'%? Yirminci yilizyilin sonuna gelindiginde TM 108 {ilkede merkezler kurmus
ve alt1 milyon kisi de temel meditasyon kursunu almis durumdadir.!® 2012 yilinda yapilan bir
sayim TM’nin 170 {ilkede 40.000 &gretmen tarafindan o6gretildigini ve 6 milyondan fazla
kisinin bu uygulamay1 dgrendigini ortaya koymustur.!* Transandantal Meditasyon Programi
kurslari, Maharishi’nin Veda bilimi ve teknolojisinin zihin alanina uyguladigi bir tekniktir. Bu
kurslarin yayilma faaliyetleri gilinlimiizde de siirdiiriilmekte, kurulacak topraksiz devlete
vatandaslar kazandirilmaya calisilmaktadir. Maharishi Amerika’nin Fairfield City sehrinde
kurulan bir uluslararas1 iiniversite ve actig1 yoga kurslariyla Beatles gibi zengin
takipcilerinden milyarlarca dolar elde etmistir. Bu paralarla tiim diinyada izlenen uydu
televizyonlar1 kurulmustur; bu televizyonlarin yaymlariyla tiim giin Maharishi felsefesi

propagandasi yapilmaktadir.!%

Amerika Birlesik Devletleri’nde Harvard, Yale, Barnard, Bennington, Penn State ve

Dogu Yakasi’ndaki West Point dahil olmak iizere, kiyidan kiyiya 1000’den fazla ortaokul,

% Ronald Enroth, Tarikatlar ve Yeni Dinler, cev. Levent Kinran (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 1998), 121.

% Coban, Transandantal Meditasyon, 20-21.

100 Maharishi, VB ve YS, 359.

101 Joseph Weber, “Fairfield, lowa (Transandantal Meditasyon Bolgesi)”, World Religions and Spirituality
Project (Erigsim 11 Aralik 2023).

Bloomfield, Transandantal Meditasyon, 45.

103 Knott, “Transcendental Meditation”, 634.

104 Forem, Transcendental Meditation, 24.

105 Coban, Transandantal Meditasyon, 25-26.
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lise, kolej ve iiniversitede TM oOgrencilere tanitilmistir. Ayrica TM Batida da Ohio
Eyaleti'nde, Colorado Universitesi'nde, Berkeley’deki Kaliforniya Universitesi’nde,
Stanford’da, UCLA’da ve daha pek ¢ok yerde yine dgrencilere tanitilmistir. TM sehirdeki
okul cocuklarina ve genel halka yonelik kurslarin yani sira, liikks toplanti salonlarinda {ist
diizey sirket yoneticilerine de ogretilmistir. Ornegin Amerika Birlesik Devletleri’nde
6.000’den fazla doktor TM’yi 6grenmistir. Bu doktorlarin birgogunun, arastirmalarina ve
kendi deneyimlerine dayanarak, rutin sekilde hastalarina TM’yi tavsiye ettikleri ileri

siiriilmektedir. 106

Maharishi Mahesh Yogi, diinyanin her yerindeki Maharishi Veda Universiteleri ve
Maharishi Veda Okullarinin kurulmasii tesvik etmistir. Maharishi’ye gore, bu okullarda
yetkin olan, bilinglerindeki Dogal Yasay1 hakim kilacaklar ve bdylece insan kaynaklar1 Dogal
Yasayla uyumlu hale gelmeye yol acacaktir. Biling, dogru bir sekilde gelistirildiginde, insan

tiim alanlarda mitkkemmellestirilebilecektir.'

Uluslararas1 Maharishi Birlesik Alan Teknolojileri dernekleri, TM ve diger Maharishi
Veda tekniklerinin 6gretilmesi ve yayginlastirilmasi i¢in ¢alismaktadir. TM kurslari, diinyanin
dort bir yanindaki birgok sehirde ve kasabada verilmektedir. Gilinlimiizde Uluslararasi
Maharishi Birlesik Alan Teknolojisi dernekleri, Amerika’da; New York, Washington,
California, Massachusetss, Michigan’da bulunmaktadir. Kanada, Los Angeles, Pasadena’da;
Giiney Amerika’da Brezilya ve Uruguay’da, Avrupa’da; Ingiltere, Belgika, Danimarka,
Norveg, Finlandiya, Hollanda, Italya, Fransa, Almanya, Portekiz ve Avusturya’da da benzeri
kuruluslar vardir. Afrika ve Orta Dogu’da Liibnan ve Israil’de; Asya’da Hong Kong, Japonya,
Yeni Zelanda, Avustralya ve Hindistan’da TM kurslar1 bulunmaktadir.'® Bu hizli gelisme,

cok 6nemli bir 6rgiitlenme ve misyon ¢alismasmim mevcut oldugunu ortaya koymaktadir.'%

106 Forem, Transcendental Meditation, 25.

107 Mabharishi, VB ve YS, 359-394.

108 Maharishi, VB ve YS, 396-398.

199 Transandantal Meditasyon’un tarihsel gelisimi incelenirken kisa siiredeki bu hizli gelisip yayilmasia ayri
bir baslik agilmaktadir. Bu ¢ergevede de pek ¢ok iddia dile getirilmektedir. Bu ¢alismanin konusu olmadigt
icin bizim yer vermedigimiz ama kisaca isaret etmek istedigimiz iddialar arasinda agirt diinyevilesme
sonucunda gelisen teknoloji karsisinda rasyonalizmin giiniimiiz insaninda yarattig1 hayal kirikligina baglh
olarak insanlarda doyumsuzlugun meydana geldigi, bu durumun fizyolojik rahatsizliklarin ortaya
cikmasinda etkili oldugu, gerilime ve strese yol agti1, bu gibi rahatsizliklardan kurtulmanin yolu olarak
meditasyona ilgi duyulmaya baslandig: ileri siiriilmektedir. Diger taraftan maddi ihtiyaglar1 karsilanan
insanlarin da manevi alanda kendilerini tatmin edecek bir huzur ortami arayigina girdikleri s6ylenmektedir.
Endiistrilesme ve kentlesme ile birlikte insanlarin daha ¢ok bireysellesmeye ve materyalizme yoneldigi, bu
durumun, dinlerin ruhsal ve duygusal ihtiyaglari gidermede yetersiz kaldigina dair bir algiya yol actigi,
dinlerin modern insanin isteklerine cevap veremedigi, insanlarin ruhsal ve duygusal sikintilarmin
giderilmesinde yetersiz kaldigi, bunun i¢in gerekli kurum ve yapinin olmadigi ileri siirilmektedir.
Sanayilesme ve kirsal kesimden sehirlere go¢ eden, geleneksel degerlerini yitiren ve yeni bir kiiltiirel
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Uluslararast Ogrenci Meditasyon Dernegi (SIMS), TM’nin yayginlastirilmas1 igin
calisan en 6nemli drgiitlerden biridir. SIMS, 1957 yilinda Maharishi Mahesh Yogi tarafindan
kurulmustur. Amerika’da olan SIMS, federal devlet vergileri alinmayan, kar amac1 giitmeyen
bir kurum olarak gosterilmektedir. Bu orgiitler, TM nin yayginlastirilmasi i¢in diizenli olarak
konferanslar, seminerler ve egitim programlar1 diizenlemektedir. Bu etkinliklerde, TM'nin
faydalar1 hakkinda bilgi vermek ve insanlar1 TM’ye tesvik etmek baslica amaglar1 arasindadir.
Transandantal Meditasyon Dernegi, TM’yi ve Maharishi Veda tekniklerini anlatan cesitli
kurslar diizenlemektedir. Transandantal Meditasyon Derneginin biinyesinde vermis oldugu
bazi kurslar sunlardir: Yoga Asana Kursu, Kendi Nabzin1 Okuma Kursu, Diyet-Beslenme
Kursu, Yaratict Zekad Bilimi Kursu, Maharishi Jyotish (Veda Astrolojisi) Kursu,
Mabharishi’nin Veda Bilimi Kursu, Sirket Gelistirme Programi, Gandharva Veda (Doganin
Miizigi) Kursu. TM bu kurslar sayesinde kendi reklamimi yapmakta ve taraftar sayisini

artirmay1 hedeflemektedir. '
5. Tiirkiye’de Transandantal Meditasyon

TM’nin Tiirkiye’de goriilmesi Maharishi ile baglar. Maharishi diinya turlar1 sirasinda
Tiirkiye’ye de gelir. 1966 yili Agustos ve Aralik aylarinda Tirkiye’ye gelen Maharishi,
Istanbul’da konferanslar verir. Bu konferanslar ile TM kurslarinda yaklasik 200 kisiye
TM’nin nasil yapildigi ve teknigi Ogretilir. Bu kisiler de ogretiyi ve teknigi duyurup
yayginlagtirmak iizere caligmalar yiiriitlir. Bu cercevede Ruhi Gelistirme Dernegi adiyla

Istanbul’da bir dernek kurulur.!!!

TM ya da diger adiyla Maharishi Birlesik Alan Teknolojisi merkezleri kurulduklari
1966 yilindan giiniimiize kadar ¢aligmalarini siirdiirmektedirler. Bugiin de tlilkemizin degisik
bolge ve sehirlerinde faaliyetlerine devam etmektedirler. Giiniimiizde Antalya, Mersin, Izmir,
Manisa, Aydin, Ankara, Adana, Denizli, Mugla, Bursa, Istanbul, Eskisehir, Kusadasi, Salihli,

Ayvalik, Bodrum’da merkezleri bulunan TM’ nin faaliyetlerine yiizlerce kisi katilmaktadir.

kimlik arayan insanlarin, modern yagamin getirdigi degisim ve bireysellik ile yalnizlastiklari, bunu
gidermek icin, metafizik, dogmatik ve gelecek gibi konulardan uzaklasip, an1 yasamaya, mutlulugu ve
huzuru yagsamin merkezine koymaya odaklanan yeni dini akimlara yoneldikleri, bu akimlarin da insanlara
bu yonde cazip oneriler sunduklari vurgulanmaktadir. Diger taraftan bu hareketlerin arkasinda bir takim
kiiresel gliglerin bulundugu yoniinde iddialara da yer verilmektedir. Yeni dini hareketlere neden ilgi
duyuldugu konusunda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi (Ankara:
Birlesik Yayinlari, 2010).

Coban, Transandantal Meditasyon, 26.

Meditasyon-Transandantal, 9.
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TM merkezleri Dr. Mahmut Gorkey yonetiminde 1966-1990 yillarina kadar faaliyetlerine

devam ettikten sonra Vesile ve Albert Baruh ¢ifti yonetimi devralr.!!?

1955 Adapazari dogumlu Vesile Baruh yiiksek 6grenimini Devlet Giizel Sanatlar
Akademisi, endiistri tasarimi bolimiinde tamamlar. TM’de uzman olduktan sonra 1982’den
itibaren bu alanin uzmani olarak ¢aligmalarint yiiriitiir. A¢tig1 kurslara Hindistan, Hollanda,
Isvigre gibi diinyanin degisik bolgelerinden pek ¢ok kimse katilir. Damigmanlik da yapan
Vesile Baruh Sthapatya Veda (dogaya uygun mimarlik) adi altinda bu faaliyetlerine devam
etmektedir. 1954 Istanbul dogumlu Esi Albert Baruh ise, Galatasaray Lisesini bitirdikten
sonra yiiksek dgrenimini Bogazici Universitesi Elektrik Mithendisligi Fakiiltesi’nde tamamlar.
O da TM uzmant olarak 6gretmenlik yapmaktadir. 1982°de basladigi 6gretmenligin yani sira,
Mabharishi Jyotish unvaniyla Veda astrolojisi adiyla 1990°dan beri kurslar diizenlemektedir.
Vesile ve Albert Baruh ¢ifti Tiirkiye’nin disinda da c¢alismalarmni stirdiirerek Maharishi Veda

Bilimi tanitim ¢aligmalari yapmaktadir.!'!?

Bu konuda ¢aligmalar yapan bir diger isim de Celik Erengezgin’dir. Mimar olan
Erengezgin ile yaptigim goriismede, Maharishi daha Tirkiye’ye gelmeden 6nce, gazetelerde
¢ikan yazilar arasinda bir bashgin dikkatini ¢ektigini sdylemistir. Bu baslikta “I¢ Huzuru-
Enerji-Mutluluk™ denildigini, ilgisini ¢eken bu konuyu merak ettigini ifade etmistir. Daha
sonra da TM posterleri astigini belirtmistir. Erengezgin’in sdyledigine gore, zamanla brosiirler
basilmis ve Erengezgin kendisi de Hilton’da iki konferans vermistir. Celik Erengezgin
mantrasint bizzat Maharishi’den almigtir. Erengezgin’in anlattigina gore, Maharishi dort
parmagiyla nabzi tutmakta ve bdylece kisiye 0zel mantrasini vermekteydi. Erengezgin’in
mantras1 “ayink’tir. Maharishi’nin Tiirkiye ziyaretinin arkasindan artan talepleri karsilamak
iizere derneklesmeye gidilmistir. Tiirkiye’de TM Ilk olarak Istanbul Harbiye’de kurulmustur.
Istanbul’dan da Tiirkiye’ye yayilmaya baslamistir. Bazi kisiler Tiirkiye’den Hindistan’a

gitmis, TM teknigini orada 6grenip, 6gretmen sifatiyla geri donmiislerdir. !

“Transandantal Meditasyon Dernegi” adim1 1974 yilinda alan, “Ruhi Gelistirme

Dernegi” daha sonra sirket haline gelmistir. 2003°ten beri ismi, “Kibele, Zihin-Diisiince

112 Ali Thsan Yitik, “Hint Mense’li Inanglarin Tiirkiye’deki Faaliyetleri”, Tiirkiye de Misyonerlik Faaliyetleri,

ed. Omer Faruk Harman (fstanbul: Ensar Nesriyat, Ocak 2005), 340; Ayrica Tiirkiye’deki TM merkezleri
icin bkz. Transandantal Meditasyon Resmi Web Sitesi (TM), “En Yakin TM Merkezleri” (Erisim 5
Agustos 2023).

13 Yitik, “Hint Mense’li Inanglarin Tiirkiye’deki Faaliyetleri”, 340.

14 Kisisel goriisme, 5 Ocak 2005.
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Gelistirme, Arastirma, Damismanlik, Egitim Merkezi, insaat, Dogal Tarim Uriinleri Tic. Ltd.

Sirketi”dir.

Tiyatro ve sinema sanatc¢ist Merih Akalin, 1984°ten beri Maharishi Transandantal
Meditasyon ve Sidhi'!> egitim kurslarinda yer almaktadir. Akalin’in TM hareketinin sundugu
Veda Bilimi, Yaratict Zeka Bilimi, Ayurvedik Nabiz Okuma, Maharishi Jyotish I-II, Tam
Bilgi, Miikemmel Insan gibi tiim egitim kurslarin1 tamamladig1 belirtilir. Akalin Maharishi
Transandantal Meditasyon Dernegi, Astroloji Birligi Dernegi, Cagdas Sinema Oyunculari
Dernegi ve Arkeolojiyi Sevenler Derneginde faaliyet gostermektedir. Ac¢tigr kurslarda Vedik
astroloji, yoga ve Ayurveda hakkinda bilgiler paylagmaktadir.!'® Yaymnlari bulunan, Dr.
Vesile Bolag da 1989 yilinda TM ile tanisir, arkasindan da deneyimlerini yayinlariyla
paylagir.!!”

Sistem Yayincilik, Transandantal Meditasyon serisi altinda yaymladig1 Transandantal
Meditasyon, Varlik Bilimi ve Yasama Sanati, Cagdas Ayurveda, Hastaliklardan Kurtulus,
Bhagavad-Gita isimli kitap ve cevirilerle TM’nin fikir ve altyapisinin Tiirk halkina
ulagsmasina yardimei olmustur. Bu calismalar ve kitaplar sayesinde lilkemizde TM taninmaya
baslamistir. Ayrica medyanin da yoga ve meditasyon teknikleri iizerinde durmasi TM’nin

reklamlarinin yapilmasini kolaylagtirmistir.

1991 yilinda Istanbul Hilton Otel’de diizenlenen bir kongrede ingiltere’den telefonla
Maharishi ile baglanti kurulmus ve konusma yapilmistir. Soru-cevap bdliimiinde dinlerin
insanlart ayirdigi, kendilerinin ise dinlerden bagimsiz oldugu iddia edilmistir. O donemin
Saglik Bakani bu toplantiya telgraf yollayarak; onlar1 giizel ¢alismalarindan 6tiirii kutlamis ve
yoganin insan sagligina faydasini belirterek, teskilatin propagandasina destek olmustur.

“Birlesik Alan Teknolojileri Dernegi” adini tasiyan Maharishiler artik hem ekonomik hem de

siyasi bir gii¢ haline gelme yolunda ilerlemis durumdadirlar.''®

Tirkiye’deki subelerde TM 6grenmek isteyen kisi, toplam 4 giin, giinde birer saat
siiren standart egitim programinin 2024 yil itibariyle iicreti su sekildedir: Yetiskin Ucreti
5000 TL; kar1 koca beraber: 8000 TL; 10 yasindan kii¢lik cocuklar ise (anne veya baba
ile birlikte 6grenebilir) 1500 TL dir.!'"

15 Yogi Uguslar kurslar

116 Dirah Akademisi Tiirkiye, “Kendinizi Tanmyarak Vedik Astrolojisi Ogrenin” (Erisim 25 Agustos 2023).

17 Bolag, Ayurveda Strese En Kolay Céziim, 6-38.

18 Coban, Transandantal Meditasyon, 29-30.

19 Transandantal Meditasyon Resmi Web Sitesi (TM), “Transandantal Meditasyon Ucret Bilgisi” (Erisim 20
Nisan 2024). TM yalnizca kapsamli, egitimi tamamlamis sertifikali TM 6gretmenleri tarafindan 6gretilir.
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Tiirkiye’de propagandasini kurslar, seminerler, toplantilar, muhtelif yayinlar, gazete ve
internet reklamlariyla siirdiiren bu hareket!'?® Uzak Dogu’ya dayanan birgok grup veya
hareketten sadece birisidir. Ulkemizde ruhguluk, zihin ve beden rahatlatma gibi
faaliyetleriyle tanman, bu hareketin mensuplar1 genellikle inanglarini agiga vurmak veya
kendilerini belirli bir dinin mensubu olarak tanimlamak istememektedirler.'?! Bir din veya
inang sistemi olarak bilinmekten kaginmasina karsin,'?> TM 6zde Hint kokenlidir. Bat’da
yeni dini hareket veya yenigag hareketi olarak tanimlanan'?* TM, Hint kokenli bir hareket

olarak Tiirkiye’ye Bati’dan intikal etmistir.

Tiirkiye’de bu gibi akimlarin kabul gérmesinin baglica nedenleri agiklanirken pek ¢ok
sebep siralanmaktadir.'>* Bunlarin basinda ¢ogu Bati dillerinden cevrilen kitaplar ve TV
dizileri araciligiyla karma, avatara, samsara, nirvana, yoga ve dairesel zaman gibi Hint dini
diistincesinin kavram ve goriislerinin aktarilmasi gdsterilmektedir. Modern donemde
insanlarm sikint1 icinde olmalarina bagl olarak depresyona girdikleri, ¢6ziimii bu gibi
teknikleri 6grenmekte aradiklari sdylenmekte, bu ve benzeri hareketlerde iiyeler arasindaki
iligkilerin yakinligina ve sicakligina vurgu yapilmaktadir. Kalabaliklar i¢inde yalmzlik ¢eken,

derdini paylasacak bir dost bulamayan insanlarin bu tiir yapilarin tiyeleriyle bir araya gelerek

Talimatlar, hassas deneyimleri yonlendirecek sorular ve yanitlar da dahil olmak iizere, canli deneyimlere
bagl olarak kisisellestirildiginden, bir kitaptan veya kayittan dgrenilemez. Kisisel egitim, giris derslerini,
bir TM 6gretmeniyle kisisel goriismeyi, 6zel 6gretimi ve takip oturumlarini igeren yedi adimdan olusan bir
diziyle diinya capinda standartlastirlmistir. Ogretimden &nce, dgrencinin taniklik etmesinin istendigi, bir
bilgi programina baslamak icin yerlesik bir kiiltiirel gelenek olan basit bir toren yapilir. Bdylece
ogretmenlerin kadim Vedik gelenegini ve bunun zamanla test edilmis etkinligini siirdiirmenin 6nemi kabul
edilerek, 6gretmenin teknigi dogru bir sekilde dgretmesi i¢in zemin hazirlanir. Boyer, “Transcendental
Meditation: What, How, and Why”, 2.
120 Yitik, “Hint Mense’li Inanglarin Tiirkiye’deki Faaliyetleri”, 333-334.
121 Diyanet Isleri Baskanhigi (DIB), “Dogu Kokenli Batili Akimlar” (Erisim 19 Agustos 2023). TM nin dinsel
temeli ve ruhsal amaci kisisel varligin, kisiligi olmayan mutlak Varlik’la birleserek yok olmasidir. Ancak
bu halktan gizlenmektedir. Enroth, Tarikatlar ve Yeni Dinler, 132. Goriildiigii gibi TM gizlice dini inang ve
disiincelerini TM uygulayanlara empoze etmektedir.
Weber, Transcendental Meditation in America, 29. TM’nin dinlere karsi hosgoriilii oldugu ve onlarin
varligindan yana tavir sergiledigi sdylenmektedir. Bkz. Robert Roth, TM Transandantal Meditasyon
Teknigi, gev. Deniz Y1lmaz (Istanbul: Sistem Yayincilik, 1997), 11-16.
Dinler Tarihi alaninda yapilan ¢alismalarin énemli bir kismini1 yeni dini hareketler olusturmaktadir. Bunlar
1950°li ve daha sonraki yillar1 kapsayan dini ve felsefi anlamda bir diinya goriisii sunarak, askin bilgiye
ulagsma ve manevi aydinlanma gibi amaglar dogrultusunda taraftarlarina hayatin gercek anlami konusunda
en dogru cevabi verdigini iddia eden, birbirinden farkli gruplar i¢in kullanilan bir kavramdir. Bunlara yeni
dini hareketler denmesi mevcut geleneklere karsi c¢ikislarindandir. Bu yapilanmalara gore geleneksel
dinlerin fonksiyonlarini tamamladiklar1 ve insanlarin dertlerine derman olmadig: i¢in yeni yiizyilda yeni din
gerekmektedir, anlayist hakimdir. Yeni Dini Hareketler icin bkz. Ozlem Ulug, Yeni Dini Hareketler
(istanbul: Istanbul Matbaacilik, 2012); Niyazi Akyiiz, Dinin Orgiitsel Iklimi: Dini Gruplar (Ankara:
Giindiiz Egitim ve Yaymcihk, 2007); Ali Rafet Ozkan, Kiyamet Tarikatlari: Yeni Dini Hareketler
(istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 2006).
Bu konu dogrudan g¢alisma alanimiza girmediginden ve baska kapsamli bir ¢alismada ele alinmasi
gerektiginden dolayr burada iizerinde fazla durulmamis, sadece isaret etmekle yetinilmistir. Bununla
birlikte, ileride TM’nin Tiirkiye’deki gelisim siiregleri incelenirken bu konuya ayri bir baglik agilmasi
gerektigi diigiincesindeyiz.
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huzur buldugu, bu nedenle kendilerini rahatlatan bu akimlara ilgi gosterdikleri ifade
edilmektedir. Yine Islam dininin siirekli terdr ve siddet olaylariyla aniliyor olmasinin insanlari
Islam’dan soguttugu ve baska arayislara girmelerine sebep oldugu belirtilmektedir. inanma
ihtiyaci ve kutsal olanla birlesme arzusuyla ilgili duygularini tatmin etmek isteyen insanlarin
bir yandan Islam’a karsi yaratilan giivensizlik ortaminm, diger yandan da Islam dinine ve
Tasavvufi yontemlere ilgilerinden dolay1 “irticac1” damgas1 yemekten korkmalarmin TM gibi

hareketlere yonelmelerine imkan hazirladigi belirtilmektedir. 2>
Sonuc¢

1950’lerden itibaren goriilmeye baslayan Yeni Dini Hareketlerden birisi de Hint
kokenli Transandantal Meditasyon’dur. Bu hareketin kurucusu Maharishi Mahesh Yogi
Hindistan’da yetigmistir. Onun, gencliginde Guru Dev’in gdzetiminde egitim gdrmesinin,
Guru Dev’in Oliimiinden sonra ise bir magarada 2 yil kadar inziva hayati yasamasinin
hareketin olusum siirecinde etkili oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii Maharishi’nin hareketini
Hinduizm’e ve oOzellikle de Shankara’nin monist felsefesine dayali bir 6gretinin temelleri

iizerine bina ettigi goriilmektedir.

Maharishi’nin kullandig1 meditasyon uzak dogu dinlerinde karsimiza ¢ikan 6nemli bir
uygulama ve ibadettir. Hinduizm’in kutsal kitaplar1 Upanisadlar ve Bhagavad-Gita’da bu
konuda malumat bulunmakta ve meditasyonun insanlar1 6liimsiizliige gotiiren tek vasita
oldugu bildirilmektedir. Arastirmamizin da ortaya koydugu gibi, TM nin bir yandan insanlara
ruhsal acidan fayda saglayacagi belirtiimekte diger yandan ise Hint dinlerinin temel inang ve
ogretileri 6gretilmektedir. Dolayisiyla Hint kiiltiirinden kaynaklanan meditasyon ile sadece
Uzak Dogu teknigi ve ibadeti degil ayn1 zamanda Hint kiiltlirii de yayilmaya c¢alisilmaktadir.
Bir bagka ifade ile TM’nin amaci yalnizca insanlari stresten kurtarmak ve sagliga
kavusturmak degil; ayn1 zamanda Hinduizm inancini tanitmaktir. Bu yoniiyle de TM Uzak

Dogu kiiltiiriinii diinyaya yayanlarin kullandiklari en 6nemli araglarin basinda gelmektedir.

TM’ye gore, insan zihni ve bedeni sinirsiz potansiyele sahiptir; yaraticiligin, zekanmn
ve enerjinin gelistirilerek potansiyelin harekete gegirilmesi ve bu sayede saglik, mutluluk ve
basarmin elde edilebilmesi miimkiindiir. Bu iddiaya bagl olarak, Bati’da sadece kendini
gelistirme, stres azaltma, rahatlama vb. metotlar1 6grettigi ve daha ziyade sekiiler bir teknik
olarak uygulandig1 belirtilen TM’nin aslinda mahiyeti itibariyle dinsel icerikli oldugunu

arastirmamiz gostermis bulunmaktadir. Zira dinsel hareketler baglaminda zikredilen

125 Yitik, “Hint Mense’li Inanglarin Tiirkiye’deki Faaliyetleri”, 342.
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belirleyici unsurlara TM de sahiptir. Bir karizmatik lider ve onun etrafinda taraftarlarinin
bulunmasi, liderin felsefesinin yayilma c¢abalar1 ve birtakim ibadetlerin varligi bu unsurlardan
bazilaridir. Yine TM’ye giris torenindeki bazi ritiieller ve mantra uygulamalari da bunlar
arasinda zikredilebilir. Dolayisiyla TM Hinduizm’e ait bazi kavramlari, bati ambalajini
kullanarak sunmaktadir. Her ne kadar bu hareketin mensuplar1 kendilerini bir din olarak
tanimlamasalar da hareketin tekniginin Hinduizm'in kutsal metinlerinden Vedalara
dayandigini agikca belirtiyor olmalar1 ve insanlara huzur ve mutluluk vaat etmeleri zaten bu

hareketin dinsel kimligini ortaya koymaktadir.

TM’nin yayilmasinda reklamin ve propaganda faaliyetlerinin biiyiik 6neminin oldugu
goriilmektedir. Meditasyon ve yoga ile ilgili gorsel ve yazili medyada ¢ikan her tiirlii haber
insanlarm alakasini ¢ekmek icin reklam vasitasi olarak degerlendirilmektedir. Psikolojik etki
altina almak i¢in depresyonda olan kisilere yaklasmak ve onlara her tiirlii hastaliklardan
kurtulacaklari, basarilarini artiracaklari gibi vaatler, her seviyeden Ogrenciye zekalarini
gelistirecekleri ve giiclii, kuvvetli bir hafizaya kavusacaklar1 yoniindeki telkinler reklamlarin

iceriklerinde 6nemli bir yer tutmaktadir.

Bugiin de hala tanimlama ve karakterize etme tartismalar1 siiren TM, ¢ok farkli
alanlarda ¢aligmalar yapmakta, tiim insanlig1 i¢ten ve distan yeniden yapilandirarak, dizayn
etmeyi hedefleyen teoriler gelistirmektedir. Bu baglamda toplumu her sahada miikkemmellige
ulastirmak iddiasiyla basta din olmak {izere, siyasetten egitime, sagliktan savunmaya,
hukuktan ekonomiye kisacasi hayatin her alanina el atmakta, s6z sdylemektedir. Hatta bunun

da 6tesine gecerek pek ¢ok kurum ve kurulusu ortaya ¢ikararak yapilandirmaktadir.

TM, Once batida nesviinema bulan sonra bize intikal eden bir hareket olma 6zelligi
tagimaktadir. Tiirkiye’de de diinyanin her tarafinda oldugu gibi TM’yi 6gretmek icin ¢esitli
kurslar diizenlenmektedir. Bu kurslarin karsilifinda ytliksek meblaglar istenmektedir. Buradan

da TM iizerinden bir ticaret yapildig1 anlasilmaktadir.

Tiirkiye’de 1966 yilinda faaliyetlerine baslayan Transandantal Meditasyon
Dernegi’nin giiniimiizde 20 bin civarinda kayith aktif iiyesi bulundugu tahmin edilmektedir.
Bilindigi kadariyla, bu hareket iilkemizde 11 il ve 4 ilcede yapilanmis bulunmaktadir. Tanitim
toplantilarini {icretsiz yapan TM dernegi, haftada iki giin toplantilar diizenlemektedir. Albert-
Vesile Baruh ciftinin Tiirkiye temsilciligini yaptigit TM dernegi toplantilarinda tanimmis

isimleri davet etmekte onlarin lizerinden daha fazla kitleye ulasmaya calismaktadir.



Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

Giiniimiizde devasa kuruluslara ve milyarlarca dolara hilkmeden bu hareketin egitim
kurumlari, hastaneleri, ticari faaliyetleri, medya organlari, ciftlikleri, sehirleri, hatta devleti,
bakanlar1 ve kendisine ait para birimi bulunmaktadir. Kisa siirede bdylesine gelisen ve
orglitlenen bu hareketin ger¢ek mahiyetinin ne oldugu hem diinyada hem de tlilkemizde merak
edilerek sorgulanmakta ve bu hareketin biitiin yonleriyle ortaya ¢ikarilmasi ¢alismalari devam
etmektedir.
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Mesleki Motivasyon Kaynaklar1 A¢gisindan DKAB Ogretmenleri Uzerine Bir Arastirma

(077

Sihirli bir kavram olan motivasyon davranis bilimleri ve psikolojide oldugu kadar din egitimi bilimi agisindan da
dikkat ¢ekici bir kavramdir. Ciinkii gelecek nesli yetistiren bir meslek dali olan 6gretmenlerden beklenen
davranislarin ortaya ¢ikarabilmesi i¢in onlart motive etmek gerekebilir. Bu sebeple is hayatinda ¢alisanlardan {ist
diizey verimi alabilmek amaciyla motivasyon arastirmalarindan siklikla faydalanilmigtir. Ciinkii disiik
motivasyona sahip caliganlardan elde edilecek verim de diisiik olacak ve bu durum firmalar i¢cin ekonomik
problemler ortaya ¢ikaracaktir. Gliniimiize kadar yapilan aragtirma ve uygulamalar motivasyon hakkinda bircok
farkli kuram ortaya ¢ikarmistir. Cesitli is kollarinda yoneticiler verimi arttirmak i¢in arastirma sonuglarini dikkate
alarak ¢alisan motivasyonlari iizerinde hassasiyet gostermektedir. Motivasyonu diisiik 6gretmenler ile egitim
politikalarinin hedeflerine ulagsmak motivasyonu yiiksek 6gretmenlere kiyasla daha zor olacaktir. Bu sebeple
ogretmenleri neyin motive ettigini yoneticilerin bilmesi ve bu noktada tedbir alip gerekli iyilestirmeleri yapmalari
egitimin kalitesini dogrudan etkileyecektir. Bu dogrultuda ¢aligmanin dncelikli amaci Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
ogretmenlerinin mevcut motivasyon kaynaklarinin neler oldugunu belirleyip ilgililerin bunlar dikkate almasini
saglamaktir.

Bu arastirmada yapilan analizler neticesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin motivasyon
kaynaklarinin gii¢ faktorii acisindan gorev yaptiklart okullara gore; inang faktdrii agisindan medeni durumlarina
gore, gii¢ faktorii agisindan okullarindaki egitim sekline gore, tesvik faktorii agisindan 6grenim durumlarina gore
aralarinda anlaml farklilik gosterdigi tespit edilmistir. Korelasyon analizi neticesinde ise tim degiskenler arasinda
pozitif yonde iligki oldugu goriilmiistiir. Ayrica 6gretmenlerin motivasyon kaynagi olarak belirttikleri en yiiksek
puan ortalamasina sahip faktdriin inang¢ faktorii en diisiik ortalamaya sahip faktoriin ise gli¢ faktorii oldugu
anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Mesleki Motivasyon, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri, Ogretmenlik,
Motivasyon.

ABSTRACT

Motivation, which is a magical concept, is a remarkable concept in behavioral sciences and psychology as well as
in the science of religious education. Because it may be necessary to motivate teachers, a profession that raises the
next generation, in order to reveal the expected behaviors. For this reason, motivation research has been frequently
utilized in business life in order to get the highest level of efficiency from employees. Because the efficiency to be
obtained from employees with low motivation will also be low and this situation will cause economic problems
for companies. The research and practices carried out until today have revealed many different theories about
motivation. Managers in various business lines are sensitive to employee motivation by taking into account the
results of research in order to increase productivity. It will be more difficult to achieve the goals of educational
policies with low motivated teachers than with highly motivated teachers. For this reason, it will directly affect the
quality of education if administrators know what motivates teachers and take measures and make necessary
improvements at this point. In this direction, the primary purpose of this study is to determine what the current
motivation sources of Religious Culture and Ethics teachers are and to ensure that those concerned take them into
consideration.

As a result of the analyses conducted in this study, it was determined that the motivation sources of Religious
Culture and Moral Knowledge teachers showed significant differences according to the schools they work in terms
of power factor, according to their marital status in terms of belief factor, according to the type of education in
their schools in terms of power factor, and according to their education level in terms of incentive factor. As a
result of the correlation analysis, it was seen that there was a positive relationship between all variables. In addition,
it was understood that the factor with the highest mean score as a source of motivation was the belief factor and
the factor with the lowest mean score was the power factor.

Keywords: Religious Education, Professional Motivation, Religious Culture and Moral Knowledge Teachers,
Teaching, Motivation.
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Giris

Egitim ve 6gretim tarih boyunca insanlar i¢in hayati meselelerden biri olmustur. Ulkeler
acisindan ise egitim Ogretim faaliyetleri bireysel, sosyal, kiiltiirel, teknolojik, ekonomik ve
politik acidan ilerlemenin ve kalkinmanin itici giicii olarak degerlendirilmektedir. Bu iki
kavram zaman zaman birbiri yerine kullanilsalar da esasinda birbirinden farkli anlamlar
tasimaktadirlar. Egitim, formal ve informal boyutuyla insanin hayati boyunca hem planli bir
sekilde okulda hem de c¢evreden rastgele edindigi davranislar1 igsellestirme siirecidir. Egitim
formal boyutta okulda gergeklestirilen orgiin ve okul disinda gerceklestirilen yaygin egitim
olarak ikiye ayrilmaktadir. Egitimin informal boyutu ise kurumsal yapinin disinda
kendiliginden meydana gelen egitim tiirii olarak aciklanabilir. Ogretim tamamen egitimin
formal kismiyla alakalidir ve basindan sonuna kadar planli ve programli bir sekilde
yapilmaktadir. Ogretmenler ise bahsedilen kurumlarda planli ve programh olarak yiiriitiilen

egitim 6gretim faaliyetlerinin gergeklesmesinde en 6nemli unsurlarindan birisidir.

Kuramsal anlamda egitim-6gretim faaliyetleri okul dncesinden baslayip ilkogretim,
ortadgretim ve sonrasinda yiiksekogretim ile son bulan bir siireci kapsar. Her devletin
vatandaglarindan beklentilerine gore olusturdugu amaglar dogrultusunda hazirlanan egitim-
ogretim programlar ile bu faaliyetler yiirttiiliir. Tiirkiye i¢cin de durum ayn1 sekildedir. 1973
yilinda diizenlenen 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu ile belirlenmis amag ve esaslar

dogrultusunda egitim 6gretim faaliyetleri gerceklestirilmektedir.

Egitimde kaliteyi etkileyen birgok unsurdan soz edilebilir. Ornegin; miifredat, egitim
materyalleri gelistirmek, yeterli donanima sahip okul binalari, yonetim sekli gibi unsurlar
egitimin kalitesini olumlu ya da olumsuz etkileyebilir. Ancak sliphe yok ki egitimin en 6nemli
unsuru ve etki sahibi dgretmenlerdir. Ogretmenlerin yetkinligi ve mesleklerini icra etme
istekleri egitimin kalitesinde hatir1 sayilir etkiye sahiptir. Ciinkii miifredat, materyal, okul
binasinin imkanlar1 gibi diger unsurlar 6gretmenin onlar1 dogru ve etkin kullanim ile deger
kazanmaktadir. Ogretmenler egitim-6gretim programlarmin uygulayicisi konumundadir ve bu
durum onlar1 egitim-6gretim hizmetlerinin anahtar1 haline getirmektedir. Dolayisiyla egitim-
ogretimin bag aktorii konumunda olan O6gretmenler iilkede uygulanan egitimin kalitesini

dogrudan etkilemektedirler.!

! Fahri Kayadibi, “Egitim Kalitesine Etki Eden Faktorler ve Kaliteli Egitimin Uretime Katkis1”, Istanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/3 (2001), 76.
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Egitimin kalitesinde ciddi etkiye sahip 0gretmenlerin mesleklerini en giizel sekilde icra
edebilmeleri ve mesleklerini severek yapabilmeleri igin mevcut sartlarda bazi tedbir ve
iyilestirmeler gerekebilir. Bir calisan olarak o6gretmenlerin de tipki diger meslek sahibi
personeller gibi mesleki motivasyon diizeylerinin yoneticiler tarafindan Onemsenmesi
gerekmektedir. Clinkii 6gretmenlerin mesleklerini verimli bir sekilde yerine getirebilmelerini
ve islerini yaparken zevk almalarini saglayan onlarin motivasyonlaridir. Kisaca bireyin bir isi
yapmak i¢in i¢ ya da dis etmenler vasitasiyla giidiillenmesi olarak tanimlanabilen motivasyon
kisinin hem giindelik hayatinda hem de mesleki yasantisinda 6nemli bir yere sahiptir. Psikoloji
biliminin ortaya koydugu aragtirmalar neticesinde caligma hayatinda 20. yy ortalarindan
itibaren oldukca Onemsenen konulardan olan motivasyon konusu cesitli meslek kollari
kapsaminda yillardir farkl tiirden aragtirmalara konu olmustur. Egitim camiasi tarafindan da
ogrenci ve O0gretmen iizerinden yapilan arastirma ve uygulamalar literatiirde kendisine yer
bulmustur. Nitekim meslegi fark etmeksizin tiim ¢alisanlarin motivasyon diizeylerinin yiiksek

olmasiyla is verimliligi arasinda dogrudan iligski oldugu belirtilmektedir.?

Egitim-6gretim faaliyetlerinin 6nemli bir pargast olan Ogretmenlerin mesleklerine
yonelik motivasyon diizeylerinin yiiksek olmasi egitim siirecinin verimliligini artiran
etkenlerdendir. Meslegini seven ve yaptig1 ise motive olmus bir Ogretmen siiphesiz
ogrencilerinin gelisimine biiyiik katki saglayacaktir. Motive bir 6gretmen Ogrencinin dersi
sevmesine ve o dersi daha iyi anlamasina yardimci olarak 6grenciyi de motive edecektir.
Dersini seven, alacagi not ya da elde edecegi basar1 ve tatmine odaklanan motive bir 6grenci

ise yapilan egitim faaliyetlerinin istenen basariya ulasmasina neden olacaktir.

Egitim siireglerinden istenen kazanimlarin elde edilebilmesi i¢cin 6nemli bir etkiye sahip
olan motivasyon egitim alaninda bir¢ok arastirmanin konusu olmustur. Bu dogrultuda bazi
aragtirmalar® §grencinin motivasyonu iizerine yogunlagirken bazi arastirmalar® ise

ogretmenlerin mesleki motivasyonu iizerinden olusturulmustur.

Derya Kogyigit, “Motivasyon ve Verimlilik Arasindaki Iliski: Bir Vakif Universitesi Ornegi”, Istanbul Aydin
Universitesi Dergisi 35 (2016), 19.

Zeynep Ozkan - Yavuz Samur, “Oyunlastirma Y &nteminin Ogrencilerin Motivasyonlar1 Uzerine Etkisi”, Ege
Egitim Dergisi 18/2 (2017), 857-886; Abdullah Siiriicii - Ali Unal, “Ogrenci Motivasyonunu Artiran ve
Azaltan Ogretmen Davranislarinin incelenmesi”, OPUS International Journal of Society Researches 8/14
(2018), 253-295; Hatice Vatansever Bayraktar, “Sinif Yénetiminde Ogrenci Motivasyonu ve Motivasyonu
Etkileyen Etmenler”, Journal of Turkish Studies 10/3 (2015), 1079-1100.

Siikrii Ada vd., “Ogretmenlerin Motivasyon Etkenleri”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 17/3 (2013), 151-166; Onder Barli vd., “ilkdgretim Okul Ogretmenlerinin Motivasyonlar:
Farkliliklarin ve Sorunlarin Arastirilmas1”, Samih 5/1 (2005), 391-417; Ramazan Ertiirk, “Ogretmenlerin Is
Motivasyonunu Artiran ve Olumsuz Etkileyen Durumlarin Incelenmesi”, the Journal of Academic Social
Sciences 5/58 (2017), 582-603.
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Literatiir incelendiginde bir¢cok 6gretmenlik bransinin motivasyon arastirmalarina konu
oldugu goriilmektedir.’> Ancak Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri 6zelinde alanyazinda
herhangi bir ¢alismaya rastlanmamaktadir. Bu arastirmada Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi

ogretmenlerinin motivasyon kaynaklari 6l¢me araglari vasitasiyla tespit edilmeye calisilacaktir.
1. Arastirmanin Problemi

Orgiin egitim icerisinde din 6gretimi faaliyetinde bulunan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) 6gretmenlerinin motivasyon kaynaklariin neler oldugu sorusu bu arastirmanin temel
problemini olusturmaktadir. Ayrica katilimcilarin demografik 6zelliklerine gére motivasyon
kaynaklar1 arasinda farklilik olup olmadigr konusu ise arastirmanin alt problemini

olusturmaktadir.

Arastirmanin problemi ve alt problemine aranan cevaplar haricinde ¢alisma igerisinde

su hipotezlerde test edilmistir:

e HI1. DKAB 6gretmenleri i¢in ihtiyag¢ faktorii onemli diizeyde motivasyon kaynagidir.

e H2. inang alt boyutuna ait motivasyon kaynaklart DKAB 6gretmenlerinin dnemsedigi
motivasyon kaynaklarindandir.

e H3. Gii¢ alt boyutuna ait motivasyon kaynaklari DKAB o6gretmenleri tarafindan
onemsenmektedir.

e H4. Tesvik alt boyutuna ait bilesenler DKAB 06gretmenlerinin  motivasyon
kaynaklarindandir.

e HS5. Basar alt boyutu DKAB 6gretmenleri nezdinde etkili bir motivasyon kaynagidir.

e H6. DKAB 6gretmenlerinin 6nemsedikleri motivasyon alt boyutlar1 arasinda anlaml
iligki vardir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Literatiir incelendiginde dgretmenler iizerinden yiiriitiilen motivasyon calismalarinin
genelde mevcut motivasyon diizeylerinin tespitine yonelik oldugu goriilmektedir. Fakat bu
arastirmanin amaci Milli Egitim Bakanligina ait ilkokul ve ortaokul kademelerinde gérev yapan

DKAB o&gretmenlerinin mesleki motivasyon kaynaklarinin neler oldugunu tespit edip

Elif Aydin, “Beden Egitimi Ogretmenlerinin Bireysel Degerleri ile Mesleki Motivasyon ve Mesleki Yeterlik
Diizeyleri Arasindaki iliskilerin incelenmesi”, Beden Egitimi ve Spor Bilimleri Dergisi 14/1 (2020), 13-24;
Barli vd., “Ilkégretim Okul Ogretmenlerinin Motivasyonlar1: Farkliliklarin ve Sorunlarin Arastirilmasi”;
Fulya Topguoglu Unal, “Tiirkge Ogretmenlerinin Motivasyon Faktorlerine iliskin Goriisleri”, Middle Eastern
& African Journal of Educational Research 5 (2013), 7-22.
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incelemektir. Aragtirma, DKAB 6gretmenlerinin mevcut motivasyon diizeylerini degil onlar1

motive eden faktorlerin ortaya koyulmasini amaglamaktir.

DKAB o6gretmenlerinin motivasyon kaynaklarmin tespiti ile onlar1 mesleklerine karsi
motive edecek araglar gelistirilmesi ve alandaki verimliliginin arttirilmasi miimkiindiir. Bu
sayede verilen din egitimi hizmetinin kalitesi arttirilabilir. Arastirma igerisinde tespit edilen
durumlarin yoneticiler tarafindan dikkate alinmasmi saglamak ve bu dogrultuda gerekli
iyilestirmelerin yapilmasina araci olmak arastirmanin amaglart igerisinde yer almaktadir.
Ogretmenin meslegine karsi motivasyonunun yiiksek olmasi 6grencinin akademik ve sosyal
basarisin1 arttiracagi diisiiniildiiginde bu dogrultuda yapilacak her iyilestirme verilen din

egitimi hizmetinde kaliteyi etkileyecektir.

Literatlirde diger brans dgretmenleri iizerinden bir¢ok motivasyon arastirmasi varken
DKAB 6gretmenlerinin motivasyonlarina yonelik herhangi bir ¢alismaya rastlanilmamaktadir.
Dolayistyyla DKAB 0Ogretmenlerine yonelik bu minvalde bagka bir ¢aligmanm olmamasi
caligmay1 6zgiin kildig1 gibi arastirmanin 6nemini de ortaya koymaktadir. Ayrica 6gretmenler
iizerinde yapilan diger motivasyon arastirmalarinin mevcut motivasyon diizeylerinin tespitine
yonelik olmasi, bu aragtirmada ise motivasyon diizeyleri degil motivasyon kaynaklarinin ortaya
koyulmaya calisilmasi yapilan ¢alismalara farkli bir bakis acis1 kazandiracagindan arastirmaya

Onem kazandirmaktadir.
3. Arastirmanin Modeli

Arastirmada var olan gergekligi tespit edip aciklamak i¢in aragtirilan olgunun disinda
kalip deger yargilarindan bagimsiz bir sekilde nicel verileri kullanarak say1 ve sembollerle
betimlemek tizere pozitivist yaklagim esas alinmistir.® Bu dogrultuda arastirmada nicel yontem

kullanilmistir.

Arastirmanin modeli/deseni ise tarama modellerinden iliskisel tarama modelidir.
[liskisel tarama modeli iki ve daha ¢ok sayidaki degisken arasinda bir iliskinin varligini ya da
derecesinin tespitini yapabilmek i¢in kullanilan bir modeldir.” Arastirma igerisinde demografik
ozellikler ile 6lcekte Olclilen maddeler arasinda bir iligkinin var olup olmadigini tespit etmek

hedeflendigi i¢in bu model uygun goriilmiistiir.

6 Behliil Tokur - Mustafa Karadedeli, “Bilimsel Y6ntem Okullar1 ve Temel Yaklasimlar”, Bilimsel Arastirma

Stire¢leri Yontem, Teknik ve Etige Giris El Kitabi, ed. Ozc_an Giingor (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 52.
7 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar Ilkeler Teknikler (Ankara: Nobel, 2020), 114.
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4. Evren ve Orneklem

Calismanin evrenini 2021-2022 egitim-6gretim yilinda Ankara ilinin 9 merkez ilgesinde
bulunan kamu okullarinin ilk ve ortaokul kademelerinde gorev yapan DKAB 6gretmenleri
olusturmaktadir. Ankara il Milli Egitim Miidiirliigii Ar-Ge Istatistik boliimiinden edinilen
bilgiye gére merkez ilgelerde gorev yapan toplam DKAB 6gretmeni sayist 1291 dir.

Arastirmada kullanilan 6rnekleme teknigi, basit tesadiifi 6rnekleme teknigidir. Olasiliga
dayanan ornekleme tekniklerinden biri olan basit tesadiifi orneklemede arastirma evreni
icerisinde olan ogelerin her birine 6rnekleme segilebilmeleri i¢in esit sans verilir. Evrenden
gerekli sayida orneklem kura seklinde ya da bilgisayar ortaminda program esliginde segilerek

belirlenebilmektedir.?

Orneklem biiyiikliigii, n = 7t (1- 1) / (e/Z)2. %95 giiven aralifinda e = %35 hata payi ile
n = 296 olarak belirlenmistir. Ancak minimum 6rnek biiytikliigliniin bu sekilde belirlenmis
olmasina ragmen, giivenilirligi arttirmak i¢in ve bazi anketlerin tutarsiz ya da eksik
cevaplanabilecegi dikkate alinarak miimkiin oldugunca belirtilen sayidan fazla 6rneklem ile
calisma yapilmasina 6zen gosterilmistir. Bu dogrultuda toplam 305 kisiye anket ve form
uygulamas1 yapilmigtir. Uygulamaya katilan 4 katilimcinin verdigi yanitlarin hatali oldugu
tespit edilmis ve analiz etmeye uygun goriilmemistir. Normallik analizi esnasinda
katilimcilardan birinin normalligi bozdugu tespit edilmis ve veri setinden c¢ikarilmistir.
Nihayetinde arastirma i¢in toplam 300 katilimcidan elde edilen veriler incelenmeye deger
bulunmustur.

5. Veri Toplama Yontemi

Arastirmanin teorik boliimil literatiir taramasi teknigiyle olusturulmustur. Literatiir
taramasi, elektronik ve basili materyallerin titizlikle ve sistematik bir sekilde incelendigi nitel
bir arastirma teknigidir.” Calismanin kuramsal c¢ergevesi ilgili literatiir taranarak
olusturulduktan sonra hazirlanan kisisel bilgi formu ve belirlenen 6lgek orneklem grubuna
uygulanmistir.

Arastirmanin verilerinin toplanmasinda nicel arastirma yontemlerinde sik¢a kullanilan
anket teknigi tercih edilmistir. Bu dogrultuda ¢alismada, “Kisisel Bilgi Formu” ve “Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Motivasyon Kaynaklar1” baslikli anket ¢alismalar

8 Sait Glirbiiz - Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin, 2018), 135.
o Bilgen Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
15 (2020), 173.
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uygulanmigtir. “Kisisel Bilgi Formu” ile katilimcilarin yas, cinsiyet, meslekte gecirilen siire,
calisilan egitim kademesi ve istihdam tipi gibi 6zellikleri hakkinda bilgi alinmaktadir. Bu form
9 maddeden olusmakta ve katilimcilardan kendileri i¢in uygun sikki isaretlemeleri
istenmektedir. Arastirmada 6gretmenlerin motivasyon kaynaklarini belirlemek i¢in yararlanilan
“Ogretmenlerin is Motivasyonu Kaynaklar1 Olgegi” gelistirici akademisyenlerden mail yoluyla
izin alinarak kullanilmistir. 33 maddeden olusan 6lgek, 5°1i likert tipi olarak hazirlanmistir.
Olgek iizerinde yapilan faktdr analizlerinin uyum degerlerinin iyi diizeyde oldugu belirtilmistir.
Olgek “ihtiyag”, “inang”, “gii¢”, tesvik” ve “basar1” olmak iizere 5 ayr1 faktdrden olusmaktadir.
Motivasyon 6l¢eginin icerdigi faktorlerden giic, basar1 ve tesvik faktorleri igsel, ihtiyag faktorii
digsal motivasyon kaynaklariyla iliskilidir. inang faktorii ise 6grencilerin hayatma etki eden
degerli bir meslek oldugu diislincesini barindirmasi bakimindan i¢sel motivasyon 6zellikleri
tasimaktadir. Ogretmenleri ise motive eden faktdrleri ve 5nem derecelerini dlgmeyi hedefleyen
olgek, %66,21 varyansa sahip olmakla beraber DFA uygulamalar1 neticesinde iyi uyum
degerleri ortaya koydugu olgek gelistiricileri tarafindan tespit edilmistir. Olgek, gegerlik ve

giivenilirlik agisindan kullanima uygundur. !°
5.1. Is Motivasyonu Olcegi Puan Arahklari, Giivenirlik ve Normallik Analizleri

Arastirmada kisisel bilgiler formu ve dgretmenlerin is motivasyonu kaynaklar1 6lcegi,
Google Forms ile elektronik ortama aktarilmis, online platformlar iizerinden katilimcilara
ulasilmis ve goniilliiliik esasina dayanarak uygulanmistir.

Veri toplama aracinda kullanilan 5°1i Likert 6lgegi, 1’den 5’e kadar olan degerlendirme
0lcegi oldugundan bes esit pargaya boliinerek her secenege karsilik gelen puan araligi tespit
edilmistir. Buna gore; 1,00-1,79 aras1 “hi¢”, 1,80-2,59 aras1 “az”, 2,60-3,39 aras1 “biraz”, 3,40-

4,19 aras1 “cok” ve 4,20-5,00 arasi ise “gok fazla” olarak degerlendirilmistir.

Tablo 5. 1. Olcek secenekleri ve puan araliklart

Secenekler Verilen Puanlar Puan Araligi
Cok Fazla 5 4,20-5,00
Cok 4 3,40-4,19
Biraz 3 2,60-3,39
Az 2 1,80-2,59

10 Burcu Yavuz Tabak vd., “Teachers’ Job Motivation Resources: Scale Development Study”, Sakarya
University Journal of Education 9/3 (2019), 408-433.
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Hig 1 1,00-1,79

Katilimcilardan elde edilerek SPSS veri setine aktarilan form ve 6lgek verilerinin alt
boyutlar iizerinden ortalamalar1 alinmis ve analizler bu ortalamalar {izerinden yapilmistir.

Veriler ilk olarak giivenirlik testine sokulmus ve elde edilen sonug tablo haline getirilmistir.

Tablo 5. 2. Giivenilirlik katsayisi

Cronbach’s Alpha N

ihtiyac ,960 14
inang ,943 8
Giig ,878 5
Tesvik ,900 3
Basan ,816 3
Olcek ,921 5

Cronbach’ s Alpha satirindaki deger 0.70 (%70) ve iistii oldugu durumlarda uygulanan
olgek giivenilir kabul edilmektedir.!! Arastirmada uygulanan 6l¢ek alt boyutlarmin Cronbach’
s Alpha degeri iizerinden elde edilen giivenilirlik katsayis1 0.92 (%92) dir. Olgegin alt
boyutlarinin giivenirlik katsayis1 “Ihtivac faktorii” igin 0,96, “Inang faktori” i¢in 0,94, “Giic
faktori” i¢in 0,87, “Tesvik faktorii” igin, 0,90 ve “Basart faktorii” igin 0.81 olarak tespit
edilmistir. Ulagilan bu sonucglar 33 madde ve 5 alt boyuttan olusan motivasyon 6lgeginin

giivenilir oldugunu ortaya koymaktadir.

Verilerin analizinde parametrik ya da Non-parametrik analiz yontemlerinden hangisinin
secilip uygulanacagma karar verebilmek i¢in normallik testi yapilmistir. Normallik testinde
genellikle carpiklik (skewness) ve basiklik (kurtosis) degerleri +1 ya da -1 araligindaysa normal
kabul edilmektedir.!? 300 katilimcinin yanitlari tizerinden yapilan normallik testi sonucunda

elde edilen veriler tablodaki gibidir.

I Tokur - Karadedeli, “Bilimsel Y&ntem Okullar1 ve Temel Yaklasimlar”, 254.
12 Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, 214.
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Tablo 5. 3. Normallik degerleri

Alt Boyutlar N X Carpikhik Basikhik
ihtiyac 300 3,5933 -,284 -,698
inang 300 4,1671 -,971 ,297
Giig 300 3,1213 ,081 -,696
Tesvik 300 3,3589 -,252 -,634
Basari 300 3,6200 -,343 -,394

Tablodaki veriler incelendiginde ihtiyag¢ alt boyutunun g¢arpiklik degeri-0.284 basiklik
degerinin ise-0.698 oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ihtiyag alt degerinden elde edilen veriler

normal olarak kabul edilebilir.

Inang alt boyutunun ¢arpiklik degeri -0.971 basiklik degeri ise 0.297° dir. Bu degerler

de + 1 arasinda oldugundan normaldir.

Giig alt boyutuna bakildiginda ¢arpikligin 0.081 basikligin ise -0.696 degerleri arasinda

oldugu goriilmektedir. Bu alt boyutunda degerleri normal olarak degerlendirilebilir.

Tesvik alt boyutunda ise carpiklik degerinin -0.252 basiklik degerinin de -0.634

araliginda oldugu goriilmektedir. Bu degerler normal olarak kabul edilebilir.

Son olarak basar1 alt boyutuna bakildiginda burada da g¢arpiklik degerinin -0.343

basiklik degerinin ise -0.394 ile normal degerler araliginda oldugu goriilmektedir.

Motivasyon Olgeginden elde edilen verilerin genel ortalamasi iizerinden yapilan
normallik testinin c¢arpiklik degerinin -0.256 basiklik degerinin ise -0.660 oldugu sonucuna
ulasilmistir. Dolayisiyla hem genel 6lgek ortalamasi tizerinden yapilan normallik testinin hem
de alt boyutlarin ortalamalari izerinden yapilan normallik testinin = 1 degeri araliginda oldugu
goriilmiistiir. Bu sebeple arastirma icerisinde parametrik analizler tercih edilerek verilerin
analizinde T-testi, ANOVA ve Pearson korelasyon analizi tekniklerinden faydalanilmistir.
Analiz sonuglar i¢in giiven diizeyi %95 oraninda ele alinmig ve p<0,05 degeri istatiksel olarak
anlamli kabul edilmistir.

6. Bulgular

6.1. Katihmcilarin Demografik Ozelliklerine Gore Bulgular
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Arastirmaya katilan DKAB 6gretmenlerinin demografik 6zellikleri asagidaki tabloda

verilmistir.
Tablo 6. 1. Demografik bulgular
Demografik Ozellikler Say1 (n) Yiizde %
Erkek 92 30,7
Cinsiyetiniz?
Kadin 208 69,3
20-30 33 11,0
31-40 128 42,7
Yasimiz?
41-50 100 33,3
51 ve tsti 39 13,0
Evli 269 89,7
Medeni durumunuz?
Bekar 31 10,3
Lisans 236 78,7
Ogrenim durumunuz?  Yiiksek Lisans 59 19,7
Doktora 5 1,7
DKAB
Mezun oldugunuz ogretmenligi 101 33,7
program?
Ilahiyat 199 66,3
_ Sozlesmeli 12 4,0
Istihdam sekliniz?
Kadrolu 288 96,0
1-5yil 21 7,0
6-10 y1l 103 34,3
Meslekte .ge(;;rdlgmlz 11-15 yil 64 213
siire?
16-20 yil 57 19,0
21 y1l ve Ustii 55 18,3
Hangi Ogretim Ilkokul 44 14,7
kademesinde
ogretmenlik Ortaokul 256 85,3
yapmaktasiniz?




Mesleki Motivasyon Kaynaklar1 A¢gisindan DKAB Ogretmenleri Uzerine Bir Arastirma

Okulunuzdaki egitim Tam zamanh 238 79,3

sekli?

ikili 6gretim 62 20,7

Tablo incelendiginde katilimcilarin %30,7 ‘sinin erkek, %69,3’ iiniin ise kadinlardan
olustugu goriilmektedir. Katilimcilarin yas demografik 6zelliginde ise %11’inin 20-30 yas,
%42,7’ sinin 31-40 yas, %33,3 “liniin 41-50 yas, %13’ linlin ise 51 ve {stii yas araliginda oldugu
tespit edilmistir. Katilimcilarin medeni durumlarina bakildiginda %89,7’ sinin evli, %11,3’
iiniin ise bekar oldugu anlasilmaktadir. Katilimcilarin 6grenim durumlar1 %78,7 lisans, %19,7
yiiksek lisans, %1,7 doktora diizeyindedir. Lisans diizeyinde mezun olduklar1 programin ise
%33,7 DKAB 06gretmenligi, %66,3 ilahiyat oldugu goriilmektedir. Halen Ankara ili merkez
ilcelerinde gorev yapan katilimecilarin istihdam gekilleri %4 Sozlesmeli, %96 kadrolu
seklindedir. Meslekte gegirdikleri siire ise %7’ sinin 1-5 y1l, %34,3’ {iniin 6-10 y1l, %21,3” {inlin
11-15 y11, %19’ unun 16-20 y1l, %18,3’{iniin ise 21 y1l ve iistii seklindedir. Katilimcilarin gérev
yaptiklar1 egitim kademesi %14,7 ilkokul, %85,3 ortaokul’ dur. Son olarak katilimcilarin gérev
yaptiklar1 okullardaki egitim sekline verilen yanitlara bakildiginda %79,3” iiniin tam zamanli,

%20,7’ sinin ise ikili 6gretim yapilan okullarda gorev yaptig1 goriilmektedir.
6.2. DKAB Ogretmenlerinin Mesleki Motivasyon Kaynaklari

Ogretmenlere uygulanan motivasyon dlgeginin kendi igerisinde 5 alt boyutu vardir.
Bunlar; ihtiyag, inang, gii¢, tesvik ve basaridir. Bu alt boyutlar dogrultusunda elde edilen
verilerin min, max, ortalama ve standart sapma degerleri tablo iizerinde belirtilmeye

calisilmustir.

Tablo 6. 2. DKAB 6gretmenlerinin 6lgek alt boyutlarindan aldiklar1 puan ortalamalari

Faktor N Min Max X Ss Deger
ihtiyag 300 1,07 5,00 3,593 ,897 Cok
inang 300 1,63 5,00 4,167 ,773 Cok
Gii¢ 300 1,00 5,00 3,121 ,946 Biraz
Tesvik 300 1,00 5,00 3,358 1,059 Biraz
Basar1 300 1,33 5,00 3,620 ,843 Cok
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Tablo incelendiginde DKAB 6gretmenlerinin ihtiya¢ (X= 3,593), inang (X= 4,167) ve
basar1 (X= 3.620) faktorlerine ait motivasyon kaynaklarinin kendilerini cok motive ettigini; gii¢
(X= 3.121) ve tesvik (X= 3,358) faktorlerinin barindirdigi motivasyon kaynaklarinin ise
kendilerini biraz motive ettigini belirttikleri goriilmektedir. Elde edilen analiz sonucundan

hareketle “H1, H2, H3, H4 ve H5” hipotezleri dogru kabul edilmistir.

DKAB 6gretmenlerinin 6nemsedikleri motivasyon kaynaklaria bakildiginda hem icsel
hem de digsal etmenlerin onlarin motivasyonlari lizerinde etkiye sahip oldugu goriilmektedir.
Ogretmenler iizerinde yapilan motivasyon ¢alismalari incelendiginde de dgretmenlerin hem

i¢sel hem de digsal motivasyon kaynaklarindan etkilendikleri anlagilmaktadir. '3

Inang faktoriiniin (X= 4,167) diger faktdrlere gore en yiiksek puan ortalamasina sahip
olmas1 DKAB 6gretmenlerinin mesleklerine karsi deger yiiklediklerini gostermektedir. Onlar
mesleklerinin yapilmaya deger olmasini ve kendilerinde bu isi yaparken zevk uyandirmasini
onemsemektedirler. Ertiirk!# tarafindan yapilan aragtirmaya bakildiginda da ogretmenlerin
mesleklerini yapilmaya deger bulduklarint belirttikleri goriilmektedir. Anlasiliyor ki
ogretmenler degerli, saygin ve topluma fayda saglayan bir is yaptiklariin bilincinde hareket
etmekte ve bu inaniglar1 onlarda motivasyon kaynagi olmaktadir. Ayrica mesleklerini icra
ederken yaptiklar1 isten zevk alma arzusu icerisindedirler. O halde ilgili yoneticiler 6gretmenlik
mesleginin itibarini ve sayginligini korumak i¢in ¢aligsmali, 6gretmenlerin yaptiklar1 isten zevk
alabilmeleri icin gerekli diizenlemeleri yapmalidir. Ciinkii 6gretmenler saygi ihtiyaglarinin
kargilanmamas1 ve meslekleri hakkinda olumsuz sdylemlerin olmasi nedeniyle motivasyon
diisiikliigii yasamaktadirlar. > Ancak ozellikle son yillarda okullarda yasanan disiplin olaylar1 ve
Ogretmenlerin yasadigi itibar kaybi meslegin deger kaybetmesine neden olmaktadir. Bu
yasanan kotli durumlar 6gretmenlerde hak ettikleri degeri gormedikleri diisiincesi
olusturmaktadir.!® Dolayisiyla bu hadiseler 6gretmenlerin motivasyonlarini olumsuz olarak

etkilemektedir.

Mehmet Dogan, “Ortaokullarda Gérev Yapan Brans Ogretmenlerinin Motivasyon Etkenleri”, Mustafa Kemal
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 4/5 (2020), 27-37; Hikmet Yazic, “Ogretmenlik Meslegi, Motivasyon
Kaynaklar1 ve Temel Tutumlar: Kuramsal Bir Bakis”, Kastamonu Egitim Dergisi 17/1 (2009), 33-46.
Ramazan Ertiirk, “Ogretmenlerin Is Motivasyonlar”, Egitim Kuram ve Uygulama Arastirmalar: Dergisi 2/3
(2016), 6.

Semih Aktekin - Taner Kuzucu, “Ogretmenlerin Motivasyonlarini Etkileyen Okul I¢i ve Okul Disi
Faktorlerin Analizi”, Diyalektolog Ulusal Sosyal Bilimler Dergisi 21 (2019), 35-66.

Erdi Kuyumcu - Halil Ibrahim Kaya, “Ogretmenlerin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum ve Goriislerinin
Incelenmesi”, e-Kafkas Egitim Arastirmalar: Dergisi 7/3 (2020), 358.
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En cok ortalama puana sahip olan inang¢ faktoriiniin DKAB 6gretmenleri tarafindan
diger faktorlere gore daha fazla tercih edilmesinin diger nedeni onlarin mesleklerine dini bir
anlam yiiklemeleri olabilir. DKAB 6gretmenlerinin de inang sahibi bireyler olmasi sebebiyle
iman herkeste oldugu gibi onlarda da motivasyon kaynagidir. Hatta dyle ki mesleklerine
yiikledikleri dini misyon kendilerini dini teblig eden sorumlu kisiler olarak gérmelerine neden
oluyor olabilir. Haliyle bu durum mesleki motivasyonlarina da sirayet etmektedir. Karacelil'’
inan¢ duygusunun tipki yemek i¢gmek gibi bireyde temel ihtiya¢ alaninda sayilabilecek
unsurlardan oldugunu belirtir. Dolayisiyla iman bireyin motive olmasii saglayan temel
etmenlerden biri olarak kabul edilebilir. O halde hem dini yastyor hem de 6gretiyor olmalari
DKAB o6gretmenlerinde dogal olarak bir motivasyon kaynagi olusturuyor olabilir. DKAB
ogretmenlerinin mesleklerine yonelik tatmin duygularina bakildiginda da onlarin hem i¢sel hem
de digsal olarak ¢ok yiiksek diizeyde bir tatmin duygusuna sahip oldugu tespit edilmistir.'
Baltac1!® tarafindan yapilan arastirma sonucuna gore DKAB Ogretmenlerinin 6gretmenlik
meslegine olan tutumlar1 ve din egitimine olan inanglarinin diisiik diizeyde oldugu ortaya
konulmus ve DKAB 6gretmenlerinin mesleklerinin yapilmaya deger olduguna inandirilmalari
halinde egitimde kalitenin artacagi ifade edilmistir. Clinkii DKAB 6gretmenleri mesleklerinin
degerli ve topluma fayda saglayan bir meslek olmasini 6nemsemektedirler. Mesleklerinin deger
kaybetmesi onlarda motivasyon kaybina neden olmaktadir. Aktekin ve Kuzucu?® tarafindan
ogretmenler iizerinden yapilan arastirma sonuclarina bakildiginda 6gretmenler mesleklerinin
olumsuz sdylemlere maruz kalmasi sebebiyle motivasyonlarinin olumsuz etkilendigini
belirtmislerdir. Dolayisiyla 6gretmenler mesleklerinin itibar1 ve degerini dnemsemektedirler.
Alam ve Farid?! ortaokul dgretmenleri lizerine yaptigi ¢alismada 6gretmenlerin hakkettikleri
sayglyl gormeyi beklediklerini ifade ettiklerini belirtmislerdir. Ciim ve Dogan?’ ise
ogretmenleri meslek hayatlarinda en ¢ok giidiileyecek faktoriin “6gretmenlik mesleginin
sayginligi arttirmaya yonelik c¢alismalarin yapilmasi” oldugunu tespit etmistir. DKAB

ogretmenlerinden elde edilen veriler ve literatiirde yapilan diger arastirmalara bakildiginda

Siileyman Karacelil, “Din Egitiminde Motivasyonun Onemi”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/4
(2013), 187.

Irfan Seving, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri ve Imam Hatip Lisesi Meslek Dersi
Ogretmenlerinin Is Tatmini Diizeyleri”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi 8/1 (2022), 87-108.

Ali Baltaci, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Meslege Yénelik Tutumlari ile Egitime Olan
Inanglar1 Arasindaki iliski”, AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (2019), 469-487.

Aktekin - Kuzucu, “Ogretmenlerin Motivasyonlarini Etkileyen Okul I¢i ve Okul Dis1 Faktorlerin Analizi”.
Muhammed Tayyab Alam - Sabeen Farid, “Factors Affecting Teachers Motivation”, International Journal
of Business and Social Science 2/1 (2011), 298-304.

Sait Ciim - Nuri Dogan, “Ogretmenlerin Calisma Yasaminda Giidiilenme Diizeylerini Artiran Faktérlerin
Onem Sirasinin Belirlenmesi”, Kastamonu Egitim Dergisi 24/1 (2016), 119-132.
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ogretmenlik mesleginin sayginli§i ve degerini arttrma konusunda yapilacak her tiirli

calismanin 6gretmenlerin motivasyonlarina olumlu etki edecegi sonucuna varilmaktadir.

DKAB 6gretmenlerinin kendileri igin ¢ok énemli (X= 3,620) oldugunu belirttikleri
motivasyon kaynagi olan basar1 faktorii 6gretmenlerin mesleki hayatlarinda basariya olan
tutkularin1 gostermektedir. Kendilerine saglanacak demokratik ortam ve ihtiya¢ duyduklar
basar1 firsatlarinin sunulmasi onlar1 mesleki olarak motive edecektir. Bu noktada onlara
bilimsel faaliyet ve etkinliklere katilma imkanlar1 saglanabilir. Sinif 6gretmenleri iizerinde
yapilan arastirma sonucuna bakildiginda buradaki tespitlerle oOrtiisen sonuclarin oldugu
goriilmektedir. Ada vd. sinif 6gretmenlerinin basarili olma duygusu yasamaya ve bunun i¢in
yonetici destegine ihtiya¢ duyduklarii tespit etmistir.”® Anlasilacag: iizere Ogretmenlerin
basar1 duygusunu yasayabilmeleri i¢in gii¢lii bir yonetici destegine ihtiyaglari vardir. Ciinkii
onlara gereken demokratik ortami1 ve firsati saglayacak olan bizzat yonetici kadrodur. Yonetici
kadronun 6gretmenler i¢in sagladigi bu saglikli ortam onlarin mesleki motivasyonlarini olumlu
yonde etkileyecektir. Nitekim literatiirde Ogretmenlerin motivasyonlari etkileyen temel
etkenlerden oldugu tespit edilen yonetici kadronun; 6gretmenler, Ogrenciler ve egitim
faaliyetlerinde etkisi yadsmamaz bir gergektir. Ugar’®* yapmis oldugu c¢alismasinda okul
miidiirlerinin liderlik uygulamalar1 ile 6gretmenlerin motivasyonlar1 arasinda pozitif yonde
diisiik diizeyde bir iliski oldugunu tespit etmistir. Dogan ve Kogak?’ tarafindan yapilan
arastirma sonucunda ise okul yoneticilerinin sosyal iletisim becerileri ile ortaokul brans
ogretmenlerinin motivasyonlari arasinda yiiksek diizeyde pozitif ve anlamli bir iliskinin oldugu
tespit edilmistir. Yapilan baska bir arastirmada ise 6gretmenlerin okul miidiirleri tarafindan
motive edilme ihtiyact duyduklar1 ve kendilerinin takim oyuncusu gibi gordiikleri miidiirleri
tarafindan desteklenmesi gerektigine inandiklarmi belirtmislerdir.?® ilkokul dgretmenlerinin
motivasyonlari lizerinde okul miidiirlerinin etkisini arastiran yiiksek lisans ¢aligmasi sonucunda
okul miidiirlerinin 6gretmenlerin motivasyonlar1 lizerinde anlamli iliskiye sahip oldugu tespit

edilmistir.?’ Yapilan bir diger aragtirmaya gore de okul miidiirlerinin 6gretmen motivasyonu

23
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Ada vd., “Ogretmenlerin Motivasyon Etkenleri”.

Yiiksel Ugar, Okul Miidiirlerinin Liderlik Uygulamalar: ile Ogretmenlerin Motivasyonu Arasindaki Iliski
(istanbul: istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
Soner Dogan - Osman Kogak, “Okul Ydneticilerinin Sosyal Iletisim Becerileri ile Ogretmenlerin Motivasyon
Diizeyleri Arasindaki liski”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi Dergisi 20/2 (2014), 191-216.
Tuncay Yavuz Ozdemir vd., “Okul Miidiirlerinin Ogretmenleri Motive Etme Yaklasimlar1”, Turkish Journal
of Educational Studies 1/2 (2014), 209.

Yusuf Erge, llkogretim Okulu Miidiirlerinin Ogretim Liderlik Davramslarimin Ogretmenlerin Motivasyonu
Uzerindeki Etkisi (Manisa Ili Ornegi) (Manisa: Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2009).
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28 Ramachandran vd.

tizerinde pozitif yonde bir etkiye sahip oldugu tespit edilmistir.
Hindistan’da gorev yapan Ogretmenler iizerine yaptiklari arastirma sonucunda adil ve
destekleyici nitelikte olan yonetici kadronun 6gretmenlerin motivasyonlart {izerinde etkisi
oldugunu belirtmislerdir.?° Tiim bu sonuglar 15181nda 6gretmenlerin kurumlarinda idari agidan
desteklenmelerinin onlar1 daha istekli ve verimli egitim faaliyetlerine yoneltecegi sdylenebilir.

Dolayisiyla bu durumun kurum amirleri tarafindan dikkate alinarak egitim-ogretim i¢in en

uygun ortamin saglanmasi gerekmektedir.

DKAB 6gretmenlerinin ihtiyag faktoriine ait motivasyon kaynaklarinin kendileri i¢in
¢ok 6nemli oldugunu (X= 3,593) belirtmiglerdir. Buna gore DKAB &gretmenleri okulda
yonetici destegine ve giiven ortaminda calismaya ihtiyag¢ duymaktadir. Ogretmenlerin
kendilerini ¢aligtiklar1 kurumda giivende hissetme ihtiyaci duymalar1 olduk¢a dogal bir
durumdur. Nitekim Maslow’ un ihtiyaglar hiyerarsisine gore giivenlik ihtiyact birey i¢in en
temel ihtiyaglardandir. Kendini giivende hissetmeyen bireyler herhangi bir ise kars1 odaklanma
konusunda sikint1 yasayabilirler. Is hayati i¢in de bu varsayim gegerlidir. Farkl1 bir meslek kolu
tizerinde yapilmis olsa da Cinel vd.3° tarafindan ulasilmis arastirma sonuglarina gore ¢alisanlar
ve is saglig1 ve giivenligi arasinda anlamli iliski oldugu tespit edilmistir. Tiirkoglu ve Balkan?3!
tarafindan yapilan arastirmada ise 6gretmenlerin is sagligi ve gilivenliginin 6nemi hakkinda
gerekli bilince sahip olduklart ancak bu konuda yeterli bilgi birikime sahip olmadiklar1 tespit
edilmistir. Ogretmenlerin is yerinde temel ihtiya¢c konularini motivasyon kaynagi olarak
onemsedikleri goriilmektedir. O halde yoneticilerin bu durumu dikkate alarak hem mevcut
kosullarin iyilestirilmesi hem de Ogretmenlerin bu konuda bilgilendirilmesi i¢in harekete
gecmeleri gerekmektedir. Ihtiyag faktoriinde oOgretmenlerin giiglii bir yonetici destegi
beklentisinde olduklar1 da anlasilmaktadir. Ortaya koyduklar1 yeni fikirlerin kurum amirleri
tarafindan dikkate almip desteklenmesi onlarda motivasyon kaynagi olusturmaktadir.
Literatiirde 6gretmenler lizerinden yapilan arastirmalar incelendiginde 6gretmenlerin idareciler

tarafindan giiglii ve giiven verici bir yonetici destegine ihtiyag duyduklari anlagilmaktadir 32,

28 Nurullah Aksel - Cevat Elma, “Okul Miidiirlerinin Déniisiimcii Liderlik Davranislari ile Ogretmenlerin

Motivasyonu Arasindaki iliski”, Abant Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 18/3 (2018), 1252-
1268.

Vimala Ramachandran vd., “Teacher Motivation in India”, Discussion Paper, (2005), 36.

Mehmet Ozan Cinel vd., “Orgiit Kiiltiiriinde is Giivenliginin Caliganlarin Motivasyonu Uzerinde Etkisi:
Mobilya Isletmeleri Uzerine Bir Arastirma”, Eurasian Journal of Forest Science 9/1 (2021), 1-19.

Cisem Tiirkoglu - Bilal Balkan, “Ogretmenlerin Is Saglhign ve Giivenligine iliskin Bilgi Diizeylerinin
Incelenmesine Yénelik Bir Alan Arastirmasi1”, Kirklareli Universitesi Miihendislik ve Fen Bilimleri Dergisi
6/2 (2020), 216-237.

Ada vd., “Ogretmenlerin Motivasyon Etkenleri”; Dogan, “Ortaokullarda Gorev Yapan Bransg
Ogretmenlerinin Motivasyon Etkenleri”.
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DKAB 6gretmenleri tegvik faktoriine ait motivasyon kaynaklariin kendileri i¢in biraz
(X= 3,358) onemli oldugunu belirtmiglerdir. Bu faktoriin puan ortalamasina bakildigi zaman
DKAB 0Ogretmenlerinin meslek hayatlarinda 06diil ve takdir konusunu c¢ok fazla
onemsemedikleri anlasilmaktadir. Ogretmenler mesleklerini daha ¢ok igsel bir motivasyon
duygusuyla icra etmektedir. Dolayisiyla mesleklerini siirdiirebilmek icin yiiksek diizeyde takdir
ve Odiillendirilme ihtiyaci hissetmemektedirler. DKAB 6gretmenlerinden elde edilen verilere
gore mesleki olarak nemsedikleri en 6nemli sey severek icra etmek istedikleri yapilmaya deger
mesleklerinin topluma fayda saglamasidir. DKAB 68retmenlerinin inang faktdriine verdikleri
yiiksek puan ortalamasindan da anlagilacagi gibi mesleki anlamda deger goérme arzusunda
olduklar1 goriilmektedir. Ogretmenler oncelikli olarak mesleklerinin itibarlar1 ve temel
ihtiyaglarinin karsilanmasi noktasinda motivasyon kaynaklarina sahiptirler. Gosterdikleri
gayret ve basarinin baskalar1 tarafindan 6nemsenmesi onlar i¢in yeterli bir motivasyon kaynagi
olusturmamaktadir. Oyleyse DKAB 6gretmenlerinin kendileri igin dncelik olarak belirledigi
alanlarda motivasyon c¢alismalart yapilmalidir. Literatiire bakildiginda diger brang
ogretmenlerinin dahil oldugu motivasyon ¢alismalarinda 6gretmenlerin onlar1 tesvik edecek
odiil ve takdir yontemlerini onemsedikleri sonucuna ulasildigi goriilmektedir.>> Buna gore
literatiirde bulunan arastirmalarin sonucglariyla DKAB 6gretmenlerinden elde edilen verilerin
ortismedigi ortaya cikmaktadir. Bunun nedeni daha once ifade edildigi gibi DKAB
ogretmenlerinin mesleklerine dini bir misyon ylikliiyor olmalar1 olabilir. Bir baska agidan
bakilacak olursa 6gretmenler mevcut 6diil sisteminin kendilerini motive etmede yetersiz
oldugunu diisiindiikleri i¢in tesvik faktoriini puanlamada diisiik tutmus olabilecegi
diistiniilebilir. Sabanci,** arastirmasinda 6gretmenlerin ve idarecilerin 6diil sisteminin is
doyumunu saglamada yetersiz bulduklarmi tespit etmistir. Celebi vd.® tarafindan yapilan
benzer bir arastirma sonucuna gore de Ogretmenlerin 6diil sistemini dnemsedigini ancak
yoneticilerin bu konuda gerekli adimlar1 atip 6gretmenleri tesvik etmekte yetersiz olduklarini

belirttikleri tespit edilmistir.

DKAB o6gretmenleri giic faktoriine ait motivasyon kaynaklarinin kendileri i¢in biraz

(X=3,121) 6nemli oldugunu belirtmislerdir. Ayrica bu faktor 6gretmenler tarafindan en az puan

3 Nurhayat Celebi vd., “Ilk ve Ortaokullarda Ogretmenlerin Odiil Sistemine Iliskin Gériisleri”, Mehmet Akif
Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 34 (2015), 75-104; M. Cevat Yildirim, “fIkégretim Okulu
Ogretmen ve Yoneticilerinin Ogretmenlerin Odiillendirilmesine iliskin Gériisleri” 56/56 (2008), 663-690.
Ali Sabanci, “Odiil Sisteminin flkégretim Okullarindaki Ogretmenler ve Miidiir Yardimcilar1 icin Onem
Derecesi, Gereksinimleri Karsilama ve Is Doyumu Saglama Diizeyi”, Kuram ve Uygulamada Egitim
Yonetimi 19/19 (1999), 363-391.

Celebi vd., “Ilk ve Ortaokullarda Ogretmenlerin Odiil Sistemine iliskin Goriisleri”.
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ortalamasima sahip faktordiir. Dolayisiyla DKAB Ogretmenlerinin baskalar1 {izerinde yetki
sahibi olmay1 6nemsemedikleri ve ders disindaki faaliyetlerde gorev almaktan hoslanmadiklar
anlagilmaktadir. Tesvik ve gii¢ faktorlerinden elde edilen verilere gore DKAB 6gretmenlerinin;
ders dis1 faaliyette bulunma ve 6diillendirilme konularini biraz 6nemsedikleri anlasilmaktadir.
Bu durum mesleki tiikkenmislik noktasinda 6gretmenlerde bir problem olduguna isaret ediyor
olabilir. Tetik3¢ tarafindan yapilan arastirmaya gére DKAB 6gretmenlerinin yas ve kidemleri
arttikca tilkenmislik diizeyleri de artmaktadir. Bu arastirmaya katilanlarin ekseriyeti meslekte
uzun silire gorev almis ve yasi ilerlemis kimseler olmalar1 sebebiyle Tetik’ in aragtirmasina
benzer bir sonu¢ ortaya ¢ikmig olabilir. Ancak literatiirde bunun tersi sonuglarda mevcuttur.
Abanoz’’, yasin tek basma tiikenmislige bir etkisi olmadigini belirtmistir. Coskun’ da 38

arastirmasinda yas ve kidemin 6gretmenlerin tiikenmislik diizeylerinde anlamli bir etkiye sahip

olmadigini belirtmistir.
6.3. Katihmcilardan Elde Edilen Verilerin Analizi (Independent T-Testi)

Bu baglik altinda katilimeilara uygulanan motivasyon dlgeginden elde edilen veriler
katilimcilarin  demografik 6zellikleri iizerinden Independent T-Test teknigiyle analiz

edilecektir.

6.3.1. Cinsiyet Degiskenine Gore DKAB Ogretmenlerinin Mesleki Motivasyon
Kaynaklan

Olgek icerisinde &lgiilen alt boyutlarin cinsiyete gore t-testi analizleri asagidaki tabloda

gosterildigi gibidir.

Tablo 6. 3. Cinsiyet degiskenine gére DKAB 6gretmenlerinin mesleki motivasyon kaynaklari

t testi

Degiskenler Gruplar N X ss t sd p

3 Hayati Tetik, “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Tiikenmislik Diizeylerinin

Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi (Agr1 Omegi)”, Universal Journal Of Theology 1/1 (2016), 82-
94.

Siileyman Abanoz, “Din Egitimci ve Ogreticilerinin Mesleki Tutum ve Tiikenmislik Diizeyleri”, Eskiyeni 45
(2021), 719-751. )

Mehmet Kamil Coskun, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Tiikenmislik Diizeylerinin Cesitli
Degiskenlere Gore Incelenmesi”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 11/41 (2012), 64-77.
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. Kadin 208 3,587 ,911
Thtiyacg -,082 298 ,935
Erkek 92 3,596 ,893
. Kadin 208 4,223 ,731
Inang -1,803 153,110 ,073
Erkek 92 4,039 ,850
Kadin 208 3,068 ,947
Gii¢ 1,463 298 ,145
Erkek 92 3,241 ,937
Kadin 208 3,320 1,057
Tesvik ,943 298 ,346
Erkek 92 3,445 1,063
Kadin 208 3,578 ,823
Basari 1,247 163,485 ,214
Erkek 92 3,713 ,884

T-testi analizi sonuclar1 incelendiginde DKAB 6gretmenlerinin cinsiyet degiskenine
gdre motivasyon kaynaklarmi onemseme derecelerinde anlamli farklilik bulunmadig: tespit
edilmistir. Bu sonug erkek ve kadin 6gretmenlerin hemen hemen ayn1 motivasyon kaynaklarina
sahip olduklarin1 gostermektedir. Glinlimiiz sosyal hayatinda erkek ve kadinin hemen hemen
ayn1 kaygilarla is hayatinda varligini siirdiirmesi bu farkliligin ortaya ¢ikmamasindaki neden
olabilir. Kili¢ ve Yilmaz*® arastirmalarinda burada yapilan tespite karsin cinsiyet degiskeni
acisindan digsal motivasyon alt boyutunda anlamli farklilik tespit etmistir. Buna gore erkek

ogretmenlerin digsal motivasyon faktorlerine karsi daha duyarli olduklar1 sonucuna ulasilmstir.

6.3.2. Gorev Yapilan Egitim Kademesine Gore DKAB Ogretmenlerinin Mesleki

Motivasyon Kaynaklari

Katilimcilarin hangi kademede 6gretmenlik mesleklerini icra ettiklerini puanladiklari

demografik degiskenin t-testi analizi asagidaki tabloda gosterildigi gibidir.

Tablo 6. 4. Gorev yapilan egitim kademesine gore DKAB 6gretmenlerinin mesleki

motivasyon kaynaklari

t testi

Degiskenler Gruplar N X ss ¢ sd p

3 Yilmaz Kilig - Ercan Yilmaz, “igsel, Digsal ve Yonetsel Faktorler Baglammda Ogretmen Motivasyon

Olgegi’nin Gelistirilmesi”, Egitim Kuram ve Uygulama Arastirmalar: Dergisi 5/1 (2019), 77-91.
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ihtiyac ilkokul 44 3,582 ,754 -,097 67,126  ,923
Ortaokul 256 3,595 ,920

Inang llkokul 44 4,221 ,714 ,540 62,153  ,591
Ortaokul 256 4,157 ,783

Gii¢ ilkokul 44 2,695 ,955 -3,284 298 ,001*
Ortaokul 256 3,194 ,927

Tesvik lkokul 44 3,219 1,099 -,943 298 ,346
Ortaokul 256 3,382 1,052

Basari ilkokul 44 3,522 ,842 -,828 298 ,484
Ortaokul 256 3,636 ,844

*P<0,05

Olgekten elde edilen verilere uygulanan t testi analizi incelendiginde DKAB
ogretmenlerinin gorev yaptiklari okullara gore gii¢ faktorii agisindan aralarinda anlamli farklilik
oldugu tespit edilmistir (t [62,153] = ,540; p<,0.5). Anlamli farkin nerede olduguna
bakildiginda ortaokulda gérev yapan 6gretmenlerin (X= 3.194) ilkokulda gorev yapan (X=

2,695) ogretmenlere gore giic alt boyutuna ait motivasyon kaynaklarina daha ¢ok Onem

-----

sebebiyle ortaokulda gorev yapan 6gretmenler otoriterligi ve ders disi faaliyetlerde etki sahibi
olmay1 dnemsiyor olabilirler. Sezer vd.*’ tarafindan yapilan arastirmada ortaokulda gérev
yapan Ogretmenlerin smif yonetimi konusunda ilkokul ve lise kademelerinde gorev yapan
ogretmenlere gore daha otoriter bir profil sergiledikleri tespit edilmistir. Ilkokul DKAB
ogretmenlerinin ders dis1 etkinliklerde aktif olma konusunda daha az istekli olmalari
arastirilmaya deger bir konudur. Literatiirde bu konuda yeterli c¢alismanin olmadigi
gorlilmektedir. Alan yazinda ders dis1 etkinliklerin 6grencilere oldukga faydasi dokunmasina
ragmen Ogretmenler tarafindan yeterince uygulanmadigini ve velilerin de bu noktada

cekinceleri oldugu belirten calismalar vardir.*! Ogrenciler i¢in faydasi ortaya koyulmus ders

40 Fahri Sezer vd., “Ogretmenlerin Yasam Stilleri ve Siif Yonetim Profillerinin Baz1 Degiskenler A¢isindan

Incelenmesi”, Turkish Studies 12/33 (2017), 167-184.
Nazan Karakas Ozgiir - Salih Sahin, “Sosyal Bilgiler Dersinde Sinif Dis1 Etkinliklerin Ogrenci Basarisina
Etkisi”, 4hi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi 18/3 (2017), 324-347.
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dis1 faaliyetlerin 6gretmenler tarafindan da dnemsenmesi saglanmali ve 6gretmenler ders disi

etkinlik yapma noktasinda tesvik edilerek onlara uygun ortam saglanmalidir.

6.3.3. Istihdam Edilme Sekillerine Goére DKAB Ogretmenlerinin Mesleki

Motivasyon Kaynaklari

DKAB 06gretmenlerine uygulanan demografik 6zellikler formunda yer alan istihdam

sekillerinin ne oldugu sorusuna yaptiklari puanlamalarin t testi analizi tabloda goriilmektedir.

Tablo 6. 5. Istihdam edilme sekillerine gére DKAB 6gretmenlerinin mesleki motivasyon

kaynaklar1
t testi
Degiskenler Gruplar N X ss t sd p

. Kadrolu 288 3,590 ,904

Thtiyac -,356 12,489 ,728
Sozlesmeli 12 3,666 ,720
. Kadrolu 288 4,163 ,780

Inang ,-558 12,704 ,587
Sozlesmeli 12 4,260 ,582
Kadrolu 288 3,122 ,955

Giic ,182 12,643 ,858
Sozlesmeli 12 3,083 ,725
Kadrolu 288 3,363 1,075

Tesvik ,643 14,481 ,858
Sozlesmeli 12 3,250 ,570
Kadrolu 288 3,620 ,849

Basari ,044 12,357 ,966
Sozlesmeli 12 3,611 ,708

Ogretmenlerin istihdam sekilleri degiskenine gére aralarinda motivasyon kaynaklari
acisindan anlamli farklilik tespit edilememistir. Burada farkliligin ortaya ¢ikmamasinin sebebi
gruplar arasinda sayisal farkin biiyiikliigii olabilir. Bu konuda daha fazla sayida katilimciyla
yapilacak bir calismayla daha saglikli bir sonug ortaya konulabilir. Alan yazinda sézlesmeli
ogretmenlerin bu sekilde yapilan istihdam uygulamasinin onlarda moral bozukluguna neden
oldugu dolayisiyla mesleki motivasyonlarmin kotii etkilendigini ve istihdam seklinin adaletsiz

durumlara sebep oldugunu ifade ettikleri belirtilmistir.*?

#  Hilmi Demirkaya - Orhan Unal, “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarinin Sozlesmeli Ogretmenlik

Uygulamasia Yo6nelik Gorislerinin Incelenmesi”, International Journal of Social Science Research 6/1
(2017), 24-37; H.Basri Giindiiz, “Ogretmenlerin Sézlesmeli Istihdami ve Durumlarina Iligkin S6zlesmeli
Ogretmenlerin  Goriisleri”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 16 (2008), 40-60; Yilmaz
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6.3.4. Medeni Durumlarina Gére DKAB Ogretmenlerinin Mesleki Motivasyon
Kaynaklan

Ogretmenlerin medeni durumlarina gore dlgek puanlamalarina yapilan t testi analizi

asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 6. 6. Medeni durumlarina gére DKAB 6gretmenlerinin mesleki motivasyon kaynaklari

t testi

Degiskenler Gruplar N X ss t sd p

. Evli 269 3,579 ,888

ihtiyac 704 35894 486
Bekar 31 3,709 ,981

. Evli 269 4,139 ,782

Inang -2,086 40,695 ,043*
Bekar 31 4,403 ,650
Evli 269 3,107 ,944

Giig 755 298 443
Bekar 31 3,245 ,967
Evli 269 3,335 1,074

Tesvik -1,270 40,335 211
Bekar 31 3,559 ,908
Evli 269 3,612 ,832

Basan -,429 35,553 ,671
Bekar 31 3,688 ,946

*P<0,05

Bekar ve evli DKAB 6gretmenleri arasinda inang faktorii agisindan anlamli fark oldugu
tespit edilmistir (t [40,695] =,2,086; p<,0.5). Bekar 6gretmenlerin (X= 4,403) evli gretmenlere
gore daha ¢ok inang alt boyutuna ait motivasyon kaynaklarini 6nemsedikleri analiz sonucunda
ortaya ¢cikmistir. Bekar 6gretmenlerin genel olarak geng yasta olmalari, meslekte gecirdikleri
siirenin daha az olmasi1 ve bu sebeple daha az yipranmis olmalar1 onlarin mesleklerine karsi
diger 6gretmenlere gore neden inang alt boyutunda bu farkliliga sahip olduklarini agiklayabilir.
Bekar 6gretmenler mesleklerinin degerini, etkisini ve bu isi yaparken egleniyor olmay1 daha
cok onemsemektedirler. Evli ve cocuk sahibi 6gretmenlerin mesleklerinin disinda enerjilerinin
biiyiik bir kismin1 harcamak zorunda kaldiklar1 aileleri, bekar 6gretmenlere gore mesleklerine
olan tutkularin1 zayiflatiyor olabilir. Evli 6gretmenlerin motivasyon ihtiyaglar1 ile bekar

ogretmenlerin ihtiyaglar1 birbirinden farklilasmaktadir. O halde evli 6gretmenler ve bekar

Karadeniz - Selguk Besir Demir, “Sézlesmeli Ogretmenlik Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, Ondokuz
Mayis University Journal of Education 29/2 (2010).
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ogretmenlerin mesleklerini daha 6z verili yapmast ic¢in kullanilacak motivasyon araglari
farklilk gostermelidir. Sahin,® arastirmasinda evli Ogretmenlerin  evlilikle gelen
sorumluluklarin ve kazandiklar1 ticretin evliligin getirdigi ihtiyaclar1 karsilamada yetersiz
kalmasi sebebiyle bekar 6gretmenlerin is doyum diizeylerinin evlilere gore daha yiiksek ¢ikmis
olabilecegini belirtmistir. Bu sonuca benzer olarak Kilig vd.** bekar ogretmenlerin
mesleklerinden daha memnun olduklar1 sonucuna ulagsmistir. Bu durumun nedenini ise bekar
ogretmenlerin aldiklari iicretin evlilere gore daha c¢ok tatmin etmesi oldugunu belirtmistir.
Burada elde edilen sonuca ters olarak farkli brang 6gretmenleri iizerinde yapilan arastirma
sonuglarinda ise bekar ve evli 6gretmenlerin is doyumlar1 arasinda anlaml farklilik tespit

edilememistir.®

6.3.5. Mezuniyet Durumlarina Gére DKAB Ogretmenlerinin Mesleki Motivasyon
Kaynaklan

DKAB 06gretmenlerinin mezuniyet durumlarina gore yapilan t testi analizi asagidaki

tabloda belirtilmistir.

4 dris Sahin, “Ogretmenlerin Is Doyumu Diizeyleri”, YYU Egitim Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2013), 142-167.

4 Serpil Kilig vd., “Job Satisfaction and Social Comparison Levels of Teachers Working for State Schools
Devlet Okullarinda Gérev Yapan Ogretmenlerin Is Doyumu ve Sosyal Karsilastirma Diizeylerinin
Incelenmesi”, International Journal of Human Sciences 10/1 (2013), 774.

Hiilya Sahin- Aylin Dursun, “Okul Oncesi Ogretmenlerinin Is Doyumlar: Burdur Omegi”, Mehmet Akif
Ersoy University Journal of Education Faculty 0/18 (2009), 160-179; Unal Tiirkcapar, “Beden Egitimi
Ogretmenlerinin Farkli Degiskenler Agisindan Is Doyumu Diizeylerinin incelenmesi”, Gazi Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 32/2 (2012), 331-346.
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Tablo 6. 7. Mezuniyet durumlarma gére DKAB 6gretmenlerinin mesleki motivasyon

kaynaklar1
t testi
Degiskenler  Gruplar N X ss ¢ sd p
ihti B 1 3,645 /988 1,422 298 156
tiya ) )
yas . DKAB s 101 3,490 ,909
Ogretmenligi
i P 199 2l 759 1,365 193244 174
nan ) ) )
‘ . DKAB . 101 4,080 ,795
6gretmenligi
Gi o 199 109938 302 298 763
u ) )
i . DKAB ol 101 3,144 ,966
O0gretmenligi
Ilahiyat

Tesvik 19 SAzZ L0 s 298 147
esvi ) )
DKAB 101 3234 1,090

Ogretmenligi
B B 1 5,061 S5 1,201 298 231
asar1l , )
7 . DRAB . 101 3,538 ,837
O0gretmenligi

DKAB 6gretmenlerinin mezuniyet durumlarina gére motivasyon kaynaklar1 aralarinda
anlamli farklilik tespit edilememistir. DKAB 6gretmeni yetistirme konusunda 2014 yilina kadar
ogrenci alimma devam eden Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi (IDKAB)
boliimii YOK iin 17.04.2014 karariyla grenci alimimi durdurmustur. Bu tarih itibariyle DKAB
ogretmenlerinin Ilahiyat Fakiilteleri biinyesinde yetistirilmesine devam edilmistir.*® Artik
IDKAB béliimii varhigini siirdiirmese de hali hazirda bu boliimden mezun olup gorev yapan
bircok DKAB 6gretmeni vardir. Burada yapilan arastirmaya gore IDKAB mezunu dgretmenler
ile ilahiyat fakiiltesi mezunu 6gretmenlerin mesleki motivasyon kaynaklari1 arasinda farklilik
tespit edilememistir. Buna gore mezuniyet durumlart onlarin 6nemsedikleri motivasyon
kaynaklarinda bir etkiye sahip degildir. Literatiire bakildiginda Coskun®’ yaptig1 calismada
mezuniyet durumlarina gére DKAB 6gretmenlerinin motivasyonla iligkilendirilebilir olan

mesleki tilkenmiglik diizeylerinde anlamli farklilik tespit edememistir. DKAB 6gretmenleri ve

4 Sahin Kizilabdullah, “Diin, Bugiin ve Gelecek Uggeninde ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitim

Programlar1”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirma Dergisi 5/13 (2016), 33.
Coskun, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Tiikenmislik Diizeylerinin Cesitli Degiskenlere
Gore Incelenmesi”.
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meslek dersleri 6gretmenlerinin is doyumu ve mesleki tiikenmislikleri {izerinde yapilan
arastirma sonucuna gore de 0gretmenlerin mezun olduklar fakiiltenin is doyumu ve mesleki

tilkenmislikleri {izerinde bir etkisi olmadigi tespit edilmistir.*8

6.3.6. Gorev Yaptiklar1 Okullardaki Egitim Sekillerine Gore DKAB

Ogretmenlerinin Mesleki Motivasyon Kaynaklar

Ulkemizde okullarda egitim faaliyetleri hem ikili hem de tam giin seklinde
yapilmaktadir. Asagida verilen tabloda Ogretmenlerin gorev yaptiklart okullardaki egitim

sekline gore elde edilen veriler t testi ile analiz edilmistir.

Tablo 6. 8. Gorev yaptiklar1 okullardaki egitim sekillerine gére DKAB 6gretmenlerinin
mesleki motivasyon kaynaklari

t testi
Degiskenler Gruplar N X ss t sd p
Tam 238 3,633 905
. zamanli
Thtiyacg .
[kili 1,578 99,773 ,118
Gpretim 62 3,438 ,853
Tam 238 4,176 785
. zamanli
Inang .
Lkili 431 101,373 ,668
ogretim 62 4,131 726
Tam 238 3,216 947
i zamanl
Giig o
Ikili 3,701 103,440 ,000%*
ogretim 62 2,754 ,855
Tam 238 3,407 1,077
zamanli
Tesvik .
Lkili 1,660 103,483 ,100
ogretim 62 3,172 ,972
Tam 238 3,651 836
zamanli
Basari .
Lkili 1,259 298 ,209
Gpretim 62 3,500 ,865
*P<(0,05

4 Fatih Cinar, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin

Tiikenmislik ve Is Doyumu Diizeylerinin Farkli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/22 (2015), 235-282.
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Tam zamanli okullarda ¢alisan DKAB 6gretmenleri ile ikili 6gretim yapan okullarda
gorev yapan DKAB 6gretmenleri arasinda yapilan t testi analizine gore gii¢ faktorii agisindan
anlamli fark oldugu tespit edilmistir (t [103,440) = 3,701; p<,0.5). Buna gore tam zamanl
egitim yapan okullarda ¢alisanlar (X= 3,216) ikili egitim yapan okullarda gérev yapanlara gore
(X= 2,754) daha ¢ok gii¢ faktoriine ait olan motivasyon kaynaklarini dnemsemektedir. Tam
zamanl okullarda gorev yapan ogretmenler 6grenciler ile daha ¢ok vakit gegiriyor olmalari
sebebiyle yetki sahibi olup otorite kurmay1 énemsiyor olabilirler. Ayn1 zamanda bu sekilde
gorev yapan 0gretmenlerin okulda bulunma siirelerinin ikili 6gretimde gorev yapanlara kiyasla
daha fazla olmasi onlarin ders dis1 etkinlik yapma ve uygulanan faaliyetlerde s6z sahibi olmay1
motivasyon kaynagi olarak dnemsemelerine neden olabilir. Bu konuda literatiirde emsal teskil
edecek bir galisma mevcut degildir. Ogretmenlerin gérev yaptiklar1 egitim kurumlarmin
ogretim seklinin motivasyonlari, i3 doyumlar1 ya da tiikenmislik diizeyleri iizerinde etkisine

dair yapilacak ¢aligma literatiire katki saglayacaktir.
6.4. Katihmcilardan Elde Edilen Verilerin Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA)

Bu baglik altinda katilimeilara uygulanan motivasyon dlgeginden elde edilen veriler
katilimcilarin demografik 6zellikleri iizerinden ANOVA analizi teknigiyle analiz edilecektir.

6.4.1. Meslekte Gecirdikleri Siireye Gore DKAB Ogretmenlerinin Mesleki
Motivasyon Kaynaklari

DKAB o6gretmenlerinin meslekte gecirdikleri siireye gore yaptiklar1 puanlamalar tek
yonllii varyans analizi ile incelenmistir. Analiz neticesinde elde edilen sonuglar asagida

tablolastirilarak belirtilmistir.

Tablo 6. 9. Meslekte gecirdikleri siireye gore DKAB 6gretmenlerinin mesleki
motivasyon kaynaklari

Meslekte
Faktor gecirilen N X ss sd F p Anlamlilik
siire
1-5 y1l
21 3,744 ,854
(1)
6-10 y1l
103 3,500 ,904
(2)
g
z Wyl 3608 801
= (3)
16-20 y1l 57 3587 1,002 299 ,611 ,655
(4)
21 yilve
fistii (5) 55 3,697 ,797
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1-5yil

21 4,339 ,670
(1)
6-10 y1l
103 4,088 ,812
(2)
O~
= 11-15 yil
.g 3) 64 4,136 ,759
(4)
21 yilve
fistii (5) 55 4,104 ,768
1-5 yil
21 3,428 ,759
(1)
6-10 y1l
103 2,947 ,919
(2)
o 11-15 yil
=
3 3) 64 3,106 ,895
21 yilve
fistii (5) 55 3,280 1,020
1-5 yil
21 3,428 ,943
(1)
6-10 y1l
103 3,203 1,002
(2)
T 11-15yl
4 N 64 3,411 1,028
o (3)
=
16-(24(; yil 57 3263 1,275 299 1,867 , 116
21 yilve
fistii (5) 55 3,660 ,954
1-5y1l
21 3,777 , 784
(1)
6-10 y1l
103 3,521 ,788
(2)
S 1115y
g y 64 3578 772
k: 3)
16-20 y1l 57 3608 1,042 299 1,254 ,288
(4)
21 yilve
fistii (5) 55 3,806 ,803
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DKAB ogretmenlerinden elde edilen verilere yapilan ANOVA analizine gore
ogretmenlerin meslekte gegirdikleri siire ile motivasyon kaynaklar1 arasinda anlamli farkliligin
olmadig1 tespit edilmistir. Buna gére DKAB 6gretmenleri meslekte kidem aldik¢a motivasyon
kaynaklar1 konusunda bir degisiklik yagamamaktadir. Onlar mesleklerinin kaginci yilinda
olursa olsunlar i¢sel-digsal fark etmeksizin ayn1 motivasyon kaynaklarini dnemsemektedir.
Meslekte gecirdikleri siire mesleklerine yonelik motivasyon beklentilerinde herhangi bir etkiye
sahip degildir. Urhan*® tarafindan farkli bransa sahip 6gretmenler tizerinde yapilan aragtirma
sonuglarma gore O0gretmenlerin mesleki kidemleri agisindan igsel motivasyonlar1 farklilik
gostermezken, digsal ve genel motivasyonlarinin farklilik gésterdigi tespit edilmistir. Buna gore
ogretmenlerin meslekte gecirdikleri siire arttikca motive olduklar1 faktérler ve genel
motivasyon durumlar1 degismektedir. Mesleki kidemleri diisiik 6gretmenler mesleklerine karsi
daha motivedir. Ertiirk’® ise bu sonucun tam tersi kidem arttikca ogretmenlerde is
motivasyonunun da arttigini tespit etmistir. Dolayisiyla 6gretmenlerin mesleki kidemleri ve

motivasyon kaynaklar1 agisindan literatiirde farkli sonuglar elde edildigi goriillmektedir.

6.4.2. Ogrenim Durumlarina Gére DKAB Ogretmenlerinin Mesleki Motivasyon

Kaynaklan

DKAB 6gretmenlerinin 6grenim durumlarina gore yapilan tek yonlii varyans analizi ile
incelenmistir. Analiz neticesinde elde edilen sonuglar asagidaki tabloya aktarilarak

belirtilmistir.

Tablo 6. 10. Ogrenim durumlarina gére DKAB 6gretmenlerinin mesleki motivasyon

kaynaklar1
Meslekte
Faktor gecirilen N X ss sd F P Anlamlilhik
siire
Lisans 536 3547 907
(1) ) )
s Yiiksek
2 Lisans 59 3,763  ,848
= (2)
299 1,431 ,241
Doktora
5 3,728 ,892
(3)

4 Feyza Urhan, Ogretmenlerin Motivasyon Diizeylerine Etki Eden Degiskenlerin Analizi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
0 Ertiirk, “Ogretmenlerin Is Motivasyonlar1”.
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Lisans
(1)
Yiksek

Lisans 59 4,322 ,703
(2) 299 1,798 167
Doktora

(3)

236 4,123 ,790

inang

5 4,400 ,510

Lisans
(1
Yiksek

Lisans 59 3,352 ,872
(2) 299 2210 112

Doktora

(3)

236 3,064 ,964

Giig

5 3,080 ,502

Lisans

(1)

Yiksek
Lisans 59 3,644 1,053

(2) 299 3156 044*  rLisans>
Lisans

236 3,279 1,051

Tesvik

Doktora

5 3733 1,038
(3)

Lisans
(1)
Yiksek

Lisans 59 3,819 ,751
(2) 299 2,545 080

Doktora
(3)

236 3,563 ,843

Basari

5 3,933 1,516

*P<0,05

Yapilan ANOVA analizleri incelendiginde tesvik faktorii agisindan DKAB
Ogretmenlerinin 6grenim durumlarina gore aralarinda anlaml farklilik oldugu tespit edilmistir
(f= 2,545; p<,0.5). Anlamliligi hangi gruplar arasinda oldugunun tespiti i¢in post-hoc testi
yapmak gerektiginden oncelikle varyans testinde verilerin homojen dagildig: tespit edilerek
sonrasinda post-hoc testleri yapilmistir. Lisans, yiiksek lisans ve doktora Ogrenimine
Ogretmenlerin vermis oldugu puanlamalara bakildiginda sayisal olarak katilimcilar arasinda

farklar oldugu anlasilmistir. Gruplar arasinda sayisal esitlik olmadigindan saglikli sonug elde
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edebilmek i¢in post-hoc testleri i¢erisinden Gabriel testi tercih edilmistir. Analizden elde edilen
bilgilere gore Lisans mezunu Ogretmenlerin (X= 3,279), Yiiksek Lisans mezunu (X= 3,644)
ogretmenlere ve doktora mezunu (X= 3,733) dgretmenlere gore tesvik alt boyutuna ait mesleki
motivasyon kaynaklarini daha az 6nemsedikleri sonucuna ulagilmistir. Yiiksek lisans mezunu
ve doktora mezunu 6gretmenlerin tesvik faktoriinii lisans mezunu 6gretmenlere gore daha ¢ok
onemsiyor olmalarmin nedeni yaptiklar1 ekstra ¢alismalarin  yoneticiler tarafindan
odiillendirilmesi gerektigini diislinliyor olmalar1 olabilir. Yiiksek lisans ve doktora yapma
mecburiyeti olmamasina ragmen kendini gelistirmek ve daha etkin bir 6gretmenlik yapmak
arzusunda olan 0gretmenlerin ¢abalarinin okul yonetimince dnemsenmesini beklemesi gayet
normaldir. Kendilerini gelistirme arzusunda olan ve bu dogrultuda ¢alismalar gerceklestiren
ogretmenlerin ddiillendirilmesi ve takdir gérmesi diger 6gretmenler {izerinde de olumlu bir etki
yapacaktir. Can da’! arastirmasinda ogretmenlerin  6grenim durumlarinin  motivasyon
kaynaklarinda anlaml bir farka sebep oldugunu tespit etmistir. Buna gdre lisansiistii 6grenim
gormiis ogretmenler daha c¢ok motive edilme ihtiyaci duymaktadirlar. Recepoglu® ise
lisansiistii egitimin 6gretmenlerin motivasyonu iizerinde bir etkiye sahip olmadigini tespit
etmistir. Bunun nedeninin ise lisansiistii egitimin 0gretmenlere 6zlilk ve mali anlamda katki
saglamamas1 olabilecegini belirtmistir. Yani 6gretmenlerin lisansiistii egitimi dnemsemeleri
i¢in tegvike ihtiya¢ duyduklari ifade edilmistir. Kadi ve Selguk>? arastirmalarinda 6gretmenlerin
O0grenim durumlar1 ile mesleki ilgi ve giidiilenme diizeyleri arasinda anlamhi fark tespit
edememigstir. Buna goére 0gretmenlerin 6grenim durumlart onlarin motivasyonlari {izerinde

etkiye sahip degildir.

6.4.3. Yas Degiskenine Gore DKAB Ogretmenlerinin Mesleki Motivasyon
Kaynaklan

Asagidaki tabloda dgretmenlerin yaglarma gore yaptiklar1 puanlamalarin tek yonlii

varyans analizi aktarilmistir.

51" Siileyman Can, “Factors Motivating Teachers Working at Elemantary and Secondary Schools”, Procedia-

Social and Behavioral Science 174 (2015), 3087-3093.

Ergiin Recepoglu, “Analiyzing Job Motivation Level of High School Teachers in Turkey”, Procedia-Social
and Behavioral Science 116 (2014), 2220-2225.

Aysegiil Kadi - Giilenaz Selguk, “Ilkégretim Okul Yéneticilerinin Ogretmenleri Giidiileme Davramiglari ile
Ogretmenlerin Mesleki Ilgi Diizeylerinin incelenmesi”, CBU Sosyal Bilimler Dergisi 10/2 (2012), 23-38.
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Tablo 6. 11. Yas degiskenine gore DKAB 6gretmenlerinin mesleki motivasyon kaynaklari

Meslekte
Faktor gegirilen N X ss sd F p Anlamlihik
siire
20-30 (1) 33 3,506 867
o 31-40(2) 128 3,469  ,923
>
= 41-50 (3) 100 3,748  ,889
= 299 2,048  ,107
51 ve
st (4) 39 3,675 914
20-30 (1) 33 4,053 910
. 31-40(2) 128 4134 779
=
E 41-50 (3) 100 4,307  ,689
299 1972 ,118
51 ve
fisti (4) 39 4,009 901
20-30 (1) 33 3,145  ,893
31-40(2) 128 3,035  ,943
(5
3 41-50 (3) 100 3,148  ,986
299 912 435
51 ve
st (4) 39 3312  ,894
20-30 (1) 33 3,141 1,024
. 31-40 (2) 128 3,268 1,049
>
& 41-50 (3) 100 3,470 1,135
= 299 1,601 189
51 ve
st (4) 39 3,555 873
20-30 (1) 33 3525 ,816
= 31-40(2) 128 3562  ,830
[3°]
é” 41-50(3) 100 3,676  ,886
299 765 514
51 ve
st (4) 39 3,743 800

Son olarak DKAB 6gretmenlerinin yas degiskenine gore mesleki motivasyon kaynaklari

arasinda anlamli farklilik olmadigr gorilmiistir. DKAB 6gretmenlerinin yas diizeyleri
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farklilagsa da mesleki motivasyon kaynaklari degismemektedir. Deniz ve Erdener>* ilkokul,
ortaokul ve lisede goOrev yapan Ogretmenler iizerinden yiriittiikkleri arastirmalarinda

ogretmenlerin i motivasyonlar1 ve cinsiyetleri arasinda anlamli farklilik tespit edememistir.
6.5. Olgek Alt Boyutlarinin Korelasyon Analizi

Korelasyon iki veya daha fazla degisken arasindaki iliskiyi ifade etmektedir. DKAB
ogretmenlerine uygulanan motivasyon 6lgeginden elde edilen verilerin ve 6lgek alt boyutlarinin
aralarindaki iliskiyi tespit edebilmek icin Pearson korelasyon analizi yapilmistir. Literatiirde
farkli siniflandirmalar olmakla birlikte genel olarak (.00-.30) zayif, (.31-.49) orta, (.50-.69)
gliclii, (.70-.100) ¢ok giiclii iliski oldugu seklinde agiklanmaktadir.

Motivasyon Olgegi ve alt boyutlar1 arasindaki iliskiyi agiklayan Pearson korelasyon

analizi agagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 6. 12. Olcek ve alt boyutlarinin korelasyon analizi

ihtiyac  Inang Giig Tesvik  Basan Oéiik
_ er"’lrson 1 7724 803*  800**  801*  ,973*
Ihtlya(,‘ orelasyon
p ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
_ era]rson 722 1 570%% 502%% 622%%  809**
lnan(; orelasyon
p ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
eralrson 803**  570%* 1 728%%  734%% 82wk
GU(,' orelasyon
p ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
eralrson 800+ 502%*  728%* 1 T67F 832k
TeSVik orelasyon
p ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
era]rson BOT*  622%%  734%x  7E7H 1 856%*
Basarl orelasyon
p ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
Pearson — guaue  goowx et 832%¢ 856 1
.. Korelasyon
Olgek
ort. p ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
N 300 300 300 300 300 300

5% Unal Deniz - Mehmet Akif Erdener, “Ogretmenlerin Is Motivasyonunu Etkileyen Etmenler” (Sosyal

Bilimlerde Stratejik Arastirmalar, Saarbucken: Lambert Academic Publishing, 2016), 29-41.
Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Aragtirma Yontemleri, 262.
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*P<,05; **P<,01

Tabloda verilen Pearson korelasyon analizine gére DKAB 6gretmenlerine uygulanan
motivasyon Olcegi ve alt boyutlarinin kendi aralarinda giiglii ve ¢ok giiclii diizeyde pozitif
yonde anlamli iliskiye sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu sonuca gore H6” DKAB
ogretmenlerinin dnemsedikleri motivasyon faktorleri arasinda anlamli iligki vardir” hipotezi

dogru kabul edilmistir.

Analiz sonuglarina géore DKAB 6gretmenlerinin bes alt boyuttan herhangi birine ait
motivasyon kaynaklarin1 6nemsemeleri diger alt boyutlara ait motivasyon kaynaklarin
onemseme diizeylerini de arttirmaktadir. Ornegin inang alt boyutunun motivasyon kaynagi
olmas1 bakimindan 6nemli oldugunu ifade eden 6gretmenler i¢in ihtiya¢ faktorii de 6nem arz
etmektedir. Ogretmenlerin motivasyon kaynagi olarak belirttikleri etkenler birbiri ile giiclii bir
iliskiye sahiptir. Dolayisiyla 6gretmenlerin motivasyonlar1 iizerine yapilmasi planlanan

calismalarda biitiinciil bir yaklagim ele alinmalidir.
Sonug¢

Calisma sahalarinda c¢alisanlarin motivasyonu iizerinde tedbir alma ve iyilestirme
yapma konusu ilgili kurum yo6neticilerinin sorumlulugundadir. Egitim-6gretim hizmetlerinde
de durum bu sekildedir. Ogretmenlerin motivasyonlar1 ydneticiler tarafindan dikkate almarak
gerekli diizenlemelerin yapilmasi halinde egitim programlarinda belirlenen hedeflere ulasmak
daha kolay olacaktir. Nitekim egitim-6gretim hizmetlerinin uygulayicis1 6gretmenlerdir.
Ogretmenlerin ¢alisma alanlarinin beklenti ve istekleri dogrultusunda ayarlanmasiyla egitimde

verimin arttirilmasi daha olasidir.

Cesitli branglara ayrilan 6gretmenlik mesleginde her bir brangin programinda kendine
ait ulasilmas1 gereken hedef ve beklentileri vardir. Dolayisiyla her bransa ait 6gretmenin
motivasyonunu artirmak i¢in hem genel 6gretmenlik meslegi degerlendirilmeye alinmali hem
de branslarin kendine ait meseleleri incelenerek gerekli diizenlemeler saglanmalidir. DKAB
ogretmenligi de genel 6gretmenlik kaidelerine bagl fakat kendi igerisinde diger branglardan
farkli beklentilere sahip bir 6gretmenlik alanidir. Kurum ydéneticilerinin bu konuda yapilan
aragtirmalar1 dikkate alarak saglikli bir ¢alisma ortami saglamasi hedeflere ulagmay1 miimkiin

kilacaktir.

DKAB 6gretmenleri iizerinde yapilan bu arastirmada i¢sel motivasyon kaynaklarininim
ogretmenler tarafindan daha cok Snemsendigi tespit edilmistir. Ozellikle inang faktdriiniin diger

faktorlere kiyasla daha yiiksek puan almas1 6gretmenlerin mesleklerine kars1 ytiksek bir aidiyet
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hissi duyduklarmi ve mesleklerinin degerli oldugunu diisiindiiklerini gostermektedir.
Dolayisiyla meslegin itibar kaybi, hak ettikleri degeri ve saygiyr gérememe diisiincesi
ogretmenlerin motivasyonlarina olumsuz etkide bulunmaktadir. Bu nedenle meslegin itibarina
yonelik atilacak her olumlu adim DKAB 6gretmenlerini meslege karsi motive edecektir.
Motive olmus DKAB §gretmenlerinin  egitim-6gretim uygulamalar1 din  gretimi

programlarinin amagclarimi gerceklestirmeye olanak saglayacaktir.

DKAB o6gretmenleri basari i¢in kendilerine firsat sunulmasini motivasyon kaynagi
olarak onemsemektedirler. Dolayisiyla basar1 duygusunu tadacaklar1 ortamin ilgili kurum

amirleri tarafindan saglanmasi motivasyonlarini arttiracaktir.

Tesvik faktoriiniin kendileri i¢in ¢ok dnemli olmadigini belirten DKAB 6gretmenleri
odiil almaktan ¢ok deger gérmeyi tercih ediyor olabilir. Inang faktdriiniin en yiiksek puan
ortalamasina sahip olmasi bu yoruma dayanak olabilir. Ancak mevcut tesvik yontemlerinin hali
hazirda onlar1 motive edemeyecegini diisiindiikleri i¢in de bu sekilde diisiiniiyor olabilirler.
Ogretmenlerin mesleki olarak tesvik hakkinda tutum ve diisiincelerinin tespit edecek ve hangi
tesvik araclarinin onlart meslege motive edecegini ortaya koyacak detayl bir arastirma bu

noktada daha aydinlatici fikirler verecektir.

Son olarak katilimecilarin tiim faktorlerin kendileri i¢in motivasyon kaynagi olarak
belirtmesi ve korelasyon degerlerinin birbiriyle anlamli iliskiye sahip olmasi DKAB

Ogretmenlerinin motivasyonlarmin bir biitiin olarak ele alinmasi gerektigini gdstermektedir.
Kaynakc¢a

Abanoz, Siileyman. “Din Egitimci ve Ogreticilerinin Mesleki Tutum ve Tiikenmislik

Diizeyleri”. Eskiyeni 45 (2021), 719-751.

Ada, Siikrii vd. “Ogretmenlerin Motivasyon Etkenleri”. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti Dergisi 17/3 (2013), 151-166.

Aksel, Nurullah - Elma, Cevat. “Okul Midiirlerinin Doéniistimcti Liderlik Davraniglar: ile
Ogretmenlerin Motivasyonu Arasindaki Iliski”. Abant Izzet Baysal Universitesi Egitim

Fakiiltesi Dergisi 18/3 (2018), 1252-1268.

Aktekin, Semih - Kuzucu, Taner. “Ogretmenlerin Motivasyonlarin1 Etkileyen Okul I¢i ve Okul
Dis1 Faktorlerin Analizi”. Diyalektolog Ulusal Sosyal Bilimler Dergisi 21 (2019), 35-
66.



Bartin Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Dergisi

Alam, Muhammed Tayyab - Farid, Sabeen. “Factors Affecting Teachers Motivation”.
International Journal of Business and Social Science 2/1 (2011), 298-304.

Aydin, Elif. “Beden Egitimi Ogretmenlerinin Bireysel Degerleri ile Mesleki Motivasyon ve
Mesleki Yeterlik Diizeyleri Arasindaki Iliskilerin Incelenmesi”. Beden Egitimi ve Spor

Bilimleri Dergisi 14/1 (2020), 13-24.

Baltaci, Ali. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Meslege Yo6nelik Tutumlari ile
Egitime Olan Inanglar1 Arasindaki Iliski”. AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (2019),
469-487.

Barli, Onder vd. “Ilkdgretim Okul Ogretmenlerinin Motivasyonlari: Farkliliklarm ve Sorunlarin

Aragtirilmast”. Samih 5/1 (2005), 391-417.

Can, Siileyman. “Factors Motivating Teachers Working at Elemantary and Secondary

Schools”. Procedia-Social and Behavioral Science 174 (2015), 3087-3093.

Cinel, Mehmet Ozan vd. “Orgiit Kiiltiirinde Is Giivenliginin Calisanlarin Motivasyonu
Uzerinde Etkisi: Mobilya Isletmeleri Uzerine Bir Arastirma”. Eurasian Journal of

Forest Science 9/1 (2021), 1-19.

Coskun, Mehmet Kamil. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Tiikenmislik
Diizeylerinin Cesitli Degiskenlere Gére Incelenmesi”. Elektronik Sosyal Bilimler

Dergisi 11/41 (2012), 64-77.

Celebi, Nurhayat vd. “Ilk ve Ortaokullarda Ogretmenlerin Odiil Sistemine Iliskin Gériisleri”.
Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 34 (2015), 75-104.

Cmar, Fatih. “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi ve Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri
Ogretmenlerinin Tiikenmislik ve Is Doyumu Diizeylerinin Farkli Degiskenler A¢isindan

Incelenmesi”. Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/22

(2015), 235-282.

Ciim, Sait - Dogan, Nuri. “Ogretmenlerin Calisma Yasaminda Giidiilenme Diizeylerini Artiran
Faktorlerin Onem Sirasmin Belirlenmesi”. Kastamonu Egitim Dergisi 24/1 (2016), 119-
132.

Demirkaya, Hilmi - Unal, Orhan. “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarmin Sozlesmeli
Ogretmenlik Uygulamasina Yonelik Goriislerinin Incelenmesi”. International Journal

of Social Science Research 6/1 (2017), 24-37.



Mesleki Motivasyon Kaynaklar1 A¢gisindan DKAB Ogretmenleri Uzerine Bir Arastirma

Deniz, Unal - Erdener, Mehmet Akif. “Ogretmenlerin is Motivasyonunu Etkileyen Etmenler”.

29-41. Saarbucken: Lambert Academic Publishing, 2016.

Dogan, Mehmet. “Ortaokullarda Gérev Yapan Brans Ogretmenlerinin Motivasyon Etkenleri”.

Mustafa Kemal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 4/5 (2020), 27-37.

Dogan, Soner - Kocak, Osman. “Okul Yéneticilerinin Sosyal Iletisim Becerileri ile
Ogretmenlerin Motivasyon Diizeyleri Arasindaki Iliski”. Kuram ve Uygulamada Egitim

Yonetimi Dergisi 20/2 (2014), 191-216.

Erge, Yusuf. [lkogretim Okulu Miidiirlerinin Ogretim Liderlik Davranislarimn Ogretmenlerin
Motivasyonu Uzerindeki Etkisi (Manisa Ili Ornegi). Manisa: Celal Bayar Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

Ertiirk, Ramazan. “Ogretmenlerin Is Motivasyonlar1”. Egitim Kuram ve Uygulama

Arastirmalar: Dergisi 2/3 (2016), 1-15.

Ertiirk, Ramazan. “Ogretmenlerin Is Motivasyonunu Artiran ve Olumsuz Etkileyen Durumlarin

Incelenmesi”. the Journal of Academic Social Sciences 5/58 (2017), 582-603.

Giindiiz, H.Basri. “Ogretmenlerin Sozlesmeli Istihdami ve Durumlarma iliskin Sézlesmeli
Ogretmenlerin Goriisleri”. Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 16 (2008), 40-
60.

Giirbiiz, Sait - Sahin, Faruk. Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri. Ankara: Segkin, 5. Basim,

2018.

Kadi, Aysegiil - Selcuk, Giilenaz. “ilkdgretim Okul Yéneticilerinin Ogretmenleri Giidiileme
Davranislar1 Ile Ogretmenlerin Mesleki ilgi Diizeylerinin Incelenmesi”. CBU Sosyal

Bilimler Dergisi 10/2 (2012), 23-38.

Karacelil, Siileyman. “Din Egitiminde Motivasyonun Onemi”. Usak Universitesi Sosyal

Bilimler Dergisi 6/4 (2013), 182-207.

Karadeniz, Yilmaz - Demir, Selcuk Besir. “Sozlesmeli Ogretmenlik Uygulamasmin

Degerlendirilmesi”. Ondokuz Mayis University Journal of Education 29/2 (2010).

Karakas Ozgiir, Nazan - Sahin, Salih. “Sosyal Bilgiler Dersinde Sinif Dis1 Etkinliklerin Ogrenci
Basarisina Etkisi”. 4hi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi 18/3
(2017), 324-347.



Bartin Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Dergisi

Karasar, Niyazi. Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar Ilkeler Teknikler. Ankara: Nobel, 35.

Basim, 2020.

Kayadibi, Fahri. “Egitim Kalitesine Etki Eden Faktérler ve Kaliteli Egitimin Uretime Katkis1”.
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/3 (2001).

Kilig, Serpil vd. “Job Satisfaction and Social Comparison Levels of Teachers Working for State
Schools Devlet Okullarinda Gorev Yapan Ogretmenlerin Is Doyumu ve Sosyal
Karsilastirma Diizeylerinin Incelenmesi”. International Journal of Human Sciences

10/1 (2013), 760-779.

Kilig, Y1lmaz - Yilmaz, Ercan. “I¢sel, Digsal ve Yonetsel Faktorler Baglaminda Ogretmen
Motivasyon Olgegi’nin Gelistirilmesi”. Egitim Kuram ve Uygulama Arastirmalar

Dergisi 5/1 (2019), 77-91.

Kiral, Bilgen. “Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”. Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 15 (2020), 170-189.

Kizilabdullah, Sahin. “Diin, Bugiin ve Gelecek Uggeninde Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitim Programlar1”. 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal
Arastirma Dergisi 5/13 (2016), 31-43.

Kogyigit, Derya. “Motivasyon ve Verimlilik Arasindaki Iliski: Bir Vakif Universitesi Ornegi”.
Istanbul Aydin Universitesi Dergisi 35 (2016), 15-25.

Kuyumcu, Erdi - Kaya, Halil Ibrahim. “Ogretmenlerin Ogretmenlik Meslegine Y&nelik Tutum
ve Goriislerinin Incelenmesi”. e-Kafkas Egitim Arastirmalart Dergisi 7/3 (2020), 333-
366.

Ozdemir, Tuncay Yavuz vd. “Okul Miidiirlerinin Ogretmenleri Motive Etme Yaklasimlar1”.

Turkish Journal of Educational Studies 1/2 (2014), 190-215.

Ozkan, Zeynep - Samur, Yavuz. “Oyunlastirma Yonteminin Ogrencilerin Motivasyonlari

Uzerine Etkisi”. Ege Egitim Dergisi 18/2 (2017), 857-886.
Ramachandran, Vimala vd. “Teacher Motivation in India”. Discussion Paper, 1-38.

Recepoglu, Ergiin. “Analiyzing Job Motivation Level of High School Teachers in Turkey”.
Procedia-Social and Behavioral Science 116 (2014), 2220-2225.



Mesleki Motivasyon Kaynaklar1 A¢gisindan DKAB Ogretmenleri Uzerine Bir Arastirma

Sabanci, Ali. “Odiil Sisteminin IIkdégretim Okullarindaki Ogretmenler ve Miidiir Yardimcilart
I¢in Onem Derecesi, Gereksinimleri Karsilama ve Is Doyumu Saglama Diizeyi”. Kuram

ve Uygulamada Egitim Yonetimi 19/19 (1999), 363-391.

Seving, Irfan. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri ve Imam Hatip Lisesi Meslek Dersi
Ogretmenlerinin Is Tatmini Diizeyleri”. Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 8/1

(2022), 87-108.

Sezer, Fahri vd. “Ogretmenlerin Yasam Stilleri ve Smif Y&netim Profillerinin Baz1 Degiskenler

Acisindan Incelenmesi”. Turkish Studies 12/33 (2017), 167-184.

Siiriici, Abdullah - Unal, Ali. “Ogrenci Motivasyonunu Artiran ve Azaltan Ogretmen
Davranislarinim Incelenmesi”. OPUS International Journal of Society Researches 8/14

(2018), 253-295.

Sahin, Hiilya - Dursun, Aylin. “Okul Oncesi Ogretmenlerinin Is Doyumlari: Burdur Ornegi”.
Mehmet Akif Ersoy University Journal of Education Faculty 0/18 (2009), 160-179.

Sahin, Idris. “Ogretmenlerin Is Doyumu Diizeyleri”. YYU Egitim Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2013),
142-167.

Tetik, Hayati. “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Tiikenmislik
Diizeylerinin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi (Agr1 Ornegi)”. Universal

Journal Of Theology 1/1 (2016), 82-94.

Tokur, Behliil - Karadedeli, Mustafa. “Bilimsel Yontem Okullar1 ve Temel Yaklasimlar”.
Bilimsel Arastirma Siiregleri Yontem, Teknik ve Etige Giris El Kitabi. ed. Ozcan
Glingor. Ankara: Grafiker Yayinlari, 1. Basim, 2018.

Topguoglu Unal, Fulya. “Tiirkge Ogretmenlerinin Motivasyon Faktdrlerine Iliskin Gériisleri”.

Middle Eastern & African Journal of Educational Research 5 (2013), 7-22.

Tiirkgapar, Unal. “Beden Egitimi Ogretmenlerinin Farkli Degiskenler Agisindan Is Doyumu
Diizeylerinin Incelenmesi”. Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 32/2 (2012),
331-346.

Tiirkoglu, Cisem - Balkan, Bilal. “Ogretmenlerin s Saghgi ve Giivenligine Iliskin Bilgi

Diizeylerinin Incelenmesine Y&nelik Bir Alan Arastirmasi”. Kwrklareli Universitesi

Miihendislik ve Fen Bilimleri Dergisi 6/2 (2020), 216-237.



Bartin Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Dergisi

Ugar, Yiiksel. Okul Miidiirlerinin Liderlik Uygulamalar: ile Ogretmenlerin Motivasyonu
Arasindaki Iliski. Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Urhan, Feyza. Ogretmenlerin Motivasyon Diizeylerine Etki Eden Degiskenlerin Analizi. Konya:

Necmettin Erbakan Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

Vatansever Bayraktar, Hatice. “Sinif Yonetiminde Ogrenci Motivasyonu ve Motivasyonu

Etkileyen Etmenler”. Journal of Turkish Studies 10/3 (2015), 1079-1100.

Yavuz Tabak, Burcu vd. “Teachers’ Job Motivation Resources: Scale Development Study”.

Sakarya University Journal of Education 9/3 (2019), 408-433.

Yazici, Hikmet. “Ogretmenlik Meslegi, Motivasyon Kaynaklari ve Temel Tutumlar: Kuramsal

Bir Bakis”. Kastamonu Egitim Dergisi 17/1 (2009), 33-46.

Yildirnm, M.Cevat. “Ilkdgretim Okulu Ogretmen ve Yoneticilerinin Ogretmenlerin

Odiillendirilmesine Iliskin Goriisleri” 56/56 (2008), 663-690.



Mesleki Motivasyon Kaynaklar1 A¢gisindan DKAB Ogretmenleri Uzerine Bir Arastirma

Arastirmacilarin Katki Oranm1 Beyam

Cahsmanin Tasarlanmasi Yazar-1 (%60) - Yazar-2 (%40)

Veri Toplanmasi Yazar-1 (%70) - Yazar-2 (%30)

Veri Analizi Yazar-1 (%60) - Yazar-2 (%40)

Makalenin Yazimi Yazar-1 (%60) - Yazar-2 (%40)

Makale Gonderimi ve Revizyonu Yazar-1 (%30) - Yazar-2 (%70)
Cikar Catismasi Beyani

(Calisma kapsaminda yazarlar arasinda ¢ikar ¢atigmasi olmadig1 gibi herhangi bir kurum

ya da kisi ile ¢ikar catismasi1 da bulunmamaktadir.



Bartin Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Dergisi

a3 'é. .e‘ S ToCo
{080 HIiTIT ONIVERSITESI

HITIT  GiRIiSIMSEL OLMAYAN ARASTIRMALAR ETIK KURULU

ONIVERSITES)

Sayr :2022-12 09/02/2022
Konu: Bagvuru Degerlendirme Sonucu

Saymn Dog. Dr. Macit YILMAZ
Etik Kurulumuza yapmig oldugunuz bagvurunuzla ilgili kurul karanmiz ve ilgili bilgiler

agafiida yer almaktadir,

Bilgilerinize rica ederim.

. Dr. Mehmet KUTLU

Bagkan
Bagvuru Numaras: 2021-248
Sorumlu Aragtirmaci Dog. Dr. Macit YILMAZ
Arastirma Bagh Din Kiiltiir ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Motivasyon
Kaynaklan
Toplant: Tarihi 31.01.2022
Karar Numarast 202201

[ Arastirma bagvurunuz etik agidan uygun bulunmustur.

[J Aragtirmaya Kurum Izni/izinleri alindiktan sonra baslanmasi uygun bulunmustur,

[ Bagvurunun, ekte belirtilen dizeltmelerin yapilmas: halinde tekrar degerlendirilmesine karar verilmigtir.*
O Aragtirma projesi etik agidan uygun olmadidan bagvurunun reddine karar verilmigtir.



Bartin Universitesi
Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi
Say1 21
Bahar 2024

Journal of Bartin University
Faculty of Islamic Sciences
Issue 21
Spring 2024

OSMANLI PARA VAKFI TARTISMALARINDA MUELLIFi MECHUL
BiR RiSALE

A Treatise Of Unknown Author in the Ottoman Cash Wagqf Debates

Mahmut Salih ESER
Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Hukuku
PhD Student, Marmara University, Institute of Social Sciences, Department of Islamic Law
Istanbul/Tiirkiye
msaliheser@gmail.com
orcid.org/0009-0008-7410-1572

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii/Article Types: Arastirma Makalesi/Research Article
Gelis Tarihi/Received: 29 Ocak / January 2024
Kabul Tarihi/Accepted: 25 Haziran / June 2024
Yayin Tarihi/Published: Haziran / June 2024
Atif/Cite as: Eser, Mahmut Salih. “Osmanli Para Vakfi Tartigsmalarinda Miiellifi Me¢hul Bir Risale”.
Bartin Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 21 (Haziran 2024), 77-115.
https://doi.org/10.59536/buiifd. 1427575
intihal/Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal igermedigi teyit edildi. /
This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism software.

* Bu makale Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Hukuku Bilim Dalinda Prof.
Dr. Vecdi Akyiiz danismanliginda hazirlamakta oldugum “16. Yiizyill Osmanli Para Vakfi
Tartigmalar1” baglikli doktora tezinin ilk bulgularindan hareketle yazilmistir.

Hox Gazze’nin yigit halkina ve aziz sehitlerine ithaf ettigim bu makalenin yazilmasinda 6nemli
katkilar1 olan tez danigmanim Prof. Dr. Vecdi Akyiiz’e, Prof. Dr. Sami Erdem’e ve Dr. Esra
Kilavuz Eser’e tesekkiirii borg bilirim.



Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

oz

Osmanli dénemi hem bu donemde ortaya ¢ikan yeni meseleler hem de Osmanli ulemasinin bunlara getirdigi
farkl fikhi yaklagimlar ve ¢oziimler hasebiyle fikih ve fikih tarihi arastirmalari i¢in dnemli bir donemi temsil
etmektedir. Osmanli hukuk diistincesinin canlilik, derinlik ve gesitliligiyle tezahiir ettigi tartismalardan birisi de
16. ylizyilda para vakfinin gegerliligi (sithhat) ve baglayicilig1 (liizum) hakkinda cereyan eden tartigmalardir. Bu
cercevede Ibn Kemal, Civizade, Fenarizide, Sofyali Bali, Ebussuid, Birgivi gibi dénemin pek cok 6nemli
isminin lehte veya aleyhte yazdig1r metinler, verdigi fetvalar ve sultanin tercihini koyan hiikkm-i serifler biiyilik
oranda ¢agdas arastirmacilar tarafindan ele alinmis, yayimlanmis ve ¢esitli ¢alismalarda degerlendirilmistir. Bu
calisma bu konuda yazilmis ve gorebildigimiz kadariyla heniiz kendisine atifta bulunulmamis olan miiellifi
mechul Tiirkge bir risalenin incelenmesi ve tespit edilebilen tek niishasiin hafif transkripsiyon yontemi
kullanilarak nesredilmesi yoluyla literatiire katki sunmay1 hedeflemektedir.

Para vakfinin sihhatine ve baglayiciligina karsi ¢ikan risalede miiellif ile telif yeri ve tarihine iliskin bilgiler
kaydedilmedigi i¢in 6ncelikle bu hususlara dair degerlendirmeler ve ihtimaller ortaya konulacaktir. Bu baglamda
temel Ozelliklerinden, kapsamindan ve oOncelikli muhataplarindan hareketle, risalenin kim tarafindan ve
tartigmalarin hangi agamasinda kaleme alindig1, kazaskerligi doneminde para vakfinin yasaklanmasini saglayan
Civizade’ye veya ilmiyeden ona yakin bir isme isnat edilip edilemeyecegi, para vakfi tartismalarma Istanbul ve
Rumeli disindan bir katki olarak goriiliip goriilemeyecegi gibi sorulara cevap aranacaktir.

Risalede biiyiik oranda Osmanli ilim ¢evrelerinde yaygin olan serhli terclime usuliinii takip eden miellif, bu
hususta Hanefi mezhebinin otorite eserlerinden el-Hiddye’yi esas almis, kendi degerlendirmelerine ise daha
ziyade risalesinin son kisminda yer vermistir. Para vakfi tartismalarinda ortaya konan metinler arasinda,
basliginda “liizim” gecen tek metin olan risalenin iceriginde de baglayicilik konusu 6ne ¢ikmaktadir ve 6zellikle
Zifer’e isnat edilen goriis hakkindaki itirazlar dile getirilmektedir. Miellif s6z konusu goriisii Ziifer’e aidiyeti
acisindan degil onun vakif konusundaki genel yaklagimi ¢ergevesinde degerlendirmekte ve bu goriisiin para vakfi
icin gegerli ve yeterli bir dayanak olamayacag1 sonucuna varmaktadir. Bu makalede, miiellifi bilinmeyen risalede
dile getirilen itirazlar para vakfi tartigmalar1 baglaminda ele alinacak ve ilmi gevrelerde karsilik bulup bulmadigi
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Hanefi Fikhi, Osmanli Hukuk Disiincesi, Vakif Hukuku, Para Vakfi,

Civizade, Yazma Risale.

ABSTRACT

The Ottoman period represents an important period for figh and the history of figh studies due to both the new
issues that emerged in this period and the different figh approaches and solutions that the Ottoman ulema
brought to these issues. In the 16th century, one of the debates in which Ottoman legal thought manifested its
liveliness, depth, and diversity was the debate over the validity (sihhah) and bindingness (luziim) of cash waqfs.
In this context, many texts were written by prominent figures of the period such as Ibn Kemal, Civizade,
Fenarizade, Ball of Sofia, Ebussuiid and Birgivi arguing in favor or against cash waqfs. Many contemporary
scholars have studied, published, and evaluated the fatwas issued by them and the edicts (firmans) declaring the
sultan's preferences. The purpose of this study is to provide a contribution to this rich literature by analyzing a
Turkish treatise from an unknown author, which has not yet been cited as far as we are aware, and by publishing
a transcription of the only copy that has been identified so far.

Since the treatise opposing the validity and bindingness of the cash waqf does not disclose the author’s identity,
the location and the date of composition, this study will initially present evaluations and possibilities regarding
these issues. Reflecting on its basic features, scope, and primary addressees, answers will be sought to questions
such as "who wrote the treatise and when during the debates", "can the text be attributed to Civizade, who
banned cash waqfs during his tenure as kazasker (chief judge) or to a scholar close to him from ilmiyya
(scholarly class)" and “can the text be considered a contribution to the cash waqf debates from outside Istanbul
and Rumelia”.

In his treatise, the author relies on ‘al-Hidaya’, one of the authoritative works of the Hanafi madhhab by
following the annotated translation approach common in Ottoman scholarly circles, and includes the majority of
his own evaluations in the last part of the treatise. This is the only text on the cash waqfs that makes mention of
the concept of luziim (bindingness) in its title, and this is the prominent lens through which the cash wagqf is
evaluated in the treatise. Also prominent in the treatise is the objection expressed to views that are attributed to
Zufar. Rather than evaluating these views in terms of their attribution to Zufar, the author examines them within
the context of Zufar’s general theoretical approach to the waqf, concluding that his views cannot be used to
establish the cash waqf on a valid and sufficient basis. This article discusses the objections raised in the treatise
by the unknown author in the context of cash waqf debates and evaluates whether they received responses in
scholarly circles.

Keywords: Islamic Law, Hanafi Figh, Ottoman Legal Thought, Waqf Law, Cash Waqfs, Civizade, Manuscript

Treatise.



Osmanli Para Vakfi Tartigmalarinda Miiellifi Mechul Bir Risale

Giris

16. yiizyll Osmanli hukuk diislincesinin farkli yonleriyle goriilebilecegi Onemli
tartigmalardan birisi, para vakfinin gecerliligine ve baglayiciligina yonelik tartigmalardir.
[Imiyeden pek c¢ok 6nemli ismin risale, mektup vs. ile yazili olarak katki sundugu bu
tartigmalar tarafimca hazirlanan bir doktora tezinde ayrintili olarak incelenmektedir. Tezim
kapsaminda 16. yiizyil para vakfi tartigmalarina dair katalog taramalar1 yaparken cagdas
literatiirde heniiz atifta bulunulmamus / yaymlanmamis bazi énemli metinlere ulastim. Iste bu
makalede, tespit edilen s6z konusu metinlerden birisi olarak para vakfinin cevazina karsi
¢ikan ve miellifi kesin olarak tespit edilemeyen Tirkge bir risaleyi' farkli agilardan

inceleyecek ve tespit edebildigim tek niishasini hafif transkripsiyon usulii ile nesredecegim.

Makalede 6ncelikle Hanefl vakif hukukunun bazi genel esaslari ve Osmanli para vakfi
tartigmalarinin tarihi seyri 6zetleyip bazi temel sorular ortaya koyacagim. Ardindan risalenin
temel Ozellikleri, kapsami, usul ve iislubu hakkinda bilgiler vererek kim tarafindan, nerede ve
ne zaman kaleme alindigi, Oncelikli muhataplarinin  kim(ler) oldugu ve para vakfi
tartigmalarinda nereye konumlandigl iizerine bazi ihtimalleri belirtecegim. Sonrasinda ise
Osmanli ilmiyesine mensup oldugunu diisiindiigiim miiellifin para vakfina yonelik itiraz ve
iddialarmi risalenin kendi akisi ve biitiinliigiinii de dikkate alarak inceleyecegim. Makalenin

sonunda ise risalenin ¢eviri yazisi ile yazma niishadan bazi gorsellere yer verecegim.
Para Vakfi Tartismasinin Tarihi Seyri ve Baglam

Hanefl vakif hukukunda EbG Hanife (6. 150/767) ile en meshur iki 6grencisi Ebi
Yisuf (6. 182/798) ve Muhammed es-Seybani’nin (6. 189/805) bazi1 hususlarda ortak, bazi
hususlarda ise farkli goriislere sahip olduklar1 bilinmektedir. Buna gére Ebli Hanife esasen
vakif islemine sicak bakmamakta, sadece akar tabir edilen arazi gibi gayrimenkullerin
vakfedilmesini sahih gormekte, akar disindaki mallarin ebediyet (te’bid) sartini
gerceklestiremeyecegi kanaatini tagimaktadir. Bununla birlikte vakfedilen nesnenin (mevkaf)
vakfeden kimsenin (vakif) miilkiyetinde kalmaya devam edecegi ve Allah Teala’nin
miilkiyetine intikal etmeyecegi goriisiinden hareketle genel olarak vakfin baglayiciligina karst
cikmakta, su iki durumu istisna kabul etmektedir: Vakif heniiz hayattayken hakimin vakfin
baglayiciligina hiilkmetmesi, vakfini vasiyet olarak yapan vakifin vefatiyla baglayiciligin
gergeklesmesi. Ebll Yasuf ve Seybani ise vakfi akarla sinirli tutma goriisiinii esas (kiyas)

kabul etmekle birlikte menkullerin de istisna (istihsan) yolu ile vakfedilebilecegini kabul

! Haza ma Kutibe fi Ademi Cevizi Vakfi’d-Derdhim ve’d-Dendnir ve Luzimih (Risdle fi Ademi Cevazi
Vakfi'd-Derahim ve’d-Denanir) (Siileymaniye Kiitiiphanesi, [zmir, 160/2), 284a-286b.
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etmektedir. EbG Ylsuf istihsan gerekcesi olarak sadece konuyla ilgili nassin varligini dikkate
alirken, Seybani ikinci bir istihsan gerekcesi olarak orfiin (tedruf / teamiil) varligini da yeterli
gormektedir. Bu goriis farkliliginin bir neticesi olarak Ebl Ytsuf’a gore yalnizca sahabe
tarafindan vakfedilmis olan menkuller (yani at ve silah) vakfedilebilmektedir. Seybani’ye
gore ise bunlarin yani sira vakfedilmeleri 6rf haline gelmis menkulleri, mesela balta, bel,
keser, testere, cenaze sali, ¢cdmlek, kazan ve mushafi vakfetmek de sahihtir. Ote yandan Ebi
Hanife’den farkli olarak Ebl Yusuf vakifin “vakfettim” demesiyle, Seybani ise vakfettigi
nesneyi miitevelliye teslim etmesiyle baska bir isleme gerek kalmaksizin baglayici (l1azim)

hale gelecegi goriisiindedir.?

Hanefi mezhebinde menkul mallarin vakfi hususunda Ebii Hanife’den Seybani’ye
dogru giderek genisleyen bir ¢ergevenin one ¢iktigi, 6zellikle de Maveraiinnehir fakihlerinin
menkuliin vakfi hususunda Seybani’nin orfe dayali goriisiinii benimsedikleri ve meseleyi
orfiin tahakkuk edip etmemesi noktasina kadar indirdikleri goriilmektedir. Buna gore fukaha,
Seybani’nin caiz gordiigli menkullere -onun kavlinde gegmemekle birlikte- haklarinda o6rf
ortaya c¢ikan bagka menkulleri de ilave etmis; buna mukabil diger bazi menkullerin

vakfedilmesini ise, haklarinda heniiz 6rf olusmadig1 igin gegersiz (batil) gormiistiir.?

Maveraiinnehir’de telif edilen ve Osmanlt ilim g¢evrelerince muteber goriilen Hanefi
fikih eserlerinde menkul vakfindan bahsedilirken caiz olmadigi agikca belirtilen vakiflar
arasinda para vakiflar1 da yer almaktadir. Dirhem, dinar, akge, filori gibi para c¢esitlerinin
vakfedilmesine yonelik bu menfi yaklagim ilk donem Osmanl fakihlerince de siirdiiriilmiistiir.
Ancak muhtemelen 14. ve 15. ylizyillardaki fetihlerden sonra ortaya c¢ikan yeni iktisadi
sartlar, sehirlerin imar edilmesi ve tebaaya diyani-hayri hizmetlerin gétiiriilmesi hususunda
bas gosteren ihtiyaclar vakif sahasinda da yeni bir alan geniglemesini beraberinde getirmistir.
Paranin vakfedilmesi uygulamas: Rumeli basta olmak iizere yayginlagsma siirecine girmis ve
muhtemelen alimlerin ¢ogunun miisamahasi ile varlig1 genel kabul goren hatta takdir edilen

bir konuma erismistir. Bu durum mezhep igerisindeki hakim anlati ve para vakfi hakkinda

2 Fahreddin el-Hasen b. Mansir el-Ozcendi Kadihan, Fetdvad Kddihdn fi Mezhebi’l-Imdami’l-A’zam Ebi
Hanifeti 'n-Nu’mdn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 3/159, 189-190; Abdullah b. Mahmud el-
Mevsili, Kitabu'l-Ihtiyar li-Ta’lili’l-Muhtar (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2002), 3/49-52; Ubeydullah b.
Mes’td Sadrusseria, Muhtasaru’l-Vikdye (Beyrut: Daru’]-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 2/206-208.

Hanefi mezhebindeki vakif hukukuna dair temel esaslara, goriis birlikteliklerine ve farkliliklarma bu
makalenin ikinci boliimiinde risale incelenirken ayrintili olarak yer verilecektir. Biitlin bu meseleler igin
Kudiri, ihtiyar, Kenz, Hidaye, Miilteka gibi muteber metinlerdeki “Kitabu’l-Vakf” boliimlerine bakilabilir.
Hanefi mezhebinde vakif hukukunun gelisimini -Maverailinnehir fakihlerinin katkilarin1 6ne ¢ikaracak
sekilde- ele alan bir inceleme i¢in bkz. Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu: Vakif Hukuku Baglaminda
X-XIIIL Yiizyil Orta Asya Hanefi Hukuku Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2014), 139-
229.
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a¢ikca zikredilen menfi hiikiim* sebebiyle mezhebe muhalif goriilen bir uygulamanin sisteme
dahil olmasi ag¢isindan tartismaya acilmis ve zamanla Osmanli ilmiyesi tarafindan kaleme
alinan metinlere yansimaya baslamigtir. Tespit edebildigimiz kadariyla 15. ylizyilin ikinci
yarisinda yazilan bazi fetva derlemelerinde ve serhlerde, dithem ve dinar vakfetmenin sahih
olmadig1 seklindeki hakim kavlin yaninda, para vakfinin sahih oldugu goriisiinii iceren Ziifer
kavline® de atifta bulunulmaya baslanmustir. Ancak gerek bu miispet atiflar gerekse 15.
ylizyilin baglarindan itibaren bizzat seyhiilislamlarin para vakfi kurarak veya tescil ederek

ortaya koyduklar1 teyit edici tavir, ilmiye igerisindeki tartigmalarin 6niinii kesememistir.

Mevcut tespitlere gore Osmanli para vakfi tartigmalari® kapsamindaki ilk risaleyi
1526-1534 seneleri arasinda seyhiilislamlik makaminda bulunan Ibn Kemal (8. 940/1534) telif
etmistir.” Para vakfinin sithhat ve liizumunu Ziifer kavli iizerinden temellendirmeye ¢alisan
Ibn Kemal’in para vakfina iliskin hosnutsuzluklara ve belki de tartismalara yonelik erken bir

cevap niteligindeki bu risalesi muhalifleri ikna etmemis ve muhtemelen para vakfina yonelik

4 Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-Kadir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1995), 6/203; Kivimuddin Emir Katib b. Emir Omer el-itkani, Gayetii'I-Beyin Nddiretii'z-Zeman
fi Ahiri’l-Evan (Kuveyt: Daru’z-Ziya, 2023), 9/285.

Fetava-yi1 Kadihdn ve diger bazi eserlerde gecen Ziifer kavli su sekildedir: “Ziifer’den (rh) rivayet

edildigine gore; ona ‘Bir adam dirhemler veya yiyecek yahut keyli veya vezni mallar vakfetse [hiikmii

nedir?]’ [diye sorulunca] ‘Caizdir’ dedi. ‘Nasil isletilecek?’ diye sorulunca da soyle cevap verdi:

‘Dirhemler mudarabeye verilir, mudarabeden elde edilen fazlalik (kar) vakifin sart ettigi cihete tasadduk

edilir. Keyll ve vezni mallar ise satilir, elde edilen semen dirhemlerde oldugu {izere biddaya yahut

mudarabeye verilir.”” Kadihan, Fetdva Kddihdn, 3/190. Ote yandan bu kavil diger bazi Hanefi metinlerinde

“Ziifer’in 6grencisi Muhammed b. Abdullah el-Ensari (v. 215/830) tarafindan nakledildigi” kaydiyla yer

almaktadir. inceledigimiz risalede de rivayetin kaynagmin Ensari oldugu agikga belirtilmektedir: “...111a

Ensari’nin Imam Ziifer’den rivayet[i] ile.”, “Ensari’nin Imam Ziifer’den “Derahim ile denanirin vakfi

ca’izdir” deyu nakl etdiigi”. Bkz. Risdle fi Ademi Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (Silleymaniye

Kiitiiphanesi, Izmir, 160/2), 286a. Ziifer kavlinin Ensari tarafindan nakledilmis olmasina ve Ziifer’e

aidiyetindeki siiphelere dair bazi degerlendirmeler i¢in bkz. Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 200.

Para vakfi tartigmalarinin seyrine ve mahiyetine dair genel okumalar ve degerlendirmeler igin bkz. Jon E.

Mandaville, “Usurious Piety: The Cash Waqf Controversy in the Ottoman Empire”, International Journal

of Middle East Studies 10/3 (1979), 295-306; “Faizli Dindarlik: Osmanli imparatorlugunda Para Vakfi

Tartigmas1”, ¢ev. Fethi Gedikli, Tiirkive Giinliigii 51 (1998), 133-142; Mehmet Simsek, “Osmanlt

Cemiyetinde Para Vakiflar1 Uzerinde Miindkasalar”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1

(1985), 207-220; Nasi Aslan, “Osmanli Toplumunda Para Vakiflarinin Kurumsallagmasinda Etkili Olan

Faktérler”, Dini Arastirmalar Dergisi 1/2 (1998), 93-106; Tahsin Ozcan, Osmanli Para Vakiflar: Kaniini

Dénemi Uskiidar Ornegi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2003), 28-50; Emrullah Dumlu, “XVI.

Yiizy1l Osmanli Ulemasi Arasinda Para Vakiflari Etrafinda Cereyan Eden Tartismalar (Ebussudd, ibn

Kemal - Civizade, Birgivi)”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 2/44 (2015), 303-326. Tartismanin daha ziyade

siyasi ve sosyal taraflarini ortaya koymaya ¢aligan bir inceleme i¢in bkz. Hasan Karatas, “The Cash Waqfs

Debate of 1545-1548: Anatomy of a Legal Debate at the Age of Siileyman the Lawgiver”, Insan ve Toplum

Dergisi 1/1 (2010), 45-66. Para vakiflarina dair ¢agdas literatiirii tespit edip genel olarak degerlendiren ve

sahada yapilabilecek arastirmalara isaret eden 6nemli bir ¢alisma i¢in bkz. Siileyman Kaya, “Para Vakiflari

Uzerine”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi (TALID) 1/1 (2003), 189-203.

7 Semsiiddin Ahmed b. Kemal, Hazihi Risaletiin Latifetiin (Risale fi Cevazi Vakfi’d-Deradhim ve’d-Denanir)
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 708/37), 90a-90b. ibn Kemal’in séz konusu risalesinin
nesir, terciime ve kisa degerlendirmesi icin bkz. Tahsin Ozcan, “Ibn Kemal’in Para Vakiflarma Dair
Risalesi”, Islam Arastirmalar1 Dergisi 4 (2000), 31-41.
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elestiriler giderek artmistir. Yaygin bir tatbikata kavugmakla birlikte muteber metinler
tarafindan desteklenmemesi ve dolayisiyla fikhi acidan istenen mesru zemine oturtulamamis
olmasi sebebiyle yeni ortaya ¢ikmis bir fikhi mesele (nézile / vakia) niteligi tasiyan para vakfi
uygulamasina ilk ciddi itiraz ise Rumeli Kazaskeri Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi’den
(6. 954/1547) gelmistir. 952/1545’te Ebussulid Efendi’nin (6. 982/1574) seyhiilislam
olmasiyla Rumeli kazaskerligi vazifesine atanan Civizdde muhtemelen kisa bir siire sonra
Kanuni Sultan Siileyman’1 (6. 974/1566) ikna ederek para vakfinin yasaklatilmasina dair bir

hiikm-i serif (ferman) ¢ikarilmasini saglamistir.®

Para vakfina yonelik yasagin tatbike konulmasi Rumeli’deki vakif hizmetlerinde
aksamalara ve huzursuzluga sebebiyet vermis, ilmiyeden Sabik Seyhiilislam Fenarizade
Muhyiddin Celebi (6. 954/1548) ve mesayihten Sofyali Seyh Bali Efendi (6. 960/1553) gibi
etkin zatlar Sultan’a ve Civizade’ye mektuplar yazarak yiirtirliikteki yasagi tenkit etmislerdir.’
Ote yandan yasag1 basta Seyhiilislam Ebussufid Efendi olmak {izere ulemanin ekseriyeti de
kabullenmemis ve para vakfinin cevazina yonelik fetva vermeye devam etmislerdir. Bali
Efendi’nin gayet agik bir sekilde ifade ettigi lizere kaza ve fetva arasindaki bu ikiligin devam
etmesi ve tartismanin giderek derinlesmesi Ebussuid’u 1546 tarihinde —hocas1 ibn Kemal’in
yaklasimina benzer sekilde- ayrintili ve gerekgeli bir risale yazmaya sevk etmistir.'® Ebussutd
bu risalesinde bir taraftan para vakfini Seybani’nin menkul vakfi hakkindaki teamiil merkezli
kavli iizerinden temellendirmeye ¢alismig,!! diger taraftan Seybani kavli degil de Ziifer kavli
tizerinden temellendirildiginde tescilin nasil olacagini belirleyerek iki kademeli bir ¢éziim

onermistir.!?> Bunun iizerine Civizdde hem Ebussulid’un risalesine reddiye yazmis'®> hem de

Tahsin Ozcan, Osmanli Para Vakiflari: Kaniini Dénemi Uskiidar Ornegi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 2003), 33-34.

o Fenarizade’nin yazdig1 mektup i¢in bkz. Muhyiddin Celebi Fenarizade, Mektub (Siileymaniye Kiitliphanesi,
Seyhiilislam Esad Efendi Medresesi, 188), 54b-56a. Bali Efendi’nin mektuplar1 icin bkz. Tahsin Ozcan,
“Sofyali Bali Efendi’nin Para Vakiflartyla Ilgili Mektuplar1”, Islam Arastrmalart Dergisi 3 (1999), 125-
155.

Ebussuiid’un para vakfini savunan risalesi i¢in bkz. Ebussuiid Mehmed b. Mehmed el-‘imadi, Risdle fi
Vakfi 'n-Nukiid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimliibaba, 449/12), 105b-119b. Para vakfi
tartigmalarin1 Ebussuid’u merkeze alarak inceleyen bir ¢alisma i¢in bkz. Kasif Hamdi Okur, “Para
Vakiflar1 Baglaminda Osmanli Hukuk Diizeni ve Ebussuud Efendi’nin Hukuk Anlayisi Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7-8 (2005), 33-58.

Ebussutid’un farkli metinlerden hareketle agikladigr Seybani kavli su sekilde dzetlenebilir: Vakfedilmeleri
hususunda 6rf bulunan menkullerin vakfedilmesi caizdir, boyle olmayanlarin vakfi ise caiz degildir. Buna
gore hakkinda orf olan testere, keser, balta, tencere, kazan, cenaze miistemilat: ve Ortiisii, Mushaf ve ciiz
caizdir, hakkinda tedruf olmayan ticaret esyalari, elbise ve hayvan vakfedilmesi ise caiz degildir. Kitap
vakfetme hususunda ise ihtilaf vardir, esahh olan 6rf mahallinde caiz olmasidir. Ebussuid, Risdle fi
Vakfi 'n-Nukiid (Diigiimliibaba, 449/12), 107a.

Vakifin mevkafu miitevelliye teslimi sonrasinda -stri bir prosediir olarak- hadkime basvurmasi, dnce sthhat
sonra liizum agisindan vakfin iptalini talep etmesi, hakimin ise Ziifer kavline gore sithhate, Ebu Yusuf ve
Seybani kavline gore liizlima hiikmetmesi, boylelikle vakfin herkes nezdinde sahih ve lazim hale gelmesi



Osmanli Para Vakfi Tartigmalarinda Miiellifi Mechul Bir Risale

para vakfi yasagmin arkasinda durmustur.'* Kanfini Sultan Siileyman’in bu asamada kararsiz
kaldig1 ya da kaza makaminda olan Civizdde’den yana tavir koydugu, bununla birlikte
Ebussulid’un para vakfi lehine fetva vermeye devam etmesine de mani olmadigi, Civizade nin
1547 senesinde vefat etmesine kadar bu karigikligin devam ettigi sdylenebilir. Civizdde nin
vefatindan sonra muhtemelen yasaga dair birikmis yogun sikayetlerin de etkisiyle Ebussuid,
onde gelen ulema ile istigsarelerde bulunmustur. Boylece para vakiflarina yonelik yasagin
kaldirilmasi talebi 1548 senesinde Sultan’a arz edilmis; nihayet yasagin kaldirilmasina ve para

vakiflarinin tesciline iliskin yeni bir hilkkm-i serif ¢ikarilmigtir.!®

Sonraki siiregte sultanin fermani, seyhiilislam ve kazaskerlerin tesvikiyle para
vakiflarinin sayisinda ve hacminde artis oldugu sdylenebilir. Tartismanin bu noktada bitmesi
beklenmekte ise de yaklasik on yil sonra bu defa Miderris Birgivi Mehmed Efendi (0.
981/1573) muhalif bir ses olarak ortaya ¢ikmustir. Birgivi 1560 senesinde yazdig1 Inkdzu’l-
halikin’de'® ve sonraki bazi eserlerinde bid‘at, riba, ‘ine (muamele-i ser‘iyye), miras gibi
haklarin zayi olmasi vb. noktalardan hareketle para vakfina itiraz etmekte ise de teknik ayrinti
ve fikhi derinlik tasimayan bu metinlerin daha ziyade halki irsdda yonelik oldugu
anlagilmaktadir. Birgivi 1571°de ise bu kez ilmiye smifina hitap eden bir {slupla,
Ebussutid’un para vakiflarina dair risalesine itiraz sadedinde kapsamli bir reddiye kaleme
almistir.'” Ancak bu agir reddiye de para vakfina yonelik hakim tavri degistirmemis,
Birgivi’nin Ebussulid’dan bir sene kadar once 1573’te vefat etmesiyle para vakfina karsi
cikan giiglii bir isim kalmamistir. Yaklasik bir buguk asir siiren tartisma ve miizakereler
neticesinde para vakfinin sihhati ve liizimu miisellem hale gelmis, Ebussulid’un tescil

asamalarina yonelik diizenlemesi de yerlesik bir usul halini almistir. Nitekim para vakiflar

seklindeki iki kademeli tescilin nasil olacagina dair bkz. Ebussuid, Risdle fi Vakfi 'n-Nukiid (Diigiimliibaba,
449/12), 114a.

13 Civizade’nin Ebussuud’a yonelik reddiyesi icin bkz. Ahmet Akgiindiiz, “Nakid Para Vakfi ile Ilgili Civi-

zade’nin Ebussu‘tid’a Yazdig1 Reddiye Risalesi”, Vakiflar Dergisi, (2019), 87-100.

Civizade’nin hayati, eserleri, iktisadi meselelere ve 6zellikle para vakfina yonelik yaklagimi hakkinda genel

bir ¢alisma i¢in bkz. Necmettin Kizilkaya - Batuhan Bugra Akartepe, “Civizade Muhyiddin Mehmed

Efendi”, Islam Iktisadi Diisiince Tarihi, ed. Mehmet Bulut, (Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi

(izU) ve Tiirkiye Katilim Bankalar1 Birligi (TKBB), 2021), 2/687-700.

Para vakfi yasaginin kaldirilmasina yonelik hiikkm-i serifin farkli niishalarinin nesri ve degerlendirmesi igin

bkz. Tahsin Ozcan, “Para Vakiflariyla ilgili Onemli Bir Belge”, Ilam Arastirma Dergisi 3/2 (1998), 107-

112; Mehmet Gel, “Kanlini’nin Para Vakfi Yasagimi Kaldiran 1548 Tarihli ‘Hilkm-i Serif’inin Yeni Bir

Niishas1”, Gazi Akademik Bakis 4/7 (2010), 185-192.

16 Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi, Inkdzu’I-Halikin (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid
Efendi, 1177/4), 80b.

17" Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi, es-Seyfii ’s-Sarim fi Ademi Cevézi Vakfi'l-Menkiil ve d-Derdhim
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimliibaba, 449/13).120b-145b. Para vakfi tartigmalarini
Birgivi’nin yaklagimini merkeze alarak inceleyen bir ¢alisma i¢in bkz. Necmeddin Giiney, “Osmanli’da
Para Vakfi Uygulamasma Giiglii Bir Itiraz: Imam Birgivi’nin Para Vakfi Aleyhindeki Géoriisleri”,
Miitefekkir 6/11 (2019), 13-32.
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bundan sonraki donemde sihhat ve liizum tartismasindan ziyade uygulama ve isletme

agisindan incelenmeye devam etmistir.!8

Bu makale esas itibariyle yukarida Ozetledigimiz vakfa dair genel yaklasim ve
Osmanli para vakfi tartismalarinin tarihi seyri ¢ergevesinde miiellifi tam olarak belli olmayan
bir risalenin incelenmesi, aslinin nesredilmesi ve bdylelikle literatiire katki sunulmasi gayesini
tasimaktadir. Buna gére makalenin belli bagh sorular1 su sekilde ifade edilebilir: 16. ylizyil
Osmanli para vakfi tartismalarinda ¢agdas literatiiriin atifta bulunmadigi metinler var midir?
Para vakfi tartigmalarinda yazilan metinler sadece Istanbul ve Rumeli merkezli midir? Para
vakfi aleyhindeki metinler Civizade ve Birgivi'nin yazdiklari ile sinirlt midir yoksa onlarin
tavrin1 destekleyecek baska metinler iiretilmis midir? Katalog taramalarinda tespit ettigimiz
bu yeni risale para vakfi tartigmasimnin hangi tarafinda konumlanmaktadir? Bu risalenin yer,
tarih, dil vs. Ozellikleri nelerdir? Risale tartismalarin seyri agisindan bakildiginda hangi
devrede kaleme alinmistir ve Oncelikli muhatabi kimdir? Risalenin 6zelliklerinden, icerdigi
bilgi ve degerlendirmelerden hareketle miiellifini tespit etmek miimkiin miidiir? Risale
Civizade’ye veya ona yakin bir isme ait olabilir mi? Risale bu tartismalarda nerede
durmaktadir, hangi temel argiimanlar1 6ne ¢ikarmakta ve para vakfi tartismalarina nasil bir
katki sunmaktadir? Asagida, bu ve benzeri sorulara cevap vermeye matuf cesitli bilgi ve

degerlendirmelere yer verilecektir.
1. Risale ve Miiellifi Hakkinda
1.1. Niishanin Tanitimi

Bu makalede inceleme konusu yaptigimiz risale, Siileymaniye Kiitiiphanesi izmir
Koleksiyonunda 160/2 numarastyla kayitli olup 284a-286b arasinda bulunmaktadir.'® Ug
yaprak iizerine, sayfada yirmi alt1 satir olacak sekilde ta‘lik veya ince divani kirmasi hattiyla
yazilmis olan risale 255x170, 200x120 mm. dl¢iilerindedir. Risalenin yer aldig1r 160 numarali
mecmuanin icerisinde sadece iki metin yer almaktadir. ilk metin meshur Hanefi fakihi

Riikneddin el-Kirmani’nin (6. 543/1149) el-Izdah adli eseri olup nesih kirmasi hattiyla

Para vakiflartyla ilgili temel tartismalarin tamamlanmis olmasi sonraki donem fetva eserleri tizerinden de
okunabilir. S6zgelimi Osmanli doneminde yazilan en genis ve muteber fetva mecmualarindan olan ve vakif
meselelerine hayli genis yer ayiran Fetdvd-yi Ali Efendi’de vakfin sthhat ve liizumuna dair fetvalarin hayli
smirl oldugu goriilmektedir. Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-y1 Ali Efendi, haz. Esra Kilavuz Eser (istanbul:
[sar Yayinlari, 2021), 1/249-312.

Haza ma Kutibe fi Ademi Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir ve Luziimih (Siileymaniye Kiitiiphanesi,
[zmir, 160/2), 284a-286b.
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yazilmustir.?? Risalenin niisha igerisindeki orijinal bashig1 “Hdza mad Kiitibe fi Ademi Cevazi
Vakfi’d-Derdahim ve’d-Dendnir ve Liizimihi” (Bu, Dirhem ve Dinarlar1 Vakfetmenin Caiz ve
Baglayici Olmamasi Hakkinda Yazilandir)?' seklinde ise de muhtemelen kataloglama
esnasinda “Risdle fi Ademi Cevazi Vakfi’d-Derdhim ve’d-Dendnir” seklinde bir baslik tercih

edilmistir.

Risalede miellif ile telif ve istinsah yeri ve tarihine iliskin herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak mecmuada risaleden hemen 6nce yer alan el-fzdh’n ferag kaydinda
941 tarihinde Mentese Yarankdy’de istinsah edildigi belirtilmektedir.??> Risale el-Izdh’tan
hemen sonra, cildin orijinal biitiinliigii icerisinde ayni O6zellikteki varaklara farkli hatla
yazilmis oldugundan kitaptan kalan bos sayfalara sonradan eklenmis oldugu intibaini
vermektedir. Buna gore risalenin 941 senesinden sonraki bir tarihte Mugla-Mentese civarinda
yazildigr soylenebilir.> Uzerindeki vakif kayitlarindan ve kiitiiphane miihiirlerinden
anlasildig1 kadariyla s6z konusu mecmua ilk olarak 1085/1674 yilinda vakfedilmis ve bir
sekilde Mentese’den Izmir’e intikal etmistir. Burada 1251/1835 senesinde Hisar Camii
onilinden satin alinarak Salepc¢izade (sonraki adiyla Salepgioglu) Kiitiiphanesi’ne vakfedilmis
ve farkli siireglerden sonra nihayet Siileymaniye Kiitiiphanesi izmir Koleksiyonuna dahil
edilmistir. Baska bir niishasini tespit edemedigimiz risalenin yazildig1 dénemde ve sonrasinda

Mentese-1zmir civarinda kaldigi, Istanbul ve ¢evresine bu haliyle ulasamadig: diisiiniilebilir.

Niishada bagliktan sonra giris sadedinde sadece besmele yer almakta olup risalede
hamdele, salvele, dua, risalenin amaci ve miiellifi gibi hususlar bulunmamaktadir. Risale

besmeleden hemen sonra el-Hiddye fi Serhi’l-Biddye’den** alintilanan bir metinle

20 Ebu’l-fadl Riikniiddin Abdurrahman el-Kirmani, el-Izdh (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmir, 160/1), la-
283b. Kataloglamada cilt igerisindeki kitap ve risalenin varak numaralari sehven 1-383 ve 383-386 seklinde
kaydedilmistir. Ote yandan niishada el-fzdh’in tetimme kaydinda sehven “x il LS . jbaresi yer
almaktadir. Miiellifin bu iki eseri zaman zaman karistirilmaktaysa da bu niishadaki metin el-Fzah’tir.
Niishanin basindaki orijinal baslikta ve halihazirdaki kataloglamada da eser el-Izih olarak kaydedilmistir.

2 a3ty yulially aal el (g Sl aae A S W 1 Ademu Cevizi Vakfi’d-Derdhim ve’d-Dendnir (Izmir,

160/2), 284a.

Kirmani, el-Izdh (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmir, 160/1), 283b.

Niishadaki hattin ta‘lik baslangici veya ince divani kirmasi olmasimin da bu tarihlendirme ile Ortiistiigii

soylenebilir. Nitekim 16. Yiizyilin ortalarinda bilhassa payitahtta ta‘lik kullanimidan divani kullanimina

dogru gegcisin hizlanarak devam ettigi kaydedilmektedir. S6z konusu hatlarin gelisimi ve 16. yiizyildaki
kullanimi i¢in bkz. Ali Alparslan, “Divani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yaynlari, 1994), 9/445; Ugur Derman, “Ta'lik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaylari, 2010), 39/507-508.

Miiellifin risalesini biiylik oranda Hanefi fikhinin meshur ve muteber metinlerinden biri olan el-Hidaye

iizerinden insa etmig olmasi dikkat ¢ekicidir. S6z konusu eser Burhaneddin el-Merginani’nin (v. 593/1197)

yine kendi eseri Biddyetii’l-Miibtedi adli metnine yaptig1 serhtir. Biddyetii’l-Miibtedr ise Seybani’nin el-

Cdmi ‘u’s-Sagir’i ile Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed el-Kudari’nin (v. 428/1037) el-Muhtasar’mdaki

meseleleri temel alarak hazirlannustir. Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
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baglamaktadir. Risalenin tamaminda asliyla iktibas edilen ve iist tarafina ¢izgi ¢ekilerek
vurgulanan biitiin metinler Hiddye’den olup Arapgadir. Bu alintilarin terciimesi ve getirilen
diger agiklamalar ise sade ve akici bir Tiirk¢e ile kaleme alinmigtir.?> Risalenin hatt1 biiyiik
oranda okunakli olmakla birlikte zaman zaman baz1 kelimelerdeki imla farkliliklar1 ve yazim
hatalar1 okumay1 giiglestirebilmekte ve risalenin heniiz tamamlanmamais bir taslak olabilecegi

intibain1 uyandirmaktadir.
1.2. Risale ve Miiellifine Dair Bazi Degerlendirmeler

Osmanli para vakfi tartismalarinda her iki taraf da kendi goriislerini temellendirmek ve
muarizlarina cevap vermek gayesiyle ¢esitli tiirlerde metinler kaleme almislardir. Bazisi risale
bazis1 mektup formunda yazilan bu metinlerin igerigi de farklilik géstermekte olup bazisinda
telif ve iddia yonii, bazisinda serh yonii, bazisinda ise reddiye yonii agir basmaktadir.
Inceledigimiz risalenin ilk dortte ii¢liik kisminin Osmanli telif tiirlerinden olan serhli terciime
islubuyla yazildig1 goriilmektedir. Miiellif burada Hidaye’deki Kitdbu’l-Vakf’tan vakfin
baglayicilig1 ve menkuliin vakfedilmesi ile irtibatli baz1 6nemli meseleleri alintilamais, terciime
etmis ve yer yer izah etmistir. Miiellifin bu izahlar1 Hiddye metnini aciklamaya ve para vakfi
meselesiyle irtibat kuracak sekilde bazi kisimlari belirginlestirmeye yonelik olup hemen
tamami Hiddye metni ile uyumludur ve Merginani’ye yonelik herhangi bir itiraz
icermemektedir. Miiellifin, risalesini Hiddye’deki metin ve akis {izerinden olusturmasi sadece
kolaylik maksadiyla olmayip Osmanli ilim ¢evrelerinde giiglii bir otoriteyi temsil eden ve para
vakfina dair diger risalelerde de Oncelikle atifta bulunulan muteber bir metinden hareket
ederek soziinii kuvvetlendirmek istemesiyle aciklanabilir. Ote yandan sdyleyecegi sozii metin-
serh usulll icerisinde sOylemesi itibariyle de miiellif bizzat gelenegin igindedir ve aslinda
Merginani’nin Kudiiri metniyle olan iliskisinin bir benzerini kendisi Hiddye metniyle kurmus
goriinmektedir. Nitekim mezhepte daha temel metinler olarak goriilen Kudiri’ye ve
Seybani’nin Mebsiit’una kendisi miistakil olarak miiracaat etmemekte, Hiddye’deki alint1 ve

akis ¢ercevesinde bunlara isaret etmekle yetinmektedir.

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/471. Merginani’nin serhi makalenin devaminda kisaca
“Hidaye”, Kuddri’nin muhtasari ise kisaca “Kudiri” seklinde ifade edilecektir.

Kanaatimizce risale donemin Tiirkgesini yansitmasi agisindan olduk¢a kiymetlidir. Pek ¢ok kelime
giiniimiizdeki kullanima yakin bir Tiirk¢e ile terciime edilmis (6kiiz, ekinci, 6grenmek, 6gretmek, okutmak,
balta, bel, keser, testere vd.) ve dahasi fikih kavramlari bile sadelestirilmeye ¢alisilmistir (ma‘diim: yok bir
nesne, menkul: bir yerden bir yere iletilen; kurbet: Allah Teala’ya olan yakinlik vd.). Arapca veya Farsca
terkipler yok denecek kadar azdir ve ozellikle tiimle¢ kullanimlart dikkat ¢ekicidir (6licek, olduginleyin,
onlarcileyin vd.).
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Miiellif risalede bu eserler disinda -¢ogu Hanefi mezhebinden olmak iizere- pek ¢ok
farkli esere atifta bulunmaktadir. Bunlar arasinda Hiddye serhlerinin yani sira diger muhtasar
ve muteber metinlere dair serhler, Maveraiinnehir fakihlerine ait meshur fetva mecmualar1 ve
fakihlerin hilaflarina yonelik eserler dikkat gekmektedir.2® Miiellif bu eserlere 6zetle Ziifer’in
vakif sahasinda Ebl Hanife ile ayn1 goriiste olduguna, para vakfinin biitiin mezhep imamlari
nezdinde caiz olmadigina, para vakfinin gegersizligine dair ittifak olustuguna ve ayrica Ziifer
kavlinin pek c¢ok kitapta yer aldigina dikkat cekmek i¢in miiracaat etmistir. Miiellif boylelikle
iist bir otorite metni (Hiddye) esas alarak olusturdugu yapi igerisindeki iddia ve tespitlerini de
otoriteler (daha ziyade Maveraiinnehir mesayihi) eliyle saglamlastirmaktir. Kanaatimizce
risaledeki nakil merkezli ve serh yogunluklu akis, miiellifin hakim goriise riayet etme ve
kendi soziinii ihtiyath sdyleme yaklagimi Osmanli ilmiyesi igerisinde yer aldigini, diger bir
deyisle Hanefi mezhebindeki metinlerden, bunlar arasindaki iligkilerden ve mezhep icinde

fikih yapma tarzindan haberdar oldugunu gostermektedir.

Ote yandan risalede ismi gecen miiellifler arasinda donem olarak miiellife en yakin
olanlar Kemaliiddin Ibnii’l-Hiimam (861/1457), Bedriiddin el-‘Ayni (855/1451) ve Bedriiddin
es-Simavi’dir (823/1420) ki bunlar daha ziyade Misir / Memliik ilim g¢evrelerindendir.?’
Miiellif risalede Istanbul’daki ilim ¢evrelerine ait metinlere ve Ozellikle para vakfi
tartismalarma dair ibn Kemal, Civizade, Ebussuiid, Birgivi gibi isimlerin telif ettigi risalelere
dogrudan atifta bulunmamaktadir. Bununla birlikte para vakfi taraftarlarinin bazi temel
iddialarindan haberdardir ve zaten risalesi bu iddialara cevap niteligindedir. Nitekim miiellif
Ziifer kavline gore para vakfinin hakimin hiikkmii ile baglayicilik kazanabilecegi iddiasina
itiraz ederken “Haliyen ‘hiikm-i kadi ile 1dzim olur’ diyen efendilerimizin keldmlar1 fehm
olunmak miiskil, bir nakl izhar etmezler ki giiphe merfi‘ ola”*® demektedir. Burada kullandigi
“efendilerimiz” tabiri ile muhtemelen halihazirda hayatta olan Osmanli ilmiyesini ve 6zellikle
yukarida ismi gecen zatlar1 kastetmekte ve onlara fikih yapmanin ortak zemini olarak nakle

dayanma esasini hatirlatmaktadir. Ancak alintiladigimiz bu ibaredeki “kelamlar” ibaresi de

26 el-Muhitu’l-Burhani (2 defa), Mi ‘rdcii’d-Dirdye (2 defa), Fethu’l-Kadir (2 defa), el-Muhitu’s-Serahsi,
Serhu’t-Tahavi, el-Ihtiyar, Remzu’l-Hakdik, Serhu’z-Zahidi, Serhu’l-Akta‘, Gdyetii’l-Beydin, Rahmetii’l-
Umme fi’htilafi’l-Eimme, ‘Uyinu’l-Mezdhib, el-Mugni, el-Ifsh, Nevazil, Mecma ‘u’l-Fetava, Fusilii’l -
‘Imadi, Fusilii’l-Ustriigeni, Cami ‘u’l-Fusileyn, el-Fetdva’l-Kiibrd, ez-Zehira, Fetava Kadihdn, el-Huldsa,
‘Attabiyye, Tatarhdniyye.

Miiellifin gerek risalesini el-Hiddye’yi merkeze alarak telif etmesi gerekse Memliik cografyasi Hanefi
fakihlerinden yogun bir sekilde istifade etmesi dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda “el-Hiddye Serhleri Donemi”
ve “Memliik Hanefiligi” gibi onemli kavramlar1 ortaya koyan ve bu ilmi ¢evrenin Osmanli cografyasi
iizerindeki etkisine igaret eden bir ¢aligma i¢in bkz. Yasir Beyatli, “Hanefi Mezhebinin Tarihi Seyrinde Bir
Merhale: Memliik Hanefiligi”, Memliikler Dénemi Ilim Gelenegi (13.-14. Yiizyillar), kitap editorii Halil
Hangabay vd., 109-177 (Istanbul University Press, 2023), 146-148, 167-169.

28 Ademu Cevazi Vakfi’d-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 286a.
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kanaatimizce “yazdiklari metinler/risaleler” olarak okunmaya elverisli degildir. Zira risale
icerisinde belirli bir isme isaret edilmemekte, herhangi bir metinle alakali iktibas veya atif
bulunmamaktadir. Dolayisiyla burada tartismalarin seyri agisindan bakildiginda risalenin
hangi devrede kaleme alindig1, oncelikli muhatabinin kim oldugu ve risaleyi telif edenin kim

oldugu sorular1 glindeme gelmektedir.

Vakfin baglayiciligr ve Ziifer kavli ile ilgili meselelerinin 6ne ¢iktig1 risalede Ziifer’in
Hanefl mezhebindeki genel vakif anlatisinda nerede durdugu, mezhebin imamlar1 arasindaki
ittifak ve hilaflar acisindan belirginlestirilmektedir. S6z konusu Ziifer kavlinin Ziifer’in genel
yaklagimiyla uyumlu olmadigini iddia eden miiellif, ayrica bu kavil kabul edilse bile tescilin
buna gore yapilamayacag: seklinde bir itiraz dile getirmektedir. Ote yandan Seybani’nin
tearuf kavli lizere para vakfinin sihhatine hiikmedilip edilemeyecegi, tescilde iki kademeli
usuliin uygulanip uygulanamayacagi gibi meselelere risalede yer verilmemektedir. Buna gore
risalede Ziifer kavlini esas almayi1 ve tek kademeli tescili teklif eden Ibn Kemal’e cevap
verilmekte ise de Ebussuiid’un o6ncelikle Seybani kavlinin esas alinmasi, bu olmadiginda
Ziifer kavli tizere ¢ift kademeli tescile gidilmesi yontindeki tekliflerine deginilmemektedir. Bu
tespitten hareketle risalenin Ebussuid’un meshur risalesinden once telif edilmis oldugu

sOylenebilir.

Ote yandan risale ile aym cilt igerisindeki el-fzdh’m ferag kaydinda yer alan tarih ve
yer bilgisi de (941, Mentese)*® bize bazi 6nemli ipuglar1 vermektedir. Buna gore inceledigimiz
risale ibn Kemal’in vefatindan (940) sonraki dénemde yazilmistir ve dolayisiyla Ibn Kemal’in
risalesine cevap veriyor olmast imkan dahilindedir. Yine bilindigi {izere Mentese, para vakfi
tartismalarinda Onemli yeri olan Civizdde’nin memleketidir ve o donemde ilmi
hareketliligiyle 6ne ¢ikan bolgelerdendir. Bu yoreden ¢ikarak ilmiyede ilerleyen ve nihayet
945 tarihinde seyhiilislam olan ancak yasanan sert tartismalar neticesinde 949 tarihinde
azledilen ve 950 tarihinde ogluyla hacca giden Civizade’nin bu siire zarfinda Istanbul’un yani
sira memleketi Mentese’de de vakit gec¢irmis olmasi muhtemeldir. Bu noktada risalenin
Civizade tarafindan Mentese’de bulundugu bir donemde yazilmis olmasi da bir ihtimal olarak

akla gelmektedir.

2 Kirmani, el-Izdh (Izmir, 160/2), 283b. Kayitta “Mentese’nin Yarankdy Koyii” seklinde gegen yer,

giiniimiizde Mugla-Denizli karayolu kenarinda bulunan ve Mentese ilgesine bagli olan Yaras Koyi
(Mahallesi) olabilecegi gibi Bodrum tarafindaki Yaran Dagi civarinda yer alan bir baska koy de olabilir.
Merkeze yakinlik agisindan Yaras ihtimali 6ne ¢ikarken, kdyle ayni adi tagimasi ve bazi kaynaklardaki
bilgiye gore Civizade nin de memleketi olan Milas’a daha yakin olmasi sebebiyle Yaran Dagi ihtimali de
kuvvetli durmaktadir.
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Civizadde’'nin Ebussulid’a yonelik reddiyesi malum ve meshur olup daha oOnce
literatiirde incelenmigse de onun daha Oncesinde para vakfini yasaklatmak i¢in sultana bir
arzda bulundugu da belirtilmektedir. Elimizdeki risale atifta bulunulan kaynaklarin benzerlik
tagimas1 ve nakil odakli itirazlarin agirlikta olmasi sebebiyle Civizade’nin yaklagimina yakin
durmaktadir. Ayrica risale, gerek sonraki siiregte tartismalarin devaminda ortaya c¢ikan
ayrintilar1 icermemesi gerekse de tartigmaya miidahil olan isimlerin yazdiklarina atifta
bulunmamasi sebebiyle para vakfi tartigmalarinda ortaya konmus olan metinlerin pek
cogundan daha once yazildig1 intibair vermektedir. Bunun disinda dilinin Tiirk¢e olmasi ve

sadeligi agisindan da Civizade’nin tarziyla benzerlik gostermektedir.

Yukarida serdedilen miilahazalar 15181nda risalenin ortaya cikip dolastigi dénem ve
bolge, para vakfina kars1 igerdigi ve igermedigi itirazlar, muhatap aldigi ve almadigi
muhtemel metinler ile dil 6zellikleri a¢isindan Civizade’ye isnat edilmesi ihtimal dahilindedir.
Ote yandan Civizade’nin kendi seyhiilislamligi doneminde para vakfina bir itiraz getirdigi
gorliilmemektedir. Dolayisiyla bu risale, onun seyhiilislamliktan azledildikten sonraki siirecte
iizerine egildigi ve meseleyi Sultan’a arz etmesine temel teskil edebilecek sekilde hazirladig:
bir taslak olarak da okunabilir. Ancak gorebildigimiz kadariyla risaleye sonraki siiregte ne
Civizade ne de baska bir isim tarafindan herhangi bir atifta bulunulmamistir. Civizade’nin
Sultan’a arz ettigi diislinlilen ve heniiz ulagilamayan metinle mukayese imkani1 yoktur.
Dolayisiyla risalenin Civizade’ye aidiyeti bir ihtimalden dteye gidememektedir. Ote yandan
risale Civizdde’ye ait goriilmedigi takdirde Osmanli ilmiyesi igerisinden, fikih yapma
gelenegine ve literatiire hakim, Civizade’ye yakin ve muhtemelen hemsehrisi olan bir isme ait
goriilebilir. Bu durumda ilmiyeden para vakfina karsi ¢ikanlarin Civizdde ve Birgivi’den
ibaret olmadigi, baska isimlerin de bu dogrultuda goriis belirtip metin lirettigi ve dahasi

Istanbul ve Rumeli digindaki cografyalardan da literatiire katk1 saglandig1 sdylenebilir.

Her haliikarda risale Osmanli para vakfi tartismalarinin heniiz hareketlendigi ve
metinlerin kaleme alinmaya baslandig1 bir dénemde, muhtemelen ibn Kemal’in risalesi ile
Ebussulid’un risalesi arasindaki bir devrede telif edilmis olmasi hasebiyle 6nem arz etmekte

ve incelenmeye deger durmaktadir.
1.3. Risalenin Ceviri Yazisinda izlenen Yontem

Makalenin son kisminda inceledigimiz risalenin tespit edebildigimiz tek niishasi
sadelestirilmeksizin ve olabildigince yazildig1 haliyle hafif transkripsiyon usulii esas alinarak

nesredilmistir.
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Risalede iist tarafi gizilerek vurgulanan ve tamami el-Hidaye fi Serhi’l-Biddye’den
iktibas edilmis olan Arapg¢a metinler makalemizde tirnak i¢ine alinarak verilmistir. Niishada

“-.” veya “~,” kisaltmalar1 “4 «~, / rahimehullah”; Eba Hanife’yi kasteden “- " veya “-
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kisaltmalar1 ise “ai~ i / Eb0l Hanife”, “s ¢” kisaltmasi ise “sdi «ls” olarak tam haliyle
yazilmistir.

Tiirk¢e ana metinde hafif transkripsiyona bagvurulmustur. Buna gére uzun vokaller (a,
1, U), ayn harfleri (), hemze () seklinde yazilmistir. Kelime basindaki hemzelerde karisiklik
olmayacag1 i¢in isaret kullanilmamistir. Sahis ve eser isimlerinde ise agir transkripsiyona
gidilmis, yerine gore (h, h, ¢ z k s vb.) harfler kullamlmstir. Thtiya¢c halinde nadiren [...]

icerisinde ilaveler yapilmistir.

Risalede anlar/onlar, dyleye/eyleye, etdikde/etdiikde, kacan/kagan vb. ayni manada
kullanilan ama farkli yazilmis olan pek ¢ok kelime olup bu tiir farkli kullanimlar bilingli
olarak korunmustur. Niishadaki varak numaralar1 varak basinda kaydedilmis, Arap¢a metne

denk gelmesi halinde Tiirk¢e metnin basladig1 yere kaydirilmistir.
2. Risalede Paranin Vakfedilmesine Yénelik itirazlar

Calismamiza konu olan risale baslica iki kisimdan olusmakta olup ilk beste dortliik
kismi genel olarak vakfin tarifi, sthhat ve liiziimu, vakfedilmesi caiz olan ve olmayan
menkuller gibi temel konulara iliskin arka plan1 sunmaktadir.®® Geriye kalan beste birlik
kisimda ise 6zel olarak para vakfinin sihhat ve lizumu ele alinmakta, miiellif para vakfi
hususundaki yaklasimini burada agikca belirtmektedir. Makalede, miiellifin kendi goriislerini
temellendirirken gozettigi usule de dikkat cekmek iizere, risalesindeki tertibi ana hatlarryla

koruyacagim.
2.1. Vakfin Baglayicih@1 Hakkindaki Tartismalar

Para vakfi tartismalarindaki diger risalelere benzer sekilde bu risalede de para vakfinin
sthhati ve lizumu konularina agirlik verilmistir. Bununla birlikte risale, para vakfi
tartismalarina yonelik telif edilen metinler icerisinde basliginda “liizim” (baglayicilik) ibaresi
gecen tek metindir. Risalede ele alinan ilk mesele genel olarak vakfin baglayiciligi, son
mesele ise Ziifer kavline gore dirhem vakfinin baglayiciligi hakkindadir ve aralarda gegen

diger basliklara nazaran risaledeki odak noktasi daha ziyade “baglayicilik” konusudur.

30 Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 284a-286a.
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Miiellif vakfin baglayiciligi meselesine Hiddye’de vakif boliimiiniin hemen girisinde
verilen ve aslinda Kudiri’den iktibas edilmis olan bir metin ile baslamaktadir. “Vakifin
vakfettigi nesne lizerindeki miilkiyetinin ortadan kalkmas1” meselesi hakkindaki bu alintida
vakfin “liizumu”, “lazim olmas1” vb. kavramlar gegmemekte ise de miiellif, alintiladig1 metin
iizerindeki agiklamalarinda bu kavramlara bagvurmus, miilkiyetin ortadan kalkmasi ile vakfin
baglayicilik kazanmasi arasindaki baglantiya dikkat ¢cekmis, bdylelikle sozii daha ilk bastan

tartismanin ana kavramlari olan sthhat-liizum eksenine tagimuistir.

Kuduri’deki s6z konusu metne ve miiellifin agiklamalarina gére mesele 6zetle su
sekildedir: Ebli Hanife’ye gore vakifta asil olan vakifin mevkaf iizerindeki miilkiyetinin
devamli olmasidir. Bunun yansimasi olarak vakif vakfindan doniip vakfettigi sey iizerinde
istedigi sekilde tasarrufta bulunabilmektedir. Yine vakif o6ldiiglinde miras¢ilar vakfin
devamini kabul etmezlerse vakfedilen sey mirasa konu edilmekte, aksine vakfin devamini
talep ederlerse vakif lazim hale gelmektedir. Yani Ebl Hanife’ye gore vakfin bizatihi
baglayiciligindan s6z edilemez. Vakfin baglayici olmasi i¢in iki istisnai yol vardir: i. Hakimin
“mevkifun artik vakif vasfi tagidigina ve vakifin onun iizerindeki miilkiyetinin ortadan
kalktigimma” hiikmetmesi (tescil) ii. Vakifin vakfi kendi 6liimiine baglh bir tasarruf kilmasi
(ta‘lik). Ikinci sikta isaret edilen vasiyet diger vasiyetler gibi olup ancak &liimden sonra
yiiriirliige girmekte ve malmn iigte biri hakkinda baglayici olabilmektedir. Ote yandan vakifin
mevkif lizerindeki miilkiyeti Ebu Ylsuf’a gore yalnizca “Vakfettim” demesiyle; Seybani’ye
gore ise vakifin vakfa bir miitevelli tayin edip mevkGfu ona teslim etmesiyle ortadan
kalkmaktadir. Miilkiyetin sona ermesi ile vakif baglayicilik kazanmakta ve geri doniilemez,

iptal edilemez bir statiiye kavusmaktadir.’!

Kudur’deki alintidan sonra Hiddye miellifi Merginani, Hanefi mezhebi imamlarinin
vakfin baglayiciligi konusundaki yaklagim farkliliklarinin tercih ettikleri vakif tariflerine de
yansidigina isaret etmektedir. Merginani ve miiellifin agiklamalarina gore “vakf” liigatte
“habs etmek (engellemek, alikoymak, geri birakmak)” anlaminda olup ser‘1 agidan tariflerinde
ise bazi1 farkliliklar vardir: EbGi Hanife nezdinde vakif “bir ayn’1 kendisi vakifin milkinde
(miilkiyetinde) kalmak {iizere habs etmek ve menfaatini (hasil olan faidesini) sadaka

eylemek™tir. Dolayistyla vakif, kiginin tasarrufundan donebilmesi ve verdigini geri alabilmesi

3U Ademu Cevdzi Vakfi’d-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 284a. Niishada miiellif tarafindan pargalar
halinde nakledilip ardindan tercime ve izah getirilen Hiddye / Kudiiri metni i¢in bkz. Burhaneddin Ali b.
Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi (Abdulhay el-Leknevi Serhi ile) (Karagi:
Idéretii’l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-Islamiyye, 1417), 4/426-427, 434-437; kiiciik yer degisiklikleriyle Ebu’l-
Huseyn Ahmed b. Muhammed el-Kudiri, Muhtasaru’l-Kudiiri (Mustafa el-Kasimi Serhi ile) (Beyrut: Daru
Ibn Kesir, 2022), 307-309.
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agisindan ariyete (0diing vermeye) benzemektedir.’> Ebli Yisuf ve Seybani’ye gore ise vakif
“bir ayn’1 kendisi Allah Tedla’nin miilkiyeti hitkmiinde kalmak ve menfaati kullara ait olmak
tizere habs etmek”tir. Bu tarife gore mevkaf lizerindeki miilkiyet vakif hakkinda ortadan
kalkmakta ve Allah Teald’ya intikal etmektedir. Boylelikle vakif baglayici hale gelmekte,
vakifin kendisi hayattayken vakfettigi mal {izerinde satma gibi bir tasarruf hakki kalmadig:

gibi 6liince mirasa da konu olmamaktadir.>?

Miellif vakfin tarifi ve baglayiciligit hususunda Hiddye’den yaptig1 alintiy1
acikladiktan sonra, alintida gegmeyen 6nemli bir noktaya daha dikkat ¢ekmekte ve para vakfi
tartismalarindaki 6nemi dolayisiyla mezhep imamlarindan Ziifer’in durdugu yeri acikliga
kavusturmaktadir. Buna gore Ziifer de Ebl Yusuf ve Seybani gibi Ebl Hanife’nin
ashabindandir. Mezhebe ait kitaplardaki usule gore bir meselede EbG Hanife ile dgrencileri
arasinda goriis farkliligi (hilaf) varsa fukahdnin adeti bunu taraflarin gerekgeleri ile ortaya
koymaktir. Kitaplarda vakfin baglayiciligi hakkinda Eb( Hanife ile EbG Yasuf ve Seybani
arasindaki goriis ayrilig1 nakledilmigse de Ziifer’in Ebli Hanife’ye muhalefet ettigine dair bir
bilgi nakledilmemistir. Dolayisiyla anlagilmaktadir ki Ziifer vakif hususunda hocas: Ebl
Hanife’yle ayn1 goriistedir ve onun nezdinde de vakif caiz olmakla birlikte baglayici degildir.
Miiellif bu ¢ikariminin el-Muhitu’s-Serahsi, Serhu’t-Tahavi, el-Ihtiydr, Serhu’z-Zahidi ve
Serhu’l-Akta® ve Serhu’l-‘Ayni (Remzu’l-Hakaik)’de de agikca belirtildigini ilave

etmektedir.?*

Gorildigl lizere miiellifin burada varmak istedigi esas nokta vakfin baglayicilig
hakkinda Ziifer’in yaklasgimini “Vakfin baglayiciligi hususunda Ziifer de Ebt Hanife ile
hemfikirdir, vakif mutlak olarak baglayict degildir” seklinde belirginlestirmektir. Bu hiikiim
kabul edildigi takdirde Ziifer kavli ile para vakfinin baglayicilifina hilkmetme imkaninin
olmadigi, dolayisiyla Ziifer kavlinin yetersizligi anlagilmis olacaktir. Zira geriye sadece Ziifer
kavli ile dithem vakfinin sihhatinin temellendirilmesi kalacaktir ki bununla muarizlarin

maksadi gerceklesmemektedir. Nitekim miiellif bu iddiasini risalesinin son ve toparlayict

32 Merginini “menfaatin sadaka olarak verilmesi” hususunda Eb(i Hanife’ye atfedilmekle birlikte tevil

edilegelen bir diger goriise daha yer verir: Buna gdore menfaat ma‘dim yani “yok bir nesne’dir ve
ma‘dimun tek basina tasadduk edilmesi sahih degildir. Dolayisiyla EbG Hanife nezdinde kiyas, vakfin
“caiz” olmamasidir. Bu hususun Seybani’nin Mebsiitunda da gectigini belirten Merginani bu goriisii kabul
etmemekte, esahh olan goriise gore buradaki “caiz” ifadesinin “sahih” degil de “lazim” anlaminda
kullanildigini, nitekim ariyetin de baglayict olmadigini belirtmektedir. Merginani, el-Hiddye, 4/426.

3 Merginani, el-Hiddye, 4/427; Ademu Cevazi Vakfi’d-Derdhim ve d-Dendnir (1zmir, 160/2), 284a.

3*  Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 284a-b.
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kisminda, baglayicilik meselesini  dirhem vakfi ozelinde ele alirken yeniden
vurgulamaktadir.

2.2. Mevkiifun Mahiyeti Hakkindaki Tartismalar

2.2.1. Mevkiifun Mahiyetine Genel Bakis: Akar-Menkill Ayrim

Miellif risalesinde -Kudiri ve Hiddye’deki akisa riayetle- oOncelikle vakfin
baglayicilig1 meselesine genel bir giris yapmis ve bdylelikle para vakfinin baglayiciligina
yonelik belirtecegi nihai gorlise zemin hazirlamistir. Sonrasinda ise para vakfinin sthhati
tartismalarinin bir pargas1 olarak vakfedilebilen ve vakfedilemeyen seylerin ne oldugu
hususunu ele almistir. Bilindigi tlizere vakif konusunda esas olan (kiyas), mevkifun akar
(arazi, bag, bah¢e vb.) olmasidir. Menkuliin vakfedilmesi ise kismen caiz kabul edenler
tarafindan bile istisna (istihsan) olarak kabul edilmistir.*® Bu itibarla meseleyi ele alan
metinlerde akigin ittifaktan hilafa dogru olmasi, yani oncelikle akar, sonrasinda ise menkul
vakfi tlizerinde durulmasi tabiidir. Nitekim Kudiri mevkif meselesine “Akarin vakfi sahihtir,
menkul ve muhavvel olanin (bir yerden bir yere iletilenin) vakfi sahih degildir” diyerek
baslamis, Merginani bu girisi ana metin kabul ederek serh etmis, risalenin miiellifi de
Hiddye’den iktibas ettigi bu kismi “Kudari eyitti ki diyerek terciime etmis ve agiklamigtir.’
Kudiuri’de gegen “sahihtir” ifadesini “caizdir” seklinde nakleden Merginani, pek ¢ok

sahabinin akar vakfetmis olmasini da cevaza delil olarak getirmistir.3®

Akar vakfinin cevaz ittifakla sabit oldugu i¢in Merginani s6zii dogrudan menkuliin
vakfedilmesindeki yaklasim farkliliklarina getirmistir. Buna gore yukaridaki alintida gegen
“menkul vakfinin caiz olmadig1” goriisii mutlaklik (genellik) ifade edecek sekilde alindiginda
Ebl Hanife’ye aittir. Yani EbG Hanife menkuliin gaye olarak belirlendigi (makstd) bir vakfi -
ister tek bagimna isterse akéra tabi kilmmak suretiyle olsun- sahih kabul etmemektedir.’
Buradan da anlasildig1 iizere menkuliin vakfedilmesi meselesinde birliktelikler ve ayrismalar

Ebl Yisuf ve Seybani arasinda cereyan edecektir.
2.2.2. Menkulii Vakfetmenin imkani: Akara Tabi—Miistakil Ayrimi

Menkuliin vakfedilmesi hususunda iki durum vardir;: Menkuliin akara tabi kilinarak

veya tek basina vakfedilmesi. Bunlarin ilkinde Ebl Yisuf ve Seybani aymi goriistedir. Kudiiri

3 Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 286b.

36 Merginani, el-Hiddye, 4/435.

37 Ancak yukarida verdigimiz iizere Kudiiri metni ile Hiddye metni arasinda kismi farkliliklar vardir. Kuddrd,
el-Muhtasar, 309; Merginani, el-Hiddye, 4/434; Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (Izmir,
160/2), 284b.

3% Merginani, el-Hiddye, 4/434; Ademu Cevazi Vakfi’'d-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 284b.

3 Merginani, el-Hiddye, 4/434; Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 284b.



Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

ve Hidaye’de gegctigi lizere Ebl Ylsuf’a gore bir kimsenin tarlasim1 “Okiiziiyle, kdle olan
ekincileriyle ve ekin aletleriyle” vakfetmesi caizdir.** Esasinda bu sayilanlart menkul
olduklart i¢in tek baslarma vakfetmek caiz degilse de tarlanin vakfedilmesindeki gayenin
gergeklesebilmesi (yani gallenin elde edilebilmesi) ancak bunlarla miimkiin olmaktadir. Bu
ihtiyaca binaen s6z konusu menkuller akarla birlikte vakfedilebilirler. Nitekim “bizatihi
kastedilerek sabit olamayanlar bagka bir nesneye tabi kilinmak suretiyle sabit olabilir.”
Merginani bu kaideyi iki ayr1 misalle*! agikladiktan sonra Seybani’nin durdugu noktayi
belirginlestirmektedir: Buna gore Seybani “Menkiliin baska bir vakifla birlikte vakfedilmesi
caizdir” goriisiinde Ebl Yusuf ile beraberdir. Zaten menkuliin tek basina vakfedilmesini bile

caiz gormiisken menkuliin akarla birlikte vakfedilmesini caiz gormesi evleviyetle beklenir.*?

Menkuliin tek basina vakfedilmesi hususunda Kudiiri’de gecen ifade su sekildedir:
“Muhammed’e (rh) gore atlarin ve silahlarin habs edilmesi caizdir.”** Merginini buradaki
“habs”i “Allah yolunda vakfedilme” olarak serh ederken, miiellif “gaza i¢cin Allah yolunda
habs ve vakfedilmesi, satilmadan ve bagislamadan alikonmasi1” seklinde aciklamaktadir. Ote
yandan mesayih tarafindan belirtildigi lizere at ve silah vakfina cevaz verme hususunda Ebl
Yisuf da Seybani ile ayn1 goriistedir. Merginani’ye gore so6z konusu iki menkulde vakfin caiz
olmamasi kiyastir, caiz olmasi ise istihsandir.** Risalenin devaminda miiellif “kiyastir”
ifadesini te’bid (miiellifin tabiriyle “ebedi kalma, kiyamete degin durma’) sartinin menkulde
bulunmamasiyla, “istihsandir” ifadesini ise kiyasa muhalif delil ile sabit olmasiyla
aciklamaktadir. Nitekim Merginani de istihsan gerekgesi olarak pek ¢ok meshur hadisin

varhigina atifta bulunmaktadir.>
2.2.3. Menkul Vakfinda istihsin ve Gerekgesi: Nas — Orf Ayrimu

Bir dnceki baslikta temas ettigimiz “atlarin ve silahlarin gaza i¢in vakfedilmesinin caiz
oldugu” goriisiine Kuduri’de kiyas-istihsan ayrimina isaret edilmeksizin yer verilmektedir.

Hiddye’de ise bunun istihsan oldugu belirtilmekte ve gerekce olarak nassa (pek ¢ok rivayet

40 Kuddri, el-Muhtasar, 309, Merginani, el-Hiddye, 4/434.

41 Hakk-1 girbi (sulama hissesini) tek bagina satmak caiz degilken tarlayla birlikte deger bigip satmanin caiz
olmasi; bir binay:r tek basina vakfetmek caiz degilken arsa ile vakfetmenin caiz olmasi. Merginani, el-
Hiddye, 4/434.

42 Merginani, el-Hiddye, 4/434-435; Ademu Cevazi Vakfi’d-Derdhim ve 'd-Dendnir (Izmir, 160/2), 284b.

4 Kudori, el-Muhtasar, 309.

4 Merginani, el-Hiddye, 4/435.

45 Hz. Omer, Hz. Peygamber aleyhisselama Halid b. Velid’i zirhinin zekatin1 vermiyor diye sikdyet etmis, Hz.
Peygamber aleyhisselam buna cevaben “Halid’e gelince [onu rahat birak] ¢iinkii o zirhlarini ve atlarini
kesinlikle Allah yolunda habs etti” demistir. Yine Hz. Talha’nin da zirhlarin1 Allah yolunda habs ettigi
rivayet edilmistir. Merginani, el-Hiddye, 4/435; Ademu Cevaizi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir,
160/2), 284b-285a.
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bulunduguna) atifta bulunulmaktadir. Buna goére Ebti Ylsuf ve Seybani s6z konusu meselede
kiyasin nas sebebiyle terk edildigi goriisiinde birlesmektedir. Ote yandan Ebd Yfsuf burada
“Kiyas ancak nas sebebiyle terk edilir” esasindan hareket etmekte, nassin ise yalnizca atlar ve
silahlar hakkinda oldugu tespitine binaen bu ikisi diginda kalan menkullerin vakfedilmesine
kars1 ¢ikmaktadir. Goriildiigii iizere menkuliin vakfedilmesi hususunda cevaz dairesini dar

tutan Ebl Ylsuf’a gore istihsanin tek gerekgesi kiyasa muhalif bir nassin varligidir.*

Menkuliin vakfedilmesi hususunda daha genis bir yaklasim ise Seybani’den rivayet
edilmigstir. Ona gore balta, bel, keser, testere, ¢omlek, kazan ve cenaze salinin vakfedilmesi
caizdir, ¢iinkii bunlarin vakfedilmesi hakkinda teAmiil meydana gelmistir.*” Merginani’ye
gore Seybani “Kiyas nas ile terk edildigi gibi bazen de teamiil sebebiyle terk edilebilir”
esasindan hareketle kiyasa muhalif nassin yani sira teamiiliin varligini da istihsan gerekgesi
olarak kabul etmektedir. Nitekim ma‘dimun satis1 olmasi1 hasebiyle kiyasa gore caiz olmayan

istisnd‘ (siparis) akdinin cevazinda da istihsanin gerekgesi teAmiiliin varligidir.*8

Hiddye’de belirtildigi {lizere, menkul vakfinin teamiile dayali olarak caiz olmasi
yoniindeki Seybani kavli sonraki Hanefiler tarafindan tercih edilen goriis olmustur. Mesela
Nusayr b. Yahya (6. 268/881) Seybani’nin mushaf vakfini caiz gérmesinden hareketle,
kitaplarint mushaflara “ilhak” etmek (Mushaflar hakkindaki hiikmiin kapsamina dahil etmek)
suretiyle vakfetmistir. Mushaf ve kitaplar arasindaki ortak nokta ise “her birinin din maslahati
icin 6grenmek, 0gretmek ve okumak icin tutulmasi, yani ikisinin de ayni gayeye yonelik
olmas1”dir.* Miiellif, Merginani’nin “fukahi-y1 emsar” diye tabir ettigi biiyiik fakihlerin
cogunun Seybani kavli iizere olduklar ifadesini naklettikten sonra “Vakfedilmesi hakkinda
teamiil bulunmayan menkulii vakfetmek bize gore caiz degildir” diyerek mezhepte tercih

edilen goriise vurgu yapmistir.>°

2.2.4. Menkulde Aranan Kalicihigin Niteligi: Te’bid — ‘Aynin Bekési

4 Ademu Cevazi Vakfi’d-Derdhim ve’d-Dendnir (Izmir, 160/2), 285a; Merginani, el-Hiddye, 4/435.

47 Miiellif bu meseleyi izah ederken “Ayni baki iken onunla intifd‘ miimkin olan menkdlattan vakfdan teAmiil
olan esyanin vakfi caiz ola” demistir ancak “aynin baki olmas1” hemen ileride gelecegi gibi Safii’nin vakif
tarifine ait olup ne Seybani ne de diger Hanefiler tarafindan kabul edilmemistir. Miiellifin bundan kast1 “tek
seferde kullanilmakla tiikkenmeyen, boylelikle te’bide elverisli olan” olsa gerektir.

4 Merginani, el-Hiddye, 4/436; Ademu Cevdzi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 285a.

4 Merginani’nin “ilhak” dedigi ve “sahih” diye degerlendirmede bulundugu bu uygulamayr miiellif agikga
“kiyas” olarak nitelemektedir. Halbuki kiyas ve ilhak arasinda fikth yapma agisindan benzerlik olsa da
ictihad ehliyeti agisindan ince bir ¢izginin bulundugu sdylenebilir. Nitekim Ebussuid da risalesinde
ictihadin mertebelerine dair agiklama getirirken mesayihin uygulamasini “kiyas” olarak nitelemekten
kagimmmakta, bunun yerine “tefri‘ (diger fer‘lerin de ayni hitkkme tabi oldugunu belirtme)” tabirini
kullanmaktadir. Ebussulid, Risdle fi Vakfi 'n-Nukiid (Diigiimliibaba, 449/12), 112b-114a.

S0 Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 285a-285b.
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Hanefi mezhebinde mevk(f hususunda cevaz dairesini en genis tutan ve muteber
goriilen yaklagim Seybani’ye aittir. Merginani de Hiddye’sinde ittifaktan hilafa, dardan genise
dogru bir anlatimla bu yaklagimlar1 vermis, nihayet mezhebin sinirlarini netlestirme adina
genelde mezhebin, 6zelde ise Seybani’nin yaklasimiyla Safii’nin (6. 204/820) yaklagimini
mukayeseli olarak ele almistir. Ozetle ifade edecek olursak her iki taraf da vakfedilmesi
hakkinda nas gelmis olan akar, at ve silahtan yola ¢ikmis ve bu nesnelerin ortak noktasini
tespit etmeye gayret etmistir. Hanefi mezhebinde vakifta esas olan akar oldugu icin vakfin
sart1 buna gore “te’bid” olarak belirlenmis, bu sarta uymayan menkullerin vakfi nas veya orfe
dayali istihsan ile temellendirilmistir. Buna mukabil Safii, bahsi ge¢en nesnelerdeki ortak
noktay1 “asli baki olup yerinde dururken kendisinden faydalanilabilen ve satilmasi caiz olan
bir nesne olma” seklinde belirlemis ve akar-menkul ayrimina gitmeksizin biitiin mevkaflarda

bu sartt gerekli gormiigtiir.>!

Yani $Safii asli dururken kendisinden yararlanilabilen,
kullanilmakla tiiketilmis hale gelmeyen ve alim satima konu edilebilen her menkuliin tek
basina vakfedilebilecegini kabul etmis ve bdylelikle menkul vakfi hakkindaki gerceveyi daha
genis tutmustur.’®> Bununla birlikte makalemizin ana konusu olan para vakfi her iki taraf

nezdinde de sahih gériilmeyen bir 6rnek olarak dile getirilmigtir.>

Esasinda yukarida bahsi gecen dort seyi (akar, at, silah ve para) vakfetme hususunda
Ebi Yisuf, Seybani ve Safii nihai hiikiim ag¢isindan ittifak halinde olup ilk {i¢iiniin caiz, para
vakfinin ise caiz olmadig1 goriisiindedirler. Ancak burada tartigilan husus, bu meselelerdeki
nihai hikkiim degil de bunlardan hareketle kiyasin (mevkifta aranan sartin) nasil vaz
edilecegi ve Ozellikle geri kalan menkuller hakkinda hiikmiin neye gore belirlenecegi
meselesidir. Merginani’nin buradaki temel itiraz1 Safii’nin te’bid degil aynin bekasini esas
alarak cevaz dairesini genisletmesi ve hakkinda ne nas ne de teamiil bulunmayan menkullerin

de vakfedilebilecegini sdylemesine yoneliktir.>*

SI Merginani, el-Hiddye, 4/436-437; Ademu Cevazi Vakfi’d-Derdhim ve’d-Dendnir (Izmir, 160/2), 285b.
Hanefi mezhebine gore vakifta te’bid ilkesini gesitli yonleriyle ele alan ve mezhebin imamlar1 arasindaki
goris farkliliklarini inceleyen bir ¢alisma i¢in bkz. Hamdi Cilingir, Vakifta Amag: Hanefi Vakif Hukuku
Cercevesinde Bir Arastirma (Istanbul: iktisat Yayinlari, 2018), 59-67.

“Imam Safii vakf olunmasi caiz olan1 imdm Muhammed’den dahi ta‘mim idiib dedi ki...” Ademu Cevazi
Vakfi’d-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 285b.

“...akg¢e ve altun gibi climlenin katinda bi’l-ittifdk vakfi cdiz olmaya”, “...seninle bizim katimizda bi’l-
ittifdk vakfi caiz olmayan derdhim ve denanire benzedi.” Ademu Cevdazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir
(Izmir, 160/2), 285b, 286a.

Bir diger itiraz ise at ve silahtaki istisnanin genellestirilmesine yoneliktir. Mergindni’ye gore bu ikisi gaza
i¢in gerekli olup dinin yiiceltiimesinde kullanilmakta, Allah Teala’ya yakinlik (kurbet) vesilesi olmaktadir.
At ve silahtan daha zayif olan diger menkullerin bunlara kiyas1 dogru degildir.
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Miiellif menkulde aranan kaliciligin niteligine dair Safii ile Hanefl mezhebi imamlar1
arasindaki yaklagim farkliligin1 Hiddye iizerinden agikladiktan sonra temel tartisma konusu ile
irtibatina dair bir girig yapmaktadir. Ona gore Safii ile Hanefi mezhebi imamlar1 arasindaki
ihtilafin sonucu “ayn’1 baki iken intifa‘a kabil olan menkul” hakkinda ortaya ¢ikmaktadir.
Kendisinden ayn’i tiiketilerek faydalanilan menkullerin ve bu kapsama giren paranin

vakfedilemeyecegi ise zaten ittifakla sabittir.>

Diyebiliriz ki para vakfi meselesi Hiddye’de Hanefl mezhebine gore vakfin sartinin
Safii’ninkinden farkli oldugunu belirtmek amaciyla gegmektedir. Miiellif ise bu drneklemeyi
one cikararak hem para vakfinda te’bid sartinin gerceklesmedigini vurgulamakta hem de para
vakfinin -farkli gerekgelerle de olsa- Hanefi mezhebi disindaki imamlar tarafindan da caiz
gorlilmedigine isaret etmektedir. Bu ikinci hususa bir sonraki baglikta daha genis yer

verilecektir.

2.3. Paranin Vakfedilmesi Hakkindaki Tartismalar
2.3.1. Para Vakfinin Caiz Olmamasi Yoniindeki Sarih Nakiller

Risalenin miiellifi Hiddye’den yaptig1 uzun alintilart terciime edip agikladiktan sonra
para vakfinin cevazi konusuna ge¢mektedir. Burada oncelikle vurguladigi husus para
vakfetmenin -farkli kiyaslara dayanmakla birlikte- biitlin mezhep imamlarina gore caiz
olmamasidir. Hiddye’den hareketle Hanefi mezhebi imamlar1 ve Imam Safii nezdinde para
vakfinin caiz goriilmedigini belirten miiellif bunlarin yaninda Imam Malik (6. 179/795) ve
Imam Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) de para vakfina cevaz vermediklerini ve bdylelikle
para vakfinin dort mezhebe gore de caiz olmadigini belirtmekte, bu iddiasini farkli eserlerden
nakillerle desteklemektedir. Sozgelimi Mi ‘rdcii’d-Dirdye’de “Amme-i fukaha ve ehl-i ilm
katinda caiz degildir”; Fethu'l-Kadir’de “Amme-i fukaha katinda caiz degildir”; Gdyetii’l-
Beyan’da “Derahim ile denanirin vakfi sahih olmamaga ulema ittifak eylemislerdir”
denilmektedir.’® Yine Rahmetii’l-Umme fi htilafi’l-Eimme, ‘Uyinu’l-Mezdhib, el-Mugni ve
el-Ifsah gibi eserlerde Ziifer’in vakifta Ebi Hanife’ye tabi oldugu, Ebi Yiisuf ve Seybani’nin
yanit sira $afil, Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gore de dirhem ve dinar vakfetmenin caiz

olmadigi, bu hususta tam bir ittifak olustugu Dbelirtilmektedir.’” Miiellif ayrica

55 Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 285b, 286a.

56 Hiddye serhlerinde gegen s6z konusu agiklamalar i¢in bkz. Kivimuddin Muhammed b. Muhammed el-
Kaki, Mi’racu’d-Dirdye fi Serhi’l-Hiddye (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2023), 5/536; Ibnii’l-Hiimam,
Fethu’l-Kadir, 6/203; itkani, Gdyetii'I-Beydn, 9/285.

57 [bn Hiibeyre, Ebu'l-Muzaffer Yahya b. Muhammed, el-Ifsih an Me ani’s-Sthdh (Haleb: Matbaatii
Muhammed Ragib et-Tabbah, 1929), 233; Muvaffakudin EbG Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi
fbn Kudame, el-Mugni (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 7/532; Kivaimuddin Muhammed b. Muhammed el-
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“Imamlarimizdan akce ve altun vakfinin cevdzina zahib olmus kimesne yokdur” diyerek
Hanefl mezhebi imamlari arasinda da hilaf olmadigin tekrar vurgulamakta, Hanefl mezhebi
mesayihinin eserlerinde, mesela e/-Muhitu’l-Burhani, Nevazil, Mecma ‘u’l-Fetavd, Fusilii’l-
‘Imadi, Fusilii’l-Ustriigseni, Cami ‘u’l-Fusiileyn, el-Fetdva’l-Kiibra ve daha pek cok eserde
“Derahim ile denanirin vakfi batildir” seklinde agikca belirtildigini nakletmektedir. Miiellife
gore kitaplarda gecen biitlin bu nakillere ve yazilanlara itibar etmek gerekir. Ensari
araciligiyla Ziifer’den gelen meshur cevaz kavli ise mezhepteki hakim ve yerlesik gerceveyle
celistigi icin muteber degildir ve bu yiizden de ittifaki bozmayan bir nakil olarak

goriilmelidir.>®
2.3.2. Para Vakfinin Ziifer Kavline Gore Sihhati ve Baglayicihig:

Miiellif para vakfinin caiz olmamas: hususunda ittifak olustugundan bahsederken “illa
Ensari’nin Imam Ziifer’den rivayetiyle” diyerek bir istisnaya isaret etmektedir. Bu kisimda
miiellifin cevap aradig1 temel sorular sunlardir: Para vakfi uygulamasinda esas alinan ve para
vakfi taraftarlarinin yazdiklari metinlerde 6ne c¢ikarilan bu nakil kitaplarda sabit midir?
Rivayet olarak sabitse Ziifer’in vakif hakkindaki genel yaklasimiyla uyumlu ve dolayisiyla
muteber midir? Muteber kabul edilmekteyse bununla para vakfinin sihhat ve liizimuna

hiitkmetmek miimkiin miidiir, miimkiinse ne derece miimkiindiir?

Bu sorulara risalesinin basinda ve ortalarinda da temas eden, sonunda ise daha kusatict
bir sekilde ele alan miiellif, Ziifer kavlinin pek ¢ok kitapta gectigini ve para vakfinin sithhatine
acikca delalet ettigini kabul etmektedir. Nitekim miiellifin belirttigine gore Ensari’nin
Ziifer’den “Derahim ile denanirin vakfi caizdir” seklinde naklettigi goriis Muhit-i Burhdani,
Zahire, Kddihan, Hiildsa, Attabiyye, Tatarhaniyye, Serh-i Ibn Hiimam (Fethu’l-Kadir),
Mi ‘racii’d-Dirdye gibi pek ¢ok muteber eserde yer almaktadir. 3° Ziifer kavline delalet
acisindan bir itiraz getirmeyen miiellif bunu agikca belirtmeyi tercih etmekte ve sozii
ispatlamak istedigi Oncelikli konuya getirmektedir. Bu ise Ziifer kavlinin onun vakif

sahasindaki genel yaklagimiyla ortiismedigi ve bu yiizden de dikkate alinamayacagidir.

Kaki, 'Uyiinu’l-Mezdhib fi Furi’i’l-Mezdhibi’l-Erba’a (Kahire: Miiessesetii’r-Risale, 2004), 81; Ebu
Abdullah Muhammed b. Abdurrahman ed-Dimeski, Rahmetii’l-Umme fi htilafi’I-Eimme (Kahire: el-
Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 174. Miiellifin isaret ettigi s6z konusu eserlerde “dirhem ve dinar
vakfetmenin caiz olmadig1” goriisii ittifak ve icma ifadeleriyle mezhep imamlarina agikga nispet
edilmektedir. Bununla birlikte “Ziifer’in vakif hususunda Ebli Hanife’ye tabi oldugu” seklinde sarih bir
ifadeyi tespit edemedik. Miiellif s6z konusu metinlerde Ziifer’in Ebu Hanife’ye muhalefet ettigine yonelik
herhangi bir ibare gegmemesinden hareketle boyle bir ¢ikarimda bulunmus olabilir.

8 Ademu Cevazi Vakfi’d-Derahim ve d-Dendnir (1zmir, 160/2), 286a.

9 Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve’d-Dendnir (1zmir, 160/2), 286a.
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Miiellife gore Ziifer vakif hususunda tamamiyla EbG Hanife ile ayn1 goriistedir ve
buna gore Zifer’in de akar vakfi disinda vakif kabul etmemesi ve ayn1 zamanda vakfi
baglayic1 gérmemesi gerekmektedir. Ote yandan miiellif, Ziifer’in vakif hususunda Eba
Hanife ile aym1 goriiste oldugunu belirtirken iki yonlii agiklama getirmektedir: i. Hanefi
mezhebi temel eserlerinde bir meselede Ebi Hanife ile 6grencileri arasinda goriis farklilig
(hilaf) varsa buna isaret edilmesi adettendir. Nitekim vakif sahasinda Eb( Hanife ile Ebl
Yisuf ve Muhammed arasindaki goriis farkliliklaria yer verilmistir. Ayn1 yerde Ebi Hanife
ile Ziifer arasindaki gorlis farklilifina temas edilmemis olmasi bu iki isim arasinda goriis
farklilig1 degil de goriis birligi (ittthad) oldugunu gostermektedir. ii. Vakif sahasinda Ziifer’in
Ebl Hanife ile ayni goriiste oldugu pek ¢ok muteber eserde agikga belirtilmektedir (tasrih).%
Buna gore metinlerden anlagilan Ziifer’in akar vakfi disindaki vakiflar1 sahih kabul
etmemesidir. Bu durumda Ensari’den nakledilen kavil, Ziifer’in vakif sahasinda metinlerden
anlagilan genel yaklagimiyla ¢elismekte (dmme-i kiitiibden fehm olana muhalif) olup muteber
degildir.®!

Goriildiigi tizere miiellif 6ncelikle Ensari rivayetini devre dis1 birakmak suretiyle akge
ve altin vakfetmenin Hanefl mezhebinde ittifakla sahih olmadigini1 ortaya koymak istemistir.
Bu nokta kabul edildigi takdirde Ziifer’e gore vakfin baglayici olup olmamasi meselesine
zaten gerek kalmayacaktir. Ancak bu goriis bir sekilde muteber eserlerde kaydedilmistir ve bu
gorlisli alip da kullanmak isteyen kimsenin Onii tamamen kesilemez. Bu noktada ikinci bir
itiraza gerek duyan miiellif tekrar baglayicilik meselesine donmekte ve boylelikle bu kapiy1

elinden geldigince kapatmaya caligmaktadir.

Daha once de isaret edildigi iizere vakfin sihhati hususunda oldugu gibi baglayicilig
hususunda da Ebl Hanife ile hemfikir olan Ziifer’e gore vakfin baglayiciligi ancak su yollarla
gergeklesebilir: Vakfeden hayatta ise hakimin hilkkmetmesi, 6ldiikten sonra ise vasiyet veya
veresenin kabul etmesi. Miiellife gore bu yollardan ilki yani para vakfinin vakif heniiz
hayattayken hakimin hiikmii ile baglayicilik kazanmasi miimkiin degildir. Cilinkii su iki
ihtimalden dolayr hakimin liizuma hiikmetmek i¢in dayanabilecegi herhangi bir kavil
bulunmamaktadir: i. Ziifer kavli ile baglayiciliga hiikkmedemez, ¢iinkii Ziifer genel olarak
vakfin baglayiciligini kabul etmemektedir. ii. Ebl Yusuf ve Seybani’nin kavli ile
hiikmedemez, c¢ilinkii bunlar her ne kadar vakfin baglayiciligin1 kabul ediyorlarsa da

metinlerden anlasildig1 iizere paray1 vakfa konu olmaya elverigli gormemekte ve haliyle para

0" Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve'd-Dendnir (1zmir, 160/2), 284a-284b.
8L Ademu Cevazi Vakfi'd-Derdhim ve d-Dendnir (Izmir, 160/2), 286a.
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vakfina cevaz vermemektedirler. Bu yilizden hakimin Ebl Yusuf ve Seybani’nin kavilleri
iizerine bir para vakfinin liizumuna hitkmetmesi ve bu hiikiimle birlikte s6z konusu vakfin
Ziifer nezdinde de baglayici hale gelmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla para vakfinin vakif
hayattayken hakimin hiikmii ile baglayic1 hale gelebilecegi iddias1 temelsiz kalmakta olup

ispata muhtag¢ goziikmektedir.®?

Para vakfinin hakimin hilkkmii ile heniiz vakif hayattayken baglayicilik kazanma
imkant olmadigina gore geriye sadece Oliimden sonra baglayiciik kazanma yollari
kalmaktadir. Miiellifin tabirine gére “Imam Ziifer kavlinde derdhim ve denanirin vakfinda
lizim iki tarika miinhasirdir: Biri vasiyet etmek, biri dahi vasiyet etmezse veresenin
kabulii.”® Bu iki yol ise halihazirdaki uygulamaya uygun diismemekte, para vakfina taraftar
olanlarin taleplerini karsilamada yetersiz kalmakta ve para vakfina oldukca sinirli bir alan

birakmaktadir.
Sonug

Bu makalede 16. yiizy1l Osmanli para vakfi tartismalar1 kapsaminda telif edilen ve
cagdas literatiirde kendisine atifta bulunulmayan bir risale farkli yonlerden incelenmis ve
nesredilmistir. Tespit edebildigimiz tek niishasinda herhangi bir miiellif, yer ve tarih bilgisi
bulunmayan risalenin fiziki Ozellikleri ve icerigi dikkate alinarak bazi ihtimaller
belirginlestirilmistir. Buna gore 941/1535 senesinden sonraki bir tarihte yazilmis olan
risalenin s6z konusu dénemde ve sonrasinda Mentese ve izmir dolaylarinda kaldig, Istanbul
ve ¢evresine ulagamadigi sdylenebilir. Miiellif risalenin ilk beste dortliik kisminda Hiddye 'den
Hanefl vakif hukukuna ve 6zellikle menkul vakfina yonelik iktibaslarda bulunmus, bunlar
terclime ederken agiklayici notlar diismiis, kendi goriislerini ise nispeten daha sinirli bir
seviyede tutmustur. Kalan kisimda ise para vakfina ve ozellikle Ziifer kavline yonelik
itirazlarini dile getirmis, kendi yaklasimini1 daha genis bir sekilde ortaya koymustur. Getirilen
itirazlarin Ibn Kemal’in risalesine cevap verir nitelikte oldugu, Ebussufid’un risalesindeki

¢ozlim tekliflerine ise hayli uzak kaldig1 anlagilmaktadir.

Birinci boliimde ayrintisiyla yer verdigimiz tespitlerden hareketle miiellif hakkinda
ozetle iki ihtimal dile getirilebilir: i. Civizdde 'nin memleketi olan Mentese yoresinde yazilan
risale Civizade tarafindan seyhiilislamliktan azledildigi donemde telif edilmis olabilir.

Nitekim risaledeki muhteva, muhatap alinan isimler, atifta bulunulan kaynaklar, dil ve tslup

%2 Ademu Cevizi Vakfi'd-Derdahim ve d-Dendnir (Izmir, 160/2), 286b.
6 Kirmani, el-Izdh (Izmir, 160/2), 286b.
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gibi hususlar Civizdde’nin meshur risalesindeki tarziyla benzerlik gostermektedir. Bu
durumda risale Civizade’nin para vakfi hakkindaki olumsuz kanaatini sultana arz etmesine
temel teskil edebilecek sekilde hazirladigi bir taslak olarak da okunabilir. ii. Risale
Civizade’ye degil de Osmanli ilmiyesi icerisinden, fikith yapma gelenegine ve literatiire
hakim, Civizdde’ye yakin ve muhtemelen hemsehrisi olan bir isme ait goriilebilir. Bu
durumda para vakfina karsi ¢ikip metin ortaya koyanlarin Civizdde ve Birgivi’den ibaret
olmadig1 ve ayrica tartismalarin sadece Istanbul ve Rumeli’de degil baska bolgelerde de yanki
buldugu soOylenebilir. Her halilkarda risale Osmanli para vakfi tartigmalarinin heniiz
hareketlendigi ve metinlerin kaleme alinmaya baslandigi bir donemde telif edilmis

goriinmektedir.

Miiellifin risalesinde Oncelikle Hiddye metni lizerinden Hanefi vakif hukukunun genel
esaslarini, vakfin baglayiciligi ve mevk(fun mahiyeti hususlarindaki goriis farkliliklarini
ortaya koydugu ve boylelikle para vakfina yonelik getirecegi itirazlar i¢in saglam bir zemin
olusturdugu goriilmektedir. Miiellifin bu noktadaki 6nemli vurgusu Ziifer’in vakif sahasindaki
genel yaklasimini agikliga kavusturmak ve para vakfina cevaz veren Ziifer kavlini buna gore
degerlendirmeye tabi tutmak istemesidir. Risalenin yazildig1 donemde uygulamaya esas kabul
edilen ve Ibn Kemal gibi para vakfi taraftarlarmin yazdiklar: metinlerde de 6ne ¢ikarilan sdz
konusu kavli miiellif {i¢c asamada ele almaktadir: i. Ziifer kavli meshur kitaplarda gegmekte
olup siibut acisindan tartigmaya gerek yoktur. ii. Para vakfinin sihhatine delalet etmekle
birlikte Ziifer’in vakif sahasindaki genel yaklasimiyla ¢elismektedir ve muteber degildir. iii.
Muteber kabul edilse bile Ziifer vakfin mutlak olarak baglayiciligini kabul etmedigi i¢in vakif
hayattayken hakimin Ziifer kavli ilizere baglayiciliga hiikmetmesi miimkiin degildir.
Dolayistyla Ziifer kavli para vakfinin hem sihhati hem de liizimu hususunda yetersiz olup
para vakfi taraftarlarinin gayesini gerceklestiremez. Miellifin Ziifer kavli hakkindaki bu
yaklagiminin hayli dengeli ve ihtiyatli oldugu sdylenebilir. Bir taraftan s6z konusu kavlin
Ziifer’in genel yaklasimiyla ortlismedigine isaret etmekte, diger taraftan ise muteber eserlerde
nakledilmis olmasindan 6tiirli bu hususta toptan bir reddetme tavrina girmemektedir. Aslinda
bu yaklasimiyla para vakfinin -netameli bir sekilde de olsa- bu kavle gore sahih olabilecegini
kabul etmis olmakta ve bu yiizden de asil itiraz noktasin1 baglayicilik meselesine tagimaktadir.
Boylelikle genel olarak vakfin baglayiciligi meselesi ile baglamis olan risale Ziifer kavline
gore para vakfinin baglayiciligi meselesi ile sonlanmis olmaktadir. Gerek bu tertip gerekse
risalenin para vakfi tartismalar1 hakkinda yazilan ve bashiginda “liizum” gecen tek metin

olmas1 miiellifin odak noktasinin “baglayicilik” konusu olduguna isaret etmektedir.
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Kanaatimizce risalede baglayicilik hususunda getirilen elestirilerle aslinda ibn
Kemal’in de onaylayip agikladigi tek kademeli tescil usulii reddedilmektedir. Risalede bu
baglamda dile getirilen baz1 itirazlarin ilmi ¢evrelerde karsilik buldugu sdylenebilir. Nitekim
sonraki siirecte para vakfi uygulamasinin Ziifer kavli ile temellendirilmesine devam edilmisse
de Ebussulid’un onerdigi iki kademeli tescil usulii esas alinmistir. Ayrica Ziifer kavlinin
sistem dis1 olmasi sebebiyle muteber olmadigi seklindeki itirazin da en azindan Ebussutd
tarafindan dikkate alindig1 ve onun bu yiizden 6rfe dayali Seybani kavlinin esas alinmasini
teklif ettigi de sdylenebilir. Dolayistyla diyebiliriz ki Osmanli ilim ¢evrelerindeki tartigmalar
belli bir zeminde birikerek ve gitgide agiklarin1 tamamlayarak ilerlemis, oldukca dinamik ve
zengin goriilen bu siirece pek ¢ok isim yazili veya sozlii olarak miidahil olmustur. Miiellif de
Hanefl mezhebi ve Osmanli ilim geleneg§i ¢ercevesinde, metinlere bagliligir ve ihtiyati 6n
planda tutarak yaptig1 degerlendirmelerle s6z konusu tartismaya kiymetli katkilarda

bulunmustur.
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RISALENIN CEVIRI YAZISI®
[284a]

M})U}g\j.ﬂ\) ('.A\J.,\J\ d—gj J'\jp.- (ﬁv\.&é JLALLA

[Bu Dirhem ve Dinarlar1 Vakfetmenin Ca’iz ve Lazim Olmamasi Hakkinda Yazilandir]
v.::— JJ\ u.e\ J.S\ 43)\ r_w

[T

W ax,y aige ol JB7O

Ebi Hanife Hazretleri buyurdular ki: ©* <) &lhe J 95 ¥

i ) gf” Vakifin milki vakf eylediigi seyden za’il olmaz, ya‘ni vakf vakifin milki olmadan

¢ikmaz, rucii‘ idiib her ne vechile tasarruf iderse olur ve Slicek veresesi kabil etmezlerse

miras olunur amma kabil iderlerse lazim olur. “{.5 ES PV v.iﬁ of ¥I”” Meger ki hakim vakf

olunanin vakfiyyetine ve milk-i vakif ondan za’il oldigina hiikm eyleye. O takdirce za’il olub

lazim olur. 14" J& (s l> wuidy A L 13) 1] 5h0 455 4y 4l Veyahud vakif vakfiyyetini

kendiiniin mevtine ta‘lik eyleye. Ya‘n1 “Kacan ki 6lem tahkikan evim su ki vakf olsun” deye

ki boyle deyucek vasiyyet olub kalan vasiyyetleri gibi hayatinda 1azim olmaz, 6ldiikden sonra

lazim olub siiliis-i maldan i‘tibar olunur. * Ciw s o JGs Imam Ebi Yasuf dedi ki * J g3
Jsi)l 5 s S Vakfdan vakifin milki miicerred kavlle ya‘ni yahnuz “Suni vakf etdim”
dimekle za’il olub lazim olur. *“des JG " Imam Muhammed dedi ki: = b sl Jat o> Js5 ¥

&) alewy W,” Vakfdan vakifin milki vakfa bir kimesneyi miitevelli kilub eline teslim

edinceye dek za’il olmaz, teslim ettiglinleyin za’il olub 1azim olur. Buraya gelince Kudiiri

kelamidir.®®

“§) iy bl Lo J67 Hidaye Sahibi dedi kiz “ a0l ey J 585 o) 4 330 L3 )

Lgxis o1 7 Ya‘ni “vakf’in liigatte ma‘nas1 “habs”dir. “Ben dabbemi ya‘ni davarimi vakf etdiim”

% Bu béliimde risalenin tespit edebildigimiz tek niishasinin birinci béliimde agikladigimiz transkripsiyon

usuliine gore nesri yer almaktadir.

Risalede asliyla iktibas edilmis olan Arapg¢a metinlerin tamamu el-Hidaye fi Serhi’l-Biddye’den olup nesirde
tirnak igine alinarak verilmistir. Cok sayida dipnot tekrarina diismemek adina bu iktibaslarin matbu
niishadaki yerlerine, matbu niishada sayfa degistikce isaret edilmistir. Risalede yapilan iktibaslar igin genel
olarak bkz. Merginani, el-Hidaye, 4/426-427, 434-437.

6 Kuduri, el-Mubtasar, 307.
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dimek “habs etdiim” dimekdir. “&\ a~, 2iz> Gf W ¢ 40 (3 585” Ve ser*de vakf, Imam Eba

Hanife katinda “asall Saadly il ) Slhe e 0nndl w>” sey’in ‘aymini ya‘ni kendiini

vakifin milki olmak {iizerine habs idiib menfa‘atini ya‘ni hasil olan fa’idesini sadaka

eylemekdir, bir seyi ariyyete virmek gibi. Mesela bir kisi miilkiinii ariyete virse yine alub

dilediigi gibi tasarruf etmeye nice kadir ise vakif dahi eylece kadirdir. « s sdns dnadl : |3 (c'
=Y 94ally 32l s” Bundan sonra ba‘zilar dimisler ki; menfa‘at ma‘diimedir ya‘ni yok bir
nesnedir. Yok nesneyi hod sadaka eylemek ca’iz degildir. “;’wT sis (il j 44 D" Oyleye
imam Ebi Hanife katinda vakf aslen ca’iz degildir.  «1 Y| b & =Yg LoV1 3 Bl

B ) W s 5N 767 Imam Muhammed’in Mebsiit’unda dahi zikr olunan budur. Amma esahh

olan budur ki Imam Ebidi Hanife katinda vakf ca’izdir lakin lazim degildir, ariyyet lazim

olmadig gibi.
“lbs Al el ("i’ s ol e WPuey” Imam Eba Yisuf ile imam Muhammed

katinda, vakf ser‘de bir ‘aynm1 Allah Te‘ala’nin milki hiikkmiinde olmak {izere habs etmekdir.

“) A ae il el J 9567 Vakifin milki dahi vakfdan Allah Te‘ala’ya za’il olub intikal
ider. ““slall 1) ammiia 5425 4> 5 Je” bir vech iizerine ki menfa‘ati kullarina ‘a’id olur. « Yy » ks
&2 Yy ¢ L7 Oyleye vakf lazim olur, saglhiginda satilmaz, 6licek miras da olunmaz.

Imam-1 A‘zam’in, Imam Ziifer ve Imam Eba Yasuf ve Imam Muhammed ki
ashabindandir, bir mes’eclede ortalarinda hilaf olsa fukahanin adeti bu islab tizerine caridir
[284b] ki hilaflarini nakl iderler ve her birinin kavlinin vechini beyan iderler. Vakf husiisunda
Imam-1 A‘zam [ile] ikisinin hilafi nakl olunub Imam Ziifer’in hilafi nakl olunmadigindan
muhalefeti olmayub anun katinda dahi vakf ca’iz olub 1azim olmadugi ma‘lim oldi. Husiisan

Muhit-i Serahst’de ve Serh-i Tahavi’de ve Ihtiyar’da ve ‘AynT'nin®® Kenz Serhi’nde ve Serh-i

67 Mergnani, el-Hidaye, 4/426.
8 Mergiani, el-Hidaye, 4/427
% Niishada sehven “;u= " seklinde yazilmistir.
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Zahidrde ve Serh-i Akta‘da vakf husiisunda Imam Ziifer’iin kavli imam-1 A‘zam kavliyle

miittehid idiigline tasrth dahi vaki‘ olmusdur.

o3y v D o) Blwall e dsle OV ) By s4 1 JE7 Kudar eyitdi ki
‘Akarin vakfi ca’izdir zira ashabdan nice kimesne ‘akari vakf eylemislerdir. ““ Le 234 ;92 Yo
Js%s )&y Bir yerden bir yere iletileni vakf eylemek cd’iz degildir. “as & 2y JE T

Hidaye Sahibi eyitdi ki: “JL Y Je 14»” Menkil ve muhavvelin mutlakan, gerek bizzat

makstd olsun gerek gayra tabi‘ olmagla makstd olsun vakfi ca’iz olmamak kavli, Ebtu

Hanife’? Imam-1 A‘zam kavlidir.

“Ciw s pl JBs” Imam Eb Yaisuf eyitdi ki: “jlr e ong B STy s iy dan a3y 1357
Kacan ki tarlay1 dkiiziyle ve ekincileriyle -ki kullari olalar- vakf eyleye ca’izdir. « jlo 3 145 4
@) 4\ &Y1” Bunlarda ca’iz olduginleyin ekin aletlerinin kalaninda dahi vakf ca’izdir. « & N
Syail) oo be ot 3 5 W Zird zikr olunan alat yerden murad olunam hasil eylemede yere

tabi‘dir. “1s sde oy Y e \M V.Q»\ o* <= 48 9” Baska kasd ile sabit olmayan ¢ok nesne hod

gayr yaninca gayra tebe‘iyyetle sabit olmusdur. Bunlarun dahi yalinuz baska kasdla gerci

ca’iz degildir 1akin yer yaninca yere tebe‘iyyetle ca’izdir, yerden murad olunan galle bunlarsiz

hasil olmadugi sebebden. “cis gl 3 sldly ~l 3 < 208 Satilmada sudan kisiye kifayet

idecek kadar hissesi gibi, vakf olunmada bina gibi. Mesela kisi sudan kendiiniin olan hissesin
baska[sina] satmak istese ca’iz degil iken yer yaninca belece sudan 6&tiiri dahi kiymet takdir
idiib satsa ca’izdir. Yer ilizerinde olan binay1 dahi baskaca vakf etmek istese ca’iz degil iken

yer ile bile vakf eylese ca’izdir. Ebt Yusuf katinda zikr olunan menkilatin dahi vakfi

bunlarcileyin bizzat ca’iz degil iken bi’l-bey* ca’izdir. “4$ 4xs Ju2 s” Imam Muhammed dahi

70 Kudurr’nin eserinde gegen ibare su sekildedir: “Jssas Ji be g Soaa V5 Jlall (8l g may 9 Kudiird, el-

Mubhtasar, 309.

"I Niishada “& «~,” yazilmis ise de Hidaye niishalarindaki kullamim tercih edilmistir.

> Nushada “; 4f J5” seklinde yazilmistir.
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“Gayrin yaninca menkilii vakf ca’izdir” demede Ebu Yasuf ile biledir. ©“ 2~ 3l 3] ;b N
Lol s b a3 ) 552 086 suse a3 0L J 4&d”73 Zira amin katinda menkiiliin ba‘zim bagka vakf
eylemek ca’izdir. Oyleye gayr yaninca vakf eylemek ca’iz olmak evladir. ) a~ 5 Az JG g
Imam Muhammed dahi eyitdi ki: “CM\ ¢! S i3y ;427 Gaza igiin ya“ni atlar ve silahlar
ya‘nl yaraklar vakf eylemek dahi ca’izdir. ) Jee (3 addy olms” At ve yarak vakf etmek
ma‘nasi anlar1 Allah yolunda habs idiib satilmadan ve bagislamadan alikomaktir. « Ciw 52 sl 9
146 L e 42 4xo” Imam Ebi Yasuf dahi kira® ve silahin [285a] vakfim tecviz etmede
mesayih dedikleri vech {izerine imam Muhammed ile biledir. “I4i» s” Ya‘ni bu kira‘ ile silahin
vakfi ¢@’iz oldugi “Olwswl” kiyasa muhalifdir, delil iledir. ;52 Y of oL 9 Kiyas, ¢’z
olmamakdir. “ 3 -» Ly U’ Bundan dnden biz beyan eylediigimiz illetten 6tiiri ki vakfda
te’bid sartdir. Menkiilde te’bid yokdur. “as 3, s¢all UV Oluszwll ax ¢ Istihsanin vechi
kira* ve silahin vakfinda meshiir olan ehadisdir. « {e o1 e A28 Wbt Ll 125l ade 4 3 ais

A S 3 (W 3 9 Ol meshir olan asar ciimlesindendir: Hazret-i ‘Omer, Halid’den “Zirhinin

zekatin virmez” deyu Rasiilullah ‘aleyhisselam’a sikayet eylediigi zamanda cevab virilib

“Amma Halid tahkikan kendiiniin edru‘in1 ya‘ni zirhlarini ve efrasimi’ ya‘ni atlarin1 Allah

yoluna habs etmisdir” dedi. | Jerr 3 429> > 3>Jb 97 Talha dahi durdi‘imi ya‘ni zirhlarin
Allah yolunda habs eylemisdir.
oV sall e el ad L iy 2 & 42, dag ¢ 47 Imam Muhammed’den rivayet

olunur ki, ‘ayni baki iken onunla intifa® miimkin olan menkilatdan vakfdan te‘amiil olan

3 Merginani, el-Hidaye, 4/434.
7 Niishada sehven “s ) 43 yazilmustir.
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esyanin vakfi ca’iz ola. “Ca~Lally Jo| My jadlly a5Ldty jLadlly agadlly W™ Balta ve

bel ve keser ve destere ve meyyit gotiirecek icin diizilen agac¢ ve ¢olmek ve kazan ve Mushaf
gibi. “ade 76 azid Ay ¢ | S 5,5 Jadly Ll S G LA OY SR Y Gy gl ey

Imam Ebi Yasuf’dan rivayet olunur ki, Imam Muhammed dedigi gibi vakfda te‘amiil olan
menkiliin vakfi ca’iz olmaya. Zira kiyas, menkiliin ya‘ni bir yerden bir yere nakl olunanin
vakfi ca’iz olmamakdir. Kiyas hod nass olunmaksuzin terk olunmaz. Nass-1 hadis ise ancak

kira® ve silah hakkinda varid olmustur. Eyleye vakfi ca’iz gérmede ol ikisi tlizerine iktisar
olunur, ikisinden gayri menkaliin vakfi ca’iz olmaz. « (3 LS~ leladl &) 5 28 Wld)) 158 des
NUCA PN & Jolad) s g U3 g Lz ¥P” Imam Muhammed der ki: Kiyas nass ile terk olundugi
gibi az olur te‘amiil ile dahi terk olunur. Bu zikr ol[un]anlarda ise te‘amiil bulundi. Oyleye
vakf olunmalari ¢a’iz olur.  OY e Moy C-Lally U B ass” sy &l o2 o 7T s 0

z

5 o Llwy L pdd Sag dsly JS™ Nusayr b. Yahya’dan rivayet olunur ki kitablarin

Mushaflarina kiyas idiib vakf eylemis. Vaki‘de eylediigi kiyas sahihdir. Zira Mushaf ile

kitablardan her biri din maslahati i¢lin 6gretmek ve 6grenmek ve okumak icilin tutulur,
ikisinden dahi garaz birdir. “de J3 s Jlasl clgs Ty Fakihlerin ekseri Imam
Muhammed mezhebi tizerinedir, an1 ihtiyar etmislerdir. “Udis aidy ;s Y b |l ¥ L 9” Sol
menkiliin ki vakfinda te‘amiil olmaya, bizim katimizda vakfi ca’iz degildir.
“a g LW S al Ay juR any ety dool i oa g lisY Ko b ST kel By
I t\,Q\; SGal 42l [285b] Imam SafiT vakf olunmasi ¢@’iz olani Imam

Muhammed’den dahi ta‘mim idiib dedi ki: “Her nesne ile ki asli baki olub yerinde durur iken
fa’idelenmek miimkin olsa ve satilmasi dahi ca’iz ola, anda te‘amiil olsun olunmasun vakfi
ca’iz olur. Zira kendiiyle telef olunmayub dururken fa’idelenmek miimkin olmus oldu. Oyleye

onlar bu husiisda ‘akara ve kira‘a ve silaha benzedi, bunlarin hod vakfi ca’iz, dyleye anlarin

5 Mergnani, el-Hiddaye, 4/435.
6 Nushada sehven 22" yazilmistir

77 Niishada burada ve devaminda sehven “,.=” olarak kaydedilmistir.
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dahi ca’izdir. “Kendii baki dururken fa’idelenmek miimkin ola” dediigi ile ak¢eden ve
altundan ihtiraz eyledi. Zira kendiileri dururken onlar ile fa’idelenmek miimkin olmamagin

akceniin ve altunun Imam Safi‘T katinda dahi vakfi ca’iz degildir.

“NG Ul M2 by sl ST Jlad sl Lo e an b YWy e Y ad Lai ) Of Wy

A yf G i bl e e Ny el e e 20T Imam Safi'T’ye cevab

virmeden bizim imamlarimiz igiin dimek vardir ki: Onun zikr ettiigi menkildiir, vakf
miiteebbid olimaz ya‘ni ebedi kalur kiyamete degin durimaz. Vakfda hod Kitab-1 Vakf’in
evvellerinde beyan etdigimiz iizerine miiebbed olub durmak lazimdir. Oyleye onun zikretdiigi
menkill miiebbed olmamada ak¢eye ve altuna benzedi. Akge ile altunun hod ‘aynlart dururken
intifa* olunmak miimkin olmamagin Imam Safi‘Tnin ve bizim katimizda vakfi ca’iz degil
idiigi, eyleye bu husiisda onlara benzeyen menkiiliin vakfi dahi ca’iz olmaz. Imam Safi‘i,
zikretdiigi menkil asl baki iken intifa‘a kabil olmagin ‘akara benzediib vakfini ca’iz gérmede
ona kiyas etmis idi. Bizim imamlarimizin imam Safi‘T’nin bu kiyasina dahi cevablar1 oldur ki,
‘akar miiteebbiddir, sen[in] dedigin menkil ise miiteebbid degildir, dyleye bunu ‘akara nice
kiyas idersin. Kira“ ile silaha kiyas idersen onlarda dahi miiteebbid olmadigindan &tiiri kiyas,
akce ve altun gibi vakfi ca’iz olmamak idi lakin vakflarinin cevazina hassaten nass varid olub
kiyas terk olunmugdur. Senin dediklerin ise nass varid olmamisdir. Te‘amdiil de yok ki aninla
kiyas terk olunub vakfi c@’iz gorile. Oyleye evvelden kiyas nice ki vakf olunmasi ca’iz

olmamak idi, yine ol hal {izere baki kaldi.
“Ca LR 0S8 Wl lagd A re O pall alie sledy Ll Ll OY sy
LPlas” 79 Zikr olunan menkil, ‘akara miiebbeddir deyu ve kira ve silaha hustisan nass varid

olmustur deyu kiyas olunmadugi su cihetdendir ki ‘akar miiteebbid olmagla cihad dahi —ki
gaza f1 sebilillahdir- dinin muazzimi olmagla vakf olunmalarinda Allah Te‘ala’ya olan
yakinlik, kalan menkiliin vakfinda olandan akva oldi. Gayr1 menkulat zariirm bunlar gibi
olamayub kiyas olunmak miimkin olmadi. Imam Safi‘1 ile bizim imamlarimizin ihtilafi ‘ayni
baki iken intifa‘a kabil olan menkiilde oldugunda zahir oldi ki ‘ayni telef olmagla intifa

olunan menkiiliin ak¢e ve altun gibi climlenin katinda bi’l-ittifak vakfi [286a] ca’iz olmaya.

Zira bir tarafdan Imam $afi‘T’ye cevabda Uiy oal,IS" ,Lad” denild[iig]iinin ma‘nas:

8 Mergtnani, el-Hidaye, 4/436.
7 Merginani, el-Hidaye, 4/437.



Osmanli Para Vakfi Tartigmalarinda Miiellifi Mechul Bir Risale

“Vakfda teebbiid gerek. Sen vakfda tecviz etdiigiin menkilde ise ‘ayni baki iken intifa‘a kabil
olan menkiilde teebbiid yokdur. Oyleye miiteebbid olmamada seninle bizim katimizda bi’l-
ittifak vakfi ca’iz olmayan derahim ve denanire benzedi. Zartr onlarcileyin ol nukiidun dahi
vakfi ca’iz olmadi dimekdir. Bu dedigimiz husts cemi‘ kitablarda iki tarafdan zikr olunan

delillerde ma‘lumdur.

Imamlarimizdan akge ve altun vakfinin cevazina zahib olmus kimesne yokdur. illa
Ensari’nin iImam Ziifer’den rivayet[i] ile. Ol dahi ‘amme-i kiitiibden fehm olana muhalifdir.
Zira ciimlesinden mes’ele-i vakfda Imam Zifer’in Imam-1 A‘zam’a tabi‘ olub “akardan
gayrinin vakfi ca’iz degildir” demis fehm olunur. Vakfdan ikisinin kavlleri miittehid idigi
yukarida dahi beyan olunmusdur. Bahusiis akce ve altun vakfini bizim imamlarimiz ile Imam
Safi‘T tecviz etmediklerinden gayri Imam Malik ile Imam Ahmed dahi tecviz eylemeyiib

climlesi ittifak eylediklerine nice yerde tasrth olunmusdur.

Mi ‘racii’d-Diraye Sahibi “‘Amme-i fukaha ve ehl-i ‘ilm katinda c@’iz degildir”
demisdir. Ibn Hiimam “‘Amme-i fukaha katinda ca’iz degildir” demisdir. Gayetii’l-Beyan
Sahibi “Derahim ile denanirin vakfi sahth olmamaga ‘ulema ittifak eylemislerdir” demisdir.
Rahmetii’lI-Umme fi htilafi’I-Eimme’de®® ve ‘Uyiinu’l-Mezahib’de ve Mugni’de ve Ifsah’ta
vakfda Imam Ziifer imam-1 A‘zam’a tabi‘ idiigi ve Imam Ebal Yiisuf ve Imam Muhammed ve
Imam Safi‘T ve Imam Malik ve Imam Ahmed ciimlesi derahim ile denanirin vakfi ca’iz

olmadigina ittifak ettikleri zikr olunmusdur. Etrafda nakl olunanlara iltifat buyurula.

Muhit-i Burhani’de, Nevazil’de, Mecma ‘u’l-Fetava’da®!, Fusil-i ‘Imadi’de, Fusil-i
Ustriseni’de®> ve Cami ‘u’l-Fusiileyn’de, Fetava-y1 Kiibra’da “Derahim ile denanirin vakfi
batildir” deyu zikr olunmusdur. Bunlardan gayr kiitiib-i kesirede mesturdur, climlesi ketb

olunursa c¢ok olur, yazilanlara iltifat buyurula.

Ensar’nin Imam Ziifer’den “Derahim ile denanirin vakfi ca’izdir” deyu nakl etdiigi
Muhit-i Burhani’de, Zehira’da ve Kadihan’da, Hiilasa’da, ‘Attabiyye’de, Tatarhaniyye’de,
Serhu Ibn Hiimam’da, Mi ‘racii’d-Diraye’de ve sa’ir kiitiibde beyan olunmusdur, an1 inkar ider

kimesne yokdur. Amma “Hiikm-i kadi ile 1azim olur” dimek yokdur. Haliyen “Hiikm-i kad1

80 Niishada sehven “au¥l oY1 3 41 2~ ,” yazilmistir.

1 Niishada sehven “c sl xa2” yazilmustir.
82 Niishada sehven “y =2 yazilmigsa da 286b’de risalenin hemen altindaki fetvanin sonunda ise s 5 257

seklinde dogrusu kaydedilmistir. Tetimme kaydinin hemen altinda risalenin yazildigi hatla nakledilmis olan
fetva su sekildedir: L V) e ¥ J il (g Jshn (g 6 ems ¥ 1 JB S s e Tlis o e 0y 1B as Ll Lo fow

g sl J b o gty s S o Blaonal 153 ln”
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ile lazim olur” diyen efendilerimizin kelamlar1 fehm olunmak miigkil, bir nakl izhar etmezler
ki siiphe merfii‘ ola. Biziim imamlarimizdan vakfin liizimuna ka’il olan Imam Ebi Yisuf ile
Imam Muhammed’dir. Anlar derahim ve denanir makiilesinden olan menkiiliin vakfa mahal
olmaga salih idiigiin tecviz itmezler ki bir kadi anlarin liizima kavlleri ile derahim ve
denanirin vakfinin liizimuna hiikkm ide, dahi Imam Ziifer katinda da [286b] kadi hiikm etmek
ile 1azim ola. Eyleye Imam Ziifer kavlinde derahim ve denanirin vakfinda liiziim iki tarika
miinhasirdir: Biri vasiyyet etmek, biri dahi vasiyyet etmezse veresenin kabiilii. Hilkm-i kadi

ile 1azim olmaga mecal yokdur, vardir deyu da‘va edene isbat 1azim idiigli giinden riisendir.

Temmet.
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ABSTRACT
Research shows that Qur’anic studies in the West have navigated away from the Noldekean-Schwallian

paradigm in recent years. By using this paradigm, Western thinkers attempt to write the history of the Qur’an
with the support of Islamic narrations. American orientalist Stephen Shoemaker claims that the revisionist school
broke this paradigm and brought a new perspective to the field in 1977. Stating that the N6ldekean-Schwallian
paradigm, which followed the standard Sunni Qur’anic history, blocked the field until the 1980s, Shoemaker
criticizes Islamic narrations and does not take them as references. Shoemaker believes that the studies will not go
beyond the Sunni paradigm by using purely Islamic narrations. The author, who claims that the Qur’an emerged
and was written in a political environment, argues that historians should consider the works of the surrounding
cultures. Shoemaker, who uses the historical criticism method used in holy book readings in the West, focuses
on what happened to the Qur’an rather than what the Qur’an tells us. Is it possible to write the history of the
Qur’an by bypassing Islamic narrations? The main focus of this article is to reveal the answer to this question
through Stephen Shoemaker's work Creating the Qur'an. The work, published in 2022, was seen by Fred Donner
as a milestone for the field and stated that everyone working in this department should read it. Our study will
ultimately discuss the impasses of Shoemaker's approach. In this context, the research will generally apply data
collection, text, and discourse analysis methods.

Keywords: Tafseer, Qur’an, Stephen Shoemaker, Historical Criticism, History of Qur’an.

0z

Son yillarda Bati’da yapilan Kur’an calismalarinin Noldeke-Schwallian paradigmasindan ayrildigi goriilmiistiir.
Bu paradigmada Kur’an tarihi Islami rivayetlerden destek alarak olusturulmaya c¢ahisilmistir. Amerikal
oryantalist Stephen Shoemaker, 1977 yilindan itibaren revizyonist ekoliin bu paradigmay: kirdigini ve alana yeni
bir bakis agis1 kazandirdigini iddia etmistir. Standart Siinni Kur’an tarihini takip eden Noldekean-Schwallian
paradigmasinin  1980’lere kadar alanmn 6niinii tikadigim1 belirten Shoemaker, Islami rivayetleri elestirerek
referans almamustir. Ona gore salt Islami kaynaklari kullanmak caligmalari Siinni paradigmanin &tesine
tastyamayacaktir. Kur’an’m politik bir ortamda ortaya ¢iktigini ve yazildigmi iddia eden miellif ¢evre
kiilttirlerdeki eserlerin géz oniinde bulundurulmasi gerektigini savunmustur. Bati’da kutsal kitap okumalarinda
kullanilan tarihsel elestiri yontemini kullanan Shoemaker, ‘Kur’an bize ne diyor?’ sorusundan ziyade ‘Kur’an’a
ne oldu?’ sorusu iizerinde yogunlasmistir. Dolayistyla Kur’an tarihini islami rivayetleri devre dis1 birakarak
yazmak miimkiin miidiir? sorusu makalemizde cevaplandirilacaktir. Bu sorunun cevabini Stephen Shoemaker’in
Creating The Qur’an adl1 eseri lizerinden ortaya koymaya c¢alisacagiz. 2022 yilinda yayinlanan eser Fred Donner
tarafindan alan ig¢in doniim noktasi olarak goriilmiis ve bu alanda c¢alisma yapan herkes tarafindan okunmasi
gerektigi belirtilmistir. Calismamizda nihai olarak Shoemaker’in yaklasiminin ¢ikmazlari ele alinacaktir. Bu
baglamda arastirmada genel olarak veri toplama, metin ve sdylem analizi yontemleri uygulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Stephen Shoemaker, Tarihsel Elestiri, Kur’an Tarihi.



Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

Introduction

Qur’anic studies have gained significant momentum in North America in recent years.
The translation of the Qur’an into English by different people and institutions is one of the
factors that accelerated this momentum. The increase in the Muslim population, the
September 11th attack, and academic studies are among other factors that accelerated this
momentum. Despite the increasing studies, there needs to be more Islamic experts in
universities. In North America, 1,400 universities provide education in religious studies. Only
10% of these universities have faculty members with expertise in Islamic studies.! Stephen
Shoemaker, whom we will discuss in our article, works in the field of Qur’anic studies in

America.

In Qur’anic studies conducted in the West, the Noldekean-Schwallian paradigm?
dominated the field until the 1970s. This paradigm followed the Sunni standard Qur anic
history using Islamic sources. Western scholars included Islamic sources in their research
about the history of the Qur’an. Early Western thinkers have argued that writers should read
the Qur’an in parallel with the life of the Prophet Muhammad (saw). They did not see the
text's authenticity as a problem; determining the chronological order of the surahs was the
aim. Knowing the order in which the surahs were revealed to the Prophet Muhammad (saw)
and understanding his life is necessary to understand the Qur’an correctly. However, studies
conducted in the Western world in recent years have shown that chronological studies have
lost their importance. In recent research, the Qur’an has been examined more as a historical
text. Modern Western thinkers tend to examine the relationship of the text with the

surrounding cultures. At the same time, they approach the Qur’an as a literary text.’

Stephen Shoemaker saw 1977 as a turning point for Qur’anic studies. Shoemaker said
that the works published this year had a tremendous impact. Shoemaker argues that the
Noldekean-Schwallian paradigm had stagnated the studies in the field. He tried to create a
history of the Qur’an by omitting Islamic sources. He mainly focused on Christian sources

and believed texts found in surrounding cultures would help understand the formation phase

Carl Ernst, “Reading Strategies for Introducing the Qur’an as Literature in an American Public University”,
Islamic Studies (Islamabad) 45/3 (2006), 333.

Noldekean-Schwallian paradigm: The paradigm that writes the history of the Qur’an using Islamic
materials. See. B. Gokkir, Western Attitudes to the Origin of the Qur'an: Theological and Linguistic
Approaches of Twentieth Century English-Speaking World from Willian Muir to William M. Watt (The
University of Manchester, Ph.D Dissertation, 2002).

3 Travis Zadeh, “Quranic Studies and the Literary Turn”, Journal of the American Oriental Society 135/2
(April- June 2015), 329- 340.
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of the Qur’anic text. He analyzed the Qur’an in terms of its historical context and thematic
content rather than solely focusing on its individual verses. He handled the events as a

historian without making a theological reading.*

Shoemaker, who does not engage in the comtemporary debates on internal coherence
and unity in the West, focuses instead on the historical development of the text.> Modern
Western scholars believe it is impossible to talk about the authenticity of the Qur’an, which
was created in a polemical environment in late antiquity. Analyzing the nazm (unity of order)
of verses from an inauthentic text is deemed unnecessary. These scholars believe that
understanding the historical setting of the text comes first. Understanding the historical
environment will also explain what happened to the text. The main focus of sacred text
researchers is not what the authors of the texts believed or wanted to believe. Instead, they

aim to put forth the events that took place in history.®

Angelika Neuwirth said that the Qur’an bears the traces of the period in which it was
revealed. Reading the Qur’an as a text from the late antique period is necessary. The Qur’an
cannot be understood from narrations created a few hundred years later. The Qur’an can be
understood with the data of its age. It is necessary to benefit from written materials and the
holy book from the Jahiliyya period. These analyses of Neuwirth show that Western
researchers emphasize the historicity of the Qur’anic text. Studies on the origin and

chronology of the early Qur’an have shifted focus towards prioritizing text’s historicity.’

Classical literature processes the verse and content of the text simultaneously.
Attempts have yet to be made to understand any verse solely through revelation narrations. In
the commentaries of the classical period, the relationship between content and verse goes
hand in hand. Muslim scholars have argued that the verse of the revelation affects the depth of
meaning. Because there is a language issue, it is impossible to encompass the language's

subtleties with purely historical information. Their statement that translation activities do not

4 Stephen Shoemaker, Creating the Qur’an (California: University of California Press, 2022), 10.

See. Ersin Kabak¢1, Cagdas Bati Literatiiriinde Kur’an Metnine Yaklasimlar: Metin Biitiinliigii Arayislart
(Corum: Hitit University, Institute of Social Sciences, Ph.D Dissertation, 2019).

John Barton, “Histrorical -Critical Approaches”, The Cambridge Companion to Biblical Interpreatation, ed
John Barton (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), 9-20.

See. Angelika Neuwirth, Scripture, Poetry and The Making of a Community: Reading the Qur’an as a
Literary Text (New York: Oxford University Press, 2014), xxi-xxiv; Angelika Neuwirth, “Locating the
Qur’an in the Epistemic Space of Late Antiquity”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 54/2
(2013), 191.
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reflect the depth of verses can be read as a reflection of this thought.® Shoemaker's works
could not go beyond interpretation without addressing the nazm of the verses. Because how it
is said is as important as what is being said in the Qur'an, which is a divine text. It is
impossible for Western researchers who bypass Islamic sources to find answers to how the
text is being said through historical-literary criticism methods alone. Understanding the

Qur’an, a divine word, and its history only through these methods poses a challenge.

In this article, Stephen Shoemaker's views on the history of the Qur'an will be
analyzed. The aspects that differ from the Noldekean-Schwallian paradigm he criticized will
be revealed. The author saw the works produced by the revisionist school at the end of the
20th century as very useful and stimulating. Is it necessary to better understand the history of
the Qur'an by differentiating it from the early orientalists and emphasizing the method of
historical criticism? Will the bypassing of Islamic sources by orientalist authors yield the
desired results in studies conducted in the West? This paper aims to bring answers to these
questions. Our article will bring a new perspective to Orientalist studies. In this context, the
research will include data collection, text, and discourse analysis methods. In the first two
headings, where we discuss the orientalist paradigm's views on the Qur’an's history, the data
collection method reveals the process. Revisionists had begun writing the history of the
Qur’an by omitting the use of Islamic sources. In his 2006 thesis, Yasar Colak examines the
methods revisionists use in their approach to early Islamic history®. Another work pretaining
the revisionist school is Merve Akglin’s thesis called The Revisionist Orientalists in the
History of the Qur’an'’®. Although both of these works cover the topic of revisionists and
Islamic history, they are both shallow in regards to the way the revisionists bypass the use of
Islamic sources. This study will examine the case of Stephen Shoemaker. In the following
chapters, text and discourse analysis methods will reveal Shoemaker's thoughts about the

history of the Qur’an.
1. Noldekean-Schwallian Paradigm

The Holy Qur’an has been preserved by memorization or recording it in writing since

its revelation. There is a consensus in Islamic world about the preservation of Qur’an. This

8 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2021),
1/85- 98.

0 Yasar Colak, Bati’da Islam Tarihinin Erken Donemine Iliskin Farkli Metodolojik Yaklasimlar, (Samsun: 19

Mayis University, Institute of Social Sciences, Ph.D Dissertation, 2006). . )

Merve Akgiin, The Revisionist Orientalists in the History of the Quran, (Istanbul: Istanbul University,

Institute of Social Sciences, Master Thesis, 2020).
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consensus is reflected in practice in the unity of mushaf in the Islamic world. After the death
of Prophet Muhammad (saw), Abt Bakr (ra) brought together the Qur’an written on different
materials. The collected mushaf was later standardized and sent to different regions during

‘Uthman (ra)'s period.

The issue of the compilation of the Qur'an has created a great debate among
orientalists. Stephen J. Shoemaker explored different paradigms on this issue. He harshly
criticized the views put forward by German orientalists like Noldeke and Shwally. Noldeke
argued that the Qur’an began to be written at the same time it began to be revealed. According
to him, words such as “book” and “revelation” indicate this. It is tough to think that the
Prophet Muhammad (saw) did not record the revelation as a document from the beginning.
Based on the authenticity of the narrations in which the names of the revelation scribes were
mentioned, Noldeke argued that the revelation was written down from the first years.!' Like
Noldeke, based on some verses in the Qur’an, Henri Lammens also claimed that the Qur’an
was written down from the earliest periods. Lammens argued that Prophet Muhammad (saw)
was cautioned about the compilation issue based on a verse in Surah Qiyamah.'> The
revelation informs Prophet Muhammad (saw) that he should not rush. Lammens states that

this verse shows that the compilation of the Qur’an started early. '3

Noldeke reported that the entire Qur’an was not compiled due to the sudden death of
Prophet Muhammad (saw). He interpreted the narrations about people who were said to have
compiled the Qur’an entirely during the time of the Prophet (saw). He argued that they did not
undergo the compilation process through writing activity. He interpreted it as people

memorizing the revelation rather than collecting it in a book. '

Criticizing Noldeke's views on compilation, Shoemaker argued that this paradigm
froze orientalist studies until the 70s. We can say that the orientalist paradigm did not adopt a
stand that completely bypassed Islamic narrations until the 1970s. Noldeke and his students
put forward a narrative of the history of the Qur’an parallel to Islamic sources, especially
Sunnt sources. Paul Casanova and Alphonse Mingana, two early orientalists, put forward an
understanding of history using Christian sources. This type of research appears to be an

exceptional situation. Casanova claimed that the Qur’an was not compiled and standardized

I Theodor Theodor, Geschichte des Qordns (Hamburg: Dieterichsche Buchhandlung, 1860), 1I/1.

2 4l Qiyameh 75/16-17.

13 Henri Lammens, Fatima et les Files de Mahomet (Roma: Sumptibus Pontificii Instituti Biblici, 1912), 113.
4 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 6.
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until the time of the Umayyad caliph ‘Abd al-Malik.'> However, John Wansbrough's Quranic
Studies’®, John Burton's Collection of the Qur'an'’, and Patricia Crone and Micheal Cook's
Hagarism'® have taken a skeptical approach, seeing Islamic narrations as unreliable. We see
that, unlike Noldeke, these thinkers did not adopt the standard Qur’anic history of Muslims.
Shoemaker said that 1977 was a year of change in the history of orientalism. He reported that
these works were stimulating and very productive. He believes that the Noldeke-Schwallian
paradigm in the field was broken with these works. This paradigm, which could not be broken
for years, prevented potentially valuable studies in the field. Although the revisionist writers
posing serious questions about the Noldeke-Schwallian paradigm from different angles
received hostile reactions in the 1980s and 90s, it influenced the revival of creative ideas for

the field in the 2000s."”
2. John Wansbrough's Views on Compilation

John Wansbrough introduced a different paradigm to orientalism with his published
works titled Quranic Studies and The Sectarian Milieu.?® He claims that writing history is a
polemical subject.?! It contains probable realities rather than definitive information. He argued
that historians are people who conduct superficial research. Therefore, according to

Wansbrough, historians should focus on language-centered studies.?

Reaching accurate historical information depends on the collaboration of history and
language. Wansbrough argued that not only the Qur’an but all Islamic literature is the belief
of its writers about the past. It is accepted among historians that any work can be miswritten.
However, Wansbrough also argued that Islamic literature was written by its followers and
should be read more carefully. Although Goldziher and Schacht display a skeptical attitude

towards hadith sources and narrations, it is not at the level seen in Wansbrough.

As explained by Wansbrough, the Qur’an was known among the Muslims even before

a manuscript was produced. Wansbrough said that the Qur’an is a text that has changed and

15 Paul Casanova, Mohammed et la fin du monde (Paris, s.n., 1911), 103-142.

16 John Wansbrough, Quranic Studies (New York: Prometheus Books, 2004).

17" John Burton, Collection of the Qur’an (Cambridge, Cambridge University Press, 1977).

18 Patricia Crone- Michael Cook, Hagarism: The Making of the Islamic World (Cambridge: Cambridge
University Press,1977).

19 Shoemaker, Creating the Qur’an, 22-23.

John Wansbrough, Secterian Miliue: Sources and Methods of Scriptural Interpreatation (Oxford: Oxford

University Press, 1978).

John Wansbrough, Quranic Studies, xxii- xxiii.

22 Malcolm Yapp et al., “Preface: Professor J. E. Wansbrough”. Bulletin of the School of Oriental and African
Studies 57/1 (1994), 1-14.
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transformed over time.?> Some sections of the Qur'an were composed by various

communities, perhaps not all in Arabia, but in regions such as Mesopotamia, Syria, and Iraq.?*

Wansbrough shows that the Qur’an was written in the late period, based on the work
called al- Figh al-Akbar written by Abu Hanifa. He states that because there are no verses
from the Qur’an in such works written in the first two centuries, it shows that we do not have
a written Qur’an in this period.”® With this claim, Wansbrough uses the argumentum ex
silentio evidence. However, this highly controversial evidence is not enough on its own to
constitute a sufficient claim. Per Wansbrough, the Qur'an, which could not complete its
development until the end of the second century of the Hijrah, consists of small independent
units (prophetic logia). The passages are independent of each other due to their use for
preaching purposes in the early period. The passages are different from each other and contain
polemics, thus showing that the Qur’an was created in a sectarian atmosphere where religious

groups conflicted.?®

According to Wansbrough, the repetitions in the Qur’an show that a single source did
not write the text. The Qur’an was completed in a long process.?’” He continues to state that
the transformations experienced during this process need to be examined. Expressions that

were later included in the text made the text problematic.?®

Wansbrough did not see the Qur’an as a historical text. According to him, the Qur’an
should be considered literary. We see that Western thinkers, who examined the holy books
with literary and historical criticism methods since the Enlightenment period, tried the same
method on the Qur’an. This idea has led Western thinkers to examine divine books as

historical and literary texts.

Fred Donner criticized Wansbrough's views.? We can say that Donner is closer to
classical orientalist views than the Revisionist school. He differed from Wansbrough on this

issue by saying that the Qur’'an and hadith emerged in response to different needs in different

23
23
24

Yapp, “Preface: Professor J. E. Wansbrough”, 1.

Wansbrough, Quranic Studies, xvii-xviii.

Fred Donner, Narratives of Islamic Origins: The Beginnings of Islamic Historical Writing (New Jersey:
The Darwin Press, 1998), 53; Wansbrough, Quranic Studies, 47-50.

2> Wansbrough, Quranic Studies, 44.

26 Wansbrough, Quranic Studies, 20.

27 See. Hafsa Nasreen, “Orientalists on Qur’an: A Critical Study”, The Dialogue Quarterly Research Journal

8/1 (2013), 35-52; See for Turkish translation of this article: Hafsa Nasreen, “Oryantalistlerin Kur’an
Uzerine iddialar -Elestirel Bir Calisma-, trans. Ozat Shamshiyev, ERUIFD 1/16 (2013), 109-125.

28 Wansbrough, Quranic Studies, 47-49.

2 G.H.A. Juynboll, “Review of J. Wansbrough, Quranic Studies”, Journal of Semitic Studies 24/2 (1979),
293- 296.
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periods. We believe that he compares the text of the Qur’an with some topics from hadiths to
date the text. According to Donner, it is doubtful that the Qur’an and hadith text came from a

single sectarian milieu and emerged in the same period.*°
3. Stephen Shoemaker's Views on Compilation

Stephen Shoemaker approached Islamic narrations regarding the compilation of the
Qur’an with suspicion. He opposed the standard Qur’anic history adopted by Muslims. He
thought that this paradigm obstructed the studies in the field. In our opinion, Shoemaker was
influenced by Mingana in this regard. Mingana claimed that Noldeke dominated the field in

studies conducted in England and blocked the way of progress.>!

He said several works published in the field in 1977 posed questions to the Noldeke-
Schwallian paradigm from different angles.?? In the last quarter of the 20th century, harsh
criticism came from the revisionist school against Noldeke. Patricia Crone said that those who
do Islamic studies in the West sound like Sunni Muslims. Crone stated that this is
complemented Sunnism and that such studies did not contribute to the study of origins.
Although No6ldeke has been criticized so much recently, it is undeniable that he has dominated
the field for years. His adoption of the standard Qur’anic history adopted by Muslims reveals
his moderation. Neuwirth labels Noldeke "the rock of our church," showing his position

despite the current criticisms directed at him.

Shoemaker argued that the origin of the Qur’an remains a mystery. While expressing
his ideas about the Qur’an, he said he expressed his thoughts as a historian, not a clergyman
or linguist. He said that considering the Qur’an as a product of human history would make the
issue more understandable, unlike examining the Qur’an as a Muslim or a linguist.
Shoemaker's method examines the Qur’anic text, which emerged in late antiquity in Western
Asia, as a product of religious cultures. Shoemaker stated that he would use modern criticism
methods when examining the Qur’an. It can be observed that the author did not use classical

Islamic sources.>?

30
31

Donner, Narratives of Islamic Origins, 46.
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John Burton analyzed some Qur’anic history studies as investigation intuition.3
Shoemaker assessed Schwally's works in this category. Schwally said there were some written
sections from the Qur’'an before the death of Prophet Muhammad (saw). He rejected the
narrations about the first Qur’an compilation made during the time of Abi Bakr (ra). He
argued that the third Caliph, ‘Uthman (ra), has brought authority to the jam* tradition of these
narrations. Shoemaker evaluates Shwally as an intuitionist and reveals that there is no

method.?’

Shoemaker argues that religious communities must take a more meticulous approach
when discussing historical events. Shoemaker states that believers remember the past as they
wish rather than as it was. He believes that we should approach the narrations we receive with
skepticism and states that we cannot understand past events through these narrations.
Neuwirth said that the history of the Sunni Qur’an deviates from the classical narratives of the
history of religions. Shoemaker claims that the Sunni narrative, which deviates from the
general acceptance, should provide strong evidence for the codification before the seventh

century.®

Shoemaker was skeptical about the compilation studies during ‘Uthman (ra)'s period.
He argued that there was no strong state structure in this period. Chase F. Robinson also said
that “Uthman (ra) was a controversial and unpopular ruler during his time. During his time,
the state lacked the equipment necessary for a strong government (official money,
government offices)’. Stating extensive discussions about ‘Uthman (ra)'s period, Shoemaker
said that the state lacked even the simple elements that carried out its essential functions. The
internal conflicts that emerged during this period would continue during the Mu‘awiya period.
During the ‘Abd al-Malik period that followed, the state would gain power. Shoemaker argues
that the codification event, which was said to have transpired during ‘Uthman (ra)’s period,
did not happen during this period but instead during the reign of ‘Abd al-Malik. Claiming that
more people said that this incident took place during the reign of ‘Abd al-Malik, Shoemaker
said that “Uthman (ra) did not have the strength to do this. The author believes the narrations
stating that the codification process occurred in the first period were obscure and thus he does

not trust these narrations.*’

36 John Burton, The Collection of the Qur’dn (Cambridge: Cambridge University Press, 1977), 174.
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Shoemaker explains that it seems more accurate and reliable to say the regulation took
place during the reign of ‘Abd al-Malik. Chase Robinson reported that, unlike other caliphs,
he had the power and resources to do this.*! We can say that ‘Abd al-Malik, who had a strong
governor like Hajjaj, established authority in other Muslim regions. Hajjaj strengthened the
power of the Islamic state at that time by suppressing Abd Allah b. al-Zubayr's rebellions,
who had declared his caliphate in Mecca. Shoemaker claims that “Uthman (ra) did not have a
strong image because he was deprived of these positions and that it does not seem possible for
someone who does not have this power to collect the Qur’an. It is understandable that
Shoemaker, as a historian, draws this conclusion. However, in our opinion, associating a
religious event with purely political power is somewhat a reductionist approach. Considering
that the internal turmoil and problems during ‘Uthman (ra)'s period occurred in the last years
of his caliphate, drawing the image of a state dominated by anarchy without political power

does not comply with historical data.

The first people to say that the Qur'an was collected during ‘Abd al-Malik b.
Marwan's period were Paul Casanova and Alphonse Mingana. According to Shoemaker, this
perspective was neglected until the last twenty years. Omar Hamdan has been one of the
names that has drawn the most attention to the narrations on this subject in recent years.*?
Shoemaker explains that although Angelika Neuwirth adopts the Noldekean-Schwallian

paradigm, she has recently shown an openness towards it.*3

Shoemaker interpreted the narration from ‘Abd al-Malik, "This month (Ramadan) is
the month in which I was born, I was weaned, I collected the Qur’an, and I swore as the
caliph." He stated that this narration could not fully resolve the issue. Shoemaker believes that
the verb jama'a in the hadith may mean that "I" collected or memorized the Qur’an.
Therefore, it is impossible to say anything definitive based on this narration alone. However,
this narration provides a broad explanation of other narrations by pointing out that “‘Abd al-

Malik collected the Qur’an.**

Hajjaj, who sent the new standard Qur’an to Egypt, Damascus, Medina, Mecca, Kufa,

and Basra, not only sent the official mushaf to these regions, but was also the first to initiate

41 Robinson, ‘Abd al- Malik, 103.
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the practice of reading the Qur’an aloud in mosques. He ordered that personal mushafs in
other regions be collected and burned. Personal mushafs that did not match the official
mushaf were eliminated, and their owners were given 60 dinars.* Shoemaker says that all of
these narratives coincide with the official mushaf narrations that allegedly took place during
the time of ‘Uthman (ra). He said that the Qur’an could not be collected during the time of
‘Uthman (ra) and claimed that the narrations that took place during the reign of “Abd al-Malik

were later used for the period of ‘Uthman (ra).*®

Omar Hamdan brings up the debate between the Egyptian governor and the central
government during the reign of ‘Abd al-Malik. Hajjaj sent the Egyptian governor to use the
official mushaf prepared during the reign of ‘Abd al-Malik. The Egyptian governor, who
refused to use this mushaf, responded to the central government with his mushaf. We lack
information about where this mushaf came from. Hamdan stated that this narration points to
the absence of the official mushaf in Egypt during ‘Uthman (ra)'s period. Some narrations
about the mushaf that reached the city of Medina raise doubts about ‘Uthman (ra)'s mushaf. It
is reported that when the mushaf circulated by Hajjaj reached Medina, “Uthman (ra)'s family
members strongly opposed it. It was said that when the people of Medina asked for ‘Uthman
(ra)'s mushaf from their family members, they received a negative response. They say that the
official mushaf was destroyed on the day ‘Uthman (ra) died. Shoemaker makes an interesting
comment after all these observances. We can say that our Prophet Muhammad (saw) taught
the Qur’an to his companions while he was alive, and different companions learned and
collected the Qur’an. The official mushaf ‘Uthman (ra) put forward could not go beyond
being regional. Based on the above narrations, we can conclude that other Islamic regions
were not aware of the official ‘Uthman (ra) mushaf. According to Shoemaker, the official
mushaf is circulated only in the Hijaz region. Shoemaker stated that this mushaf was not
prepared by the committee that included all the companions and that it was a mushaf created

only by the companions living in Medina.*’

Shoemaker states that the orientalist paradigm took the wrong steps in the 18th and
19th centuries. One of these mistakes is portraying Islam as the other of the Christian West.
He said that he would not repeat this mistake. Instead, he prefers to compare Islam with the

monotheistic religions of the Near East, where it was born. Focusing on the similarities

4 Hamdan, “The Second Masahif Project”, 823.
4 Shoemaker, Creating the Qur’an, 45.
47 Shoemaker, Creating the Qur’an, 46- 47.
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between Islam and the religions of its hometown, Shoemaker did not focus on the differences.
There are better methods for the early orientalist paradigm than to portray the East as
eccentric and exotic. According to Shoemaker, Islam was not born in the Hijaz in an isolated
environment from other religions. Islam is a religion that has relations with other monotheistic

religions in late antiquity.*®
4. History of the Qur’an Based on Christian Sources

Believing that what Islamic narrations can say about history is limited, the author tries
to decipher history in his own way, using Christian sources. Here, we should not forget that
Shoemaker addresses the issues from a historian's perspective. As a Christian theologian, he
did not write a refutation. The author, who puts forth examples of rejection in Christian
history to better understand the issue, handled these works as a historian. It can be said that
the author differs from the early orientalists who have approached the narrations from a clergy
standpoint. Shoemaker, who discussed the issues with an academic narrative, expresses his

doubts about the standard history of the Qur’an.

He first referenced the work titled Fount of Knowledge, written by John of Damascus
(675-749) in 730. John of Damascus did not call Muhammad (saw)'s followers Muslims or
Arabs. His preferred nomenclature was "Ishmaelites". He saw Muslims as a heretical sect of
Christians.* John of Damascus's grandfather was a governor responsible for the economy in
Syria at the end of the Roman Empire. His father, Sarjin b. Mansiir, served as a secretary
from Mu‘awiya's reign to ‘Abd al-Malik's reign. John held essential positions in the Umayyad
state in the 680s and 690s. According to Shoemaker, John's family background and the duties
he took in the Umayyad government caused him to live in an environment where Islam was
practiced. Therefore, his ideas, different from the Islamic tradition, should not be perceived as
polemic. Shoemaker stated that Islam was still a developing religion during the reign of John
and claimed that he witnessed this development. In Shoemaker's narratives about this period,
Islam appears as a religion that was trying to find its way as a monotheistic religion in Late

Antiquity and was in development.*°

John of Damascus, who used the name "Mamed" for Muhammad, claimed that the
Prophet Muhammad (saw) said "stupid" things and gave titles to them; referring to the surahs

and their names. He is the first Christian theologian to quote from the Qur’an without

4 Shoemaker, Creating the Qur’an, s.10.
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mentioning the name of the Qur’an. Despite all of his polemical attitude, Shoemaker believes
that the ideas put forward by John of Damascus should be taken into consideration. Because
he is knowledgeable about the period in which he lived. Shoemaker considered it normal that
John of Damascus chose critical language instead of descriptive language and used derogatory
expressions. His hostility towards Islam, rather than other religions and sects, is one of the
biggest obstacles to John of Damascus's ability to make an objective interpretation. His view

of Islam as a heretical movement centering on Christianity stems from his religious ties.

John of Damascus does not use the name Qur’an. Instead, he uses the expressions
"graphe-scripture" and "book (biblos)".>! John Meyendorff, a Western thinker, said he only
knew the verses he referenced.’? In addition, it is a scientific misfortune that Shoemaker
ignores the narrations about Christians reading and learning the Qur’an during the Umayyad
period and does not make an explanation.>* Even though he and his family work in the upper
echelons of the state, it is a reductionist approach to think that this provides an opportunity to
learn the Qur’an first-hand. The information given by John of Damascus about the Qur’an

strengthens the possibility that he obtained this knowledge second-hand.

John of Damascus says there is another surah in the Qur’an called The Camel of
God>*. Yet, there is no such surah in the Qur’an. Shoemaker said that the present-day Qur’an
and the things in the possession of John of Damascus are not the same. However, according to
Shoemaker, John of Damascus is the most critical non-Muslim witness to the early history of
the Qur’'an. The idea that Islamic narration, which we see in John Wansbrough and the
revisionist school, cannot be a historically reliable source for the Qur'an influenced
Shoemaker. In the first part of his book, the author kept his distance from Islamic narrations,
and in the second part, he consulted written sources in the surrounding cultures for the early
history of the Qur’an. We can also say that the author was influenced by the French school on
the history of the Qur’an rather than the British or German school. Alfred-Louis de Premare
and Claude Gilliot are the French orientalists referred to by the author. What led the author to
the French orientalists was that most orientalists in America, England, and Germany followed

Noldeke's paradigm for many years.
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Another non-Islamic source is the letter written by Leo III to “Omar II. Shoemaker
said that this letter points to the practice of collecting the Qur’an during the reign of “Abd al-
Malik and Hajjaj. Leo III, who was invited to Islam by Caliph “Omar II, responded harshly.
Leo III harshly criticized the practices and belief system of Islam in his letter. His letter
mentioned that Hajjaj collected the Qur’an and started the official mushaf practice. He did not
provide any information about ‘Uthman (ra)'s period. Stating that Muslims spoke Arabic then,
Leo III argued that Hajjaj efficiently collected the Qur'an and its official compilation.
However, it is not easy for him to do this in the Christian world because different languages

are spoken in the Christian world.>?

According to Leo IIl's claim, while Hajjaj was compiling the Qur’an, he eliminated
several works of Abu Turab, that is, ‘Alf (ra). The works belonging to ‘Alf (ra) are the works
of the Shiites in Kufa. These works, which were in the possession of Shiite groups that
opposed the reign of the Umayyads, were eliminated. Omar Hamdan reported that this
conflict, which has increased since Ibn Ziyad, was political. Hajjaj and his team eliminated

the mushafs held by other groups with the official mushaf application.>®

In addition to using non-Islamic sources, Shoemaker occasionally references
paleographic studies. He claims that those researching the Qur’an have recently moved away
from the Noldeke-Scwallian paradigm. They said the latest version of the Qur’an was
revealed at the end of the seventh century. Shoemaker referred to Deroche's paleography

study. According to his work, the Qur’an took its final form in the seventh century.>’

According to Shoemaker, Christian authors such as John of Damascus and Leo III
mentioned above do not mention a Qur’an collected in the first century of the HijrT calendar,
which is a big question mark. Christians and Jews, who have a tradition of books, cannot be
expected to be unaware of the book of Islam, which is a monotheistic religion. The two
Christian authors do not mention a Qur’'an compiled before Caliph ‘Abd al-Malik. Shoemaker
claims that the silence of non-Islamic sources about the compilation of the Qur’an in the first

Hijr year raises questions.>®

Alphonsa Mingana also made the same criticisms based on the Christian sources put

forward by Shoemaker. In his work titled The Transmission of the Qur'an, the compilation
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and official standardization of the Qur’an did not occur until the ‘Abd al-Malik period.
Mingana also took this view from Paul Kasanova. Paul Casanova said that Hajjaj carried out
the collection of the Qur’an under ‘Abd al-Malik's instructions.> Alphonse Mingana mentions
that the collection function of the Qur’an is not mentioned in Ibn Sa‘d's work al/-Tabagat.
According to him, Ibn Sa‘d lived two hundred years after the Prophet (saw) and did not
mention anything related to jam'. Ibn Sa‘d lived before Bukhari. Mingana believes there is no
reason to prefer the narrations mentioned by Bukhari regarding jam'. Choosing between
reliable Bukhart sources and other Islamic sources containing complex narrations is difficult.
Referring to non-Islamic narrations, Mingana primarily focused on Syrian-Christian sources.®
While talking about the history of the Qur’an, Shoemaker tried to create a narrative through

other sources, ignoring the historical value of the narrations belonging to Muslims.

Shoemaker responded to Motzki's criticisms of Mingana. Motzki, who was in search
of a new method on the history of the Qur’an, argued that Mingana could not create a history
of the Qur’an based on a few Christian works. The use of argumentum ex silentio evidence
was considered a weakness by Motzki.®! Shoemaker claimed that there were not as many
Christian sources for early Islamic history as Motzki stated. In his work Seeing Islam as
Others Saw®?, Robert Hoyland cited more than 130 non-Islamic sources for the early period.
Sixty of these works were written in the first century of the Hijrah. According to Shoemaker,
60 works are not a small number. None of these 60 works mention the Qur’an, which was

written in the first century Hijrah.®3

Nicola Sinai also said that Christian sources should not be ignored. The author stated
that we have three Christian sources for the first period and that some Islamic sources are
compatible with these works. Sinai said that the early narrations about ‘Uthman (ra) collecting
the Qur'an came only from al-Zuhri. He continues by stating that the Qur’an contained
anachronisms. Stating that there are signs that the Qur’an was affected by the events after the
year 650 Hijrah, Sinai said there were some corrections after this date. Sinai, who said that the
Bible contained anachronisms, also made the same claim about the Qur’an. Islam interacted

with Christianity and Judaism after 650. According to Sinai, the discussions and problems
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that arose between religions during this interaction were later reflected in the text of the

Qur’an.%

Shoemaker criticized the unacceptable interpretations of outsiders in religious studies.
Wilfred Cantrell Smith argued that for religious studies to be acceptable, representatives of
the religion being studied must approve the views. He states that a person who studies the
Qur’an should approach the Qur’an like a Muslim.%> Smith founded the Institute of Islamic
Studies at McGill University in 1951. According to Shoemaker, Smith trained researchers
with the Islamic perspective in his doctoral program there. The research conducted in this
program must be convincing and compatible with the beliefs of believers. Shoemaker, who
thought Smith's perspective occupied McGill, said this paradigm continues. Shoemaker said
that Smith's respectful approach to religions and the Qur’'an was very effective, especially in
studies conducted in North America. On the other hand, Shoemaker stated that this stance, as
a historian, negatively affected the studies carried out.%® Shoemaker put aside theological

concerns and examined the Qur’an as a historian.
5. Pacification of the Classical Tafsir Tradition

According to Shoemaker, the issue of when the Qur’an was compiled is essential. He
devoted the first three chapters of his work to topics related to the history of the Qur’an.
Shoemaker did not consider the reading in the order of revelation, one of the methods used by
the early orientalists to understand the Qur'an. He continued his research mainly on the
relationship of the Qur’an with surrounding cultures and the history of the Qur’an. The
author's goal is not to understand the Qur’an as a religious text. The formation process of the
text and the factors affecting it are among the author's priorities. We see different examples of
this paradigm in contemporary orientalist studies. In the work titled The Qur'an and Its
Biblical Subtext®’, written by Gabriel Said Reynolds, the author stated that he would not make
a reading based on the history of the Qur’'an. According to Reynolds, reading the Qur’'an and
the Bible simultaneously will make the text more understandable. He advocated retrospective
reading. Some topics that remain closed in the Qur’an can be found with details in the Bible.%®
Gabriel Said Reynolds aims to develop a method for reading the Qur’an. Stating that
Wansbrough gave the beginning of the third HijrT century as the earliest date for the
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compilation of the Qur’anic text, Reynolds stated that he had no such concerns. Reynolds
focuses on how to read the Qur’an rather than when, how, and where it was composed.®
Shoemaker offers a historical perspective rather than a method because his distrust of the

standard Qur’anic history necessitates this.

Shoemaker also did not trust Sira sources describing the life of the Prophet
Muhammad (saw). Henri Lammens did not see the Sira sources as the date by which the
Muslim community remembered the life of the Prophet. According to him, Sira is something
that commentators developed over time to explain tafsir. Therefore, Sira is a product of
Qur’an commentary and cannot be used to explain the Qur’an.”"We need to mention a point
here. Research on the San'a manuscripts found in Yemen has greatly impacted the academic
world. Although the manuscripts containing significant information about the history of the
Qur’an are not evidence on their own, they contain confirming information. Some Western
writers, based on the Sana'a manuscripts, said that the writing of the revelation dates back to
the time of the Prophet Muhammad (saw). Behnam Sadeghi has argued that recent studies
strongly suggest that the practice of writing occurred before the death of the Prophet

Muhammad (saw), not during the ‘Uthman (ra)'s period.”!

Using non-Islamic sources will help us understand the environment in which the
Qur’an took shape. However, bypassing Islamic literature shows ideological prejudices.”
Ignoring Islamic sources to understand the Qur’an and its history shows that Qur’anic studies
conducted in the West manipulate the field. Qur’anic studies remain stuck under the epistemic
dominance of Western thought, which pacifies the field. Western-based studies have been
seen as critical and original by Western writers. The views put forward in the shadow of
Qur’anic sciences were believed to be flawed. However, as Saleh stated, we are faced with an
orientalism that says nothing but non-rational things in an artificial language.”? Joseph
Lumbard, an American researcher of the Qur'an and Sufism, expressed this problem in his
article published in 2022. Lumbard, who works at Hamad Bin Khalifa University, argued that

they should decolonize Qur’an studies in the West.”*
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Conclusion

Shoemaker found the information provided by the Qur’an about its history
insufficient. The author, who is not concerned with in-text problems, has highlighted
historical data. He used the method of historical criticism, accusing early Orientalism of being
confined to chronological studies. According to this method, we are not dealing with what
happened but what was understood by those who transcribed these texts. To better reveal the
history of the Qur’an, following the regional historical timeline would be more accurate,
according to the author. Shoemaker did not use non-Islamic sources to confirm the traditional
narrative. According to Shoemaker, examining the text of the Qur’an as interpreted and
produced (exegetical and derivative) instead of authentic is a necessary beginning.
Shoemaker, who did not rely on religious data, was not consistently devoid of such
information. The author, who argues that theological concerns affect religious texts, used non-
Islamic texts to support this. He has a skeptical approach about the standard history of the
Qur’an and so focuses on non-Islamic sources (mainly Christian) from the first century
Hijrah. His attribution of particular importance to Christian texts does not arise from his

prejudices. He used these texts because there was no language barrier.

The author did not use derogatory statements about the Qur'an and the Prophet
Muhammad (saw) and acted with objective academic concerns. Shoemaker tried to trace what
the text says rather than what is understood from it. He bracketed the sanctity of the text while

revealing what the Qur’an said.

Shoemaker applied the principle of correlation, one of the elements of historical
criticism, to the text. We see that the author frequently uses this element, which is based on
examining historical events without separating them from their broader context when
discussing the history of the Qur’an. Neuwirth stated that a more accurate approach would be
to read the Qur’an as a text from late antiquity. He evaluated the Qur’an in terms of content
and style. Likewise, Shoemaker, who sees the Qur’an as a late antique text, did not examine
the content and style of the text while revealing the history of the Qur’an. He did not subject

the Qur’an to literary examination.

It can be seen as a significant break in the Qur'an studies conducted in the West that
the Qur’an is seen only as a historical text. As Joseph Lumbard stated, decolonizing Qur’anic
studies can be seen as the first step in overcoming this misfortune. In our opinion,

understanding the Qur’an by ignoring exegetical sources is not an accurate method. It is
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crucial that the early orientalists, who tried to understand the Qur’an in the order of its
revelation, did not wholly ignore Islamic sources, although they kept their distance from
them. We see that Watt reads the Qur’'an based on the life of the Prophet Muhammad (saw)
and uses Islamic sources. Even though it is considered a big claim that he sees this method as
the only valid method, it points to the change in the oriental paradigm. The main reason for
this change is that chronology studies have not made the desired progress. While in-text
evaluations came forth in the early studies, historical data, as shown in Shoemaker, have
gained significant importance in Qur’anic studies in recent years. This situation, which we
cannot see in Noldeke, Weil, and Watt, has shown that different brackets have been opened in
new Qur’anic research. Likewise, Shoemaker focused on the history of the Qur’an rather than
studying the text's unity (coherence, unity, as a whole), which has become widespread in the

Western world in recent years.

It is helpful to read the text in studies to understand the Qur’an and its history.
However, it is not acceptable to prioritize the text of the Qur’an and other holy books and
non-Islamic texts. Reading the Qur’an through the methods of criticism applied to other holy
books may make sense for a Western person. It offers the opportunity to compare sacred texts
for those who have a prejudiced approach to Islam. However, it has been overlooked by
Western researchers that the Qur’an does not witness the reform movements that the Western
world witnessed. Undoubtedly, the Qur’an can be better interpreted with the Jewish and
Christian materials from surrounding cults. However, it should not be concluded that the
Qur’an is imperfectly dependent on other surrounding cultural texts in order to be understood.
The Qur’an, a divine word, can give a preliminary impression to its reader with its content.

Despite this, it should not be forgotten that the text exists in its nazm.
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(077

Son dénem Osmanli ilim adamlarindan, mesrutiyet matbuatinin énemli kalemlerinden biri olan Ahmed Sirani
(1879-1942), ilmi, siyasi ve dini goriislerini doneminin muhtelif dergilerinde ortaya koymus bir sahsiyettir. Onun
dini sahada fikir beyan ettigi meseleler arasinda, iman, isbat-1 vacib ve ilahi sifatlar konulart da yer almaktadir.
Imanla ilgili degindigi konular arasinda insanlarmn iman bakimindan konumlari, iman ile iliskisi agisindan amelin
yeri, tehdit altinda imandan dénme, icmali ve tafsili iman, tahkiki ve taklidl iman, imanla sorumlu olma dénemi
ve iman1 baskiyla yaymanin cdiz olup olmadig1 gibi meseleler bulunmaktadir. isbat-1 vacib konusunda ise
Allah’1n varliginin, O’na duyulan ihtiyag iizerinden temellendirilmesi, kdinatin bu meyanda barmdirdig1 kanitlar,
bilim ve fennin bu yonde kaydettigi agamalar, tabiatin O’nun yerine gegirilmesinin imkansizligi, fitrat ve kabal-i
amme delili gibi meselelere temas etmistir. [1ahi sifatlar bahsinde ise Allah’in tenzihi/selbi ve siibti sifatlarin
oldukca kisa, istilahi tabirler kullanmak yerine giindelik dili benimseyen bir iislip icerisinde agiklamaya
caligmustir. Sirdni, iman ve isbat-1 vacib konularma daha ¢ok muhtelif makalelerinde konuyla ilgili yaptig
gondermeler araciligiyla dagmik surette deginmektedir. 1lahi sifatlar meselesine ise agirlikli olarak “ilmihal
Dersleri” baslikli bir yazi dizisinin icerisinde miistakil sekilde temas etmistir. Ilgili meselelerin izahinda
muhataplarmin konumuna gore bir dil gelistirmistir. Bu baglamda genel anlamda yeterli ilmi diizeyi bulunmayan
okurlarina sade ve kolay, gorece entelektiiel seviyesi yliksek olanlara ise cogu kez orta diizey, bazen de tamamen
teknik bir dil ve iislfp ile hitap etmistir. “Ilmihal Dersleri” yazi dizisinde muhataplarini genel anlamda halk ve
cocuklar olarak belirledigi i¢in basit bir dil tercih etmistir. Diger yazilarinda ise daha ilmi bir iislip takip etmistir.
Bu makalede, Ahmed Sirani’nin adi gegen konular ¢ergevesinde ortaya koydugu fikirleri ele almacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Ahmed Sirani, Iman, Isbat-1 vacib, 11ahi sifatlar.

ABSTRACT

Ahmad Shirani (1879-1942), one of the late Ottoman scholars and one of the important writers of the
constitutional monarchy press, is a person who expressed his scientific, political and religious views in various
magazines of his period. Among the issues on which he expressed his opinion in the religious field are the issues
of faith, isbat al-wajib and divine attributes. Among the issues he touches upon are the position of people in
terms of faith, the place of deeds in relation to faith, apostasy under threat, the collective and detailed faith,
investigative and imitative faith, the period of responsibility for faith, and whether it is permissible to spread
faith through coercion. On the subject of Isbat al-wajib, he touched upon issues such as the justification of
Allah's existence through the need for Him, the evidence that the universe contains in this regard, the progress
made by science and science in this direction, the impossibility of substituting nature for Him, the proof of
disposition and the proof of general acceptance. In the subject of divine attributes, he tried to explain the
essential and positive attributes of Allah in a very short style that adopted everyday language instead of using
technical terms. Shirani touches upon the subjects of faith and of Isbat al-wajib in a scattered manner, mostly
through references he makes on the subject in his various articles. He dealt with the issue of divine attributes
independently, mainly in a series of articles titled “Ilmihal Dersleri”. He developed a language according to the
position of his interlocutors in explaining the relevant issues. In this context, he generally addressed his readers
who did not have sufficient scientific knowledge in a simple and easy way, and those with a relatively high
intellectual level, often with an intermediate level, and sometimes with a completely technical language and
style. In the “Ilmihal Dersleri” series of articles, he chose a simple language because he determined his
addressees as the public and children in general. In his other writings, he followed a more scientific style. In this
article, the ideas put forward by Ahmad Shirani within the framework of the above-mentioned subjects will be
discussed.

Keywords: Kalam, Ahmad Shirani, Faith, Isbat al-Wajib, Divine Attributes.
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Giris

Osmanli Devleti’nin mutlakiyetten mesrutiyete gecisiyle birlikte biiylik bir ivme
kazanan yayin hayatinin en canli unsurlar1 olan gazete ve dergiler, artlarinda farkli alanlarda
oldukca zengin bir kiiltiirel ve ilm1 miras birakarak tarih sahnesindeki yerlerini almislardir.
Yazarlarinin ¢ogu kez, ¢alkantili dénemlerden gegen devletlerinin kurtulus recetesi olarak
gordiikleri diislincelerini yaymaya calistiklar1 ve buna bagli olarak da ilmi siyasi bir miicadele
icerisine girdikleri bu devrin yayinlari, iizerinden gecen bir asr1 agkin siireye ragmen halen
tam anlamiyla kesfedilmis ve tamamen islenmis bir durumda degildir. I¢lerinde kimi siyasi,
kimi edebi, kimi ilmi gazete ve dergilerin oldugu bu déonemin yayinlarinin énemli bir kismint

ise dini yahut dini agirlikli mevkuteler teskil etmektedir.

Daha ¢ok Beyaniilhak ve Sebiliirresdd lizerinden adin1 duyuran din, edebiyat, siyaset
ve fen icerikli dergilerde pek ¢ok ilim ehli kendi anlayislari dogrultusunda Islam’in
savunusunu yapmaya ¢alismislar, bazen kendi aralarinda fikir ayriliklarina diigseler de Islam’a
yapilan hiicumlar1 reddetme meyaninda ortak bir zeminde bulugmuslardir. Bu dogrultuda
kalem oynatan ilim ehlinin bir kism1 Mustafa Sabri (6. 1954), Izmirli Ismail Hakk1 (51. 1946),
Ahmed Naim (51. 1934) ve Omer Nasuhi Bilmen (61. 1971) 6rneklerinde oldugu gibi bugiin
de cok iyi bilinmekteyken, bunlarin bir boliimii halihazirda yeterince taninmayan simalardan

olusmaktadir.

S6z konusu devrin atmosferinde gorece sohreti olsa da bugiin yeterli taninirhiga sahip
olmayan ilim ve diisiince adamlarindan biri makalemizin konusunu teskil eden Ahmed
Sirani’dir. 1297/1879 senesinde Giimiishane’nin Siran ilgesinde ¢ift¢i bir ailenin oglu olarak
diinyaya gelen Sirani,! ¢ocuklugunda ve muhtemelen gengliginin bir doneminde dogdugu
beldede tarla islerinde ¢alisir.> Sonrasinda Istanbul’a giden Sirani, burada gérdiigii medrese
egitimini takiben 1327/1909-10 yilinda icazet alir. 1331/1913-14 senesinde Fatih Camii’nde
ders vermeye baslar, 1332/1914’de Medresetii’l-Kudat’ bitirir.? 1334/1916-17°de Darii’l-
Hikmeti’l-Islimiyye birinci katipligine; 1335/1917/18’de Ceride-i Ilmiyye miidiirliigiine
getirilir, ayn1 yil igerisinde bu ikinci gorevinden istifa eder. Bu sene (1335/1917-18) ayni
zamanda onun Sahn Medresesi fikih miiderrisligine getirildigi yil olur. 1338/1922°de Darii’l-

Hikmeti’l-IslAimiyye azaligmna segilir. Bir siire sonra Medresetii’l-Irsad Miidiirliigiine tayin

! Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemas: (Istanbul: Medrese Yaymevi, 1980), 1/226.
2 Ahmed Sirani, “Ben, Ahmed Midhat Efendi Olabilir miyim?”, Hayru 'l-Kelam 1/16 (20 Subat 1329), 122.
3 Albayrak, Osmanli Ulemast, 1/226.
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olunsa da 3 Mart 1340/1924’de medreselerin lagvedilmesiyle agikta kalir. Sonrasinda yolu

Istiklal mahkemelerine diisiip aklanan Ahmed Sirani, 1942 senesinde vefat etmistir.*

Tiirkge disinda Arapga, Fars¢a ve Fransizca da bilen Sirani,’ bizzat ¢ikardig1 Medrese
[ 'tikadlary,® Hayru’lI-Kelam ve I 'tisam disinda Beyaniilhak, Sebiliirresdd, Mahfel ve Tevhid-i
Efkar’da da kimi yazi ve siirlerini yayinlatir.” Son dénem Osmanl ilim ehlinden, megrutiyet
matbuatinin gii¢lii kalemlerinden olan Sirani, yazdig: telif eserlerle degilse de sozii edilen
dergilerin siitunlarinda goriislerini ortaya koyar. Siyaset ve egitimle yakindan ilgili oldugu
anlasilan yazar, miiderris kimliginin verdigi yetkinlikle dini konularda da goriis beyan eder.
Bu durumu onun kimi dini suallere verdigi fetvalarindan, ihtisas gerektiren birtakim dini
konular hakkinda getirdigi aciklamalarindan, Jctihad dergisinin dine olduk¢a mesafeli
Kiligzade Hakki (6l. 1960) ve Celal Nuri (61. 1936) gibi yazarlarina karsi siirdiirdiigii
miicadelesinden tespit etmek miimkiindiir. Buna ayrica kendi ¢ikardigi bir dergisine Medrese
I 'tikddlar: seklinde koydugu isimden, dini igerikli kaleme aldig1 yazi dizisinden ve bazen

“Hoca” bazen de “Fatih Dersiamlarindan” mahlas1 kullanmasindan da ulasmak miimkiindiir.

Oldukga akic1 bir kaleme, polemikgi bir dile ve meseleleri farkli yonlerden inceleme
melekesine sahip olan Sirdni, yazilarinda dini hassasiyetini her daim 6ne ¢ikaran bir portre
cizmistir. Buna baglh olarak yazilarinin azimsanamayacak bir kismi siyaset, egitim ve ahlak
eksenli olmasina ragmen bu makalelerinde isledigi konular1 daha hususi mahiyetteki dini
muhteva ile de zenginlestirme yoluna gitmistir. Bu ylizden kimi makalelerinin altinda,
basliklarindan umulmayacak sekilde dine taalluk eden agiklamalar géormek miimkiindiir. Bu
durum, onun ilgili dini konudaki goriislerini tespit baglaminda neredeyse biitiin makalelerini
dikkatli sekilde incelemeyi gerektirmektedir. Bununla birlikte elbette onun, yazisinin

basliginda kullandig1 ifadeden igerigini tespit etme imkani olan makaleleri de bulunmaktadir.

Sirani’nin iki ylize yaklasan makalelerinin igerisinde yer alan dini igerikli meselelerin
yahut atifta bulundugu dini mevzularin bir bolimiinii ise bazi itikadi konular teskil
etmektedir. Niibiivvet bir tarafa birakilirsa bunlarm agirlikli kisminda iman, isbat-1 vacib ve
ilahi sifatlar bahisleri yer almaktadir. Bunlarin igerisinde daha genis alan kaplayan ilahi

sifatlar konusu neredeyse tiimiiyle bir yaz1 dizisinde incelenmigken, diger iki konu olan iman

4 Sadik Albayrak, Son Devrin Islam Akademisi (Istanbul: Iz Yayncilik, 4. Basim, 1998), 171-172.

3 Albayrak, Osmanli Ulemasi, 1/226.

Derginin igerigi hakkinda ayritili bilgi i¢in bk. Mustafa Giindiiz, “Ahmed Sirani ve Medreseleri Hem
Elestiren Hem de Savunan Dergisi: “Medrese I‘tikatlar1 (Indeks ve Yaz1 Ozetleri)”, Folklor/Edebiyat 12/46
(2006), 111-129.

Selahattin Tozlu, “Ikinci Mesrutiyet Doneminde Bir Ilmiyeli: Ahmed Sirani Efendi”, Tiirkive Giinliigii 48
(1997), 44.
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ve isbat-1 vacib ise hem ilgili yaz1 silsilesinde hem de diger muhtelif makalelerin igeriginde

kendisine yer bulmustur.

Sirani’nin ilahi sifatlar1 yogun bicimde ele aldigi yazi dizisi “Ilmihal Dersleri”
bashigin1 tasimaktadir. Buna verdigi isimden anlasildig1 iizere yazar, burada ilim ehlini degil
halki, biiylik ihtimalle de ¢ocuklar1 dikkate almaktadir. Nitekim o, bu dersleri kastederek
anlatacag1 ilgili konular1 koylii yahut sehirli Miisliman dindaslarima bir ebeveyn diliyle
kaleme alacagim belirtirken® ve bu yazi dizisinin nesrine doniik mektep muallimlerinin
israrma atif yaparken® kuvvetle muhtemel asil hedef kitlesini bdylece ortaya koymaya

calismaktaydi.

So6zii edilen duruma bagl olarak ilgili yazilardan cogu kez, klasik bir itikat metninde
ele alinacak bir diizen igerisinde ayet ve hadislerle desteklenen, daha 6nemliyi alt derecedeki
bilginin Oniine geciren, 1stilahi terimler kullanan bir bilgi manzumesi beklememek gerekir. Bu
tasvirden anlagilacag iizere getirilen agiklamalar nispeten yiizeysel bir konumda kalmigsa da
verilen ornekler, kullanilan climleler {izerinden bir yoniiyle itikadi konularin halka nasil
anlatilmas1 gerektigi gosterilmistir. Bu yazi dizisinin yer aldig1 Medrese I 'tikadlar: adh
derginin ¢ikan toplam sayisina (on sekiz) yakin sekilde on bes say1 devam eden makalelerinin
disinda, diger farkl dergilerde kaleme aldig1 yazilarindan hareketle Sirani’nin ilgili ti¢ kelami
mesele hakkindaki goriislerini ve bunlarin bir kisminin yorumlarini ortaya koyacak olan bu
calisma, onun itikadi igerikteki kimi fikirlerini tespite hizmet edecektir. Sirani hakkinda, onun
parti ile din adamlari iliskisi hakkindaki goriisleri;'? hayati, diisiince yapisi ile miicadelesi!! ve
Medrese I 'tikadlar: adl1 dergisinin igerigi'? {izerinden kaleme alinan makaleler olsa da burada
sunulacag1 gibi onun itikadi goriislerini inceleyen bir calisma yoktur. Iste bu cerceve
icerisinde burada O6nce onun iman, pesi sira Allah’in varhigi ve sifatlar1 hakkindaki
diisiincelerine yer verilecektir. Konuyla ilgili agiklamalarinin sinirliligindan dolay: bu hususta

dile getirdigi diisiincelerinin kapsayici bir sunumu yapilmaya caligilacaktir.

$  Ahmed Sirani, “Ilk Sézlerim”, Medrese I tikadlar: 1 (6 May1s 1329), 8.

% Ahmed Sirani, “Medrese I ‘tikadlarr”, Hayru’l-Keldm 1/25 (24 Nisan 1330), 192.

Selahattin Tozlu, “Ikinci Mesrutiyet Doneminde Parti-Din Adamlan iliskisi Uzerine Ahmed Sirani’nin
Gorisleri”, Kalem ve Onur 5/12 (1996).

Selahattin Tozlu, “Ikinci Mesrutiyet Doneminde Bir Ilmiyeli: Ahmed Sirani Efendi”, Tiirkive Giinliigii 48
(1997).

Mustafa Giindiiz, “Ahmed Sirani ve Medreseleri Hem Elestiren Hem de Savunan Dergisi: “Medrese
I'tikatlar1 (Indeks ve Yazi1 Ozetleri)”, Folklor/Edebiyat 12/46 (2006).
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Sirani’nin Ilgili itikadi Meseleler Hakkindaki Goriisleri
1. iman

Sirani, bu konu etrafinda inan¢ noktasinda insanlarin konumlari, imanla iligkisi
bakimindan amelin durumu, tehdit altinda imandan donmenin hiikmii, icmali-tafsili iman,
tahkiki-taklidl iman, imanla sorumlu olma ¢ag1 ve imanin cebre elverisli olup olmadig: gibi
konular1 incelemektedir. $irani bunlarin 6nemli bir kismini biitiinliik igerisinde degil, farkl
yerlerde farkli vesilelerle ele almaktadir. Bu nedenle de bahse konu meselelere dair ¢ok
derinlikli agiklamalar yapmamaktadir. Bununla birlikte o, ilgili hususlardaki yaklagiminin

ipuclarin1 sunmaktadir.

Sirani, “Ilmihal Dersleri” bashgi altindaki makalelerinden birinde inanmanm {ic
tiiriinden bahsederken bunlar iizerinden bir nevi iman-Islam iliskisine déniik bir tasnif yapmus
olur. Buna gore so6z konusu inanma bi¢imleri su sekildedir: Sadece diliyle inandigini
soyleyenler. Yalnizca kalbiyle inananlar. Hem kalbiyle inananlar hem de dilleriyle ikrar
edenler. Burada miiellif dogal olarak ilkini (sadece diliyle inandigini séyleyenler), kalbiyle
inanmayan seklinde konumlandirdiktan sonra onun durumunu insanlar katinda Miisliiman,
Allah indinde ise bu mevkiden uzak olan ifadeleriyle tayin eder. Bunu insanin, muhatabinin
kalbini bilmedigi i¢in sadece soziine itimat etmesi gerektigi, Allah’mn ise kisinin kalbindekini
de bildigi gergegiyle aciklar. Boyle bir kisinin diinyevi iglerinde Miisliiman muamelesi gorse

dahi ahirette inanmamig kimselerden farki bulunmayacagini kaydeder. '

Miellif yine bir vesileyle bu ilk gruba dahil olanlar hakkinda baska aciklamalar
yaparken kiifiir ve sirk iizere olduklar1 halde sadece dilleriyle kelime-i sehadet getiren bu
kisilerin miinafik olduklarini, bunlarin kiifriinii agikca gosterenlerden daha “haysiyetsiz” bir
yol izlediklerini belirtir. Miinafiklik gibi utanilacak bir unvanla anildiklarin1 séyledigi bu
grubun Hz. Peygamber’in vefatim1 takiben olusan sikintili ortamdan yararlanarak

miirtedliklerini ortaya koyduklarini sdyler. '

Boylece belki biitiin miirtedler i¢in degilse de firsatin1 buldugunda yahut menfaat veya
baska kimi saiklerle ortami daha uygun gordiigiinde Islam’dan dénen kimselerin hi¢ degilse
bir boliimiiniin zaten Oncesinde tam anlamiyla miimin olmadiklarini, sadece Oyle
goziiktiiklerini ima etmektedir. S6z konusu yorumunu iman konusunun bir uzantis1 olarak

degil, dini degerleri kiiclimsedigini diisiindiigi bakis agisima cevap baglaminda ortaya

13 Ahmed Sirani, “ilmihal Dersleri”, Medrese I'tikadlar: 3 (20 May1s 1329), 23.
14 Ahmed Sirani, “Sohtalar-Tiirediler”, / tisdm 1/3 (20 Subat 1335), 1.
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koydugu i¢in, gorece farkli bir tavsifte bulunmus, bunun iizerinden de hi¢ degilse genel

icerikte bir mesaj vermistir.

Miiellif bir bagka yerde ilgili kisinin Miisliiman olmadig1 anlaminda degilse bile bir
insanin kiifriine hilkmetmek icin gereken hususu ortaya koyma baglaminda Miisliiman gibi
davranan insana bagka tlir bir muamele yapilamayacagini ima eder. Bu yolla kendisine
yoneltilen, genclere dinsizlik isnat ettigi seklindeki su¢lamay1 reddeden miiellif,'> boyle bir
sey yapmadigi gibi yapmaya da asla taraftar olmadigini soyler. Ardindan gonliiniin
dindarlarin azalmasi degil ¢ogalmasindan yana oldugunu belirtip bu diislincedeki bir insanin
ilgili ithama muhatap birakilmamas1 gerektigini ima eder. Kendi fiil yahut s6zleriyle kiifriinii
acikca ortaya koymayan kisinin kiifriine hilkmedilmeyecegini belirtir ve bunu ser‘i ahkamin

bir geregi olarak agiklar.!®

Miellif bu izahlariyla Misliimanlarin imanlar1 hususunda hiisnii zannin esas
oldugunu, aksini ispatlayan bir delil bulunmadik¢a kimsenin imanma ta‘n edilemeyecegini
ifade etmis olur. Kisinin miimin iken onun kiifrii lizerinden yanilmanin kafir iken imani
iizerinden hataya diigmekten daha tehlikeli oldugu dikkate alindiginda, miiellifin yaklasimini
benimsememek miimkiin degildir. Onun bu noktada kendi izahini teyit i¢in miiminlerin sayica
coklugunun daha tercih edilir bir yol oldugu vurgusu ise ilmi bir kesinlikten ziyade hos

temennisinin izhar1 mesabesindedir.

Sirani, ikinci kategoride yer alanlar1 (yalnizca kalbiyle inananlari) ise insanlar katinda
Miisliman degilken, Allah indinde Miisliiman sayilanlar seklinde belirler. Boyle birinin ilk
gruptakinin aksine diinyevi olarak Miislimanligindan fayda gormese de ahirette cennete
gidecegini kaydeder.!” Uciincii kategoride yer alanlara (hem kalbiyle inananlar hem de
dilleriyle ikrar edenler) gelince o, bunlar1 hem insanlar hem de Allah katinda Miisliiman

olanlar seklinde konumlandirir. Bu noktada kisinin kalbindekini 6zii, dilindekini sozii

1919 yilinda erkek dgrencilerin devam ettigi Dariilfiinun ile inas Dariilfiinunu’nun birlesmesi neticesinde
ortaya cikan ve daha sonraki siirecte biiyliyen tartigsmalara dahil oldugu ve duruma yazilartyla tepki
gosterdigi anlasilan Sirdni, Ogrencilerin bunlara cevap mahiyetinde kaleme aldigin1 sdyledigi
beyannamenin igerisindeki fikralar1 ele alip degerlendirirken, s6z konusu ithami giindeme getirmekte ve
cevaben “Biz nesriyatimizda genclere dinsizlik atf ve isnadd etmedik” seklinde bir ciimle kullanmaktadir. Bu
cevap, ilgili beyannamenin ikinci fikrasinda “Mevzii bahs genclerin dinsiz ve ahlaksiz olmadiklarina en
biiyiik hiiccet...” seklinde gecen ifadelere karsi zikredilmistir. Bk. Ahmed Sirani, “Fikra Musahabeleri”,
['tisam 1/25 (15 May1s 1335), 178.

16 Ahmed Sirani, “Fikra Musahabeleri”, I tisdam 1/25 (15 May1s 1335), 178.

Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I 'tikadlar: 3, 23. Sirani ile ayn1 dénemin miiellifleri arasinda bulunan
Mustafa Asim da (1861-1942) ilgili akaid eserinde sz konusu kisiyi; inandigi halde hi¢ ikrarda
bulunmayan seklinde tayin ettikten sonra yine onun konumunu Allah katinda miiminken, insanlar arasinda
iman ehli goriilmeyen ifadeleriyle belirler. Bunu da onun imanin en bilyiik isareti olan ikrardan yoksun
olmasiyla agiklar. Bk. Mustafa Asim, Akaid Dersleri (Dersaadet: Hilal Matbaas1, 1324), 9.
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seklinde tavsif ettikten sonra tiglincii kategoridekileri bu baglamda 6zii s6ziine uygun kimseler
olarak niteler. Bunlarin diinya ve ahiretin iyiligine nail olacaklarini sdyleyip boyle Miisliiman

olmanin liizumuna isaret eder.'®

Sirani hem kalbiyle inanma hem de bunu lisaniyla bildirme tarzindaki iman1 en saglam
yol olarak niteledikten sonra, bu iki uzvun konum farkliligina da deginir. Kalpte olanin asla
oradan ayrilmamasi gerektigini, aksi bir durumun iman1 alip gotiirecegini, buna karsin dilin
siirekli inandigin1 sdyleme gibi bir zorunlulugu bulunmadigini, onu bazen ifade etmenin
yeterli gelecegini belirtir. Buna ragmen kisi gezip yiiriidiigii her yerde Allah’in adimi diline

alirsa, bu davranigin daha sevap olacagmi ilave eder.!

Imanm unsurlarini tasdik ve ikrar olarak gordiigii anlasilan Sirani, bir siirinde ise o
ikisini de tam anlamiyla yeterli gormeyen, buna kanit mahiyetinde amellerin ona eslik etmesi
gerektigini belirten bir diislince paylasir. Kisinin Mislimanligini ilan edip yiice Allah’a
siginmay1 ve Hz. Muhammed’in timmeti i¢erisinde bulunmay1 yeterli gormemesi gerektigini
vurgular. Misliimanlik davasiin delili mahiyetinde, ibadet etmesi gerektigini, amelle imanin
birlikteliginin ancak cehennem atesini sondiirebilecegini kaydeder.?’ Yine benzer bir tavirla
bugiin kimilerinin kolaylik dini oldugu iizerinden Islam’1 Adeta sadece itikattan tesekkiil eden
amelsiz bir din mevkiine getirmeye c¢alistiklarin1 sdyleyip bu anlayis1 elestirir. Boylece dinin

amelsiz hi¢ degilse eksik kalacagini vurgulamis olur.?!

Biitiin bu yorumlartyla Sirani, her ne kadar iman i¢in gereken unsurlar arasinda amel
yer almasa da onun eslik etmedigi bir inancin kemali itibariyle eksiklik barindiracagini ifade
etmis olur. Belli ki miiellifin bu tiir bir uyarida bulunmasmin arka planinda Miisliimanlig
oldukca basite indirgeyen, onu adeta i¢i bosaltilmis bir yapiya biiriindiiren anlayislara yonelik
elestiride bulunma ve bu anlayistan etkilenebilecek konumdaki insanlara hatirlatma yapma
arzusu yatmaktadir. Bunlar1 ayrica, her seyin kendisinin varligina doniik isaretler tagimasi
gerektigi, amellerin de ayn1 gereklilige muhatap olan iman ve Islam’m isaretleri konumunda

bulundugu seklinde yorumlamak da miimkiindjir.

18 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I'tikadlar: 3, 23. Ali Nazima da (1865-1931) aym donem igerisinde
yazdig1 ve ayni kitleye hitap ettigi akaid eserinde imanin kalple tasdik dille ikrar oldugunu belirterek, hig
degilse ilgili sekli idealize etmis olur. Bk. Ali Nazima, Idmdn Ikinci Lahika: Akdid-i Islamiyye’den
Melatib-i Ibtidaiyye 'ye Mahsus Ilmihdl (y.y.: y.y., 3. Basim, 1313), 6.

19 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 4 (27 Mayis 1329), 31-32.

20 Ahmed Sirani, “Kendime Nasihatlerim”, Hayru I-Keldm 2/37 (17 Temmuz 1330), 293.

2l Yahya Afif (Ahmed Sirani), “Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz”, Sebiliirresad 24/602 (29
Mayis 1340), 52.
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Sirani ister kendi memleketinde ister bagka bir beldede 6ldiiriilme yahut eli veya ayagi
kesilme tehdidiyle imanindan dénmeye zorlanan miiminin konumuna da deginmektedir. O,
s0z konusu tehditle karst karsiya olan birinin Oniinde iki segenek bulundugunu ifade eder.
Bunlardan ilkinin kalpte degisim olmadan, diliyle, muhatabinin istedigini s6yleme seklinde
oldugunu; ikincisinin ise dilini de degistirmeden sehadete ylirlimeyi tercih etmek oldugunu
belirtir. Seriatin her iki duruma da cevaz verdigini, ilkinde, muhatabinin tehdidini yerine
getirebilecek giigte bulunmasimin da sart oldugunu, aksi halde o ruhsatin anlamin yitirecegini
soyler.?? Sahabe-i kirdm devrinde Ammar b. Yasir (1. 37/657) ile Hubeyb b. Adi’nin (6l.
4/625) farkli iki yonde zuhur eden davranislarini kissa edasiyla aktarir. Benzer bir durumla

karsilagan kisinin, diledigi yolu secebilecegini yineler.?

Sirani, imanin icmali ve tafsili seklindeki ikili tasnifini incelerken de ilkini “kisa
yollu” yani topluca inanma seklinde anar. Ona gore bu, kisinin hususi bir ayrintiy1 bilmek ve
ogrenmeksizin ulfihiyete yakisan her ne varsa Allah i¢in sabit olduguna, yakismayan her ne
varsa da O’ndan tenzih edilmesi gerektigine inanmasi seklinde tecelli eder. “Uzun yollu” yani
ayrintili inanmaya ise tafsili iman denir. Burada kisinin ilgili iki durumu ayr1 ayr1 hususi

sekilde bilip 6grenmesiyle gergeklesen iman s6z konusudur.?*

Miiellif bu iki iman ¢esidini agikladiktan sonra yaptig1 mukayesede her ne kadar kisi,
iki yoldan da miimin olursa da tafsili imanin daha giivenilir oldugunu belirtir. Bunu da icmali
imanin, tehlikeye, seytanin yahut kimi insanlarin igva ve aldatmasina miisait; tafsili imaninsa
bu baglamda daha korunakli olmasiyla agiklar. Okuyucusuna da bu tiir bir imana ulagmasini

salik verir. Digerinin son nefeste imansiz gitme tehlikesi tasidigini belirtip uyarir.>

Sirani, tahkiki iman ve taklidl iman baglaminda ele alinabilecek agiklamalar getirirken
ise avamin itikadi onermelere istidlal yoluyla degil isitsel sekilde tabi olduklarini soyler.
Onlarm bu yolunu cehalet yolu olarak gérmenin miimkiin oldugunu vurgular. Buna karsin

kelam ve metafizik ilmine asina olanlarmn ise ilgili 6nermelere bagliliklarinin isitsel degil

22 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I 'tikadlart 4, 32; Yahya Afif (Ahmed Sirani), “Her Ferdin Nefsine
Kars1 Vezaif-i Ahlakiyyesi”, Sebiliirresdd 24/599 (1 Mayis 1340), 5.

2 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 5 (3 Haziran 1329), 41-42.

24 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I tikadlar: 6 (10 Haziran 1329), 49.

25 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I 'tikadlar: 6, 49. Bu hususta Hafiz Kamil de icmali imanmn daha cok
dariilharpte bulunup da soracak kimsesi olmayan veya Islam’a yeni giren kisiler igin yeterli gelirse de
dariilislamda yasayan miiminlerin tafsili iman iizere bulunmalar1 gerektigini belirtir. Bk. Hafiz Kamil,
Cevahirii'l-kelam fi beyan-i akaidi'l-Islam (Kastamonu: Matbaa-i Vilayet, 1334), 10.
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istidlali oldugunu belirtir ve bunun asla cehalet yolu olarak degerlendirilemeyecegini

vurgular.?¢

Bdylece bir yandan muhtemelen taklit ile eslestirdigi isitsel yoldan iman sahibi olanin
cehaletine hiikkmedilse bile onun imaninin sorgulanamayacagini, diger yandan imanini istidlali
sekilde ortaya koyan insanin ise cehaletle tavsif edilemeyecegini belirtmis olur. Burada her ne
kadar hususi sekilde vurgulamasa da mukallidin imaninin gegerli sayildigini ima etmek

suretiyle tahkiki tarzda inanan kisinin imaninin hayli hayli gegerli oldugunu ihsas etmis olur.

Sirani imanla sorumlu olma smirim1 beyan ederken de bunun i¢in akilli ve buluga
ermis olmak gerektigini belirtir. Ister dogustan ister sonradan cinnet hastaligma ducar kisiye
iman etme sorumlulugunun diismedigini sdyler. Yine buluga ermedik¢e de ¢ocuklara imanin
zorunlu olmadigim kaydeder. Iki sarti1 da tasidig1 halde iman etmeyenin ise ahirette cezasini

gorecegini ilave ile muhataplarini uyarir.?’

Sirani 6zel bir hususun izah1 sadedinde insanlarin zorla iman ettirilmeleri konusundaki
gorilislinii paylasirken de bu duruma olumsuz yaklasir. Semavi bir dinin, cebre ve ikraha
basvuramayacagini sdyler. Zira ona gore bdylesi bir baskiya kapt agan din saglikli bir akil ile
selim bir fitratin kabul edecegi semavi bir din olma vasfim yitirir. 11ahi bir din bu hususta
sirasiyla hikmet, giizel &giit ve giizel miicadele yolunu takip eder. Insanin bile zorla giizelligin
olmadigin1 bildigi yerde, hikmet sahibi sariin zorlama ve baskiya izin vermesi diisiiniilemez.
Nebiler de davetlerini icbar degil hikmet iizerine bina etmislerdir. Aksi bir tavir acziyeti hatira

getirir.?

Zorlamanin, ikna yolunun alternatifi olarak uygulamaya sokuldugu malumdur. Iste bu
noktada miiellifin son ve evrensel, hikmetle donanmis din olan Islam’m, 4deta bu konumunu
inkar edercesine onu baski ile insanlara dayatmanin kabul edilemeyecegi vurgusu anlamini
bulmaktadir. Her ne kadar miiellif bunu genel anlamda tiim semavi dinler i¢in ifade ediyor
olsa da bu zorlamay1 6zellikle Islam’dan uzaklastirarak onu idealize etmekte; buna uygun

davranmadigini diisiindiigii Hristiyanlig1 ise reddetmektedir.

26 Yahya Afif (Ahmed SirAni), “Ictihdd ve Taklid”, Sebiliirresad 24/608 (10 Temmuz 1340), 149.

27 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I 'tikdadlar: 6, 49. Miiellif baska bir makalesinde yine bir vesileyle
babanin gocuguna karsi ilk vazifesini anlatirken bunu Islim’m inang ve ibadetle ilgili ahkdmini, nazari-
ameli olarak giizelce anlatmak ve 6gretmek seklinde satirlara doker. Boylece ¢ocugun miikellefiyet caginda
babanin ona yardimci ve destek olmasi gerektigini giiglii sekilde vurgulamis olur. Pesi sira ¢ocugun on iki
yasina (biilug) ermeden itikat ve ibadet ahkamiyla sorumlu olmasa da nebevi ikaz dogrultusunda onlara
ergenlikten once ilgili hususlar aktarilmasi gerektigini belirtir. Bk. Ahmed Sirani, “Is‘af-1 matlib”,
Hayru’l-Keldm 1/17 (27 Subat 1329), 129.

28 Ahmed $irani, “Bulgar Papazlarindan Bir Sual”, Hayru'l-Keldm 1/15 (13 Subat 1329), 114.
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Miellif, imanin artip artmayacagi meselesiyle iligkisi kurulabilecek bir bagka
aciklamasinda ise imanin kemiyet ve keyfiyet itibariyle daha once nasilsa bugiin de o hal
tizere oldugunu belirtir. Hz. Peygamber doneminde hangi iman maddelerine inanilmasi
gerekiyorsa, simdiki Miisliimanlarin da onlarla miikellef bulunduklarini sdyler. Bunlarda bir
tahrif, artma yahut eksilme gibi bir durumun s6z konusu olmadigini kaydeder.?® Yine Islam’a
yeni hiikiimler ilave olunmadigr meyaninda daha once kendisinden sorumlu olunan itikadi
ahkdmda da bugiin bir degisiklik bulunmadigini teyit eder.®® Bunu Islam’in bir vechini

olusturan fiiri degil, inang¢ boyutu iizerinden dile getirir.

Sirani s6z konusu yorumlarinda her ne kadar imanin kemiyet boyutuyla artmayacagini
thsas etmis olsa da bunu dinin tamamlandig1 andan giiniimiize ilave bir inang maddesi yahut
inanilmas1 gereken ayri bir hiikiim konulmadigi baglaminda anlamak gerekmektedir. Ote
yandan yine bu ifadelerde kemale erme itibariyle imanda farklilik olabilecegine doniik bir
itiraz da s6z konusu degildir. Miiellif burada daha ¢ok, mezheplerin devreye girmesiyle dinin
inanilmasi gereken hiikiimlerinin ¢ogaldig gibi bir iddianin yanlighigina vurgu yapmak amaci

giitmekte ve buna belirtildigi sekilde tepki vermektedir.

Miiellifin imanin farkli konularinda kimi zaman kanaatini serdederek kimi zaman bir
durum tespiti ile yetinerek getirdigi agiklamalarinda bir mezhebi aidiyet endisesi tagimadigi
goriilmektedir. Bu durum elbette onun hi¢bir mezhebe yatkinliginin olmadig: gibi bir anlama
gelmemektedir. Onun insanlarin dil ve kalp gibi imanm ilki dogru veya yalan, ikincisi hakiki
surette en temel vasitasi konumunda olan uzuvlar iizerinden yaptig1 tasnif, temel itibariyla
Ehl-i stinnet mezheplerinin karsi ¢ikmayacagi bir taksimdir. Yine Ehl-i siinnet kelamcilar1
gibi imanin mahiyeti icerisine ameli dahil etmedigi goriilen yazar, ameli imandan saymayarak
ahlaksiz insanlarin Miisliiman kalmalarini sagladiklari, insanlar1 kétiiliikten caydirmayip hep
onlara gliven verdikleri seklinde ilgili anlayisa yoneltilen elestirilere adeta cevap verircesine
kisinin amel olmadan cehennemden korunmasinin zor oldugu ihsasinda bulunmaktadir. Bunu,
amelin imanin ciizii olmamasimin onun ehemmiyetine halel getirmedigi seklinde yorumlamak

mumkindiir.

Sirani’nin ikrah altinda imandan dénmenin hiikmiine doniik agiklamalar1 da yine Ehl-i
siinnet diislincesinin yansimasini tasimakta olup, 6zii Kur’an ve hadise dayanmaktadir. Bu

noktada Ammar b. Yasir 6rnegi ¢cok meshur olmakla birlikte, miiellifin, cevazin geregi olarak

2 Yahya Afif (Ahmed Siran?), “Diinkii ve Bugiinkii Islamiyet”, Sebiliirresid 24/609 (24 Temmuz 1340), 163-
164.

3 Yahya Afif (Ahmed Siran?), “Seyyid Bey’in Irsadat-1 Alimanesi”, Sebiliirresid 24/604 (12 Haziran 1340),
84.
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tam aksi yonde tecelli eden Hubeyb b. Adi misaline atifta bulunmasi kayda degerdir. Boylece
yazar bir yoniiyle isin hem ruhsat hem azimet kismina dikkat ¢cekmistir. Onun icmali ve tafsili
iman kisminda tafsili olan1 daha giivenilir bulmas1 klasik Ehl-i siinnet kelam diisiincesinde
daha ¢ok tahkiki imanin gerekliligi baglaminda zikredilen “emniyetli olma” gerekgesine
benzemektedir.?! Buradan yazarin her ne kadar tahkiki iman igin 6zel olarak bir giivenilirlik
vurgusunda bulunmasa da bu yolu daha emniyetli goriip, insanlari ona ydnlendirecegini
ongdrmek zor degildir. Her sey bir yana bir Islim aliminin itikadi konularda kisileri taklide
tesvik etmesinin beklenemeyecegi zaten agiktir. Ancak miiellifin bu noktada daha spesifik bir
aciklama yapmamasi, onun bir zaruret olmaksizin taklidi sekilde iman eden kisinin hiikkmiine

yonelik kanaatine ulasilmasina engel teskil etmektedir.

Sirani’nin, kisinin iman ile miikellef olma ¢ag1 hakkinda sdyledikleri, genel geger bir
sekilde zikredilen anlayisa uygun ise de Matiiridilerin bir kisminin Allah’in varligima iman
etmeden Olmiis temyiz c¢agindaki ¢ocugun akibetine donlik olumsuz kanaatlerine zahiren
aykir1 oldugunu belirtmek miimkiindiir.3> Ancak burada ayrintili bir agiklamasi olmadig1 igin
kesin bir yargida bulunmak zor goziikkmektedir. Yazarin icbar ile imani bir araya gelmeyecek
iki unsur olarak takdim etmesi ise selim bir akil ve fitratin geregini yansitmaktadir. Kisilerin
iman etmesi i¢in ikraha bagvuran dinin, getirdigi hakikatlerin yiiceligi noktasinda hi¢ degilse
tartismaya konu olmasi kaginilmazdir. Bu tavri higbir ilahi dine yakistirmayan miiellif belli ki
Islam’m bu husustaki yaklasimina biiyiik bir giiven duymakta ve bu noktada tahrife ugramus

semavi dinlerin mensuplarina ilgili baglamda elestiri getirebilmektedir.
2. Allah’in Varhgy/ isbat-1 Vacib

Sirani, “Ilmihal Dersleri” baslikli yazi dizisinde konuyla ilgili olarak kaleme aldig ilk
makalesinde Allah’in varligindan, bir agidan O’nun varligini ispattan bahsederse de klasik bir
istidlale bagvurmaz. Daha ¢ok basit ifadelerle neden O’nun varligia inanilmasi gerektigine
isaret olacak agiklamalar getirir. Allah disindaki varliklarin var olmalarinin sebebi meyaninda
O’nun viicuduna atif yapar. Kdainattaki varliklarin kendiliginden var olamayacagini, bunun

icin yaratma ve bilme 6zelligine sahip yaraticiya ihtiya¢ bulundugunu sdyler. Muhataplarinin

31 Muhammed b. Hasan ibn Firek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret
(Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 319; Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, Te 'vildtu’l-
Kur’dn, thk. Bekir Topaloglu-Ahmed Vanlioglu (istanbul: Daru’1-Mizan, 2005), 2/161.

Ornegin Nireddin es-Sabiini, Imam Matiiridi ve Irak Hanefilerinin ¢ogunlugunun; akil sahibi bir gocugun
istidlal yapacak konumda oldugunda Allah’1 bilmesinin vacip oldugu goriisiinde olduklarini sdylemektedir.
Bir kisminin ise bulugdan dnce higbir seyin vacip olmadigi goriisiinii savundugunu eklemektedir. Bk. Ebli
Muhammed Naruddin es-Sabini, Kitabii'l-biddye mine’l-kifdye fi’l-hiddye fi usili’d-din, thk. Fethullah
Huleyf (Kahire: Daru’l-Maarif, 1969), 150.

32
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konumundan hareketle yaraticinin niteligini “elinden yaratma gelir ve is bilir” ifadeleriyle

aktarmakta bir sikint1 gormez.3?

Sirani, muhatabina, yaratici fikrini devre dis1 birakan bir diisiinceye kapilmamasi
hususunda 6zel uyarilar da getirir. Varliklarin kendi kendine viicid bulduklar1 seklinde
“yararsiz akillarin” ortaya attig1 fikirlerin takip edilmemesini salik verir. Yaratict olmadan
kainatin olamayacagini zikreder. Burada O’nun birligine de isaretle, isine karisacak higbir
ortagmin bulunmadigini, istedigini yaratip diledigini yapacagini, kimsenin O’nun isine
miidahil olamayacagini syler. Varliginin baslangici ve sonu olmadigini, diger hi¢bir varligin
O’ndan ayrilmayacagini ifade eder. Boylece herkesin O’na muhta¢ oldugunu vurgulamis

olur.?*

Sirani, konuyla ilgili getirdigi bu aciklamalarinda isbat-1 vacib yapmaktan ziyade
kendisinin ve muhataplarinin inandig1 Allah’in varligina doniik imanin bir teyidini yapmis
olmaktadir. Bununla siradan halka ve ¢ocuklara Allah’in varligina dair hi¢ degilse bir alamet
seklinde, diger mevcudati gostermelerini salikk vermektedir. Bu durumda onun bu
aciklamalarini sadece taklidi sekilde iman1 olan yahut heniiz miikellef olmasa da kalbinde
iman tohumlar1 bulunan bireylere yonelik atilmasi gereken bir adim olarak anlamak gerekir.
Ayrica s6z konusu aciklamalar, iman noktasinda bilgiye sahip olanlar icin de bir nevi

hatirlatma islevi gormektedir.

Sirani, tabiat¢1 anlayisa® cevap verirken de Allah’in varligina iman baglaminda yorum
yapar. Miisliimanlarin koleranin kalkmasi i¢in yaptiklar1 dua ile alay edilmesine tepki

gosteren miiellif, miiminlerin ezeli suskunluk iizere olan tabiattan degil, konusan, isiten,

3 Ahmed Sirani, “ilmihal Dersleri”, Medrese I'tikadlar: 2 (13 Mayis 1329), 15. Mustafa Asim da isbat-1
vacib meyaninda tipki $irdni gibi, O’nun varliginin kanitinin kainat oldugunu 6zel olarak vurgular. Bk.
Mustafa Asim, Akdid Dersleri, 10. Aym hususu daha edebi ve ilmi gergevede ifade eden Ahmed Hamdi
Akseki (1887-1951) ise basiret gdzii acik olan, tefekkiir eden, hikmetleri kavrama ¢abasina giren insanin,
kainatta Allah’mn varlik ve birligine gotiiren sayisiz isaretlere ulasacagii kaydeder. Bk. Aksekili Ahmed
Hamdi, Dini Dersler (Dariilhilafetilaliyye: Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 2. Baski, 1339-1341), 13. Filibeli
Ahmed Hilmi (1865-1914) de kainatin her noktasinda ilahi sanat ve kudretin O’nun varligina sehadet
ettigini, bunun da O’nun bilinmesine arac1 oldugunu soyler. Bk. Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Uss-i Isldam:
Hakaik-i Islamiyeye Miistenid Yeni [Im-i Akaid (Dariilhilafe: Hikmet [Matbaa-i islamiyesi], 1332), 28.

3 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I 'tikadlar: 2, 15.

35 Kimi ateist kimi deist anlay1s tizere hareket eden tabiatcilik fikrinde isminden de fark edilecegi iizere tabiat
esas almir. Her ikisinde de kendi i¢inde bozulmaya tabi olmayan bir siire¢ s6z konusudur. $irani’nin burada
yer verdigi aciklamalarina bakildiginda bunu her iki diisiinceye de cevap olarak okumak miimkiindiir.
Sirani’nin s6z konusu agiklamalarinda hedef aldig1 yaz1 ve yazar ise Mehtap adli dergide “Ictimaiyyat ve
Alem-i islam” bashkli makalenin sahibi olan Azerbaycanl sair Mehmed Hadi’dir (61. 1920). ilgili makale
i¢in bk. Abdiisselimzade Mehmed Hadi, “ictimaiyyat ve Alem-i islam”, Mehtap 12 (27 Eyliil 1327), 145-
147. Sirani, belli ki ilgili yaziy1 okuduktan sonra kaleme sarilmis ve s6z konusu makalesini yazmistir. Zira
Mehmed Hadi’nin yazisi ile Sirani’nin makalesi arasinda bir hafta vardir ve onlarin kaleme alindig1 her iki

AL A9

mecmua da haftalik bir dergidir. Sirdni’nin ilgili yazisinin kiinyesi bir sonraki dipnotta yer almaktadir.
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goren, Olmeyen, hayat, giic ve kudret sahibi bir varliktan rahmet dilediklerini belirtir.
Kendisinin ne Dogu ne Bati’da yaraticiya inanmayan “akilsiz” kisilerin varligma ihtimal
vermiyorken, yanildigin1 gordiigiinii imali bir dille zikreder. Pesi sira istisnast disinda
aralarinda filozoflarin ve bilim insanlarmin da oldugu beserin tiimiiyle yaraticinin varligini

ikrar ile O’na kulluk ettiklerini belirtir.3°

Boylece miiellif, Allah yerine tabiatin gecirilmesine karsi cikarken bunu tabiatin
muattal vaziyette bulunmasi, miiessir bir gli¢ olmak i¢in gereken niteliklere sahip olmamasi
iizerinden agiklamig olur. Yeryliziinde O’na inanmayan kimsenin bulunmadigina doniik
ifadelerini aksi diisiinceyi gli¢ durumda birakmak i¢in kullansa da bir yoniiyle de aslinda
Allah’a inanmanin ne kadar fitri ve akla mutabik oldugunu ihsas etmek istedigi
anlagilmaktadir. Bu ifade bigimiyle kimi ilim ehlinin isbat-1 vacib sadedinde ortaya koydugu

fitrat delilini de hatirlatmaktadir.

Sirani, yine genclerin dinsizlik degil dine meyyal olmalar1 gerektigi meyaninda bazi
aciklamalar yaparken de bilimin, Allah’in varligina gotiirecegine doniik izahat getirir. Akill
insanlant kiifre sevk edecek higbir makul gerek¢e gdérmedigini belirten miiellif, diinyada
maddi manevi ne varsa hepsinin dine yonlendirecek konumda bulundugunu savunur.
Ozellikle ilim ve fenle gercek manada ugrasan Kkisilerin icerisinde olan inkarcilar:
anlayamadigini ima eder.3” Boylece pozitif bilimlerin Allah’in varligma doniik pek gok kaniti
bilinyesinde barindirdigini, yine genel anlamda akil ve fitratin O’nu kabule gotiirecegini ihsas

etmis olur.

Sirani, filozof ve ilim adamlarinin Allah’a inanmalar1 gerektigine doniik fikrini sadece
bir diisiince olarak zikretmez, gerekgelerine de deginir. Ortak payda olarak akli dogru sekilde
kullanmay1 gosterir. Her olaya kaynak/sebep arayan felsefeyle ugrasip da i¢inde duyulur
yahut duyu otesi hayretengiz unsurlart barindiran ve en biiylik hadise konumunda bulunan
kainatin hakiki mensei ve var edicisine inanmamanin akilli insanin kar1 olamayacagini
belirtir. Yine gokcisimlerinin harikulade olusum ve durumlarina ibret nazariyla bakma firsati
sunan astronomiyle ilgilenip de suur ve kudret sahibi var ediciye ulasamamanin da izah edilir
tarafi olamayacagini kaydeder. Ayn1 sekilde dogal akisindan ¢ikarilmadikca adeta bir makine
gibi isleyen o miithis hayati uzuvlarin faaliyetleriyle ugrasan zoologlarin, yaraticinin varligina

erisememelerinin de anlagilir yoniiniin bulunamayacagini savunur. Yine muhtelif cisimlerdeki

¢ Ahmed $irani, “Bir Budalanin Hezeyanlari”, Beydniilhak 6/131 (3 Tesrinievvel 1327), 2371.
37 Sirani, “Fikra Musahabeleri”, / ‘tisdm 1/25, 178.
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ciiz, nitelik ve hususiyetleri ele alan fizik, kimya, botanik yahut mineraloji gibi ilimleri

okuyup da Allah’1 inkr etmenin de kabul edilir tarafi olmadigini belirtir.3®

Miiellif belli ki bu ilim erbabinin igerisinden ¢ikan inkéarci kisilerin tavrini anlasilmaz
seklinde yaftalarken, bizzat vurguladigi {izere ilim ve fenleri birer miirsit, yani Allah’a
gotiiren unsurlar olarak goérmekten hareket eder. Nitekim o bu baglamda varlikla Allah
arasinda ayrilmaz bag kuran bir pasaja yer verdikten sonra ilim ve fenlerin insanlari
inangsizliga degil inanca sevk ettigini belirtir. Bu islerde yarim tahsilli olanlardan kimisinin
aksi bir anlayisa yonelmesinin dinden ¢ok ilim ve fennin aleyhine olacagini, ilim ve fende
kisiyi inangsizlifa sevk edecek hicbir sebep gormedigini teyit eder. Kimi bilim adamlar1 ve
filozoflarm inkarciliginin nedenini ya ilk tahsillerinde aldiklar1 gayri dini/dine aykir1 derslerin
ruhlart iizerinde olusturduklari tahribat veya “kesafet-i ebediyyede yahut sekavet-i
ezeliyyede” aranmasi gerektigini kaydeder. Inangsiz fen erbabindan ¢ok daha biiyiik bir
saylya ulagsan mahir bilim adamlarinin inang¢li olmalarini bu yargisina gerek¢e yapar. Miiellif,
bilimlerin insanlar1 Allah’a daha yakin hale getirecegine Oylesine kanidir ki fitratlarini aksi
yondeki tesirlere acgik hale getirenler disinda insanlarin ilimlerin gelismesiyle daha da artacak

olan ruhi ihtiyaglarini giderme noktasinda dini kabul etmeye mecbur kalacaklarini savunur.®®

Miiellif farkli bir vesileyle yine ilim ve fennin marifetullaha ulastiran bir islevi haiz
oldugunu ihsas eden bir dil gelistirir. Yeryiiziiyle gokytiizii ve o ikisinin arasindaki varliklara
niifuz etme ve onlar1 arastirma konumunda bulunan ilim ve fennin; mahliikatin mahiyeti ve
hususiyetleri ilizerinde yapacagi kesif ve tetkiklerle onlarin yani sira Allah’in da bilgisine
ulastiracagini soyler. Boylece yine bilim ve teknigi Allah’in varligina eristiren araglar olarak
takdim etmis olur. Nitekim o, fenleri dgreten okullari, metafizik sahada ulthiyet fikrini en
feyizli sekilde sunan yerler olarak tasvir ederek bu anlayisini daha ¢arpici sekilde kaydeder.
Yine bu okullari, istidlali imana sahip kadmil miiminlerin barinagi olmas: gerektigi lizerinden

idealize ederken de aymi kanaatini teyit etmis olur.*’

3% Sirani, “Fikra Musahabeleri”, I ‘tisdm 1/25, 178.

3 Sirani, “Fikra Musahabeleri”, I ‘tisdm 1/25, 178-179.

4 Ahmed Sirani, “Dariilfiinin ve Miiderrisleri”, tisdm 1/43 (25 Eyliil 1335), 465. Miiellif diger bir
makalesinde ilmi ve felsefi sebepler disinda kalan kimi toplumsal ve siyasi sebeplerin inanca tesvik
konusundaki konumuna dair de fikir bildirir. Onlarin da dinin aleyhine degil lehine tesvikte bulundugunu,
hi¢ degilse sessiz kalma durumunda olduklarmi sdyler. Bununla vatandaslarin birbirlerinin dini
yasantilarina saygi gostermesi gerektigi, ilgili dinl emri yapmasa da yapana hiirmetsizlik igeren
davranislara tevessiil etmemesi icap ettigini belirtmek ister. Boylece ilmin ve felsefenin inanci tesvik
ederken, sosyal ve siyasi atmosferin farkli sekillerde tezahiir edebildigini belirtmis olur. Bk. Ahmed Sirant,
“Hiisn-i Diyanet Yoksa Fikr-i Siyaset de mi Yok?..”, [ tisam 1/29 (12 Haziran 1335), 246.



Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

Sirani’nin s6z konusu yorumlar1 son donem Osmanli kelamcilarinin kaleminde daha
¢ok Islam ile bilim arasinda uyumsuzluk olmayacag iizerinden dile getirilmistir. Mesrutiyet
devrinin 6nemli akimlarindan olan Baticilar ile isldmcilar arasindaki en hararetli tartisma
konularmdan birini Islam ile bilimin ¢atisip ¢atismayacag: bahsinin teskil ettigi bilinmektedir.
Baticilarin hi¢ degilse bir béliimiiniin islam ile fen arasindaki uyumsuzluk iddialarina karsilik
Islamc1 yazarlar dinleri ile fen arasinda catisma bir tarafa, o ikisinin birbirini teyit ettigi
vurgusunda bulunmuslardir. Bunda en biiyiik dayanak noktalar1 Islim’in akla ve tefekkiire
onem vermesi, kutsal kitabinin, daha sonra kesfedilecek bilimsel hakikatleri asirlar
oncesinden bildirmesi, onda kainatin kusursuz isleyisine doniik vurgularin bulunmasi gibi
hususlar olmustur. Tabii burada Islamci yazarlar dzde birlesseler de detaylarda gorece farkli
izahlara bagvurabilmislerdir. Iste Sirani de ilgili yorumunda bu &zii yansitmis, islam’n, belki
onun aktarimina gore daha dogru ifadesiyle Allah’in varligmin bilim tarafindan yadsmmasi

bir tarafa destek gorecegini ifade etmistir.

Sirani yine farkli bir vesileyle Allah’in varligina ulagma hakkinda bir izah getirirken
kisinin ilim ve idrakinin duyularla sinirli olmadigini, gozle gériinmeyen ancak ilim alanina
giren varliklarin da bulundugunu, onlarin bagka vasitalar lizerinden bilinecegini soyler.
Allah’1 bu duruma 6rnek verir. Kendisi ve kendisi gibi diislinenlerin, varligin1 miisahede
etmedikleri Allah’1 bildiklerini, gérmedigi i¢in O’na inanmayan Auguste Comte (61. 1857)
gibi bir yola girmediklerini belirtir.#! Bu fikrini destekler sekilde Arapga bir siirinin
musralarinda da Allah’in yarattifi esyaya ibret nazariyla bakan aklin O’nun varli§ina

ulasacagini ifade eder. O bdylece aklin islevsiz birakilamayacagini belirtmis olur.*?

Miiellif bu yolla herhangi bir duyunun alanina girmeyen Allah’in varligma insanin akil
ile wulasabilecegini, bir seye sahit olunamamasmin O’nun varligmi inkara vesile
kilinamayacagini ihsas etmistir. Bilgiyi bir alana hasretmenin insana pek ¢ok kap1 agan diger
ilim vasitalarii devre dis1 birakmaya gotiirecegini, bu yaklagimi kabul etmenin miimkiin
olmadigini dile getirmistir. Nitekim bdyle bir tavrin insana en biiyiik kayb1 yasatacak olan
Allah’in varligr bilgisinden yoksunlugu doguracagini carpict bir Ornek seklinde ortaya

koymustur.

Sirani, Kiligzade Hakki’nin (1. 1960) Hz. Isa’nin babasiz sekilde dogmasmni fenne
aykirt gérmesi ve onunla ilgili gayri mesru ¢ocuk anlami ihsas etmesi lizerinden kaleme

alindigin1 diisiindiigii yazisima verdigi cevapta ise bu kez hud@is ve imkén delilinden pasajlar

4 Ahmed Sirani, “Dariilfiiniin Talebesiyle Bir Musahabe-i Kalemiyye 17, I tisdm 1/24 (08 May1s 1335), 163.
42 Ahmed Sirani, “Sun‘w’l-Mevla Niru’l-Hida”, Hayru'l-Keldm 2/32 (13 Haziran 1330), 252.
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iceren agiklamalar getirir.> Bunlar1 istifhAm-1 inkari seklinde bir soru manzumesine
dontistiiriip, ilgili hadiseleri fennin (bilimin) degil Allah’in gergeklestirdigini ortaya koymaya

caligir. Boylece vurgulandigi iizere ozii itibariyle isbat-1 vacib yapmis olur.*

Sirani, s6z konusu cerceve icerisinde muhatabina; kendi mevcudiyetinin, miimkiin mii
yoksa vacip (zorunlu) varlik konumunda m1 oldugunu sorar. Eger miimkiin ise; onun varlik ile
yoklugunun esit durumda olacagini, o ikisinden birini tercih i¢in bir miireccih (sebep) ve
muhassis gerekecegini sOyler. Burada ilgili miireccihin hangi fen/bilim oldugunu sorar.
Ardindan ikinci sikka gecger. Bu baglamda eger kendisinin varli§1 zorunluysa bu (zorunlu
addedilen) vacibin yeni bir mucibe (gerektiriciye) ihtiya¢c duyacagmi belirtir. Bu noktada
tekrar o gerektiricinin hangi bilim oldugunu sual eder. Burada sozii edilen farazi vacip
(addedilen) varligin ezeli ve ebedi olamayacagina atif yapip bunu, onun kesinlikle yokken var
olmasinin yani sira bir giin mutlaka yokluga diisecek olmasi iizerinden agiklar. Bundan onun,
ezeli ve ebedi degil, en fazla sinirh bir viicGbiyetinin oldugunun ortaya ¢ikacagini kaydeder.
Bu asamada nihayet, bu viicibiyeti hangi bilimin simirladigini sorar. Kimi akillarin burada
biitiin hadiseleri “zade-i1 funin” (bilimlerin neticesi) gordiigiine gore ortaya attigi suallerin
cevabina bir fenni (bilimi) yerlestirmek mecburiyetinde olduklarini séyler.*> Biitiin bu soru ve
aciklamalariyla 1ilgili sualleri Allah’in varhigin1 kabul etmeden cevaplamanin miimkiin

olmadigini ima eden miiellif, bunun {izerinden O’nun var oldugu ¢ikarimini yapmis olur.

Miiellif, bir diger makalesinde ruhun méaneviyata diiskiinliigiinden bahsederken de bu
kez daha c¢ok kabtl-i amme delili diye bilinen kanitin muhtevasina atif yapar. Ruhun ulvi
aleme ve dindarliga baglhiliginin neticesinde milletlerin biitiin topluluklariyla, dinden ve
ultihiyet fikrinden uzak kalamadiklarini ve dinle barisik yasadiklarini syler. Daha sonra yine
bir bagka vesileyle beseriyetin cogunluk itibariyle hicbir zaman diliminde dinden
soyutlanamayacagini ifadeyle ayni hususu teyit etmis, biitiin bu izahlartyla s6z konusu delilin

manzumesine isaret etmis olur.*

Sirani, konuyla ilgili fikirlerini, itikat alanina hasrettigi miistakil bir eserinde degil,
farkl1 vesilelerle, ¢esitli baglamlar cergevesinde, muhtelif kisi yahut topluluga gondermeler

esliginde yazdig1 makalelerinde ortaya koydugu i¢in bunlar dogal olarak gorece daginik bir

4 Ahmed Sirani, “Gazetemizin Sene-i Devriyesi ve Ibretlerle Dolu Bir Tarihge”, Hayru'l-Keldm 1/25 (24

Nisan 1330), 196.

4 Ahmed Sirani, “Ibn Meryem Ibn Miilcem”, Medrese I ‘tikadlar: 8 (28 Haziran 1329), 62-63.

4 Sirani, “Ibn Meryem Ibn Miilcem”, 63.

4 Yahya Afif (Ahmed Sirani), “Fertlerde Diyanet Kiiskiinliigii”, Sebiliirresdd 24/605 (19 Haziran 1340), 99-
100.
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vaziyette bulunmaktadirlar. Bununla birlikte onlardan kimi sonuglar ¢ikarmak da miimkiindiir.
Her insanin yasadig1 ¢cag ve toplumun bir ferdi oldugu gerceginden hareket edildiginde yazar
da Allah’in varlig1 hakkinda kelam ederken toplumun gelecegi olan genglerin 6nem verdigi,
etkilendigi hususlar1 g6z oniinde bulundurmustur. Bu noktada kelamin da inan¢ konularinda
ortaya c¢ikan sikintilar1 bertaraf etmede aktif bir tavir alma misyonu iistlendigi hatirlandiginda
yazarin s0z konusu yaklagimini olmasi gereken tavir olarak nitelemek miimkiindiir. Yeni ilm-i

kelam hareketinin temel dinamiginin de ilgili husus oldugu malumdur.

Ilgili tablo cergevesinde Sirani, konuyla ilgili agiklamalarinin énemli bir bdliimiinde,
gelisen bilimin kimi zihinlerde uyandirdig1 din-fen ¢atigmasi fikrini, daha tehlikelisi Allah’in
varliginin yadsinmasi diisiincesini, tam da aksi istikametten bertaraf etmeye ¢alismistir. Buna
bagh olarak, gelisen ve pek ¢ok yeni kesiflerde bulunan bilimin, kdinatin isleyisi icerisinde
aydinlattig1 nice karanlik noktanin; bir yaratici ve diizenleyicinin varligini ispatlamaya hizmet
ettigini gdstermek istemistir. Yazar, bu verilerin pozitivizm gibi farkli anlayislarca bambagka
bir baglamda yorumlanip kdinat isleyisinin adeta kutsanarak arka planinin gézden kagirilmasi,
duyularin neredeyse tek bilgi kaynagi haline getirilmesine de tepki gostermis ve bu diizenin
asil faili olan Allah’in, duyu alanina girmemesi lizerinden inkarina karsi ¢ikmig, dogal olarak

bu hususta illiyet kanunun miidriki olan akla géndermede bulunmustur.

Sirani ilgili baglamda kimi zaman Allah’in varligini, muhatabinin da idrak seviyesini
gozeterek, etrafta goriilen bunca mevcudatin nasil varlik kazandig1 seklindeki basit bir sualin
cevabi lizerinden ispatlamigtir. Onun bu izah bi¢imini, Kur’an’in insanlar1 herkesin miisahede
alanina giren mevcudatin, faydalandig1 giizelliklerin kaynagini bulmaya davet eden anlatimi
tizerinden okumak miimkiindiir. Miiellif kimi zaman ayni ¢ergevede, insanin i¢ biinyesinde
adeta kodlanmis bulunan ytice varlik fikrini hatirlatmak yahut giiglendirmek tizerinden de bir
isbat-1 vacib yapmaya ¢aligmigtir. Buna kimi zaman tarih boyunca yasamis farkli milletlerin,
iclerinde tasidiklari, hayatlarina bazen dogru bazen yanlis ama bir sekilde aksettirdikleri
yasamlar1 tizerinden yaptig1 istidlali de eklemistir. Biitlin bu yalin gergeklere, basit hakikatlere
kars1 direndigini diisiindiigli kimi sahsiyetlere ise kelamin akli yonden oldukga giiclii olan,
ozel 1stilahlar barindiran ve teknik hususlar iceren klasik hudiis ve imkan delilleriyle bezeli bir

isbat-1 vacib ameliyesine girismistir.
3. Allah’1n Sifatlar

Bilindigi iizere Islim inang¢ sisteminde yaraticiya dair cesitli sifat tasniflerine yer

verilmistir. Daha kapsamli olan sekliyle bunlar1 nefsi, zati/selbi, siibiti, haberi ve fiili sifatlar
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seklinde siralamak miimkiindiir. Nefsi ve zati sifatlar daha ¢ok Allah’tan nefyi gereken
hallerin reddine baglh olarak ortaya konulan tenzihi ve selbi sifatlardir. Bunlar hakiki degil
itibari sifatlar konumunda olup 6ziinde Hak Teala’y1 mahlikatin hallerinden, dolayisiyla da
O’nun sanma layik olmayan hususlardan uzak tutmaya matuf olarak kullanilmaktadir. Buna
karsilik siibiti sifatlar ise zatla kaim, hakiki ve zata zait manalar ifade eden nitelikleri ortaya

koymaktadir.

Sirani “Ilmihal Dersleri” baslikl1 yaz1 dizisinde teknik sunuma riayet kaygisindan ¢ok
halki aydinlatma gayesi giittiigii i¢cin “Allah’ta bulunan yarar yakisir haller” ifadesiyle zati ve
stibati sifatlara atif yapip herhangi bir tasnife bagvurmadan onlar1 pesi sira agiklar. Bunlar
izah ettikten sonra ayrica Allah’tan nefyi gereken durumlar cergevesine oturtulabilecek
muhtasar agiklamalar getirir. Ancak burada daha ilmi bir tasnif gelistirmek adina énce onun
ilahi sifatlar baglaminda en son yer verdigi hususlar1 zati sifatlar altinda, giris mahiyetinde
genel c¢ergevede zikretmek, ardindan viicid ile baslatip tekvinle bitirdigi sifatlar1 hususi
sekilde zati ve siibiti sifatlar bigiminde tertip edip alt bagliklar halinde aktarmak daha uygun

olacaktir.
3.1. Nefsi ve Zati Sifatlar

Miiellif, ilahi sifatlar boliimiiniin son kisminda kendi aktarimi ¢ergcevesinde bir yonden
tenzihi sifat olarak goriilebilecek ve O’nun cisim olmadig1 seklinde anlasilabilecek izahatta
bulunurken Allah’m elle tutulur gézle goriiliir olmadigini sdyler. Muhtemelen ahiret aleminde
O’nun goriilme inancina aykirilik olusturmamak igin isin goriilme kismini “diinyada” seklinde
kayitlar. O iki halin diinyada s6z konusu olmamasini, bunlarin mekan1 gerektirmesi, Allah’in

ise higbir seye ihtiyag duymamasi tizerinden agiklar.*’

Miiellif, yine Allah’in mekanla baginin olmamasi baglamindaki tenzihi izahinda ne
yeri ne gogii O’na mekan olarak diisinmemek gerektigini, bu konulara insan aklinin
yetmeyecegini belirtir. Genel bir prensibe isaretle Miislimanin sadece, Allah’a yakisan
hallerin O’nda bulunurken, layik olmayanlarin bulunmadigina inanmak durumunda oldugunu
ifade eder. Bu ¢er¢evede O’ndan yeme i¢me, uyuma, cinsiyet tasima, anne baba yahut ¢ocuk
sahibi olma gibi hallerin nefyedilmesi gerektigini kaydeder. Aksi bir fikrin kisiyi iman

dairesinden ¢ikaracagini vurgulayarak yine uyarici bir dile bagvurur.*®

47 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 17 (6 Eyliil 1329), 139-140.
4 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 17, 140.
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Boylece miiellif, Allah’in hangi hallerden uzak oldugunu ifadeyle meramini tenzihi bir
lisan iizere aktarmis olur. Agik¢asi bu meyanda belki baska pek cok sey zikredip onlari
Allah’in uzak bulundugu haller seklinde nitelemek miimkiinse de miiellif, kendi izah sirasina
gore daha once yer verdigi klasik alt1 zati sifattan hareketle bunlar1 nispeten smirli tutmus
olmalidir. Burada artik onun alt1 zati sifat hakkinda getirdigi hususi agiklamalara ge¢mek

uygun olacaktir.
3.1.1. Viicid

Sirani, ilahi sifatlarin aktariminda ilk siraya yerlestirdigi “viicid”u daha Once
acikladig1 sekilde diinyanin varlig: tizerinden temellendirir. Yok olan higbir sey kendi kendine
var olamayacagina gore diinyadaki varliklara viicid veren biri oldugunu sdyleyip O’nu Allah
olarak anar. Allah icin bu sifatin nefyi olan “yoklugun” diisiiniilemeyecegini ifade ederek
O’nun ilgili niteligini teyit eder. Allah’in yoklugunun, miisahede edilen diinyanin da yoklugu
anlamina gelecegini belirterek, gozii gorlip akli eren kimsenin bu ikincisinin varligini inkér
edemeyecegini vurgular. Diinyanin varligina doniik aksi yondeki ifadenin kisinin aklinin
bulunmadigina isaret edecegini, bdyle bir kimseyi de ancak kendisi gibi olanlarin izleyecegini
zikreder. Boylelikle Allah’in varligint zorunlu kilan diinyanin mevcudiyetini redde kalkisan

kimselerin tartisilacak konumda bulunmadiklarini ihsas etmis olur.*’
3.1.2. Kidem

Sirani, “varligimin evveli olmamak” ifadeleriyle atifta bulundugu kidemin
gerekliligini, aksi durumda; O’nun yokken varlia kavugsmasi anlaminin dogacak olmasiyla
aciklar. Bu sifat dogal olarak soyut climleleri gerektirdigi i¢cin miiellif nispeten sade bicimde
bu tiirden ifadeler kullanir. Burada once bir seyin yokken kendi kendine var olamayacagini
hatirlatir. Sayet O, yokken var olduysa O’nun da yaraticis1 bulunmasi gerekecegini belirtir. Bu
kez ilgili hususlarin onu var eden i¢in ortaya atilacagini, bu sekilde isin uzayip ardi arkasiin
kesilmeyecegini ve sayisiz ilahlarin giindeme gelecegini sdyler. Bunu hi¢ kimsenin kabul

etmeyeceginden hareketle Allah’in varliginin baslangici olmadigini teyit eder.>°

Boylece miiellif, kelamda daha ¢ok “teselsiiliin butlan1” seklinde anilan ve bir kisim
akli delillerle teyit edilen sonsuzlugun iptali diisiincesini daha ¢ok onun basit bir izahina yer

vermek suretiyle aktarmis olur. Burada aksi secenekte ortaya ¢ikan birden fazla ilah goriisiinii

4 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I'tikadlar: 7 (17 Haziran 1329), 56-57.
50 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I 'tikadlar: 7, 57.
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kimsenin kabul etmeyecegini vurgularken, ilgili durumda olusacak kaosa atifta bulunuyor olsa

gerektir. Kainatin diizeninden hareketle kimsenin bunu onaylamayacagini ihsas ettirmektedir.
3.1.3. Beka

Sirani yine “varliginin sonu bulunmamak” ifadesiyle zikrettigi bekanin gerekliligini
ise iki maddeyle agiklar. ilk olarak O’nun varligmin her zaman gerekli olmasina, yani O’na
her zaman ihtiya¢ duyulmasina dikkat ¢eker. Varligina olan bu ihtiyagtan O’nun hi¢bir zaman
yok olmamasi gerektiginin anlagildigin syler. ikinci olaraksa varligina baslangic olmayanin
sonu olmayacagma isaret eder. Bu durumu Allah {izerinden anlatarak, O’nun baslangici
olmadigina gore sonunun da bulunmadigini vurgular. Bu tiir sifatlarin, ziddinin nefyi ile
anlatilmas1 esasina wuyarak Allah i¢in varliginin sonu olmak gibi bir durumun
diisiiniilemeyecegini soyler.’! Ote yandan Sirani baska bir vesileyle Allah’in bekasima karsin,
O’nun disindaki her seyin, kainatin hem 6ncesi hem sonrasiyla biitliin unsurlariyla yoklukla

muttasif oldugunu belirterek ayni sifata atifta bulunmus olur.>?
3.1.4. Muhalefetiin li’l-havadis

Miiellif, yine bilindik ismini kullanmadan sadece “benzememek hali” olarak zikrettigi
mubhalefetiin 1i’l-havadisi Allah’in goriiliip bilinen ve goriilmeyip bilinmeyen canli yahut
cansiz hicbir seye benzemeyecegi ilizerinden aciklar. Bunu, bdylesi bir benzerlik halinde
O’nun da tipki diger varliklar gibi baslangici ve sonunun bulunacak olmasmin getirdigi
imkansizlikla izah eder. Diger varliklarin hepsi yokken var olur ve bir baslangici ile sonu
bulunurken, Allah’in da onlara benzer kabul edilmesinin O’nun i¢in de ayni nitelikleri
glindeme getirecegini belirtir. Boylesi bir durumda, diinya ve ahiretin onsuz kalma halinin
ortaya ¢ikacagini, bunun ise s6z konusu olamayacagini sdyler. Biitlin bu durumlara bagh
olarak O’nda benzeme niteliginin yoklugunu ve benzememezlik sifatinin varligin1 kabul

etmek gerektigini belirtir.>3
3.1.5. Kiyam bi-Nefsihi

Sirani, “kendi kendine durmak hali” diye tanimladigz ilgili sifatin agiklamasini da yine

sade bir bicimde yapar. Allah’in varlig1 ile siibutunun baska seye dayanmadigini, var olmak

St Sirani, “ilmihal Dersleri”, Medrese I'tikadlar: 7, 57. Bu ikinci vurguyu yapan Mustafa Asim da bu

baglamda ilgili nakli deliller disinda Allah’in beka sifatini, O’nun kideminin bir geregi olarak sunar. Bk.
Mustafa Asim, Akdid Dersleri, 12.
2 Yahya Afif (Ahmed Sirani), “Fani Medreselerin Baki Eserleri”, Sebiliirresdd 23/598 (24 Nisan 1340), 413.
53 Ahmed Sirani, “Illmihal Dersleri”, Medrese I 'tikadlar: 8 (21 Haziran 1329), 64-65. Bk. Ahmed Hamdi de
ilgili sifati orijinal ismiyle andiktan sonra onu Allah’in sonradan olan higcbir varliga higbir surette
benzememesi ifadeleriyle agiklayarak ayni vurguyu yapmis olur. Bk. Ahmed Hamdi, Dini Dersler, 37.
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icin yaraticiya, siibutu i¢in zaman ve mekana gereksinimi olmadigini, daha genel ifadesiyle
canli yahut cansiz varliklarin muhtag¢ oldugu higbir seye ihtiyaci bulunmadigini séyler. Bu
noktada ihtiya¢ duymak ile ulGhiyetin zithgma atif yaptiktan sonra, s6z konusu sifatin O’nun

ihtiyagsizlig1 anlamma geldigini yeniden teyit eder.>*
3.1.6. Tevhid

Sirani, “birlik hali” anlamia geldigini sdyledigi tevhidi ac¢iklarken de Allah’in ortag:
olmamasina atif yapar. Ortagi bulunsa diinyanin ¢oktan altiist olacagini sdyler, bunu o ikisinin
var etme ve yok etme baglaminda gerceklesecek cekismelerine baglar. Bu durumu ise her
ikisinin kendi dediginin olmas1 hususundaki 1srarlar1 {izerinden agiklar. Boylece isin biiyiiyiip
onlarin iyice uyusmazlik haline gireceklerini sdyler. Bu atmosferde diinyanin ya hi¢ varlik
kazanamayacagin yahut kazansa da sonrasinda bozulacagin1 kaydeder. Bu agsamada o ikisinin
uyumu ve beraberce yaratmayi1 gerceklestirmeleri gibi bir hadisenin akla gelmemesi
gerektigini savunan miiellif, bunu ilgili durumda o ikisinin birbirine ihtiyag duymasi,
ihtiyacinsa ulihiyete aykirilik olugturmasi tizerinden agiklar.’> Miiellif bu agiklamasiyla her
ne kadar muhataplarmin konumunu esas alarak oldukca basit bir izah tarzina bagvurmus olsa

da aslinda burhan-1 temana ve burhan-1 tevariidiin de 6ziinii ortaya koymus olur.
3.2. Siibati Sifatlar
3.2.1. Ilim

Sirani, Allah’ta bulunmasi gereken nitelikler meyaninda ilim hakkinda agiklamalar
getirirken O’nun gegmis gelecek, olmus olacak her seyi bildigi gibi, kisinin kalbine gelen her
hali, 1ssiz dag basinda bulunan insanin yaptig1 her isi bildigini, bilmedigi hicbir sey
olmadigini sdyler. O’nun ilmini, yaratilmis her seyin yerli yerinde olmasiyla gerekg¢elendirir.
Insanlarin diinyevi islerinde ayni sekilde miisahede edildigi iizere bilgisi olmayanin bdylesi
saglam bir i gergeklestiremeyecegi hususuna atifta bulunur. Burada bilgiyle giizel is
eslestirmesi yapar, akil sahibi herkesin Allah’in insanlar1 hayranliga sevk eden oldukga

muhkem ve giizel islerini O’nun bilgisine yoracagini sdyler. Bu noktada bilginin 6nemine ve

54 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I'tikdadlar: 8, 65. Benzer kesime hitaben yazdig1 eserinde Mahmid

Mestid da s6z konusu sifat1 Allah’in, zat, sifat ve fiillerinde kimseye muhtag olmamasi seklinde acgiklayarak
ayni anlama goéndermede bulunmus olur. Bk. Mahmtd Mestd, Usiil-i Akdid-i Islamiyye’den Muhtasar Ilm-
i hal (Istanbul: Babiali Caddesi'nde 52 Numarali Matbaa, 3. Bask1, 1329), 19.

Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 8, 65. Konuyla ilgili benzer vurgular yapan Ahmed Cadi de
ilahin bir olmamasi halinde, farazi ikinci ilahin, o birincisinin bir zaman ve mekanda yapmay1 dileyecegi
seylere aykir isler ortaya koymak isteyecegini, bu durumda higbir seyin yerli yerine oturmayacagini
kaydeder. Boylece o da tipkr Sirani gibi, farazi ikinci ilahin olusturacagi kesmekese bagli olarak ultihiyeti
Allah’a tahsis eder. Bk. Ahmed Ctdi, Yeni llmihal: Akaid Dersleri (Dersaddet: Sems Matbaasi, 1328), 10.
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basaridaki etkinligine doniik kimi aciklamalarini takiben ebeveynleri ¢ocuklari okutmaya
tesvik eder. Nihayetinde eger iyi bir sey olsa Allah ve resuliinde de cehalet olacagina isaretle
bir yandan ilim Ovglisi ve tesviki yapmis diger yandan Allah’ta sifat olarak ilmin

bulundugunu teyit etmis olur.>°

Boylece Sirani, Allah’in ilim sifatini, onun eseri olan kainatin isleyisi lizerinden
temellendirmis ve bir isin saglamlig1 ve giizelliginin failinin bilgisine yorulmasi gerektigini
ortaya koymustur. Miiellif, burada ilgili agiklamalarinin asil muhataplarinin anne-babalar ile
cocuklar olmasindan hareketle konuyla dogrudan bir miinasebeti bulunmayan ilmin giizelligi

ve cehaletin kotiiliigiine deginmekten de kendisini alamamuistir.
3.2.2. Kudret

Sirani “elinden yaratmak gelmek hali” ifadesiyle atifta bulundugu kudretin yorumunda
yine teknik bir izah kaygis1 giitmeden, halkin anlayacagi kelimeler segerek bir agiklama
yapar. O’nun elinden her seyin gelecegini, dilerse var1 yok, yoku var edecegini, hi¢bir seyin
O’na kars1 koyamayacagini belirtir. Dilerse goz agip kapama siiresinde diinyay1 yok edip
yeniden var edebilecegini, isterse sayisiz yoklar1 varliga kavusturabilecegini sdyler. Bunu;
diinyada birbirine benzemeyen pek ¢ok seyin varliginin yaratma sifatt olmayan bir varlikla
izah edilememesi {iizerinden aciklar. Insanin elinden gelen isi yaparken, gelmeyeni
yapamamasint Allah’in kudret sifatinin izahinda kullanir, diinyadaki bunca varligimm O’nun

kudretine kanit oldugunu soyler.>’

Sirani, kudret sifatini, insanin basit miisahedeleri tizerinden agiklarken de onun kendi
etrafinda yokken birden varlik kazanan, varken aniden yokluga mahkiim olan seyleri goriip
durdugunu, kainatin ahvalini gozlemledigini, anne karninda kanin insana ¢evrilmesi ile onlara
can ve rizik verilmesini, tiirlii agaglarin dallarinda gesitli meyvelerin belirmesini, her seye ayr1
bir renk ve tiir bahgedilmesini kavradigimi zikreder. Biitiin bunlar1 giicli yetmeyen bir varligin
gerceklestirmeyecegine isaret ederek Allah’in kudret sifatina atif yapar. Bu sifata inanmayan
kisilerin dini daireden ¢ikacaklarini, ge¢gmis zamanda bunu inkar eden kimselerin aleme rezil
olduklarina isaret eder. Burada diriltmeyi inkar eden miisriklerin durumunu hatirlatip bir seyi

yoktan yaratanin onu yeniden tekrarlamasi 6niinde bir engel bulunmadigini zikreder.>8

% Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 9 (5 Temmuz 1329), 72.

57 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I tikadlar: 10 (12 Temmuz 1329), 80.

58 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I 'tikadlar: 10, 80-81. Sirani’ye benzer sekilde Hasan Hilmi de ilgili
akaid risalesinde kudret sifatin1 agiklarken O’nun Oliileri diriltmeye, tasi agaci konusturup yiiriitmeye,
diinyay1 birden yok edip bir anda baska pek ¢ok diinyalar yaratmaya kadir oldugunu sdyler. Bk. Hasan
Hilmi, Mirkat-1 Akdid yahud Vézih IIm-i Hal (Istanbul: Karabet Matbaasi, 1327), 4.
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Biitiin bu izahlariyla miiellif, ilah1 kudreti, insanin hem miisahedesi hem de tecriibeleri
iizerinden ortaya koymus, hali hazirdaki mahlikatin O’nun kudreti disinda bagka bir hususla
aciklanamayacagini ifade etmistir. Ayrica ilahi kudretin eseri olan yaratilmislarin varliginin, o
kudretin stimuliine girebilecek olanlar1 da kusattigina inanilmasi gerekliligine atif yapmustir.
Ote yandan, muhtemelen ilahi kudretin giiciiniin en tipik tezahiirii olmasi itibariyle onu daha

cok yaratma ile agiklamis, boylece ikisi arasindaki o gii¢lii bag1 daha asikar hale getirmistir.
3.2.3. irade

Sirani “dilemek hali” ifadesiyle niteledigi iradeyi, Allah’in bir isi yapip yapmamay1
istemesi seklinde agiklar. Dilemesine bagli olarak bir isi yaratacagi yahut yaratmayacagini,
yaptig1 her fiili kendi istegiyle gerceklestirecegini, kimsenin O’na is buyuramayacagini ve
yapacag1 isin aksini yapmasini sOyleyemeyecegini belirtir. Diinyanin yokken yaratilmasini
ilahi iradeye kanit olarak kullanir. Bununla yaratmanin bir irade neticesi olmasim kasteder.
Burada bir igin kendi kendine yapilamay1p dncesinde onun yapilmasinin dilenmesi gerektigini
hatirlatir. Bunu insanin kendi isleri iizerinden anlayabilecegini sdyler. Diinyanin yaratilmasini
en glic ve en bliylik is seklinde niteleyerek, basit seylerin dahi iradeyi gerektirdigi yerde

onunla kiyas kabul etmez yaratmanin evvelinde de iradenin bulunacagini ihsas eder.

Miiellif, ilah1 iradeyi, diinyadaki farkliliklar iizerinden de izah etmeye ¢alisir. Bunlarda
gerceklesen islerin ¢esitliligini ilahi iradenin onlarin o sekilde olmasini dilemesiyle agiklar.
Cesitli ornekler verir. Bu dogrultuda diinyada zengin, fakir; saglikli, topal birey; sagir, kor
cocuk; alim, cahil; kiz, erkek evlat sahibi ve ¢ocuksuz kar1 koca gibi insanlarin goriildiigiinii
sOyler. Diinyada iste bu tip hallerin zuhur ettiini belirten miiellif, bunlarin ilgili sekilde
ortaya ¢ikmasinin kaynagmni ildhi irade olarak agiklar. Bunun iizerinden Allah’in miirid

oldugunu teyit etmis olur.5°
3.2.4. Hayat

Sirani, “daima sag bulunmak hali” ifadeleriyle andigi hayat sifatini, tesbihi dille
aciklar. Bunu anlatirken ilahi irade dogrultusunda canlilarin kimi anne karninda kimi
yumurtada {irer, sonra buralarda yavas yavas canlanir, ardindan da dogup oliirken Allah’in

hayat sahibi olmasmin bu tiirden olmadigina dikkat g¢eker. O’nda bunlarm higbirinin

5 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I tikadlar: 11 (19 Temmuz 1329), 89.

60 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I tikadlar: 11, 89. Bu ilahi sifat: daha ilmi ve genel bir ¢er¢evede sunan
Mustafa Asim ise onu, var olacak seyin viicidunu, olmayacak seyin yoklugunu ezelde, biitiin sebep, sart,
zaman ve mekani ile tercih ve tayin etmesi seklinde yorumlar. Bk. Mustafa Asim, Akdid Dersleri, 17.
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gerceklesmedigini, O’nun yoklukla mevsuf bulunmadigi gibi 6liim yahut dirilisle de muhatap

olmadiginm belirtir.®!

Miellif ayrica O’nun hayat sifatinin diger siibati sifatlarinin basi konumunda
oldugunu sdyler. Hayatin olmadig1 yerde digerlerinin de bulunmayacagini, bu sifatin O’ndan
herhangi bir anda kaybolmasi halinde, diinyanin altiist olacagin1 vurgular. Bunu diinyanin o
hayretengiz islerini en uygun sekilde ylriitenin Allah olmasi, baska hi¢gbir varligin bunu
saglama giiclinde bulunmamasi ile agiklar. O’nun degil 6lmesi, bir an uyumasinin dahi yine
diinyay1 tarumar edecegini belirtir. Aklina Allah’m uyuma fikri takilan, bir giin elinde iki
bardakla dururken, goziine uyku ¢alinip anlik dalan ve bu esnada iki bardagin ¢arpip kirilmasi
ile uyanan kisinin bu durumu, zihnindeki sorunun cevabina yormasini, kissa hiiviyetinde

aktarir. Boylece O’nun, higbir gaflet bulunmaksizin hayat sahibi oldugunu teyit eder.®?
3.2.5. Sem'

Sirani, “isitmek hali” ifadeleriyle atifta bulundugu sem* sifatin1 da O’nun her s6z ve
sesi duymasi seklinde agiklar. Bunun ayetlerde karsiligi oldugu gibi, akla da uygun diistiiglinii
sOyler. Siradan beserin bile igitmesinin bulunup, olmayanin yarim insan kabul edildigi yerde
Allah’tan bu sifati nefyetmenin disiiniilemeyecegini kaydeder. Daha otesi ilgili sifatin
Allah’tan nefyiyle dogacak sikintinin bunun insandan kalkmasiyla olusacak zararla
kiyaslanamayacak sekilde biiyiik olacagini, dolayisiyla onun kabul edilemeyecegini belirtir.
Ayrica isitmenin O’ndan nefyi halinde dogacak eksikligin uliihiyetini sorgulatacagini sdyler.
Kainatin diizenini saglayacak bilginin kaynagi durumundaki isitme ve gormenin Allah’tan
nefyedilemeyecegini teyit eden miiellif, anlatimindan dogabilecek tesbihin reddi meyaninda

O’nun isitmesinin kulak degil, kendine has bir halle gerceklesecegini ekler.?

Ote yandan bu noktada Sirani’nin sem‘ sifatin1 aktarirken isitmenin bilgi araci
olmasina doniik vurgusu ilmi anlamda ¢ok da dogru olmasa gerektir. Zira Allah’in bilgisi
ezeli olduguna gore, ilave bir bilgi kaynagina ihtiya¢ zaten s6z konusu olamaz. Ancak bunun

yoklugunu kabul, zorunlu olarak aksi yondeki se¢enegi devreye sokacag i¢in, O’na bu sifat

61 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 12 (26 Temmuz 1329), 100.

62 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 12, 100. Cerkesseyhizade Tevfik Efendi de, akaid risalesinde
hayati, ilim ve kudretin sihhatini gerektiren sifat seklinde takdim etmek suretiyle onun ilgili baglamda diger
sifatlara kaynak oldugunu ihsas etmis olur. Bk. Cerkesseyhizdde Mehmed Tevfik Efendi, Miftahu l-akdid
(istanbul: Mihran Matbaas1, 1301), 11.

63 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I'tikadlar: 14 (9 Agustos 1329), 115. Cerkesseyhizade Tevfik
Efendi (61. 1319/1901) ise bu sifatin kendine mahsus seklini daha 1stilahi bir lisan {izere aktarir. Onu, bir
tahayyiil, tevehhiim ve teessiir olmaksizin, isitilebilir 6zellikte olan seylerin Allah’a tam bir sekilde
inkisafini saglayan sifat seklinde yorumlar. Bk. Cerkesseyhizade, Miftahu l-akdid, 11.
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izafe edilmektedir. Belli ki, Sirdni bir sekilde muhataplarima derdini kolayca ve daha
anlasilabilir tarzda anlatma derdinde oldugu i¢in, isin ilmi/teknik sunumuna degil, zihinlerde
daha giiclii bir tasavvur olusturma hususuna odaklanmistir. Bu tasavvurun yolunun nispeten

tesbihi dil gelistirmekten gectigi bilinmektedir.
3.2.6. Basar

Miiellif, yine “gdrmek hali” diye niteleyip hususi olarak ismini anmadig1 basar sifatini
sem‘e benzer sekilde anlatirken yine onun varliginin Kur’an’da gegtigi gibi aklin da bir geregi
oldugunu soyler. Insanda kimi zaman ortaya ¢ikan gérme yahut isitme yanlhisliklarinin en
kiigtik haliyle bile O’nda olmayacagini, aksi halde O’nunla insan arasinda fark kalmayacagini
belirtir. O 1ki varlik arasinda olusabilecek olasi benzerligin nefyi sadedinde O’nun degil
insanlara, kalbe gelen herhangi bir seye de benzemeyecegini vurgular. Bu ifadeleriyle kuldaki
gorme yanligliklarinin O’nda olusabilme ihtimalini, muhalefetiin 1i’1-havadis sifati iizerinden
de nefyetmis olur. Ote yandan miiellif ilgili tesbihin nefyini sadece gdrme yanlislari
baglaminda degil, dogrudan gérmenin sekli sadedinde yaparken de O’nun gozle degil,
kendine mahsus hal ile gordiigiinii belirtir. Bunun keyfiyetini Zat-1 kibriya disinda kimsenin
bilemeyecegini, zaten bunun insana vazife olmadigini, O’nun gérme ve igitme sifatinin

varligini bilmenin yeterli gelecegini kaydeder.%*
3.2.7. Kelam

Sirani, “soyleyicilik hali” ifadeleriyle andigi kelam sifatinin da yine Kur’an’da
karsilig1 oldugu gibi aklin da onda karar kildigimi belirtir. Bu sifatin Allah’ta bulunmasi
gerekliligini, onun insanda gordiigii islev {izerinden anlatirken konusma 6zelliginden yoksun
insanin bir degerinin olmayacagini, onun “tamam bir adam” kivamma erismeyecegini,
dolayisiyla keldmin yoklugunun bir eksiklik olusturacagin1 sdyler. Tam da bu noktada
Allah’ta bdylesi bir noksanin bulunmayacagini ifadeyle O’nun kelam sifatina sahip oldugunu

teyit eder.®

Miiellif, kelam sifatin1 Kur’an’a “kelam-1 kadim” denilmesi ¢ergevesinde yorumlarken
de ilgili ifadenin “Allah’la beraber bulunan s6z” anlamina geldigini, bundan ise Kur’an’in
ilahl keldm oldugunun anlasildigini belirtir. Keldm sifati bulunmadiginda s6z sdylemenin
miimkiin olmadigina isaretle, Allah’ta bu sifatin varligini kabuliin gerekli oldugunu teyit eder.

Burada yine onun, insandaki s6z sdyleme gibi olmadigina isaret eder. Allah’in ne soziiniin ne

64 Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 14, 115-116.
65 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 15 (16 Agustos 1329), 123.
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de soyleyis biciminin, insandaki gibi diisiiniilemeyecegini, bu meyanda ildhi sifat olan
kelamda ne harf ve ses ne de agiz ve dil kullanimi oldugunu sdyler. Bunda bir tavsif
yapilamayacagini hem so6ziiniin hem de soOyleyisinin O’na has oldugunu kaydeder. Kisiye
diisenin bu sifatin bulunduguna iman olup, Otesinin kendisine sorumluluk ytliklemedigini

hatirlatir.°
3.2.8. Tekvin

Sirani, son ilahi sifat meyaninda tekvini “yoklar1 var etmek hali” ifadeleriyle aciklar.
Allah’mn bu sifatina bagh olarak, goriinen goriinmeyen tiim mevcudati yokken yarattigini
belirtir. Bunun hem var olan hem var olacak seyler i¢in gegerli oldugunu, O’nun olmasini

istedigi bir seye “ol” emriyle varlik kazandirdigini kaydeder. 5’

Sirani, baska bir vesileyle Allah’t maddi ve manevi kainatin idare edicisi,
diizenleyicisi ve yaraticist ifadeleri lizerinden tavsif ederken de O’nun mezkir sifatina atif
yapmis olur.®® Sirani, bu sifati teyit ettigi bagka bir yerde ilahi dinleri kastederek s6z konusu
yargisinin genel anlamda kabuliine ve bir ret yahut elestiriye medar olamayacak olmasina
dikkat ceker. Boylece ilgili sifatin biitlin ilah1 dinlerin ortak kabuliinii yansittigini vurgulamas,
bu fikir birliginin Hak Teald’nin onunla muttasif bulundugunu daha giiglii sekilde gosterdigini

ihsas etmis olur.®’

Ote yandan tekvin sifatinin sadece bir seye varlik kazandirma degil, onu yokluga
mahklim etmeyi de i¢erdigini vurgulayan S$irani, canli cansiz her seyin O’nun emriyle varlik
kazandigini, bagka hi¢ kimsenin buna gii¢ yetiremeyecegini belirtir. Bu noktada tekvini ayrica
kul fiilini de kusatan bir yapiya biiriindiiriir. Bu dogrultuda beseri eylemlerin de Allah’in izni

altinda bulundugunu, o olmadan kisinin parmagini dahi kipirdatamayacagini soyler.”°

% Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 15, 123.

67 Ahmed Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I ‘tikadlar: 17, 139.

68 Ahmed Sirdni, “Islamiyet’te Hilafet ve Saltanat”, [‘tisim 2/59 (1 Kanunisani 1336), 721-722.
Cerkesseyhizade de aralarinda tekvinin de yer aldigi Allah’in siibGti sifatlarini ispat agamasinda aklin halen
tam anlamiyla kiinhiine vakif olamadigi alemdeki diizene gondermede bulunarak ayni yolu izler. Bk.
Cerkesseyhizdde Mehmed Tevfik Efendi, Meziyyet-i Islamiyye (Dersaddet: Mahmud Bey Matbaasi, 1307),
9-10.

Ahmed Sirani, “Enbiya-i Kiram Hazeratinda Riyaset-i Diniyye ve Diinyeviyye: Miiftii Hac1 Mustafa Efendi
Hazretlerine Cevab”, [ tisdm 2/70 (1 Nisan 1336), 898.

Sirani, “Ilmihal Dersleri”, Medrese I'tikadlarr 17, 139. Benzer bir vurguyu yine tekvin sifatinin
aciklamasinda yapan Hafiz Nuri de Allah’mn tiim mahlikatin iglerini, rizik, ibadet ve imanlarini yarattigini
kaydeder. Bk. Hafiz Nuri, Akdid-i Islamiyye’den Amel-i Uliim-i Diniyye (Dersaadet: y.y., 3. Basim, 1331),
8.
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Sirani, kul tedbir alirken Allah’in takdir ettigini belirtmek suretiyle de benzer bir
hususu teyit etmis olur.”! Aym sekilde beseri tecriibelerden kulun gayret ve tedbirinin,
matluba ulagsmanin yegane Ol¢iitli olmadigi, bunun i¢in ilahi tevfike ihtiya¢ bulundugunun
anlagildigim sdylerken de aym yaklasimi sergiler.”? Yine bir isin basariyla sonu¢lanmasini
Allah’1 kastederek tabiat otesi kudrete baglarken, benzer bir tavir gostermis, sadece tekvine
degil onun dayandig1 kudrete de atif yapmus olur.”® Biitiin bu izahlar1 ile sonugta ayn1 hususa,

fiil namina her ne varsa hepsinin Allah tarafindan yaratildigina dikkat ¢ekmis olur.

Miiellifin iman ve isbat-1 vacib konularindan farkli olarak ilahi sifatlar meselesini bir
yaz1 silsilesi halinde kaleme almasi onlar1 daha diizenli bir sekilde aktarmasina imkan tanisa
da vurgulandig1 lizere buradaki muhataplarini ¢ocuklar olarak belirlemesi bu kez de basit ve
siradan bir izah bi¢imi benimsemesine zemin hazirlamistir. Bu yiizden onda ne sifatlarin zat
ile iliskisi veya tevhidi zedelemeden giiglii bir sifatlar teorisinin vaz’1 gibi genel; ne de tekvin
miikevven baglantis1 veya kelamin lafzi ve nefsi kisimlar1 gibi 6zel alanlarina giren herhangi

bir aciklama gdrmek miimkiin olmamustir.

Anlasildig1 kadartyla miiellif istisnalar1 bir tarafa birakilirsa, klasik bir ilmihal eserinde
yer alan inang esaslarinin sunumu seviyesinde dahi bir iislup gelistirmekten uzak durmus, tim
gayretini soyut bir meselenin ¢ocuklara ve/veya genel anlamda bilgi diizeyi olduk¢a sinirh
bireylere en basit sekilde anlatabilme hususuna yogunlastirmistir. Bu tarz goriiniirde belki ¢ok
kolay bir yol olarak algilanabilirse de onun tenzih ve tesbih dengesini koruyarak kelimelerin
secilmesi gibi bir zorlugu beraberinde getirdigi de muhakkaktir. Iste yazarin ilgili izahatini bu
cerceveden degerlendirmek ve bundan tamamen teknik ve ilmi diizeyi ¢ok yiiksek aciklamalar

beklememek gerekmektedir.

Yazarin bu baglam igerisinde izahlarin1 degerlendirmek gerekirse, bunlarin ilgili
malumati hayatinda belki ilk kez duyacak yahut bu hususta neredeyse yok denecek bir bilgi
kirintisina sahip olan fertlerin konu hakkinda genel manada zihninde bir sablon olusturmasina
yardimci olacagi muhakkaktir. Burada Hz. Peygamber’in insanlara akillarina gore hitap etme
tavsiyesi hatira getirildiginde yazarin tislubunu benimsememek miimkiin degildir. Bu durum
elbette onun ilgili sifatlarin tavsifi baglaminda sectigi biitiin kelimelerin en ideali yansittig1
yahut yer verdigi alt konularin tiimiiyle en miithim hususlar1 icerdigi anlamina gelmemektedir.

Burada unutulmamasi gereken husus, onun izahatini, klasik keldm eserleri yahut orta seviyede

7' Ahmed Sirani, “Ictihad Refikimize kinci Sozlerim”, Medrese I 'tikadlar: 2 (13 Mayis 1329), 14.
2 Ahmed Sirani, “Allahii veliyyii’t-tevfik”, Hayru 'I-Keldm 2/26 (1 Mayis 1330), 202.
3 Yahya Afif (Ahmed Sirani), “Dini ve Maddi Medeniyetler”, Sebiliirresdad 24/611 (7 Agustos 1340), 194,
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bir itikat telifinin miindericatt degil, bir kisim soyut unsurlarin bir ¢gocugun zihnine naksetme
baglamindaki basar1 yahut eksiklikleri lizerinden degerlendirilmesi lizumudur. Bu noktada
elde edilen basar1 kisiden kisiye degisebilirse de ortada takdiri hak eden bir emegin bulundugu

kuskusuzdur.
Sonuc¢

Osmanlt’nin son devir ilim ehlinden olan ve matbuat alaninda boy gosteren Ahmed
Sirani, muhatabinin konumu ve yazinin baglamma gore kimi zaman sert kimi zaman ise
yumusak bir iislup kullanmistir. Genel cercevede sahip oldugu polemike¢i dili bazen dini
muhtevali yazilarinda kullansa da bu sahada daha ¢ok &gretici makaleler kaleme almistir.
Yazilarindan, Islam’1 pek ¢ok alanda tavir koyucu ve giiclii bir nizam tesis edici sistem olarak
gordiigii anlagilan S$irani, mesaisinin 6nemli bir kismini dinin ve onun kutsallarinin

miidafaasina ve anlatisina sarf etmistir.

Sirani, kimi zaman oldukca ilmi {islup benimsemis, kimi zaman yalin ve anlagilir bir
dille sadece okuyucusunu ilgili hususta aydinlatmay1 hedeflemistir. Dini konularda her iki
tarza da basvurmus, insanlara durumlaria goére hitap etmenin ¢esitli 6rneklerini sunmustur.
Bu cergeve icerisinde bazi itikadl konulara da ya dogrudan yer vermis yahut ilgili baglam
icerisinde atifta bulunmustur. Bunlardan dogrudan temas ettiklerinde daha ¢ok basit bir izah
tarzi benimserken, bir baglam ¢ercevesinde degindiklerinde itikadi agiklamalarini asil konuyla
giiclii baglar kuran ara¢ haline getirmistir. {1ahi sifatlara déniik izahim1 daha ¢ok dogrudan
islediklerine, isbat-1 vacib sadedindeki agiklamalarini ise baglam iginde zikrettiklerine 6rnek

vermek miimkiindiir. Iman hakkindaki izahatinda ise her iki tiirden unsurlara bagvurmustur.

Sirani, istisnalar1 digarida birakilirsa bu ¢alismada ele alinan itikadi meselelerle ilgili
fikirlerini keldmdan =ziyade akaid eserlerinin muhtevasiyla kesisecek sekilde ortaya
koymustur. Iman hakkinda yaptig1 agiklamalarda bir mezhebi aidiyet kaygis1 giitmemisse de
imanin mahiyeti gibi ihtilafli hususlarda Hanefi usulciilerin anlayisina yakin durmustur.
Bununla birlikte konuyla ilgili verdigi bir takim malumati, daha farkli bir baglamda ortaya
koydugunda ameli de 6n plana alan agiklamalar yapmistir. Onun icmali ve tafsili iman ile
tahkiki ve taklidi imana dair zikrettikleriyse bunlarin ehl-i siinnet kelaminin iki ekolii arasinda
cok ciddi bir ihtilafa medar olmamasina mebni bir mezhebi aidiyet tespitine imkan

birakmamustir.

Sirani’nin isbat-1 vacib sadedinde degerlendirilebilecek yorumlarinda ise goriiniir

alemin ihtiya¢ duydugu var edicinin tayini, dinin insan fitratina uygunlugu ve bu dogrultuda
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fitrat ve kabll-i amme delili, yine bilimle yaratic1 diislincesi arasindaki uyum; one ¢ikan
aciklamalar olarak dikkat ¢ekmistir. Bunlardan alemin ihtiya¢ duydugu yaratici hususunda
mubhatap, ¢ocuklar yahut ilmi seviyesi zayif kisiler olunca isbat-1 vacib, kainatin basitce
sadece giiclii sifatlara sahip bir varhiga izafesi; sinirli bazi yerlerde muhatap entelektiiel
seviyesi yliksek kimseler olunca hudls ve imkan delili gibi teknik unsurlar barindiran bir
aciklama iizerinden yapilmistir. Bunlardan fitrat ile kabil-i amme delilinde ve bilimle yaratici
uyumu fikrinde konu 06zel olarak bir isbat-1 vacib delilinin sunumu seklinde ortaya
konulmadig1 i¢in onda sadece bir ihsas s6z konusu olmustur. Bunlarin ii¢linciisiinde ise gaye
ve nizam delili 6n plana ¢ikmistir. Bilim ile din arasindaki ¢atigma iddialar1 o donemin énemli
tartisma alanlarindan biri oldugu i¢in ilgili goriislerde fennin yaraticiya gotiirecegi yoniindeki

vurgular, gorece daha fazla yer kaplamistir.

Yazarin ilahi sifatlarla ilgili a¢iklamalar ise diger iki konuya gore daha sade ve basit
bir goriinlim arz etmistir. Bunlardan tenzihi sifatlarda onlarin da konumuna uygun sekilde
daha ¢ok Allah’in yiiceligi; siibuti sifatlarda ise onlarin Mevla’da bulunmasina duyulan
ihtiya¢ 6ne ¢cikmistir. Bu ikinci tiir sifatlarin, tabii, kemali itibariyle degilse de beserde de
bulunmasindan hareketle onlarin insanda gordiigli islevlerden yararlanmak da konunun
izahinda dikkat ¢eken unsurlar olarak yerini almistir. Bu durumun bir tegbih anlayisina kap1

aralamasi tehlikesine karsi ise getirilen ilave tenzihi agiklamalarla denge saglanmustir.

Sirani, biitiin bu itikad1 goriisleriyle her ne kadar ilgili konularda ¢ok zengin bir fikir
manzumesi sunmamigsa da bunlarin miiderris kimligine sahip bir yazar tarafindan, bazen ilgili
teknik terimler yerine alternatif ifadeler kullanilarak ortaya konulmasi deger ifade etmektedir.
Agikcast burada Sirani’nin konuyla ilgili itikadi agiklamalar1 igerisinde; dogrudan olanlarinin
onemli bir boliimiiniin, muhatap kitlesinin ilmi yetersizliginden Otiirii gorece basit olmasi,
dolaylt olanlarinin ise konu biitiinliigii icerisinde sunulamamasi nedeniyle beliren eksikligi,
yazarin ilmi ¢ercevede yeknesak sekilde biiylik bir vukufiyetle aktardigi diger diisiincelerine
tesmil edilmemesi gerektigini vurgulamak lazimdir. Iste bu noktada efer bu makale,
Sirdni’nin adimin duyulmasina, diger yazilarinin incelenmesine ve belki de hakkinda baska

calismalarin yapilmasina aracilik ederse amacini gergeklestirmis olacaktir.
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