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Editorden

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin kiymetli okurlari,

Dergimizin yeni sayisini sizlerle bulusturmanin bahtiyarligi icindeyiz. Bu sayimizda da
islami ilimler, Din Bilimleri ve Sosyal Bilimler alanina dair akademisyen ve arastirmaci-
larin nitelikli calismalarini sizlere aktarmaya devam ediyoruz.

Dergimize gonderilen calismalar, yayin ilkelerimiz geregi 6zglnlik, etik kurallara uy-
gunluk, amag-kapsam yeterliligi gibi kriterlere gore incelenerek en az iki olmak lizere
cift tarafli kor hakemlik strecine tabi tutulmustur. Son asamada Yayin Kurulunun da
onaylyla yayinlanacak calismalar belirlenerek siirecleri tamamlanmistir.

Bu sayida cesitli konularda sekiz arastirma, iki inceleme makalesi ve bir de gezi notu
sizlerinilgi, merak ve takdirlerine sunulmustur. Sayinin yayinlanmasinda emegi gecen
ve sureclerin en iyi sekilde ilerlemesini saglayan editér yardimcilarimiz, alan editor-
lerimiz, yazim ve dil editorlerimize de sikranlarimi sunarim. Ayrica dergimize gelen
her calismaya vakitlerini ayirarak katki veren sayi hakemlerimize de miitesekkiriz. BEU
ilahiyat Fakdiltesi Dergisi olarak nitelikli calismalar itinal gayretlerimizle bulusturarak
akademik diinyaya daha fazla katki yapabilmeyi temenni ederiz.

Dr. Ogr. Uyesi Omer Sami UZUNER

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Editori
Zonguldak/TURKIYE
omer.uzuner@beun.edu.tr
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Oz: Sarf ve nahiv disiplinleri, Arap dili gramerini olusturan iki temel unsurdur. Burada
ozellikle nahvin gériinlirliiGii daha fazla olmakla beraber gramatik acidan manaya etki
eden unsurlarin basinda irab gelmektedir. Irab, dilbilimin (izerinde 6nemle durdudu bir
disiplindir. Dilbilimde sadece anlam (izerine yapilan ¢calismalarda dahi irabin veya en
genel anlamiyla gramatigin fonksiyonu agik¢a fark edilmektedir. Fadil Salih es-Samerrai,
dilbilim (lzerine yaptigi ¢alismalarinda Arap gramerine anlam boyutunu da dahil
etmistir. Bu yéntiyle onun yaptigi, bir nevi Abdlilkéhir el-Ciircani’nin tizerinde durdugu
“medni’n-nahv” yaklasimini devam ettirmektir, denebilir. Sentaktik adlandirmalarin
manaya getirmis oldugu farklliklar iizerinde duran Sdmerrdi, metnin okuruna veya
muhatabina sunmus oldugu belirsizligin sebeplerini, dilin anlamsal ve mantiksal
¢tkanm yollarina basvurarak agiklamaktadir. Ona gére séziin dis diinyadaki karsiliginin
climlenin 6geleri denilen kiiclik yapi birimlerinden etkilenmesi, séylenmek istenilen
ifadeleri birtakim deldletlere sevk etmektedir. S6z konusu olan bu deldletler, Fadil Salih
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es-Samerrai'de kat’i, ihtimdli, zanni ve batini gibi ayrimlara tabidir. Sdmerrai'de kelime
veya kelime gruplarinin irab denilen olgu sebebiyle okunus sekillerindeki farkhhiklar,
anlam lizerinde olasi yargilara sebep olabilmektedir. Ifadeyi kat'i olmaktan cikararak
ihtimali anlamlara sevk eden bu unsurlar, Sdmerrai'ye gére sunlardir: Miifret manada
bulunan lafiz ortakhd, sigada bulunan ortakhk, s6ziin géstermis oldugu mananin tek
veya miirekkeb bir kelimeden olusmasi, kelimenin aslinin veya vezninin a¢ik olmamasi,
kelimenin irab bakimindan olasi ihtimallere yol acan sigadan gelmesi, ciimlede ister kayit
ister baska bir sey olsun manada ihtimale yol acan bir kelimenin zikredilmesi, ciimlede
yapilan hazif, irabin mevkisi, hakikatin mi mecdzin mi murdad edildigi konusundaki
ihtilaf, te'lifinde birden cok manayi tasiyan ciimleler, ibarede durma yerleri. Bu makalede
tlim bu etkenlerin anlam lzerinde ne tiir ihtimdllere sebebiyet verecegi arastirma konusu
edilmistir.

Anabhtar Kelimeler: Arap Dili, Mana, Sentaktik Anlam, ihtimali Anlam, Deldlet.

Abstract: The disciplines of Sarf (morphology) and Nahw (syntax) are fundamental
elements of Arabic grammar. Nahw is particularly more visible, and i‘rab, (grammatical
analysis) is a primary grammatical element affecting meaning. i‘rab, is a crucial focus
in linguistics. Even studies focused solely on meaning reveal the clear function of i‘rab,
or grammar broadly. Fadil Salih as-Samarrai included the dimension of meaning into
Arabic grammar in his linguistic works, continuing the “meanings of syntax” approach
emphasized by ‘Abd al-Qahir al-Jurjani. SGmarrai examines the differences in meaning
brought about by syntactic labels, explaining the reasons for the ambiguity presented to
the reader or audience through semantic and logical inference paths of the language. He
argues that the influence of the sentence’s small structural units on the word'’s reflection
in the external world directs expressions to specific indications. These indications,
according to Samerrai, are subject to distinctions such as certain (definitive), probable,
conjectural, and hidden (inner). The differences in the pronunciation of words or word
groups due to irab, can lead to possible judgments on meaning. Elements diverting
the expression from being definitive to probable meanings include: Homonymy in the
singular meaning, homonymy in form, the meaning shown by the word being single
or compound, ambiguity in the root or form of the word, the word coming from a form
causing probable i‘rab, mentioning aword in the sentence causing ambiguity whether it is
aqualifier or something else, omission in the sentence, the position of i‘rab, disagreement
on whether the literal or metaphorical meaning is intended, sentences carrying more
than one meaning in their composition, and places to pause in the expression. This article
investigates how these factors cause probabilities in meaning.

Keywords: Arabic Language, Meaning, Grammatical Meaning, Probable Meaning,
Semmiotics.

Extended Summary

Fadil Salih as-Samarrai Iraqi linguist and commentator. Samarrai was born in
Samarra in 1933. His works are on the expressive aspect of the Qur'an with its Arabic
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Fadil Salih es-Samerrai'de Gramatigin Manaya Etkisinin ihtimali
Anlamlar Uzerinden Okunmasi

language and rhetoric. To make a general judgment about Fadil Salih as-Samarrai’s
studies in the field of language, it can be said that he based his studies on the effect
of grammar on meaning with the help of the discipline of rhetoric. Here, the two
main materials on which he builds his works are grammar and meaning. i‘'rab, hich
is one of the primary elements affecting the meaning in the Arabic language, is a
discipline that linguistics emphasizes. Even in studies conducted only on meaning
in linguistics, the function of i'rab, or grammatics is clearly noticed. Fadil Salih as-
Samarrai moved his studies away from just grammar and included the dimension of
meaning in grammar. In this respect, it can be said that what he did was to continue
the “madni'n-nahw” approach that ‘Abd al-Qahir al-Jurjani emphasized. According
to Fadil Salih as-Samerrai, meaning-based grammar studies are an area of research
that should be emphasized. According to him, unlike the dryness and gloom of
the grammar, meaning-based grammar studies will add charm and beauty to the
grammar. Again, according to him, writing any grammar book is much easier than
writing a semantically based grammar work. In addition, there are already studies
that include all the syntax rules together. Meaning-based grammar studies do not
only consist of bringing together the grammar provisions, but also include the
interpretation of the sentence and the explanation of various compositions. Studies
dealing with this aspect of “nahw” are scattered in rhetoric and tafsir books, not in
grammar books. Samarrai ‘s focus on the relationship between i‘rab, that is, between
grammatical elements and meaning, is a generally accepted view by ancient Arabic
linguists. In other words, according to most Arabic linguists, i‘rab, is the indicator of
meaning and even the basic dynamic of meaning. I'rab, has many benefits for both
the text producer and the listener or reader in terms of language, communication
and meaning. Although i‘rab, occurs on words, it also directly changes the meaning.
Focusing on the differences that grammatical nomenclatures bring to meaning,
Samarrai also reveals the logical inference paths shown by the text. In other words, it
triesto prove thatartisticuses, with the rules of grammarand syntax, which have agreat
impact on the meaning, have a great role in the concept of meaning. Samerrai, who
discussed the effects of the sentence, that is, the grammatical elements expressing
the sentence, has on the meaning, classified the forms of indication regarding the
subject mentioned here as definite, probable, apparent and esoteric. In these three
classifications, the aspects that need to be considered are the possible and esoteric
meanings. Because the definite and apparent meanings are clear meanings that do
not contain any doubt. There is no need to think about these meanings at length,
their expression is clear and unambiguous. Samarrai tates that what is meant by
definitive indication is the indication of a single meaning. This type of heresy is also
called the signification of the text. As can be seen in the expressions “There is no god
but Allah” and “Muhammad has come”, these sentences, which do not leave room for
any other possibility in meaning, express a single meaning. In the words of Samerrai,
the apparent signification is the meaning that gives the apparent meaning of the
phrase, and the esoteric signification is the meaning that cannot be understood from
the apparent meaning of the phrase. Since the meaning of the sentences “Hadlit is
a brave man” and “Hatam is generous” is clear and understandable, the meaning
indicating the expression here is apparent. Samarrai emphasized that the esoteric
indication, which is the counterpart of the apparent indication, originates from many
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features of the word, and stated that these elements are concepts such as metaphor,
allusion, melahin, tariz, te'vil, precedent, etc. Samerrar’s distinction between apparent
and esoteric evidence corresponds to the definitions that ‘Abd al-Qahir al-Jurjani
named as “ma’na” and “ma’na’l-ma’na”, respectively. Samarrai says that differences
arising from the way words or word groups are pronounced due to the phenomenon
called i'rab, can cause possible judgments on the meaning. According to Samerrai,
these elements that move the expression from being definite to possible meanings
are as follows: Commonality of words in the meaning of the word, commonality in
the meaning, the meaning of the word consisting of a single or mixed word, the
origin of the word or its meter not being clear, the word coming from the word which
gives rise to possible possibilities in terms of meaning, the possibility of meaning
in the sentence, whether it is a record or something else. The mention of a word
that causes a cause, the hazif made in the sentence, the position of the sentence,
the disagreement as to whether reality or metaphor is intended, sentences that
carry more than one meaning in their spelling, places of stopping in the phrase.
According to Samarrai, these reasons lead to different interpretations or meanings
in understanding the sentence or expression; in general, it can be summarized as the
inability to make a clear decision on which scheme a word belongs to, a small change
in the pronunciation of the word in the syntax, and grammatical elements such as
letters, words, sentences and punctuation marks that make up the expression. These
elements, which lead to possible meanings on the expression, show how effective
Arabic grammar is on the meaning. Samarrai uses such expressions with multiple
meanings; he analyzes it with the disciplines of utterance, syntax and rhetoric. Thus,
his approach to expressions and compositions is not based solely on grammar study
but is based on grammatical meaning. In this article, the possible effects of all these
factors on meaning are investigated.

Giris

Fadil b. Salih b. Mehdi el-Bedri es-Samerrai, Irakli bir dil bilgini ve mifessirdir.
Kur'an'in dil, anlam, beyan ve belagat yoniine dair calismalar bulunmaktadir.
Calismalan Kur'an tefsiri 6zelinde belagat disiplini agirliklidir. Etkilendigi isimler;
Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79), ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350),
Mustafa Sadik er-Rafi (6. 1937), Muhammed Kutub (6. 2014), Ebu’l-A’la el-
Mevdadi (6. 1979), Seyyid Kutub (6. 1966) seklinde siralanabilir. Samerrai'nin
dogrudan tefsirle ilgili olan calismalar; Ala Tariki't- Tefsiri'l-Beyani, Dirasetu’l-
Mutesabihi’l-Lafziyyi min Ayi't-Tenzil fi Kitabi Milaki't-Te'vil, Belagatu'l-Kelime
fi't-Ta biri'l-Kur'ani, Es’iletu’n Beyaniyye fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Lemesatun fi NusGsin
Mine't-Tenzil, et-Ta’biru’l-Kur'ani, Min esrari'l-Beyani’l-Kur'ani, et-Tenasubu
Beyne's-Suveri fi'l-Muftetehi ve'l-Havatim, Kabesatun Mine’l-Beyani’l-Kur'ani,
Esraru’l-Beyan fi't-Ta biri'l-Kur'ani; dil ve edebiyatla ilgili calismalari ise ibn Cinni
en-Nahvi, ed-Dirasatu’n-Nahviyye ve’l-Lugaviyye ‘inde’z-Zemahseri, Ebu’l-Berekdt
Ibnu’l-Enbari ve Dirasatuhu’n-Nahviyye, Tahkikatu’n-Nahviyye, Medani'l-Ebniyeti fi'l-
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Arabiyye, Medni'n-Nahv, el-Cumletu’l-Arabiyye Te'lifuhd ve Aksémuhda, el-Cumletu’l-
Arabiyye ve'l-Ma 'nd seklindedir.!

Samerrai’de gramatigin manaya etkisinin hangi bakis acisiyla ele alindiginin
anlasilabilmesi icin oncelikle Arap dilinde gramatigin neye karsilik geldigi
Uzerinde durulmasi gerekmektedir. Dilbilimin subelerinden biri olan gramer, en
genel anlamda dili meydana getiren ses, sekil ve sdzclikleri konu edinmektedir.
Daha genis bir cerceveden bakilacak olursa gramer; ses bilgisi (fonetik),
dizimbilim (sintagmatik), sozdizimi (sentaks), anlam bilgisi (semantik), s6zciik
bilgisi (leksikoloji), dillerin kék ve kaynak bilgisi (etimoloji), dilin tarihi, yazim
(imla), tecvid ve UslGp bilgisi gibi konulari ele almaktadir. Gorlldugu Uzere
gramer, dile ait unsurlarin pek cogunu ele almaktadir. Arap dilinde gramerin
karsiligi olarak sarf (kelime bilgisi), nahiv (cimle bilgisi) ve kavaid (kurallar)
kavramlari kullaniimaktadir.? Samerrai “ihtimali anlamlar” konusunu ele alirken
burada adi gecen gramer konularinin pek coguna yer vermistir. Sarf ve nahiv
ilimleri, sozdizimi, semantik, belagat, imla, s6z konusu olan gramatik alanlardan
bazilandir. Ancak Samerrai ilgili konuyu ele alirken daha ziyade irab kaidelerine
yer verdiginden “Samerrai'de gramatigin ne gibi durumlarda olasi anlamlara yol
actigl” sorusuna ge¢meden 6nce frab konusuna aciklik getirmek, ondaki ihtimali
anlamlarin anlasilirigini artiracaktir.

“Irab, ctimle icinde bulundugu yeri ve diger 6gelerle olan iliskisini gdstermek
amaciyla-genellikle- kelimenin son harfi lizerinde meydana gelen/gerceklestirilen
bir ses degisikligidir. Diger bir ifadeyle, o bir kelime veya ciimlecigin temel
climle icindeki sozdizimsel konumunu, bu konumun irabdaki durumunu ve bu
durumun gerektirdigi son ses lGzerindeki degisikligi belirleme isleminin genel
adidir. Bu yoniyle irab, climlenin anlasilmasinda en temel yardimci unsur olarak
kabul edilmektedir.”? Trab, kelimenin éncesinde bulunan etken bir kelimenin
etkisiyle (@mil) sonrasinda bulunan kelime (mamdal) Uzerinde ortaya cikan
degisimi veya harekeyi ifade etmektedir. frabin, amilin etkisi sonucu ortaya
cikan hareke oldugunu savunan dil bilginleri ibn Haraf (6. 609/1212), Selevbin
(6.645/1247), ibn Hacib (6. 646/1249) ve ibn Malik (6.672/1274)'tir. Trabin kelime
sonlarinda meydana gelen degisim oldugunu kabul eden dilciler ise Sibeveyhi (6.
180/796), Abdilkahir el-Ciircani, A’'lam (6. 476/1083) ve son donem dilcilerinin
cogu seklinde siralanabilir.* Trabda ciimle icerisinde etkin olan unsur; amil, pasif
olan; yani amilden etkilenen 6ge ise mamaldiir. Amil, etkiledigi kelime {izerinde
merfl, mansub, mecrdr veya mecz(im olmak lizere seklen bir degisiklik yaparken

1 Izzet Marangozoglu, Beyani Tefsir Metodu-Fadil Salih es-Samarrdi Ornegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, Doktora Tezi, 2015), 88-89.

2 Agop Dilacar, “Gramer: Tanimi, Adi, Kapsami, Turleri, Yontemi, Egitimdeki Yeri ve Tarihgesi”, Ttirk Dili Arastirmalari

Yilligy, Belleten, 1971 (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basim Evi, 1989), 83-84.

Mehmet Ali Simsek, “Arap Dilinde i‘rabin Yeri, Anlatim ve Anlamadaki Rolii’, Niisha 6/22 (2006), 25.

4 Mehmet Sidik Ozalp, “Arap dilinde i 'rab olgusu’, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/28 (2019), 200-201.
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climlenin geneli Gzerinde ise anlamsal acidan bir degisiklik meydana getirir.
Mana yoniyle meydana gelen bu degisim, kimi zaman ifade, s6z veya metin
Ureticisinin kasith yaptigi bir sey iken kimi zaman da alicinin yorumladigi bir seye
denk gelmektedir. Alicinin karsilastigi bu metinde veya metinsel ifadede yoruma
gitmesinin kosulu ise ciimlenin hareke icermemesi; yani yazili bir metin olmasidir.
Baska bir deyisle hareke alternatifinin ¢coklu anlama gétirecek olmasidir.

Samerrai'ye gore irab, Sami dil ailesine mensup dillerde bulunmaktadir ve
Arap dili de Sami dil ailesine mensubiyetinden dolayi irab lizerine tesis edilmis
bir dildir. Samerrai Nabatilerde, Akad metinlerinde, kadim Babil dillerinde
hareke ve irabin su an kullanilan fasih Arapcaya benzer sekilde oldugunu
soylemektedir.> Samerrai’nin iraba; yani gramatiksel unsurlarla mana arasindaki
iliskiye yonelmesi, kadim Arap dil bilimcileri tarafindan da genel kabul géren bir
goristlr.S Yani cogu Arap dil bilginine gore de irab, anlamin gostergesi hatta
anlamin temel dinamigidir denebilir. Irabin dil, iletisim ve anlam acisindan hem
metin Ureticisine hem de dinleyicisi veya okuruna bircok faydasi bulunmaktadir.
Irab, kelimeler lizerinde meydana gelmesine ragmen dogrudan anlam (izerinde
degisiklik meydana getirir. Simsek'e gore “Alametleri araciligiyla irab, lafiz
agisindan birbirine es deger olan ig ice girmis yapisal anlamlari birbirinden ayirir.
Irab, dile zenginlik ve incelik katmasinin yaninda metnin veya metin kabilinden bir
ifadenin alicisi tarafindan anlasilmasini saglayan en temel unsurlardan biridir.””

ibn Cinni (8.392/1002), irabin anlamin anlasiimasinda dogrudan etkiye sahip
bir konumda oldugunu sdéylemistir. Ayni kelimenin son harekesi, iki farkl ifadede,
cimle icerisindeki konumlari geregi farkli sekillerde telaffuz edilmektedir.
ibn Cinni, bunun sebebini metnin (retimi sirasinda tasarlanan maksat olarak
gormektedir.? frabin anlami dogru ve eksiksiz bir sekilde yansitabilmesinin bir
diger yoni de sozdizimidir. Nitekim Arap gramerinin karsihdgi olarak kullanilan
nahvin dile dair ilimler ve s6zdizimi olmak lizere iki farkli yoni bulunmaktadir.?
Samerrai, nahvin her iki yéniine de énem atfetmektedir. Ozelikle Abdiilkahir
el-Ciircani'nin soéz dizimi ilkesi, Samerrai'de biyulk bir yer bulmustur. Samerrafi,
dil ve belagat calismalarinda Circani’den hem etkilenmis hem de ona atifta
bulunmustur.

any

Bu arastirmada Samerrai'nin calismalarinda gramatigin hangi durumlarda
ihtimali anlamlara yol actigi konu edilmistir. Esasinda “ihtimali anlamlar” konusu
belagat ve tefsir konulu eserlerde nispeten yer almaktadir.’ Ancak Samerrafi,
bu konuyu s6z konusu calismalardan farkl olarak daha sistemli ve derli toplu

Fadil Salih Samerrai, el-Medni'n-Nahv (Kahire: Seriketu'l-Atik li Sinaati’l-Kitab, ts.), 1/20-24.

Mehmet Sidik Ozalp, “Arap dilinde i rab Olgusu’, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/28 (2019), 213.
Simsek, “Arap Dilinde i rabin Yeri, Anlatim ve Anlamadaki Rolii’; 28.

Ebii'l-Feth Osman ibn Cinni, el-Hasdis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1952), 1/36.

Biinyamin Aydin, “Sézdizimsel Bulaniklik Baglaminda Gramatik Céziimlemenin Niteligi Uzerine Bir inceleme’,
Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 40 (2018), 125.

10 Séamerrai, el-Medni’n-Nahv, 1/8-9.

O o0oNOWU;
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bir sekilde ele almistir. Bu arastirmayla nahiv kitaplarinda yer almayip daha
ziyade belagdat ve tefsir calismalarinda daginik halde bulunan “ihtimali anlamlar”
konusu okur icin daha dizenli hale getirilecek, en nihayetinde de Samerrai'nin
bu konudaki emek ve gayretleri sergilenmis olacaktir. Arastirmanin muhtemel
sorulari; olasi anlam bildiren yazili metinlerde gramatik denen olgu Samerrai'de
hangi alanla sinirhdir, gramerde anlamin yeri veya sabitesi nedir, ihtimal bildiren
ifadelerin kullanim durumlari nelerdir, anlami etkileyen dil ici veya dil disi unsurlar
olasi anlamlar Uzerinde ne derecede etkili veya etkindir, seklinde siralanabilir.
Calisma “Samerrainin ihtimali anlamlara bakis agisi” ile sinirlandiriimis ve ydntem

olarak da onun bu konudaki goris, tespit ve degerlendirmelerine yer verilmistir.
1. Mananin Ortaya Ciktigi Gramatiksel Saha: Ciimle-Kelam Ayrimi

Arap dilinde ciimlenin ne olduguyla ilgili muhtelif donemlerde dil bilginleri
tarafindan bircok goris ileri stiriilmustur. Kimi dil bilginleri climle terimi yerine
kelami, kimileri her ikisini de birbirinin alternatifi olarak, kimileri de bu iki terim
arasindaki umdm-husts ayrimina dikkat cekerek onlarin birbirinden farkli
olduklarini ileri stirmustir." Clmle ile kelami muteradif olarak géren kadim
dilciler Eb0 Ali el-Farisi (6. 377/987)'? ve Arap anlam biliminin temellerini atan dil
bilginlerinden ibni Cinni (6. 392/1002) olarak zikredilebilir. ibni Cinni, kelamla
cimleyi nahivcilerin ayni sey kabul ettigini, kelamin tam bir mana ifade eden
bagimsiz her bir lafza dendigini ifade etmektedir. wws o8 (Muhammed kalkt1.). <o
(sus)), w3 wre (Zeyd dovdii) gibi terkipler ibni Cinni'ye gére birer climledir.”
Kelam ve ciimle konusunda ibni Cinni’yle benzer gériiste olan kadim dilcilerden
biri de Zemahseri (6. 538/1144)'dir. Ancak Zemahseri, ibni Cinni’den farkli olarak
keldma isnad eylemini ylklemistir. Ona gore kelam, biri digerine isnad edilen iki
kelimeden olusmaktadir. Bu da ¢ss1 w)j (Zeyd kardesindir.) kelime gruplarinda
oldugu gibi iki ismi veya .  ;» (Zeyd dovdil.) kelimelerinde oldugu gibi bir fiil ve
ismi gerektirmektedir.™

Kelamla ciimlenin farkli seyler oldugunu éne siiren dilciler ise ibn Malik et-Tai
(6. 672/1274),"% ibni Hisam en-Nahvi (6. 761/1360),'¢ Seyyid Serif el-Clircani (6.
816/1413),” gibi isimlerdir. ibn Hisam, Mugni’l-Lebib'inde kelamin tam bir mana
iceren sozl ifade ettigini séylemektedir. Nitekim sart climlesi, cevap climlesi, sila
clmlesi gibi cimle cesitleri fayda saglamayan; yani tam bir anlam ifade etmeyen

11 Sahin Simsek, “Arap Gramerinde Terim Sorunu: Ciimle-Kelam Ornegi”, Batman Universitesi islami ilimler Fakiilte-
si Dergisi 12 (2018), 289.

12 Huseyn Ali Ferhan Ukayli, el-Ciimletu’l-Arabiyye fi Dirdsati’l-Muhdesin (Beyrt: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1971), 34.

13 ibn Cinni, el-Hasais, 1/8.

14 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Mufassal fi llmi’l-Arabiyye (Amman: Daru
Ammar, 2003), 32.

15 Cemaluddin Muhammed b. Abdullah ibn Malik, Teshilu’l-Fevaid ve Tekmilil-Makdsid. (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, 1967), 3.

16 Cemaluddin Ebt Muhammed Abdullah ibn Hisam en-Nahvi, Mugni'l-Lebib an Kutubi'l-E‘arib (Dimesk: Daru'l-
Fikr, 1964), 2/120,419.

17 Seyyid Serif Clircani, Mu'cemu't-Ta'rifat (Kahire: Daru’l-Fadiletili'n- Nesri ve't-Tevzi, 2004), 70.
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terkiplerdir. Bu ylizden bu ifadeler kelam degildir. Zira kelamin tam bir anlam
ifade etmesi gerekir.”® ibni Hisam gibi dilcilerin kelamla ctimleyi ayirmalarinin
sebebi aralarinda isnad bagi bulunan séz 6beklerinin bagimsiz ve tam bir yargi
ifade edip etmemelerine goéredir. Bu noktada aralarinda isnad bagdi bulunup
bagimli, tam bir anlam ifade etmeyen s6z Obekleri sadece ciimle olurken,
aralarinda isnad bagi bulunan bagimsiz, tam bir yargi ifade eden terkipler hem
cimle hem de kelamdirlar.” Buradan da her kelamin ctiimle, her cimlenin ise
kelam olmadigi sonucuna ulasiimaktadir. Yani kelam ile cimle arasinda umum-
husus-mutlak iliskisi bulunmaktadir. Kelam ctimle arasindaki baginti su sekilde
sematize edilebilir:

isnad bagi / Tam bir anlam / Bagimsiz bir ifade = Kelam/Ciimle
isnad bagi / Tam olmayan bir yargi / Bagiml bir ifade = Cimle

Fadil Salih es-Samerrai'ye gore climle; -abes bile olsa- herhangi bir manaya
delalet eden terkiplere denmektedir. Kelam ise climlenin tam karsisinda yer
almaktadir. Buradaki temel dlciit ise yan yana gelen kelimeler arasinda anlamli
bir iliskinin kurulmasidir. jas sesw Gow , A o6 gow deswe jasy ckuwdl Orneklerinde
goruldigi uzere yan yana gelen kelimeler, abes bile olsa herhangi bir mana
ifade etmemektedir.®* Dolayisiyla buradaki ifadeler ne bir cimle ne de kelam
ifade ederler. Bu ifadelerden de anlasildigina gore Samerrai, kelam ile climleyi
birbirinden ayirarak ibni Cinni ve Zemahseri’den ayrilmakta, kendisinin cumhur
diye niteledigi miteahhirGinun goriisiine meyletmektedir.?' Samerrai’'nin climle-
kelam ayirimindan hareketle ihtimali anlam bildiren ifadelerin anlamh birer
climle olmasi veya kelam sinifina girmesi gerektigi sonucuna ulasilacaktir.

Fadil Salih es-Samerrai, cimlenin olusumu hakkinda bilgi verirken temelde
climlenin misned ve misnediin ileyhten olustugunu ve bu iki unsurun kelamin
umdesi oldugunu, misned ve misnedin ileyh disinda kalanlarin ise fadla
oldugunu ifade etmektedir. Samerrai, isnad hakkinda verdigi bilgilere devam
ederken ismin misned ve misnediin ileyh olabilecegini, fiilin devaml miisned
olacagini, harfin ise isnadda bir tarafinin bulunmadigini belirtmektedir. Yine
onun yapmis oldugu bir ¢ikarima goére de climle ne iki fiille ne iki harfle ne harf ve
isimle ne de harf vefiille olusturulmaktadir. Yine ona gore bir kisim nahiv ulemasi
buna karsi ¢ikarken ¢cogunluk bu kanaattedir.?

Cumlenin iki temel 6gesi olan misned ve misnediin ileyhe dair gorusler,

nahiv bilginleri tarafindan erken bir vakitte ele alinmistir. Buna Sibeveyhi'nin (6.

18 Cemaluddin Eb Muhammed Abdullah ibn Hisam en-Nahvi, Mugni’l-Lebib an Kutubi’l-E‘érib (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1964), 2/419.

19 Sahin Simsek, “Arap Gramerinde Terim Sorunu: Ciimle-Kelam Ornegi’, Batman Universitesi [slami llimler Fakiiltesi
Dergisi 12 (2018), 289.

20 Fadil Salih Samerrai, el-Ciimletu’l-Arabiyye ve’l-Ma 'nd (Amman: Daru’l-Fikr, 2013), 7.

21 Fadil Salih Samerrai, el-Ciimletu’l-ArabiyyeTe'lifuhd ve Aksdmuhd (Amman: Daru’l-Fikr2007, ts.), 11-12.

22 Séamerrai, el-Ciimletu’l-ArabiyyeTe'lifuha ve Aksamuhd, 17.
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180/796) el-Kitab'ta misned ve musnedin ileyh babini ele alisi gosterilebilir.
Samerrai de climle konusunu ele alirken kadim dil bilginlerinin bu kullanimina
riayet etmistir. Yani fiil ve faili, mibteda ve haberi gibi terimler yerine misned
ve musnedin ileyh terimlerini kullanmayi tercih etmistir. Arap dil biliminde
cimlenin manaya delaleti demek, mana kavraminin Arap dili gramerinde ne
ifade ettiginin ele alinmasi demektir. Nahiv ilminde sozle anlatiimak istenen seyi
ifade eden mana, lafzin tam mukabili olarak kullanilmaktadir.?* Lafzin manaya
veya mananin lafza 6nceligi tartismalari dini, siyasi unsurlarin da etkisiyle donem
donem farkli sekillerde savunulmustur.® Samerrai’de ise lafiz, manayi olusturmasi
ve dogrudan veya dolayli olarak onun Uzerinde bir etkide bulunmasi yoniyle
incelenmistir.

sue

2. Fadil Salih es-Samerrai’de Gramatigin Manaya Etkisi

Baslangicta nahiv disiplini olarak olusum gosteren Arap grameri, cok
fonksiyonlu bir yapi arzetmekteydi. Kelime bilgisi (sarf), ses bilgisi (fonetik),
Kur'an’t okuma bicimi (kiraat), sozllk bilimi (lligat), ar0z, kafiye, kelime tlretme
(istikak), belagat disiplinlerinden meani ve beyan disiplinlerinin tamami, erken
donem nahiv kitaplarinda yer almaktaydi. Sibeveyh'in el Kitab'inda, Miberred'in
(6.286/900) el-Muktedab ve el-Kamil adli eserlerinde, ibnu’s-Serrac’in (6.316/929)
el-Ustl'inde bu durum acikca gortlmektedir.?® Burada gramerin olusum
asamasinda cok yonli olarak gelisim gostermesi, 6zellikle de meani ve beyan
disiplinlerinin varligi mana boyutuyla yakindan ilgilidir. ilk gramer calismalarini
takiben mantik-nahiv konulu tartismalarin olmasi, bunun neticesinde de ilk kez
sentaktik/gramatiksel anlamlar (meéni'n-nahv) teriminin glindeme gelmesi,
gramatigin manayla birlikte ele alindiginin bir baska gostergelerindendir.
Onceleri nahiv kitaplarinin icerisinde yer alan muhtelif dilbilim konulari, zamanla
ayrismis ve mistakil olarak ele alinmistir. Boylece Arap gramerinin neredeyse
tamamini karsilayan nahvin icerigi degismis ve boylece sinirlari da daralmistir.
Glnumizde ise nahiv dendiginde sadece gramerin bir bdlimind olusturan
s6zdizimi (sentaks) anlasiimaktadir.?’

Gramerin mana Uzerindeki etkisi tartisiimaz bir gercek olmakla beraber,
bu minvalde Arap dilbilim tarihinde tartisilagelen konu, irabin mi manaya yén
verdigi yoksa mananin mi iraba yon verdigi seklindedir. Bu anlamda iki farkli
gOrus ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi frab manaya delalet etmektedir, ikincisi ise
mana fraba delalet etmektedir.?® Burada s6z konusu tartisma ilgili metne veya

23 Ebu Bisr Sibeveyhi, el-Kitab (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1988), 1/23.

24 Sedat Sensoy, “Mana’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedeisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/555-557.

25 Nasrullah Hacimiiftioglu, “Abdiilkahir el-Ciircani’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 1988), 1/247-248.

26 Aydin,“Sozdizimsel Bulaniklik Baglaminda Gramatik Céziimlemenin Niteligi Uzerine Bir inceleme”, 124.

27 Abdulkerim Muhammed el-Es'ad, el-Vasit fi Tarihi'n-Nahvi’l-Arabi (Riyad: Daru's-Sevaf, 1992), 15-16; Aydin, “S6z-
dizimsel Bulaniklik Baglaminda Gramatik C6ziimlemenin Niteligi Uzerine Bir inceleme”, 124-125.

28 Adil Bor, “Kur'an-i Kerim'in Anlasiimasinda irab-Baglam iliskisi’, Bilimname 38/2 (2019), 788.
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soze, metin Ureticisi ve okuru acisindan bakildiginda netlik kazanacaktir. Daha
acik bir deyisle iletisime konu olan sozli veya yazil ifade, konusucu tarafindan
Uretilirken mana dikkate alinir; yani irab manaya gore olusturulur. Ayni ifade okur
tarafindan ele alindiginda ise konusucunun niyetinin veya metnin amachliginin
ne oldugu dogrudan bilinemediginden irab dikkate alinir; yani mana iraba gore
olusturulur.®® Bu arastirmada genel anlamda gramerin mana Uzerindeki etkisi,
Ozel anlamda ise frabin manaya tesiri Gzerinde durulacaktir. Clinkli cimlede
ihtimal bildiren mana, s6zIi metinde degil de okurun muhatap oldugu yazh
metindedir. Dolayisiyla gramatigin olasi anlamlar ifade edebilecegi saha yazhh
anlatidir.

Ay,

Fadil Salih es-Samerrai'ye gore anlam temelli nahiv calismalari, lizerinde
onemle durulmasi gereken bir arastirma alanidir. Ona gére nahvin kuruluk ve
kasvetinin aksine, anlam temelli nahiv calismalari nahve cekicilik ve guzellik
katacaktir. Yine ona gore herhangi bir nahiv kitabinin yazimi, anlam eksenli nahiv
¢alismasininyazimindan ¢cok daha kolaydir. Ayrica tim nahiv kaidelerinin birarada
yer aldigi calismalar hali hazirda bulunmaktadir. Anlam temelli nahiv ¢alismalari
ise sadece nahvi hikiimlerin bir araya getirilmesinden ibaret olmayip climlenin
tefsiri ve mubhtelif terkiplerin izahini da kapsamaktadir. Nahvin bu yonini ele
alan calismalar, nahiv kitaplarinda degil de belagat ve tefsir kitaplarinda daginik
olarak yer almaktadir.*

Samerrai'nin gramere anlam eksenli yaklasmasinda Abdiilkahir el-Ciircani'nin
etkisi fazlasiyla fark edilmektedir. Zira Clircani'ye gore climleye anlam boyutu
olmaksizin sadece gramer yani nahiv eksenli bir yaklasim sergilemek, izerinde
distinmeye ihtiya¢ duyulmayan bir alani ifade etmesi yoniyle bos bir ugrasi
olacaktir. Ciircani'ye gore gramerin kurallari dnceden tespit edilmistir ve okur
bunlan sadece ezberleyerek metinde uygulayacaktir. Dolayisiyla okur, burada
metindeki gizil, ortall, kapali anlamlarin aranip bulunmasinda gerekli olan
distinlis ve yontemsel donanima ihtiya¢ duymayacaktir. Clircani bu diistincesini
su sekilde aktarmaktadir: “Irab bilgisi tstiinliik sebebi degildir. Clinkii irab bilgisi
distnulerek elde edilen bir husus degildir. Ayrica bu keskin bir zihne sahip
olmayi da gerektirmez. Keskin bir zihne sahip olunmasi gereken durum, bir
seyin mecaz yoluyla fail olmasini gerektiren seyin ne oldugunu bilmektir. Mecaz
yoluyla bir seyin fail oldugunun bilinmesi irab bilgisiyle degil, irabi gerektiren
niteligi bilmekle olur.”*' Ciircani, Deldil'de s6zdiziminin temel yapisini olusturan
kavramlar s>l e (sentaktik anlamlar) veya s>l gl=e 295 (sentaktik anlamlarin

29 Halil Ahmed Amayira, el-Mesafe Beyne't-Tanziri'n-Nahvi ve't-Tatbiki’l-Lugavi (Amman: Déru Vail, ts.), 220; Aydin,
“Sézdizimsel Bulaniklik Baglaminda Gramatik C6ziimlemenin Niteligi Uzerine Bir inceleme”, 131.

30 Samerrai, el-Medni’n-Nahv, 1/8-9.

31 Abdiilkahir Ciircani, Delilu’l-‘caz, thk. Sakir Mahmad Muhammed (Kahire: Mektebetu'l-Hanci, 2004), 395;
Abdiilkahir Ciircani, Delailu’l-‘caz S6zdizimi ve Anlambilim, cev. Osman Giiman (istanbul: Litera Yayincilik, 2016),
336.
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gerekleri) seklinde ifade etmektedir3? Onun ifadesiyle: “Ciimlede kullanilan
kelimeler icin nahiv kurallarinin gerektirdigi anlamlar aranip bulunmadikca
kelimeler birbirine uygun bicimde eklenip yerini bulamaz.”** Bu sozlerden de
anlasilacagi lizere Samerrai'de gramerin anlamla birlikte ele alinmasi gerektigi
prensibinin, Clrcani’nin sozdizimi ilkesinin temelini olusturan “sentaktik
anlamlar” yaklasimiyla uyustugu fark edilmektedir3* Ancak Samerrai'de
climlenin anlami, Clircani’de oldugu gibi sadece s6zdiziminden etkilenmez, farkli
durumlarda lafiz ve s6zdizimi degiskenlerinin her birinden etkilenmektedir. Yine
de Samerrai'nin ciimle terkibinde bulunan ihtimali anlamlar Gizerindeki tespit ve
¢ikarimlarina bakildiginda Ciircani’den etkilendigi kolaylikla fark edilmektedir.

Ciimlenin yani irabi ifade eden gramatiksel unsurlarin anlama ne gibi etkileri
oldugunu ele alan Samerrai, burada adi gecen konuya dair delalet bicimlerini
kat'i, ihtimali, zahiri ve batini seklinde bir siniflandirmaya tabi tutmustur.®
Samerrai, kat'l delaletle kastedilenin tek bir mananin delaleti oldugunu ifade
etmektedir. Delaletin bu tiiriine ayni zamanda nassin delaleti de denmektedir.
dil y] 41 v (Allah'tan bagka ilah yoktur.) ifadesiyle ws o> (Muhammed geldi.)
ifadelerinde gorildigu lizere anlamlandirmada baska bir ihtimale mahal
vermeyen bu cimleler, kat'i olarak tek bir manay ifade etmektedir. Zahiri
delalet, Samerrai'nin ifadesiyle lafzin zahirini veren manayken batini delalet;
ibarenin zahirinden anlasiimayan manadir. glos =, W (Halit cesur bir adamdir.)
slg> s> (Hatem comerttir.) climlelerinin manasinin agik ve anlasilir olmasi
nedeniyle burada ifadenin goOstergesi olan mana zahiridir. Samerrai, zahiri
delédletin mukabilinde bulunan batini delaletin, kelamin bircok 6zelliginden
kaynaklandigini vurgulayarak bu unsurlarin mecaz, kindye, melahin, ta'riz, te'vil,
emsal vs. gibi kavramlar oldugunu ifade etmistir.3® Samerrai'nin zahiri ve batini
delalet ayrimi Abdiilkahir el-Clircani’nin sirasiyla “mana ve “mana’l-mana” olarak
adlandirdigi tanimlara karsilik gelmektedir.?’

Samerrai, sentaktik anlamlar Gzerinde ¢alisirken anlamin estetik yoniine daha
az vurgu yapmaktadir. Bundan kasit ise onun “Kur'an ifadelerindeki bicimsel
glizelliklerden ziyade anlamsal inceliklere odaklanmis olmasidir.”*® Yani “bicimsel
durumlara riayet meselesi onun eserlerinde yok denecek kadar az miktarda ele
alinmistir.”*® Lafiz-mana ikiliginde manaya oncelik veren Samerrai, “Kur'an’daki
her bir harfin veya sozdizimindeki her bir degisimin lafzi glizellige katkisioldugunu

32 Ciircani, Deldilu’l-I‘caz, 320,370,392,404,410,465,525,526.

33 Ciircani, Delailu’l-I “caz, 370; Ciircani, Delailu’l-I ‘caz Sézdizimi ve Anlambilim, 320.

34 Circani, Delailu’l-I“caz, 392; Ciircani, Delailu’l-1 ‘caz Sézdizimi ve Anlambilim, 335.

35 Samerrai, el-Ciimletu’l-Arabiyye ve’l-Ma 'na, 11.

36 Samerrai, el-Ciimletu’l-Arabiyye ve’l-Ma 'nd, 12,20-21.

37 Ciircani, Deldilu’l-I"caz, 267.

38 Muhammet Celik,“Kur’an’in i’cazina Dair Lafiz-Mana Tartismalari Cercevesinde Fadil Salih es-Samerrai'nin Anlam
Hassasiyetine Yénelik Elestirel Bir Yaklagim’, Kocatepe islami ilimler Dergisi 6 (ts.), 444.

39 Celik,“Kur'an’in ’cazina Dair Lafiz-Mana Tartismalari Cercevesinde Fadil Salih es-Samerrai'nin Anlam Hassasiye-
tine Yonelik Elestirel Bir Yaklasim’, 444.
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inkar etmemekle birlikte, mutlaka anlamsal bir boyutu oldugu tezinden hareket
etmektedir. Daha dogrusu bu anlamsal inceligin bizzat kastedilmis oldugunuiileri
stirerek, kimi zaman metnin akisindan ve baska benzer metinlerle karsilastirmalar
yaparak oradaki anlam inceligini ortaya ¢ikarmaya calismaktadir.”*® Ancak onun
edebi metinde yahut Kur'an metninde aradigi anlam estetigi, ihtimali anlam
iceren ifadelerde pek fazla bahse konu olmamistir.

3. Gramatigin Manaya Etkisinin ihtimali Anlamlar Uzerinden Okunmasi

Gramerin veya irabin manaya etkisinin ihtimal bildirmesinin kosulu, metnin
yazarinin kastettigi anlamin ne oldugu lzerinde distniilmesidir. Bunun sebebi
ise metnin Ureticisine ulasilamamasidir. Burada metin, okuruna dilin sentaktik ve
semantik unsurlari gibi pek cok amille yardimci olacaktir. Arap dilinde metnin
muhataba olasi imkanlarla okuma saglamasinin sebebi ise sliphesiz irabtir.
Lafzin kendisi, harekeler, kelimelerin ciimle icerisindeki dizimi, burada en temel
sebeplerdir.Gramatigin manaya etkisinin “ihtimalianlamlar” Gizerinden okunmasi,
bir nevi “birden ¢cok gramatik ¢c6zlimlemeye imkan taniyan ifadeler"' seklinde de
anlasilabilir. Aydin, bu tarz bir ifadeyi “bulaniklik” veya “belirsizlik” kavramlariyla
ifade etmistir. Ona gore s6z konusu olan bu durum “sézliiksel anlam diizeyinde es
adlilik ve cok anlamlilik, sézdizimsel diizeyde ise ylizey yapinin iki ya da daha ¢ok
derin yapiya baglanabilmesi gibi nedenlerle ortaya ¢ikmaktadir. Bu dil olgusunu
ifade etmek icin bulaniklik/belirsizlik yerine cok anlamlilik terimi de kullaniimakta
ve bir dilsel ifadenin birden ¢ok kurulus yapisina sahip olmasi sentaktik ¢cok
anlamhlik (syntactic ambiguity) terimi ile ifade edilmektedir.” Aydin, ifadelerinin
devaminda anlam bulanikhginin iki bicimine dikkat cekmektedir. Bunlardan ilki
semantik bulaniklik, digeri ise sézdizimsel bulanikliktir. Semantik bulanikhg
sozliksel veya baglamsal olarak birden fazla anlam olasiligi tasiyan ifadeler icin
kullanmis, sézdizimsel bulanikligi ise gramatik yapisi yonuyle birden ¢ok anlam
ihtimali bulunan ifadeler icin kullanmistir.*? Bu acidan bakildiginda Samerrai'nin
ihtimal bildiren ifadelere yaklasimi hem semantik hem de sézdizimsel bulaniklik
terimleri adi altinda incelenebilir.

Nahiv bilginlerinin irab deg|§|kI|g|nden kaynakl| anlam farklilasmasina dair
verdikleri en tanindik 6rnek LM) of Gal3 of Gals &5 &az)l &B seklindedir.®® Burada
sadece ... harfinde bulunan harekenin degismesi, anlam lizerinde ince farkliliklara
sebep olabilmektedir. Baska bir ifadeyle bir hareke, —irab veya gramatiksel
unsur- anlamda olasiliklara sebep olmakta, metnin muhatabinin ihtimalleri
dusiinerek anlama ulasmasini gerektirmektedir. Tabi burada metnin dil ici ve dil

40 Celik, “Kur'an’in i’cazina Dair Lafiz-Mana Tartismalari Cercevesinde Fadil Salih es-Samerrai'nin Anlam Hassasiye-
tine Yonelik Elestirel Bir Yaklasim’, 444.

41 Aydin,“Sézdizimsel Bulaniklik Baglaminda Gramatik Céziimlemenin Niteligi Uzerine Bir inceleme’, 132.

42 Aydin,“Sézdizimsel Bulaniklik Baglaminda Gramatik Céziimlemenin Niteligi Uzerine Bir inceleme’, 133.

43 Zahir Sevket Beyati, Edevatu’l-I ‘rab (Beyr(t: Mecdu’'l-Miesseseti’l-Caamiiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr ve't-Tevzi’, ts.),
88.
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disi baglaminin da g6z 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir. Yukarida gecen
ornege donmek gerekirse . harfinin merf( ve mansab kabul edilmesiyle anlam;
“Baligin basini da yedim.” seklindeyken mecrar kabul edilmesiyle anlam; “Baligi
basina kadar yedim.” seklindedir. ilk anlamda baligin tamaminin, ikincisinde
ise basi hari¢ diger kisimlarinin yenmesi kastedilmektedir. Bu kullanim, kadim
dil geleneginde irabin anlam {izerinde, dahasi ¢coklu anlam veya olasi/ihtimali
anlamlar Gizerindeki etkisini gostermektedir.

Samerrai, anlama dogrudan etkisi bulunan frabi, ihtimali anlam icermesi
yonlyle wsi Ll o8t Ornedi Uzerinden ele alir. Bu cimle, harekesiz oldugunda
cok sayida ihtimali anlama sebep olacaktir. S6z gelimi 351 @1 5580 seklinde
harekelendiginde “insanlar Ahmet’e ikram ettiler.” anlamini; Zss1 1 553 seklinde
okundugunda “Ahmet, insanlara ikram etti.” anlamini; 3asi ol ;ﬁ seklinde
okundugunda “insanlar arasinda en cémert olani Ahmet'tir.” anlamini; s }ﬁ
3231 seklinde harekelendiginde ise “Ahmet! insanlara ikramda bulun.” anlamini
verecektir. Gorildugu UGzere harekenin farkh sekillerde okunma olasilig,
anlama da ayni oranda etki etmekte, anlami degistirerek baska anlamlara
donustirmektedir.*

Cimlede ihtimali deldlet tasiyan bircok unsurun bulunabilecegini ifade
eden Samerrai, terkipte lafzin frabinda yapilacak olan kiiclik bir degisikligin,
manayi kat'i hale getirebilecegini ifade etmektedir. Onun bu konuda 6ncelikli
olarak verdigi 6rnek, ihtimali anlam tasiyan izafet ile kat't anlam tasiyan temyiz
aciklamasidir. Jue o> saic ifadesi iki manaya isaret ettiginden ihtimali delalet ifade
etmektedir. Bu mefhmlardan ilki, bende bir bal kabi bulunup balin olmadig,
ikincisi de bende bir kap élclistinde bal oldugudur. Ayni ifade e > saic seklinde
degistirildiginde, yani temyiz muzafun ileyh mukabilinde kullanildiginda anlam
kesinlesecek ve tek bir manadan baskasini dillendirmemis olacaktir. Temyizin
delalete kat'i sGret kazandirdigi anlam burada, bende baldan bir miktar oldugu
seklindedir. Goruldigu Uzere temyiz kapali olan manayi acik hale getirmekle
anlami da kat'ilestirmektedir.*

Ciimlenin nahvi ve sarfi degisimlerle ihtimal ifade eden manalarini Samerrai
cok cesitli bashklar altinda ele almistir. Bunlar; mifret manada bulunan lafiz
ortakligl, sigada bulunan ortaklik, séziin géstermis oldugu mananin tek veya
mirekkeb bir kelimeden olusmasi, kelimenin aslinin veya vezninin acik olmamasi,
kelimenin irab bakimindan olasi ihtimallere yol acan sigadan gelmesi, ciimlede
ister kayit ister baska bir sey olsun manada ihtimale yol acan bir kelimenin
zikredilmesi, cimleden yapilan hazif, irabin mevkisi, hakikatin mi mecazin mi
murad edildigi konusundaki ihtilaf, te’lifinde birden ¢cok manayi tasiyan ctimleler,
ibarede durma yerleri seklindedir.

44 Samerrai, el-Medni'n-Nahv, 1/20.
45 Samerrai, el-Climletu’l-Arabiyye ve'l-Ma 'na, 12.
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3.1. Miifret Manada Bulunan Lafiz Ortakhig:

Birden fazla anlami ifade eden bir kelime, ibarede karine olmamasi sebebiyle
farkli anlamlara ihtimal verebilir. Samerrai bir kelimenin birden ¢ok anlami
gostermesinin tabi oldugunu, bu anlamlardan hangisinin kastedildigine dair ise
ibarede bir ipucu bulunmasi gerektigini ifade etmektedir. Burada ¢cok anlamliliga
ihtimal veren durum ise karinenin olmamasidir. ;=l kelimesinin delaleti climle
icerisinde karine olmadigi stirece ihtimalidir. Zira bu kelime <l ol (SU gozU), oac
oLyl (insanin gozl) gibi farkh anlamlar gosterebilmektedir. Samerrai ayetlerde
de bu tarz lafizlarin varligina dikkat cekmektedir. Mesela &i§ {guiil 5.5 KT
% «s535 ayetinde «5,a1 kelimesinin delalet etmis oldugu anlamda hem temizligin
suresi hem de hayzin siiresi kastedilmis olma ihtimali bulunmaktadir. Bu sebeple
ayetin delaletinde ihtilafa disilmastir.*’

Samerrai, bir kelimede bulunan mana ortakliginin sadece isimlere has
olmadigini, bazi edatlarin da ihtimali anlami gosterebilecegini soylemektedir.
S6z gelimi w edatinin nefiy, istifham, mastariye, mevsuliye seklinde muhtelif
anlamlan ifade edebilmesiyle ¢{jedatinin sart, nefiy veya &rden tahfif edilmis
bir harf anlamini géstermesi, ihtimali mananin sadece bir sey ifade etmesinden
uzaklasma yollarindan biridir. Mesela ,s @ L climlesinde bulunan w'nin ifade
edecegi mefhiima gore climlenin manasi degisiklik gosterecektir. Buradaki
L nefiy anlami tasirsa “Sende hayir yoktur.”; ismi mevsal anlami tasirsa “Sende
hayir vardir.” anlamina gelecektir. Burada ciimlede var olan olasi manalari
netlestirmenin yolu ise ,= kelimesinden dnce bir .. harfi ceri getirmekle mimkiin
olacaktir. Boylece olusan yeni climle ,s 4 ¢l L ; “Sende hayir namina bir sey
yoktur.” anlamina delalet edeceginden nefyin delaleti kat'ilesmis olacaktir.

3.2. Sigada Bulunan Ortaklhik

Samerrai, siga veya binada bulunan ortakligin deldlette anlam cesitliligine
neden oldugunu ifade etmektedir. Onun burada vermis oldugu kaliplar J.=3,
Js=b Ve Js=é sigalaridir. Bu kaliplardan ilki olan J.=é sigasindan J.4& gibi mastar;
ayb gibi ismi mef'dl; zw. gibi mibalagali ismi fail; s gibi sifati misebbehe
kelimeleri turetilebilmektedir. Yine Js=5 kalibindan Js.., gibi ismi mef'tl; ;5. gibi
ismi fail manalar turetildigi gibi Js=é kalibindan da ss=2 gibi cemi bir kelime; >5<8
gibi de mastar manalar tiretilebilmektedir.®® Sigada bulunan ortakliga ;5 »ls v
&l cimlesiyle aciklik getiren Samerrai, burada gecen .Ls kelimesinin mastar
oldugu kabul edildiginde “Salonda oturmak yasaktir.” anlamini verecegini;

46 “Bosanan kadinlarin kendileri ti¢ adet goriinceye kadar beklerler” (Bakara 2/228.)

47 Ebu Hayyan Endelusi, el-Bahru’l-Muhit fi't-Tefsir (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1460), 2/55; Samerrai, el-Ciimletu’l-Arabiyye
ve'l-Ma'nd, 12.

48 Ebu'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessaf an -Hakdik Gavamidi't-Tenzil
(Beyrat: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 4/13-14,641,512; Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi
Zemahseri, el-Kessaf an -Hakaik Gavamidi't-Tenzil (BeyrGt: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 3/10,287; Endeliisi, el-Bahru’l-
Mubhit fi't-Tefsir, 2/76,56.
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& kelimesinin cemisi olarak kabul edildiginde ise “Salonda oturan hi¢ kimse
yoktur.” anlamini verecegini ifade etmektedir. Bu ciimlenin ifade etmis oldugu
anlam * (G835 1352 Ags) Oshd &5 ayetinde de bulunmaktadir. Burada gecen »Ls
kelimesi siga olarak mastar ve cemi bir kelimeye delalet etmesi yoniyle manada
kat' bir anlam vermemektedir.*

3.3. Soziin Gostermis Oldugu Mananin Tek veya Miirekkeb Bir
Kelimeden Olusmasi

«daie J» ciimlesinin iki farkli anlama delalet edebilecegini séyleyen Samerrai,
buradaki anlam cesitliliginin . ve J kelimelerinden kaynaklandigini; climlede
bir sézciik 6begini olusturan w'nin ifade ettigi manalarin birinde s+Jwterkibini
olusturarak muzaf mahalinde olacagini; ikinci mananin ise J+. terkibiyle hem
istifham edatihem de ismi mevsGl mahalinde bulunabileceginiifade etmektedir.’'
Boylece delaleti gosteren manalar ilk ihtimalde; “Benim malim sendedir.”; ikinci
ihtimalde “Sende benim icin olan nedir?” Giclincl ihtimalde ise “Benim icin olan
sey senin icindir.” seklinde yorumlanabilmektedir.

3.4. Kelimenin Aslinin veya Vezninin A¢ik Olmamasi

Samerrai, cimlede bulunan kelime veya kelimelerin gramatiginin ne
oldugunun tam olarak belirlenememesinden kaynakli olarak ciimleye tek bir
anlamin verilemeyecegi durumlarin varligindan bahsetmektedir. S6z gelimi Jsi
kelimesi tlremis oldugu fiil veya sigaya gore farkli anlamlar icermektedir. Bu
kelimenin J.=s kalibindan ttiremis ismi fail oldugu distnulurse asli harflerinin
Jsi (yedi) olup obur anlamini ifade edecedi; asli harflerinin Js (6lgmek, tartmak)
oldugunda ise if'dl babindan muzari fiil olacagi bilinmektedir. Adi gecen
kelimenin a.si ui cimlesinde ifade ettigi manalardan ilki; wgsis ui (Ben onu yedim.),
ikincisi ise ke ass sl (Sen ondan bir sey tarttin.), seklindedir. Ayni kelimenin aslinin
Qo9 Absh35 51 abglE 1315 » *2 ayetinde fiilin Js oldugu agikar oldugu durumlarda ise
deldletinde ihtimal bulunmamaktadir.’®

3.5. Kelimenin irab Bakimindan Farkl ihtimallere Yol Acan Sigadan
Gelmesi

Cuimlenin gramatiksel bir unsuru olarak farkli konumlarda kabul edilebilecek
kelime veya kelime gruplarinin mana olarak kastettigi seylerinin ne oldugu
konusunda yorumlarin bulunmasi, delédlette ihtimale sebebiyet verebilir.
Samerrai burada tl.,s os e cimlesinden hareketle anlam ihtimaline konu olan
L, kelimesi Uzerinde durur ve bu kelimenin hem hal “yirmi atli olarak” hem de

49 “Onlar, Rabblerine secde ederek ve kiyamda durarak geceleyenlerdir” (Furkan Saresi 25/64)

50 Samerrai, el-Ciimletu’l-Arabiyye ve’l-Ma 'nd, 13.

51 Samerrai, el-Ciimletu’l-Arabiyye ve’l-Ma 'nd, 14.

52 “Kendileri baskalarina bir sey 6lctiikleri veya tarttiklari zaman eksik 6lcer ve tartarlar” (Mutaffifin 83/3)
53 Samerrai, el-Cimletu’l-Arabiyye ve'l-Ma’'ng, 15.
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temyiz “yirmi atli” olabilecedinin altini ¢gizer. u..,s kelimesinde bulunan ihtimali
delaleti kat'l manaya cevirmenin yontemi ise bu kelimeyi L.,k 45,2 seklinde
kullanarak sadece temyize donistlirmekten gec¢mektedir. Samerrai, irabta
bulunan Ihtimalden kaynakli kullanima deibs 1633 852315 a3l 355 po V1 § l9dudl Yo»
4 ayetinde gecen s> ve kab kelimelerini 6rnek olarak verir ve her iki kelimenin
hem hal (Allah korkusu ve Uimidiyle) hem de mef'0li’n-li-eclih olarak (Allah’tan
korktugunuz ve (imit icerisinde oldugunuz icin dua edin.) kabul edilebilecegini
soylemektedir. O, bu iki kelimenin cimlede & ve =0l sekliyle gelmis olsaydi
mananin kat'f bir suret kazanacagini ifade etmektedir.*®

3.6. Ciimlede ister Kayit ister Bagka Bir Sey Olsun, Manada ihtimale Yol
Acan Bir Kelimenin Zikredilmesi

Samerrai, cimlenin genel gidisatindan bir mana anlasiliyorken bir kelimenin
clmleye dahil olmasiyla mananin farkli ihrtimallere sebebiyet verebilecegini dile
getirmektedir. O burada sl 9531 s> L climlesi ile dgsi &> L ciimlelerini Grnek
olarak vermektedir. Bu ciimlelerden ilkindeki mana, hal konumunda bulunan
sl kelimesiyle degismis ve kat'iligini kaybetmistir. Cimlenin kazandigi anlam;
“Senin kardesin bana biniyor olarak/binerek gelmedi.” seklindedir. Burada kisinin
gelme eyleminin varhg bilinmekle nasil geldigi tam olarak bilinmemekte,
sadece binme eylemini gerceklestirmeden geldigi bilinmektedir. Oysa climlenin
ds31 > L (Bana kardesin gelmedi.) seklinde soylenme5|yle ciimle tek bir anlami
gosterecek, yani delaleti kat'i olacaktir. «és ho Sl &5 2135» % ayetinde gecen o
kelimelerinin ikincisi te'kid olarak gelmistir. Cimlede bu kelime zikredilmeseydi
anlam, meleklerin tek bir safla gelmis olacagi yoninde olacakti ve mana da
delaleti bakimindan kat'i olacakti. Oysa te’kid amacli olarak gelen ikinci o
kelimesi climleye 6lclisi olmayan “saflarca” kavramini kazandirdigindan ihtimali
manaya sebebiyet vermistir.*’

3.7. Ciimlede Yapilan Hazif

€053 1936 ay 2135 13,08 155305 Y JB 155554080 58 ayetinde gegen suis ve 1,us kelimeleri na-
hiv yoniyle mevs(flari hazfedilmis birer sifattirlar ve hazfedildikleri mevsaflarinin
yerine frab edilmektedirler. Bu anlamda ayette gecen bu kelimelerin hazfedilen
mevsUflart hem mef'(lli’'n-mutlak hem de zaman zarfi olmalar yoniyle delalette
tek bir manadan uzaklasip iki tiir anlami gostermektedirler. Mef'(1li'n-mutlak ola-
rak 3s k= (az gllmek) ve 1,5 < (cok aglamak); zaman zarfi olarak ise W L (az
bir zaman) ve 1,5 L (uzun bir siire) anlamimi ifade etmektedir. ibarede yapilan
haziften kaynakli anlam ¢cokluguna Samerrai sus vl 4535 ¥ (Ancak az bir kismi anlar.)

54 “Islah edilmesinden sonra yery(ziinde bozgunculuk yapmayin. Allah’a korkuyla ve Gimitle dua edin” (Araf 7/56)
55 Samerrai, el-Cimletu’l-Arabiyye ve'l-Ma'ng, 15.

56 “Rabbin’in emri geldigi ve melekler saf saf dizildigi zaman.” (Fecr 89/22)

57 Séamerrai, el-Cimletu’l-Arabiyye ve'l-Ma'nga, 15.

58 “Artik kazandiklarinin karsihgi olarak, az gtilstinler, cok aglasinlar” (Tevbe 9/82)
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clmlesini de gostermektedir. Nitekim bu cimledeki yus kelimesi hazfedilen keli-
meler dolayisiyla hem mef'Gli'n-mutlak hem de mef'0li’'n-bih olarak irab edile-
bilmektedir.>®

3.8. Irabin MevKkisi

25 3)ls 9o climlesiyle 1., &L s climlelerini birbirinden ayiran seyin harekeden
kaynakli gramatiksel farkllik oldugunun altini ¢izen Samerrai, her iki ciimlede
anlam farlihgina sebep olan kelimenin oL kelimesi oldugunu ve ilk ciimlede bu
kelimenin muzaf konumunda bulunup ge¢mis, gelecek ve simdiki zamani kapsar
nitelikte anlam ihtimaline sebep oldugunu, ikinci cimlede gegen ayni kelimenin
ise haber konumunda bulunup simdiki zaman ve gelecek zamana delalet ettigini
ifade etmektedir. Dolayisiyla her iki cimle de manayi gdstermesi bakimindan
olasi bircok mefhiimu icermektedir. Yine :l z15 . sl climlesinde gegen s lafzi
muzaf konumundadir ve ifade etigi mana yonuyle iki seyi gostermektedir. Bu
manalardan ilki “Bir bardak 6l¢tistinde su satin aldim.”, ikincisi ise “Bir su bardagi
satin aldim.” seklindedir. Samerrai, bu ciimlede bulunan ihtimali anlamin kat'i
manaya ¢evrilmesinin yolunun climleyi <k 15 <y 2l (Bir bardak su satin aldim.)
sekline gevirerek yani s kelimesini temyiz konumuna getirmekle olabilecegini
dile getirmektedir.®®

Gramatiksel adlandirmalarin manaya getirmis oldugu farkhlar tizerinde fazlaca
duran Samerrai, burada bir nevi kelamin gostermis oldugu mantiksal ifadeleri
dillendirmektedir. Onun burada vermis oldugu 6rneklerden biri de « disys = s Js
seklinde gelen ifade tarzidir. Bu cimlede anlamda farliliklara yol acan kelime as
ibaresidir. Nitekim burada bu kelimenin konum olarak gelebilecedi durumlar iki
seydir; bunlardan biri sifat, digeri de haber seklindedir. Sifat oldugunda mana
“Terkettigim her sey senindir.” seklindeyken haber oldugunda “Her sey senin icin
terkettigimdir.” olarak anlasilmaktadir.¢'

3.9. Hakikatin mi Mecazin mi Murad Edildigi Konusundaki ihtilaf

Samerrai, cimlede kulanilan birtakim ifadelerle hakikat veya mecazdan neyin
kastedildiginin anlasilamamasinin delalette anlam farkliliklarina yol actigini vur-
gulamaktadir. Hakikat veya mecaz anlamdan kastedilenin kullanim alani bir¢ok
ilahi sifatta karsilik bulmaktadir. 2 «ggabis Y6 se2ldl Il 05535 6lo & GiSS sg» aye-
tinde gecen L. kelimesi bacak veya paca gibi gercek anlama gelebilecegi gibi
istiare yapllarzak siddet manasini da ifade edebilmektedir.5

59 Samerrai, el-Ciimletu’l-Arabiyye ve’l-Ma 'nd, 16.

60 Samerrai, el-Climletu’l-Arabiyye ve'l-Ma'na, 17.

61 Samerrai, el-Climletu’l-Arabiyye ve'l-Ma'na, 17.

62 “Is ciddilesip pacalar sivandigi giin secdeye ¢agrilirlar, ama bunu yapamazlar” (Kalem 68/42)

63 Abdullah ibn Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an (Daru ihyai’l-Kutubi'l-Arabiyye, 1957), 2/84; ibnu'l-
Hemmam el-Hanefi - Semseddin Ahmed Kadi Zade, Fethu'l-Kadir ale’l-Hidaye (Lubnén: Daru’l-Fikr, 1970), 5/267;
Samerrai, el-Cimletu’l-Arabiyye ve'l-Ma‘na, 18.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 2, 2024

255



256

Sultan DURAN GURBUZ

3.10. Te'lifinde Birden Cok Manayi Tasiyan Ciimleler

Sémerréig@,ﬁvejé‘l kelimelerinin gectigi kimiyerlerde mananin nefyedildigini
veya az gosterildigini dile getirmektedir. S6z gelimi ona goére i caly Wis
ifadesi nefiy olarak anlasildiginda e ,i o (Senin gibisini gérmedim.) anlamini
vermekteyken anlama azlik kazandiran ifadeyle de s ¢l w4y (Senin gibisini az
gordiim.) seklinde yorumlanmaktadir.®* Cliimlenin genel manada, diziminden
kaynaklanan anlam cokluguna «(gs3 sac i ol3eill 283 sl di» ayetini delil gdsteren
Samerrai, burada gegen @55 kelimesinin soz diziminden kaynakl olarak anlam
farkliliklarina delélet edebilecegini ifade etmektedir. Bu manalardan ilki “Allah
gOkleri direksiz yaratmustir, sizler gérmezsiniz.” veya “Gérmekte oldugunuz gokleri
direksiz olarak ylikselten Allah!” seklindeyken ikinci anlam “Allah g6kleri gériinmez
direklerle yaratmistir, siz onlari géremezsiniz.” veya “Allah, gokleri gordiigiiniiz
herhangi bir direk olmadan yiikseltendir.” seklindedir.%®

3.11. ibarede Durma Yerleri

«OB3lae aoylal Jes henta s Agsld U2 41 w2» ayeti okunurken vurgu ve tonla-
manin da etkisiyle durak yeri haricinde farkli kelimeler arasinda durulmasi, an-
lamda farkli yorumlara sebep olmaktadir. S6z gelimi 51 e terkibinden sonra
durulursa anlam “Allah onlarin kalplerini miihtirlemis, kulak ve gézlerine de perde
indirmistir.” seklinde anlasilirken ag=e. < terkibinde duruldugu taktirde ise “Allah
onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemis, gézlerine de bir értii indirmistir.” sek-
linde anlasilmaktadir. Goz degil de kulakta durularak verilen mana, Samerrai'ye
gore daha tutarl olacaktir. O bu géristine delil olarak” s & Je J»susgm Je sz
51z “ o7 ayetindeki kullanimi gostermektedir.®® )

Sonug¢

ang

Samerrai'ye gore climle veya ifadenin anlasilmasinda farkli yorumlara veya
anlamlara yol acan sebepler; genel olarak bir kelimenin hangi semaya aidiyetinin
lizerinde net bir karar verilememesi, s6zdiziminde lafzin frabinda yapilacak olan
kicuk bir degisiklik, ifadeyi olusturan harf, kelime, ciimle, noktalama isaretleri
gibi gramatiksel 6geler seklindedir. Samerrai ¢oklu anlam tasiyan bu tarz
ifadeleri; sarf, nahiv ve belagat disiplinleriyle tahlil etmektedir. Boylece onun
ifade ve terkiplere yaklasimi, tipki Abdulkahir el-Clrcani’de oldugu gibi salt
gramer calismasi lzerinden olmayip gramatiksel/sentatik anlam temellidir. Bu
da Samerrai'nin deyimiyle nahiv ilmini kuruluktan kurtaracak ve daha cekici hale
getirecektir. Samerrai, ifadede ihtimal iceren kullanimlar daha ¢ok gramatigin
irab denilen olgusuyla ele almaktadir. Bunlar; harekesiz bir metnin farkli hareke

64 Samerrai, el-Cimletu’l-Arabiyye ve'l-Ma’'ng, 18.

65 Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l-Kur'an (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 57; Samerrai, el-Ciimletu’l-Arabiyye ve’l-Ma 'nd, 19.
66 “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarint mihirlemistir, gozlerinde de perde vardir” (Bakara 2/7)

67 “Kulagini ve kalbini miihirledigi, géziine de perde ¢ektigi kimse” (Casiye 45/29)

68 Zerkesi, el-Burhdn fi Ulami’l-Kur'dn, 2/197; Samerrai, el-Ciimletu’l-Arabiyye ve’l-Ma 'na, 19.
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almaya mdsait olmasi, kelimenin farkli anlamlara gelebilmesi, kastedilen anlamla
ortaya ¢ikan anlamin s6zdizimi sebebiyle farkli bir olasi anlam bildirmesi ve daha
bircok unsurdan kaynaklanabilir. ifadeyi kat'i olmaktan cikararak olasi anlamlara
sevk eden bu unsurlar, Samerrai'ye gore sunlardir: Mifret manada bulunan lafiz
ortakligl, sigada bulunan ortaklik, s6ziin géstermis oldugu mananin tek veya
mirekkeb bir kelimeden olusmasi, kelimenin aslinin veya vezninin acik olmamasi,
kelimenin irab bakimindan olasi ihtimallere yol acan sigadan gelmesi, cimlede
ister kayit ister baska bir sey olsun manada ihtimale yol acan bir kelimenin
zikredilmesi, cimlede yapilan hazif, irabin mevkisi, hakikatin mi mecazin mi
murad edildigi konusundaki ihtilaf, te'lifinde birden ¢cok manayi tasiyan ctimleler,
ibarede durma yerleridir. Samerrai‘de ihtimali anlam bildiren bu durumlarin
tespitiyle birlikte fark edilen birka¢ husus bulunmaktadir. S6yle ki burada bahse
konu olan kullanimlar, anlam itibariyle bir belirsizlik, bulaniklik veya net olmama
durumu bildirmektedir. Bunun sebebi ise 6ncelikle yazili metinde irabin, daha
basit bir deyisle harekenin bulunmayisi, daha sonra Arap dilinin ¢ok yonlilige
veya ¢ok anlamliliga musait kelime ve kullanimlar icermesi seklinde siralanabilir.
Samerrai burada metnin dil ici baglamiyla ylizey yapisina agirlik vermis, metnin
dil disi baglamiyla derin yapisina pek deginmemistir. Bu yonuyle onun belirsizlik
bildiren metni, gramatigin sentaktik yoniine agirlik vermektedir. Ayrica Samerrafi,
ifadenin anlaminda bulunan belirsizlik durumlarini ele alirken metnin estetik
yoniyle olan degerine dair de bir sey sdylememistir. Baska bir deyisle onun olasi
anlamlari ele alirken inceledigi alan; anlam ve gramerdir. Son olarak Samerrai’nin
ihtimali anlamlara dair verdigi bilgiler dikkate alindiginda harekesiz metne
muhatab olan okurdan dilin grameri hakkinda derin bir bilgi birikimi istedigi de
fark edilecektir.
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el-Baff (6. 398/1007), EbG Hamid el-isfer@yini (6. 406/1016) gibi isimler bulunmaktadir.
Irak tarikinin imami olan Ebi Hamid el-Isferdyini ile birlikte Irak ekoliiniin en 6nemli iki
musannifinden biri olarak kabul edilen Taberi, Irak ekolii ézelinde aldigi fikhi birikimi
gelistirmis ve kendinden sonraki nesillere aktarmada 6nemli bir rol oynamustir. “el-imam”,
“el-Kadi” ve “es-Seyh” gibi sifatlarla anilan Taberi'nin yetistirdigi talebeleri arasinda Hatib

* Bu makale Yalova Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisti Temel islam Bilimleri islam Hukuku Anabilim Dalinda
Prof. Dr. Muharrem ONDER danismanliginda “Ebii't-Tayyib et-Taberi'nin et-Ta'likatil-kiibra Adli Eseri Baglaminda
Fikihcihgi” adi ile devam etmekte olan doktora tezinden Uretilmistir.
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el-Bagdadi (6. 463/1071) Ebd ishak es-Sirazi (6. 476/1083) ve ibnii’s-Sabbagd (6. 477/1084)
gibi mezhebe kayda deger katkilari bulanan fakihler bulunmaktadir. Taberi fikih, usdl,
cedel, hilaf gibi alanlarda én plana ¢ikmis ve bu alanlara dair ¢ok sayida eser telif etmistir.
Taberi ayni zamanda hadis ilmine de hakim olup sadece kendisi tarikiyle rivayet edilen
hadislerin bulundugu bilinmektedir. Ayrica sair vasfi da bulanan Taberi’nin, tabakat
eserlerinde siirlerine sayfalarca yer verilmis ve Taberi kaleme aldigi eserlerde hem kendi
hem de baska sairlerin siirleri ile sik¢a istishatta bulunmustur. Taberi’nin yazdigi eserler
arasinda en 6nemlisi Miizeni’'nin (6. 264/878) el-Muhtasar' lizerine kaleme aldigi hilaf
tarzindaki genis hacimli serhidir. Bu eser, sonraki dénemlerde Sdfii fakihlerinin sik¢a
kullandigi bir kaynak hdline gelmistir. Bu serhinde gerek mezhep ici gerek mezhep disi
bircok fakihin gériisiine yer veren Taberi cogu zaman mezhep ici ihtilaflarda tercihlerini
de beyan etmektedir. Ayrica tabakatii’l-fukahd taksiminde ashab-i viicihtan sayilan
Taberi’nin imam $afi'nin (6. 204/820) naslarina veya usiliine dayanarak tahric yaptigi
meseleler de bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ebii't-Tayyib et-Taberi, Safii Mezhebi, Irak Ekoli, et-Ta'likati’l-
kiibra, Ashab-i viicth.

Abstract: Abu al-Tayyib al-Tabari (d. 450/1058), who was born in 348/959 in the city
of Amul in Tabaristan, is one of the important figures of the Shafi’i sect. Tabari began
his studies at the age of fourteen in his hometown and traveled to cities such as Amul,
Jurjan, Dinever, Nisabur, and Baghdad, where he learned from many expert scholars in
the field. Among his important teachers were Aba al-Hasan al-Maserjisi (d. 384/994), Abu
Muhammad al-Bafi (d. 398/1007), and Abu Hamid al-Isferayini (d. 406/1015) Tabari, who
is considered as one of the two mostimportant musannis of the Iragi school together with
Abu Hamid al-Isferayini, the imam of the Iraqgi school, developed the figh accumulation
he received in the Iraqi school and played an important role in transmitting it to the next
generations. Tabari, who is referred to as “al-lmam”, “al-Qadi” and “al-Shaykh”, had
many students. Among them were jurists such as al-Khatib al-Baghdadi (d. 463/1071),
Abu Ishaq al-Shirazi (d. 476/1083), and Ibn al-Sabbagh (d. 477/1084), who made notable
contributions to the sect. Tabari came to the forefront in fields such as figh, usul, jadal,
and hilaf, and it is stated that he composed a large number of works in these fields.
Tabari was also well versed in the science of hadith and it is reported that there are
hadiths narrated only through him. In addition, Tabari was also a poet and his poems
were given pages of space in his works of tabakat. Again, Tabari frequently referred to
his own and other poets’ poems in his works. The most important of Tabari’s works is his
large-volume commentary on al-Muhtasar of al-Musani in the style of hilaf. This work
became a source frequently used by Shafi’i jurists in later periods. In the aforementioned
commentary, Tabari included the opinions of many jurists both within and outside the
sect, and often declared his preferences in intra-sectarian disputes. In addition, Tabaqat
al-fuqaha, Tabari, who is considered to be one of the ashab al-wujid in the division of
tabagqat al- fugahd, has also included some issues that Imam al-Shafi'i has made tahric
based on his statements or usdl.

Keywords: Abu al-Tayyib al-Tabari, Shafi'i sect, Iraqi School, al-Ta'liqat al-qubra,
ashab al-wujah.
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Extended Summary

The figh sects, which began to form in the second century of Hijri, took until the
middle of the fourth century Hijri to reach their final structure. After the imams of the
sect put forth their own figh doctrines within the framework of certain principles and
procedures, the sect was passed on to the following periods by their students, who
were the inheritors of the sect, largely following the same procedures, and the sect
stabilized over time. After Imam Shafi‘T had the opportunity to get to know the Hijaz-
based Maliki and Irag-based Hanafi jurisprudential circles closely, he established his
own methodology and appeared on the stage of history as the founder of a third
madhhab. After Imam Shafi'i's methodology and views were finalized in Egypt, they
spread to certain regions after his death, and after the middle of the fourth century,
the sect progressed through two schools centered in Irag and Khorasan. Aba Tayyib
al-Tabari, who is considered one of the important names representing the Iraqi school
and one of the scholarly authorities of his time, was distinguished with his scholarly
rigor, reliability, mastery of usul and furd issues, good morals and tagwa, and was
praised by scholars both in his own period and later periods. Shirazi (d. 476/1083),
one of Tabari’s leading students, states that he has never seen anyone as perfect
in ijtihad, meticulous in analysis, and sound in thought as Tabari. In addition, when
talking about another teacher, he states that he did not benefit from anyone as much
as he benefited from him and Tabari. Ibn Butlan (d. 460/1068) mentions the scholars
who passed away in his era, including Tabari, and states that the light of knowledge
was extinguished with their departure and that the minds remained in darkness after
them. It is stated that al-Tabarl was competent in the fields of khilaf, sect, usul, and
jadal, and that he had written more works on these fields than anyone else. Al-Nawawi
(d. 676/1277), who considers Tabari one of the two most important musannis of the
Iraqiyydn branch along with Abu Hamid al-Isferayini (d. 406/1016), states that Tabari
has very good works in various branches of science, and then mentions that he has
never seen a better one in terms of style in the special case of al-Ta'liqa. Tabari, who
was also competent in jadal and debate, is reported to have debated with the leading
jurists of his time, and it is stated that he successfully defended his sect in these
debates. It is also known that he had hadith semara from the prominent muhaddithis
of his time and taught hadith. It is reported that there are hadith volumes narrated
only by him. Al-Nawawi also states that Tabari narrated many hadiths with noble
isnads. Ibn al-Subki (d. 771/1370) states that Tabari was a great imam, a great scholar,
and a person of high value, who was in a unique position in his time, whose name
spread everywhere and became famous, who was remembered with beautiful praises,
and who was above all recommendations and praise. He mentions that the people of
Iraq received knowledge from him and carried the sect to the next generations. He
also characterizes Tabari as one of those who transmitted the madhhab and elevated
it. Abd Muhammad al-Bafi, Tabari’s teacher, states that Tabari was more fagih than
another of his teachers, Aba Hamid al-Isferayini, and Abl Hamid al-Isferayini states
that Tabari was more faqih than al-Bafi. The fact that Tabari was considered superior
to these two teachers by his teachers shows how advanced Tabari’s scholarship was.
In particular, the fact that he is mentioned to be more faqgih than Aba Hamid al-
Isferayini, the imam of the Iraqgi school who guided the generations after him, clearly
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shows Tabari’s importance and scholarly acumen. Tabari influenced the following
periods and became a jurist who was frequently referred to in his works on furd. Both
his transmission and his opinions were included in the works of the later period, both
because he transmitted the opinions of the Companions, tabi’in, and mujtahid jurists
until his own time and because he transmitted Imam Shafi''s opinions and the wajihs
within the sect and sometimes stated his own preferences. One of the most extensive
commentaries on al-Muhtasar by al-Musani that has survived to the present day, al-
Ta'lig, Sharh al-Muhtasar al-Muzani, al-Ta'ligat al-Kubra, and others, has takenits place
among the leading sources of later sectarian literature. In the commentary, which is
also considered a successful example of the khilaf genre, the author included many
opinions from the Companions onwards, addressed and responded to the evidence
of the opinion holders, and mostly mentioned his preferences in intra-sectarian
conflicts. In addition, it is also seen that he also engaged in tahrij activities, albeit less
than his preferences. In this study, first of all, Tabar’s life, his teachers and students are
discussed, then his extant and unknown works and the content of his works are given.
In particular, the prominent features of al-Ta’ligat al-qubra, Tabari’s most important
book, are written. Then, Tabari's scholarly personality and his position within the sect
are analyzed. In this context, the opinions of the scholars about Tabari, his position in
the tabakat al-fugaha, his exemplary tahrij and preferences are included.

Giris

Hicri ikincin asirdan itibaren tesekkil etmeye baslayan fikih mezheplerinin
nihaiyapisina kavusmasi hicri dérdlincii asrin ortalarina kadar stirmistiir. Mezhep
imamlarinin birtakim kaide ve usUller cercevesinde kendi fikih doktrinlerini
ortaya koymalarindan sonra mezhebin hamilleri konumunda bulunan 6grencileri
tarafindan biyik o6lciide ayni usUller gozetilerek mezhep sonraki donemlere
intikal ettirilmis ve zamanla istikrar kazanmistir. imam Safii, birbirinden farkli
fikih cevrelerini yakindan tanima firsatini bulmasinin akabinde kendi us@lini
olusturarak tictincii bir mezhebin kurucusu olarak tarih sahnesine cikmistir.imam
Safii’'nin usdl ve gorisleri Misir'da son halini aldiktan sonra, kendisinin vefatini
miteakiben belirli bélgelere yayilmis ve hicri dérdiincii asrin ortalarindan sonra
mezhep Irak ve Horasan merkezli olarak iki ekol tizerinden ilerlemistir.!

Irak ekoliinii temsil eden 6nemliisimlerden ve déneminin ilmi otoritelerinden
biri kabul edilen Eb( Tayyib et-Taberi ilmi titizligi, gUvenilirligi, usal ve furG
meselelerine hakimiyeti, glizel ahlaki ve takvasi ile temayiiz etmis,? gerek kendi
donemi gerekse sonraki donemlerde alimler tarafindan bircok évgiiye mazhar

1 Tacuddin Ebi Nasr Abdulvehhab ibnii's-Siibki, Tabakatu's-Safi‘iyyeti’l-kiibra, thk. Mahmad Muhammed et-
Tanahi - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Hicr li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve't-Tevzi’ ve'l-‘ilan, 1992), 1/324-325.

2 Eb0 Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutiibi'l-
iimiyye, 2004), 9/364.
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olmustur. Ashab-1 viicihtan?® sayllan Taberi, kendinden sonraki dénemlerde
goruslerine sik¢a atifta bulunulmus bir fakih olup Mizeni'nin el-Muhtasar'i
Uzerine yazdigi gliniimiize ulasan en genis serhlerden biri olan et-Ta'lik, Serhu’l-
Muhtasaru’l-Miizeni, et-Ta'likatl’'l-Kubra gibi farkl isimlerle anilan eseri, sonraki
mezhep literatlriiniin 6nde gelen kaynaklari arasindaki yerini almistir. Yine hilaf
tlrtinlin basarih bir 6rnegdi kabul edilen serhte miellif sahabeden itibaren bircok
goruse yer verip goris sahiplerinin delillerini ele alip bunlara cevaplar vermis
ve mezhep ici ihtilaflarda cogunlukla tercihlerini zikretmistir. Ayrica tercihlerine
nazaran az olsa da tahric faaliyetinde bulundugu da goriilmektedir.

Gerek hocalari ve sonraki alimler tarafindan Taberi'ye yapilan 6vgtler gerekse
sonraki mezhep eserlerinde tercih ve nakillerine sik¢a yer verilmesi Taberi'nin
Safii fakihlerce 6nemsendigini géstermektedir. Boylesi dnemli bir fakihin heniiz
Turkiye'de hayati ve ilmi kisiligi izerine mustakil olarak bir calisma bulunmamasi
bu makalenin kaleme alinma sebeplerinden biridir. Taberi ile alakah Tirkiye'de
sadece “Cedelin Fikih ilminde Kullanimi: Kuddri ve Ebu't-Tayyib et-Taberi
Arasindaki Bir Miinazara Baglaminda” adiyla bir makale*ve “el-Kadi Ebu’t-Tayyib
et-Taberi ve Fikih Usali” adiyla bir sempozyum bildirisi® bulunmaktadir.

Arap diinyasindaise Taberiileilgili cok fazla olmasa da Tiirk diinyasina nazaran
daha cok calisma bulunmaktadir. Mevcut olan calismalar sunlardir: ilk olarak el-
Kadi EbQ et-Tayyib et-Taberi ve Arauhu’l-Usiliyye adiyla hazirlanan Taberi’nin
usGli goruslerini ele alan hacimli bir doktora tezi bulunmaktadir.® Yazar bu
calismada gerek Taberi'nin eserlerinden gerekse de sonraki donem eserlerinden
hareketle daha ¢ok teorik diizlemde Taberi'nin usili gorislerine yer vermektedir.
Yine sadece icindekiler kismina ulasabildigimiz el-ihtiyarati’l-fikhiyye Ii'l-Kad
Ebi't-Tayyib et-Taberi adinda bir doktora tezi’ ve el-Arau’l-usiliyye li'l-Kadi Ebi't-
Tayyib et-Taberi fima yete‘allaku bi'l-edilleti’l-icmaliyye cem‘an ve tevsikan ve
diraseten adiyla bir yiksek lisans tezi bulunmaktadir.2 Bunlar disinda iceriklerine
ulasamadigimiz Nedvi'ye ait dort sayfalik “ el-Kadi Eb et-Tayyib et-Taberi” ismiile
bir calisma® ve yine sekiz sayfadan olusan “el-Alimu’l-mevs(‘i Eb( et-Tayyib Tahir

3 Ashab-i viicth veya tahric ehli mezhep icinde ictihad edebilen, imaminin usalleri disina ¢tkmadan imaminin
goruslerini delilleriyle ortaya koyma hususunda mustakil hareket eden fakihtir. Ebu Amr Takiytiddin Osman b.
Abdurrahman es-Sehrezari ibnu’s-Salah, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdulkadir
(Beyrut: Mektebetd'l-Ulam ve'l-Hikem, 1986), 94.

4 Bk. Ahmet Numan Unver, “Cedelin Fikih ilminde Kullanimi: Kuddri ve Ebu't-Tayyib et-Taberi Arasindaki Bir
Miinazara Baglaminda’, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019), 68-91.

5  Bk. Davut Esit, “el-Kadi Ebu't-Tayyib et-Taberi ve Fikih UsGlU’, ed. Aysegll Ayyildiz, 5. International Anatolian
Scientific Research Congress, July 21-23, 2023/ Hakkari, (2023), 1294-1299.

6  Bk. Said b. Burhan Abdulldh, el-Kadi EbG et-Tayyib et-Taberi ve Arauhu'l-Usiliyye (Medine: el-Camiatii'l-
islamiyye, Doktora Tezi, 2000).

7 Bk. Abdulldh Fellah el-‘Azimi, el-ihtiyarati’l-fikhiyye li'l-Kadi Ebi‘t-Tayyib et-Taberi (Misir: Minye Universitesi,
Doktora Tezi, 2019).

8  Bk. Halid Ebu’l-Mecd Hasan Muhammed, el-Arau’l-usaliyye Ii'l-Kadi Ebi't-Tayyib et-Taberi fima yete‘allaku bi’l-
edilleti’l-icmaliyye cem‘an ve tevsikan ve diraseten (Misir: Minye Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

9  Said Muhammed Eyy(b el-Azami en-Nedvi, “el-Kadi Ebi't-Tayyib et-Taberi’, Miessesetii's-Sahafe ve'n-Nesr
16/7 (1972), 91-96.
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b. Abdullah et-Taberi (6. 450/1058) ve devruhu’l-ilmiyye fi medineti Bagdad”
adiyla bir makale mevcuttur. '°

Bu makalede mevzu bahis ¢alismalara nazaran daha ¢ok Taberi’nin ilmi hayati
esas alinmis ve bu baglamda Taberi'nin mezhep icindeki konumu, tabakati'l-
fukaha taksiminde nerede bulundugu ve ilmi faaliyetleri daha ayrintili ele
alinmistir. Yine ilmi kisiligini gosteren en 6nemli eseri et-Ta'likatl’l-Kiibra'nin
muhtevasi incelenmis ve 6ne c¢ikan ozellikleri yazilmistir. Ayrica giinimiize
ulasan eserlerinin de muhtevasi ve yapisina kisaca deginilmistir. Yine et-Ta'lika
eseri Ozelinde Taberi’'nin ilmi faaliyetlerini gosterir mahiyette olan tercih ve
tahriclerinin birkagina yer verilmistir.

1. Taberi'nin Hayati
1.1. ismi, Dogumu ve Ailesi

Tam adi el-Kadi Ebii't-Tayyib Tahir b. Abdillah b. Tahir b. Omer et-Taberi"
olan fakih 348/959 yilinda Taberistan’a bagli Amiil sehrinde diinyaya gelmistir.'
Dogum yeri ve yili konusunda herhangi bir ihtilaf bilinmemektedir.

Bagdat'a yerlesip dmriiniin sonuna kadar orada yasadigi icin el-Bagdadi
nisbesi ile de anilan' Taberi'nin kiinyesi ise Ebl't-Tayyib'tir. Taberi ayni zamanda
“kad1” lakabr ile meshur olmustur. Kaynaklarda Irak ekoltniin fakihleri tarafindan
fikih ilminde mutlak olarak kadi lafzi kullanildiginda Ebi't-Tayyib et-Taberi’'nin
kastedildigi belirtilmektedir.”* Yine Taberi icin “el-imamu’l-cami‘u li'l-fundn”,'s
“el-imamu’l-bari’ fi uldmi'l-ikh”'® “el-imamu’l-allame”, “Seyhu'l-islam”,”7 “el-
imamu'l-celil”, “Zineti’I-Irak”"® ve “Seyhu’l-Irak” gibi sifatlar kullanilmaktadir.™

Ailesi hakkinda yeterince bilgi bulunmamakla birlikte kaynaklarda bazi aile
efradinin zikri ge¢cmektedir. Buna goére bir erkek kardesi oldugu ve iki parca

10 Zeyneb Mehdi Ralf el-Azavi, “el-Alimu’l-mevs('i EbG et-Tayyib Tahir b. Abdullah et-Taberi (6. 450/1058) ve
devruhu'l-ilmiyye fi Medineti Bagdad’, Mecelletii’l-Ustaz li’l-Ulami‘l-insaniyye ve'l-ictimaiyye 2/Ozel Say1 (2016),
135-142.

11 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/364; Eb(i Abdilldh Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Siyeru a'lami'n-nlibeld; thk. Suayb el-Arnadt (Beyrut: Muessesetu'r-Riséle, 1983), 17/669.

12 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/364; Eba Ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, thk. ihsan Abbas
(Beyrut: Daru'r-Raidii'l-Arabi, 1970), 1/127; Ebu’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed ibnu'l-Cevzi, el-
Muntazam fi tarihi’l-multik ve’l-imem, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata - Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1995), 18/39.

13 EbU Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugat, thk. Sirketd'l-Ulemai bi-Miisaadeti
idareti't-Tibaati'l-Miiniriyye (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 1/247.

14 Ebu Amr Takiyiiddin Osman b. Abdurrahman es-Sehrezdri ibnu’s-Salah, Tabakatu'l-fukahai’s-Safi‘iyye, thk.
Muhyiddin Ali en-Necib (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-islamiyye, 1992), 1/492.

15 EbG Zekeriyyd Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Mecmd’ Serhu’l-Miihezzeb (Kahire: idaretii't-Tiba'e el-
Muniriyye, 1925), 1/509.

16 Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugat, 2/247.

17 Zehebi, Siyeru a’lami’'n-niibeld; 17/668.

18 ibni's-Stibki, Tabakatu's-Safilyyeti'l-kiibra, 4/344; 5/12.

19  ibni’'s-Stibki, Tabakatu's-Safiiyyeti'l-kiibra, 5/14.
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elbiseye sahip olup donlisimlu giydikleri nakledilmektedir.** Buradan fakir bir
aileye mensup oldugu anlasilan Taberi'nin, muhaddis ve Safii fakihlerinden Kadi
Muhammed b. Muhammed b. Abdullah Ebu’l-Hasan el-Beydavi (6. 468/1075)*
adinda bir damadi oldugu zikredilmektedir®> Ayrica Kadi EbG Abdullah
Muhammed b. Muhammed b. el-Beydavi (6. 470/1077)? ve Ali b. Muhammed
b. Muhammed Ebu’l-Kasim el-Beydavi (6. 450/1058) isminde iki torunu oldugu,
Ebu’l-Kasim’in erken yasta babasindan 6nce vefat ettigi nakledilmektedir.** Bagka
biryerde ise Taberi heniliz hayatta iken esinin vefat ettiginden bahsedilmektedir.?

Taberi,Bagdat’ta 19 Rabillevvel cumartesigiinii450 (16 Mayis 1058) senesinde
102 yasinda® vefat etmis ve ertesi glinii Bab-1 Harb kabristanligina defnedilmistir.
Mans(r camisinde Ebu’l-Hasan b. el-Muhtedi Billah (6. 464/1071) imamliginda
cenaze namazi kilinmistir.?” Kaynaklarda cenazesine devlet erkanindan, esraftan,
kadilardan, fakihlerden bircok ismin istirak ettigi belirtiimektedir.®

1.2. Tahsil Hayati

Tahsil hayatina on dért yasinda iken fikih dersleriyle baslayan Taberi?* Amiil,
Ciircan, Dinever, Nisab(r ve Bagdat gibi sehirlerde ilim halkalarina katilmistir. ilk
olarak memleketi Amiil'de Ebii'l-Abbas ibnii'l-Kas'in (8. 335/946) 6grencisi Ebl
Ali ez-Zlcaci'den (6. 400/1010°dan 6nce) fikih dersleri almistir. Daha sonra Eb(
Bekr el-ismaili'nin (6. 371/982) ilim meclisine katilmak icin Ciircan’a gitmis ancak
ondan ders alamadan Ismaili'nin vefat haberini almistir3° Hicri 371 senesinde
gittigi Clircan’da Eb( Bekr el-lsmaili'nin oglu Eba Sa‘'d el-ismaili (6. 396/1005)
ve Kadi Ebu’l-Kasim ibn Kecc'in (6. 405/1015) ilim meclislerine katilmis®' ve Eb
Ahmed el-Gitrifi'den (6. 377/987) hadis semainda bulunmustur.3? Ardindan

20 Salahuddin Halil b. Aybeg es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arna(it - Turki Mustafa (Beyrut: Daru
ihyai‘t-Turasi’l-Arabi, 2000), 16/230.

21 Bazi kaynaklarda Ebu’l-Hiiseyn seklinde gecmektedir. Bk. Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
nihaye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Daru Hicr li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve't-Tevzi’ ve'l-ilan, 1997),
16/56.

22 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 3/459; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 16/56.

23 Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk.
Omer Abdusselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabiyye, 1997), 8/265.

24 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 19/47; ibnii's-Siibki, Tabakatu's-Safi‘yyeti‘l-kiibra, 5/245.

25 ibni's-Siibki, Tabakatu's-Safiiyyeti’l-kiibra, 5/292.

26 Baz kaynaklarda yiiz yirmi yasinda vefat ettigi rivayet edilmektedir. Bk. Sihabuddin Ebi'l-Felah Abdulhayy
ibnu’l-imad, Sezeratii'z-zeheb fi ahbar-i men zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnatt - Mahmud el-Arna(t (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1989), 5/217.

27 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/365; ibnu's-Salah, Tabakatu'l-fukahai’s-Safiiyye, 1/492.

28 Ibnu's-Salah, Tabakatu'l-fukahai's-Safi‘iyye, 1/492.

29 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/364; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 18/39; Nevevi, el-Mecm(i, 1/509.

30 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/364.

31 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/127; 'imaduddin Ebi’l-Mecd Ismail b. Ebi’l-Berekat ibn Badis, el-Mugni fi'l-inbai ‘an
garibi'l-Mihezzeb ve'l-esmai, thk. Doktor Mustafa Abdulhafiz Salim (Mekke: Mektebeti't-Ticariyye, 1991),
2/195.

32 Hatib el-Bagdadi, Tarih-u Bagdad, 9/364; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 18/39; Zehebi, Siyer-u a‘lami'n-niibela,
17/668; Eb(i Bekr Muhammed b. Amr b. Muhammed Ibn Kadi es-Siihbe, Tabakatu'l-fukaha, thk. el-Hafiz
Abdulalim Han (Haydarabad: Vizaretu’'l-Mearif, 1978), 1/235.
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Nisdbur'a gidip Ebu’l-Hasan el-Masercisi'nin yaninda fikih tahsil etmistir.3® Ayrica
Ebu ishak el-isferayini’ye de (6. 418/1027) talebelik yapan Taberi** Nisabur'un
diger bazi seyhlerinden de dersler almistir.3®

Daha sonra Bagdat'a intikal edip oraya yerlesen Taberi, Ebu Muhammed
el-Bafi el-Hevarizmi'ye talebelik yapmistir.’® Yine Bagdat'ta®’ Musa b. Ca‘fer b.
‘Arafe (6. 380/990 civarinda), Ebii'l-Hasan ed-Darekutni (6. 385/995), Ali b. Omer
es-Sukkeri el-Harbi (6. 386/996) ve Muéfa b. Zekeriyya el-Ceriri'nin (6. 390/1000)
derslerine istirak etmistir.>® Bagdat'ta Irak tarikinin imami kabul edilen Seyh Eb(
Hamid el-isferayini’nin ilim meclislerinde bulunan Taberi*® ibnii'l-Lebban el-
Ferazi'den de (6. 402/1012) Siinnen-i Ebi Davud’u dinlemistir.** Omriiniin sonuna
kadar Bagdat'ta ikamet eden Taberi orada ders halkalar kurmus, hadis dersleri
vermis, iftd ve kada makamlarinda bulunmustur.*

Taberi ilim tahsili icin gittigi Bagdat'ta bircok 6nemli isimden ders aldiktan
sonra fetva makamina ge¢mistir. Bu baglamda oncelikle Babuttak kadihgina
getirilen Taberi** ardindan Kerh kadiligi makaminda bulunan Hanefi fakih Eb(
Abdillah es-Saymeri'nin (6. 436/1045) vefatini miiteakiben onun yerine kada
mevkiine gecip vefat edinceye kadar bu makamda kalmistir.*®

1.3. Hocalan

Tahsil hayati boyunca, alanlarinda mitebahhir bircok alimden fikih, usal,
cedel, keldam ve hadis dersleri alan Taberi'nin fikhi 6grendigi hocalar arasinda
one cikan isimlerden ilki Eb( Ali ez-Zlicaci’dir. Taberi memleketinde fikih tahsiline
bu hocasiyla baslamistir. ibnii's-Stibki (6. 771/1370) Tabakat'inda Ziicaci'yi
Taberi’'nin en 6nemli hocalarindan biri olarak zikreder.** Yine bir diger 6nemli ve
asil hocasi Ebli'l-Hasan el-Masercisi’dir. Taberi, Masercisi’den NisabGr'da doért yil

33 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/127; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 18/39; Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Ebi Bekr
ibn Hallikan, Vefayatu'l-a'yan ve enbau ebnaiz'z-zaman, thk. Doktor Hasan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978),
1/152. Taberi ele aldigimiz eserinde Nisabar'da Masercisi'den isittigi bilgilere yer vermektedir. Bk. Ebi't-Tayyib
Tahir b. Abdillah b. Tahir et-Taberi, et-Ta'likatu’l-kiibra fi'l-furd’ min bidayeti babi sifati’s-salat ila nihayeti babi
imameti’l-mer‘e (thk. ibrahim b. Sevini ez-Zafiri, Medine: islam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 484.

34 Zehebi, Siyeru a’lami’'n-niibela; 17/353; ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-nihéaye, 12/24.

35 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/364.

36 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/127; Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugat, 2/247.

37 ibn Kesir Taberi'nin Nisabur'da bu alimlerden dersler aldigini zikretmektedir. Ancak diger biitiin kaynaklar
Bagdat'ta aldigini nakletmektedir. ‘imaduddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tabakatii's-Safi‘iyye, thk. Abdiilhafiz
Mansar (Beyrut: Daru’l-Medari’l-islami, 2004), 1/391.

38 Hatib el-Bagdadi, Tarih-u Bagdad, 9/365; Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugat, 2/247; ibnii's-Stibki, Tabakatu's-
Safi‘iyyeti’l-kiibra, 5/13; Bilal Aybakan, “Ebii't-Tayyib et-Taberi”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul, 2010),
39/314.

39 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/127; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld; 17/669.

40 Zehebi, Siyeru a’lami’'n-nuibeld; 17/218.

41 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/365.

42 Aybakan, “Ebi't-Tayyib et-Taberi’, 39/314.

43 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/364; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 18/39; Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugat,
2/248.

44 ibni's-Suibki, Tabakatu's-Safiiyyeti'l-kiibra, 4/331.
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kadar fikih dersi almis* ve Masercisi‘den ders alan en 6nemli talebeler arasinda
zikredilmistir* Taberi et-Ta'llka’sinda bu hocasindan ara ara sifahi bilgiler
nakletmektedir.#’

Eb( Muhammed el-Bafi'ye de talebelik yapan Taberi, bu hocasi tarafindan
mezhebin bir alimi olan Eb( Hamid el-isferayini’den daha fakih gérilmdistir. %
Yine Taberi'nin en 6nemli hocalarindan biri de Seyh Ebd Hamid el-isferayini’dir.
Irak tarikinin imami addedilen, Hatib el-Bagdadi ve Maverdi gibi dnemli isimlere
de hocalik yapan EbG Hamid, talebesi Taberi’nin ilmi yetkinliginin farkinda olup
onun EbG Muhammed el-Bafi'den daha fakih oldugunu soylemistir.* Fikih
tahsil ettigi diger hocalar arasinda EbG Sa'd el-ismaili ve Ebu’l-Kasim b. Kecc
bulunmaktadir. Usal ve kelam ilimlerini ise Ebu ishak el-isferayini'den tahsil
etmistir.*°

Hadis tahsilinde bulundugu hocalan arasinda da Eba Ahmed el-Gitrifi, Musa
b. Ca‘'fer b. ‘Arafe, Ebu’l-Hasan ed-Darekutni, Ali b. Omer el-Harbi es-Siikkeri,
Muafa b. Zekeriyya ve ibnii’l-Lebban el-Ferazi gibi muhaddisler bulunmaktadir.

Taberi'nin fikih silsilesi imam Safii'ye kadar birden fazla kanalla uzanmaktadir.
Nevevi (6. 676/1277) ders aldigi hocalarin bir silsilesini vermekte ve Taberi’den
sonrasini su sekilde siralamaktadir: Taberi © Masercisi © Eb(l ishak el-Mervezi
(6. 340/951) © ibn Siireyc (6. 306/918) © Enmati (6. 288/900) ® Miizeni ® imam
Safil.>" Taberi'nin asil silsilesi bu olmakla beraber imam Safit'ye birkac farkli
kanalla ulasmaktadir. Bu silsilelerin hepsi sadece ibn Siireyc’e kadar farkilik
gbéstermektedir. Yani Taberi ilmi tahsilini genel olarak ibn Siireyc’in talebelerinin
talebeleri yaninda tamamlamistir. Bu silsilelerden biri ibn Siireyc’e kadar su
sekildedir: Taberi ® EbG Hamid el-isferéyini ® Ebu’l-Kasim ed-Dareki (6. 375/985)
® EbQ ishak el-Mervezi © ibn Siireyc. Bir diger kanal ise Taberi © Ebu’l-Kasim ibn
Kecc (6. 405/1014) © ibnu’l-Kattan (6. 359/969) © ibn Siireyc; bir baska silsilesi ise
Eba Ali ez-Ziicaci © Ebu’l-Abbas ibnii’'l-Kas (6. 335/946) © ibn Siireyc seklindedir.

1.4. Talebeleri

Bazi tabakat eserlerinde Taberi'nin s6hretinin her yere yayildigi ve Irak ehlinin
ilmi ondan aldigi belirtiimektedir.>? Ayrica uzun yillar yasayan Taberi'nin cok

45 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/127.

46 Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugat, 2/214.

47 Ebu't-Tayyib Tahir b. Abdillah b. Tahir et-Taberi, et-Ta'likati’l-kiibra fi'l-furd’ min babi ma yufsidu’l-mae hetta
nihayeti babi istikbali’l-kible (thk.’Ubeyd b. Salim el-Amri, Medine: islam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999),
2/761; EbU't-Tayyib Tahir b. Abdillah b. Tahir et-Taberi, et-Ta'likati'l-ktibra fi'l-furd min evveli kitabi'd-dahaya ila
nihayeti kitabi edebi’l-Kadi (thk. Ahmed b. Nasir el-Gamidi, Medine: islam Universitesi, Doktora Tezi, ts.), 211.

48 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 9/364.

49 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 9/364.

50 Ibnii's-Siibki, Tabakatu's-Safifyyeti'l-kiibra, 4/256.

51 Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugét, 1/8.

52 Ibnii's-Siibki, Tabakatu's-Safi‘yyeti'l-kiibra, 5/12.
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fazla kisiye hocalik yaptigi zikredilmektedir.>* Bu 6grencilerinden ilk olarak Hatib
el-Bagdadi’ye yer verilebilir. EbG Hamid el-isferayini’den de fikih dersleri alan
Bagdadi, Taberi’'nin meclisine strekli gittigini ve senelerce ondan fikih tahsilinde
bulundugunu zikretmektedir.>*

Yine mezhep icinde cok dénemli bir konumda bulanan Eb( Ishak es-Sirazi
de Taberi'ye talebelik yapmistir. Doneminde sohretinin yayilip kendisine
bircok kisinin talebelik yaptigi Sirazi'nin en 6nemli fikih hocasi Taberi'dir. Sirazi
Tabakat'inda Taberi'ye on kisur yil kadar talebelik yaptigini, hocasinin izni ile
senelerce onun mescidinde onun 6grencilerine ders verdigini zikretmektedir.
Daha sonra Taberi'nin ondan Babulmeratib mevkiindeki bir mescitte tedriste
bulunmasini istedini ve hicri 430 senesinden itibaren orada dersler vermeye
basladigini  belirtmektedir. ** Sirazi hocasi Taberi’den oldukca etkilenmistir.
Nitekim Sirazi'nin el-Mihezzeb adl eserini Taberi'nin et-Ta'lika’sini merkeze
alarak yazdigi nakledilmektedir.>®

Bir diger 6grencisi Nizamiye medresesinde yirmi glin gibi kisa bir siireligine
de olsa orada ilk muderrislik yapan ve mezhepte 6n plana cikan isimlerden biri
ibnii's-Sabbag'dir.

Taberi’'nin hayatina yer veren kaynaklarda zikredilen diger 6grencileri de
sunlardir:® Ebu’l-Velid el-Baci el-Maliki (6. 474/1081), ibn Makala (6. 475/1082),
Ebu’l-Vefa el-Kavvas el-Hanbeli (6. 476/1083), Ebl Bekr Muhammed b. el-
Muzaffer b. Bekran es-Sami el-Hamevi (6. 488/1095), ibn Arabiyye Ebu’l-Kasim
Ali b. el-Hiseyn b. Abdillah b. Ali er-Rab‘ (6. 502/1108), EbG Muhammed b.
Abdullah b. Ali el-Abn0si (8. 505/1111); Eb( Sa‘d Ahmed b. Abdulcebbar et-
TeyyQri (6. 517/1123); Ebu’l-Mevahib Ahmed b. Muhammed b. Abdulmelik b.
MulUk el-Bagdadi el-Verrak (6. 525/1130); Ebu’l-Kasim Hibetullah b. Muhammed
b. Hiseyn es-Seybani el-Hemezani (6. 525/1130); Ebu’l-‘izz Ahmed b. Ubeydullah
b. Muhammed el-'Ukberi ibnu’l-Kadis (6. 526/1131) ve Taberi'nin en gec vefat
eden 6grencisi Kadi'l-Moristan diye bilinen Ebu Bekr Muhammed b. Abdulbaki
el-Ensari (6. 535/1140).

53 Ibn Kesir, Tabakati's-Safi‘iyye, 1/392.

54 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 4/364; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/129; Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibela,
18/270; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 12/103; Mehmet Yasar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi’, Diyanet islam An-
siklopedisi (istanbul, 1997), 16/452.

55 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 128; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/229; ibn Hallikan, Vefayatu'l-a'yan, 1/29; Zehebi,
Siyeru a‘lami'n-niibela, 18/452; Bilal Aybakan, “Sirazi, Eb( ishak’, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul, 2010),
39/184-186.

56 ibn Kadi es-Siihbe, Tabakatu'l-fukaha, 1/254.

57 ibn Hallikan, Vefayatu'l-a'yan, 3/217; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibela, 18/464; ibnii's-Siibki, Tabakatu's-
Safifyyeti’l-kiibra, 5/122; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 12/126; Mehmet Kamil Yasaroglu, “Iibniis's-Sabbag’,
Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul, 2000), 21/192-193.

58 Bk. Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibela, 17/671; ibnii's-Stibki, Tabakatu's-Safilyyeti’l-kiibra, 5/13.
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2. Taberi’nin ilmi Kisiligi, Eserleri ve Safii Mezhebi icindeki Konumu

2.1. ilmi Kisiligi

Kaynaklarda gerek hocalari gerek sonraki alimler tarafindan Taberi ile ilgili
ovgl dolu ifadeler bulunmaktadir. Buna gore Taberi'nin, sika, dindar, takva
sahibi, fikih ustlu ve furQunu iyi bilen, ilimde muhakkik, selim fitratli, glzel
ahlakli, sahih mezhepli ve glzel lisanli biri oldugu nakledilmektedir.* Taberi'nin
onde gelen talebelerinden biri olan Sirazi, Taberi kadar ictihadda kamil, tahkik
konusunda titiz ve duistince agisindan ondan daha saglam birini gérmedigini
ifade etmektedir.®® Ayrica Sirazi baska bir hocasindan bahsederken ondan ve
Taberi’den faydalandigi kadar kimseden faydalanmadigini belirtmektedir.5" ibn
Butlan (6. 460/1068) kendi doneminde vefat eden alimleri zikrederken aralarinda
Taberi'ye de yer verir ve onlarin gidisiyle ilmin 151ginin séndigini ve onlardan
sonra akillarin karanlkta kaldigini belirtir.®?

ibnii's-Stibki ise Taberi’nin yiice bir imam, biiytik bir alim, yiiksek degeri haiz
biri olup kendi zamaninda yegane bir konumda bulundugunu, isminin her yere
yayilip meshur oldugunu, giizel évgilerle yad edildigini ayrica butln tavsif
ve medihlerin Gstlinde oldugunu belirtmektedir. Irak ehlinin, ilmi ondan alip
mezhebi sonraki nesillere tasidigini da ifade eden ibnii's-Stibki, Taberi'yi mezhebi
yukseltenlerden biri olarak gérmektedir. 53

Taberi'nin hocasi Ebad Muhammed el-Bafi'nin, Taberi'nin, diger bir hocasi olan
EbG Hamid el-isferayini'den daha fakih oldugunu; Ebd Hamid el-isferayini’nin
ise Taberi'nin Bafi'den daha fakih oldugunu zikretmesi de® yani hocalar
tarafindan, yine bu iki hocasindan daha Ustiin gorilmesi onun ilmi yoninin
ne kadar ileri derecede oldugunu gostermektedir. Bilhassa Irak tarikinin imami
olan ve kendinden sonraki nesillere yén veren Ebd Hamid el-isferayini’"den daha
fakih oldugunun zikredilmesi Taberi’'nin énemini ve ilmi vukufiyetini acikca
gOsterir mahiyettedir. Yine Irak ekoli mintesipleri tarafindan mutlak olarak
‘Kadr’ lakabinin Taberi icin kullanilmasi ve kendinden sonra mezhep icinde etkisi
bilinen talebeler yetistirmesi de ilmi otoritesini ve fikhi yetkinligini gostermesi
acisindan muihimdir.

Yiz iki yasina ermesine ragmen akli melekelerinde bir gerileme olmadan,
anlama kabiliyeti saglam bir sekilde vefat ettigi nakledilen Taberi'nin, o yasina
kadar fukaha ile birlikte fetvalar verdigi, donemindeki fakihlerin hatalarini
diizelttigi, sahitlikler yaptigi ve kada mevkinde bulundugu belirtilmektedir.5>

59 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/364; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 18/39; ibn Badis, el-Mugni, 2/195; Nevevi,
Tehzibu'l-esma ve'l-lugat, 2/248; ibn Hallikan, Vefayatu'l-a'yan, 1/512.

60 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/127.

61 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/130.

62 ibn Ebi Usaybi‘a, 'Uyinu’l-enba fi tabakati’l-etibba, thk. Nizar Rida (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1965), 327.

63  Ibni's-Siibki, Tabakatu's-Safi‘iyyeti’l-kiibra, 5/12.

64 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 9/364.

65 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/365; Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/127.
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Taberi'nin hilaf, mezhep, usdl ve cedel alanlarinda yetkin oldugu ve bu
alanlara dair kimsenin sahip olmadigi kadar eser te'lif ettigi ifade edilmektedir.5
Taberi'yi, Ebu Hamid el-isferayini ile birlikte IrakiyyGn kolunun en énemli iki
musannifinden biri kabul eden Nevevi, Taberi'nin ¢esitli ilim dallarinda ¢cok guizel
eserlerinin bulundugunu belirttikten sonra, et-Ta'lika 6zelinde Uslup agisindan
ondan daha giizelini gérmedigini zikretmektedir.5”

Fikih ve usaliin yani sira cedel ve miinazara ilminde de 6ne ¢ikan Taberi'nin,
Hanefi fakihi Kudari (6. 428/1037) gibi doneminin 6nde gelen fakihleri ile
miinazaralar nakledilmekte® ve bu miinazaralarda mezhebini basarili bir sekilde
midafaa ettigi ifade edilmektedir.®®

Ayni zamanda doéneminin 6nemli muhaddislerinden hadis semainda
bulundugu ve hadis dersleri verdigi de bilinmektedir. Sadece onun tarikiyle
rivayet edilen hadis clizlerinin bulundugu nakledilmektedir.”® Yine Nevevi
Taberi'nin ali isnatlarla bircok hadis rivayet ettigini belirtmektedir. ”!

Fikih, us(l ve cedel alanlarinda s6hret kazanan Taberi sair olma vasfi ile de
6n plana cikmaktadir. ibnii’s-Siibki Tabakat'inda Taberi'nin sair ibn Babek’e karsi
insad ettigi siire sayfalarca yer verir.”? Burada daha Taberi'nin 6grencilik yillarinda
sair ibn Babek'e (6. 410/1019) karsilik vermesi, siir alaninda da yetkin oldugunu
goOstermektedir.” Taberi'nin hayatini konu edinen diger tabakat eserlerinde de
siirlerine yer verilen Taberi’* et-Ta'lika’sinda da bazen kendi siirlerini” bazen de
diger sairlerin siirlerini goruslerini destekleyici olarak kullanmaktadir.”

Taberi kendinden sonraki donemleri etkilemis ve fur( eserlerinde kendisine
sik sik atifta bulunulan bir fakih olmustur. Hem kendi donemine kadar sahabe,
tabiin ve miictehid fakihlerin gérislerini nakletmesi hem de imam S$afii'nin
kavillerini ve mezhep icindeki vecihleri aktarip bazen de kendi tercihlerini
belirtmesi acisindan sonraki donem eserlerinde gerek nakillerine gerekse de
goruslerine yer verilmistir. Taberi'nin basta 6grencisi Sirazi, el-Mihezzeb'inde;
Clveyni (6. 478/1085) Nihayeti'l-matlab’inda; Rayani (6. 502/1108) Bahru'l-
mezheb’inde; Eb( Bekir es-Sasi (6. 507/1114) Hilyeti'l-Uleméa’sinda; imrani
(6. 558/1163) el-Beyan'inda; Rafii (6. 623/1226) Fethu'l-aziz'inde; Nevevi el-
Mecmd ve Ravzatu't-talibin’de; ibni'r-Rifa (6. 710/1310) Kifayeti'n-nebih fi

66 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/128.

67 Nevevi, el-Mecm) 1/509.

68 Ibnii's-Siibki, Tabakatu's-Safi‘yyeti'l-kiibra, 5/15; ayrica bk. Unver, “Cedelin Fikih llminde Kullanimi: Kudari ve
Ebu't-Tayyib et-Taberi Arasindaki Bir Miinazara Baglaminda”

69 Aybakan, “Ebii't-Tayyib et-Taberi", 39/313.

70 Ibnii's-Siibki, Tabakatu's-Safi‘fyyeti'l-kiibra, 5/12.

71 Nevevi, el-Mecm) 1/509.

72 Ibni’s-Siibki, Tabakatu's-Safi‘fyyeti’l-kiibra, 5/18.

73 Aybakan, “Ebii't-Tayyib et-Taberi", 39/313.

74 Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/365; ibnii's-Stibki, Tabakatu's-Safiiyyeti'l-kiibra, 5/12.

75 Bk.Taberi, et-Ta'lika, 3/1312.

76 Taberi, et-Ta'lika, 1/196, 479-483, 5/496.
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serhi't-Tenbih’inde ve Kifayetii’'n-nebih {izerine yazilan isnevi'ye ait el-Hidaye ila
evhami’l-Kifaye’'de olmak lzere mezhebin meshur ¢cogu eserinde gorislerine,
nakillerine ve tercihlerine cokca yer verilmistir. Sirazi hocasinin goruslerine yer
verirken bazen onun tercihi oldugu meseleleri acikca zikredip kendisinin de o
gOrusi sahih buldugunu ifade ederek onu takip etmistir.”” Yine Nevevi'nin hem
kendi eserlerinde’® hem de sonraki kaynaklarda Taberi’'nin gorislerini tercih
ettigine dair ifadeler bulunmaktadir.”

Taberi'nin mezhep gorislerini nakletmede biyik bir rol oynadigi malum
olmakla birlikte nadir de olsa bazi nakillerinin garib ve zayif oldugu belirtilmistir.
Mesela Nevevi, Taberi'nin et-Ta'lik'inde imam Safii’"den naklettigi “ihramli kisinin,
izarinin bel kisminda kemer yeri gibi bir sey yapmasi ve arasina ip gecirmesi
caiz degildir ¢clinkli bu pantolona benzemektedir”®® gortstinini garib ve zayif
oldugunu, halbuki imam Safi’'nin biitiin nasslarinda gectigi ve ashabin {izerinde
oldugu gorise gore ihramlinin bunu yapmasinin caiz oldugunu belirtmektedir.®’

Usal alaninda da énemli bir konumda bulundugu nakledilen ve gliniimiize
ulastigr bilinmeyen bir usil eseri olan Taberi'nin bazi usali goérislerine sonraki
eserlerde yer verilmistir. Bu baglamda EbG Ya'la el-Ferra (6. 458/1066) el-‘Udde;®
Sirazi el-Luma’;#Ciiveyni el-Burhan;®* Sem’ani (6. 489/1096) Kavati'u'l-edille®
ve Zerkesi (0. 794/1392) Bahrd'l-muhit® eserlerinde Taberi'nin nakillerine ve
goruslerine yer vermektedir.

2.2. Eserleri

Usal, fur(i, cedel ve hilaf alanlarina hakim olan Taberi'nin bu alanlara dair
kimsenin sahip olmadigi kadar cok eser te'lif ettigi nakledilmektedir.t” Taberi
kendisi hakkinda kaleme aldigi bir siirinde de sunlari zikretmektedir:

77 Eb ishéak ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imam es-Safii, thk. es-Seyh Zekeriyya Umeyrat (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 1/331.

78 Bk. Nevevi, el-Mecm, 3/359; Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Ravzatu't-talibin ve ‘'umdeti’l-
miftin, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: Mektebiil-islami, 1991), 3/150.

79 Eba Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-isnevi, el-Hidaye ila evhami’l-Kifaye, thk. Mecdi
M. SiirGr Sa'd Baslam (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l-lImiyye, 2009), 20/265.

80 Ebu't-Tayyib Tahir b. Abdillah b. Tahir et-Taberi, et-Ta'likati'l-kiibra fi'l-furd’ min bidayeti kitabi's-siyam ila
nihayeti babi ma yectenibihu’l-muhrim min kitabi’l-hacc (thk. Faysal Serif Muhammed, Medine: islam Universi-
tesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 881.

81 Nevevi, el-Mecmd), 7/255.

82 Ornek icin bk. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef Eba Ya'la el-Ferra, el-'Udde fi usli’l-fikh, thk.
Ahmed b. Ali b. Seyr el-Miibareki (Riyad, 1990), 4/1263, 5/1547.

83 Ebu ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Luma'’ fi Usali’l-fikh (Beyrut: Daru'I-Kiitiibi'l-iImiyye, 2003), 114.

84 Ebu’'l-Meali Rikniiddin Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Cliveyni, el-Burhan fi usali’l-fikh, thk. Salah b. Mu-
hammed b. Uveyde (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1997), 2/44.

85 Ebu'l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille fi'l-usal,
thk. Muhammed Hasan ismail es-Safii (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1999), 1/258, 412.

86 Ebu Abdillah Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi, Bahru'l-muhit fi usali’l-fikh (Daru’l-Kitibi, 1994), 1/254, 309,
2/256, 3/264, 300, 4/58, 5/69, 6/215,7/337, 8/283.

87 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 128; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetiil-arifin esmaii'l-muellifin ve asari’l-musannifin
(Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’'l-Arabi, ts.), 1/429.
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(Fikhin) her tirli meselesini ve muhtasar ve mebsat sekilde bilinmeyen
kitaplari tasnif ettim."®®

Taberi’'nin diger alanlarda da kaleme aldigi eserler bulunmaktadir. Nevevi
Taberi'nin usdl, hilaf, zemm-i gind alaninda eserler yazdigini ayrica ali isnatlarla
bircok hadis rivayet ettigini ve siirler insad ettigini belirtmektedir.?® Taberi'nin
ilmi kisiligini gostermesi acisindan eserlerinden, bilhassa onun en 6nemli eseri
olan et-Ta'lika’sinin bazi hususiyetlerinden bahsetmek yerinde olacaktir.

2.2.1. et-Ta'likatii’l-Kiibra (Serh-u Muhtasari’l-Miizent)

Muizeni'nin el-Muhtasar'i lizerine te'lif ettigi, ayni zamanda hilaf tarzinda
kaleme aldigi Taberi'ye ait en 6nemli fur( eseri olan bu serh, kaynaklarda et-
Ta'lik* et-Ta'lika,*" et-Ta'likatl’'l-Kiibra®? Serhu’l-Miizeni* ve Serh-u Muhtasari’l-
Miizeni®* gibi isimlerle ge¢mektedir. Bu eser Medine islam Universitesinde yirmi
bir ayr ylksek lisans ve doktora tezinde tahkik ¢alismasina konu olmustur. Ayrica
eser 2021 yilinda (et-Ta'likatu’l-Kiibra) Serhu Muhtasari’'l-Muzeni adiyla yirmi iki
cilt halinde Eb( Ya'kQib Nes'et b. Kemal el-Misri tahkikiyle nesredilmistir.

Eser bircok alim tarafindan 6vgiiye mazhar gorilmdastir. Nevevi, Taberi'nin
bircokilim dalinda eseri bulundugunu, bunlardan en giizelinin Ta'lik oldugunu ve
uslib agisindan ashab tarafindan yazilan eserler arasinnda Ta'lik'tan daha giizel
bir te’lif gérmedigini ifade etmektedir.”® Yine Nevevi, imam Safii'nin nasslarini
serhetme, onun usUli Uzerine tahric etme ve kaideleri anlama noktasinda
ashabi tarafindan faydasi ¢cok, hacmi buyik, tertip ve nazm bakimindan guzel
bircok eser yazildigini, bunlarin meshur ve maruf eserler oldugunu belirtmekte
ve Taberi’nin serhini de bunlar arasinda zikretmektedir. ibnii’s-Siibki ise Taberi
ve Eb( Hamid'in et-Ta'lika’larinin Irak ehlinin hatta mezhebin medar oldugunu
belirtmektedir.”” isnevi (6. 772/1370) et-Ta'lika’nin on cilt kadar oldugunu, istidlal
ve kiyasa ¢ok yer verdigini, ayiklanmis 6zet ifadelerle yazildigini ifade etmektedir.

88 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/365.

89 Nevevi, el-Mecm) 1/509.

90 Nevevi, el-Mecmd, 1/509; Zerkesi, Bahru'l-muhit fi usali’l-fikh, 7/180; ibn Kadi es-Siihbe, Tabakatu'l-fukaha,
1/228..

91 Takiyuddin Ali b. Abdulkafi es-Subki, Tekmileti’l-Mecm’ (Kahire: Matbaati't-Tedamun el-Ahevi, 1933), 10/5;
Katib Celebi, Kesfii'z-zun(in ‘an esami’l-kiitlib ve'l-fiinan (Beyrut: Daru ihyai't-Tiiras, ts.), 1/424.

92 Eba Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmad ez-Zirikli, el-A'lam (Beyrut: Daru’l-'ilm Ii'l-Melayin, 2002), 3/222;
Bagdatli ismail Pasa, Hediyyeti'l-‘arifin, 1/429.

93 Sirazi, Tabakatu'l-fukaha, 1/128.

94 ibn Hallikan, Vefayatu'l-a'yan, 1/514; Zirikli, el-A'lam, 3/222; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii'l-mdiellifin teracimu
musannifi’l-kuittibi’l-arabiyye (Beyrut: Muessesu'r-Risale, 1993), 2/12; Fuad Sezgin, Tarthu't-tiirasi’l-‘arabiyye,
cev. Mahmud Fehmi Hicazi (Riyad: idaretii's-Sekafeti ve'n-Nesr bi'l-Camia’, 1991), 1-3/213.

95 Nevevi, el-Mecm) 1/509.

96 Nevevi, el-Mecm 1/12; Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugat, 1/53.

97 Dipnotta bu bilginin Tabakatii'l-vustada gectigi belirtilmektedir. Bk. Tacuddin Ebi Nasr Abdulvehhab ibnii's-
Suibki, Tabakatu's-Safi‘lyyeti’l-klibra, thk. MahmGd Muhammed et-Tanahi - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv
(Kahire: Hicr li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve't-Tevzi’ ve'l-‘ilan, 1992), 5/13.
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% Kadi ibn Siihbe et-Ta'lik'in dnemli bir eser oldugunu;® Katib Celebi ise eserin
kiyas ve istidlal acisindan zengin oldugunu belirtmektedir.'%°

Taberi'nin mevzubahis eserinden, sonraki mezhep mdellifleri cok fazla
nakilde bulunmus ve bu baglamda bir referans kaynagi olarak kullaniimistir.
Taberi’'nin en 6nemli talebesi Sirazi'nin, el-Miihezzeb adli eserini muellifin s6z
konusu kitabini esas alip 6zetleyerek kaleme almasi,™ eserin kendinden sonraki
donemlere katkisini gosterir mahiyettedir. Nitekim el-Mihezzeb mezhebin
temel kaynaklar arasinda kabul edilmis ve lizerine bircok calisma yapilmistir.
Bunlardan en 6nemlisi Nevevi'nin el-Mecm( adli serhidir. Bu serh de mezhep
icinde en glvenilir ve en saglam eserlerden biri olarak kabul gérmis ve mezhep
literatliriinG buylk oOlctide etkilemistir. Ayrica mezhep miintesiplerinden R&fii,
Nevevi, ibn Salah (6. 643/1245), ibnu'r-Rifa (6. 710/1310), isnevi ve Zekeriyya el-
Ensari (6.956/1520) gibi mezhebin 6nde gelenisimlerinin eserlerinde et-Ta'lika’ya
atifta bulunmasi ve ondan nakiller yapmasi eserin 6nemini géstermektedir. Bu
fakihler arasinda Nevevi'nin yani sira bilhassa ibnu'r-Rif'a el-Kifaye adli eserinde
et-Ta'lika'ya ¢ok fazla yer vermektedir. Nitekim isnevi, ibnu’r-Rif'a’nin bu eserini,
bes kitaptan istimdad ederek yazdigini belirterek bunlar arasinda Taber{'in et-
Ta'lika’sini da zikretmektedir. Ayrica isnevi et-Ta'lika’nin da bulundugu bu bes
eserden, sonraki dénem alimlerinin de ¢ok fazla nakillerde bulundugunu ifade
etmektedir.’®?

Muizeni’'nin el-Muhtasar'i lzerine yazilmis glnimize ulasan en uzun
serhlerden biri olan bu eserde yazar, Mizeni'nin konu tertibini, kitap ve bab
basliklarini benimsemis; ek olarak alt bolimler olusturarak bunlan fasl ve fer’
kategorileri altinda daha detayli bir sekilde siniflandirmistir.

Hilaf tarzinda kaleme aldigi eserde sirasiyla mezhebin goérisini ardindan
kendi mezhebine muhalif olan gorisleri ve delillerini daha sonra kendi delillerini
ele alan ve son olarak mubhalife itirazlar ve cevaplar yonelten Taberi bu eserde
sahabeden itibaren kendine ulasan bir¢cok alim ve fakihin gorisiine yer vermistir.
Bu baglamda mevzubahis eser, kendi dénemine kadar gelen bircok muhtelif
gorusu delilleriyle aktarmasi ve bu gorisleri sonraki donemlere nakletmesi
agisindanfikih tarihialanina buytik bir katki saglamistir. Taberibunlarayer verirken
bircok fur(, hadis, lugat kaynagindan iktibasta bulunmus ve bu baglamda zengin
bir malzeme ortaya koymustur. Ayrica donemin dini, sosyal ve kiiltiirel bazi tarihi
bilgilerini de icermesi, eserini kayda deger kilmistir.

98 EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-isnevi, el-Miihimmat fi serhi'r-Rafi ‘i ve'r-Ravza,
thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati - Ahmed b. Ali (Beyrut: Merkez('t-Turasi's-Sekafi el-Magribi-ed-Daru’l-Beyda, 2009),
1/121.

99 ibn Kadi es-Siihbe, Tabakatu'l-fukaha, 1/228.

100 Katib Celebi, Kesfu'z-zunan, 1/424.

101 Isnevi, el-Mithimmat, 1/123.; ibn Kadi es-Siihbe, Tabakatu'l-fukaha, 1/254.

102 Isnevi, el-Hidaye ila evhami’l-Kifaye, 20/290.
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Taberi mezhep icinde bulunan farkli vecihleri/gorisleri nakletmis ve hatali
gordugu gorisleri genellikle aciklamal bir sekilde belirtmistir. Yine baska
mezhebe mensub bir fakihe yanlis bir bilginin isnad edilmesi durumunda dogru
olanini aktarmis ve bu agidan hakkaniyetli bir yaklasim sergilemistir. Bunlari
yaparken alayci ve tahkir edici bir Gslup kullanmadan konulari ilmf bir seviyede
tartismistir. Taberi imam Safit'ye ait varsa birden fazla kavle ve mezhep ashabinin
farkli vecihlerine yer vermis ve bunlari bazen oldugu gibi naklederken cogu
zaman aralarinda bir tercihte bulunarak gerekgelerini aciklamistir. Yine eserinde
az da olsa imam S&fi’'nin nasslarini veya kaidelerini esas alarak bagka bir meseleye
hikim vermis yani tahric faaliyetinde bulunmustur.

2.2.2. Ciiz’'ii Ebi Ahmed el-Gitrifi

Eserdeki cesitli konulara dair doksan bir hadisi Gitrifi ali isnatlarla rivayet
etmis'® Taberi de hocasi Gitrifi'den rivayet ederek sonraki nesillere nakletmistir.'*
ibnii's-Stibki, Cliz’ti Ebi Ahmed seklinde belirttigi Gitrifi'nin hadis mecmuasinin
Taberi'nin tarikiyle kendilerine ulastigini zikretmektedir.'® Eser 1997 yilinda
Liibnan Daru Besairi'l-islamiyye’de Amir Hasan Sabri'nin tahkikiyle nesredilmistir.

2.2.3. Cevabun fi's-sema’ ve’'l-gina’

Eser er-Redd ‘alda men yuhibbil’'s-sema’ adiyla Mecdi Fethi es-Seyyid'in
tahkikiyle Tanta Daru’s-Sahabeti li't-Tlras'da 1990 yilinda yayimlanmistir. Kisa
bir risale seklinde olan eserde Taberi kendisine gina dinlemek hususunda soru
sorulmasi Gzerine bu eseri kaleme aldigini ifade etmektedir. Taberi, bu risalede
imam Safii basta olmak tizere, imam Malik ve EbQ Hanife’nin sarki séylemek ve
dinlemek ile ilgili gorislerini nakletmistir. Daha sonra Kur'an ve Stinnet'ten sarki
ile ilgili nasslar zikretmistir. Sahabe ve tabiin goruslerine de yer verdikten sonra
sarkinin haramligi ile ilgili kendi gorislerini nakletmistir.'%

2.2.4. Ravzatii’l-miinteha fi mevlidi’l-imami’s-Safii

ibnl’s-Stibki, Tabakat'inin mukaddimesinde kendi eserini tanittiktan sonra
tarih siralamasina gore Safii tabakati Gzerine yazilmis eserleri zikretmektedir. Bu
baglamda ikinci sirada Taberi'nin bir muhtasari oldugundan bahsetmektedir.
Bu muhtasarda imam Safii'nin hayatini konu edindigini, eserin sonunda da Safii
ashabindan bir grup isme yer verdigini belirtmektedir.'”” Kehhale’'nin Tabakatu’s-

103 Yusuf Ziya Keskin, “Gitrifi", Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1996), 14/58.

104 Zehebi, Siyeru a’lami’'n-niibeld; 17/228; ibnii's-Stibki, Tabakatu's-Safilyyeti'l-kiibra, 5/12.

105 ibni's-Stibki, Tabakatu's-Safityyeti’l-kiibra, 5/12.

106 Bk. EbU't-Tayyib Taberi, er-Redd ‘ald men yuhibbi's-sema’ thk. Mecdi Fethi es-Seyyid (Tanta: Daru’s-Sahabeti
li't-Tiras, 1990).

107 ibni's-Stibki, Tabakatu's-Safilyyeti’l-kiibra, 1/216; Katib Celebi, Kesfu'z-zunan, 2/1100.
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Safityye;'®® Fuad Sezgin'in Ravzatl’l-miintehd fi mevlidi'l-imami's-Safii olarak
zikrettigi s6z konusu eserin,’® ibnii's-Stibki’'nin yazdig bilgilerden hareketle
ayni eser oldugu anlasilmaktadir. Sirazi'nin hocasinin bu eserini gelistirip onun
lizerine kendi tabakatini yazmis olma ihtimalinden de bahsedilmektedir."° ilk
tabakat eserlerinden biri addedilen bu eserin Ankara’da Saib Kitiiphanesinde
3101 nolu bir nGishasi mevcuttur.™

2.2.5. Manziame fi’'l-fikh

Zirikli, Taberi'nin bir nazmi oldugundan bahsetmekte ancak konusunu
belirtmemektedir.’? Daru’'l-Kutlbi'z-Zahiriyye'de Manzime fi'l-fikh adiyla
13 nolu bir nishasi mevcuttur. Bir bucuk varak kadar olan niishada 78 beyit
bulunmaktadir.”

Yukarda zikredilen eserlerin bazilari matbu bazilar mahtut bir sekilde
glinimuze kadar ulasmistir. Bunlar disinda kaynaklarda Taberi'ye nisbet edilen
ancak glnimuize ulastigi bilinmeyen eserler de bulunmaktadir. Bu eserler
sunlardir: Serhu furd-i ibni’l-Haddad, ™ el-Miicerred fi'l-mezheb,"%el-Minhac fi'l-
hilafiyyat," el-Muharrec fi'l-fur(,"” Serhu’l-Kifaye ve'l-Cedel.''®

2.3. Taberi’nin $afii Mezhebi icindeki Konumu

Taberi mezhep icinde 6nemli bir konuma sahip olup mezhebin biyiik meghur
imamlarindan biri kabul edilir.”"® Hicri doérdiinct asrin ortalarindan itibaren

108 Kehhale, Mu'cemi'l-muellifin, 2/12.

109 Sezgin, Tarihu't-tiirasi’l-arabiyye, 1-3/213.

110 Aybakan, “Ebl't-Tayyib et-Taberi’, 39/314.

111 Sezgin, Tarihu't-tiirasi’l-arabiyye, 1-3/213.

112 Zirikli, el-A'lam, 3/222.

113 Yasin Muhammed es-Sevvas, Fihrisi Mecami'u’l-Medreseti’l-'Umeriyye fi Dari'l-Kitlbi'z-Zahireyye (Kuveyt:
Ma’hedu’l-Maht(tati’l-Arabiyye, 1987), 1/221.

114 Ashab-i viicGhtan biri olan Eba Bekr ibnu’l-Haddad'in (6. 344/955) faidesi cok, mesaili dakik, ifadeleri kapali
kiclk hacimli bir eser telif ettigi belirtiimektedir. Bu kitap tzerine $afii fukahasindan bir¢ok 6nemli isim serh
yazmistir. Bunlardan biri de Taberi olup serhi, hacimli bir cilt seklindedir. Nevevi, Taberi'nin yazdigi bu serhin
cok faydali oldugunu belirtmektedir. Zehebi, Siyer-u a’'lami'n-niibela; 16/450; Nevevi, el-Mecm(; 1/509; ibn
Hallikan, Vefayatu'l-a'yan, 1/514; ibn Kadi es-Suihbe, Tabakatu'l-fukaha, 1/228; Katib Celebi, Kesfu'z-zun(n,
2/1256-1257.

115 Kaynaklarda Taberi’ye nisbet edilen bu eser hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Sadece Nevevi bu eserin

cok fevaid icerdigini zikretmektedir. Nevevi, el-Mecm(i; 1/509; ibn Kadi es-Siihbe, Tabakatu'l-fukaha, 1/228.
116 Ibnii's-Siibki, Taberi'nin el-Minhac adinda bir eserinden bahsetmekte ve bu eserinde Darekutniden cokca isti-
fade ettigini nakletmektedir. ibnii's-Stibki, Tabakatu's-Safiiyyeti'l-kiibra, 5/13.
117 Katib Celebi, Kesfu'z-zunan, 2/1638; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetil-arifin, 1/429.
118 Zerkesi, Bahru'l-muhit fi usali’l-fikh, 1/10, 3/302.
119 ibn Kesir, Tabakatii's-Safi‘iyye, 1/391; ibn Kadi es-Siihbe, Tabakatu'l-fukaha, 1/235.
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Irak'?® ve Horasan™' olmak Ulizere iki ekol halinde gorislerini yaymaya devam
eden $Safii mezhebinin Irak ekollini temsil edenlerin basinda gelen Taberi,
zamanla Irak ehlinin bir otoritesi haline gelmis ve mezhebin sonraki donemlere
nakledilmesinde bir kdpri gorevi gormustlr.'? Irak 6zelde Bagdat Safiiligi,
mezhebin gelismesine ve yayillmasina 6nemli katkilar saglamistir. Bu baglamda
Taberi mezhebin gelismesinde biyuk bir rol oynamistir. Nitekim kaynaklarda
Irak ehlinin, ilmi Taberi’den aldigi ve onun mezhebi nakledip ylkseltenlerden biri
oldugu ifade edilmektedir.’® ‘Seyhu'l-Irak’ lakabiyla da vasiflanmasi'* Taberi'nin
Irak’'ta doneminin ilmf bir otoritesi oldugunu géstermektedir.

Taberi'nin fikhi istidlal vechesiyle tabakati’l-fukahada hangi mertebede yer
aldigi da mezhep icindeki konumunu gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.
Kaynaklarda, Taberi tabakati’'l-fukaha taksiminde'® mintesib muctehidin ikinci
sinifini teskil eden ashab-1 viiclih arasinda zikredilmektedir.'? Ashab-1 viicihu
muksiran ve mukillin seklinde ikiye ayiran Heyto, Taberi'yi muksir(in arasinda
zikretmektedir.”” MuksirGnu da neredeyse her babda veya fasilda ismine, vecih
ve goruslerine yer verilen fakihler olarak nitelendirmektedir.'®

Ashab-1 viich veya tahric ehli mezhep icinde ictihad edebilen, imaminin
usGlleri disina ¢ikmadan imaminin goruslerini delilleriyle ortaya koyma
hususunda mistakil hareket eden fakihtir. Fikhi ve usaliing, kiyas yontemlerini,
tafsili delilleri, illet ¢cikarma yollarini biitiintyle bilip tahric ve istinbata da ehil
olmus ve bunlari yapmayi meleke haline getirmis kisidir. Mistakil mictehidlerin
Sari‘in nasslarindan hidkim c¢ikarmasi gibi ashab-1 viicih da imamlarinin
dayandigi asillari temel alip bunlardan hikim cikarirlar. Bu hikimlere kendileri
ulagmis olsalar dahi imamlarinin deliliyle yetinir ve karsit bir delil arastirmasina

120 Bu iki ekoltin Eba Ishak el-Mervezi'nin (6. 340/951) farkl yerlere dagilan &grencileri ile basladigi belirtilir.

Irak ekoli'niin imami Eba Hamid el-isferayini olup bu ekoliin temsilcileri arasinda Ahmed b. Muhammed el-

Mehamili (6. 415/1024), Bendenici (6. 425/1034), Suleym er-Razi (6. 447/1055), Ebi't-Tayyib et-Taberi, Maverdi

(6. 450/1058) ve Ebu Bekir es-Sirazi gibi fakihler bulunmaktadir. Bk. Numan Cugaym, Medhal ila’l-Mezhebi’s-

Safii - ricaluh(i ve usluha ve kiitiibiih( ve istalahatuhd (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2011), 174; Bilal Ayba-

kan, “Safii Mezhebi”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul, 2010), 38/239.

Horasan ekoli'ntin imami Kaffal el-Mervezi (6. 417/1016) kabul edilir. Bu ekollin temsilcileri arasinda Muham-

med b. Abdullah el-Mes'tdi (6. 420/1029), Eb(1 Ali es-Sinci (6. 430/1038), Eb Muhammed el-Cliveyni, Farani

(6. 461/1068) ve Kadi Huseyin (6. 462/1069) gibi isimler bulunmaktadir. Cugaym, Medhal, 174. Daha ayrintili

bilgi icin bk. Musa Kazim Bakir, Horasan Safiiligi ve Rafii (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitisl, Doktora Tezi, 2019), 58-114.

122 ibni's-Siibki, Tabakatu's-Safiiyyeti'l-kiibra, 5/12.

123 ibni's-Siibki, Tabakatu's-Safiiyyeti'l-kiibra, 5/12.

124 ibni’'s-Stibki, Tabakatu's-Safiiyyeti'l-kiibra, 5/14.

125 Mezhebte temel alinan taksimata gére fakihler iki ana kisma ayrilmaktadir. ilk kisim ‘miistakil mifti/mictehid’
mertebesidir. Ikinci kisim ‘Mistakil olmayan/miintesib miictehid’ mertebesidir. Bu mertebenin de dért alt sinifi
bulunmaktadir. ilk sinif‘mutlak miintesib miictehid; ikinci sinif‘ashab-1 viicah; Giciincii sinif ashab-1 viicih mer-
tebesine ulasamayan fakihun-nefs miictehidler, dérdiincu sinif ise mezhebi nakleden miictehidlerdir. Ayrintih
bilgi icin bk. ibnu’s-Salah, Edebii'l-miifti ve'l-mistefti, 87-99.

126 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, 16/230; Heyto, el-ictihad, 209.

127 Heyto, el-ictihad, 209.

128 Heyto, el-ictihad, 47.

12
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girmezler.'® Yine ashab-1 viicth, belirli bir mesele veya babta bazen mustakil
mictehid gibi ictihad edebilip fetva verebilir ve ayrica imaminin acikca goris
belirtmedigi bir meseleye mezhebin kurallarina uygun bir sekilde tahric ederek
hikim verebilir.*° Bu sayilan 6zelliklerin Taberi’de de bir meleke haline geldigi
bilhassa et-Ta'lika serhinde goriilmekte ve tahric ettigi meseleler bulunmaktadir.
Bu tahriclerden bazilarina asagida yer verilecektir.

Bu ozelliklerin yani sira ashab-1 viicGhun mezhep imamina ¢ok nadir
muhalefet etmeleri de zikredilmektedir.”®' Bu baglamda Taberi genel itibariyle
mezhebe bagli kalmis ve nadir meselede mezhep disi goris belirttigi ifade
edilmistir. Nevevi Taberi'nin bu meyanda Uc¢ garib gorisiini nakletmektedir.
Buna gore mezhep disi olarak zikredilen gorislerinden biri meninin ¢ikmasi
sonucu abdestin bozuldugu yéniindedir. Halbuki cumhdr-u ashabin sahih olarak
zikrettigi izere meninin ¢ikmasinin hilkmi abdesti bozmasi degil sadece guslii
gerektirmesi seklindedir. Yine Taberi iki sa’ olan bir seyin iki kimeye ayriimasi
ve iki kiimeden birinin satilmasi durumunda zararin bulunmamasindan dolayi
satisin sahih oldugunu zikretmektedir. Cogunlugun kesin olarak belirttigi gorise
gore ise bu satim akdi batildir. Son olarak Taberi kafir birinin dar-1 harbte namaz
kilmasi sonucu misliiman olacagini savunurken imam Safii'nin sahih mansas
gorisiine ve cumhura gore sehadet lafzi isitilmeyinceye kadar miisliman olarak
hikmedilmeyecegi seklindedir.'>

Taberi'nin tahrice basvurarak ortaya koydugu gorusler bulunmakla beraber,
tercihe dayali gorisleri daha yogunlukta olup bu bakimdan ashab-i tercih
arasinda da zikredilebilir. Nitekim Heyto, Taberi'yi eserinin bir yerinde ashab-i
tahric arasinda zikrederken baska bir yerinde ashab-1 tercihten saymistir.’*
Asagida ornek kabilinden Taberi'nin ilk olarak iki tahric faaliyetine ardindan iki
tercihine yer verilecektir.

Taberi, tahrice dayali olarak Cuma namazini kilma konusunda o6zri
bulunanlarin 6glen namazinin ilk vaktinde 6gle namaz kilmalarn ve Cuma
namazi kiinmadan 6nce oziirlerinin ortadan kalkmasi durumunda bu kisilere
cumaya gitmenin artik farz olmayacagini zikretmektedir. Bu konuda kole, hasta,
yolcu ve ¢ocugun ayni oldugunu belirtmektedir. Eb( Bekir b. Haddad'in ise el-
Fur’ adh eserinde cocugun bu konuda farkli oldugunu, cocugun 6gle namazi
kildiktan sonra buliga ermesi durumunda Cuma namazina gitmesi gerektigi
seklindeki gériisiinii nakletmektedir. Taberi bu gériisiin yanlis ve imam Safii'nin
nassina aykiri oldugunu ifade etmektedir. Buna gére imam Safii, cocugun Cuma
glinl disinda baska bir giin 6gle namazini kildiktan sonra bultiga ermesi halinde,

129 ibnu’s-Salah, Edebir’l-miifti ve'l-mistefti, 94-96.
130 ibnu’s-Salah, Edebir’l-miifti ve'l-mistefti, 97.
131 Heyto, el-ictihad, 41.

132 Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugat, 2/248.

133 Heyto, el-ictihad, 49.
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dgle namazini iade etmesine gerek kalmayacagini zikretmektedir. Taberi imam
Safii’'nin bu nassina dayanarak Cuma namazi icin de ayni seyin s6z konusu olmasi
gerektigini ve aralarinda bir fark bulunmadigini ifade etmektedir.'**

ikinci tahricine gelincek olursa Taberi, et-Ta'lika’sinda imam Safii'nin daru’l-
harpte namaz kilan mirtedin bu namazla tekrar muisliiman olacadi seklindeki
goriisiinii nakletmektedir. Ardindan imam Safi'nin bu nassi (izerine tahricde
bulunarak asli kafirin de ayni hikiimde olmasi gerektigini ve onun da namaz
kilma ile misliman olacagini belirtmektedir. Gerekce olarak iki dar arasinda
fark bulundugunu, daru’l-harbin takiyye yeri olmayip namazi terk etmekten
dolayi korkacadi bir seyi bulunmadigini bu sebeple namaz kilmasiyla muisliman
oldugunu ve ayrica zahir durumun buna delalet ettigini ifade etmektedir.
Buna karsin daru’l-islamin takiyye diyari olup namaz kilmadaki zahir durumun
da takiyye amaciyla yaptigina delalet ettigini belirterek musliman olacagina
hamledilmemesi gerektigini soylemektedir. Diger bir gerekge olarak da daru’l-
harbte sarih bir sekilde sehadeti getirmesinin miUmkiin olmayacadini, bu
sebeple kildigi namazin sehadet yerine kaim edilebilecegini ancak daru’l-islamda
sehadeti agiktan soyleyebilecegini dolayisiyla namazinin misliman olma yerine
gecmeyecegini zikretmektedir.'* Nevevi, Taberi'nin bu goérisiiniin mezhebe
aykirroldugunu belirtmis ve yukarida zikri gectigi tizere Taberi'nin mezhep disina
ciktigr nadir meseleler arasinda zikretmistir.'3

Tercihlerine gelecek olunursa Taberi gerek imam Safii'nin kavilleri, gerekse de
Safii ashabinin vecihleri arasinda tercihte bulunmaktadir. Asagida iki tiire de birer
drnek verilecektir. Buna gére imam Safii'nin kavilleri arasindaki tercihin érnegi su
sekildedir:

Taberi, ihramli kisinin baska bir ihramliyi tavafta tasimasi durumunda imam
Safi'ye ait iki kavlin séz konusu oldugunu zikretmektedir. imam Safi'nin el-
imla’da zikrettigi Gizere tavaf, tasiyan kisi gecerli olup tasinan kisi gecerli degildir
¢linkli bizzat tavaf eden tasiyan kisidir. Haccu'l-evsat'ta belirttigi Uzere ise
binek lzerinde tavaf yapan kisi gibi tasinan kisi icin tavaf gecerli olur. Taberi
bu iki kavilden sonra ilk goriusiin sahih oldugunu zikretmekte ancak goérislerin
vecihlerini agiklamamaktadir.™” Nevevi bu kavilleri Taberi'nin et-Ta'lik'inde
zikrettigini belirterek onun tercih ettigi goriisii esahh olarak nitelendirmistir.

134 Taberi, et-Ta'lika, 4/370.

135 Taberi, et-Ta'lika, 3/1352-1353.

136 Bk. Nevevi, Tehzibu'l-esma ve'l-lugét, 2/248. Ayrica Nevevi, Imam Safii'nin nassinin aksi yénde oldugunu be-
lirtmekte ve muteahhir fakihlerin Taberi’'nin bu gorisiinu zayif gorduklerini zikretmektedir. Nevevi bu konuda
Sirazi'nin Taberi'yi takip ettigini ve Seyh Eb( Ishak’in da bu gériiste oldugunu nakletmistir. Nevevi, el-Mecm(,
4/251. Kadi Hiiseyin de et-Ta'lika’sinda ayni goriisii savunmustur. Bk. Eba Ali el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ah-
med el-Merverriizi Kadi Hiiseyin, et-Ta'lika, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Mekke:
Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, 1995), 2/1037.

137 Ebu't-Tayyib Tahir b. Abdillah b. Tahir et-Taberi, et-Ta'likatl'l-kiibra fi'l-furd’ min babi duhili Mekke hetta
nihayeti babi nezri'l-hedyi min kitabi'l-hacc (thk. Bender b. Faris et-Tevm, Medine: islam Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2001), 94.
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Ayrica bu gorisii Sahibu’s-Samil (ibnii's-Sabbag), et-Tecrid adh eserinde
Circani, Sahibu’l-Udde (Ebu’l-Mekarim et-Taberi) ve Abderi gibi fakihlerin tercih
ettigini nakletmektedir.”® Bu gorlsi ayni zamanda Rayani de esahh olarak
gormektedir.’>®

Vecihler arasindaki tercihine ise su 6rnek verilebilir: Taberi kisinin, zekati
malindan ayirirken (ic durumun s6z konusu oldugunu zikretmektedir. ilk durum
kisinin zekatini kendisinin vermesi; ikinci durum kisinin birini vekil tayin etmesi;
son durum ise zekati devlet baskanina teslim etmesidir. ilk iki durumda niyetin ne
zaman yapilacadi ile bilgiler verdikten sonra lGguincli durumda niyet konusunda
ashab arasinda ihtilaf bulundugunu belirtmektedir. Buna goére kisi malinin
zekatini devlet baskanina teslim ettiginde zekat olduguna dair niyet etmezse
ashabtan bazilarina gore bu sahih olmaz ve zekat sorumlulugu iskat olmaz. ikinci
bir gruba gore ise mal sahibi niyet etmese de caizdir. Taberi ilk gortisiin sahih
oldugunu belirterek gerekce olarak imamin fakirlerin vekili oldugu ve onlarin
yerine gectigini; mal sahibinin zekati direk fakirlere verdiginde niyet etmesi
gerektigi gibi devlet baskanina da vermesi durumunda niyet etmesi gerektigini ve
bu iki durum arasinda bir fark olmadigini zikretmektedir. ikinci gériis sahiplerinin
gerekgesi olarak ise insanlarin imama ancak farz olan zekat malini verdigini ve
zahir olan durumun kisiyi niyetten mugni kildigini nakletmektedir. Ayrica devlet
bagkaninin zekat vermek istemeyen kisilerden de zorla almasi durumunda
insanlarin niyet etmedigini ancak bunun zekat yerine gectigini belirtmektedirler.
Taberi bu goérisini hata oldugunu zira devlet baskanina hem farz olan zekat
hem de sadakalarin verildigini, fakirlere teslim ettiginde de harcanacak yerleri
(mesarif) bildigi icin ikisinden birini tayin etmedigini zikrederek bu gorisi kabul
etmedigini ifade etmektedir. Kendisinden zorla zekat alinan kisi meselesinde de
zarQretten dolayl imamin niyetini kisinin niyeti yerine gecirdiklerini belirterek
cevap vermektedir. imam Safi'nin el-Muhtasar'daki ifadesi olan imama verilmesi
durumunda kisi niyet etmese de bu yeterli gelir seklindeki s6ztindeki muradi
da beyan etmektedir. Buna gére imam Safii bu soziiyle mal sahibinin zekat
vermekten imtina ettigi durumlarda, imamin zekati almasi ve kisinin niyet
etmemesi durumunu kastettigini belirtmektedir.’*°

Taberi’'nin 6grencisi Sirazi de hocasinin bu goérisiina tercih etmistir.'*' Rafii,
ilk goriistin Taberi'nin ihtiyari oldugunu ayrica el-Mihezzeb ($irazi) ve et-Tehzib
(ibni'l-Ferra el-Begavi (6. 516/1122)) sahiblerinin ve miiteahhirGnun cogunun

138 Nevevi, el-Mecm(i’, 8/28.

139 Ebu'l-Mehasin Abdulvahid b. ismail er-Rayani, Bahru'l-mezheb, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru'l-
Katubi'l-ilmiyye, 2009), 3/492.

140 Ebu't-Tayyib Tahir b. Abdillah b. Tahir et-Taberi, et-Ta'likati’l-kiibra fi'l-fur(l”: Kitabu'z-zekat (thk. Halif b. Hemdan
es-Sehli, Medine: islam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 439-440.

141 Sirazi, el-Muhezzeb, 1/312.
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da bu gorisi esahh gordiiguni nakletmektedir.'*> Nevevi de Mehamili, Maverdi
ve el-Miicerred adli eserinde Taberi'nin kisinin niyet etmeden malini imama
vermesine cevaz verdiklerini belirtirken, Taberi'nin, et-Ta'lika’da gectigi tzere,
cevaz vermedigi goriisiinii de aktarmakta ve esahh olanin bu goriis oldugunu
zikretmektedir. Nevevi, Taberi'nin yani sira, musannifin (Sirazi'nin) hem el-
Mihezzeb hem de et-Tenbih adli eserlerinde bu goriisi tercih ettigini ayrica
Begavi, Bendenici (6. 425/1034) Rafii ve baskalarinin bunu sahih gorduklerini
nakletmektedir.'

Sonug¢

Erken yaslarda ilim tahsiline baslayan Taberi, memleketi Amil'de baslamak
Uzere bircok dnemli ilim merkezinde bulunmus ve déneminin 6nde gelen
alimlerinden fikih, usdl, hadis dersleri almistir. ilmi faaliyetlerin yogunlukta
oldugu Bagdat'a yerlesip 6émriiniin sonuna kadar orada kalan Taberi, Eb(i Bekir
es-Sirazi gibi mezhebe yon veren bircok 6nemli kisiye de hocalik yapmistir. Irak
ekoliiniinimami EbG Hamid el-isferayini’den sonra bu ekoliin en 6nemli temsilcisi
konumuna gelmis ve déneminin ilmi otoritesi addedilmistir. Safit mezhebinin
Ozelde ise Irak ekolliniin sonraki nesillere aktarilmasinda 6nemli bir rol oynayan
Taberi yazdigi eserleriyle bilhdssa Miizeni'nin el-Muhtasar’i tizerine yazdigi serhi
ile 6n plana ¢ikmaktadir. Hilaf tarzinin 6nemli bir 6rnegi olan s6z konusu eserde
mellif sahabe, tabiin, giniimiize ulasan veya ulasmayan mezhep kuruculari ve
mezhep miictehidlerinden bircok goriise delilleri ile yer verip bu gorisleri cedeli
bir Gslupla tartismaktadir. Bu eser mezhep icinde 6nemli bir konumda gorilmas
olup ozellikle Irak ekolliniin temel bir kaynagi olarak kabul edilmistir. Yine bu
serhi baz alarak kaleme alinan eserlerin mevcidiyeti de et-Ta'lika'nin dnemini ve
kaynaklik derecesini gosterir mahiyettedir.

Hilaf ve mezhep furGuna hakim olan Taberi'nin ustle dair glnimize
ulagmayan bir eseri de bulunmakta ve sonraki us(l eserlerinde goruslerine yer
verilmektedir. Bu da Taberi'nin fur( yaninda usdl alanina da hakim oldugunu
gOstermektedir. Ayrica cedel ve miinazarada da 6n plana ¢ikan Taberi'nin yaptigi
miinazaralarda mezhebini basariyla savundugu goriilmektedir. Yine doneminin
onemli muhaddislerinden hadis semainda bulunan Taberi’'nin ali isnadlarla
hadis rivayetlerinde bulundugu nakledilmektedir. Bunlarin yani sira sair vasfi da
bulanan Taberi'nin siirlerine hem kendisi hem de tabakat yazarlari eserlerinde
yer vermektedir.

Taberi, gerek kendi déneminde hocalari veya akranlar tarafindan farkedilip
ovgllere mazhar olmus gerekse de kendinden sonraki eserlerde gorislerine
cokca yer verilip kaynak bir isim haline gelmistir. Tabakati’'l-fukaha taksiminde

142 Abdulkerim Muhammed b. Abdilkerim Ebu’l-Kasim el-Kazvini er-Réfii, el-Aziz serhu’l-Veciz, thk. Ali Muhammed
ived - Adil Ahmet Abdulmevctd (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l-iImiyye, 1997), 3/9.
143 Nevevi, el-Mecm’, 6/184.
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ashabi vicGhtan sayillan Taberi, mezhep ici tahric ve tercih faaliyetlerinde
bulunmus ve mezhep disinda nadir goris belirtmistir. Taberi, her ne kadar tahric
ehlinden kabul edilse de fikhi mesaisinin cogu tercihlerinden olusmaktadir.
Taberi tercihlerini hem imam Safit'nin kavilleri hem ashabin vecihleri hem
de mezhep gorislerinin naklindeki ihtilaflar anlamina gelen tarikler arasinda
yapmaktadir. Taberi'nin s6z konusu tercihleri daha sonraki fakihler tarafindan
genellikle sahih olarak goriilmustir. Taberi, gerek bircok goriisii nakletmesinden
dolayi kendisiyle sonrakiler arasinda bir kdprii gorevi gérmesi, gerek tercih ve
tahric faaliyetleri ile sonraki fakihlere yon vermesi, gerek delilleri karsilikli ele alip
tartismasi gerek de sahiplerine yanlig isnat edilen gorisleri tashih edip yorumlar
yapmasi gibi ozellikleriyle fikih tarihi icinde etkili ve onemli bir isim olarak
temayuz etmistir.

Gok yonlu bir alim olan Taberi Uzerine Tirkiye'de yeterince calisma
bulunmamaktadir. Bu sebeple Taberi, fikhiydniinin yani sira usl ve miinazaralari
veya siirleri baglaminda da ¢alismalara konu edinebilir. Yine gliniimiize ulasan
eserlerinin muhteva analizi yapilip fikih alanina ve tarihine katki saglanabilir.
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Oz: Amelde Hanefilik mezhebinin kurucusu olan EbG Hanife'nin (6. 150/767) itikadi
sahada da saygin bir konumu vardir. O, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y aynsmasinda, Ehl-i
Re’y’in énderi kabul edilmistir. Hanefilik, ameli agidan dért hak mezhepten biri sayilmis
ve genis bir alana yayilmistir. Ebu Hanife’'nin vefatinin ardindan ameli meseleleri re’yle
¢bziime kavusturmakta sakinca gbérmeyen Hanefiler, inan¢ konularinda re’ye yer
verme hususunda farkl tutumlar izlemistir. Hanefilerin bir kismi itikadi konularda akla
yer vermeyi pek uygun gérmezken bazi Hanefiler itikadi sahada da akildan istifade
etme yolunu tutmustur. inanca iliskin konularda akla yer vermeyi ve keléam metodunu
kullanmayi céiz kabul eden Hanefi-Stinniler icinde imam Ebd Mansdr el-Matiiridi'nin (6.
333/944) 6nemli bir yeri mevcuttur. Mdtiiridi'nin EbG Hanife'den etkilenerek gelistirdigi
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kelam ekoliine Matiiridilik, bu ekole bagli olan Hanefiler'e Matiiridiler denilmistir. inang
konularinda kelama mesafeli olan Hanefilerin itikadi mensubiyetlerinde ve ne sekilde
anilacaklan hususunda ise bir muglaklik ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda bazi ¢cagdas
Selefiler, kelama mesafeli Hanefileri Selefi olarak nitelemistir. Bu ¢alisma Hanefilerin
Selefi olduklan yéniindeki iddialarin haklilik payi tasiyip tasimadigini ele almayi
amaglamistir. Bu meseleyi kelama mesafeli olan erken klasik dénem bazi fakih Hanefiler
lizerinden incelemeyi hedeflemistir. Bu Hanefi dlimler Tahdvi (6. 321/933), Ebii’l-Leys es-
Semerkandi (6. 373/983) ve Said el-Ustiivéi (6. 432/1041) olarak belirlenmistir. Makalede
dokuman analizi ydntemi kullaniimis ve tiimevarim yoluyla sonuca ulasiimaya
calisiimustir. Oncelikle Selefilerin itikatta izledigi metot ve benimsedigi ana fikirler
lzerinde durulmustur. Daha sonra bunlar, belirlenen Hanefi fakihlerin kullandigi metot
ve benimsedigi fikirlerle karsilastinlmistir. Buradan ulasilan verilerle kelama mesafeli
Hanefi alimleri, Selefi olarak isimlendirmenin imkani lizerinde tartisilmistir. Sonug olarak
erken klasik dénemin keldm ilmine mesafeli duran Hanefi alimleri ile Selefiler arasinda
metodik ve fikri bakimdan bazi benzerlikler bulundudu, fakat her iki grubun ayirt edici
farkliy6nlerinin de var oldugu ve bu temel farklari yok sayarak keldma karsi mesafeli olan
Hanefilerin Selefi olduklarini ileri stirmenin isabetli olmayacagi kanaatine ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Hanefilik, Stinnilik, Selefilik, Selef Metodu.

Abstract: Abu Hanifa (d. 150/767), the founder of the Hanafi madhhab in practice,
also had a respected position in the theological field. He was considered the leader of
ahl al-ra’y in the divergence between ahl al-hadith and ahl al-ra’y. In practical terms,
Hanafism was considered one of the four true sects and spread over a wide area. After
the death of Abu Hanifa, the Hanafis, who saw no harm in resolving practical issues with
ra’y, followed different attitudes in term of including ra’y in matters of faith. While some
of the Hanafis did not find it appropriate to use reason in matters of faith, some Hanafis
preferred to utilize reason in the field of faith as well. Inam Aba Mansar al-Maturidi (d.
333/944) has an important place among the Hanafi-Sunnis who considered it permissible
to use reason and the method of kalam in matters of faith. The theological school that
al-Maturidi developed under the influence of Aba Hanifa was called Maturidism, and the
Hanafis who adhered to this school were called Maturidis. The Hanafis, who distanced
themselves from kalam in matters of belief, were ambiguous about their theological
dffiliation and how they should be referred to. In this context, some contemporary Salafis
named Hanafis who are distant from kalam as Salafis. This study aimes to address
whether the claims that the Hanafis are Salafis are justified or not. It aims to examine
this issue through some early classical Hanafi jurists who distanced themselves from
theology. These Hanafi scholars are al-Tahawi (d. 321/933), Abu I-Layth al-Samarqandi
(d. 373/983), and Sa‘id al-Ustuwa'’i (d. 432/1041). In this article, the method of document
analysis was used and an attempt was made to reach a conclusion through induction.
First of all, the methodology and the main ideas adopted by the Salafis were emphasized.
Then, these were compared with the methods and ideas adopted by the Hanafi jurists.
After that the possibility of labeling Hanafi scholars who were distant from kalam as
Salafi is discussed. In conclusion, it is concluded that there are some methodological
and intellectual similarities between the Hanafi scholars of the early classical period
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who distanced themselves from theology and the Salafis, but there are also distinctive
differences between the two groups, and it would be inaccurate to ignore these
fundamental differences and claim that the Hanafis who distanced themselves from
theology were Salafis.

Keywords: Kalam, Hanafism, Sunnism, Salafism, Salaf Method.

Extended Summary

First, it should be stated that it is difficult to determine Abl Hanifa’s theological
views precisely. For such a determination, extensive multifaceted research is needed.
For this reason, this issue was not addressed in this study. The sect that developed
ahl al-ra'y, whose leader was Abu Hanifa, with rationalist elements was called
Maturidiyya. What to call the group that wanted to continue ahl al-ra'y away from
the rationalist aspects was a question mark. This article discusses the claims that this
group should be called as Salafis. In this context, the views of al-Tahawi, Abu |-Layth
and al-Ustuwa'i were analyzed.

Among the scholars we have analyzed, it is understood that al-Ustuwa’i was
closer to the Salafis in his opposition to the science of kalam. Therefore, it can be said
that Hanafis, who were distant from kalam, are getting closer to the Salafi method.
However, the Salafis have a more transmissionist structure. The influence of devotion
to Abl Hanifa continues to exist among Hanafi scholars. Therefore, rational elements
can be found in the Hanafis. For example, the Hanafis are more selective in using ahad
reports as evidence. The Salafis, on the other hand, make little distinction between
ahad reports and mutawatir hadiths. For them, both are known to express certainty.
Therefore, this point stands out as one of the differences between the Hanafis and
the Salafis.

One of the most fundamental principles of the Salafis is to follow the predecessors.
Hanafischolars also attach importance to this. However, the Salafiyya group considers
Ahmad ibn Hanbal and his followers, especially ahl al-hadith, as their predecessors.
They characterize Abl Hanifa and his companions as ahl al-ra’y and exclude them.
Therefore, it is understood that they do not accept ahl al-ra’y as their “salaf”. In fact,
Abu Hanifa died before the three imams of the sects that the Salafis consider to be
the leaders. But the Salafis do not accept Aba Hanifa and his companions as “salaf”.
This is because the Hanafis have ties with reason and re'y in religious matters. The
Hanafis are not as strict as the Salafis in the relationship between reason and transfer.
Therefore, they are blamed by the Salafis. The Hanafi scholars we have analyzed, on
the other hand, do not have such an exclusionary attitude towards ahl al-hadith.
Therefore, it can be said that the Hanafis differed from the Salafis with this friendly
stance. On the other hand, Hanafi scholars who distanced themselves from theology
did not use the name “Salafi” for themselves. They did not see themselves in the
“Salafiyya” group. Therefore, it would be appropriate to consider the Hanafis own
statements about whether Abd Hanifa and other Hanafis were “Salafis” or not.
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It can be said that the Hanafi scholars’ views on the attributes of Allah is generally
in line with the Salafis. The Salafis understanding can be expressed as staying away
from canceling, interpreting, and likening attributes to creatures. The Hanafis were
quite loyal to this understanding. However, it is not always possible to say the same
for the Salafis. This is because the Salafis adhere to the wording of the reports about
the essence and attributes of Allah. Therefore, they may include explanations that
contain similarities to creatures. This is one of the differences between the two
groups.

Based on the data we have obtained, it can be said that the Hanafis, who were
distant from theology, gradually moved away from the idea of interpretation in the
issue of istiva. Nevertheless, in such controversial issues, Hanafis do not give much
space to expressions that contain similarities to creatures. Closed statements are
accepted without question. Moreover, it is preferable to include rational inferences
such as Allah’s independence from space. It can be said that these issues are more
prominent in the Hanafis than in the Salafis. Therefore, it can be said that the Hanafis
gradually approached the Salafist line in terms of method in theory. However, in our
opinion, it is not easy to speak of an absolute harmony in general.

On the issue of kalamullah, all three Hanafi scholars oppose cancellation and
likening it to creatures. al-Tahawi and Abu |-Layth emphasize that Allah’s kalam is
uncreated and does not resemble the kalam of creatures. al-Ustuwa’l, on the other
hand, states that “the Qur'an is the word of Allah and was not created.” However, he
insists that one should not enter discussions beyond this. In fact, Abl Hanifa seems to
have addressed more detailed issues regarding kalamullah. For example, Ab Hanifa
counts kalam among the attributes of essence and says that kalam is an eternal and
eternal attribute. Abl Hanifa points to the difference between speech and meaning,
and he thinks that Allah’s speech is uncreated, whereas literal speech is created.
Therefore, it can be said that after Aba Hanifa’s death, Hanafi scholars developed a
more and more pronounced sensitivity towards not speaking about kalamullah.

Regarding the relationship between faith and deeds, Hanafi scholars believe
that deeds are not an essential part of faith. Accordingly, they do not accept any
increase or decrease in faith, do not consider the sinner as an infidel, and leave the
sinner’s situation to Allah. It is clear that the Hanafis were influenced by the rationalist
viewpoint of Aba Hanifa, the leader of the ahl al-ra'y, in this regard. The Salafis, on
the other hand, unequivocally regarded action as a part of faith. Likewise, the Salafis
accuse Abl Hanifa and his followers as Murji'a. Therefore, there is no harmony
between the two groups on this issue either.

As a result, although there are some methodological and intellectual similarities
between Hanafi scholars and Salafis, both groups also have distinctive aspects. In our
opinion, it would not be accurate to ignore these differences and claim that Hanafis,
who are distant from kalam, are Salafis. In our opinion, it would be more reasonable
to describe the “Salafi” similarity among Hanafis as “mimicry of Abl Hanifa” at most.
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Kelama Mesafeli Hanefiler itikatta Selefi midir?
-Erken Klasik Donem Hanefi Fakihler Baglaminda Bir Degerlendirme-

Giris

Eb( Hanife 80/699 yilinda Kife'de dogmus ve amelde, Hanefi mezhebinin
onderligini yapmustir. Sinniler tarafindan Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik ile birlikte
dort buyuk fikih mezhebinden biri olarak benimsenen Hanefilik, genis bir alana
yayllmis ve ¢ok sayida miintesip edinmistir. 150/767 senesinde Bagdat'ta vefat
etmis olan EbG Hanife'nin tabiin neslinden oldugu ileri striilmisse de tebeu't-
tabiinden oldugu gorisi daha cok kabul gormistir. O, diger g fikhi mezhep
onderinden daha erken bir tarihte vefat etmistir. Buna ek olarak dini konularda
izledigi metot itibariyle onlardan farklilagmistir.?

Eb( Hanife fikhi meseleleri ¢dziime kavustururken naslar yaninda kiyasa,
re'ye, istihsana yer vermis ve Ehl-i Re'y’in temsilcisi sayilmistir. Diger ti¢ mezhebin
onderleri ise rivayet agirlikh bir yol izlemis ve Ehl-i Re'y icinde degil Ehl-i Hadis
icinde yer almiglardir. Stinniler arasinda ameli agidan ortaya ¢ikan bu farklilagsma,
itikadi sahada da kendisini gostermistir. Eb( Hanife'nin, amelde oldugu gibi
itikadi konularda da bahsedilen mezhep 6nderlerinden daha farkh bir yol
izledigi soylenebilir. Bu cercevede onun inang konularinda takip ettigi yolu, selef
metodundan halef metoduna gecis 6zelligi tastyan bir yol olarak ifade edebilmek
mumkindir.? Aslinda onun bu ydniyle Ehl-i Stinnet keldminin olusumunda
cok temel ve oncii bir rol Gstlendigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Fakat Eb(
Hanife'nin itikadi konulara yaklasimi ve kelam ilmine karsi nihai tavriyla ilgili farkh
iddialar ileri stirilmektedir.

Bir iddiaya gore o, ilmi hayatina inan¢ konulariyla mesgul olarak baslamis,
seckin bir kelam alimi olmus, bid‘atcilarla ve inkarcilarla itikadi tartismalar
gerceklestirmis ve bunu hayati boyunca devam ettirmistir. Baska bir iddiaya gore
baslangicta kelam ilmiyle ilgilenmis, sonra ameli meselelerin dnemini fark etmis
ve kelami terk ederek fikha yonelmistir. Diger bir iddiaya gore ise EbG Hanife
kelam ilmini 6grenmeyi caiz gdrmemis ve bu ilimle mesgul olmayi yasaklamistir.*
Bu iddialar bazi benzerlikler tasisa da kendi aralarinda ciddi farkliliklar da ihtiva
etmektedir. Nihayetinde onun keldm ilmini mesru saymasi veya gayrimesru
kabul etmesi biciminde, iki farkli genel sonuc ortaya ¢iktigi sdylenebilir.

Eb( Hanife'nin itikadi konulara ve keldm ilmine yaklasimi hakkindaki bu farkl
yaklasimlarin izi, onun takipgisi olan Hanefi alimler Gzerinde de goriilmektedir.

1 Mustafa Uzunpostalci, “EbG Hanife’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/131-132.

2 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi Giris (istanbul: Damla Yayinevi, 1993), 47.

3 Bk. Topaloglu, Kelam ilmi, 47; Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani islam Diisiincesinde ik Gelenekgiler
(Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 43, 62; Mehmet Zeki iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (istanbul:
Kitap Yayinevi, 2017), 121; Mehmet Sait Ozervarl, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36/400; Metin Yurdagiir, Maveraiinnehirden Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamailar
(istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 32-37, 47.

4 Mezkar iddialar icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “EbG Hanife’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/138.
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Nitekim EbG Hanife’'nin vefatindan sonrafikhikonularda kiyasivere'yi kullanmakta
bir sakinca gérmeyen Hanefiler, itikadi konularda akla yer verme ve kelam
ilmiyle mesgul olma hususunda farkh distincelere sahip olmuslardir. Asagida
belirtecegimiz Uzere bazi Hanefiler bunda bir sakinca gérmezken bir kisim
Hanefi alim bunu sakincali gérmis ve keldam ilminden uzak durulmasi gerektigini
ifade etmistir. Bu itibarla Eb( Hanife sonrasina genel olarak bakildiginda Stinni-
Hanefiler*icinde, kelamimesru kabul edenlerile farkl derecelerde kelamlaarasina
mesafe koyanlarin varlhigindan bahsedebilmek mimkiindir. Siinni-Hanefiler
icinde keldm ilmini mesr( ve gerekli gorerek Ehl-i Stinnet kelaminin iki blylk
kolundan birinin énderligini yapan alim, imam Matiridi (6. 333/944) olmustur. O,
itikadi konularda EbG Hanife’'nin gorislerinden etkilenmis ve kelam metodunu
kullanarak bu fikirleri sistemlestirmistir. ilerleyen siirecte onun kurdugu kelam
ekoliine “Maturidilik” denilmis ve bu ekole mensup olanlar “Matiridiler” olarak
anilmistir.

Hanefiler icinde kelam ilmine mesafe koyanlara gelince bu alimlerin isimlen-
dirilmesi hususunda bir muglaklik ve buna bagli olarak bir degiskenlik meyda-
na gelmistir. Onlar, ameli mezhepleri acisindan Hanefiler olarak anilmaktadirlar,
ancak itikadi duruslari agisindan nasil adlandirilacaklar ve itikadi agidan hangi
mezhebe mensup olduklarn konusunda, farkli gorusler ve ifade bicimleri ortaya
cikmistir. Ornegin kelami vecheleri bulunmayan ve daha ziyade fikihla istigal
eden bu alimlerden “Fakih Hanefiler” olarak s6z edilmistir.® Hanefiler icindeki bu
grup “Hadisci Hanefilik” ve “itikadi Hanefilik” gibi isimlerle de anilmistir.” Ote yan-
dan kelama mesafeli olan mezk(r Hanefiler, bazi cagdas Selefiler tarafindan Ehl-i

5 Bilindigi tzere hicri ilk asirlarda, amelde Hanefi olanlar arasinda Mu'‘tezile ve Kerramiyye gibi itikadi mezhep
mensuplarinin da var oldugu ileri siiriilmektedir. Bk. Cagfer Karadas, “Kerramiye ve itikad1’, Kelam Arastirmalart
Dergisi 5/2 (2007), 41; Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler’, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9/17 (2010), 104, 117, 120-121; Hacer Yetkin, “Bir Hanefi-Mu‘tezili Usal Alimi: Eb Abdullah el-Basri”, Kocaeli ila-
hiyat Dergisi 3/2 (2019), 7-8; Fatmanur Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu'tezile iliskisi (Adana: Cukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2018), 223-230. Bu farkli gruplar ile Eb Hanife'nin Stinni
takipgilerinin arasini ayirmak ve bir karigikliga sebebiyet vermemek icin makalemizde “Stinni-Hanefiler” veya
“Hanefi-Stinniler” seklinde bir nitelemeye yer verdik. “Stinni” tabiriyle itikadi aidiyete, “Hanefi” tabiri ile de ameli-
fikhi aidiyete isaret ettik.

6 Bk. Abdullah Demir, “Farkli Eb(i Hanife Tasavvurlari: Fakih ve Miitekellim Hanefiler Ornegi, IV. Uluslararasi Seyh
Sa'ban-1 Veli Sempozyumu, ed. Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, 2017), 1/643,
655-656.

7 Bk. Mehmet Kalayci, “Osmanl Siinniliginin Beslenme Kaynaklari: Hadisci Hanefilik ve Osmanli'ya intikali’, XVII.
Turk Tarih Kongresi (Ankara: TTK Yayinlari, 2018), 4/1119-1125; a. mlf,, “18. Yiizyil Osmanli Dini Dlstincesinde
Maturidilik Vurgusu: Hanefilikten Maturidilige Giden Surece Dair Bir Tahlil’, Sahn-1 Seman'dan Dartlfiintina
Osmanli'da ilim ve Fikir Diinyasi Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVIII. Yiizyil, ed. Ahmet Hamdi Furat vd.
(istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltir Yayinlari, 2018), 2/66, 73.
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Hadjis cizgisi tzere giden Selefiler olarak tanitilmislardir.? Ayrica bu alimlerden,
“Matiridilik Disi SGnni Hanefiler” ve “Bati Hanefileri” diye de bahsedilmis ve on-
larin mistakil calismalarda farkli yonleriyle incelenmesi gerektigine isaret edil-
mistir.?

Bu makale, daha onceki ilmi calismalardan farkh olarak kelama mesafeli
Hanefi alimleri, Selefi olarak nitelendirmenin imkani Gzerinde duracaktir. Bu bag-
lamda bu calismada onlarin Selefi oldugu yonindeki iddialar ele alinacak ve bu
iddialarin gegerlilik tasiyip tasimadigi tartisilacaktir. Nitekim literattir taramasi ne-
ticesinde daha evvel meselenin bu yonu izerinde muistakil bir inceleme yapilma-
digi gorilmustur. Makalede nitel arastirma yontemlerinden biri olan dokiiman
analizi metodu takip edilecektir. Once “Selefiyye” hakkinda kavramsal bir cerceve
sunulacak ve Selefiyye'nin itikadi konularda takip ettigi yol ile benimsedigi ana
gorisler kaydedilecektir. Ardindan elde edilen verilerle kelama mesafeli olusla-
riyla 6n plana ¢ikmis bazi Hanefi alimlerin kullandiklari yontem ve benimsedikleri
fikirler karsilastirilacak, ulasilan bulgulara gore degerlendirmeler yapilacak ve ti-
mevarim yontemiyle sonuca ulasiimaya calisilacaktir. Arastirmamizda Selefiler ile
Hanefilerin; selefe tabi olma, akil-nakil iliskisi, mUtesabih naslarin te'vili, haber-i
vahidlerin delil degeri, arsa istiva, kelamullah ve imanin hakikati gibi mukayese
edilebilecek ve ayirt edici farkliliklar tasiyan gérisleri mukayese edilecektir. Ote
yandan Hanefilerin Selefi oldugu yoniindeki iddialar; kelam ilmine mesafeli erken
donem Hanefi fakihlerden biri olan ve bazi cagdas Selefiler tarafindan “Selefi” ol-
dugu dnessuriilen Tahavi (6.321/933), yine Tahavi ile ayni gizgide ilerleyip kelama
mesafeli duran meshur Hanefi fakih Ebl’'l-Leys Nasr es-Semerkandi (6. 373/983)
ve benzer bicimde Hanefi mezhebinin gelisimi icin 6nemli faaliyetlerde bulunan
ve kelama mesafeli olan Hanefi fakih Ustiivai (6. 432/1041) 6zelinde incelene-
cektir. Bu Hanefi alimlerin ortak yonlerinden bir digeri, G¢linlin de itikadi sahada
mstakil olarak eser kaleme almis olmalaridir. Bu arastirmanin objektif bir netice-
ye ulagsmasinda bu hususun da etkili unsurlardan biri olacagi diistintilmektedir.
Calismamizin amaci Hanefilik, Hanefi alimler ve Maturidilik hakkindaki bilimsel
arastirmalara katki saglamaktir.

8 Ebu Hanife'nin ve bazi Stnni-Hanefilerin Ehl-i Hadis'ten mitesekkil selef ulemasinin metodu ve akidesi tize-
re olduklarina dair dustinceler icin bk. Sems es-Selefi el-Efgani, el-Maturidiyye (Taif: Mektebeti's-Sadik, 1998),
1/193-194; Abdulaziz b. Ahmed b. Muhsin el-Humeydi, Berdeti'l-eimmeti’l-erba’a min mesaili’l-mutekellimin
el-miibtedi‘a (Kahire: Daru ibn Affan, 1999), 59; Abdullah b. Abdiilhamid el-Eseri, el-Veciz fi akideti's-selefi's-salih,
(Suudi Arabistan: Vizarati's-Sudini'l-Islamiyye ve'l-Evkaf ve'd-Da‘ve ve'l-irsad, 1422), 1/63-64, 2/207; bahsi gegen
Hanefilerin “tam Hanefiler’, bu vasiflara uymayan digerlerinin ise “eksik Hanefiler” olarak nitelenmesine dair bk.
Muhammed el-Humeyyis, imam Ebd Hanife'nin itikat Esaslari, cev. Ahmet lyibildiren - Mustafa Oztiirk (istan-
bul: Guraba Yayinlari, 2013), 556. Mattiridi olmayan Stunni-Hanefilerin, Ehl-i Hadis ¢izgisini benimseyen Selefiler
olduklarina dair iddialar icin ayr. bk. ihsan Timdr, “Ehl-i Stinnet’e inhisarci Yaklasim: Cagdas Selefi Cevrelerde
Matdiridilik Karsithg”, Ehl-i Stinnet, ed. Mustafa Aykac (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 395-397.

9 Bu gbriisler ve Matiiridi olmayan Siinni-Hanefilerin isimlendirilmesi problemi hakkinda bk. ihsan Timiir,
“Matiiridilik Disi Siinni Hanefilerin itikadi Egilimleri Uzerine”, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9/1(2022), 192-201.
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1. Selefilerin Yontemi ve itikadi Goriisleri

Bu baslk altinda oncelikle kavramsal cerceveye yer verilecektir. Boylelikle
Selefiyye ve Selefi terimlerinden ne kastettigimiz beyan edilecektir. Zira
“selef, Selefi ve Selefiyye” kavramlari hakkinda bazi anlam karisikliklar ve bu
karisikliklara dayal bazi gegisken kullanimlar s6z konusu olabilmektedir. Daha
sonra Selefilerin itikadi konularda izledikleri yontem ve benimsedikleri gorisler
Uizerinde durulacaktir.

1.1. “Selefiyye” Hakkinda Kavramsal Cerceve

Selef, sozliikte; gecmek, gecmiste kalmak, dnce gelmek, dnceden gelip geg-
mek, dncekiler, bir kimsenin evvelce ge¢mis atalari ve akrabasi gibi anlamlar tasi-
maktadir. islam disiincesinde selef terimi daha ziyade, Hz. Peygamber'in ashabi
ve kendilerinden sonra gelen tabiGn nesli icin kullaniimistir. Bu iki tabakaya
tebeu't-tabiin neslinin dahil edildigi de olmustur. Bu baglamda selefin gorusleri-
ne bagli olan kisiye “Selefi”, selefin goruslerine bagh kalinmasi gerektigini savu-
nan distince ve zihniyete “Selefiyye” denilmistir.’ Selefiyye hakkinda yapilan ta-
nimlardan birine gore “Ashab ve tabiin mezhebinde giden muhaddis ve fakihle-
rin yoluna” Selefiyye denilmektedir.' Bu tanim Selefiyye hakkinda muteber kabul
edilen tariflerden biridir. Ancak bu ve benzeri tanimlarda miindemic olan “selef”
mefhumunun “re'y cizgisine degil hadis-eser cizgisine sahip olan ashab, tabiin
veya tebeu't-tabiin” manasini tazammun ettigi unutulmamalidir. “Selefi” mef-
humunun “re'yi degil hadis-eser cizgisini benimseyen Selef ulemasina tabi olan
kimse” manasini ihtiva ettigi vurgulanmalidir. Benzer sekilde “Selefiyye” tabirinin
de islam dustincesinde “Ehl-i Hadis cizgisindeki muhaddis ve fakihlerin yoluna
uyanlar” anlaminda terimsel bir muhteva kazandigi hatirdan ¢ikarilmamalidir.

Selefilik hakkinda yapilan ilmi arastirmalarda ileri strtldigiine gore 1./7.
yuzyilin sonlari ile 2./8. ylizyilin baslarinda, tabiin nesline mensup hadis ve fikih
ulemasi arasinda ortaya ¢ikan Ehl-i Hicaz — Ehl-i Irak ayrimi, kisa siirede Ehl-i Hadis
- Ehl-i Re'y seklinde metodik bir ayrima déntsmustar. Ehl-i Hadis, naslarin anla-
siimasinda Kur'an ve slinnetten sonra sahabilerin, onlardan sonra da tabiilerin
goruslerinin ve uygulamalarinin esas alinmasi gerektigini savunmus, bunlarin
haricindeki re'y ve akil yuriitme yontemlerini reddetmistir.’> Abbasiler devrinde
cereyan eden Halku'l-Kur'an tartismalari ve Mihne Olaylarinin akabinde ibn Han-
bel (8. 241/855), Ehl-i Hadis'in sembol ismi olarak én plana ¢ikmistir. ilerleyen

10 Bk. Ebii'l-Kasim Ragib el-isfahani, el-Mifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Davidi (Beyrut: Darii'l-
Kalem, 1412), 420; Eb( Tahir el-FirGzabadi, el-Kam(si’l-mubhit, thk. Mektebu Tahkiki't-Turas fi Miesseseti’r-Risale
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve't-Tevzi; 1426/2005), 820; Ozervarl, “Selefiyye’, 36/399; Ferhat
Koca, Islam Diistincesinde Selefilik: Genel Karakteristigi ve Giiniimiizdeki Motivasyonlari (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 11.

11 Adem Apak, “islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni’, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik Milletlerarasi Tartismali Toplanti 08-10 Kasim 2013 (istanbul: b.y., 2014), 39.

12 Bk. Salim Ogiit,“Ehl-i Hadis’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/508-511;
iscan, Selefilik islami Kéktenciligin Tarihi, 119-120; Koca, islam Diisiincesinde Selefilik, 11-17.
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asirlarda Hanbeli gelenege bagli olan ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) gayretiyle
sistematik bir yapiya biirtinen Selefiyye’'nin ilk donem temsilcisi Ahmed b. Hanbel
kabul edilmis, ibn Teymiyye ise miiteahhiran devrinin lideri olarak gérilmastir.’

Selefi distinceye sahip olan kimseler, kendileri icin “Ehl-i Eser, Ehl-i Hadis,
Ashab-1 Hadis, Ehl-i Hadis ve's-Stinnet, Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat, Hanbeliyye
ve Selefiyye” gibi isimler kullanmislardir. Ayrica Ehl-i Sinnet-i Hassa adiyla da
anilmislardir.™ Bununla birlikte Selefiyye isminin ilk donemlerde kullaniimadig,
bu kavrami ilk defa ibn Teymiyye'nin zikrettigi ve kavramsal bir icerige
kavusturdugu kaydedilmektedir. Bu baglamda “Selefiyye”, Ehl-i Hadis'in ilk
asirlarda var olmayan daha sonraki bir ismine karsilik gelmis ve rivayete dayal
bir din anlayisini yansitmistir.”> Bu makalede itikadi bir olusum olarak “Selefiyye”
tabiri, bu anlamda kullanilacaktir. Bu dogrultuda “Selefi” tabirinden de Ehl-i Hadis
cizgisinde ilerleyen, itikadi konularda akla yer vermemeyi ve rivayete dayanmayi
prensip edinen kimse kastedilecektir. Zira islam diisiince tarihinin basindan
bugline dek varligini devam ettiren bu uzun ¢izgi, ¢esitli asamalar halinde ele
alinmaktadir. Buna gére metodolojik bir ilke olarak baslayan Ehl-i Hadis cizgisi,
ibn Teymiyye ile sistematik bir nazariyeye déniismiis ve Selefiyye adini almistir.
Daha sonra “Vehhabilik” denilen dini-siyasi akim bu cizgiden neset etmis, modern
donemde ise Selefi cizgiden radikal ve savascl bircok alt kol tliremistir.'®

Genel olarak bakildiginda Ehl-i Stinnet’in ana catisi dahilinde yer aldigi kabul
edilen Selefiyye (Ehl-i Hadis) cizgisi, itikadi gorisleri bakimindan Ehl-i Stinnet-i
Amme’ye benzemektedir. Ancak baslangictan bu yana Selefileri (Ehl-i Hadis'i),
Ehl-i Slinnet kelamcilarindan ayiran ortak bazi metot ve goris farklari s6z konusu
olmustur. Bunlari soyle ifade edebilmek mimkindiir:

1.2. Selefilerin Dini Yontemi ve itikadi Goriisleri

Kelami eserlerde dogru bilgiye ulastiran metotlarin, nakli esas alan dini
metot ile akl esas alan felsefi metot seklinde iki kisma ayrildigi gorilmektedir."”

13 Bk. Ogiit, “Ehl-i Hadis’, 10/510-511; Iscan, Selefilik islami Kéktenciligin Tarihi, 24-25, 29, 32, 246; Mehmet Sait
Ozervarli, ibn Teymiyye'nin Diistince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 56;
Ozervarli, “Selefiyye’, 36/399-400; Koca, islam Diisiincesinde Selefilik, 14-16.

14 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 11-23, 155-156. Selef ve Selefilik kavramlarinin gecirdigi anlam seriiveni icin
ayr. bk. Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef’, 39-50.

15 lscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi, 28-29.

16 Bk. Ozervarl, “Selefiyye’, 36/400-401; Koca, Islam Diistincesinde Selefilik, 17-23. Bu noktada su hususlara temas
edilebilir: Ehl-i Hadis ¢izgisi miteahhiriin devre kadar daha ziyade selef yolu, selef mezhebi gibi ifadelerle anil-
makta ve bu gelenek icin Selefiyye (Selefilik) tabiri kullanilmamaktaydi. Giinimiizii de igine alan sonraki devir-
lerde ise Selefiyye tabiri giderek yayginlasmis ve Selefiyye, Ehl-i Hadis ¢izgisinin ilk zamanlarini da kapsayacak
sekilde kullanilir hale gelmistir. Bu nedenle bugtin, Selefilik denilince ilk etapta akla gelen Vehhabilik akimi ile
daha sonra zuhur eden el-Kaide, DEAS gibi savas¢i 6rglitlerin, Ehl-i Stinnet'in ana catisi altinda sayilip sayilma-
yacaklari hususu, zihinlerde soru isareti olusturabilmektedir. Bu tir soru ve sorunlarin giderilebilmesi icin asirya
kacan grup, egilim, zihniyet, 6rgit vb. anilirken “bid‘atci, sapkin, gali, radikal, savas¢i ve anarsik gruplar” gibi
aciklayici ifadeleri kullanmanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

17 Bk. Ismail Hakki izmirli, Yeni ilmi Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 47-55; Topa-
loglu, Kelam ilmi, 80.
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Bununla birlikte dini metodun kendi icerisinde cesitlilik arz ettigi ve cesitli
gruplar tarafindan hakki ortaya cikarmak icin farkh dini yollarin benimsendigi
ifade edilmektedir. Ornegin Safiler hakkin kesf ile malim olacagini ileri siirmiis
ve SOfinin kesfine uymayan naklin te'vilini gerekli gormustir. Kelamcilar nakille
birlikte akh da kullanmislar ve akilla celisir gériinen naklin belli sartlar dahilinde
te'vilini benimsemislerdir. Selefiyye ise hakikatin mutlak manada nakil ile
bilinecegini sdylemis ve te'vili kabul etmemistir.’”® Makalemizde keldama mesafeli
Stinni-Hanefilerin, Selefi olduklari ydniindeki iddialar ele alinacadi icin asagida
Selefi metot (Ehl-i Hadis metodu) ve Selefiyye'nin bu metoda bagh olarak ileri
surdligi baz temel itikadi goruslere yer verilecektir. Burada kastimiz, Selefiyye
ve Selefi diistince hakkinda genel bir bilgilendirme yapmak ve “Selefi” oldugu
iddia edilen Hanefi alimlerin ilgili gorisleriyle karsilastirma yapmak oldugundan,
istifade edecegimiz kaynaklar ekseriyetle islami diisiincede Selefilik hakkinda
yapilmis modern ilmi calismalar olacaktir.

Arastirmalara gére; islam alimlerinin itikatta ve fikihta birinci kayna@i Kur'an,
ikinci kaynadi stinnettir. Selefiler ise delil degeri bakimindan siinnetin, Kur'an’la
esdeger bir seviyede oldugu goristindedirler.’ Onlar, Kur'an-1 Kerim’le birlikte
-mitevatir degilse bile- sahih olarak aktarilan inanca dair bitln rivayetlere
inanilmasi gerektigini kabul etmektedirler.*® Bununla birlikte stinnetin, stibutu
acisindan miutevatir ve ahad seklinde kisimlara ayrilmasinin selefi disiincede
pratik itibariyle fazla bir 6nemi bulunmamaktadir. Bundan dolayi onlara gore
ahad haberler de mutevatir haberler gibi kesin bilgi ifade etmektedir.?' Ayrica
onlar stinneti butlntyle vahiy mahsull kabul etmektedirler.?

Selefiler'e gore bitiin dini meselelerin naslara dayanmasi® ve selefin dini
otorite olarak benimsenmesi gerekmektedir. Onlar ser'i deliller hiyerarsisinde
selefin gorls ve uygulamalarina kitap ve siinnetten sonra yer vermislerdir.?*
Onlara gore selefin eserlerine sarilmak ve her meselede 6ncelikle selefin goris

18 Bk. Topaloglu, Kelam ilmi, 80. Genel olarak metot bahsi ve dini metotlar hakkinda zikredilen ifadelerin bazi so-
runlar tagidigina isaret eden bir calisma icin bk. Abdullah Demir, “imam Birgivi Selefi mi Yoksa Matiiridi mi?”, Ba-
likesirli Bir islam Alimi imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit vd. (Balikesir: BBB Kent Arsivi Yayinlari, 2021), 155-157.
Burada, mezkar calismada ileri strtilen goruslerin dikkate deger oldugunu, fakat hen(iz yeterince islenmemis ve
literattire yerlesmemis bulundugunu, buna ek olarak konunun detaylarina deginmenin bu makalenin hacmini
asacagini ve bu meselenin izahi icin miistakil calismalar yapilmasi gerektigini belirtmekte fayda vardir.

19 Koca, islam Diistincesinde Selefilik, 51.

20 EbG Muhammed ibn Kudame, Lim‘atii’l-itikad (Suudi Arabistan: Vizaratii's-Stiani’l-islamiyye ve'l-Evkaf ve'd-

Da've ve'l-irsad, 2000), 5-6; Ozervarli, “Selefiyye”, 36/401.

Bk. Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi, 74; Fethi Kerim Kazang, “Selefiyye'nin Nass ve Metot Ekseninde Din

Anlayisi ve Sonuglar’, Kelam Arastirmalari 8/1 (2010), 111, 113; Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 43.

22 Hanefiler'e ve cogunluga gore ise stinnet icinde vahiy mahsulii unsurlar da Hz. Peygamber'in sahsi ictihatlari da
mevcuttur. Bk. Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 53.

23 Ozervarl, “Selefiyye’, 36/401.

24 Bk. Koca, islam Diistincesinde Selefilik, 67; iscan, Selefilik islami Kéktenciligin Tarihi, 75.
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ve uygulamalarini dikkate almak gerekir.?® Onlar, genel itibariyle islam’in ilk (¢
neslini, dinde otorite olarak kabul etmektedirler. Sonraki asirlarda meydana gelen
fikri gelismeleri ve katkilari ise bid‘at olarak degerlendirmektedirler. Bdyle olunca
dinin ashini korumayi ve sonradan ortaya cikan bid‘atlere karsi miicadele etmeyi
en onemli bir vazife olarak gérmektedirler.®® Akil-nakil iliskisinde nakli Gstiin
tutup kati nasci bir yaklasim sergilemektedirler. Akli ve akil ylriitme ydntemlerini
kullanan re'y ehlini ve kelamcilari kétlleyip dislamaktadirlar.?” Selefiler acisindan
din, eser ve haberden ibarettir. Bundan dolayi zorunlu durumlar disinda re’yin ve
akliistidlal yontemlerinin kullanilmasini caiz gérmemektedirler.?®

Selefiler, naslarin ve 6zellikle de haberi sifatlarin keyfiyetlerinin tartisiimasina
karsi cikmaktadirlar.?® Bu cercevede miitesabih haberler hususunda; yiice Allah’i
cismani bir yapiya sahip olustan tenzih etmek, Hz. Peygamber'in bu hususta
zikredip soylediklerini tasdik etmek, bunlardan kastedilenin ne oldugunu
bilmekteki acizligi kabullenmek, bunlarin anlasiimasi amacina yonelik sorular
sormayip sukut etmek, bunlari baska bir dile ¢cevirme, 6zetleme ve yorumlama
gibi bir tasarrufta bulunmamak, bunlari zihnen duslnip incelemekten dahi
kacinmak ve bu mutesabih lafizlar hakkinda ilimde derinlik sahibi olanlarin
rehberligine glivenmek gerektigini belirtmektedirler® Ancak vakiada bunun
Otesine gecerek haberi sifatlarin mahiyetiyle alakali aciklamalara yer vermekte
ve bu aciklamalarda cismani ifadeleri de zikretmektedirler. Dolayisiyla teoride
tesbihe karsi cikilsa da izahlarda tesbih iceren anlatimlar kullanabilmektedirler.®’

Allah’in, arsin Uzerine istiva ettigini soylemekte® ve arsi Allah’in mekani
olarak gérmektedirler. Nitekim onlara gore bircok ayet ve hadis Allah’in gokte
oldugunu acikca bildirmektedir ve bu nakli delillerin mevcudiyeti, Allah’in bir
sinirinin (had) oldugunu godstermektedir. Fakat O'nun sinirini ylice zatindan
baskasinin bilemedigini ifade etmektedirler.

25 Bk. iscan, Selefilik islami Kéktenciligin Tarihi, 229-234; Faruk Sancar, “Selefilik Bir Mezhep Mi Yoksa Bir Diisiinme
Tarzi Mi? Selefi Duistincenin Sifrelerine Dair Bir Degerlendirme”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 15/3
(2015), 25-26; Koca, Islam Diistincesinde Selefilik, 64-65.

26 Bk.iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi, 227-228; Sancar, “Selefilik Bir Mezhep Mi, 35-36; Koca, islam Diisiin-
cesinde Selefilik, 69.

27 Bk. Sancar, “Selefilik Bir Mezhep Mi, 37-38; Koca, islam Diisiincesinde Selefilik, 49.

28 Bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 55, 63-66; Iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi, 74, 94; Kazang,
“Selefiyye'nin Nass ve Metot Ekseninde Din Anlayisi’, 95-96; Sancar, “Selefilik Bir Mezhep Mi’, 30, 32-33 Koca, Is-
lam Dustincesinde Selefilik, 63. Ehl-i Stinnet'in geneline gore ise herhangi bir mevzuda naklin (seriatin) zahiriyle
aklen ulasilan bir hiikiim catistigi zaman, naklin (zahiri hitkmiin) te'vil edilmesi gerekir. Bk. Koca, islam Diisiince-
sinde Selefilik, 47.

29 Bk. Ozervarli, ibn Teymiyye'nin Diisiince Metodolojisi, 97-101; Ozervarl, “Selefiyye’, 36/401.

30 Bk. Eb( Hamid el-Gazzali, ilcamii’l-avam ‘an ilmi‘l-kelam, thk. Semih Diigaym (Beyrut: Darii'I-Fikri'l-Liibnanti,
1993), 47-77; Ozervarl, “Selefiyye’, 36/401.

31 Bk. iscan, Selefilik islami Kéktenciligin Tarihi, 186-189; Kazang, “Selefiyye'nin Nass ve Metot Ekseninde Din Anla-
yis1’, 104-105.

32 Ozervarli, “Selefiyye’, 36/401.

33 Bk. Iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi, 195-199; Ozervarli, ibn Teymiyye'nin Diisiince Metodolojisi, 144;
Koca, islam Diisiincesinde Selefilik, 30-31.
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Kur'anin yaratilmamis oldugunu sdylemektedirler.>* Onlara gore Kur'an
Allah’in keldamidir, dolayisiyla O’'nun sifatidir ve gayri mahltktur, hicbir bicimde
mahlik olarak nitelenemez. Kur'an sadece lafizlardan veya sadece manalardan
ibaret degildir. O, manalarin ve lafizlarin hepsinden ibarettir. Kur'an lafz1 ve
manasi itibariyle Allah’in zatiyla kaimdir ve kadimdir. Bu nedenle Kur'anin
yaratilmis olduguna inanmak, onlara gore kufri gerektirmektedir.?®

Selefilerin diislincesine gore iman kalbin tasdiki, s6z ve amel olup artar ve de
eksilir.3¢ Onlar, imanin itaatle artip masiyetle eksilecegini kabul etmislerdir. iman-
amel beraberligini savunmalar kendilerini kati bir ahlakgiliga, ayrica tekfircilige
yOneltmistir. Bundan dolayi bazi Selefiler, namazi (kasten) terk edip kilmayan bir
sahsin imandan cikacagini ve kiifre girecegini soylemislerdir.>’

Her donemde “selef” (daha tutarli bir ifadeyle “Ehl-i Hadis") metodunu inang
konularinda kendi egilimlerine uygun sekilde temsil eden, cesitli mezheplerden
bazi alimler bulunmustur. Fakat bu cizgiyi hararetle benimseyenler ve bu cizgiyle
O0zdeslesmis olarak gorlinenler ekseriyetle Hanbeli alimleri olmustur.3® Baz
glinimiz Selefileri ise EbG Hanife dahil onun 6nde gelen bazi takipgilerinin de
“Selefi” olduklarini ileri sirmuslerdir.

1.3. Bazi Cagdas Selefilerin Hanefiler Hakkindaki iddialari

Cagdas Selefilerin bir kisminin 6ne strdigiine gore dért mezhep imaminin
hepsinin akidesi ayni olup aralarinda hicbir ihtilaf bulunmamaktadir. Dort
mezhebin imamlari Allah’in sifatlarina iman, Kur'anin Allah’in keldmi olmasi ve
yaratilmamis olmasi, imanda kalp ve dilin tasdikinin zorunlu olmasi ile felsefe
ve keldamin etkisinde kalanlarin kinanmasi gerektigi mevzularinda fikir birligi
icindedirler. Yalnizca dort mezhep imami degil, Gmmetin selefinin tim imamlari
ayni diistincededirler. Bu cercevede Eb( Hanife, Selefi goruslerin takipcisidir ve
onun Selefi olusunda hicbir stiphe yoktur. Nitekim o, kitap ve siinnet naslarinin
delalet ettigi anlamlari kabul etmis, kendi goriisi veya te'vil yoluyla bunlarin
disina ¢ikmamis, naslarn ihmal etmemis ve onlar islevsiz hale getirmemistir.
Ebd Hanife'yle birlikte Eba Yasuf (6. 182/798), imam Muhammed (6. 189/805)
ve Tahavi de Ehl-i Hadis merkezli Selef akidesi tizeredirler. Fakat Matiiridi ve ona
tabi olanlar akli esas almiglar ve akli seriatin 6niine gecirmisler, ayrica naslari
muhtemel akli te'viller yoluyla farkli anlamlara ¢ekmislerdir. Kelam ilmini bu
yaptiklarina bir ara¢ kilmislar ve EbG Hanife'nin ydnteminden uzaklasmislardir.>®

34 Ozervarl, “Selefiyye’, 36/401.

35 Koca, islam Diistincesinde Selefilik, 37-38.

36 Bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 71; iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi, 92, 234-236; Ozervarl, “Selefiy-
ye', 36/401.

37 Koca, islam Distincesinde Selefilik, 33-34.

38 Ozervarl, “Selefiyye’, 36/400.

39 Bk. Efgani, el-Matiiridiyye, 1/193-194; Humeyyis, imam EbG Hanife'nin itikat Esaslari, 21, 533-534; Timdir, “Ehl-i
Stinnet'e inhisarci Yaklasim’, 397, 399, 402, 411; a.mlf, “Matiridilik Disi Stinni Hanefilerin itikadi Egilimleri”, 198-
199.
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2. Kelama Mesafeli Bazi Hanefilerin Yontemleri ve itikadi Goriisleri

Calismamizda yukarida kaydedilen tiirden iddialar, basta Tahavi olmak tizere
kelama mesafeli bir durusa sahip olan erken klasik donemin meshur bazi Hanefi-
Sunni alimleri 6rnekliginde incelenecektir. Eb( Hanife'nin Selefilerden olup
olmamasi daha 6zel bir mesele olup mustakil bir incelemenin konusunu teskil
etmektedir. Bu nedenle bu makalede bu mevzu Uzerinde durulmayacaktir.
Yukarida belirtildigi Gzere bazi giinim{z Selefileri, Tahavi'nin selef akidesini be-
nimsedigini zikretmektedirler. Bundan dolayi calismamizda 6ncelikle Tahavi’'nin
itikadi alanda izledigi yontem ve inanca dair Selefiler ile mukayeseye imkan ve-
ren itikadi gorusleri tespit edilecektir. Tahavi'ye ek olarak onunla ayni ¢izgide
yol alan, eserlerinde Tahavi'den alintilar ve nakiller yapan*' Hanefi fakihlerinden,
Ebi’l-Leys es-Semerkandi'nin itikatta izledigi yontem ve mukayeseye konu olan
itikadi duistinceleri ortaya konulacaktir. Uciincii olarak bilhassa medrese hocaligi
ve kadilik gibi gorevlerle Hanefiyye'nin devamliligina katki saglayan bir ailenin
mensubu olan ve Tahavi ile Ebi'l-Leys gibi kelama karsi mesafeli duran Hanefi
alimlerden biri olan Ustiivai'nin®? itikatta takip ettigi yol ve karsilastirmaya konu
olan gorusleri kaydedilecektir. Boylece kelama mesafeli Hanefilerin Selefi olduk-
larina dair iddialar hakkinda, erken klasik donem baglaminda bir sonuca ulasil-
maya gayret edilecektir. Bu arastirmanin bir makale boyutlarini asmamasi icin
bahsi gecen Hanefi alimlerin goérislerinin tespitinde bilhassa kendilerine izafe
edilen akaid risaleleri dikkate alinacaktir.

2.1. itikatta izledikleri Yontem

Oncelikle Tahavi'nin inanc konularinda izledigi yénteme bakildiginda onun
akaid risalesinde bu konuya acik¢a yer vermedigi goriilmektedir. Genel olarak
takip ettigi Gslup ve bazi ifadeleri dikkate alinacak olursa onun itikatta izledigi
yonteme dair su tespitler yapilabilir: Her seyden 6nce Tahavi de Selefiyye gibi dini
konularda Kur'an ve stinneti esas almaktadir. Ancak Tahavi'nin hadislere yaklasimi
soyledir: Ona gore ResUlullah'tan sahih olarak nakledilen tim hikimler ve
beyanlar haktirlar.*® Bu noktada Tahavi'nin hadis rivayetlerine dair dile getirdigi,
sahih olma sartina dikkat cekmekte fayda vardir. Zira bu yaklasimin Tahavi'ye

40 Her seyden 6nce Eb( Hanife'nin itikadi gorislerinin tam olarak tespit edilebilmesi bazi sebepler dolayisiyla
glcliik tasimaktadir. Boyle bir tespit faaliyetinin yapilabilmesi icin ¢cok yonlu ve kolektif calismalara ihtiyag du-
yulmaktadir. Bu cercevede Eb Hanife'ye izafe edilen akaid risalelerinin otantikligine dair bazi tespitler icin bk.
Ziileyha Birinci, “Said b. Muhammed el-Ustiivai'ye Gore Ebt Hanife'nin Itikadi Gorisleri’, Trabzon ilahiyat Dergisi
9/2(2022), 299.

41 Bk. EbU'l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-misemma Bahri'l-ultm, thk. Ali Mu-
avviz - Adil Ahmet Abdiilmevc(id (Beyrut: Darii'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 2006), 1/152, 177, 202, 213; 2/83; Abdur-Rah-
man Mangera, A Critical Edition of Aba ‘I-Layth al-Samargandi’s Nawazil, (London: University of London, SOAS,
PhD Thesis, 2013), 155, 182, 210, 227, 243, 257-258; Abdurrahman Ozkan, Kitab-1 Mukaddime-i Ebu’l-Leysi's-
Semerkandi, ed. Mustafa Toker - Mehmet Yasti (Konya: Palet Yayinlari, 2018), 78-79.

42 Ustlivai'nin hayati ve Kitabii'l-i'tikad adli eseri hakkinda bilgi icin bk. Birinci, “Said b. Muhammed’, 279-283.

43 Ebu Ca'fer et-Tahavi el-Hanefi, Metnl Akideti't-Tahaviyye Beyanii Akideti Ehli's-Stinne ve'l-Cemaa (Beyrut: Darl
ibn Hazm, 1995), 22.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 2, 2024

301



302

Ziilleyha BIRINCi

Eb( Hanife’den tevaris etmis oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir. Soyle
ki basta Eb( Hanife olmak Uzere Hanefi alimler, haber-i vahidlerin kabuliinde
Ehl-i Hadis'e gore daha secici davranmaktadirlar.** Hatta Eb( Hanife’nin hadis
rivayetleri karsisinda Ehl-i Hadis'ten daha ihtiyath davranmasi sebebiyle Ashabii'l-
Hadis'in 6fkesine ve hiicumuna ugradigini ifade edebilmek mimkiinddr.#

Hadislere yaklasim konusunda, Ehl-i Hadis ile Hanefiler arasindaki bu farka
Ebl'l-Leyses-Semerkandi'yeatfedilenrisaleden bir6rnekverebilmekmimkinddr.
Buna gore Ebu'l-Leys peygamberlere iman bahsinde, hadis rivayetlerinde
nakledilen resullerin ve nebilerin sayisi hakkinda bilgiye yer vermektedir. Ancak
onlarin isimlerinin ve sayilarinin imanin sartlarindan olmadigini belirtmektedir.*
Dolayisiyla ahad haberle sabit olan bir meseleyi, ihtimaliyet tasimasi sebebiyle,
iman ve kiftr konusu haline getirmemektedir.

itikadi konularda izlenmesi gereken yéntemle ilgili en genis malumati Ustiivai
zikretmektedir. Eserinde kaydettigi rivayetlere gore usli’d-dinde Kur'an, Stinnet
ve icma yoluyla aktarilan haberlerle yetinmek ve re'y ile mesgul olmamak gerek-
mektedir. Fikhi meselelerde tartismalar olabilse de us(li’d-din hakkinda tartisma
yapmaktan vazgecilmelidir. Nitekim bu tartismalar sonradan ortaya ¢ikmis olup
bid‘attir. Eger bunlarda bir fazilet olsaydi bunu dncelikle Hz. Peygamber'in ashabi
ve onlarin evlatlari yaparlardi.’ Fakat Ustiivai'nin naklettigi diger bir rivayette bir
toplulugun tartisma hususunda asir gittigi, bir toplulugun ise tartismada eksik
kaldigi ve her iki grubun da dogru yoldan saptiklari, Ehl-i SGinnet’in ise bunlarin
arasinda bir yol izledigi ve hak yol lizerinde oldugu ifade edilmektedir.”® Bu ri-
vayetten hareketle Ustiivai’'nin eserinde, inan¢ konularinda cedellesmemek ge-
rektigi Uzerinde agirhkh olarak duruldugu, bununla beraber gerektigi kadariyla
tartisma yapilabilecegi ve en uygun yolun bu oldugu fikrine de yer verildigi sonu-
cuna ulasilabilir. Bununla beraber Ustiivai, ulemanin kelamla mesgul olmaktan
kacindigini ve selameti tercih ettiklerini, itikatta rivayetlerle yetinmenin onlarin
tamami tarafindan 6vuldugiint bildirmektedir. Neticede onun kanaatine gore
kelama dalmak ve bunda derinlesmek, ihtilaflar ortaya ¢ikarmakta, taraflar bir-
birlerini bid‘atcilikle suclamakta ve tekfir etmektedirler. Bundan dolayi akil sahibi
hicbir kimsenin kendisini bu duruma maruz birakmamasi gerekmektedir.*

Tahavi tipki Selefiler'de oldugu gibi selefe acik bir bagliik géstermekte ve
eserinde Ehl-i Slinnet akidesini beyan ettigini sdylemektedir. Fakat onun tabi

44 Eb( Hanife ve ashabinin hadislere yaklasimi hakkinda bk. ismail Hakki Unal, imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi
ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 55-310.

45 Bk. Unal, imam Ebu Hanife Hanife'nin Hadis Anlayisi, 28-29, 47, 51-52, 57-58, 188, 257, 259-261, 267, 272-298.

46 Behcetd'l-Ulam fi Serhi Beyani Akideti’l-Usil (London: British Museum, YE, 871), 13a.

47 Ebii'l-Ala Said el-Ustiivai, Kitabir'l-'tikad, thk. Seyit Bahcivan (Beyrut: Dari'l-Kitiibi'l-llmiyye, 2005), 157, 203-
205, 207.

48 Ustiivai, Kitabii'l-'tikad, 205-206.

49 Ustiivai, Kitabil-'tikad, 212, 233; ayr. bk. Abdullah Demir, Eb(i ishak es-Saffar'in Kelam Yéntemi (istanbul: TDV
ISAM Yayinlari, 2018), 296-297.
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oldugu ve goruslerine baghlk gosterdigi isimler, bizzat kendisinin ifadesiyle Eb(
Hanife, es-Seybani ve Eb( YUsuftur.>® Oysa Ebl Hanife ve tabileri baslangicta
Ehl-i Hadis tarafindan ciddi bir muhalefete ugramis ve bu durum Selefiyye adinin
kullanilmasinin ardindan da buyik bir degisiklige ugramamistir. Dolayisiyla
“Selef"ten Tahavi'nin kastiyla Selefilerin kastinin ayni olmadigi anlasilmaktadir.
Selefilerin seleften kasti Ehl-i Hadis mensuplaridir, Ehl-i Re'y’e ise bid‘atci dalalet
ehli olarak bakmaktadirlar.>' Tahavi'nin seleften kasti ise bilhassa Ehl-i Re'y’in
imami Eb( Hanife ve yoldaslaridir. Bununla beraber Tahavi, Ehl-i Hadis ulemasina
da ihtiram goOstermektedir. Nitekim Tahavi gecmis selef ulemasinin, sonra
onlara uyan hayir ve eser ehliyle fikih ve nazar ehli tabiilerin ancak glizellikle
anilabileceklerini, onlar kotiliukle ananlarin dogru yolda olmadiklarini ifade
etmektedir.>> Neticede Tahavi'nin Eb( Hanife'yi fikih ve nazar ehli icinde saygiyla
andigi, fakat Selefilerin Ehl-i Re'y’e olan tavrinin aksine Ehl-i Eser'i, dislamadigi
gorulmektedir. Ebl'l-Leys es-Semerkandi'ye atfedilen risalede, bu meseleye
dair acik bir ifadeye rastlanmamaktadir. Bununla birlikte selefe bagllik, Ustiivai
tarafindan da dile getirilmekte ve onun da Tahavi'den farkli distinmedigi
anlasiimaktadir.®

2.2. Selefiler ile Mukayeseye Konu Olan itikadi Gériisleri

Tahavi Allah Teala'nin yaratilmis higbir varliga benzemedigini ve sifatlari iti-
bariyle beser gibi olmadigini belirtmekte olup O'nu insanlarin sifatlariyla nitele-
yenin kiifre girecegini sdylemektedir.>* Miitesabihatin te'viline karsi ¢cikmakta ve
bunlar keyfiyetsiz olarak kabul etmektedir. Ona gére muhkem olmayan ayetlerin
aciklamasi Allah’in irade ettigi ve bildigi sekilde olup Hz. Peygamber'in sozleri de
kendisinin kastettigi manadadir. Bunun disinda bunlarla alakal kisisel te'villerle
yorum yapilmamali ve sahsi vehimlerle gorisler ileri strilmemelidir. Ayrica bi-
linmesi yasaklanan hususlari 6grenmeye ragbet edilmemelidir. Kurtulusa erecek
olanlar Allah’a ve resuliine teslim olanlar ve mitasabih ibarelerin anlamlarini
bunlar bilene tevdi edenlerdir.

Tahavi'nin anlayisina benzer bir yaklasimi, Ebi’l-Leys’in risalesinde acik bi-
cimde gérebilmek miimkiindiir. Ornegin Ebi'l-Leys Allah’a iman mevzuundan
bahsederken Allah’in bazi sifatlarini ismen siralamakta ve O’nun bir benzeri ol-
madigini ifade ederek meseleyi tamamlamakta, baskaca bir ayrintiya girmemek-
tedir.’s Benzer bir yaklasim Ustiivai icin de gecerlidir. Ustiivai de Allah’in, kendisi-
ni niteledigi ve Hz. Peygamber'in bildirdigi sifatlarla nitelenmesi gerektigi, fakat

50 Tahavi, Akidetu't-Tahaviyye, 7.

51 Bk. Ebi¥l-Hiiseyin ibn Eb(i Ya'la, Tabakatii'l-Hanabile, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Beyrut: Darii'l-Marife, ts.),
1/35.

52 Tahavi, Akidetu't-Tahaviyye, 30.

53 Bk. Ustuivai, Kitabi'l-i'tikad, 157, 166, 189-190, 199, 203, 207.

54 Tahavi, Akideti't-Tahaviyye, 13, 15.

55 Tahavi, Akidetu't-Tahaviyye, 13-14, 24.

56 Bk.Behceti’l-UIim (YE, 871), 4a-6b.
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mahlUkatin sifatlanyla nitelenemeyecedi, ayrica Allah hakkinda kisisel gorislerle
bir sey sdylenmemesi ve tartismalardan kacinilmasi gerektigi®” hususlarina yer
vermektedir. Ustiivai yed, vech, nefs gibi haberi sifatlar da zikretmekte, lakin
bunlar hakkinda tegbih iceren ifadeler kullanmadigi gibi bunlan te'vil de etme-
mektedir. Allah’in sifatlarinin keyfiyetsiz olarak benimsenmesi gerektigine isaret
eden haberlere yer vermektedir. Sifatlarla ilgili ayetlerin okunduklari gibi anla-
siimasi, Arapca veya Farsca olarak aciklanmamasi gerektigi gortistinii dile getir-
mektedir.*®

Tahavi'ye gore ars ve kirst haktir. Ne var ki Allah Teala arstan ve onun
haricindeki her seyden mistagnidir.>® Ayrica sinir ve hudutlardan; parca, uzuv
ve aletlerden; alti yonden ve diger boyutlardan miinezzehtir.®° Bu gorusleriyle
Tahavi, tam da ifade ettigi bicimde tesbihe diismekten kacinmaktadir. Ne var ki
ayni seyi Selefiler icin séyleyebilmek zor gériinmektedir. Zira onlar, bu mevzudaki
ayet ve hadislerin zahirlerine bagl kalmakta, Allah’a yukari ydonde olmayi izéfe
etmekte, Ustelik arsi, kiirsiyl ve istivayi cismani bir manaya indirgemektedirler.

Any

Ebi'l-Leys'inrisalesindearsaistivakonusundan sézedilmemektedir. Ustiivai'ye
gelince arsa istivanin malum oldugunu ama keyfiyetinin bilenemeyecegini, buna
inanmanin vacip, hakkinda soru sormanin ise bid‘at kabul edildigini ifade eden
meshur gorlise, ayrica istivanin, yaratilmig varliklarin istivasina benzemedigi
fikrine yer vermektedir®' Bir yerde ise yedinci kat gokle Allah’in kirsisi
arasinda yedi bin nur oldugu ve Allah’in bitliin bunlarin Gzerinde bulundugu
bilgisini ihtiva eden bir rivayeti nakletmektedir.®* Ne var ki bu rivayet Allah’in bir
mekanda ve yonde bulundugu intibaini uyandirmakta ve O’nun hakkinda tesbih
distincesini cagnstirmaktadir. Esasen Eb(i Hanife arsa istivadan bahsederken
yice Allah't mekandan ve her tirli cismani belirtilerden tenzih etmektedir.5
Bundan dolayr Ustiivai’'nin bu meselede tenzih boyutunu zayif biraktigi, bunun
da Selefilerdekine benzer bir tesbih fikrine kapi araladigi ifade edilebilir.

Tahavi'ye gore Kur'an Allah’in kelamidir. Yiice Allah’tan s6z olarak belirmistir,
lakin keyfiyeti bilinemez. Bununla birlikte yaratilmislarin keldmi gibi mahlk kabul
edilemez, Allah’in kelamini isitip beser kelami zehabina kapilanlar kifre girmis
olurlar.®Ebi’'l-Leys, risalesinde ilahikitaplardan genel mahiyette bahsetmektedir.
Allah’in, peygamberlerine inzal ettigi kitaplarin gayri mahl(k ve kadim olduklarini

57 Ustiivai, Kitabi'l-'tikad, 122, 124-125, 127, 131, 166.

58 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 125, 199-203, 217-218, 232.

59 Tahavi, Akidetu't-Tahaviyye, 19.

60 Tahavi, Akidetu't-Tahaviyye, 15.

61 Ustiivai, Kitabi'l-I'tikad, 182-183.

62 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 229.

63 Bk. Eb(i Hanife, “el-Fikh el-Ebsat’, imam-1 A'zamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (istanbul: MU ilahiyat Fakdiltesi Vakfi
Yayinlari, 2002), 44, 50; a.mlf, “el-Vasiyye’, imam-1 A'zamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (istanbul: MU ilahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yayinlari, 2002), 61.

64 Tahavi, Akidetu't-Tahaviyye, 12, 20.
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belirtmektedir. ilahi kitaplar hakkinda lafiz ve mana ayrimina deginmemekte, kisa
ve 6z sekilde kitaplarin mahlik olmadigini ifade etmektedir.® Ustiivai'ye gelince
o da Kur'anin Allah’in kelami olduguna ve yaratilmamis olduguna deginmekte,

bunun 6tesindeki tartismalardan ise sakinmak gerektigine isaret etmektedir.%

Tahavi agisindan iman, dilin ikrari ve kalbin tasdikinden ibarettir. Dolayisiyla
onun nazarinda, Selefilerin aksine amel imanin bir parcasi olmayip imanda bir
artma ve eksilme olmamaktadir. Ona gore kisi ancak kendisini imana dahil eden
seyi inkar etmesi durumunda imandan ¢ikmaktadir. Ki bu da sehadet kelimesinin
inkar edilmesi demektir. Bunun disinda ona gore ehl-i kibleden bir kimse -helal
saymadikca- glinahi sebebiyle tekfir edilmez. Bu sebepledir ki bazi Selefilerde
oldugunun aksine bir Misliman, mesela farziyetini kabul ettigi halde namaz
kilmadigi icin kafir sayilmaz.®’

Ebi'l-Leys imanin tevhitten ibaret oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
imanin kalpte, akilda, ruhta ve cesette bulunan ve ylice Allah’in hidayeti olan
bir nur oldugunu, bundan dolayi bélinemeyecegini ve kadim oldugunu dile
getirmektedir. Bu fikirlerinde tasavvufi diisiincenin etkileri sezilmekte olan Eb{i’'l-
Leys, ayrica imanin Allah'tan bir hidayet, kalple tasdik, dilin ikrari ve erkan ile
amel oldugunu da zikretmekte ve kulun fiilleri olmasi hasebiyle tasdik ve ikrarin
muhdes oldugunu sdylemektedir. Ne var ki ona gére namaz, orug, zekat gibi
zahiren gerceklestirilen eylemler, imanin hakikatinden degildir. Bunlarin disinda
kalan seyler ise imanin sartlarindandir.®® Bu ifadelerinden hareketle Ebii’'l-Leys'in,
ameli imanin asli bir ctiz’l olarak gérmedigini soyleyebilmek mumkindir.
Nitekim Eb{’l-Leys iman nedir sorusuna cevap verdigi bu risalesinde namaz, orug
ve zekat gibi amelleri degil, melekleri, kitaplari, peygamberleri ve kaderi sevmeyi
imanin sartlarindan saymakta, meleklere ve peygamberlere bugzetmeyi, ilahi
kitabin bir ayeti ve kelimesi hakkinda stiphe etmeyi, yine uhrevi ilkeler hakkinda
siphe etmeyi kiifir olarak nitelemektedir.*®

Ustiivai'ye gelince o da ameli imanin bir ciizii olarak kabul etmemekte
ve ekseriyetle imanin kalple tasdik ve dille ikrardan ibaret oldugu gorisiine
yer vermektedir.”® imanin artmadigini ve eksilmedigini zikretmektedir.”' Ayni
dogrultuda ehl-i kiblenin ginahi yiziinden tekfir edilmemesi gerektigini
kaydetmektedir.”?

65 Behcetd’l-UIGm (YE, 871), 8b-9b.

66 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 166-169, 17-173, 175, 211.

67 Bk.Tahavi, Akidetl't-Tahaviyye, 21, 23-24.

68 Bk. Behcetii'l-Ulam (YE, 871), 18b-21b; Yusuf Sevki Yavuz, “Beyanii akideti'l-usal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/33.

69 Behcett/'l-Ulim (YE, 871), 8b, 9b, 11a-11b, 16a.

70 Bk. Ustiivai, Kitabi'l-i'tikad, 133-140.

71 Ustiivai, Kitabi'l-'tikad, 140, 190.

72 Ustiivai, Kitabii'l-itikad, 128-131, 141, 143-145, 156-157, 181, 187, 190, 194.
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3. Selefiler ile Kelama Mesafeli Hanefilerin Mukayese Konusu itikadi
Yontem ve Goriislerinin Degerlendirilmesi

Oncelikle bazi cagdas Selefilerin genel cercevede dile getirdigi iddialar
hakkinda sunlar kaydedilebilir: ifade ettikleri gibi dért mezhep imami da
Allah’in sifatlarina inanmaktadir. Ornegin Cehmiyye gibi tenzihte asir giderek
Allah’in sifatlarini iptal etme yolunu tutmamakta, bilakis bu tir inkarc fikirleri
reddetmekte ve sifatlarin mevcudiyetini kabul etmektedirler. Ne var ki
baslangicta Ehl-i Hadis icinde Allah’in sifatlarini oldugu gibi kabul etme anlayisi
mevcut iken Ehl-i Re'y’in temsilcisi Eb( Hanife'de sifatlarin zati ve fiili seklinde
kisimlara ayrilarak incelenmesi s6z konusudur.?® Yine Ashab-1 Hadis icinde
Allah’in sifatlanyla ilgili ayet ve hadislerdeki haberlerin, zahiri anlamlariyla kabul
edilmeleri, dolayisiyla tesbih iceren manalarin ortaya c¢ikmasi vaki olabilirken
Ehl-i Re'y'in 6nderi Ebd Hanife tesbihe dismeme hususunda daha dikkatli
davranmakta, misal olarak mitesabih naslari zikretmekte fakat Allah’in mekan,
mesafe gibi cismani vasiflardan miinezzeh oldugunu 6nemle vurgulamaktadir.”*
Ayni sekilde dort mezhep imami da Kur'an’in Allah’in kelami oldugunu ve gayri
mahl{k oldugunu kabul etmektedir. Lakin Eb( Hanife, Ehl-i Hadis'in aksine ses ve
harfleri kadim kabul etmemektedir.”> Benzer bicimde dért imam da imanda kalp
ile dilin tasdikinin zorunlu oldugunu benimsemekte fakat Ehl-i Hadis alimlerinin
aksine Eb( Hanife ameli imandan bir cliz kabul etmemektedir.”®

itikadi sahada akla yer vermeme ve kelama karsi ctkma mevzuuna gelince
esasinda bu hususlar, Ashab-1 Hadis'in belirgin vasiflari olarak 6n plana
¢ikmaktadir. Soyle ki dini konularda dért mezhep imaminin da Kur'an ve stinneti
esas kabul ettikleri aciktir. Lakin diger mezhep imamlari Ashab-1 Hadis icinde yer
alirken Eb0 Hanife Ehl-i Re'y icinde konumlanmaktadir. Bu dogrultuda hadislere
yaklasimda EbG Hanife’'nin diger mezhep imamlarindan daha secici ve ihtiyatl
davrandigr musellemdir. Kelama karsi ¢ikma noktasinda da mezhep imamlari
arasinda mutlak bir uyumdan bahsedebilmek mimkiin gdérinmemektedir.
Gercekte kelamin bir ilim hiviyetine biriinmesi ve islami ilimlerden biri
olarak “kelam” adinin kullanilmasi EbG Hanife’nin vefatindan sonraya denk
gelmektedir.’”” Ayrica EbG Hanife'nin itikatta takip ettigi yolun Ehl-i Hadis'ten
farkh olduguna dair bizzat EbG Hanife'ye atfedilen ifadeler mevcut olup” ona

73 Eba Hanife, “el-Fikh el-Ekber”, imam-1 A'zamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2002), 55.

74 Eb( Hanife, “el-Fikh el-Ekber”, 55-56, 59.

75 Ebu Hanife, “el-Fikh el-Ekber”, 55-56.

76 Eb( Hanife, “el-Fikh el-Ekber”, 57-58; Ebl Hanife, “el-Fikh el-Ebsat”, 35-37, 43.

77 Bk. Zileyha Birinci, “Sibli Nu‘mani’'nin Kelam Tarihine Bakisi’, Akademik-Us 4/2 (2020), 7.

78 EbU Hanife, ashab-1 kiramin mesgul olmadigi konulara girilmemesini ve ashab icin yeterli olanin diger miminler
icin de yeterli gelecegini savunanlara karsi sahabe-i kiramin icinde bulundugu sartlarla sonraki sartlarin degis-
tigini, bunun bir sonucu olarak yeni meselelerle mesgul olmanin bir gereklilik halini aldigini zikretmektedir. Bk.
Eba Hanife, “el-Alim ve'l-Miiteallim”, imam-1 A’zamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: MU ilahiyat Fakdltesi
Vakfi Yayinlari, 2002), 10.
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izafe edilen akaid risalelerinin mevcudiyeti ve icerikleri, bu farkliligin en 6nemli
kanitlari mahiyetindedir. Bize gore bitiin bunlardan hareketle -iddia edildiginin
aksine- Eb( Hanife'nin diger mezhep imamlari gibi Selefi oldugunu ve Selefi
gorusleri takip ettigini soyleyebilmek kolay degildir.

Kronolojik olarak bakildiginda Eb( Hanife, “Selefiler”in kendilerine “selef” kabul
ettikleri Ehl-i Hadis blinyesindeki lic mezhep imaminin da selefi konumundadir.
Zira Eb( Hanife diger Gic mezhep imamindan daha once vefat etmistir. Dahast ilk
etapta dort mezhep imaminin hepsi, ayni kibleye yénelen Muslimanlarin ana
blyuk cemaati icinde yer almis ve itikadi sahada birbirlerine yakin diistincelere
sahip olmuslardir. Ne var ki aralarinda her konuda tam bir uyum s6z konusu
olmamistir. Séyle ki-ashab ve tabiin neslindekine benzer bicimde- dini meselelere
yaklasirken daha nakilci veya daha akilci olma noktasinda kendi iclerinde bazi
renk ve ton farklari belirmistir. Bu farklar Ehl-i Re'y ve Ehl-i Hadis tabirleriyle
adlandiriimis, boylelikle ehl-i kible arasinda bir kirllmaya sebebiyet verilmistir.
Nitekim Ehl-i Hadis grubu Eb(i Hanife’nin de icinde bulundugu Ehl-i Re'y'i, bid‘atci
sapkinlar olarak gérmuslerdir. ilerleyen siirecte Ehl-i Hadis'in 6ziinii teskil eden
nakilci kanat, Selefiyye adini almistir. Ehl-i Hadis'in icinden dogup kati nakilcilikle
devam edemeyen akilci kanat ise Es‘ariyye adiyla nesviinema bulmustur.

EbG Hanife onderligindeki Ehl-i Re'y’e gelince bu ziimreyi, tabii yapisinda
miindemig olan akilci unsurlarla gelistiren kanat Maturidiyye adini almistir. Ehl-i
Re'y'i, 6zlinde mevcut olan akilci unsurlardan daha uzak bicimde devam ettirmek
isteyen ve kelam ilmine mesafeli olan ikinci kola ne ad verilecedi ise soru isareti
teskil etmistir. Bu makalede bu ikinci kolun Selefilerden oldugu yoniindeki
iddialar, erken klasik donemin kelama mesafeli lic 6nemli Hanefi alimi Tahavi,
Ebii'l-Leys ve Ustiivai etrafinda ele alinmis olup bu alimlerin itikadi yéntem ve
gorisleri hakkinda tespit edilen bulgularla Selefilerin mukayeseye konu olan
itikadi yontem ve gorislerine dair su degerlendirmeler yapilabilir:

Selefiler gibi kelama mesafeli Hanefi alimler de dini konularda Kur'an ve
siinnete dayanmaktadirlar. inceledigimiz alimlerden Ustiivai'nin, kelama ve
us0li’d-dinde cedellesmeye karsi Selefiler'e daha yakin bir anlayisa sahip oldugu
anlasiimaktadir. Bu durum keldama mesafeli Hanefilerin akla ve kelama karsi ¢cikan
selefi metoda git gide daha ¢ok yaklastiklari seklinde okunabilir. Fakat Selefiler
daha nakilci bir yapr arz ederken Hanefi alimlerde Eb( Hanife'ye baghhgin
etkisiyle akli unsurlara da rastlanabilmektedir. Ornegin ele aldigimiz Hanefiler,
haber-i vahidleri delil olarak kullanirken daha secici davranmaktadirlar. Selefiler
acisindanise pratikte ahad haberlerle mitevatirlerarasinda pekfark gozetilmedigi
ve haber-i vahidlerin de mutevatir olanlar gibi kesinlik ifade ettigi bilinmektedir.
Halbuki Hanefiler'de teorik acidan bodyle bir anlayistan bahsedilememektedir.
Dolayisiyla bu nokta, kelama mesafeli Hanefiler ile Selefiler arasindaki bir fark
olarak goze carpmaktadir.
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Selefe ittiba Selefilerin en temel esaslarindan biridir. Kelama mesafeli Hanefi
alimlerin de selefe tabi olmaya 6nem atfettikleri goriilmektedir. Ne var ki Selefilerin
bilhassa Ehl-i Hadis ulemasini, Ahmed b. Hanbel'i ve taraftarlarini kendilerinin
“selef"i olarak saydiklari, Eb( Hanife ve ashabini ise Re'y Ehli olarak niteleyip
disladiklari ve kendileri icin “selef” kabul etmedikleri anlasiimaktadir. EbG Hanife
ve ashabi her ne kadar -tarihi acidan- Selefilerin 6nder ve dinde otorite kabul
ettigi ¢ mezhep imaminin selefi pozisyonunda olsa da Selefiler tarafindan “selef”
ulemasi icinde sayilmamaktadir. Nitekim Hanefilerin dini konularda re'y ve nazar
ile bir baglar bulunmakta, akil-nakil iliskisinde Selefiler kadar kati ve lafizci bir
yaklasim sergilememektedirler.Bunedenle de onlartarafindan suclanmaktadirlar.
Ele aldigimiz Hanefi alimlerde ise Ehl-i Hadis'in seckin ulemasi icin boyle dislayici
bir tavir olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Ehl-i Hadis ve Selefiyye tarafinda
Ehl-i Re'y’e karsi diismanca bir tavir dikkati cekerken Eb( Hanife'nin tabilerinde
Ehl-i Hadis'e karsi daha saygili bir durus goze carpmaktadir. Su halde kelama
mesafeli Hanefilerin bu duruslariyla Selefiler'den ayrildiklarn séylenebilir. Diger
taraftan kelama mesafeli Hanefi alimler genel itibariyle kendileri hakkinda
-sonradan kazandigi terim manasiyla- “Selefi” adini kullanmamislar ve kendilerini
“Selefiyye” ziimresi icerisinde gérmemislerdir. Bundan dolayi Eb( Hanife'nin ve
diger Hanefilerin “Selefi” olup olmadiklari mevzuunda kendi aidiyet ifadelerinin
de dikkate alinmasi elzem goriinmektedir.

anp

Tahavi, Ebiil-Leys ve Ustiivai'nin Allah’in sifatlar ve miitesabihat konusundaki
goruslerinin genel itibariyle Selefiler'e muvafik ve Gazzali'nin (6. 505/1111) yedi
madde halinde siraladigi selef akidesinin esaslariyla’ paralel oldugu soylenebilir.
Su var ki kelama mesafeli Hanefiler ta‘til, te'vil ve tesbihten uzak kalmak seklindeki
bu anlayisa oldukca sadik kalirken Selefiler icin ayni seyi dile getirebilmek her
zaman mimkin olamamaktadir. Nitekim Selefilerin, Allah'in zati ve sifatlar
hakkinda nakledilen miitesabih tlirden haberlerin zahirlerine bagh kalmalarinin
sonucunda tesbih iceren agiklamalara yer verdikleri miisahede edilebilmektedir.

Tahavi arsa istiva konusunda, Eb0 Hanife'de oldugu gibi ne ta'til ne de
tesbih fikrine yer vermektedir. Hatta her ikisinin mitesabih ibarelere zahiri
manalarini vermekten kagindiklari icin icmali bir te'vil yaptiklarini sdyleyebilmek
mimkiindiir. Ebii’l-Leys risalesinde bu meseleye deginmemistir. Ustlivai ise
tesbih ve te'vilden uzak kalinmasi gerektigini belirtmistir. Lakin zihinde tesbih
distncesi olusturabilecek bir rivayet de nakletmis ve icmali de olsa herhangi bir
te'vile yer vermemistir. Bu verilerden hareketle kelama mesafeli Hanefilerin bu
meselede te'vil distincesinden giderek uzaklastigi ifade edilebilir. Buna ragmen
yine de arsa istiva gibi tartismali hususlarda haber-i vahidlere mutlak baglilik
ve tesbihe gotiren ibareler yerine, bu tiirden ifadeleri keyfiyetsiz olarak kabul
etmeye daha siki bir bagliligin ve yice Allah’in mekandan miinezzeh olmasi gibi

79 Gazzali, ilcamir’lavam, 32.
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akli cikarimlarin, Hanefilerde Selefilere gére daha belirgin oldugu sdylenebilir.
Dolayisiyla teoride yontem bakimindan giderek Selefi cizgiye bir yakinlasmadan
bahsedilebilse de kanaatimizce genel itibariyle mutlak bir uyumdan s6z etmek
uygun olmayacaktir.

Kelamullah meselesinde her li¢ Hanefi alim de ta'til ve tesbihe karsi cikmak-
tadir. Tahavi ve Ebu'l-Leys Allah'in kelaminin yaratiimamis olmasi ve mahlikatin
kelami gibi olmamasi hususlarini vurgulamaktadirlar. Ustiivai ise Kur'anin
Allah’in kelami oldugunu ve yaratiimadigini sdylemekte, bunun 6tesindeki tartig-
malara ise girmemek gerektigini israrla vurgulamaktadir. Burada Eb( Hanife'nin
gorusleri ile bir karsilastirma yapilacak olursa gercekte kelamullah konusunda
Eb( Hanife’'nin daha ayrintili meselelere degindigi gorilmektedir.®® Bundan do-
lay1 Eb( Hanife'nin ardindan kelama mesafeli Hanefi alimlerde bu mesele hakkin-
da konusmamak gerektigi yoniinde giderek daha belirgin bir hassasiyet gelismis
oldugu soylenebilir.

iman-amel iliskisi konusunda kelama mesafeli Hanefi alimler, amelin imanin
asli bir parcasi olmadigi distincesindedirler. Bu dogrultuda imanda artma yahut
eksilmeyi kabul etmemekte, miirtekib-i kebireyi tekfir etmemekte ve onun
durumunu Allah’in dilemesine irca etmektedirler. Onlarin bu hususta, Ehl-i Re'y
lideri EbG Hanife'nin akilci bakis agisinin etkisinde kaldiklari asikardir. Selefiler
ise tartismasiz sekilde ameli imandan bir parca gormekte ve irca disiincesini
benimseyen EbG Hanife ve taraftarlarini Mircie adiyla itham etmektedir.
Dolayisiyla bu meselede de iki grup arasinda bir uyum bulunmamaktadir.

Sonug

Erken klasik donemin keldama mesafeli Hanefi alimleri ile Selefiler arasinda
metodik ve fikri agidan bazi benzerlikler var olsa da her iki grubun ayirt edici
farkli yonleri de bulunmaktadir. Bu farkliliklar gérmezden gelerek kelama mesa-
feli Hanefilerin Selefi olduklarini ileri siirmek isabetli olmayacaktir. Hanefilerdeki
“Selefi” benzerligini, en fazla “Eb( Hanife mukallitligi” seklinde nitelemek, bunu
da ihdas edilen Ebd Hanife imajini taklit etmek seklinde izah etmek mumkiindir.
Nitekim soruldugu takdirde onlar da kendilerini Hanefi yahut Stinni olarak ifade
edecek ve bunun 6tesine gecip Selefi (Ehl-i Hadis) olduklarini sdylemeyecekler-
dir. Fakat ilginctir ki ilk asirlarda irca goruisiini benimsemeleri nedeniyle “Murcii”
olmakla itham edilen Hanefiler, bugiin de kelama mesafeli duruslar nedeniyle
“Selefi” olarak anilabilmektedirler. Esasen Ehl-i Hadis olarak baslayip Selefiyye
olarak devam eden kible ehli Mislimanlarin, gegmiste ¢esitli ithamlar ve baskilar

80 Ornegin Eb( Hanife kelami zati sifatlar icinde saymakta, kelamin ezeli ve ebedi bir sifat oldugunu, Allah icin
sonradan bir sifat ihdas olunmadigini, O'nun kelam ile ezeli olarak mutekellim oldugunu séylemekte, lafiz ve
mana farkina isaret ederek Allah'in kelaminin gayri mahltk oldugunu lafzi kelamin ise mahlik oldugunu be-
nimsemektedir. Yaratilmig varliklarin Kur'an'da nakledilen sézlerinin mahlik, Allah'in kelaminin ise gayri mahlak
oldugunu ifade etmektedir. Allah'in Hz. Miisd'yla konustugunu ve Hz. Ms&'nin kelamullahi isittigini, Allah'in
onunla konusmadan 6nce de mutekellim oldugunu sdylemektedir. Bk. Ebi Hanife, “el-Fikh el-Ekber’, 55-56.
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yoneltmek suretiyle Eb0 Hanife ve ashabina pek dostane bicimde yaklasmadik-
lari sdylenebilir. Onlarin, bu tutumun bir benzerini EbG Hanife'ye bagliliklari ve
Ehl-i Re'y'in devami olmalar gibi nedenlerle Osmanli'ya ve genel olarak Muslu-
man Tirklere karsi sergiledikleri de ifade edilebilir. Hal boyle iken cagdas baz
Selefilerin, Eb( Hanife'yi ve Hanefi alimleri Selefi olarak yansitma ¢abalari dikkat
cekicidir. Bu ¢abalarin altinda Musliman Turklere yonelik gizli bir Selefi misyo-
nerlik faaliyetinin bulunmasi ihtimal dahilindedir ki boyle bir ihtimale karsi son
derece dikkatli ve bilin¢li olunmasi gerekmektedir. Bu dogrultuda kelama mesa-
feli Hanefilerin bir karar vermesi gerektigi kanaatindeyiz. Bize gore onlarin kendi-
lerini Hanefi-SUnni olarak gormelerinin, fakat kelam ilmine mesafe koymalarinin
arasindaki doku uyusmazhgini vakit kaybetmeden masaya yatirmalari ve Selefi
olarak anilmaya karsi ¢ikmalarinin temel sebepleri Gizerinde etraflica teemmiil
etmeleri gerekmektedir.
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Oz: Kelami te'vil elestirisi, Ekberi diisiinceyi nas yorumculugunda diger diisiince
sistemlerinden ayristiran temel hususlardandir. Kelam ve fikih ilimlerinde hdkim yorum
tarzini ifade eden te'vil, aklin ¢alisma prensibini ifade eden tenzih ideali dogrultusunda
mditedl tanri tasavvuruna yaslanir. Buna karsin Ekberi yaklasimin te'vil elestirileri “tahkik
kaideleri” denilen metafizik ilkelere dayanir. Bu ilkeler Ekberi diisiincenin kendine has
tahkik tavrinin kaideler formatina sokulmus bir 6zetini ifade eder. Daha genel anlamda
tahkik ise yonteme gdnderme yapan c¢ati bir kavram olmasi bakimindan muhtelif
disiplinlerin hakikat iddialarinin bir ifadesidir. Dolayisiyla hemen her ilim dalinda tahkik
ve onun iliskili oldugu kavram kiimesi kullanilir. Bu ¢calismada dikkat ¢ekilmek istenilen
husus ise bu kavram adinin, séz konusu edildigi disiplinin yéntem ve diinya goriisii
icerisinde degerlendirilerek anlamlandirilmasi gerekliligidir. ilim olma keyfiyeti diger
disiplinlerden farkli olan tefsir séz konusu oldugunda ise miifessirin beslendigi diistince
sistemiesas alinmak durumundadir. Zira miifessirlerin farkli diisiince sistemlerine mensup
alimler olmasi sebebiyle muhtelif disiplinlerin mevzd, mebddi ve mesail agisindan Kur'an
tefsirine yon vermesi, miiteahhir dénemde istimdatci bir tefsir telakkisini hdkim kilmistir.
Bu da Bursevi'nin Envdri't-tenzil ta‘'likasi gibi, miintesip oldugu diisiince geleneginin
tahkik tavrini tefsir literatiiriine tasiyan 6rnekleri ortaya ¢ikarmistir. S6z konusu gereklilik
dogrultusunda bu ¢alismada te'vil, tesbih ve tenzih mefhumlarinin Ekberi literattirdeki
tahkik kaideleri cercevesinde bu diisiince sisteminin bilgi ve varlik anlayisinda nereye
oturdugu ele alinmistir. Ardindan ismail Hakki Bursevi'nin dilinden meselenin nazari
boyutu aktarilmistir. Daha sonra Bursevi'nin Ta'lika ‘ala evaili Tefsiri’l-Beyzavi isimli
eserinden kelami te'vil elestirisi uygulamalarina yer verilmistir. Bu ¢calisma, kelami te'vil
elestirisi gibi tahkik tavrinin her bir uzaniminin basl basina birer arastirma konusu teskil
ettigini ima eder. Blitiin bu miilahazalar dogrultusunda bu ¢alismanin tefsirde bir tahkik
tavri arastirmasinin nasil olmasi gerektigi hususunda 6rnek teskil etmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Bursevi, Ta‘lika, Tahkik, Te'vil.

Abstract: The criticism of kalami ta'wil is one of the main issues that distinguish the
Akbarithought from other systems of thought in its approach to the interpretation of the
nas. According to Akbari thought, ta'wil, which expresses the dominant interpretation
style in the sciences of kaldm and figh, is based on the transcendental conception of God
in line with the ideal of tanzih, which expresses the working principle of reason. On the
other hand, the Akbari approach’s criticisms ofta'wil are based on metaphysical principles
called the principles of tahqiq. These principles express a summary of the unique tahgqiq
attitude of Akbari thought in the form of principles. In a more general sense, tahgqiq, as
an umbrella concept referring to method, is an expression of the truth claims about the
methods of various disciplines. Therefore, tahqiq and its related set of concepts are used
in almost every discipline. The point to be emphasised in this study is that this concept
network should be evaluated and interpreted within the methodology and worldview
of the discipline in question. However, in the case of tafsir, which is different from other
disciplines in terms of its scientific characteristic, the system of thought that the mufassir
was nourished by must be taken as a basis. Because the mufassirs are scholars belonging
to different systems of thought. For this reason, the fact that various disciplines guided
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the Qur‘anic tafsir in terms of mawdd, mabadi and masd’il made an tafsir that receives
help from other disciplines (istimdatist tafsir) dominant in the later period. This has led
to examples such as Bursawi’s Ta'liga, which carries the tahgqiq attitude of the tradition
of thought to the tafsir literature. In line with the aforementioned necessity, this study
examines where the notions of ta'wil, tashbih, and tanzih sit in the understanding of
knowledge and existence of this system of thought within the framework of the principles
of tahqiq in the Akbari literature. Then the theoretical dimension of the issue is described
in the language of ismail Hakki Bursawi. Then the criticism of kalami ta'wil in Bursawi’s
Ta’lika ala awaili Tafsir al-Beyzawi is given. This study implies that each extension of the
tahgqiq attitude (such as the theological criticism of ta'wil) constitutes a research topic in
its own right. In line with all these considerations, this study aims to set an example of
how a research on tahqiq attitude in tafsir should be conducted.

Keywords: Tafsir, Bursawi, Ta'lika, Tahqiq, Ta'wil.

Extended Summary

The methods of different systems of thought about the interpretation of the
Qur'an are directly reflected in the Quranic tafsir. This is because almost every
Muslim thinker, at least at some stage of his/her life, is engaged in the tafsir of the
Qur'an in a scholarly sense. Scholars who have gained expertise in all branches of
Islamic sciences such as linguistics, Islamic theology (kalam), Islamic philosophy,
Islamic mysticism (tasawwuf / sufism), etc. are ultimately addressed to a common
text because they are Muslims. Each interlocutor naturally chooses to make sense of
the address based on his own knowledge. Although their common name is mufassir,
the authors of tafsir are also thinkers from different disciplines. For this reason,
various disciplines have shaped tafsir in terms of mawdd, mabadi and masa’il. This
has led to a tradition of tafsir that is fed with the help of other disciplines (istimdat).
This has led to examples that carry the tahqiq attitude of the tradition of thought
to the exegetical literature. The different branches of science that give colour to
exegesis have always expressed different truth claims. For this reason, the branches
of science that give tafsir its colour are rivals of each other in terms of truth claims.
This rivalry has turned the literature of tafsir into a ring. Criticism of kalamic ta'wil
(theological ta'wil) is a subtopic of the knowledge and methodology part of the
Akbaritahqiq attitude. Therefore, it expresses the approach of this system of thought
to nas interpretation. For this reason, the criticism of kalamic ta’wil is one of the main
issues that distinguish the Akbari thought from other systems of thought in terms
of the interpretation of the Qur'anic interpretation. According to Akbari thought,
ta'wil, which expresses the dominant interpretation style in the sciences of kalam
and figh, is based on the transcendental conception of God in line with the ideal
of tanzih, which expresses the working principle of reason. On the other hand, the
Akbari approach’s criticisms of ta'wil are based on metaphysical principles called
the principles of tahqiq. These principles express a summary of the unique tahqiq
attitude of Akbari thought in the form of principles. In a more general sense, tahqiq,
as an umbrella concept referring to method, is an expression of the truth claims
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regarding the methods of various disciplines. Therefore, tahqiq and its related set
of concepts are used in almost every discipline. The point to be emphasised in this
study is that this concept network should be evaluated and made sense of within
the method and worldview of the discipline in question. However, when it comes
to tafsir, which is different from other disciplines in terms of its scientific nature, the
system of thought that the exegete is fed by must be taken as a basis. In line with the
aforementioned necessity, this study examines where the notions of ta’wil, tashbih,
and tanzih sit in the understanding of knowledge and existence of this system of
thought within the framework of the principles of tahqiq in the Akbari literature.
Then the theoretical dimension of the issue is described in the language of ismail
Hakki Bursawi. Afterwards, Bursawl’s Ta'lika ala awaili Tafsir al-Beyzawi's work on the
criticism of the kalamic ta’'wil is given. These examples show that: Based on Akbari
thought, al-Bursawi tries to make the criticism of the kalamic ta'wil functional in
the context of exegetical activities in Ta'liqa. Accordingly, for al-Bursawi, the tahqiq
attitude means building his interpretation of the Qur’an on tahqiq and hagiqat as
opposed to tawil and thus majaz (metaphor). Therefore, his criticism of tawil is a
natural consequence of the Akbari tahqiq attitude he adopts. On the other hand, in
the current exegetical literature, this concept is sometimes referred to and a tahqiq
attitude or a muhaqqiq of a mufassir can be discussed in terms of its application in
any Qur’anic exegesis. The first thing that catches the eye in this usage of tahqiq
is that it is used as an external appellation without taking the primary oral usage
of this concept in classical works as a basis. In this study, it is emphasised that the
use of this concept in classical works should be taken into consideration. In line with
all these considerations, this study aims to set an example of how a research on
tahqiq attitude in tafsir should be conducted. Moreover, this study implies that each
extension of the tahqiq attitude (such as the criticism of kalami ta’wil) constitutes a
research topic in its own right.
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Giris

Tahkik, miteahhirGn dénemi’ islam bilimlerinin ilmi formasyonlarini ifade
eden bir cati kavramdir. Cati kavram olmasi sebebiyle tahkik her ilmin kendi
baglaminda anlamini kazanir ve s6z konusu edildigi ilgili disiplinin bilgi ve
varlik anlayisi dogrultusunda kullanilir. Ozellikle kendine has bir bilgi yéntemi
ve varlik tasavvuruna sahip olan tasavvuf, kelam ve felsefe gibi kiilli disiplinler
icerisinde veya etkisi altinda kaleme alinan eserlerde tahkik kavraminin
muhtevasi o ilim dalinin rengini almaktadir. Dolayisiyla bu eserlerin anlasilmasi
hususunda ilgili bilim dalinin ilim olma agisindan mimeyyiz vasiflar dikkate
alinmalidir. Bu vasiflar da o ilmin konusu, meseleleri ve ilkeleridir (mevzd, mesdil
ve mebadi). llimlik keyfiyeti diger disiplinlerden farkli olan tefsir ilminde ise tahkik
kavraminin kullanimi farklilik arz etmektedir. Zira klasik tefsir eserleri genellikle
muellifinin mezhebi ve mesrebi aidiyetlerinin -varsa- bir bilgi ve varlik anlayisi
dogrultusunda sistemli bir sekilde Kur'an tefsirinde uygulamaya dokilmesini
ifade eder. Dolayisiyla Kur'an tefsiri kaleme almalari bakimindan ortak isimleri
“mifessir” olsa da bu muellifler farkli ilmi arka planlara ve paradigmalara sahip
alimlerdir. Bu da tek bir mufessir portresi altinda idealize edilemeyecek bir
muifessirler toplulugunu akademik calismalarda ele alip arastirmanin ne denli zor
oldugunu gosterir. Yine de gerek tez gerekse makale yahut kitap olsun gtincel

1 lislam diisiince gelenegi icin kadim dénemden bu yana yaygin olarak yapilan ayrim miitekaddimdn-miiteahhiran
ayrimidir. Bu aynim farkli dustince sistemlerinde farkl isimler ve tarihler icin kullanilir. Nitekim mitekaddimdn-
mditeahhirdn ayrimi Mu'tezile'de Eba Ali el-Clbbai, Maturidiyye'de Ebu’l-Muin en-Nesefi, Es'ariyye'de Gazzili,
Tasavvufta ibn Arabi veya Sadreddin Konevi, Dilbilimlerinde Abdiilkahir el-Ciircani veya Sekkaki, mantikta ise
ibn Sina tizerinden yapilmaktadir. Fakat genel olarak miiteahhirin déneminin Gazzali ile baslatiip Fahreddin
er-Razi ile zirvesine ulastidi kabul gérmektedir. Buna karsin farkli ve daha detayli donemlendirmeler de yapil-
maktadir. bk. Ibrahim Halil Uger, “Islam Diisiince Tarihi icin Bir Dénemlendirme Onerisi’, islam Diisiince Atlasi:
Klasik Dénem | (2022), 42-70. Bursevi de Ta'lika'da yer yer donemlendirme meselesine deginir. Bu baglamda
o, selef, halef, miitekaddiman, miiteahhirdn gibi kavramlar zikrederek bunlan birbirinden net bir sekilde ayirt
eden belirli bir baslangic ve bitis noktasinin bulunmadigini, bu dénemlendirmelerin izafi oldugunu belirtir. Ay-
rica her disiplin igin farkh bir donemlendirme yapilabilecedi hususunu 6rneklendirme sadedinde Hanefi fikhi
acisindan yapilan bir dénemlendirmeye deginir. Detaylar ve daha fazlasi icin bk. ismail Hakki Bursevi, Ta'lika
‘ala evaili Tefsiri’l-Beyzavi, Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Ktp, Genel 31, 29a-30a. ikili tasnifteki miiteahhirin
dénemi icin; mezc, tahkik, tedahiil, telfik, telfiki tedahiil gibi nitelemeler de kullanilmaktadir. ibn Haldan bu dé-
nemde kelamin felsefilestigini, tasavvufun ise kelam ve felsefeyle karistigini soyler. bk. Eba Zeyd Veliyytiddin
Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed el-Hadrami el-Magribi et-Tanisi ibn Hald(in, Mukaddime, cev. Sii-
leyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 894-896. Cok genel olan bu ikili tasnif gidisata dair fikir verse
de kadim donemde yapilmasi bakimindan sonraki dénemleri tam olarak ihata ve ifade etmemektedir. Zira son-
raki dénemlerde islam diisiincesi cok farkli evreler gecirmistir. Nitekim ikili tasnifte miiteahhiriin dénemine denk
gelen uzun zaman dilimi konumuz agisindan birbiriyle gecislilikler gosteren farkli evreleri barindirir. Calismanin
sinirlarini asacadi icin sadece isaret etmekle yetinirsek; 6zglinliik ve taklit-tahkik tartismalar odaginda serh ve
hasiyeler dsnemi, Tiirklerin islam bilim tarihindeki yerine ve kendilerine has bir diisiinceye sahip olup olmadikla-
rina dair siyasi-ilmi gerilimleri de ihtiva eden tartismalarin konusu olarak Osmanli dénemi bu baglamda zikredi-
lebilir. Farkli cografyalar, farkli ilim dallar ve literatiirler iizerinden meseleye yaklasildiginda islam diisiincesine
yonelik dénemlendirmelerin cok daha cesitlendigi goriilir. Ayrica bk. ismail Kara, ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz:
Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011); ismail Kara, “Serh ve Hasiye Gelenegi
Kusatilmadan islam'in Klasik Kaynaklari ve ilim Mirasi Anlasilabilir mi?’, Dini Yayinlar Kongresi, (2011), 61-86; Me-
sut Kaya, “Osmanli ilim Geleneginde Serh ve Hasiye Yaziciligi - Ahmed el-Karamani'nin Tefsiri/Zemahseri Serhi
Ornegi -", Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) XV/1 (2015), 9-31; Mesut Kaya, “Osmanli'da En-
telektiiel Dinamizm ve Hasiye Yaziciligi-Taskoprizade'nin Kessaf Hasiyesi Ornegi’, Sahn-1 Semdn‘dan Dérulfiinin‘a
Osmanli'da llim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler), (2017), 59-82.
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tefsir yazini dahilinde zaman zaman bu kavrama atiflar yapilarak herhangi bir
Kur'an tefsirinde uygulanmasi bakimindan bir tahkik tavri yahut bir mifessirin
muhakkikligi mevzubahis edilebilmektedir. Tahkikin bu sekildeki kullaniminda ilk
g0ze carpan husus, bu kavramin klasik eserlerdeki birincil agizdan kullaniminin
esas alinmaksizin disaridan bir yakistirma tarzinda kullaniliyor olmasidir. Bu sorun
fark edilmis olsa gerek, bazi arastirmacilar konuyla ilgili mistakil yazilar kaleme
almiglardir.2 Dogrudan tefsirde tahkik tavrini mesele edinen bu calismalar, ilgili
konunun mdstakil bir calisma alani oldugunu vurgulamalari ve meselenin nasil
ele alinacagi hususuna dair teklif niteligindeki detayl uygulamalariyla 6nct ve
mispet 6rneklik teskil etmektelerdir. Gelinen noktada, sistematik bir diistince
gelenegine mensup muhakkik bir mufessirin, tahkik tavri cercevesinde Kur'an
yorumculugunda ne gibi bir faaliyet Ustlendigi, bu mifessirin benimsedigi bilgi
yontemi ve varlik tasavvurunun karakteristigini yansitacak nitelikteki spesifik
calismalarla ortaya cikarilmayl beklemektedir2 Bu calismalarda s6z konusu
edilecek muiifessirlerin bilgi ve varlik anlayislarn, dogrudan tahkik ve kavram
kiimesinin anlami zeminini teskil ettiginden dolayi bilhassa nem arz etmektedir.

Tefsirde bir tahkik tavri veya bir mifessirin muhakkikligi arastirma konusu
edilecekse klasik donemdeki telakkiye uygun olarak bu ¢alisma tahkik kavrami-
nin yonteme dair ¢cagrisim ve icerimleri goéz 6niine alinip belli bir bilgi ve varlik
anlayisi dahilinde yirittlmelidir. Dolasiyla arastirmaya konu olacak mufessirin
mezhebi ve mesrebi aidiyetleri bu arastirmada g6z 6niinde tutulmalidir. Zira ilmi
Uslup ve yontem bakimindan tefsir diger ilim dallarina karsin dnemli bir farklihga
sahiptir. Mifessirler tefsir eserlerinde genelde baska ilim dallarinin ilkelerini hazir
olarak alip kullandigindan bu ilkeleri tekrardan tartisma ve iretme yoluna git-
mezler. Tefsir eserlerini diger disiplinlerin etkisine acan bu yaklasim en temelde
ibn Sina'nin ilimler hiyerarsisinde kiilli ilimlerin cizi ilimlerin ilkelerini belirledigi

2 Ornek calismalar icin bk. Muhammed Coskun, “Miiteahhiran Dénemi UlGm-i slamiyye Formasyonunun Osmanli
Tefsir Gelenegindeki izstirimii: XVIII. yy. Envaru't-Tenzil Hasiyelerinde Tahkik Tavri’, Osmanlida ilm-i Tefsir, (2019),
331-355; Enes Bilyiik, “Idris-i Bitlisi'nin Envarii't-Tenzil Hasiyesindeki Tahkik Tavri’, Tefsir Arastirmalari Dergisi V//2
(2021), 716-746.

3 Tefsir yazini cercevesinde bu gayeye en cok yaklasan calisma kanaatimize gére Kur'dn'in Cok Boyutlu Okunusu:
Imam Gazzali Ornegi isimli arastirmadir. bk. Mesut Okumus, Kur'dn’in Cok Boyutlu Okunusu : imam Gazzali érnedi
(Ankara: Ankara Okulu, 2017). Konusunda muteber bir calisma olan bu arastirmadan bazi temel hususlar 6ze-
linde ayrismaktayiz. Oncelikle biz meseleyi tahkik ve onun kavram agi cercevesinde ele almayi hedeflemekteyiz.
Bunun gerekgesi ise gelenekteki merkezi konumlari geregi s6z konusu kavram aginin ¢alismanin mihverini olus-
turmasi gerektigi seklindeki duistincemizdir. Diger bir husus ise donemlendirme meselesiyle ilgilidir. Zira Gazzali
kelamin felsefe ile hesaplasmasinin gébegindeki isimdir. Hentiz bitmemis bir stire¢ olmasi dénemin disinar-
lerini birer gecis donemi dustinlrt kilmaktadir. Nitekim cesitli donustimler gecirdigi ilmi ve manevi hayatiyla
Gazzali vahdet-i viictid diisiincesini hazirlayan yahut miijdeleyen bir isim olarak gériilmekte ve ibnii'l-Arabi bas-
ta olmak tizere Ekberi diisiinurlerce saygiyla anilip kendisine yer yer atif yapilmaktadir. Buna karsin her ne kadar
o, hakikat taliplerini dort kisimda inceleyip neticede kesin bilgiye ulastiran yontemin stfilerin miisahede ve kalbi
arindirmaya dayanan yontemleri oldugunu kabul etse de sistematik ve tahkiki bir tasavvuf anlayisini tam olarak
temsil etmemektedir. Gazzali'nin bu durumu Seyh Bedreddin Simavi tarafindan eserlerinin tahkik-taklit arasi bir
diger ifadeyle gecis donemi eserleri seklinde goriilmesine sebep olmustur. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevide
Bilgi ve Varlik (istanbul: Kapi Yayinlari, 2015), 58.
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seklindeki kabule dayanir.* Bu yaklasimin tefsirdeki yansimasinin teknik ifadesi
Fenari'de gorulir. Zira o, tefsiri mustakil bir usul ve yeterli nicelikte killi kaidelere
sahip gdormemektedir. Ona gore tefsir ancak diger ilimlerden istifade ve istimdat
ile edindigi usul ve kaidelerle ilim olma vasfina erisir. [stimdatci tefsir telakkisi de-
nilebilecek bu yaklasim tefsir usulli eserlerinde mtifessirin bilmesi gereken ilimler
tarzindaki basliklar altinda yapilan vurguyla da paraleldir.’ Baska ilim dallarinda
Uretilen ilkelerin tefsirde tekrardan tartisma ve Uretme yoluna gidilmeksizin sa-
dece sonuglari bakimindan kullanilmasi seklindeki bu tutum -yazilan tefsir eseri
her ne kadar mufassal ve hacimli olursa olsun- tefsirde veciz bir Gislubu berabe-
rinde getirir. Bu da en neticede hepsi birer dncil olan bagska ilkelerden Uretilen
bu ilkelerin genelde dayandiklari nazari arka planlarin g6z ardi edilmesine yol
acar. Bu yaklasimin nispeten kirildigi eserler ise serh, hasiye ve ta'lika tarzi tefsir-
lerdir. Bu tarz eserlerde s6z konusu nazari arka planlara dair nispeten daha fazla
veri bulunur. Fakat yine de tefsir ilmine has ilimlik keyfiyeti sebebiyle bahsi gecen
veciz Uslubun bu tarz eserlerde de devam ettigi gorilur.

Ayni yaklasim tarzini takip eden Bursevi de bu istimdatgi tefsir telakkisi dog-
rultusunda tefsirde vahdet-i viicid distincesinin tahkik tavrini esas alarak nas
yorumculugu yapmaktadir. Bitiin bu miilahazalar dogrultusunda bu ¢alismada
vahdet-i viic(d diisiincesine mensup Ekberi mesrepli bir miifessir olan ismail
Hakki Bursevi'nin Envarii't-Tenzil'in mukaddime ve Fatiha suresi Uzerine kale-
me aldigi Ta'lika ‘alda evdili Tefsiri’l-Beyzavi isimli eserinde te'vil meselesine nasil
yaklastigi incelenecektir. Ekberi distintrlerin te'vil meselesine yaklagimi aslinda
vahdet-i viictd dislincesinde “tahkik kaideleri” denilen metafizik ilkelere dayan-
maktadir. Bu sebeple miiteahhir ddnem islam bilimlerinin tahkik ideali baglamin-
da vahdet-i viicd distincesini diger distince sistemlerinden ayristiran Ekberi
tahkik kaideleri gindeme gelmektedir. Bunlar icerisinden vahdet-i viicid duisiin-
cesinin te'vil anlayisini belirleyen kaideler ele alinip konunun arka plani betimle-
necektir. Zira s6z konusu kaideler, kelami te'vil ve tenzihin elestirisi, tasavvufi tes-
bih anlayisinin varlik zemini ve tesbih ile tenzihin cemedilme ideali gibi hususlari
icermesi sebebiyle Ekberi dlislincenin nas yorumculugunu 6zetlemektedir. Ar-
dindan Bursevi'nin dilinden konunun nazari yoni 6zetlenip daha sonra Ta'lika’da
uygulanan kelami te'vil elestirisi drneklerine yer verilecektir.

4 ibn Sina “ilk felsefe"nin diger ilimlerin ilkelerini diizenleyerek temellendirdigini diistinir. Metafizigin (ilm-i ilahi)
cesitli kisimlara ayrildigini bu kisimlardan bazilarinda tikel ilimlerin ilkelerinin incelendigini ifade eder. Zira ona
gore daha 6zel/alt bir ilmin ilkeleri daha Gist/ytice bir ilmin meseleleridir. Bu sebeple tikel mevcutlarin hallerini
inceleyen tikel ilimlerin ilkeleri metafizikte agiklanir. Metafizik dahilinde yurtilen bu inceleme stireci 6zel/alt
ilimlerin konusunun ortaya ¢iktigi anda sona erer ve inceleme s6z konusu &zel ilim dahilinde stirdralir. Kisacasi
metafizik diger ilimlerin ilkelerini inceleyip aciklar. Eba Ali Hiiseyn b Abdillah b Ali ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafi-
zik, ed. Muhittin Macit, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 6, 24-26.

5 Semseddin Muhammed b Hamza Molla Fenari, Aynii'l-a’yan: Tefsiri’l-Fatiha (Dersaadet: Rifat Bey Matbaasi,
1325), 5; M. Taha Boyalik, “Molla Fenari'nin Tefsir lminin Mahiyetine Dair Tartismasinin Tahlili’, siam Arastirmalari
Dergisi 18 (2007), 76.

6 Ornek olarak bk. Ebii'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii Stiyati, el-
itkan fi ‘uldmi’l-Kur’@n, thk. Muhammed Eb('I-Fadl ibrahim (Kahire: el-Hey'etii'l-Misriyyetu’l-Amme li'l-Kitab,
1394),4/213.
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1. Tahkik ideali ve Ekberi Tahkik Kaideleri

“Bir meselenin deliliyle ispat edilmesi” seklinde tanimlanan tahkik, yontem ile
sonug arasindaki iliskiyi tesis etme ¢alismasidir. -Hak kokinden tiiremesinin de
ima ettigi Uzere- tahkik, hakikat arayisinda muhtelif yontemlerin ¢calisma prensip-
lerini ifade etmek icin kullanilan bir kavramdir. Bu anlamiyla tahkikin disiplinler
Ustl ortak bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Bu kavramin disiplinler st olmasi
kullanimi agisindandir. Dolayisiyla hakikatin bilgisine erisme gayesinde ve iddia-
sinda olan farkli ilimlerin muhtelif ydntemleri dogrultusunda tahkik ve onun kav-
ram aginin kullanildigr goralir. Bu, s6z konusu kavramlarin kullanildigi disiplin
acisindan bir tutarlilik ve nefsti’l-emre mutabakat iddiasi anlamina gelmektedir.
Bu sebeple yontem ile sonug iligkisine odaklanip tutarllik ve mutabakat sorus-
turmasi yapmak anlamindaki tahkik, ilgili bilimin yontemine bagl kalmayi gerek-
tirmektedir. Ornegin s6z konusu tasavvuf ilmi oldugunda tahkik faaliyetinin esas
alacagi yontem miicdhede, miisdhede ve kesf gibi tasavvufi yontemler olmakta-
dir?

Tahkikin s6zU edilen manada kullanimi daha ziyade miteahhir(in donemiy-
le birlikte yayginlasmistir. Bu durum kurucu bir metafizik disipline déniisimu
baglaminda tasavvufun tarihi serencaminda godzlemlenebilmektedir. Nitekim
Demirli'nin de belirttigi tizere erken donem sufilerinde isaret kavrami hakim fikih
ve keldm dusuincesinin tepkisini cekmeyecek baglayici olmayan ikincil tasavvufi
yorumlari ifade eden nispeten iddiasiz bir isimlendirmeydi. Bu sebeple tasavvuf
fikhin gdlgesinde olacadini garanti edercesine fikh-1 batin seklinde nitelenmek-
teydi. Fakat miteahhir donem tasavvuf literatliriinde isaret, yerini tahkik kavra-
mina birakmistir. Bu donemde sufiler icin tahkik, her seyin hakikatini tespit etmek
ve tam olarak 6grenmek anlamina gelmektedir. Bu anlamiyla tahkik miteahhir
doénem sdfilerinin bilgi anlayisina taklid ise kelam-fikih alimlerinin bilgi anlayisla-
rina gonderme yapan terimlerdir. Gerek Kur'an'in tefsiri ve te'vili gerekse de bir
riyanin tabiri olsun her seyin yorumlanmasi bu yontem dahilinde telakki edil-
mektedir.'

7 Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi Clrcani, et-Ta'rifat (Beyrut: Daru’l-Kutibi'l-
ilmiyye, 1403), “tahkik’, 53; Muhammed A'la b. Ali b. Muhammed Hamid Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiindn ve’l-
ulam, thk. Ali Dehrc, ed. Refik el-Acem (Beyrut: Mektebetu Libnan, 1996), “tahkik’, 1/392.

8 OmerTiirker - ibrahim Halil Uger, “Sonrakilerin Elestirel Gelenegi: Tahkik’, Islam Diistince Atlasi: Yenilenme Dénemi
11 (2022), 820.

9 Nitekim muteahhir donemin muhakkik sifilerine gore gayba dair hususlarda bilgi sahibi olmak, duyu ve fikir
kayitlarindan kurtulup ilahi isim ve sifatlarin tecellilerini misahede etmekle mimkindiir. Yoksa oncdiller du-
zenleyip stipheler serdederek bu hususlarda bilgi sahibi olmak mimkin degildir. Nitekim “Allah’tan korkun O
size égretir” buyrulmaktadir. Muhammed b. Ishak Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisna Serhi (istanbul: Kapi Yayinlari,
2014),11.

10 Ekrem Demirli, “Kuseyriden ibnii'l-Arabi’ye isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: isari Yorumdan
Tahkike Dogru Kur'an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi” 40 (2013), 121-142; Ercan Alkan, “Abdullah Bosnevi'nin
Nas Yorumculugu: Hal'u'n-Na'leyn fi'l-Viisal ila Hazreti'l-Cem'ayn Ornegi -Metin, Terciime, Degerlendirme-’,
Osmanli'da ilm-i Tasavvuf, (2018), 530.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 2, 2024



Tefsirde Ekberi Tahkik Kaideleri: Bursevi'de Kelami Te'vil Elestirisi Ornegi

Tasavvuf ilminin dontisiimine paralel olarak anlama ve yorumlama faaliyet-
lerindeki sGfi iddialari tasiyan kavramlarin bu déonitisimu bir hayli dikkat cekici-
dir. Zira mistakil ve kurucu bir ilim olarak metafizige evrilme sirecinde tasav-
vuf, kendi bilgi ve varlik anlayisi dogrultusunda hakikat iddiasinda daha 1srarci
bir tavra sahip olurken bu iddiasini tahkik ve onun kavram agi ile ifade etmistir.
S6zgelimi tahkik ile baglantili olan hak, hakikat, muhakkikan'’, muhakkik sufiler,
tahakkuk, ehl-i hak, mezheb-i ehli’l-hak/hakdik vb. kullanimlar miteahhir donem
tasavvuf dilinin basat kavramlaridir. Nitekim ilgili calismalarda da vurgulandigi
lizere kelam ve felsefede yasanan memzic dénemin bir benzeri ibnii’l-Arabi son-
rasi muteahhir donem tasavvufunda yasanmistir.'? Bu yeni dénemde tasavvuf,
kelam ve felsefeye yaklasarak nazari bir tarza evrilmis, diger disiplinlerde oldugu
gibi tasavvuf icin de ilim olmanin gerekleri hususundaki tartismalar olgunlasip
sonuclarini vermistir. ibni’l-Arabi'nin énciiliik ettigi bu dénemin yeni tasavvuf
anlayisi onun evlathgi ve 6grencisi olan Sadriiddin Konevi'nin eserleriyle sistem-
sel ifadesine kavusmustur.

Bu baglamda Konevi tasavvuf ilmi icin msahede ve ‘iydm hakikate ulastiran
yetkin bir y6ntem olarak savunmus, bir ilim olarak tesis edilen bu yeni dénem ta-
savvufunun kaidelerini derli toplu bir sekilde ifade etmistir.* “Tahkik kaideleri”
denilen bu ilkeler tipki felsefede mantigin, dilbilimlerinde nahvin, siirde aruzun
islevine benzer sekilde tasavvufi bilgiler ve stfilerin gorusleri icin bir miyar ve
Ol¢l arayisini ifade etmekteydi. Mevz(, mesail ve mebadisi tespit edilen bu ilme
artik metafizik (ilm-i ilahi) denilmekteydi. Marifetullah, ilm-i hakdik, tahkik ve ilm-i
tahkik gibi isimlendirmeler de bu ilim icin kullanilan baslica adlandirmalardan-
dir. Nitekim Konevi bu ilmin mensuplarina muhakkikler demektedir. Ona gore
muhakkikler metafizigin mensuplandir.'* Metafizigin bir diger ismini tahkik ilmi
seklinde ifade etmesi ve tahkik kaidelerinden bahsetmesi, onun tahkik terimini
kullaniminda dogru bilgiye ulasma yntemini ve bilginin kesinligini dikkate aldigimi
gostermektedir. Bu bakimdan tahkik, kendinde gerceklige atif yapan bir terimdir
ve dolayisiyla Konevi icin esyanin kendinde bulundugu durumdaki bilgisine yani
nefsii'l-emre muttali olmak hedefini ifade etmektedir.'

11 Konevi'ye gére “muhakkik”ile baskalari arasindaki fark, muhakkikin esyayi kesin bir bilgiyle bilmesi ve baskalari-
nin aksine bunun ispatina muttali olmasidir. Muhammed b. ishak Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri : I'czii’l-
beyan fi te'vili immi’l-Kur'an, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kapi Yayinlari, 2014), 106.

12 Detaylar icin bk. ibn Hald(in, Mukaddime, 894-896; Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 61; Esref Altas,
Fahreddin er-Razi'nin [bn Sina Yorumu ve Elestirisi (istanbul: Iz Yayincilik, 2015), 59-60.

13 Konevi, bu konuya hasrettigi Miftahu’l-gayb isimli eserinde metafizigin ana ilkelerinden bahsetmektedir. Her biri
pek cok delile ve tartismaya dayanan onlarca delili 6zetleyerek ‘sahih akil, sarih kesif ve selim fitrat’ tarafindan
kabul edilmis bu ilkeleri on kaide olarak siralar. bk. Muhammed b. ishak Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi
(Miftahu’l-gayb), cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kapi Yayinlari, 2014), 14, 22-27.

14 Bu niteleme tasavvufun metafizik bir ilme evrildigi miiteahhir donemde hakikat iddialarina paralel olarak sufiler
icin kullanilmistir. Fakat -tahkik kavraminin en genel kullanimina binaen- muhakkik nitelemesinin tasavvufa
6zgli olmadigi hatta bizzat Konevi tarafindan sufiler disinda bazi hikmet (felsefe) ehli filozoflar igin de kulla-
nildigr géz éniinde tutulmalidir. Muhammed b. ishak Sadreddin Konevi, Sadreddin Konevi ile Nasiriiddin et-Tisi
arasinda mektuplasmalar : el-Miiraselat (istanbul: Kapi Yayinlari, 2014), 199.

15 Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanri ve insan : [bnii’l Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenedi (istanbul: Alfa Basim Ya-
yim, 2017), 146, 148; Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 27, 62-64, 83-84, 109. Tahkik kaideleri hususunda
ayrica bk. Betiil Giirer, Molla Fendri'nin Varlik ve Bilgi Anlayisi (istanbul: insan Yayinlari, 2016), 326-265.
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2. Tahkik Kaideleri Isiginda Ekberi Varlik ve Bilgi Telakkisi

Tahkik kaideleri vahdet-i viicd duslincesinin bilgi ve varlik anlayisinin 6zeti
niteligindedir. Bu on kaidenin bazilari tenzih ve tesbih hususlariyla dolayisiyla da
te'ville irtibatli olup bu ekoliin nas yorumculugunun genel karakteristigini 6zet-
ler mahiyettedir. Bu kisimda s6z konusu kaidelerle iligkili olarak tesbih ve te'vilin
varlik ve bilgi zeminleri ele alinacaktir.

2.1. Tesbihin Varlik Zemini: Ekberi Ontoloji

Ekberi diisiincenin varlik tasavvuruna isaret eden su iki kaide tanri alem ben-
zerligi hususunda sdfileri kelamcilarin tenzihi yaklasimindan ayristirmaktadir:

«  “Bir sey kendisinden farkli ve ona zit bir (irin meydana getiremez.”

«  “Herhangi bir seyden blitiiniiyle kendisine benzeyen bir sey meydana gele-

”

mez.

Konevi bu kaideleri yaratma acgisindan tanri-alem iliskisini agiklamak tizere
zikretmektedir. Konumuz bakimindan bu tahkik kaidelerinin ehemmiyeti ise yara-
tanile yaratilan arasinda tam manasiyla ayniyet olmasa da bir benzerligin (tesbih)
oldugu kabullini ifade etmeleridir. Bu husus sfi diisiincenin varlik tasavvurun-
daki en temel kabullerden birisidir. Konevi ilk kaidedeki hususun “muhakkiklerin
bildigi 6zel bir vecih itibariyle” oldugunu belirtmekte ve bu kaideyi zikretmesine
sebep olan temel nazari kaygiyi séyle aciklamaktadir: “Bir sey kendisinden farkli
ve zit bir seyi meydana getirmisse, bunun sebebi o seyin zatinin disinda (harici) bir
veya daha fazla sarttir. [Dolayisiyla] o zit sey s6z konusu sartlara ve bu sartlarin
birlesmesinden olusan duruma gére meydana gelir.” Diger kaidenin gerekgesi ise
mantiki bir itiraza dayanmaktadir. Zira herhangi bir seyden bitiiniyle kendisine
benzeyen bir seyin yani o seyin aynisinin tekrar meydana gelmesi bir totolojidir
(tahsilu’l-hasil) ki bu da muhal kabul edilir.'

Ekberi diistincede tenzih ve tesbihin ne anlam ifade ettigi bu distincenin
varlik anlayisindan bagimsiz olarak anlagilamamaktadir. Nitekim Ekberi diisiin-
cenin varlik anlayisi vahdet-i viicad (varligin birligi/varlikta birlik) kavramiyla ifade
edilmekte; tanri, alem ve insan iligkileri bu temel kabul dogrultusunda aciklan-
maya calisiilmaktadir. Bu dustincede varlik, gercekte herhangi bir cokluga dayan-
mamaktadir. Zira coklugun zatlardan degil suretlerden kaynaklandigi diistintlar.
Coklugu dikkate alan kimsenin tegbihe diismesi kaginilmazdir. Diger yandan var-
hgi birlik olarak telakki eden kimse tenzih tarafinda bulunur. Dolayisiyla varligin
zahir ve sGri yonu olan ¢okluk tesbihe denk gelmekteyken, batin ve zati yoni olan
birlik tenzihe denk gelmektedir.'”

16 Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu’l-gayb), 22.
17 Eb( Zeyd Nasr Hamid, Sufi Hermenétik: ibn Arabi’nin yorum felsefesi (istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 394.
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Sufilerin hadislerden hareketle siklikla vurguladigi insanin ilahi saret tizere ya-
ratiimasi anlamindaki tesbihin kelamcilarin giindemindeki tesbihten farkh oldu-
gu hatirda tutulmahdir. Zira kelamcilarin karsi oldugu tesbih Allah’in yaratilmisla-
ra benzemesini ifade eden antropomorfik bir benzerliktir. Halbuki stfilerin varlik
anlayislarini bina ettikleri tesbihte Allah aleme degil, alem Allah’a benzemekte-
dir. Yani benzerlik ontolojik hiyerarside Allah’in evveliyetine dayanmaktadir.’®
Allah’in evveliyetini dikkate alan bir tesbih telakkisine sahip olan safi diislince,
alemi ilaht isimlerin tecelligahindan ibaret goriir. Dolayisiyla ilahi isim ve nite-
likler; tann acisindan asil/hakikat, yaratilmislar acisindan fer/mecaz olmaktadir.
Nitekim ibnii'l-Arabi bu hususa dikkat cekmektedir:

“Hakkin kendisini niteledigi nitelikler, bize gdre, gercekte (Allah’a ait) niteliktir
ve bunlar sadece O’na yakisabilir. Bu nitelikler sekilci bilginlerin zannina gére tesbih
ayetleri ve tesbih bildiren rivayetlerdir. Onlara gbre Hakkin kendini béyle nitelemesi,
Allah’in kullarina déntik bir tenezziilii ve Ititfudur. Bize gére bu nitelikler, kulda tipki
Allah’in diger isimlerinden ahlaklanisinda oldudu gibi, édiin¢ (mdiste‘dr) olarak bulu-
nur. [...] Allah kendisini yaratiklarin (ézellikleriyle) nitelemez. Bu ise, séz konusu nite-
liklerin asil bakimindan Allah’a ait oldugunu gésterir. (Hakkin suretine gére yaratil-
mus) ilahi kulda ise her yénden ‘suret iizerinde yaratilmis olmak’ nedeniyle bu nitelik-
ler ortaya ¢ikar. Arifler bunu bilmis ve her seyin Allah’a déndiigiini gérmdislerdir.”"

2.2. Te'vilin Bilgi Zemini: Ekberi Epistemoloji

Gerideki iki tahkik kaidesi stfilerin kabul ettigi tarzdaki tesbih olgusunun on-
tolojik zeminini ifade etmekteydi. Tanri ile alem arasinda bir benzerlikten yola
¢ikan Ekberi anlayis bilginin imkanini da bu varlik tasavvuru tizerine bina etmek-
tedir. Bu husus onuncu tahkik kaidesinde ifadesini bulmustur. Bu kaide tefsir
agisindan 6énemlidir. Zira nas yorumculugu hususunda ekberi diistincenin temel
yaklasimini 6zetlemektedir:

“Kesif ve miisahedeyle idrak edilmis kesin bilgi kaidelerinden (kavaidi't-
tahkik) birisi de sudur [...]: Cihetlerin kusatamadigi ve blitiin mekanlarda zuhur
edebilen herhangi bir sey kendisiyle zuhur etmis, zuhuru drizi veya kendi disindan bir
sarta yada sartlara bagli olmus, sonra bu zuhur kendi zatindan kaynaklanmayan bir
sifatin veya cesitli sifatlarin ona izafe edilmesini gerektirmisse, séz konusu sifatlarin
hepsinin mutlak anlamda ondan nefyi, kendisinden uzaklastirilmasi ve inkar edil-
mesi gerekmedigi gibi mutlak anlamda ispat ve ona izafe edilmeleri de gerekmez.
Bunlar bir veya cesitli sartlarla onun igin sabit veya ayni sartlarla ondan nefyedilirler.
Her iki durumda da bunlar ona aittir ve her iki durum ve takdire gdre bunlar tam-
lik ézelligidir. Bu ézelliklerin tamlik vasfi olmalarinin sebebi mutlak miinezzehligi
ve basitliginin yani sira kusatici kemdlinin ihatasinin ve genisliginin Ustinligdd(ir.

18 Nasr Hamid, Sufi hermendtik, 404.

19 Muhyiddin Muhammed b. Ali et-Tai el-Hatimi ibni'l-Arabi, el-Fiitahdtii’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-
iimiyye, 1420), 3/337; Muhyiddin Muhammed b. Ali et-Tai el-Hatimi ibni’'l-Arabi, Fitahdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem
Demirli (istanbul: Litera, 2007), 7/334.
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Bdyle bir ézellikle nitelenirken de kendisiyle nitelenmis baska birisiyle kiyaslanamaz.
Bu kiyaslama ne ‘kéti’ diye ifade edilen sifatlarin bir kisminda veya hepsinde, nispi
bir kétiiliik ne de dvglide olabilir. Bu vasiflar ve onlarin bu zata nispet edilmesindeki
durum baskalarina nispet edilisinden farklidir. Bu izafet icin gereken sartlar mukaye-
se edilecek kimsede bulunmaz. Bu durum ister Hak gibi varligi kendisine bagli olan-
da ister meleki ruhlar ile 6teki ruh sahibi zatlar gibi baskasiyla var olanlarda olsun
mekansizlarda yaygindir. Bu 6yle bir kaidedir ki onu bilip sirrina eren insan, za-
yif akillara gore tesbih vehmi veren ayet ve rivayetlerin sirrini 6grenir, bunlar-
dan kastedilen manayi anlar, te'vil ve tesbih ¢tkmazina diismekten kurtulur.
Bu kaideyi 6grenen insan hakkiyla tenzih etmekle birlikte gercegi zikredilen
tarzda miisdhede eder..."”

Ekberi mesrepli muhakkik stfilerin te'vile yaklasimi bu kaideye dayanmakta-
dir. Bu kaide Allah ve O'nunla ayni sifatla muttasif diger varliklari varlik durum-
larini dikkate alip kategorik olarak ayirmaktadir. Dolayisiyla bu kaideye gore iki
farkli varlik diizlemi arasinda bir kiyasa gidilmemesi gerekir. S6z konusu tahkik
kaidesi, tesbih vehmi veren naslari tesbihe diismeksizin ve te'vile gitmeksizin an-
lamak ve anlamlandirmayi 6ngormektedir. Zira te'vil, antropomorfik anlamdaki
tesbih vehminden ileri gelmektedir. Bu tesbih endisesi ortadan kalktigi takdirde
te'vile de gerek kalmamaktadir. Ekberi duslinceye gore ‘hakkiyla tenzih’ ancak
hakikatin miisahede edilmesini hedefleyen bu kaideyle miimkiindir. Dolayisiyla
naslarin anlasiimasinda tasavvufi bilgi yontemi (hakikatin miisdhedesi) devreye
girmektedir.

Bu kaidede dikkat ¢ceken bir diger husus ise ilahi sifatlarin nasil anlasiimasi ge-
rektigi hususundaki nefiy ve ispat ikilemi énerisidir. ilk bakista paradoksal bir yak-
lagim gibi goriinen bu konu ilerleyen satirlarda ele alinacak olan tenzih ve tesbihin
cemedilme ideali meselesiyle iliskilidir. Bu sebeple bu hususu o kisma birakiyoruz.

2.3. Ekberi Bilgi Anlayisi Dogrultusunda Kelami Te'vil Elestirileri

ibni'l-Arabi, kelamcilarin uyguladiklari te'vil tarzina dair 5nemli degerlendir-
meler yapmistir. Ona gore tenzihin birtakim dereceleri vardir. Kelamcilarin te'vili
ise aslinda tam manasiyla tavizsiz bir tenzihi ifade etmekten bir hayli uzaktir. Zira
onlarin tenzihinde “tesbih” bulunmaktadir. S6z gelimi onlar istivayi te'vil ederken
cisimsel bir istivddan kacarken otorite manasinda baska bir istivaya gecerler. Fakat
en nihayetinde bu da daha blyik ve kapsamli bir mekana yahut miilke sahip
olmak demektir. Nitekim kelamf te'vil tarzini takip edenler sairin su sozilyle yo-
rumlarini delillendirmektedirler:

Bisr zapt eyleyip (istiva) aldi Irak’i,
Ne kili¢ kullandi, ne de akitti tek damla kani.

20 Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-gayb), 26.
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ibnii'l-Arabi’'nin degerlendirmesine gére bu te'vil tarzini uygulayanlar istiva
fiilini gerceklestireni “bir yere cismiyle yerlesen/oturan bir insan” seklinde anla-
mayi reddedip, “otoritesi ve gliclyle oraya hakim olan bir kral” seklinde anlamayi
teklif etmektedirler. Fakat bu te'vilde de yaratilmislk ve mekansallik problemleri
giderilmis degildir. Bu sebeple ibni'l-Arabi bu te'vil tarzini takip edenlerin tanriy
siradan bir yaratiimisa benzetmekten vazgecip -daha ustiin de olsa sonucta yine-
bir baska yaratiimisa benzettiklerini ifade eder. Dolayisiyla ona goére bu kimseler
tenzihlerinde tesbihi stirdirmektedirler.?’

Ekberi disiincede tenzih aklin, tesbih de hayalin ¢alisma prensibine karsilik
gelmektedir. Muhakkik stfiler aklin calisma prensibini ifade eden tenzihin olum-
suzlayici (selbi) bir hiikim oldugunu ve bu hiikmiin bilgi ifade etmedigini be-
lirtmektedir.?? Yani tenzihi yaklasim her ne kadar “tanr A degildir.” seklinde selbi
onermeler kursa da bunlar tanr hakkinda gercek manada bir bilgi ifade etme-
mektedir. Konevi aklin calisma prensibi olan tenzihin bilgi ifade etmedigini belirt-
mekle kalmayip tenzih lehine yapilan te'villeri de sert bir sekilde elestirmektedir:

“Hak’tan -Hak ile degil de- (kendi akliyla) bahseden ve her cesit tesbihi O'ndan
nefyedip Hakk’t mesrep ve anlayisina hasreden kimse dilsiz, sagir ve inat¢i bir cahil-
dir. Oyle bir kisi her ziddi zithginin kendisinde hatta onun ayni olarak Hak vasitasiy-
la gériinceye kadar cahildir. Bununla beraber her ziddin hakikatiyle kendisini ayirt
eder. [O’'nun] birligi coklugunun, basitligi terkibinin, zuhuru batin olmasinin, ahir
olmasi evvel olmasinin aynidir. Birlik ve varlik kavramlarina sigmaz. Hi¢bir sahit ken-
disini kusatamaz, gériilen hicbir seyde zapt edilemez. Dedigi gibi olmak O’na aittir;
sinirliik ve mutlaklikta sinirlanmadan diledigi lizere zuhur eder.”?

Konuyu toparlamak gerekirse kelamcilarin Allah’in yaratilmiglara benzerligini
ifade eden antropomorfik tesbih algisinin tersine Ekberi diisiincenin varlik tasav-
vuru, yaratilmiglarin Allah’a benzerligi anlamindaki ilahi 6ncelige dayanan tesbihi
esas almaktadir. Ayrica “sdfiler, akli elestirirken onun ancak “tenzih” yoluyla Tanri
hakkinda bir bilgi verdigini dile getirmislerdir. Tenzih ise Tanri’yi sadece miicerret ve
miiteal bir gli¢ olarak tasavvura sebep olmaktadir. Halbuki sifilerin tasavvurundaki
Tanri, bilinmek isteyen, kendisini tanitan, yaratiklariyla daima iligki icinde olan, pey-
gamber gbnderen bir Tanri’dir.”** Dolayisiyla onlar kelam ve fikihtaki hakim te'vil
tarzini benimsemeyip sert bir sekilde elestirmektedirler. Bu noktada sorulacak
soru kelami yorum ydntemini benimsemeyen Ekberi diisiincenin bunun yerine
nasil bir yorum yontemi teklif ettigidir. Ashinda te'vilin bilgi zemini konusunda
atif yapilan son tahkik kaidesi buna dair birtakim isaretleri icermekteydi. Tenzih

21 Ibni'l-Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, 2/443; ibnii'|-Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, 5/288-289.

22 Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu’l-gayb), 33; Muhammed b. ishak Sadreddin Konevi, Fustsii’l-Hikem'in Sirlari :
el-Fiikak fi esrar-1 miistenidat-i hikemi’l-Fusds, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kapi Yayinlari, 2014), 37; Muhammed
b. ishak Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari : en-Nusdis fi tahkiki tavri’l-mahss, cev. Ekrem Demirli (Istan-
bul: Kapi Yayinlari, 2014), 103.

23 Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu’l-gayb), 32.

24 Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cadi : Konevi ve Takipgileri. (istanbul: Sufi Kitap, 2015), 158.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 2, 2024

327



328

Alim HATIP, Omer CELIK

ve tesbihin cemi denilen bu konuya Ekberi diisincedeki 5nemine binaen miistakil
olarak deginmek gerekmektedir.

2.4. Tenzih ve Tesbihin Cemedilme ideali

Mutlak tenzih lehinde calisan akil, Allah’i insan ve aleme benzer olmaktan
tenzih etmektedir. Buna karsin Ekberi diisiincede tenzih ve tesbih, naslarin her
ikisini de icermesi sebebiyle hakikatin iki yoni olarak addedilmektedir. Stfi yak-
lasim hakikatin her iki yoniint de ‘tahkik’ eden bir bilgi tarzini takip etmekte ve
seriatin cemettigi tesbih ve tenzih ikilisini ayirmamaktadir.”® Bu sebeple tenzih ve
tesbihin bir ikilem olarak goriilmesi Ekberi diisiince acisindan sorunludur. S6z-
gelimi “O’nun misli gibi hi¢bir sey yoktur, O semi‘dir basirdir"* ayetinde hem tenzih
hem de tesbih unsurlar bir araya gelmistir. ibnii'l-Arabi O’'nun benzeri hicbir sey
olmamasini, zaten O'ndan baska herhangi bir seyin olmamasiyla gerekgelendirir-
ken vahdet-i viic(d dustincesinin Id mevctde illallah prensibinden hareketle aye-
ti anlamaktadir.?”

Tenzih ve tesbihin cemedilmesi, tahkik kaideleri kapsaminda ongoriilen bir
yorum idealini ifade etmektedir. Nitekim te'vilin bilgi zeminini ele alirken geride
deginilen tahkik kaidesi, ayni zamanda tenzih ve tesbihin cemedilmesini salik ve-
ren bir vurgu icermekteydi. S6z konusu kaidenin bu hususa isaret edenilgili kismi
su sekildedir:

“...s6z konusu sifatlarin hepsinin mutlak anlamda ondan nefyi, kendisinden
uzaklastirilmasi ve inkar edilmesi gerekmedigi gibi mutlak anlamda ispat ve ona iza-
fe edilmeleri de gerekmez. Bunlar bir veya cesitli sartlarla onun icin sabit veya ayni
sartlarla ondan nefyedilirler. Her iki durumda da bunlar ona aittir ve her iki durum ve
takdire gére bunlar tamlik ézelligidir. Bu 6zelliklerin tamlik vasfi olmalarinin sebebi
mutlak mtinezzehligi ve basitliginin yani sira kusatici kemalinin ihatasinin ve genis-
liginin Gstdnlugidiir."

Tanr hakkinda hem tesbih hem de tenzih hiikiimlerin gecerli olmasi ilk ba-
kista bir paradoks ifade etmektedir. Fakat tenzih ve tesbihin varlik zemini dikka-
te alinarak meseleye yaklasildiginda bu paradoks vehmi ortadan kalkmaktadir:
“Esasinda tanri mutlakligi itibariyle tenzih hiikiimlerini kabul ederken, taayyiin et-
mesi itibariyle tesbih hiikiimlerini kabul eder. Dolayisiyla tann bir yéndiiyle taayyiin
etmis olsa bile baska bir yénliiyle miiteal ve mutlak kalmaktadir.”?

Aklin calisma prensibini ifade eden tenzihin olumsuzlayici (selbi) bir hi-
kiimden ibaret olmasi sebebiyle muhakkik stfiler nezdinde bilgi ifade etmedi-

25 Nasr Hamid, Sufi hermenétik, 400.

26 Sara 42/12.

27 Ibnir'l-Arabi, el-Fiitahatiil-Mekkiyye, 4/434; iboniiI-Arabi, Fiitdhat-i Mekkiyye, 10/250-251.
28 Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-gayb), 26.

29 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 353.
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gi geride belirtilmisti. Bu noktada naslarda varit olan tenzihi ifadeler ile Ekberi
distincede 6ngoriilen cem’ faaliyeti dahilindeki tenzihin, aklin tenzihinden ne
gibi bir farka sahip oldugu sorusu giindeme gelmektedir. Bu baglamda Konevi
tenzihi akli, seri ve kesfi olmak lizere Ui¢ kisma ayirmaktadir. Akli tenzih selbi si-
fatlarla Hakk’in baska seylerden ayirt edilmesidir. Seri tenzih ise Hak ile halkin
subati sifatlarda ortakliginin tespitinden sonra bu esitlik ve benzerligin ortadan
kaldiriimasini ifade eden ayetlerdir. “O rizik verenlerin en hayirlisidir.”*°, “O, mer-
hametlilerin en merhametlisidir.”’ vb. ayetlerde oldugu gibi. Kesf ehlinin tenzihi
ise Hakk'in [tenzih ve tesbihini birlestirmek manasindaki] camiligini ispat edip
hikimleri birbirinden ayirt etmektir.32 Dolayisiyla muhakkik stfilerin nas yorum-
culugunda esas aldiklar ydntem, tenzih ve tesbihin cemedilmesi idealidir. Bu, ha-
kikatin iki vechesini ifade eden tesbih ve tenzihten herhangi birini digeri lehine
yok saymamak anlamina gelir.

3. Bursevi’de Kelami Te'vil Elestirisi

Bursevi hem Evail Ta'likasi'nda hem diger eserlerinde te'vil meselesine sikca
deginmektedir. Dolayisiyla Bursevi kiilliyatinda Ekberi te'vil elestirisinin teori ve
pratigine dair oldukca fazla veri bulunmaktadir. Bu béliimde bu veriler ele alina-
caktir.

3.1. Bursevi'de Kelami Te'vil Elestirisinin Teorik Boyutu

Bursevi'nin te'vil elestirisinin arka planinda Ekberi disiinceden tevaris et-
tigi tahkik kaideleri bulunmaktadir. Nitekim o, bircok vesileyle bu ilkelere atif
yapmakta,® nazari arka planindan beslendigi bu yaklasim tarzini 6zellikle nas yo-
rumculugu faaliyeti kapsaminda kullanarak tefsir icin islevsel kilmaktadir.

Bursevi'ye gore Hakk (c.c.) ilahi kitaplarda ve resullerin anlatilarinda vasfedil-
mistir. Bu konuda kula gereken, mabudunu bu dogrultuda tasavvur etmesidir.
Nazari aklin anlayisinda (fehm) kusur ve tesbih vehmi vardir. Ustelik aralarinda bir
ortaklik/benzerlik olmamasina ragmen nazari aklin Hakk'i halka kiyas etmesi de
kisiyi [hakikatten] uzaklastirir. Bu sebeple ilahi vasiflar murad-i ilahi dogrultusun-
daki ylice manalara hamledilmelidir.>* Kelamullah olduguna iman ettigi Kur'an
karsisinda miminin tutumu muhkemiyle amel etmek, mitesabihini ise te'vile

30 Hac 22/58, MU'mindn 23/72, Sebe’ 14/39, Cuma 62/11.

31 Yasuf 12/64, Yasuf 12/92.

32 Konevi, Vahdet-i viicud ve esaslari, 73.

33 Bursevi, bazen “Tahkik kaideleri” (kavdidii't-tahkik) terkibini kullanarak bazen de dogrudan kaidenin icerigine
deginerek Konevi'nin Fatiha suresi tefsiri'ne atiflar yapmaktadir. Ornek olarak bk. Bursevi, Ta'lika, 134b, 92b. Kar-
silastirmak icin bk. Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri : [cazii’l-beyan fi te'vili immi‘l-Kur'an, 234, 284.

34 ismail Hakki Bursevi, Kirk Hadis Serhi, ed. Sami Erdem (Istanbul: insan Yayinlari, 2016), 203.
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basvurmaksizin teslim?® etmekten ibarettir. Zira hakiki anlamini kabul etmek ye-
rine ayet ve hadisleri te'vil etmek akil ve idrak noksanligindan ileri gelmektedir
ve bu sekilci alimlerin (rusim ehli) yéntemidir. Bu sebeple naslarda haber verilen
s6zgelimi cansiz varliklarin konusma ve tesbih etmeleri gibi hususlar s6z konusu
oldugunda esyanin timi mikasifler nezdinde hayat ve ilim sifatlariyla muttasif
kabul edilir. Akli te'vil ise onlar icin hatadir (galat). Bu gibi hususlarda s6z konusu
meseleyi Hakikat erbabi’na (muhakkikler) havale etmek gerekir. Noksan nazarin
neticesi olan te'vile kagmadan te'vilata miteallik mevzularin detaylarn metafizik-
te (ilm-i ilahi/ilm-i tahkik) ele alinmalidir. Ayrica kalbin mutmain olmadigi yerde
te'vil bir anlam ifade etmez. Zira her kiyasa ve zanni delile iltifat edilmez. Aksine
kati delil ve kalbin mutmain olmasi gerekir.?® Nitekim o, bu dogrultuda "3 5 s ¢35
&5V 6 J)" (Sana siiphe getirip iztiraba diisiiren nesneyi terk eyleyip kalbine yakin
ve temkin getiren nesne ile amel eyle)*’ ve "5 wizel” (Kalbin sana bi-tariki’l-yakin
verdigi fetva ile amel eyle)®® hadislerini delil getirmektedir.

Bursevi, naslarda kul ve Hakk (c.c.) icin ortak kullanilan sifatlari anlama ve an-
lamlandirma hususunda iki temel yéntemden bahseder. Seriat ehli dedigi kesime
nispet ettigi ilk yonteme gore bu kimseler tenzihteki hassasiyetleri sebebiyle bu
tarilahi sifatlan te'vil ederler. Dolayisiyla “mebadi” ile degil “netaic” ile amel eder-
ler. Hakikat ehli dedigi kesim ise bu sifatlari te'vile gitmeksizin Hakk'a nispet eder.
Fakat onlar bu sifatlar halkin bildigi manalarla degil Hakk'in ilminde oldugu tarz-
da nispet ederler. Zira halkin bildigi tarzda Hakk’a nispet etmek tesbih ve tecsime
sebep olurken te'vile gitme durumunda da hata ihtimali ortaya ¢ikar.*

Bursevi'nin kelami te'vil elestirisinin arka planinda gaibin sahide kiyas edilme-
si (istishadi'l-gdib ale’s-sahid) yontemi hususundaki diisiincesi bulunmaktadir. Bu
da onun varlk anlayisiyla irtibatlidir. S6yle ki, onun varlik mertebelerini gézeten
bir varlik tasavvuruna sahip olmasi, bu kiyasta kategorik bir hata gérmesine se-
bep olmaktadir. Ayni sifat farkli varlik mertebelerinde farkli anlamlar ifade etmek-
tedir. Dolayisiyla Bursevi icin ortada bir tesbih ve tecsim tehlikesi kalmamaktadir.

35 Bursevi'nin bu ifadesi ilk bakista te'vil hususunda selefi yaklasimlara benzetilebilir. Fakat burada nakis akilla
te'villere gitmeyip kalbe ilka yoluyla bilgi tecellisi seklinde gerceklesen ma'rifet stirecinde elde edilen hakikat
bilgisine teslim olmak kastedilmektedir. Dolayisiyla akil, duyular ve habere karsi kesf yonteminin benimsenmesi
s6z konusudur. Te'vil ehli nakis akil ve duyulara teslim olurken, selefi yaklasim lafzin zahirine ve yalin habere
teslim olmaktadir. Bu iki kesime karsi tahkik ehli ise kesfe yani tasavvufi bilgi tarziyla elde edilen hakikat bilgisine
itimat ederek teslim olur. Dolayisiyla “teslim” tim kesimlerin yaklasimidir. Zira her kesim neticede benimsedigi
bilgi yontemine teslim olmaktadir.

36 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, 278, 360, 429, 494; ismail Hakki Bursevi, Esmaii’l-Hiisna Serhi (Tuhfe-i Recebiyye) (istan-
bul: Sufi Kitap, 2014), 143.

37 EbG Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari, Sahihu’l-Buhadri, thk. Mustafa el-Buga (Dimesk:
Daru ibn Kesir, 1414), “Bliy(” 3.

38 Eb0 Abdullah Ahmed b Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut:
Miiesseseti'r-Risale, 2001), 29/533. Hadislerin aciklamali cevirileri Bursevi'ye aittir. bk. ismail Hakki Bursevi,
Kitabii'n-Netice Bursevi'nin Varidati ve Serhleri, ed. Ali Namli (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig,
2019), 29.

39 Bursevi, Ta'lika, 97b, 196a; ismail Hakki Bursevi, Kitabiil-envdr : Tasavvufi Meseleler, cev. Naim Avan (istanbul:
insan Yayinlari, 2016), 494.
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Nitekim o, mertebelerin birbirine kanstirilmamasi ve gayba ait olanin miisahede
edilene kiyas edilmemesi gerektigini vurgulayarak bunu acikca ifade etmektedir.*
Yine ayni dogrultuda bir baska yerde de Hakk'i halka kiyas etmenin sakincalarin-
dan bahsetmektedir.*' S6zgelimi o, ayetlerde gecen istihzanin te'vil edilmeksizin
bu varlik mertebeleri ayrimina itibarla anlasilabilir oldugunu ifade etmektedir.
Sevinmek (ferah), glilmek (dihk), gelmek (itydn) ve gitmek (zehdb) gibi kullara ait
sifatlari Hakk'in kendisine izafe ettigi bu mertebeye hakikat erbabinin terminolo-
jisinde ama-i kevni mertebesi denildigini belirtmektedir.*? Bursevi bu mertebeyi
aciklamak icin ibni'l-Arabi’nin su ifadelerini aktarmaktadir:

“Ama deryasi, Hak ile alem arasinda berzahtir. Bu deryada mimbkdin [varliklar];
alim, kadir ve bildigimiz btitiin ilahi isimlerle nitelenmistir. Yine, bu deryada Hak; sa-
sirma, sevinme, glilme, ferahlama, beraberlik (maiyyet) ve var olanlara ait nitelikle-
rin bliyiik kismiyla nitelenmistir. Artik O’na ait olani birak, sana ait olani al! inmek
(niizal) O'na, ctkmak (mi‘rdc), bize aittir.”*

Bursevi tesbih ve tenzih olgularini bir dikotomi olarak gérmez. Aksine hem
Hz. Peygamber'i hem de Kur'an'i tesbih ve tenzihi cdmi olmakla nitelendirir. Bu
baglamda her iki durumu da (tegbih ve tenzih) bir arada ifade eden & a3 2}
{3uadll 2a2)l 355 “O'na benzer hicbir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.”* aye-
tine atifta bulunur.*® Ona gore bu gibi yerlerde te'vile gidilmez. Zira tesbih de
kendi makamina mahsustur ve murad-i ilahi ne ise onun tizerine hamledilir. Hat-
ta ona gore bu gibi yerlerde bu iki mertebenin cemini inkar etmek Kur'an'r inkar
etmek anlamina gelmektedir.*®

Secere-i Musa® diye meshur olan olayi anlatan ayetle ilgili hakikat-mecaz tar-
tismalarinda kullandigi su ifadeler Bursevi'nin te'vile yaklasiminin arka planindaki
tahkik tavrini yansitmasi agisindan dikkat cekicidir:

“Ey mahcub, émriin kiyds-i nefs ile gecti. Onun igin bir neticeye eremedin ve
te'vilat-i zayiga ile tarik-1 tahkikden uddl eyledin ve kar ve hdlin dalal-i miibin ve
dalal-i baid oldu. Pes, nefsine levm eyle ki bu bu’d onun sifatidir. Fe-emma tarik-1
tahkikde olanlar mukallid séziine bakmazlar ve risalelerin ellerine almazlar. Zira
ayna erenler ilm-i resmi ve akliyi neylerler ki bu tarik efkar ve inkdr yolu degildir, belki
kesf ve ikrar yoludur.”*

40 ismail Hakki Bursevi, imanin Subeleri: Serh-i suabii’l-imén, cev. Mustafa Selim Orhanzade (istanbul: Samil Yayinevi,
2020), 64.

41 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, 203.

42 Bursevi, Kitabu'n-Netice Bursevi'nin Vdriddti ve Serhleri, 203.

43 Bursevi, Ta'lika, 196a; IbniiI-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 1/69-70; ibnii'l-Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, 1/106.

44 es-S0ra42/11

45 Ayetin ilk kismi tenzih ikinci kismi tesbih ifade etmektedir.

46 Bursevi, Kitabi'n-Netice Bursevi'nin Vdridati ve Serhleri, 270, 737.

47 Su ayette ifade edilen agactan gelen ilahi hitabin mahiyeti tizerine yapllan tartismalari ifade eden bir isimlen-
dirme: {g5.aall &5 <l 6 dl s § 3 55801 Go 36401 &=l g paRl Slsll SblE be B39 Gl K8y “Oraya gelince, o miibarek yerdeki
vadinin sag tarafindan, (oradakl) agag yéniinden kendisine s6yle seslenildi: “Ey Misa! Muhakkak ki ben yalnizca ben
dlemlerin rabbi olan Allahim.” (el-Kasas 28/30)

48 Bursevi, Kitabu'n-Netice Bursevi'nin Vdridati ve Serhleri, 550.
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Bursevi, sapkin te'villeri (te'vilat-i zayiga) “Murdd-1 Hak budur ve béyle gerek-
dir” diye ahkam kesen sekilci alimlere (ehl-i riisim) nispet etmektedir. Onlar,
“erbdb-1 hakaika etdikleri tahkikatda ta’'n ederler.” Halbuki ona gore tipki kusdilini
(mantiku't-tayr) sadece Slleyman’in (a.s) bilmesi gibi murad-1 Hakk’i ancak Hakk
ile aralarinda vasita ve hicap bulunmayan hakikat erbabi anlayabilir.*

Bursevi'nin tesbih-tenzih konusundaki bu gorusleri, varlik tasavvuruyla iliskili
oldugu gibi onun bilgi anlayisiyla da dogrudan irtibatlidir. Nitekim o, akil ve kesf
yontemlerini karsilastirirken “ &bl &2515 328 Jasii” (Akil sinirlilik, kesf ise sinirsizlik ifa-
de eder) diyerek aklin sinirhihigina karsin kesfin mutlakhigini savunmaktadir. Ona
gore aklin bendi ancak kesif ile ¢ozilebilir. Bu hususta nazar ve istidlal ehli ile
kesif ehlini karsilikli konumlandirip hakikatlere cagiran kesimin ikincisi oldugunu
ifade eder. Bunu da “muhakkiklerin te’vildti” seklinde isimlendirerek ilk grubun
te'villerine karsi konumlandirir.*® Benimsedigi Ekberi tahkik kaideleri geregi pren-
sipte kelami te'vili elestirmesine karsin Bursevi'nin mensup oldugu kesiminin
yaptigini “te’vil” diye isimlendirmesi celiski gibi gériinmektedir. Fakat o baska bir
yerde, bu hususu ibnii'l-Arabi’ye atifla su sekilde aciklamaktadir:

“Ve Seyh'in kelimat-i dliyesindendir ki: Bizim Kur'dn (zerine tahrir etdigimiz
te'vil degildir, belki tefsirdir. Ya'ni fi'l-hakika murad-i ilahi odur ki, veldkin ulema-i
riisimun miinkirlerinin serrinden hazeren ‘te'vildir’ deriz ‘tefsirdir’ demeziz. Veldkin
x> al cliss 52,31 4Ll Y=l 13] g5 s’ (Toz dagilinca gériirsiin, altinda at mivar esek mi?)
mdcebince bizimle onlarin arasinda fark kiydmetde belli olur.”’

3.2. Evail Ta‘likasi’'nda Kelami Te'vil Elestirisi Uygulamalari

Teknik olarak te'vil olmakla birlikte Ta'lika’'da Bursevi'nin te'vil elestirisine
konu olmayan érneklerin de bulundugu gérdilir. iki ana grupta degerlendiriimek
suretiyle bu 6rneklerin, onun te'vil elestirisine prensipte halel getirmedigi soyle-
nebilir. Buna goére dncelikle elestiriye konu olmayan 6rnekler kelami degil belagi
te'vil érnekleridir. Bu noktada Bursevi, belagi ve kelami te'villeri birbirinden ayi-
rarak elestirilerini kelami te’vil aleyhinde yogunlastirmaktadir. Dil ve edebiyat ile
sinirl kalip Ekberi diistincenin bilgi ydntemi ve varlik tasavvuruna aykirilik tegkil
etmeyen mecaz orneklerini ise dildeki mecaz olgusu baglaminda degerlendirip
elestiri konusu yapmamaktadir.® ikinci grup ise serh/hasiye tslubu geregi mu-

49 Bursevi, Kitabu'n-Netice Bursevi'nin Varidati ve Serhleri, 805.

50 Bursevi, Kitabi'n-Netice Bursevi'nin Vdridati ve Serhleri, 550-551.

51 Bursevi, Kitabii'n-Netice Bursevi'nin Varidati ve Serhleri, 920. ibniVl-Arabi, el-Fiitahatii'l-Mekkiyye, 1/422; ibnii'l-
Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, 2/351.

52 Bursevi'nin benimseyip aciklamalarinda yer verdigi belagi te'vil uygulamalarindan birisi su siirdeki mecaz 6rne-
gidir:"O geceledi; gece de onunla geceledi, Tipki agril gozlerle geceleyen bir uykusuzun gecesi gibi." Bursevi bu
siirde “geceledi” fiilinin geceye nispet edilmesinin mecaz oldugunu, zira geceleme gibi bir fiilin, gecenin kendi-
sine degil ancak o geceyi geciren kimseye ait olabilecegini belirtir. Dolayisiyla Bursevi bu aciklamasiyla siirde bir
belagi te'vil tlrd olan mecéaz-1 akli oldugunu vurgulamis olmaktadir. Bursevi, Talika, 151a.
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sannifi anlama ve anlatma gayesiyle yapilan aciklamalardir.® Bursevi’nin te'vil
konusunda kelam ve tefsir literatliriindeki hakim anlayistan farklilastigi asil yerler
tasarrufa giderek bu yorumlama tarzini acgik bir sekilde elestirdigi kisimlardir. Bu
kisimlarin dil ve edebiyat sinirlarini asip metafizik iddialar barindiran hususlar ol-
dugu anlasilmaktadir. Bu gibi yerlerde Bursevi'nin, Ekberi literattiriin akil ve te'vil
elestirisinden beslendigi gorilir. Asagida Evdil Ta'likasi'ndan bu minvaldeki or-
nekler zikredilecektir.

3.2.1. Ekberi Akil ve Te'vil Elestirisinin Tefsire Yansimasi

Envarii't-Tenzil mukaddimesinde Kur'an'in indirilmesi ve cesitli acilardan agik-
lanmasi baglaminda gegen “...her kim ‘kalb’e sahipse yahut taniklik ederek [bun-
lara] kulak verirse iki cihanda évgliye ve bahtiyarliga mazhar olur.” ifadesini serh
ederken Bursevi kelami te'vil elestirisi yapmaktadir. Bu baglamda o, dncelikle
kalbi aciklamak Uzere felsefe gelenegindeki nefs teorisine atifta bulunmakta-
dir. Buna gore kalb ile bazen insanin hakikati olan nefs-i natika kastedilir. Bazen
de cam kozalagi seklindeki et parcasi kastedilir. Bu da nefs-i natikanin tasarruf-
larinin mahallidir ve dolayisiyla onunla ilintilidir. Hissedici (hassds) hayvani ruh,
cesedin her yanina buradan yayilir. Bu da kalpteki kanin harareti sebebiyle kalp
boslugundan/icinden ¢ikan buhardir. Bursevi'ye gore Beyzavi'nin ibaresinde kalb
kelimesinin 6zellikle nekre ve miiphem kullanilmasi kalbin yiiceligine vurgu ifa-
de eder. Yani bu nekre kalpten kasit, engellerden azade olan kamil kalp (kalb-i
selim-i kamil), ve boyunduruktan (avanik) azade mukaddes akildir (akl-1 kutsi). Bu,
tahkiki-istidlali-kesfi imana sahip kimselerin kalbidir. Bir de taklidi-cezmiimana sa-
hip kimselerin kalbi vardir. Bunlardan ilki ziyadesiyle tahkik icermesi sebebiyle
once zikredilmistir.>*

Beyzavi'nin ibaresi “Kalbi olan veya suurlu olarak séze kulak veren kimse icin
bunda biiytlik ibret vardir.”>> ayetinden miilhem oldugundan Bursevi te'vil ve akil
elestirisi baglaminda bu ayette sdyle bir nikteye dikkat cekmektedir: Bu ayette
ozellikle ‘akl olan’ degil de ‘kalbi olan’ denilmistir. Zira akil hem lligat hem de
hakikat bakimindan sinirhlik (kayd) ifade eder. Liigat bakimindan aklin tasidigi
sinirhhk manasi Arapcada deveyi yularla/iple bagladi (‘akale’l-ba‘ira bi'l-‘ikal) kul-
laniminda goériilmektedir. Hakikat bakimindan aklin tasidigi sinirlama manasi ise,
nazar ve fikrinin ulastigi neticeyle akil yetisinin akilli kimseyi kisitlamasi olgusun-
dan anlasiimaktadir. Birbirine zit bircok ilahi nitelik/sifat bulunmasina ragmen

53 So6zgelimi Bursevi Ta'lika'da tefsir ve te'vil kavramlarini agiklarken te'vilin yaygin tanimina yer verir ve makbul
te'vili makbul olmayandan ayirt eder. Bu hususta Bursevi'nin Seyhzade'den alarak aktardigi agiklamalar hakim
kelam geleneginin te'vil anlayisini yansitmaktadir. Nitekim devaminda te'vil yasagi baglaminda mevzubahis
edilen rivayetler Gzerinden kufirle neticelenen te'vilin mahiyeti tGizerine tartismalara yaptigdi atiflar ve te'vil-tefsir
kavramlarinin farklarina dair kritik etmeksizin Ragip'tan aktardiklari da s6z konusu serh/hasiye Gslubunun teza-
hiirlerindendir. O, bu gibi yerlerde serh/hasiye tslubu geregi serh ettigi eserdeki musannifin gorislerini agikla-
mak dogrultusunda boyle bir yol takip etmektedir. Bursevi, Ta'lika, 12b, 13a-b.

54 Bursevi, Ta'lika, 16b.

55 Kaf 50/37
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aklin tasidigr bu sinirlilik, durumu tek bir nitelige/sifata indirger (hasr). Halbuki
hakikat hasri reddeder.>® Bazi biiyliklere®” referans vererek aciklamali bir sekilde
ifade ettigi bu kisim bir nevi te'vil ve dolayisiyla akil elestirisi mahiyetindedir. Zira
birbirine zit bircok ilahi sifat bulunmasina karsin Bursevi’nin elestiriye konu etti-
gi tasarrufu agisindan aklin iki zit sifati bir arada diisinmeye ve hakikatini idrak
edip agiklamaya tahammiil edemedigi anlasiimaktadir. Bu da Bursevi agisindan
sifatlardan bazisinin esas alinip bazisinin ona hamledilmesi suretiyle te'vil edil-
mesi yani aslinda yok sayilmasi anlamina gelmektedir. Bu sebeple Bursevi te'vil
hususunda aklin bu dezavantajina karsin kalbin lehine bir bilgi anlayisini benim-
ser. Ona gore akil, riism ehli icin olan kayit alemindendir. Kalb ise hakikat ehli
icin olan 1tlak alemindendir. Zira hadiste de ifade edildigi izere yiice Allah ancak
mimin kulunun kalbine sigabilir, aklina degil!*®

3.2.2. ilahi isim ve Sifatlarin Anlasiimasi

Beyzavi Envarii't-tenzil'de ilahi isimler hususunda hakim kelami yaklasima uy-
gun hareket etmektedir. Nitekim Besmele’deki Rahman ve Rahim nitelemelerinin
icerdigi temel anlam olan rahmetin aslinda yufka yureklilik (rikkatii’l-kalb) ve sef-
kat anlamlarini icermesinde de gorildugul tizere ilahi isimlerin tenzihi bir yorum
tarziyla degerlendirilmesi gerektigini distnir. Buna gore ilahi isimler, etkilenme
(infial) ifade eden verili/ilksel (mebadi) anlamlarina itibarla degil, etki etme (fiil)
ifade eden nihai/te'vili (gayat) anlamlarina itibarla telakki edilmelidir. Ta’lika’da
bu yaklasimin analiz ve kritigini yapan Bursevi'ye gore bu yorum, yiice Allah’
imkan manasini glindeme getirecek durumlardan miinezzeh kabul etmekten
ileri gelmektedir. Bu tarz fiillerin Yiice Allah hakkinda kullanimi teknik tabiriyle
mecdz-1 miirseldir. Dolayisiyla bize nispeten yakin yahut uzak olan sebeplerin se-
bep olarak addedilmesi s6z konusudur. Bu yaklasimi benimseyenlere gore ylice
Allah hakkinda kullanilamayacak olan merhamet ve yufka yureklilik aslinda ih-
san ve latfun sebebidir, dolayisiyla da bu anlam iliskisi dahilinde tasavvur edilir.
Yiice Allah icin hakikatleri ispat edilemeyen bu gibi isimlerin verili/ilksel (mebadi)
anlamlarn ve nihai/te'vili (gayat) anlamlari vardir. Allah hakkinda rahmet, kulu ni-
metlendirme ve hayir irade etme manalarina, kan basincini artirip mizaci karisti-
ran gazab hali ise zarar verme ve intikam irade etme manalarina hamledilir. Allah
hakkinda naslarda kullanilan istihzd, hadi‘a, mekr, istihyd, taacctib, dahik, ferah,
ma'‘iyyet vb. kevni nitelikler bdyle anlasilir. Bursevi detaylica anlattigr bu yaklasi-
min, en risksiz yolu arayip te’vil metoduna sarilanlarin yaklasimi oldugunu belirtir.
Fakat ona gore isin dogrusu bu gibi nitelikleri, ylice Allah icin O’'nun murad ettigi
lizere ispat etmektir. Ornegin bazi hadislerde de geldigi tizere Yiice Allah’in bir

56 Bursevi, Ta'lika, 17a.

57 Bursevi'nin ismini aciklamaksizin “ba‘du’l-kiibera” diyerek atif yaptigi kisi ibnii'l-Arabi'dir. ilgili degerlendirme icin
bk. Muhyiddin ibni'l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, cev. Mustafa Tahrali - vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanhgi, 2017), 1/747-748.

58 Bursevi, Talika, 17a.
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ntizald, bizim de bir mi‘racimiz vardir. (Varlik) mertebelerini takip eden kimse bu
gibi hususlarda tokezlemez. Dolayisiyla da bilir ki alemlerin rabbi olan ylice Allah
alemlerden mistagnidir. Bursevi fiil ve infi‘dl sirri dedigi bu ilaht isimler/sifatlar
probleminin ¢6ziimunin bu sekilde oldugunu ifade eder.>®

Rahman isminin yalnizca Allah hakkinda kullanildigi hususunda Ragib’dan ak-
tardigi goriise gore ortada Bursevi'nin iddiasini zedeleyecek bir problem yoktur.
Dolayisiyla o da bu hususta Ragib’i takip ederek Rahman isminin Allah’a mah-
sus oldugunu ifade eder. Zira bu isim icerdigi yogun ve 6zel miibalaga sebebiyle
zaten yaratiimiglar icin kullanilmadigindan halik ile mahldk arasinda bir tesbih
meydana gelmemektedir. Asil tartisma rahim gibi isimlerdedir. Bursevi tartisma
ve kafa karisikliginin bu ve bu gibi isimlerde oldugunu distindiigiinden bu husu-
sun (izerinde durmaktadir. Oncelikle Bursevi bu gibi sifatlarin hem yaratici hem
de yaratilan icin tasavvur edilebilir nitelemeler oldugunu séylemektedir. S6z ge-
limi merhametli adam/baba (racul*"/eb"" rahim) demekte bir sakinca yoktur. Fakat
bu gibi nitelemelerin yaratilmislar icin kullanimi mecaz yoluyladir ve dolayisiyla
beraberinde bir noksanlik ifade eder. Yiice Allah icinse hakikat yoluyladir ve do-
layisiyla kemal ifade eder.®° Goruldugu tzere ayni sifatin her ikisine de nispeti s6z
konusu oldugunda Bursevi mecazi mahlUka, hakikati Allah’a nispet etmektedir.
Kelami te'vilde ise mutat uygulama bunun tam aksi tarzdadir. Kelami yontemi
benimseyenlerin tanri tasavvurlari naslar Gzerinden kurguladiklar mecazi bir an-
lam zeminine oturmaktadir. Dolayisiyla onlar hakikati fizik aleme, mecazi ise me-
tafizik aleme ait kilmaktadirlar. Bursevi ise mecazi noksanlk, hakikati ise kemal
ile niteleyerek aralarinda bariz bir hiyerarsi kurmasi sebebiyle hakikati metafizik
aleme, mecazi fizik aleme uygun gérmektedir. Bursevi aralarinda bir hiyerarsi 6n-
gordligl mecaz ve hakikat olgularinin nispetini varlik mertebelerini g6z oniine
alarak yapmaktadir. Buradan hareketle Beyzavi'nin sahsinda kelamcilarin ilahi
isimlerde gereksiz te'vile gittiklerini diistinerek bir te'vil elestirisine gitmektedir.
Gereksiz buldugu bu te'vile karsin o, hakikati (ismin/sifatin hakiki manasini) layik
oldugu varlik mertebesine teslim etmek anlaminda bir tahkike girismektedir. Bu
tahkik tavri neticesinde de kelamcilarin tevili yaklasimina karsin ilahi isim ve sifat-
larin anlasiimasinda tahkiki bir yaklasim takip etmektedir.

3.2.3. Seriat-Tarikat-Ma’rifet-Hakikat Asamalari Agisindan Te'vil ve
Tefsir

Beyzavi'nin mukaddimede eseri icin sectigini belirttigi Envarii't-tenzil ve
esrdri't-te'vil isimlendirmesi baglaminda Evdil Ta'likasi'nda yaptidi aciklamalar
Bursevi'nin te'vil kavramina yaklasimi hususunda bazi detaylar barindirmaktadir.
Ona gore bu isimlendirmede sakli bazi imalar bulunmasi olasidir: Bu terkipteki
tenzil ile Kur'anin muhkem ayetlerine, te'vil ile de mutesabih ayetlerine isaret

59 Bursevi, Ta'lika, 97b, 195b-196a.
60 Bursevi, Ta'lika, 98a.
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edilmektedir. Yahut bir diger ihtimale gore ilkiyle ahkam bakimindan zevdhire,
ikinciyle de maarif bakimindan bevatina isaret edilmektedir. Fakat Bursevi bu
s6z konusu isaretin madrif bakimindan oldugunu hakdik bakimindan olmadigini
ozellikle vurgulamaktadir. Her ikisinin de (maarif ve hakaik) esrar kapsaminda ol-
masina karsin bu baglamda bu ayrimi yapmanin énemini belirtir ve s6yle bir dua
ile okuyucuyu uyarir: “[Bu ayrimi] iyice fehmet ki Yiice Allah seni kitdbinin sirlarina
ve hitabinin hakikatlerine eristirsin!"'

Bursevi, Beyzavi'nin tefsirine sectigi isimde onun te'vil anlayisinin da etki-
li oldugunu distndugiinden bu isim Uzerinden ¢ikarimlar yapar. Buna gore
Beyzavi'nin Kur'an ayetlerini muhkem ve miitesabih olarak iki temel kategoride
degerlendirip te'vilin mutesabihler icin gecerli oldugunu disindigini ifade
eden ilk ihtimal kelamcilarin genel yaklasimini temsil etmektedir. ikincisinde ise
0, Beyzavi'nin zahir-batin/ahkdam-ma‘rifet ayrimini gézettigi ihtimalinin Gzerin-
de durmaktadir. Fakat Bursevi’'nin devaminda yaptigi degerlendirmenin altinda
tasavvufun seckinci tavri yatmaktadir. Zira Bursevi'nin burada zikrettigi ma‘rifet
ve hakikat, cesitli eserlerinde “Ehl-i siinnetin d6rt mertebesi” dedigi seriat, tarikat,
ma'rifet ve hakikat dortlistine atiftir. O, Ehl-i slinnetin yalnizca seriatin zahirine
gore telakki edilemeyecegini, ma'rifet ve hakikat mertebelerine itibar etmeye-
nin Ehl-i sinnet kapsaminda kabul edilmeyecegini ileri stirer.5? Zira seriat ilimle-
ri, tarikatin faydalari, ma'rifet nurlari ve hakikat sirlari bu tmmetin alimlerine Hz.
Peygamber’le asikar olmustur.® Seriat fetva ve ruhsat, tarikat ise takva ve azimet
ifade etmektedir. Bu sebeple tarikat ehli ahkam ve seriata ilaveten bazi adap ve
halin incelikleriyle de emrolunmustur. Dolayisiyla seriat avam, tarikat havas, ha-
kikat ise havassu’l-havas icindir.5* Bursevi'ye gore Beyzavi bu mertebelerin ancak
bazilarinin farkindadir. Seriatin zahirine ek olarak bazi batini ma’rifetlerin farkinda
olsa da onun ima ettigi kisim esrdrin ancak bir kismindan ibarettir. Zira Bursevi'ye
gore dinde seriat ve ma'rifet disinda tarikat ve hakikat mertebeleri de bulunmak-
tadir. Bursevi'nin cesitli eserlerinde de sergiledigi bu dort mertebeli Ehl-i stinnet
telakkisi, Beyzavi'nin sahsinda kelami yontemin reddi ve tasavvuf diisiincesi le-
hine hakikati sahiplenme iddiasidir ve tasavvufi bir tahkik tavrinin tezahdridr.

3.2.4. Sare isimleri Nasil Anlagilmali?

Bursevi'nin te'vil elestirilerinin tezahirlerinden biri de stre isimlerinin nasil
anlasilacagi hususunda yaygin anlayisa muhalefet etmesidir. S6z gelimi o, Fatiha
suresinin kenz/hazine seklinde isimlendirilmesinin te'vile gidilmeksizin hakiki an-
lamda anlasilmasi gerektigini disiinur. Buna gore kenz/hazine isimlendirmesin-
den maksat temsil degil hirzdir (blinyesinde barindirma ve muhafaza). Sundugu

61 Bursevi, Ta'lika, 35b.

62 Ismail Hakki Bursevi, Kesin Delil -Kitabii'l-hucceti’l-baliga-, cev. Mustafa Ozsaray (istanbul: insan, 2022), 100.

63 Ismail Hakki Bursevi, Varligin Dili : ibn Mesis Salavati ve Serhi -Serh-i salavat-1 lbn Mesis-, cev. Nedim Tan (istanbul:
iz Yayinailik, 2014), 82.

64 Bursevi, Esmali’l-Hiisna Serhi (Tuhfe-i Recebiyye), 210.
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gerekge ise bu surenin icinde barindirdidi hayir, bereket ve sevabin bollugudur.
Bu, Bursevi'nin Fatiha suresini bizatihi ve hakiki bir hazine olarak telakki ettigi
anlamina gelmektedir.

Ona gore bu sQre iki sekilde tasavvur edilebilir: a. Fatiha suresi gaybin gizlerin-
dendir (mekndndti’l-gayb) ve yarisanlar onu elde etmek icin yarisir. b. Ars sari ve
manevi kemalat hazinelerinin timiind icerir. ilimler ve ma'rifetler de buna dahil-
dir. Dolayisiyla her kemal ancak arsin 6zel korunagindan (hirz) iner. Bu korunagin,
hazine (kenz) ile ifade edilmesiyse nazil olanin nefasetine delalet eder. Bursevi bu
aciklamalari ehlullah dedigi kesimin goriisii olarak nitelendirir. Ayrica o, ars de-
nilen seyin de tipki insan-1 kamilin kalbi gibi letafet aleminden oldugunu, levh-i
mahfuzdan her ne inerse bu makama munasip bir suret izere o kalpte muhafaza
edildigini ifade etmektedir.®> Tabiri caizse Bursevi icin Fatiha suresi hakiki mana-
da bir hazine olmasi bakimindan, insanligin asina oldugu diinyevi hazinelerden
asagi degildir. Bilakis Fatiha suresinin hazinelik vasfini anlamak i¢in onu diinyevi
hazinelere kiyas etmek Bursevi'ye gore gerekli olmamakla birlikte dogru da de-
gildir. Zira bizatihi sahip oldugu biinyesinde bircok hayir, bereket ve sevap barindir-
ma (hirz) manasi, Fatiha suresini zaten hakiki bir hazine kilmaktadir. Bu sebeple o,
Fatiha suresinin bu isimlendirilmesinin temsil yani mecaz kabilinden olmadigini
ileri strerek genel kanaatten ayrilir. Bu da diger bircok hususta oldugu gibi onun
Kur'an tasavvurunda tahkik tavrinin belirleyiciligini gdstermektedir.

Sonug

Tahkik veiliskilioldugu kavram kiimesine diger disiplinlerde oldugu gibi tefsir-
de derastlanilmaktadir. ilkelerini diger ilimlerden edinen tefsir ilminde istimdatci
bir telakki hakim olmasi sebebiyle s6z konusu kavramlarin delaletlerini belirle-
yen etken mifessirlerin mezhebi ve mesrebi aidiyetleridir. Nitekim Envarii't-
Tenzil'in mukaddime ve Fatiha suresi kisimlari tizerine kaleme aldi§i Ta'lika ‘ala
evdili Tefsiri’l-Beyzavi isimli eserinde Bursevi'nin, bu kavramlari Ekberi dislince
dogrultusunda kullandigi gérilmustir. Dolayisiyla tahkik ve iliskili oldugu kav-
ram kiimesini ifade eden Hak, hakikat, tahakkuk, ehl-i hak, muhakkik, muhakkikdin,
mezheb-i ehli’l-hak/hakadik gibi kavramlar, onun kullanimlarinda miteahhir do-
nem tasavvufundaki vahdet-i viictd dislncesinin bilgi ve varlik anlayisini temsil
etmektedir. Bu da Ta'lika’da sergiledigi tahkik tavriyla Bursevi'nin, Ekberi disin-
cenin hakikat iddialarindan yani vahdet-i viicidcu teorilerden beslendigi anlami-
na gelmektedir.

Ekberi dlistincenin tahkik tavri, bilgi, varlik, ahlak ve nas yorumculugu husus-
larinda bircok alt meseleyi kapsamaktadir. Tasavvufi bilgi ydonteminden beslenen
Kelami te'vil elestirisi de bu climleden olup Ekberi literatlirde metafizik ilkeleri
ifade eden tahkik kaidelerine dayanmaktadir. Bu mesele, nas yorumculugunda

65 Bursevi, Ta'lika, 43b.
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benimsenen yontem hususunda Ekberi diistinceyi diger diistince sistemlerinden
ayristirmasi bakimindan Kur'an tefsiri icin 6nem arz etmektedir. Nitekim Bursevi
de kelami te'vil elestirisini Ta'lika’da yorum faaliyetleri baglaminda islevsel kil-
maya calismistir. Dolayisiyla Bursevi icin tahkik tavri, Kur'an yorumunu te'vil ve
mecaza karsin tahkik ve hakikat Gizerine bina etmek anlamina gelmektedir. Zira
onun Kur'an tefsirinde uyguladig te'vil elestirisi, benimsedigi Ekberi tahkik tavri-
nin yorum diizeyindeki bir tezahiridiir. Diger yandan bu calismada Bursevi'nin,
belagi ve kelami te'villeri birbirinden ayirarak elestirilerini kelami te'vil aleyhinde
yogunlastirdigi gorilmustir. Dil ve edebiyat ile sinirli kalip metafizik imalara sa-
hip olmayan, boylelikle de Ekberi diistincenin bilgi yontemi ve varlik tasavvuruna
aykirhk teskil etmeyen mecaz 6rneklerini ise dildeki mecaz olgusu baglaminda
degerlendirip elestiri konusu yapmadign anlasilmistir.

Bu calismada, Bursevi'nin benimseyip Ta'lika’da uygulamaya calistigi te'vil
anlayisinin prensipte kelami te'vil anlayisina taban tabana zit oldugu anlasiimis-
tir. Kelami yontemi benimseyenlerin tanri tasavvurlari, naslar Gizerinden kurgu-
ladiklari mecazi bir anlam zeminine oturmaktadir. Dolayisiyla onlar hakikati fizik
aleme, mecazi ise metafizik aleme ait kilmaktadirlar. Bursevi ise mecazi noksanlik,
hakikati ise kemal ile niteleyerek aralarinda bariz bir hiyerarsi kurmasi sebebiyle
hakikati metafizik aleme, mecaz fizik aleme uygun gérmektedir. Dolayisiyla o,
aralarinda bir hiyerarsi 6ngordiigl mecaz ve hakikat olgularinin nispetini varlik
mertebelerini goéz 6niline alarak yapmaktadir. Bu dogrultuda o, s6z gelimi ayni
sifatin hem tanri hem de yaratilmislara nispeti s6z konusu oldugunda mecazi
mahlika, hakikati Allah’a nispet etmektedir. Kelami te'vilde ise mutat uygulama
bunun aksi yondedir. Buradan hareketle o, Beyzavi'nin sahsinda kelamcilarin
-basta ilaht isimler olmak lizere- bircok hususta gereksiz te'vile gittiklerini diisi-
nerek bir te'vil elestirisine girismektedir. Ekberi diistincenin nas yorumculugunu
benimseyen Bursevi, gereksiz buldugu bu te'vil tarzina karsin, hakikati layik oldu-
gu varlik mertebesine teslim etmek anlaminda bir tahkiki yorum yontemi takip
etmektedir. Bunu Envdrii‘t-tenzil literatlriindeki hakim kelam, fikih ve dil agirlikli
yaklasimlara karsi yapmasi, Ta'lika'yi bu literatiirde ayricalikli kilmaktadir.
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Oz: Politik bir varlik olarak insana dair 6zsel meselelerin temelinde yer alan adalet
kavrami, ytizyillar boyunca tartismalara neden olmustur. Bu tartismalar sinirli bir ¢erce-
veden normatif diizeyde uyusmazliklan ¢6zmek adina yapilmis gériinse de asil mesele
hangi dénem ve hangi kosul olursa olsun, insanin ‘adil olan’ ihtiyacindan kaynaklan-
maktadir. Nitekim makul insanlar dahi neyin adil oldugu konusunda siklikla anlasmaz-
liga diismektedirler. Ozellikle modern dénemden itibaren adalete iliskin iddialarin cogu,
yurttaslarin esitlik ve 6zglirliik kavramlari temelinde, haklarin nasil tanimlanacagi ve
refahin nasil dagitilacadi lizerine yogunlasmistir. Bu minvalde, toplumun dogru érgiit-
lenmesine karar verirken ihtiya¢ duyulan sey genel ilkeler ve teorik akil yiiriitmeler olmus,
adalet lizerine diistinceler de cesitli teorilerde somutlastinimaya ¢ahisiimistir. Ancak gi-
nimdlize yaklastik¢a artan sosyal ve kiiltiirel karmasiklik, tek bir adalet doktrini arayisi ¢ca-
balarini da gecersiz kilmistir. Ozellikle modern dénemden itibaren etkin olan liberal an-
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layis, rasyonel olanin bu diizende cisimlestigine bireylerini inandirmis, bu inanis insanin
adalet lizerine sorgulama yapmak yerine ‘adaletsizlik hissi’'nde yasam siirmesine neden
olmustur. Bu hissin en 6nemli nedenlerinden biri Aristoteles’in vurguladidi ‘insan politik
bir canlidir’ gértisii ve politikanin konusunun insan icin neyin iyi olduguna dair bir arayis
oldugunun unutulmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun yani sira Aristoteles’te
iyi'nin yalnizca insan igin degil ayni zamanda polis i¢in de bir hedef olmasi, adaletin top-
lumsal iyi olmasi noktasinda énem arz eder. Bu mesele hem toplumdan hem etik-politik
meselelerden uzaklasan bireyi ve bu uzaklasmanin nedenlerini, ayrica yasanan ‘adalet-
sizlik hissi'ni diisiinmek noktasinda ¢alismamiza isik tutacaktir. Bu ¢alismanin amaci,
Antik Dénem’deki ‘ortak iyi’ anlayisi temelinde Aristoteles’in politika felsefesi agisindan
adalet kavramini anlamaya ¢alismak ve 6zellikle adaleti biitiinleyen erdem ve iyi yasam
kavramlarinin gliniimiizde nasil kavrandigini degerlendirmek olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sistematik Felsefe, Aristoteles, Politika, Adalet, Erdem

Abstract: The concept of justice, which is at the core of essential issues concerning
humans as political beings, has caused debates for centuries. Although these debates
seem to have been conducted to resolve normative disputes within a limited framework,
the real issue stems from the human need for ‘what is just’, regardless of the period and
the circumstances. Indeed, even reasonable people often disagree on what is just. Espe-
cially since the modern period, most of the claims regarding justice have focused on how
to define rights and how to distribute welfare based on citizens’ concepts of equality and
freedom. In this context, what was needed when deciding on the correct organization of
society were general principles and theoretical reasoning, and thoughts on justice were
tried to be embodied in various theories. However, as we approach the present day, in-
creasing social and cultural complexity has also rendered efforts to seek a single doctrine
of justice invalid. The liberal understanding, which has been effective especially since the
modern period, has convinced its individuals that what is rational is embodied in this
order, and this belief has caused people to live in a ‘feeling of injustice’ instead of ques-
tioning justice. One of the most important reasons for this feeling is the view that Aristotle
emphasizes that man is a political animal and that the subject of politics is a search for
what is good for man. In addition, Aristotle’s view that the Good is not only a goal for man
but also for the polis is important in terms of justice being a social good. This issue will
shed light on our study in terms of thinking about the individual who distances himself
from society and ethical-political issues and the reasons for this distance, as well as the
‘feeling of injustice’ experienced. The aim of this study will be to try to understand the
concept of justice in terms of Aristotle’s political philosophy based on the understanding
of the ‘common good'’ in the ancient period and to evaluate how the concepts of virtue
and good life, which complement justice, are understood today.

Keywords: Systematic Philosophy, Aristotle, Politics, Justice, Virtue
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Extended Summary

Aristotle’s understanding of justice cannot be considered separately from his
general ethical philosophy and his view of the good life. Justice holds a central role
in his virtue ethics and is the cornerstone of social life. For Aristotle, being just means
giving each individual what they deserve, and “there are two social preconditions for
the emergence of the virtue of justice in a community: the first is the existence of ra-
tional criteria of merit, and the second is the existence of a social consensus on what
these criteria are.”" Therefore, the concepts of right and justice are addressed within
a teleological perspective, considering a view of the natural order that will include
the state. ‘Free’ citizens whose natures are suitable for a virtuous life are superior in
terms of virtue to those whose natures are not and have a say in the government.
If Polis aims to live virtuously within the framework of these principles and adopts
and protects this order, their actions and polis are called just. As for all the people of
the polis, citizens, women, slaves, artisans, workers, etc. are all in positions that their
human possibilities/natures allow for certain needs of the society, but fora common
purpose. In Aristotle, justice in its broadest sense does not only constitute a merit
order among citizens, but also a social structure in which each person is placed ac-
cording to his/her possibilities in the entire polis. And even justice is based on the
concept of right (dike) in the sense of being formed according to the order of the
entire nature. Aristotle, a system philosopher with a teleological perspective, has an
organic connection with the concept of justice, not only the private justice between
‘equals’, but also the justice of the entire polis and even the universe. Ultimately, the
idea of justice can only constitute the subject of philosophy when it is provided not
as the ‘subjective’ justice of a philosopher, but as ‘natural’ justice dependent on the
order of nature.

In Ancient Greece, understanding nature and man'’s own place within it meant
grasping the fundamental meaning and purpose of nature. With the emergence of
modern science, nature began to be understood with a mechanical order, governed
by the laws of physics. “To explain natural phenomena in terms of purpose, mean-
ings, and goals is now considered naive and anthropomorphic.”> Because moderns
“(...) reject the premise that nature is higher than any human work.” Therefore sci-
entific thought states that nature has no purpose and foregrounds the idea that it is
man’s own responsibility to give meaning to his life.*

However, no matter how difficult to grasp teleological thinking is today, there
will always be a need for telos research in every field of socio-politics. Individuals’
actions and decisions are shaped in line with this purpose. Finding a purpose/telos in
life helps people to resist difficulties and live a more satisfying life. In parallel, without
the telos that forms the basis of ethical behavior, ethical decisions are made ran-

1 Alasdair MacIntyre, Erdem Pesinde: Bir Ahlak Teorisi Calismasi, cev. Muttalip Ozcan (istanbul: Vakifbank Kiiltiir
Yayinlari, 2019), 314.

2 Michael J. Sandel, Adalet: Yapilmasi Gereken Dogru Sey Nedir?, cev. Mehmet Kocaoglu (Ankara: Eksi Kitaplar,
2017), 252.

3 Leo Strauss, Natural Right and History (Chicago, IL: University of Chicago Press, 1965), 11.

4 Sandel, Adalet: Yapilmasi Gereken Dogru Sey Nedir?, 251.
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domly or may pursue short-term interests. Therefore, telos enables our actions to be
evaluated within a broader framework and provides moral guidance. In this way, it
helps to understand how the parts fit together and how the system works. In short,
it provides meaning, purpose and direction to the lives of individuals and societies,
and provides a vision for social structures and political systems, thus enabling a just
and sustainable future to be built. Teleological thinking, then, allows individuals and
societies to act not only for their short-term needs but also for long-term goals of
goodness and justice.

Aristotle’s understanding of justice emphasizes the individual’s contribution to
societyand the society’s responsibility to ensure that the individual lives a virtuous
life. Since modern approaches to justice, the rights and freedoms of the individual
have been at the forefront. Instead of the individual’s role in society, the need for
society to respect the rights of the individual has become prominent. The issue of
virtue is seen today as an issue that only concerns the individual himself(!). While
Aristotle’s teleological understanding, which forms the basis of justice, aims to
achieve the goals inherent in society and the individual, the modern understanding
of justice is based more on a contractual basis. Agreements, laws and right systems
between individuals are the basic mechanisms for ensuring justice. While offering a
more holistic and society-oriented perspective on the subject of good life, today'’s
understanding of good life is more concerned with individual freedom and satisfac-
tion. However, the idea that a person should develop himself and live a meaningful
life is common in both approaches. While Aristotle’s understanding of justice tries
to establish a balance/harmony between virtue, society and the well-being of the
individual, the modern understanding of justice emphasizes the independent lives
of individuals rather than the relationship between people.

The differences between these two understandings stem from the changes in so-
cial structures and values in the ancient and modern worlds. However, both systems
of thought seek answers to important questions about how social order and individ-
ual well-being can be achieved. Accepting this situation, it is obvious that Aristot-
le’s understanding of justice has evolved into quite different understandings today.
The fact that modern approaches consider the concept of justice within a theoretical
framework and that individuals become independent of each other with unlimited
freedom and equality notions in ethical and practical matters in the social dimension
are directly related to the feeling of injustice today. In this context, our study estab-
lishes a relationship between the feeling of injustice of today’s individuals and the
historical change of the concept of justice.
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Giris

Aristoteles’in (M.0. 384-322) hemen hemen her konuda kaleme aldigi gériis-
leri teleolojik diistincenin kosmosun tamamina hakim oldugu bytik bir sistemin
parcalarini olusturmaktadir. Aristoteles’in distinceleri miimkiin olan en ince
ayrintilarinda dahi bir butinlik sergilemektedir. Anthony Clifford Grayling'in
(1949-) belirttigi uzere, Aristoteles’in dehasi evrensel ve sinoptikti: O, tim bilgiyi
blyuk bir sistemde bir araya getirmeye calisiyordu.® Yazimizin konusunu olustu-
ran Aristoteles’in politika felsefesinde adalet anlayisini hakki ile betimleyebilmek
icin ontolojisinden epistemolojisine, biyolojisinden psikolojisine, etiginden poli-
tikasina bitln bu sistemi bastan sona kat etmemiz gerekir. Bizim bu calismada
bdyle bir ise girismemiz mimkin olmamakla beraber yine sistemli dustincenin
sagladigi bir imkana - eksik birakilan kavramlarin okuyucunun bilgisi ile doldu-
rulabilecedi umudu ile — basvuracagiz. S6ziin 6z, sistemin bitin taslarini parga-
ya gore ve parca icin iliskilendiren bir betimleme girisiminden ziyade; parcanin
sistemliligini sistemdeki izdlsim ile betimlemenin daha makul olacagini di-
stinliyoruz. Bu sebeple en basinda ifade edilmelidir ki Aristoteles’in politik du-
stinceleri onun etik, metafizik ve psikolojik dlistincelerinden ayristirlamaz ancak
bltunlestirilebilirdir. Bizim icin umut vaat eden, adalet kavraminin Aristoteles fel-
sefesindeki kusaticiligi ve felsefesinin ‘6zt kavramlarindan biri olmasidir. Clink(
adalet hem bir erdeme hem insan dogasinin eredine olan yolcugunda psikolojik
bir duruma; kosmosun diizenine uygunlugunu isaret eden bir sifat olmanin yani
sira insanin politik varolusuna baglantisi olan toplumsal diizene de eszamanl
isaret eder. Ginimuzde yaygin sekilde yalnizca hukuksal cagrisimlarla anlasiliyor
olmasindan ya da kavramin teorilestiriime egilimlerinden adaleti ayirmak ama-
ayla dncelikle Aristoteles’in adalet kavrayisi belirtilen cercevede ele alinacak ve
glinimuz agisindan nasil degerlendirilebilecegine dair bir calisma yuritilecektir.

1. Uyum Olarak Adalet Kavrami

Adalet kavrami - belirli ve genis bir perspektiften - Aristoteles felsefesinin ta-
mamini bir harc gibi birlestirmektedir. ilkin ‘adalet’ (dikaiosune) kelimesi Antik
Yunan’da ‘hak’ (dike) kelimesinden turetilmektedir. Dike® kelimesi, evrenin niza-
mini ve zaman ile diizeni temsil eden Tanrica Dike'den gelmekteydi. S6z konusu
diizen yalnizca gok ve yer olaylarinin degil, ayni zamanda ve 6zellikle toplumsal
ve politik yasamdaki diizeni de kapsamaktadir. Dike kavramina ilk felsefi islevi-
ni kazandiran Anaksimandros (M.0O. 610-546), Genesis-Phthora (olus-yokolus)
strecinde karsit kuvvetler olan elementlerin karsilikli ihlallerinde birbirlerini

5 A.C. Grayling, The History of Philosophy (New York: Penguin Press, 2019), 80.

6 Gunumiuzde bir elinde kili¢ bir elinde terazi tutan Themis bir adalet simgesi olarak oldukga tnltdr. Dike ise
kardesleri Eunomia (nizam) ve Eirene (baris) ile Zeus ve Themis in kizidir. Hem Dike hem Themis Olympos'ta
Zeus'a danismanlik yapmaktadir. Ancak Dike bunun yani sira insanlar arasinda yasar ve adaletsizliklerle savasir.
|. Capers, “On Justitia, Race, Gender, and Blindness’, Michigan Journal of Race and Law 12/1 (01 Ocak 2006), 208.
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telafi etmelerini gerekli géren bir anlamda kullanmistir.” Olstein, Pandora’nin®
kutuyu acmasiyla aci ve kotilukler yayildiginda insanlarin arasina katilarak mu-
cadele edenin Dike oldugunu sdyler.® “Demek ki dike; toplumsal huzur, diizen
ve adaletin teminatgisi olarak goriilmektedir. Dolayisiyla iyi bir devlet yonetimi-
nin dike'yi muntazam bir bicimde temsil ettigi diistinilmektedir. Yani esyanin
temel nizamina uygun olmak dike sahibi olmak (dikaios) demektir; bu da adalet-
tir (dikaiosune).”’® Kendisini ‘kosmosa hilkmeden’ birey olarak géren giiniimiz
kavrayisindan farkli olarak kosmos ile uyum icinde olan Antik Yunan'da kosmos
diizeninin temeli dike, Aristoteles'te hak kavrami ile anlam kazanacaktir:

Herkes Adalet'le bir tur ruhsal durumu anlamak ister; bu ruhsal durum insan-
lari adil eylemler yapmaya yetkin kilar; onlarin adil bicimde davranmalarini
ve hakli seyleri istemelerini saglar. Ayni sekilde adaletsizlik, insanlar haksiz
bicimde davranmaya ve haksiz seyleri istemeye yonelten ruhsal durumdur."

GOk cisimlerinden yer cisimlerine; hayvanlardan insana, bireylerden topluma
her sey diizende kendilerine uygun olan yeri ve islevi gerceklestirmeleri ile kendi
‘hak’larini almaktadirlar. Aristoteles felsefesinde, bir biitlin olarak ele alindiginda,
hak kavrami yalnizca toplumsal degil biyoloji ve fizik alanini da kapsayan bir kav-
ramdir. Bu kavrayisi daha iyi anlayabilmek icin Aristoteles’in doga/form/idea 6g-
retisi g6z 6ntinde bulundurulmalidir. Nasil ki hak kavrami doganin diizenini ifade
ediyor ise adalet kavrami da bu diizenin gerceklesmesini/gerceklesmis halini ifa-
de etmektedir. Bir seyin ‘doga’sinda bulunan olanaklarin ‘bitiin/kosmos’ icerisin-
de kendini gerceklestirdigi hali tam yetkin halidir. Yetkin halinin o seyde bulunan
olanagy, yani potansiyeli ise formu/ideasidir. Seyler kendi formlarini az ya da ¢ok,
sureg icerisinde aciga cikartirlar. Baska sekilde ifade edersek bir seyin dogasinda
olanin aciga cikmasi dogal bir seydir. Bu baglamda dogallik Aristoteles’in teleo-
lojik sisteminde telos/erek olarak ortaya cikar. Bir seyin telosunu o seyin formu/
ideasi belirler ve bu telosun gerceklesmesi dogaldir. Yani, idea (form) kendini bir
ideal olarak sunar. Bir sey eger kendi dogasina uygun gelisirse dogal bir gelisim
sergiler. Boylelikle bitiin bir Aristoteles felsefesinin distinsel kusaticiligi ve ama-
a1 dogaya uygun bir yapi arayisidir. Bu yapi dogal olmalidir ve bu dogallik uyumu
(harmonia) ifade eder. Doganin dikesi, dikaiosunesi felsefenin episteme acisin-
dan izahi; politik acidan da ikamesi icin ugrastigi diizenliliktir.

7 Emine Kef, “Themis'in Denge Yasasina Triolojik Yaklasim: Dike - Eunomia - Eirene’, Ardahan Universitesi insani
Bilimler ve Edebiyat Fakiiltesi Belgii Dergisi Ozel Sayi (Subat 2023), 365.

8 Hangerlioglu Pandora’yl Yunan mitolojisinin Havva’si olarak nitelendirir. Tanrilarin icinde kotulik ve acilarin ol-
dugu kutuyu Pandora’ya vermesi ve kutuyu agmamasi emredilmesine ragmen Pandora’'nin kutuyu agmasiyla
tlim kotuliklerin insanlar arasina yayilmasi ve kutuda sadece ‘umut’ un kalmasi anlatilir. Ayrintili bilgi igin bk.
Orhan Hancerlioglu, Diisiince Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2002), 58.

9 Katherine Olstein, “Pandora and Dike in Hesiod’s Works and Days’, Emerita 48 (30 Aralik 1980), 312.

10 Kaan H. Okten, “Prohairesis ve Dikaiosune’, Cogito 77 (2014), 314.

11 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Zeki Ozcan (Ankara: Sentez Yayincilik, 2014), 1129a 5-10.
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Bugtin toplumsal ya da politik olanin dogal diizeninin bir parcasi oldugu du-
stincesi bizlere cok yabanci gelmektedir. Dislinsel glicleri agisindan yaraticihgi
ve 6zgurligu sinirlandirilamayan bir yurttas/insan kavrayisi modern zihinlerimiz-
de Urettigimiz fikirlere temel saglar. Ancak 6zelde Aristoteles felsefesinde ve ge-
nelde Sokratik felsefede teleoloji, biitiin bir dogayi bastan sona kat eder. insan,
0z ve formu belirli bir varlik olarak kendi idealini kendi varolusunda tasir ve bi-
tiindin icinde, biitiine uygun bir parca olarak yerini alir. insanin amacini, erdemini,
eylemini, toplumsalligini ve hakkinda daha ne konusabiliyor isek varligina ickin
olan formunda, ideasinda buluruz ya da onunla anlariz. Bu minvalde yazimizin
bltunligunde Aristoteles icin insanin kosmostaki hakkini, tiiretilmis bir ifadeyle
adil olan konumlandirilisini arayacagiz. Bu anlamda adalet yalnizca bir insanin/
yOneticinin eyleminde/yargisinda hakki gézetmesi degil; herhangi bir insanin
kosmos diizenindeki yerine uygun etkinlikte bulunmasi ve bu dizenin politik
parcasina midahil olabilen yoneticinin bu diizeni gézeterek davranmasi anla-
mina da gelir. Aristoteles politika felsefesinde hep bu dogal diizeni g6z 6niine
almaktadir. Aristoteles’in adalet kavrami, her seyin kendi yerinde ve amacina uy-
gun oldugu bir diizen imasiyla, bireylerin ve toplumun butiinsel iyiligine katkida
bulunan bir uyum halini temsil etmektedir. Lakin liberal adalet teorileri, adaletin
uyumla degil se¢imle ilgili oldugunu distinecektir. Haklari dagitmak insanlara
dogdalarina uygun rolleri vermek degil, rollerini se¢melerine izin vermek olarak
degerlendirilecektir.'

2. Aristoteles’in Politik(a) Felsefesinde Adalet

Aristoteles’in politika felsefesinde teleolojik yaklasiminin politika bilimine
uygulanisini gériiriiz. insan topluluklari icin yetkin durum -bir bitkinin biy(yip
olgunlasmasi gibi- yurttaslarinin ahlaki ve diistinsel etkinliklerinin, eylem yasam-
larinin mUmkiin olan en Ust diizeye ¢ikartilmasidir. Bir yurttasin kendi dogasini
gelistirmesinin, iyi yasama ulagmasinin ve yetkinlesmesinin yolu da politik ya-
samdir. Aristoteles icin insan zoon politikon, yani politik hayvandir. Yani o, insa-
nin dogasi geregi politik olma egilimi tagidigini séylemektedir. insani diger hay-
vanlardan ayiran ve politik yapan, hayvanlar arasinda sadece insanin konusma
yetisine sahip olmasidir. insan logos —akil ve/veya konusma- sahibidir. insan lo-
gos ile faydali/zararli olani ve adil/gayri adil olani ayirt edebilir. Polis™ ise birlikte
boyle bir yetkinlik diizeyinde bulunmanin ‘yasamsal mekani'dir.

insanin dogasi itibariyle politik olmasi, insanin politik yasama dahil olusunun
biyolojik bir diirtli ile gerceklestigi anlamina gelmez. Aristoteles, oldukgca acik bir

12 Aynintili bilgi icin bk. Sandel, Adalet: Yapilmasi Gereken Dogru Sey Nedir?, 266-286.

13 Politika kelimesinin kdkeni olan polis “polise ait isler, gticler vs” anlaminda kullaniimistir. (bk. Mehmet Ali Aga-
ogullar, Sokrates'ten Jakobenlere Bati'da Siyasal Diisiinceler, ed. Mehmet Ali Agaogullar [istanbul: iletisim
Yayinlari, 2018], 22). Bu terim giinimtizde sehir/kent devleti olarak anlasiimaktadir. Belirtilmelidir ki, Antik Yu-
nan dustncesi icin polis, yalnizca fiziksel bir yerlesim birimini ifade etmez ayni zamanda toplulugun tiim siyasi,
sosyal, kultlrel yasamini kapsayan politik bir 6rgutlenis bicimidir. Ayrintili bilgi icin bk. Aldaeddin Senel, Siyasal
Dustinceler Tarihi (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2001), 113-123.
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bicimde bizi politik yapan seyin konusma oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim
Heidegger de logosun ‘akil’, ‘yargr’, ‘tanim’ olarak cevirilerde yorumlandiginiifade
eder. Ona gore logos “bir seyi (s6ziin ne hakkinda oldugunu) goértnir kilar (pha-
inesthai). Bu s6z edenler ya da birbiriyle konusanlar icindir (medium).”™* insanin
akil ve konusma varhgi olusu, diger canllarin belirlenmisliginden oldukca uzak
bir bicimde, ona davraniglarinda esneklik, 6zgurlik ve takdir etme hakki sunmak-
tadir.” Diger hayvan turleri dogal olarak strtculldir; fakat konusma yetisi ‘dogal’
olaninsan dogru ve yanlisi ayirt edebilen tek hayvandir ve bu yetenegi sayesinde
polis'®i yaratir. Bu durum da devletin dogal bir gelisim oldugunu gdsteren bir
etmendir.”” Burada Aristoteles’in vurgulamak istedigi nokta iyi anlasilmalidir. O,
logosun ézelliginin gercekte politik yasami gerektirdigi iddiasindadir. insanin bil-
me kapasitesi, ortak ahlaki degerler tizerinde uzlasabilme ve adalet kavramlarini
diger insanlarla paylasabilme yetisi, logosun politik yasami gerektirdigini ortaya
koymaktadir. Bunlarin da 6tesinde Aristoteles’in deger verdigi bir diger nokta ise;
logosun ayni zamanda sevme gliciinii de gerektiriyor olmasidir. Bizler iliski halin-
de oldugumuz, yakinimizda olan kisileri severiz. Bu sebeple ‘sempati’, ‘dostluk’,
‘yvakinlik” gibi kavramlar logosta goriinmektedir.’® Elbette Antik Yunandaki top-
lumlar kicuik toplumlardi ve giiven, arkadaslik baglari ile bir arada tutulmaktaydi.
Bu durumu aklimizda tutarak, Aristoteles’e gére yukarida saydigimiz temellerden
hareketle cikar iligkileri Gzerine kurulan bir toplumun asla yetkin bir politik top-
lum olamayacadi dustincesini de belirtmis olalim.

Aristoteles'te polisi mimkin kilan dnemli bir etmen daha vardir: Yurttaslarca
benimsenen bir ortak kavrayis, gorus birligi. Bu birligi kuran bag da dostluk bagi-
dir ve dostlugun kendisi de bir erdemdir. Dostluk, daha en bastan toplumun ku-
rulusunda bulunan erdemdir ve onun icin en temel ara¢ adalet erdemidir. Dost-
luk ve adaletin her durumda belli bir yakinliklari vardir.” Ancak dostluk adalete
tercih edilemez. Yani kurulu bir toplumda ortaya ¢ikan aksakliklar gidermek igin
olan adalet ve toplumun kurulus imkaninda bulunan dostluk erdemleri ¢atisma-
malidir. Nitekim Aristoteles’te dostluk bir telosu hedefleyen insanlarin ortakligini
bu telos ¢cevresinde iliskilendiren bir dostluktur. Birbirinin ¢ikarlarini korumak an-
cak bu kavramla degerlendirilebilir. Bunu modern devletteki yurttaslar arasindaki

14 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten (istanbul: Alfa Yayinlari, 2018), 62.

15 Steven Smith, Political Philosophy (New Haven, 2012), 71.

16 Aristoteles, polis analizinde devleti kurucu parcalarina boler ve en kigulk parcalarla ise baslar: kadin, erkek ve
kole. Kadin erkek olmadan tiremeyi gerceklestiremezken, kole ile efendiyi bir araya getiren ise glivenlik durumu-
dur. En ktguk insan toplulugu olan aileyi olusturan bu tglidur. Gunltk gereksinimlerin karsilanmasindan sonra
bir amaca yonelik evlerin/ailelerin birlesmesi ile de kdy (demos) meydana gelir. Cesitli kdylerin bir araya gelmesi
ile de devlet (polis) ortaya cikar. Polis, kiictik insan birliklerinden buyumustir ve telosunu gergeklestirme ve
mukemmellestirme imkani saglamasi agisindan dogaldir. Aristoteles bir insan toplulugu olarak polisin 6ziini
arastirir. Bu 6z, onun ereginde yani iyi yasamda saklidir. lyi yasam her bir fertte dogal bir erek olarak bulunur ve
bu sebeple polis de dogal bir varliktir.

17 G.E.R.Lloyd, Aristoteles, cev. Aylin Kayapali (Istanbul: Pinhan yayincilik, 2014), 213.

18 Smith, Political Philosophy, 78.

19 Aristoteles, Eudemos’a Etik, cev. Saffet Babur (Ankara: Dost Kitabevi, 1999), 1234b 30.
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iliskiye yansitarak anlamak pek miimkin goriinmemektedir, ¢clinkli giinimiizde
‘dostluk’ politik ya da toplumsal iliskiden 6te duygusal bir durumun adi olarak
karsilanmaktadir.?

Aristoteles’in adalet lizerine diislincelerini anlamanin bir glcligu, bugiin te-
leolojik distinceye yabanci kalmamizdan kaynaklanmaktadir. Bu yabancilasma
ile artik bir seylerin yapilma amacindan ¢ok o seyden nasil bir fayda saglanir, nasil
bir getirisi olur gibi distinceler zihnimizi mesgul etmektedir. Ancak sosyal kurum-
lar, politik pratikler hakkinda dusiinirken teleolojik diisinmeden feragat etmek
o kadar da kolay degildir. Adalete iliskin savunular genellikle sosyal bir kurumun
telosuna iliskin savunulardir ki bu da kurumun onurlandirmasi, 6dillendirmesi
gereken erdemlere iliskin gesitli gorusleri yansitmaktadir. Biz bugln gorevleri-
mizi yerine getirmek ve onur kazanmak noktasinda disaridan nasil gériindigu-
mdizle, amirimizin gorevimizi yerine getirdigimizi bilmesiyle ve disaridan onurlu
goriinmekle ilgileniriz. Bir baska agidan bakacak olursak, devlette esit haklara sa-
hip bireyler olarak, firsatlarin, gelirin esit olarak dagitilmasini isteriz. Ancak Aris-
toteles, her ne sekilde yaparsa yapsin tiim dagitimci adalet teorilerinin ayrimci
olacagini bize hatirlatmaktadir. Yapilan bu ayrimciliklarda ise adil olanin s6z ko-
nusu eylemin amacina bagh oldugunu sdyler ve bu sebeple haklarin, otoritenin
dagitimindan once politikanin telosunun ne oldugunu sorar. Yine gliniim{izii de-
gerlendirecek olursak, politikanin belli bir telosu oldugunu diisiinmekte gligliik
cekeriz. Politikayi insanlarin kendileri icin amaclar se¢melerine imkan veren bir
yontem olarak goriiriiz. Bu sekilde se¢cim yapamama korkusu da 6zgurliik kaygi-
mizi yansitir. Ancak Aristoteles’e gore politikanin amaci; iyi yurttaslar yaratmak
ve iyi karakter yetistirmektir.2' Iyi, hem Aristoteles hem de Antik Yunan toplumu
icin, adaletin kendisine gore saglanmasi gereken ve insanin yetkin yasamini polis
icerisinde temellendiren yegane kavramdir.

2.1. Adil Toplumun ve insanin Telos’u Olarak ‘iyi’

Oyle gériintiyor ki her sanat ve her arastirma, ayni sekilde her eylem ve her
tercih, herhangi bir iyiye dogru yonelir. Bu nedenle hakli olarak ‘iyi, her seyin
yoneldigi seydir’ diye acgiklanir.??

Politika, yasalar olusturmasi ile bir arada yasayan insanlarin nasil eylemele-
ri ya da nelerden uzak durmalari gerektigi noktasinda karar verici bir konuma
sahiptir. Amaci ise insan icin ‘iyi olan’a ulasmaktir.2® Bu amag, yalnizca devletin
iyiligini degil fakat ayni zamanda bireylerin iyiligini de kapsamasi sebebiyle etik
ile yakindan iliskilidir. Bu sebeple Aristoteles de Nikomakhos'a Etik'in baslarinda

20 Maclntyre, Erdem Pesinde: Bir Ahlak Teorisi Calismasi, 320-322.

21 Sandel, Adalet: Yapilmasi Gereken Dogru Sey Nedir?, 256.

22 Nikomakhos'a Etik, 1094a Ayrica burada belirtilmelidir ki; Aristoteles'e gore “iyi tek basina bir birey icin elbette
hostur; fakat iyinin bir ulusa ya da sitelere uygulanmasi daha giizel ve daha tanrisaldir”.

23 Nikomakhos'a Etik, 1094a5-b10.
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insanin ve devletin iyiliginin birlesmis oldugunu sdyler. Bu birlesme dogal olan
devletin yonetimini de belirleyecektir.

insanin yénelimleri hep iyiyi arzulamaktadir. Arzulanan iyi bir sonuca ulasmak
ya da fayda elde etmek icin degil, belli bir iyiyi amacladigi icin etik, tam anla-
miyla teleolojiktir. Aristoteles’e gore insan icin en iyi olan sey, en yuksek amag
ise; ‘mutluluk’tur (eudaimonia). Ancak burada mutlulugun genellikle karistirilan
‘haz’ ile ayni anlamda olmadigini belirtmeliyiz. Mutlulugun hazda oldugunu du-
sunenler ‘kalabalik ve en bayadi insanlar’ dir; seckin ve etkin hayati seven insan-
lar ise hayatin amacini ‘onur'da gorirler.?* Ancak Aristoteles onur kavramini da
yuzeysel bulur. Clnku onur; insanlarin eylemleriyle kazaniimis bir sey olmasinin
Otesinde, ona bagkalari tarafindan atfedilen bir seydir. Bu sebeple “politik haya-
tin eregi, onurdan ¢ok erdemdir”.® Aristoteles erdemleri incelerken ikili bir ay-
rim yapmaktadir: Ahlaksal erdemler ve entelektiiel erdemler. Ahlaksal erdemler;
comertlik, cesaret, adil olma gibi karakter erdemleridir. Entelektiiel erdemler ise
bilgelik, zeka, ihtiyat gibi nitelikleri icermektedir. insani diger canllardan ayiran
en onemli 6zelligi onun akh oldugundan insani mutluluga gotirecek olan etkin-
lik onun diisinme etkinligidir. Dolayisiyla mutlu olmak icin entelektiiel erdemleri
edinmek gerekmektedir. insanin asiri uclardan kacarak orta noktada bulunmasi,
onun etik anlamda ulasabilecegi en yetkin seviyedir.2® Ozetle mutluluk, poliste,
insanin iradesiyle yaptigi secimlerde, bu secimleri yonlendiren akli ile ortayi bul-
ma ¢abasinda, ruhunu yetkinlestirme ereginde, yani ahlaki ve entelektiiel erdem-
ler sayesinde gerceklesmektedir.

Aristoteles yaptigi akil ylriitme ile erdemin de yetersiz olabilecegini sdyleye-
rek?, ‘en iyi sey’ arastirmasina devam eder. lyi kendi kendine yetendir ve sadece
kendisiicin istenendir, yani amactir. Ayrica secildigi takdirde hayati yasanabilir ki-
lan seydir.?® Platon’un idea olarak iyi anlayisini elestirerek, iyinin insan eylemlerin-
den ayr disiinilemeyecedini belirten Aristoteles, insana 6zgi olani arastirarak
insanin akil sahibi varlik (to logon echon) oldugunu ve akli?® sayesinde eyledigini
belirtmektedir. Elbette aklin potansiyel varligi yeterli degildir; etkinlik icinde ol-
masl, edimsel hale gelmesi gerekir. insanin mutluluga ulasmasi o halde akil ye-
tisinin etkinligi ile gerceklesir. Eger insan akil yetisi ile ‘erdem’i secerse, bu onun

24 Aristoteles burada politik hayati vurgular. O Ug tiir yasamdan bahseder: ilk olarak hazza duiskiin olan yasam, in-
sani duygularinin kélesi yapar; siyaset yasami, onur ve seref icin amaclanan bir yasamdir; temasa hayati, gercek
iyi yasamdir. Nikomakhos'a Etik, 1095b 15-20.

25 Nikomakhos'a Etik, 1095b 30.

26 Aklin yetkin kullaniminda stirecin yonlendirici kavrayisi Aristotelesin meshur mesotes 6gretisidir. Mesotes, ey-
lemlerimizde asin uglara striklenmeden huy olarak ortada olmadir. Burada elbette asir uglari bilmek ve bu
uclardan hareketle orta noktayi ¢ikarsayabilmek, nihayetinde de buna gore tercihte bulunup eyleme gecmek
gerekmektedir. Bu etkinlik ise akil araciligiyla ruhun yetkinlesmesini saglamaya yonelik bir etkinliktir.

27 Ornegin, erdeme sahip olan biri tiim émriini uyuyarak, hicbir sey yapmayarak, hatta en kétii talihsizliklere kat-
lanarak gecirebilir. Nikomakhos'a Etik, 1096a.

28 Nikomakhos'a Etik, 1097a 15-b 5.

29 Belirtilmelidir ki; Aristoteles'in bahsettigi akil basitce zevki ve aciyi ayirt etme yeteneginden daha fazla bir seydir.
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‘iyi'ye ulasmayi amacladigini, yani mutlulugu se¢mis oldugunu gostermektedir.
Bu noktada Aristoteles, erdem ile bilgiyi 6zdes goren Sokrates ve Platon'dan
farklilasir. Aristoteles, kisinin iyinin ne oldugunu bilse bile, kotiiyl secebilecegini
belirtmektedir. Dolayisiyla erdemli bir yasam icin bilme yeterli degildir; kisinin
iyiyi se¢cmesi, kendini etik bir varlik olarak gelistirmesi ve olgunlastirmasi gerekir.
Bu anlamda erdeme uygun etkinlik, insanin hangi isi yapiyorsa onu en iyi sekilde
yapmasi ile miimkiindir. Ancak bu en iyiye ulasma amaci icin yeterli degildir,
bunu hayati boyunca siirdiirmesi, aliskanlik haline getirmesi gerekir. Bir maran-
gozun yaptidi iste en iyiye ulasmasini ‘kiictik’ iyi olarak niteleyen Aristoteles, asil
blyuk ve en yiksekte yer alan iyinin ruhu yetkinlestirme ¢abasinda oldugunu
soyler. Nitekim bu da ancak ‘etkinlik’le kazanilir. Yani eger olctli ve adil eylem-
lerde bulunursak ve bunu yapmak icin aklimizi kullanirsak, adil ve 6l¢ili olmayi
gerceklestirebiliriz. Bu anlamda mutluluk 6grenilebilir ve egitimle kazanilabilir
bir seydir. Mutlulugun 6greniminin ve egitimin bulundugu yer de polistir. Akl
sahibi, konusan ve polis sayesinde yetkinligini ortaya ¢ikaran insan mutluluga
ulasmak icin ise ‘erdem’i secmelidir.

Bu minvalde, insan yalnizca iradi eylemlerinden sorumludur. Disaridan her-
hangi bir zorlama, rastlanti ya da bilgisizlik eylemlerimizin ahlaki oldugundan
bahsetmemizi engeller. Bu sebeple insanin iradi eylemde bulunmasi bir tercihte
(prohairesis) bulunmasidir. Hakeza erdemli etkinlikler yalnizca tercih yapilarak
gergeklestirilen etkinliklerdir. Kisinin karakteri de yaptigi tercihlerle ortaya gikan
eylemlerinden ibarettir. Aristoteles icin 6zgir irade ancak akilla denetlenmis bir
secimi saglyorsa erdemli bir yasam gerceklesebilir. MacIntyre’'in vurguladigi gibi
yetkin insan yalnizca eyleme degil, belirli bir tarzda hissetme egilimine de sahip
olmalidir. insan icin, duygu ve istekleri bastirip dogru eylemi secmekten éte, ‘his-
si egitim’ de ahlaksal egitime dahildir. Yetkin insan belirli bir erdemli davranisi
taklit etmez, erdemli oldugu icin erdemli olan neyse onu yapar. Bu durum er-
demin taklitleri olan niteliklerden onu ayirmaktadir.® Nihayetinde -ve elbette
ruha dair yaptigi ayrimlara paralel olarak— hakikaten erdemli bir yurttas, yalnizca
davranisi sergileyen degil dogru ve rasyonel bir yargi temelinde edimde bulunan
insandir.’’

Kisi yaptigi secimlerde o anki durumda iyi olan sey/durum ile insan olarak
kendisi icin hakikaten iyi olan sey arasinda bir ayrimin esigindedir. ‘Hakikaten iyi
olan’t basarmak icin yapilan secimler ile erdemler hayata gecirilir. Bu secimler de
dogru olani, dogru zaman/yer ve dogru yolla yapma ve yargida bulunma kapa-
sitesini gerektirir.> Oyleyse, erdemli bir yasayisi amac edinen yurttasin — Antik

30 Maclntyre, Erdem Pesinde: Bir Ahlak Teorisi Calismasi, 308.

31 Bazi bireyler kismen dogal nitelik ve yeteneklerine baglh olarak belirli bir erdemin gerekliliklerini rastlantisal
olarak yerine getirebilir. Ancak bu davranis ya da bu durum s6z konusu erdemin kendisine sahip olmak ile ka-
ristinlmamalidir. Nitekim kisi burada arzu ve isteklerinin kurbani olmaya hep acik olacaktir. Macintyre, Erdem
Pesinde: Bir Ahlak Teorisi Calismasi, 308-309.

32 Maclntyre, Erdem Pesinde: Bir Ahlak Teorisi Calismasi, 310.
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Yunan icin yasa ve kurallara bagli bir yasam- yapacadi tercihler ve yargida bu-
lunma kapasitesi oldukca 6nem kazanmaktadir. Bu sebeple Aristoteles icin ana
erdemlerden biri olan ihtiyata (phronesis) deginmek yerinde olacaktir.

ihtiyat olmadan asil anlamda iyi insan; ahlaki erdem olmadan ihtiyatli olmak
mumkun degildir(...)-ve aciktir ki ihtiyatin pratik 6zelligi olmasaydi, gene de
ona ihtiyacimiz olurdu, ¢linki o, ait oldugu zekanin bu boliminin (pratik
bolimuandn ¢.n.) erdemidir ve ayni zamanda, ihtiyat olmadan, ahlaki erdem
olmadan dusunulip tasinilmis tercih, dogru olmayacaktir, ¢clinkl ahlaki er-
dem, erege verilmistir ve ihtiyat, erege gétiren eylemleri gerceklestirmemizi
saglar.3?

‘Phronesis’ kavrami Aristoteles’in eylem (praksis) felsefesindeki temel 6ge-
lerden biridir3* Aristoteles, phronesisi entelektiiel/dlsiince erdemleri arasinda
gOsterir, ancak karakter erdemlerinden hicbiri onsuz hayata gecirilemez.*® Zira
bu erdem birinin nerede, nasil davranacagini ve kime nasil davranacagini bilmesi
ile ilgilidir. Karakter erdemleri, dogustan sahip olunan bir mizag¢ olarak bilkuv-
ve halde insanda vardir. Bu erdemler aliskanlikla, tecriibe ile bilfiil hale getirilir.
Bu gelismeyi takip edecek, yonlendirecek, kontrol edecek olan ise entelektiel
erdemlerdir. Bu erdemlerden pratik aklin, phronesis’in kullanimi karakter erdem-
lerinin varhgini gerekli kilar. “Karakter Gisttinlikleri ile entelektiel Gsttnlikler bir-
birinden ayrilamaz.”*

Yurttaslarin adalete dayali bir toplumda yasayarak mutluluga ulasacaklari
g6z 6niine alindiginda dogru tercihlerde bulunmak ve pratik bilgelige sahip ol-
mak dnemlidir. (")yleyse, adaletin ihtiyat (phronesis) ve tercih (prohairesis) yonleri
agirlik kazanmaktadir. “insan erdemliligi/adaleti istemeli, bunu yapabilir olmali
ve fiilen icra etmelidir.”*” Bu agidan politik felsefede yetkin bir devletin amaci yet-
kin, yani erdemli insanlarin yetkin bir yasam sirebilecegi bir diizen kurmaktir.
Yetkin insani amaglayan bu diizen adil bir diizendir. Dolayisi ile yetkin insanin
erdemligine dair ne varsa bu devletin yurttasinda gérilmek durumundadir.

2.2. Yonetim ve Yurttashk Acisindan Adalet

Anayasalari ve yonetimleri ele alan Aristoteles, yonetim bicimlerinin farkhhk-
larinin nedenlerini arastinir. Oncelikle anayasa, devletlerin gérevlerin dagilimin-

33 Nikomakhos'a Etik, 1144b 30-1145a 5.

34 Aristoteles icin, insanin nihai amaci olan eudaimonia’ya ulasma ¢abasinda yaptigi tiim secimleri, kisinin eylem-
leri ile ilgilidir. Bu noktada daha 6nce bahsettigimiz dogru olani dogru sekilde yapma durumu pratik bilgeligi
beraberinde getirmektedir. Nitekim Aristoteles, teori ile pratigin bir arada oldugu bir erdem 6gretisi gelistirmis-
tir. Yani erdemin bilgisine eylem de eslik etmelidir. Burada Aristoteles ruh tizerine goruslerini kullanir. Ruh; akilsal
olmayan (bitkisel ve istahsal) ve akilsal olan (teori ve pratik) olarak ikiye ayrilir. Entelektiiel erdemler ruhun akilsal
kismi ile ilgilidir. Bunlardan episteme (bilgi), sophia(bilgelik), nous(dustince) salt teorik kisimla ilgilidir. Tekhne
(zanaat) ve praksis (eylem) alanina ait erdem ise phronesis'tir(ihtiyat/pratik bilgelik).

35 Maclntyre, Erdem Pesinde: Bir Ahlak Teorisi Calismasi, 317-318.

36 MaclIntyre, Erdem Pesinde: Bir Ahlak Teorisi Calismasi, 319.

37 Okten, “Prohairesis ve Dikaiosune”, 316.
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da, egemenligin ve her toplulugun gerceklestirmek istedigi hedefin belirlen-
mesinde benimsedigi diizenlenis bicimini ifade eder.3® Aristoteles yonetim bi-
¢imlerini irdelerken, Gstin iyiligin ne oldugu konusuna da aciklik getirmektedir:
Efendi-kole iliskisinden farkl olarak bir devlette yurttaslar bir araya getiren ‘or-
tak yarar'dir. Aristoteles bu kavrami ydnetim bicimlerini birbirinden ayirirken de
kullanir. Yonetim bicimleri arasindaki temel ayrim ‘dogru’ ve ‘yanhs’ olmalaridir.
Ortak yarara ulasmaya calisan yonetimler dogru, bundan sapanlar ise yanhs y6-
netimlerdir. Daha sonra yonetimlerin kimin elinde olduguna bakarak, yonetimi
bir kisinin, azinligin ve coklugun elinde olmasina gore ayristirir.® Bu irdelemeler,
Aristoteles’in yonetimler lizerine yaptigi gdzlemler ve incelemelerden ¢ikarsadi-
J1 genellemelerdir. Yani bu demektir ki; bu anayasalarin ¢ok cesitli alt bicimleri
vardir ve bu sebeple ¢ok sayidadirlar.

Calismamiz agisindan énemli olan ‘adalet’ kavrami Aristoteles icin yonetim
bicimlerini birbirinden ayirma noktasinda bir baska 6lcuttur. Aristoteles evrensel
bir adalet anlayisindan cok, kisilerin hakki olan payi almasi ve ortaya ¢ikan adalet-
sizliklerin giderilmesi anlaminda (dagitici-diizeltici) adaletten bahseder. Aristote-
les oncelikle adaletin ‘esitler arasi esitlik’ oldugu énermesinden yola cikar. Yani
esit olanlarin esit haklara sahip olmalarini degerlendirir ve farkh siniflarin ada-
leti nasil yanh anladigini giindeme getirir. Ornegin; milk bakimindan ustinler,
kendilerini her bakimdan Ustiin gérirler ve bu oligarsinin yoludur. Ozgiir olma
bakimindan esit olanlar ise esit politik haklar talep ederler ve bu da demokrasi-
ye giden yoldur.”® Oysa bir polisin amaci ticaret yoluyla para kazanmak, servet
edinmek degildir. Ayrica toplumun bir arada yasamasi, toprak birligi gibi 6geleri
barindirmakla beraber, devletin ortaya ¢ikmasi icin yeter sebep degildir. Polisin
amaci:

iste gercekten cesitli sehirlerde, evlilikle akraba olmus kimselerden meydana
gelen birlikler, kardeslikler, tanrlara kurban kesmek icin aile toplantilar ve
oteki toplumsal iliski tirleri gormemiz hep bundandir. Biitlin bu etkinlikler bir
dostluk anlatimidir; ¢linkii bize toplum icinde yasamayi yegleten, baskalarini
sevmemiz oluyor ve bunlarin hepsi, devletin amaci olan iyi yasamin saglan-
masina katkida bulunuyorlar ve iyi yasam demek, bizce mutlu ve soylu yasa-
maktir. Oyleyse surasini teslim etmeliyiz ki, devlet dedigimiz siyasal birlik, yal-
nizca bir arada yasamak icin degil soylu erdemlerde bulunabilmek igcindir.*’

38 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay (istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), 69-70.

39 Tek kisinin; dogru anayasasi: monarsi, yanls anayasasi: tiranlik; azinlik yonetimindeki dogru anayasa aristokrasi
yanlis anayasa ise oligarsi; coklugun yonetiminde dogru anayasa politeia yanls anayasa demokrasidir. Politeia;
demokrasi ve oligarsi ve karisimi bir rejimdir; ‘ihmli demokrasi’ olarak adlandirilabilir (Bk. Aristoteles, Politika,
121-129).

40 Aristoteles Politika'nin devaminda tam da bdylesi rejimlerin neden ortaya ciktigini inceler. Daha dogru ifadeyle
‘devrimlerin sebepleri nelerdir?’ sorusuna cevap verir. Bu noktada da adalet konusunda tek yanl gorisler nede-
niyle devrimlerin ortaya ciktigini sdyler. W. David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Kabalci Yayincilik,
2011), 406.

41 Avristoteles, Politika, 85.
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O halde Aristoteles zengin ve soylu olanlarin dedil, en iyi olanin iktidara gel-
mesi gerektigini diislinlr. Bu ylzden esitligin degerlendirilmesi icin mutlak su-
retle iyilik hesaba katilmalidir. Adalet ancak ‘iyi’ ile birlikte yorumlanabilir.

Aristoteles icin adalet cesitli siniflara gore degisken, goreli bir kavram olarak
kullaniimaktadir. Oysa yonetim ‘gercek bir adalet’e dayanmalidir. Bu sebeple ‘or-
tak iyiligi amaglayan anayasalar’ mutlak adalete uygun olurlar. Aristoteles’e gore
adalet, haklar tanimlama, sorguladigimiz sosyal pratigin telosunu ¢ézimleme-
mizi gerektirdiginden teleolojiktir. Bu ¢ézimlemeyi yaparken hangi degerlerin
onurlandiriimasi, ddullendirilmesi gerektigi hakkinda akil yuritullr. Bu sebeple
ona gore adalet; iyi yasam, onur ve erdem Uzerine konusmayi gerektirir. Gorul-
dugu Gzere iyi yasam ile adalet iliskilidir. Biz bugtin iyi yasamak isterken, esit olan
yurttaslara seylerin esit dagitilmasini ister, adaletin bu sekilde temin edildigini
distinliriiz. Ancak Aristoteles icin adalet, erdemle ilgili yetenegin Ustunligine
gore degerlendirilir. Ona gore bir fliit dagitilacaksa kisinin dogustan soylu olma-
sina, zenginligine, asaletine vb. gore degil flitl glizel calmasina gore bir dagitim
yapilmalidir. Clinki fliitiin telosu, iyi calinmaktir. Oyleyse bir seyin ereginden,
uygun sekilde dagitimina uzanan muhakeme teleolojik aklin bir 6rnegidir. Bu se-
beple, bir seyin adil dagitimi icin, o seyin telosu arastiriimalidir.

Adalet ve ortak yarar iki ayr oIt gibi ele alinmis olsa da -yazimizin girisinde
de belirttigimiz gibi- Aristoteles felsefesinde bir biitiin olustururlar. Hakkin hak
edene verilmesi yani adalet, kendisinde erdemli olmanin olanagi bulunan insa-
nin bu erdemi eyleme gecirme potansiyelini, yani dogasini gerceklestirmesini
amag edinen bir polisin dogalliginda, birbirine bu amacla baglanan yurttagslar-
ca birlikte gerceklestirilen bir eylem olarak kendini géstermektedir. Dolayisiyla
yurttaslarin ayni amacta birlestikleri dostlarina yonelik ortak yarari istemeleri ve
savunmalari da bizatihi adil olmanin bir 6rnegi olarak gorilmelidir.

Politika’'nin oldukca 6nemli olan Ugclincli kitabinda Aristoteles, devleti ta-
nimlarken -daha 6nce parcalara ayirarak yaptigi tanimlamadan farkl olarak- bir
parcadan, yurttastan hareket ederek devlete ulagmaya calismaktadir. Ona gore
bir kimsenin yurttas olabilmesi icin kamusal gérevlerde yer alabilecek yeterlilige
sahip olmasi, ydnetme ve yonetilme erdeminden pay almasi, yasama-yargilama
yetkilerine katilmaya hakki olan kisiler olmasi gerekmektedir.** Ancak Aristoteles
Atina polisindeki uygulamalari kendine temel alarak ilerlemektedir, yani baska
poliste yurttaslik tanimi farklilik gdsterecektir. Dogrudan demokrasinin hiikiim
surdliigu Atina polisinde yurttas yoneticilerini secmeye ve hatta bizzat yasalarin
yapilmasi siirecine katilmalidir. Clinki Aristoteles’e gore yurttas polis icin bir arag
degil, polisin bir parcasidir. Yurttas sadece belli haklara sahip olmakla kalmamal,
polisin kaderinde belirleyici bir yer edinmelidir.*®

42 Aristoteles, Politika, 70.
43 Ross, Aristoteles, 386-387.
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Belirtilmelidir ki Aristoteles’e gore iyi insan ile iyi yurttas ayni sey demek de-
gildir. “(...) biz iyi adamin tek bir yetkin iyilik acisindan iyi oldugunu séyleriz. Oy-
leyse adami iyi kilan iyilige sahip olmadan da iyi ve ciddi bir yurttas olunabilecegi
besbellidir.”* lyi bir yurttasin iyiligi, herkesin ulasilabilecegi bir seydir; ciinkii bu
iyi, yerine getirmesi gereken gorevlerin iyi yapilmasindan kaynaklanmaktadir.*
Buna ek olarak yurttas devlet yonetiminde s6z sahibi olma ve bu gorevi layig
ile yerine getirebilecek konum ve dogada olmalidir. Sadece yurttas hem devlet
adamlarinin hem de filozofun erdemlerini yerine getirebilecek durumdadir bu
sebeple de tam anlamiyla mutlu olabilme yetkinligine sahiptir.

Aristoteles icin yonetenler ve yonetilenler arasindaki ayrim da devletin ken-
disi gibi dogaldir. Yoneten ve tebaa arasindaki iliskiyi ele alirken tarihe basvura-
rak bunun hem eski hem de yaygin bir sey oldugunu dile getirir. Politika’'nin ilk
kitabinda kadin ve erkek, baba ve cocuk ve hatta efendi ve kéle arasinda dogal
bir ayrim oldugunu savunur. Yoneten ve tebaa arasindaki ayrim doganin her ye-
rinde vardir. Ayrim ruhta da gorulur, elbette ruh yonetir beden ise yonetilir. Bu
ybneten ve yonetilen ayrimi, Antik Yunan’'da alisilageldigi tizere 6zgur erkekler
ve karsisinda kadin, cocuk, kdle, zanaatkarlar, isciler, yabancilar vd. alacak sekil-
de bir ayrimdan kaynaklanir. Polis ve iyi insan birbirine baglidir, ¢linki iyi insan
olmanin kosulu 6zgir olmaktir ve 6zgtirliik ancak bir polis icerisinde mimkin
olur. Bu da yurttashgin temel kosuludur. Bahsedilen olcitlerden dolayi yurttas
sayisi oldukca azalir. Ornegin ustalar ve zanaatkarlar fiziksel emekle mesgul ol-
duklarindan dolayi yurttasin sahip olmasi gereken bos zamana sahip degillerdir.
Zaten Aristoteles fiziksel emegi zihinsel etkinligin yaninda 6nemsiz gérmektedir.
Fiziksel emegin insan ruhunu kolelestirdigini de dile getirmektedir.*

Aristoteles koleler hakkinda dogalligi savunurken bir yandan bu kurumsal-
lasmanin keyfi yonlerini de elestirir. Ornegin kéle ruhlu olmayan birinin savasta
esir diiserek kdle haline gelmesine pek sicak bakmaz. Béyle bir durumda dogallik
degil uzlasimsal bir keyfilik vardir. Bunun yaninda bazen hiir bedene sahip olan
insanlarin hir bir ruha sahip olmadigini da kabul etmektedir.” Aristoteles icin
efendive kole arasindaki iliski yine de son derece dogaldir. Efendinin yetki kullan-
masi kolenin ise itaat etmesi beklenir. Bu ahlaki bir sey olarak karsimiza cikar ve
efendi ile girdigi bu iliski sonucunda kole zanaatkar ve isciden daha iyi bir yerde
gorulmektedir.*®

Aristoteles'te butlin -polis- gercekligin kendisidir ve polis de dogasi geregi
adaletin goriindiigi en 6nemli yerdir. Bu baglamda biitiiniin parcalar da butu-
ne gore diizenlenmek durumundadir. Yurttaslar da polisin genel amacina, yani

44 Aristoteles, Politika, 74.

45 Ross, Aristoteles, 387.

46 Avristoteles, Politika, 13.

47 Lloyd, Aristoteles, 213-214.
48 Lloyd, Aristoteles, 214.
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bitinin mutluluguna katkida bulunmak zorundadir.* Bir diger dnemli konu
Aristoteles’in yoénetilenler icin 6ngérdigi dogal konumdur. Oncelikle &zgiir
kisi olarak yurttasin koleye, erkegin kadina, babanin oglu lizerindeki egemenli-
gi dogal olarak ele alinir. Bu durumun dogdal sebebini Aristoteles ruhta temel-
lendirmektedir. Clinki her birinde insanin telosunu belirleyen ruh bulunmasina
ragmen, ruhun bolimlerine dair dagilimlari farkhdir. Aristoteles bunu soyle 6r-
neklendirir:

Ornegin, ruhun diisiinme yetisi kdlede hic yoktur, kadinda vardir ama isle-
mez, cocukta daha gelismemistir. Onun icin, ahlak erdemleri bakimindan da
ayni kosullarin gecerli oldugunu kabul etmemiz gerekir, yani hepsi onlardan
pay alir, ama paylari ayni 6l¢lide degildir, ancak her birinin kendi isinin gerek-
tirdigi kadardir.>®

Dolayisiyla polis 6rgiitlenmesinde yonetilenlerin konumu da ruhun bolim-
lerinin kullanilmasina bagli bir ahlaklilik nosyonuna paralel olarak adalet anla-
yisinin icinde bir yer bulur. Her bir bolim kendi erdemlerine kendi gorevlerince
sahip olmakla birlikte, bu erdemleri isleri geregi uygulamis olurlar. Ornegin hem
ozgir erkek hem de 6zglr kadinda cesaret erdemi bulunmakla beraber, ilkinin
cesareti yoneticinin cesaretidir, ikincinin ki ise hizmet edenin cesaretidir. Nihaye-
tinde aralarinda derin bir ayrilik vardir.

Bilindigi lizere Aristoteles, adalet (izerine analitik ayrimlar yapar. Oncelikle ge-
nel (evrensel, yasal, gelenek ve ahlaka uygun) adalet ile kisiler arasi iliskileri kap-
sayan 0zel (esit ve dogru olan) adalet ayrimini gérmekteyiz. Genel adalet, kisinin
erdemidir, sosyal etkilesim icerisinde tim diger erdemleri icerir. Ozel anlamda
adalet, farkli dagitim ve miibadele siirecleri icerisinde esitlikle, yasal diizenle ilgi-
lidir. Ozel adaleti ise kendi icerisinde dagitici/paylastirici ve diizeltici/denklestirici
adalet olarak ayirmaktadir. Dagitici adalet, devletle ilgili kazanimlarin, memur-
luklarin ve onurun paylastiriimasini icermektedir. Dagitici adaletten beklenen iki
kisi arasinda dagitilmasi gereken belli bir seyi, yurttaslar arasinda degerleri ve hak
edisleri oraninda paylastirmaktir. Clnku Aristoteles, yurttaslari polisin hissedari
olarak gérmektedir. Diizeltici adaletin iradi eylemler (ticaret, hukuk) ve irade disi
(hile ve zorbalikla mala sahip olma gibi) iki alt dali s6z konusudur: Mal ve hiz-
metlerin alisverisinin karsihdi olarak adalet, medeni hukuk®' bir de ceza hukuku
alaninda, hukuksal ihlallerin dizeltilmesi anlaminda adalet olarak ayrilir.>? Ceza
hukuku olarak bahsettigimiz alanda iradenin kottiye kullanimi s6z konusudur ve
bdyle durumlarda devreye yargiclar girmektedir. Yargiclarin ilk amaci ise sugluya

49 Arslan Topakkaya, “Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles - Platon Karsilagtirmasi’, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilim-
ler Dergisi 6 (01 Eyluil 2008), 34.

50 Aristoteles, Politika, 28.

51 Burada 6lcu ise aligveris trtinlerinin de@erinin esitligidir.

52 Olgisii haklarin onarimi ve sug ve cezanin karsihig.
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ceza kesmeden 6nce magdur olanin zararinin tazmin edilmesidir.>® Aristoteles
daha sonra ticari faaliyetlerde karsimiza cikan degis-tokus adaletinden bahseder.
Bu adalet tiirii ise polisin bekasi icin 6nem tasimaktadir. Clinki hem devlet bi-
reylerden hem bireyler devletten bir seyler alir verirler. Burada 6nemli olan bir
baska nokta ise, degis- tokusun degerler lizerinden olamayacadi bunun yerine
para kullaniimasi gerektigini belirtmis olmasidir. Béylelikle keyfi ‘deger’ vermeler
engellenmektedir.>* Ticaretle ilgili noktalarda ise adalet bir erdem olarak degil,
mallarin de@erlerinin tizerinde satilmasini dnleyen koruyucu bir konumdadir.

Yukarida ayrintiya girmeden hatirlatici olarak degindigimiz ayrimlara ek ola-
rak bir baska ayrim ise; politik adalet ile politik olmayan adalet arasindaki ayrimi-
dir. Politik olmayan adalet, hanede s6z konusu olan efendi-kdle, ebeveyn-cocuk
arasindaki iliskilerde ortaya ¢ikmaktadir. Politik adalet ise, dogal/dogal hukuk ve
uzlasimsal/pozitif hukuk olarak ikiye ayirir. Pozitif hukuk, yoneticilerin koydugu
yazili kurallardan olusur ve Aristoteles yasa yapmayi ortak iyiyi bulma faaliye-
ti olarak tanimlar. Yazili yasalara mesruiyetini kazandiran ise dogal hukuktur.>
Polis’in yasalari ahlakin bir bolimini olusturur. Yasalar ‘olmasi gerektigi gibi ko-
nulmussa’ sartiyla itaati zorunlu kilmaktadir.® Bunun yani sira yasalara yonelik
herhangi bir saldir, ortak iyi anlayisi temelinde birlikte ylrimeyi olanakli kilan
iliskileri yikar ve yasalarin yoklugu toplulugun ortak yasamini anlamsiz kilacak
olan iyinin basariimasina dair katkiyi énler. Bu sebeple Aristoteles erdem anlayi-
sini, kesinlikle yasaklanmis eylem tipleri anlayisi ile desteklemektedir.>”

3. Teleolojiden Tiiketim Toplumuna: Modern Diinyada Adalet, Birey ve
Toplumsal Baglar

lyi yasam nedir? lyi diizen nasil mimkiin olabilir? Yasamda neleri hak
ediyoruz?®® gibi sorular insanin bitmeyen adalet arayisinin/ézleminin/kaygisinin
bir Griinl olarak gériilmistir. insanin ‘iyi yasam’, ‘hak edilen yasam’ arayisi onu
hep bir ‘adil olan’t anlamaya/aciklamaya yonlendirmistir. Bu minvalde bir toplu-
mun adil olup olmadigini sormak, hak edilen haklarin, gticlerin, mevkilerin, so-
rumluluklarin vd. nasil dagitildigini sorgulamaktir. E§er toplum dagitimi dogru
sekilde gerceklestirir ve her bir ferdine hak ettigini verirse adil bir toplum olarak
nitelendirilir. Ancak asil mesele insanin neyi, nicin hak ettiginin sorgulanmasi ile
ortaya ¢ikmaktadir. Bu sorgulamalar da insani olusturan kdilturd, gelenegi, dini,

53 Ross, Aristoteles, 329.

54 Bu noktada Aristoteles, adaletli davranmasi gereken (g insan tipinden bahseder: ilk olarak 6ddil ve liyakat pay-
lastiran devlet adami, hakliyi haksizdan ayiran yargi¢ ve son olarak trlnlerini hak gozeterek satan ureticiler. Bk.
Ross, Aristoteles, 332.

55 Ahmet Cevizci, ilk¢ag Felsefesi Tarihi: Felsefe Tarihi 1 (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 431-432.

56 Maclntyre, Erdem Pesinde: Bir Ahlak Teorisi Calismasi, 311.

57 Maclntyre, Erdem Pesinde: Bir Ahlak Teorisi Calismasi, 314; 6rnegin intihar eden/etmeye calismis bir insan dev-
lete karsi hukuksuz bir eylemde bulunmus olur, bk. Nikomakhos'a Etik, 1138a 5-10.

58 Robert C. Solomon, Adalet Tutkusu Toplum Sézlesmesinin Kokenleri ve Temelindeki Duygular, cev. Ertug Altinay
(istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2004), 22.
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ahlaki vb. her alani g6z 6niine almayi gerektirir. Lakin modern dénemle birlikte
‘birey’ olmayi haiz olmus insan, hak ettigini; refahin, haklarin esit dagitiminda ya
da 6zgurlik kavramina siginarak, cikarlari temelinde -popiilist sdylemlerin etkisi
altinda- kendini toplumdan soyutlayarak hareket etmede arar olmustur. Hal boy-
le oldugunda da devlet ile birey arasinda tek bag vatandaslik haklarini kullana-
bilmesiyle sinirlandiriimistir. Bu agidan bakildiginda gliniimiiz devletlerinde hem
kisi hem devlet bireysellesmis goriinmektedir. Bireysellesmis bir toplumda ‘ortak’
anlayis zedelenmis, ¢ikar temelli zorunlu ortakliklar da samimiyetten ve ‘iyi'den
uzaklasmistir.

Aristoteles’in eudaimonia (erdemli yasam, mutluluk) kavrami etrafinda se-
killenen iyi yasam anlayisinda mutluluk, bugiinkii anlamda salt bir haz ya da
duygusal tatmin degil, bireyin erdemi hayata gecirmeyi tercih ettigi, bireyin tam
anlamiyla yetkinlestigi bir yasam tarzini ifade eder. Modern diinyada ‘iyi yasam'’
kavrami, daha ¢ok bireysel tatmin, refah ve kisisel 6zgurliik gibi degerlerle iliski-
lendirilir. Ayrica Aristoteles’e gore, bireyin tam yetkinlesmesi de ancak toplumsal
bir baglamla mimkin olur ve bireyin erdemli bir yurttas olarak topluma katkida
bulunmasi bir nevi zorunluluk arz eder. Gliniimtizde ise bireysel 6zgurlikler ve
kisisel tatminin daha ¢cok vurgulanmasi ve iyi yasamin toplumsal baglamdan ba-
gimsiz olabilecegi diisiincesi yaygindir. Oyle ki bireyin kendi arzulari ve hedefleri
dogrultusunda 6zgtlirce yasam siirmesi, bireyin kendi secimlerini yapma hakki ve
kendi hayatini ydnetme becerisi vurgusu ‘iyi yasam’i simgeler goériinmektedir.
Bircok modern duslincede, haz ve zevk, iyi yasamin merkezi bir bileseni olarak
kabul edilir. Bu anlayis, John Stuart Mill (1806-1873) ve Jeremy Bentham (1748-
1832) gibi faydac filozoflarin gérisleriyle de sekillenmistir. Ornegin Bentham,
en buiyuk mutlulugun, en ylksek hazlarin pesinden gitmek oldugunu savunur.
Benzer sekilde modern psikoloji bireyin fiziksel, zihinsel ve duygusal sagligina
vurgu yapar. lyi yasam, yalnizca maddi refah degil, ayni zamanda duygusal den-
ge ve anlamliiliskilerle de iliskilendirilir. Pozitif psikoloji hareketi, bireyin ‘iyi olug’
(well-being) durumunu artirmaya yonelik stratejiler tizerine odaklanir.>® Elbette
bu bahsettiklerimiz modern distincenin izinde gelistirilen yorumlardir. Nitekim,
glinimuzde postmodernizmin farkhlk taleplerini géz 6niine aldigimizda iyi ya-
sam anlayisinin daha cesitli sekillerde tezahur ettigini goririiz. Ginimz bireyi
belki de en ¢ok arzuladigi esitlik ve 6zgirltigln en ‘iyi’ halini yasiyor olmasina
ragmen, birakiniz adaletten bahsetmeyi, neredeyse her olayda derin bir adalet-
sizlik duygusu ve sikayeti yasiyor goriinmektedir.

Leo Strauss (1899-1973) modern bati insaninin artik istedigi seyi bilmemesini
‘modernite krizi’ olarak adlandirir. Yani modern insan neyin iyi/kétl neyin dogru/

59 Carol D Ryff - Corey Lee M Keyes, “The Structure of Psychological Well-Being Revisited., Journal of Personality
and Social Psychology 69/4 (1995), 719.
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yanlis oldugunu bilecegine artik inanmamaktadir.® insanin bu inanc kaybi ve her
seyden elini etegini cekmesi, bir toplumun gelenek gérenek, ahlak, deger, politi-
ka vb. uzaklasmasina ve her seyin anlamsizlasmasina sebep olmustur. Hal boyle
olunca Antik Yunan’da ahlak ve politikanin i¢ ice olusu ve toplumun anlamli birli-
gi yerini bireysellikle korunan 6znellige birakmistir. Bu durum politikanin seytani
bir sey olarak goriilmesine ve siyasetcilere birakilmasi gerektigine inandirmis ve
ahlaki konularin da toplumu ilgilendiren meseleler olmaktan ¢ikmasi ile sonug-
lanmistir.

Politika ve ahlakin iki ayn disiplin olarak goriilmesi ve 6zellikle politik me-
selelerde ahlaki meselelerin biraz 6tede durmasi gerekliligi modern anlayisin
klasik bir vechesidir. Aslinda hem klasik hem modern gelenek ‘insan’ dan hare-
ket etmektedir. Ancak klasik anlayis toplumu insan dogasindan hareketle tesis
ederken; modern gelenek her seyi birey ve bireyin aklinin kudreti ile anlamistir.
Tarih icerisinde yasanan degisimlerle adaletin saglanmasi da bireyin haklarinin
korunmasi temelinde hukuk ¢ercevesinde anlasiimaya baslamistir. Modern ada-
let anlayisinda hukukun Gsttinltgd, yani herkesin yasalar 6niinde esit oldugu ve
hukukun keyfi olarak uygulanmamasi geregi, hukukun evrenselligi, bireysel hak-
larin korunmasi agisindan énem kazanmistir.

Antik donemde adalet kavrami, kosmosla uyum halinde insanin ve toplumun
‘ortak iyi’ ve ‘ortak yarar'ina olacak sekilde teleolojik bir yaklasimla anlasiimistir.
Orta Cag doneminde adalet, ilahi emirler ve ahlaki kurallar cercevesinde adaletin
Tanri'nin diizeniyle uyumlu oldugu gorisi cercevesinde sekillenmistir. Aydin-
lanma déneminde Thomas Hobbes, John Locke ve J.J. Rousseau gibi filozoflar
ile adaletin insanlarin kendi aralarinda yaptigi toplumsal s6zlesmelerden dog-
dugu gorist hakim olmustur. Zira toplum, bireylerin haklarini korumak icin belli
sozlesmelere bagli kalmak zorundadir. Modern diinyada adalet kavrami, 6zellikle
Aydinlanma dislincesi ve modern hukukun gelismesiyle birlikte farkli boyutlar
kazanmistir. Liberal demokrasi, insan haklari, sosyal adalet ve hukukun Gstunla-
gl gibi kavramlar, bugiiniin adalet anlayisinin temelini olusturmaktadir. Bugi-
niin adalet anlayisi, herkesin yasalar dniinde esit ve 6zgiir olmasi geregi ve temel
insan haklarinin korunmasi geregi tGizerine insa edilmistir.

Ancak zamanla esit haklara sahip olmanin toplumda esitligi saglamadigi go-
rildiikce sosyal adalet kavrami &n plana cikmistir.s” Oyle ki bu anlayis yalnizca
bireylerin haklarini degil, ayni zamanda toplumdaki ekonomik, politik ve sosyal
firsatlanin da adil bir sekilde dagitilmasini icerir. Modern dustnirler, adaletin
kural belirleyen bir bicimde ‘esitlik ve hakkaniyet’ temelinde olmasi gerektigini

60 Leo Strauss,“The Three Waves of Modernity’, An Introduction to Political Philosophy: Ten Essays, ed. Hilail Gildin
(Detroit: Wayne State University Press, 1989), 81; Strauss’a gore burada ‘keyfilik ve 6znellik’ s6z konusudur ve
klasiklerin ‘birlik’ anlayisi artik anlamsiz bir nitelik tasimaktadir. Strauss, “The Three Waves of Modernity’, 83.

61 Tarih icerisinde esitsizlik durumlari, Rawls'in dogal lttuflar, sosyal konum kaynakli avantajlar ve sadece ‘sans’

faktoriiniin bile kisinin yasaminda 6nemli oldugu gorisi Gzerinden 6rneklendirilebilir.
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savunurlar. Dolayisiyla adaletin artik belirli kurallar dahilinde teorilestirilmesi s6z
konusudur. Ornegin; John Bordley Rawls (1921-2002) ‘hak edis olarak adalet’ an-
layisinin karsisinda modern liberal agidan 6nemli bir adalet teorisi anlayisi gelis-
tirmistir. Ona gore, “toplumsal ve ekonomik esitsizlikler, en k6t durumda olan-
larin en biyuk yararina olacak sekilde diizeltilmelidir.”®> Benzer sekilde Robert
Nozick (1938-2002) icin, “bir insanin sahip oldugu seyler eger kazanim ve devir
surecinde adalet ilkelerine uygun davranilarak hak edilmisse adildir.”s

Ozgiirliik kavrami hem bireyi tanimlayan bir kavram olmasi hem de modern
liberal dislincenin bireyin 6zgurlugini adaletin merkezine koymasi ile 6nem
kazanmaktadir. Ornegin; J. Stuart Mill, baskalarina zarar vermemek kosuluyla
insanlarin her istediklerini yapmalariyla 6zgiir oldugunu disiindr: “Ozgirligim
mutlaktir. Kendi bedeni ve akli kisaca kendi tizerinde birey egemendir.”** Bu bag-
lamda bireylerin kendi yasamlarini 6zgiirce yonetebilmeleri ve devletin bu 6z-
gurliikleri korumasi gerektigi savunulur. Ozgirligi temel alan adalet kavrayisi
ile Aristoteles’in toplumsal iyiligi ve erdemi merkeze alan adalet yaklasiminin far-
ki saniyoruz ki asikardir. Lakin bugiin bahsedilen 6zgurlik kavraminin icerigine
sahip olan toplumlarda gercekten bireyler 6zglir miidiir? Bu noktada Zygmunt
Bauman (1925-2017) birey olmanin illa 6zgiir olmak olmadigini séyler. Ozellikle
post modern toplumda sunulan “en yaygin bireysellik bicimi -6zellesmis birey-
sellik- 6ziinde 6zgiirliiksiizliik anlamina gelir.”s> Ozgiirliik kelimesine baktigimiz-
da TDK'de “Her tiirll dis etkiden bagimsiz olarak insanin kendi iradesine, kendi
distincesine dayanarak karar vermesi durumu; hiirliik, hirriyet.”®® olarak tanim-
lanmaktadir. Kendi iradesi ile karar vermek, Aristoteles’te bahsettigimiz segme/
tercihte bulunma/prohairesis kavrami ile iligkilendirilebilir. Hayatimiz ahlaki so-
rumluluk ile kariyer arasinda, ilgimize sefkatimize ihtiya¢ duyan insanlarin talep-
leri ile islerimizle ilgili gorevler arasinda vb. aci verici se¢im anlarina donusuyor.®’

62 Rawls'in adalet teorisinde bu ilke ‘fark ilkesi’ olarak tanimlanir. Rawls’ in adalet teorisinin ilk ilkesi her bireyin en
genis 6zgiirliik alanina esit olarak hakki oldugudur. ikinci olarak sosyal esitsizliklerin a) fark ilkesine ve b) adil fir-
sat esitligi sartlarinda herkese acik olan makamlara vb. bagh olacak sekilde tertip edilmesi gerektigini sdyler. Bu
ilkeler ise, bilgisizlik/cehalet pecesi altinda olusturulmustur. Bilgisizlik pecesi, bireylerin toplumdaki sosyal sta-
tllerini, yeteneklerini, cinsiyetlerini, etnik kokenlerini, ekonomik durumlarini, inanclarini ve kisisel 6zelliklerini
bilmedikleri bir durumdur. Rawls, adil bir toplum dizeni tasarlamak icin insanlarin ‘orijinal pozisyon’adi verilen
bu distince deneyinde bulunduklarini varsayar. Orijinal pozisyonda, insanlar nasil bir toplumsal dizen kura-
caklarina karar verirken, kendilerinin bu toplumda hangi konumda olacaklarini bilmezler. Rawls, bu distince
deneyinin adaletli bir toplumun kurulmasina yardimci olacagini savunur. Eger insanlar kendi sosyal statuilerini
bilmez, yani bilgisizlik pecesi altinda olursa, adaletli ve esitlik¢i bir toplumsal diizeni tercih edeceklerdir. Clinkdi,
bu durumda herkes potansiyel olarak toplumun en dezavantajli konumunda olabilecegini diistinerek, kendini
glivence altina alacak bir sistem kurmayi tercih eder. Bilgisizlik pecesi, adaletin tarafsiz bir sekilde ele alinmasini
saglar, cuinku kisisel ¢ikarlar devre disi birakilmis olur. Bk. John Rawls, Bir Adalet Teorisi, cev. Vedat Ahsen Cosar
(Ankara: Phoenix Yayinevi, 2017).

63 Robert Nozick, Anarchy, State, and Utopia (Basic Books, 1974), 153.

64 Mill'den aktaran Sandel, Adalet: Yapilmasi gereken Dogru Sey Nedir?, 78.

65 Zygmunt Bauman, Siyaset Arayisi, cev. Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 73.

66 Glincel Tiirkce Sozliik, “Ozgirlik” (Erisim 2 Aralik 2024).

67 Zygmunt Bauman, Modernite, Kapitalizm, Sosyalizm: Kiiresel Cagda Sosyal Esitsizlik, cev. F. Doruk Ergun (istan-
bul: Say, 2022), 100.
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Peki, giinimiizde yaptigimiz secimlerimizde gercekten 6zgiir miiyliz? Bauman,
bireysel tercihlerin fiilen sunulmus alternatiflerin belirledigi, ‘bir seyler arasindan
secim’ yapmaktan bahseder ve ayrica bireyin yapacadi secimlerde hangi gerek-
ceyle neyi secmesi gerektigine dair kurallarda hazir verilidir.®®

Bugune baktigimizda hazir kurallarimiz yasalardan ziyade popdilist
soylemlerdir. Bu s6ylemler, sadece gencleri isaret ediyor goriinse de neredeyse
insanhigin tamamini etkisi altina almistir. Ornegin; arkadashk kavrami,
Aristoteles icin logosun bir gérinimu ve ‘ortak yarar’ icin gerekli iken bugtin
sosyal medyada arkadas sayisinin artmasiyla kazanilan, samimiyetsizlesen,
anlam icerigi daralan bir kavram haline gelmistir. Oyle ki buradaki arkadasinin
Uzuldiguni goren birey maruz kaldigi duygu durumunda ‘etkilenen’ olmasiyla,
bireyin uzllebilecegdi paylasimlarinin da kisisel dengesini bozdugu gerekgesiyle
arkadaslik/dostluk kavraminin bir iliski hali oldugu unutulmustur. S6z konusu
olan yalnizca bireyin olumsuz durumlara tahammiuilsiizligiyle degil, aslinda
‘etkilenen’ olmak istememesidir. Clinkii glinimuz rekabet ortaminda bireyin
gorevi hep ‘etkilemektir.’ Yine birey, glinde kag saat uyumasi, kag saat calismasi,
kac saat dinlenmesi gerektiginden, fotograf cekinirken verilen pozlarin nasil
olmasi gerektigine kadar sunulan hazir kategoriler arasinda secimler yaparken
bir tiketim toplumunda ‘6zgirliksizlestigini’ distinmek yerine 6zglr se¢imler
yapan birey oldugunu disiinmeyi yeglemistir. Bir baska acidan sOyleyecek
olursak, daha fazla bireysel 6zgirlik vaadinde olan post modern dénem,
Aristoteles’in politik yurttasini glinimiizde piyasa tiiketicisine dontstirmustir.*
Ancak Derda Kiiglikalp’ in (1971-) dedigi gibi:

Her seyin mubah olarak sunuldugu degerlerin bugiinden yarina degisebilen
modalara donistigu, kitle kiltiri ve tiketim kapitalizmini biitiinleyen Te-
lekomdinikasyon sistemlerinin zamanin akis hizina hat safhasina ulastirarak,
insanlarin zaman algilayisini, dumura ugrattigi dogrudur. Yine post modern
yazinda goriilen soyut ve aragsallasmis akla, bliylik metinlere ve anlatilara yo-
nelik elestirilerde hakhlik payr oldugu ve modern kavramsal cercevelerin, gu-
niimuizin siyasal ve toplumsal fenomenlerine agiklayamadigi da dogrudur....
Glnimizde siyaset felsefesi 6ncesine nazaran daha 6nemli hale gelmistir.
Ahlak, mesruiyet, akil ve benzeri kavramlar en ¢ok elestiriye ugradiklan bir
zamanda, yine en cok ihtiya¢ duyulan kavramlardir da...”

Yukarida iyi yasam bahsimizde insanlarin bir denge arayisinda oldugunu soy-
lemistik. Bu arayis icin bugilin sunulan yoga, pilates, yiriiyus gibi hem zihni hem

68 Bauman, bireysel secimlerde, secim gtindemi ve secim kodu olarak adlandirdidi iki sinirlayici kimeden bahse-
der. Secim giindemi, sunulan alternatiflerin kapsamini ifade eder. Ornegin; sistemin secim yapilabilecek kalem-
leri sunmasi. Segme kodu ise yapilan secimin isabetli/isabetsiz denecegini ve secilecek kalemlerin hangi gerekce
ile tercih edilmesi gerektigini sdyleyen kurallar. Bu iki sinirlayici kiime, bireysel tercih 6zgiirligiiniin cercevesini
belirlemekte is birligi yaparlar. Ayrintili bilgi icin bk. Bauman, Siyaset Arayisi, 82-88.

69 Bauman, Siyaset Arayisi, 88.

70 Derda Kiigtikalp, Siyaset Felsefesi (Bursa: Dora, 2016), 200.
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bedeni dengede tutmaya yonelik aktiviteler, saglikli beslenme, diizenli uyku vb.
dair mini bilgi akislarinda her giin yenilenen uzmanlar ve uzman bilgileri, zihinsel
saglik ve farkindalik meditasyon ve mindfulness (bilincli farkindalik) gibi pratikler
zihinsel dengeyi korumaya yénelik popiiler yéntemlerdir. insanlar stresle basa
¢ikmak, anda kalmak ve zihinsel netlik kazanmak icin bu yontemlere yonelmek-
tedir. insanlarin dengede olma cabasi, saniyoruz ki dengesiz kimi durumlar ya-
samasindan ve huzursuzlugundan kaynaklanmaktadir. Bu durum Aristoteles’in
mesotes dgretisinde dedigi gibi asiri uclarin tehlikeli olmasi olarak da okunabilir.
Ancak insanlarin kendini dengeye getirme cabasi dahi Aristoteles’in aklin yetkin
kullanimi dedigi seyden uzakta, 6zglirim dedigi yerde iradesini kendini yonlen-
direcek uzmanlara tesliminde konumlanir. Nitekim birey, yurttas olarak da ‘or-
tak yarar’ yerine ‘bireysel yarar'i yeglemis, politikay1 da siyasetcilere, yoneticilere
devretmistir.

Max Horkheimer'in (1895-1973) deyisiyle “ailenin artan bir bicimde ¢ézilme-
siyle, 6zel yasamin bos zamana, bos zamanin son ayrintisina dek denetlenen ruh-
suz ugrasilara, spor sahasindaki ve sinemadaki, ¢cok satar kitaplardaki ve radyo-
daki hazlara donismesiyle, insanin i¢ diinyasi da ortadan kaybolmustur.””' Oysa
Aristoteles acgisindan ruhunu yetkinlestirmek belki de her seyin temelindedir.
Oyle ki mutluluga ulasmak icin iyi ve erdemli yasami secmek ve bunu polis ice-
risinde yapmak, politik bir varlik olarak politik meselelere dahil olmak, eylemde
bulunmak ve pratik bilgeligi kullanmak insanin kendini, ruhunu yetkinlestirme-
sinin yoludur. insan ruhunu yetkinlestirmelidir ki, ‘hak’kin hak edene verilmesi
olarak adaletin zuhur etmesi icin hak ve hak eden (izerine saglikli akil yuritme ve
tartisma gergeklessin. Nitekim Aristoteles’in adalet anlayisi teleolojiktir: “haklari
tanimlama, sorgulanan sosyal pratigin telosunu (amag, hedef ya da temel doga-
s1) ¢coziimlememizi gerektirir.””2

Antik Yunan'da anlamli bir diizen olarak kabul edilen dogayi ve onun iceri-
sinde insanin kendi yerini anlamasi, doganin temel anlamini, amacini kavramak
demekti. Modern bilimin ortaya ¢ikmasiyla doga, mekanik bir diizene sahip, fizik
kurallariyla yonetilen bir anlayisla kavranmaya baslandi. “Dogal fenomeni amac-
la, anlamlar, hedefler baglaminda aciklamak giinlimizde naif ve antropomorfik
olarak kabul edildi.””® Clinkii modernler, “(...) doganin, her insan eserinden daha
yiksek oldugu 6nciilini reddederler.””* Dolayisiyla Aristoteles’in teleolojik diin-
ya gorist kabul gormemekle beraber, bilimsel diistince doganin amacinin olma-
digini sdyler ve insanin hayatina anlam kazandirmanin kendi sorumlulugunda
oldugu fikrini 6n plana alir.”

71 Max Horkheimer, Geleneksel ve Elestirel Kuram, cev. Mustafa Tiizel (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2005), 489.
72 Sandel, Adalet: Yapilmasi Gereken Dogru Sey Nedir?, 248.

73 Sandel, Adalet: Yapilmasi Gereken Dogru Sey Nedir?, 252.

74 Strauss, Natural Right and History, 11.

75 Sandel, Adalet: Yapilmasi Gereken Dogru Sey Nedir?, 251.
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Ancak teleolojik diistince glinimiizde ne kadar anlasiimasi gii¢ bir diistince
olsa da sosyal-politik olana dair her alanda telos arastirmasina her daim ihtiyac
olacaktir. insan, toplum ya da kurum olsun éncelikle bir erege ihtiyaci vardir. Bu
amac dogrultusunda bireylerin eylemleri, kararlari sekillenmektedir. Oncelikle
Aristoteles’in dedigi gibi ‘insanlar dogalari geregi bilmek ister.” Bu salt bilimsel
bilgiden ziyade insanin dogal bir anlam arayisi olduguna vurgu yapmaktadir.
insanlarin yasamda bir amac/telos/erek bulmalar zorluklar karsisinda direnc
gOstermelerine ve daha tatmin edici bir hayat yasamalarina yardimci olur. Buna
paralel olarak, etik davranislarin temelini olusturan telos olmadan, etik kararlar
rastgele verilir ya da kisa vadeli ¢ikarlari gozetebilir. Dolayisiyla telos eylemlerimi-
zin daha genis bir cercevede degerlendirilmesini saglar ve ahlaki rehberlik sunar.
Yine politik sistemin telosu olarak adaleti distiniirsek, bu sistemin her bir bileseni
bu amaca hizmet edecek sekilde diizenlenmelidir. Boylelikle parcalarin birbirine
nasil uydugunu ve sistemin nasil islediginin anlasiimasina yardimci olur. Kisacasi
bireyler ve toplumlarin yasamlarina anlam, amac ve yon kazandirir, toplumsal
yapilar ve politik sistemler icin de bir vizyon sunar, bdylece adil ve strdirulebilir
bir gelecek insa edilebilir. Oyleyse teleolojik diistince, bireylerin ve toplumlarin
sadece kisa vadeli ihtiyaclarini degil, ayni zamanda uzun vadeli iyilik ve adalet
hedeflerini gdzeterek hareket etmelerini saglar. Bu nedenle giiniimiiz karmasik
diinyasinda teleolojik bakis acisi giderek daha da 6nemli hale gelmektedir.

Aristoteles’in adalet anlayisi birey-toplum iliskisi bakimindan; kisinin topluma
katkisini ve toplumun bireyin erdemli bir yasam siirmesini saglama sorumlulugu-
nu vurgular. Modern adalet yaklasimlarindan itibaren bireyin haklari ve 6zgurlik-
leri 6n plandadir. Bireyin toplum icindeki rolu yerine, toplumun bireyin haklarina
saygl gostermesi gerekliligi one cikar. Erdem meselesi ise bugtin yalnizca bireyin
kendiniilgilendiren (!) bir mesele olarak gérilmektedir. Aristoteles’in adaletin te-
melini olusturan teleolojik anlayisi, toplumun ve bireyin dogasindaki amaclara
ulasmayi hedeflerken; modern adalet anlayisi daha ¢ok s6zlesmeci bir temele da-
yanir. Bireyler arasi anlagmalar, yasalar ve haklar sistemi, adaleti saglamak igin te-
mel mekanizmalardir. lyi yasam mevzusunda daha biitiinsel ve topluma yénelik
bir bakis acisi sunarken, gliniimuiz iyi yasam anlayisi daha cok bireysel 6zgurliik
ve tatminle ilgilidir. Ancak, her iki yaklasimda da insanin kendini gelistirmesi ve
anlamli bir hayat siirmesi gerektigi fikri ortaktir.

Aristoteles’in adalet anlayisi, erdem, toplum ve bireyin iyiligi arasinda bir den-
ge/uyum kurmaya calisirken, modern adalet anlayisi insanlar arast iliskiden ziya-
de bireylerin bagimsiz yasamlarina vurgu yapmaktadir. Bu iki anlayis arasindaki
farklar, antik ve modern diinyadaki toplumsal yapilarin ve degerlerin degisimin-
den kaynaklanmaktadir. Ancak, her iki diisiince sistemi de toplumsal diizenin ve
bireysel iyiligin nasil saglanabilecegine dair dnemli sorulara yanit arar. Bu duru-
mu kabul ederek, Aristoteles’in adalet anlayisinin bugiin oldukga farkli anlayisla-
ra evrildigi asikardir. Ornegin Aristoteles'in ‘orantili esitlik’ anlayisi bugiin icin pek
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mimkin gériinmemektedir. Ancak bugiiniin bireyi icin de herkesin esitliginin
kabul edildigi bir anlayisin olmadigini savunuyoruz. Ciinkii neoliberal diizene
entegre yasayan buguniin bireyleri -yaklasik her konuya uygulanabilecek sekil-
de- esit olmak degil ‘daha esit’ olmak istiyorlar.

Yine Aristoteles kolelik savunusu ve kadinlarin ikinci planda tutulmasini do-
gal bir dlizenin pargasi olarak géormdstir. Bu, glinim{ziin insan haklari, cinsiyet
esitligi ve 6zgurlik anlayislariyla bagdasmaz. Ancak Aristoteles kolelik icin zorun-
luluktan kaynaklanma -6nemsiz isleri yerine getirecek insanlara duyulan ihtiyag-
ve dogal olma -bu rolu yerine getireceklerin dogasiyla uyumlu olmasi- gibi iki
kosulun saglanmasi gerektigini séylemektedir. Ona gore, kole olmak icin dogan
insanlar vardir ve bir efendi tarafindan yonetilmeleri daha iyidir.”¢ Kadinlarin ise
ruhun disiinme yetisine sahip oldugunu -kdlede yoktur- ama bu yetinin isle-
medigini sdylemesi dikkate degerdir. Donemin kosullari g6z 6nline alindiginda
-kadinlarin toplumdaki yeri nedeniyle- bu yetinin neden islemedigini biraz olsun
anlayabiliriz. Bunun yani sira kadinin distinme yetisine sahip oldugunu soyle-
mesi ise Aristoteles’e dnyargili yaklasmamak icin bir nedendir. Nitekim Michael
Joseph Sandel’in (1953-) dedigi gibi kdlelik Amerika’da 1865 yilina kadar devam
etti ve kadinlar se¢me hakkini ancak 1920 yilinda kazandi.”” Calismamizda iyi ya-
sam, erdem ve adalete dair ele aldigimiz glinimiiz meselelerinde énemli olan
‘esit’ ve ‘0zgur’ bireyler olarak artik ‘zihinsel kolelik’ meselesine nasil yaklasaca-
gimiz olmalidir.

Aristoteles’in adalet yaklasiminda ‘esitlik’ ne kadar temelde yer alsa da gu-
niimiizde anlasila gelen esitlik kavrayisindan ziyade bir ‘orantili esitlik’ ilkesine
dayaniyor. Adalet, bir toplumda onur, zenginlik ve kaynaklarin bireyler arasinda
‘hak edise gore’ dagitilmasi, herkesin yeteneklerine ve toplum icindeki konumu-
na gore hak ettigi payi almasi sebebiyle herkesin ayni seyi almasi degil, hak et-
tigini almasi esastir. Modern adalet teorileri ise Aristoteles’in dogadaki orantili
esitlik anlayisindan ziyade, her bireyin dogustan gelen esit haklara sahip oldugu
distncesine dayanmistir. Modern hukuk, herkese ayni standartlari uygular. La-
kin, Rawls gibi kimi filozoflarin dikkat ¢ektigi gibi herkesin ayni standartlara sahip
olmasi mimkiin gériinmemektedir. Birey firsatlari yakalamak adina tiim ¢abala-
riyla basariya ulassa da ulasma siirecinin kendisinde nice esitsizliklerle karsilas-
maktadir. Kisinin dogustan gelen kimi nitelikleri, ailesi, cevresi, vb. noktasinda
mutlaka bir esitsizlik durumu s6z konusu olacaktir. Niyetimiz -daha 6nceki de-
gerlendirmelerimizi de kapsayacak bicimde- orantil esitligi savunmaktan ziyade
her donemin kendi kosullarinda degerlendirilmesi gereginin farkindaligiyla, ele
aldigimiz meselelere bugliinden bakmak ve bugiin icin bizlere katkisinin neler
olabilecegini sorgulamaktir. Nitekim amacimiz felsefenin bir gorevi olarak ‘goz-
leri acik tutmak’ tir.

76 Aristoteles, Politika, 14.
77 Sandel, Adalet: Yapilmasi Gereken Dogru Sey Nedir?, 265.
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Sonug

Aristoteles’in politika felsefesinde adalet anlayisi, glinimiz dinyasindaki
sosyal, politik ve ekonomik gelismelere ve evrensel insan haklarina gore eksik
veya gecersiz kabul edilebilir. Ancak Aristoteles’in insanin kosmostaki yerine kar-
silik, giinimuz diinyasinda insanlik durumunu anlamanin yollarindan biri geg-
mistekilerin ‘sahip oldugu’ ancak bizlerin ‘kaybetmis oldugu’ seylerin tespitidir.
Modern yaklasim ile kaybettigimiz kavrayis insanin kendi dogasindan ¢ikarsanan
bu evrendeki yeri, hakkidir. insanin kendi dogasinda tasidigi ve tiirdesleriyle pay-
lastigi dogasini anlamak, kavrayis diizeyinde onun hakkini teslim etmek, yani adil
olmak, adaleti saglamak anlamina gelir. insan tiirii olarak biitiin icindeki konu-
mumuz, yani hakkimiz, adil bir diizenin olmazsa olmaz kavranisidir. Dolayisiyla
insan etik, politik ya da epistemolojik bitiin vechelerde dncelikle kendisine karsi
adil olmak zorundadir. Glinimuizde gerek toplumsal gerek bireysel agidan derin
bir huzursuzluk hissi ile stirdirdigliimuz hayatlarimizda, henliz tam bir kavrayisi-
na ulasamadigimiz bir adaletsizlik hissi ile kusatilmis durumdayiz. Kisaca modern
donemden itibaren insanin kaybettigi adalet hissidir ve bu kayip bizlere adalet-
sizlikten yakinma/huzursuzluk olarak geri doner.

Adaletsizlik hissi hem insanin kosmostaki yerinin hem de bireyin diger in-
sanlar arasindaki yerinin kaybedilmesinin bir sonucudur. Her iki kayip Dike’nin
kaybi ile iliskilendirilebilir. Toplumsal agidan bakildiginda modern devlet ve top-
lumlar, bireylerin kendi iyi yasam telakkilerini anayasalarinda, gelenek, tore ve
ahlaklarinda aramalarini engellemektedir. Bireysellik yasalarla ve kendilerine bir
yasam pratigine yonelik hicbir belirleme bulunmadan tanimlanmaktadir. Dolayi-
st ile modernlikle baslayan, bir bakima Dike'nin susturulmasidir denilebilir. Gerek
toplumun gerekse aklin Dike'yi seslendirmesini yasaklayan modern disiince, ta-
biri caizse glinimiiz insanini savunmasiz bir sekilde ortada birakmistir. Bireysel-
lesen insanlar kendilerini ‘Gtekilere’ kapatmis, saglikli bir polisin gerekliligi olan
arkadaslik/dostluk imkanini ortadan kaldirmis ve dolayisiyla sevginin tecriibesini
kisitlamistir. Ginimuz insaninin bu ‘yalitilmis bireyselligi'nin mesruiyeti de yine
anayasal tanimlamalarla 6zgurliik ve esitlik kavramlari ile saglanmistir.

Yalitilmig bireyler, toplumlari ve kendileri icin iyi yasami hayatin eregi haline
dogal bir yolla getirebilecekleri ortak iyiyi olusturamazlar. Clinkl sistemin kendisi
bir adil olma arayisini, yani toplumsallikta kendini gerceklestirilebilir bir yasam-
sal mekan olarak sunan ‘toplumsallasmayi’ daha en bastan imkansiz hale getirir.
Makalemizde cercevesini ¢izmeye calistigimiz bu kayip, gecmise dair bir 6zlem
olarak okunmamalidir. icinde yasadigimiz dénemde hissedilen bu adaletsizlik,
ileriye dogru atilim yapmak isteyen insanhgin glic alabilmek icin bir iki adim geri
¢ekilmesinin sonucudur. Modern yaklasimlar, teleolojik kavrayis biciminin terke-
dilmesinden sonra birey ve toplum, etik ve politik, teorik ve pratik boyutlar bir
bitin olarak kavramak icin yeni kavramlar gelistirme safhalari olarak okunabilir.
Bu amaci gergeklestirmek icin yapilan denemelerde insan dogasini bilimsel kimi
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tespitlere indirgemenin sancilarini cekmekteyiz. Yazimizda insanhgin basarilari-
ni biyolojik, ekonomik, mekanik saiklere indirgeyerek teorilestiren modern an-
latilarin eksikligini, kaybedilen adalet hissinde goriinir kilmaya calistik. Yeni ve
mevcut kosullar cercevesinde Aristoteles ve Antik Yunan felsefesindeki teleolojik
sistemin ereksel sistemliligini olusturan kavramlarin yerine yeni kavramlar ikame
etmek kaginilmaz bir gorev olarak 6zellikle felsefenin omuzlarindadir. Clinki akil/
konusma, insan harici hayvanlarda bulunmayan bir birlikte yasama tecriibesine
sahip oldugumuz, bizleri politik kilan ayirt edici 6zelligimizdir. Bu 6zelligi ise en
temelde felsefe disiplini arastirir, anlamlandirir ve aciklar.

Sonug olarak, Aristoteles’in adalet, erdem ve iyi kavrayislari giniimuzde bi-
rer iz olarak, adalet hissinin kaybini -daha dogru bir ifade ile insanin kendisine
adaletsiz olusunu- diisiindiirtmektedir. izler takip edilerek yeni ve daha adil bir
gelecek icin ciktigimiz yolculukta bizlere kilavuzluk edebilir. Her ne kadar ayni
sonuclara varmayacak olsak da...
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Oz: Blokzincir teknolojisindeki gelisme ile birlikte gelen blokzincir tabanl akilli s6z-
lesme, edimlerin manuel ifd edildigi sézlesme tipinden 6nceden kodlandigi sekli ile kendi
kendine ifd eden bir s6zlesmeye gecisi getirmesiyle s6zlesme mantiginda yeni bir pers-
pektif agmistir. Bu ¢alismada icdre temelli miisdreke akdi érneklem alinarak edim yii-
kiimliiltiklerin akill sézlesmede ifa edilebilirliginin somutlastirnlabilmesi amaclanmistir.
Clinkd bu sézlesme siirece yayilmis edim yiikiimliikleri bulunan bir sbézlesmedir. Akill séz-
lesme ise birden fazla kisi veya kurumu ayni mutabakat algoritmasi lizerinde toplayarak
stirecin birlikte yonetilebilirligini getirmektedir. Akilli s6zlesmelerin nasil uygulanacagi
ile ilgili teoriler yapiimakla birlikte her sézlesme ézelinde nasil uygulanabilecegine dair
derinlemesine analizlere ihtiyac vardir. Calisma bu baglamda Islémi finans ilkeleri cerce-
vesinde akilli sézlesmelerin uygulanabilirligi ile ilgili genel bir degerlendirmeyi icermekte-
dir. Bu degerlendirmelerde akilli sézlesmelerin islami finansta uygulanabilirligi agisindan
Islami Finans Kuruluslari Muhasebe ve Denetim Kurulugsunun (AAOIFI) [sléami finans icin
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belirledigi standartlar temel alinmustir. Ayrica icare temelli azalan miisareke akdinin akil-
li s6zlesmeye aktarilmasi ile ilgili teknik agcidan hangi tercihlerin yapilabilecegi ve hangi
edim yiiktiimliiliiklerinin akilli s6zlesmeye aktarilabilecegi calisma baglaminda ele alinan
hususlardan olmustur. Ozellikle akilli sézlesmenin bir akdi sahih kilan unsurlari tasiyip ta-
simadigi degerlendirmeye konu edinilmesinde klasik kaynaklar temel alinmakla birlikte
akill sézlesme, dijitallesme ile gelen bir konu oldugundan bu baglamda modern kaynak-
lardan faydalaniimistir. Sonug olarak, azalan miisareke akdinde 6denecek taksitlerin sa-
bit olmasi, kripto varliklarin ise degerindeki belirsizlik, bu sabitenin nasil saglanacagi ile
ilgili ¢alismalara daha ¢ok ihtiya¢ oldugunu ortaya koymustur. Ayrica heniiz emekleme
asamasinda bir teknoloji oldugu icin s6zlesmelerin tek tek ele alinarak nasil uyarlanabi-
lirligi tizerinde durulursa Islémi finansta akilli sézlesmelerin entegrasyonunun daha hizli
olacagi bu ¢calisma baglaminda s6ylenebilir.

Anahtar Kelimeler: [sldm Hukuku, Isldmi Finans, Fintek, icdare Temelli Azalan
Miisareke, Akilli S6zlesme.

Abstract: The blockchain-based smart contract, which came with the development
of blockchain technology, has opened a new perspective in contract logic by bringing
the transition from a contract type in which the acts are performed manually to a self-ex-
ecuting contract as pre-coded. In this study, it is aimed to concretize the possibility of
performing performance obligations in smart contracts by taking the ijarah-based di-
minishing musharakah contract as an example. Because this contract is a contract with
performance obligations spread over a period of time. Smart contracts bring together
multiple people or institutions with the same consensus algorithm, allowing the process
to be managed together. Smart contracts are very new now, and although there are still
theories on how to implement them, in-depth analysis is needed of how they can be im-
plemented for each contract. In this context, the study includes a general evaluation of
the applicability of smart contracts within the framework of Islamic finance principles.
In these evaluations, the standards set by Accounting and Auditing Organization for Is-
lamic Financial Institutions (AAOIFI) for Islamic finance were taken as basis in terms of the
applicability of smart contracts in Islamic finance. In addition, the technical choices that
can be made regarding the transfer of the ijarah-based diminishing musharakah con-
tract to the smart contract and which performance obligations can be transferred to the
smart contract were among the issues discussed in the context of the study. In evaluating
whether a smart contract has the elements that make a contract valid, classical sources
are taken as basis, but since smart contract is a subject that comes with digitalization,
modern sources have been used in this context. As a result, the fixed installments to be
paid for in diminishing musharakah contract and the uncertainty in the value of crypto
assets have revealed that there is a greater need for studies on how this fixation will be
achieved. In addition, since it is a technology that is still in its infancy, it can be said in
the context of this study that the integration of smart contracts in Islamic finance will be
faster if the contracts are considered one by one and their adaptability is emphasized.

Keywords: Islamic Law, Islamic Finance, Fintech, ljarah-Based Diminishing
Musharakah, Smart Contract.
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Extended Summary

Smart contracts differ from traditional contracts in that they are composed of
code. Therefore, it is debatable whether it is a contract in its true sense. However,
since the purpose of entering a contract is the performance of obligations, smart
contracts can be considered a means to achieve this purpose as they include au-
tomatic performance in the form encoded within them. Just as contracts are made
electronically in the financial world today, tomorrow they will be designed via block-
chain. However, the widespread use of smart contracts in the financial world is still
early. The current studies are mostly focused on which contracts it can be applied
to. The biggest concern of Islamic jurists regarding the legitimacy of smart contracts
is the speculative nature of the crypto assets that are the price of the contract. If
the prohibitions set by Islamic law (nass) are not violated, the fundamental principle
in contracts being permissibility (ibahah) has paved the way for the applicability of
smart contracts in Islamic finance. Islamic finance principles are fundamental when
determining the applicability of smart contracts in Islamic finance. This study aims to
evaluate the applicability of smart contracts to Islamic finance contracts while dis-
cussing smart contracts within the framework of Islamic finance principles. For this
purpose, the ijarah-based diminishing musharakah contract was taken as a sample.
In Islamic law, regardless of which contract is considered, the sales contract (sale
agreement) is the prototype contract, and meeting the elements specified for this
contract is a necessary condition for the validity of any contract. In the context of
an ljara-based diminishing musharakah contract, since the parties are defined, us-
ing a blockchain private network will eliminate the uncertainties arising from the
decentralized nature of smart contracts. If the offer and acceptance are conducted
through an off-chain contract, it will also satisfy the requirement for proving the offer
and acceptance. Especially, the use of cryptocurrencies in smart contracts raises the
issue of the legitimacy of these contract. In Islamic law, uncertainty in the price of
the contract reveals gharar, that is, uncertainty. Therefore, the uncertainty in cryp-
tocurrency assets constitutes a factor that can invalidate the contract. However, in-
dexing the cryptocurrency used for payments to the country’s currency will resolve
this issue. Due to the immutable nature of smart contracts, the problem of adapting
to situations and conditions that arise after the contract can lead to parties disad-
vantages. However, this is a general issue, and technical solutions are being devel-
oped for smart contracts, which are still in their early stages. ljarah-based diminishing
musharakah is a contract that involves multiple promises. By encoding the promises
to be automatically executed, it would move beyond the discussions on the binding
nature of promises in Islamic law. Based on the fiction mentioned in the study, the
rent payment every month and the determined price of the share every three months
will be automatically transferred from the buyer’s account to the financier’s account
through the smart contract. As payments are made, the financier’s share will be auto-
matically reduced, and consequently, the rent amount will also be reduced, updating
the payment schedule accordingly. If it is assumed that a connection is established
with the notary, then the payment will be made automatically at the specified time
via the smart contract, a sales promise will be automatically created by the notary
and once all payments are completed, if it is assumed that there is a connection with
the title deed, the sale will be automatically finalized. However, the smart contract is
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stillin its early stages and there are many issues that need to be resolved before it can
be considered a complete contract from a legal perspective. One of the most import-
ant aspects is the process to be followed in case payments are not made. In the case
of default on the debt, if a connection is established between the house door and
the smart contract, the house can be automatically locked, preventing its use. How-
ever, this requires the integration of the Internet of things and blockchain across in-
stitutions. Therefore, these parts are still fiction. Establishing smart contracts through
off-chain or hybrid agreements and determining that the written contract will be
the primary reference in case of disputes or when the contract needs to be adapted
currently seems more feasible. However, if the integration of smart contracts with
artificial intelligence is achieved in the future, discussions will likely revolve around
many different topics. Because artificial intelligence might even become one of the
parties involved. In the context of this study, it can be said that smart contracts are
compatible with Islamic finance principles. Because what is important is that the offer
and acceptance are clearly proven, the declaration of intent is directed to the appro-
priate party, the parties are identifiable, and the consideration and the goods are
known. Regardless of where and how the contracts are recorded, they will be valid.
By transferring the executive provisions of the ijarah-based diminishing musharakah
partnership to the smart contract, the process can be mutually monitored with auto-
matic execution. One of the most important issues here is that smart contracts, be-
ing composed of code, are susceptible to technical errors. Therefore, conducting the
contract on a blockchain private network, which clarifies the parties, allows for the
possibility of mutual agreement between the parties if necessary, enabling the rever-
sal of transactions and the creation of solutions. For smart contracts to be applicable
to contracts in Islamic finance, it is essential to thoroughly analyze which aspects
of the contract can be made more effective through their application. For example,
features such as reducing the number of parties through blockchain to make the pro-
cess more efficient and increasing transparency by enhancing traceability should be
evaluated individually for each contract. However, the most significant issue is that,
since a smart contract is a technology, the information asymmetry between financial
institutions and their client’s needs to be addressed. In this regard, it is still an early
period for smart contracts to be widespread. With this, it can be assumed that such
academic studies on the applicability of fintech technologies can further accelerate
the fintech adaptation of Islamic financial institutions.

Giris

Dijitallesmenin en ¢ok gortinir oldugu alanlardan birisi finanstir. Dijitallesme
ile geleneksel finansal is modellerinde degisimin ve fiziksel olarak subesi olma-
yan fakat finansal araclarin cesitliligi ile daha genis bir kitleye ulasan dijital banka-
clhga dogru bir donusimiin yasandigi goriilmektedir. Teknolojideki gelismelerin
finans sistemine yansimasinin ifadesi finteklerdir. Fintek, finans ve teknolojiyi bir
araya getiren hem sirketleri hem de bu sektori ifade eden bir terimdir." Dijitalles-
me ile birlikte Griin ve hizmetlerini teknoloji tabaninda sunan finansal uygulama-

1 Oxford English Dictionary, “Fintech” (Erisim 13 Eyltil 2023).
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lar ve buna aracilik eden fintek kuruluslari olusurken bankalar da kendi isleyisleri-
ni fintek ile biitiinlestirerek dijitallesmenin getirdigi kolayliklardan faydalanmaya
ve béylece miisteri portféyiinii genisletmeye yénelmislerdir. islami finans da fin-
tek ile entegrasyonunu saglamaya yonelmis ve bdylelikle islami fintek kavrami
ortaya ¢cikmistir. islami fintegin isleyisinde finansal teknolojinin kullanimi acisin-
dan bir farklilik olmamakla birlikte islami finansin temel ilkeleri tarafindan denet-
lenebilirliginin 6ncul oldugu gorilmektedir.?

islami finansin amaclarindan birisi, sermaye sahipleri ile emegini, fikrini veya
uzmanligini ortaya koyacaklari bir araya getirerek yatirrm yapmalarini sagla-
maktir. Fintek bu anlamda islami finansin miisteri portféyiini biyiitmede yeni
imkanlar sunmaktadir. islami finansin gelisimine dair raporlarda fintek uygula-
malarina deginilmesi, teknolojinin imkanlarinin islami finansta kullanilmasinda-
ki 6nl acik yoniinl gostermesi bakimindan 6nemlidir? Kitle fonlamasi, kisiden
kisiye para transferi ve 6deme yontemleri, akilli s6zlesmeler ve blokzincir, kripto
paralar islami finansal teknolojinin gelisiminde 6ne cikan alanlardan bazilaridir.*
islami finansin temel ilkelerine uyumlu blokzincir tabanli fintek projeleri de islami
finansin blokzincir teknolojisine entegrasyonunu gosteren érneklerdendir.”

Fintekin uygulama alanlarindan birisi, dagitik defter teknolojisine dayanmasi
ile merkeziyetsiz bir yapiya sahip olan blokzincirdir. Blokzincirin henliz emekle-
me asamasinda olmasi sebebiyle bircok ciktilarindan ve kullanim alanlarindan
konusulmaktadir. Akilli s6zlesme de blokzincir tizerinden yapilandiriimasi ile bu
teknolojinin bir parcasi haline déniismistir. Blokzincire dayal akilli sozlesme fi-
nansal diinyada oldugu gibi hukuki acidan da ortaya koydugu degisim nedeni ile
zayif ve gUgcli yonleri, getirecegi yenilikler ve tehditleri ile genis bir analize tabi
tutulan bir teknoloji olarak 6niimize ¢ikmaktadir. En 6nemli dezavantajlarindan
birisi yeni bir teknoloji olmasi nedeniyle sdzlesmenin klasik s6zlesmeden farkh
olarak bilgisayar kodlarindan olugmasidir. S6zlesmede yer alan “makul stire”, “iyi
niyet” ve “hakl sebep” gibi ifadelerin kodlara donistirilememesi akilli sozles-
menin hukuki acidan ortaya koydugu zorluklardan birisidir. Clinkii kod yazilan-
lara tabi oldugu icin herhangi bir opsiyona sahip degildir. Bu da akilli s6zlesmeyi
yoruma kapali kilmaktadir. Diger taraftan ise dayandigi teknolojiden dolay: akilli
sozlesmenin degistirilemez yapisi yeni durum ve sartlara uyarlanamama sorunu-
nu ortaya ¢ikarmaktadir.®

2 Nafis Alam vd.,, Fintech ve [slami Finans Dijitallesme, Kalkinma ve Yenilik¢i Yikim, cev. Melih Turan (istanbul: Alba-
raka Yayinlari, 2021), 95.

3 Islamic Development Bank, Case Studies on Innovations in Islamic Finance (Malezya: Islamic Development Bank
Kuala Lumpur Center of Excellence, 2023), 4.

4 Alam vd., Fintech ve Islami Finans Dijitallesme, Kalkinma ve Yenilikgi Yikim, 25- 27.

5  Gokmen Kili¢ - Yavuz Turkan, “The Emergence of Islamic Fintech and Its Applications’, International Journal of
Islamic Economic and Finance Studies 9/2 (Eylul 2023), 225, 226.

6  Fikriye Ceren Sadioglu, “Bor¢lar Hukuku Cercevesinde Akilli S6zlesmenin Islevleri ve islevlerin Yerine Getirilmesi
Sirasinda Karsilasilan Sorunlar’, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 25/4 (2021), 185.
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Akillr sézlesmelerin hukuki niteligi tartismalidir ve ilkemiz de dahil bircok tl-
kede heniiz yasal olarak diizenlenmis bir alan degildir. Finansal acidan uygulama
alani bulma nedeni ise akilli s6zlesmenin kendine kodlanan sekli ile otomatik ola-
rak edimleri yerine getirmesi ve her yeni safhada sanal anlasma seklinde tekrar
kendiliginden olusturularak stireci devam ettirmesidir. Avantajlari arasinda basta
belirlendigi sekli ile s6zlesme ifa edildigi icin islemlerdeki seffafligi ve gliveni ika-
me edebilmesi gosterilmektedir. Clinkl blokzincir akilli s6zlesmelerin dayandigi
teknoloji, seffaflik ve degistirilemezlik gibi 6zellikleri ile tanimlanmaktadir.” Blok-
zincire dayali akill sézlesme ifay otomatik ve takip edilebilir kilmaktadir. Ornegin
tedarik zinciri birden fazla kisinin mutabakati ile islediginden ve akilli sézlesme
de bu sureci izlenebilir kildigindan dolayi en cok tizerinde durulan sézlesme ce-
sitlerindendir.

Akilli sézlesmeler, blokzincir tizerinde dijital temsilinin olusturulabildigi yani
tokenlestirilebilen veya blokzincir ile kontrol edilebilen malvarligi degerleri ile
baglantili islemleri konu edebilmektedir® Bu nedenle karsilikli bor¢ yiikleyen
sozlesmelerde, tedarik zincirleri, bankacilik, ticaret finasmani, sigortacilik, em-
lak sektort gibi alanlarda uygulama sahasi bulmaktadir.® Akilli s6zlesmelerin
islami finans sézlesmelerinde uygulanabilmesi ile ilgili ise murabaha, miisareke,
mudarebe, tekafil gibi sozlesmeler ve sermaye piyasasi araci olarak suktk one
¢ikmaktadir.™

Bu calisma, islami finans ilkeleri acisindan akilli sézlesmenin mesruiyet alanini
ve uygulama sahasini icare temelli azalan musareke sézlesmesi 6zelinde ele ala-
rak heniiz gelismekte olan akilli sézlesmenin islami finans sézlesmelerine uygu-
lanabilmesi ile ilgili hukuki bir analizi icermeyi amaclamustir. islam hukuku agisin-
dan akilli s6zlesmeyi degerlendiren tez ve makale calismalari yapilmakla birlikte™
bu calismanin konuyu daha spesifik bir alan Gzerinden degerlendirmesi ile akill
sozlesmelere daha somut bir cerceve cizecegdi diisiiniilmektedir.

7 Turkiye Bilisim Vakfi (TBV), Akilli S6zlesme Raporu (Temmuz 2021) (b.y.: Turkiye Bilisim Vakfi, 2021), 6.

8  Mustafa Kulali, Hukuki Boyutu ile Akilli S6zlesmeler (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksel Lisans Tezi, 2024), 65, 66.

9  Pimar Gaglayan Aksoy, “Akilli Sézlesmelerin Diindi, Buglnu ve Yarini: Karsilastirmali Bir Degerlendirme’, Vergi
Diinyasi 42/ 494 (Ekim 2022), 21-23.

10 Nafis Alam vd., Fintech and Islamic Finance Digitalization, Development and Disruption (isvicre: Palgrave Macmil-
lan, 2019), 129,130.

11 Ahmet Faruk Sener, islam Borclar Hukuku Bakimindan Akilli Sézlesmeler (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksel Lisans Tezi, 2021); Mahmut Samar - Murat Simsek “islami Finans Acisindan Blokzincir
Teknolojisi’, islami Finans ve Finansal Teknolojiler (Fintech) Blokzincir-Akilli Sézlesmeler-Kripto Paralar, ed. Murat
Simsek - Mahmut Samar (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Yayinlari, 2020), 81-104; Tawfik Azrak, “Tatbiku
ukadi't-temvili‘l-islami min hilali'l-ukadi‘’z-zekiyye”. Islami Finans ve Finansal Teknolojiler (Fintech) Blokzincir-Akilli
Sézlesmeler-Kripto Paralar, ed. Murat Simsek - Mahmut Samar (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Yayinla-
r1, 2020), 107-112; Azlin Alisa Ahmad vd., “a Comparative Analysis Of Smart Contracts And Islamic Contracts’,
International Journal of Advanced Research 8/10 (Ekim 2020), 316-325; Muhammad Izzul Syahmi Zulkepli vd.,
“Leveraging Blockchain-Based Smart Contract In Islamic Financial Institutions: Issue And Relevant Solution”
Islémic Economics and Finance Research 6/1 (Temmuz 2023), 18-28; Munawar, “The Legality of Smart Contract in
the Perspectives of Indonesian Law and Islamic Law", Al-Istinbath Jurnal Hukum Islam 7/1 (Mayis 2022), 265-286.
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icare temelli azalan miisareke akdi baglaminda da akademik calismalar yapil-
mistir.’? Fakat bu calisma icare temelli azalan miisareke s6zlesmesine dair bir de-
gerlendirmeyi icermemektedir. Sadece edim yikiimluliklerinin akilli s6zlesmeye
aktarlabilirligi konu edinilmistir. Konu icare temelli azalan musareke sdzlesmesi
dzelinde ele alinirken aslinda islam hukukunda hangi sézlesme ele alinirsa alinsin
prototip olarak bey'-satim- akdi temel oldugu icin calismada genel olarak islami
finans ilkeleri cercevesinde akilli s6zlesmenin uygulanabilirligi ele alinarak deger-
lendirilmis olacaktir. Bu nedenle calismada icare temelli azalan misareke sozles-
mesinin sadece edim ytkimlullkleri konu edinilecektir.

1. islam Hukukunda Akilli S6zlesmenin Mesruiyeti

Akilli sézlesme bilgisayar kodlari ile yazilan, blokzincir gibi dagitilmis defter
teknolojisi tabanli, herhangi bir insan veya kurum midahalesine ihtiya¢c duymak-
sizin ¢calisan, yakdmluliklerin otomatik ifa edildigi s6zlesme olarak tanimlanmak-
tadir.”® Akilli denilmesinin sebebi de kodlar ile kendisine tanimlanan yukimlik-
leri kendi kendine ifa edebilmesidir. Aslinda akilli sozlesmeler, s6zlesme hiikim-
lerinin blokzincir tizerinde “eger su sart gerceklestigi takdirde sunu yap” seklinde
sartl edatlarla kendi kendini icra edebilecek kodlar olarak tasarlanmis bilgisayar
programlaridir.’ Konuya aciklik getirmek icin bu tanimlamalar vermekle birlikte
akilli s6zlesmenin, terminoloji acisindan hala tartismali bir konu oldugunun ve
bu nedenle farkli tanimlamalarinin bulundugunun ifade edilmesi gerekmekte-
dir.”® Gelecekte akilli s6zlesmeye yapay zekanin entegrasyonu ile birlikte bu ta-
nimlamalarin daha da ¢esitlenecegi varsayilabilir.

Terminolojisinde bile heniiz uzlasilamayan akilli sézlesmelerin bir s6zlesme
olarak kabul edilip edilmeyecegi hukuki 6gretide tartismali bir konudur.'® islam
hukukunda da akilli s6zlesmelerin mesruiyetinin farkl acilardan degerlendirildigi
gorilmektedir.”” islam hukukunda akilli sézlesmelere cevaz vermeyen ve “bekle-
gor” politikasi ile heniiz caizligi agisindan konuyu degerlendirmenin erken oldu-
gu gorusiinde olan fakihler 6zellikle akilli s6zlesmenin semeni olan kripto varlik-

12 Bk.Yunus Akyiiz, Azalan Ortaklik [slam Iktisadi Agisindan Bir Degerlendirme (istanbul: iktisat Yayinlari, 2021), 44,
45; Hasan Ali Sazeli, “el-Muséreketi’l-mutenakisatii ve stirahé fi davi davabiti’l-ukadi’l-musteccideti’, Mecelletti
Mecma ‘i'I-fikhi'l-slami (Cidde: Mecma ‘i'I-fikhi’l-Islami, 2004), 15/435-480; Gassan Muhammed es-Seyh, el-icdre
el-miintehiye bi't-temlik fi'l-fikhi’l-slami: dirdse mukérene (Sam: Darii'l-Kalem, 2010); Merve Biisra Altundere
Dogan - Arif Ersoy, “Faizsiz Gayrimenkul Edinmede Azalan Mulk Ortakligr’, Finansal Arastirmalar ve Calismalar
Dergisi 12/23 (Temmuz 2020), 383-402; Shafiqul Hassan, “Diminishing Musharakah: Concept and Practice by
Islamic Financial Institutions of Malaysia and Bangladesh’, Talent Development & Excellence 12/2 (2020), 2280-
2294.

13 Riccardo de Caria, “The Legal Meaning of Smart Contracts” European Review of Private Law (2019), 737.

14 Ali Nizamettin Yildinm, Tiirk Bor¢lar Hukuku Bakimindan Akilli Sézlesmeler (Ankara: Seckin Yayincilik, 2023), 53.

15 Hukuk Diizenlemeler ve Kamu iliskileri Calisma Grubu, Blokzinciri Teknolojisi Terminoloji Calismasi (Haziran 2019)
(istanbul: Tiirkiye Bilisim Vakfi, 2019), 10; Cumhurbaskanhgi Dijital Déniisiim Ofisi (CBDDO), “Blokzincir S6zliigii
Akilli Sozlesmeler” (Erisim 10 Haziran 2024); TBV, Akilli S6zlesme Raporu, 6.

16  Yildinm, Tiirk Borglar Hukuku Agisindan Akill S6zlesmeler, 102-124.

17 Sener, Islam Bor¢lar Hukuku Bakimindan Akilli S6zlesmeler, 128-131.
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larin spekiilatif yapisina isaret etmektedir.”® islam Fikih Akademisi akilli s6zlesme-
ler ile ilgili toplantisinda oncelikle karar verilmesi gereken konunun kripto para
birimleri oldugunu ondan sonra akilli sézlesmelerin degerlendirilmesine gecile-
bilecegini belirtmistir.’ Ayrica akilli s6zlesmelerin uygulama deneyiminin az ol-
masl, kodlama hatalari, ikale, kripto varliklarin hiikmi kabzi ve tazmini gibi bircok
hukuki konularin heniiz acikhga kavusturulmamasi ve en 6nemlisi de akilli s6z-
lesmeler ve kripto varliklarin yasal diizenlemelere yeni konu olmaya baslamasi
ile yasal bosluklarin varhigi gibi nedenler akilli s6zlesmeye daha temkinli bir yak-
lasimi getirmektedir.?® Fakat bu goruse itiraz akilli s6zlesmelerin tek bir cesidinin
olmadigi ve cesidine gore hilkmiiniin de degisebilecegdi seklindedir. Dolayisiyla
akilli sézlesmelerin her biri ayri ayri degerlendirilerek, islami finansin ilkelerine
uygunluk sartini karsilayanlara izin verilebilir.*'

Hukuki 6gretide akilli sézlesmenin gercek anlamda bir s6zlesme olmadigi go-
ristinde olanlar, onun kodlardan olusan bir bilgisayar programi olusuna dikkat
cekmektedir. Akilli s6zlesme kodlardan olusan bir program kabul edildigi takdir-
de kodlar ifa icerdigi icin akilli sozlesmeye de iki tarafin anlasmasini iceren sartlar
seklinde yaklasilabilir. Sartlarda asil olan ser'i hiikiimlere uygun oldugu mud-
detce taraflar acisindan baglayicihgidir. Bu akilli s6zlesmeler icin de gecerlidir.
Peygamberimizin “Mislimanlar helali haram, harami helal yapan disinda sart-
lar Gzerindedir"® hadisi Misliimanlarin, sozlesme ile kabul ettigi sartlari yerine
getirmede vefali olmasini emretmektedir.* Mustafa Ahmed ez-Zerka, bu hadise
isareten, ister ta'liki isterse takyidi olsun, sartin helali haram, harami helal kilan ni-
telikte olmamasi gerektigini belirtir.? Bu acidan konu degerlendirilirse blokzincir
teknolojisini kullanmanin, bir sézlesmenin mesruiyetine tesir etmeyecedi soyle-
nebilir. Burada bir akdi mesru kilan onun sartlarinin islami finansin temel ilkele-
rine uygunlugudur yoksa onun hangi teknoloji Gizerinden akdedildigi degildir.?®

18 Ahmed Saad Ali Al-Boraee, “Designing Transactions Contracts and Their Execution in Between The Traditional
Ways, The Technology of (Blockchain) and Smart Contracts A Jurisprudential Study’, el-Mecelletu’-ilmiyyeti li
Kiilliyetid-diraséti’l-islamiyyeti’l-Arabiyyeti 39 (Aralik 2020), 2317.

19 International Islamic Figh Academy, “Smart Contracts: Activation and Reversal Methods (Study of Smart Cont-
racts and the Extent of their Relation to Cryptocurrency) -Karar No. 230 (24/1)-", Resolutions and recommendati-
ons of the international islémic figh Academy (Cidde: International Islamic Figh Academy, 2021), 578.

20 Gassanu Salim et-Talib, “el-'Umléti'r- rakmiyye ve ‘lakatuhe bi'l- ukadi'z-zekiyye’, ed-Devretii's-rabiatii ve'l-
israne li-mu’temiri Mecma ‘i’I-fikhi’l-lslamiyyi'd-diiveli (Dubai: Islamic Affairs and Charitable Activities Depart-
ment, 2019), 47, 48; Hanaa Muhammed Hilal al-Hunaiti, “Mahiyetl el-ukadi'z-zekiyye’, ed-Devretii’s-rabiati
ve'l-isrine li-mu’temiri Mecma ‘{'I-fikhi’l-Islamiyyi‘d-diiveli (Dubai: Islamic Affairs and Charitable Activities Depart-
ment, 2019), 44.

21 el-Ayasi Sadik Faded, “Ukidii'z-zekiyye’, ed-Devretii's-rabiatii ve'l-isrine li-mu’temiri Mecmai'l-fikhi’l-Islamiyyi'd-
dtiveli (Dubai: Islamic Affairs and Charitable Activities Department, 2019), 44-54.

22 Kutup Mustafa Sand, “el-Ukadu'z-zekiyye fi dav'i'l-usili ve'l-makasidi ve’l-maalati ru’yetin tahliliyyetin’, ed-
Devretii's-rabiatii ve'l-isrine li-mu’temiri Mecmai’l-fikhi’l-Islamiyyi'd-diiveli (Dubai: Islamic Affairs and Charitable
Activities Department, 2019), 37.

23 Eblsa Muhammed b. 1sa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih (Beyrut: Darir'l-Garbi'l-islami, 1996), “Ahkam’, 17
(No. 1352).

24  Muhammed Abdurralf el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami ‘i’'s-sagir (Beyrut: Dari’'l-Ma'rife, 1972), 6/272.

25 Mustafa b. Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyii'l-‘dm (Sam: Dari’l-Kalem, 2004), 1/564, 565.

26 Saba Mohammed Mostafa Alboul - Hayel Abd-alHafeez Yousef Dawood , “Smart Contracts Used in the Block-
chain: A Juristic Study’, Dirasat, Shari'a and Law Sciences 49/ 2 (2022), 59, 60.
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islami finansta uygulama alani acisindan konuya yaklasildigi takdirde akilli bir
sdzlesme, islami sézlesmeye daha yakin ve ticari anlasmalarda veya islemlerde
seffafligi sagladig icin islami finansin temel ilkelerine uygun olacagi varsayila-
bilir. Bu gériise gdre, islami finansta akilli sézlesmelerin kullaniimasi seffaflik ve
toplumsal mistereklik acisindan malin korunmasi ilkesi ile de uyumludur. Akilli
sozlesme finansal kurumlarin gelismesine yardimci olacak ve bdylece toplumda
orta ve daha alt kesimin gelirlerinin yiikselmesine katki sunabilecektir.” Bu gori-
se gore yazili olan s6zlesme ile kod héline donusturilmis s6zlesme arasinda bir
fark yoktur. islami finans ilkelerine uygunluk normlari, akilli sézlesmenin hikiim
ve kosullarina yerlestirilebilir ve bdylece mesruiyeti kolayca kontrol edilebilir.2®
Bu gdriisiin islami fintekin akilli sézlesmelere yaklasimini da tanimladigi soyle-
nebilir.

islam hukuku perspektifinden bakildiginda kaydin su veya bu olmasinin séz-
lesmenin kurucu veya baglayici sartlar ile bir baglantisi yoktur. islam hukukunda
sozlesmede ibaha esastir. Taraflar istedikleri sekli ile aralarinda s6zlesme yapa-
bilirler. Muhammed Akram ve Hafas Furgani’ye gére islami finansta asil olanin
ibaha olmasi finansal islemlerde yeniliklere ve yeni uygulamalara esnek bir alan
saglamaktadir® Onemli olan sézlesmeyi iceren sartlarin islam hukukunda bir
kazanci helal kilan genel ilkelere uyumlulugudur. islami finansta blokzincir (ize-
rinde tasarlanan finansal sdzlesmeler AAOIFI'nin yayinladidi finansal ser‘i stan-
dartlar ile baglantili olacag icin de islami finans ilkelerine uygunlugu dogrudan
saglanmis olacaktir.>®

2. islam Hukukunda Akilli S6zlesmenin Teknik Kullanimi

Akilli s6zlesmede taraflarin iradeleri “if/that” (ise/o halde) seklinde sarth bir
yapida kurgulanir. Bu nedenle akilli s6zlesmeler sartli edatlara dayanir3' Bu
baglamda islam hukukunda ta‘liki sartlarin yer aldigi bir sézlesmenin gecerliligi
glindeme gelir. Hukuki bir islemin gerceklesmesi bir sarta baglanmissa bu sarta
ta‘liki sart denir.3? Bu sartlar akdi, gelecekte gerceklesme ihtimali olan bir durum
ile baglantil hale donistiirmektedir. Ta'likte iki climle bulunmakta, iki climlenin
arasinda baglanti kuran sart edatlari kullanilmaktadir. Sart edati insai bir duru-

27 Ahmed Hasan er-Rababia, “er-Ri'yeti’l-makasidiyye li'l-ukidii'z-zekiyye’, ed-Devretti's-rabi‘atii ve'l-isrine li-
mu’temiri Mecmai'l-fikhi’l-islamiyyi‘d-diiveli (Dubai: Islamic Affairs and Charitable Activities Department, 2019),
32,33, 40.

28 Sherin Kunhibava - Zakariya Mustapha “Sukik on Blockchain: a Legal, Regulatory and Shari'ah Review” ISRA
International Journal of Islamic Finance 13/1 (2021), 123-124; Ghassan Adhab Atiyah vd., “Legitimacy of Smart
Contracts from the Perspective of Islamic Law: A Case Study of Blockchain Transactions’, in Al-Istinbath Jurnal
Hukum Islam 9/1 (Mayis 2024), 169, 171.

29 Mohamad Akram Laldin - Hafas Furgani, “Fintech and Islamic Finance Setting the Shari'ah Parameters’, Fintech
in Islamic Finance Theory and Practice, ed. Umar A. Oseni - S. Nazim Ali (Londra: Routledge is an imprint of the
Taylor & Francis Group, 2019), 114.

30 Nida Khan vd., “Tokenization of Sukuk: Ethereum Case Study’, Global Finance Journal 51 (2022), 4.

31 Yildinm, Borglar Hukuku Bakimindan Akilli S6zlesmeler, 63.

32 Zeyniddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-neza’ir (Beyrut: DariiI-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983),
317.
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mu tanimlayan bir cimle ile 6dnceki ciimle arasinda baglanti kurmaktadir.®® Bu
konuda genel kural, konusu mal veya menfaat olan, miulkiyetin devrini getiren
akitlerde ta'liki sartin gecerli olmadigidir. Fakihler, genel olarak yapildigi anda so-
nu¢ doguran akitlerde ta‘liki sarti gecerli kabul etmemislerdir.>* Bu goriise gore,
alisveris akdi sart kabul eder fakat ta’lik kabul etmez. Bunun anlami, 6rnegin “mu-
hayyerlik sarti ile sana su mali sattim” ifadesi gecerli bir sarttir. Fakat “su ay gelirse
sana su mali sattim” ifadesi ise ta’'likidir ve alisveris akdinde gecersiz bir sarttir.
Cunki ta'lik alisveris akdindeki kesinligi ortadan kaldirmaktadir.> AAOIFI'nin ya-
yinladigi ser'i standartlarinda da bu gériisiin lci alindigi goérilmektedir.? ikinci
goOrus ta'liki sart iceren akit caizdir. Bu goriise gore naslara aykiri olmayan ak-
din geregince One surilen sartlar gecerlidir. Ahmed b. Hanbel'den (6. 241/855)
muavaza akitlerinde ta‘liki sartin gecerli olduguna dair ikinci bir rivayet gelmistir
ve Ibn Teymiyye (8. 652/1254) bu rivayete dayanarak insanlarin faydasina oldu-
gu ve Allah ve Rastli'niin emrine aykiri olmadigi miiddetce ta‘liki sartin gecerli
oldugu gorisini tercih etmistir” Muavaza akitlerinde ta'liki sarti kabul etme-
yenlerin dayandigi delilleri inceleyen Hasan Ali Sazeli bu delillerin zayif oldugunu
ifade eder. Ayet ve hadisler sartlara ve akitlere vefayl emretmektedir. insanlarin
malini batil yol ile yemeye araci olmadigi, helali haram harami helal kilmadig
middetce ta'liki sart gecerlidir.?®

Ta'liki sartin gecerliligi icin, sartin gerceklesmesi imkan dahilinde olmalidir. Bu
nedenle sartin asiri garar icermemesi gerekir. Ta'liki sarti iceren baglantili oldugu
durum gerceklesmesi ile akit baglayici hale donusur. Akilli sézlesme belirlenen
sekli ile yGkUmlikleri icra edeceginden belirsiz bir zamana baglanan taliki sart
icinde degerlendirilemeyecektir. Akilli bir s6zlesmede oracleler- veri saglayicilar-
iyi kuruldugu takdirde otomatik olarak ifa gerceklesecedi icin ta'liki sarttaki bag-
layicilk dogrudan ifa edilmis olmaktadir. Bu yonii ile aslinda ahde vefa unsuru
da yerine getirilmis olacaktir. icare temelli azalan miisareke sézlesmesi 6zelinde
konu degerlendirilirse blokzincire kodlar ile tanimlanan edimlerin zamani gelin-
ce otomatikman ifa edilmesi aslinda ta’liki sarta cevaz vermeyenlerin dayandigi

33 Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyd'l-‘am, 574.

34 Semsl'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsit (Beyrut: Dari'l-Ma'arif, ts.), 13/40;
Bedreddin Muhammed b. Abdulldh ez-Zerkesi, el-Mensur fi’l-kava ‘id (Sam: Dar(i'l-Kalem, 2004), 2/240, 241; Eb(
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, el-Mecm( * serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib Mutii (Cidde:
Mektebetii'l-irsad, ts.),9/415; EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih, Kitabii’l-Fiiri, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Mlessesetii'r-Risale, 2003), 6/190.

35 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Karafi, el-Furik (Kuveyt: Dari'n-Nevadir, ts.), 1/229;
Zerkesi, el-Mensdr fi'l-kava ‘id, 1/228.

36 Faizsiz Finans Kuruluslart Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIFI), “Faizsiz Finans Standardi 27 Endeksler’, Fa-
izsiz Finans Standartlari (el-Meayirii's-seriyye), cev. istanbul Zaim Universitesi (istanbul: Tiirkiye Katilim Bankalar
Birligi, 2012), 696.

37 Ibn Muflih, Kitdbi'l-Fiird ', 6/190; Ebi‘l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Nazariyyetii’l-
‘akd (Kahire: Mektebetii's-Stinneti'l-Muhammed, ts.), 227; Salih b. Mansur Cerbu;, ihtiyaratu Seyhilislam ibn Tey-
miyye el-fikhiyye (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, h.1435), 435; Ebi’l-Abbas; Mahmut Samar, Akitlerde Sart Hiirriyeti
(Kahramanmaras: KSU Siyer-i Nebi Arastirmalari Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2020), 66-69.

38 Hasan Ali Sazeli, Nazariyetii'i-sart fi'l-fikhi’l-lslami (Riyad: Daru Kiin(zi isbiliya, 2009), 155.
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strenin belirsizliginden dolayi ortaya ¢ikabilecek garari da ortadan kaldirmis ola-
caktir.

Akilli s6zlesme muatat (teati) akitleri ile karsilastirilabilir. Clnkl muatat akit-
leri her iki tarafa arasinda icab ve kabuli ifade eden s6z ve veya soziin yerine
gececek bir isaret bulunmaksizin mal ve bedelin karsilikh miibadelesidir.®® islam
hukukunda muamelelerde karsilikli rizanin bulunmasi asildir. Fakihler karsilikli
rizanin ifadesinde s6z ile beyan sart midir veya fiil de yeterli midir konusunda
farkh gorusler ortaya koymuslardir. Safit mezhebinin meshur olan goriisi* ve
Hanbelilerden gelen bir rivayet*' rizanin batini bir konu oldugu ve bunun ifade-
sinin de lafiz oldugudur. Fiil rnizayi acik olarak ifade etmediginden muatat akdini
caiz gérmezler. ikinci gériise gére asil olan rizayi ifade eden sézlii irade beyani
olmasi ile birlikte iradeyi tanimlayan karine varsa fiilde riza yerine gececegidir.*?
Uciincii goriis, akiddeki maksat ne ise onu gerceklestirecek sdz, fiil ve diger vasi-
talar ile akdin kurulacagidir. Bu goruige gore pazarlik edilerek veya teatiile yapilan
aligverisler de icab ve kabul yerine gecer.®® Uciincii gériis cercevesinde otomatik
ifasini gergeklestiren bir akilli s6zlesmenin dnceden var olan rizaya delalet ettigi
sonucu ortaya konulabilir. Buna gore s6z veya yazi kullanmaksizin teati ile s6z-
lesmenin kurulabilecegine kiyasen bilgisayar programi aracilidi ile yapilan irade
aciklamasi da gecerli olacaktir.

isticrar akdi de akilli sézlesmelere kiyas edilen diger bir akit cesididir. isticrar ak-
dinin iki sekli vardir. Msterinin satici ile herhangi bir pazarlik veya icab ve kabuli
olmaksizin miiteaddit zamanlarda ihtiyaclarini almasi ve daha sonra hesaplasarak
aldiklarinin bedelini toplu olarak édemek (izere anlasmasidir. ikinci sekli ise miis-
terinin saticiya ihtiyaclarini peyderpey almasi icin belli bir avans vermesi ve belirle-
nen ihtiyaclar alindiktan sonra hesaplasmak tizere vaatlesmesidir.** Buna gore akill
sozlesmede edimlerin ifasinda zamani geldikge alicinin clizdaninda yer alan kripto
paralar saticinin clizdanina otomatikman aktarlarak ifa gerceklestirilmektedir.*
Kodda belirlenen sartlar yerine geldigi an kripto varliklarin bir tarafin hesabindan
cekilerek diger tarafin hesabina yatirilmasi aslinda maniel yapilan ifanin otomatik
hale donustirtilmus seklinden daha fazlasi olmadigi da sdylenebilir.

39 Ugur Bekir Dilek, “Islam Borglar Hukukunda Fiili Miibadele Yoluyla Akit Kurma: Teati (Muatat) Akdi” ihya Ulusla-
rarasi Islam Arastirmalari Dergisi 7/2 (Giiz 2021), 718.

40 Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtac ild ma ‘rifeti me ‘ani elfazi’l-Minhdc, (Bey-
rut: Dari’l-Kiitdibi'l-ilmiyye, 2000), 2/325.

41 EbQ ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah er-Ramini ibn Miflih, el-Miibdi ‘ fi serhi’l-Mukni ‘ (Bey-
rut: Dari'I-Kiittibi'l-imiyye, 2004), 4/5, 6.

42  Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Redd(i’l-muhtar ‘aled-Diirri’l-muhtar, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru Alemi'l-Kitiib, 2003), 9/7,8; Ali b. Siileyman el-
Merdavi, el-insaf fi ma ‘rifeti'r-racih mine’l-hilaf ‘alé mezhebi’l-imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, thk. Hamid
el-Fiki (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1956), 4/263.

43 EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, thk. Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 6/8,9.

44 Muhammed Taki el-Osmani, Fikhi'l-biyd’ ale’l-mezdhibi’l-erba‘a me‘a tatbikatil-mu ‘dsira mukdrenen bi'l
kavanini’l-vad'iyye (Karagi: Mektebetu Maarif el-Kur'an, 2015), 1/ 72, 73.

45  Atiyah vdLegitimacy of Smart Contracts from the Perspective of Islamic Law”, 169,170.
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3.icare Temelli Azalan Miisareke Akdinin Akilli S6zlesmeye Uygulanmasi

Azalan musareke so6zlesmesi AAOFI'nin ortaklik ve cagdas ortaklik standartlar
altinda tanimlanmaktadir.*® Azalan musareke, konusuna gore birden fazla tiire
ayrilmaktadir. Bu tiirlerden birisi de icare temelli azalan miisareke akdidir. icare
temelli azalan misareke “finans saglayan taraf ile ortak arasinda ortagin, finan-
sorln hisselerini peyderpey alma ve ayrica projenin geri kalan kismini kiralama
vaadi tizerine kurulu bir sézlesmedir.”" icare temelli azalan misareke sézlesme-
sinde banka projedeki ve miilkiyetteki hakkini tek seferde veya taksitler halin-
de satma vaadinde bulunmaktadir. AAOFI'nin “Ser’i Standartlar ve Operasyonel
Gereklilikler'inde azalan musarekenin bir cesidi olarak “varlik edinimi gayesiyle
yapilan azalan musareke” altinda, “ortaklar bir varhgi Gglincu kisiden satin aldik-
tan sonra ortaklardan biri digerine hissesini icare temelli kiralamasi ve es zamanl
olarak da kiraci olan ortak diger ortagin payini tedrici olarak satin almasi ve taksit-
ler sona erdigi zaman da miilkiyetin tek sahibi olmasi”* seklinde tanimlanmistir.

icare temelli azalan miisareke, tamamlanmis varliklari edinmek amaciyla bir
varligi ortaklasa satin alinmasi ile diizenlenir. Muhammed Taki Osmani, icare te-
melli azalan misarekenin daha cok konut finansmaninda kullanildigini belirtir
ve su sekildeki bir kurgu ile sozlesmeyi detaylandirir: Misteri yeterli fona sahip
olmadigi bir ev satin almak ister. Misteri tarafindan belirlenen evin satin alin-
masina katilmayi kabul eden finansor ile evin fiyatinin %20’si musteri, %80 ise
finansor tarafindan 6denmesi ile ortaklik anlasmasi kurulur. Misteri, finansor ile
mulki ortaklasa satin aldiktan sonra, evi konut ihtiyaci icin kullanir ve mulkteki
payinin kullanilmasi karsiliginda finansore kira éder. Ayni zamanda finansoriin
payi da sekiz esit birime bolinir ve her bir birim evin 1/8'lik hissesini temsil eder.
Musteri, finansore l¢ ay sonra bir birim satin alacagina s6z verir. Buna gore ilk ti¢
aylik dénemden sonra evin bedelinin sekizde birini 6deyerek finansoriin hisse-
sinden bir birim satin alir. Finansériin payi1 %80'den %70'e dlser. Boylece finans-
clya 6denecek kira da o oranda azalir. ikinci dénem sonunda baska bir birim satin
alarak mulkteki pay1 %40’'a ¢ikarken, finansoriin pay1 da %60'a diiser ve kira da bu
orana gore iner. Bu siirec ayni sekilde msterinin, finansoriin hissesinin tamamini
satin alincaya ve kendi payini %100’e ¢cikartincaya kadar devam eder.*

46  AAOIFI, “Faizsiz Finans Standardi 12: Ortaklik ve Cagdas Ortakliklar’, 325.

47  Akyiiz, Azalan Ortaklik islam Iktisadi Acisindan Bir Degerlendirme, 44, 45.

48 Bank Negara Malaysia, Ser’i Standartlar ve Operasyonel Gereklilikler “Miisareke”, ed. Hasan Hacak - Esra Tagkesen
Sancar, cev. ismail Eris (Istanbul: TKBB Yayinlari, 2021), 121.

49 Muhammed Taki Osmani, an Introduction to Islamic Finance (Karachi: Maktaba macariful qur'an 2002), 58; Merve
Busra Altundere Dogan - Arif Ersoy, “Faizsiz Gayrimenkul Edinmede Azalan Milk Ortakhig1’, Finansal Arastirma-
lar ve Calismalar Dergisi 12/23 (Temmuz 2020), 396, 397; Shafiqul Hassan, "Diminishing Musharakah: Concept
and Practice by Islamic Financial Institutions of Malaysia and Bangladesh’, Talent Development & Excellence 12/2
(2020), 2284, 2285.
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icare temelli azalan miisareke, murekkep bir sozlesmedir®® ve temelde su s6z-
lesmelerden olusur: Bir miilk Gzerinde ortaklik tesis eden sézlesme; finansorin,
payini satin alacak ortagina kiraya verdigine dair icare sézlesmesi; musterinin, fi-
nansore ait payi satin alma vaadini iceren sdzlesme; payin farkli asamalarda fiilen
satin alinmasina ve finansoriin milkte kalan payina gore kiranin ayarlanmasina
dair sozlesmelerdir.®

AAOFI'nin standardinin 12/5 bendi ortaklardan birisi hissesini diger bir orta-
Ja peyderpey satarak devretmesinin caiz oldugunu belirtir. Fakat hisselerin sa-
tis1 ortaklik akdinden bagimsiz bir satim akdi ile olmasi gerekir. Hisselerin satis
fiyati ya islemin gerceklestigi zamanki gecerli olan piyasa fiyati veya karsilikli riza
ile belirlenen tutarla olmalidir.> Finansorle yapilacak olan ortaklik anlagmasi ile
finansore ait hisselerin farkh birimlerinin kiralanmasina ve satiimasina iliskin an-
lasmalar tek bir s6zlesmede bir araya getirilmemelidir. Bununla birlikte ortaklik
sozlesmesi ve finansoriin kendi hissesini musteriye kiralamayi kabul ettigi kira
sozlesmesi formlar tizerinden ayni anda akdedilebilir. Ayni zamanda mdsteri, pe-
riyodik olarak finansorlin paylarini satin almak Uzere tek tarafli vaad iceren bir
belge imzalayabilir ve finansér, misteri kendi payindan bir birim satin aldiginda
kalan birimlerin kirasini diisecegini taahhtit edebilir.>?

Goruldagu gibi icare temelli azalan miisareke, birden fazla sézlesmeden olus-
makta ve bu sozlesmeler ortagina hissesini kiraya verme, bu hisseyi peyderpey
ortagina satma ve finansoriin varliktaki payi azaldik¢a bu oranda kiranin diistri-
lecegi gibi vaatleri icermektedir. Bu yondi ile sdzlesmenin karsilikli vaatlerin bu-
lundugu ve vaatlerin ifasi ile edimlerin yerine getirilebildigi bir s6zlesme oldugu
soylenebilir. Bu nedenle vaat iceren kisimlar akilli sozlesmede ifa seklinde oto-
matik tanimlanabilir. S6zlesmedeki edim ytikiimlillkleri otomatik gerceklesece-
gi icin vaat otomatik ifa ile yerine getirilmis olacaktir. Karsilikli edimlerin ifasinin
akilli s6zlesmeye aktarilmasiyla aslinda izlenebilir, seffaf bir stirec elde edilecektir.
Noterle akilli s6zlesmenin entegrasyonu saglanirsa blokzincir tizerinde yapilan
peyderpey satis islemleri satis vaadini icerebilecektir. Hisselerin alimi tamamlan-
dig1 zaman ise blokzincir ile tabu arasinda bir baglanti kurulabildigi varsayildig
takdirde otomatikman gayrimenkul alicisinin Gizerine gecirilecektir.

icare temelli azalan miisarekede hisse bedelinin bastan belirlenmesi ve belir-
lenen bedel Gzerinden peyderpey satin aliminin tamamlanmasi gerekir. Burada
en 6nemli konu ileri de deginilecegi sekliile akilli s6zlesmenin semeninin kripto

50 Murekkep (Bilesik) akit, taraflarin birden fazla tipik mali akdi akitlerin kendi niteliklerine bagli kalarak bir akitte
diger akdi sart kosarak, birinin varhgini digerine baglamasidir. Abdullah b. Muhammed b. Abdullah imrani, el-
Ukad(i’l-maliyyeti’l-miirekkebe: dirase fikhiyye ta'siliyye ve tatbikiyye (Riyad: Daru Kiin(zi ishiliya, 2006), 46; Ahmet
inanir, “islam Hukuk Dustincesinde Bilesik (Miirekkep) Mali Sézlesmeler”, Uluslararasi islam Ekonomisi ve Finansi
Arastirmalari Dergisi 3/1 (Mart 2017),12.

51 Osmani, an Introduction to Islamic Finance, 59.

52 AAOIFI, Faizsiz Finans Standardi 12: Ortaklik ve Cagdas Ortakliklar, 326.

53 Osmani, an Introduction to Islamic Finance, 62.
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para olmasidir. Kripto varliklarin degerindeki volatilite nedeni ile akilli s6zlesme-
lerde semenin degerinin sabitlenmesi en biiyiik problemdir. icare temelli azalan
misareke de diger bir konuda yeni kira bedellerinin akilli s6zlesmeye nasil uyar-
lanacagidir. Burada veri saglayicilarin —oracle- yillik agiklanan enflasyon oranla-
riyla baglanti kurmasiyla bu veriler tizerinden akilli sézlesmenin yeni kira bedelini
belirlemesi saglanabilir. Bu bir secenek olarak durmakla birlikte bunun nasil isle-
yecegdi ¢cok da deneyime konu oldugu sdylenemez.

Akilli sozlesmeler (¢ sekilde siniflandiriimaktadir. Birincisi on-chain s6zlesme-
ler yani saf kod modelidir. Bu sézlesmede klasik bir s6zlesme olmaksizin s6zlesme
maddeleri blokzincir tizerinden dogrudan kodlanmaktadir. Kod olusturulmadan
once taraflar arasinda bir anlasma bulunmamakta, icab ve kabul blokzincir lize-
rinden gerceklesmektedir. Burada asil olan sézlesme, blokzincir izerinde yazilan
kodlardir. Bu nedenle on-chain sézlesmelerde asil problem bir s6zlesmenin tim
ile kod haline donustirilmesinde ortaya cikabilecek hukuki sorunlardir. Clinki
sozlesmelerde “makul stire” ve “miicbir sebep” gibi bircok muglak ifadelere de
yer verilmektedir. Bu nedenle su an icin finans diinyasinda ¢ok da tercih edilen
sozlesme cesidi degildir. Off-chain olarak isimlendirilen harici akilli s6zlesmeler-
de ise taraflar arasinda klasik sekli ile anlasmanin bulunup edimlerinden dijital
olarak yonetilebilenler kod haline donusturilmektedir. Bu nedenle bu cesit akilli
sozlesmeler bir ifa araci seklinde de tanimlanabilecegi ifade edilmektedir. Taraf-
lar herhangi bir uyusmazlik icine girerse klasik s6zlesme temel alinacagindan
uyusmazliklarin giderilmesi acisindan daha uygulanabilir bir s6zlesme olarak ka-
bul edilmektedir.5* Uclinciisii ise hibrit sézlesmelerdir. Klasik sézlesmeler icinde
ozellikle otomatik ifa ile calisacak kisimlar ile birlikte blokzincir Gizerinde calisacak
kodlara da yer verilmektedir. Bu nedenle bu s6zlesmeler metin, kod ve paramet-
reler seklinde Ui¢ bolimden olusmaktadir. Bu sozlesmelerin en blyilk avantaji
uzlasmazlik ciktiginda yazili olanin, koda karsilik Gstunligtine dair hiikme yer ve-
rildigi takdirde temel alinanin s6zlesmenin metin kismi olacagidir.>

icare temelli azalan miisareke sdzlesmesi baglaminda konu ele alinirsa bu-
rada off-chain veya hibrit sdzlesmelerin uygulanabilecegi sdylenebilir. Clinki
sozlesmede yer alan edimlerin kod haline donistirilmesi, fakat uyusmazliklarda
veya borcun temerriide diismesi gibi durumlarda uygulanacak hukukun ayrintili
olarak da s6zlesmede yer almasi akilli s6zlesmelerin dezavantaji olarak belirtilen
degismezlik ve yoruma kapalilik gibi 6zelliklerinden ortaya ¢ikabilecek magduri-
yetlerden taraflar korunmus olacaktir.

icare temelli azalan musareke sdzlesmesinin akilli sézlesmeye uygulanabil-
mesi icin sdzlesmenin kurucu unsurlari agisindan ele alinmasi gerekmektedir.

54 Yildinm, Tiirk Bor¢lar Hukuku Baglaminda Akilli S6zlesmeler, 93-97: Mateja Durovic - André Janssen “The Formati-
on of Blockchain-based Smart Contracts in the Light of Contract Law’, European Review of Private Law 6 (2019),
759-760.

55 Yildinm, Tiirk Bor¢lar Hukuku Baglaminda Akilli S6zlesmeler, 132,133
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islami s6zlesmede bir sézlesmenin temel unsurlarindan birincisi sézlesmenin iki
tarafinin bulunmasi ile icab ve kabul ve meclis birliginin olmasidir. ikincisi ise s6z-
lesme sirasinda mebi’ mevcut, teslim edilebilecek durumda olmali, her iki taraf-
ca kalitesi, miktar ve 6zellikleri bilinebilmelidir. Bedel ise s6zlesme sirasinda her
iki taraf icin nizaya yol agcmayacak sekilde belirgin kiinmalidir.* Biitiin bu sartlar
akilli sozlesmeler icin de gecerli olacagindan bu agidan konu ele alinarak detay-
landirlacaktir.

3.1. Akilli S6zlesmede Taraflar

islam hukukunda bir akdin in‘ikad sartlarindan birisi taraflarin miimeyyiz ola-
rak ehliyete sahip olmasidir. Burada bulug sart kiinmamistir. Fakat miimeyyiz
kliciiguin aligverisi velisinin veya vasisinin denetimine birakilmistir. Hanefi mez-
hebine gore mimeyyiz kiicigln kendi faydasina olan alisveris dogrudan nafiz
olurken, zarari olanlarda akdi gegersiz olmakta, faydasina ve zararina olabilecek
akitlerde ise hukuki islemi mevkuf olup, velisinin iznine tabi kiinmaktadir.>”

Taraflarin kimliklerinin belli olmadigi veya sadece kriptografik kimliklerle ta-
nindigi durumlarda Islam hukuku acisindan sdzlesmenin gecerliligi degerlendi-
rilmesi gereken bir konu olmaktadir.>® Blokzincirin herkesin erisimine acik olup
olmadigina dair siniflandirmalar yapilmaktadir. Acik blokzincir aglarinda, aga
dahil olan herkes sistemdeki her turli veriye ulasilabilmekte, zincire eklenecek
blok uzlasi algoritmasina gore olusturulabilmektedir. Bu sekildeki bir agda akilli
sozlesmeye katilan taraflar denetlenemez. Ciinki dileyen herkes mutabakat me-
kanizmasina katilabilmekte ve sistemin bir parcasi haline gelebilmektedir. Ozel
izinli blokzincir aglari ise bir veya birkag¢ organizasyondaki kisiler hari¢ genel kul-
lanicilara kapahdir. Sadece izin verilenler mutabakat mekanizmasina dahil ola-
bilmektedir. Burada mutabakat mekanizmasi yetkilendirilmis daha sinirli bir ag
ile ylritildugu icin islemleri geri almak ve kurallar degistirmek daha kolay ol-
maktadir. Uclinciisti acik ve ézel aglarin karisimi olarak kabul edilen konsorsiyum
blokzinciridir. Bir grup kurulus veya kurum tarafindan ortaklasa sekilde kontrol
edilebilen sistemlerdir.®®

56 Alauddin EbG Bekr b. Mes'ad b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i ‘u’s-sana’i" fi tertibi’s-serd’i, thk. Ali Muhammed
Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcut (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2003), 6/593; Mustafa Ahmed Zerka,
el- ‘Ukad'l-miisammat fi'l-fikhi’l-islami: ‘Akdi’l-bey * (Sam: Darii'l-Kalem, 2012) 78,79; Sazeli, “el-Musareketi'l-
mutenakisati ve sirahé fi davi davabiti’l-uk(di’l-musteccideti’, 15/464-476.

57 Eb( Bekr Semsi’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usdlii’l-fikh, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Bey-
rut: DariI-Kiitiibi'l-iimiyye, 1993), 2/347-350; Ali Muhyiddin Ali el-Karadagi, Mebde 'i'r-rida fi'l-‘ukid (Beyrut:
Darii'l-Besairi’l-islamiyye, 2008), 1/275,276, 277; Seyh, el-icdre el-miintehiye bi't-temlik fi'l-fikhi’l-Islami: dirdse
mukarene, 81,82, 83; Ali Bardakoglu, “Ehliyet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 10/536,537

58 Monzer Kahf - Muhammed Serif Omeri, “Ukadii'z-zekiyye ~Smart Contracts’, ed-Devretii’s-rabi atii ve'l-isrine li-
mu’temiri Mecmai'l-fikkhi'l-Islamiyyi‘d-diiveli (Dubai: Islamic Affairs and Charitable Activities Department, 2019),
34.

59 Gokhan Unal - Celebi Uluyol, “Blok Zinciri Teknolojisi’, Bilisim Teknolojisi Dergisi 13/2 (Nisan 2020), 169; TBV, Akilli
So6zlesme Raporu (Temmuz 2021), 19.
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Blokzincir, islemlerin belli bir mutabakat algoritmasi sonucunda dagitik veri
tabanina islenmesidir. Blokzincir dayandigi dagitilmis defter sisteminden dolayi
mutabakat sistemi ile calisir. Agda yer alan bilgisayarlar sifrelenmis bir sekilde bir-
biri ile iletisim kurabilir. Blokzincirde islemlerin gerceklesmesi ve veri tabaninda
gecerli, dogrulanmis bir blogun olusmasi gerekir. Bu da node diye tanimlanan
mutabakat mekanizmasina dahil olan cihazlar vasitasi ile olur.®® Node -digim-ler
blokzincir defterinin kopyalarini muhafaza eder ve dagitim islemlerini yaparlar.
Boylece agdaki veriler glivence altina alinmis olur. Bu nodeler bilgisayar aginda
belirlenmis islevleri yerine getiren, IP adresi alip blokzincir agina baglanabilen
bilgisayar, notebook, mobil gibi cihazlardir.s' Blokzincirin 6zelliklerinden birisi
seffaflik yani bitlin nodelerin verileri gérebilmesi ve mutabakata katilabilme-
sidir. Bu 6zel agda olanlar agisindan da blokzincirin bu 6zelligi degismemekte,
taraflar verileri gorebilmekte ve mutabakat mekanizmasina katilabilmektedir.
Sadece mutabakata katilanlar 6zel aga dahil olanlar ile sinirli olmaktadir.®? Eger
akilli s6zlesmenin taraflar belli kisiler ise bu mutabakat algoritmasinin btin bil-
gisayarlara dagilmasina gerek olmadigindan, s6zlesmeye taraf olanlarin mutaba-
kata dahil olmalari yeterli olacagindan 6zel izinli blokzincir aglari olarak tanimla-
nan merkezi otorite tarafindan kimin diigiim —-node- olabileceginin belirlendigi
aglarin kullanilmasi tercih edilebilir.

icare temelli azalan miisareke sdzlesmesinde taraflar belli oldugu icin 6zel
izinli ag kullanilabileceginden taraflardaki belirsizlik de ortadan kalkmis olacaktir.
Leisan Safina ve Umar A. Oseni 6zel izinli blokzincir aglarinin akilli s6zlesmenin
islami ticaret finansmaninda kullanimi icin en uygun secenek olacagini belirtirler.
Nedeni ise 6zel izinli blokzincir aglarinda akilli s6zlesmede islem yapan ihracatgi
ve ithalatcilar, lojistik sirketleri, islami bankalar, tekafiil sirketleri gibi diger dnemli
taraflar da dahil olmak Uzere siirecin tim paydaslarini birbirine baglayan 6zel,
glivenli ve dlceklenebilir bir platform saglayabilecegidir.¢®

3.2. Akilli S6zlesmede Siga

icab-kabul alisveris akdinin riikiinlarindandir.5* icab ve kabulde kullanilmasi
gereken sigalar ile ilgili belirleyici unsur orftlr. Eger taraflarin rizalarinin varhgi
konusunda herhangi bir tereddiit olusturmayacak bir uygulama 6rf haline do-

60 Doga Ozcan, Blokzincir Mimarisi ve Merkezi Olmayan Uygulamalar (istanbul: Pusula 20 Teknoloji ve Yayincilik
AS.2022),2,3.

61 Tiirkiye Blokzincir insiyatifi Terminoloji, Diigiim (Node), Erisim 11 Temmuz 2024.

62 Salih Karadeniz, Blokzincir Teknolojisi ile Gergeklestirilen Merkeziyetsiz Otonom Organizasyonlarin (Dao’larin) Hu-
kuki Niteligi (Eskisehir: Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 24

63 Leisan Safina - Umar A. Oseni, “The Potentials of Smart Contract in Islamic Trade Finance’, Fintech in Islamic
Finance Theory and Practice, ed. Umar A. Oseni - S. Nazim Ali ( Londra: Routledge Taylor & Francis Group, 2019),
224.

64 ez-Zerka, el- Ukadii'l-misammat fi'l-fikhi’l-Islami: ‘Akdii’l-bey ‘ 22.
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nlismisse o da riza yerine gececektir.®* Cumhura gore icab, menfaatin, mulkiye-
tin devrine delalet eden s6zdir. Kabul ise temelliike, menfaatin temlikinde rizaya
delalet eden her tiirlli lafizdir.5 Hanefilerde akdin insasi amaci ile ilk beyan edilen
irade icabtir. icabin kiralayan veya kiracidan, saticidan veya alicidan gelmesi ara-
sinda bir fark yoktur. Akdi tamamlama kasti ile tasarrufun insasi icin icabtan sonra
gelen beyan ise kabuldir.” Faded, Hanefilerin bu ictihatlarinin akilli sozlesmele-
rin tatbikatinda daha uygun oldugunu ifade eder.%® Cilinki akilli s6zlesmede ko-
dun zincire yiklenmesi bir dneridir. Kullanicinin éneriyi bu sekilde kabul etmesi
ile akilli s6zlesme kurulacaktir.®®

Fakihler yazi ile icab ve kabuliin gecerli olacagi gériisiindedir.”® islam huku-
ku acisindan satici mal vasiflandirarak ve fiyati belirgin kilarak bir mektup yazar.
Aliciya mektup ulasinca o da bu vasf edilen mal, belirtilen fiyatla alacagina dair
mektuba cevap verir. Boylece alici ve satici arasinda yazismak sureti ile sozlesme
akdedilmis olur.”” Akilli s6zlesmede ise icab ve kabul bilgisayar dili ile ifade edil-
mektedir.”? Bu nedenle kodlar da yazili iradi beyani olarak kabul edilebilir.

Yazilanin hukuki isleme konu olabilmesi icin iki sart getirilmistir. Birincisi;
yazinin “mustebine” olmasidir. Bununla kastedilen akit tamamlandiktan sonra
kaliciligr yani ispata konu olabilirligidir. Havaya veya suya yazilmis bir yazi gibi
yazildiktan sonra kaybolursa dayanilan hukuki beyanin gercekliginden s6z edile-
mez. ikincisi; “merstime” yani kime yéneldigi belli olan kesin baglayici bir iradeyi
ifade etmesidir.”* Avrupa Hukuk Enstitiisii Raporunda da blokzincirde saklanan
bir akilli s6zlesmenin bir 6neri olarak kabul edilebilmesi icin iceriginin belirgin
olmasi ve baglanma iradesinin bulunmasini karsilamasi gerekliligini vurgulamis-
tir.”* Bu baglamda islam hukukunda da hangi teknoloji kullanilirsa kullanilsin, bir

65 ibn Teymiyye, Mecmd ‘u fetava (Medine: Mecme'u’l-Melik Fahd, 2004), 29/13-15; Eb( Abdillah Semsiiddin Mu-
hammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattab, Mevdhibii'l-celil li-serhi Muhtasar Halil, thk. Muhammed
b. Muhammed Ali b. Abdiilvedud el-Mibareki es-Sinkiti - es-Seyh Yedali b. el-Hac Ahmed el-Yakubi es-Sinkiti
(Nuaksot: Dart'r-Ridvan, 2010), 5/10, Nevevi, el-Mecmu * serhu’l-Mdihezzeb, 9/191.

66 H.Yunus Apaydin, “irade Beyan’, Tuirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/388.

67 Mecelle Mad. 101: “[Icabl-1 bey’ [insa-y1 tasarruf] -insa-yi bey'- [icin ibtida’] yani kabtlden mukaddem [sdyle-
nilen soézdur ki, tasarruf] yani bey‘in bir rikni [onunla isbat] ve icad [olunur.] O s6zu sGyleyen gerek bayi,
gerek musteri olsun”. Kiigtik Ali Haydar Efendi, Direrii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm (Beyrut: Daru'l-Kutibi'l-
ilmiyye, 2003) 1/103-105; Ahmed ibrahim Bek, “el-Ukud ve's-surat ve'l- hiyarat’, Mecelletii’l-kanan ve'l-iktisad 1
(1934), 649, 450.

68 Faded, “Ukudu'z-zekiyye’, 26;

69 Yildinm, Tiirk Bor¢lar Hukuku Bakimindan Akilli S6zlesmeler, 143.

70 Kiiguk Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkam, 1/141, 142; Semslddin Eba Abdillah Mu-
hammed b. Ahmed b. Arafe ed-Desaki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir (Kahire: Daru ihyai'l-Kutubi'l-Arabiyye, t.y.) 3/3;
Nevevi, el-Mecmu ‘ serhu’l-Miihezzeb, 9/196,197.

71 Kuguk Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkam, 1/141, 142.

72 Azlin Alisa Ahmad vd., “The Position of Smart Contracts in the Light of Islamic Contract Theory’, Jurnal Hukum
Keluarga dan Hukum Islam 8/1 (Mart 2024), 152.

73  Muhammed Vahidiiddin Sevvar, et-Ta ‘bir ‘ani’l-irdde fi'l-fikhi’l-lslami (Cezair: es-Seriketi’l-Vataniyye, 1979), 207,
208.

74 European Law Institute (ELI), Blokzinciri Teknolojisi, Akilli S6zlesmeler ve Tiiketicinin Korunmasi Hakkinda ELI ilke-
leri Avrupa Hukuk Enstitiisti Raporu (Viyana: European Law Institute, 2022), 30.
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beyanin icab sayilmasi icin bir sézlesmeyi akdetmeye yonelik rizanin varliginin
kesinliginin arandigi séylenebilir.

Acik bir blokzincirde herkese yénelik bir éneri vardir. islam hukukunda icabin
kamuya yoneltilerek akdin kurulmasi miimkindiir. Ornegin bir saticinin malinin
Uizerine etiket koymasi herkese acik bir icabtir.”> Ali Karadadi, icabin ister belirli
kisilere, isterse belirsiz olarak kamuya yoneltilmis olsun karsi tarafin biliniyor ol-
masi gerektigi gorusiindedir. Bu durumda icabta bulunanin icaba hukuki sonug
baglamayi istiyor olmasi ve icabin dogrudan kamuya yoneltilmesi sarttir. Temel
alinan o6rf ve adettir.’s islami finansin ser standartlarina gére belirlenen cevri-
mici bir sozlesmede, teklifi veren tarafin haberi olsun olmasin karsi tarafin teklifi
kabul ettigi andan itibaren akid gecerlilik kazanir.”” Buna gore akilli sézlesmede
icab icin belirlenen siire tamamlandigi zaman akit gerceklesmis olur. Avrupa Hu-
kuk Enstitlisi Raporunda agik blokzincirler icin on-chain irade beyaninin, beyan
muhataba gercekten ulasmissa ve islemler blokzincirde glvenli bir sekilde sak-
lanmigsa yani 6ksiiz blokta kaybolmasi mimkiin degilse veya off-chain olarak
giivenli bir sekilde saklaniyorsa hukuken gecerli olacagi goriisiindedir. Onerinin
0Oksliz blokta kaybolma riskini g6z 6ntine alarak off-chain sézlesme ile haklarinin
korunmasi gerektigi vurgulanir.”® islam hukuku da ayni sekilde bir yazinin irade
beyani olarak kabul edilebilmesi icin kalicilik sartini getirdigi ifade edilmisti. Su
an icin icab ve kabullin yapildigi off-chain s6zlesmelerin bu sarti daha iyi karsila-
yacagi sdylenebilir.

icab ve kabuliin gecerliligi icin islam hukukunda meclis birligi esastir. Fakat
bir s6zlesme e-posta ve internet Uzerinden yapildig takdirde hazir olmayan iki
tarafin s6zlesmesi hiikmiindedir. Buna gore akit meclisi icabin ulastigi andan
itibaren baslar ve kabuliin gerceklesmesi ile tamamlanir. icabta bulunan taraf
icabini zaman ile sinirlandirmis ise icab belirlenen siireye kadar devam eder.”®
Burada akilli sézlesme zaman yoniinden hazirlar, mekan yoniinden gaipler ara-
sinda akdediliyor seklinde de tanimlanabilir. Sartlar taraflar arasinda belirlenir,
bu belirlenen sartlar kodlar ile ifade edilir ve blokzincir aginda nesredilerek akit
tamamlanmis olur. Bu konuda gaipler arasi hiikimler uygulanabilir. Uluslarara-
si islam Fikih Akademisi’nin altinci oturumunda, sézlesmelerin modern iletisim
araclan kullanilarak yapilmasi konusu ele alinmistir. Yazi, mektup veya elcilik icin
gecerli olanin telgraf, telefon, faks, bilgisayar icin de gecerli olduguna ve teklifin
muhatabina ulasmasi ve kabul edilmesi ile akdin gecerlilik kazanacagina karar
verilmistir. Teklif sahibi sireli teklifte bulunursa bu sire icinde teklifini stirdir-

75 Dénmez, “islam Hukukunda Modern iletisim Araclari ile Yapilan Akitler”, 15.

76 Karadadi, Mebde i'r-nida fi'l- ‘ukad, 2/1072-1073.

77  AAOIFI, “Faizsiz Finans Standardi 38 Finansal Islemlerde internet Kullanimi’, 924, 924.

78  ELI, Blokzinciri Teknolojisi, Akilli S6zlesmeler ve Tiiketicinin Korunmasi Hakkinda ELI ilkeleri Avrupa Hukuk Enstitiisii
Raporu, 36, 37.

79  AAOIFI, “Faizsiz Finans Standardi 38 Finansal islemlerde internet Kullanimi’, 923-924.
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mekle ylkimliddr, geri cekme hakki yoktur.2® Faded, akit meclisine dair bu ka-
rarlarin akilli s6zlesmeleri de kapsadigini, akilli s6zlesmenin blokzincire yiiklen-
dikten sonra herkese yapilan icab anlamina geldigini ifade eder.®' ibrahim Kafi
Donmez gaipler arasi sézlesmeyi detayli ele alarak icabin otomatik bir cihazla ya-
pildigi takdirde, icabcinin yerine gecen bir aletle yapilmis olacagini belirtir. Orne-
gin bir malin satisi ile ilgili olarak bir telefon hattina telesekreter konmussa ahize
kaldirldigi an telesekreter aranan malin niteliklerini icerecek sekilde gonderme
taahhldlnde bulunur. Telefon eden ise kabul ederek adresini bildirirse akit ger-
ceklesmis olur.®2 Donmez'in bu kurgusu bugiin akilli sézlesmelere uygulanabilir.
Akilli sézlesmelerde dogrudan ifayi iceren kodlardan olusur. Sézlesmeye dahil
olundugu an otomatik ifanin icine de dahil olunmaktadir.®®

icare temelli azalan miisareke sdzlesmesi baglamindan konuya bakilacak
olursa sozlesme oncelikle hazirlar arasinda oldugu gibi gaibler arasinda da akde-
dilebilir.8* Buna gore akdin blokzincir izerinden de oneri olarak taraflara sunula-
bilecegi tespitinde bulunulabilir.

3.3. Akilli S6zlesmede Kabz

Kabz; herhangi bir varligin kendisi veya 6rfte bu anlama gelebilecek bir yol ile
teslimidir.2> Peygamberimiz kabz etmeden 6nce taamin satilmasini yasaklamistir.
Sahth-i Buhari'de bu konu “kabz etmeden yiyecegin satilmasi, olmayan bir seyin
satisi” olarak baghklandirilmistir.® Kabz edilmeyen malin satisi, ma‘dim olanin
satis yasaginin icine dahil olmaktadir. Safit mezhebi bunu genisleterek yiyecek,
akar, menkul, nakit ve diger alisverise konu olan her ne varsa onun da kabz etme-
den satiminin cdiz olmayacagi sonucunu ¢ikartmistir.?” ibn Kudame (6.620/1223),
orfin mutlak oldugunu ve kabzin nasil olacagini belirlemede 6rfe dénilmesi ge-
rektigini belirtir.®8 AAOIFI'nin finansal ser‘i standardi, varliklarin tesliminde 6rfiin
temel alinmasi gerektigini belirlemistir. Bu nedenle teslim sekli, teslim alinacak
olan varligin ¢esidine ve bu konudaki 6rfe gore degisiklik gosterecektir.®

Kabz, bir sey ister ele alinsin ister alinmasin onun lizerinden sahiplik kurulabil-
mesinin mimkiin olmasidir. Fiili kabz ve hiikmi kabz olarak ikiye ayriimaktadir.”®

80 International Islamic Figh Academy, “Conclusion of Contracts by Modern Means of Communication - Karar No.
52 (3/6)-",92-93.

81 Faded, “Ukadu'z-zekiyye”, 32.

82 Ibrahim Kafi Dénmez, “islam Hukukunda Modern iletisim Araclari ile Yapilan Akitler (Bati Hukuku ile Mukayeseli
Olarak)’, ILAM Arastirma Dergisi 1/1 (Ocak-Haziran 1996), 26.

83 Yildinim, Tiirk Bor¢lar Hukuku Bakimindan Akill Sézlesmeler, 143.

84 Seyh, el-icre el-miintehiye bi't-temlik fi’l-fikhi'l-islami, 86.

85 AAOIFI, “Faizsiz Finans Standardi 18 Teslim Teselliim [Kabz]”, 490.

86 Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Sam: Daru ibn Kesir,
ts.), “Buy(”, 55 (No. 2028).

87 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, el-Minhac fi serhi Sahihi Mdslim b. el-Haccdc (Kahire: el-
Matbaatl'l-Misriyye ve Mektebetuha, 1929) 10/169-170.

88 ibn Kudame, el-Mugni, 6/188.

89 AAOIFI, “Faizsiz Finans Standardi 18 Teslim Teselliim [Kabz]", 490.

90 Heyet, “Kabz’, el-Mevsuatii’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaret(i'l-Evkaf ve's-Suuni'l-islamiyye, 2002), 32/257.
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islam fikih akademisi ticarette uygulanan yeni sekli ile kabz konusunu ele almig
ve musterinin hesabina dogrudan veya havale yolu ile bir miktar paranin yatiril-
masiyla kabzin gerceklestigine karar vermistir.’ Buna gore hizmete konu edilen,
bir menfaati ve faydalanma hakkini ifade eden tokenin akilli s6zlesme ile hak sa-
hibine teslimi bir hiikmi kabz denilebilir.

3.4. Akilli S6zlesmede Mebi’ ve Semen

islam hukukunda bir akdin mesruiyeti icin aranan sartlardan birisi semenin ve
mebi‘in her tirll belirsizlikten uzak olmasidir. Mebi‘in malum, bilinebilir, vasifla-
rinin tanimlanabilir olmasi, yani saticinin neyi sattigina ve alicinin da neyi satin
aldigina dair herhangi bir bilinmezligin olmamasi akdin sthhat sartlarindandir.®?
Ma'kadun aleyh yani akdin konusu ile ilgili olarak sartlarin mevcut bulunmasi,
mitekavvim mal®® olmasi, temlik edilebilir, teslim edilebilirliginin bulunmasi ge-
rekir.”

Akilli s6zlesmelerde akit mahalli menkul veya gayri menkuldir. Ticaret mal,
hizmet ve menfaat gibi cesitlenebilir. Akilli sézlesmelerde semen kripto paralar-
dir. Kabul gerceklestigi zaman kripto varlik saticinin clizdanina, akde konu olan
varligin milkiyeti de aliciya geger. S6zlesmenin konusu ne ise akdin sartlari ona
gore belirlenir. icare temelli azalan miisareke sézlesmesinde de akilli sézlesme
lizerinde akdedildigi takdirde sdzlesme sartlari bu sézlesmeye gore belirlenecek
ve kodlama bu s6zlesmenin sartlari dikkate alinarak yapilacaktir.

Akillr sozlesmeler ile ilgili degerlendirilmesi gereken bir konu da kripto var-
liklarin her kosulda nasil islami finans ilkelerine uygun bir édeme araci olabilece-
gidir.> Bazi islami fintek firmalari, islami kripto para adi altinda kiymetli madene
dayali stabil kripto para ya da token niteliginde bazi kripto varliklari bagh bu-
lunduklari danisma kurullarindan onay alarak ihra¢ etmislerdir.?® Bahreyn Merkez
Bankasindan lisans almis olan Shariyah Review Bureau da kripto varlik olarak to-
kenlerin ihraglarinda karsilanmasi gereken nitelik ve kosullara yonelik dokiiman
hazirlamistir. Dokimanda ihrag edilecek tokenler ile ilgili standartlar belirlenmis-
tir. Bu sartlar arasinda satis sirasinda tokenin fiyatinin agik¢a bilinebilir ve belirli
olmasi yer almaktadir.®’

Diinyada kripto varhigin hukuki niteligi Gizerinde bir birliktelik yoktur. Esyaya
kiyaslayarak esya, para, elektronik para, gayri maddi varlik veya kiymetli evrak

91 International Islamic Figh Academy, “Qabd (Taking Possession): Forms (esp. the latest) and their Rulings - Karar
No. 53, 6/4- ", 94-95.

92 Osmani, Fikhii'l-biiyd’ ale’l-mezahibi’l-erba ‘a, 1/369.

93 Osmani, Fikhii'l-bliyd’ ale’l-mezahibi’l-erba ‘a, 1/289, 290.

94  Zerka, el- ‘Ukadii’l-miisammat fi'l-fikhi’l-Islami: ‘Akdii’l-bey , 29, 30.

95 Dhiaeddine Rejeb, “Smart Contract’s Contributions to Mudaraba’, Tazkia Islamic Finance and Business Review
15/1(2021), 8.

96 Nor Razinah Binti Mohd. Zain vd., “Smart Contract in Blockchain: an Exploration of Legal Framework in Malay-
sia’, Intellectual Discourse 27/2 (2019), 604.

97  Aliihsan Karacan —Esra Erisir Karacan, Kripto Varliklar (istanbul: Scala Yayincilik, 2021), 112, 113.
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gibi cok farkli siniflandirmalar bulunmaktadir. Fakat hukuka aykiri fiillere karsi
korunmasi gereken bir alan oldugu mahkeme kararlari ile kabul edilmektedir.”®
islam hukukunda da kripto varliklarin niteligi ile ilgili para, ur(iz, menfaat, hak,
borg, kredi karti, finansal arac olup olmayacagi gibi cok boyutlu degerlendirme-
ler bulunmaktadir. Genelde tartismanin, kripto para birimlerinin spekdlatif ve
istikrarsiz dogasi cercevesinde dondigi goriilmektedir. Kripto varliklarin huku-
ki niteligindeki belirsizlikle birlikte hukuken korunmasi gereken bir mal oldugu
noktasinda gorisler belirginlesmeye baslamistir. Kripto varliklarin mitekavvim
mal olarak siniflandirildigi takdirde mal ile mal degisimi olarak sdzlesmelerde
mesruiyet zemini kazanabilecektir.®® Bir seyin mal olmasi icin ticari bir degere
sahip olmasi sartini ileri stirenler acisindan fiziki bir gercekliginin bulunmasina
gerek yoktur. Buna gore gayri maddi varliklar da mal kabul edilirse kripto varlklar
da ayni statiide degerlendirilebilir. Malezya Menkul Kiymetler Komisyonu 233. ve
234. Seriat Danisma Konseyi Toplantilari (29 Haziran 2020 ve 20 Temmuz 2020)
“seriat perspektifinden dijital varliklar” konusunu ele almistir. Bu degerlendirme
baglaminda dijital token, “urz” kategorisi altinda mal olarak kabul edilmistir. Bu
baglamda dijital token mesruiyeti icin iki sart belirlenmistir. Dijital tokenin ihra-
cinda elde edilen gelirler islami finans ilkeleri ile uyumlu amaclar icin kullanil-
malidir. ikincisi dijital tokene eklenen haklar ve menfaatler islami finans ilkeleri
ile uyumlu olmalidir.’® Ulkemizde de sermaye piyasasi kanununda yapilan de-
gisiklik ile kripto varliklar “deger veya hak ifade edebilen gayri maddi varliklar”
seklinde tanimlanmistir.™

icare temelli azalan miisareke s6zlesmesinde {icret, miitekavvim ve insanlar
arasinda maddi kiymete sahip her tlrli mal olabilir.®> Burada asil konu ise kripto
varliklarin degerinin nasil belirlenecegidir. Menkul kiymet tokenin ihracina daya-
I pilot uygulamalarda stabil kripto paranin tercih edilmesi'® ve bdlgesel olarak
islami finansin danisma kurullarindan altin, giimis, itibari bir para gibi varliklara
dayali olarak ihrag edilebilen stabil kripto para ihracina cevaz verilmesi tokenin
spekilatif yapisinin ortaya cikartabilecegi belirsizlikten yatinmcilari korumak icin
oldugu soylenebilir.

Tokenin degerindeki belirsizlik 6zellikle akitte bedelin iki taraf icin bilinebilir
olma sartini arayan islam hukuku acisindan énemli bir problemdir. Bu nedenle

98 Ayseglil Ciger - Ahmet Tili, Kripto Varliklar ile ligili Uluslararasi ve Ulusal Yaklasimlar (Ankara: Gazi Kitabevi, 2021),
193.

99 Hasan Dogan, [slam Hukuku Agisindan Kripto Paralar ve Blockchain Teknolojisi (Ankara: Kadim Yayinlari, 2021),
111,

100 Securities Commission Malaysia, “Digital Assets from Shariah Perspective” (Erisim 8 Eyltl 2023).

101 Sermaye Piyasasi Kanununda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanunu, Resmi Gazete 32590 2 Temmuz202) Kanun
No. 7518, md.1/bb.

102 Seyh, el-icdre el-miintehiye bi't-temlik fi’l-fikhi’l- islami, 94.

103 Richard Cohen vd., “Automation and Blockchain in Securities issuances”, Butterworths Journal of International
Banking and Financial Law (Mart 2018), 144, 145; Ahmet Akif Demirbas, Kripto Varliklarin Sermaye Piyasasi Huku-
ku Agisindan Degerlendirilmesi (Ankara: Seckin Yayincilik, 2022), 192-196.
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icare temelli azalan misareke sozlesmesinde ddenecek taksit miktarlarinin ve
kira bedelinin bastan belirgin kilinmasi sartinin sabit bir degere sahip olmayan
kripto varliklar ile nasil saglanacagdi ¢oziilmesi gereken bir konudur. Akilli s6zles-
medeki semen olan kripto varlik tilkenin parasi ile endekslenerek kriptoyu sadece
jeton gibi onu temsili bir nitelige indirgedigi takdirde bu problemi ne kadar ¢6ze-
bilecegi de degerlendirilmesi gereken bir diger husus olarak durmaktadir.

3.5. Akilli Sozlesmede ikale ve Muhayyerlik

islam hukukunda ikale, baglayici ve feshi miimkiin bir akdin ortadan kaldiril-
masidir. Blokzincirin hem avantajli hem de dezavantajli yoni degistirilemez yapi-
sidir. Akilli sézlesmenin feshi ile ilgili, akilh s6zlesme olusturulurken bazi kodlarin
eklenmesi veya “stiperuser” seklinde blokzincir veri tabaninda yer alan igerikleri
degistirme yetkisine sahip “ayricaklkli yetkili kullanici” belirlenmesi gibi yontem-
ler gelistirilmeye calisilmaktadir. Ornegdin akilli sézlesmelere kurulug asamasinda
imha fonksiyonunu iceren -kill switches, escape hatch, exit option- kodlar ekleme
zorunlulugunun getirilmesi bu tekniksel ¢c6ziimlerden birisidir. Béylelikle istenil-
meyen durumlar ortaya ¢iktigi zaman akilli sézlesmenin ifasini durdurmaya ya-
rayan fonksiyonlar bastan kodlanarak akilli sozlesmelerin otomatik ifasinin dur-
durulabilmesi saglanacak, zarar ve magduriyetlerin 6niine gecilmis olacaktir.'%*

Muhayyerlikte, akdi yapan taraflarin akdi yirtrlige koyma yahut feshetme
hakkinin bulunmasidir. Muhayyerliklerin bir kismi ancak taraflar sart kosarsa
subat bulur. Bazilari ise sart kosulmasa da kanunen yapilan diizenleme nedeni ile
dogrudan sabit olur.'® Bizzat kanundan kaynakli muhayyerlikleri taraflar rizalari
ile iskat edememektedir. Sahibinin belirli siire icinde akdi onaylayip onaylama-
masina dayali olan muhayyerlikler ise s6zlU olarak sarahaten veya fiili olarak dela-
leten vazgecilebilirlik hakkini vermektedir.' Akilli s6zlesmeler baglaminda konu
degerlendirilirse taraflarin akilli sozlesmelerin niteligini bilerek akdi kabul ettik-
leri g6z 6nlinde tutulursa zimnen bu haklarindan vazgectikleri yorumlanabilir.'?

icare temelli azalan miisareke akdi, off-chain bir sézlesme lizerinden kurul-
dugu takdirde muhayyerlik hakkinin kullanim siiresinin bitiminde akit gecerlilik
kazandiktan sonra edim ytukumliltkleri akilli s6zlesmeye kodlanarak sézlesme-
nin ifasi gerceklesebilir. Ayrica akilli sézlesme Uzerinden tiketici cayma hakkini
kullanmak isterse otomatik olarak geriye islem de yapilabilmelidir. Avrupa Hukuk
Enstitlisi Raporu, eger herhangi bir sekilde tiiketici muhayyerlik hakkini kulla-
namamissa tuketicinin hak kaybinin tazmine konu olmasi gerektigine isaret et-

104 Aybiike Uzunpinar Tiifek, Akilli Sézlesmelerin uyarlanmasi (istanbul: Kadir Has Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitsd, Yuksel Lisans Tezi, 2023), 151.

105 Ali el-Hafif, Ahkamii’l-mu ‘dmelati’s-ser ‘iyye (Kahire: Dari’'|-Fikri’l-Arabi, 2008), 361.

106 Hafif, Ahkamii'l-mu ‘amelati’s-ser ‘iyye, 366.

107 Abdurrahman Candan-Halil ibrahim Yaslak, “Bitcoin Ornegi Uzerinden Fikhin Kripto Paralara Bakist’, islam iktisa-
dinda Para Bakirdan Dijitale, ed. Cem Korkut (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 287.
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mektedir.”® icare temelli azalan miisareke akdinin off-chain olarak hazirlanmasi
ile asil olan yazili sézlesme olacagindan herhangi bir anlasmazlik veya miicbir
sebep veya temerriide distilmesi gibi durumlarda yazili olana donilerek onun
hikimleri uygulanabilecektir. Ayrica 6zel ag kullanildigi takdirde mutabakata
katilacak taraflar belli oldugu icin islemler geriye alinabileceginden akilli s6zles-
menin degistirilemez yapisindan dolayi olusabilecek sorunlara da ¢6ziimler olus-
turulabilecektir.

Sonug

Blokzincir tabanli akilli sézlesmeler yeni bir sézlesme cesididir. Bu nedenle
islami finansta éncelikle hangi s6zlesmelerin akilli sézlesmelere aktarildigi tak-
dirde operasyonel ilkelerinin etkinligini daha da artirilabilecegi noktasinda fizi-
bilite calismalarin yapilmasi gerekmektedir. Ayrica akilli s6zlesmelerin kullanimi
icin Islami finans kuruluslari ile birlikte musteri portféyiiniin de bu konuda para-
digma degisimine ihtiyaci vardir. islami finans kuruluslar kadar misterinin bilgi
asimetrisinin giderilmesi veya azaltilmasi akilli s6zlesmelerin etkin olarak kullani-
mini saglayacaktir.

Akilli sozlesme ile otomatik ifanin gerceklestirilebilmesi ve blokzincir tizerin-
den siirecin takip edilebilmesi, borg iliskilerinde karsilikli gliven unsurunu tahkim
edebilecegi degerlendirmeye alinan bir konudur. Ozellikle islami finansta kar ve
zarar ortakligina dayali s6zlesmelerin etkinlik alanini genisletmede 6nemli firsat-
lar sundugu sdylenebilir. islami finansin bu baglamda icare, miisareke, mudarabe
sukudk ihraclari ile ilgili pilot calismalarinin oldugu bilinmektedir.

icare temelli azalan miisareke akdi birden fazla sézlesmeden olusmaktadir.
Sozlesme finansoriin payini ortagina kiraya verme ve belirlenen dénemlerde his-
sesini kiraci olan ortagina satma seklindeki vaatleri de kapsar. icare temelli azalan
musareke akdinin ifayr iceren yiktumlullkleri akilli s6zlesmeye aktarildigi takdir-
de taraflarca slrecin takip edilebilmesi ve her edim yerine getirildikce diger ta-
rafin da otomatikman edimini yerine getirilecegini bilmesi ortaklik sézlesmelere
gliven ve emniyeti arttiracaktir. Fakat heniiz bu bir kurgudur. Clinki bu sekilde
bir akilli s6zlesmenin gercek diinyada etkisinin olabilmesi icin 6ncelikle noter ve
tapu ile baglantisinin kurulmasi gerekir. Boylelikle her hisse payinin d6denmesi ile
otomatikman noter tarafindan satis vaadi olusturulacak ve satin alinan pay satin
alanin Gizerine tanimlanacaktir. Bu da noter ve tapu da harcanacak zamandan ve
masraftan tasarrufu getirecektir. Bugtin icin ise bu sekilde bir uygulamayi konus-
mak ¢ok erkendir. Kurumlarin dijitallesen uygulamalarinin yarin blokzincire tasin-
masi ve blokzincir tGzerinden kurumlar arasi entegrasyonun saglanmasi ile akilh
s0zlesmenin finansal dlinyada etkinligi tartisiimayacaktir. Ayrica yapay zekanin
akilli s6zlesmelere entegrasyonu ile taraflardan birinin bizzat akilli s6zlesmelerin
kendisinin olacagi bir doneme de girilecedi varsayilan bir gelecektir.

108 ELI, Blokzinciri Teknolojisi, Akilli S6zlesmeler ve Tiiketicinin Korunmasi Hakkinda ELI ilkeleri Avrupa Hukuk Enstitiis(i
Raporu, 20.
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Akillr s6zlesmelerin, dayandigi blokzincir teknolojisinden dolayr merkeziyet-
siz yapisinin getirdigi taraflarin bilinmezligi aslinda her sézlesme baglaminda
ayri ayri degerlendirilmesi gereken bir konudur. Clinki tek bir ¢esit uygulanabilir
akilli s6zlesme bulunmadigdi icin sézlesmenin amaglarina uygun sekilde teknik
tercihler yapilabilir. Akilli sozlesmelerin degistirilemez yapisindan dolayi yeni
durumlara uyarlanamamazligi gibi dezavantajli durumlarin uyarlanacak olan
sozlesmeye gore degisecedi, her sdzlesmenin taraflarina gore teknik tercihlerin
olabilecedi icin genel tanimlamalar tGzerinden akilli sézlesmeye yaklasiimamasi
gerektigi de bu ¢alisma baglaminda ifade edilen bir husus olmustur. Ayni sekilde
akilli s6zlesmelerin avantajli durumlarin her s6zlesme icin de gecerli olmayacagi
belirtilmesi gereken bir husustur. Ornegin mutabakat gerektirmeyen, seffafligin
baska dijital uygulamalar ile saglanabildigi durumlarda akilli s6zlesmenin kulla-
nilmasinin gerekliligi tahkik edilmesi gereken bir durum olacaktir.

Akilli s6zlesmelere dair en dnemli sorun, tliketicinin edimini yerine getireme-
mesi yani borcun temerriide diismesidir. Bu calismada s6z konusu edilen sozles-
mede tiketici kira Ucreti ve aldigi hissenin bedelini 6deme seklinde iki edim ile
baglidir. Akilli sézlesmelerce bunun ifa edilebilmesi icin clizdanda yeteri kadar
kripto varligin veya bankadaki hesabi ile baglantinin saglanmasi ve hesapta da
gerekli miktarin bulunmasi gerekir. Edimlerin eksik veya hic ifa edilemedigi du-
rumlarda takip edilecek siire¢ belirlenmeli, yazili sézlesmede acikca ifade edilme-
lidir. Diger bir konuda kripto varliklarin volatilitesindeki fazlaliktir. Bu sézlesme-
lerde varliklarin stabil coin olarak tilke parasi ile endekslenerek 6denecek bedelin
bu sekilde sabitlenmesi buna bir ¢6ziim olarak sunulabilir.

Akilli sézlesmeler denildigi zaman en 6nemli sorunlardan biri tokenin mes-
ruiyetidir. Ozellikle kripto varliklarin volatiliteye acik yapisi, onun mesruiyetini
oldukca tartismali hale getirmistir. Oncelikle kripto varliklarin hukuki statiisii ile
ilgili islam hukuku acisindan bir goriis birligi olusmadigi goriilmektedir. Bu ne-
denle kripto varliklarin islami finans ilkelerine uyumlulugu her kripto varlik ce-
sidi Gizerinden ayri ayri degerlendirilmesi gereken bir konu olmaktadir. Ozellikle
bazi islami finans kurumlarinin danisma kurullari bir degere dayali stabil kripto
varliklarin caiz olduguna dair gorislerini beyan etmislerdir. Bu baglamda akilli
sozlesmelerde stabil kripto paranin kullanilmasi, akdin mesruiyetini belirleyici
unsurlarindan birisi olabilecektir.

Akillr s6zlesmenin degistirilemez yapisi, sézlesmenin ahde vefa unsurunu
dogrudan etkin kilacagindan avantajli yoni olarak kabul edilmesi ile birlikte or-
taya cikan uzlasmazliklarda ifanin geri alinamamasi nedeni ile de kendi icinde
heniz tam olarak hukuki siirece uyumlulugu tartismalidir. Akilli sézlesme bagla-
minda ele alinan ve degerlendirilmesi gereken konular islami finans sézlesmeleri
icin de gecerlidir. Bu nedenle akilli sézlesme kodlardan olustugu icin taraflarin
haklarinin korunmasi agisindan ¢éziimlenmesi gereken hukuki sorunlari vardir.
Blokzincir teknolojisinin heniliz emekleme asamasinda oldugu dikkate alinirsa
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akilli sézlesmelerin de teknik agidan gelisiminin baslangi¢ asamasinda oldugu ve
tam olarak finansal diinyaya entegrasyonun da zaman alacagi sdylenebilir.

Blokzincir akilli sozlesmeler yeni bir alan oldugu icin regilasyonlari konusun-
da belirsizlikler devam etmektedir. Bu nedenle konunun sadece kripto varliklarin
mesruiyeti baglaminda ele alinmamasi gerektigi bir gercektir. Blokzincirin, islami
finansa getirecegi imkanlar baglaminda degerlendirmeye alinarak hukuki ¢6-
ziimlemeler bunun {izerinden yapilirsa, fintekin islami finansta etkinligini artirici
bir rolii olacagi yoniinde genel bir tespit ortaya konulabilir.
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Abstract: It is human nature to seek the ultimate explanation for existence. However,
not all people have the same perspective on this issue. This study deals with naturalism
and theism, which are the two opposite poles of humankind'’s desire to reach the ultimate
explanation. There are many contemporary philosophers who defend the superiority of
the explanatory power of theism compared to alternative views. The views of these phi-
losophers are in general a continuation of their predecessors. The extent to which these
theistic defenses, which have only a few original aspects, are truly successful against
non-theistic views requires philosophical analysis. Therefore, the philosophical analysis
of the claim of being more successful will contribute to more qualified discussions in the
philosophy of religion and thus to continue the current theism-naturalism discussions on
a more rational basis.

Kenneth L. Pearce, who has been frequently mentioned recently in philosophy of reli-
gion and has been in discussions with the leading names of atheism, has produced many
studies with the idea that he has made positive contributions to theism. Pearce defends
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this idea with a contemporary version of the argument from contingency, a member of
the family of cosmological arguments. In this version, the basis of Pearce’s argument is
the concept of “History”. “History” is the total sequence of causes and effects, past, present
and future. The question of how theism is more successful than naturalism in explaining
“History” is a subject worth examining. Therefore, this study analyzes philosophically the
internal consistency, truth value, validity and persuasive power of the claim that theism
explains the universe better than naturalism. The analysis shows that Pearce couldn't de-
fend theism strongly enough against naturalism with the argument from contingency as
he claims.

Keywords: Philosophy of Religion, Theism, Naturalism, The Argument from Contin-
gency (AC), History, Ultimate Explanation

Oz: Varliga dair nihai agiklamayr aramak, insanin tabiatindan kaynaklanir. Fakat
tiim insanlar bu nihai agciklamayi ayni bakis acisiyla aramamaktadir. Bu ¢alismada in-
sanoglunun nihai agiklamaya ulasma isteginin iki kutbu olan natiiralizm ve teizm konu
edilmektedir. Alternatif gériislere kiyasla teizmin aciklayici gliciintin dstiinligiini savu-
nan bir¢ok cagdas filozof vardir. Bu filozoflarin gértisleri genel itibariyla kendilerinden 6n-
cekilerin devami niteligindedir. Sadece birkag 6zgtin ydnii bulunan bu savunularin teizm
karsiti gértislere nazaran ne denli basarili olduklari felsefi analize muhtactir. Clinkdi teiz-
mi gergekten basarili sekilde savunan ¢addas teistler kadar, teizme negatif etkileri olan
teistler de vardir. Dolayisiyla daha basarili olma iddialarinin felsefi niteliginin analizi, din
felsefesinde daha nitelikli tartismalar ortaya konmasina ve bdylece giincel teizm-natiira-
lizm tartismalarinin daha rasyonel bir zeminde ydiriitiilmesine katki saglayacaktir.

Din felsefesi alaninda son dénemde adindan sik¢a s6z ettiren ve ateizmin énde gelen
isimleriyle tartismalarda bulunan Kenneth L. Pearce, teizm adina pozitif katkilar sagladi-
gi kanaatiyle bircok ¢calisma ortaya koymustur. Pearce, kozmolojik argiimanlar ailesinin
bir liyesi olan olumsallik argiimaninin giincel bir versiyonunu kullanir. Bu versiyonda Pe-
arce, argiimaninin temeline “Tarih” kavramini yerlestirir. Onun tanimiyla “Tarih” ge¢mis,
simdi ve gelecek olaylar biitiiniiniin ve bu olaylarin neden-sonuc iliskisinin timUdtir. Bu
kavramin sinirlarina giren neden-sonuc iliskisi icerisindeki zaman mefhumuna tabi tim
varliklar toplamini agiklama konusunda natliralizme kiyasla teizmin nasil daha basarili
oldugu sorusu incelenmeye deger bir konudur. Dolayisiyla bu calismada teizmin evreni
natiiralizmden daha iyi acikladigi iddiasinin i¢ tutarliligi, dogruluk degeri, gegerliligi, ras-
yonelligi ve ikna edici glici felsefi acidan analiz edilmektedir. Yapilan analizler neticesin-
de, Pearce’in olumsallik arglimanina getirdigi glincel yorumu ile natiiralizme karsi teizmi,
kendisinin iddia ettigi gibi yeterince gli¢lii sekilde savunamadigi sonucuna ulastirmistir.

Anahtar Soézciikler: Din Felsefesi, Teizm, Natiiralizm, Olumsallik Argiimani, Tarih,
Nihai A¢iklama
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Genisletilmis Ozet

Varliga dair nihai aciklamayi aramak insanin tabiatindan kaynaklanir. Fakat nihai
aciklama arayisinda herkes ayni bakis agisina sahip olmadigi icin elde edilen yanitlar
da farkhhk gostermektedir. Bu ¢alismada, insanoglunun nihai aciklamaya ulasma is-
teginin iki zit kutbu olan natiiralizm ve teizm konu edilmektedir. Gliniimuzde bir¢ok
teist filozof, natiiralizme kiyasla teizmin daha Ustiin bir aciklama glicline sahip ol-
dugunu savunmaktadir. Aslinda bu karsilastirma, diisiince tarihi boyunca siiregelen
tartismali bir konudur. Glnim{z teist filozoflarin bu konudaki gorusleri cogunlukla
kendilerinden 6nceki tartismalarin devami niteliginde olup yalnizca birkac agidan 6z-
glinlik tagimaktadir. Felsefenin dogasi geredi bu teistik savunularin objektif analizine
ihtiyac vardir. Fakat dini inanca dair gercek anlamda bir tarafsizliktan séz etmenin
zorlugu herkesin malumudur. Clinkl ister olumlayan ister reddeden bir tutumda
olsun her insan bir dini inanca sahiptir ve bu ylizden objektif bir pozisyondan s6z
etmek mimkiin goziikmemektedir. Bu noktada en saglikli ¢6zim yolu, s6z konusu
felsefi analizin hem teistik hem de teizm karsiti bakis agisiyla yapilmasi gibi goziik-
mektedir. Boylece bu savunularin sadece teizm karsiti gériislere nazaran ne denli
basarili olduklari degil, ayni zamanda teizme ne tiirden katki sagladiklar da acik bir
sekilde ortaya cikacaktir. Nitekim teizmi gercekten basaril bir sekilde savunan cagdas
teistler oldugu gibi teizme negatif etkileri olan teistlerden de s6z etmek mimkindiir.
Bu konuda yapilacak her tespit, ortaya konacak yeni calismalara objektif ve farkl ba-
kis acilan kazandiracaktir.

Bir iddianin karsit gorislere kiyasla daha gugli olup olmamasi, karsit gorislerle
kiyaslanmadan once o iddianin i¢ tutarliliga, rasyonellige ve gecerlilige sahip olup
olmamasina baghdir. Eger bir iddia bu nitelikleri tasimiyorsa, zaten zayif ve kendine
referansla tutarsiz oldugu icin karsit gorislerle itiraz edilmesine gerek kalmayacak-
tir. Diger bir ifadeyle, bir iddia bu niteliklere sahip olmasi kosuluyla karsit gorislerle
kiyaslanabilir. Ancak bu sekilde bir iddianin alternatifine nazaran daha iyi aciklayici
glice sahip olup olmadigi degerlendirilebilir. Dolayisiyla bu ¢alismada teistik bir sa-
vunu teizm karsiti itirazlardan bagimsiz olarak incelenmektedir. Bu calisma 6zelindeki
ifadesiyle, bu arastirma teistik gorislerin natlralist elestirilere karsi agiklayici glicu-
nin degerlendirmesinden 6nce teistik aciklamalarin kendine referansla tutarli olup
olmadiginin degerlendirmesidir.

Din felsefesi alaninda son dénemde adindan sik¢a s6z ettiren Kenneth L. Pearce,
bir teist olarak natiiralizmin dnce gelen isimleriyle tartismalarda bulunmaktadir. Pe-
arce, teizm adina pozitif katkilar sagladigi iddiasiyla bircok akademik calisma ortaya
koymustur. Varhigi ve olgulari aciklama konusunda teizmin natuiralizmden daha basa-
ril oldugu iddiasini 6zgiin bir ydntemle ortaya koyan Pearce’in gérisleri bu ¢alisma-
nin merkezini olusturmaktadir. Bu acidan, Pearce’in teistik savunusunun rasyonelligi,
makuliyeti ve ikna edici glici irdelenmektedir. Pearce’in kendine 6zgl kavramlari-
ni dogru bir sekilde analiz edebilmek icin ve kapsamli bir bakis agisiyla 6zgtinltgu
koruma adina sadece Pearce’in olumsallik argimanini konu ettigi ¢alismalara degil,
diger calismalarina da yer verilmektedir. Ayrica Pearce’a karsi ileri stirlilen teizm kar-
siti elestiriler ve itirazlar da incelenmis olmasina ragmen onceligimiz Pearce’in argi-
mantasyonunun i¢ tutarhhdr oldugu icin burada karsit goruslere ayrintili sekilde yer
verilmemistir.
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Tanr’'nin varligi lehine ileri stirlilen a priori ve a posteriori bircok argiiman vardir.
Cesitli tasnifleri olmakla birlikte genel itibariyla bu arglimanlar ontolojik, kozmolo-
jik, teleolojik, ahlak ve dini tecriibe arglimani olarak siniflandirilir. Bu siniflandirmada
kozmolojik ve teleolojik argliman aslinda tek bir argiman formundan ziyade birer
argliman ailesi niteligindedir. Bu ¢alismada merkeze alinan olumsallik argiimani da
kozmolojik argliman ailesinin bir tyesidir. Bu calismada goruslerini inceledigimiz Pe-
arce, natiiralizme karsi teizm savunusunu olumsallik argimanina getirdigi glincel bir
yorumla ortaya koymaktadir. Tipki diger cagdas teist filozoflar gibi Pearce da klasik
olumsallik argiimaninin temelleri Gzerine insa edilmis ve ¢cok az 6zglin yone sahip bir
olumsallik versiyonunu kullanir. Bu versiyonda Pearce, argimaninin temeline ‘Tarih’
kavramini yerlestirir. Onun tanimiyla Tarih; ge¢mis, simdi ve gelecek olaylar bitind
ve bu olaylarin neden-sonucg iliskisinin timudur. Pearce’in bu kavrami temel alan ar-
glimaniyla teistik diinya goriisiiniin nattralist diinya gorisiinden daha iyi agiklama
gucline sahip oldugu savunusu bu ¢alismanin sinirlarini olusturmaktadir. Bu sinirlar
icinde Pearce’in yonteminin i¢ tutarlihgi, argimaninin dogruluk degeri, gecerliligi ve
sonuclarinin ikna ediciligi felsefi acidan analiz edilmektedir.

Yapilan analizler, Pearce’in olumsallik argiimana getirdigi glincel yorumun na-
tralizme karsi teizmi —kendisinin iddia ettigi gibi- yeterince gugclu bir sekilde savu-
namadigi sonucuna ulastirmistir. Bu kanaatin olusmasindaki temel sebep Pearce’a
yoneltilen teizm karsiti elestiriler degil, bilakis Pearce'in goruslerinin i¢ tutarlihk aci-
sindan birtakim eksiklikler ve problemler barindirmasidir. Bu sonuclara iliskin bircok
gerekceye calismanin iceriginde ayrintil bir sekilde yer verilmektedir.

Calismanin sonuclarinin iki Gnemli amaci vardir. Birincisi, nihai agiklamaya ulas-
ma konusunda farkli diinya goruslerinin karsilastirmasina ilgi duyan okuru ve akade-
mik arastirmacilari ilgilendirmektedir. Bu agidan calismamizda gerekgeleriyle birlikte
ortaya kondugu Uzere; ‘Bati'da her dnde gelen ¢agdas disiinir ve her calisma felsefi
acgidan tatmin edici nitelikte degildir’ ve ‘teizm lehine oldugu iddia edilen her giincel
arglimanin teizme pozitif katkisi oldugu rasyonel bir sekilde savunulamaz'. Elbette
teistik bir agciklamanin zayifligi teizmin zayifligini degil, agiklamayi ortaya koyan diist-
nlriin argiimantasyonunun zayifigini gostermektedir. Fakat karsit gorisler dikkate
alinmadan bile i¢ tutarhlk acisindan birtakim problemler iceren her iddia, hem sa-
vundugu gorisi hem de felsefi durusu olumsuz sekilde etkilemektedir. Dolayisiyla
ikinci amacimiz, dntimizdeki yillarda teizm adina bu tur zayif argimanlarin 6n plana
¢itkmasini dnlemeye calismaktir. Bu amacin her iki diinya gorisini savunmak igin
daha glgli arglimanlar insa edilmesine ve boylece felsefi acidan daha saghkli tartis-
malar ylrutilmesine katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Introduction

Throughout the history of thought, many arguments have been put forward
for and against the existence of God, and these arguments' have been devel-

1 Plato, Laws, trans. Susan Sauvé Meyer (Oxford: Oxford University Press, 2008); Aristotle, “Physica’, The works of
Aristotle, ed. William David Ross, 12 Vol (Oxford: Oxford University Press, 1908).
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oped and new ones have been added to philosophical discussions.? As time pro-
gresses, stronger objections and defenses have been put forward on this issue.?
This fact can be considered as a natural result of the cumulative progress of phi-
losophy. However, it is striking that, especially in the last century, it is difficult to
say that many of the defenses in favor of the existence of God are more valid,
stronger or more convincing than the theistic explanations of the past.* There
may be many reasons for this fact, but we can express the main ones. From one
perspective, this fact can be associated with the loss of importance of metaphys-
ical explanations from the Enlightenment. From another perspective, non-theist
views may have more successful explanations today compared to the past. One
way to clarify this is to question contemporary thinkers who put forward views in
favor of the existence of God in terms of method and content.

Many theist philosophers claim that theism is more plausible than alternative
views in reaching the ultimate explanation of existence. They support this claim
by updating and re-introducing one or more of the arguments for the existence
of God.> An example of this attitude is examined in this study through the claim
that theism has more explanatory power compared to naturalism. In this exam-
ple, the theist philosopher defends the existence of God by the argument from
contingency (AC)%, which is a version of the family of cosmological arguments
that reach from existence to God.

One of the leading theist philosophers today who follow this method is Ken-
neth L. Pearce. Pearce interprets theistic defenses before him in an original way
and aims to show that theism is more plausible than naturalism. All of Pearce’s

2 Anselm, St. Anselm’s Proslogion, trans. Matthew J. Charlesworth (Oxford: Clarendon Press, 1965); Saint Bona-
venture, Commentary on the Sentences: Philosophy of God, ed. Rollen Edward Houser - Timothy B. Noone (New
York: Franciscan Institute Publications, 2013); Abu Hamid Muhammad Al-Ghazali, The Incoherence of the Phi-
losophers, trans. Michael E. Marmura (Utah: Brigham Young University Press, 2000); Thomas Aquinas, Summa
Theologica, trans. Fathers of the English Dominican Province (New York: Benziger Brothers, 1947).

3 David Hume, Dialagues Concerning Natural Religion and Other Writings, ed. Richard Popkin (Indianapolis: Hac-
ket Publishing Company, 1998); Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, trans. Norman Kemp Smith (London:
Macmillan, 1929); Gottfired Wilhelm Leibniz, Discourse on Metaphysics, trans. R. Montgomery George (lllinois:
The Open Court Publishing, 1979).

4 Compare leading examples: Richard Swinburne, The Coherence of Theism (Oxford: Clarendon Press, 1977); Gra-
ham Oppy, Arguing about Gods (New York: Cambridge University Press, 2006); William Lane Craig, The Kalam
Cosmological Argument (London: Macmillan Press, 1979); Nicholas Everitt, The Non-Existence of God (London
& New York: Routledge, 2004).

5 Richard Swinburne, The Existence of God (Oxford: Clarendon Press, 1979); Robert Charles Koons, “A New Look
at the Cosmological Argument’, American Philosophical Quarterly 34/2 (1997), 193-211; Richard M. Gale - Ale-
xander R. Pruss, “A New Cosmological Argument’, Religious Studies 35/4 (1999), 461-476.; Timothy O’Connor,
Theism and Ultimate Explanation: The Necessary Shape of Contingency (UK: Wiley-Blackwell, 2012).

6 AC reaches a necessary being (God) based on the fact that the universe is not necessary but possible. This
argument concludes that the existence of God is the ultimate explanation for questions like Why is there so-
mething rather than nothing?, Why is the existence of the universe on this way and not another way?, Why did
the universe exist at that time and not another time?. Gottfired Wilhelm Leibniz, “On the Ultimate Origination
of Things’, trans. Roger Ariew - Daniel Garber, Philosophical Essays (Indianapolis: Hacket Publishing Company,
1697), 149-155; Gottfired Wilhelm Leibniz, “Principles of Nature and Grace, Based Upon Reason’, trans. Roger
Ariew - Daniel Garber, Philosophical Essays (Indianapolis: Hacket Publishing Company, 1714), 210.
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views aren't discussed in detail in the study, because our aim isn’t to support or
object to Pearce’s ideas. Our aim is not to challenge or refute Pearce’s claims, but
simply to assess whether his method is sound.

In philosophy, there are contemporary theists who successfully defend theism,
as well as those who have negative effects on theism. Every research on the the-
ism versus naturalism debates will bring different perspectives to the studies to
be put forward today and tomorrow in the field of philosophy of religion. In fact,
today, discussions on the existence of God attract more attention than in the past.
The most basic reason is that this subject has not only philosophical and academic
dimensions, but also individual and social dimensions. Therefore, | think that par-
ticipating in current discussions on a philosophical subject that is becoming more
controversial every day will make positive contributions to the literature.

Most current versions of arguments for the existence of God are based on
classical Islamic theologians and philosophers and contain very few differences.”
Moreover, the fact that contemporary thinkers leave aside the philosophical no-
tion and continue with the theological notion causes theistic defense to evolve
into a defense of individual beliefs.® As a result, the subjectivity in individual be-
liefs weakens the effect of classical arguments that strongly defend the existence
of God. Therefore, | think that this study will contribute significantly to objectiv-
ity, comprehensiveness, consistency, in short, to maintaining the philosophical
perspective. Thus, the study will contribute to the continuation of the philosoph-
ical attitude of the discussion and research that will be put forward in favor of the
existence or non-existence of God.

Moreover, the search for the ultimate explanation of existence stems from
human nature. Because “ALL men by nature desire to know"” as Aristotle said.
However, human beings have different perspectives in meeting this desire. These

7  Forexamples of this claim, cf: Koons, “A New Look at the Cosmological Argument”, 193; William Lane Craig, God,
Time and Eternity (Netherlands: Kluwer Academic Publishers, 2001a), 261; William Lane Craig, Time and Ete-
rity: Exploring God'’s Relationship to Time (lllinois: Crossway Book, 2001b), 233; Craig, The Kalam Cosmological
Argument, 98-104; Gale - Pruss, “A New Cosmological Argument”; Alexander R. Pruss, “A Restricted Principle of
Sufficient Reason and the Cosmological Argument’, Religious Studies 40/2 (2004), 165-179; Joshua Rasmussen,
“Cosmological Arguments from Contingency”, Philosophy Compass 5/9 (2010), 806-819.

8 For examples of whether current theistic explanations are really rational defenses of theism and whether they
include elements of individual beliefs, cf. Swinburne, The Coherence of Theism; William J. Wainwright, Mysti-
cism: A Study of Its Nature, Cognitive Value, and Moral Implications (Madison: University of Wisconsin Press,
1981); William P. Alston, Perceiving God (Ithaca: Cornell University Press, 1991); Richard M. Gale, On the Nature
and Existence of God (New York: Cambridge University Press, 1996); Koons, “A New Look at the Cosmological
Argument”; Gale - Pruss, “A New Cosmological Argument”; Pruss, “A Restricted Principle of Sufficient Reason
and the Cosmological Argument”; O’Connor, Theism and Ultimate Explanation: The Necessary Shape of Contin-
gency; Emanuel Rutten, A Critical Assessment of Contemporary Cosmological Arguments: Towards a Renewed
Case for Theism (Amsterdam: Wéhrmann Print Service, 2012); Craig, Time and Eterity: Exploring God’s Relations-
hip to Time; Joshua L. Rasmussen, “A New Argument for a Necessary Being’, Australasian Journal of Philosophy
89/2(2011), 351-356 Many more examples of such studies can be given, to which | have referenced some of the
leading thinkers of theism.

9 Aristotle, “Metaphysica’, The works of Aristotle, ed. William David Ross (Oxford: Oxford University Press, 1908), 8/
Introduction.
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different perspectives can be expressed as worldview. According to some Phi-
losophers, the comparison of these different worldviews is the definition of the
philosophy of religion.” In general, philosophers and those interested in philos-
ophy tend to criticize opposing views and beliefs based on their own beliefs. In
other words, this study evaluates the strengths and weaknesses of theistic expla-
nations that provide a current defense of the existence of God, not by criticizing
anti-theistic views.

For this purpose, the first section outlines the general claims of theism and
naturalism, thus revealing the problematic of opposing views. The second sec-
tion evaluates how theism is tried to gain an advantage with AC against natu-
ralism. The conclusion section gives results on whether this method is plausible,
reasonable, stronger than naturalism or not and also whether it has contradic-
tions or tensions.

1. Naturalism vs Theism in terms of Explanatory Power

Naturalism and theism are perhaps a current version of one of the most fun-
damental distinctions in the history of thought. Although this distinction man-
ifests itself in different versions in different periods, such as religion vs science,
reason vs faith, religion vs philosophy, theism vs atheism, it is based on a single
distinction. Just as the answer sought to the question what is truth? has been on
the agenda throughout the history of thought, these distinctions have also been
shaped accordingly. The fundamental distinction here is about the discussions
on how to reach the truth in pursuit of the ultimate explanation. Every answer
given to the question of whether the path to reaching true knowledge is based
solely on experience or whether different methods are also possible has kept the
distinction in question on the agenda in different colors but with similar struc-
tures. To reveal this tension between naturalism and theism, it is necessary to
introduce these views in general terms. In this way, the ground is prepared for
evaluations on the explanatory powers of these views.

1.1. Naturalism

Naturalism assumes that the whole of reality is nature. According to natural-
ism, nature contains everything that exists and is sufficient to explain all beings.
In other words, everything that exists or happens constitutes a part of nature
and everything can be explained in natural sciences. This fact is valid not only for
nature but also for everything that happens in nature and therefore for human

10 Graham Oppy, The Best Argument against God (London: Palgrave MacMillan, 2013a), 7; Graham Oppy, “Ultimate
Naturalistic Causal Explanations’, The Puzzle of Existence: Why Is There Something Rather Than Nothing?, ed.
Tyron Goldschmidt (London & New York: Routledge, 2013b), 51-52; Graham Oppy, Atheism and Agnosticism,
ed. Yujin Nagasawa (New York: Cambridge University Press, 2018a), 4-5, 16-17; Kenneth L. Pearce, “Classical The-
ism An Exposition and Defense’, Is There a God? A Debate, ed. Helen De Cruz (New York & London: Routledge,
2022a), 13.
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existence. Humans don't have a supernatural dimension and are a natural being
in all their dimensions. Naturalism opposes the view that there are some beings
or events that are beyond scientific explanation. Because every natural object (all
universe) exists because of natural causes.

There are many different definitions for naturalism, but we can look at Pearce’s
perspective for a worldview comparison. For the structure of naturalist thought,
he says: “... that the natural sciences (physics, biology, etc.) provide the correct
methods for knowing about the world, so that philosophers need to take their
cues from scientists.”’? He underlines that naturalism is not just a rejection of (a
particular version of) theism, but also a worldview that God does not exist. Since
God is not among the beings studied in science, anyone who believes in God
goes beyond the method of naturalism, that is, beyond science. In short, natu-
ralism is the idea “that any metaphysics that goes beyond natural science ought
to be rejected.

1.2.Theism

Theism can be defined in its simplest form as belief in God or gods. It is com-
monly defined as the belief in the existence of God, who is transcendent, eternal,
omniscient, omnipotence, omnibenevolence and a necessary personal agent,
who creates and sustains everything that exists." Although the definitions of
theism vary, they can basically be divided into two main groups in approach:
Traditional Theism and Classical Theism. This can also be expressed as theologi-
cal theism and philosophical theism. Pearce doesn't give a specific definition of
theism and finds sufficient to refer to the distinction. Without going into the dis-
cussions on the differences between traditional versus classical theism, | should
briefly introduce them.'

Traditional theism is the view of God defended by most theologians in the
Abrahamic religions. This version is generally defended by theologians and in-
cludes some attributes (omniscient, omnipotence, omnibenevolence, etc.) to
God. Classical theism is a tradition of metaphysical notion about God developed

11 Arthur C. Danto, “Naturalism’, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New York: The Macmillan Com-
pany & The Free Press, 1967), 5/448-450; David Papineau, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward
N. Zalta - Uri Nodelman, 2023, “Naturalism”; Paul Copan, “Naturalism is a Simpler Explanation than Theism?’,
How Do You Know You're Not Wrong? (Michigan: Baker Books, 2005), 47-56; Oppy, The Best Argument against
God, 6; Oppy, “Ultimate Naturalistic Causal Explanations’, 50; Oppy, Atheism and Agnosticism, 13; Graham Oppy,
Naturalism and Religion: A Contemporary Philosophical Investigation (London & New York: Routledge, 2018b),
11; Carl Sagan, Cosmos (New York: Ballantine Books, 1985), 4.

12 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense”, 16.

13 Kenneth L. Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, Oxford Studies in Philo-
sophy of Religion, ed. Jonathan L. Kvanvig (New York: Oxford University Press, 2017b), 246.

14 Huw Parri Owen, “Theism’, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New York: The Macmillan Com-
pany & The Free Press, 1967), 8/97-98; C. Stephen Evans - R. Zachary Manis, Philosophy of Religion: Thinking
about Faith (lllinois: InterVarsity Press, 2009), 36-37.

15 Helen De Cruz (ed.), Is there a God?: A Debate (New York & London: Routledge, 2022), 334.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 2, 2024



Theism versus Naturalism in Terms of the Explanation of History

by Jewish, Christian, and Muslim Philosophers. In addition to traditional one, in
general, classical theism views God as a necessary being who possesses all the
attributes of being essentially, atemporal, impassible, unchangeable and im-
mutable. Pearce defends a special version of classical theism, which states that
space-time and all its contents came into existence due to the free choice of a
Necessary Being.'® Pearce defends this version with AC. Pearce’s original aspect
is his approach to naturalism and his concepts. Now, we can briefly introduce his
original approach and concepts.

1.3. Original Foundations and Distinctive Features of Pearce’s Argument

Even those who are familiar with the literature have the opinion that theis-
tic explanations completely reject naturalism. However, Pearce doesn't hold this
opinion, that is, he doesn’t completely exclude naturalism. He argues that these
two approaches have many common points, similarities and certain presuppo-
sitions, both in terms of starting point and method. This claim reveals the dis-
tinctive features of his theistic explanations and allows us to evaluate whether
they are more plausible than naturalism or not. The question of to what extent
these claims really make theism plausible compared to naturalism needs to be
discussed with both theistic and non-theistic views. To answer this question, it is
helpful to examine the basic foundations of Pearce’s argument in terms of reach-
ing the ultimate explanation from a theistic perspective.

Unlike many definitions, Pearce defines philosophy of religion as a worldview
comparison and evaluates the comparison of theism and naturalism in this direc-
tion. For the naturalist, the only fundamental stuff that exists is physical stuff. But
God isn't physical, so for the theist, in addition to fundamental stuff, there is God,
which is an extra intricacy to non-theists."” Therefore, Pearce expresses the claims
put forward to eliminate this intricacy as a worldview comparison.

The basic element of Pearce’s argument is the concept of History. This concept
is “the total sequence of causes and effects, past, present and future”'® Pearce
also defines History as a name we give to a series of definite, particular causes
and effects that actually happen.’ He constructs his argument on the grounds
that History must have an explanation, and that explanation is God.?° The argu-

16 Pearce,“Classical Theism An Exposition and Defense”, 29.

17 Pearce,“Classical Theism An Exposition and Defense’, 64.

18 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 32.

19 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 37; In a different work, Pearce defines History as “narrative
ground of created objects’”. cf. Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, 250-253.

20 There is no similarity in method or meaning between the concept of History used by Pearce and the concept of
history identified with Hegel in philosophy. Rather, it is quite similar to the concepts of Big Conjunctive Fact and
Big Conjunctive Contingent Fact used in AC built on the basis of the Weak-Principle of Sufficient Reason by Gale
& Pruss. Compare the details of the studies that are not included because they do not have a direct impact on
the answers to the questions in this study: Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Lectures on the Philosophy of World
History, trans. Johannes Hoffmeister (USA: Cambridge University Press, 1975); Gale - Pruss, “A New Cosmological
Argument”.
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ment runs along the following lines: “classical theism [...] states that space-time
and all of its contents exist because of the free and rational choice of a neces-
sary being."?' In other words, all those things are grounded in History, and History
is grounded in God's choice.?? God is therefore not the cause of History, but its
foundational ground.

From a broader perspective, as we have noted above, AC belongs to the fam-
ily of cosmological arguments? for the existence of God. Compared to the other
members?>, AC isn't a demand for a cause of the origin of the universe, but rather
a demand for an explanation of the total sequence of causes and effects in the
universe. Pearce claims that in other cosmological arguments, God is the first
cause of the causal sequence, but these arguments simply add another cause to
the beginning of the sequence.?® This would add another cause to the beginning
of the causal sequence investigated by natural science. Moreover, even accepting
that the causes are infinite doesn’t provide a solution for theism, and the result
remains problematic.”’ So we can focus on the question of how theism can be
more plausible than naturalism with Pearcean grounds and distinctive features.

2. The Explanatory Power of the Argument from Contingency

Based on the definitions in the first section, we can say that according to
theism, the natural world was created by a transcendent God. According to
naturalism, the natural world is everything that exists.?® From this perspective,
advocates of both views have put forward many proofs, arguments, evidence,
opposing views, criticisms and objections. Among these, AC has been reassessed
and renewed in recent years, mostly without making major changes in its main
structure.?” One of the leading proponents of this version, of which there are sev-
eral examples today, is Pearce. He argues that naturalism necessarily leaves the
totality of the causal order of existence or the universe unexplained, whereas
theism provides a satisfying explanation for this totality with AC. This explanato-

21 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 29.

22 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 46.

23 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency", 245.

24 For examples of how the cosmological argument is not a single argument but a family of arguments, cf. William
L. Rowe, The Cosmological Argument (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1975), 7; John Leslie
Mackie, The Miracle of Theism: Arguments for and against the Existence of God (Oxford: Clarendon Press, 1982);
Gale, On the Nature and Existence of God; James F. Harris, Analytic Philosophy of Religion, ed. Eugene Thomas
Long (Virginia, U.S.A.: Springer-Science+Business Media, 2002), 122-123.

25 Plato, Laws; Aristotle, “Physica”; Bonaventure, Commentary on the Sentences; Al-Ghazali, The Incoherence of the
Philosophers; Aquinas, Summa Theologica; Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, trans. James F. Anderson
(Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1975); Craig, The Kalam Cosmological Argument.

26 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, 245.

27 Pearce,“Classical Theism An Exposition and Defense’, 40; Pearce does not provide any explanation of what prob-
lems would be encountered if the infinite causal series were accepted. He merely refers to: Alexander R. Pruss,
The Principle of Sufficient Reason: A Reassessment (Cambridge: Cambridge University Press, 2006).

28 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 91.

29 For renewed contemporary examples, see: Rutten, A Critical Assessment of Contemporary Cosmological Argu-
ments: Towards a Renewed Case for Theism.
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ry power also provides adequate reason for Pearce to prefer theistic worldviews
to naturalistic ones.?® The questions of what these grounds are and how they
provide superiority are philosophically important.

2.1. Pearcean Argument from Contingency

Pearce bases his argument on three theses. First, if AC is to be successful,
History must be explained in terms of God, and this explanation mustn't be a
causal explanation. Second, Pearce puts forward the hypothesis that God is the
foundational ground of History regarding the relationship of God to History and
argues that this hypothesis is both intelligible and explanatory. In the third and
finally, Pearce argues that the explanatory advantages of this hypothesis cannot
be obtained within the limits of naturalism.?' We can now examine these claims
through his views in his different works, the first claim through argument, and
the others through explanations respectively. Since this is the main purpose of
this study, the points that we are particularly interested in are Pearce’s second
and third claims, namely the content, limits, nature and advantages of being ex-
planatory and intelligible over naturalism.

Pearce emphasizes that arguments to be used in the comparison of theism
and naturalism must have certain criteria. First,

An argument is a collection of beliefs (the premises) that are meant to pro-
vide rational support for some other belief (the conclusion). The strongest
kind of rational support is known as validity. A valid argument is one where, if
the premises are true, then the conclusion must necessarily be true. In other
words, it is impossible for the premises of a valid argument to be true when
the conclusion is false.??

In this respect, the first criterion Pearce puts forward is internal consistency.

Second, Pearce tries to determine whether one worldview is more explana-
tory of the universe than another. He lays down two basic criteria: simplicity and
explanatory comprehensiveness. To be simpler means to say that a worldview
is simpler to the extent that it posits fewer things or fewer kinds of things or to
the extent that it is more elegant and less convoluted in other respects. Having
explanatory comprehensiveness means to say that one worldview is more ex-
planatory comprehensiveness than another in the degree to which it explains
more and leaves less unexplained.®

Based on these criteria, the question we focus on is to what extent is Pearce’s
argument explanatorily comprehensive, simpler, valid, and therefore more plau-
sible and convincing against naturalism? To seek the answer to this question,

30 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 12-13, 91.

31 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency”, 245.
32 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 13.

33 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 15.
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Pearce’s argument:
The Positive Argument

History stands in need of explanation.
(Classical Theism) provides a good explanation of History.

3. Ifatheory provides a good explanation of something that stands in need
of explanation, this is a good reason for endorsing that theory.

4. Therefore, there is a good reason for endorsing [Classical Theism].>

In this argument, the first premise states that History needs explanation.?> By
explanation of History is meant that it is reasonable to ask why it occurring. As
Pearce states in his first thesis on which he bases his argument, there can be no
causal explanation of History, because History is the totality or sum of all causal
events. In this respect, to say that x caused History means that x caused itself,
because x would be a part of History, and therefore x cannot explain History. AC
demands an explanation of History as a whole. This demand means asking for a
non-causal explanation. The way to provide such an explanation is to posit God
as the foundational ground of History.*

There is a point to be emphasized here. Pearce thinks that the cosmological
argument based on the Principle of Sufficient Reason isn't successful enough in
reaching the ultimate explanation to the question of “Why is there something
rather than nothing?”¥. To succeed, a sufficiently strong Principle of Sufficient
Reason must be endorsed. Therefore, Pearce doesn’t assume that everything that
needs explanation has an explanation. Because if we keep asking why?, we may
eventually reach a point where all we can say is it just is.®

This conclusion becomes clearer when compared to a classical objection to
the cosmological argument. The question of why the total series of cause and
effect (History) occurs is one of the fundamental debates of the cosmological
argument. In this debate, the non-theist objection is that it is sufficient to explain
the individual parts and that there is no need for an explanation of the whole.
In other words, it is sufficient to explain the causes in themselves and that there
is no need for an explanation.* But can History really be self-explanatory? That
is, can we not need anything outside of itself to explain History? To answer this
question, it is necessary to review the premises.

34 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 32 (emphasis mine).

35 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 35.

36 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, 248.

37 Leibniz, Discourse on Metaphysics, n. 210 (italics in original).

38 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense”’, 35.

39 David Hume, A Treatise of Human Nature, ed. Ernest C. Mossner (London: Penguin Book, 1985), 192-193,216;
David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion (New York: Prometheus Books, 1989), 33; Bertrand Russell,
Mysticism and Logic (London: George Allen and Unwin, 1917); Bertrand Russell, Why | am not a Christian (Lon-
don & New York: Routledge, 2004), 125-152.
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In a sense, what is emphasized in the first premise isn't actually a question
of why is there something rather than nothing?, but rather a historical question
of why are beings are as they are and not otherwise. In another sense, when we
formulate Leibnizian question as why does x exist or happen rather than not?,
Pearcean question becomes why does x exist or happen rather than y?.In a both
respects, even if the explanation of History in general is given by the individual
causes in the series, the total series still needs explanation. History either has an
uncaused beginning or extends back to infinity or goes in a circle. Whichever of
these alternatives is preferred, it is logical to wonder why History is the way it is.
Therefore, History is a subject in need of explanation.*

What is remarkable here is the second premise. The claim in the second prem-
ise that classical theism provides a good explanation for History isn't a compre-
hensive premise for all theistic explanations. This is only the basic claim of Pearce’s
argument. Indeed, according to Pearce, the method by which cosmological argu-
ments arrive at a temporal or causal supernatural first cause is problematic in
three respects. The first problem is whether the concepts used are appropriate.
Many philosophical causality theories utilize certain physical concepts such as
natural laws, matter, time, and energy, etc. These concepts create serious diffi-
culties in applying to God in the conception with definitions in the field of phys-
ics.! Secondly, there is no obstacle to such a theistic approach being copied by a
naturalist and providing a naturalistic explanation for the universe. Thirdly, other
cosmological arguments only push the questioning of the first cause back a step.
Therefore, no final solution is presented and History still needs to be explained.

It is clear that Pearce made a categorical mistake in the justification for the
first problem. Indeed, cosmological arguments don’t address the theory of cau-
sality on a completely scientific basis or as defined in science. Neither version of
the cosmological argument states that the necessary first cause is a material first
cause. These arguments state with transcendental attributes that there are many
ontological differences between the necessary first cause and the universe. The
second point he claims to be a problem is that he ignores the important differ-
ences between theistic and naturalistic explanations. Therefore, the reason why
Pearce admits non-theistic view* that allows a naturalistic interpretation of the-
istic explanations as convincing® in certain respects is that he doesn't take this
difference into account.

Continuing the discussion through the positive argument, the third and
fourth premises are conditional on providing a good explanation. If we can have

40 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense”, 40.

41 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense”, 41.

42 Graham Oppy, “Cosmological Arguments’, NoGs 43/1 (2009), 35; Oppy, The Best Argument against God, 23-27;
Oppy, “Ultimate Naturalistic Causal Explanations”.

43 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, 247.
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good reasons to support this explanation, then for Pearce these reasons will also
provide reasons to endorse classical theism. To assess whether argument can
have or not, we can focus on the conclusion of argument.

In Pearce’s argument, History is part of the content of space-time. Thus, His-
tory itself exists because of God’s choice. God’s choice itself must not be under-
stood causally. If it is understood in a causal way, the explanation would be part
of History, and that explanation goes in a circle. History is different from God’s
choice, but still there is nothing beyond God'’s choice. God chooses that History
occurs. This fact isn't beyond God's choice. God doesn’t need any cooperation
from an external world to make it occur, because nothing can continue to act
apart from God’s choice. Therefore, whatever God chooses must happen neces-
sarily.*

As Pearce emphasizes;

History is explained by God's choice; God’s choice is explained by God’s
reasons; God’s existing and having those reasons is explained by God’s real
definition; God'’s real definition is an autonomous fact [a fact that needs no
explanation].*

With this explanation, Pearce concludes that theism provides an explanation
of History. This explanation allows that the world could have been otherwise. In
this respect, Pearce emphasizes God’s perfect will, omnipotence and freedom.
For him, perfect efficacy of the will is one component of omnipotence and an-
other component is perfect freedom.*

These explanations of Pearce aren't yet at a satisfactory level and don't pro-
vide a strong justification for preferring theism to naturalism. Because there are
many views that don't follow the same path as these explanations but neverthe-
less produce opposite results. To give a specific example, Russell’s explanation
that we cannot ask the cause of a whole like the universe “l should say that the
universe is just there, and that's all”*” and Pearce’s statement that it is the perfect
activity of the will*® are like two sides of the same coin. Both don't actually pro-
vide an ultimate explanation and are merely claims that are not well-founded. We
can examine whether this inference is justified through the version of Pearce’s
argument formulated against naturalism.

44 Kenneth L. Pearce, “Counterpossible Dependence and the Efficacy of the Divine Will’, Faith and Philosophy 34/1
(2017a), 3-16; Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense”, 46.

45 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 58 (attachment mine).

46 Kenneth L. Pearce - Alexander R. Pruss, “Understanding Omnipotence’, Religious Studies 48/3 (2012), 405-407;
Kenneth L. Pearce, “Are We Free to Break the Laws of Providence?’, Faith and Philosophy 37/2 (2020), 158-180;
Kenneth L. Pearce, “God’s Impossible Options”, Faith and Philosophy 38/2 (2021), 185-204.

47 Russell, Why | am not a Christian, 134.

48 Pearce - Pruss, “Understanding Omnipotence’, 411-412; Pearce, “Counterpossible Dependence and the Efficacy
of the Divine Will".

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 2, 2024



Theism versus Naturalism in Terms of the Explanation of History

2.2. Argument from Contingency against Naturalism

To show that there is no way out for naturalism with the positive argument,
Pearce puts forward the negative argument in a similar form as follows:

The Negative Argument
1. History stands in need of explanation.
2n Naturalism cannot explain History.

3n If a worldview cannot explain something that stands in need of explana-
tion, this is a good reason for rejecting that worldview.

4n Therefore, there is a good reason for rejecting naturalism.*

The first premise of the Positive and the Negative arguments is based on the
same grounds. However, Pearce doesn't include the discussion of whether natu-
ralism needs to explain History. A theist can express the cause-effect relationship
with a concept within the totality of past, present and future events and seek
an explanation for it. Moreover, this search for an explanation can also be valid
for many other phenomena. To what extent is it reasonable to expect all kinds
of theistic concepts, phenomena and questions to be equally important for ev-
eryone? Does every issue that naturalism focuses on and needs to explain re-
quire the same level of explanation for theism? The fact that these questions re-
main unanswered necessitates the questioning of the second premise. Because
whether naturalism has a problem or purpose such as explaining History is an
important question. Nevertheless, let’s accept that the first premise is valid, and
let’s see what kinds of explanations are put forward in the other premise to make
the argument valid and sound.

First, Pearce aims to show that there is at least one theistic hypothesis that
can explain History. For this purpose, the hypothesis that he puts forward, “God
is the foundational ground of History”, is understandable according to him and
God is the explainer of History.*® Naturalism, on the other hand, cannot explain
History because any explanation of History must be a non-causal, non-necessary
explanation. As we have mentioned in the theistic version of the argument, since
all causes are part of History, the explanation must be non-causal and therefore
the causal explanation of History would be circular. Perhaps the strongest ob-
jection that can be raised in the negative argument is whether this explanation
is necessary or not. However, since the causal History of the universe may have
a structure completely different from our real History, according to Pearce, the
explanation must not be necessary.”'

49 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense”, 35.
50 Pearce,“Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, 247,249.
51 Pearce, “Classical Theism An Exposition and Defense’, 60.
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Although Pearce seems to have put forward similar reasons in both arguments,
there are actually some differences. For example, what Pearce means by why it
should not be necessary is that there is no compulsion by God for this universe to
be this way rather than another. Pearce doesn’t claim that God, who is the explana-
tion of History, is not necessary but possible. In other words, according to Pearce,
determinism doesn’t prevail in the universe; God could have created a different
universe if He wanted to, and the fact that He created it this way rather than anoth-
er is the result of God's free will. As a result, God himself is necessary, but since He
has free will, God is not necessary in terms of causing History.>

This inference is based on Pearce’s interpretation of the answer sought to the
question why does History occurring the way it is? The answer to this question
can be given as because God so willed. Although this answer seems like a causal
explanation, it is not, because God’s act of will doesn’t cause History, but rather
constitutes it. The question that will come up in the next step is why did God so
will? Although Pearce here encounters the problem of explaining free actions, he
assumes that God’s act of free will is explained in the same way that free actions
are generally explained.®

Pearce states that examples of explanatory claims are widely accepted and
demonstrates that the justification he puts forward is understandable by refer-
ring to Fabrice Correia. Pearce explains that “History exists and is as it is because
God'’s act of will exists and is as it is, and God'’s act of will exists because God per-
forms it"** by using examples such as “The redness of this apple exists because
the apple is red”, “The set {Socrates} exists because Socrates does.>

The controversial issue in this explanation is that it is vague. In addition, the
explanation doesn't present anything new in addition to existing explanations.
Therefore, it is still questionable whether this explanation provides advancement
in the current discussions and whether it makes a positive contribution to the-
ism. Moreover, such an explanation is no different from saying “the universe is
just there” as mentioned above.

From another perspective, let us examine why History cannot be explained
within the boundaries of naturalism. One of the most important debates in the
tension between theism and naturalism is whether it is necessary to assume
brute facts.® While some philosophers consider this necessary, they have tried

52 Pearce - Pruss, “Understanding Omnipotence’, 411-412; Kenneth L. Pearce, “Foundational Grounding and Crea-
turely Freedom’, Mind 131 (2022b), 1108-1130; Kenneth L. Pearce, God’s Perfect Will: Remarks on Johnston and
O’Connor, ed. Lara Buchak - Dean Zimmerman (Oxford: Oxford University Press, 2022c).

53 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, 260; Kenneth L. Pearce, “Infinite Power
and Finite Powers’, The Infinity of God: New Perspectives in Theology and Philosophy, ed. Benedikt Paul Gocke
- Christian Tapp (Indiana: University of Notre Dame Press, 2019), 233-257.

54 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, 257-258.

55 Fabrice Correia, “Ontological Dependence’, Philosophy Compass 3/5 (2008), 1013-1032.

56 Adolf Griinbaum, “The Poverty of Theistic Cosmology’, British Journal for the Philosophy of Science 55/4 (2004),
561-614; Ludwig Fahrbach, “Understanding Brute Facts’, Synthese 145/3 (2005), 449-466.
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to accommodate the ultimate explanation within the boundaries of naturalism.
However, according to Pearce, as long as we remain within the boundaries of
current natural science, the only kind of non-necessitating explanation is inde-
terminate causation. However, a causal explanation of History cannot be given.
Hence, naturalistic explanations of History must be necessitating explanations.
However, giving a necessitating explanation of History is to limit the scope of
possibility, namely, to restrict it in a way that contradicts current science and
therefore cannot be accepted by the naturalist.”’

Well, can’t the naturalistic approach claim that certain features of space-time
constitute History? According to Pearce, even though naturalism provides an
explanation of History from certain perspectives, it cannot provide the kind of
explanation that Leibniz demands. The ultimate explanation sought not only by
Pearce but also by AC and even many other theistic claims, the explanation of
“why the thing is as it is and not otherwise”® as Leibniz said, cannot be provided
by naturalism. This is because in the naturalistic approach, any feature of space-
time, and even itself, is either deterministic or contingent, physically and there-
fore metaphysically. Neither option can originate from the essence of space-time
nor can everything be explained causally. Therefore, a naturalistic explanation of
History isn't possible.>

Based on all these explanations, we can draw the following conclusions from
Pearce’s views. The simplest expression of AC is a demand for an explanation of
History. However, such an explanation cannot be a causal explanation. Therefore,
although a non-causal explanation of History is possible from the perspective of
classical theism, it is impossible from the perspective of naturalism. Therefore,
AC succeeds in providing an excellent reason to prefer theism over naturalism.
This reason, which is an explanation of History, will only be decisive if a suffi-
ciently strong Principle of Sufficient Reason is endorsed or approved. But Pearce
hasn't presented any argument in favor of such a principle. He simply thinks that
if Principle of Sufficient Reason is rejected, it will come at a greater cost, that is,
a more complete comparison of theistic and naturalistic claims will be required.
Even if all these theistic explanations fail, there are many possible classical the-
istic models other than his own. Thus, there is still a long way to go before his
classical theistic version is shown to be the best explanation of History. However,
the existence of such a model shows that theism has a significant explanatory
advantage over naturalism.%°

57 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency”’, 261.

58 Leibniz, “On the Ultimate Origination of Things’, 149-155; Leibniz, “Principles of Nature and Grace, Based Upon
Reason’, 210.

59 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, 263-264.

60 Pearce, “Foundational Grounding and the Argument from Contingency’, 265.
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Conclusion

Cosmological arguments appeal to logical principles or principles related to
the general structure of the universe, such as causal, temporal, modal, and com-
positional order. Although these arguments have some structural similarities and
differences, they all share a common conclusion: God, who is a transcendent,
necessary, and personal agent, a perfect being. Pearce’s privilege of AC may or
may not make theism a more plausible alternative to naturalism. But it is clear
that Pearce’s approach weakens other theistic explanations against naturalism.
Because, on the one hand, Pearce claims that | will not be defending the superi-
ority of my model over other theistic models, and on the other hand, he evaluates
the other cosmological arguments on the same track with naturalism in many re-
spects. If one aims to show that theism is more plausible than naturalism with AC,
he or she should view other theistic explanations as supportive, not eliminative.
Of course, defending theism doesn’t necessarily require unifying all theistic ex-
planations. However, not making consistent inferences about alternative theistic
explanations will cause the boundaries between theist and non-theist views to
become blurred. After all, everyone knows that the explanations for cause-effect
offered by naturalism are quite different from the ultimate explanations offered
by theistic arguments, including AC.

It is also very difficult to say that Pearce meets the criteria he puts forward to
show that theism has significant advantages in worldview comparison. Because
his argument isn't clear, simple and explanatory comprehensive enough. There-
fore, its persuasive power and what positive contribution it makes to theism be-
comes more controversial. Moreover, he doesn’t make a clear statement such as
the results of the argument strongly support theism; it is as if he is simply saying
my argument is slightly better in degree. His argument in favor of theism doesn’t
target the errors and inconsistencies of naturalism; the argument only suggests
that theism has better explanatory power.

Something being better than another is valid for things competing on the
same track. Theism and naturalism aren’t two rival alternatives competing on the
same track, but rather two completely opposite poles. Therefore, the statement
theism explains better than naturalism is not sufficient and convincing to build
a strong argument, as if there is a choice between existing good alternatives.
Obviously, naturalism, whose foundations and limits are determined in science,
cannot have an agenda such as reaching the ultimate explanation. Therefore, it
is not the case that naturalism offers the ultimate explanation. This is not due
to being unable to give the ultimate explanation, but because of not making it.
Naturalism has no such problematic due to its purpose, method and limits. At-
tributing a deficiency to an issue that is not intended or is not a problem doesn’t
make opposing views more reasonable. Such an approach means providing an
explanation based on the absence of any explanation. Therefore, it is difficult to
think that theism can be strongly defended with Pearce’s argument.
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This study critically addresses one of the current debates in the philosophy
of religion, the defense of theism against naturalism with the Pearcean meth-
od. The results show that even without comparing with non-theist objections,
this method has no internal consistency and no better explanatory power. Phil-
osophical discussions on the existence or non-existence of God have a long his-
tory. Anyone interested in this subject clearly realizes how consistent, powerful,
philosophical contemplation has been made not only in the past but also today.
However, the Pearcean method hasn’t been as successful as the current theism
versus naturalism discussions.

I should also point out that believing in the existence of God doesn't neces-
sarily mean not being able to make objective philosophical discussions. There
are many philosophical analyses examining classical and current arguments on
the existence of God. Most of the analyses conclude that theism has more ex-
planatory power compared to opposing views. Only a few find non-theist objec-
tions reasonable in some respects and state that contemporary theist defenders
need to provide more explanations. This study will add a new one to the existing
studies and participate in current philosophical discussions. Since the subject
of the existence of God attracts more attention and more studies are produced
every day, | think it is important to keep up with and participate in current philo-
sophical discussions on this subject.

The results of this study clearly show that Pearce’s argument is not convincing
enough in terms of the internal coherence, truth value and validity and therefore
does not add any positive value to theism. Therefore, many people can agree with
Oppy on one point, as Pearce admitted on some issues. In his article criticizing an
argument for the existence of God, Oppy states that”... | would also like to hope
that this article will help to ensure that we shan't hear a great deal more about
them [theistic arguments] in the coming years."' After Pearce defends theism in
this way, not only atheists but also theists will approve Oppy’s idea, unwillingly.
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Oz: Hadis kaynaklarinda ribdnin yetmis kiisur sube oldugu; ribdnin zina etmekten
daha bliyiik glinah oldugu, hatta bir kimsenin annesiyle zina etmesi kadar bliytik bir gii-
nah olduguna dair Hz. Peygamber'e nispet edilen rivdyetler yer almaktadir. Bu rivayetler
ribd ile zina arasindaki baglanti yénliyle ve bir dirhem riba icin dahi 30 kiisur defa zina
vebali olacagina dair abartili gibi gériinen icerikleri nedeniyle tenkide tabi tutulmustur.
Bu ¢alismada s6z konusu rivayetlerin tetkiki yapilmis ve hadislerin kayit altina alindigi
erken dénemlerde noktalama isaretlerinin nadiren kullaniimasindan dolayi zind () ola-
rak yazilan, fakat nokta konulmayan harflerin daha sonralari hatal noktalanmasi (tas-
hif) veya kiraat edilmesinden dolayi riba (c3)) seklinde okunduklari sonucuna ulasiimistir.
Bu kelimenin erken déneme ait hadis kaynaklarinin elimizdeki matbu ntishalarinda (i)
seklinde noktalandigini, ancak el-Heysemi gibi miiteahhir alimlerin erken dénem eserler-
den nakillerinde () olarak kaydedildigi gériilmdistiir. Bu tespitler cercevesinde bu farkli-
higin miiteahhir miistensihlerden veya muhakkiklerden kaynaklanmis olabilecegi deger-
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lendirilmi§tir Bunun yaninda kisinin annesiyle zina etmesi anlamina gelen “&i 31 43" veya

RN & 8" ifadelerinin de riba kelimesiyle irtibatli bir sekilde aktarildigi; ancak dogru-
SUNUN a3 335 4ol 50 M35 L5 . 335 b J257 “Bir kimsenin bir bagkasini hicvetmesi.... O kimse-
yi babasindan baskasina nispet edip annesme zina isnat etmesi” seklinde olmas: gerekti-
gi tespit edilmistir. Metinde gecen “a, 333" seklindeki ifadenin, bir kimseye zina isnad
etmek anlaminda tef ‘il babindan §edde// olarak okunmasi gerektigi gériilmdistiir Bu tas-
hihlerden sonra Hz. Peygamber'e isnad edilen rivayette aslinda zinanin 70 kiisur ¢esidinin
bulundugu, bir kimsenin baskasinin annesine zina isnadinda bulunmasinin bile zina et-
mek gibi giinah oldugu ve zinadan bir dirhem dahi kazang elde etmenin 30 kiisur defa
zina etmek kadar bliylik bir gliinaha denk geldigi; insanlarin gizli kalmasi gereken kusur-
larini yaymanin zinadan daha bliylik bir vebal oldugu gibi hususlarin vurgulandigi sonu-
cuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tashif, Tahrif, Ribé, Zina

Abstract: In Hadith sources, there are narrations attributed to the Prophet Muham-
mad stating that riba (usury) has over seventy branches, and that riba is a sin greater
than zina (adultery), even as grave as committing adultery with one’s own mother. These
narrations have been criticized due to their exaggerated nature regarding the connection
between riba and zina, and the claim that even a single dirham of riba would be equiva-
lent to committing zina thirty times. This study examines these reports and concludes
that due to the rare use of punctuation in the early periods when Hadiths were recorded,
what was written as zina () was later mispointed or misread as riba (c3)). It has been
observed that the term was punctuated as (u,) in the printed editions of early period Ha-
dith sources but recorded as () in the transmissions of later scholars like al- Haythami
from earlier works. It has been concluded that this discrepancy might originate from later
transcribers or critics. Addltlonally expressions meaning “to commit adultery with one’s
mother” such as “i 3 6a3” or “&1 J330 & 51” have been lncorrectly associated with the
term riba. The correct expression should have been 4:\, 335 dal 5o M35 A5 .55 b J35.” The
phrase mfb 355” should be read with emphasis in the form of “tefa ‘ul” meaning to accuse
someone of adultery. After these corrections, it is concluded that the report attributed to
the Prophet Muhammad indicates that zina has over seventy types, that accusing some-
one of adultery with another person’s mother is itself a sin akin to adultery, and that even
earning a single dirham from riba is equivalent to committing zina over thirty times. Mo-
reover, it is emphasized that publicizing people’s private faults is a greater sin than zina.

Keywords: Hadith, Ta$hif, Tahrif, Usury, Adultery
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Extended Summary

In various hadith sources, it is reported that there are more than seventy types of
usury (riba), and the lightest form of usury is considered a sin greater than commit-
ting adultery with one’s own mother. One such narration is transmitted by Ibn Majah
(d. 273/887), one of the six major hadith collectors. Scholars like lbn al-Jawzi (d.
597/1201), ‘Ali al-Qari (d. 1014/1605), al-Munawi (d. 1031/1622), and al-Mu‘allimi al-
Yamani (d. 1386/1966) have made various assessments of this hadith. They particu-
larly reject the phrase “usury is a greater sin than adultery,”arguing that adultery, un-
like usury, does not involve the rights of others and is generally committed with
mutual consent, making it a lesser sin in comparison. One contemporary scholar, ‘Ali
b. ‘Abdullah al-Sayyah, asserts that the isnads of all versions of this hadith are weak
and that only some mawquf versions are reliable. While early scholars were critical of
this hadith, later periods saw its acceptance as authentic. This study questions the
attribution of this hadith to the Prophet Muhammad and proposes that punctuation
errors in early Arabic script may have led to misinterpretation. By examining variati-
ons in punctuation and expression in different sources, this research explores the
possibility that the terms “usury” (u,1) and “adultery” (i) were confused due to faulty
transmission or reading. For instance, narrations from Abu Hurayrah (d. 58/678), as
transmitted by Ibn Majah and al-Bazzar (d. 292/905), mention that there are over se-
venty forms of usury and that the lightest of these is as grave as committing adultery
with one’s mother. However, in al-Bazzar’s versions, the gravest form of usury is desc-
ribed as slandering a Muslim’s honor, which differs from the “adultery” mentioned in
other transmissions. In al-Haythami’s (d. 807/1405) compilations, the term “adultery”
appears instead of “usury,” suggesting that the correct wording might involve adul-
tery rather than usury. A similar pattern is found in the narration attributed to Sa‘id b.
Zayd (d. 51/6717), which states that one of the gravest forms of usury is slandering a
Muslim’s honor. This inconsistency raises the possibility that the term “usury”in some
narrations might have been misread as “adultery.” Further, in narrations from ‘A'ishah
(d. 58/678), slandering a Muslim’s honor is highlighted as the gravest form of adul-
tery, not usury. These findings indicate that the word “adultery” (11) may have been
misread and transmitted as “usury” (uJl) by some transmitters. Scholars like al-
Haythami, who transmitted these hadiths with “adultery” instead of “usury,” provide
support for this interpretation. Analyzing the variations in word choice and inconsis-
tencies in the texts, it becomes clear that there are multiple narrations attempting to
explain the relationship between usury and adultery. However, these narrations may
have been altered, with the word “usury” being mistakenly written and transmitted
instead of “adultery.” The narrations comparing the lightest form of usury to commit-
ting adultery with one’s mother also show differences in reading due to the presence
orabsence of the“shadda” (a diacritical mark in Arabic). Without the shadda, the phra-
se could mean “committing adultery with one’s mother,” but with the shadda, it chan-
ges to “accusing one’s mother of adultery.” Other narrations state that a dirham ear-
ned from usury is equivalent to committing adultery more than thirty times. While
the comparison between usury and adultery seems illogical, comparing a dirham
earned from adultery with committing adultery itself appears more reasonable, par-
ticularly in the context of forced prostitution in the pre-Islamic (Jahiliyyah) period.
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Other narrations declare that the gravest form of usury is slandering a Muslim
brother’s honor. This indicates that the concept of honor is more relevant to adultery
than to usury, suggesting that the proper understanding should be that slandering a
Muslim’s honor is a greater sin than adultery. In conclusion, the narrations linking
usury to adultery that are attributed to the Prophet Muhammad are problematic
from a textual perspective. Punctuation errors in early Arabic script likely contributed
to confusion in these texts, leading to the term “usury” being misread as “adultery.”
Correcting these mistakes will help clarify the true meaning of these narrations, reve-
aling that the Prophet’s sayings do not involve a comparison between usury and
adultery, but rather between different types of adultery. Additionally, the study sug-
gests that the context of these narrations concerns not committing adultery with
one’s mother, but rather accusing someone else’s mother of adultery. Moreover, the
research emphasizes that punctuation errors in hadith sources may have affected
other narrations as well, calling for careful consideration of this issue in future critical
editions. In conclusion, due to the infrequent use of punctuation in early hadith re-
cordings, words written as zina (adultery) were later misread as riba (usury), leading
to textual confusion. Early hadith sources wrote the term as (1)), while later scholars
like al-Haythami transcribed it as (w1), supporting the hypothesis that these errors
stem from later copyists or editors.

Giris

Ulemanin, hadis kaynaklarinda yer alan rivayetleri isnad agisindan titizlikle
inceledikleri tartisma gotiirmez bir gercektir. Bu cabalarin dnemli bir kisminin,
senedin ittisalini ve ravilerinin glvenilirligini tespit etmeye yonelik oldugu go-
rilmektedir. Bu incelemelerin dogal bir sonucu olarak, klasik hadis usaliinde is-
nadi incelemeye yonelik yontem ve araclar oldukca gelismisken, metin inceleme
yontemleri nispeten eksik kalmistir. Burada “metin tetkiki” ile “metnin tenkidi ve
yorumu’nu ayri degerlendirdigimizi belirtmek gerekir. Metnin elestirisi ve yoru-
mu Uzerine yapilan ¢alismalarin nispeten daha fazla oldugunu kabul etmekteyiz.
Ancak, tashihle alakali eserler bulunmasina ragmen sistematik bir metodolojiye
kavusturmak icin bu tenkit ve yorumlari dnceleyen bir “metin tetkiki” ydnteminin
eksikligi, cogu zaman metinle dogrudan alakali olmayan subjektif degerlendir-
melerden 6teye gecilememesine neden olmustur.

Bu makalede hadis metinlerinin rivayeti sirasinda olusabilecek cok basit nok-
talama hatalarinin dahi ciddi anlam kaymalarina sebep olabilecegini gosteren 6r-
nek bir hadis, farkli tariklerinin yardimiyla ve farkl kaynaklardan hareketle metin
tetkikine tabi tutulacaktir. Bu tetkik icin sectigimiz rivayet ibn Mace (6. 273/887)
tarafindan EbG Hireyre'den (6. 58/678) nakledilen su metindir:'

1 EbG ‘Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini, es-Sunen (Kahire: Daru't-Te’$il, 1435/2015), 2/442, No:
2274.
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o

G el 55 J6 JB 555h of 52 58801 wemd 52 jBmd of 02 Gra3) & Al 32 35 aemd &5l iz 835
41 J390 35 Ol wsadl G2 Doiia
“...RasUlullah (s.a.s) sdyle buyurdu: ‘Riba yetmis kisimdir. En hafifi kisinin an-

"

nesini nikahlamasidir.

ilk bakista metinde ribanin 70 cesidi? (bu say muhtemelen kesretten kinaye
kabilindendir) oldugu ve bunlardan en hafifinin kisinin annesini nikahlamasi ka-
dar buyik bir vebal/glinah oldugundan bahsedildigi anlasilmaktadir. Bu hadis
farkh tarikleriyle birlikte, glinimiizde vaaz kirsilerinde, sosyal medya ortamla-
rinda ve diger mahfillerde bu sekilde anlasiimakta ve Hz. Peygamber’e bu haliyle
isnad edilmektedir. Bu makalenin amaci s6z konusu rivayetin durumunu tespit et-
mek ve Hz. Peygamber’e aidiyetinin keyfiyetini vuzuha kavusturmaya calismaktir.

Tespit edebildigimiz kadariyla bu rivayet hakkinda metin bakimindan ilk de-
gerlendirme ibnu'l-Cevzi'ye (6. 597/1201) aittir. ibnu’l-Cevzi hadisin isnadiyla
zayifigina dair degerlendirmesinden sonra glinahlarin miktarlarinin tesirleriyle
Olcllebilecegini ifade etmis ve zinanin sebep oldugu sorunlari saymistir. Boylece
zinanin ribadan daha blydk tesirleri olan bir glinah oldugunu ifade etmistir.

Hicri 10. asir dlimlerden ‘Allyyul-Kari (6. 1014/1605) farkli sahabilerden ge-
len tariklerine isaret ettikten sonra metinde ribanin zinadan daha buyik glinah
olarak ifade edilmesinin kul hakkiyla iliskili olmasindan kaynaklandigini ifade et-
mis buna karsin zinanin genellikle iki kisinin rizasiyla gerceklestigine dikkat ¢ek-
mistir.* Hadisin farkli versiyonlarini serdeden Miinavi (6. 1031/1622) de Bakara
Saresi 279. ayetini delil gostererek konuyla ilgili benzer gorusler dile getirmistir.®
Mu‘allimi el-Yemani (6. 1386/1966) ise hadisin tariklerini tenkide tabi tuttuktan
sonra hadisin Hz. Peygamber’e ait olmadigina kanaat getirdigini beyan etmistir.t

Hadisle ilgili, tespit edebildigimiz kadariyla, cagdas donemde yapilmis tek
calisma ‘Ali b. ‘Abdullah e$-Sayyah tarafindan kaleme alinmis olan Ehadisu
Ta'zim'ir-Riba ‘ale’z-Zina adl eserdir.” Eser iki ana bolim halinde kaleme alin-
mis, ilk bélimde hadisin tariklerinin tahrici ve ravilerin tenkidi yapilmistir. ikinci
bolimde ise rivayet hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Miellif hadi-
sin muhtevasindaki ribanin zinadan daha biyik bir giinah olmasina hamlettigi
nekaretin agik olmasina ragmen erken déonem kaynaklarinda sihhat degerlendir-
meleri disinda bu durumun meskut gecilmesine dikkat ¢cekmistir.?

2 Burakam bir sonraki rivayette ibn Mes d'dan (6. 32/652-53) “§6 &3 &6 631" seklinde 73 olarak verilmektedir
(ibn Mace, es-Sunen, 2/442, No: 2275). Diger kaynaklardaki rivayetler ileride verilecektir.

3 Ebu'l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘Ali ibnu'l-Cevzi, el-Mevd(i‘at, nsr. Nureddin Siikrii Boyacilar (Edva’u's-Selef,
1997), 3/26.

4 Ebu'l-Hasen ‘Aliyyul-Kari el-Molla, Mirkatu'l-Mefatih Serhu Miskati'l-Mesabih (Beyrat: Daru'l-Fikr, 1422/2002),
5/1925.

5 Muhammed ‘Abdurratf b. Tacu'l-‘Arifin el-Munavi el-Haddadi, et-Teysir bi Serhi'l-Cami‘i's-Sagir (Riyad:
Mektebetu'l-imam es-Safi ‘7, 1408/1988), 2/39.

6  ‘Alib. ‘Abdulldh es-Sayyah, Ehadisu Ta“zin'ir-Riba ‘ala’z-Zin4 (Riyad: Déaru ibni’l-Cevzi, 1430H), 168.

7  e$-Sayyah, Ehadisu Ta'zim'ir-Riba ‘ala’z-Zina .

8  es-Sayyah, Ehadisu Ta'zim'ir-Riba ‘ala’z-Zin4, 9.
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Muellif caisma neticesinde hadisin biitiin tariklerinin zayif oldugu sonucuna
varmis®, sadece ‘Abdullah b. Selam ve Ka‘bu’l-Ahbar'in mevkuf metinlerinin sabit
oldugunu beyan etmis ve onlarin sézlerinin Yahudi kdkenli olmalariyla ilgili oldu-
gunu savunmustur.'® Hadisin erken dénem alimleri tarafindan tenkid edildigini,
ancak muahhar ulema tarafindan sahih gérildiigini ifade etmistir.”’ Son olarak
Kur'an ve slinnette zinanin ribadan daha buyik bir glinah oldugu hususunun
acik oldugunu dolayisiyla bu hadisin metnindeki nekaretin ortadan kalkmadigi
one stirmustar.'?

Genel itibariyle muellifin, rivayetleri reddetme hususunda miteseddid, metin
tenkidine yonelik karineleri degerlendirirken olduk¢a mitesahil oldugu goriil-
mektedir. Netice olarak zinanin ribadan daha biytuk bir gtinah olduguna dair 6n
kabuluiniin ulastigi neticede belirleyici oldugu sdylenebilir.

Bu eser disinda hadisle dogrudan alakali baska bir calismaya rastlayamadik.
Buna binaen makalede bu rivayetten hareketle Hz. Peygamber’e nispet edilen
haberlerin muhtelif tarikleri tetkik edilecektir. Tetkik sirasinda rivayetlerin sihhat
durumlari klasik usule gore bir degerlendirmeye tabi tutulmayacak ve raviler
cerh-tadil agisindan incelenmeyecektir. Zira e$-Sayyah'in yukarida zikrettigimiz
calismasi bu hususu oldukca kapsamli bir bicimde islemistir. Gerek hadisin tahrici
gerekse ravilerinin tenkidi ve hadis hakkindaki sthhat degerlendirmeleri hakkin-
da bilgi almak isteyenler bu ¢alismaya basvurabilir.

Tetkike baslamadan 6nce arastirmamizi zorlastiran 6nemli bir hususa isaret
etmek gerekmektedir. Bu da incelenecek rivayetlerin yer aldigi kaynaklarin yaz-
ma niishalarina ulasmanin oldukga zor olmasi, ulasilsa da bu yazmalarin ¢cogu-
nun muahhar déneme ait olmalari nedeniyle kesin bir netice veremeyecegidir.
Zira noktalama isaretlerinin erken niishalarda bulunmazken zamanla konulmaya
baslandigi bilinmektedir. Hadislerin ve eserlerin ravileri bu noktalama isaretlerini
hocalarindan duydugu sekilde veya muteber kitaplardaki noktalamalara guve-
nerek nakletmislerdir. Bu da metinleri zincirleme bir hataya acik hale getirmek-
tedir. Kaynaklarda tahkik ve nesir stirecinde gézden kacgan ya da yeterince tetkik
edilmeden nakledilen buna benzer tashiflere rastlamak mimkiinddr. Tashif el-
bette sadece glinimiiziin sorunu degildir. Gegcmiste de muhaddislerin tashifleri
olmus ve bunlar hakkinda kitaplar dahi telif edilmistir.”™

Erken doneme ait metinlerin tashife musait yapisi hakkinda bir fikir verme-
si bakimindan Ma‘mer b. Rasid’in (6. 153/770) el-Cami“ine ait 364H/976 tarihli
yazmadan rivayetin bir tarikinin yer aldigi kisim 6rnek olarak verilebilir. Mezkar

9 es-Sayyah, Ehadisu Ta‘zim'ir-Riba ‘ala’z-Zina, 5.

10 e$-Sayyah, Ehadisu Ta'zim'ir-Riba ‘ala'z-Zina, 171-173.

11 e$-Sayyah, Ehadisu Ta zim'ir-Riba ‘ala'z-Zin, 6.

12 e$-Sayyah, Ehadisu Ta'zim'ir-Riba ‘ala'z-Zina, 177.

13 Tashif ve tahrif kavramlari ve bu husustaki eserler hakkinda bk. Ummiigiilsiim Yesil, “Tashif ve Tahrif Uzerine
Bazi Miilahazalar’, Hadis Tetkikleri Dergisi 18/1 (Temmuz 2020), 147-156.
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yazmada rivayetin yer aldigi kismin resmi su sekildedir:™

Resimde gorilen rivayetin matbu metindeki karsiligi soyledir:'®

B2l g3 Hemias oW G :J6 odla &3 al B2 O Lot claz 52 3ams Gl -6
&5 595 mdy be 151 G e 28335 ooyl § &1 T 53 Gs3-

B3 Sz G

Kirmizi daire icine alinan kisimlar metinde koyu olarak verilmistir. Goraldiga
Uzere ilk kelimede “¢”nin noktasi bulunmamakta veya sonradan konulmus gibi
gérinmektedir. ikinci “g” kisminda ise nokta yer almamaktadir. Rivayet “;usii &6
“Biiyiik Giinahlar” bashigi altinda yer almaktadir.’® Ote yandan yukaridaki yazma
oldukga eski olmasina ragmen kitabin muellifi Ma“mer b. Rasid ile bu yazma ara-
sinda iki asra yakin bir fark bulunmaktadir. Ozellikle ikinci asrin sonlarina ait bir
niisha elimizde olsaydi daha az noktali, hatta tamamen noktasiz bir metin ile kar-
silasabilirdik.

Bir baska 6rnek es-Sasi'nin (6.335/947) istinsah tarihi 558H/1163'ten 6ncesine
ait oldugu anlasilan'” el-Miisned'nin yazmasina ait olan su kesittir:'

PN KA | Ak }4“;\:'."2"'2 ]
v’“f)’) L.':Cﬁ“ 4 . ] :
IHGe SO

-
g

Rivayetin elimizdeki matb( metni soyledir:'

(o1 0F o 0 emis B 321 5 555 B35 i 8l 32 6 L0 b oladl S b e S 2 B35
&5 S _altdll e ¢ Jlzayl B3I G5 ber :J6 &

Kirmizi daire igindeki ifadeler matbu metindeki “cy1 531" ibaresine karsilik gel-
mektedir. Bu yazmada da ilk kelimede “c”nin noktasi bulunmamakta veya ¢ok
dusuk bir ihtimalle metinden uzak ve asagiya, sonradan konulmus gibi goriin-

14 EbG ‘Urve Ma'mer b. Résid el-Ezdi, el-Cami‘ (Ankara: Ankara Univ. Dil Tarih-Cografya Fak. Kiitiiphanesi ismail
Saib Sencer Koleksiyonu, No: 2164), vr. 9a.

15 EbG ‘Urve Ma‘mer b. Rasid el-Ezdi, el-Cami‘, nsr. Habibu'r-Rahman el-'A‘zami (Beyrut: el-Mektebu'l-islamt,
1403/1982), 10/461.

16 Ma'mer b. Rasid, el-Cami’, 10/459.

17 EbQ Sa‘'id el-Heysem b. Kuleyb es-Sasi, el-Musned, nsr. Mahfiz er-Rahman Zeynullah (Medine: Mektebetu'l-
‘Ulam ve'l-Hikem, 1410H, 1/30.

18 Yazma Daru'l-Kutubi'z-Zahiriyye, No: 277'de yer almaktayken oradan Sém'daki Mektebetu'l-Esed’de nakledil-
mistir (es-Sasi, el-Musned, 1/29).

19 es-Sasi, el-Musned, 1/246.
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mektedir. Clinkl bastaki “.." ifadesindeki noktayla ve metindeki diger noktalarla
ayni bicime sahip degildir. Kesin bir tespit icin yazmanin aslinin uzmani tarafin-
dan incelenmesi gerekmektedir. ikinci “c” kisminda ise herhangi bir nokta yer al-
mamaktadir. Dolayisiyla mevcut yazmadan hareketle s6z konusu metnin “g3i 331"
seklinde okunmasi mimkiin gérinmemektedir. Nitekim muhakkik eseri tahkik
ederken Kiitlib-i Sitte'den yararlandigini beyan etmistir.°

Heysemi'nin (6.807/1405) Mecma u'z-Zevaid'inin 1169H/1755 senesine ait
yazma nushasindan érnek bir kesit ise sudur:*'

s e X o u 23 iR pBans ue el A‘-—‘l}‘-“.fh}hd-'w*-“
E:..\ _)'tsa'-h ﬂ\ﬂle‘dr-"»\y-ald ) g d Bz AR A5 | - A
Slatps MO B (‘ ‘L——' J‘Jﬁ)ﬂy‘ulw&h‘)l B3 uh.._)b\).-bl
P 3 andra B8 S 3 e-m\w Ao dspsreiny demiiles
NP w\-;;\a»aahwdah-\uuuw «.a-lvp_,_,h..)\h,_—t LJM.».,-
_Jh(l"\’n-\#um"w s\ U e ST PSR RR AL < ‘._vi
J-";}L}—'JJ&}J#‘\*-‘JJ Lkl ,x—-\b-—\waf»uu._—» \-,)l._s_uux

Metindeki kirmizi dairelerin icinde yer alan ve Hz. ‘A’ise, Eb Hureyre ve Yusuf
b. ‘Abdullah b. Selam’dan nakledilen ifadelerin hepsinin zina olarak noktalandigi
gorulmektedir. Bu rivayetlerin bu esere alindigi kaynaklar ve bunlarin matbu niis-
halarindaki noktalama isaretleri hakkinda ileride ayrintili bilgi verilecektir.

1. Konu Hakkindaki Haberlerin Tetkiki

Basta hadis kaynaklari olmak tzere bu rivayetin muhtelif tarikleri ve ben-
zer haberler farkh kaynaklarda yer almaktadir. Bu kissmda s6z konusu haber-
ler baslangic icin sectigimiz ve yukarida metnini verdigimiz ibn Mace’nin EbQ
Hireyre'den naklettigi rivayetle baslayarak diger bazi sahabenin rivayetleriyle
devam edecektir. Her sahabinin haberi ayri ayri ele alinarak bunlarin ihtiya¢ du-
yuldugu kadar farkl tarikine isaret edilecektir. Hem makalenin sinirlari hem de
muhtasar ve miikerrer metinlere sahip bazi sahabilerin rivayetlerine sadece atif
yapmakla yetinilecektir.

1.1. Eba Hiireyre Haberinin icerigi

ibn Mace tarafindan Eb( Hireyre'den nakledilen rivayet metnine tekrar d6-
necek olursak metinde ilk akla gelen soru riba ile bir kisinin annesini nikahlamasi
arasinda nasil bir bag kuruldugudur? Sorunun cevabina muttali olabilmek igin
oncelikle bu rivayetin diger tariklerine bakmak gerekmektedir. Zira Yahya b.

20 es-Sasi, el-Musned, 1/26.
21 Ebu'l-Hasen ‘Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman el-Heysemi, Mecma ‘u'z-Zeva'id (Stileymaniye Kittiphanesi Ragip Pasa
Kolleksiyonu, No: 350), vr. 455a.
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Ma‘in'in (6. 233/848) ifade ettigi Uzere bir rivayetin tam olarak anlasilmasi ancak
onun ulasilabilen bitin tariklerini bir araya getirmekle miimkiin olabilir.??

Bu tariklerden biri Bezzar'in (6. 292/905) naklettigi su rivayettir:®

e 022 Ll )T 015 el e iy @31 o - Wl 51 0l g e byl sl Iy JIB :J6 b3b ol
sl

...Ras0lullah (s.a.s) soyle buyurdu: “Riba yetmis cesittir.>* En hafifi kisinin an-
nesiyle birlikte olmasi gibidir. Ribanin en agiri ise muslimanin irzidir”

Bezzar'n matbu metninden yapmis oldugumuz bu alintinin isnadi ibn
Mace'nin tarikinden farklidir. Metnin bas tarafi diger rivayetin basiyla benzerlik
gosterse de devaminda tasarruf ve ziyadeler bulunmaktadir.

Rivayetin Bezzar tarafindan Sa‘id b. el-Museyyeb yoluyla EbG Hureyre'den
nakledilen bir baska tariki daha bulunmaktadir ve daha iyi korunmus gibi gorin-
mektedir. Metin soyledir:?

e 31 poe @ eyall Dzl Uyl 3l 0o 01 bl I J& :J6 30 of 0F «iadll o dumi o 2l o

“...Rasulullah (s.a.s) sdyle buyurdu “Ribanin en agirlarindan biri kisinin karde-
sinin irzina dil uzatmasidir”” Goéraldigi gibi bir dnceki metinde muglak olan “o5
uall pane LI " ibAresi bu metinde “asl o § eyell il byl o)l e ol” seklinde daha
anlasilir bir ifadeyle rivayet edilmistir. Ancak yukarida sordugumuz soru hala ge-
cerlidir: Riba ile irza dil uzatma arasinda ne tir bir iligki vardir?

Bezzar'in bir baska tarikle Eb( Hireyre'den naklettigi su metin sorumuzun
makul ve gerekli oldugu noktasinda yeni ipuclar vermektedir:*

wesl ez s & Uzl Dzl LS g0 0 ralll Jo JB 106 B30 Gl o2 ‘437 o2 epamyll L o M=l oe
Ll Ol | SUSIN 585 e3> sy - abunell Y21

“...Rasulullah (s.a.s) s6yle buyurdu “Bliylk giinahlardan biri de kisinin baska
bir kimsenin -veya bir Mislimanin- irzina haksiz yere dil uzatmasidir. Ve yine bir
sovgliye sovglyle karsilik vermesi blyik giinahlardandir. Asilsiz iftira da biylik

"

glinahtir!

Metinde sorumuza cevap olabilecek iki 5nemli ayrinti daha vardir. ilki “biyiik
glnahlardan biri” anlamina gelen “;sil ¢» ol” ifadesidir ve bu kapsama giren gi-

22 EbQ Zekeriyya Yahya b. Ma‘in, Tarigu ibn Ma‘in, nsr. el-‘Abbas b. Muhammed ed-Dtri (Kahire: Daru'l-Far(k,
1434/2013), 2/175; Eb( Bekr Ahmed b. ‘Ali el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami‘ |i 'Ablaki'r-Ravi ve *Adabi's-Sami’, nsr.
Mahmid et-Tahhan (Riyad: Mektebett'l-Ma‘arif), 2/212.

23 Ebu Bekr Ahmed b. ‘Amr el-Bezzér el-°Ateki, el-Bahru'z-Zehhar, nsr. Mahflizurrahman Zeynullah, ‘Adil b. Sa‘d,
Sabri ‘Abdulbalik es-Safi‘i (Medine: Mektebetu'l- UlGm ve'l-Hikem, 1988/2009), 15/175.

24 "L5s" kelimesi “ w1 sy’ “Bliyiik glinah” anlamina gelmektedir. Bk. Eb(i ‘Abdurrahmaén el-Halil b. Ahmed el-
Ferahidi, Kitabu'l-'Ayn, nsr. Mehdi el-Mahzami, ibrahim es-Samerra’i (Beyrut: Mektebetu'l-Hilal, 1988), 2/310.

25 el-Bezzar, el-Bahru'z-Zehhar, 14/219.

26 el-Bezzar, el-Bahru'z-Zehhar, 15/85.
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nah olarak ‘baskasinin irzina dil uzatilmasi’ gosterilmistir. Bu glinah riba ile iliski-
lendirilmemistir.

O halde Eb0 Hirreyre'den nakledilen bu haberin inceledigimiz tariklerinin ge-
nel itibariyle kisinin irzina dil uzatmak ve ona iftira etmekle ilgili oldugu séylene-
bilir. Ancak hala bu hususun riba ile ilgisi heniiz acikliga kavusmus degildir.

Bezzar'dan nakledilen ilk iki rivayeti Heysemi’'nin Bezzar'dan su sekilde naklet-
tigi gorilmektedir:?

Jl>)9 oo )lle 3155 a3l Qo);@,)nn sl B G5 Se o O " 4JJIJ 5 J6 :J6 &35 dt 3585
megwsmswdlwmfs@zdldb)m»|

..Rastlullah (s.a.s) sdyle buyurdu “Zinanin en agirlarindan biri kisinin karde-
sinin irzina dil uzatmasidir”

Metinde géruldugu lizere Heysemi bu rivayetleri el-Bezzar'dan nakletmis ol-
masina ragmen “u,l s, “En agir riba (faiz)” yerine ayni ifadeyi“g)i 33, “En agir zina”

olarak vermektedir. Bu durumda su ihtimaller s6z konusu olmaktadir:

"z

Bezzar'in elimizdeki metninde muhakkik hatasi vardir. ibareyi “g 33i” yerine

"Ll ol olarak okumustur.

el- Heysemi’nin elimizdeki metninde muhakkik hatasi vardir. ibareyi “u,i s,
yerine “g)i 35" olarak okumustur.

Muhakkiklerin iki muhakkik de dogru okumustur. Gegmiste ravi veya miisten-
sih hatasi olmustur.

Her iki okuyus da dogrudur. EbG Hureyre'den hem riba hem de zinanin en
agirnin maslimanin irzina dil uzatmak oldugu yoniinde iki farkh rivayet nakle-
dilmistir.

Heysemi’'nin eserinde Bezzar'dan naklettigi metnin “riba” ifadesi yerini zina
ifadesine biraktigi icin konunun basinda sordugumuz “mevzunun riba ile ilgisi
nedir?” sorusu anlamini yitirmektedir. Clinku bir kimsenin kardesinin irzina dil
uzatmasli veya ona iftirada bulunmasi ribadan ¢ok zinayla alakasi kurulabilecek
bir olgudur. Su halde Heysemi'nin rivayeti dogru noktalama isaretleriyle naklet-
mis olmasi akla daha yatkin gortinmektedir. Ancak bu distincemizin teyidi icin
daha fazla delile ihtiya¢ bulunmaktadir.

Ayni duruma bir baska 6rnek ise konuya dair el-Buhari’nin (6.256/870) naklet-
tigi EbG Hureyre haberinin su tarikidir:2

e o] iy G Lyl Bl gz Wyl @il 08 B30 Gl 0 el e o1 dals gl 02 888 G 02 g 0=

27 Ebu'l-Hasen NGruddin “Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman el-Heysemi, Mecma 'u'z-Zevaid, nsr. Husameddin el-Kudsi
(Kahire: Mektebetu'l-Kudsi, 1414/1994), 8/92.
28 el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, 5/95.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 2, 2024



Ribanin Zinadan Daha Giinah Olduguna Dair Rivayetlerin Tetkiki

..Nebi (s.a.s) soyle buyurdu:‘Riba yetmis kisimdir. En kiiciigu kisinin annesini
n|kahlama5| gibi [glnahtir]”

Metinde gecen “W g9=w UyI" ifadesi riba ile ilgili goriinmektedir. Ancak
Heysemi'nin yukarida verdigimiz Orneginde oldugu gibi burada da Eb0’l-
Mu’eyyid el-Havarizmi (6.665/1267) tarafindan el-Buhari'nin et-Tarih'inden
(muhtemelen et-Tarihu'l-Kebir kastediliyor) yukaridaki rivayet “,2.sf L ogsme Gl
@l x5 1" [afizlariyla nakledilmistir.? Gorlldiugu Gizere 6rnekte de erken dénem-
deki bir kaynaktan muahhar dénem alimlerinden biri tarafindan nakledilen
rivayet riba/zina konusundaki noktalama isaretlerinde ayr diismektedir. O halde
ya EbU’'l-Mu’eyyid el-Havarizmi'nin elindeki et-Tarihu'l-Kebir niishasinda ifade
"L og=a Uy yerine “u og=w W1 seklindeydi ve dylece nakletti ya da bu durum her
iki eserin mustensih/muhakkiklerinden biri veya birkaciyla ilgili bir ziihGlden kay-
naklanmaktadir. Eb( Hiireyre haberinin Bezzar'in naklettikleri disinda farkh kay-
naklarda da bulundugu, ancak bunlarin da “g)i 55" yerine “u,)i s,i” seklinde okun-
dugu gorilmektedir.®

ibn Mace'nin incelemeye aldigimizilk metninde “6s2 5s2:2 631" ifadesini riba ola-
rak okudugunu soyleyebiliriz. Clink rivayeti ribanin agir bir vebal oldugu anlami-
na gelen “g3)l ¢ L& 6" bashginin altina koymus ve bu baglikta riba ile ilgili baska
rivayetlere de yer vermistir.3' Su halde baska haberlere de bakmak gerekecektir.

1.2. Sa‘id b. Zeyd Haberinin icerigi

EbG Hureyre'den nakledilen rivayetin bir benzeri Sa‘id b. Zeyd b. ‘Amr b.
Nufeyl'den (6. 51/671?) nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/856) naklettigi
rivayetin konumuzla ilgili kismi soyledir:3

91‘=w|¢@uﬁwl}1§y\;u Jsmulsulm.]ul@sbdlsuwdww)llmwaﬂlmus

h)” d)‘ chls 44[ @J| UL:JJ)L)JJMU;‘@;LMQ.\JSSJ Lu.x> Jlsso)s.xs U.\len.” émdlyg nLe,o.m“ 4:6)[;;;
&5 5 aladl 25 § Ayl

“...Nebi (s.a.s) s0yle buyurdu’Ribanin en agirlarindan biri kiginin bir mislima-
nin irzina hakiz yere dil uzatmasidir!...”

Matb( niishalarda metindeki ilgili ifade “c31 531" seklinde gegmektedir. Ancak

ayni rivayetin yine Heysemi’nin Ahmed b. Hanbel'e ait el-Misned i¢in yazilan bir
baska zevaid eserindeki metni soyledir:3?

29 Eb0'l-Mu’eyyid Muhammed b. Muhammed el-Havérizmi, Cami‘u'l-Mesanid, (Daru'l-Kutubi'l- ‘ilmiyye), 2/510.

30 Mesela bk. Ebl Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-*Absi, el-Musannef, nsr. Sa‘d b. Nasir es-Setri (Riyad: Daru
Kun(izi isbiliya, 1436/2015), 12/229; Ebt Bekr ‘Abdullah b. Muhammed ibn Ebi'd-Dunya el-Kuresi, es-Samt
ve Adabu'l-Lisan, nsr. Fadil b. Halef el-Hammade (Riyad: Daru Atlasi'l-Hadra’, 1433/2012), 3/543; Ebi's-Seri
Hennad b. es-Seri el-Kifi, ez-Zuhd, nsr. ‘Abdurrahman ‘Abd el-Cebbar el-Ferivai (Kuveyt: Daru'l-Hulefa, 1406H),
2/564;

31 Ibn Mace, es-Sunen, 2/441.

32 Eb0 ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned (Cem‘iyyetu'l-Meknez, 1431/2010),
1/1713, No: 1673.

33 Ebu'l-Hasen ‘Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman el-Heysemi, Gayetu'l-Maksad fi Zevaidi'l-Musned, nsr. Hallaf Mahmtd
‘Abdussemi (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 1421/2001), 3/94.
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e 55 S plid o2 § Dty B G 5o 3] :JB &1 26l o2 035 0 dumid U£@>LMQJJ99J Bis ..

“...Nebi (s.a.s) sdyle buyurdu‘Zinanin en agirlarindan biri kisinin bir mislima-

”

nin irzina haksiz yere dil uzatmasidir....".

Goruldagi gibi burada da ayni durum s6z konusudur. Ahmed b. Hanbel'in
el-Misned’inde “g3)1 33" seklinde olan ifade Heysemi’nin bu eserden naklinde “3i
&))" seklinde okunmaktadir. Anlasildigi kadariyla Heysemi'nin ulastigi el-Miisned
nishasinda ilgili ifade riba (g31) degil zina (6)1) seklinde yazmaktaydi. Dolayisiyla
elimizdeki el-Musned niishalarinda eger aksi yonde bir noktalama s6z konusuysa
bu durum Heysemi'nin yasadigi zamandan sonra gerceklesmis olabilir. Bu zaman
araligina muhakkiklerin tahkikleri de dahildir.

Sa‘id b. Zeyd'in haberine ait bir baska tarik ise ibn Kani' (6. 351/962) tarafin-
dan nakledilmistir ve matbu nishasinda ifade “g3i 331" seklindedir3* Sa‘id b.
Zeyd'den nakledilen ve konuyla benzerlik arz eden bir baska rivayet ise sudur:**

e 021l A2E 631 350 :JE 261 & 35 05w 52 (32l o) J8F B2 e gl ol o

m

“...Nebi (s.a.s) s6yle buyurdu ‘Ribanin en agirlarindan biri irzlara sévmektir™.

Sa‘id b. Zeyd'den nakledilen rivayetin de nasil okunacagi konusunda bir te-
reddiit s6z konusudur ve Heysemi'nin bu metni dogru okumus olma ihtimali iki
acidan daha yiiksektir. ilki Heysemi'nin ulastigi yazma niishalar bu eserleri tahkik
etmek icin gliniimiizde ulasilanlardan daha eski olabilir. ikincisi de rivayetin anla-
mi itibariyle Heysemi'nin okuyusu daha isabetli gériinmekte ve metnin basinda
sordugumuz soruyu tamamen ortadan kaldirmaktadir.

Elimizdeki matbu niishaya gore Eba Davad, Sa‘id b. Zeyd'in bu rivayetini “ g
31" ifadesiyle “a.a)l ¢ 6" baghdi altinda tahric etmistir.*® Fakat muellif, daha 6nce
ribayla ilgili “asses 631 JsT § 26" adiyla bir baglik agmis olmasina ragmen bu rivayete
orada yer vermemistir.¥’

Son olarak ¢alismanin bas tarafinda 6rnek olarak verdigimiz es-Sasi'nin yaz-
masindaki kesitte ifadenin herhangi bir noktalama olmadan kaydedilmis oldu-
gunu hatirlamakta yarar vardir.

1.3. Hz. ‘A‘ise Haberinin icerigi

el-Bubari'nin (6. 256/870) Hz. ‘A‘ise’den (6. 58/678) naklettigi rivayetin metni
sOyledir:®

34 Ebd'l-Huseyn ‘Abdulbaki ibn Kani‘ el-Bagdadi, Mu‘cemu's-Sahabe, nsr. Salah b. Salim el-Misrati (Medine:
Mektebetu'l-Gureba’i'l-Eseriyye, 1418/1997), 1/260.

35 es-Sasi, el-Musned, 1/260.

36 Eb( Davad Suleyman b. el-Esas es-Sicistani, Sunenu Ebi Davad, nsr. ‘Adil Muhammed, ‘Ammar ‘Abbas (Kahire:
Daru't-Te’sil, 1436/2015), 7/351, 353.

37 Eb( Daviad, es-Sunen, 5/405.

38 Eba ‘Abdullah Muhammed b. isma il el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir (Haydarabad: Dairetu'l-Ma ‘arifi'l- Osmaniyye),
6/423.
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e L2l ze & Bl G 53T+ 16Dl o2 giE D oy E31E B2 B f 3 bl e 0.

..Nebi (s.a.s) s6yle buyurdu‘Zinanin en agiri kisinin bir Mislimanin irzina dil
uzatma5|d|r””

el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir'inin matbu niishasinda metin “Gy 3ji” ifadesiyle
zaptedilmistir.

Haberin dikkat ¢ekici ziyadeler ihtiva eden bir baska tariki de Eb0 Ya‘la (6.
307/920) tarafindan nakledilmistir:>

i J6 AL digs di g uuu.mu,u 331 59358 a5y aulds,zjdb 1EJ6 dajle 52 (& du ol of
|91;5|u,muujm|3 Grieball G958 Gailis) 58 A ¢ alis )8l uie JSlEasl al Tie G 331 S6L

“...RasUlullah (s.a.s) sdyle buyurdu: ‘Allah’in katinda en agir zina nedir?’. Dedi-
ler ki:‘Allah ve Resull daha iyi bilir. Buyurdu ki: ‘Zinanin en agiri kisinin bir Misli-
manin irzina dil uzatmasidir! Sonra su ayeti okudu: "G 52 ©leballs Huedall 5935 Sadlls
I522591", “islemedikleri bir sey icin mimin erkek ve miimin kadinlari incitenler...” .
Ayetin devaminda yer alan “G.s &5 66 Islsz31 485% “.. . bir iftira ve apacik bir gilinah
yuklenmislerdir” ifadesi de dikkate alindiginda burada bahsedilen bir zina oldu-
gu soylenebilir. Nitekim ilk donem miifessirlerinden Dahhak (6. 105/723), Stddi
(6. 127/745) ve Kelbi (6. 146/763) bu ayeti zinayla iliskilendiren bir nakilde bulun-

muslardir.*!

Her iki tarikte de tetkik ettigimiz ifade “ci ji” seklinde gecmektedir. Ayrica
EbG Ya'ld'nin naklettigi tarikte Hz. Peygamber’in okudugu ayetin anlami” ribayla
ilgili degildir. Heysemi de bu rivayeti EbG Ya‘la gibi nakletmektedir.*? Calismanin
bas tarafinda yer alan Heysemi'ye ait yazma kesitinde de bu sekilde kaydedilmis-
tir.

Ote yandan ayni haberin bir baska tariki Eba Ahmed el-Hakim'e (6. 378/989)
ait el-Esami ve’l-Kuna adli eserin matbu niishasinda “aul i GJ1 331 55355” seklindeki
soru climlesi yerine “u3l byl 531" seklinde zaptedilmistir.*® ifadeler Ebd Ya'la'nin
tarikiyle aynidir. Metnin sonunda da ayni ayet metni zikredilmektedir. Elbette
" plddl U3 oape ol Uyl Akacl” ifadesi icerik acisindan ayetin anlamiyla uyusma-
maktadir. Eoti Ahmed el-Hakim'in naklettigi tarikin bir diger hususiyeti ise " oyl
&5 oivls dans o Al Jic a3 351 6,” ziyadesini ihtiva etmesidir. Bu ziyadenin detaylari
hakkinda daha sonra bilgi verilecektir.

39 Eb(Ya'la Ahmed b. “‘Ali el-Mevsili, Musnedu Ebi Ya‘la (Kahire: Daru't-Te'sil, 1438/2017), 4/98.

40 el-Ahzab 33/58.

41 Ebaishak Ahmed b. Muhammed es-Sa ‘lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, nsr. Heyet (Cidde: 1436/2015), 21/560.

42 Ebu'l-Hasen “Ali b. Ebi Bekr b. Suleymén el-Heysemi, el-Maksadu'l-*Ali fi Zevaidi Ebi Ya“la el-Mevsili, nsr. Seyyid
Kusrevi Hasen (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-iimiyye), 4/481.

43  Ebu Ahmed Muhammed b. Muhammed el-Hakim el-Kerébisi, el-Esami ve'l-Kuna, nsr. Muhammed b. “Ali el-
Ezheri (Daru'l-Farak, 1436/2015), 1/274.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 2, 2024

437



438

Mehmet APAYDIN

1.4. ‘Abdullah b. Selam Haberinin icerigi

Konuyla ilgili bir diger haber mevkuf olarak ‘Abdullah b. Selam'dan (6. 43/663-
64) nakledilmistir. Bu haberin kaynaklarda birkac tariki yer almaktadir. Bunlardan
biri ‘Abdurrezzak'in “Biiylik Giinahlar” anlamina gelen “iii 26" bashgr altinda
naklettigi su rivayettir:*

. & 3 633 63 Basl o2 Heaias o1 631 :J6 i o Ul i i ‘du);‘n ez § (3ama G
N 44[9 ‘b_).” Jﬁ] })l ‘4aL.uJ| ,0_94 ).'>LQ.“_9 _,«U )L.an d.Ul Q_\bg J\S :M) U«Abg &»a; Qa .Lwl L\)Jl R M).\g ua)l.w)ll
ouadl & Y QUaM.Jl ilo.om 6..\.“ /3_9.04 LAS}’I} /0_9.1\}

“...Riba 72 subedir. Bu subelerin en ufagi Misliman bir kimsenin annesiyle
birlikte olmasi gibidir. Bir adamin ribadan elde ettigi bir dirhem Allah katinda,
Musliiman iken 30 kiuisur defa zina etmekten daha buyuk bir [glinah]tir’Bu k|S|m-
dan sonra metinde” sl 4ok LSV - asiy Y &6 31 JSY ytmwl,oy Pwlwu,wu W1 5365:06
sl 5o Hlasdl dhssz)” ifadesi yer almaktadir. Buradaki “J&” fiilinin faili acik degildir.
Ravilerden birine ait gibi goriinmektedir. Nitekim agaglda verecedimiz merfQ
tariklerde bu kisim yer almamaktadir.

Taberani (6.360/971) rivayetin bir kismini merfl* olarak nakletmistir:*

e o dlll Bie 200l G G J33)N duad ARSI :J ¢ all Jowy 0 MG o Al ae e Gl sl e
A 865 &5 65965 £

“...Rasulullah (s.a.s) soyle buyurdu: ‘Bir adamin ribadan elde ettigi bir dirhem
Allah katinda, MUsliiman iken 33 defa zina etmekten daha biyuk bir [giinah]tir”

‘Abdullah b. Selam’a ait haberin bir baska tariki ise oglu Yasuf b. ‘Abdullah
kanaliyla yine Taberani nakletmistir:*

,aS»ldJLleb)th)lul» JB6 L}\.“Us:uo)l.wLdelJ&wLmyus:)l)npru;<§);)>leus
le|uo)£é>>

Heysemi bu rivayeti de Taberani'nin eserinden “c31 1" yerine “Gi 351” ibaresiyle
nakletmistir.*” Calismanin bas tarafinda sunulan Heysemi'nin eserinin yazmasin-
dan alinan kesitte de ayni sekilde kayithdir. Haberin buraya almadigimiz baska
tarikleri de vardir.®® Bu tariklerin yer aldigi matbu niishalarda da genel itibariyle

"z

G)" yerine “u,1" ifadesi kullaniimaktadir.
1.5. Enes b. Malik Haberinin icerigi
Konuyla ilgili bir bagska haber Enes b. Malik’e (6. 93/711-12) isnad edilmekte-

44 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 8/ 447.

45 et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir(13,14. Cildler), 14/361.

46 Eb('l-Kasim Suleyman b. Anmed et-Taberani es-Sami (6.360/971), el-Mu‘cemu'l-Evsat, nsr. Tarik b. ‘ivadullah b.
Muhammed, ‘Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru'l-Haremeyn, 1415H), 6/182.

47 el-Heysemi, Mecma ‘u'z-Zevaid, 8/92.

48 Mesela bk. Eba Ca‘fer Muhammed b. ‘Amr el-‘Ukayli el-Mekki, ed-Du‘afau’l-Kebir, nsr. Heyet (Daru't-Te’sil,
2013), 2/342.
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dir. Bu haberin Enes'ten rivayet edilen iki tarikine ulasilabilmistir. Bunlardan ilki
ibn Ebi'd-Dunya'nin (6. 281/894) naklettigi su haberdir:*

e AB3 B0 dile Az (Gl 3308 ¢ al Jols s :JB diz i o5 _uuwwu 58 el el b2
kil g3 oie B3I G35 «J350 s & 505 G G0 a1 @ A1 e AT (B3I o J3N L.

.. Enes’ten: RasUlullah (s.a.s) bize hutbe verdi ve ribddan bahsetti. Onun ne
kadar koti bir is oldugunu anlatti. Sonra da soyle dedi: ‘Bir adamin ribadan elde
ettigi bir dirhem Allah katinda, 36 kiisur defa zina etmekten daha buytk bir [gU-
nahltir. Bir kimsenin irzifna dil uzatmak] ribadan daha biiyik bir vebaldir.”

Bu rivayetin bir baska tariki ibnu’l-Cevzi'nin mevz( hadislere dair eserinde yer
almaktadir:>°

j!)l.m)”Lgd-ddb‘s.ﬂldmubusmlhbug&uub)” 4.U|d_9.m)dls dls&g;ul.owum‘u.ﬁ(_yusdlw@xoﬁ
b ad dyu o otadls (i9is So 555 B a8 Joi 45E 559 ¢ oduoll asl obe 84l &2 631 Gl Ols cLes)-w 589

“...Rasulullah (s.a.s) s6yle buyurdu: ‘Riba 70 tirdir. Bunlarin en hafifi musla-
man bir adamin bile bile annesiyle birlikte olmasi gibidir. En siddetli riba kisinin
musliiman kardesinin irzini cignemesidir. Irzi cignemek de onun bilinmesini iste-
medigi koti hallerinin dile getirilmesidir. Biihtan ise onda olmayanin sdylenme-
sidir” Gorildiigi izere bu metindeki“gslas be 55 b 4 Jok a5 &535" ve “Jsks & oligdls
44 ol B 48" seklindeki ifadeler Hz. Peygamber’in konugmasinin ribayla iliskilendi-
rilmesini zorlastirmaktadir. Zira bu ifadeler bir kimsenin gizli bilgilerini yaymak
(giybet) veya ona islemedigi bir glinahi isnad etmekle (blhtan) ilgilidir. Dolayisiy-
la bu hususlar ribayla (g3)1) degil, zinayla (Gy1) ¢cok daha yakin iliskili oldugu agiktir.
Enes b. Malik rivayetinin bagka tarikleri de benzer ifadelerle gelmistir.>'

1.6. ibn ‘Abbas Haberinin icerigi

incelenen konu hakkindaki bir diger haber ibn ‘Abbas’a nispet edilmek-
tedir. Bu haberin tariklerinden birisi ibn Ebi Hatim'in (6. 277/890) naklettigi su
metindir:*?

:/Alw)“ @ dal dl Oe Jw: b)” oY) ub bel ¢ bb U_gs.ng uw h)Jl Jls &Jl o< (uul».c uﬂ Qs ;u.:_glb u.C
4.@_)> dLe.ul 9| ,c.l.w.AJl Uo_).c dl@d b_)“ w| _9| cb_,” dJl 3| b_,Jl qu|9 4@) U»o}bg W Qa J.wl b) /o.m_))g
.. Nebi (s.a.s) buyurdu ki:‘Riba 70 kisur ¢esittir. Bunlarin en hafifi Msliman

bir adamin bile bile annesiyle birlikte olmasi gibidir. Ribadan bir dirhem 35 zina-
dan daha siddetli [ginahldir. En siddetli veya en bytk riba veya en c¢irkin riba

49  ibn Ebi'd-Dunya, es-Samt ve Adabu'l-Lisan, 3/543.

50 Ibnu'l-Cevz, el-Mevd(‘at, 3/22.

51 Ebd Ahmed ‘Abdullah ibn ‘Adiy el-Curcani, el-Kamil fi Duafa’i'r-Rical, nsr. Mazin Muhammed es-Sirsavi (Riyad:
Mektebetu'r-Rusd, 1434/2013), 7/32; Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. “Ali el-Beyhaki el-Husrevcirdi, Su‘abu'l-
Iman, nsr. ‘Abdul aliyy ‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1423/2003), 7/365.

52 Ebd Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim er-Réazi, el-‘ilel, nsr. Sa‘d b. ‘Abdullah el-Hamid
ve Halid b. ‘Abdurrahman el-Cerisi, Metabi u'l-Hamidi (1427/2006), 3/660; el-Beyhaki, Su‘abu'l-iman, 9/82.
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Mdislimanin irzini cignemektir veya irzinin hiirmetini cignemektir” Buradaki “3z1
631" ve “el Ex21 seklindeki ifadelerin irz ile birlikte distinildiigiinde ribayla (Q,J!)
degil, zinayla (&)1) iliskilendirilmeye daha musait oldugu asikardir.

1.7. Kays b. Sa‘d Haberinin icerigi

Konuyla ilgili bir bagska haber Kays b. Sa‘d'dan (6. 60/680) nakledilen su
rivayettir:>3

325|u|9;du>|Mk3J>_)J|JMQ|b)J|d)lu| dls @J|u|(mwwus(mlus(@>udlwlu.c
Gadndad « J29 2add s JB S AUl Jo5 G Lasnds &S5 : lsnsmms&;lwulywl

.. Nebi (s.a.s) buyurdu ki:‘Kisinin kardesine kot s6z soylemede fazla ileri git-
mesi zinadan ¢ok daha agir [bir vebaldir]. En buytik glinah kisinin anne babasina
sovmesidir Bunun uUzerine dediler ki ‘Ey Allah'in Resdlu! Kisi ana babasina nasil
sover?’ Buyurdu ki: ‘Kisi baskalarina sover, onlar da onun anne babasina séver”

Bu haberin bir bagka tariki ise ibn Ebi Necih'in (6. 131/749) babasi kanaliyla
Kays b. Sa‘d'dan su ifadelerle nakledilmistir: “asi ,z2 g sal st g1 33 &7 Ibn
Ebi'd-Dunya tarafindan nakledilen tariki ise su sekildedir:*®

e 200G 4T J2 520t JeadS 631 651106 16 02 el 82 S o ol 02

“...Kisinin kardesine kotli s6z sdylemede fazla ileri gitmesi riba'dan ¢ok daha
agir [bir vebaldir]” Gorildugu Gzere bu metin de ribayla degil, zinayla iliskilendi-
rilmeye daha elverislidir.

Bunlarin disinda ‘Ali b. Ebi Talib*® (6. 40/661), ‘Abdullah b. Mes td*” (6.
32/652-53), ibn ‘Omer (8. 73/693)%, el-Bera’ b. ‘Azib>® (6. 71/690?), el-Esved b.
Vehb veya Vehb b. el-Esved® ve Ensar'dan bir adamdan® da benzer haberler
nakledilmistir. Bunlara bakildiginda genel itibariyle metinleri muhtasar olmakla
beraber ifadeler benzerlik arz etmektedir. Makalenin sinirlarini zorlamamak igin
metin bakimindan muhtasar olan bu haberlerin hepsinin burada zikredilmesi uy-
gun gorulmemistir.

Son olarak Ma“mer b. Rasid'in (6. 153/770) Muhammed b. ‘Abdullah b. ‘Amr
b. ‘Osman’dan naklettigi su rivayeti de ele almakta fayda goriyoruz:®?

53  Eb0'l-Kasim Suleyman b. Ahmed et-Taberani es-Sami, el-Mu‘cemu'l-Kebir, nsr. Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi
(Beyrut: Daru ihya’i't-Turasi'l-‘Arabi, 1983), 18/353.

54  el-Bezzar, el-Bahru'z-Zehhar, 9/196.

55 Ibn Ebi'd- Dunya e$-Samt ve Adabu'l-Lisan, 3/543.

56 & gas Euw bo JU alll ic il Gy aajl" "Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 12/229.

57 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, VII/88; ibn Mace, es-Sunen, 2/442.

58 Ibn Ad|yy, el-Kamil, 9/647.

59 ‘ezl uo_,.:éd>_,)|(ﬂ“a~ul (SN & NESIRIA] Jie BEST GG gs3225 o8I 531" et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Evsat, 7/158.

60 ibn Kani‘, Mu‘cemu's- Sahabe, 1/20.

61 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 7/89.

62 Ma mer b. Rasid, el-Cami‘, 11/176.
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.Gl ltuJul /-‘&/"J‘ gu /°C/°> S0 gD lddo %) E_}’)S S0 E_U/"lu‘ E)ase &u)u»sd Udo 8lJ: <<bu6
IJ)ul G s ISl o SIBS 100 e 1oz 510515 123 1 bl pis &

.. Ras0lullah (s.a.s) buyurdu ki:‘Riba’nin en siddetlisi irza sévmektir. Sévme-
nin en siddetlisi hicvetmektir ve sdvenlerin sozlerini baskalarina tasiyan da so6-
venlerden biri gibi olur” Metinde gbr[jldugu Uzere ribayla irzlara sévmenin iliski-
lendirilmesini zorlastiracak “suwslii 351 4191_,”5 iLieJ|M|M|§"|fadGSi yer almaktadir. Bu
ifadede kisiyi hicvetmenin ve ona kéti s6z soyleyenlerin s6zlinl aktaranin da
sovenlerden biri gibi oldugu ifade edilmekte ve bu fiil ribayla iliskilendirilmekte-
dir. Halbuki bu ifadelerin ribayla degil zinayla iliskilendirilmesi gerekir. Boylece bir
kisiye zina isnadi veya ona zina isnadinda bulunanlarin lafinin tasiyanin yaptigi-
nin zina etmekten daha buyik bir glinah olmasindan bahsedilmis olmaktadir.
Nitekim el-‘Abdulkani ez-Zevzeni (6.431/1040) de yukaridaki rivayeti Hz.
Peygamber'e isnad etmeden “;wilidl asT dilgyls clomgdl sl Laly e ool _ows byl 331 &1 :s”
ifadeleriyle riba yerine zina olarak eserine kaydetmistir.5®

Hz. ‘A’ise yoluyla Hz. Peygamber'den nakledilen su merfa " rivayet yukaridaki
rivayetin mevsal bir tariki olma ihtimalini tasimaktadir:**

,abs:lul duldyi:leS \.JlS;MLcQ.c;;u.\su.:Mu.c;\lmlak_pwy&‘o)owg)asgc‘wwu.c
d.nbdjgrwluab)‘_,u.:g:Lmjwbwllzes:b)m&)mpdﬂlmwu|

.. Rastlullah (s.a.s) buyurdu ki:‘Allah katinda insanlarin ettigi en buydk iftira,
bir adamin baska bir adami hicvetmesidir. Sonra bir kabileyi hicveden, sonra da o
kimseyi babasindan baskasina nispet edip annesine zina isnat etmesidir.”

Metinde en biiyik iftira olarak gorilen sey, bir kimsenin baska birini babasin-
dan baskasiyla iliskilendirmesi ve annesinin zina ettigini (uh 335)%° soylemesidir.
Hz. ‘A‘ise’ye isnad edilen rivayette durum daha acik bir ifadeyle dillendirilmis ve
bir kimsenin ebeveynine zina isnadinda bulunmasiyla iliskilendirilmistir. Bu du-
rum buraya kadar serdedilen rivayetlerin basindaki “c3i 531” ifadesinin de “g 33"
olmasi gerektigine dair iddiamizi teyid etmektedir. Clinkii bu ifadelerden anlasil-
dig1 kadanyla Hz. Peygamber, bir kimseye zina iftirasinda bulunmanin zinadan
¢ok daha buiyiik bir giinah oldugunu ifade etmektedir.

2. Haberler Hakkinda Genel Degerlendirme

Buraya kadar olan bélimde ribanin zinayla iliskilendirildigi ve ribanin bir kim-
senin annesiyle nikahlanmasi, hatta birlikte olmasiyla es tutuldugu ve bir dirhem
ribayi yiyen kimsenin 30 kisur defa zinaya denk giinah isledigine dair rivayetleri
genel olarak ele aldik. incelenen haberlerin bir kisminda ilgili ifadenin “c1” bir

63 el-"Abdulkani, ‘Abdulldh b. Muhammed b. Yasuf ez-Zevzeni, Hamasetu'z-Zurefa’ min Es ari'l-Muhaddisin ve'l-
Kudema’ (Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 2002), 33.

64 el-Beyhaki, Su‘abu'l-lman, 7/105.

65 Buifade eserin matbu niishasinda” uu 355" seklinde ge¢cmektedir. Ancak dogrusu” ub 333" seklinde seddeli olarak
tef‘il babindan okunmalidir. Bu §ek||de okundugunda bir kisinin baska birinin annesine zina isnad etmesi anla-
mina gelir.
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kisminda ise “Gy” seklinde noktalandigi gorilmektedir. Simdi metinlerde yer alan
ifadeleri sirasiyla ele alalim:

2.1.Riba / Zinanin 70 Kiisur Cesit Olduguna Dair ifadeler

Riba /zinanin 70 kisur ¢esit olduguna dair ifadeler EbG Hiireyre'den (ggs. Uyl
Ls>)®® seklinde nakledilmistir. Bununla birlikte el-Buhari'nin et-Tarihu'l-Kebir'inin
matbu niishasinda “Lb gg=e UyI” seklinde riba olarak verilmis olmasina ragmen®’
ayni rivayeti el-Buhari'den nakleden Eb(’l-Mu’eyyid el-Havarizmi ‘L gesw 1" la-
fizlariyla zina seklinde kaydetmistir.®® Bu 6rnek, Heysemi'nin tetkikler kisminda
verilen 6rnekleri ve el-Kuda‘i'ye (6. 454/1062) ait ileride gelecek 6rnek bize mi-
teahhir ulemanin mitekaddim(nun eserlerinden naklettikleri hadislerde kelime-
yi zina (1) olarak naklettiklerini, ancak gliniimiizdeki matbu niishalarda bunlarin
bir sekilde riba (u,1) olarak zapt edildigini gdstermektedir. S6z konusu ibare eli-
mizdeki matbu niishalara gore ‘Abdullah b. Selam'dan (653 &s2225 o1 631)%, Enes b.
Malik'ten (66 5e2:2 63)1)7°, ibn ‘Abbas’tan ise (66 He225 &3 631)7! §ekI|nde nakledilmis-
tir. Genel itibariyle ifadeler birbirine yakindir.

Ote yandan ibarede yer alan “ws2” kelimesi Kur'an'da “Isi3c ¥ adlisl Lalidl 16375
Ba G2 06 &) PRARNIPA[H 15K Vs ngJu &.&1” seklinde “biytik bir giinah” anlaminda
kuIIan|Im|§,t|r72 Dolayisiyla “ug> og=w Uy1” ibaresinin “u)” kisminda ihtilaf olsa da
“Le="kisminda hangi bir sorun gériinmemektedir.

2.2. Kisinin Annesiyle Nikahlanmasi veya birlikte Olmasina Dair ifadeler

Bu kisimlailgili ifadeler inceledigimiz haberlerden liciinde gegmektedir. Bun-
lardan ilki EbG Hiireyre'ye nispet edilen ve (Je gi sl Jio -l sl copuld bg> Ogmam )l
adl)’ ifadeleriyle nakledilen rivéyettir ‘Abdullah b. Selam'dan da benzer bir ifa-
deyle (aLayl & ad 543 Gs3 Las)_mol Go> H92a3 uul ) nakled|Im|§t|r ibn ‘Abbas’in
naklinde ise (oay! X} I Jio 1631 5o o6 O3dl « B0 Hemias 3 631)7° seklinde ifade edil-
mistir.

Tetkikini yaptigimiz rivayetlerin en kritik ve metin bakimindan munker sayil-
masina sebep olan ifadesi budur. Hz. Peygamber'in bir glinahin biyukIigin ifa-
de etmek icin boyle bir benzetme yapmis olmasi elde ettigimiz delillerle birlikte
distindiigimuzde akla yatkin gériinmemektedir. Clinkli Hz. Peygamber zinanin
tirlerinden bahsetmekte ve bu tiurlerden en basit olanini bir kimsenin yaptigi

66 el-Bezzar, el-Bahru'z-Zehhar, 15/175.

67 el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, 5/95.

68 EbU'l-Mu’eyyid el-Havarizmi, Cami‘u'l-Mesanid, 11/510.

69 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 8/447.

70 ibnu'l-Cevzi, el-Mevdiat, 3/22.

71  ibn Ebi Hatim, ‘ilelu'l-Hadis, 3/660; el-Beyhaki, Su‘abu'l-iman, 9/82.
72 en-Nisa’ 4/2.

73 el-Bezzar, el-Bahru'z-Zehhar, 15/175.

74 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 8/447.

75 ibn Ebi Hatim, ‘llelu’l-Hadis, 3/660; el-Beyhaki, Su‘abu'l-iman, 9/82.
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fiille iliskilendirmektedir. O fiil de Hz. ‘A’ise’den nakledilen su rivayette daha acik
bir sekilde ifade edilmistir:”®

ol 5o 355 5 ool Bl 158 8135 b 035 &35 all e 01 A1 B -l o5 6 2J6 A5E 52

4y 335

Metindeki 335 55 35 &38 al Sic o001 2kl )" ifadesi ve devamindaki hicvin mahi-
yeti; bir kimseye babasmln gergek babasi olmadigi ve annesinin zina ettigini ima
etmek anlaminda 4,,1, 355 4l 5o U35 25" seklinde ifade edilmektedir. Buradaki “ 33
uu ifadesi seddesiz okundugunda ‘annesiyle zina etmek” anlamina gelirken sed-
deli okundugunda (ub 33) “birinin annesine zina isnad etmek”, “birinin annesinin
zina ettigini séylemek” anlamina gelmektedir.”” Nitekim es-Sindi (6.1138/1726)
Hz. ‘A’ise'den nakledilen bu rivayeti agklarken bu ifadenin §eddeI| okunmasi ge-
rekt|g|n| belirterek &l « 0 09l Joadd (335) al e Jl dad cuil Uu X (u & ABI J355) :dlsh
W b ¥ Al B 53 8 G ) Le;,;;”lfadelerml kuIIanm|§t|r78

Bu bilgilerle birlikte degerlendirildiginde inceledigimiz rivayetlerin ilgili kis-
minda Hz. Peygamber’in zinanin 70 kisur ¢esit oldugunu, bunun en hafifinin ise
bir kisinin annesine zina isnadinda bulunmak oldugunu séyledigi distnulebilir.
Bu terkibin Arapca kar§|I|§| soyle ifade edilebilir:“ J35 &35 all i Goll 22l Lgs Oy b3l

oY/

MU 335 4 Ml Se Wy L&

2.3. Ribadan/ Zinadan Kazanilan Bir Dirhemin 30 Kiisur Defa Zina
Etmekle Es Tutuldugu ifadeler

Ribadan/ zinadan kazanilan bir dirhemin 30 kiisur veya 33 ya da 36 defa zina-
ya es tutulduguna dair ifadeler ‘Abdullah b. Selam’a nispet edilen mevkuf
rivayette (MJ wmsg,mw.ul 5] w}ubpg‘) seklinde, merf olaninda (5o J25) &l 2250
Ayl § G & all e ﬁmt 63)1)® seklindedir. Enes b. Malik'ten nakledilen
rivayette ise (J>)Jl LH,J & 505 Euw bo &Sl § Al e Al G G I3 & ,;&,:uu oy
ibaresiyle ifade ed|Im|§t|r ibn ‘Abbas'in rivayetinde de (&5 wwswwm Gy a533)%
olarak nakledilmistir. Bu ifadelerin hepsinin ortak yani riba veya zinadan elde edi-
len bir dirhemin 30 kiisur defa zina etmek kadar biyiik bir glinah oldugunu be-
lirtmis olmasidir. Diger ifadelerde oldugu gibi burada da ribayla zina arasinda bir
irtibat kurulmus olmasi izaha muhtac iken, zinadan elde edilen bir dirhem ile zina
arasinda irtibat kurulmasi daha anlasilir gériinmektedir. Kisaca bir kimsenin zina
yapmak suretiyle bir dirhem elde etmesinin kendisinin zina etmesinden daha b-

76 el-Beyhaki, Su‘abu'l-iman, 7/105.

77 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 7/2747, No: 21771; EbG Nasr isma ‘il b. Hammad el-Cevheri, Tacu'l-Luga ve
Sihahu'l-Arabiyye, nsr. Ahmed ‘Abdulgafar ‘Attar (Beyrut: Daru'l‘ilm li'l-Melayin, 1407/1987), 6/2369; Ebir'l-
Fadl Muhammed b. Mukerrem, Lisan'l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 14/360.

78 Eb('l-Hasen Muhammed b. ‘Abdi'l-Hadi es-Sindi (6.1138/1726), Kifayetu'l-Hace fi Serhi Siineni ibn Mace (Bey-
rut: Daru’l-Cil), 411.

79 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 8/447.

80 et-Taberani, el-Mu‘cemu'l-Kebir, 14/361.

81 ibn Ebi'd-Dunya, es-Samt ve Adabu'l-Lisan, 3/543.

82 ibn Ebi Hatim, ‘ilelu'l-Hadis, 3/660; el-Beyhaki, Su‘abu'l-iman, 9/82.
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yuk bir glinah oldugu ifade edilmektedir. Yine bir dnceki kissimda oldugu Gzere
bir kimsenin bir baskasinin annesinin zina ettigini dillendirmesinin zina etmek
gibi buyuk bir gtinah oldugu ifadesine yer verilmis olmaktadir.

Zinadan para kazanma hususuna gelince bu durum gerek Cahiliyye done-
minde gerekse Medine déneminin ilk yillarina kadar devam eden siirecte kisilerin
cariyelerini bu is icin zorlamalariyla agiklanabilir. Bu husustaki bazi tarihi bilgiler
hatirlanacak olursa bu ifadedeki nebevi uyari daha iyi anlasilabilecektir. Bedir
Gazvesi sirasinda esir alinan, Hz. Peygamber’in amcasi ‘Abbas'in® da aralarinda
bulundugu Mekke esrafindan bazi kimselerin fidye karsiliginda saliverildigi bilin-
mektedir. Bu kimselerin zenginliginden faydalanmak isteyen ‘Abdullah b. Ubey,
sarkici olan Museyke ve Mu‘aze adlarindaki cariyelerini®* onlari eglendirmek ve
onlarla birlikte olmak Uizere zorlamisti.8> Cariyeler misliiman olduklarindan dola-
yi bunu kabul etmediler.?s Bunun lizerine“... ¢ lg253 G435 53 ol :LsoJl Je st 152,55 ¥
Bdsksdl.” dyeti®” nazil oldu ve cariyelerin fuhsa zorlanmasi yasakland| & Nitekim,
Cabir b. ‘Abdullah’tan (6. 78/697) nakledilen bir rlvayete gore de s6z konusu ayet
bdyle bir olay tizerine nazil olmustur.®® Ayetteki “G1 skl y55¢” ifadesi bu cirkin is-
ten gelir elde etmeye isaret etmektedir ve bu da hadislerdeki”..;o J33) &) 22520"

ifadesiyle ortlismektedir.

Ote yandan sarki sdylemenin ve dinlemenin haramhgina dair Hz
Peygamber'den nakledilen rivayetler inceledigimiz rivayetin bu kismiyla dogru-
daniliskili gériinmektedir. Bunlardan bazilari su sekilde siralanabilir: Hz. Omer'den
IS S Laiely « sy Woslicg ely> dasall J) kadl” %0, “Sarkict kadini seyretmek haramdir, sar-
kist haramdir, lcreti de kdpekten alinan tcret gibi haramdir”; Hz. Ali'den “c.23
Lol BRI Gids abs sxalls &322)1", “Sarki sOyleyen kadinin da erkegin de kazanci
haramdir, zina eden kadinin kazanci haramdir”, Eba Umameden”&: 4 Al Jol5 LB
Q@L‘ul E}SI 25«58 525 el 55 cozaai”2, “Restlullah (s.a.s) sarkici kadinlarin alinma-
sini, satilmasini, kazanglarini ve ticret almalarini yasakladi”. Goriildugu Gizere bu
rivayetlerde Hz. Peygamber fuhsiyyat olarak kabul edilebilecek fiillerden elde
edilebilecek Ucretleri yasaklamis ve kadinlarin bu tir isler aracihgiyla istismar
edilmesini engellemistir.

83 Ebd'l-Kasim Halef b. ‘Abdulmelik b. Mes‘(id ibn Beskuval el-Endelusi, Gavamidu'l-'Esma’i'l-Mubheme, nsr.
‘izzuddin ‘Ali es-Seyyid , Muhammed Kemaluddin ‘izzuddin (Beyrut: ‘Alemu'l-Kutub, 1407/1986), 1/348.

84 ibn Ebi Hatim, et-Tefsir, 8/2590; Eb(i Zeyd ‘Omer b. Sebbe ben-Numeyri (6.262/876), Tarihu'l-Medine, nsr. ‘Ali
Muhammed Dendel, Yasin Sa‘du'd-Din Beyan, (Daru'l-Kutubi'l- ‘iimiyye, 1417/1996), 1/213.

85 ibn Beskuval, Gavamidu'l-'Esma’i'l-Mubheme, 1/348.

86 Ibn Vehb, Tefsiru'l-Kur'an, 1/129.

87 en-Nar 24/33

88 Eb( Muhammed ‘Abdulldh b. Vehb el-Miéri el-Kuresi, Tefsiru'l-Kur'an mine'l-Cami’, nsr. Miklos Muranyi (Daru'l-
Garbi'l-lslami, 2003), 1/129.

89 ‘Omer b. Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/213.

90 ibn ‘Adiyy, el-Kamil, 10/673; et-Taberani, el-Mu‘cemu'l-Kebir, 2/73.

91 Eba Bekr b. Muhammed b. ‘Abdullah el-Bagdadi es-Safi‘i el-Bezzaz, el-Gaylaniyyat, nsr. Hilmi Kamil Es‘ad (Ri-
yad: Daru ibni'l-Cevzi, 1417/1997), 129.

92 Ibn Mace, es-Sunen, 1I/404, No: 2168. Keza bk. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 8/365, No: 22599; Ebl ‘Isa
Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, es-Sunen, nsr. Heyet (Kahire: Daru't-Te'$il, 1435/2015), 2/430, No: 1282.
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Genelitibariyle cariyenin el emegi disindaki kazancinin da Hz. Peygamber'den
birkag farkli sahabi tarafindan nakledilen haberlerle yasaklanmasinin rivayetlere
eyl a8 b2 il BT Ve lban et 6 Il dayl 8 52 Blgs " seklinde yansidigr gérilmek-
tedir. Bu yasagin temel sebebinin carlyelerm para kazanirken zinaya diisme tehli-
kesiyle ilgili oldugu, cariyelerin erkeklerin sarki, dans ve daha ileri isteklerini kar-
silamak, onlari eglendirmek izere zorlanmasindan kaynaklandlgl anlasilmaktadir.
Bu yasagi kabullenemeyen ‘Abdullah b. Ubey'in “tsylis Je Elds a5 5o Biss 53" “Bizi
Muhammed'den kim rahata erdirecek! Kolelerimize de hukmetmeye basladi” de-
mesi de bu durumu teyid etmektedir.*®

el-Vakidi tarafindan Hz. Peygamber’in Teblk Gazvesi sirasinda bir hutbe ver-
digi ve bu hutbede syl 223 _u&all 525" dedigi nakledilmektedir. ° Ancak ayni metni
el-Kuda' "33 eud Cuiall };-,5” seklinde “riba” yerine “zina” ifadesiyle nakletmekte-
dir.?” Nitekim ibnu’-Munzir (6. 319/931) de daha acik bir ifadeyle 2l 550 el 5"
sekline nakletmistir.?® Gorlaldigu tzere ibarenin “ 331 223" olmasi daha dogru go-
ziikmektedir. Zira ayni ibarede “c31” ifadesinin yerine kullanilan “_zJ1" kelimesi ve
fuhustan elde edilen ticret icin kullanilan“_zJi 40" ifadesi bu anlami teyid etmek-

tedir.

Biitlin bu bilgiler Hz. Peygamber tarafindan cariyelerin fuhsa zorlanmasinin
yasaklandigini ve bu yasak cercevesinde onlarin kazandiklar paranin da helal
olmayacaginin ifade edildigini gostermektedir. Elbette bu yasagin kapsamina
sadece zina yaptirlmasi degil zorla sarki séyletilmesi, dans ettirilmesi vs. gibi
eylemlerin de dahil oldugu anlasiimaktadir. Sonug olarak cariyelerin erkekle-
ri eglendirmeye zorlanmasi ve bunun karsihginda kazang elde edilmesi olarak
nitelendirilebilecek ve zinaya kadar uzanan fuhsiyyatin yasaklandigi ve bunlar-
dan elde edilecek kazancin da haram kabul edilmesi seklinde 6zetleyecegimiz
bu hususa benzer bir sekilde, inceledigimiz rivayetlerde zinadan bir dirhem dahi
gelir elde etmenin 30 kisur defa zina etmek kadar buyik bir glinah olarak ifade
edildigi s6ylenebilir.

2.4. Riba/Zinanin En Siddetlisinin Kisinin Kardesinin Irzina Dil Uzatmasi
Olduguna Dair ifadeler

Riba /zinanin en siddetlisinin/en kotuistiniin kisinin kardesinin irzina dil uzat-
masi oldugu, hemen hemen biitiin haberlere ait tariklerin cogunda benzer ibare-

93 EbG ‘Abdulldh Muhammed b. isma‘il el-Buhari, el-Cami‘u'l-Musnedu's-Sahihu'l-Muhtasar, nsr. Muhammed
Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat. 1422H), 3/93, No: 2283.

94 Ebu Davld, es-Sunen, 5/476, No: 3381, 5/477, No: 3382.

95  ibn Ebi Hatim, et-Tefsir, 8/2590.

96 Ebu ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi, el-Megazi, nsr. Marsden Jones (Beyrut: Daru'l-
Alemi, 409/1989), 3/1016.

97 Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca‘fer el-Kuda'i el-Misri, Musnedu's-Sihab el-Kuda‘i, nsr. Hamdi b.
‘Abdulmecid es-Selefi (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1407/1986), 2/269.

98 Ebl Bekr Muhammed b. ibrahim ibnu'l-Munzir en-Nisabari, el-Evsat fi's-Sunen ve'l-icma* ve'l-intilaf (Daru'l-
Felah, 1430/2009), 11/203.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 2, 2024

445



446

Mehmet APAYDIN

lerle yer almaktadir. Bunlardan EbG Hireyre'ye nispet edilenler su sekildedir: (o131
sl ed=) ue & ol Dlatal LS oo Ul) (st Lo 13 eyl Dl Lyl 3ol oo 0l) 7 (akuall pase LI L)
asl 25 3 5al Dzl B 53l e &)1 (wuuwuwm‘@»w - ahusall J2)1) 2. Heysemi'nin

"z

el-Bezzar'dan naklini gosteren bu son ifade de “u,)1” yerine “G)I” gecmektedir.

Sa‘id b. Zeyd'ten nakledilen rivayetin tariklerinde ise (o25c g Jlazzyl G 3 &e
S i _aled)l)'® seklinde gecmektedir ki bu da Heysemi'nin naklinde “&yi 31" seklin-
dedlr Sa‘id b. Zeyd'den nakledilen bir bagka rivayette ise ifade (o801 425 31 51) 1%
seklindedir.

Hz. A’ise’'ye nispet edilen rivayetlerde de (aLedll pzse g Dbzl G G51)' seklinde
veya (15 b iy oliabdlls Huedall 99553 Glls) 58 2 Cplid is5y8l p2ie Jisaal Al 3 G G ay'oe
olarak gecmektedir. ikinci ifadede yer verilen ayetin niizal sebebine bakildiginda
meselenin zina isnadiyla ilgili oldugu gorilmektedir. ‘Abdulldh b. Selam’in
rivayetinde de ifade (aLal asl ozie & sSust st 6301 631 51)'%7 olarak gelmistir. Ancak

Zofpy

Heysemi bu ifadeyi “G)1 331" seklinde nakletmistir.'%®

Enes b. Malik'ten (oLadl J33)1 o35 631 356)' olarak ve (asl o2 840t &2 630 ol 3l
a8 ol G a8 Jo O 0BaS «c55lis e 555 U a8 Jofi 4 335 « akuaall.) ™ seklinde nakledilmistir.
ibn ‘Abbas’tan yapilan nakilde ise (JE31 sf « aledll z5e JE G E2T 81 G0 3t of 31 32
YMP)M olarak nakledilmistir. Son olarak Kays b.Sa‘d’dan nakledilen tarikler de ]
4zl aid & I3 Jakiiss oG a2 ve (o224 a3l e el Juadi 63l L.3)1)”3 seklinde bize ula§-
mistir.

Goruldaga Gzere rivayetlerin cogu benzer ifadelere sahiptir. Ancak bu
rivayetlerin hepsinde bu k|5|mla ilgili ilk ifadelerin “c31 651" yerine el-Heysemi'nin
naklinde oldugu gibi “& 3jI” olmasi daha dogru gibi goriinmektedir. Clinkl 1rz
(namus) kavramiyla riba kavraml eslestirmek oldukga zor iken irz ile zina birbiriy-

le kolayca iliskilendirilebilir.

99 el-Bezzar, el-Bahru'z-Zehhar, 15/175.

100 el-Bezzar, el-Bahru'z-Zehhar, 14/219.

101 el-Bezzar, el-Bahru'z-Zehhar, 15/85.

102 el-Heysemi, Mecma ‘u'z-Zevaid, 8/92.

103 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/1713, No: 1673.
104 es-Sasi, el-Musned, 1/260.

105 el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, 6/423.

106 EbuYa'la, el-Musned, 4/98.
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2.5. Ribanin veya Zinanin En Siddetlisinin Irzlara Sovmek ve Hicvetmek
Olduguna Dair ifadeler

Bir rivayette Hz. Peygamber (cnwstiil 351 mgl_,llg lze.” PRIATIREA PN N ISR el Bt B
“Riba’nin en siddetlisi irza sévmektir. SOvmenin en §|ddetI|S| hicvetmek ve séven-
lerin sézlerini baskalarina tasimaktir” demistir. Bu sézler Hz. ‘A‘ise yoluyla Hz.
Peygamber’den nakledilen su merf(i rlvayette de daha ag|k ve net bir §ekllde ifa-
de edilmistir (uu 335 a w KPRV ESTST ‘Lmﬂu Tl 1568 A5 b J25 &38 Al Lie ol ikl ',
“Allah katinda insanlarin en miifterisi bir kimseyi hicvedendir. Buttin bir kablleyl
hicvedendir. Bir adami babasindan baskasina nispet edip annesine zina isnad
edendir”.

Sonu¢

Hz. Peygamber'e nispet edilen ribanin 70 kisur ¢esidi bulundugu, bunlarin en
hafifinin kisinin annesiyle zina yapmasi kadar biyik glinaha denk geldigi,
ribadan bir dirhem yemenin 30 kisur defa zina etmekle es tutuldugu; kisinin
Mdsliman kardesinin irzina dil uzatmasinin ribadan daha agir bir gtinah oldugu
seklindeki rivayetin metin bakimdan sorunlu oldugu anlasiimaktadir. Kaynaklar-
da yer alan rivayetleri herhangi bir sihhat degerlendirmesi yapmadan bir araya
getirip metin tetkikine tabi tuttuk. Yaptigimiz incelemeye gore hadis kaynaklarin-
da Eb0 Hureyre, Sa‘id b. Zeyd, ‘A’ise binti Ebi Bekr, ‘Abdullah b. Selam, Enes b.
Malik, ibn ‘Abbas, Kays b. Sa‘d ve diger sahabilerden nakledilen ribayi zinayla
iliskilendiren rivayetlerde yer alan riba (cy) kelimesi ravilerin bir kismi
tarafindan(gn) seklinde noktalanmis ve/veya okunmus gibi goériinmektedir. Bu
kelime zina olarak okundugunda bu rivayetlerin ribayla bir ilgisi kalmamaktadir.
Bu durumda, metinlerdeki karisiklik ve nekaret biiyiik oradan ortadan kalkmakta
ve rivayetler daha anlasilir hale gelmektedir.

Bu rivayetlerde kisinin annesiyle zina etmesi anlamina gelen “& 5 523" veya “ii
a2 &s5" ifadesinin de nakiller 5|ra5|nda riba kelimesiyle irtibatli bir sekilde an-
lasihp aktarildigi, ancak dogrusunun “ uu 335 4 u R ESH ‘LanwL: MI 1568 A5 b J5”
ibaresindeki koyu renkli ifadedeki gibi * a.ab 55" seklinde tef’il babindan seddeli
olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Bu durumda mezkar rivayetlerdeki ilgili ifadeler
“Bir kimsenin bir baskasinin annesine zina isnad etmesi zinadan daha buytk bir
vebaldir” anlamina gelmektedir. Clinkd “ 33" fiili bir kimsenin kendi annesiyle zina
etmesi icin degil baskasinin annesine zina isnad etmek icin kullanilan bir fiildir.

Bu tashihler cercevesinde inceledigimiz rivayetlere gére Hz. Peygamber’in bir
hutbesinde zinanin 70 kisur cesit oldugunu sdyledikten sonra bunlardan birinin
bir kimsenin baska birinin annesine zina isnadinda bulunmasi oldugunu; zinadan
bir dirhem kazang elde etmenin 30 kiisur defa zina etmek kadar biylk gliinah

114 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘, 11/176.
115 el-Beyhaki, Su‘abu'l-lman, 7/105.
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oldugunu, insanlar hicvetmenin ve insanlarin gizli kalmasi gereken kusurlarini
yaymanin zinadan ¢ok daha agir bir vebal oldugunu ifade ettigi anlasiimistir. Bu
calismanin asil amaci metin tetkiki oldugundan dolayi ulastigimiz bu anlam nihai
bir netice degildir. ilerde makaledeki tespit ve degerlendirmeler dikkate alinarak
bu rivayetlerin anlami Gzerinde daha ayrintili incelemeler yapilabilir.

Bu 6rnek, hadis kaynaklarinin tahkiki sirasinda muhakkikler tarafindan ge-
nellikle muteber hadis kaynaklarinin esas alindigini ve noktalama isaretlerinin
blyulk olclide bu kaynaklara gore yapilmis olabilecegini akla getirmektedir. Bu
durum, baska rivayetlerin de benzer tashiflere maruz kalmis olabilecegini, do-
layisiyla ileride yapilacak tahkik calismalarinda bu sorunun dikkate alinmasinin
zaruri olduguna isaret etmektedir. Bu baglamda esas alinan niishadaki muhte-
mel farkli okuyuslari da yansitabilecek bir ilmi zapt mekanizmasina ihtiya¢ du-
yuldugu ortadadir. Keza acil bir tedbir olarak klasik kaynaklarin muellif niishalari
ya da mimkun oldugu kadar erken dénemlere ait yazmalarinin giincel bilgisayar
programlari aracihigiyla kaynaklarin matbu sayfalariyla iliskilendirilerek sunulma-
sticin gerekli maddi yatinmlarin yapilmasi gerekmektedir. Boylece noktalama ba-
kimindan kritik bir ddnem olan hicri ilk li¢ asra ait yazma eserlerin sayisi oldukca
sinirli olsa da rivayetlerin tetkikini yapan ¢agdas arastirmacilarin sadece matbu
nushalarla yetinmeyip en azindan kritik bazi kelimeler icin bu yazmalara daha
kolay bir sekilde erisebilmelerine imkan saglanmis olacaktir.
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Oz: Bu calisma teklifi hiikiimlerden siinnetin fikih usliindeki mahiyeti ve kiraat il-
minde hangi anlamda kullanildigr hakkindadir. Siinnet kavraminin nerede lligavi nerede
istiléhi anlamda kullanilip kullanilmadiginin bilinmesi siinnet kavraminin mabhiyetini
anlamak agisindan 6nemlidir. Bundan dolayi ¢alisma iki ana béliime ayrilmistir. Birin-
ci béliimde siinnet kavraminin fikih usaliindeki mahiyeti iizerinde durulmustur. ikinci
béliimde kiraat ilminin iki meselesi hakkinda verilen siinnet hiikmiiniin mahiyeti izah
edilmeye cahsilmistir. Bu iki meseleden birincisi kiraatlerin siinnet olmasi; digeri mushaf
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hattina ittibdin siinnet olmasidir. Kiraat kitaplari ile tefsir ve fikih kitaplarinda kiraatlerin
tabi olunmasi gereken bir siinnet oldugu ifade edilmistir. Bu ¢alismada kiraatlerin siinnet
olmasinin anlaminin bu meyanda gériis beyan eden kiraat, tefsir ve fikih alimlerinin or-
tak goriisiine gére kiraatlerin tevkifi oldugu sonucuna ulasiimistir. Bu itibarla kiraatlerin
stinnet olmasi, kiraatlerin yeteri sayida uzmanlik alani segen kisiler tarafindan bilinme-
sinin vdcip/farz olmasi anlamindadir. Mushaf hattina ittibdin siinnet olmasi hakkinda
ise dlimlerin U farkli gériiste oldugu tespit edilmistir. Bunlar resm-i mushafin tevkifi
oldugu gériisti; resm-i mushafin ictihadi oldugu go6rtisii ve resm-i mushafin tevkifi olup
yeterince kisinin onu bilmesinin yeterli olmasinin yaninda resm-i kiydsi ile yazmanin da
cdiz oldugu gériisiidir. Kiraatlerin tevkifi olmadidi gériisiinde olan Békilléni, ibn Haldin
ve Ezher ulemasinin miictehid vasfinda olmamalari ve tevkifi kabul edilmesi gértisiinde
olan selef ulemanin gértislerinin daha isabetli olmasi resm-i mushafa ittibain lizumunu
ifade etmeye yeterlidir. Ayrica kiraatlerin sthhat sartlarindan birisi olan resm-i Osmanf’ye
uyma kuralinin bulunmasi resm-i mushafin tevkifi oldugunun kabul edilmesini gerektirir.
Bunun yaninda tevkifi olmadigini s6yleyenlerin cogunlugu Kur'an’in asil niishalarinin ilk
yazilan hat ile yazilmasi gerektigini de kabul etmektedirler. Sadece siradan halkin Kur'an
okurken okudugu gibi yazilmasinin bir kolaylik olacagini ifade etmektedirler. Sonug¢ ola-
rak kiraatlerin siinnet olmasinin ve mushafa ittibain siinnet olmasinin anlaminin vacip
oldugu séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Fikih UsGli, Teklifi Hiikiim, Siinnet, Mendup.

Abstract: This study is about the nature of the sunnah, one of taklifi ahkam, in the
figh procedure and in what sense it is used in the science of qird ’ah. Knowing where the
concept of sunnah is used in its lexical and terminolojical sense is important in under-
standing the nature of the concept of sunnah. Therefore, the study is divided into two
main parts. In the first part, the nature of the concept of sunnah in the method of figh is
emphasized. In the second part, the nature of the sunnah ruling on two main issues of
the science of gira ah has been tried to be explained. The first of these two issues is that
qgira’ahs are sunnah; The other one is that it is sunnah to follow the script of the mushatf.
It has been stated in gira’ah books, tafsir and figh books that gira ahs are a sunnah that
must be followed. In this study, it has been concluded that the meaning of the qira ahs
being sunnah is that the gira 'ahs are tawqifi according to the common opinion of the
scholars of qira ah, tafsir and jurisprudence who have expressed their opinions in this
regard. In this respect, the gira ahs being sunnah means that it is obligatory/fard for the
qgira’ahs to be known by a sufficient number of people who have chosen a field of exper-
tise. As for the sunnah of obedience to the script of the mushaf, it has been found that
scholars hold three different views. These are the view that the script of the mushaf is
tawqifi; the view that the script of the mushaf is ijtihadi; and the view that the script of
the mushaf is tawgqifi and that it is permissible to write it with the orthographic script of
the mushaf as long as enough people know it. The fact that al-Bagillani, Ibn Khaldin
and the scholars of al-Azhar, who hold the view that the qird ah is not tawkifi, are not
mujtahids and that the views of the salaf scholars, who hold the view that it is tawkifi,
are more accurate is sufficient to express the necessity of to be subject to the script of the
mushaf. In addition, one of the conditions for the authenticity of the gira ah, the rule of
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beying the script of the mushafs copied by Hadrat ‘Uthman, requires the acceptance of
the script as tawqifi. In addition, the majority of those who say that it is not tawqifi also
accept that the original copies of the Qur’dn should be written with the writing that was
originally written. They only state that it would be a convenience to write the Qur’an as
the ordinary people read it. In conclusion, it can be said that the meaning of the sunnah
of the gira’ah and the sunnah of obedience to the mushaf is wajib.

Keywords: Science of Qird ah, Science of Figh, Science of Usdl al-Figh, Taklifi Ahkam,
Sunnah, Mandab.

Extended Summary

The taklifiahkam, which are one of the parts of the Shari ‘ah provisions, are defined
as “the address of the shadri‘ or the work of this address”. It is said that shdri s address
comes from the perspective of either necessity or freedom in the things commanded.
Procedure scholars have divided the things that the Shari‘ah requires to be done
by necessity into two parts: those that are strictly requested and those that are not
strictly requested. While they called the things that are definitely demanded to be
done fard or wajib, they used the term sunnah in the meaning of mandub or mustahab
(suggestive) for those that are not definitely demanded. This classification was also
influenced by the fact that the usulists say that the command means obligation/
vujab, nadb or permission/ibdha. It can be said that the concept of sunnah, one of
the taklifi ahkam, was established in the figh procedure after the concept of mandub.
As a matter of fact, people other than Hanafis use the concept of mandub in their
taklifr ahkam. This study is about the nature of the sunnah, one of the taklifi ahkam,
in the figh procedure and in what sense it is used in the science of gird 'ah. Knowing
whether many terminological concepts, such as the concept of sunnah, are used in
a lexical or religious sense is important in order to fully understand the nature of
the concepts in the terminology of sciences. Therefore, the study is divided into two
main parts. In the first part, the nature of the concept of sunnah in the jurisprudence
and its position among the taklifi ahkam are revealed. In the second part, the nature
of the sunnah ruling on two main issues of the science of gird’ah has been tried to
be explained. The first of these two issues is that gird‘ahs are sunnah al-muttaba ‘a;
The other one is that following the script of the mushaf is sunnah al-muttaba ‘a.
Although it has been determined that the concept of sunnah is used in the literal
meaning of custom in the gird ah books, it has also been determined that it is used
in the religious sense by commentators, jurists, etc. who produce works based on the
Qur’an and gird ah. In the discourses of many scholars, it has been said that gira ahs
are sunnah al-muttaba ‘a in a sense related to the literal meaning. In this study, it has
been concluded that the meaning of the gird ahs being sunnah is that the gira ahs
are tawgqifi, according to the common opinion of the scholars. Because the gira ahs
are the parts that make up the Qur’dan, they must be tawgqifi in order to have the
quality of the Qur an. In this respect, the fact that gira ahs are sunnah means that it
is wajib/obligatory to know them. The understanding of this reveals that the fact that
learning and teaching gird ahs is sunnah is a Shari‘ah designation and not a literal.
It has been determined that scholars have three different opinions about whether
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it is sunnah to be subject to the script of the mushaf. These are: the view that the
script of the mushaf is tawqifi; It is the opinion that the script of the mushaf is ijtihadi
and that it is permissible to write according to the script of the mushaf, as well as
the fact that the script of the mushaf is tawgifi and it is sufficient for enough people
to know it. Those who say that the script of the mushaf is tawgifi have considered
it prohibited/haram to write in a way that contradicts it. It has also been said that
there is ijma‘ on this issue, and the opinion of the predecessor has always been that
adherence to the script of the mushaf is tawqifi. Those who say that the script of the
mushaf is not tawgqifi are in the minority, including Bdgillani, Ibn Khaldin and some
modern scholars. Among those who hold the third view are al-Zarkashi and ‘izz b.
‘Abdussalam. The fact that al-Bagillani, Ibn Khalddn and the scholars of al-Azhar, who
hold the view that the gird ah is not tawkifi, are not mujtahids and that the views of
the salaf scholars, who hold the view that it is tawkifi, are more accurate is sufficient to
express the necessity of to be subject to the script of the mushaf. In addition, one of
the conditions for the authenticity of the gird ah, the rule of beying the script of the
mushafs copied by Hadrat ‘Uthman, requires the acceptance of the script as tawgifi.
In addition, the majority of those who say that it is not tawgifi also accept that the
original copies of the Qur’dn should be written with the writing that was originally
written. They only state that it would be a convenience to write the Qur’dn as the
ordinary people read it. In conclusion, it can be said that the meaning of the sunnah
of the gird’ah and the sunnah of obedience to the mushaf is wajib.
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Kiraatlere ve Mushaf Hattina ittibain Hukmune iliskin “Stinnet
Kavraminin Kiraat ve Fikih UsGli IImi Acisindan Tahlili

Giris

Lugatte “dlz yol”," “iyi olsun k&t olsun izlenen yol”,? “gelenek”,® “ydntem”,
“6rnek alinan uygulama” ve “6rf” anlamlarina gelen “stinnet” kavrami, kelam, ha-
dis, fikih ve fikih usQly, ilimlerinde kullanilan bir kavramdir. Kelam ilminde stinnet
kavrami, “Hz. Peygamber (s.a.v) ve ashabinin (r.a) itikad ve amelde takip ettikle-
ri yol” olarak tarif edilmistir. Hadis ilminde ulemanin ¢ogu, siinneti kavli, fiili ve
takriri olarak lice ayirmis, slinnet kavraminin hadis ile miradif oldugunu soyle-
mistir. Fikih usliine gore siinnet kavrami ser‘i delillerin ikincisini teskil ettigi gibi
ser‘i-teklifi hiktiimler/ef'al-i mukellefin arasinda da bulunmaktadir. Bu iki kavram
birbirinden mahiyet olarak farkhdir. Birisi hikmiin delili iken digeri hikmiin ken-
disini olusturur. Seri deliller arasinda ikinci sirada zikredilen stinnet “ResGlullah’in
s0z, fiil veya takrirleri” seklinde tanimlanmistir.* Calismanin konusu icerisinde yer
alan teklifi hikamler icerisinde zikredilen stinnet kavraminin mahiyeti calismanin
birinci bolimiinde detaylica aciklanacaktir.

Teklifi hiikimlerden siinnet kavrami, fir(’ fikihta ve fikih ile iliskisi bulunanilim
dallarindan biri olan kiraat ilminde de kullaniimaktadir. Kiraat eserlerinde siinnet
kavraminin kullanildigr meseleler incelendiginde iki mesele dikkat cekmektedir.
Bunlar, “kiraatin uyulmasi gereken bir siinnet olmasi” ve “mushaf hattina
uymanin siinnet olmasi” meseleleridir. Bu iki meseledeki “stinnet” kavraminin
mabhiyetinin ne oldugunun ortaya konmasi, kiraat ilminin 6grenilip 6gretilmesi
ve mushaf hattina uymanin gerekliligi hakkinda mukelleflerin sorumlulugunu
bilmesi acisindan énemlidir. Clnki icerisinde siinnet kavrami zikredilen bu iki
meselenin hikminin teklifi htikimler bakimindan farz veya vacip olabilecegine
dair bazi karineler bulunmaktadir.

Sunnet hiikmd verilen bu iki meselede siinnet kavraminin gereklilik veya ser-
bestlik yonlerinden hangi anlama geldigi hakkinda birden ¢ok goris olmasin-
dan dolayr mahiyetinin tam anlasilamamasi, arastirmaya ihtiya¢ oldugunu ortaya
koymustur. Stinnet kavrami ile ilgili yakin donemde yapilmis birkac calisma ol-
masina ragmen?® kiraat ilminde sinnet kavramini analiz eden mistakil bir calisma

1 EbG Mansir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, thk. Muhammed Avd Mir‘ab (Beyrut:
Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 2001), 12/214.

2 EbuBekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Usulii'l-fikh el-misemma bi'l-fusdl fi’l-usdl (Kuveyt: Vizaretu'l-Evkaf ve's-
Sudni’l-islamiyye, 1994), 3/235-236; Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfu'l-esrdr serhu
Usali’l-Pezdevi (istanbul: Sirketii's-Sahafeti’l-Osmaniyye, 1890), 2/302; Eb( Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizanii'l-usdl fi netdici’l-ukdl el-muhtasar, thk. Muhammed Zeki Abddlberr (Katar:
Matabi‘u'd-Dahati’l-Hadise, 1984), 27.

3 Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircani, Kitabi't-Ta'rifat, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 122.

4 Murteza Bedir, “Stinnet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/150-153.

5 Detayl bilgi icin bk. Sinan Erdim, “Stinnete Farkli Yaklagimlar ve Bu Yaklasimlar Uzerine Bazi Tenkitler (Hanefi
Mezhebi Fikih Eserleri Ozelinde)’, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 17/1 (30 Haziran 2024), 375-405. Si-
nan Erdim’e ait olan bu ¢alisma, hadis ilmi temelli olup Hanefi usulcilerin stinnet kavramini hadislerden istin-
bat ederek verdikleri feri hiikimler cercevesinde siinnet kavraminin terimlesme stirecini anlatan bir calisma
olup bir mezhep ile sinirlandiriimig bir calismadir. Serkan Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Usulii'nde Stinnet Anla-
yisi, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Yilksek Lisans Tezi, 2006), 1-126. Bu calisma da
Hanefilerle sinirlidir. Recep Ozdemir, “imam Malik'in Fikhinda “Siinnet” Kavrami”. EKEV Akademi Dergisi 68 (27
Aralik 2016), 333-350. Bu ¢alisma Maliki mezhebi ile sinirlandiriimistir.
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yoktur. Bu calisma ise mezheplerin tamamini dikkate alarak kiraat ilmindeki
stinnet kavraminin mahiyetini tespite yonelik oldugu icin kiraat ve fikih usali ilmi
arasinda disiplinlerarasi bir calismadir.

Calismanin konusu olan kiraatin uyulmasi gereken bir siinnet olmasi ve
mushaf hattina uymanin slinnet olmasi meselelerinde slinnet kavraminin fikih
ustliindeki teklifi hiikiimlerden neye tekabul ettigini tespit edebilmek icin 6nce
fikih usGlindeki mahiyetini bilmek, ikinci olarak kiraat alimlerinin ve fukahanin
bu kavrami nasil kullandiklarini tespit etmek gerekir. Bunun neticesinde
stinnet kavraminin kiraat ilmindeki mahiyeti ortaya konulmus olacaktir. Buna
istinaden calismanin birinci boliminde stinnet kavraminin fikih ustlindeki
mahiyeti analiz edilecektir. ikinci bélimde ise kiraat alimlerinin, fukahanin ve
bu mesele hakkinda goriis beyan eden tefsir alimlerinin gorisleri Gzerinden
siinnet kavraminin kiraat ilminde nasil kullanildidi tespit edilecektir. Bu veriler
cercevesinde “kiraatin stinnet olmasi” ve “mushaf hattina ittibain siinnet olmasi”
meselelerindeki stinnet kavraminin mahiyeti hakkinda bir sonuca ulasilacaktir.

1. Fikih Usaliinde Teklifi Hitkiimlerden “Siinnet” Kavrami

Fikih usalcileri arasinda farkl siralamalar olsa da stinnet kavraminin teklifi
hikumler icerisinde ikinci sirada oldugu séylenebilir. Bu bolimde siinnet kavra-
minin teklifi hilkiimler arasindaki konumu ve mahiyeti analiz edilecektir.

1.1. “Siinnet” Kavraminin Teklifi Hiikiimler icerisindeki Konumu

Seri hiikiimler, mutekellimin metoduna goére yazilmis usul eserlerinde
“kullarin fiillerine yonelik sari‘in hitabi” seklinde tarif edilirken; Hanefi metoduna
gore yazilmis usul eserlerinde “sari‘in hitabinin eseri” olarak tanimlanmaktadir.®
Bu tariflerden miitekellimine gore icap, nedb ve ibaha hikm, ser‘i-teklifi htikiim
iken; Hanefilere gore bu hitabin sonucu olan vacip, mendup/siinnet veya mubah
teklifi bir hikiimddr.

Sari‘in hitabinin ya gereklilik/iktiza ya da serbestlik/tahyir ydontiinden tezahur
edecegini soyleyen usulcller, siinnet yerine genelde mendup kavramini
kullanmakta ve mendubu “iktizaen Sari‘in hitab1” kisminda goérmektedirler.’
iktizden yapilmasi istenenler/me’'marun-bih olanlar “yapilmasi kesin olarak iste-
nen” ve “yapilmasi kesin olarak istenmeyen” seklinde iki kisma ayrilmis olup bu
taksime gore, vacip ve mendup kisimlarina ayrildigi tespit edilmistir. Bu durumda
suinnet veya mendup, “iktizaen Sari‘in hitab1” kisminda olmakla birlikte “yapiima-
si kesin olarak istenmeyen” kismina dahildir.?

6  Heyet, el-Mevsatii'l-Fikhiyyetii’l-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizarati'l-Evkaf ve's-Suani’l-islamiyye, ts.), 18/65; Ahmet
Ozel,"Ahkam’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/550-551.

7  Eb(G Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmiaili el-Makdisi,
Ravzatii'n-nazir ve ciinnetii’l-mundzir fi usili’l-fikh alé mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Miiessesetii'r-
Reyyan, 2002), 1/97-105.

8  Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, el-Mahsdl fi usili’l-fikh (Beyrut: Miiesseset(i'r-
Risale, 1997), 1/89-93; Eb Muhammed Abdurrahim b. el-Hasen el-isnevi, Nihdyetii’s-sil Serhu Minhdci’l-vusal
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l- ‘Ilmiyye, 1999), 16-17.
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Safiiler, sinnetile mendup, néfile ve mistehap kavramlarini miradif gorirler.®
Malikilerden Bakillani (6. 403/1013), mendup ve mistehap kavramlarini maradif
saymakta olup™ ibnii'I-Hacib'in (6. 646/1249) de teklifi hiikiimler arasinda sadece
mendubu zikretmesi'' Malikilerin mistehabi muradif saydigini géstermektedir.
Hanbeliler ise mendubu “farzdan asagi mertebede olup yapilmasi gerekli olan
ve yapildiginda sevap alinan, terk edildiginde glinah olmayan fiil”; stinneti ise
“vacip olmayan ve istihbab yolu ile taklit edilmesi icin konulan fiil” seklinde tarif
etmislerdir. Bu tariflere gére mendup ve slinnet muradif demektir.'?

Hanefiler ise stinnet kavramini farkli degerlendirmislerdir. Bazilari mendup
kavramini stinnetten ayri zikretmekte ve stinneti mendubun bir st mertebesi
olarak kabul ettikleri anlasiimaktadir.” Bu durumda da mendup kavrami, nafile
ve tatavvu’ ile miradif sayilmistir.'* Hanefilerden bazi usulctiler, mendubu siin-
net ile esit anlamda kullanmistir. Bazi usulctilere gore stinnet ve nafile gibi kav-
ramlar teklifi hilkiimler basligi altinda degil de azimetin kisimlari icerisinde sayil-
mistir.'® Sadrisseria (6. 747/1346) ise azimet ile ef‘al-i mukellefini ayri kategoride
saymis; stinneti teklifi hiikimler ve azimet icerisinde bir st mertebe, mendup ve
nafileyi miradif olarak bir alt mertebede zikretmistir.'”” Semerkandi (6. 539/1144)
ise siinnet, nafile ve tatavvu’ seklinde g¢li taksimde bulunmus ve bu Gglini bir-
birinden ayri kavramlar olarak zikretmistir.'

Zahiri usulciisii ibn Hazm (8. 456/1064), stinneti mendup olarak isimlendiril-
mekle beraber mendubu da mubah kavraminin icerisinde degerlendirmektedir.
Bunun sebebi ise ona gore emir ya viictp ya da ibaha ifade eder. Emir nedb ifade
etmedigine gore siinnet mubah icerisinde sayiimahdir.”

Goruldugu tzere siinnet kavrami, usulcilerin farkli ydnlerden taksimine gore
farkl konumdadir. Dért mezhep usulciilerine gore emir, viictp, nedb ve ibaha
ifade eder. Zahirilere gore ise emir, sadece viicGp veya ibaha ifade eder.

9  Eba ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Luma’ fi usali’l-fikh (Beyrut: Daru'l-Kutiibi'l-ilmiyye,
2003), 23.

10 EbG Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Kitabi't-Takrib ve'l-irsdd (Beyrut:
Muesseseti'r-Risale, 1998), 1/271.

11 EbG Omer Osman ibniil-Hacib vd., Serhu Muhtasari’l-Miintehé'l-usali (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l-limiyye, 2004),
2/132.

12 Eb0 Ya'la Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferrd, el-‘Udde fi usali’l-fikh (b.y.: y.y., 1990), 1/163-
166.

13 Mes'ad b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhu't-Telvih ale’t-Tavdih (Misir: Mektebetii Sabih, ts.), 2/252-253; Sa-
lim Ogiit, “Ef'al-i Miikellefin’, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994).

14 Eb( Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa ed-Debisi, Takvimii'l-edille fi'l-usdli’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin
el-Meyyis (Beyrut: Daru'I-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 77; Eba Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed
es-Serahsi, Ustli's-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/110-115; Alatddin el-Buhari, Kesfu'l-esrar, 2/300-301.

15 Debusi, Takvimii'l-edille 77; Serahsi, Usdli’s-Serahsi, 1/110-115.

16 Alauddin el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 2/300-301.

17 Teftazani, Serhu't-Telvih, 2/253.

18  Alauddin es-Semerkandi, Mizdnu'l-usdl, 28.

19 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi ibn Hazm, lhkdm fi usalil-ahkam (Beyrut: Daru'l-Afaki’l-
Cedide, 1983), 8/13.
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Siinnet kavraminin ser‘i-teklifi hiiklimler icerisinde konumu zikredildikten
sonra bu kavrama miradif goriilen veya umum-husus alakasi bulundugu dusu-
nilen mendup kavrami ile arasinda fark olup olmadigini detaylandirarak tespit
etmek gerekir.

1.2. “Siinnet” ve “Mendup” Kavramlarinin Mahiyeti

Her kelimenin ltigavi anlamlari oldugu gibi dini literatiirde bircok kelimenin
de istilahi veya ser? anlami vardir. Kelimelerin ligavi anlamlari ile i1stilahi veya
ser'i anlamlar bazen ayni bazen de birbiri ile iliskili olabilir.?® Stinnet kelimesi
ligatte “gidilen yol ve cadde”' ve “iyi veya kotl olan siret” demektir. Stinnet
kavraminin bu iki ligavi anlami ile ser'i anlaminin iliskisi vardir.?? Debusi (6.
430/1039), Serahsi (6. 483/1090 [?]), Pezdevi (6. 482/1089) ve Semerkandi'ye
gore seri istilahta siinnet, “dinde gidilen yol” demektir.?* Abdulaziz el-Buhari
(6. 730/1330), buna “farzlik ve vaciplik olmadan” kaydini eklemistir.>* Bu tarife
goOre Hz. Peygamber (s.a.v) ve sahabenin (r.a) veya dinde alem olan birilerinin
uygulamalari da siinnet olabilir.> Hanbelilerden Eb( Ya'la el-Ferra (6. 458/1066),
stinneti, “taklit edilmesi icin konulan fiil” olarak tarif ederek hulefa-i rasidinin (r.a)
uygulamalari ve sozlerini Hz. Peygamber'in (s.a.v) taklidi olmasi agisindan stn-
net saydigi gibi hulefa-i rasidin (r.a) disindakilerin sozlerini ve uygulamalarini ise
stiinnet saymaz.?® DebUsi'ye gore ise sahabeden (r.a) sonraki kisilerin dinde bir yol
olarak ittiba edilecek bir yoni yoktur. Onlara sadece haklarinda hiiccet varsa tabi
olunabilir. Safiiler ise stinneti sadece Hz. Peygamber’e (s.a.v) munsarif kildiklari
icin sahabenin slinnetini sadece hiiccet varsa kabul ederler.?”

Cessas’a (0. 370/981) gore istilahta siinnet, “Hz. Peygamber’in (s.a.v), kendisi-
ne devamli uyulmasi icin sdyledigi veya yaptigi” seydir. Buna gore siinnet kavli ve
fiill sinnet seklinde iki kisim olup bu siinnetler de “farz, vacip ve mendup” olarak
¢ kisma ayrilir. Bu yapilan tarife gore teklifi hiikiimlerden miibah, siinnet kavra-
mina girmez. O'na gdre siinnet kavrami ¢ati kavram olup Hz. Peygamber'in (s.a.v)
fiillerinden gereklilik ydni bulunanlari kapsar.® Buna istinaden Hz. Peygamber'in
(s.a.v) “vacip, mendup ve mubah” olan fiilleri, bizim icin ya vacip ya mendup ya
da mubahtir.?® Cessas gibi mitekaddim usulcilerin sdylediklerine bakildiginda
stinnet kavraminin basta gereklilik anlami bulunan teklifi hiikiimlerin tamamini

20 Yunus Yalcin, “Neshin Filolojik Anlamlarinin Terminolojik Anlamlara Yansimast’, Tiirkiye llahiyat Arastirmalari Der-
gisi 6/2 (Aralik 2022), 537.

21 Cessas, el-Fusdl, 3/235-236; Alatiddin el-Buhari, Kesfu'l-esrdr, 2/302; Alauddin es-Semerkandi, Mizani’l-usdl, 27.

22 Alaiddin es-Semerkandi, Mizanii’l-usdl, 27.

23 Debusi, Takvimii'l-edille, 78; Serahsi, Uslu’s-Serahsi, 1/113; Alatiddin el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 2/302; Semerkandi,
Mizani’l-usal, 28.

24 Alauddin el-Buhari, Kesfu'l-esrdr, 2/302.

25 Alauddin el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 2/302; Alatiddin es-Semerkandi, Mizanii'l-usdl, 28.

26 Eb(iYa'la el-Ferra, el-Udde fi usali’l-fikh, 3/996-997.

27 Debusi, Takvimii’l-edille, 78-79.

28 Cessas, el-Fusdl, 3/235-236.

29 Cessas, el-Fusdl, 3/215.
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icine alan bir kavram iken sonradan farz ve vacip kavramindan sonra ikinci sira-
ya mendup yerine gecen bir kavram oldugu soylenebilir. Nitekim Abdulaziz el-
Buhari, Pezdevi'nin seriatin asillari olarak kabul ettigi azimetin kisimlarini “farz,
vacip, stinnet ve nafile” seklindeki dortlli taksime tabi tutmus, stinneti “meshur
stinnet”; mendup, néfile, mistahap ve tatavvu'u birbiri ile miradif sayarak “mes-
hur olmayan siinnet” seklinde taksim etmistir.° Bu tarife gore aslinda stinnet ile
mendup arasindaki iliskinin farz ile vacip arasindaki iliskiye benzedigi sdylenebi-
lir. ClinkU bazi usulciler, mendup ve slinnet kavramlarini esit gérmusler; bazilar
ise mendubu slinnetin alt kismi olarak tarif etmislerdir.

Semerkandi ise mendup kavramini hi¢ kullanmayarak farz ve vacipten sonra
stinnet, nafile ve tatavvu’ seklinde li¢ ayri taksim yapmistir. Stinnetin ve nafilenin
tarifi diger Hanefi usulcilerle ayni olmakla beraber tatavvu'u, “kisinin istegine
bagl olarak yaptigi her iyi is” olarak tarif etmistir. Semerkandi’ye gore bu g kav-
ramin hicbiri materadif degildir.' Peki tam olarak mendup nedir?

Nedb, ligatte “Onemli bir ise cagirmak” anlamindadir.3> Mendup, nedb mas-
tarindan gelen bir kelime olup istilahta “mutlak olarak terk edildiginde zem et-
meden ser‘an yapilmasi talep edilen fiil” seklinde tarif edilmektedir. Emrin kisim-
larindan biri olan nedb, vacipten sonra gelir. Viiclp ifade etmeyip siinnet oldugu
bildirilen bitin fiiller mendup kapsamindadir.?®* Vacip ile mendubun ortak yona
sari’ tarafindan hakiki anlamda istenmesi/me’marun-bih olmasidir. Clinkli emir,
ibaha ifade etmedigi middetce iktiza ve talep manasi icerir. Bu anlam ise vacip
ve mendupta vardir.3* Buna en guzel delil, “Allah adaleti, ihsani/iyiligi ve akra-
bayl gozetmeyi emr eder.”*> ayetidir. Burada farz olan adalet ile mendup olan
ihsan ve ita filleri Allah'in emri olarak nitelenmektedir. Vacipten sonraki bitin
emredilen seyler mendup olarak anlasilinca ortak yonleri “baglayici olmayan bir
sekilde yapilmasi istenen sey” anlaminda “mistehap, tatavvu’, stinnet, ihsan ve
muraggabuin-fih” kavramlari mendup ile muteradif sayilmislardir.

Ayrica suinnet, mukellefleri itibara alarak menduptan farkli olarak iki kisma
ayrilir. Bu iki kisim, “stinnet-i ‘ayn” ve “stinnet-i kifaye”dir. Bunlara 6rnek olarak
teravihin siinnet-i ayn olmasi, cemaatle her mahallede kilinmasinin ise siinnet-i
kifaye olmasi gosterilebilir.3 Stinnetin bu sekilde ikiye ayrilmasi, farzin ayn ve
kifaye seklinde ikiye ayrilmasina benzemektedir.

30 Alauddin el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 2/300.

31 Alatddin es-Semerkandi, Mizandi'l-usal, 28.

32 Alauddin es-Semerkandi, Mizanii'l-usal, 26.

33  Abddlkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, el-Cami’ li-mesaili usali’l-fikh ve tatbikatiha ale’l-mezhebi'r-racih (Ri-
yad: Mektebetl'r-Riisd, 2000), 37.

34 Hiiccetil-islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd, (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-llmiyye,
1993), 60.

35 en-Nahl 16/90.

36 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Redd(i’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut:-Daru'l-Fikr, 1992), 1/538.
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Mendubun, teklifi hiikimlerden olduguna delil olarak teklifi hikiimlerde me-
sakkat ve sevabin bulunmasi gosterilebilir. Vacipte olan bu vasiflar mendupta da
bulunur. Mendubun vacipten farki, menduba baslama ve baslamama arasinda
serbest olundugu gibi basladiktan sonra bitirme ve kesme arasinda da serbest
olunmasidir.?’

Bu zikredilen bilgiler cercevesinde mendup ve siinnet kavramlarinin miradif
oldugu soylenebilirse de stinnet kavraminin, teklifi hikiimleri en detayl bir sekil-
de literatiire kazandiran Hanefilerin mendubu siinnet icerisinde; hatta alt merte-
be olarak konumlandirmasindan hareketle siinnetin, mendup kavramini da kap-
samasinin daha dogru olacadi sdylenebilir. Bu sebeple buradan itibaren mendup
kavrami yerine siinnet kavramini kullanmak daha uygun olacaktir.

Stinnet ile mendup kavramlarin ana hatlari ile fikih usGli agisindan biribi-
rinden ayrildiklari noktalara isaret ettikten sonra kiraat ilminin iki meselesinde
bulunan stinnet kavramlarinin aslinda teklifi hiikiimlerden hangi hiikme tekabiil
ettigini tespite gecilebilir.

2. “Siinnet” Kavraminin Kiraat ilmi Baglaminda Tahlili

Bu bolimde kiraatin uyulmasi gereken bir stinnet olma hiikkm ile mushaf
hattina uymanin stinnet olma hiikkmi ele alinacaktir. Bu konular, fikih usGli ve
kiraat alimleri ile bu hususta goriis beyan eden tefsir ve fikih alimlerinin izahlar
cercevesinde degerlendirilecektir.

2.1. “Kiraatin Siinnet Olusu” Meselesinin Tahlili

Kiraat kelimesi, iki anlamda kullaniimaktadir. Biri lligavi anlamda “okumak”;
digeri ise istildahi anlamda “kiraat ilmi” demektir.®® Sinnet kelimesi ise lligatte
daha 6nce zikredildigi lzere “gidilen yol” demektir. Bu manada siinnet “adet”
anlamina gelir. Nitekim ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429), “kiraat 6gretiminde vakf ve
ibtida vecihleri 6gretilirken her bir vechi okurken hocalarinin parmaklari ile isaret
ettigini ve bunun hocalarinin hocalarindan aldigi bir stinnet oldugunu” sdyle-
mistir. Bu s6z, sinnet kelimesinin adet anlaminda kullanildigini gostermektedir.*®
Cunki serianlamda siinnet olabilmesi icin daha 6nce de zikredildigi gibi Hz. Pey-
gamber (s.a.v) ve sahabenin (r.a) sdzleri ve uygulamalari olmasi gerekir.

ibn Miicahid (8. 324/936), Kitabii's-seb‘a’da Omer b. Hattab (r.a) (6. 23/644),
Zeyd b.Sabit (r.a) (6.45/665 [?]), Urve b. Zibeyr (6.94/713), Muhammed b. Miinke-
dir (6. 131/748), Omer b. Abdiilaziz (5. 101/720) ve Amir es-Sa’bi'den (5. 104/722)
yaptigi rivayetlerin ortak manasi olarak “Kiraat, sonrakilerin 6ncekilerden aldigi

37 Nemle, el-Cami’, 38-40.

38 Ahmed Mahmud Abdissemi’ el-Hafeyan, el-Vafi fi keyfiyyeti tertili’l-Kur'an’il-Kerim (Beyrut: Daru’l-Kutiibi'l-
ilmiyye, 2000), 91.

39 Ebi'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-
asr (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-lmiyye, ts.), 1/224-225; Ebii'l-Kasim Muhammed b. Muhammed b. Muhammed en-
Naveyri, Serhu Tayyibeti'n-Nesr fi'l-kirdati’l-asr (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1/261.
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stiinnetlerden bir stinnettir. Onu buldugunuz, 6grendiginiz, okutturuldugunuz
gibi-evvelkilerin okudugu gibi okuyun.” rivayetlerini aktarir. Bunlarin anlaminiise
su sekilde izah eder: “insanlarin Medine, Mekke, Kiife, Basra ve Sam'da lizerinde
oldugu kiraat, tabiinden aldiklari ve her bir sehirde aldiklarini koruyup avam ve
havassin kendisi tizerinde icma edip kendisine temessuik ettikleri kiraatlerdir."*

ibn Miicahid’in bu séziinden kiraatin, siinnet olmasi bir adet anlamina gel-
mekle beraber bunun viicp anlamina gelmesi de muhtemeldir. Nitekim muhad-
dis ve Safii fakihi olan Beyhaki (6. 458/1066),*' Suabiil-imédn’'da Zeyd b. Sabit'in
“Kiraat stinnettir.” dedigini naklettikten sonra bunu isnad zincirinde bulunan Su-
leyman b. David el-Hasimi'nin (6. 219/834) “Kendi gorusun ile kiraata uymakta
insanlara muhalefet etmemendir.” seklinde serh ettigini sdyler. Ayrica bu hadi-
sin serhinde Eb( Said en-Nisabari'nin (6. 403/1013) “Kurranin kiraat hususunda
mushaf hattina muhalif oldugu zaman Arap dilinin gorUslerine itibar etmedigini
gorlyoruz. Kurrdya gére mushaflarin harfleri, hi¢c kimsenin hududunu asmasinin
cdiz olamayacag stinnetler gibidir.” dedigini sdyler.*? Bu ifade, mushaf hattina
ittibain kiraatlerin sihhat sartlari arasinda senede ittisalden sonra ikinci sart oldu-
gunu gosterdigi gibi kiraatlerin sadece Arap dili kurallarina uymasinin sihhat sarti
olarak yeterli olamayacagini da gosterir.

ibn Miicahid’den sonra yazilan bircok kiraat kitabinda kiraatin uyulmasi ge-
reken bir siinnet/slinnet-i mitteba’ oldugu ifadesi yer almaktadir. Bu kitaplarda
yapilan vurgulardan ilki Kur'an’da sirf naklin yeterli olmayip, onun senedinin is-
pati ve tevatiiriiniin gerekli oldugudur.® Yani kisilerin ictihadina veya kiyasa da-
yali olmamasi ve mitevatir senede dayanmasi gerekir.** Kiraatlerde de senedin
muttasil olmasi esas oldugundan kiraatlerin de stinnet-i miittebe‘a olmasi tabii-
dir. Nitekim kiraatin stinnet-i miittebe’a olmasini Umdetii’l-hulldn sahibi Muham-
med Emin Efendi (6. 1275/1858) su sekilde aciklar: “Mutlak rey ile kitaplardaki
meselelerden istinbat ederek kiraat ilmi 6grenmek caiz degildir. Clinkli Kur'an’in
rikiinlerinden biri de senedin Hz. Peygamber’e (s.a.v) kadar muttasil olmasidir.
Munkati’ olanlarin alinmasi ve ona ittiba merdd ve memnu‘dur. Bundan dolayi
kiraatte, telfikin haram veya mekruh veya muayyeb oldugunu séylemislerdir.”

Kiraatler, senede ittisal sarti ile slinnet-i mittebe’a oldudu icin bastan beri na-
kil ydoniinden sahih olan kiraate ittiba edilmesi gerekir. Buna 6rnek olarak Ahmed
b. Muhammed el-Benna’nin (6. 1117/1705) su ifadeleri verilebilir. “Besmele sre

40  Eb0 Bekir Ahmed b. MUsa b. Abbas ibn Miicahid, Kitdbii’s-seba fi’l-kiraat (Misir: Daru’l-Mearif, ts.), 49-52.

41 M. Yasar Kandemir, “Beyhaki’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992).

42 Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali el-Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 2003), 4/220 h. no: 2425.

43 Alib. Muhammed b. Salim es-Safakusi, Gaysii'n-nef' fi'l-kirdati’s-seb’ (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-llmiyye, 2004), 16.

44 Seyyid Rizk et-Tavil, Medhal fi ‘ulami’l-kiraat (Mekke: el-MektebetU'l-Faysaliyye, 1985), 29.

45 Muhammed Emin Efendi, Ziihru'l-erib fi izGhi'l-cem’ bi't-takrib (istanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, ibrahim
Efendi, 278726), 25a-b, 85a-b; Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-hullén fi izéhi Ziibdeti'l-irfan (istanbul: el-
Mektebeti'l-Hanefiyye, ts.), 214, 238; Abdiilfettah b. es-Seyyid el-Mersafi, Hiddyetii'l-kari ila tecvidi keldmi’l-Bari
(Medine-i Miinevvere: Mektebetii Tayyibe, ts.), 1/299.
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evvelleri icin geldiginden sire aralari buna mahal olamaz. Clinki besmele bir ki-
raat meselesi olup kiraatler de siinnet-i miittebe‘adir.”®

Kiraatin stinnet-i muttebe’a olmasi farkli bir ifade ile “kiraatlerin telakki,
misafehe ve tevkife mebni olmasi” seklinde izah edilmektedir. Bundan dolayi
kiraatlerin ispatinda Arap dili agisindan re'y ve kiyasa imkan yoktur. Ancak bu,
kiraatlerin Arap dili ile irtibatsiz oldugu anlamina gelmemektedir.*” Clinki kiraat-
lerin sahih olmasinin sartlarindan birisi kiraat vechinin fasih veya efsah olan Arap
lehcelerinden birine uymasidir. Bu meseleye su 6rnekler verilebilir:

Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (6. 370/980), Bakara, 2/2'de “<335¥" kelimesin-
de kurranin nasb vechinde ittifak ettikleri icin “c35 ¥” seklinde Arapcada telaffuz
cdiz olsa bile okunmasinin cdiz olamayacagini séyler. Ayni sekilde Bakara,
2/197'de “Jii> ¥5" seklinde merfii ve miinevven okunmasi Arap dilinde céiz olsa
da Kur'an’da caiz olamayacadini, hicbir kurranin bdyle okumadigini, ¢linki kiraa-
tin stinnet-i mittebe’a oldugunu séylemektedir. Baska bir yerde daha 6nce soy-
ledigini adeta izah sadedinde “Kurranin ittifak ettigi vecihlerde kiraat asilamaya-
cak bir stinnettir. ihtilaf ettiklerinde ise herkesin kiraati kendi okudugu olup onu
tekzip ve onun hakkinda miimarat/inkar tartismasi yapmak caiz degildir.” demis-
tir.®® Bu hususta Arap dili alimleri de salt Arap diline kiyas ile kiraatleri temellen-
dirmenin mimkin olmadigini ifade eder.

Arap dili uzmani olan ibn Haleveyh (6. 370/980), i'rdbii’l-kirddti’s-seb”"de
“halega’s-semavat/cizai gis" dyetini (ibrahim 14/19) Hamza b. Habib (8. 156/773)
ve Ali b. Hamza el-Kisai'nin (6. 189/805) ism-i fail kalibinda izafetle okudugunu
naklettikten sonra burada “haligun es-semavati/cizaii J5” seklinde okunmasini
aslina uygun olarak caiz oldugunu sdylemistir. Ancak bu sekilde okunamayacagi-
ni, kiraatin kiyas degil siinnet oldugunu ifade etmistir. Bu ifadede kiyastan mak-
sadin Arap dili kuralina uymak oldugu; siinnetten maksadin ise ibn Miicahid’in
zikrettigi anlamda kullanildigi gortilmektedir. Nitekim baska bir yerde “...merf0
okunsa dogru olabilir. Ancak kiraat, uyulmasi gereken bir siinnet olup kiraatte
Arapcanin kendisi Uzerine hamledildigi sey hamledilmez. Ciinki kiraat, sonraki-
lerin 6ncekilerden aldidi bir stiinnettir. Nahiv ilminde caiz olan her sekilde okun-
mayip sadece imamlarin okuyusuna ittiba edilir. Arap diline kiyas edenler bid‘at
sahibi olup ayiplanir.”#

46 Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdulgani ed-Dimyati el-Benna, ithafu fudalai’l-beser fi'l-kirddti’l-erbaa aser,
thk. Enes Mihre (Beyrut: Daru'I-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 48, 162.

47 Muhammed Salim Muhaysin, el-Hadi Serhu Tayyibeti'n-Nesr fi'l-kirdati‘l-asr (Beyrut:-Daru’l-Cil,-1997), 2/20, 69,
141,161, 3/43.

48 Eba Mans(ir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Medni’l-kiraat (Suudi Arabistan: Camiati’l-Melik Al-i
Suad, 1991), 1/122,197, 249, 271; 2/176.

49 Ebu Abdillah el-Hiseyn b. Ahmed b. Haleveyh, [rabii'l-kirddti's-seb’ ve ileliihd, (Beyrut: Daru'l-Kutiibi'l-ilmiyye,
2006), 196, 265, 293, 301, 313, 330, 357.
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Bu minvalde Arap dili uzmani olan Farisi (6. 377/987)*° ve ibn Cinni (6.
392/1002), ibn Haleveyh'in sergiledigi tutumu sergilemistir. ibn Cinni, “Mtekad-
dim bir kari bu sekilde okumus olsa bazi okuyus sekillerine hamledilebilirdi. Su
anda ise hi¢bir kimsenin irticalen Arapcaya uyuyor diye bir okuyus sergilemesinin
mazereti yoktur. Clinkl kiraat siinnet-i mittebe’adir.” s6zi ile gortisiinii beyan
etmektedir.’’ Mitekaddim kurradan hem Arap dili uzmani hem de ihtiyar/kiraat
sahibi olan EbG Amr (6. 154/771), “Bu okuyusu sika kisilerden duymasaydim onu
okumazdim. Ancak kiraat stinnettir.” ve “Daha 6nce okundugu gibi okuma olma-
sa idi su su harfi sdyle okurdum.” demistir. Yine Arap dili uzmani ve kiraat sahibi
Kisai, “Eger Arap dili kuralina gore okusa idim, “¢5s” kelimesini (Nar, 24/11) kaf'in
ref'i ile okurdum. Clinkl burada azamet anlami kastedilmektedir. Ancak ben ese-
re/habere/stinnete uyarak okudum.” demistir>? Farisi'nin bu ifadesinden
anlasilan kiraatin siinnet olmasi, kiraatlerin onun nakledildigi gibi muhafaza
edilmesi gerektigidir.

Dani (6. 444/1053), Camiu’l-beydn'da Eb(G Amrin ”;%;E”de (Bakara 2/93)
mazm{m ra ve ”}i;;t,”de (Bakara 2/54) meksur hemzenin cezmli okunmasi vb.
orneklerine binaen “Kiraat imamlari, Kur'an harflerinden hicbir seyde lligat yo-
ninden en yaygin ve Arap dilinde en ¢ok kiyasa uygun olmasina itibar etmez.
Tam tersine eser olarak en sabit ve nakil olarak en sahih olana itibar eder. Rivayet
sabit oldugunda Arap dilindeki kiyas ve ligat yonlinden yayginlk onu reddede-
mez. Clinki kiraat, kabull [azim olan ve ona doniilmesi gereken siinnet-i miitte-
be‘adir.” sézii ile gérisiini ortaya koymustur. imam Muhammed (6. 189/805),
Malik b. Enes’e (6. 179/795) “Sad 23/83'te ‘Js'de ya harfini mevkuf/meczim oku-
nurken Kafirtin, 6/901'da ‘ds’de mansab okunmustur deyince; Malik b. Enes, “Ey
Kdfeliler, ilimden sadece size nasil ve nicin kaldi. Kiraat, rical/kiraat alimlerinin
agzindan alinan bir siinnet-i mittebe’adir. Sen ittiba eden ol bidatci olma.”?
s6zlnu naklederek goriistinii beyan etmistir.

Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), ittibai siinnet olan kiraatlerin mushaflarda
cem’ edilen kiraatler olarak anlasiimasi gerektigini ifade eder.>* Ayrica Malik b.
Enes’in “Nafi’ kiraati siinnettir.” séziinden de sahih sayilan kiraatlerin mushaflar-
da cemedilen kiraatler oldugu anlagilir.>

Hanefi usulciilerinden Cessas, kiraatlerin tevkifi oldugunu ve kendisinden hii-
kiim istinbat edilebilmesi icin sahabe yolu ile senedinin muttasil olmasini sart ko-

50 EbU Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hucce li’l-kurrdi’s-seb‘a (Beyrut: Daru’l-Me'min li't-Tlras, ts.),
1/40; 4/356.

51 EbU'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, el-Muhteseb fi tebyini vucihi sevazzi'l-kirdat ve'l-izah anha (Mi-
sir: Vizarat('I-Evkaf li's-Suani’l-islamiyye, 1999), 1/233.

52 Eb0 Amr Osman b. Said ed-Dani, Camiu’l-Beyan fi'l-kirdati's-seb’ (Birlesik Arap Emirlikleri: Camiatii's-Sarika,
2007), 1/148.

53 Dani, Camiu’l-Beydn, 1/149, 151; 2/860.

54 Eb( Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-lbane an meani’l-kiraat, thk. Abdulfettah ismail Selebi (Kahire:
Daru Nehdati Misr, 1977), 69.

55 Dani, Camiu’l-Beydn, 1/155.
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sar. Bu sartlari tasiyan sahih kiraatlerin ayri ayet olamayacagini hepsinin Kur'an’in
bir ciiz’li oldugu séyler. Bundan dolayi hiikiim istinbatinda senedi muttasil olan
bitun kiraatleri dikkate almak gerektigini soylemistir.>®

Tum bu bilgiler degerlendirildiginde sahih olarak rivayet edilmis olan kiraatle-
rin siinnet olmasindan maksat kanaatimizce bunlarin vacip/farz olmasi seklinde
ortaya ¢ikmaktadir. Clinkli mevzu bahis olan bu kiraatler, sihhat sartlarini tasidigi
icin Kur'an-1 Kerim'in ctizleri olup inkan kisiyi dinden cikarir. Kendisinde vaciplik
anlami olan bu mesele hakkinda stinnet kavraminin kullanilmasi, Kur'an'in ilk
mibelligi Hz. Peygamber'in (s.a.v) s6zlinin ve fiillerinin stinnet olarak adlandi-
rilmasindan kaynaklanabilir. Nitekim Hz. Peygamber'in (s.a.v) isledigi farz, vacip,
stinnet, nafile vb. teklifi hiikiimlerde sayilan her bir fiil, O’'nun yapmasi ve O'ndan
nakledilmesi sebebi ile genis manadaki kullanimiile stinnet kavrami ¢atisi altinda
degerlendirilebilir.

2.2. “Mushaf Hattina ittibain Siinnet Olusu” Meselesinin Tahlili

Mushaf hattinaittibain siinnet olduguna dair kiraat, tefsir ve fikih alimlerinden
bircok ifade nakledilmektedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’i yazmak ve insanlar arasin-
da yaymak, Hz. Peygamber'in (s.a.v) degerli bir stinnetidir. Musliman alimler bu
hasleti Hz. Peygamber'den (s.a.v) miras almistir. Hz. Peygamber (s.a.v) ashabina
(r.a) Kur'an-1 Kerim'in niizala stresince Kur'an-1 Kerim diginda bir sey yazmalari-
ni yasaklamis, yazili olanlarin imha edilmesini istemistir.>” Kur'an hattinin siinnet
olmasi hakkinda alimlerin gorislerine gegmeden 6nce bu meselenin tam anlasil-
masi icin hat kavraminin mahiyetinin bilinmesi yerinde olacaktir.

"o

Hat kelimesi, “resm”, “kitabet”, “zebr”, “satr” ve “rakam” kelimeleri ile es an-
lamli bir kelime olup lligatta eser/etki manasindadir.®® Arap dili acisindan hat-
tin U¢ kisim oldugu séylenmistir. Bunlardan birisi, “hatt-1 kiyasi”dir. Bu hat, nahiv
alimlerinden® Basra ve Kife ekollerinin mesahif-i Osmani'yi, sarf ve nahivden
yardim alarak vaz' ettikleri resim olarak tarif edilmektedir. Buna “imla” veya
“hatt-1 1stilahiyyi’l-muhtera” da denilir. Diger bir sekilde tarifi sudur: “Lafzi balan-
gictan sonuna kadar heca harfleri ile tasvir etmektir.” Bu hat ile yazilan ve soyle-
nen arasinda tam muvafakata ridyet edilmez. Bu kisim hatti vaz’ edenler (izerinde
ittifak etmedikleri icin degisime ve gelisime aciktir. Su anda guinlik yazida kulla-
nilan hat ¢esidi budur.®® Ebu’l-Beka el-Ukberi (6. 616/1219), “Bir grup dil aliminin
kelimeyi mushaf hatti disinda telaffuz edildigi gibi yazilmasi gerektigini, clinkd

56 Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamdi'l-Kur'dn (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1996), 4/3-9.

57 Sileyman b. Necah ibn Ebi'l-Kasim, Muhtasaru't-Tebyin li hecdi't-tenzil (Medine-i Miinevvere: Mecmaul-Melik
Fehd, 2002), 1/5.

58 Ebi’'l-Hasen Alemiddin Ali b. Muhammed es-Sehavi, Kitabi'l-vesile ila kesfi'l-akile (Riyad: Mektebeti'r-Riisd,
2003), 35.

59 Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uldmi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebi'l-Fadl ibrahim (Kahire:-
Daru-ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957), 1/376; ibn Necah, Muhtasaru't-Tebyin, 1/132.

60 Ibn Necah, Muhtasaru't-Tebyin, 1/132-133.
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mushaf hattinda imam mushafa uyduklarini, amelin ise birinciye gore oldugunu”
soylemistir.®'

ikinci hat cesidi aruz hattidir. Aruz hatti, aruz alimlerinin siirin beyitlerini bo-
Iimlemede kullandiklari hattir. Bu hatta, manaya degil lafzin nasil duyulduguna
itimat edilir. Bu hatta yazilan ile sdylenen arasinda tam mutabakat vardir.5? Aruz
hattinda tenvinsiz yerler tenvinli olabildigi gibi hemze-i vasil da hazfedilebilir.¢®
ibn Diriisteveyh (8. 347/958) mushaf hatti ile aruz hattina hicbir seyin kiyas edi-
lemeyecegini sdylemistir.5*

Uctlinciisii mushaf hatti olup selefin Kuran'in yazilisinda tabi oldugu hattir.
Buna resm-i mushaf denildigi gibi Hz. Osman’in emri ile istinsah edildigiicin O'na
nispetle resm-i Osmani de denir. Okuyucunun vakf yerlerinde bu hatta uymasi ve
yazildigi seklin disina ctkmamasi gerekir.®> Mushaf hatti, Zeyd b. Sabit'in Kur'an'in
cem’inin bitiin merhalelerinde Kur'an harf ve kelimelerini yazdigi hattir. Bu hat
ile resm-i kiyasiye mesahif-i Osmani’'nin muhalefet yonleri bilinmis olur. Bu hat-
taki 6zellik, yazilan ile sdylenen arasinda tam bir muvafakat olmamasidir. Clnku
mushaf hattinin bircok hikmet ve sebepten dolayi sdylenenden daha ¢ok seye ih-
timalinin olmasi gerekir. Bazi yerlerde fer'i olana gore yazilip asli olana ihtimali ol-
dugu gibi tam tersi de olmustur. Bundan dolayi resm-i mushafa “hatt-1 mitteba
da denilmistir. Bu isimlendirme, Kur'an'in resmi, Kur'an’a mahsus olan siinnet-i
miittebaa olup ne kendisi baska bir hatta ne de baska bir hat kendisine kiyas
edilmez. Bunun sonucunda Kur'an hatti, hatt-1 kiyaside oldugu gibi sdylenene
muvafik olursa tahkikan/hakikaten muvafik denir. Yoksa takdiren muvafik denir.
Bu ihtilaf ise tenevv( ihtilafi sayildigindan hitkmen muvafik sayilir.5

Resm-i mushafta okundugu gibi yazilmayanlar kural olarak zikretmek gere-

kirse bunlar: “hazf”, “ziyade”, “hemz”, “bedel”, “fasil/kati””, “vasil” ve “kendisinde
en az iki kiraat bulunup bir kiraat tizere okunan kelimeler”dir.5”

Uc kisim olarak sayilan resm-hat, Sehavi (6. 643/1245) ve Ca'beri'ye (6.
732/1332) gore ikiye indirgenmistir. Bunlar kiyasi ve i1stilahi resmdir. Kiyasi olan,
“Lafzin baslangici ve bitirilisini takdir ederken heca harfleri ile tasvir etmektir.”
seklinde tarif edilmistir. Istilahi resim ise “Kiyasi resme, harfin zatina veya aslina
veya fer'ine delalet etmesi icin veya iltibasi kaldirmak vb. sebeplerden dolayi be-
del, hazf, ziyade, fasl veya vasil ile muhalefet etmesidir.” seklinde tarif edilmistir.

61 Zerkesi, el-Burhdn, 1/376.

62 Ibn Necah, Muhtasaru't-Tebyin, 1/133.

63 Zerkesi, el-Burhdn, 1/376; ibn Necah, Muhtasaru't-Tebyin, 1/132.

64 Zerkesi, el-Burhdn, 1/376.

65 Zerkesi, el-Burhdn, 1/376; ibn Necah, Muhtasaru't-Tebyin, 1/132.

66 Ibn Necah, Muhtasaru't-Tebyin, 1/133-134.

67 Sehavi, el-Vesile, 36; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-irfan fi uldmi’l-Kur'dn (Kahire: Matbaatii isa
el-Babi, ts.), 1/369; Resm-i mushaftaki imla farkhiliklarinin niteligi ve s6z konusu farkliliklarin nedenlerine dair
yaklagimlar icin bk. Resul Akcan, Mushaf imlasinin irfani Yorumu: Merrakusi Ornedi (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2022), 40-57.
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Istilahi olanin resm-i mushafi tarif ettigi aciktir.®® Istilahi resm, Kur'an’a nispetle
resm-i Kur'ani veya Hz. Osman’in (r.a) istinsah ettirip tizerinde icma olusan mus-
haflara nispetle resm-i Osmani tabir edilebilir.®® Bu tasnifin daha 6nceki tasniften
farki diger ulema kiyasi ve istilahiyi miradif sayarken burada kiyasi olan nahiv
kurallari cercevesinde sekillenen hatta tekabiil ederken; istilahi olan ise mushaf
hattina ve aruz hattina tekabul ettigi sdylenebilir.

Resm-i mushafin da iki kisma ayrildigi ifade edilmektedir. Bunlar tevkifi ve
istilahi olanlardir.”® Yine Kur'an’in resmini tevkifi ve kiyasi seklinde iki kisma ayi-
ranlar olmustur. Tevkifi olana istilahi resm denildigi séylenmistir. Clinki bunun
son hali sahabenin (r.a) istilahina nispet edilmektedir. Kiyasi resm ise kuralli bir
sekilde kelimenin tasvir edilebildigi seklidir. Tevkifi resm ise kiyasi resmin usaliine
Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarin hattinin muhalefet ettigi resm olup
konusu, “hazf”, “ziyade”, “ibdal”, “fasl”, “vasil” vb. seylerdir.”

Bu taksimde ise yukaridakinin tersine istilahi kavrami, mushaf resminin tevkifi
olan ksimina isim olarak verilmistir. Bu isimlendirmeler lafzi bir niza olarak go-
rinmektedir. Buraya kadar zikredilen bilgiler cercevesinde mushaf hatti, tevkifi
olarak ifade edilebilir. Ancak Kur'an hattinin ictihadi oldugu goriisleri zikredilmis-
tir. Bunun sonucuna ulagmak icin ise Kur'an hattina uymanin l4zimu hakkindaki
ihtilaflar bilmek gerekir.

2.2.1. Mushaf Hattina ittibain Hiikmii Hakkinda Alimlerin Goriisleri ve
Delilleri

Resm-i mushafa temessuikiin vacip olup olmamasi hakkinda g farkh goris
ortaya ¢cikmistir.’2 Bunlarin biri seleften diger ikisi ise halef ulemadandir.

Selefin gorlsl, “Resm-i Osmani'ye goére mushaf yaziminin vacip oldugu”
seklindeki cumh(run gortsidir. Cumhar, bu resmin Hz. Peygamber'in (s.a.v)
onlinde onun direktifleri ile vahiy katiplerinin yazmasi, Hz. Eb( Bekir'in cem’inde
ve Hz. Osman'in istinsahinda sahabenin (r.a) bu isleri onaylamasindan dolayi bu
gorise varmistir. Halefin ise mushaf hattina uymanin hilkkmi hakkinda iki goriist
vardir. Birincisi, ictihadi oldugu goriistidir ki “Resm-i mushafa daha kolay 6gre-
nilebilen bir resm ile muhalefet caizdir.” gorisini benimserler. Bu Eba Bekir el-
Bakillani (6. 403/1013) ve ibn Hald(n'un (6. 808/1406) gériisiidiir. ikinci goriis ise
“Resm-i kiyasi'ye gore halkin mushafi yazmasinin caiz olup ayni zamanda resm-i
Osmant'yi islam eserlerinden bir eseri korumak gibi muhafaza etmenin vaciptir.”
goriistdir. Bu gériis Basta izzeddin b. Abdiisselam (6. 660/1262) ve Zerkesi'nin

68 Sehavi, el-Vesile, 35-36.

69 Ekrem Abd-i Halife ed-Dileymi, Cemw’-Kur'an (Dirdsetiin tahliliyye li merviyydtih) (Beyrut:-Daru’l-Kutiibi'l-
iimiyye, 2006), 70.

70 Duleymi, Cem‘u’l-Kur'an, 70.

71 ibrahim b. Ahmed el-Marigini, Delilii’l-Hayran ald mevridi’z-zam’én (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 63-64.

72 Duleymi, Cem‘u’l-Kur'an, 70.
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(6. 794/1392) gorisi olup Zirkani (6. 1367/1948), Subhi es-Salih (6. 1406/1986)
ve Muhammed Eb0 Sehbe’nin (6. 1403/1983) de tercih ettigi bir gorustir.”

Bu ¢ goris sahibinin delillerini iki kisma ayirarak ele almak yerinde olacaktir.
Bunlar ittibain vacip oldugunu sdyleyenlerin delilleri ve vacip olmadigini sdyle-
yenlerin delilleridir.

2.2.2. Mushaf Hattina ittibain Vacip Oldugu Gériisiinde Olanlarin
Delilleri

Resm-i mushafin vacipligi hakkindaki ifadelere bakildiginda “resm-i Osmani,
nigini sorulmayacak stinnet-i mittebe’a” oldugu’ zikredilmis ve vacip olmasinin
sebebi olarak sahabenin (r.a) Hz. Osman’in mushafinda icma etmesi gosterilmis-
tir.”®> Yani kiraatlerden herhangi bir okuyus tevkifi resmin konusu ise mesahif-i
Osmaniyeden birine muvafik oldugunda o kiraat kabul edilebilir. Bundan dola-
yI eda ehli ve kiraat imamlari, resm-i mushaf ilmini bilmenin lizGmuna ve ona
tabi olmanin vacipligine hikmetmislerdir. Clinkli resm-i mushafta on iki bin
sahabenin (r.a) icmai olusmustur. Sahabenin (r.a) icmaina uymak ise vacip olup
onlara muhalefet etmek haram olur. Kitabete ta’n etmek tilavete ta’'n etmek ile
aynidir. Ayrica sahabenin (r.a) istilahi denilen resmi mushaf, Hz. Peygamber'in
(s.a.v) Cibril'den 6grendigi imla seklidir. Resm-i mushafa ta’n Hz. Peygamber'e
(s.a.v) ta'n etmek demektir. Son tahlilde Hz. Peygamber'in (s.a.v) tevkifidir.”s

Enes b. Malik (6. 93/711-12) (r.a), resm-i Osmani'de icmain varligina delil say-
digi1 seylerden biri de istinsah ettirdigi Kur'anlar muallimleri ile birlikte sehirlere
gonderdiginde, elinde mushaf olup da kendi gonderdigi mushafa uymayanlari
yakmasini emrettiginde kimsenin muhalefet etmemesini gdstermistir.””

Resm-i mushafa ittibain lGzimu hakkindaki delillerin en bariz olanlarindan
biri de Bagdat fukahasinin mushaf hattina uygun olmayan saz kiraatleri okutan
ibn Senebiiz’a (6. 328/939) tevbe ettirmede ittifak etmeleridir.”®

Resme ittibain vacipligindeki icma fikih ustliindeki icmadir. Mushaf hususun-
daki icmaya uymamak ise bid‘at islemek olarak sayilmistir.”® Sahabenin icmai ile
gerceklesmis olan bu icma hiiccettir. Ona muhalefet ise fitneye sebep olur. Fit-
neyi defetmek ve sedd-i zerai’ ise vaciptir.®® Resm-i mushafa uymanin vacipligi
hakkinda fukahanin beyanlari vardir. Bunlar son bolimde zikredilecektir.

73 ibn Necah, Muhtasaru't-Tebyin, 1/200, 202, 205.

74 Ahmed b. Abdulkerim el-Misri el-Usmuni, Mendru'l-hiida fi beyani’l-vakf ve'l-ibtida, thk. Abdurrahim et-TarhGni
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 2/85.

75 Tavil, Medhal, 256.

76  Marigini, Delilii’l-Hayrdn, 47-48.

77  Zurkani, Mendhilii’l-irfdn, 1/378.

78 Ebii'l-Fadl lyaz b. M(isa el-Yahsubi el-Kadi, es-Sifa bi ta'rifi hukaki’l-Mustafa (b.y.: Daru’l-Fikr, 1988), 2/306-307.

79 Marigini, Delilii'l-Hayrdn, 47-48.

80 Duleymi, Cemu’l-Kur'an, 211.
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2.2.3. Mushaf Hattina ittibain Vacip Olmadigi Goriisiinde Olanlarin
Delilleri

Mushaf hattina ittibain vacip olmadigini sdyleyenlerin delilleri arasinda se-
leften mushafa nokta konulmasi goriistinde olanlarin sézleri vardir. Seleften bir-
¢ogunun Kur'an'a nokta bile konulmasini kerih gdrmesinin yaninda mushaflara
noktalamaya ruhsat verenlerin oldugu da muhakkaktir. Sabit b. Ma’bed’in (6. ?)
“Noktalama Kur'an’in nurudur.”; Hasan-1 Basri’'nin (6. 110/728) “Asirlya kagmadik-
¢a noktalamada bir beis yoktur.” dedigi rivayet edilmistir. EbG YUsuf (6. 182/798),
ibn Ebi Leyla'nin (6. 83/702) mushafi en cok noktalayan kisi oldugunu séylemistir.
Halef b. Hisam el-Bezzar (6. 229/844) Kisai'nin insanlara Kur'an 6gretirken kendi
kiraatinin noktalarini koyarak okuttugunu ifade etmektedir.®’

Resm-i mushafa uymanin vacipligine itiraz edenler, “Kur'an-1 Kerim’e nokta
ve sekil ihdas eden tabii ve miictehid imamlarin icmar kabul edilmez.” seklinde
itirazda bulunmaktadirlar. Bu itiraza verilecek cevap, fazladan ihdas edilen nok-
ta ve sekillerin Kur'an-1 Kerim'in asil hattina karismadiginin bilinmesidir. Bu da
sahabenin (r.a) mushaf hattina uymanin vacipligi hakkindaki icmaini bozmaz.®

Zerkesi, mushaf hattina muhalefet etmenin haram oldugunu sdyleyenleri
zikrettikten sonra sunu sdylemistir: “Bu hiikiim, ilk zamanlarda idi. ilim ise diri
ve aktiftir. Su anda ilbas/karisma korkusu bile vardir. Bundan dolay izzeddin b.
Abdusselam, “Su anda imamlarin istilahlarina gore ilk yazilan mushaflarin resmi-
ne gore yazma caiz degildir. Clinkl cahillerin degistirmesine mahal verilmis olur.
Ancak bu mutlak anlamda degildir. Clinki kadim ulemanin muhkem bir sekilde
ortaya koyduklari bir seyin sadece cahillerin cehaletinden dolayi terk edilmesi,
ilim tedrisatina engel oldugu icin dogru degildir. Yeryliziintin Allah’in hiiccetini
ayakta tutacak birilerinden hali olamayacagi kesindir.”® demistir.

Alimlerden resm-i Osmani’ye uymanin zorunlu olmadigi gériisiinde olanlar,
ibn Hald(in ve bazi Ezher ulemasidir. ibn Haldn'un gerekgesi, sahabenin (r.a)
yazi sanatini bilmemesinden dolayi resminde hata yaptiklar ve sonrakilerin bu
hatada sahabeye (r.a) teberriiken uymalaridir. Ezher ulemasinin resm-i Osmani’ye
uymanin zorunlu olmadigi gorusuniin gerekgesi ise su an kullanilan hat
kullanildiginda daha glizel bir is yapmis olunacagidir. Hifni Nasif (6. 1337/1919),
ibn Hald(in ve Ezher ulemasinin bu goriisiine karsi sunlari sdylemistir: “Bunlar,
icmain sebebi olan rivayet ve kiraatleri muhafaza icin hatta uymanin gerekliligi
gibi bir cevherden gafildirler. Bu gerekgeleri savunanlardan hi¢ birisi ise
mictehid imam degildir. Kaldi ki bu yol acildiginda birisi latin harfleri ile mushaf
yazilacagini, digeri daha kisaltilmasi gerektigini veya ammice yazilmasi gerektigi
goriusinde olanlar bile olabilir.”®*

81 Ebd AmrOsman b. Said ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’l-mesahif, thk. izzet Hasan (Dimask: Daru'I-Fikr, 1986), 12-13.
82 Ibn Necah, Muhtasar, 1/219.

83  Zerkesi, el-Burhdn, 1/379.

84 Hifni Nasif, “Nebzettin fi tarihi resm’il-mesahif’, el-Muktataf 58/7 (Temmuz 1933), 203-206.
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2.2.4. Fukahanin Mushaf Hattina ittibain Stinnet Olusu Hakkindaki
Goriisleri

Ca'beri gibi bircok alim doért imamin resm-i mushafa ittibain vacip oldugunda
icma ettigini soylemistir.® imam Ahmed b. Hanbel, Hz. Osman’in (r.a) mushafina
bir vav veya ya veya elif vb. bir harf bile olsa muhalefetin haram oldugunu séy-
ler.®

Muhaddis ve $afii fakihi olan Beyhaki, Suabii’l-imdn’da “Mushaf yazanlarin ilk
mushaflarin yazildigi heceyi muhafaza edip onu degistirerek ona muhalefet et-
memesi gerektigini séyler. Clinkd ilk mushaflar, ilim olarak daha ¢ok, kalp ve dil
yoniinden en dogru, bize emanetin de en biyligidir.” demistir.8”

Tahavi (6. 321/933), “Kur'an’l noktalama ve ta’sir/on sayfa veya ayete bol-
menin kerih oldugunu sdylemistir. Cessas da buna binden “Kur'an mushaflarina
Kur'an'dan bagka bir seyin yazilmamasi gerektigini soylemistir. Buna en guizel
delil, sahabenin (r.a) Enfal ve Berae slrelerinin tek stre mi iki sGre mi oldugu-
nu ¢cozemedikleri icin arasina besmele yazmamalaridir.” seklinde ifade etmistir.
Tahavi, Ebii'l-Hasen el-Kerhi'nin (6. 340/952) “Sire evvellerine adete gore slreleri
tanitan bazi seylerin yazilmasi mekruh degildir.” dedigini aktarir. Clinki bu,
sUreleri birbirinden ayirmak icin besmele yazmak gibidir.® Safii fikih kitabi olan
Menhecti't-tullab'in hasiyesinde “Riba kelimesi, elif, yé ve vav ile yazilabilmekle
birlikte mushaf-1 Osman’da bé harfinden sonra vav, vavdan sonra da elif yazihdir.
Kur'an'in resmi sinnet-i miittebe’a oldugu icin riba kelimesinin sadece elif ile ya-
zilmasi caiz degildir.” denilmistir.®

Resm-i Osmani'ye ittiba etmenin vacipligi hakkinda selefin daha titiz dav-
randig1 goriilmektedir. Bundan dolayr mushaflarin noktalanmasi bile kerih go-
rilmistir. Kerih gérenler arasinda ibn Omer (r.a), Katade b. Diame (6. 117/735),
ibn Sirin (6. 110/729) gibi bircok kisinin oldugu rivayet edilmistir. ibn Mes'd’un
(r.a), “Kur'an’i tecrid edin ve ona bir sey karistirmayin.”; ibrahim en-Nehai'nin (6.
96/714) de “Kur'an’l tecrid edin ve ona ondan olmayan bir seyi karistirmayin.”
dedigi nakledilmistir. Malik b. Enes’e bugtinki imla kurallari ile Kur'an'in yazilip
yazilmayacadi soruldugunda buna izin veremeyecedini sadece ilk yazilan res-
me uyulmasi gerektigini sdylemis; su sozleri de eklemistir: “Bana Kur'an'in nok-
talanmasi hususu devamli sorulmakta; ben de onlara imam mushaflara onlarda
olmayan bir seyin yazilmasi veya eklenmesini uygun bulmuyorum. Ama kiiguk
cocuklarin egitim aldigi kiiciik mushaflar ve levhalara bir sey eklemekte bir beis
gormiyorum.” diyorum.”®

85 Muhammed Tahir b. Abdulkadir el-Hattat, Tarihu’l-Kur’éni’l-Kerim (Cidde: Matbaati'l-Feth, 1946), 107.

86 Zerkesi, el-Burhdn, 1/379; Hattat, Tarihu’l-Kur'an, 107.

87 Beyhaki, Suabu’l-iman, h. no: 2425, 4/220.

88 Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahdvi (Beyrut-Medine-i Miinevvere: Daru’l-Besairi’l-
islamiyye-Daru’s-Sirac, 2010), 8/532.

89 Siileyman b. Omer el-Ezheri el-Cemel, Hdsiyetii'l-Cemel ala Serhi’l-Menhec=Fiitahatiil-Vehhab bi tavdihi Serh-i
Menheci't-tullab (Daru'l-Fikr, ts.), 3/44.

90 Dani, el-Muhkem, 10-11.
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Kadilyaz (6. 544/1149), ise sunlari sdyler: “Mislimanlar, metliiv olan Kur'an'in
yerylziinin her tarafinda bulunup, mushaflarda iki kapak arasindaki Fatiha'nin
basindan Nas saresinin sonuna kadar Mislimanlarin elleri ile yazilmis oldugun-
da icma etmislerdir. O Allah'in keldmi ve Hz. Peygamber’e (s.a.v) indirilen vahiy-
dir. O'nun icindeki her sey hak olup lzerinde icma vuku bulan mushafin samil
olmayacagi sekilde ondan kasten bir harf eksilten veya bir harfin yerine baska bir
harf getiren veya fazladan bir harf ekleyen kisi kafirdir.”"

Sehavi, Malik b. Enes’in gorusiiniin hak oldugunu séylemistir. Clinki bu goris
ile amel etmek, Kur'an'in ilk halini nesilden nesile muhafazaya sebeptir. En uygun
gorisiin bu olmasinin en 6nemli sebeplerinden biri de resm-i Osmani’'nin vacip
olmadigini kabul etmek birinci tabakaya cehalet isnad etmeye sebeptir.”

Resm-i Osmani’ye ittibain lizadmu/viicGbu hakkindaki ihntimamin gliniimiize
kadar devam ettigi goriilmektedir. Mesela Ezher Fetva Kurulu’nun “Su anda ali-
siimis olan imla ile Kur'an yazmak caiz midir?” sorusuna “Sahabe (r.a) ve tabiinin
lizerinde birlestigi hatta uymak zorunlu oldugu icin bugiinki alisilan imla ile yaz-
mak cdiz degildir.” seklinde fetva vermislerdir.*®

Hifni Nasifin gorusu ise fukaha dilinde olmustur. O su sekilde sdyler: “Resm-i
Osmani'yi muhafaza etmek, makbul ve merd(d kiraatleri bilmek icin vacip bir
istir. CUnkl bu resmler, kiraatlerin asillarindandir. Bu resmi muhafaza etmekte
Kur'anin lafiz ve kitabet yoniinden asli tizere kalmasi icin buytk bir ihtiyat var-
dir. Bundan dolayi istihsan yolunun agilmamasi gerekir. Yoksa Kur'an’a tebdil ve
tagyir aniz olur. imam Malik gibi alimler alisiimis olan resme muhalif olan Kur'an
resminin asli Gzere kalmasi icin bu hususta istihsan kapisini kapatmislardir.”#*

Bu meselenin anlasilmasinda Kur'an'in Arapca disinda bir dille yazilmasi ko-
nusuna aciklik getirmek de 6nemlidir. Zerkesi, kendisinden dnce ulemanin goris
bildirmedigini sdyledigi Kur'an'in baska dillerdeki harflerle yazilmasinin caiz olup
olmayacagi meselesine soyle cevap vermistir: “Dogruya en yakin olan Kur'anin
Arapca disinda bir dil ile okunmasinin haram oldugu gibi Arapca harflerin disin-
da yazilmasinin da haram olmasidir. Ayrica buna delil olan seylerden birisi de
Araplarin “Kalem iki dilden biridir.” sozu ile “O, apagik Arap lisant ile indirilmistir.”
ayetidir.

el-Muhitii'l-Burhani'de bir kisinin Kur'an-1 Kerim’i Farsca okuyabilmesi veya
Farsca yazip yazamayacadi hakkinda bazi fetvalar bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerim’i
Farsca okumanin veya Farsca mushaf yazmanin bir veya iki ayet ile sinirli oldu-
gunda cdiz olacagini séylemistir. Ancak, farsca okumayi adet edinmis ise veya

91 Kadilyaz, es-Sifd, 2/304-305.

92 ibn Necah, Muhtasaru't-Tebyin, 1/209.

93  Tavil, Medhal, 276.

94  Nasif,“Nebzetiin fi tarihi resm'il-mesahif”, 203-206.
95  Zerkesi, el-Burhdn, 1/380.
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mushaf edinmek icin tamamini Fars¢a yazacaksa siddetle yasaklanmalidir. Ayrica
Hz. Osman’in (r.a) cemettigi mushaflarin disinda olan ibn Mes'(d (r.a) ve Ubey
b. Ka'b (r.a) mushaflari gibi mushaflardan namazda okuma yapmanin hikkmiind
su sekilde aciklamistir: “Muhammed b. Hasan'in Eb( Hanife'den rivayetine gore
namazda genelin/immetin mushafinin disinda bir mushaftan okunursa bu na-
maz caiz degildir. Bu Eb( Yasuf ve bizim goriisiimizdir. Hanefilerden miiteahhir
ulema ise, “Bu hiikiim, ibn Mes'(d (r.a) ve Ubey b. Ka'b (r.a) kiraati olduguna dair
kesin bir senedi olmadigi zamandir. Ancak bu iki sahabenin okuduguna dair sag-
lam bir sened var ise caizdir. Clinkii namaz fasid olur dendiginde bu iki sahabenin
namaz kilmadigini séylemis oluruz.” demislerdir. ibn Maze (6.536/1141) ise bu iki
hiikm sdyle tevil etmistir: “Sadece ibn Mes‘d (r.a) kiraatini okuyup genelin ka-
bul ettigi mushafi okumazsa namazi fasid olur. Ancak namaz sahih olacak kadar
genelin mushafindan okuyup beraberinde ibn Mes'(id (r.a) kiraatinden de okursa
namazi sahih olur.”

Selebi (0. 1406/1986) ise, resm-i Osmani ve resm-i imlai hakkindaki goriisiini
su cumlelerle agiklamistir: “Genel/halk icin Kur'an yazimi insanlarin alisik oldu-
gu resm-i imlai ile yazilmalidir. Bunun anlami, resm-i Osmani’'nin ihmal edilmesi
degildir. Bilakis resm-i Osmani, Kur'an'in tahrif ve tagyirinin emniyetini saglayan
hafizlarin okudugu ve akademik arastirma yapanlarin tizerinde calistigi bir bolim
olarak selef-i salihin’den bir eser olarak kalmalidir.”’

2.2.5. Diger Alimlerin Mushaf Hattina ittibain Siinnet Olusu Hakkindaki
Goriigleri

EbG Hayyan (6. 745/1344), hat ilminde kiyasa gére mefsul yazilmasi gereken
yerde imam mushafta muttasil yazildigi icin imam mushafin siinnetine uyulmasi
gerektigini ve muhalefetin yapilamayacagini sdylemistir. Clinkii ona gore kiraat-
ler siinnet-i mittebe’adir.*®

Zemahseri (5. 538/1144), Furkan sresinde 25/7'de “Js53)1 132 JW” terkibinde
[dam’in mefsl yazilmasinin sebebinin mushaf hattindan kaynaklandigini hatt-1
arabinin kurallarinin disinda oldugunu sdyledikten sonra bu sekilde yazilmasi ve
kalmasini murad ederek “Mushaf hatti, degistirilemeyen bir stinnettir.” demistir.”®

Zeccac'in (6. 311/923) da bu anlamda soézleri vardir. O, Eb( Amr ve 1sa b.
Omer'in (6. 149/766) Asim'in (6. 127/745) “slis &1” seklinde okudugu ayeti (Taha
20/63) “xia O1” seklindeki okuyusunu mushafa muhalefetinden dolayi caiz gor-
medigini sdyler. Akabinde ise eger bu kiraatin mushafa muvafakatina en yakin

96 Ebi'l-Meali Burhanettin Mahmud b. Ahmed b. Abdiilaziz b. Omer b. Maze el-Buhari, el-Muhitu’l-burhani fi'l-
fikhi’n-Nu’mani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 1/308; 324-326.

97 Abdiilfettah ismail Selebi, Resmiil-mushafil-Osmani ve evhamii’l-miistesrikin fi kiraati’l-Kur'ani’l-Kerim (Mekte-
betii Vehbe, ts.), 107.

98 Muhammed b. Yusuf EbG Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit fi't-tefsir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), 3/446; 4/522.

99 Ebu’'l-Kasim Mahmad b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamidi‘t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1986), 3/265.
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oldugu bir yol bulursam bu durumda bu kiraata muhalefete veya bu kiraatin
muhalif olduguna icazet vermem. Clinkii mushafa ittiba siinnettir. Kurranin ¢o-
gunlugunun Uzerinde oldugu ve Arap dili yoniinden kuvvetli olan kiraat de
ittibaya en layik olandir.” demistir.’®

Sonug

Ser‘i-teklifi hikiimlerden olan siinnet kavrami, mezhepler geneline bakildi-
ginda fikih ustliinde mendup kavramindan sonra ortaya ¢ikmis bir kavramdir.
Usulciler, emrin viictp, nedb veya ibaha ifade etmesini temel alarak basta men-
dup kelimesini kullanmislardir. Hanefiler disindaki usulciiler/mutekellimin, teklifi
hikimlerin siralamasinda mendubu kullanirken; Hanefiler siinnet kavramini kul-
lanirlar. ibn Hazm’a gére ise diger mezheplere gére mendup veya siinnet olan
filller ya mubahin ya da farzin icinde yer alir. Stinnet, Hz. Peygamber’in (s.a.v) git-
tigi yoldan gitmek anlaminda farz, vacip ve mendubu da kapsayan bir kavramdir.
Suinnet kavrami, kiraate ve mushaf hattina ittibain hilkkmiuine iliskin kiraat ilminde
de karsimiza ¢cikmaktadir. Bu kavram, kiraat kitaplarinda liigavi anlami olan adet
anlaminda kullanildigi gibi “Kiraat, siinnet-i mittebe’adir.” s6ziinde de liigavi an-
lami ile iliskisi oldugu gorilmektdir. Ancak liigavi anlami olan adet/gelenek anla-
minin yaninda Kur'an-1 Kerim'in parcasi olan kiraatler hakkinda kullanilinca stin-
netin “yapilmasi zorunlu olan fiil” anlamina geldigi séylenebilir. Clinkli Kur'an’in
ispatinda tevatir, kiraatlerin ispatinda sihhat sarti olarak senedin muttasil olmasi
sarti arandigina gore her ikisinin de senedinin muttasil olmasi gerektigi asikardir.
Bu anlamda Kur'an ve kiraatler tevkifi oldugu icin ictihada mahal yok demektir.
Kiraatlere ittibain siinnet olmasinin anlami da ictihada mahal olmamasi anlamin-
da kullanilmaktadir. Yani Kur'an ve kiraatlerin tevkifi oldugu siinnet kavrami ile
ifade edilmistir. Alimlerin siinnet-i miittebe‘a aciklamalarinda “sonrakilerin 6n-
cekilerden almasi gereken bir stinnet/gelenek” olarak tefsir etmesi de bunu des-
teklemektedir.

Kiraatlerin stinnet olmasi sebebi ile kiraatlerin salt Arap diline kiyas edilerek
okunamayacagini ve siinnet olmasinin anlaminin “tevkifi” olmasi ile vasiflayan
Eb( Amr ve Kisai gibi hem Arap dili uzmani hem de kiraat sahibi biyiik imam-
lar ile Farisi, ibn Cinni ve ibn Haleveyh gibi Arap dili uzmani alimler vardir. Bu
alimlerin gorisleri degerlendirildiginde kiraatlerin siinnet olmasinin anlaminin

tevkifi/vacip/farz kavrami ile esit oldugu ortaya ¢cikmaktadir.

Kiraatlerin stinnet-i mittebe’a olmasinin yaninda bir de mushaf hattina
ittibain slinnet-i mittebe‘a oldugu ifade edilir. Zeccac, Ebl Hayyan ve Zemahseri
gibi mufessirler de stinnet-i muttebe‘a tabirini tevkifi anlaminda kullanmislardir.
Tevkifi olmasi ona ittibain vacip/farz, uymamanin haramligini ifade eder. Mushaf

100 ibrahim b. Seri ez-Zeccac, Medni’l-Kur'dn ve i'rabiih-(Beyrut: Alem'|-Kiitiib, 1988), 3/364.
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hattina ittibain vacip olup olmamasi hakkinda selef ulemadan gliniimiize kadar
U¢ goris ortaya ¢tkmistir.

Resm-i mushaf tevkifidir, degistirilmesi ve ona muhalif bir yazi ile yazilmasi
haramdir. Bu cumhurun gorusidir. Bu hususta icma oldugu da nakledilmistir.

Resm-i mushaf tevkifi degildir, yeni ortaya ¢ikan kurallarin muktezasinca res-
minde degisiklik yapilabilir. Bu gériiste olanlar arasinda Bakillani, ibn Hald(in ve
muasir birkag alim vardir.

Resmi mushafi bilen 6zel kisilerin olmasi ile hattin muhafazasinin yaninda her
asirda insanlarin genelinin bildigi Arapca hat kurallarina gore kitabetin caiz ol-
masidir. Bu gériisii destekleyenler arasinda izzeddin b. Abdiisselam ve Zerkesi
bulunmaktadir.

Bu goruslerin sihhat degerinin anlasilmasi acisindan sunlari ifade etmek ye-
rinde olacaktir. Resm-i mushafa ittiba, Kur'an'in ciizleri olan kiraatlerin sihhat
sartlarindan ikincisini olusturur. Sahih kiraatlerin stinnet-i miittebe’a olmasinin
tevkifi olmasinda bir ihtilaf gorilmedigi anlasilmaktadir. O zaman mushaf hattina
uymanin da stinnet-i mittebe’a oldugu genelin gorisi olduguna gére mushafa
ittibain tevkifi oldugu goriisi daha isabetli gorilmektedir. Tevkifi olmadigini séy-
leyenler, zaten mictehid vasfina haiz kisiler de degildir. Ayrica tevkifi olmadigini
soyleyenlerin cogunlugu Kur'an’in asil nishalarinin ilk yazilan hat ile yazilmasi
gerektigini de kabul etmektedirler. Sadece siradan halkin Kur'an okurken okudu-
gu gibi yazilmasinin bir kolaylik olacagini ifade etmektedirler. Son tahlilde her-
kesin mushaf hattina ittibain tevkifi ve vacip oldugunu kabul ettigini ve stinnet
kavraminin vacibe tekabdl ettigini séylemek mimkundr.
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Oz: Asik Pasa (6. 733/1332), Tiirkiye Selcuklularinin yikilip, Anadolu beyliklerinin fi-
lizlenmeye basladigi gecis déneminde, Kirsehirdeki zaviyesinde irsad ve teblig faaliyet-
lerinde bulunmus bliyiik bir saff sairdir. Baslica kitabi olan Garibndme, tasavvufa dair
Anadoluda Bati Tiirkcesi ile kaleme alinan ilk kapsamli telif eserdir. Asik Pasa’nin hem
kurucu hem de tasiyici nitelikleri haiz bu eserinde, tasavvufi diisiincenin bakis agisi, bil-
gi birikimi ve ifade gliciinii samimi, sade ve akici tsltibuyla birlestirerek dénemine ayna
tutmasi, yasanan ve yasanmasi muhtemel sorunlara, ideal cercevede de olsa, bazi ¢6ziim
Onerileri sunmasi makalemizin hareket noktasini teskil etmektedir. Aslinda o; politik, kil-
tiirel ve sosyoekonomik problemlerin asilarak erdemli ve istikrarli bir toplumun insasinda,
diinya ve dhiret saadetinin temininde hemen herkesi ve her kesimi (hiikiimdar, ebeveyn,
ahi ciftgi vb.) sorumlu davranmaya ¢agirmaktadir. Onun, bu cercevede zikrettigi kesim-
lerden biri de dlimlerdir. Garibname'de ulemanin dini hayattaki yeri ve islevine, buna bag-
Ii olarak devlet ve toplum nezdindeki itibarina dair ¢ok sayida beyit géze ¢carpmaktadir.
Bu tematik ¢calismada Asik Pasa’nin ulemdya dair bakis agisinin, yaptigi kiyaslamalarin
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ve ileri stird(igii elestirilerin ayrintili bir bicimde ortaya konulmasi amaglanmaktadir. Bu
dogrultuda, bahsi gecen hususlara dair Garibndme’nin muhtelif kissalarinda islenmis
bilgiler, kavram ve baglam analizleriyle bir araya getirilmeye caligilmistir. Asik Pasa’nin
ulemd kavramiyla aslinda fukahayi kastettigi, bir stfi olmasina ve dlimleri ézellikle veli-
lerle karsilastirmasina ragmen, onlara karsi genellikle 6l¢iilii ve yapici bir dil kullandigi,
onlari dini hayati diizenleyen ve besleyen en etkili unsurlardan biri olarak gérdiigii so-
nucuna ulasilmistir. Zira o, bilgi birikimleri ve yadsinamaz rehberlikleriyle orantili olarak
ulemaya kritik gérevler yiiklemekte, bunlarin tistesinden gelebilmeleri icin de bazi temel
hususiyetleri (kanaat, fazilet, tevazu, uzmanlik vb.) haiz olmalari gerektigini acik¢a belirt-
mektedir. Bunu yaparken basta veliler olmak (izere, irdelenen diger kesimlerin de (iimerd,
hiikemd, miridler, alperenler vb.) eksikliklerine deginmesi, onlara da sorumlulukiarini
hatirlatmasi, tutarh bir bakis agisi gelistirdigini ve objektif bir tutum sergiledigini gésterir.
Bu keyfiyet, onun ve eserinin 6nemini bir kez daha arttirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Asik Pasa, Fukaha, Garibndme, Ulema

Abstract: Ashiq Pasha (d. 733/1332) was a Sufi poet who was active in Kirsehir during
the transition period when the Seljuks of Tiirkiye collapsed and the Anatolian principali-
ties began to flourish. Gharibnameh is the first comprehensive work on Sufism written in
Turkish in Anatolia. The starting point of our article is that in this work, Ashiq Pasha, by
combining the perspective and expressive power of Sufi thought with his simple and flu-
ent style, holds a mirror to his period and offers some solutions to possible problems. He
calls on all sectors to act responsibly in the construction of a virtuous society by overcom-
ing socio-political problems and ensuring the happiness of the world and the hereafter.
One of the groups he mentions in this context is the scholars (‘ulama). In Gharibnameh,
there are many couplets about the place and function of the scholars in religious life and
their reputation in the eyes of the state and society. In this study, we aim to present in
detail the point of view, comparisons and criticisms that Ashiq Pasha develops about the
scholars, whom he sees as one of influential elements that regulate religious life. In this
direction, we have tried to bring together the information on the aforementioned issues
in various parables of Gharibnameh through concept and context analyses. We have
concluded that Ashiq Pasha actually means the jurists (fugaha) with the concept of schol-
ars, and although he compatres the scholars especially with the wise men, he uses a con-
structive language against them. He attributes critical tasks to the scholars in proportion
to their knowledge and undeniable guidance, and states that they must possess some
basic qualities in order to overcome them. In doing so, the fact that he reminded the other
groups he analysed of their responsibilities shows that he adopted an objective attitude.

Keywords: Islamic History, Ashiq Pasha, Jurists, Gharibnameh, Scholars

Extended Summary

Ashiq Pasha (d. 733/1332), who came from an influential sheikh family, was a
great Sufi poet who educated himself in Sufism and other Islamic sciences and used
Turkish skilfully. He lived between 670-733 (1271-1332), and during the transition pe-
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riod when the Seljuks of Turkey collapsed and the Anatolian principalities began to
sprout, he was engaged in the activities of preaching and preaching for many years
in his zawiya in Kirsehir. His main book Gharibnameh, written in 730/1330, is the first
comprehensive and systematic work on Sufism written in Western Turkish in Anatolia.
Gharibnameh, a didactic work of great influence, is analysed from different perspec-
tives by scholars from various disciplines ranging from philosophy to Islamic sciences.
Parallel to the diversity of literary, philosophical, grammatical, mystical, metaphysical,
sociological, psychological, etc. elements in its content, the formation of a literature
on the axis of themes such as death, immortality, love, reason, human-universe rela-
tionship, science, wisdom, social institutions, etc. is very promising for future studies.
Such studies, the number of which is increasing day by day, will lead to a deeper and
multidimensional understanding of both the place and effects of Gharibndmeh in
the history of thought and the dynamic period in which it was written. Gharibnameh,
when compared to the works of its genre, is founding in terms of the period in which
it was written, and carrier and transmitter with the way it handles and evaluates the
heritage it inherited from the past. The point of departure that led us to such a re-
search is that Ashiq Pasha, by combining the perspective, knowledge and expressive
power of Sufi thought with his sincere, simple and fluent style, holds a mirror to his
period on both individual and social basis, and offers some solutions to the problems
experienced and likely to be experienced, albeit in an ideal framework. Ashiq Pasha
calls on almost everyone and every segment (ruler, parent, akhi, farmer, etc.) to act
responsibly in the construction of a virtuous and stable society by overcoming po-
litical, cultural and socio-economic problems and in ensuring the happiness of the
world and the hereafter. One of the groups he mentions in this context is the schol-
ars (‘ulama). As a matter of fact, there are many couplets in Gharibnameh about the
place and function of the scholars in religious life, and accordingly their influence and
reputation in the state and society, which should not be ignored. With this thematic
study, we aim to close this gap and to reveal in detail Ashiq Pasha’s perspective, com-
parisons and criticisms of the scholars, whom he sees as one of the main elements
regulating religious life. To this end, we have tried to bring together the information
on the aforementioned issues in various parables of Gharibnameh through analy-
ses of concepts and contexts. After the brief preliminary information we have given
under the headings of the importance of knowledge and the approach to scholars,
we have based our article on two main axes: the position and function of scholars
in religious life and the qualities that scholars should have. We can say that Ashiq
Pasha actually meant the jurists (fugaha), by the concept of scholars, and although
he was a Sufi and even compared the scholars especially with the wise men, he ex-
pressed positive opinions towards the scholars and generally used a measured and
constructive language. He attributes critical tasks to the scholars in proportion to
their knowledge and undeniable guidance, and clearly states that they must possess
certain basic qualities (conviction, virtue, humility, expertise, etc.) in order to over-
come them. In doing so, the fact that he mentions the shortcomings of other groups
(rulers, disciples, combatants, etc.), especially the guardians, and reminds them of
their responsibilities reveals that he is able to make self-criticism, develop a consis-
tent point of view and adopt an objective attitude. This feature once again increases
the importance of him and his work in the history of thought. Thanks to his views
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on scholars on the axis of science, wisdom and mysticism, we are able to make first-
hand evaluations about the duties expected to be undertaken by the scholars in the
religious and social life of 13th-14th century Anatolia, and what qualities they should
have in this direction, through the eyes of a Sufi poet like Ashiq Pasha, who trained
himself in Sufism and other Islamic sciences and used Turkish masterfully. We see
that Gharibnameh has a very high reference value in these matters. Considering the
number of copies of Gharibnameh and the fact that it is a widely read work, we can
think that Ashiq Pasha’s views and expectations about scholars were reflected posi-
tively on the relations between scholars and Sufis and contributed to the influence
of Sufi thought in scholarly circles. Gharibnameh, which is a multifaceted and layered
work with a very large volume and content, awaits the attention of researchers with
its structure suitable for analysis from different angles. For example, the social struc-
ture of 13th-14th century Anatolia, which is also one of the main components of this
structure, can be analysed from the perspective of Sufi thought.

Giris

Safi sair Asik Ali Pasa, temelleri dedesi Baba ilyas-1 Horasani (6. 637/1240)’
tarafindan atilan ve 13-14. yuzyillar Anadolu’suna damgasini vuran cesitli sos-
yopolitik olaylarda etkin rol oynayan nifuzlu bir seyh ailesinden gelmektedir.
670/1271'de dogmus, erken yaslardan itibaren dahil oldugu tarikat muhitinde
iyi bir tasavvufi egitim almis, bilahare Kirsehir'e yerlesmis ve 3 Safer 733'te (3
Kasim 1332) vuku bulan élimiine kadar uzun yillar bu 6nemli kiiltiir sehrindeki
zaviyesinde irsad, telif ve teblig faaliyetlerinde bulunmustur.

Turkiye Selcuklularinin yikilip, ileride ¢ok buyik bir imparatorluga dontsecek
Osmanogullari basta olmak tizere, Anadolu beyliklerinin filizlenmeye bagsladig
gecis déneminde yasayan Asik Pasa, 730/1330 yilinda, meshur ve muhalled kitabi
Garibndme'yi kaleme alarak, tasavvufa dair Anadolu’'da Bati Tirkgesi ile yazilan
ilk kapsamli ve sistematik telif esere imza atmistir. Vasf-1 Hal, Fakrndme, Kimya
Risalesi, Risdle fi beydni’s-sema adli eserlerin ona aidiyeti ise tartismalidir.3

Genis tesirli didaktik bir eser olan Garibndme, giiniimiizde felsefeden islami
ilimlere uzanan muhtelif disiplinlere mensup bilim insanlarinca farkh agilardan

1 Vefailik gelenegine mensup miihim bir Turkmen seyhi olan bu zat, Turkiye Selcuklularina karsi 10 Muharrem
637'de (12 Agustos 1239) baslayip devleti bir hayli ugrastiran Babailer isyanina adini veren kisidir. isyan sirasin-
da Amasya Kalesi'nde &ldiiriilmiistiir. Bk. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011),
127-135.

2 Ailesi ve yasami hakkinda genis bilgi icin bk. Rauf Kahraman Urkmez, Selcuklular Zamaninda Anadoluda
Tasavvufi Ziimreler (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlar, 2020), 94-112; Asik Pasa, Garib-ndme, thk. Kemal Yavuz (is-
tanbul: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2000), 1(1)/XXVII-XXXIV. Calismamizda Asik Pasa’ya yahut Garibndme'ye isnat
ettigimiz tlim beyitler, “b." kisaltmasiyla beyit numaralari verilmek suretiyle Kemal Yavuz'un bu tahkikli nesrin-
den alintilanmustir.

3 Eserleri hakkinda bk. Asik Pasa, Garib-name, 1(1)/XLV-LX. Garibnéme'yi giinimiiz okurlariyla bulusturan diger
yayinlara 6rnek olarak bk. Asik Pasa-yi Veli, Garibndme, haz. Bedri Noyan (Ankara: Ardic Yayinlari, 1998); Asik
Pasa, Garibndme, haz. Mehmet Gedizli (istanbul: Kapi Yayinlari, 2023).
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analiz edilmektedir. Hakkinda, icerigindeki edebi, felsefi, gramatik, mistik, me-
tafizik, sosyolojik, psikolojik vb. unsurlarin ¢esitligine paralel olarak 6lim, 6lim-
stizlik, ask, akil, insan-alem iliskisi, ilim, hikmet, insan tipleri, toplumsal kurum-
lar vb. temalar ekseninde bir literatliriin olusmasi,* bundan sonraki calismalar
icin bir hayli umut vericidir. Sayilar giin gectikce artan bu tir calismalar hem
Garibndme'nin distince tarihindeki yeri ve etkilerinin hem de yazildigi hareketli
doénemin daha derinden ve ¢ok boyutlu bir bicimde kavranmasina vesile olacak-
tir.

Garibndme, kendi turtindeki eserlerle karsilastirildiginda, yazildigi devir/cevre
acisindan kurucu ve ufuk agici, gegcmisten devraldigi mirasi isleme ve degerlen-
dirme bicimiyle de tasiyici ve gelistirerek aktarici niteliktedir.® Bizi boyle bir aras-
tirmaya sevk eden hareket noktasi da Asik Pasa’nin, tasavvufi diisiincenin bakis
acisi, bilgi birikimi ve ifade gliciini samimi, sade ve akici Gsl(buyla birlestirerek
gerek bireysel gerekse toplumsal bazda, ddnemine/muhitine ayna tutmasi,® ya-
sanan ve yasanmasi muhtemel sorunlara, ideal cercevede de olsa, bazi ¢6ziim
Onerileri sunmasidir. Ayrica o, politik, kiltirel ve sosyoekonomik problemlerin
asilarak erdemli ve istikrarl bir toplumun insasinda, dlinya ve ahiret saadetinin
temininde hemen herkesi ve her kesimi (hiikimdar, ebeveyn, ahi, usta, alp, ciftci
vb.) sorumlu davranmaya ¢agirmaktadir.” Onun, bu cercevede zikrettigi kesimler-
den biri de alimlerdir. Nitekim Garibname’de ulemanin dini hayattaki yeri ve islevi-
ne, buna bagli olarak devlet ve toplum nezdindeki niifuz ve itibarina dair géz ardi
edilmemesi gereken pek ¢ok beyit bulunmaktadir. Bu tematik calisma, bilhassa
s6z konusu beyitleri irdelemek suretiyle, Asik Pasa’nin ulemaya dair bakis acisini,
yaptig kiyaslamalari ve ileri stirdigu elestirileri ayrintili bir bicimde ortaya koy-
mayi amaclamaktadir. Bu dogrultuda, bahsi gecen hususlara dair Garibndme’nin
muhtelif kisimlarinda islenmis bilgiler, kavram ve baglam analizleriyle bir araya
getirilmeye calisilmistir. Makale, “ilmin ve Alimin Onemi” ile “Ulemaya Yaklasim”
bashklari altinda verilen 6n bilgilerden sonra, ulemanin dini hayattaki konumu
ve islevi ile ulemanin tasimasi gereken vasiflar olmak tizere iki ana eksen lizerine
oturtulmustur.

4 Makalemizin ilgili yerlerinde bazi calismalara deginmis bulunuyoruz. Digerleri icin su iki kolektif calismada-
ki béliimlere bk. Yunus Oztiirk (ed.), Siinni-Irfani Gelenedin 14. Yiizyil Temsilcisi Asik Pasa ve Tiirkce Mesnevisi
Garibname Uzerine Incelemeler (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020); Reyhan Corak (ed.), Edebiyat Yazilari Garib-ndme
Uzerine (istanbul: Diinbugiinyarin Yayinlari, 2021).

5  Muammer Cengiz, “Anadolu Tasavvuf Literaturi ve Dustincesi Agisindan Garibname’, Uluslararasi 14. ve 15. Yiiz-
yil Islam Diisiincesinde Felsefe Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Ankara
Yildinm Beyazit Universitesi Yayinlari, 2020), 1I/181-183.

6  Buhususta bk. Mine Mengi, “Asik Pasa’nin Garib-name’sinin 1-5 Bablarinda 14. Yiizyl Anadolu Toplum Yapisina
lliskin Bilgiler’, XI. Tiirk Tarih Kongresi Kongreye Sunulan Bildiriler, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1994),
111/973-979; Fatma Ash Seker, Asik Pasa’nin Garib-némesi‘nde Devrin Toplum Hayati (Manisa: Celal Bayar Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitus, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 35-127.

7  Garibname'de sosyal yasami bicimlendiren unsurlar ve sorumluluklari hakkinda bk. Cafer Can, Garib-ndmede
insan ve Insan Tipleri (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 195-
279. Bu tezin dordiincl boltimiinde (s. 162-164) insan siniflar konusu ele alinirken alimlere de ana hatlariyla
deginildigini goriiyoruz. Ilgili yerde gdsterecedimiz lizere, bu kisimda bazi tasnif hatalari géze carpmaktadir.
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Toplam on bin alti yiiz on {i¢ beyitlik hacimli bir mesnevi olan Garibndme, on
boliim yahut bab halinde diizenlenmistir. Bu bolimlerin her biri de ¢esitli konula-
ri ele alan on kissaya yahut destana ayrilmistir.2 Birinci bolimde birlilerin, yedinci
bolimde yedililerin, onuncu bélimde onlularin vb. ele alinmasi gibi, her bir kis-
sada konu, bélim numarasi dikkate alinarak bicimlendirilmis ve islenmistir. Dor-
diinct bollimiin birinci kissasinda dort unsurun (toprak, su, hava, ates), liclincii
kissasinda dort mevsimin, besinci kissasinda dort canlinin (bitki, hayvan, insan,
melek) ele alinmasi gibi, mezkar bolimiin tiim kissalarinda dort sayisinin goze-
tilmesi, bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Boyle bir tertip ve tasnif usull, bazen
hedeflenen saylyl tamamlama gayretiyle hareket ettigi anlasilan muellifin, az da
olsa, tekrara diismesine hatta zorlama yorumlar yapmasina yol agmistir. Bunun-
la birlikte, meselelere genis agidan bakmasi, kavramlari ve olgulari belli anlam
kiimelerine ve katmanlarina bélerek detaylandirmasi, tetkik ve telifte ne derece
kabiliyetli oldugunu ortaya koymaktadir. Yer yer kendisini hissettiren tekrarlar
veya zorlama yorumlar hususunda okuyucuya bir fikir vermesi agisindan, alintila-
rin Garibndme'nin hangi bolim ve kissasina ait oldugunun belirtilmesine calisma
boyunca 6zen gosterilmistir.

1. ilmin ve Alimin Onemi

Asik Pasa, Garibndme'sinde zahir ilmi, batin ilmi, ibret ilmi, hikmet ilmi, esrar
ilmi, kudret ilmi, Tanri ilmi (Hakk’tan haber veren ilim) lizerinde 6zenle durmus,
tam ilmi cahismalarin gayesi/semeresi olarak gordiigi kendini bilmek (kendinin
ilmini bilmek) diistincesine genis yer ayirmistir.® Miellifin mezkdr ilimlere verdigi
ehemmiyete paralel olarak ulema, hiikema ve evliya ziimrelerini 6n plana ¢ikar-
digi hatta onlari ideallestirdigi gorilmektedir.

Allah, alemi bir ibret kitabi olarak yaratmis, insani ilimle (danis) miicehhez ki-
larak aleme gdndermis ve alemi insanda gizlemistir'®, diyen Asik Pasa’ya gére,
ilim ehlinin (ehl-i danis) gorevi s6z konusu kitabr okuyarak ondaki ibretleri aciga
¢ikarmaktir. Boylece insan, alemin kendisinde gizlendigini ve gizli ilmin naksinin
zahir bir bicimde kendisinde yazili oldugunu goérebilir ve bu naksi okuyup alemi
bilebilir. Hatta yalniz bu sayede gercek insan olabilir.”" insanin kendisine bakip
ilim okumasi cagirisinda bulunan Asik Pasa, bu dogrultuda alim kavramina da
“kendiinlin ‘ilmin bilen”? kisi seklinde bir tanimlama getirir. Boyle birine Hakk'a

8  Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/9-13. Miiellif, kitabinin sonlarina dogru [2(2)/b. 10460-10554], on sayisini dikkate
alarak bolumleme yapmasinin sebep ve hikmetlerini uzun uzun anlatir. Bu husustaki degerlendirmeler icin bk.
Sevda Onal Kilig, “Garibname Mesnevisi'nin Diizenlenis ve Sayi Sistematigi’, Uluslararasi Tiirkoloji Arastirmalari
Sempozyumu, ed. irfan Polat vd. (Van: Van Yiiziincii Yil Universitesi Yayinlari, 2019), 875-882.

9  Bu hususta genis bilgi icin bk. Rauf Kahraman Urkmez, “Asik Pasa'nin Garibndme'sinde ilim: Kendini Bilmek’,
Uluslararasi Selcuklu Anadolu’sunda ilim ve Ulema Sempozyumu Bildiriler, ed. Seyfullah Kara - Rauf Kahraman
Urkmez (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2024), 187-200.

10 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 2605-2607.

11 Agik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 2607-2610.

12 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 956.
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dogru kendisinden bir yol acilir. Bu yolda ilerleyen kisi, kendi viicudunu biyik bir
sehir olarak goruip, alemde ne varsa hepsini orada eksiksiz bulur.'

ilim, Allah’in alem-i ruhaniden alem-i cismaniye génderdigi, kendilerine uyan
ve uygun davranan insanlara her iki diinyada da izzet ve ihtiram kazandiracak
olan on muteber nesnenin besincisidir."* Asik Pasa, Garibndme'sinin onuncu bo-
[imiinln sekizinci kissasinda belirttigi bu gorisinu detaylandirirken, ilim olma-
dan hayir ve serrin bilinemeyecegini, nasil davraniimasi gerektiginin anlasilama-
yacagini ifade eder ve Hak’tan haber veren ilmin yahut Tanr ilminin 6grenilip
onunla Allah’a ibadet kilinmasinin 6nemi ve dnceligi tGizerinde durur.’ Diger bir
deyisle, Allah ve vazettigi hiikimler bilinmeden dinin yasanamayacaginin ve kul-
luk gorevinin yerine getirilemeyeceginin altini gizer. Dolayisiyla buradaki Tanri
ilmi tabiri, temel islam bilimlerine 6zellikle de islam ibadet ve hukuk ilmi olan
fikha isaret etmektedir.'

Konuya bu cercevede yaklasacak olursak sunlari séyleyebiliriz: ilim, kendilerini
ve bu yolla Allah't bilmeleri, tanimalari ve onun emirlerine uyup rizasina muvafik
davranmalari icin insanlara bahsedilmis biiyiik bir nimettir. Oyle ki diinya ilim sa-
yesinde revnaka gelmis yani guizellesmis, canlilik kazanmis ve parlamis, béylece
gizli agik her ne varsa malum olmustur. ilme uyan yiicelir ve cennete erisebilir. Ni-
tekim peygamberler ve veliler de ilim sayesinde insanlari dogru yola yoneltmistir.
Diinyanin karanhigi ilimle aydinlanir. ilim savasi barisa, darhigi bolluga dénderir.
islamiyet ilimle ayaktadir (varligini siirdiirmiis ve diinyaya hakim olmustur), be-
seriyet de ancak ilimle nizama kavusmustur. Netice itibariyle, alimler yol gdsterici
(delil) kimseler iken, cahiller hor goriilen (zelil) kimselerdir."”

“Diinya malindan ‘ilim yigd(ir bilin / Iy yaranlar ‘ilme key ragbet kilun"'® cagri-
sinda bulunan Asik Pasa’ya gére, alimin halk arasindaki yeri baskésedir, Allah’in
katindaki degeri de biytktir.' Dinyada ilmin de malin da tathhdi vardir. Fakat
ilmi toplayip biriktiren alim ve fazil, mali toplayip biriktiren ise cimri ve her ise ka-
risan (midahil) olarak bilinir. ilim kisiyi Hakk’a ulastirirken, mal insani geri koyar,

13 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 955-960.

14 Digerleri Kur'an, Hz. Peygamber, saltanat, akil, can, géniil, ask, nefis ve yildizdir. Bk. Asik Pasa, Garib-ndme,
2(2)/b. 9987-10084, 10105-10240.

15 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 10094-10095, 10097-10098.

16 Urkmez, “Asik Pasa'nin Garibndme'sinde ilim: Kendini Bilmek’, 191.

17 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 10085-10100.

18 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9481.

19  Miuellif burada su ayete atif yapmaktadir: “Ey iman edenler! Size, bulundugunuz toplantilarda ‘Yer agin’ dendiginde
yer agin ki Allah da size genislik versin. ‘Davranip kalkin’ dendiginde de kalkin ki Allah iginizden (gercekten) iman
etmis olanlari ve ilim sahibi olanlan ytiksek derecelere cikarsin. Yapip ettiklerinizden Allah tamamen haberdardir”
Kuran Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi Yayinlari, 2020), el-Miicadele,
58/11.
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ona asli vazifesini unutturur.? Asik Pasa “Ben ilim sehriyim, Ali de onun kapisidir”?'
hadisini de refere ederek, bu husustaki diger bazi gerekceleri Hz. Ali'nin (6.
40/661) agzindan su sekilde aktarir: ilim 6grenmek sevaptir. ilmi peygamberlere
veren/bildiren ve onlar bu sayede insanlara yol gdsterici yapan Allahtir.?2 Ma-
lin koruyucusu sahibidir, ilim ise sahibini korur, dinini ve diinyasini ihya eder.?
Mal harcandikca eksilir, ilim ise harcandik¢a ¢ogalir.?* Mali hirsiz veya haramiler
ele gecirebilir fakat ilmi kimse zorla (¢)alip ona hiikmedemez.* Kisi 6liince mali-
ni baskalarina birakmakta, buna karsilik ilmini yaninda gétiirebilmektedir.?s Mal
ile diinya nimetleri kazanilir, onun kisiye sagladigi sey sadece diinyevi itibar ve
ylceliktir. ilimle ise hem diinya hem de ahiret kazanilir, bdylece izzet ve saadete
erisilmis olur.”’ Mal sevgisi insani endiseye siirlkler ve kalbini karartir, ilim ise in-
sanin ruhunu, gonlini ve goziini aydinlatir.® Malin asli yerdendir, bu nedenle
mall seven asagilara diser, ilim ise gokten gonderilmistir, bu nedenle sahibini
yukseklere cikarir.?®

2. Ulemaya Yaklasim

Ulema Garibname'de sikga anilan ziimrelerden biridir. Birazdan ayrintilariyla
gorecegimiz lizere, bu kavramla daha ziyade fikih alimleri kastedilmektedir. Ni-
tekim Asik Pasa, kitabinin dibacesinde, din icin savasan, dini savunan, eksiksiz/
dogru bir bicimde bilen yahut kesin/saglam bilgiyi haiz bulunan (siba’-1 gabe-i
yakin) ve miminlerin kendilerine uyup 6rnek aldigi kisiler olarak gordiigi/ovdi-
gl zlimrelere (‘'ulema-i seri‘at, ebna-i tarikat, ashab-1 hakikat, mesayih, evliya ve
asfiya) deginirken,* bu hususa daha bastan isaret etmektedir.

Asik Pasa, Hakk’a nasil ve ne suretle ulasilacagini aciklarken, konuyu sirasiyla
seriat, tarikat, marifet, hakikat ve ledlin ilmi olmak {izere bes ana unsur ve onlarla
ilintili sair tasavvufi kavramlar ekseninde ele alir. Bu vesileyle mezk(r ziimrelerin
isimlerinde gecen seriat, tarikat ve hakikat kavramlarina da acikhk getirir. Buna
gore s6z konusu bes ilim ayni zamanda birer makamdir. Seriat Allaht bilip onun
emirlerine uymaktir. Zira hakikat yolcusu icin en gerekli azik, ilim ve taattir. Tarikat
yola ¢ikmak, yolda gitmek, yolun zorluklarini irade etmek ve bunlara katlanmak-
tir. Yola tek basina ¢ikilmamali, mutlaka bir yoldas edinilmelidir. Marifet varila-

20 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9482-9488.

21 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9489-9495. ilgili hadisin hasen (sahih hadisle zayif hadis arasinda ancak sahihe
daha yakin konumda) olduguna dair bir degerlendirme icin bk. Seyit Avci, “ ‘Ben ilim Sehriyim Ali de Onun
Kapisidir' Hadisi Uzerine’, Marife 4/3 (Aralik 2004), 371-381.

22 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9507-9508.

23 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9517-9518.

24 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9530.

25 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9543-9544.

26  Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9554-9555.

27  Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9565-9566.

28 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9575-9576.

29 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9598-9599.

30 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/5.
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cak menzildir. Ruh bu menzilde bir suire kalir. Bu siire zarfinda nelerin yapilacagi
etraflica arastinimali, Hakk'in huzuruna kiminle gidilebilecegi anlasiimalidir. iste
marifet, bu kisinin ancak Hz. Peygamber (ve onun izinden giden veliler) oldugu-
nun bilinmesidir. Ruh, onunla ilahi huzura ¢citkmayi ve Hakk'in cemalini miisahede
etmeyi arzulamaktadir. iste hakikat, bu arzunun gerceklesmesidir.3' Lediin ilmiise
Tanrilik ilmi yahut “kendUiniin sol kenddligi ‘ilmidir”32

Bu acgiklama dogrultusunda sunlari sdyleyebiliriz: Baslangi¢ noktasi olan seri-
at, insanlarin Allaha ulasabilmeleri icin uymalari gereken 6ncelikli kulluk hiikiim-
lerini yerine getirme makamidir. Bu durumda, yukarida ilk ziimre olarak zikredi-
len seriat alimleri de genis/umumi anlamiyla din bilginleri, dar/hususi anlamiyla
fakihler yani islam’in dini, ahlaki, ictimai, siyasi, hukuki vb. bitiin ameli hikim-
lerini ser‘i delilleriyle birlikte bilen/bildiren kimseler*® olarak gorilebilir. Tarikat
asamasina tekabl eden ziimre olan ebna-i tarikat, tarikat mensuplari; hakikat
asamasina tekabul eden ashab-1 hakikat, hakikat sahipleri veya gercek dostlar an-
lamlarina gelmektedir. Mesayih, evliya ve asfiya ise sirasiyla seyhler, veliler ve her
tarla kotullkten arinmis safi kimseler demektir.

Asik Pasa’nin mezkdr bes ilme dair verdigi izahatta, maksada erismek icin
ozenle takip edilmesi gereken bir asamalilik** anlayisinin varligindan hareketle,
adi anilan ziimreleri bir bltlinlin birbirini tamamlayan parcalar seklinde dini ha-
yati dlizenleyen, besleyen ve saglamlastiran unsurlar olarak gérmek mimkiin-
diir. Bu durumda din bilginleri yahut fakihler, dogru bir din anlayisi ve yasayisi-
nin olusmasinda vazgecilmez birer kilavuz, dinin sahih hikimler cercevesinde
yasanmasinda da esasli birer mercidirler. Dini hayatin 6zellikle davranis ve bilgi
boyutlarinda etkili olmusglardir. Nitekim Asik Pasa’ya gore, s6z konusu ziimrelere
mensup olanlarin her biri, kendi fikirlerinin neticeleri ve sirlarinin gtizelliklerinden
cesit cesit risaleler ve kitaplar yazmislar, dmirlerini bu yolda harcamislardir. Boy-
lece Mislimanlar seytanin pencesinden kurtarip, bid‘at ehlini yahut dine hurafe
karistiranlari, cahilligin karanlklarindan ilmin dogru/nurlu yoluna ¢ikarmiglar-
dir3> Baska bir dizesinde “Clinki ‘alimsiiz bize yokdur us(l”*¢ diyerek ulemanin bu
yadsinamaz rehberligine bir kere daha dikkatimizi ceken Asik Pasa, alimlere karsi
mutevazi davranilmasini da hemen her vesileyle tavsiye etmektedir.?’”

31 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 3205-3246.

32 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 3247-3250.

33 ilhan Ayverdi, Misalli Biiytik Tiirkce Sézliik (istanbul: Kubbealti Yayinlari, 2010), “Fakih’, 367; Omer Nasuhi Bilmen,
Islam Hukuku Terimleri Sézligii, haz. Abdullah Kahraman (istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2016), “Fikih’,
74.

34 Asik Pasa'yi da derinden etkileyen biiyiik stifi sair Yanus Emre (8. 720/1320 [?]) bu durumu sdyle ézetler:
Seriat tarikat yoldur varana
Hakikat marifet andan iceri. Bk. Yunus Emre, Divan, haz. Mustafa Tatci (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2021), 302.

35 Asik Pasa, Garib-name, 1(1)/5. Miiellife gére, Kur'an'in 6vdiigii on dosttan biri de Hakk'in hududunu gézetip
islamiyet'in tagyir edilmesini engelleyen alimdir. Bk. Garib-ndme, 2(2)/b. 10474.

36 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 10382.

37 Bu husustaki 6rnekler icin bk. Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 10382-10383, 10387-10388, 10395, 10403.
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3. Ulemanin Dini Hayattaki Konumu ve islevi

Asik Pasa, bir gecis déneminin mahsulii olan eserinde, politik, kiiltiirel ve sos-
yoekonomik problemlerin agsilarak erdemli ve istikrarli bir toplumun insasinda,
diinya ve ahiret saadetinin temininde hemen herkesi ve her kesimi (hiikimdar,
ebeveyn, evlat, ahi, usta, cift¢i vb.) sorumlu davranmaya davet etmektedir.®
Onun, bu cercevede zikrettigi zimrelerden biri de alimlerdir. Zira Garibndme'de
ulemanin dini hayattaki konumu ve islevine, buna bagli olarak devlet ve toplum
nezdindeki nlifuz ve itibarina dair cok sayida beyit géze carpmaktadir. Asagidaki
alt basliklarda irdeleyecegimiz bu beyitlerde, Asik Pasa, bir s(fi sair olmasi miina-
sebetiyle, konuya tasavvufu merkeze alarak yaklasir, alimleri 6zellikle veliler (evli-
ya, mesayih, mursidler) ve hakimlerle (hiikema) karsilastirir. S6z konusu ziimreler
arasindaki benzerlik ve farkliliklara dikkat ceker. Konumlari geregi Ustlendikleri
gorevlerin mahiyet ve ehemmiyetini belirtir ve onlara sorumluluklarini hatirlatir.
Butln bunlari yaparken cogu zaman 6l¢iilu ve yapici bir dil kullanir. Fakat sayilari
az da olsa bazi beyitlerde kati bir hiyerarsik bakis acisi hakimdir. Ulemanin konu-
mu ve islevinin daha da belirginlestigi bu beyitlerde, dini hayati sekillendiren,
kendileri de ayni hayat icerisinde sekillenen sair ziimreler de net bir derecelen-
dirmeye yahut siralamaya tabi tutulur.

3.1. U¢ Yiiksek Makam Sahibinden Biri

Asik Pasa, kitabinin ticlincii béliimiiniin onuncu kissasinda hiikiimdar, alim
ve veli olmak lizere, Allah'in Ui¢ yiiksek makam (taht) sahibi yarattigina ve baslari-
na izzet taci giydirdigi bu kisilere adaletle hiikmetmelerini buyurduguna deginir.
“Ger Olurse tahta hiikm iden kisi / Taht 6lmez bellu biliin bu isi”*® diyen muellife
gore, bu taht/baht sahipleri asla zelil olmazlar, cok degerlidirler. Zira insanlar her
zaman ve zeminde onlara ve onlarin Ustlendigi gorevlere gereksinim duyarlar.
Nitekim cihangir hikiimdarlar adaletle hiikmederek halklarina mureffeh bir ya-
sam sunarlar. Dinin diregi, diger bir ifadeyle, dini hayatin bel kemigi konumunda
bulunan alimler, titiz ve tafsilath bir bicimde incelemek suretiyle seriata gére mu-
hakeme ederler. Mismili murdardan® ayirir, bunlarin dindeki hikmiini aciklayip
gosterirler. Veliler ise nefisleri terbiye ve kalpleri tezkiye etmek suretiyle insanlari
Hakk'in yoluna yonlendirirler.*!

38 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 2875-2916, 3110-3117, 3132-3137; 2(2)/769, b. 9764-9835; Can, Garib-néme'de
Insan ve Insan Tipleri, 179-194.

39 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 1704.

40 Mismilin (temiz, pak) karsit anlamlisi olan murdar (kirli, pis) terimi, islamiyet'te besmele cekilmeden yani tize-
rine Allah'in adi anilmadan kesilmis veya kendiliginden 6Imus ve yenmesi kesin olarak yasaklanmis hayvanlar
icin kullanilir. Bk. Ayverdi, “Mismil-Mismil”, 820; ismail Parlatir, Actklamali Islami Terimler S6zliigii (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2017), “Murdar’, 488.

41 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 1695-1716.
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Asik Pasa, bu kissada s6z konusu ziimreler arasinda bir derecelendirme yap-
maz, onlari gérevlerinin kapsami, hiikiimlerinin etkisi ve gecerlilik alani acisindan
karsilastirir. Buna gore, hikiimdarlarin hiikmi maddi tlkeyle sinirlidir, gondllere
ulasamaz. Adaletleri de zulimleri de halkadir. Halbuki aynen halk gibi, hiikiim-
darlar da dinin hiikimlerini dinlemek gerek yasamlarini gerekse ydnetim islerini
dinin esaslarina uygun bir bicimde siirdiirmek zorundadirlar. Dolayisiyla onlar
da dine hiikkmeden, daha acik bir ifadeyle, dini en ince ayrintisina kadar bilen
ve gece glindiiz demeden din ulkesini/dini hayati yonetip diizenleyen alimlere
muhtactir. Velilerin hiikkm ise gonllere ulasir. Zira Allah gondl lkesini onlara
bahsetmis, onlar da halkin hiirmet ve tevecciihiine mazhar olmustur. Diger yan-
dan hikimdarlar, emirlerini yerine getirmeyenlere karsi sert ve acimasiz davra-
nir hatta onlarin kanlarini dékmekten cekinmezler. Alimlerin sézlerini tutmayip
emirlerinden disari ¢cikanlar, hiikiimdar bile olsalar, ahirette yizleri kapkara olarak
dirileceklerdir. Velileri inkar edenlerse Allah'in didarindan yani miiminlere vadet-
tigi gortinlisti yahut tecellisinden* mahrum kalacaklardir.®

3.2. Bes Kapidan Biri

Asik Pasa, kitabinin besinci béliimiiniin sekizinci kissasinda bu diinyaya ebe-
veynin kapisi, Gstadin kapisi, ahinin kapisi, seyhin kapisi ve Hakk'in kapisi olmak
Uzere bes turll kapi agildigina deginir. Rahmet nimetlerinin eristigi s6z konusu
kapilarin her birine candan vefa gosterilmeli ve edeple hizmet edilmelidir.** Mu-
allim olarak da duslinebilecegimiz Ustat, herhangi bir bilim yahut sanat dalin-
da bilgi, s6z ve hiiner sahibi kimsedir.** Asik Pasa ise bu kavrami seriat alimleri*
(din bilginleri, fakihler) seklinde tanimlar. Ona gore, lstat olarak anilan kisi seri-
ati, adap ve erkani (resm U erkan u nisan) 6gretir, farz ve slinneti agik¢a bildirir,
insanlari kullukta bulunmaya cagirir. Zira bir insan Allah’in emirlerini bilmez ve
O0grenmezse ona itaat ve ibadet edemez.* Kim saadete ermek ve Allah'in rizasini
kazanmak istiyorsa, Gstadinin ilmini 6grenmeli, duasini almali ve ona saygi duy-
malidir.*®

3.3. Sekiz Zengin insan Sinifindan Biri

Asik Pasa, kitabinin sekizinci béliminiin tctinci kissasinda Allah’in diinyada
sekiz istisnai 6zellik/mertebe ve bunlara mazhar olan sekiz de zengin insan sinifi
yarattigini, tim canlilara ihsan ve ikramda bulunmayi onlara vacip kildigini belir-
tir. insanlari, her birine bir sebep vererek kendi halinden memnun olacak sekilde

42 Ayverdi,“Didar", 281.
43 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 1717-1726.
44 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b.3101-3106.
45 Ayverdi,“Ustat’, 1299.
46  Pes biltin lstad ‘alimler-durur
Kim seri‘at ne'ydiigini bildriir. Bk. Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b.3128.
47  Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 3125-3128.
48 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 3118-3124,3129-3131.
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yaratan ve yasatan Allah, s6z konusu ulu ve aziz kisilere, digerlerine nispetle daha
fazla bagista bulunmustur. Dolayisiyla ne zenginlikleri ne de gorduikleri itibar ve
tevecclh, kisisel caba ve calismalariyla elde ettikleri bir kazanctir.*® Bu kisiler m-
ellifin siralamasiyla 6mri uzun olanlar, mal ¢ok olanlar, akil ve akli her ise kamil
olanlar, nesepleri pak olanlar, ilim icinde fenni olanlar, bahtlari agik olup gonl-
lerinden her ne gecerse ona kavusanlar, kanaatkarlar, gtizel ahlakli ve tatl s6zlu
olanlardir.>®

Asik Pasa, ilim icinde fenni olan yani maharet ve marifet sahibi biiyiik alimlere
dair sunlari dile getirir: Halk onlarin sézlerini dinlemekte ve gorislerine itibar et-
mektedir. Hatta hikimdarlar da onlarin hilkkmiine boyun egerler. Clinki onlar
dinde mutlak hakemdir, s6z sahibidir. Onlarin sinesi Hakk'in hazinesinin bulun-
dugu yerdir. Kimseden korkmaz ve ¢ekinmezler. Yanlarinda kimseye s6z diismez.
Hakki (iyiyi, dogruyu) batildan (kétiiden, yanlistan) 6zenle ayirirlar. Allah’in emir-
lerini bildirir, itaat etmeyenleri cezalandirirlar.®!

3.4. On Dosttan Biri

Asik Pasa, kitabinin onuncu béliimiin altinci kissasinda, bir miiminin diinyada
rahat ve emniyet icerisinde yasamasini, ahirette rahmet ve madfirete kavusma-
sini saglayan on dostu oldugunu belirtir. Bunlar miellifin siralamasiyla Allah, Hz.
Peygamber, eimme-i erbaa, evliya, ulema, seyh, miridler, ebeveyn, usta ve adil
hiktumdardir. Onlari dost edinenlerin akli fitneye diismez, gonli sikintida olmaz.
Kim bu dostluklarin sartlarini eksiksiz bir bicimde yerine getirirse, cevresini glizel-
lestirir ve insanlarin sevgisini kazanir.>?

Asik Pasa’nin dostlarin Gclinciisti olarak zikrettigi/yticelttigi eimme-i erbaa,
dort blyldk Sinni fikih mezhebinin kuruculari olan Eb( Hanife (6. 150/767),
Malik b. Enes (8. 179/795), Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/820) ve Ahmed b.
Hanbel'dir (6. 241/855).5* Muiellif, adi gecen miictehid alimleri su beyitlerle tanit-
maya baslar:

Olimdamlardur ki Hak ‘ilmin bile
Diizdiler din tertibin kildan kila

Ellerinde hasil oldi hall (i ‘akd
Kim anunla zabta geldi cins (i nakd>*

49  Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/41, b. 5839-5849.

50 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 5850-5974.

51 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 5909-5915.

52 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9633-9637.

53  Salim Ogiit, “Eimme-i erbaa’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/541.
54 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9673-9674.
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Hak ilmi terkibi, tamlayani ézel isim (Allah) olarak kullanildiginda temel islam
bilimleri, cins isim (hukuk kelimesinin tekili) olarak kullanildiginda fikih olarak
dusunulebilir;® dizelerdeki hall Gi akd, zabt, cins ve nakd sézciiklerini de bu kav-
ramsal cercevede degerlendirilebilir. Cozlip baglama ve is bitirme anlamlarina
gelen®® hall G akd terkibindeki akid, “Bor¢ kaynagdi hukuki islemlerin en dnemlisi”’
olup “iki taraf arasinda, taraflarca kabul edilen ve karsilikli taahhitlere dayanan
anlasma, s6zlesme"*® seklinde tanimlanmaktadir. Bu durumda beyitler su sekilde
¢bziimlenebilir: Mezkar dért imam, fikih ve diger islami ilimlerdeki donanimlariy-
la, kili kirk yarmak suretiyle dinin usul ve esaslarini tertip ettiler, borclanma bicim-
leri ve borca konu olacak nesnelere (cins, nakd/para) dair kaideleri derlediler. Asik
Pasa onlar hakkinda su goris ve temennileri de dile getirir: Hikmet ve hakikat ha-
zinesini (ma’ni gencini) bulup insanlardaki sikinti ve dertleri (halkun rencini) bilen
eimme-i erbaa, cenaze ve miras taksimine dair is ve islemleri de hassas ve ayrintili
bir bicimde ortaya koydular. Dért mezhebi en iyi sekilde diizenleyip bildirdiler. in-
sanlar neyin haram neyin helal oldugunu sdyler oldular. Boylece her biri miminler
arasinda hayirla anildi. Allah’in emirlerine ve Hz. Peygamber'in s6zlerine dayana-
rak islamiyet'i berkittiler. Béylelikle kiifrii, karistinimamak (izere, dinden ayirdilar.
Oyle ki artik bunu bozmaya kimse cesaret edemez. Bu sekilde din yolu kolaylasti,
kifiir ve kafir yok gibi oldu. iste bunu diizenleyen o dért biiyiik imamdir. Onlara
havas ve avam her tabakadan insan uyacaktir. Onlarin cani sonsuza kadar rahmet
icinde olsun. O azizlerin yaptigi bitiin bu diizenlemelerin bizim icin oldugunu
acikca bilmek gerek. insanlar arasinda bu dostluk nerede ve kimde bulunur?*®

Asik Pasa, on dostun dérdiinciisii olarak velilere degindikten sonra® ulemaya
gecer ve onlar su sekilde tanitir: Besinci dost, insanlara seriat ile yol gosteren
alimlerdir. Onlar, Kur'an'in buyruklari ve Hz. Peygamber'in sézleri dogrultusunda
bir yasam surilmesi icin gayret gosterirler. Hz. Peygamber'in nevbetini vururlar
(Bu ctiimleyi, ser'i delillerin ikincisi olan Stinnet'e uymaya ve uyulmasini saglama-
ya calisirlar, seklinde de dislinebiliriz). Glinahlara diismekten sakindirirlar. Her
tirl dini emir ve isi (amel) bildirip 8gretirler. Ornegin miiminleri giinde bes vakit
rahmete/namaza, her dem de ibadete cagirirlar. Abdestin, orucun ve hac ibadet-
lerinin riikiin ve sartlarini anlatir, zekatin usuliine uygun bir bicimde hesaplanip
dizenli olarak 6denmesine 6nayak olurlar. Miskil meseleleri ¢ozer, kili kirk yara-
rak hakki batildan, mismili murdardan ayirirlar. Dinin diredi yani koruyucusu olan

55 Bk.“1.1lmin ve Alimin Onemi” bashg.

56 ismail Parlatir, Osmanli Tiirkcesi S6zIiigii (Ankara: Yargi Yayinlari, 2006), “Hall (i akd’, 562-563.

57 Hayreddin Karaman, “Akid", Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/251.

58 Ayverdi, “Akit-Akd", 30.

59 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9675-9688.

60 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9689-9709. Sonraki kisimda da [2(2)/b. 9732-9749] seyhlerin dostlugundan ve
mursid olarak insanlari Hakk'a yoneltip ulastirmalarindan bahsedilmektedir.
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alimlere, kiyamete kadar ihtiyac¢ vardir. Onlar hesap giiniine ve dhiret hayatini da
dikkat cekerler. Ahirette insanlari nelerin bekledigini, cenneti ve cehennemi birer
birer agiklarlar. Blitlin bu kazanclar alimler sayesindedir. Onlarin s6ziini tutanlar
gercek saadete erisirler. insanlar arasinda bu dostluk nerede ve kimde bulunur?®’

Bu kisimda, ulema kavramiyla daha ziyade fukahanin kastedildigini belirgin ve
ayrintili bir bicimde gériiyoruz. Asik Pasa'nin gérisleri ekseninde, adi anilan dért
blyuk fakih ile uleméanin dini hayati tanzim ve tahkim etme noktasinda birlestik-
leri ve benzestiklerinden, aralarinda mahiyet degil, derece farkinin oldugundan
s6z edilebilir. Asik Pasa, islam hukuk tarihinde oynadiklari éncii rolleri dikkate
alarak, eimme-i erbaayi ayri bir ziimre yahut Allah ve Hz. Peygamber'den sonra-
ki Gglincl dost olarak gérmekte ve gostermektedir. Nitekim basta ulema olmak
lizere, geriye kalan dostlar da bu mustesna sahsiyetlerin actigi yolda ylrimusler
yahut yirime ihtiyaci duymusglardir.

3.5. Alti Grup insandan Dérdiinciisii

Asik Pasa, kitabinin altinci bdlimiiniin onuncu kissasinda hitkema, ulema ve
evliya ziimreleri arasinda bir derecelendirme yapar ve bazi temel farkhhklara dik-
katimizi ceker. Aslinda kissada insanlarin yeryiiziine génderilmesindeki asli gaye
ve dlinya yolculugu tzerinde durulmaktadir. Miellif, bir safi olmasi miinasebe-
tiyle konuyu kendi seyriistl(ki/serguizesti yahut kisisel manevi yolculugu/dene-
yimi olarak ele alir.52 Ona gore, bu ince ve tehlikeli yolun alti menzilinde diinyaya
gelen herkesin mutlaka karsilasacadi ve ugramadan gecemeyecedi alti da mahfil
bulunmaktadir.®® S6z konusu alti menzilin birincisindeki mahfilde hiikimdarla
karsilastigini ve viicudu onun kapisinda hizmetci biraktigini belirten% miuellif,
bilahare ugradigi ikinci menzilde ise hiikema ile karsilasir. Onlarin mahfilini hos
s6zIU ve dogru hikium veren givenilir kisilerden olusan hareketli bir yer olarak
tasvir eder. Hikmet bilen ve egriyle dogruyu 6zenle birbirinden ayiran® bu kisiler,
diinya hayatinin saglikli gecmesi icin nefse yasami (dirlik) 6gretmekte; tabiatin
ve yaratilisin ne ile ayakta durdugunu ve surip gittigini gosterip anlatmaktadir-
lar. Asik Pasa, kendisini hitkema mahfilinde alikoymaya calisan nefsini saglikl bir
yasam slirstin diye burada birakir ve ulema ile karsilasacagi liclinci menzile ge-
cer.%¢ Ulema mahfili havas ve avam her tabakadan insanin gilinde bes kez topla-
nip dirildigi bir yerdir. Miellife gére, alimler “islam evinde makam dutmis”s’ ve

61 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9712-9729.

62 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4322-4360.

63 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4361-4365.

64 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4366-4375.

65  Eytdiler bunlardur ol hikmet bilen Ma'dentin rencin bilen hiltin silen . Bk. Asik Pasa, Garib-name, 1(2)/b. 4384
66 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4376-4391.

67 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4393.
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“din icinde tahtlari hos mu‘teber”,%® baska bir deyisle dini hayatta saygin ve s6zii
gecen kisilerdir. Kur'an'l kendilerine rehber kilmis akilli ve caliskan sahsiyetlerdir.
Allah’tan Hz. Peygamber’e gonderilen ferman, Hz. Peygamber'in dilinden onlara
miras kalmistir. Halka Allah’tan haber vermekte, ahiret ahvalinden bahsetmekte,
seriati acik¢a soyleyip bildirmekte, farz ve stinnetleri, emir ve nehiyleri, hayir ve
serleri anlatmaktadirlar. Halk da onlarin séziinii dinlemekte ve tutmaktadir. Asik
Pasa, kendisini ulema mahfilinde kalmasi icin ikna etmeye calisan aklini kullukta
bulunsun diye burada birakir ve ehl-i tarikat ile karsilasacagi doérdiincli menzi-
le gecer.® Buradaki mahfilde dilleri zikir ve tesbihle mesqul, kalpleri ask atesiyle
dolu, Allah'in guizel (gorkli) ahlakli kildigi, halkin gonliini kendilerine baglayan
ve onlara faydalari dokunan, kimseyi horlayip kétiilemeyen, herkese ayni gozle
bakan, dogruluk ve i¢ huzurundan (safa) nasibini almis, sézlnin eri mutevekkil
kisiler bulunmaktadir. Fakat daha ileri gecip iceriden iceriye varmak isteyen Asik
Pasa, asil menzilin burasi oldugunda israr eden gonliini hizmette bulunsun diye
ehl-i tarikat mahfilinde birakir ve arif erenler ile karsilasacagi besinci menzile ge-
cer’? Ona gore, arif erenler yerde yirlrken arsi goren, arsta yazilanlari okuyan
bulyuk velilerdir. Viicutlan zayif ve gligsiizdiir. Buna mukabil ruhlari dyle kuvvet-
lenmistir ki yer ile g6k arasini doldurmustur. Ciimle halki aydinlatirlar. Onlarin
mahfilinde her dem insanin kendi halinden haber verilmektedir. Sézleri insanin
kendi 6zin{ bilmesi, isleri ise kendi 6zlerine donmektir. Daima irfan davasi’' gu-
derler ve yeri gogui seyrederler. Halkin gonliindekiler ve dilekleri onlara agilmistir.
Asik Pasa, daha ileriye yol olmadigini belirten ruhunu, kendi 6ziinii bilmesi icin
arif erenlerle birakir ve sasilacak (yavlak ‘aceb) kisilerle karsilasacagi altinci/son
menzile gecer.”? Buradaki mahfili sdyle tarif eder: Bu kisilerde ne sakinlik, gonil
rahatlhdi, ic huzuru (siikiinet) ne de talep var. Ne kendilerini ne de bagkalarini bili-
yorlar/taniyorlar. isleri ne giinah ne de Hak buyrugu. Dilleri hicbir tiirlt s6z séyle-
memekte. GOzlerini agmaya bile takatleri yok. Her biri kendi 6ziinii yahut kendini
kaybetmis, acz icinde Allah’a yonelmistir. MUellifin acz evi olarak nitelendirdigi
bu son durak, ne kadar varlik varsa hepsini hice saydiran bir makamdir. Nice hizh
gidenlerin (yligrik) yolu burada son bulmustur. Nice akilli ve anlayish (zirek) kim-
seler burayi kavramaktan aciz kalmistir.”

68 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4394.

69 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4392-4407.

70  Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4408-4422.

71 Bu cumledeki davayi, dogruluguna inanilip gerceklesmesine ugrasilan gorus, tlkd, ideal olarak distinebiliriz.
Bk. Ayverdi, “Davad’, 256.

72 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4423-4438.

73 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(2)/b. 4439-4457.
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Asik Pasa’'nin hiikema, ulema ve evliyanin kapisini sirayla calarak hep daha
ileriye gitmesi, mezk(r ziimreleri sondan basa dogru (evliya, ulema, hiikema)
derecelendirdigini gosterir. Zira muellifin bu kisisel seyahatinde her bir mahfil
ziyaret edilip yol alindik¢a derece artmakta ve asil maksada biraz daha yakinla-
silmaktadir. Netice itibariyle Asik Pasa’ya gére, diinya hayatinda/yolculugunda
asil ulasilmasi gereken acz/hiclik makamindan sonra arif erenler, ehl-i tarikat,”
ulema, hiitkema, imera seklinde bir siralama s6z konusudur. Bu durumda ulema,
alti grup insan arasinda dordiincii sirada gelmektedir. Kissada sirasiyla akil, nefis
ve viicudun, gelismeleri/olgunlasmalari icin hizmetci birakildigi ulema, hiikkema
ve (imer3, Ustlendikleri misyonlarla bilhassa dini-diinyevi yasamin diizenlenmesi
ve saglikl, uyumlu ve uygun bir bicimde siirdirilmesi icin vazgecilmez unsur-
lar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu maddi/i¢ctimai zemin tizerinde kalp ve ruhun
manevi/tasavvufi acidan derinlesmesi, diger bir ifadeyle, kisinin ehl-i tarikat ve
arif erenlerin 6greti ve uygulamalari isiginda hareket edip insan-1 kamil olmasi
hedeflenmektedir.

3.6. Dokuz Tabaka insandan Altincisi

Asik Pasa, kitabinin dokuzuncu bélimiiniin tictincii kissasinda, bir dnceki bas-
hikta belirtilen evliya, ulema, hiikema seklindeki derecelendirmesinde degisiklige
giderek, hilkemayr ulemanin Ustiine ¢ikarmaktadir. Ayrica alimlerin dini hayat-
taki konumu ve islevine daha genis bir acidan bakmakta ama onlari daha kati
bir hiyerarsik zeminde ele almaktadir. Ona gore, insanlar a’la (yiice), evsat (orta)
ve edna (asagdi) olmak Uizere U¢ tabakaya (bo6liik), her bir tabaka da kendi icinde
yine a'la, evsat ve edna olmak tizere Uicer kisma (mabhfil) ayrilmaktadir. Bir kisinin
bunlardan hangisine mensup oldugu ise yasayis ve halinden anlasilmaktadir.”
Toplamda dokuz kisma ayrilan bu Ui¢ tabaka insani su sekilde siralayabiliriz:

1) A'lanin a‘lasi: Kendilerine kitap indirilen peygamberler

2) A'lanin evsati: Kendilerine Cebrail'in ve vahyin indirildigi mursel
peygamberler

3) A'lanin ednasi: Kendilerine ne Cebrail ne de kitap indirilen, Hakk'in
hitabinin riiyalarinda malum oldugu peygamberler’®

4) Evsatin a’lasi: Evliya
5) Evsatin evsati: Hikema

74 Acz/higlik makamina ulasanlar, arif erenler, ehl-i tarikat seklinde devam eden siralama, Asik Pasa’nin tiim velileri
ayni kategoride degerlendirmedigini yahut veliler arasinda da bir derecelendirmeye gittigini bittn acikligiyla
gostermektedir.

75  Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 7594-7606.

76  Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 7607-7645.
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6) Evsatin ednasi: Ulema””

7) Ednanin a’lasi: MUminler
8) Ednanin evsati: MUnafiklar
9) Ednanin ednasi: Kafirler’®

Asik Pasa, evsat tabakayi olusturan ziimreleri, onlarin belirgin nitelikleri olan
velayet, hikmet ve ilim kavramlari tizerinden bir siralamaya yahut ayrima tabi tu-
tar. Bu cercevede, evliya zimresi ilim, hikmet ve velayet niteliklerinin tgline bir-
den, hiikema birincisi ve ikincisine, ulema ise sadece birincisine sahip kisilerden
mitesekkildir. Dolayisiyla alimler mertebe bakimindan hakimlere yetisemezler.
Hikema, her ne kadar velayet mertebesine ulasamamis olsa da ulemadan Gstin-
dir. Bu hususa isaret eden beyitler soyledir:

Evsatun ‘ulmddur edna mahfili
irmez ol hiikkmdya anun menzili

‘lIm-ile hikmet vilayetle bile
Kimde olsa evliya din ol kula

Bi-vildyet ‘ilm-ile hikmet daki
Kimde kim olsa ani hiikma oki

Alimtin kim hikmeti yok ne-durur
Kend(i kimdtir menzili kanda-durur’

77 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 7646-7685. Asik Pasa burada, bazi benzerliklerini belirtmekle birlikte, evliya,
hiikema ve ulema zlimreleri arasinda net bir ayrima gitmektedir. Can ise evsat tabakanin veliler tabakasi oldu-
gunu, velilerin de kendi icinde veliler, hakimler ve alimler olmak iizere iice ayrildigini belirterek, Asik Pasa’nin
tasnifini yanhs yorumlamistir. De@erli arastirmaci, muhtemelen asagidaki beyitlerde gegen “Evliyadur bunlarun
ma'rGf adi” cimlesini baglamindan bagimsiz diistinerek hataya dusmustur. Halbuki, rnekleriyle de gosterdigi-
miz lizere, Garibndme'de adi anilan ziimreler 6zenle birbirinden ayrilmistir. Ayrica Asik Pasa’nin buradaki tasni-
finde insanlar a'l, evsat, edna olmak tizere Ui¢ tabakaya, her bir tabaka da kendi icinde yine a’la, evsat ve edna
olmak tizere tiger kisma ayrilmaktadir. Yine mezk(r dizenin bir Gstlinde t¢ glirGhtan, bir altinda da hiikema
ve ulemadan bahsedilmekte, geriye sadece evsatin a’lasinda yani orta tabakanin ilk/ist sirasinda zikredilmesi
gereken veliler kalmaktadir. Dolayisiyla evsat tabakanin diger adi veliler tabakasi degildir ve bu tabaka sade-
ce velilerden olusmamaktadir. Krs. Can, Garib-ndme'de insan ve insan Tipleri, 159-160; Asik Pasa, Garib-ndme,
2(1)/b. 7647-7650:

Ug gtirdhdur ciimle halkun evsati
Evliyadur bunlarun ma'raf adi

Birisi hilkma biri ‘ulma-durur
Her birine kendi hali ad virir

Her birintin halini eydem sana
Dinle imdi nicedlir 5nden sona

Evsatun a’lasi kimddr evliya

Evliyadur togru giden Mevli'ya
78 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 7686-7724.
79 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 7677-7680.
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Asik Pasa, ikinci/orta tabakanin en asagisina veya dokuz kisim insan arasinda
altinci siraya yerlestirdigi ulema hakkindaki bu derecelendirmesini gerekgelendi-
rirken su hususa dikkatimizi ceker: Ulemadaki ilim diinya icin bir alettir, diinyalk
elde etmeye yarar. Onlar izzet ve kiymetlerini ilimden alirlar ve bdylece pek ¢ok
nimete kavusurlar. Bununla birlikte, Allah’a giden yolda onun sirlarina (hazret sir-
r) ulasamazlar, kainattaki gizli nakislari/incelikleri géremezler. Bu nedenle diinya
ehlinin en Ustlni iseler de orta tabakanin en asagisindadirlar.®® Diger yandan
ulemanin bir Gstiindeki zimre olan hilkema, esya ve varliklar tefekkir edip bi-
len, onlardan ibret alip ders cikaran, hikmet ve hakikati (ma’na) ruhlariyla isitip
kalpleriyle géren®' derinlikli ve mistesna kisilerden olusmaktadir. Onlarin ruhlari
her dem velilerin halleriyle hallenmistir ancak goriiniiste siradan insanlardan pek
farklari yoktur. Elleriyle sanatlarini icra ederler. Yasayislari havastan ve avamdan
insanlara benzediginden toplumun hemen her tabakasiyla birlikte ve iliski ice-
risindedirler.2? Hilkemanin bir Gstiindeki ziimre olan evliya ise peygamberlerin
yolundan gidip insanlari Hakk’a ulastirmaya calisan gonil ehli ve mestane kisi-
lerden olusmaktadir.®®

Garibndme'de alimlerin tamahkarlik edip diinyalik pesinde kosmalarinin yan-
hshdina dair cesitli uyar ve elestirilerin yapildigina asagidaki satirlarda deginile-
cektir. Yine de gerek evliya, hikkema ve ulema arasindaki benzerlik ve farkliliklara
dair dile getirdigi muspet ve mutedil kanaatleri gerekse alimleri ylicelten sozle-
riyle karsilastinldiginda, Asik Pasa'nin bu son kissada daha net hatta yer yer sert
bir tutum sergiledigi, evliya ve hiikkema karsisinda ulemayi ciddi anlamda yerdigi
soylenebilir.

4. Ulemanin Tasimasi Gereken Vasiflar

Asik Pasa, ulemanin dini hayattaki konumunu ele aldigi kissalarda, onlarin
tasimasi gereken vasiflara da dikkatimizi ceker ve sorumlu davranmalarini salik
verir. Miellifin bu cercevede dile getirdigi hususlar, olmasi gerekene isaret etme-
si miinasebetiyle 6zlinde birtakim olumsuz elestirileri de icermektedir. Eserinde,
basta ulema ile stirekli karsilastirilan veliler olmak Gzere, irdelenen ve ideallesti-
rilen diger kisi ve kesimlere de (imera, hitkkema, akillar, alperenler, miridler vb.)
bu gozle bakmasi, onlarin da eksikliklerine, aksayan yonlerine deginmesi ve so-
rumluluklarini hatirlatmasi,® Asik Pasa'nin tutarl bir bakis acisi gelistirdigini ve
objektif bir tutum sergiledigini bitiin acikligiyla ortaya koymaktadir.

80 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 7681-7685.

81 Asik Pasa, kainata hikmet gézilyle bakmaya siirekli veya her vesileyle atif yapmaktadir. Or. bk. Garib-ndme,
2(1)/7729-7732,7740-7744,7836-7849. Ayrica bk. Leyla Alptekin Sarioglu, “Asik Pasa'nin Garibndme'de Hikmete
Bakis’, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 29 (2022), 1240-1259.

82 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 7660-7674.

83 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 7650-7659.

84 Bu husustaki carpici érnekler icin bk. Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 1754-1771; 1(2)/b. 3561, 3588, 3592-3596,
3635-3655, 3656-3677, 3720-3760, 2(1)/b. 5888-5890; 2(2)/b. 8608-8620, 8640; Metin Akkus, “Klasik Tiirk Ede-
biyatinda Alp/Alperen Tipi ve Asik Pasa'nin Garipname'sine Gére Tipin Ozellikleri”, Konuralp Gazi ve Diizce Tarihi
Sempozyumu Bildiriler, ed. Ali Ertugrul - Firat Yasa (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2020), 259-280.
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4.1. Yeterlilik ve Yeteneklilik

Asik Pasa'ya gore, mescitleri/minberleri taht edinip dini meselelerde mutlak
hakem olarak nefislere hilkmeden -diger bir ifadeyle, birey ve toplumun dinin
emirleri dogrultusunda yasam stirmesine rehberlik eden- alimlerin tasimasi ge-
reken (ic temel vasiftan (hiiner) birincisi, “Evvel oldur kim ola ‘ilmi tamam / ‘ilm
icinde ma’lim ola her makam”® dizesiyle de belirttigi tizere, eksiksiz ve ayrintih
bir bicimde bilmeleri, ilmi agidan yeterli ve yetenekli olmalaridir. Zira ulema, mu-
hataplarinin sorularina ikna edici yanitlar verebildigi, miskil meseleleri rahatlikla
¢6zlime kavusturabildigi oranda etkili ve yetkili olabilir®® ve goniillerde yer edip
yasayabilir.?”

4.2. ilmiyle Amil Olma

Asik Pasa'ya gore, alimlerin tasimasi gereken (ic temel vasiftan ikincisi, dedik-
lerini islemeleri yani ilimleriyle amil olmalaridir. Zira dogru yol, kisinin dedigini
tutmasi, sdylediginin geregini evvela kendisinin yapmasi, halini daima irdelemesi
ve kendisini stirekli hesaba ¢cekmesidir.® Nitekim ilmin meyvesi ameldir ve amel-
sizilim vebal, ilimsiz amel de dalaldir. Ayrica ilim ve amel kime yoldas ise o, bltlin
insanlara bas olmustur.®®

Asik Pasa “ilmini sol isidenler sdz-ile / Fi'lini hem géreler bu gdz-ile” diyerek
veciz bir bicimde kal-hal yahut sdylem-eylem uyumuna/butinligiine dikkatimi-
zi ceker ve sunlari dile getirir: Alimler, Allah'in emirlerini hakkiyla yerine getirmeli,
dinin hukimlerine gdre yasamali, ondan sonra herkesi bu yola ¢cagirmalidir. Zira
kimde ilim ve amel birlikte ve eksiksiz varsa, o bitiin halkin gonliinde taht kur-
mustur. insanlar sozleri ve fiilleri birbirine uygun olan bir kisinin yolunda canlarini
bile verirler. iste bir alim, ancak bu sekilde davrandigi zaman gercekten zengindir,
iyiligi, bagislamasi ve comertligi (bahsayisi) herkesten fazladir. Boyle bir alime her
zaman saygi gosterilmelidir. S6z konusu deger ve yticelik Allah tarafindan veril-
digi icin Hz. Peygamber de “Alime ikram eden bana ikram etmis olur™' diyerek
boyle kimseleri Gvmiistiir.*?

4.3. Kanaatkarhk

Kanaatkarlari sekiz zengin insan sinifindan biri olarak yiicelten®® Asik Pasa’ya
gore, alimlerin tasimasi gereken Ug¢ temel vasiftan liclinclisi de kanaatkar/tok-

85 Asik Pasa, Garib-name, 1(1)/b. 1745.

86 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 1739-1746.

87 Asik Pasa, Garib-name, 2(2)/b. 9621.

88 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 1747-1748.

89 Asik Pasa, Garib-name, 2(2)/b. 10096-10101.

90 Asik Pasa, Garib-name, 2(1)/b. 5918.

91  Mezkar hadis icin bk. Mustafa Canli, “Rivayetlerde Alim Portresi’, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
17/2 (Aralk 2013), 56.

92 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 5916-5924.

93 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(1)/b. 5941-5959.
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g0zl olmalari yani diinyaya baglanmamalari, elindekilerini yeterli bulup fazla-
sini istememeleri ve kismetlerine riza gosterip siikretmeleridir. Zira harcandik¢a
eksilmeyen inci tanelerine benzeyen kanaat, blyuk bir hazinedir. Bir alim ancak
ilim ve amelle sislenip/donanip (araste) kanaat kilarsa etrafindakilerin derdine
derman olur ve onlara s6ziinli dinletebilir. Degilse acizdir, elinden bir sey gelmez
ve kimseye hilkmedemez.**

Asik Pasa’'ya gore, tamahkarlik/acgézliiliik bireyin hem ruhen hem de be-
denen degersizlesmesine ve sayginligini yitirmesine yol acar. Toplumu felakete
surlikleyen bu yarasiksiz tutum, alimler icin daha yikici ve olumsuz sonuglar do-
Jurur ve onlar icin cok daha buyik bir kusurdur. Zira tamah alimin izzetini bozar,
itibarini sarsar, alim iken adini 0zan® yapar, namini gevezeye cikarir. Boyle bir alim
dizginleyemedigi (bizabt) tamahi ylziinden islerinde hataya (habt) diiser, sozle-
rindeki tesir ortadan kalkar ve halk tGzerindeki niifuzunu yitirir. Ayrica Allah'in sev-
gisinden ve rizasindan mahrum kalr. Clinki 6rnek bir sahsiyet olmasi gerekirken
alelade bir kisiye dontsmustur. Dolayisiyla gergek ilim ehli kanaatkar (bitama’),
asin isteklerden arinmis (bitevakku’) ve dinin emirlerini titizlikle yerine getiren
(vera’ sahibi)®® kisidir. Miellife gore, bu hususiyetleri haiz olan bir alim, ehlullah
(Allah dostlari) ziimresindendir. Onun makstdu da mabudu da yalniz Allahtir.?”

4.4. Hilim

Asik Pasa’'ya gore, cennette su, sarap, siit ve bal olmak lizere eksilmeden ve
kesilmeden akan dort irmak oldugu gibi, cennete benzeyen gonilde de -cen-
nettekilere karsilik gelecek sirayla- seyrustlak, marifet, ilim ve hilim olmak tzere
dort irmak akmaktadir. Allah bunlarinilk ikisini velilere, diger ikisini ise dini ayakta
tutup bid‘at ve hurafeleri ondan uzaklastirmalari icin alimlere bahsetmistir.”® Bala
benzetilen ve karakterdeki yumusaklik, sakinlik anlamina gelen hilim, 6fke gerek-
tiren durumlarda kendine hakim olma ve serinkanl kalabilme halidir.”®

Asik Pasa'ya gore, ulema tek basina/kuru ilimle degil, hilimle techiz edilmis
ilimle halka delil olabilir yani insanlara dogru yolu gosterebilir. Zira bu iki haslet,

94 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 1749-1753.

95 Mogolcadan geldigi dustiniilen ozan kelimesi aslinda geveze (herze-vekil, laklakl, muiciz, lafazan) anlamina
gelmektedir. Dogaclama siir sdyleyebilen saz sairi manasini bilahare kazanmistir. Eski Turrkiye Tiirkcesi metinle-
rinde kelime her iki anlamda da ge¢mektedir. Bk. Ahmet Vefik Pasa, Lehce-i Osmani, haz. Recep Toparli (Ankara:
Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2000), “Ozan’, 297; Semseddin Sami, Kdmds-i Tiirki (istanbul: Cagri Yayinlari, 2006),
“Ozan’, 202; Nurettin Albayrak, “Ozan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/18.

96 \Vera, haram olup olmadidi stipheli hususlardan 6zenle kaginmak hatta helal ve mubahlarin (yapilmasi giinah
yahut sevap olmayan ve kisinin istegine birakilan fiiller) bir kismindan vazge¢mek demektir. Blytik miictehid
Eb@ Hanife'nin faize girer korkusuyla alacaklisina ait duvarin gélgesinde golgelenmemesi, bu hususa 6rnek
olarak gésterilmektedir. Bk. Siilleyman Uludag, “Vera'’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/49-50.

97 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9195-9203, 9278.

98 Asik Pasa, Garib-ndme, 1(1)/b. 2304-2313.

99  Ayverdi, “Hilim’, 508.
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bir arada oldugunda degerlidir, birbirinden ayrilmamalidir. Kendisinde ilim olan
fakat hilim bulunmayan kisi, insanlara bilgisini aktaramaz ve s6ziinl dinletemez.
Hilimsiz ilimden pek cok kimse zuliim goriir. Buna karsilik, kendisinde hilim olan
fakat ilim bulunmayan kiside din tez harap olur yani onun dini hayati yahut dine
olan baghlig her an sarsilabilir. ilimsiz hilmi kimse kabul etmez ve hesaba kat-
maz. Zira insanlar hilim ve ilmin birlikte bulundugu kisinin s6ziini dinleyip tu-
tarlar. Gergek ilim ehli huy yumusakhg ile halki dine davet eder,'® 6nce onlarin
gondllerini kazanir, sonra da bilgi birikimiyle iyiligi emredip kétllikten vazge-
cirmeye calisir. Ancak boyle bir alimin sozleri bayiktir'® ve sadece boyle bir alim,
halka dini anlatmaya layiktir.'%?

4.5.Tevazu

“Kimi ‘ilme ‘asik olmis sadr iclin / Ya'ni bu halk ortasinda kadr-iciin"'® diyen
Asik Pasa, bas olmak, yiiksek mevkilere erismek ve insanlar arasinda (istiin tutul-
mak hevesiyle ilme ragbet gosterenleri acik¢a yermektedir. Ona gore, ululuk ve
kibrin bir arada bulundugu kisi, baskalarina zulmedip zarar verebilir. Halbuki ulu-
luga en cok tevazu yarasir. Ulular yani erdemleri bakimindan ¢ok biiyiik ve ylice
olan kimseler, ancak tevazu sayesinde kotiliikten sakinip arinirlar. Béyle kimseler
hangi mansip ve mevkide bulunursa bulunsunlar merhametli ve alcak gonalli-
dirler. Yasadiklarn toplumda yeglenen ve yiceltilen insanlardan biri olan alimler
de tipki seyhler, beyler vb. gibi, ancak alcak gonuilli davrandiklarinda Allah'in sev-
gisine ve rizasina nail olacaklardir.’*

4.6. Fazilet

Fazlalik, Gstlinlik, iyilik anlamina gelen “fazl” kelimesinden tiiretilen fazilet,
insanin baskalarindan Gstuin ve ayricalikli olmasini saglayan durum, insani mut-
luluga gotiren seydir.'® Ziddi rezilet olan fazilet, gliniimizde ahlakin 6vdigu
ve ahlakli olmanin gerektirdigi niteliklerin (Or. bilgelik, diristlik, yigitlik, alcak
gonullulik, olcalulik, yardimseverlik) ortak yahut genel adi olarak kullanilmak-
tadir.’%

Asik Pasa, fazileti insanlara bahsedilmis on kiymetli nimetin/niteligin ikinci-
si'” olarak degerlendirir ve ilmi onun ayrilmaz/tamamlayici bir parcasi olarak go-

100 Mellif burada su ayete atif yapmaktadir: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6gtitle davet et; onlarla en giizel yon-

temle tartis. Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlari

da cok iyi bilir” en-Nahl, 16/125.

Bu kelime dogru/gercek s6z; aik, belli, asikar; sadik, saygili anlamlarina gelmektedir. Bk. Yasar Cagbayr, Otiiken

Tiirkge Sézliik, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2007), “Bayik’, 1/510.

102 Agik Pasa, Garib-name, 1(1)/b. 2330-2339.

103 Agik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 8766.

104 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9116-9122.

105 Mustafa Cagrici, “Fazilet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/268-269.

106 Eyiip Bozkurt, “Karakter Egitimi ve Degerler Egitimi ile Ilgili Temel Kavramlar’, Karakter ve Degerler Egitimi, ed.
Bayram Ozer (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2021), 9-11.

107 Digerleri akil, kuvvet, saltanat, nesep, sadilik, zenginlik, dervislik, beylik ve cehddir. Bk. Asik Pasa, Garib-ndme,
2(2)/b. 8980-9003, 9019-9163.

10

=
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riir. Miiellifin bu husustaki aciklamalari séyledir: insanlar fazileti her seyden uistiin
tutar ve faziletli kisilere hiirmet eder. Fakat ilimsiz fazilet, meyvesiz ajaca ya da
bedeni tok olmasina ragmen, ruhu aclik ceken insana benzer. Zira fazilet ancak
ilimle parlar ve giizellesir. ilimle techiz ve tezyin edilmeyen fazilet, kalici bir haslet
haline gelemez, degerini yitirmeye mahkamdur. Buna karsilik gercek alim, fazi-
leti i¢sellestirmistir. O, nerede olursa olsun hayr-endistir, iyilikten baska bir sey
disiinmez.'®

Sonug

Ulemaya dair ilim, hikmet ve tasavvuf ekseninde ileri stirdigu gorisler saye-
sinde, Asik Pasa gibi, tasavvuf ve diger islami ilimlerde kendisini yetistirmis, Tiirk-
ceyi ustalikla kullanan bir stfi sairin gdziinden yani ilk agizdan, 13-14. yuzyillar
Anadolu’sunun dini-ictimai hayatinda alimlerin konumu, buna paralel olarak da
Ustlenmeleri beklenen gorevlerin mahiyeti ve tasimalari gereken vasiflarin ehem-
miyeti hakkinda degerlendirmeler yapilabilmektedir. Nitekim Garibndme’'nin bu
husustaki kaynaklik degerinin de oldukga yiiksek oldugu gorilmektedir.

Asik Pasa’nin ulema kavramiyla aslinda fukahay kastettigi, bir safi olmasina
hatta alimleri 6zellikle velilerle karsilastirmasina ragmen, ulemaya karsi mispet
kanaatler izhar ettigi, genellikle 6l¢lli ve yapici bir dil kullandigi sdylenebilir. Zira
o, bilgi birikimleri ve yadsinamaz rehberlikleriyle orantili olarak ulemaya kritik
gorevler yiklemekte, bunlarin tstesinden gelebilmeleri icin de bazi temel husu-
siyetleri -ki bunlar evrensel ve 6nemini yitirmeyen degerlerdir- haiz olmalari ge-
rektigini net bir bicimde belirtmektedir. Bunu yaparken basta veliler olmak tizere,
irdelenen diger kesimlerin de eksikliklerine deginmesi, onlara da sorumluluklari-
ni hatirlatmasi; 6z elestiri yapabildigini, tutarli/insafli bir bakis acisi gelistirdigini
ve objektif bir tutum sergiledigini bittn agikhgiyla ortaya koymaktadir. Bu key-
fiyet, onun ve eserinin diistince tarihindeki nemini bir kez daha arttirmaktadir.

Garibndme'nin nisha sayisi ve ¢cokca okunan bir eser olmasi dikkate alindi-
ginda, Asik Pasa’nin alimlere dair kanaat ve beklentilerinin, ulema-mesayih iliski-
lerine olumlu bir bicimde yansidigi ve tasavvufi diistincenin ilim cevrelerinde de
etkili olmasina katki sagladigi diistiinilebilir.

Hacmi ve muhtevasi oldukca genis, ¢cok yonli ve katmanl bir eser olan
Garibndme, farkh acilardan tahlil edilmeye misait yapisiyla arastirmacilarin il-
gisini beklemektedir. Ornegin, metinde gecen ve bugiine kadar iizerinde pek
durulmayan diger sosyal gruplar da tek tek irdelenerek, 13-14. yizyillar Anado-
[u'sunun toplumsal yapisina -ayni zamanda bu yapinin temel bilesenlerinden biri
olan- tasavvufi dislince perspektifinden bakilabilir.

108 Asik Pasa, Garib-ndme, 2(2)/b. 9004-9018, 9140.
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Oz: 2-4 Adustos 2024 tarihlerinde, Pesaver Universitesi tarafindan diizenlenen Ulus-
lararasi “21st Century Challenges: Equity, Access and Inclusion in Education” (21. Yiizyilin
Zorluklari: Esitlik, Erisim ve Egitimde Katilim) Sempozyumu’na, Diizce Universitesi Egitim
Fakiiltesi'nden degerli dostum Dog. Dr. Taner Atmaca ile birlikte davetli konusmaci ola-
rak katilma firsati bulduk. Bu vesileyle, Pakistan’in 5nemli sehirlerini de kapsayan kiiltiirel
bir seyahate ¢itkma imkdnimiz oldu. Bir haftalik bu kisa siireyi en verimli sekilde deger-
lendirebilmek adina her glinii bilimsel ve kiiltiirel gézlem ve geziyle dolu bir programla
planladik. Pakistan, hem islam medeniyetinin derin izlerini tasimasi hem de uzun yillar
sémdirgeci llkelerin baskisi altinda kalmis bir (ilke olmasi nedeniyle bizim icin 6zel bir
anlam tasiyordu. Bu nedenle, orada gecirdigimiz siireyi dolu dolu degerlendirmeye ve
Pakistan’i olabildigince tanimaya cahstik. Bu yazida, sempozyum ve kiiltiirel gezi sirasin-
da dikkat ceken bazi noktalari paylasmayi amagliyoruz.

Anabhtar Kelimeler: Kelam, Pakistan, Gezi, Muhammed ikbal, Pesaver.
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Abstract: On 1-6 August 2024, | attended the International “21st Century Challeng-
es: Equity, Access and Inclusion in Education” Symposium organised by the University of
Peshawar on 1-6 August 2024 as an invited speaker together with my dear friend Assoc.
Prof. Taner Atmaca from Dlizce University Faculty of Education. On this occasion, we had
the opportunity to go on a cultural trip including important cities of Pakistan. In order
to make the most efficient use of this short period of one week, we planned each day
with a programme full of scientific and cultural observations and excursions. Pakistan
had a special meaning for us both because it bears deep traces of Islamic civilisation and
because it was a country that had been under the oppression of colonial countries for
many years. Therefore, we tried to spend our time there to the fullest and to get to know
Pakistan as much as possible. In this article, we aim to share some of the highlights of the
symposium and cultural excursion.

Keywords: Kalam, Pakistan, Travel, Muhammad Iqbal, Peshawar

Sempozyumdan...

Organizasyon hakkindaki goriis ve duygularimi aktarmadan 6nce, organizas-
yon komitesi baskani Sayin Prof. Dr. Hafiz Muhammad Inamullah’a (Institute of
Education and Research, University of Peshawar, Peshawar/Pakistan) icten te-
sekkdirlerimi sunmak istiyorum. Organizasyon her agidan son derece basariliydi.
Gercek anlamda Ogretici ve egitici bir bilgi soleni havasinda gecti. 21. yiizyilda
egitimin karsilastigi sorunlarin ele alindigi bu etkinlikte, konular agirhkh olarak
glinimiiz egitim sistemi ile ilgiliydi. Katiimcilarla tanisma firsati bulmak ve on-
larla gerceklestirdigim sohbetlerden de en az sempozyum kadar faydalandigimi
belirtmeliyim. Ozellikle alanlarinda uzman olan Prof. Dr. Arsad Ali ve Dr. Muham-
mad Naeem Butt ile tanismak benim icin oldukca degerliydi.

Sempozyumun genel anlamda verimli ve basarili gegmesine karsin, konus-
macilara yonelik bir elestirimi de paylasmak isterim. Pakistan’da bulundugumuz
glinlerde, Gazze'de aylardir stiren soykirim tim siddetiyle devam ediyordu. An-
cak konusmacilarin neredeyse hicbiri bu konuyu giindeme getirmedi. Katihm-
alarin buyik ¢ogunlugunun Musliman bilim insanlari olmasindan dolayr bu
meseleye daha fazla duyarlilik gostereceklerini ve en azindan glindeme getire-
ceklerini dustiniyordum. Ne yazik ki boyle bir durumla karsilasmadim. Ben sz
aldigimda ise, “Bilim ve ahlakin birlikte ilerlemesi gerektigini, ahlakin bilimden
ayrilmasi durumunda bilimin insanlari daha hizli yok etmeye odaklanabilecegini”
ifade ederek Gazze'de ahlakin tamamen devre disi birakildigini ve bir soykirnmin
islendigini dile getirmeye calistim.

Yaptigim konusmaya kisaca deginmek gerekirse; sempozyumun temasi-
na uygun olarak “21. Yiizyilda Ailenin Din Egitiminde Karsilastigi Problemler ve
Bazi Coziim Onerileri” baslikli bir sunum gerceklestirdim. Konusmamda, icinde
bulundugumuz ¢agda hizla gelisen bilim ve teknolojinin neden oldugu kokli
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degisimlere taniklik ettigimizi ve bu degisimlerin ciddi boyutlara ulastigini vur-
guladim. Diinyanin her yerinde teknolojik, sosyal ve kiltirel degisimlerin etkisiy-
le toplumlar ve aileler arasinda bir kutuplasma ve farklilasma stireci yasandigini
ifade ettim. Bu farkliliklarin bireyin, ailesinin ve toplumunun hayatina olumsuz
yansimalar yaptigini belirttim. 21. ylzyilda egitimin tiim alanlarinda karsilasilan
zorluklarin yani sira ailede din egitimi konusunda da cesitli zorluklarin var oldu-
guna dikkat cektim. Bu baglamda, medya platformlarinin 6zellikle cocuklar ve
aileler Gizerindeki etkisine degindim; televizyon, internet ve sosyal medyanin aile
ici din egitimi lizerindeki etkilerini ele aldim. Son olarak, dogru bir din egitimi icin
bazi ¢c6ziim dnerileri ve prensipler sunarak konusmami tamamladim.

Pakistan’dan...

Pakistan’in tarihine kisaca deginmek, yazinin devami icin faydali olacaktir. Ul-
kenin tam adi Pakistan islam Cumbhuriyeti'dir. Her ne kadar iilkede temizlik ciddi
bir sorun olarak gorilse de “Pakistan” kelimesi “temiz lilke” anlamina gelir. Bir
diger goriise gore ise “Pakistan” ad, tlkedeki eyaletlerin bas harflerinden tire-
tilmistir: Pencap, Afgan (Kuzeybati Serhad Eyaleti), Kesmir, Sind ve son olarak
Belucistan’in son eki. Pakistan’da iki dil kullaniimaktadir: ingilizce ve Urduca. Halk
genel olarak Urduca konussa da resmi islerde ingilizcenin kullanildigini 6gren-
mek beni sasirtmisti. Ancak, sémiirgeci devletlerin en dnemli 6zelliklerinden biri-
nin, sdmurdukleri Glkelerin dillerini yok etmek oldugunu hatirlayinca bu duruma
sasirmamam gerektigini anladim.

Pakistan, Endonezya’dan sonra diinyada en fazla Misliman nufusa sahip Ul-
kedir. 1947'den 6nceki tarihi ise Hindistan ile ortaktir. ingiliz sémiirgesi altinda
yasayan Pakistanli Mislimanlar, uzun zamandir bagimsiz bir devlet kurma arzu-
sundaydilar. ikinci Diinya Savasi’nin ardindan ingiltere’de iktidara gelen isci Par-
tisi, artan kamuoyu baskisi nedeniyle Hindistan’dan ¢ekilme karar aldi. Bu karar-
dan sonra, Pakistan’in kurulma plani aciklandi ve hem Hintliler hem de Pakistanh
Misliimanlar tarafindan kabul gérdii. Béylece, ingiltere Parlamentosu bu plani
19 Temmuz 1947'de onayladi ve 14 Agustos 1947'de Pakistan resmen bagimsiz-
igini kazandi. Bizim Pakistan’da bulundugumuz tarihler de Agustos ayina denk
geldigi icin, bagimsizlik kutlamalari icin yapilan hazirliklara taniklk ettik.

Tirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden Yahya Kemal Beyatli, Pakistanin ba-
gimsizhgini kazandigi 1947 yilinda Turkiye'nin ilk Pakistan Buytkelcisi olarak
atanmistir. Beyatl, ABD Buytkelcisinden daha 6nce gliven mektubunu sunma-
sinin, Turkiye'ye verilen 6zel nemin bir gostergesi oldugunu belirtir. Bu misafir-
perverligi, biz de davetli oldugumuz tniversite yonetiminin sicak karsilamalariyla
hissettik. O donemde baskent Karaci'ye yapilan 13 guinliik yolculuk, bugtin 4,5-5
saatlik bir ucus mesafesine inmistir.

Pakistan, genis tarim arazilerine, genc nifusa ve stratejik bir ticaret korido-
runa sahip olmasina ragmen, istikrarsizlik, sinir sorunlari, Afganistan’daki isgalin
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olumsuz etkileri ve i¢ sorunlar nedeniyle bu avantajlarini tam anlamiyla deger-
lendirememektedir. Pakistan, kuruldugu glinden bu yana darbeler, suikastlar,
sinir catismalari, askeri yonetimler, teror ve gd¢cmen sorunlariyla miicadele et-
mektedir.

Pakistan'in kurucu lideri Muhammed Ali Cinnah'tir. Ulkemizde, Ankara’da
bir caddeye Muhammed Ali Cinnah’in adinin verilmis olmasi ve Pakistan’in bas-
kenti islamabad’da Atatiirk’iin adini tasiyan bir caddenin bulunmasi Tiirkiye ile
Pakistan arasindaki dostlugun ne denli derin oldugunu gostermektedir. Dost ve
kardes Ulke Pakistan'da kisa da olsa bulunmaktan buyutk mutluluk duydugumu
tekrar ifade etmek isterim.

Bu yazinin devaminda, Pakistan’da bulundugum siire zarfinda gezdigim se-
hirleri ve o sehirlerde dikkatimi ¢ceken bazi olaylari ve mekanlar kisaca paylasa-
cagim.

islamabad’tan Bara Gali'ye...

ilk gin aksam saatlerinde baskent islamabad’a vardik. Bizi Pesaver
Universitesi'nden dgretim (iyesi Dr. Hafiz Irshadullah, Muhammed Dayem Khan
ve bir givenlik gérevlisi karsiladi. Ozellikle Dayem’in Tiirkce biliyor olmasi bizim
icin hos bir siirpriz oldu. Burada Irshadullah’a, Dayem’e ve sonraki giinlerde bize
soforlik yapan Wahid Khan'a ilgilerinden dolayi ¢ok tesekkir etmek istiyorum.
islamabad’da dikkatimi ceken ilk sey, neredeyse her kurumun - is yerleri ve ben-
zin istasyonlari dahil — 6ntinde silahli bir gtivenlik gorevlisinin bulunmasiydi. Biz
misafirler icin de stirekli yanimizda bulunan silahli bir gtivenlik gorevlisi atanmisti.
Bu durum, glivenlik kaygilarinin ne kadar 6nemli oldugunu acik¢a gosteriyordu.

Bizi baskentteki tim Universitelerin ortak konukevine goétiirdiler. Ardindan
bir restorana gectik. Disaridan bakildiginda oldukga liiks goriinen restoranin igi-
ne girdigimizde yogun baharat kokusu dikkatimizi cekti. Gelen yemeklerin hepsi
oldukg¢a baharatli oldugundan, o aksam pek rahat yemek yiyemedik. Gece bo-
yunca arkadaslarin kahvalti saatini birka¢ kez hatirlatmalariyla, ertesi sabah gi-
zel bir kahvalti yaparak 6nceki aksami telafi edecegimizi umarak uyudum. Ancak
sabah kahvalti salonuna gittigimde, masada sadece baharath bir omlet ve sttt
cayla karsilastim. Ac kalmaya devam edecegdimi o an anladim. Ulkede hayvancilik
yaygin olmasina ragmen kahvaltida peynir ve zeytin bulunmamasi beni sasirtti.
Pakistan’daki ilk giinki kahvaltimizdan hareketle tlkede kahvalti kiilttrinin yok
denecek kadar zayif oldugunu sdylersem abartmis olmam.

ilk giin islamabad’da birkac yeri gezme firsati bulduk. Sehir, sonradan baskent
oldugu icin tarihi agidan ¢ok fazla iz tasimiyor. Bu sirada bize eslik ve rehberlik
eden Pak-Turk Maarif Okullari Pesaver Direktori Mehmet Cercikaya da ekibimize
katildi. Mehmet Hoca'ya da ilgisi ve misafirperverligi icin tesekkiir ederim. Kendi-
si, ulkemizi yurtdisinda en gtizel sekilde temsil etme yetenegine sahip oldugunu
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bizlere kanitladi. Mehmet Hoca, sabah namazini Faysal Camii'nde kilmayi teklif
etti ve biz de kendisine uyarak oraya gittik. Farkli irklardan insanlarla ayni kibleye
yonelmenin verdigi huzuru en st seviyede hissettigimizi soylemeliyim.

Faysal Camii'ne gelince, 1966 yilinda Suudi Arabistan Krali Faysal bin Abddil
AziZ'in Onerisiyle cami yapimina karar verilmis. 43 lilkeden gelen 17 proje ara-
sindan, Vedat Dalokay'in Kocatepe Camii Projesi yarismasinda birinci secilen
ama yapilamayan projesi, bu sefer Pakistan hikiimetinin diizenledigi yarismayi
kazanmis. 1976'da Suudi Arabistan’dan alinan 130 milyon Suudi Riyali ile cami
insaatina baslanmis ve cami, 1986'da tamamlanmis. Tamamlanmasi 10 yil siiren
Faysal Camii, islam mimarisinden farkli bir tasarima sahip olup Hz. Peygamber'in
hicret sirasinda kullandigi cadirdan esinlenilerek insa edilmis. Cami, i¢ ve dis av-
lular dahil yiiz binden fazla kisinin ayni anda ibadet edebilmesine imkan tani-
yor. Yaz aylarinda camilerde halilarin kaldirildigini 6grendik. Gittigimiz donemde
Faysal Camii'nde hallar hala seriliydi, ancak temizlik konusunda bazi zorluklara
sebep oldugunu da fark ettim.

Faysal Camii ziyaretimizin ardindan sehir merkezindeki bazi yerleri hizlica
gezdik ve sempozyumun yapilacagi Bara Gali'ye gitmek lzere yola ciktik. Gitti-
gimiz yol, Murree Yolu olarak biliniyor. Murree kasabas, ingilizlerin yaz aylarinda
Pencap ovalarindaki kavurucu sicaktan kagcmak icin insa ettikleri bir yer. Yiksek
daglar arasinda uzun bir yolculuk yaparken, bunaltici sicaktan serin bir havaya
dogru gecis yapiyorduk. Mehmet Hoca'nin evde hazirlattigi termostaki cay ve
yol kenarinda satilan “kumda misir” adli misirlar, aghigimizi giderdi. Bu lezzetli ve
ilging sekilde pisirilen misirlar, diinden beri a¢ olan bizler icin adeta bir kurtarici
oldu. Atesin zerindeki sacin icine konulan tuz kizardiginda, biitiin olarak konu-
lan misirlar kisa siirede pisip, hafifce silkelenerek yemeye hazir hale geliyordu. Bu
pisirme yontemini ilk defa gérmemiz bizim icin farkl ve keyifli bir deneyim oldu.

Gilinlerden Cuma oldugundan yolda Cuma namazini kilmak icin Murree'de
durduk. Kicik bir kasaba ama kalabalik bir niifusa sahip oldugundan merkezde
bulunan bir camiye girdigimizde yer bulmakta zorlandik. Farkl bir tilke ve insan-
lar olsa da ayni kibleye yénelmenin mutlulugunu hissederken ne yazik ki islam’in
temizlik anlayisinin hayata yansitilmadigini camide de olsa Uzllerek gérmis
olduk. Hatta beraber gittigimiz arkadasin “temizlik imandandir” hadisini acaba
bunlar nasil yorumluyor dedigini hatirliyorum. Muhtemelen kiltir farkhihgi ola-
rak degerlendirmek daha mantiklidir deyip temizlik faslini kapatmak istiyorum.
Yoksa bu konuda anlatacak ¢cok seyin oldugunu belirtmek isterim.

Derken Bara Gali'ye ulastik. Sempozyumu Pesaver Universitesi diizenlemis-
ti fakat sempozyum Bara Gali'de yapildi. 1965'ten beri Pesaver Universitesi'nin
yaz kampdsline ev sahipligi yapan Bara Gali, gayet glzel bir orman icerisinde
yer almaktaydi. Aractan indigimizde basta Enstitii muduri olmak Gzere kalaba-
lik bir heyet tarafindan karsilandik. Turkiye'den gelmenin farkliligini, gosterilen
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hidrmetten anlamistik. Hatta Enstiti mdurd, “bizim arsivlerimizde Osmanli'nin
stkinti cektigi bazi donemlerde kadinlarimizin degerli esyalarini onlara yardim
icin satihga cikardiklarinin ilanlar bulunmaktadir” diyerek tlkelerimiz arasindaki
tarihi baga vurgu yapmasi 6nemliydi.

Normalde Pakistan'in genelinde gittigimiz Agustos ayinda son derece sicak
ve bunaltici bir hava hakimken Bara Gali'de gayet guizel ve serin bir hava var-
di. Burasi Ulkemizdeki yaylalara benzeyen bir cografyaya ve havaya sahipti. Yaz
donemlerinde kullanilmak Gzere Universitelere ait boyle kampiuslerinin olmasi,
gayet glizel bir ilmi ortamin olusmasi icin takdir edilecek bir durumdu. Neticede
konusmalarimizi yaptiktan sonra katimcilarla tanisma ve bazi konularda istisare
yapma firsati yakalamis olmamiz 6nemliydi.

Bara Gali‘den Lahor’a...

Konusmalarin ardindan, Enstitii Midiri sempozyumun sonuna kadar kalma-
mizi istese de Pakistan’a gelmisken tilkenin 6nemli yerlerini gezme istegimizi dile
getirdik. Nihayetinde Enstitli Midurinden izin alarak oldukga uzak bir mesafede
bulunan Lahor'a gitmek Uzere yola ciktik. Uzun ve yorucu bir yolculugun ardin-
dan Lahor'a vardik. Sehirde bizi bunaltici bir hava karsiladi. Lahor, Pakistan’in
bati kesimindeki en blyik yerlesim birimi ve Pencap eyaletinin baskenti olup
Karaci'den sonra tilkenin en kalabalik sehridir. Gazneli Mahmud’un fetihleriyle is-
lamlasmaya baslayan sehir, &zellikle sufilerin yogun faaliyetleriyle bélgenin islam
kimligini pekistirmistir.

Lahor'da ilk duragimiz, diinyanin en buyik camilerinden biri olan Badsahi
Camii oldu. Burada da tipki diger yerlerde oldugu gibi halilar yoktu ve sicak
mermerler Uizerinde ylrlyerek caminin ihtisamli mimarisini hayranlikla izledik.
Ancak, bu etkileyici yapilarin bakimsiz ve yikik oldugunu gérmek tzlicliydi. Pa-
kistan genelinde, tarihi ve kiiltirel yapilarin bakimsizligi bize Ziya Pasa’nin su be-
yitini hatirlatti: “Diyar-1 kiifri gezdim, beldeler kasaneler gérdiim; dolastim miilk-i
islami, bitiin viraneler gérdiim.”

Lahor'da cok sayida cami ve tlrbe bulunmakta, ancak burada sadece iki
dénemli isme deginecegim. ilki, Pakistanin milli sairi olarak kabul edilen ve
Badsahi Camii'nin yanina defnedilen Muhammed ikbal'dir (1877-1938). ikincisi
ise diistiniir, gazeteci ve Cemaat-i islami lideri olan Mevdadi'dir (1903-1979). Ce-
nazesine bir milyondan fazla insanin katildigi Mevdudi, Lahor'daki evinin bahce-
sine defnedilmistir. Pakistanlilar arasinda “Allame ikbal” olarak bilinen ikbal, her
glin onlarca kisi tarafindan ziyaret edilmektedir. Biz de bu ziyaretimizi gercekles-
tirdik ve ikbal'in “Masrik harap, Magrib ise ondan beter harabe; alem 6liiye don-
mis” sozleri ile Mevddi'nin, “Ge¢miste diinya zulme sahit olmustu. O zamanlar
bu zuliim olarak adlandirilirdi; simdi ise zuliim, glclinin hakki olarak gecerli bir
felsefe oldu,” sozlerinin gliniimiizde de ne kadar gecerli oldugunu disiinerek
oradan ayrildik.
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Pakistan Gezi Notlari

Lahor'da yasadigimiz en ilging olay ise Hindistan sinirinda diizenlenen toreni
yerinde izlemek oldu. Diinyanin en ilging etkinliklerinden biri olarak kabul edilen
Attari-Wagah Sinir Gegit Toreni, 1959'dan bu yana her giin iki tlkenin askerleri
tarafindan ortaklasa icra edilmektedir. Hindistan ve Pakistan sinirinda gercekles-
tirilen bu térende, askerlerin ve halkin biyuk bir kalabalikla sergiledikleri gévde
goOsterisi oldukca ilgingti. Hindistanlilar hareketli mizik ve marslarla dans eder-
ken, Pakistanlilar Kur'an okuyup hareketli marslarla tempo tutuyorlardi. Biz de bu
heyecana katilarak ani yasamaya calistik.

Toren sirasinda bulylk bir izdiham yasanmasina ragmen, bu programin her
glin tekrarlanmasi oldukga sasirticrydi. Pakistanhlar icin bu toren, bir tir duygu-
sal toplanma yeri olarak diistintlebilir, ancak her guin saatler stiren kuyruklar ve
izdihamlar, bize pek makul gelmedi. Yine de tiim zorluklara ragmen, triblinlerde
Pakistanhlarla birlikte tekbir getirip “Zindabat Pakistan” (Cok yasa Pakistan) teza-
hiratinda bulunmak hos bir deneyim oldu.

Lahor'dan Pesaver’e...

Yorucu bir Lahor gezisinin ardindan, bu sefer Hindistan sinirindan Afganis-
tan sinirina dogru Pesaver'e gitmek Uzere yola ciktik. Lahor'un 385 km kuzey-
batisinda yer alan Pesaver, Hayber-Pahtunhva eyaletinin merkezi olup, Kabil
Irmagdi'nin kolu olan Bara kiyisinda, tinlt Hayber Gegidi'nin 15 km giineyinde yer
aliyor. Stratejik bir 6neme sahip olan Pesaver, Afganistan, Turkistan, Gliney Asya
ve Ortadodu ticaret yollarinin kesistigi bir kavsakta, ipek Yolu’nun duraklarindan
biri olarak 6nemli bir tarihe sahiptir. Halkin cogunlugunu Pestunlar olusturuyor
ve islamiyet’in bu bélgeye girisi, Gazneli Sebiik Tegin'in 4/10. yiizylldaki ilerle-
mesine dayaniyor. Sovyetlerin 1979'da Afganistan’i isgaliyle Pesaver cevresinde
blylk miulteci kamplari kurulmus, isgalin 1989'da sona ermesine ragmen yiz
binlerce miilteci, devam eden i¢ savas ve siyasi belirsizlikler nedeniyle Pesaver'de
yasamaya devam etmistir. Sehir, Afganistan sinirlari disinda olmasina ragmen Af-
gan kiltirindn en 6nemli merkezlerinden biri haline gelmistir.

Pesaver'de bugiine ulasan ve bizim de ziyaret etme firsati buldugumuz en
onemli tarihi eserlerden biri, Balahisar Kalesi ve Baburli Valisi Mehabet Han tara-
findan 1670 yilinda yaptirilan ve adini tasiyan camidir. Sehrin kalabalik merkezin-
de, adeta nefes almak icin yapilmis bir yer olan bu cami, duvarlarina islenmis ya-
zilarla ihtisamini daha da artirmis. Caminin avlusunda, suyun oradaki havuzdan
elle alinip abdest alinmasi da dikkat ¢ekiciydi.

Pesaver'de ara sokaklarda dolasirken, ikindi namazini kilmak i¢in girdigimiz
klcuk bir mescitte, Tirkiye'den geldigimizi 6grenen yasli bir amcanin bize israrla
yemek ikram etmek istemesi, Tiirkiye'nin bu topraklarda ne kadar sevildigini ve
Uzerimizdeki sorumlulugun buyiikligini bir kez daha gosterdi. Diinyadaki Mis-
Iimanlarin, Tirkiye'den gelen insanlarla karsilastiklarinda gosterdikleri saygi ve
sevgi, bizlere de onlara karsi insani ve islami sorumluluklarimiz oldugunu hatirla-
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tiyor. Mislimanlar arasindaki sevginin pekismesi, bugiin belki de en cok ihtiyag
duydugumuz sey. BatI'nin Muslimanlara karsi olan umursamaz tavrina ragmen,
bizim bu zulimlere karsi duyarsiz kalmamiz distintlemez.

Pesaver'de beni en cok etkileyen yerlerden biri, 1913 yilinda kurulan Isla-
mia College oldu. Baslangicta bir kolej olarak kurulan bu kurum, gliniimiizde
Pakistan’in en prestijli (iniversitelerinden biri haline gelmis. Universitenin sadece
diniilimlerle ilgilendigini diistindlren “Islamia” adinin aksine, neredeyse tiim bo-
[Gmlerin bulundugu ve 6nemli basarilar gosterdigi bir egitim kurumu oldugunu
ogrendik. Ayrica, Pakistan’in en biyuk tniversitelerinden biri olan ve kiitiiphane-
sinde yiiz binden fazla kitabi ve yazma eserleri barindiran Pesaver Universitesi de
ziyaret ettigimiz yerler arasindaydi. Sehirdeki carpik ve hijyenik olmayan yapila-
rin aksine, bu Universiteler son derece diizenli ve temizdi.

Pesaver'in Tirkiye acisindan da tarihi bir 6nemi bulunmaktadir. Balkan
Savaslar’'ndan itibaren Osmanlilara yogun ilgi gosteren Pesaver halkindan bir
grup 6grenci, Turkiye'ye gelerek Milli Miicadele'ye katilmistir. Bu 6grencilerden
bazilar, Tirkiye Cumhuriyeti vatandasi olarak hayatlarina Tirkiye'de devam et-
mistir. Turkiye'nin ilk Afganistan Biytkelcisi Abdurrahman Pesaveri de bu isim-
lerden biridir.

Gezimizin son glini Pesaver'de gecti. Maarif Vakfi'ndan arkadaslar ve Pesaver
Universitesi'nden bazi hocalar bizi bir yemege davet ettiler. Daha dnce yedigimiz
baharatli yemekler yiiziinden c¢ok istekli degildik, ancak Pesaver yemeklerinin
daha az baharath oldugunu ve glzel ekmeklerinin oldugunu duyunca davete
icabet ettik. “Huicre” adli bir restoranda, basta dampukh ve dumatikka olmak
lizere bircok lezzetli yemegi tattik. Birka¢ glindir gordiigiimiiz hijyen sorunlari
ve yemeklerdeki baharat yogunlugu istahimizi olumsuz etkilese de o giin giizel
yemekler yedik. Yemekten sonra ictigimiz yesil cayin da tadinin fena olmadigini,
olur da yolu Pesaver’e diisenlerin orada basta badem olmak tizere cerezlerden
almalarini ve mangolardan yemelerini tavsiye ederek yazimi tamamlamak iste-
rim...
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BEU iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi
ETIK iLKELER VE YAYIN POLITiKASI

BEU ilahiyat Fakdiltesi Dergisi'nde uygulanan yayin siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir
sekilde gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan su-
recler, yazarlarin ve yazarlarn destekleyen kurumlarin ¢alismalarinin kalitesine dogrudan
yansimaktadir. Hakemli calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calisma-
lardir. Bu noktada siirecin butiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, ya-
yinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymasi énem tagimaktadir.
BEUIFD yayin etigi kapsaminda tiim paydaslarin asagidaki etik sorumluluklari tasimasini
beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir.
Ayrica bk, Yuksekdgretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi ve 4. Turki-
ye Editorler Calistayr Kararlari (25-27 Aralik 2021).

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelis-
mesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitilerinin
calismalariin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlari
destekler ve sekillendirir. Bu ytizden beklenen etik davranislarin standartlarinda anlasma-
ya varmak yayimlama ile ilgili tim taraflar, yazar, dergi editori, hakem ve yayimci kurulus-
lar icin nemlidir.

Yayincinin Gorevleri

« Yayin icin gdnderilen akademik calismalar, tamamen akademik ve bilimsel dl¢litlere
gore degerlendirilir ve degerlendirilmelerde yazarlarin cinsiyet, din, irk, etnik kdken,
vatandaslik, siyasi gorusleri, kurumsal iliskileri hicbir sekilde kistas olarak kullaniimaz.

«  Editor ve editoryal ekip, gdnderilen calismalarla ilgili yazar, hakemler, muhtemel ha-
kemler ve editoryal tyeler disinda hic kimseye bilgi vermez.

«  BUIFD'ye teslim edilen fakat yayinlanmayan calismalarin icerikleri, yazarlarin rizasi ol-
maksizin, editor ve editoryal ekip Uyeleri tarafindan kullanilamaz.

Editor ve editoryal ekip bir calismayi kabul etmek ya da reddetmek igin tiim sorumlu-
luga ve yetkiye sahiptir.

«  Editor ve editoryal ekip, kabul ya da reddedilen ¢alismalarla ilgili ¢cikar catismasi iceri-
sinde olmamal, sadece alana katki saglayacak calismalar kabul edilmelidir.

« Gonderilen calismalarda hatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanmasini ya
da geri ¢ekilmesini desteklemeli, hakemlerin ismini sakli tutmali ve intihale engel ol-
malidir.

Hakemin Gorevleri

- Teslim edilen ¢calismanin yayinlanip yayinlanmayacagina BUIFD Yayin Kurulu (editér-
yal ekip) tarafindan karar verilmesinde hakem gorusleri oldukga buytk bir katki su-
nar. Hakemlerin revizyon talepleri yazarlara iletilir ve calismanin akademik niteliginin
artinlmasinda yardimci olunur. Ancak BUIFD Yayin Kurulu, bir calismanin yayinlanip
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yayinlanmayacagina dair karari kendi uhdesinde bulundurur. Yayin Kurulu'nun BUIFD
yayin kriterlerine gore yeterli gérmedigi revizyon, calismanin reddedilmesine gerekce
olabilir.

Degerlendirme siirecinde hakemlere 15 giin siire verilir fakat ilave sire isteyen ha-
kemlere, derginin yayin planina gore ek siire verilebilir.

Degerlendirmesi icin kendisine tevdi edilen calismayi degerlendirme hususunda ehli-
yetli olmadigini diistinen hakemler veya kendisine verilen siire icerisinde degerlendir-
meyi yetistiremeyecegini diisiinen hakemler, bu durumu zaman gecirmeksizin BUIFD
editorine bildirmelidir.

Hakemlere degerlendirme icin sunulan ¢alismalar mahrem bir emanet olarak kabul
edilmeli, BUIFD Yayin Kurulu’nun izni ve rizasi disinda calisma baskalariyla paylasilma-
maldir.

Yayinlanmamis calismalarin icerikleri yazarin izni olmaksizin hakemlerin kendi calis-
malarinda kullanilmamalidir

Hakem degerlendirmeleri objektif ve yapici olmali, yazinin akademik yeterliligini esas
almalhdir. Yazarlarin sahsiyetlerine yonelik elestirilerde bulunmamalidir.

Hakemler yaptiklari degerlendirmeleri destekleyecek agiklamalar ve argtimanlar sun-
malidir. Bu baglamda hakemlik siirecinde yazilar akademik-bilimsel yetkinlik, tutarlilik,
terminoloji kullanimi, dil ve Gslup, baslik-muhteva uyumu gibi acilardan tahlil edilme-
lidir.

BUIFD hakem raporlarinda kanaat olusturmayan ve sahsilestirilmis degerlendirmeler
ile gerekcelendirilmemis onay ve redleri degerlendirmeye almaz ve bu durumdaki ya-
zilari yeniden hakemler.

Hakemler, degerlendirmeye aldiklar calismalarda yazarlar tarafindan iktibas edilme-
yen calismalari belirlemelidirler. Bu cercevede degerlendirilen ¢alismayla daha dnce
yayinlanmis bir eser arasinda bulunabilecek benzerliklere veya ortlismelere editoriin
dikkatini cekmelidirler.

Hakem degerlendirmesi yoluyla elde edilen imtiyazli bilgiler ve fikirler gizli tutulmali
ve kisisel menfaat icin kullanilmamalidir.

Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir. Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastir-
ma fon saglayicilar ile ¢ikar catismasi icerisinde olmamalidir.

Yazarin Gorevleri

Yazarlar dergiye gonderdikleri calisma hakkinda dogru bilgi vermeli ve calismanin
Onemine dair objektif bir tartisma sunmalidir.

Yazarlar, kullandiklarr ham malzemeyi dogru bir sekilde aktarmali, baska arastirmacilar
icin yeterli derecede acik detay vermeli ve atifta bulunmalidirlar. Kasten yanhs bilgi
sunmak bilim etigine aykiri bir davranistir.

Yazarlar, tamamen orijinal bir ¢alisma yaptiklarindan emin olmalidirlar ancak bagka
calismalardan yararlandilarsa, en uygun sekilde o calismalara atifta bulunmalidirlar.

Yazisini yayinlatmak maksadiyla dergiye basvuran yazar, calismasinin orijinal oldugu-
nu da beyan etmis olur. intihalin her cesidi cok ciddi bir suctur. intihal icerdigi tespit
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edilen calismalar dergide degerlendirmeye tabi tutulmadidi gibi yayinlandiktan sonra
tespit edildiginde ise gerekli yerlere bilgi verilir.

«  Bir yazar, 6zl itibariyle ayni arastirmayi iceren bir calismayi birden fazla yerde yayin-
lamamalidir. Ayni 6ze sahip calismayi yeniden yayinlamak ya da ayni calismayi yayin
talebiyle birden fazla dergiye eszamanli olarak teslim etmek kabul edilemez bir davra-
nisgtir.

Bir calismada kendisinden yararlanilan biitiin ¢alismalarin takdir ve ikrari zorunludur.
Yazarlar, teslim edilen ¢alismada yararlanilan her bir yayina atifta bulunmalidir.

+  Yazarlik, bir ¢calismanin olusumu, tasarimi, icra veya yorumuna ciddi bir katkida bulu-
nanlarla sinirhdir. Diger katki sahipleri es-yazar olarak listelenmelidir. Calismanin olu-
sumuna bir acidan katilanlar, ‘katki sahipleri’ seklinde zikredilmelidir. Ayrica ¢alismayi
yayinlanmak lizere dergiye teslim eden yazar, diger katki sahiplerinin rizasini da alma-
hdr.

«  Butun yazarlar, arastirma yazilarinda, o yazinin sonuglarini veya yorumunu etkileyebi-
lecegi dusuiniilen herhangi bir mali ve diger tarzda ¢ikar catismalarini acik etmelidirler.
Calisma icin alinan bitiin mali destek kaynaklari acikca belirtilmelidir.

Yayinlanmis bir calismasinda ciddi bir hata veya yanlislik tespit eden yazar bu konuda
editore ve Yayin Kurulu'na hemen haber vermekle yiikiimliidir. Bu durumda yazar, ya
calismasini geri cekmede veya calismaya dair bir diizeltme yayinlamada BUIFD ile is
birligi yapmakla sorumludur.

«  Birden fazla yazarh calismalarda tiim yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bu-
lunmalidir. Caismadaki tiim verilerin gercek ve 6zgiin oldugu beyani gerekir. Tiim ya-
zarlar geri cekmeyi ve hatalarin dizeltilmesini saglamak zorundadir.

« Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbiis edilmemeli, bilim
arastirma ve yayin etigine uymaldir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarin, sekilleri-
ni veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler tiretmek, sunulan veya yayinlanan eseri
gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek
veya yayimlamak, yapilmamis bir arastirmayi yapilmis gibi gdstermek,

c) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullanil-
mayan yéntem, cihaz ve materyalleri kullaniimis gibi gdstermek, arastirma hipotezine uy-
gun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak
icin veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlari dogrul-
tusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

d) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sina-
vi dederlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin butinlagini bozacak sekilde,
uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan c¢ok sayida yayin
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yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak
sunmak,

f) Haksiz yazarhk: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olma-
yan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki
baskilarda eserden cikarmak, aktif katkisi olmadigi halde nifuzunu kullanarak ismini ya-
zarlar arasina dahil ettirmek,

g) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yirutilen arastirmalarin yayinlarinda destek
veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini acik bir bicimde be-
lirtmemek, insan ve hayvanlar lzerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak,
yayinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek, hakem olarak incelemek tizere gérevlen-
dirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan &nce baskalariyla paylasmak, bilimsel
arastirma icin saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlari ve cihazlari amag disi
kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suclamasinda bulunmak (YOK
Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).
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