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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim

Sufiyye dergisi’nin kiymetli okurlari;

Dergimizin 17. sayisini sizlere sunmanin mutlulugunu yasryoruz. Dergimize, bu yayin déneminde de-
gerlendirilmek tizere gonderilen ¢aligmalar; 6ncelikle Sufiyye’nin yayin ilkeleri cercevesinde baghk, 6zet
ve anahtar kavramlart ile dipnot ve kaynakgasi, akademik yazima ve ISNAD Atif Sistemi’ne uygunluk ag1-
sindan incelendi. Bu agamay1 gecen ¢aligmalar, intihal tespit programi ve editdr kontrolii ile yayin etigine
uygunluk agisindan kontrol edildi. On inceleme ve intihal taramas1 agamasini1 gegen galismalar, gift tarafli
kor hakemlik sistemi ¢ercevesinde hakem degerlendirmesine sunuldu. Hakem ve yayin kurulu siireci so-
nunda 12 makale degerlendirme agamasini gecerek sizlerle bulustu. Ayrica dergimizin daha 6nceki sayila-
rinda da ifade ettigimiz tizere WOS, SCOPUS, ATLA Religion vb. cok 6nemli uluslararasi indekslerle ilgili
bagvuru siire¢lerimiz devam etmektedir.

Sufiyye olarak, tasavvuf alaninda akademik yetkinliklere sahip zengin icerikler sunmanin yani sira 6zel-
likle bolgemizi yakindan ilgilendiren giindeme dikkat ¢ekme ve insanlik vicdanini harekete gecirme sorum-
lulugunu da hissediyoruz. Biitiin diinyanin giindeminde olan ve hepimizi derinden yaralayan Israil'in Filistin
topraklarinda gerceklestirdigi zuliimleri, Filistin halkina uyguladiklari korkung haksizliklari, yasattiklar:
tarifsiz acilari unutmamanin ve unutturmamanin Islimi, insani bir gérevimiz oldugunu biliyoruz. Israil’in
diinya tarihinde daha 6nce goriilmemis bir gekilde Filistinlilere yonelik uyguladig: sistematik zuliimlerin,
iskencelerin her platformda dile getirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle, daha 6nceki sayilarimizda oldugu
gibi bir kez daha Filistinli kardeglerimizin yasadig1 zorluklara, bitmeyen zuliimlere dikkat ¢ekmek ve bu
konuda farkindalik meydana getirmek adina Editér’den yazimizda bu konuya degindik. Yine dergimizin
kapaginda Filistin’i hatirlatan temaya da yer vermeye devam ediyoruz. Filistin’de yaganan acilarin bitmesini
temin ederken yine bolgemizi yakindan ilgilendiren Suriye’de yasanan degisim ve 6zgiirliik miicadelesinin
bagariya ulagmasinin memnuniyetini yagariyoruz. Suriye’de gerceklesen bu degisimin bolgemizin barig ve
huzura kavugmasinda 6nemli roliiniin olacagini da ifade ediyoruz.

Bu sayimizda ¢esitli konularda 12 aragtirma makalesi yer almaktadir. 17. sayimizin muhtevasini; Semih
Bekgi’nin “Halvetiyye-Sibaniyye’nin Cezayir’deki Ik Subesi: Rahmaniyye Tarikat1 ve Yayilmas1”, Hamit
Demir’in “Divdn-1 Huliisi-i Darendevi'de Tasavvufi Bir Terbiye Metodu Olarak Nazar: Bakmak, Yakmak,
Yikmak ve Yapmak”, Ferzende Idiz’in “Talebesinin Gélgesinde Kalmig Onemli Bir Siifi Sahsiyet: Ammar
Yasir Bitlisi ve Bazi Tasavvufi Goriigleri”, Ayse Sener-Yiiksel Goztepe’nin “Muhammed el-Hégimi’nin Baz1
Tasavvufi Kavramlara Bakigi”, Emre Can Coldag-Mehmet Yildiz'in “Erken Dénem Tasavvufunda Manevi
Bir Egitim Metodu: Sefer”, Edibe Boyraz'in “Misa-Hizir Kissasinda Cocugun Oldiiriiliigiiniin Merhamet
Baglaminda Degerlendirilmesi”, Ibrahim Erol’un “Tasavvufta I¢ Tenkit Gelenegi: Ebu’l-Fazl Mehmed
Efendi’nin Avim, Seyh ve Fakih Elestirisi Ornegi”, Halil Bozkurt'un “Tasavvufi Kavramlar Cergevesinde
Hz. Osman’in Islim Tasavvufundaki Yeri”, Mustafa Polat’in “Afrika Kitasin’da Faaliyet Gésteren Muhtariye
Tarikatinin Virdi”, Mehmet Eker’in “Hinduizm’i Tasavvufla Telif Iddialar1 Baglaminda Bir Naksibendiyye
Seyhi: Mazhar Can-1 C4nn”, Veysel Akkaya’nin “Gazzli'nin ThyA’sinda Hz. Ali'nin Tasavvufa Kaynakhik
Eden Sézleri Uzerine Bir Degerlendirme” ve Musa Kaval'in “Dede Korkut’un Uruz Bey’in Esir Oldugu
Destanindaki Imtihanlarin Dini ve Tasavvufi Yorumu” baghkli makalesi olugturmaktadir.

Bir sonraki sayimizda bulugmak timidiyle...

Vema tevfiki ill4 billah... Doc. Dr. Oncel DEMIRDAS

Editor
onceldemirtas@gmail.com, odemirdas@ankara.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0413-9870
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Semih BEKCI

Oz

Calisma, Halvetiyye-$abaniyye kolunun Cezayir’deki ilk subesi olan Rahmaniyye tarikatini
ele almaktadir. Muhammed b. Abdurrahman el-Gagtili el-Ezheri tarafindan kurulan tarikatin
kurulus siireci, Cezayir’de yayilmasi ve iilkedeki etkilerini ortaya koymay1 amaglamaktadir.
Caligmada tarikatin kurucusu olan Ezheri’nin hayati incelenmis, ilmi ve tasavvufi yoniine ki-
saca temas edilmigtir. 19. yiizyilda Cezayir’de aktif bircok tarikat olmasina ragmen bolgenin en
hizli bityiiyen ve gelisen tarikati oldugu belirtilen Rahmaniyye’nin kisa zaman igerisindeki bu
yiikseliginin temel nedenleri tespit edilmeye ¢aligiimigtir. Bu baglamda Ezheri'nin geriat-tarikat
birlikteligini hayata gecirme ¢abasi ve bu birlikteligin hakikate ulagtiracak yegéne yol oldugunu
vurgulamasi, manevi niiftizu, Ezher’de kaldig1 uzun yillarin kazandirdigi ilmi ve deriini tecriibe,
kaleme aldig eserler ve irsdd metodu gibi hususlarin, tarikatin bu denli yayilmasinda etkin rol
oynayan temel faktérler oldugu gériilmiigtiir. Calismada tarikatin ana zaviyesi Ayt Ismail bagta
olmak iizere halifelerinin kurdugu diger zaviyeler de ele alinarak Rahmaniyye’nin Cezayir tarihin-
deki konumu ve yayilis bolgeleri belirlenmis, tarihi siire¢ icerisinde geligen diger zaviyelerin ise
iilke genelindeki istatiksel bilgilerine yer verilmistir. Rahmaniyye’nin yayilmasinin 6niinii agtig1
tespit edilen, tarikata mensup derviglerin zéviyelerde yiiriittiigi irsat ve tedris faaliyetlerine de
deginilmigtir. Ayn1 zamanda Fransizlarin Cezayir’i iggal siirecinde tarikat miintesiplerinin mi-
cadele ve direnig orneklerine yer verilmistir. Béylece Rahmaénilerin Batili emperyalistlere karg1
Cezayir’in ilmi, dini ve sosyo-kiiltiirel mirasini koruma ¢abasi ve gayretlerine isaret edilmistir.
Rahmaniyye Tarikat’'nin ele alindig1 bu ¢aligmada dokiiman analizi yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Cezayir, Halvetiyye, Rahmaniyye.

Abstract

The present study focuses on the Rahmaniyya sect, the first branch of the Khalwatiyya-
Shabaniyya branch in Algeria. It is aimed to reveal the establishment process of the sect founded
by Muhammad ibn Abd al-Rahman al-Gashtuli al-Jurjuri al-Azhari, its spread in Algeria and
its effects in the country. The study examines the life of al-Azhari, the founder of the sect, and
briefly discusses his scholarly and sufistic aspects. In the 19th century, despite the presence of
many sects active in Algeria, Rahmaniyya was the fastest growing and developing sect in the
region, and the main reasons for this rapid rise in a short period of time were tried to be deter-
mined. In this context, al-Azhari’s efforts to implement the unity of sharia and sect and his em-
phasis on this unity as the only way to reach the truth, his spiritual influence, the scholarly and
profound experience gained by his long years at al-Azhar, the works he wrote, and his method
of guidance were found to be the main factors that played an effective role in the spread of the
sect. In this study, the position of Rahmaniyya in the history of Algeria and the regions of its
spread are determined by considering the main zawiyah of the sect, particularly Ayt Ismail, as
well as the other zawiyahs established by its caliphs, and the statistical information of the other
zawiyahs that developed in the historical process throughout the country is included. The gu-
idance and education activities of the sect’s dervishes, who were found to have paved the way
for the spread of Rahmaniyya, in the lodges are also mentioned. At the same time, examples of
the struggle and resistance of the followers of the sect during the French occupation of Algeria
are included. Thus, the efforts and endeavors of the Rahmaniyya to protect Algeria’s scholarly,
religious and socio-cultural heritage against the Western imperialists are pointed out. In this
study on the Rahmaniyya Sect, the document analysis method was used.

Keywords: Sufism, Sect, Algeria, Khalwatiyya, Rahmaniyya.



Halvetiyye-Sabaniyye’nin Cezayir deki Ik Subesi: Rahmaniyye Tarikati ve Yayimas:

Giris
smanli doneminde Islim diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri
O olan Halvetiyye, her sinif, meslek ve ziimreden kisilerin ragbet edip
intisap ettigi bir tarikat olarak bilinmektedir.! Omer Halveti (6. 800/1397)
tarafindan kurulan Halvetiyye tarikati, halifeleri vasitasiyla oldukca genis
bolgelere yayilmig, zaman icerisinde pek ¢ok kola ayrilmigtir. Halvetiyye,
tarikatin ikinci piri kabul edilen’ Seyyid Yahya Sirvant’yle (6. 868/1464) bir-
likte tekdmiil donemine girmigtir. Tarikat, Sirvini’nin halifeleri vasitasiyla
Anadolu’nun bir¢ok yerine ulagmis, boylece 16. yiizyilda Anadolu’nun en
yaygin tarikati oldugu gorilmiistiir.’ 17. yiizyila gelindiginde Anadolu’daki
en yaygin tarikat olma 6zelligini korumugtur.* 18. ylizy1lda Anadolu’daki
seyhlerin % 40’inin Halvetiyye tarikatina bagl oldugu ve 19. yiizyilda ise
Marmara, Ege ve Trakya bolgelerinde yayginlhk gosterdigi ifade edilmistir.’
Halvetiyye; Riiseniyye, Cemailiyye, Ahmediyye ve Semsiyye gibi dort
ana kola ayrilmig, her ana koldan da muhtelif alt kol ve subeler ortaya
cikmigtir. Cemal Halveti (6. 890/1493) tarafindan kurulan Ceméliye’den
de Siinbiiliye, Sabaniye, Assaliyye, Bahsiyye ve Serniibiyye kollar1 dog-
mustur.® Kastamonulu Seyh $abéan-1 Veli’ye (6. 976/1569) nispet edilen
Sabaniyye, Halvetiyye icinde bir¢ok subeye ayrilan en yaygin koldur.
17. yiizyildan itibaren Anadolu’dan Balkanlar’a, Suriye’den Hicaz’a,
Hindistan’dan Kuzey Afrika’ya kadar genis bir cografyada yayilma im-
kdni bulmug, Cemailiyye’nin Anadolu’daki varligini devam ettirmesini
saglamigtir. Sabédniyye’nin zaman icerisinde gelisip yayilmasi ve kurum-
sallagmas1 Karabag Veli (6. 1097/1686) doneminde gerceklegmistir.” Karabag

1 Mustafa Agkar, “Bir Tiirk Tarikat1 olarak Halvetiyye’nin Tarihi Geligimi ve Halvetiyye Silsilesinin
Tahlili”, Ankara flahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1 (1999), 535.

2 Mehmed Kemaleddin Haririzade, Tibydnii Vesdili’l-hakdik fi Beydni Seldsili’t-Tardik (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 430-432), 1/345b.

3 Resat Ongéren, Osmanlilar'da Tasavvuf Anadolu'da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil)
(Istanbul: 1z Yayincilik, 2003), 398.

4 Necdet Yilmaz, Osmanl: Toplumunda Tasavvuf Sufiler Devlet ve Ulema (Istanbul: Osmanli
Aragtirmalar Vakfi, 2007), 476.

5 Semih Ceyhan, “Halvetiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir (Istanbul: Isam Yayinlari, 2015), 709.
6 Ongdren, Osmanlilar'da Tasavvuf, 27-42; Ceyhan, “Halvetiyye”, 699-707; Hiir Mahmut Yiicer,
XIX. Asirda Anadolu’da Tasavvuf (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2001), 85; Omer Fuadi, Hz. Pir Sabdn-1 Veli Menkibeleri, haz. Muhammed Bedirhan
(Istanbul: Nefes Yayinlari, 2011), 53-57.

7 Mustafa Tatci, “Sabaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/211-215; Vahit Goktas, “Halvetiyye’nin $abéniyye Ekolii ve Kollar1”, Siileyman Demirel
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Veli, Sabaniyye’nin Karabasiyye kolunun kurucusudur. $abaniyye tarikati,
Karabag Veli'nin yetistirdigi halifeleri vasitastyla Anadolu, Ortadogu ve Kuzey
Afrika’da temsil edilmistir.® Sdbaniyye’nin 6zellikle Arap iilkelerinde kuru-
lan biitiin kollar1 Karabasiyye’den zuhur etmigtir. Karabésiyye’nin Bekriyye,
Nastihiyye, Arifiyye ve Hiiseyniyye adinda dért alt subesi; Bekriyye’nin de
Hifniyye, Semmaniyye ve Kemaliyye isminde alt kollar1 vardir. Hifniyye’den
de Mervaniyye, Derdiriyye, Ticaniyye ve Rahmaniyye kollar1 dogmustur.’
Boylece Halvetiyye tarikati, Karabag Velt'nin silsilesinden gelen seyhler ve olu-
san kollar vasitasiyla Kuzey Afrika’ya yayilmig, Anadolu ve Arap iilkelerindeki
biitiin kollar1 Karabasiyye’de birlesmigtir.'® Karabagiyye'nin kollarindan biri
olan Rahmaniyye tarikati, bu caligmanin temel konusunu tegkil etmektedir.

Rahmaniyye, Halvetiyye-Sabaniyye tarikatinin Karabag kolu vasi-
tastyla Cezayir’de kurulan ilk subesidir. Muhammed b. Abdurrahman
el-Gastali el-Ezheri’ye (6. 1208/1794) nispet edilen tarikat, onun yetig-
tirdigi halife ve 6grencileri vasitasiyla iilkenin en yaygin tarikati haline
gelmigtir. Glinlimiizde miintesiplerinin iki yiiz elli bin civarinda oldugu
kaydedilmektedir."! Abdurrahman b. Ahmed Basterzi (6. 1221/1806),
Muhammed b. Ahmed b. Azz{z el-Burci (6. 1233/1818) ve Ali b. Isa
el-Magribi (6. 1252/1836) gibi zatlar tarikatin yayilmasinda gayret gos-
teren onemli halifelerindendir. Rahmaniyye’nin Cezayir’deki en yaygin
tarikat olmasi, dogal olarak buradaki zaviyelerin cogunun bu tarikata bag-
Ii olmasi sonucunu ortaya ¢ikarmgtir. Ayt ismail, Kostantine, Himme,
Sadiik, Azzlziyye (Burc), Hamil, Evladu Celél ve Hinka gibi Cezayir’in
dogu, orta ve giiney kesimlerindeki Rahmaniyye zaviyeleri, iilkenin dini,
kiiltiirel ve 6zellikle de siyasi ve bagimsizlik miicadelesinde biiyiik roller
oynamuistir. Seriat-tarikat usullerinin birlikte yiiriitildiigii bu zaviyeler,
tarikat 6gretilerinin icra edildigi birer dergah olmasinin yaninda Islami
ilimlerin tahsil edildigi medrese gérevini de iistlenmigtir. Diger taraftan

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/26 (2011), 135-155.

8 Kerim Kara, “Karabag Vel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/369-371.

9 Tatci, “Sabaniyye”, 38/211-215; Semih Ceyhan, “Halvetiyye-S$abaniyye’nin Misir Subesi:
Ahmed es-Savi ve Saviyye Tarikat1”, I Uluslararas: Seyh Sa‘béin-1 Veli Sempozyumu (Kastamonu:
Kastamonu Universitesi, 2022), 262.

10 Ceyhan, “Halvetiyye”, 722; Oncel Demirdag, Halvetiyye Tarikat:'nin Anadolu'daki Bir Subesi
Cerkesiyye (Ankara: Kalem Negriyat, 2023), 71.

11 Ceyhan, “Halvetiyye”, 710.



Halvetiyye-Sabaniyye’nin Cezayir deki Ik Subesi: Rahmaniyye Tarikati ve Yayimas:

Fransizlarin Cezayir’i iggaline karg1 en fazla direnis gosterenlerin bagin-
da yer alan Rahméniyye miintesipleri,'? somiirgecilere karg: verdikleri
bagimsizlik miicadelelerinde koordineli bir sekilde hareket etmis, zavi-
yeleri savag zamaninda bir iis olarak da kullanmiglardir. Bagimsizlik mii-
cadelesinde lojistik destek saglayan merkezler seklinde degerlendirilen
zaviyeler, derviglerin ana harekét noktalar1 olmugtur.

Caligmada 19. asrin Cezayir’inde en fazla zéviye ve miiride sahip
olan Rahmaniyye tarikatinin dini ve sosyo-Kkiiltiirel alanlardaki faaliyet-
leri mercek altina alinacaktir. Aymi1 zamanda adlar1, Fransa’nin Cezayir’i
isgal siirecinde iggal giiclerine kars1 gosterdikleri cetin direnis hareke-
tiyle 6zdeslesen Rahmanilerin bagimsizlik miicadelesinde sergiledikleri
kahramanliklarla dolu direnig 6rneklerine yer verilecektir. Rahmaéniyye
tarikatini ana hatlari ile ele alan akademik bir caligmaya ulagilamamasi,
bu konunun kaleme alinmasindaki temel nedeni olusturmusgtur. Zira
Cezayir’in yakin tarihine damga vuran ve Cezayirlilerin manevi hayatla-
rinda miistesna bir yer edinen boylesine tesirli bir yapinin goriiniirliigiine
ve bilinirligine katki saglayacak bir calismanin yapilmasi bityiik 6nem arz
etmektedir. Caligmada, Rahmaniyye tarikatinin kurucusuna, eserlerine,
tarikatin zaviyelerine, yayildig1 bolgelere deginilecek, Cezayir’deki etki
alanlarinin sinirlarinin belirlenmesi adina ¢aba gosterilecektir.

1. Muhammed b. Abdurrahman el-Ezheri (1208/1793)

Muhammed b. Abdurrahman b. Ahmed b. Yusuf b. Ebi Kasim el-Cur-
curi el-Gagtlili el-Ezher], Rahmaniyye tarikatinin kurucusudur. Dogum
tarihi tam olarak bilinmese de yaklagik olarak 1133/1722 yilinda'® Curcura
daglarinin eteklerinde yer alan Bu Alave kdyiinde diinyaya gelmistir.'*
Bagkent Cezayir’in dogusunda yer alan Ayt (Al) Ismail koluna mensup

olan Ezheri’nin soyu, Hz. Hasan vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.)

12 Ahmet Kavas, “Rahméniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/418.

13 Dogum tarihi ile ilgili farkli goriigler mevcuttur. 1127-1142 yillar1 arasinda veya 1126-1715
yillar1 arasinda oldugunu belirtenler de olmustur. bk. Eb&’l-Kasim Sa’dullah, Tdrihii’l-Cezdyiri’s-
sekdfi (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1954), 1/506.

14 Salahuddin Miieyyed Akabi, et-Turuku’s-siifiyye ve’z-zeviyd bi’l-Cezayir tarihuhd ve nesituhd
(Beyrut: Daru’l-burik, 2002), 155.
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ulagtigindan'® Ehl-i beyt’ten kabul edilmektedir. Genglik donemini ilim
ortamlarinda gegirerek Seyyid Hiiseyin b. Arab ve Muhammed Eb{’l-
Késim gibi donemin 6nemli simalarindan egitim almistir.’ 1152/1739
yilinda yaklagik olarak yirmi yasinda hac farizasini yerine getirmesinin
ardindan hocasi Seyyid Hiiseyin b. A’rab’in yonlendirmesiyle'” Misir’a
gitmis, boylece ceyrek asir kadar siirecek Ezher’deki egitim seriiveni
de baglamistir. Silim Nefravi, Omer Tahlavi, Ahmed b. Muhammed (6.
1201/1787), Alib. Ahmed es-Sa‘idi (6. 1189/1775), Seyh Ali ‘Amrisi (6.
1173/1759) gibi ilim adamlarindan istifade etmis, burada uzun bir siire
kaldigindan el-Ezheri lakabi ile inlenmigtir.'®

Ezheri, fikhi ve nakli ilimlerdeki tahsilini bitirdikten sonra Halvetiyye-
Bekriyye tarikatinin piri Seyh Mustafa Keméaleddin Bekri'nin (6. 1162/1749)
halifelerinden Hifniyye subesinin kurucusu Muhammed Silim el-Hif-
navinin (6. 1181/1767) gézetiminde 1177/1763 yilinda seyr u siilik

egitimini tamamlamigtir.”® Hifnavi tarafindan Hindistan’a® ve Sudan’in

15 Soy silsilesi i¢in bk. Hifnavi Eb’l-Kasim Muhammed, Ta’rifu’l-halef bi ricli’s-selef (Cezayir:
Matbaatu pir Fiftine, 1906), 450.

16 Abdulbaki Miftah, Advaun Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, thk. Muhammed Me’miin
Mustafa el-Késimi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2009), 62; Kavas, “Rahmaniyye”, 34/418.
17 Abdulmun’im Kasimi el-Haseni, et-Tarikatii’l-Halvetiyyetii' r-Rahmdniyye: el-Usil ve’l-dsir
(Cezayir: Camiatu’l-Cezayir, 2009), 220.

18 Akabi, et-Turuku’s-siifiyye ve’z-zevdya bi’l-Cezayir, 156; Sa’dullah, Tarihii’l-Cezdyiri’s-sekdfi,
1/507; Micide el-Kasimi, “Ustlu’t-terbeviyye li’t-tarikati’r-Rahmaniyye”, Mecelletii’l-buhiisi’l-
ilmiyye ve'd-dirasati’l-Islamiyye 4 (2012), 193; Abdulmun’im Késimi el-Haseni, “ez-Zaviye-
tu'r-Rahmaniyye ve eseruha fi’l-vehdeti’l-Megaribiyye el-Kismu’s-sini”, ed-Dirdsatii’ l-Islimiyye
5/9 (Haziran 2006), 141.

19 Ezher?'nin tarikat silsilesi i¢in bk. Abdulbaki Miftah, Advdun ‘Ald t-tarikati’r-Rahmaniyye-
ti’l-Halvetiyye, 65-66.

20 Muhammed b. Abdurrahman Ezheri Bt Kabreyn, “Menakibii’l-Ezheri Li’s-Seyh Ca’di”, thk.
Diya’ b. Halil Kasimi Haseni, Mecmii‘u'r-resdili’r-Rahmdniyye (Cezayir: Daru’l-Halil, ts), 246.
Ca'di’ Mendkibii'l-Ezheri adl eserinde Ezheri’nin Hindistan’a gittigini ifade etmigse de Ezheri’nin
eserlerinde Hindistan’a gittigine dair herhangi bir bilgiye ulagilamamugtir. Ezheri’nin Sudan’dan
déndiigiinii ifade ederken Hindistan’a deginmemesi de kendisinin Hindistan’a gitmedigi sonu-
cunu ¢tkarmaktadir. S6z konusu tartigmalarin arka planinda iki neden zikredilebilir. Birincisi
Hindistan’a planladig: seferini bazi nedenlerden dolay: iptal etmis olma ihtimali, ikincisi ise
Sudan’1 ifade eden “Bilddii’l-abid” ifadesinin “biladi’l-Hiinid” seklinde yanlis yazilmis olma
ihtimalidir. bk. Muhammed b. Abdurrahman Ezheri Bt Kabreyn, “Defterii’d-defatir”, thk.
Diya’ b. Halil Kasimi Haseni, Mecmii‘u’r-resdili’r-Rahmaniyye (Cezayir: Daru’l-Halil, ts.), 7-8;
Muhammed b. Abdurrahman el-Ezherd, Serhu kiituhu kavli: Serhun ‘ald’r-Rifavi, thk. Macide
Kisimi el-Haseni (Cezayir: Daru’l-Halil, 2015), 20; Kéasimi, et-Tarikatii’l-Halvetiyyetii'r-Rah-
mdniyye: el-Usil ve’l-dsar, 224.



Halvetiyye-Sabaniyye’nin Cezayir deki Ik Subesi: Rahmaniyye Tarikati ve Yayimas:

Darflr bolgesine teblig vazifesi ile gorevlendirilmig,? Darfar’da kaldig:
alt1 sene boyunca halktan kabul gordiigii ve pek cok kisinin ona tabi ol-
dugu aktarilmistir.?> 1168/1755 tarihinde Misir’a dondiikten hemen son-
ra Hifnavi’den tarikat icazetini alarak onun halifesi olmugtur. Bu itibarla
Muhammed b. Abdurrahman Ezheri’ye nisbet edilen Rahmaniyye’nin
tarikat silsilesi, Seyh Muhammed Salim el-Hifni ve Mustafa Keméleddin
el-Bekri vasitasiyla Halvetiyye tarikatinin $abaniyye-Karabésiyye koluna
ulagmaktadir. Ezher?’nin geriye dogru Seyh S$éban-1 Veli’ye kadar olan
tarikat silsilesi ise Muhammed b. Abdurrahman Ezheri, Seyh Hifnavi,
Mustafa b. Kemaleddin es-Siddiki el-Bekri, Abdiillatif el-Halveti el-Halebi,
Mustafa el-Boluvi el-Edirnevi, Seyh Karabag Veli Efendi, Seyh Mustafa
Muslihuddin, Tsmail el-Corumi, Omer Fuidi el-Kastamoni, Muhyeddin
Kastamoni, Seyh Sabén-1 Veli seklindedir.” Tiim bu veriler Rahmaniyye’nin
Hifniyye’den, Hifniyye’nin Bekriyye’den, Bekriyye’nin Karabégiyye'den,
Karabasiyye’nin de Sabéniyye’den ziihir ettigini gostermektedir.** Ezherd,
tarikatin 6greti ve prensiplerini yaymak iizere Hifnavi tarafindan Cezayir’e
gonderilmistir. 1183/1769 yilinda zviyesini Ayt Ismail’de inga ettirerek
medrese-tarikat faaliyetlerini birlikte yliriitmiis, Halvetiyye tarikatinin
Cezayir topraklarina girmesini saglayan ilk kisi olmugtur.”

Ezheri, Rahmaniyye tarikatinin iilkesinde kabul gorerek yayilmasi
adina yogun irsat faaliyetlerinde bulunmustur. Irsat siiresince iizerinde
durdugu konulari, tasavvuf anlayigini yansitacak bicimde gekillendirmistir.
Bu anlamda irgat faaliyetlerinde odaklandigi konularin bagina kalb tasfi-
yesi ve nefs tezkiyesini yerlestirmigtir. Ezheri’ye gore nefsin kalbe olan
tahakkiimiiniin kirilmasi, seriat kurallar1 ve tasavvufi tecriibenin birlik-
te yliriitiilmesine baglidir. Tarikatinin amaci ise s6z konusu birlikteligin

gerceklestirilerek salikin Hakk’a vuslatinin saglanmasidir. Bu da nefsin

21 Muhammed el-Ca‘di Mendkibii'l-Ezheri adli eserde Ezheri’nin Fas’a gittigini ifade etmigse de
Ezheri’nin eserlerinde ve mektuplarinda boyle bir bilgiye ulagilamamistir. Ca‘di’nin Mendkibii’l-
Ezheride zikrettigi zaviye disinda Rahmaéniyye’nin Fas’ta inga edilen bir zaviyesinin olduguna
dair bilgiye de rastlanmamugtir. Dolayisiyla Ezheri’nin Fas’a gittigini soyleyen tek kigi Ca‘d’dir.
Tiim bu veriler Ezheri’'nin Fas’a seyahat etmis olma ihtimalini zayif kilmaktadur. bk. Ezherd,
“Menékibi’l-Ezheri Li’s-Seyh Ca’di”, 247.

22 Ezherti, “Menékibii’l-Ezheri Li’s-Seyh Ca’di”, 246.

23 Ezhert, Serhu kittuhu: kavli serhun ‘ald’r-Rifavi, 43-44.

24 Goktag, “Halvetiyye’nin $abaniyye Ekolii ve Kollar1”, 152.

25 bk. Mustafa b. Abdurrahman b. Ahmed Basterzi, el-Minehii'r-Rabbdniyye fi beydni’l-manziime-
ti’r-Rahmdniyye (Cezair: Hizdnetuw’l-mahtita, ts.), 9; Hifnavi, Tarifu’l-halef bi ricdli’s-selef, 451.
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kibir, riya, hirs, cimrilik ve kiskanclik gibi sufli duygulardan arindirilip
onlarin yerine Rahmaniyye tarikatinin usulleri olan tdvbe, miicahede,
hiiziin, dua, havf, reci, vera’, takva, ziihd, sabur, siikiir, kanaat, tevekkiil
gibi ulvi vasiflarin kazanilmasiyla gergeklesebilir.? Rahméniyye tarika-
tinin erkénlarina da deginen Ezheri, bunlarin az yemek, az konugmak,
uzlet ve seher vaktinde yapilan ibadet oldugunu belirtmistir. Ezherf, irsat
faaliyetlerinde, mektuplarinda, sohbetlerinde ve kaleme aldig: eserlerinde
bu hususlarin yani sira Halvetiyye tarikatinin ilkelerini ele almis, intisap
ve telkin us{lii, seyr u siilikun mertebeleri, zikrin adaplari, kabz-bast,
seyh ve miiridin 6zellikleri gibi tasavvufi konular tizerinde durmugtur. %

Ezher’nin kurdugu Rahmaniyye tarikatinin seyr u siilik, halvet, zikir
gibi baglica uygulamalar: Halvetiyye’ye dayandigindan temel uygulama-
lar1 benzerlik arz etmektedir. Rahmaniyye, Halvetiyye tarikatinin ana
cizgilerinden sapmadan varligini devam ettirmigtir.?® Rahmaniyye’de
zikir uygulamas: giinliik ve haftalik olmak {izere iki yone ayrilmaktadir.
Giinliik zikir uygulamasi, kelime-i tevhidin veya lafz-1 celélin, cehri ola-
rak sallanarak® halka seklinde vecd ve cezbe haline (Istilim) varincaya
kadar tekrarlanmasi seklinde yapilmaktadir. Bu zikir ¢egidi, miiridin
manevi gelisimine katki saglayan 6nemli bir uygulama olarak 6n plana
cikmaktadir. Bu baglamda Ezherd, zikir esnasinda bagin saga ve sola gevir-
menin hikmetine deginmis, kelime-i tevhid zikrine baglarken bagin saga
dondiiriilmesinin Allah ile silik arasinda perde olan mésivanin bertaraf
edilmesi, basin sola dogru ¢evrilmesinin ise Allah’in vahdaniyetinin sol
tarafta bulunan kalbe isbat edilmesi anlamina geldigini vurgulamigtir. *
Biiyiik zikir olarak ifade edilen haftalik zikir ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.)

26 Ezheri zikredilen prensipleri Rahmaniyye tarikatinin usullerinden kabul etmekte ve eserinde
bunlar: detayli bir sekilde izah etmektedir. Bk. Ezheri, Serhu kiituhu kavli: Serhun ‘ald’r-Rifdvi,
65-81; Macide el-Késimi, “Usilu’t-terbeviyye li’t-tarikati’r-Rahmaniyye”, 194-195; Kasimi,
et-Tartkatii’l-Halvetiyyetii'r-Rahmdniyye: el-Usill ve’l-dsar, 244.

27 Ezhert tarikatin erkdnlarini ve s6z konusu diger tasavvufi goriislerini detayli bir sekilde agik-
lamigtir. bk. Ezherd, Serhu kittuhu kavli: Serhun ‘ald’r-Rifavi, 28-29, 81-103; Ezheri Bl Kabreyn,
“Defterti’d-defatir”, (3. 5. 8. 10. ve 13.Defter), 39-59, 82-89, 105-108.

28 M.T. Hiitsema ve digerleri, Déiratii’l-Madrifi I-Islimiyye, thk. Ibrahim Zeki Hursid vd. (B.y.:
Merkezu’s-sarikati Ii’l-ibdai’l-fikri,1998), 16/5133; Sa’dullah, Téarihii’l-Cezdyiri’s-sekdafi, 1/506-
507; D.S. Margoliouth, “Rahmaniyye, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 9/606.
29 Allal’in Doksan dokuz isminden faydalanmanin ancak sallanarak zikir cekmeye bagli ol-
dugunu vurgulayan Ezheri, zikir esnasinda hareket etmenin 6nemini agiklar. bk. Ezheri Bl
Kabreyn, “Defteri’d-defatir”, (2. Defter), 37.

30 Ezheri Bt Kabreyn, “Defteri’d-defatir”, (2. Defter), 34-36.
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salavat getirmekten ibarettir. Hayat boyunca icra edilen bu zikre, per-
sembe giinii ikindiden sonra baglanarak cuma giinii ikindi vaktine ka-
dar devam edilir. Cuma giinii ikindi vaktinden pergembe giinii ikindi
vaktine kadar getirilen kelime-i sehddet zikri ise bir bagka zikir ¢egidi-
dir. Tarikatta zikir ustlii Halvetilikte oldugu gibi Ezheri’nin halifesi Ali
b. Isa ‘ya vasiyet ettigi*' “Ld [lahe Illalléh, Allah, Hu, Hakkun, Hayyun,
Kayytimun, Kahhdrun” seklindedir.® Tarikatta yaygin bir sekilde icra
edilen bir diger zikir ise sabah namazindan sonra kirk kez “Ya Hayyu Ya
Kayyim La Ilahe Il Ente birahmetike estegisu”, yiz kere de “Siibhanallahi
ve bihamdihi siibhanallahi’l-‘azim estegfirullah” cekmektir. Tarikatta vird
Allab’a siinma (istidze), istigfar, kelime-i gehidet getirme, Fatiha stiresi
ve bazi dualarin okunmasiyla da gerceklegir. Diger taraftan miiridin gece
giindiiz Allah’s siirekli zikrederek anmasi, siinnet-i seniyyeye uymasi
tarikatin usullerinden kabul edilmistir.?®* Ezheri zikrin kalpten sek ve
stipheleri sokiip attigini, Allah’a vuslati gerceklestirmenin yegine yolu
oldugunu ifade ettikten sonra hakiki zikrin sartlarinin ise halvete girmek,
zikir meclislerine devam etmek, seyhin ziyaretini aksatmamak ve orug
tutmak oldugunu aktarmaktadir.*

Ezher?'nin yliriittigi faaliyetler meyvesini vermis, bolgedeki sohreti-
nin artmasiyla zaviyesi, miiritlerin ve ilim talebelerinin ragbet gostermeye
bagladig1 6nemli ilim merkezlerinden biri olmugtur. Genigleyen etki alani
ve artan niifizundan dolay1 bazi fakihlerin rahatsizliklarini dillendirerek
aleyhinde propagandaya baglamalari, Ezheri’nin huzurunun kagmasina
neden olmustur. Bu durum tasavvuf tarihinde goriilen fukaha ve sufiler
arasindaki ¢cekigmenin bir tezahiirii olarak da degerlendirilebilir. Ezheri,
yasadig1 baskilardan dolay1 hizmet alanini degistirmeye karar vererek
faaliyetlerini bagkent Cezayir’e bagli Himme bolgesine tagimistir. Yeni

faaliyet alanina yerlesip Himme zaviyesini inga ettikten sonra gsohreti

31 Ezher?’nin miiritlerine geriat ve tarikat icazetine dair vasiyeti, vird telkininin ifade edilisi ve
tam metni i¢in bk. Sa’dullah, Tarihii'l-Cezdyiri’s-sekdfi, 4/175-177; Abdulbaki Miftah, Advdun
‘Ald’t-tarikati’r-Rahmaniyyeti’l-Halvetiyye, 65-69.

32 Ezheri Bt Kabreyn, “Defteri’d-defatir”, (1. Defter), 32-33; Ezheri, Serhu kiituhu kavli: serhun
‘ald’r-Rifdvi, 20; Sa’dullah, Tarihii’l-Cezdyiri’s-sekdfi, 1/507-508; Kavas, “Rahmaniyye”, 34/418.
Halvetiyye’nin zikir usulii i¢in bk. Haririzade, Tibydn ( ibrahim Efendi, 430-432), 1/344b.
33Ezheri Bl Kabreyn, “Defterii’d-defatir”, (10. Defter), 82-89; Rahméniyye’nin diger zikir ve vird
ustlleri i¢in bkz. Sa’dullah, Tarihii'l-Cezdyiri’s-sekafi, 1/508- 4/174; Kasimi, et-Tarikatii’l-Hal-
vetiyyetii'r-Rahmaniyye: el-Usil ve’l-dsdr, 245; Kavas, “Rahméniyye”, 34/418.

34 Ezheri Ba Kabreyn, “Defteri’d-defatir”, (4. ve 6. Defter), 40-46.
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daha da artmus, tedris ve teblig faaliyetlerine devam etmistir. Bir zaman
sonra fukdhanin ona kargi olumsuz tavirlari tekerriir etmis, zindiklikla
itham edilerek halk ona karg1 kigkirtilmigtir. Hatta cimisini ve evini bile
yiktiklarini dile getirmistir.*® Donemin Cezayir Maliki miiftiisii Ali b. Emin
bagkanliginda 1785 yilinda kurulan mahkemede hakkindaki biitiin sucla-
malardan beraat etse de daha &nceki faaliyet yeri olan Curcura’daki Ayt
Ismail zaviyesine donme karar1 almistir.” Bazi aragtirmacilar Ezheri’'nin
ikinci defa yer degistirmesinin temel nedenini, Murabatlarin seyhin gi-
derek artan niifuzundan duyduklar: kiskan¢higa baglamiglardir. Nitekim
kirsal kesimde yetigen ve giinden giine etkisini artiran bir tarikat seyhinin
sehir kiiltiiriinde biiyliyen kisilerin otoritesini sarsma kaygis1 Murabitlarin
ona olan baskilarini arttirmugtir. Bu nedenle Ezheri’nin Ayt Ismail’e don-
diigii ifade edilmigtir.”” Hayatinin sonuna kadar tedrisatini devam ettiren
Ezheri, bircok 6grenci ve halife yetistirmistir. Hilafet icazeti verdigi zat-
lar arasinda Ali b. Isa el-Magribi (6. 1252/1836) Abdurrahman b. Ahmed
Basterzi (6. 1221/1806) ve Muhammed b. Ahmed b. Azz{iz el-Burci (6.
1233/1818) gibi zatlar bulunmaktadir. Vefatindan énce de yerine halife-
si Ali b. Isa el-Magrib’yi tayin etmistir.” Faaliyetlerine devam ederken
1208/1793 yilinda vefat etmis ve Ayt Ismail’deki kendi zaviyesine defne-
dilmistir.*® Naag1 daha sonra Himme’ye tagindigindan “iki kabir sahibi”
anlamina gelen “bl kabreyn” lakabryla isimlendirildigi aktarilmigtir.*

35 Ezheri B Kabreyn, “Defteri’d-defatir”, (16. Defter), 115.

36 M.T. Hiitsema vd., Ddiratii’ I-Madrifi’I-Islimiyye, 16/5133-5134; Sa’dullah, Térihii’l-Cezayiri’s-
sekdfi, 4/140; Akabi, et-Turuku’s-siifiyye ve’z-zeviyd bi’l-Cezayir,158; Kasimi, et-Tarikati’l-Hal-
vetiyyetii'r-Rahmaniyye: el-Usil ve’l-dsdr, 230.

37 Abdurrahman Tiirki, “Neg’etu’t-turuki’s-stifiyye bi’l-Cezair dirasetun tarihiyyetun”, e/-Multe-
ka'd-duveli’l-hdi asar: et-Tasavouf fi’l-Islim ve’t-tehaddiydtu’l-mudsara (Edrar: el-Cimiatu’l-fik-
riyye, 2008), 555; Nureddin Ebt Lehye, Cem’iyyetu’l-ulemai’l-miislimin ve’t-turuki’s-siifiyye ve
tarihw’l-aldkati beynehumd (B.y.: Daru’l-envér li'n-nesr, 2016), 85-86.

38 Ebti Lehye, Cem’iyyetu’l-ulemdi’l-miislimin, 86.

39 Hifnévi, Tarifu’l-halef bi ricali’s-selef, 453; Sa’dullah, Tarihii’l-Cezdyiri’s-sekdfi, 4/140; Akabi,
et-Turuku’s-siifiyye ve’z-zevayd bi’l-Cezayir, 158; Abdulmun’im Kasimi, “ez-Zaviyetu'r-Rahma-
niyye ve eseruha fi’l-vehdeti’l-Megaribiyye”, 141-142.

40 Akabi, et-Turuku’s-sitfiyye ve’z-zevdyad bi’l-Cezayir, 163; Cemil M. Ebii'n-Nasr, Modern Diinyada
Sufi Tecriibe Ticaniyye Tarikat: Ornegi, cev. Kadir Ozkdse (Konya: Ensar Yayincilik, 2008), 27-28.
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1.1. Eserleri

Ezheri, devam ettirdigi tedrisat ve teblig faaliyetlerinin yani sira irgat
amacli mektuplar yazmis ve tasavvufi eserler kaleme almigtir. Genellikle
yazma halinde olan eserleri, tespit edilebildigi kadariyla su sekildedir:

Defteriid-defatir: Tayyii’l-enfiis ismi ile de bilinen bu eser Ezheri’nin
miiritlerine gonderdigi mektuplarinin toplandigi kitabidir. Rahmaniyye
tarikatinin genel 6gretilerini belirtmek adina kaleme aldig1 bu eserinde
zikir ve halvet 4daplari, nefis tezkiyesi, nefsin mertebeleri feni ve diger
makamlar ile ilgili konulara yer vermistir. Seyr u siiliikun merhaleleri,
tarikat 4déby, zikir, halvet gibi konular iceren bu eserde Ezher’nin nasi-
hatleri de yer almaktadir. Ayrica Halvetiyye tarikatina yapilan itirazlara
ve elegtirilere verilen cevaplar da kitabin konular1 arasindadir. Ezheri bu
eserini 1199/1785 yilinda kaleme almistir.*!

Risdletii feteha’l-bdbe ‘anni: Zelzeletii'n-niifiis veya Zelzeletii'l-enfiis
adiyla da bilinen bu eser*? yirmi beg boliimden miitegekkil olup* halve-
tin adéb, sartlari, yapili sekli, sonug ve tesirleri ile ilgilidir. Ezheri’nin
Sudan’in Darfir bolgesinde halvette iken yasadigi manevi hallerini, {ize-
rine inan varidatlari, miisgahedelerini ve miikasefelerini iceren eseridir.
Halvette iken yasadig: tiim halleri kaleme aldigini ifade etmigtir. Risalenin
birinci kismi Seyh Mustafa Bekri’nin Hiddyeti’l-ahbdb fima Ii’l-halveti
min suritin ve Adab kitabindan alintidir. Eser Diyauddin b. Halil Kasimi
tarafindan tahkik edilerek negredilmigtir.*

Serhun ‘ald’r-rifdvi: Abdullah b. Abdullah Rifari’nin Matla%in Kiituhu
Kavli adli manzumesine yazdigi gerhtir. Tarikatin usil ve erkinlarini, mi-
ridin adaplarini, hirka, yedi esma zikri gibi konulari ihtiva eder.* Ezheri,

bu eserinde tarikat silsilesine de yer vermistir.** 1172/1758 yilinda kaleme

41 bk. Muhammed b. Abdurrahman Ezheri Bt Kabreyn, “Defterii’d-defatir”, thk. Diyduddin b.
Halil Kasimi Haseni, Mecmiiu’r-resdili’ r-Rahmaniyye (Cezayir: Daru’l-Halil, ts.).

42 Ezheri soz konusu esere ¢ok itibar etmesinden farkli isimlerle de anmugtir. Onlardan bazi-
lar1 sunlardir: el-Halvetii'l-kabriyye, Halvetii ‘Arefe, Halvetii buriikii'l-cemel, Halvetii’z-zelzele,
Aldmetii fethi’l-basirati'n-ndfize, Leyletii ibtiddi kegfi’l-hicab. bk. Ezheri Bt Kabreyn, “Feteha’l-
babe ‘anni”, 193-228.

43 el-Ca‘di, Ezheri’nin Misir’a doniis yolunda bu eseri kaleme aldigini bildirmektedir. bk. Ezherf,
“Menékibir’l-Ezheri Li’s-Seyh Ca’di”, 247.

44 bk. Muhammed b. Abdurrahman Ezheri Bl Kabreyn, “Defterti’d-defatir”, 191- 237- 241.
45 Ezheri Bt Kabreyn, “Defterti’d-defétir”, 9.

46 Ezheri, Serhu kiituhu kavli: Serhun ‘ald’r-Rifavi, 43.
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aldig1 bu eser, Macide Késimi tarafindan 2015 yilinda tahkiki tamamlan-
mus ve Daru’l-Halil tarafindan yayimlanmstir.

Yukarida zikredilen eserlerine ek olarak Ezheri’nin mektuplarinda
zikrettigi Serhun ald lamiyeti’l-akdid ve Maliki fikhi iizerine yazdig1 Serhii
lamiyeti’z-zekkdk adlarini tagtyan iki eserinin daha oldugu bilinmekte ise
de bunlarin kayip olduklar: ifade edilmektedir.*”

2. Rahmaniyye Tarikatr’'nin Cezayir’de Yayilmasi

Gliniimiizde Libya, Tunus, Cezayir ve Fas’t kapsayan ve Kuzey Afrika
olarak bilinen Magrib topraklarinda tasavvufun baglangic tarihini ke-
sin bir gekilde tespit etmek oldukga giictiir. Bununla birlikte el-Magri-
bu’l-evsat (Orta Magrib) olarak bilinen Cezayir’de tasavvufun temelleri-
nin Islim’in ilk yillarinda atildig1 sdylenebilir. Oyle ki hicri ilk iki asirda
Islim diinyasinda belirginlesmeye baglayan ziihd hareketi Cezayir’de de
hissedilmeye baglanmigtir. Tasavvuf diislince sistemi ve onun kurumsal
yapist kabul edilen tarikatlarin varligi ise hicri altinci ve yedinci asra da-
yanmaktadir. Cezayir’in tasavvuf diisiincesinde hem Dogu’nun hem de
Batr’'nin der@ni birikimi mezcedilmis, zaman icerisinde evrensel boyut
kazanarak iilke sinirlarini agmigtir. Giiniimiizde ise tilke topraklarindaki
tarikat sayis1 kirktan fazladir.*®

Rahmaniyye tarikatinin 4dép, erkan ve usulleri, kurucusu Muhammed
b. Abdurrahman Ezheri tarafindan olusturulmustur.* Tarikat adini
Ezheri’nin vefatindan sonra babasina nispetle Rahmaniyye adin1 almistir.
Rahmaniyye tarikati 18. asirda Ezheri’nin gayret ve cabalari ile ilkedeki
faaliyetlerine baglamigsa da asil etkisinin ortaya ¢tkmasi 19. asra tekabiil
etmektedir. Bu tarikat, Ezheri’nin 6grencileri ve onlarin da kurdugu za-

viyeler vasitasiyla Cezayir, Tunus ve Sudan’da yayilma imkani bulmusg,

47 Muhammed b. Abdurrahman Ezheri’nin eserlerinin akademik tarzda ele alinip tasavvufi
anlayiginin incelenmesi bagka bir ¢aligmanin konusu olacagindan gériiglerine tam olarak yer
verilmemistir.

48 Tahir Bunabi, et-Tasavvuf fi'l-Cezair hilale’l-karneyn 6 ve 7 el-Hicriyyeyn/ 12 ve 13 el-Miladiyyeyn
(Ayn Melile: Daru’l-hiida li’t-tibaati ve’n-negr, 2004), 10-11, Kadir Ozkése, Endiiliis ve Afrika'da
Tasavvuf Kiiltiirii, (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2019), 41-43; Zaim Hingelavi, “Cezayir Tarihinde
Tasavvuf”, ¢ev. Dilaver Giirer, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 26 (2010), 221-225.
49 Rahmaniyye tarikatinin usulleri ve erkanlar1 i¢cin bk. Muhammed b. Abdurrahman Ezheri
Bt Kabreyn, “Defteriid-defatir”’; Muhammed b. Abdurrahman el-Ezherd, Serhu kittuhu kavli:
Serhun ‘ald’r-Rifdvi, thk. Macide Késimi el-Haseni (Cezayir: Daru’l-Halil, 2015).
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tilkenin dini, askeri ve sosyo-kiiltiirel alanlarinda niifuzunu arttirmigtir.*
Ticaniyye tarikatinin kurucusu Ahmed Ticadni’nin (6. 1230/1815) de
kendisinden Halvetilik icazetini aldigina dair bilgiler,” onun gohretinin
yayildiginin gostergesi olarak kabul edilmis, bu asirda Cezayir toprakla-
rinda en fazla yayilan tarikat oldugu belirtilmigtir.*

Ezher’nin hoggorii ve tevazu cercevesinde otuz beg yil boyunca yii-
rittigii tedris ve teblig faaliyetlerinden sonra manevi mirasini devam et-
tiren halife ve miiritleri, onun 6gretileri dogrultusunda tarikatin bayrak-
tarligini istlenmis, Kuzey ve Bat1 Afrika’nin birligi ve vahdeti i¢in yogun
caba sarf etmiglerdir. Bu durum Cezayir’de bir¢ok kimsenin Rahmaniyye
tarikatin1 benimseyip bu tarikata intisap etmesine vesile olmus, {ilkenin
bir¢ok bolgesinde varlik gostermesinin 6niinii agmigtir. Ezheri’nin Ehl-i
beytten olup dini ve tasavvufi yoniiniin ¢ok giiclii olmasi, Ezher’de uzun
stire kalmasi ve Rahmaniyye’nin katiliktan uzak, herkes tarafindan uy-
gulanabilen ilkelere sahip olmasi gibi hususlar, tarikatin kisa zamanda
bu denli yayilmasinda etkin rol oynayan baglica faktorler arasindadir.>

Ezheri, halife ve miiritlerine irgat mahiyetli génderdigi mektuplarinda
seriat-tarikat ve hakikat prensiplerinin Allah’a ulagtiran yegine unsurlar
oldugunu belirtmistir. Bu baglamda seriati, Miisliiman bireyin bilmesi
gereken zaruri bilgiler seklinde tarif etmistir. Tarikati huzur makamiu,
hakikati ise geriat ve tarikatin dogal sonucu olarak degerlendirmis ve
onu miigadhede makami ile izah etmigtir.** Diger taraftan geriat ve haki-
kat arasindaki iligkiye deginen Ezheri, hakikatin L4 flahe {llallah, seria-
tin ise Muhammedun Restllullah oldugunu vurgulamasi, s6z konusu iki
olgunun birbirinden ayrilmaz iki unsur oldugunu ortaya koymaktadir.**
Ezheri diger bir ifadesinde ise geriat, tarikat ve hakikat olgularinin bir bii-
tiiniin parcasi olduklarini izah ederken siit metaforunu kullanmisg; geriati
siite, tarikat1 yogurda, hakikati ise 6z olan yaga (kaymak) benzetmistir.

50 Abdulbaki Miftah, Advaun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmaniyyeti’l-Halvetiyye, 64.

51 Sa’dullah, Tarihii'l-Cezdyiri’s-sekdfi, 1/507; Akabi, et-Turuku’s-siifiyye ve’z-zeviya bi’l-Ce-
zayir, 159.

52 Surtik Belhic, ed-Devru’s-sekifi li’t-tarikati’r-Rahmaniyye fi muvdceheti’l-isti'mdri’l-Firansi
(Sekra: Midanu’l-‘ultimi’l-insaniyye ve’l-ictima‘iyye, 2019), 17.

53 Késimi, et-Tartkatii’l-Halvetiyyetii'r-Rahmdniyye: el-Usill ve’l-dsdr, 246-247. Kasimi, “ez-Za-
viyetu’-Rahmaniyye ve eseruha fi’l-vehdeti’l-Megaribiyye”, 144-147.

54 Ezheri, Serhu kittuhu kavli: Serhun ‘ald’r-Rifdvi, 33, 36.

55 Ezheri Bt Kabreyn, “Defteri’d-defatir”, (9. Defter), 78; Abdulbaki Miftah, Advdun ‘Ald’t-
tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 76.
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Yagin, siit ve yogurt iglemlerinden ge¢cmesinin gerektigi gibi hakikate
ulagmanin da geriat ve tarikat ¢izgisinden gecmeye bagl oldugunu ifade
etmistir. Kur’an ve siinnet temelli bir misyona sahip olan tarikatin Islimi
prensiplerin hayata gecirilmesinde 6nemli bir rol {istlendigi kanaatine
sahip olan Ezheri; ser’i ilimlerin tahsili, salih amel ve saglam inancin te-
sisi gibi hususlari tarikatin 6nemli ana hedefleri arasinda zikretmigtir.”
Diger taraftan stfi diigiinceye, sosyal, siyasi ve pedagojik acidan farkl
bakis acilar1 kazandirarak yeniden yorumlamaya ¢aligmigtir. Bu durum,
Rahmaniyye’yi diger tarikatlardan ayiran husus olarak degerlendirilmis-
tir. Tarikat silsilelerinin babadan ogula gecisine karg1 ¢ikmug, diline ve
irkina bakmaksizin liyakat sistemine 6zen gostermigtir. Nitekim Magribli
Ali b. Isa’y1 kendisinden sonra postnigin olarak tayin etmesi, bu ilkenin
Ezher?’nin salt teorik bir kanaati olmadigini aksine biitiinciil bir gekilde
benimseyerek pratik olarak da hayata gecirdigini acikca gostermektedir.
Ezheri mensubu oldugu tarikatini Bekriyye-Halvetiyye seklinde isim-
lendirmis, tarikatinda zikir usulii a¢isindan isim vermeden Halvetiyye
disindaki diger tarikatlardan ayri1 bir metot gelistirdigini ifade ettigi go-
rillmiistiir. Diger tarikatlarin sélike zikir telkinlerinde Kelime-i tevhid,
Allah ve Hi ifadeleri ile iktifa ettiklerini, kendisinin ise bunlarin diginda
Hakk Hakk, Hayy Hayy, Kayytim Kayytim, Kahhar Kahhar ifadelerini
de ekledigini vurgulamistir.**Rahmaniyye’nin bir diger 6zelligi teblig
faaliyetlerinin yani sira egitim sistemine verdigi 6nemdir. Zira tekke ve
zaviyelerinde postnisinlik gorevini deruhte eden zatlar ger’i ilimlerin
okutulmasina hassasiyet gostermis, tekkeler ayni zamanda medrese ted-
risatinin ylriitildigii merkezler olmugtur. Sosyal hizmetler alaninda da
geri planda durmayan Rahmaniyye’ye bagli tekkeler; ihtiyag sahibi aileler,
yetimler, yolda kalmuglar icin bir siginak gorevi gérmiigtiir. Aile ve vatan
birliginin ve biitiinliigiiniin 6zellikle dis tesirlerden korunmasina gayret

gostermigtir. Rahmaniyye zaviyelerinde ve miintesiplerinde goriilen bir

56 Ezheri Bt Kabreyn, “Deftert’d-defatir”, ( 23. Defter), 160; Ezheri, Serhu kiituhu kavli:
Serhun ‘ald’r-Rifdvi, 26.

57 Muhammed b. Abdurrahman el-Ezheri, Serhu kiituhu kavli: Serhun ‘ald’r-Rifavi, 65-81;
Kasimi, et-Tarikatii'l-Halvetiyyetii'r-Rahmaniyye: el-Usil ve’l-dsdr, 243, 250.

58 Ezheri B Kabreyn, “Defterti’d-defétir”, (23. Defter), 184-185; Ezheri, Serhu kiituhu kavli:
Serhun ‘ald’r-Rifdvi, 23.
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diger 6zellik, ortak aklin egemenlik kilinmasidir. Sosyal meselelerde or-
tak alinan kararlara herkesin sayg1 géstermesi prensip haline gelmigtir.*

Daha Once isaret edildigi gibi Rahmaniyye’nin 19. asrin sonlarinda
Cezayir’in en yaygin tarikati oldugu ifade edilmektedir.®® Zira 1849 yilin-
da yapilan arastirmada toplam miiritlerin sayisinin yaris1 Rahmaniyye’ye
mensup oldugu,® 1882°deki aragtirmada ise Rahmaéniyye iiyelerinin 96161
kisiye ulagtig1 ve zaviye sayisinin ise 220 civarinda oldugu kaydedilmistir.
1892/1897 yilinda yapilan istatiksel aragtirmalar, Rahmaniler’in 160.000
civarinda miirit ve 177 zaviye ile iilkede en fazla zaviye ve miintesibe sa-
hip olan yap1 oldugunu ortaya koymustur. Bu durum Cezayir genelin-
deki toplam zaviyelerin % 50’sine, toplam miirit sayisinin da % 32’sine
tekabiil etmektedir.

Rahmaniyye tarikatinin Himme, Ayt Ismail, Sadiik, Burc, Evladu
Celal ve Hinka gibi 6nde gelen bazi zaviyeleri,” Cezayir’in dini, kiiltiirel
ve Ozellikle de siyasi ve bagimsizlik tarihinin sekillenmesinde biiyiik rol-
ler oynamiglardir. Osmanli Devleti’'nin Afrika kitasinda askeri ve siyasi
glicliniin zayiflamasi batili devletlerin igtahini kabartmus, 6zellikle Kuzey
Afrika bagta olmak iizere bircok iilkeye somiirge hareketi baglatmiglar-
dir. Somiirgeyle miicadelede iilkedeki insan kaynaklari ve imkanlarryla
yetinmek zorunda kalan Cezayirliler, genellikle tarikatlarin tekke ve
zaviyelerinde orgiitlenerek iilke genelinde biiyiik bir direnis gostermis-
lerdir. Iggalin bagladig1 1830 yilindan bagimsizligin ilan edildigi 20. asrin
sonlarina kadar genel anlamda siifiler 6zelde de Rahmaniyye miintesip-
leri, direnigin ana omurgasini olusturmuglardir. Rahmaniyye tarikati,
dini ve manevi niifuzunu kullanarak halk: organize etmeyi bagarmus,
tilkenin bagimsizlig i¢in cihad hareketi baglatmistir. Tarikatin 6nde ge-

len gahsiyetleri, 19. asrin sonlarinda silahli direnig hareketinin liderligini

59 Musa Ismail, “Seyh Mustafa Bagterzi min hilli kitibihi el-Mineii’r-Rabbaniyye fi serhi’l-mez{-
meti't-Rahmaniyye”, es-Sekdfetii’l-Isldmiyye 13 (2015), 137-138.

60 Belhic, ed-Devru’s-sekdfi li't-tarikati'r-Rahmdniyye fi muvdceheti’l-isti'mdri’l-Fransi, 17.

61 Heviariye Bukay, “Devru’t-tarikati’r-Rahmaéniyye fi’l-mukévemeti’s-Sa’biyye bi’l-Centibi’s-Sar-
kiyyi’l-Cezairi”, Mecelletii’l-bahis f7l- uliimi’l-insdniyye ve’l-ictimaiyye 5/1 (2014), 3.

62 Akabi, et-Turuku’s-siifiyye ve’z-zevdyd bi’l-Cezayir, 158; Ebli Lehye, Cem’iyyetu’l-ulemdi’l-
miislimin, 83; $abi Bligra-$abt Meryem, ez-Zevdyd ve’t-turuku’s-siifiyye ve devruhd fi miivéce-
heti’l-istimdri’l-Fransi bi’l-Cezdir hildle’l-karni’l-isrin (Cezayir: Kulliyetu’l-ulimi’l-insaniyyeti
ve’l-ictimaiyye, 2020), 42; Sa’dullah, Tarihii’l-Cezdyiri’s-sekafi, 4/178.

63 Bukdy, “Devru’t-tarikati’r-Rahmaniyye fi’l-mukavemeti’s-Sa’biyye bi’l-Ceniibi’s-Sarkiy-
yi'l-Cezairi”, 3.
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tstlenmislerdir. Bu dogrultuda bazen bagimsiz bir sekilde direnis gos-
termig, bazen de Kadiri seyhi olan Emir Abdiilkadir liderliginde bagka
tarikata tabi olarak bagimsizlik miicadelesi vermislerdir.** Fransiz giicle-
ri, sayilar1 200.000’i bulan® Rahmaniyye tarikat: miintesiplerini, kendi-
lerine tehdit olarak degerlendirerek tarikatin etki alanlarini daraltmaya
caligmigtir. Bu durum bir¢cok medrese ve zaviyenin Fransiz askerlerince
kusatilarak kapatilmasina, yikilmasina, seyhlerinin tehdit edilmesine, ev
hapsine veya zorunlu goge tabi tutulmalarina neden olmustur.* Dahasi
tim insani sinirlari ve ahlaki degerleri agarak toplu soykirimlar dahi ger-
ceklestirmiglerdir.”” Bagimsizlik miicadelesinin baglangicindan itibaren
Fransiz somiirgeciligine kars1 yapilan direnis miicadelelerinin yonetimi
sevk ve idaresi zaviyelerden yapilmugtir. Direnig miicadelesi baglaminda
miicahitlere lojistik desteklerin saglandigy, onlara silah ve ilaglarin top-
landig1 ana merkezler olan zaviyeler, iistlendikleri dini, sosyal ve askeri
misyonlarindan dolay: Cezayir tarihinde ayr1 bir 6neme sahip olmugtur.®

Somiirgeyle miicadelede iistlendigi etkin rol sayesinde Cezayir tari-
hinde olduk¢a 6nemli etkilere sahip olan Rahmaniyye’nin tiim baski ve
kisitlama girigimlerine ragmen Cezayir genelinde pek ¢ok zaviyesi ku-
rulmusgtur. Ezheri’nin halifeleri ve 6grencilerinin bulunduklari yerlerde
ana zaviyenin ilke ve prensiplerine bagli kalarak miistakil zaviyelerini
kurduklari, bir yandan tedris diger yandan da teblig faaliyetleri yaptiklari
goriilmektedir. Bu anlamda Rahmaniyye’nin dnde gelen bazi postnigin-
lerine ve kurduklar: zaviyelerine, dini ve askeri faaliyetlerine deginmek,
tarikatin yayilma siireci ile bolgedeki sosyo-Kkiiltiirel ve siyasi hayata dair
etkileri hakkinda fikir verecektir.

64 Zurari Semsuddin, “Devru’z-zaviyeti’r-Rahmaniyye fi muhérebeti’l-istiméri’l-Fransi fi’l-Ce-
zayir min 1830 ila bidayati’l-karni’l-isrin”, Mecelletii’l-mukaddeme li'd-dirdsati’l-insaniyye ve’l-i-
ctimdiyye 6/2 (2021), 559-556.

65 Zuréri, “Devru’z-zaviyeti’r-Rahméniyye fi muharebeti’l-isti'mari’l-Fransi fi’l-Cezayir”, 563.
66 Ismail, “Seyh Mustafa Bagterzi min hilli kitibihi el-Mineii’r-Rabbaniyye”, 138-139; Abbas
Kehil, Zeviyd’z-zibyini’l-Azziiziyye Merceiyyetii ilmin ve cihdd (Cezayir: Daru Ali b. Zeyd
Ii’t-tibdati ve’n-negr, 2013), 66.

67 Zurari, “Devru’z-zviyeti’r-Rahmaniyye fi muharebeti’l-isti’mari’l-Fransi fi’l-Cezayir min
1830 ila bidéayati’l-karni’l-igrin”, 559.

68 Kasimi, et-Tarikatii’l-Halvetiyyetii'r-Rahmaniyye: el-Usil ve’l-dsdr, 478.



Halvetiyye-Sabaniyye'nin Cezayir deki Ilk Subesi: Rahmaniyye Tarikati ve Yayimas:

3. Rahmaniyye Zaviyeleri

Osmanli Devleti, Cezayir genelinde medrese, kiitiiphane, mescid ve
zdviyelerin ingasinda biiyiik emekler vermis, ayakta kalabilmeleri, bakim
ve genel giderleri ile 6grencilerin ibate ve iagesi i¢in vakiflar karmugtur.
Bu durum iilkenin 6zellikle zaviyeler agisindan zengin olmasini sagla-
mugtir. Zaviyeler sosyal miiesseseler olmalarinin yaninda inga edildikleri
bolgenin ilmi, dini ve kiiltiirel alanlarinda oldukga etkin rol oynayan ya-
pilardir. Cezayir genelindeki zaviyeler, dini ve sosyal aktivitelerinin yani
sira tedrisatin yogun islendigi egitim kurumlarin baginda gelmektedir.®
Sifiler, irgat faaliyetlerinin verimini arttirmak adina bulunduklari yerlerde
bir tekke/zaviye inga ederek dini 6gretilerin yani sira mensubu olduklar:
tarikatin 4ddp ve erkinlarini yayma gayreti gostermiglerdir.

Rahmaniyye zaviyelerinin genellikle Cezayir’in orta bolgeleri, dogusu
ve glineyinin yani sira Tunus’ta da yayildigi tespit edilmistir.” 2008 yilin-
da Cezayir Din Isleri Miidiirliigii'nce yapilan aragtirmada sadece Celfe
sehrinde 32 olan toplam zaviyelerin 27’sinin Rahméniyye tarikatina ait
oldugunun tespit edilmesi,” iilke genelinin bir 6zeti seklinde degerlen-
dirilmigtir. Tarikata bagh zaviyeler, kiiciik ve biiyiik seklinde iki katego-
riye ayrilmaktadir. Kiiciik zaviyeler, daha yerel ve daha dar ¢apta olup
genellikle miirgidin ya evinin bir béliimiinden ya da miistakil kii¢iik bir
yapidan ibarettir. Biilyiik zaviyeler ise daha genig alanlarda, genellikle bir
tarikatin merkezi olarak hizmet veren ve daha fazla miiride sahip olan ya-
pilardir. 40.000 civarinda miiride sahip Vadi’l-Osmaniyye zaviyesi, 10.000
miiritlik Kostantine ve yaklagik 50.000 miiride sahip Hamil zaviyesi, biiylik
zaviyelere Oornek gosterilen yapilardandir.”> Caligmanin konusunu tegkil
eden Rahminiyye tarikati ve zéviyeleri de Cezyir tasavvufunun gelig-
mesinde 6nemli yapilarin baginda gelmektedir. Tarikatin kuruldugu ana

69 Sa’dullah, Tarihii’l-Cezdyiri’s-sekdfi, 1/225-231, 262.

70 Farkli istatiksel veriler icin bk. Abdulbaki Miftah, Adviun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-
Halvetiyye, 81;

Ebt Lehye, Cem’iyyetw’l-ulemai’l-miislimin, 87; Zurari, “Devru’z-zaviyeti’t-Rahméniyye fi
muharebeti’l-isti’'mari’l-Fransi fi’l-Cezayir min 1830 ila bidayati’l-karni’l-isrin”, 563; Akabi,
et-Turuku’s-siifiyye ve’z-zevaya bi’l-Cezayir, 157.

71 Diger zaviyeler i¢in bk. Sutid Emine, “Zevaya’t-tarikati’r-Rahmaniyye fi’l-Celfe ve dev-
ruhd’d-dini ve’l-ictimai”, Mecelletii’t-tiirds 2/3 (Kasim 2012) 44.

72 Kasimi, et-Tarikatii’l-Halvetiyyetii'r-Rahmdaniyye: el-Usil ve’l-dsar, 244.
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merkez konumundaki Ayt Ismail zaviyesi ele alindiktan sonra tarikatin
onde gelen bazi zaviyelerine de deginilecektir.

3.1. Ayt Ismail Zaviyesi: Ezheri’nin Curcura’da kurdugu bu yapi,
Rahmainiyye tarikatinin ilk zaviyesidir. Ezheri, burada faaliyetlerine
basladiktan sonra 6grenci ve miiritlerinin sayis1 artmis, bu durum kisa
bir zamanda iiniliniin Cezayir’de yayilmasini saglamistir. Ezherf, kuru-
lusundan itibaren on alt1 yil boyunca Ayt Ismail’deki zaviyesinden ayril-
mamis, beldesini miirit ve 6grencilerin merkezi konumuna getirmistir.
Tedris ve tasavvufi egitim sistemini kurduktan sonra Musteganim, Belide,
Mediyye, Tunus ve Trablus gibi yerlerde bulunan miiritleri ile bulusmak
ve irsat vazifesini gerceklestirmek icin bazi seyahatlere baglamigtir. Bu
seyahatler liniiniin yayilmasini ve tarikatinin genislemesini biraz daha
arttirmigtir. Bu yapi, Ezheri’den sonraki siirecte Rahmaniyye’nin mer-
kez zaviyesi olarak kabul edilmistir.”® Ezherd, zaviyede tasavvufi egiti-
min yaninda ilmi tedrisat1 6nceliklerini arasina alarak, tekke-medrese
faaliyetlerini birlikte hayata gecirmigtir. Toplumun egitim durumuyla
ilgili biitiinciil bir yaklagimi benimseyen Ezheri, kadinlarin egitimine
Ozen gosterilmesi gerektigini belirtmigtir. Bu yaklagim zaviyenin 6nemli
ozellikleri arasinda yer almigtir. Halvetiyye’'nin Cezayir’deki ilk temsil-
cisi kabul edilen Ezheri, Halvetiyye’nin adap, erkan ve usullerinin iilke
geneline yayilmasini saglamigtir. Ustlendigi misyon ve verdigi hizmet-
lerinden dolay1 Ayt Ismail Zaviyesi’nin Curcura bolgesinde kendisinden
once kurulan bir¢ok zaviyeyi geride biraktigi ifade edilmigtir.” Curcura
bélgesinde uzun yillar hizmet eden Ezherd, kendisinden sonra Ayt Ismail
zAviyesi postniginligine gececek kiginin 6grencisi Ali b. Isa el-Magribi
olacagina dair bir belgeyi vefatindan 6nce yazmig ve bu durumu herkese
ilan etmigtir. Ayn1 zamanda seyhinin damadi olan Ali b. sa vefatina ka-
dar, ana zaviyede kirk ii¢ sene boyunca postnisinlik yapmustir. Merkezi
zaviyede tarikatin ilkelerine bagl bir sekilde faaliyetlerini yiiriitmiig-

tiir. Onun déneminde Fransiz gii¢lerinin zaviyenin bulundugu bolgeye

73 Ebl Lehye, Cem’iyyetw’l-ulemadi’l-miislimin, 85-86; Abdulmun’im Kasimi “ez-Zaviyetur-Rah-
maniyye ve eseruha fi’'l-vehdeti’l-Megaribiyye”, 141; Kavas, “Rahmaniyye”, 34/418.

74 Belhic, ed-Devru’s-sekdfi Ii’t-tarikati’'r-Rahmaniyye fi muvdceheti’l-isti'mdri’l-Fransi, 17-18;
Mustafa Hicazi, “el-Bu’du’r-rihi’l-Megaribi min hilali negéti’t-tarikati’r-Rahmaniyye”, Mecelletu’l-
mevdkifli’l-buhils ve'd-dirdsdt 19/1 (2023), 777; Kasimi, et-Tarikatii’l-Halvetiyyetii'r-Rahmdniy-
ye: el-Usiil ve’l-dsar, 492-493.
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yaklagmalar1 nedeniyle 1830 yilinda Rahméniyye taraftarlar: ile Emir
Abdiilkédir arasinda Fransizlara kargi ilk defa giic birligi yapilmigtir. Ali
b. Isa’nin vefatinin ardindan iggal hareketinin ve bazi sosyal hadiselerin,
miiritler arasinda vahdet bilincinin zayiflamasina ve tarikatin duragan-
lagmasina neden oldugu kaydedilmigse de”* miiritler, Ali b. Isa’dan sonra
gelen 6nemli gahsiyetlerin 6nderliginde iilke savunmasi fikri etrafinda
birlesmiglerdir. Ali b. Isa’dan sonra ana zaviyede postnisinlik gorevine
gelen geyhler arasinda Bel Kdsim b. Muhammed el-Mu‘4niki, Magribli
el-Hac Besir (6. 1257/1841), Seyh Muhammed Bel Kasim ve Seyh Omer
yer almaktadir.”

Tarikat liderleri miiridleriyle birlikte Afrika halklarinin bagimsizlik
miicadelelerinde her zaman 6n planda olmusglardir.”” Dénemin Ayt Ismail
zaviyesi postnigini Seyh Omer, Fransizlara kargi miistakil olarak silahli
direnisi ilk baglatan kisi oldugundan tarikatin 6nemli isimlerinden biri
kabul edilmektedir. Emrindeki 7.000 miicahitle birlikte, 45.000 techizath
somiirge askerlerine kargi savagmigtir. Yiiz yiize yasanan bu ¢arpigmalar-
da bagar1 saglanamamug, alana tam anlamiyla hakimiyeti saglamak i¢in
her yolu deneyen Fransizlar, {ilkenin dini alt yapilarina saldirmaktan da
geri durmamuglardir. Bu anlamda Rahmaniyye mensuplarinin direnisini
kirmak adina Ayt Ismail’deki merkezi zaviyeyi ve ona bagli medreseyi
1851°de kapatmug,” 1857’de yikmig, miirit ve 6grencilere baski uygu-
lamisg ve tarikatin postnisini Seyh Omer’in Tunus’a zorunlu gociine
sebebiyet vermiglerdir.”” Seyh Omer’den sonra Ayt Ismail zaviyesinin
seyhlik gorevi Sadtik’ta bulunan Seyh Muhammed Emziyan b. Haddad’a
(6. 1290/1873) gec¢mis, boylelikle zaviyenin merkezi yapist ilk defa yer

75 Sa’dullah, Tarihiil-Cezdyiri’s-sekdfi, 4/140-142; Eba Lehye, Cem’iyyetu’l-ulemdi’l-miislimin, 86-88.
76 Ayt Ismail’de postnisinlik gérevi yapan diger seyhler igin bk. Abdulbaki Miftah, Advdun
Ald’t-tartkati’r-Rahmaniyyeti’l-Halvetiyye, 80.

77 Kadir Ozkdse, “Batinin Somiirge Faaliyetleri Kargisinda Afrika’daki Tarikatlarin Varolus
Miicadelesi”, Siifi Gelenek ve Hayat Keskiil 9 (2006), 18-23.

78 Bazi aragtirmacilara gore Fransizlar, 1851°de kapattiklar1 zaviyeyi kendi denetimleri altinda
acmug, tarikatin prensipleri ile bagdagsmayan uygulamalar: hayat1 gegirmiglerdir.

79 Besir Bellah, Tarihii’l-Cezdiri’l-mudsir min sene 1830 ild 1989 (Cezayir: Daru’l-ma’rife, 2006),
1/128. Hac Omer, siirgiin edildigi Tunus’ta Kif zaviyesi inga etmistir. Bu durum, RahmAniyye’nin
Cezayir’in dogusundaki etkisini daha da artirmistir. Genis bilgi icin bk. Sa’dullah, Téarihii’l-
Cezdyiri’s-sekdfi, 4/140-145.
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degistirmistir.*® Tim bu gelismeler, tarikat mensuplarinin daha fazla
kenetlenmesine yol acmig ve tarikatlarinin daha fazla yayilmasina ola-
nak saglamigtir. Rahmaniyye’ye mensup 120.000 miiridin tarikata eski
canliligini kazandiran Muhammed Emziyén el-Haddad onciiliigiinde 8
Nisan 1871 yilindaki cihad hareketine istirak etmesi® bunun en bariz
orneklerinden sayilabilir.

1871 yilinda Kabylia’da gerceklesen ve Fransizlari Cezayir’den ¢ika-
rabilecek kadar biiyiik 6l¢ekli bir toplumsal olay olan Mokrani isyan,
bir yildan fazla siiren ve iilkenin ticte ikisine dagilan genis ¢apli bir hare-
kettir. Fransiz subaylarinin iilkede yaydiklar: irk¢ilik siyaseti ve taassup
politikalari, halk arasinda tefrika ve insicamin kaybolmasina,® dolayisiyla
cihad hareketinin bagarisizlikla sonuclanmasina neden olmugtur. Bunun
tizerine Miislimanlarin mal varliklar1 Fransiz somiirgecileri arasinda pay
edilmis, bircok kisi tilkelerinden siirgiin edilmig; bir kismi da ya idam
edilmis ya da hapsedilmigtir. Esir digsen Hadd4d ise hapishanede tutsak
edildikten kisa bir siire sonra 1873 yilinda vefat etmistir. 1871 tarihinden
sonra Ayt Ismail zaviyesi ile ilgili kayda deger faaliyetler gorillmemistir.
Ancak bu zaviyenin 2004 yilinda ilim ¢evrelerince yenilenerek genigletil-
digi, ilmi toplantilara ev sahipligi yapan bir mekana doniigtiigii, sohbet
ve dini ritiiellerin gerceklestirilmeye baslandigy, kisacasi eski giinlerin-
deki canli atmosferinin yeniden kazandirilmaya caligildig belirtilmigtir.®

Kuruldugu ilk giinden itibaren Cezayir’in dini, sosyal ve siyasi haya-
tinda 6nemli bir yere sahip olan bu zaviyede seyhlik yapan sahsiyetleri
gosteren tablo su gekildedir:

80 Seyh Omer’den sonra zaviyenin bagina Seyh Muhammed b. Muhammed el-Ca’di gegse de
miiritlerin kahir ekseriyeti Sadtik’ta bulunan Muhammed Emziyan b. Haddad’a intisap etmistir.
Haddad da 1860 yilinda Ca’di’yi Ayt Ismail’deki ana zaviyenin bagina tayin etmistir. bk. Kehdl,
Zevayd'z-zibydani’l-Azziziyye, 64-65; Yahya Bl Azzlz, Kifdhu'l-Cezair min hildli’l-vesdik (Cezair:
el-Miiessetii’l-vataniyye li’'l-kutub, 1986), 221.

81 Abdulbaki Miftah, Advdun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdaniyyeti’l-Halvetiyye, 78.

82 Hicazi Mustafa, “Devru’r-Rahméniyyin fi sevrati 1871 bi mintikati’l-Kabail”, Mecelletii ‘Usiir
21/1(2022), 265- 268.

83 Kasimi, et-Tarikatii’l-Halvetiyyetii'r-Rahmdniyye: el-Usill ve’l-dsdr, 272-274, 495-496; Abdulbaki
Miftah, Advaun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 77-82; Sa’dullah, Tarihii’'l-Cezdyiri’s-
sekdfi, 4/145, 168; Besir Bellah, Tarihii'l-Cezdiri’l-mudsir, 1/202-203; Hayat Tabti, “Devru’t-
tarikati’r-Rahmaniyye fi mukavemeti’l-ihtilali’l-Fransi mukavemetu’l-mukréni ve’l-Haddad
enmuzecen”, Mecelletii tarihi’l-Magribi’l-Arabi 8/2 (2022), 32-33.
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Ayt Ismail Zaviyesi Seyhleri

Seyh Baslangi¢ Bitis
Muhammed b. ismail el-Ezheri 1183/1769 1208/1793
Ali b. Isa el-Magribi (6.1252/ 1208/1793 1252/1836
1836)

Bel Kasim b. Hafiz Muhammed 1252/1836 1252/1836
el-Muatiki

Hac Besir el-Magribi (6. 1253/1837 1257/1841
1257/1841)

Muhammed Nayet ‘Anan b. 1257/1841 1257/1841
Belkasim

Seyh Omer 1258/1842 1267/1851
Seyh Muhammed b. Muhammed | 1273/1857

el-Ca’di (6.1864)

Muhammed Emziyan b. Haddad | 1273/1857 1290/187384
(6. 1290/1873)

3.2. Kostantine Zaviyesi (Kolu): Bu zaviyenin kurucusu Abdurrahman
b. Ahmed Basterzi’dir. Bagkent Cezayir’de diinyaya gelmistir. Edebi ve
ser’i ilimleri tahsil etikten sonra geyhinin rahle-i tedrisatinda yetigmis,
seyr u siiltik egitimini onun gozetiminde bitirerek tarikat icazetini almig-
tir. Ayni zamanda vel{id bir yazar olan Bagterzi, Rahmaniyye tarikatinin
adap, erkén ve ustliine dair ‘Umdetii’l-miirid fi beyani’t-tarika, tevhid
ilmi ile ilgili toplamda kirk bes meseleyi bir araya getirdigi Gunyetii’l-
miirid fi serhi kelimati’t-tevhid ile el-Manziimetii'’r-Rahmaniyye f7’l-es-
babi’s-ser‘iyyeti’l-mutallika bi’t-tarikati’r-Rahmdniyye (el-Halvetiyye)
gibi eserleri kaleme almigtir. S6z konusu bu manztime tarikat silsilesini,
IslAm, iman ve ihsan kavramlarini ele aldiktan sonra miiridin 4daplar1 ve
tasavvuf yolunun 6zellikleri gibi konular1 ihtiva etmektedir. Daha sonra
oglu Mustafa Bagterzi tarafindan el-Minehii’r-Rabbdniyye fi serhi’l-man-
ziimeti’r-Rahmdniyye ismi ile serh edilmigtir.**Rahméniyye’nin 6nemli
simalarindan kabul edilen Bagterzi, seyhi Ezheri tarafindan iilkenin do-
gusundaki Kostantine’ye irsad vazifesiyle gorevlendirilmistir. Basterzi
bu yoniiyle, Ezheri’nin hayatta iken halifelik icazeti verip Curcura digina
gorevlendirdigi ilk kisi olmustur. Burada inga ettigi Kostantine zaviyesi,

daha sonra Cezayir’in dogu ve giineyindeki kurulan zaviyelerin merkezi

84 Abdulbaki Miftah, Advaun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmadniyyeti’l-Halvetiyye, 76- 83; Kasimi, et-Tari-
katii’l-Halvetiyyetii'r-Rahmadniyye: el-Usil ve’l-dsdr, 492-495.

85 bk. Mustafa b. Abdurrahman b. Ahmed Bagterzi, el-Minehii’'r-Rabbéniyye fi beyani’l-man-
zlimeti’'r-Rahmaniyye (Ceziir: Hizdnetu’l-mahtitat, ts.).
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olarak goriilmiig, Ezheri’nin vefatindan 6nce inga edilen Rahméniyye’nin
ikinci zaviyesini tegkil etmigtir.*

Abdurrahman Bagterzi, seyhi gibi irsat ve tedris gorevlerini birlikte
icra ederek zaviyenin medrese-tekke faaliyetlerinin birlikte yiriitildi-
g bir kiilliye gorevi iistlenmesini saglamigtir.”” Bagterzi, seriat-tarikat
arasindaki hassas dengenin korunmasina 6zen gosterip tasavvufu seri-
at cizgisinde yiiriittiiglinden, fakih ve tasavvufu elestirenler tarafindan
kabul gormiis, tarikat icerisindeki konumundan dolay1 Rahméaniyye’nin
ikinci piri kabul edilmistir.® Tarikat, zaviyeden mezun olan 6grenciler
vasitasiyla iilkenin giiney ve dogu boélgeleri ile Tunus’ta niifuzunu arttir-
may1 bagarmistir. Kostantine zaviyesi, bolgenin sosyal ve dini ihtiyacla-
rina cevap veren, Cezayir’'in dogusundaki en biiyiik ve en etkili zdviyesi
sayilmigtir.* Seyh Abdurrahman Bagterzi, vefatindan 6nce zaviyenin
ikinci postniginligine Kostantine’de kadilik ve fetva kurulu bagkanlig:
yapan oglu Seyh Mustafa’y1” tayin ederek ona hilafet icazeti vermigtir.”*
Seyh Mustafa da Bagterzi ailesine mensup kisilere icazet vermis, boylece
zéviye 20. asrin baglarina kadar Bagterzi ailesi tarafindan idare edilmigtir.
Kostantine zéviyesi miintesipleri, 1864-1865 tarihleri arasinda direnig ha-
reketine katilarak iilke savunmasinda yer almiglardir. Rahméniyye ¢izgi-
sinden sapmayarak tarikatin usullerini oldugu gibi uygulayan Kostantine
zaviyesi postnisinleri, gérevleri boyunca bolgede etkili olmay1 bagarmig-
lardir. 1897 yilindaki aragtirmaya gore zaviyenin miintesiplerinin 10.000
kisiyi gectigini gosteren bilgiler, bu bagarinin bir tezahiirii olarak kabul
edilmigtir.”> Kostantine zaviyesinde postnisinlik yapan seyhleri ve d6-

nemlerini gosteren tablo su sekildedir:

86 Abdulbaki Miftah, Advaun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 101.
bi’l-aglemiyyeti’l-ild (Cezayir: Daru’l-Halil K4simi, 2005), 190-191.

88 Belhic, ed-Devru’s-sekdfi Ii't-tarikati’r-Rahmdniyye fi muvdceheti’l-isti'mdri’l-Fransi, 21.

89 Ebii Lehye, Cem’iyyetw’l-ulemdi’l-miislimin, 87-88; Hifnavi, Tarifu’l-halef biricali’s-selef, 197-198.
90 Mustafa b. Abdurrahman ile ilgili yapilan ¢alisma icin bk. Fatma Adsoy, Mustafa b. Abdurrahman
Bagterzinin Kitabw'l-Minahw'r-Rabbaniyye fi Beydni'l-Manziimeti rRahmdniyye Adh Eserindeki Tasavvufi
Goriigleri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012).
91 Abdulbaki Miftih, Advdun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 101-105.

92 Sa’dullah, Tarihii’l-Cezdyiri’s-sekdfi, 4/167-168; Abdulbaki Miftdh, Advdun ‘Ald’t-tarikati’r-
Rahmaniyyeti’l-Halvetiyye, 108-109; Ebt Lehye, Cem’iyyetu’l-ulemai’l-miislimin, 91.
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Kostantine Zaviyesi Seyhleri

Seyh Baslangi¢ Bitis
Abdurrahman b. Ahmed Basterzi 1221/1806
(6. 1221/1806)

Mustafa b. Abdurrahman 1221/1836 1252/1836

Basterzi (6. 1252/1836)

Seyh Mahmud b. Abdurrahman 1252/1836
Basterzi

Seyh Muhammed b. Mahmud b.
Abdurrahman Bagterzi

Hac Said b. Ahmed Basterzi 1329/1911

Hac Ahmed b. Muhammed b. 1329/1911 1335/1917
Mahmud Basterzi

Seyh Salih Have 1335/ 1917 1337/1919
Hac Muhammed Serif Basterzi 1425/200493

3.3. Azziiziyye (Burc) Zaviyesi/Kolu: Azz{iziyye zaviyesinin kurucusu
Seyyid Muhammed b. Ahmed b. Azz{z el-Burci’dir. 1170/1757 yilinda
diinyaya gelen Burci, Ezher?’'nin yaninda ilim tahsilini tamamladiktan
sonra seyr u siilik egitimine baglamigtir. Seyhinin vefat etmesi lizerine
yarida kalan siilikunu Kostantin zaviyesi seyhi Bagterzi'nin gozetiminde
bitirmis, ardindan Cezayir’in giineyindeki Tilka nahiyesine bagli Burc
kasabasina donmiigtiir. Rahmaniyye’nin {i¢iincii zaviyesini bolgede inga
ettirdikten sonra tedris ve irgat faaliyetlerine baglamig, zamanla temsil
ettigi ekol Rahmaniyye’nin Azzlziyye kolu olarak ifade edilmeye bag-
lanmugtir.** Zaviyesinde toplanan miirit ve 6grencileri ile zikir ve ders
halkalar: tertip etmis, sohbet meclisleri gerceklestirmistir. Kaleme al-
dig1 risélelerinde Rahmaniyye’nin prensip ve ilkelerini aciklamuig, vus-
latin 6niindeki engelleri izah etmigtir.”® Yetistirdigi 6grenci ve halife-
leri vasitasiyla Rahméniyye’nin daha da genis halk kitlesine ulagmasini
saglamigtir. Eserleri arasinda bidat ve hurafelerden uzak, sahih tasavvuf
anlayisini ortaya koydugu, salikin vuslata ermesinin dniindeki engelleri
zikrettigi Risdletii’l-miirid fi kavati‘i’l-miirid ve Hatib el-Kazvini'nin be-
lagat alaninda kaleme aldig1 Telhis adli eserine yazdig: serh olan Serhii

93 Abdulbaki Miftah, Advdun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 101-110; Eba Lehye,
Cem’iyyetw’l-ulemdi’l-miislimin, 89.

94 Abdulmun’im Kasimi el-Haseni, A'ldmu’t-tasavvuf fi’l-Cezdir, 287-288.

95 Allah’a vuslatin oniindeki engelleri saydig: kasidesi igin bk. Hifnavi, Tarifu’l-halef bi ricd-
Ii’s-selef, 478-480.
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telhisii’l-miftah fT’l-medni ve’l-beydn zikredilmektedir.”® 1233/1818 yilinda
yakalandig1 veba hastaligindan kurtulamamisg, dogdugu yer olan Burc’da
vefat etmigtir. Muhammed b. Azz{iz vefat etmeden 6nce Ali b. Omer’i (6.
1258/1842) Ttilka’da, Muhtar b. Halife’yi (6. 1276/1862) Evladu Celal’de,
Sadik b. Hac’t da Evras bolgesine irgsad amach gorevlendirmis, postni-
sin olarak ise yerine oglu Seyh Mustafa’y1 (6. 1282/1866) tayin etmigtir.
Kurdugu zaviye kendisinden sonra Fransiz somiirgeciligine gosterdigi
etkin direniginden dolay: giineyin en giiclii birligi seklinde bilinmisse
de iggal giiclerinin olumsuz etkilerinden kurtulamamustir. Seyh Mustafa
ise 1843-1844 yillarinda Fransizlarin bolgeyi isgali ve gerceklestirdikleri
mezilimden dolay1 Tunus’un Nefta bolgesine go¢ etmek zorunda kal-
mugtir. 1259/1843 yilinda burada kurdugu Nefta zaviyesinin, tasavvufi
egitimin yani sira ilim tedrisatinin tahsil edildigi bir merkez ve Fransiz
zulmiinden kaganlarin da siginag1 oldugu kaydedilmistir. Zaviye, bir
yandan ilim tahsili ve tasavvufi egitim faaliyetlerine ev sahipligi yaparken
diger yandan da Emir Abdiilkadir’le beraber cihat hareketine katilmigtir.
S6z konusu ii¢ faaliyetin ayni anda devam ettirilmesi zaviyenin 6nem-
li 6zellikleri arasinda kabul edilmigtir. *” Seyh Mustafa b. Muhammed
el-Azz0z el-Burci, Rahmaniyye tarikatinin Tunus’ta yayilmasinin 6niinii
acmig, onun adna nispetle de Tunus’ta Azz(iziyye seklinde anilmaya bag-
lanmistir. Tarikatin silsilesi de Ali b. Omer, babast Muhammed b. Azziiz,
Muhammed b. Abdurrahman el-Ezheri vasitasiyla Hifniyye tarikatinin
kurucusu Muhammed b. Silim el-Hifni’ye ulagir.”®

Azzlziyye zaviyesinden ayrilan Seyh Mustafa’nin yerine Seyh Ali b.
Osman gecmistir. Bu degisimle birlikte faaliyetlerinde artig gozlemle-
nen Burg zéviyesi, medrese ve kiitiiphane iglevi gordiigii gibi garip ve
miskinlerin barindig, ihtiyaclarinin giderildigi bir sosyal merkez halini

almugtir. Ali b. Osman, Rahmaniyye tarikatina girmek isteyenlere, ismin

96 bk. Abdulmun’im Kasimi el-Haseni, A'ldmu’t-tasavvuf fi’l-Cezdir, 289; Akabi, et-Turuku’s-si-
fiyye ve’z-zeviya bi’l-Cezayir, 238-244.

97 Abdurrahman b. Hac b. Ali b. Osman, ed-Durrii’l-mekniz fi haydti seyyidey Ali b. Omer ve
seyyidi b. Azziiz (Kostantin: Matbaatu’n-necéh, ts.), 2-9; Hifnavi, Ta’rifu’l-halef bi ricali’s-se-
lef, 475-480; Kasimi, et-Tarikatii'l-Halvetiyyetii'r-Rahmaniyye: el-Usiil ve’l-dsdr, 277-280; Adil
Nuveyhid, Mu'cemii A’ldmi’l-Cezayir min sadri’l-Islam hatte’l-asri’l-hddir (Beyrut: Miiessetu
Neveyhid, 1980), 232.

98 Ethem Cebecioglu, “Ibn Azz{iz, Mustafa b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 19/343.
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yazilmadigi genel bir icazet 6rnegi hazirlamugtir. Icazet; talkinin keyfiy-
yeti, 0zel vakitlerde ¢ekilecek vird ve zikirler, sabur, teslimiyet gibi ko-
nular1 icermigtir. Ote yandan Rahmaniyye, Nuh’un gemisine ve Makim-1
Ibrahim’e benzetilerek miintesiplerinin giivende olacaklar: ve kurtuluga
erecekleri umut edilmistir. Azzliziyye zaviyesi, Cezayir’in giiney kesim-
lerinde tarikatin giiclii bir gekilde intigarini saglamistir. Nitekim Ali b.
Omer, Abdiilhafiz el-Hunki (6. 1896) ve Muhtir el-Celali gibi zatlarin
kurduklar: zaviyeler de Azz{iziyye zaviyesinin birer subesi olmustur. Tim
bu gelismeler, Azzliziyye'nin Rahméniyye tarikatinin ana zéviyesi seklinde
yorumlanmasina neden olmustur. * Azzlziyye zaviyesinde postniginlik

yapan seyhler ve donemleri agagidaki tabloda goriilmektedir:

Azziiziyye Zaviyesinin Postniginleri

Seyhler Baslangig Bitis
Muhammed b. Ahmed b. Azziiz 1233/1818
el-Burci (6. 1233/1818)

Ali b. Omer et-Tilki (6. 1233/1818 1258/1842
1258/1842)

Mustafa b. Muhammed b. Azziz | 1233/1818 1282/1866
Ali b. Osman

Seyh Muhammed Mekki b. 1334/ 1916
Mustafa Si Muhammed b. Azzlz

(6. 1334/ 1916)100

3.4. Hamil Zaviyesi/Kolu: Cezayir’in orta kesimlerinde yer alan Hamil
boélgesindeki zaviyenin kurucusu, Seyh Muhammed b. Eb Kasim b.
Celili el-Hamil’dir. Seyh Muhammed, 1239/1823 yilinda Himidiyye’de
diinyaya gelmis, hafizigindan sonra egitimini Zevave’de Seyh Ahmed’in
rahle-i tedrisatinda tamamlamstir. Stilikunu Seyh Muhammed b. Azziiz
el-Burci’nin halifesi Muhtér b. Halife el-Celéli’nin gozetiminde bitirmis
ve kendisinden icazet almistir. Diger taraftan Emir Abdiilkadir ile de
irtibat1 bulundugundan ondan Kédiriyye tarikatini almig, béylece hem
Rahmani hem de Kadiri icazetine sahip olmustur.'® 1265/1849 yilinda

99 Sa’dullah, Tarihii’l-Cezdyiri’s-sekdfi, 4/146-149, 175-176; Kasimi, et-Tarikatii’l-Halvetiyye-
ti’r-Rahmdniyye: el-Usiil ve’l-dsdr, 520-521.

100 Abdulbaki Miftdh, Advdun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 197; Sa’dullah,
Tarihii'l-Cezdyiri’s-sekdfi, 4/146-149.

101 Akabi, et-Turuku’s-sifiyye ve’z-zeviya bi’l-Cezayir, 381.
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Hémil’e donen Seyh Muhammed, 1280/1863 yilinda inga ettigi zaviye-
sinde tasavvufi 6gretilerin yani sira Kur’an ve ilim tedrisat1 ylirtitmiigtiir.'*
Hifnéavi Tarifu’l-halef adli eserinde hocast Seyh Muhammed’i, seriat-ha-
kikat prensiplerini birlikte icra eden ve Maliki mezhebine bagli olup seri
fetvalar yayinlayan bir zat olarak tarif etmistir. Diger Rahmani dervigle-
rinde goriilen direnig 6rnekleri Seyh Muhammed’de de kendini goster-
mis, Haddad’in 1871’deki cihat ¢agrisina uyarak Fransizlara kars1 birlikte
savagmiglardir. Geriye sigara icmenin fikhi hitkmiinii ele aldig1 Risdletiin
[fitahrimi'd-duhdn, Risdletiin fi makamati’l-enfasi’s-seb’a'”® ve Manziimatii
esmdi’l-hiisnd'™ gibi eserler birakan Hamili, 1315/1897 yilinda vefat et-
migtir.'” Vefatindan sonra kizi Zeyneb 1904 yilina, Hic Muhammed b.
Muhammed b. Belkésim 1914 yilina kadar, 1914 yilindan sonra da sirasiyla
Seyh Eb{’l-Kasim, Seyyid Ahmed ve Seyh Mustafa b. Hic Muhammed
zaviyenin idare ve postnisinligini ifa etmiglerdir.'® Zaviye Seyh Mustafa
zamaninda en parlak dénemini gecirmistir. Zira Seyh Mustafa zaviyeye
bir kiitiiphane'” ve egitim merkezi eklemis, tedris faaliyetlerine agirhik
vermistir. Hamil zaviyesinin en 6nemli ayricalikli 6zelliklerinden biri de
zaviyedeki egitime siirecine katilan 6grencilerin ilkokuldan baslayarak
yitksekogrenime kadar devam etmeleridir. Bu durum ilim adamlarinin
dikkatini cekmig ve onlarin zaviyede tedris faaliyetleri yiiriitmelerine
vesile olmustur. Zaviye’ye gelerek hem tedris gorevini icra etmig hem de
kurucusuna intisap etmiglerdir. Himil zaviyesinden mezun olanlar zaviye
ile ilgili egitim sisteminin Tunus’taki Zeyt{ine Universitesi'ndeki egitimi
aratmadigini, zaviyede akli ve nakliilimlerin yaninda manevi egitimin de
verildigini, bu yoniiyle iilkenin ilmi gelisimine biiyiik katkilar sunan bir
miiessese oldugunu ifade etmiglerdir. Zaviyeden mezun olan 6grencilerin
bir kismui iilke geneline yayilip halka hizmet etmeyi tercih ederken, bir
kismi1 da Misir, Tunus ve Fas liniversitelerinde egitim kariyerlerini daha

102 Abdulbaki Miftdh, Advdun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 201-203.

103 Himili'nin tasavvufi makamlar, nefsin yedi mertebesi ve onlara ait olan esma-i seb‘ay1 konu edinen eseridir.
104 Allah’in isimleri ile yapilan tevessiiliin sirlarini aktardigi manziimesidir. Bu manztime daha
sonra dgrencisi Abdurrahman ed-Disi tarafindan Fevzii'l-gendim fi serhi virdi’s-Seyh Muhammed
b. Ebi’l-Kasim ismiyle serh edilmisgtir.

105 Hafnavi, Tarifu’l-halef bi ricdli’s-selef, 336-344.

106 Akabi, et-Turuku’s-siifiyye ve’z-zevdyd bi’l-Cezayir, 382-383.

107 Fransiz somiirgecilerinin zaviyeyi yagmalamalar1 ve hirsizliklar1 sonucunda yaklagik 5000
cilt yazma eser barindiran bu kiitiphaneden giintimiize ancak 200 civari eser ulagabilmistir. bk.
Akabi, et-Turuku’s-sifiyye ve’z-zevdya bi’l-Cezayir, 384.
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ileri bir seviyeye tagidiktan sonra iilkelerine geri donmeyi yeglemislerdir.
Tiim bu gelismeler Rahmaniyye’nin Cezayir’in orta ve bati kesimlerinde
daha fazla taninmasini ve miintesiplerinin artmasini saglamigtir. Diger
taraftan Hamil zaviyesi, Fransiz ihtilaline kars: direnig gosteren sembol
yapilarin en énemlilerinden biri sayilmigtir. Thtilal ddneminde bir yan-
dan egitim ve tedris gorevlerini sekteye ugratmadan devam ettirmis, bir
yandan da direnis hareketinin koordinasyonunda 6nemli rol oynayarak
komutanlarin toplantilarina ev sahipligi yapmuisg, direniscilere lojistik
destek saglayan bir merkez ve direnige miicihid génderen bir iis gorevi
istlenmistir. Cezayir’in bagimsizligina kavugsmasina kadar devam eden
bu durum, hem Cezayir halkinin giiven ve takdirinin kazanilmasina hem
de zaviyenin hizmet alaninin genislemesine olanak saglamigtir.'® Hamil

zaviyesinin seyhleri ve donemleri asagidaki tabloda goriilmektedir:

Hamil Zaviyesi Seyhleri

Seyh Baslangig Tarihi Bitis Tarihi
Muhammed b. Ebi’l-Késim el-Hamili 1863 1897
(1315/1897)

Zeyneb Bintu Muhammed el-Kasimiyye 1897 1904

(6. 1905)

Muhammed b. Hic Muhammed el- 1904 1913
Kasimi (6. 1913)

Mubhtér b. Muhammed el-Kasimi 1913 1915
Seyh Ebt’l-Kasim b. Muhammed el- 1915 1927
Kaésimi 6. 1927

Ahmed b. Muhammed el-Kasimi 6. 1928 | 1927 1928
Mustafa b. Muhammed el-Kasimi b. Hac 1928 1970
Muhammed 6. 1970

Hasan b. Muhammed el-Kasimi b. Hac 1970 1987
Muhammed 6. 1987

Halil b. Mustafa el-Kasimi b. Muhammed | 1987 1994

6. 1994

Muhammed Me min b. Mustafa el- 1994 2017109
Kasimi b. Muhammed

Rahméniyye postniginleri Cezayir’in bir¢ok bolgesinde faaliyetlerini
yiiriitmis, tilkenin dort bir yaninda kurduklari zaviyeler ile tarikatin ya-

yilmasini saglamiglardir. Tek tek biitiin zaviyeleri incelemek ¢aligmanin

108 Abdulbaki Miftah, Adviun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 206-209.
109 Anonim, Tarifu’t-tarikati'r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye ve’z-Zaviyeti’l-Kdsimiyye, (Cezayir:
Daru’l-Halili’l-Ké4simi li’'n-negri ve’t-tevzi’, 2009), (Erisim 22.03.2024).
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sinirlarini agacagindan zéviyelerin kuruldugu bolge, bolgedeki yayilma
8 mahalleri ve ortalama miirit sayisin1 gosteren (ulagan son istatiksel veri-
3 lere gore) bir tablo ile yetinilecektir.
Z

1906 yilinda yayimlanan istatiksel verilere gore Cezayir’in farkli bol-

gelerinde Rahmaniyye’nin zaviye ve miirid sayisi su sekildedir:''°

Bolge Zaviye Sayi1si Miirid Sayist
Vadi’l-Osmaniyye 40 40.000
Kostantin 8 10.000
Talka 17 16.000
Hamil 29 43.000
Akbi 42 9000

Nefta (Tunus) 15 13.000
Avras 3 2000
Toplam 154 133500

1955 yilina ait verilere gére Rahmaniyye tarikkatinin Cezayir’deki

zdviye ve miirid sayisi su sekildedir''':

Bolge Zaviye Sayisi Miirid Sayis1 | Zaviye ve Miiridlerin Dagilimi

Cezayir (Bagskent) 2 16000 Curcura, Haime

Hamil 29 45000 Kabail, tilkenin orta, giiney ve dogu taraflari

Avras 4 11000 ‘Aynu’l-beyda’, Harab, ‘Ayn Kasr,
Evladu’l-ebyad

Bicaye 28 3000 Sadik, SGmam, Vadi Mursi, Ceycel

Bati Cezayir 1500 Tilimsan, ‘Ammi Musa, Teyaret.

Kostantin 2 1000

Mesile 3 2000 El-Mesile, Duvaru Vadi Mansir, Duvaru
‘Abdi Kabale

Talka 1 5000 Zaviyetii Ali b. Omer el-Osmaniyye, (Ulkenin
giiney ve dogusundaki zaviyelerin merkezi.)

Evladu Celal 3 25000 Zaviyetii’l-muhtariyye, ‘Ayn Faris, ;’Ayn
seyyidi Makuk, ‘Aynu’l-‘Ulak.

Celfe 3 (2008 yilinda | 30000 Biiyiik ¢ogunlugu Hamil zaviyesine baghdir.

27’e ulagmigtir.)
Vadii Sevf 1 20000 Zaviyetil Seyyidi Salim
‘Indbe 9 3000 ‘Inabe, el-Kale, idveg

110 Abdulbaki Miftéh, Advdun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 273; Sa’dullah,
Tarihii’'l-Cezdyiri’s-sekdfi, 4/178.

111 Abdulbaki Miftah, Advdun ‘Ald’t-tarikati’r-Rahmdniyyeti’l-Halvetiyye, 277-281; Hamid
Nakris, “et-Turuku’s-sitfiyye fi’'l-muctemei’l-Cezairi ve edvaruha fi irsdi kiyemi’t-tesimuhi
ve riihi’l-intiméi: et-Tarikatu’r-Rahméniyye Enmuzecen”, el-Mavstiatu’l-ibddiyye, 1/2 (2021).
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Sonug

Cezayir’de hiakim olan tasavvuf diigiince sistemi hicri ilk asirda bir ziihd
hareketi seklinde ortaya cikmigtir. Cezayir’in cografi konumu itibariyla
hem Dogu’nun hem de Bat’nin manevi atmosferinden beslenmesi, ta-
savvufi anlayisin iilkenin geneline yayilmasinda etkili olmustur. Sayilari
kirki agan tarikatlarin faaliyetlerine devam etmeleri, iilkedeki tasavvuf
anlayiginin hiz kesmeden giiniimiize kadar geldiginin bir gostergesidir.

Cezayir’deki tasavvuf anlayigini temsil eden tarikatlardan biri de
Rahméniyye olmustur. 18. asrin ortalarinda Muhammed b. Abdurrahman
el-Gagtuli el-Ezheri tarafindan kurulan bu tarikat, Halvetiyye-Sabaniyye
kolunun Cezayir’deki ilk subesi konumundadir. Ezherf, zaviyesinde irsat
faaliyetleri ile tedris gorevini birlikte yliriiterek seriat-tarikat ¢izgisinden
ayrilmamaya gayret gostermis, bu durum tiilkenin saygn alim ve stifile-
ri arasinda girmesine vesile olmustur. Yetistirdigi halifeleri vasitasiyla
Rahmaniyye, Cezayir’in 19. asirdaki en etkili ve en biiyiik tarikati olmay1
bagarmugtir. Pratikte bazi kiiciik farkli uygulamalar diginda Rahméniyye
tarikatinin erkén ve usullerini subesi oldugu Halvetiyye tarikatindan al-
dig1 gorillmiigtir.

Rahmaniyye’yi 6n planda tutan bir diger husus sahip oldugu zavi-
yelerdir. Rahmani dervislerin irgat amach bulunduklar: bdlgelerde inga
ettikleri bu yapilar, iilkenin dini, ilmi sosyo-kiiltiirel hatta askeri alanla-
rinda da etkin rol oynamiglardir. Tarikatin usullerinin gretildigi manevi
merkezler olmalarinin yani sira kiitiiphaneleri ve egitim sistemleriyle de
dikkat ¢ekmiglerdir. Ezheri’den sonra Bagterzi, Azziziyye ve Burciyye
gibi tarikatin 6nde gelen kollar1 ve onlara bagli diger yapilarda yiiriitiilen
faaliyetler neticesinde Rahmaniyye’nin iilkenin bir¢cok bdlgesine yayil-
dig: tespit edilmistir. Yapilan aragtirmalar sonucunda 19. asirda en fazla
zaviye ve miirit sayisina sahip olan yapinin Rahméniyye oldugu tespit
edilmigtir. Bu sayinin 250.000 civarinda olduguna dair veriler bu kanaati
giiclendirmektedir.

Rahmaniyye tarikatinin miintesipleri, bir buguk asir boyunca devam
eden Fransizlarin Cezayir’i isgal siirecinde egitim faaliyetlerinden taviz
vermeden emperyal giiclere karsi direnis gostermislerdir. Bu baglamda
bazen bagimsiz bir direnis hareketi gériiniimii sergileyerek bazen de
baska liderlerle gii¢ birligi yaparak kollektif bir sekilde miicadeleye kat-

ki saglamiglardir. Rahmaéniyye’ye bagh dervigler miicadeleleri esnasinda
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zaviyeleri etkin bir bicimde kullanmiglardir. Bu acidan zéviyeler savas s1-
rasinda hem lojistik destegin saglandigi hem de birer askeri iis gibi 6nemli
icraatlarin gerceklestirildigi dervislerin ana harekat noktalar1 olmugtur.
Rahméniler 6zelindeki tiim bu veriler, sufilerin yagadiklar1 cografyalarda
geligen olaylara kayitsiz kalmadiklarini, somiirge giiclerine kargi sergile-
dikleri direnis ve miicadelelerle iilkelerinin dini ve sosyo-Kkiiltiirel yapisini
da korumaya caligtiklarini ortaya koymaktadur.

Cikar Catigsmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigsmasi olmadigini be-
yan etmigtir. / The author declared that there Isldim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almadiklarini

beyan etmistir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Hamit Demir

Oz

Tasavvufi bir terbiye metodu olarak nazar, miirsid-i kdmilin miiridine bakmasindan ibarettir.
S6z konusu bakigt normal bakiglardan ayiran unsurlar; nazar edenle edilen arasinda muhabbet
dogurmasi, nazarla saglanan cezbe, miiriddeki psikolojik tesiri ve ahlaki doniisiime katkisidir.
Zira sahabe tanimlarinda gérmenin 6ne ¢ikarilmasi, agka diigmenin ve s@fi hayata yonelimin
bir nazarla bagladig1 6rnekler goz 6niinde bulunduruldugunda nazarin 6nemi ve ruhlarin géz
maharetiyle tesir-teessiiriiniin imkani ortaya ¢ikacaktir. Bu caligmada genellikle parapsikolojik
bir vakia olarak zarar verici etkisi ile bilinen nazarin manevi terbiye ve irsaddaki olumlu rolii
konu edilmigtir. Makale son donem sifi sairlerden Osman Hul@si Efendi’'nin Divdn-1 Huliisi-i
Darendevi adli eserindeki ilgili gazeller ve beyitlerle sinirlandirilmistir. Bir stifi gairin eserin-
deki nazarla ilgili beyitlere hususen egilen bir makale yazilmadig i¢in bu ¢aligma 6ncit bir rol
oynamaya aday olmak bakimindan 6nemlidir. Caligma bilimsel olarak kanitlanamamug fakat
olgusal olarak da reddedilemeyen nazarin 6zelliklerini ve muhataptaki etkisini tespit etmeyi
amaglamaktadir. Calismada mukayeseli metin tahlili ve siir serhi yontemleri uygulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Osman Hulisi Efendi, Tasavvuf Edebiyati, Nazar, Irsad.

Abstract

In Sufi tradition, nazar (spiritual gaze) is an essential method of training and guidance,
encompassing a profound connection between the Murshid-i Kamil (perfect spiritual guide)
and the disciple. This gaze is not limited to a physical act of looking; it is a transformative for-
ce that can “see,” “burn,” “destroy,” and “build” the spiritual state of the disciple. These stages
symbolize the journey of the soul through purification and reconstruction. “Seeing” refers to
recognition and connection; “burning” represents the melting of the ego through love and
attraction (jazbah); “destroying” implies eradicating negative traits and attachments; and
“building” signifies the formation of moral and spiritual virtues. This study examines the con-
cept of nazar as presented in Divan-i Haliisi-i Darendevi by Osman Halasi Efendi, a prominent
late-period Sufi poet. By focusing on the poetic expressions in the Divan, the transformative
stages of nazar are explored, shedding light on its role as a Sufi training method. The analysis
highlights how nazar serves not only as a channel for spiritual influence but also as a means for
moral and psychological refinement. Using comparative textual analysis and poem commen-
tary, the study aims to interpret the symbolic meanings of nazar—seeing, burning, destroying,
and building—within the framework of Sufi thought. It contributes to understanding the dyna-
mic interplay between the Murshid and the disciple and its poetic reflection in Sufi literature.

Keywords:Sufism, Osman Hulusi Efendi, Sufi literature, nazar (spiritual gaze), irshad
(spiritual guidance).
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Giris

ozliikte g6z duyusu olarak tanimlanan' nazar literatiirde parapsiko-

lojik bir vakia olarak bakigin bilimsel yontemlerle kanitlanamayan fa-
kat olgusal olarak da reddedilemeyen? tesiridir. Ayetlerde’® ve hadislerde*
genellikle olumsuz etkilerinin konu edilmesi, halk kiiltiiriinde de nazarin
zarar verici dogast ile bilinmesine sebep olmustur. Islim alimlerinin ko-
nuya dair goriislerine bakildiginda kotii sonuglar: 6ne ¢ikmakla birlikte®
genel anlamda ruhlarin g6z vesilesi ile tesir ve teessiiriiniin® kabul edildigi
goriilmektedir.” Tasavvuf tarihine bakildiginda nazarin miispet tesirine
dair sozlerin ilk ylizyillara dayandig1 goriilmektedir. Bu ciimleden olmak
tizere Fudayl b. Tyaz (6. 187/803) “Bir miiminin bir miimine bakmasi kal-
bin cilasidir, ancak bir adamin bidat ehline bakmasi korliige neden olur.™
sOziiyle nazarin bakan yonii kadar bakilan yoniine de dikkat cekmistir.

Bu makalede nazar; bilimsel yani® ve olumsuz yonii ile degil bilakis
bir terbiye metodu olarak miitalaa edilecektir. Zira “Halk kiiltliriinde na-

zarin negatif yonil yayginlik kazansa da tasavvuf diisiincesinde nazarin

1 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru SAdir, 1994), “Nazar”, 5/215.
2 Nazar, hald aciklanmaya ve iizerinde ¢alistlmaya ihtiya¢ duyulan bir konudur. Konu hakkinda
miitalaalar i¢in bk. Hatice Acar Cinar, Kur'an Baglaminda Kiskanglik (Bursa: Emin Yayinlari,
2021), 30-32; “Nazari inkar edenler, ancak sekil ve suret olarak inkar ederler. Yoksa meydana
gelmis olmasini inkAr edemezler.” Detayh miitalaalar icin bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-
Salikin (Istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 60-62.

3 Hz. Yakub’un ogullarina ayni kapidan girmemelerini emretmesi, bir giizellik gorildigiinde
magdallah denmesini salik veren ayet, miisriklerin Hz. Peygamber’e kem nazarla bakmalari ve
hasetginin gerri, nazar baglaminda degerlendirilen ayetlerdir. flgili ayetler i¢in bk. Yasuf 12/67-
68; el-Kehf 18/32-44; el-Kalem 68/51-52; el-Felak 113/5.

4 Nazarin gercek olusu, olumsuz etkisi ve nazardan korunma yollarini anlatan hadisler i¢in bk.
Eb Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necit, 1422/2001), “T1p”, 35-36; Muhammed b. Isd b. Sevre b. Musa
b. Dahhik et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Tip”, 15-19.

5 Ornegin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde nazarin kétii yanlarryla konu edildi-
gi, sadece bir yerde iyi tesiri olabileceginden s6z edildigi gériillmektedir. flyas Celebi, “Nazar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 04 Kasim 2024).

6 Elmalili Hamdi Yazir, detayli agiklamalara girmeksizin nazarin olumlu etkisine deginmektedir.
Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Zehraveyn, 1992), 8/293.

7 Muharrem Kuzey, Kur’an ve Siinnet’te Nazar (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2007), 10-12.

8 Ebi Nuaym Isfahani, Hilyetiil-evliyd ve Tabakatii’l-asfiya (Misir: Matbaatii’s-Saide, 1974), 8/103.
9 Konu ile ilgili miitalaalar ve miistakil bir ¢aligma i¢in bk. Celal Kirca, “Din ve Bilim A¢isindan
Nazar”, Diyanet Dergisi 12/1 (1986).
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pozitif etki giicii 6n plana ¢ikmaktadir.”*® Bunun bir tezahiirii olarak ta-
savvufistilahinda nazara ugramak, erenlerin tevecciihiine mazhar olmak;
nazardan diismekse miirgid-i kamilin tevecciihiinden mahrum kalmak
anlaminda kullanilir." Ozetle “haset¢i kem nazariyla her seyi imha ettigi
gibi salih kisiler iyi ve giizel nazarlariyla her seyi ihya ederler.”*

Nazar, aslinda her bir insan i¢in tarif edilemez duygular dogursa da
konunun miirsid ve miirid arasindaki irgad iligkisi ekseninde, siifi sairleri
merkeze alan daha dar bir cercevede incelenmesi gereklidir. Zira seyr u
stilik neticesinde ruhani letafet kazanan, kalbini tasfiye ve nefsini tez-
kiye etmis kdmil insanlarin nazarlari, psikolojik problemlerin ¢éziimii
ve irsad icin miispet bir tesire sahiptir. Nazarin tesiri goze isnad edilse
de menfi etkinin kaynagi nefis;'* miispet etkinin kaynagi ise ruhtur veya
goniildiir." Dolayisiyla her goziin bakigi zahiren ayni ise de muhteva, 6z
ve tesir itibaryla farklidir.”> Osman Hulési Efendi bu farklilig: ve temiz

bir nazara baglanmak gerektigini su beyitlerde ifade etmektedir:

Her géz nazart ayn-1 nazardir
Amma giiheri baska giiherdir
Bir pak-nazara bagla goniil payina hak ol

Her mes elenin miiskilinin halli bu biiskilden icindir'

Sahédbe tanimlarinda Hazreti Peygamber’i (s.a.v) iman edip gérme-
nin'’ 6ne ¢ikarilmasi,'® kanaatimizce goziin 6nemini gosteren bir kari-

10 Hatice Gubukgu, Insan Gozdiir Tasavvuf Kiiltiirinde Nazara, Bakmaya, Gérmeye Dair
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 5.

11 Abdiilbaki Gélpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizleri (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 2015), 254.

12 Muzaffer Ozak, Envdrw’l-Kuliib (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1977), 2/407.

13 el-Cevziyye, Meddricii’s-Salikin, 61.

14 Celaleddin-i Rimi Mevlana, Divéin-1 Kebir, cev. Abdiilbaki Gélpinarli (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2020), 2/429.

15 Cubukgu, insan Gozdiir, 17.

16 Nakledilen beyitler igin sirasiyla bk. Osman Hultsi Ates, Divéin-1 Huliisi-i Ddrendevi, haz.
Ali Yilmaz - Mehmet Akkus (Istanbul: Nasihat Yayinlari, 2016), 336, 65.

17 “Sahabf, sahibe ve ashap kelimeleri Islimiyet’le birlikte, Restl-i Ekrem’i goriip ona inanan
kimseler i¢in kullanilmaya baglanmistir.” Mehmet Efendioglu, “Sahébe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erigim 24 Temmuz 2024).

18 Belki de iman kaydiyla beraber Raslullah tarafindan gériilmenin one ¢ikarilmasi gerekir. Zira
“Abdullah b. Ummii Mekt(im gibi 4ma bir sahabenin varligindan hareketle de su sonuca varmak
imkani1 dogmaktadir: Kiymetli olan iman ehli olup Hz. Peygamber’in bakigina muhatap olmak,
onun nazarina gahit olup gamze oklarina hedef olmaktir. Biitiin Islam toplumu igerisinde iman
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nedir. Ayrica agka diigmenin ve stfi hayata yonelimin bir nazarla bagla-
dig1 6rnekler, goziin 6nemini gosteren olgusal delillerdir. Bu meyandan
olmak iizere son ylizyilda bir bakigla tasavvufi hayata yonelen ve yagam
bicimi tamamiyla degisen iki bilinen 6rnek, Necip Fazil Kisakiirek' ve
Amerikali Robert Frager’dir.?

Osman Hulisi Efendi’nin de geyhi ile cocuk yasta ilk kargilagmasi ben-
zer bir tecriibe 6rnegidir. Nakledildigine gore Hullsi Efendi, cocuk yagta
iken Darende’ye gelen geyhi IThramcizade Ismail Hakki Efendi’ye bir adresi
tarif etmek tizere rehberlik etmigtir. Bu hizmete mukabil kendisine para
verilmek istenince “Himmet isterim efendim.” demistir.”! Kendisine ma-
nevi diinyada miirsitlik yapacak olan seyhine zahiren rehberlik yapmasi
ve aralarindaki miinasebetin boyle baglamasi kaderin ilging tezahiirle-
rinden ve cilve-i Rabbani tiiriinden bir hadisedir. Meselenin konuya taal-
luk eden tarafi ise seyhi ile ilk kargilagsmasinda yasadig1 cezbeyi bilahare
manzum bir gekilde kaleme alan HulGsi Efendi’nin, seyhinin nazarin
gazelinin redifi haline getirmesidir.** Bu nazar Huliisi Efendi adindan
hem tasavvuf hem de edebiyat meydaninda bahsedilmesinin ilk muharrik

eden birisini yekdigerinden ayiran sey Hz. Peygamber’in bakigidir.” bk. Alper Ay, “Bir Bakigin
Serencimi: Edebiyatta Gamze Tasavvufta Nazar”, ISTEM 42 (2023), 181.

19 Kisakiirek, seyhi Abdulhakim Arvasi ile ilk kargilagmasinda mazhar oldugu bakis1 soyle anla-
tir: Bana yakan gozlerle bir kerecik baktiniz / Ruhuma biiyiik temel ¢ivisini ¢aktiniz. Necip Fazil
Kisakiirek, Cile (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005), 82.

20 Frager, Muzaffer Ozak’la kargilagmasindaki nazarin tesirini sdyle anlatir: “Muzaffer Efendimle
Nisan 1980’de tanigtim. Kurdugum Ben Otesi Psikoloji Enstitiisii, kendisini ve derviglerini
Kuzey Kaliforniya’dayken misafirimiz olmalar1 i¢in davet etmisti. Biitiin organizasyonu fakiil-
teden iki kisi gerceklestirmis, o ylizden derviglerden higcbiriyle kafile gelene kadar bir irtibatim
olmamigti. Tam odamda, telefonda konusuyorken iri-yar1 ve heybetli bir adam gecti kapinin
oniinden. Adimlarini hi¢ yavaglatmadan bana kap1 araligindan bir nazar ederek yoluna devam
etti. Onun nazari bana degdigi anda zaman sanki durmugtu. Hakkimdaki her geyi biliyormus
gibi geldi bana; sanki hayatimun biitiin detaylar1 ve bana ait biitiin bilgiler sonsuz bir bilgisayar
tarafindan birkag salise i¢inde okunmusg ve analiz edilmisti. icime, beni odaya getiren ve tele-
fon ettiren sebepleri ve her seyin nasil gelisecegini bildigine dair bir his gelmisti. Icimden bir
ses gOyle dedi: “‘Umarim geyh budur, ¢iinkii bu sadece dervislerinden biriyse kendisiyle karsi-
lagmaya takat getiremem!”” Robert Frager, Asktir Asil Sarap, gev. Omer Colakoglu (Istanbul:
Sufi Kitap, 2022), 15.

21 Ismail Palakoglu, Géniiller Sultam: Es-Seyyid Osman Huliisi Efendi (Malatya: Somuncu
Baba Aragtirma ve Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2004), 100; ismail Hakki Altuntas, Gavsiilazam
Ihramcizéde Hact Ismail Hakk: Toprak (Istanbul: Gozde Matbaacilik, 2009), 34.

22 Can alics gozlerinin aldr beni bir nazar: / Onmayict derd i gama sald beni bir nazari; Gamze-i
gadddr okuna sive-i reftdr okuna / Hog leb-i giiftdr okuna ¢aldi beni bir nazary; Ddglad: dagland:
goniil ziilfiine bagland goniil / Ansizin avlandi goniil buldu beni bir nazari; Ziilfiinii boynuma
takip canima derdine yakip / Kirpigini siizdii bakp deldi beni bir nazari; Kakiil ii ebriisu ile dide-i
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kuvvelerindendir. Bunun digsinda nazar1 konu edinen miistakil bir bagka
gazel; feyz-i nazar, niifiiz-i nazar, kimya-y: nazar, pak nazar, nazar saydi,
hayret-nazar, ayn-i nazar, nazar-1 an, nazar-i gesm gibi terkipler ve nazari
konu edinen onlarca beyit Divdn-: Huliisi-i Ddrendevi’de yer almaktadir.

1914-1990 yillar1 arasinda Malatya’nin Darende ilcesinde yasayan
Naksibendiyye megayihindan siifi-gair Osman Huléisi Efendi, Thramcizade
Ismail Hakki Toprak’in halifesdir. Hutbeler ve Mektiibdt' inin yaninda siir-
lerini topladigi Divdn’1 vardir. Alan aragtirmacilarina gére Osman Hulisi
Efendi; Tiirk Islam Edebiyat1 geleneginin muasir bir temsilcisi, 6zgiin
beyitler ingad eden bir sgair, siir diinyasini klasik edebiyatin kavram ve
mazmunlari ile kuran, Islam kiiltiirii ve tasavvuf meslegine vakif, sanat
kaygisindan uzak ve hayat tarzini siirlerine yansitan, 20. asrin kendi tii-
riindeki dikkat ¢ekici metinlerinden birinin sahibi olmasi* hasebiyle bu
caligmanin hareket noktasi olarak secilmistir.

Nazar konusunda tasavvuf alaninda kaleme alinmig doktora ve yiikksek
lisans tezi yoktur. Bununla birlikte Hatice Cubukcu tarafindan Mevlana'nin

"2 soziinden esinlenerek yazilan Insan Gozdiir

“Insan gdzden ibarettir.
Tasavvuf Kiiltiiriinde Nazara, Bakmaya, Gormeye Dair adli kitap, Islam
ilim ve kiiltiir mirasinda nazarla ilgili kayda gecen verileri toplamas,
tasnif ve tahlili ile kiymetli bir caligmadir. Tiirk islam Edebiyati alaninda
ise Alper Ay’in “Bir Bakigin Serencimi: Edebiyatta Gamze Tasavvufta
Nazar” ile Ozlem Sahin’in “Baki Divanr’nda Gamze” adli makaleleri® li-
teratiirdeki caligmalardir. Kanaatimizce her bir stfi sairin siirlerindeki

nazar konulu beyitlerin miistakil bir ¢caligmaya konu edilmesi alana katki

dhiisu ile / Gamze-i cddiisu ile deldi beni bir nazari; Gonliimii meftin-sifat didemi Ceyhiin-sifdt /
Huliisi Mecniin-sifdt kildi beni bir nazari. Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, 311.

23 Mustafa Ismet Uzun, “Hulfisi Efendi Divanr’na Edebi Bir Bakis”, Somuncu Baba ve Es-Seyyid
Osman Huliisi Efendi Sempozyum Tebligleri (Ankara: Es-Seyyid Osman Hulisi Efendi Vakfi
Yayinlari, 1997), 152; Cihan Okuyucu, “Huliisi Efendi Divinr'nin flham Kaynaklar1”, Uluslararast
Somuncu Baba ve Huliisi Efendi Sempozyumu Sempozyum Bildirileri (Ankara: Nasihat Yayinlari,
2013), 402, 414, 416; Nihat Oztoprak, “Osman Huldsi Efendi'nin Hayat1 ve Eserleri”, 20. Yiizyil
Mutasavvif Divan Sairi Seyyid Osman Huliist Efendi Divan: (Inceleme-Metin-Nesre Ceviri)
(Istanbul: Nasihat Yayinlari, 2020), 1/36, 62, 66, 88-89; Hakan Yekbas, “Osman Hul{isi Efendi’'nin
‘Olmugam’ Redifli Gazeline Serh”, 10. Somuncu Baba ve Huliisi Efendi Sempozyumu Tebligleri
(Ankara: Nasihat Yayinlari, 2012), 120.

24 Celéleddin-i Rimi Mevlana, Mesnevi-i Serif, cev. Stileyman Nahifi (Istanbul: Timag, 2014), 82.
25 Ay, “Bir Bakigin SerencAmi: Edebiyatta Gamze Tasavvufta Nazar”; Ozlem Sahin, “Baki
Divan’'nda Gamze”, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalar: Dergisi [ Journal Of Old Turkish Literature
Researches] 6/1 (Mart 2023), 170-205.
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sunacaktir. Zira gair olmak icin agik olmak,* a1k olmak i¢in bir giizelin
nazarina muhatap olmak gereklidir.” Ornegin tasavvufi agk edebiyatinin
6nde gelen isimlerinden Mevldna Celileddin-i Rimi, sair olmasini agik
olmakla agik olmayi da bakigla soyle iliskilendirir: “Biiyiicii gozlerinin
yiiziinden ancak senin gairin olduk. Bir bagka giizel ylizliiye 4gik olami-
yoruz, mazeretimiz pek bityiik.”*

flahi tecellinin kendini tekrarlamamast ve siifi tecriibenin sahsa 6zgii
olusundan dolay1 her bir s@ff sairin tecriibelerini ve tasavvuf gelenegin-
de nazara dair s6ylenmis giirleri aragtirma konusu yapmak, en azindan
bir irsad metodu olarak nazarin vuzuha kavugmasina katki sunacaktir.

1. Sahibine Gore Nazar Cesitleri

Genelde sufilerin 6zelde Osman Hul{isi Efendi’nin eserlerinde Cenab-1
Hakk’in kuluna, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ashibina ve miirsid-i kdmilin
miiridine nazar1 s6z konusudur. Stfiler tarafindan kabul edilen kalp,
Allal’in nazargahidir disstincesi® soyle ifade edilmektedir: “Hele bi’l-hassa
nazargah-iilahi olan kalbin her emréz-1 batiniyyeden silim vadi-i eymen
olmalidir ki, o nazarin kemalitina mazhariyyetle Ttr-1 Sind-i viicidun
pareleniip asar-1 tecelli zuhtira gele.”® ilahi nazar, batini hastaliklardan

salim olan kalplere tesadiif etmekte ve varlik dagini yikmaktadir.* Salikin

26 Hiiseyin Vassaf, Tasavvufi Siir Serhleri: Feyzii'l-Kemdl ve Mir Gtii’'l-Kemdl, ¢ev. Muammer
Cengiz (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 23.

27 Stfi agk sairleri ve siir felsefesi alaninda ¢aligmalar: bulunan Nasrullah Piircevadi’ye gore
sevgilinin bir nazari, agikta degisime, i¢sel ve digsal yasantisinda yeni bir agamaya vesile olur.
Konu ile ilgili 6rnekler ve miitalaalar i¢in bk. Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi, ¢ev. Hicabi
Kirlangig (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020), 171-175.

28 Mevlana, Divdin, 1/408.

29 Bu fikrin tasavvuf klasiklerine yansimalarindan birisi s6yledir: “Allah, miiminlerin kalpleri-
ni nazarinin mahalli kilmigtir.” bk. Ebu Abdurrahman Siillemi, Tabakdtii's-Sufiyye, thk. Ahmed
Sarbasi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-flmiyye, 1998).

30 Osman Huldsi Ates, Seyh Hamid-i Veli Minberinden Hutbeler (Istanbul: Nasihat Yayinlari,
2016); Ayrica konu ile ilgili beyitler de s6z konusudur: Demiglerdir goniildiir Ka’betw’llih /
Nazargah-1 Huda iz goniildiir; Nazargdh-1 Huda dil hanesidir / O kiintii kenz-i Hak virdnesidir.
Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, 66, 340.

31 Soz konusu yaklagim, Ekberi gelenegin temsilcilerinden Kaséni tarafindan da dillendiril-
migtir. Ona gore Allah, Hz. Musa’nin varlik dagina tecelli etmis ve onun manevi miisahedeye
engel olan izafi varlik dagi paramparca olmugtur. bk. Kemaliiddin Abdiirrezzik Kasani, Te'vildt-1
Kagdniyye, cev. Ali Riza Doksanyedi (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1987), 2/49; Bir sohbette
kendisine yoneltilen “Allah, Hz. Musa’ya m1 daga mu tecelli etti?” sorusuna Hulisi Efendi’nin
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alem-i gehadette Hakk’in nazarryla yikilan bu fani varligi bagka bir dlem-
de Hakk’in varligy ile yapilmakta ve beka bulmaktadur. Bir bagka deyigle
nazar, silikin yagadigi mahv ve isbét gibi tecriibelerin vesilesidir. Stfi
diisiincenin temelini tegkil eden kurb-i nevafil hadisindeki “Bakan gozii
olurum” ifadesinden® hareketle sifilerin bazisina gore insin-1 kimilin
bakigi, Hakk’in insan-1 kdmile* nazarindan® ibarettir.** Buna uygun olarak
nazar, Hakk’in nazarinin insani bakig yerine gecmesi geklinde tanimlan-
mustir.* Dolayisiyla Cenab-1 Hakk’in nazari ayr bir baglikta incelenme-
yecek, Hz. Peygamber’in ve miirgid-i kAmilin nazarina odaklanilacaktir.

1.1. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Nazari

Tasavvuf erbabinin ittifakla belirttigi tizere Hz. Peygamber (s.a.v), miir-
sid-1 kdmil-i miikemmil ve tarikat silsilelerinin ilk halkasidir. Dolayisiyla
onun ashabina nazari, konumuzun ilk b6liimiini tegkil etmektedir. Osman
Huliisi Efendi’ye gore Hz. Peygamber’in bakgi, 6lii kalpleri diriltecek
derecede etkilidir:

Nazar kildikca cdanlar bahseder cesmin Mesthd®’ tek
Ne bindadwr ki md-zaga’l-basar sanminda giyddir
Miirdeye cdn verici ol nazar-1 ¢egmin igin

Sdn-1 mdzdaga’l-basar okudu Mevld goziine®®

Miragta Allah’in zatina yonelen Hz. Peygamber’in cennet nimetlerine
kars1 kayitsizligini anlatan Md-zdga’l-basar ifadesinden anlagilacag tizere

verdigi “Cenab-1 Allah’in (c.c.) tecelliyati, daga degil, Hz. Musa (a.s.)’ya oldu. Hz. Musa (a.s.)
daga nazar edince, dag paramparca oldu. Bunu goren Hz. Musa (a.s.) dayanamayip bayild1.”
Palakoglu, Goniiller Sultani, 154.

32 Buhiri, “Rikak”, 38.

33 Hakk’in insan-1 kAmilin kalbine nazar etmesiyle ilgili hususlar i¢in bk. Muhyiddin Ibn Arabj,
Fiittihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 13/390.

34 Sufi sairlerin beyitlerinde de siklikla ifade edildigi gercek sevgilinin ve mutlak giizellik sa-
hibinin Cenab-1 Hakk olmasi bu baglamda zikredilmelidir. Benzer miitalaalar i¢in bk. Ay, “Bir
Bakigin Serencidmi: Edebiyatta Gamze Tasavvufta Nazar”, 172.

35 Gubukgu, Insan Gézdiir, 62.

36 Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyat: Terimleri Sozliigii (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017),
“Nazar”, 261-262.

37 Muhyiddin Ibn Arabi (8. 638/1240) Hz. Is’y1 nur ve nazarla iligkilendirmistir. Konu ile ilgili
bk. Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1/450.

38 Ates, Divdn-1 Hulilsi-i Darendevi, 56, 282.
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beyitlerin 6znesi Hz. Peygamber’dir. Peygamber nazarinin tesirini ifade
eden bu beyitler, Hiidhiid’tin gozlerinin keskinligi ve bakiginin derinligi-
ni, Hz. Silleyman’in nazarina baglamasini® hatirlatmaktadir. Attir’a gore
de peygamber nazari, muhatabina fevkalade 6zellikler kazandirmaktadir.
Aslinda Hz. Peygamber’le cihat etmek, onunla konusmus olmak, namaz
kilmak, yolculuga ¢ikmak, uzun siire beraber olmak ve ondan hadis nak-
letmek gibi igler sahabe olmanin gartlarindan sayilmazken miimin olarak
Rasfilullah’1 gérmenin 6ne ¢ikarilmasi, gdz temasinin 6nemini ortaya
koyan hem ilmi hem olgusal bir kanittir.

Sohbette mekan birlikteligi yapmak, soziin faydasini artirmak icin
nazarin olumlu tesirini kullanma imkéni sunmaktadir. Bu durumu ifade
etmek icin “Nazari sana fayda vermeyenin s6zi de fayda vermez.” denil-
mektedir.** Oyle ki ashibin hepsi ayni1 yardim ¢agrisina muhatap olmala-
rina ragmen Hz. Omer’in malinin yarisin1 Hz. EbGibekir’in ise tamamint
tasadduk etmesini* Siilemi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) nazarina muhatap
olus siklig1 ile aciklar. Ona gore Hz. Peygamber (s.a.v) ashabin hangisine
nazarinin ne kadar tesir ettigini kontrol etmis ve kendilerine seviyelerine
uygun seyleri emretmisgtir.*

Hz. Peygamber’in (s.a.v) nazarini tavsif eden miistakil bir gazelde ise
nazarin, manevi terbiyedeki roliine dair su ifadelere yer vermektedir:

Ey kible-i ervah tecelld nazarindir

Ey dide-i esbah miicelld nazarimdwr

Kim koymadi can rahina maksuduna yetmez
Saliklere mi’rdc-1 mualld nazarindur®

39 Attér’a gore hiidhiid kusunun keskin nazarh olugu, Hz. Siileyman’in nazarina muhatap ol-
dugu icindir. Konu ile ilgili bk. Feridiiddin Attar, Mantiku’t-Tayr Kuslarmn flahisi, cev. Cemal
Aydin (Istanbul: Sufi Kitap, 2020), 151.

40 Cubukgu, Insan Gozdiir, 50.

41 lgili rivayet icin bk. Tirmizi, “Menakib”, 16.

42 Muhammed b. Hiiseyin Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, cev. Siileyman
Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 10-11.

43 Ey kible-i ervih tecelld nazarindir / Ey dide-i esbdh miicelld nazarindir; Her demde lebin
cesmesi bin Hizr eder ihyd / Dilber lebi enfds-1 Mesihd nazarindir; Kim ddmenini tutmads esrd-
rin bilmez / Téliblerine sirr-1 “ev ednd” nazarmndir; Ziilfiin tutana vashn igin habl-1 metindir /
Agiklarina Sidre vii Tilbé nazarmdir; Ey pir-i mugdn doldu deminden dem-i dlem / Her tesne dile
saki-i sahbad nazarmdir; Kim koymads can rahina maksuduna yetmez / Saliklere mi’rdc-1 mual-
14 nazarmdir; Ask ile enis oldu Huliisi-i fakirin / Yok matlabu illd ki temennd nazarindir. Ates,
Divén-1 Huliisi-i Ddrendevi, 54.
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Gazelde Hz. Peygamber’in miracina dair kelimelerin varligi ve 6zel-
likle ey dide-i esbdh / varliklarin goz bebegi seklindeki hitap, muhata-
bin Hz. Peygamber oldugunu gosteren argiimanlardir. Zira bu tegbihe
ve ilk beyitte gecen tecelld ifadesine uyumlu bir sekilde Osman Hulisi
Efendi, kalbin nurunu Allah’tan mirdt-1 Muhammedi vesilesiyle aldigin
belirtir: “Iste insanin kalbi de boyledir. O da bizatihi ziyadar degildir. O
niliru mir’at-1 Muhammedi vésitasiyla Allah (c.c)’tan alir.”* Neticede Hz.
Peygamber’in nazari; manevi dirilig, marifet sirrina erig ve seyr u siilik-
teki yiikselis icin kuvvetli bir miiessirdir. Muhtemeldir ki Osman Hul{isi
Efendi’nin bu dizeleri Hz. Peygamber’le mana aleminde miilaki oldugu
bir tecriibenin diga vurumudur.

Yukarida nazarda asil etki kaynaginin ruh ve ilahi oldugu agikea ifade
edilmis olmakla birlikte nazar bahsinin Hz. Peygamber’e (s.a.v) taalluk eden
tarafinda onun goziinlin miragta cennet nimetlerine ve afika uzanmama-
sinin zikredilmesi, kanaatimizce Cenab-1 Hakk’s talep etmedeki kemalini
anlatmaktadir. Osman Hul{isi Efendi’nin ima ettigine gore bu kemal, begere
uzanan nazarin manevi ihya ediciliginin sebebidir. Bir bagka deyisle Hz.
Peygamber, ilahi tecelliyi yansitan miicelld bir ayine olarak, insanlarin goniil
diinyalarini aydinlatan ve dirilten bir etkinin aracisidir. Peygamber nazarinin
diger bir 6rnegiise Allah’in (cc) daga tecelli etmesini konu edinen ayete*

Konunun nazar edilen tarafinda ise Kim koymadi cin rdhina maksu-
duna yetmez dizesi, nazara muhatap olan kiginin hazir bulunugluluguna
isaret etmektedir. Buna gore niyetin tashih edilmedigi ve nazar sahibinin
talepleri yerine getirilmedigi zaman, nazarla arzulanan gaye gercekles-
meyecektir. Bunun en ¢arpici delili, Hz. Peygamber (sav) gibi miirgid-i
kémil-i miikkemmil ve miirsidler miirgidinin nazarina muhatap olduklari
halde onun davetini duymayan ve yoluna uymayan miigrik ve kafirlerde,
nazarin hig tesir etmemesidir. Buna mukabil Hz. Peygamber’in nazari
bir miimine isabet ettiginde iiziintiiyii sevince ¢cevirmekte, muhatabina
ilahi feyizle taltif etmekte ve ruhani bir letafet kazandirmaktadir. Hz.
Peygamber’e hitap eden bir mesnevisinde*® Hul@isi Efendi bu tesiri $oy-

le ifade etmektedir:

44 Osman Hullsi Ates, Seyh Hamid-i Veli Minberinden Hutbeler (Istanbul: Nasihat Yayinlari, 2016), 37.
45 el-A‘raf 7/143.

46 Mesnevinin girisindeki Ey ilm-i muhit-i Hakk’a mazhar / Ey hilm-i siitiide-i Peygamber beyti,
muhatabin kim oldugunu agikca gostermektedir. Ilgili mesnevi igin bk. Ates, Divan-1 Hulfisi-i
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Bezm-i gami eyleyip miiserref

Feyz-i nazar eyleyip miilattaf

1.2. Miirsid-i Kamilin Nazar1

Osman Hulissi Efendi’ye gore miirsidin nazari; feyz menbai, kalp
hastaliklarinin sifasi, Hz. isa'nin iifledigi nefes, muhabbet,” cezbe ve
Hakk’a yakinlik vesilesi, ilim ve izzet kaynagy, iist diizey manevi tecrii-
belerin sebebi* ve agk ceragini tutusturan alevdir. Ayni zamanda nazar;
goniil uyandiran, zahiri berbad eden (yikan) ve batini dbdd eden (yapan)
ab-1 hayattir:

Nazart miirdelere sundu db-1 haydt
Lutfu tatilere verdi kand ii nebat

Nazarinda biz de berbdd goriintir bad oluruz®

Benzer gekilde Yiinus Emre’ye gore de goniil aynasi, miirgidin nazar:
ile iglevsel hale gelmektedir.*® Ozellikle agk ceragy, bir anlik bakigla tu-
tugmaktadir ki klasik Tiirk edebiyatinda da agklar hep bir anlik nazarla
baglamaktadir. Fakat nazarin faydasi icin sadece muhatap olmak yeter-
li olmayip sélikin hal cihetiyle nazarin tesirinden istifade etmeye hazir
olmasi da gerekir. Miirsid-i kamilin nazar1 ciddi, samimi ve giizel ahlak
sahibi kimselere tesir etmektedir.*' Halid-i Bagdadi ise nazarin tesiri i¢in
seyhin nazarmin tesirine inanmayi sart kogsmaktadir: “Miirid bir kimse
fasiklarin fasig1 olsa dahi miirgidinin onu Ciineyd-i Bagdddi ve Beyazid-1
Bistimi makamina ulagtirabilecek bir nazar1 olduguna inanmalidir.”s

Hul{isi Efendi, seyhi ile ilk kargilasmasinda goniil diinyasini temizle-
mis, maddi karsilik gayesi olmaksizin seyhine hizmet etmis ve seyhinin

nazariile yol alacagina inanmigtir. Nazarin seyr u siilik yolundaki bu iglevi

Direndevi, 322.

47 “As1g1n masuga ilk bakisi muhabbet tohumunun ekilmesidir.” Piircevadi, Can Esintisi, 173.
48 Muhabbet gonle ya gozden ya kulaktan girer. Abdullah Riimi b. Seyyid Ahmed Egref b.
Seyyid Muhammed SiiyGfi Esrefoglu Riumi, Miizekki’n-Niifiis (Istanbul: Semerkand, 2013), 54.
49 Seyhzddeoglu Yazma Vesikalar Arsivi, “Siirler”, 288, 731.

50 Mevland Hiiddvendigdr bize nazar kilal / Onun gorklii nazar: gonliimiiz aynasidir. Yunus
Emre, Yunus Emre Divani (istanbul: Dergih Yayinlari, 1981), 145.

51 Merve Giileg, “Derde Derman Bakuglar”, Sebnem Dergisi 144 (2017).

52 Ebi’'l-Beha Ziyaiiddin Halid-i Bagdadi, Risdle-i Halidiyye ve Rabita Risdlesi, cev. Ismailaga
Telif Heyeti (Istanbul: Sirag Yayinevi, 2017), 78.
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Hulisi Efendi’yi nazar konusunda geyhine rica ve Allah’a iltica eden bir

yakariga sevk etmistir:

Diir eyleme bu bendeni feyz-i nazarindan

Lutf eyle Huliist gibi bi-dra efendim

Alyp himmet bulup feyz-i nazar anin kemdlinden
Aninla eyle [hem] sirr-1 hafine dsind ya Rab™

Hultsi Efendi’nin, gbze ve nazara bu kadar fonksiyon yiiklemesi,
Mevlana’nin “Insan gozden ibarettir.”s* tespitinin adeta gerhi gibidir.
Ozellikle bu fonksiyonlarin, manevi terbiyeye taalluk eden hususlar ol-
masi, Osman Hulési Efendi’nin hem kendi seyrinde hem de miiridleri-
ni yetistirirken goz temasi** ve nazar egitimi metodunu® benimsedigini
gostermektedir. Ona gore Naksibendiyye tarikatinin temel irsad yontemi
olan sohbet, s6z konusu nazara muhatap olabilmek icin kurulan meclis
birlikteligidir. Seyhin nazarinin tesadiif etmesi i¢in sohbet, tesir etme-

si icinse masivadan arinmig bir miistagni bir goniil sart kogulmaktadir:

Her vari feda eylemede kilmad bahir
Feyz-i nazari tdlibin her dem-i sohbet”’

Hulisi Efendi’ye gore nazarin tesirine hazirlanmak icin gereken goniil
temizligi ancak gozyasi ile miimkiindiir. Ozellikle gece-giindiiz kaydi ile
aglama eyleminin siirekli olmasi gerektigine igaret edildigi diisiiniilmek-
tedir. Zira Hiace Ubeydullah’a gore nazarla elde edilen feyiz ve manevi
mertebenin devamlilig1 icin gayret ve ihtimam gosterilmelidir. Aksi halde
nazarin tesiri gecicidir.*® Hullisi Efendi, goniil temizligi yolunda sebat ve

gayreti salik veren beytinde soyle der:

Aglayalim gece giindiiz akidp géz yagini
Erise bir nazar: dide-i giryanimiza

53 Mezkir beyitler icin sirasiyla bk. Ates, Divin-1 Huliisi-i Ddrendevi, 195, 19.

54 Mevlana, Mesnevi, 82.

55 Siileyman Dogan, “Mutasavviflarin Egitim Metodu”, Somuncu Baba ve Huliisi Efendi
Sempozyum Bildirileri (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2010), 63.

56 Kadir Ozkose, Goniilden Géniile Akan Ask Deryas: (Istanbul: Nasihat Yayinlari, 2022), 287.
57 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, 23.

58 Konu ile ilgili miitalaalar icin bk. Nasiritddin Ubeydulladh b. Mahmd es-Sasi Ahrar, Melfizdt,
cev. Fakirullah Yildiz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 59.
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Beyitteki goz yag1 metaforu, suyun temizleyiciligine atiftir. Yukarida
bahsi gecen nazara muhatap olan kimsenin hazir bulunuglulugu mesele-
si burada goniil diinyasinin temizligi olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Zira
mezkir beytin gectigi gazel Ey goniil gel edelim tevbeler isydnimiza®® di-
zesi ile baglamaktadir. Yani akitilan goz yasi, tevbe ve pismanliktan kay-
naklanmaktadir. Dolayisiyla gz yasinin temizledigi goz ve nedametin
temizledigi goniil nazara muhatap olacaktir.

Beyitte dikkat cekici bir diger husus ise nazarin dogrudan dideye
/ goze erigmesidir. Zira nazar etkisinin daha giiclii gerceklesmesi icin
miiridin, miirsidini kendisine nazar ederken gérmesi;* yani nazarlarin
tesadiif etmesi gerekir. Neticede miirgid-i kdmilin bakigi, miiridini seyr
u siiltikun nihai hedefi olan Hakk’a ulagtirir. Miirgidi bulmak icin mane-
vi bir bakig ve derin bir goriis sahibi olmak gerektigidir. Ozetle miirgid-i
kdmile manevi nazarla, Hakk’a ise miirgidin nazari ile ulagilmaktadir:

Nazar-1 im’dn iledir ydra vusil

Bir nazar nazar-1 yar iledir Hakk'a vusiil®

2. Ozelliklerine Gore Nazar Cesitleri

Bu béliimde nazarin temel 6zelliklerine gore bir tasnifi ve tahlili ya-
pilacaktir. Boliimdeki alt bagliklar nazar ve etrafinda orgiilenen merkez
kavram ve terkiplerle gekillendirilmistir. Nazarin temel 6zellikleri; goz
ucuyla ve ansizin olmasi, muhatabinda degisime vesile olmasi ve bilgi

dogurmasidir.

2.1. Gamze: G6z Ucuyla Bakis

Yan bakis, g6z ucuyla bakig (nim-nigah), siizgiin bakig seklinde tanim-
lanan gamze; kas, goz ve kirpiklerin katildig: bir eylemdir. Muhatabinin

yaraladigi icin gamze; kesici, delici ve 6ldiiriicii aletlere benzetilmistir.*

59 Bahsi gecen gazel icin bk. Ates, Divin-1 Huliisi-i Ddrendevi, 259.

60 Konuyla ilgili miitalaalar i¢in bk. Ay, “Bir Bakigin Serencami: Edebiyatta Gamze Tasavvufta
Nazar”, 168.

61 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Darendevi, 411.

62 Kaplan Ustiiner, Tasavvuf ve Klasik Siirimiz (Ankara: Ak¢ag, 2014), 284; Mehtap Erdogan,
Giizellik Unsurlariyla Divan Siirinde Sevgili (Istanbul: Kitabevi, 2018), 74.
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Hulisi Efendi hanger-i gamze, gamze tig1, gamze-i hlin-hér, gamze oku,
gamze-i gaddar, gamze-i cellad, gamze-i sehhar ve gamze-i cad gibi ter-
kipleri eserinde siklikla kullanmigtir.

GOz ucuyla bakmak ayni zamanda nazarin zaman 6l¢iileriyle ifade
edilemeyecek kisa bir siirede gerceklesmesini anlatmaktadir. Mecniin’u
kilsp bir nazar-1 dn ile Leyld / Pd-beste- i sevdd®™ dizelerinde Hulisi Efendi
nazarin bir zaman birimi uzunluguna degil dna tekabiil ettigini belirtmek-
tedir. Buna uygun olarak “Sevgilinin gamzesi, tasavvuftaki an kavraminda
sakli olan bir zaman diliminde gerceklesen yan bakigtir.”%*

Osman Hul(si Efendi, gamze mazmunun klasik Tiirk siirindeki yay-
gin kullanimi ile muhayyilesinde kaglari, kurulu bir yay; kirpikleri, ok;
bakigin sahibini ise bir avci gibi betimlemistir. Bir yandan nazarin ansizin
gerceklesmesi One cikarilirken diger yandan bdyle bir betimleme, planh
ve kurgulanmis bir nazar fikrini de dogurmaktadir. Zira miirsid-i kamil
veya edebiyattaki ifadesiyle sevgili, belli bir maksada istinaden bakigla-
rina yon vermekte ve muhatabini se¢mektedir:

Kasi kara yayr kurup
Kirpik okun durmaz atar
Kasdi nedir can alict
Gamzesinin bir kemi var®

Alper Ay’1n tespitine gore edebiyat tarihimizde siklikla kullanilmasi-
na ragmen edebiyat aragtirmacilarindan yalnizca Ahmet Atilla Sentiirk,
nazarin ilahi ve mistik yoniine igaret etmistir.®® Sentiirk’e gore gamze,
ilahi tecellilerin asik gonliinde olusturdugu heyecanlari temsil etmekte-
dir. Ayrica devran ve sema ayinlerinde geyh efendinin ortada durmasi,
miiridlerine nazar etme gayesine matuf olup gamze mazmunun tasav-
vufi tarafina igaret etmektedir.” Benzer gekilde miiridlerin gseyhlerinin
oniinden gecerek yaptiklar: selamlamalar ve seyhin yiiriiyecegi yolun
iki yanina dizilerek beklemeleri de nazar etme/nazara muhatap olma

gayesine mebnidir.

63 Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, 9.

64 Sahin, “Béki Divanr’'nda Gamze”, 196.

65 Ates, Divdn-1 Huliisi-i Darendevi, 42.

66 Ay, “Bir Bakigin Serencdmi: Edebiyatta Gamze Tasavvufta Nazar”, 170-171.

67 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanl Siiri Klavuzu (Istanbul: OSEDAM, 2021), 5/54.
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2.2. Nagah: Nazarin Ansi1zin Olmasi

Klasik siirimizde agka diigiiren ve s6z sdyleten nazarin en bilinen
ozelliklerinden bir tanesi, beklenmedik anda gerceklesmesidir. Ciinkii
sair olmak icin 4g1k olmak, 4g1ik olmak icin ise ansizin bir nazara ugramak
gerekmektedir.®® Hulfisi Efendi, seyhinin nazarin anlattig1 Ansizin av-
land goniil buldu beni bir nazar: dizelerinde nazarin beklenmedik anda
gerceklesmesini ifade etmektedir. Ayrica Osmdn’in gonliinii etdi dgah
/ Ndgehan bir nazar-1 ehlw’lldh beyti® de bu meyanda zikredilmelidir.
Hultsi Efendi’nin konu ile ilgili beyitleri nakledilenlerle sinirli degildir.
Nazarin beklenmedik anda gerceklesmesini ifade eden nagéh kelimesinin
yer aldig1 iki beyit, burada konu edilecektir. S6z konusu beyitlerin ortak
ozelligi av ve avcr metaforu ile 6rgiilenmesidir. Hem bu metaforlar hem de
nazarin ansizin gerceklesmesi, miiridin miirsidin nazarindan kacamaya-
cagimi imgelemektedir. Zira bir avci, avini en beklenmedik ve savunmasiz
oldugu anda avlar. Miirsid-i kAmilin nazar1 da hedefini sagmaz. Ozellikle
Bir giin atar da tir-i miijgan: kasd-1 cdna / Nagah Huliisi canin kurbdn
olur olur ya beytinde gecen tir kelimesi, klasik siirimizde kaza kelimesi
ile terkip edilmekte; tir-i kaza seklinde siklikla kullanilmaktadur. Tlgili
terkibin konuya taalluk eden tarafi kulun kaderinden kacamamasidir.
Bu imgenin anlattig1 bir diger husus ise nazar sahibi bir miirgid-i kimille
kargilagmanin, ilahi bir takdir ve liituf olmasidir. Bir diger beyitse yine
av-avcl metaforlar: icermekle birlikte konunun soyut tarafinda nazarin,
muhatabina tesir etme sebebini da a¢iklamaktadir. Buna gore miiridin

aklini bagindan alan gey, miirsidin bakiglarindaki efséindur:

Nokta-i hedefe ndgdah gamzen oku dokundu
Cdn u dilin sikari efsiinun oldu dilber”

68 Purcevadi, Can Esintisi, 171-175.

69 Nakledilen dize ve beyit i¢in bk. Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, 311; Osman Hul(si Ates,
Mektibét-1 Huliisi-i Darendevi (Istanbul: Nasihat Yayinlari, 2016), 227.

70 Mezkir beyitler i¢in bk. Ates, Divin-1 Huliisi-i Ddrendevi, 5, 46.
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2.3. Kimya-y1 Nazar: Muhatabinda
Doniigiime Sebep Olmasi

Osman Hulisi Efendi’nin dizelerinde nazarin muhatabinda vesile
olacagi olumlu degisimi ifade etmek i¢in kimyéa-1 nazar terkibinin kulla-
nilmasi dikkat cekicidir. Mensubu oldugu Naksi gelenegin nciilerinden
miitegerriligi ile bilinen Mevlana Halid-i Bagdadi’nin de bir beytinde sey-
hinin géziinii bir kimyagere benzetmesi burada zikredilmelidir:"" s s
<) SLas, Bu arada kimya kavrami ile insanlari kemale sevk eden insan-1
kéamilin kastedildigi”> vurgulanmalidir.

Osman Hulisi Efendi’ye gore gézdeki bu kimya maharetinin sebebi
Cenab-1 Hakk’tan bagkasina nazar etmemesinden kaynaklanmaktadir. O
bu durumu Hz. Peygamber’in (s.a.v) miractaki tecriibesinden hareket-
le ifade etmektedir. Buna gore masiva kabilinden herhangi bir seye bir
defa bile nazar etmeyen goz, agigina bir defa nazar ettiginde onun siifli
varligini yerle bir etmektedir. Baglikta zikredilen yikmak ve yapmak ifa-
deleri tam da bu ve benzeri beyitlerde aciga ¢ikmaktadir. Bir bagka de-
yisle miirsid-i kamilin nazar1 gerek tahalluki gerek tahakkuki konularda
mahv ve isbat fiillerinin aracisi konumundadir. Biitiin bu mitalaalar su
sekilde ifadesini bulmaktadir:

Ol can alici gozleri md-zaga'l-basardir
Kimya-yt nazardir
Tek can ala bir kez bakada dsika tenha

Varm ede yagmad’

S6z konusu kimya sadece siifli varligin yikilip yerine ulvi bir varlik
inga edilmesi gseklinde gerceklesmemektedir. Bununla birlikte miirgid-i
kémilin nazari derdi devaya,™ zilleti izzete, harabeyi mamureye, diken-
ligi giil bah¢esine dondiirmektedir:

71 Ebir’l-Beha Ziyauddin Halid-i Bagdadi, Divan-1 Mevlind Halid-i Bagdads, cev. Abdulcebbar
Kavak (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013), 174-175.

72 Simsek, Tasavvuf Edebiyat: Terimleri Sozliigii, “Kimya”, 199.

73 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, 11.

74 Miirsid-i kdmilin nazar1 manevi ve psikolojik rahatsizliklarin tedavi vesilesidir: “Tabib-i ha-
z1k-1ilahi ve yed-i sahth bir arif-i Rabbéni miirgid-i kAmilin nazar-1 indyetleri ve tedbir-i midava-
lartyla huziir-pezir olacagi muhakkaktir.” Ates, Mektibat, 45; “(Arif) Bakis ve nazar sahibidir.
Bir bakisa dile gelmeyecek sirlari sigdurir.” Ibn Arabi, Fiitiihds-1 Mekkiyye, 8/155.
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Dil-i piir-zarima bir ézge safddir nazarin
Cism-i bimdrima ozge devddir nazarin

Sizi izzetde kilip yar-1 azizin nazar

Nazari izzetini bil ki ne izzet nazari

Et miiriivvet bir nazar kil kalbimin virdnina
Clinkii muhtdcdr senin gibi sehin ihsdnina
Bir nazar kilsa Huliisi sah efendin kim sana

Nim-nigahwyla giilistana déner hep harlik”

Huliisi Efendi’ye gore manevi sarhosluga en fazla vesile olan unsur,
goz ve bakigtir. Ozetle ifade edilmelidir ki suttar tariki olarak agk ve te-
vecciihil esas alan” Naksibendiyye tarikatinin bir mensubu olarak Osman
Huldsi Efendi, nazarin donistiiriicti ve erdirici” etkisini 6nemsemekte
ve bunu bir irsad yontemi olarak benimsemektedir. Huliisi Efendi’ye
gore sevgilinin bakigi bir yandan seveni ¢aresiz bir derde diisiiriirken 6te
yandan diger dertlerine derman olur. Daha acik ifadeyle diger dertlerini
unutturacak yiicelikte ve etkide bir dert s6z konusudur artik. Sevgilinin
bakis1 bir yandan goniil evindeki putlar1 yikarken,” ayni goniilde tevhid
binasini yapmaktadir.

Hultsi Efendi de muhtelif beyitlerinde gamzenin kan doken” ve can
alan 6zelliklerine isaret etmektedir. Buna mukabil dikkat cekici bir be-
yitte gamzenin can alirken can verdiginden soz edilmektedir: Cdn alipdir

75 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, 408, 429, 252, 130.

76 Tevecciih, Naksibendiyye tarikatinda 6nemli bir kavramdir. Seyhin miiridine tevecciihii
bunlarin ¢esitlerinden bir tanesidir. bk. Ebii’l-Cennéb Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufta On
Esas Usilu’l-Agere Serhleri, haz. Siileyman Gékbulut (fstanbul: Insan Yayinlari, 2010), 22, 28.
77 Naksibendiyye tarikatinin 6nemli isimlerinden Yakiib-i Cerhi somut bir gayrete hacet birak-
mayan nazarin erdirici tesirini gu dizelerde ifade etmektedir: Salil kimseler himmet ve nazarla
ilerledirler / Gegtikleri ask yolunda hig iz birakmadilar. Ya'’kib b. Osman b. Mahmd el-Gaznevi
Cerhi, Risdle-i Unsiyye, cev. Mehmet Ali Ozkan (Istanbul: Semerkand, 2015), 66.

78 Hz. Peygamber’den 6nce putlarla doldurulan Kébe, insan gonliine benzetilmektedir. Bu
benzetmeye imkan taniyan husus her ikisinin de ilahi nazara ugramasidir. Nazargah-1 ilahi olan
kalbin put mahalline gelmesi klasiklerimizde de konu edilmektedir. Konuyla ilgili miitalaalar
icin bk. Necmeddin-i Kiibra, Usiilu’l-Agere Serhleri, 67.

79 Agi1gin gonliinii ok, hanger, kilig gibi 6ldiiriicii silahlarla yaralarcasina pargalayip ac1 veren
gamze ayni zamanda diinyaya baglilik ve varligi temsil eden kani akitarak asigin varlik alemin-
den siyrilip soyutlanmasina ve yokluk alemine yakinlagmasina vesile olacagindan bu hél agiklara
vahdet yolculugunda biiyiik bir zevk verir. Allah’in yeryiiziindeki vekilleri olarak kabul edilen
peygamber ve miirgid-i kdmillerin bakiglar1 da ayn: sekilde degerlendirilir. Sentiirk, Osmani:
Siiri Kilavuzu, 5/54.
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gamzesi cin bahsedipdir.* Kanaatimizce tasavvufi ifadeyle bu beyit, ken-
di maddi varligindan kurtulan kimsenin manevi bir hayata kavusacagin
ifade etmektedir. Zira “Tasavvuf Hakk’in seni sende 6ldiiriip Kendi’'nde
diriltmesidir.”® seklindeki tasavvuf tanimi nazarla elde edilecek doniigii-
miin son kertesine igaret etmektedir.

Hul(isi Efendi’nin tasavvuf diigiincesinin merkezinde yer alan tevhid;
ahldk ve metafizik arasinda biteviye siirlip giden kargilikli sebep-sonug
iligkisine dayanmaktadur. Yani giizel ahlak, manevi tecriibeyi; manevi
tecriibe giizel ahlidki dogurmaktadir. S6z gelimi Halid-i Bagdadi’'nin bil-
dirdigine gore edep, Zat’a yakinlik ve veldyetin anahtari, nazar ve inayet
ehlinden feyz almanin sebebidir.® Bir bagka deyigle silikin Hak’la olan
miinasebeti halka olan miinasebetini halkla olan miinasebeti Hak’la olan
miinasebetini sekillendirmektedir. Nazarin doéniistiiriicii etkisini konu
edinen beyitlerde de hem fizik hem metafizik aleme dair doniigiimlerin

s0z konusu edilmesi bu baglamda degerlendirilmelidir.

2.4. 1lm-i Lediin Vesilesi: Bilgi Kaynag1 Olarak Nazar

Nazar konusunda Osman Hulisi Efendi’nin beyitlerindeki en 6zgiin
yaklagim, bakigin bilgi vesilesi olmasidir. Dolayisiyla bu beyitlerde na-
zarindan soz edilen 6znenin dogru tespit edilmesi, konunun anlagilmasi
icin 6nem arz etmektedir. Fakat s6z konusu beyitlerde muhatabin kim
oldugunu ifade eden agik bir karine bulunmamaktadir. Hal boyle olun-
ca beyitlerin gectigi gazellerin biitiinliigiine miiracaat edilerek bir tah-
minde bulunulmugtur. Kanaatimizce bunlarin {i¢ tanesi miirgid-i kamili
merkeze almaktadur:

Gamze-i gaddar ile diin

Vurdu dile ilm-i lediin

Hi¢ okumadan sarf u nahv ilmini ol cdn
Bir hod nazari an

A A

Huliisi’'ye bir nazarin verdi hakikat haberin

80 Ates, Divdn-1 Huliisi-i Darendevi, 199.

81 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2001), 312.

82 Halid-i Bagdadi, Risdle-i Halidiyye ve Rabita Risdlesi, 24-25.
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Sundu indyet giiherin gonliimiize gonliimiize®

Beyitlerden anlagildigina gére miirgid-i kdmilin nazari, formel egitim
yollarina tabi olmasa da miiridin seyhinin bir anlik nazari ile hakikat ve
lediin bilgisine erigebileceginden soz edilmektedir. Ozellikle lediin s6z
konusu oldugunda bu bilginin kesbi degil vehbi olmasina dikkat cekil-
melidir. Zira Hul@si Efendi, kesbi olan okuma bigimlerinin ilk adimlar:
olan sarf ve nahv ilimlerini okumaksizin bir bilgiye erisilebileceginden
s0z etmektedir. Neticede vehbi olan lediin bilgisinin beger planindaki
aracilarindan birisi seyhin nazaridir. Zira Osman Hul{isi Efendi, ilahi bir
saikle giir yazabilmesinin, geyhinin nazarinin tesiri oldugunu ve hatta bu
sozlerin seyhinden oldugunu soyle ifade etmektedir:

Bu sozler yahgsi himmet sdhib-i dli-nazardandu

Osman Hulisi Efendi, genellikle giir yazma konusundaki bagarisini
ilahi saike baglarken burada, seyhi Ismail Hakki Efendi’nin nazarini 6ne
cikarmaktaduir. Beyitte gecen sdhib-i dli nazar terkibi tasavvufistilahinda
yer alan® sdhib-nazar kavraminin daha genisletilmis ve yiicelikle tavsif
edilmig halidir. Bu kavram bakig ile insan1 olgunluga erigtirme giicii olan
kimseleri tanimlamaktadir.

Bir beyitte ise gazelin girisinde yer alan Ayine-i ruhundan dlem mii-
nevver oldu ifadesinin delaletiyle Hz. Peygamber’in (s.a.v) nazarinin
muhataplarini cehalete karg1 galip ettigini ifade etmektedir. Burada 6zel-
likle cehalet kavraminin ziddinin irfan olduguna vurgu yapilmal ve Hz.
Peygamber’in nazarinin vesile oldugu bilginin; Allah’a, 4leme, insana
ve bunlar arasindaki iligkiye dair bir bilgi dogurdugu ifade edilmelidir:

Lutf'ile bir nigdhin tenlere verdi cdni

Cdnlar o bir nazarla cehle muzaffer oldu®

83 Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, 72, 228, 274.

84 Ates, Mektitbit, 56.

85 Ibn Arabi bu terkibi Seyh Ebti Medyen (8. 594/1198) i¢in kullanmigtir. bk. Ibn Arabi,
Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2/182.

86 Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi. 298.
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Sonug

Caligmanin neticesi kabilinden hususlar maddeler halinde degerlen-

dirilecek olursa:

1.

Ayet ve hadislerde olumsuz etkisi ile dne ¢ikan nazar, ayni1 zamanda
nazar edenin manevi kimligi ve Allah’la olan irtibatindan dolay:
muhatabinda olumlu tesir birakacak bir olgudur. IslAim alimle-
rinin konuya dair goriislerine bakildiginda ruhlarin goz vesilesi
ile tesir ve teessiiriiniin kabul edildigi goriilmekte olup tasavvuf
tarihinde bahsi gecen miispet tesir 6rneklerine rastlanmaktadir.
Nazarin bahse konu olan miispet tesirini ve irsaddaki fonksiyo-
nunu inceleyen akademik caligmalar heniiz yeteri seviyeye ulag-
mis degildir. Nazar bilimsel olarak kanitlanamadigi i¢in nazarin
miispet tesirine dair calismalar, olguyu merkeze alan bir perspek-
tifle yapilmalidir. Ilahi tecellinin kendini tekrarlamamasi ve sifi
tecriibenin gahsa 6zgii olusundan dolay1 her bir stfi sairin tecrii-
belerini ve tasavvuf geleneginde nazara dair sdylenmis siirlerini
aragtirma konusu yapmak, en azindan bir irsad metodu olarak
nazarin vuzuha kavugmasina katki sunacaktir.

Tiirk Islam Edebiyati geleneginin muasir bir temsilcisi olarak
kabul edilen Osman Hul(si Efendi’nin manevi tecriibesi ve ilahi
kaynakl siirlerinde, bir irsad metodu olarak nazar ele alan ¢ok
sayida beyit s6z konusudur. Onun siire ve tasavvufi hayata yone-
liminin 6nemli muharriklerinden birisi, seyhinin nazarina muha-
tap olmasidir. Agk, sohbet ve tevecciihii esas alan Nakgibendiyye
tarikatinin mensubu olan Osman Hulisi Efendi, miiridlerini ye-
tistirirken goz temasi ve nazar egitimi metodunu benimsemigtir.
Ona gore Naksibendiyye tarikatinin temel irsad yontemi olan
sohbet, s6z konusu nazara muhatap olabilmek i¢in kurulan mec-
lis birlikteligidir.

Osman Hullsi Efendi’nin eserlerinde Cenab-1 Hakk’in kuluna,
Hz. Peygamber’in (s.a.v) ashabina/{immetine ve miirsid-i kdmilin
miridine nazari s6z konusudur. Safi diigiincenin temelini tegkil
eden kurb-i nevafil hadisindeki “Bakan gozii olurum” ifadesinden
hareketle stifilerin bazisina gore insdn-1 kimilin bakigi, Hakk’in
nazarindan ibarettir. Bir bagka deyisle nazar, ilahi tecellinin temiz

goniillii bir kimsenin gdzii maharetiyle muhataba etki etmesidir.
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Bu etkinin gerceklegebilmesi icin muhatabin iyi niyetli ve nazar
sahibine itaatkar olmasi da gereklidir.

5. Miirgid-i kimil-i miitkemmil ve tarikat silsilelerinin ilk halkas1
olan Hz. Peygamber (s.a.v), miracta masiva kabilinden her sey-
den g6z yamdugu icin Cenéb-1 Hakk onun bakigina kuvvetli bir
tesir vermistir. Sahabe tanimlarinda Rastilullah’t gérmenin 6ne
cikarilmasi, goz temasinin 6nemini ortaya koyan hem ilmi hem
olgusal bir kanittir. Oyle ki Hz. Peygamber (s.a.v) nazarina mu-
hatap olma siklig: ile dindarlik tecriibesi arasinda sebep-sonug
iligkisi vardr.

6. Miirsid-i kdmilin miiridine goz ucuyla ve ansizin yonelttigi ba-
kig; muhabbete vesile olmakta muhabbetse ittibar dogurmakta-
dir. Dolayisiyla fend fi’s-seyh tecriibesinin ilk adimu, bir bakigtan
ibarettir. Miirgid-i kimilin miiridine bakigi, muhatabinda olumlu
bir doniigiime sebep olmaktadir. Fena ve beka kavramlarinin ¢ok
anlamlhiliklarina dayanarak ifade edilecek olursa bu degisim hem
tahalluk babinda hem de tahakkuk babinda gerceklesmektedir.

7. 1lahi tecellinin ayinesi olan miirgid-i kAmil; gonliinii temizleme
niyetinde olan miiridine bakmakta, onun kalbinde muhabbet
geragini yakmakta, masiva kabilinden putlar1 yikmakta ve tevhid

kalesini yapmaktadir.
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Oz

Ammar Yasir Bitlisi (6. ?/?), Siihreverdiyye, Kiibreviyye ve Mevleviyye gibi bityiik tarikat
silsilelerinde ismi yer alan 6nemli siifi sahsiyetlerden birisidir. Kiibreviyye tarikatinin kurucusu
olan Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221) gibi 6nemli bir stfinin seyhi olan Ammar Yésir hakkin-
da kaynaklarda yeterli bilgi yer almamug ve adeta halifesinin gélgesinde kalmigtir. Zira Ammar
Yasir, talebesi Necmeddin-i Kiibra’nin anlatildig1 eserlerde ancak ismen veya ¢ok az bir bilgi
ile zikredilmigtir. Ayrica hayatini anlatan miistakil bir eser de bulunmamaktadir. Kaynaklarda
Bitlis’te dogdugu ve orada vefat ettigi bildirilen miiellifin, maalesef hayat, eserleri, yetismesi
ve ailesi gibi 6nemli konularda herhangi bir bilgiye yer verilmemigtir. Hatta b6yle 6nemli bir
sahsiyet hakkinda bu giine kadar herhangi bir tez veya makale dahi yazilmamugtir. Bu durum,
Ammir Yasir hakkinda var olan sinirh bilgileri, akademik bir tarzla ele alip istifadeye sunmay1
gerekli kilmigtir. Bu amagla ele alinan makalede, kaynak taramasi ve metin incelemesi metoduyla
var olan bilgiler derlenmistir. Boylece Ammar Yasir Bitlisi'nin kaynaklarda yer aldig1 kadariyla
hayati, tarikati, eserleri ve tasavvufi gorisleri hakkinda ilk defa akademik bir ¢aligma yapilmig
ve boylece alana katki saglanmaya caligilmigtir. Kisaca bu makalede Ammar Yasir Bitlisi’nin
hayati, eserleri ve tasavvufi anlayis1 hakkinda bilgi verilmeye ¢aligilmis ve boylece 6nemli bir
stifinin alan aragtirmacilari tarafindan taninmasi saglanarak istifadeye sunulmasi: amaglanmstir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ammar Yasir, Bitlis, Sithreverdiyye, Kiibreviyye, Necmeddin-i
Kiibra.

Abstract

Ammar Yasir Bitlisi (d. ?/?) is one of the important sufi figures whose name is included in
the great sects such as Sithreverdiyye, Kiibreviyye and Mevleviyye. There is not enough infor-
mation in the sources about Ammar Yasir, the sheikh of an important sufi such as Necmeddin-i
Kiibra (d. 618/1221), the founder of the Kiibreviyye sect, and he remained in the shadow of his
caliph. Inasmuch as Ammar Yasir is mentioned only by name or with very little information in
the works in which his student Necmeddin-i Kiibri is described. Additionally, there is no inde-
pendent work describing his life. Unfortunately, no information is included on important issues
such as the life, works, upbringing and family of the author, who is reported to have been born
in Bitlis and died there in the sources. In fact, no thesis or article has ever been written about
such an important person. This situation made it necessary to handle the limited information
about Ammar Yasir in an academic manner and put it to use. In this article for this purpose,
existing information has been compiled by source scanning and text analysis method. Thus, for
the first time, an academic study was conducted on Ammar Yasir Bitlisi’s life, sect, works and
sufi views, as far as they are included in the sources, and thus an attempt was made to contri-
bute to the field. Briefly, in this article, we tried to give information about Ammar Yasir Bitlisi’s
life, works and Sufi understanding, and thus, it was aimed to make an important Sufi known
and benefit from the field researchers.

Keywords:Sufism, Ammar Ysir, Bitlis, Kiibreviyye, Necmeddin-i Kiibra.
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Giris

mmar Yasir Bitlisi (6. ?/?), 6/12. yiizyilda yasamus, Kiibreviyye

tarikatinin kurucusu olarak kabul edilen Necmeddin-i Kiibra (6.
618/1221) gibi bir zata geyhlik yapmis ve ona hiléfet vermis olan 6nemli
bir stifi sahsiyettir. Ayni zamanda Sithreverdiyye tarikatinin kurucularin-
dan sayilan Ebii’'n-Necib es-Siithreverdi (6. 563/1168) ’nin 6nde gelen ha-
lifelerinden olmasi hasebiyle Siihreverdiyye ve Kiibreviyye tarikatlarinin
tesekkiiliinde pay1 ve etkisi olmustur. Ismi, bircok kaynakta Siihreverdiyye,
Kiibreviyye ve Mevleviyye gibi 6nemli tarikatlarin silsilelerinde zikredil-
mis olmakla birlikte' maalesef s6z konusu kaynaklarin ¢cogu, onun hayat
hakkinda ya hic bilgi vermemis ya da ¢ok az bilgi vermekle yetinmislerdir.
Ayrica kendisini anlatan miistakil bir eser de yazilmamugtir. Onunla ilgili
bir takim kisa bilgiler; Alatiddevle-i Simnani (6. 736/1336) nin Fazlu’t-
tarika ve Tezkiretii’l-mesdyih adli eserleri® ile Necmeddin-i Kiibra’nin
Fevaihu’l-cemal® adl1 eserinde yer almigtir. Ancak bu bilgiler de sinirly
kalmigtir. Ammar Yasir’den bahseden diger bir miiellif ise Nefahdtii’l-
iins’in miiellifi Abdurrahman Molla Cimi olmustur. Ancak o da sadece
Ammdr Yasir’in sGfi yetigtiren 6nemli bir zat oldugunu kaydetmis ve
baska da bilgi vermemigtir. Ma’sim Ali Sah (6. 1212/1797)1n Tardiku’l-
hakdik’iile Gulam Server Lahiri (6. 1308/1890) nin Hazinetii'l-asfiya’si
gibi bazi kaynaklar da Ammar Yésir’den bahsetmiglerdir. Ancak bu iki
kaynak da Ammadr Yésir’in yer aldigi birkac tarikat silsilesi ile vefat tari-
hini zikretmekle yetinmiglerdir. Bu kaynaklar da Ammar Yasir’in vefat
tarihini 582/1186* olarak vermiglerdir ki bu tarih yanhgtir. Zira Amméar

1 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2015), 1/355-357.

2 bk. Ahmed b. Muhammed Alaiiddevle-i Simnani, Fazlu’t-tarika (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 2135), 100a; Ahmed b. Muhammed Aldtiiddevle-i Simnéni,
Tezkiretii'l-mesdyih (Tahran: Intigarat-1 {lmive Ferhengi, 1990), 314; Edward Badeen, Behcetu’t-
tdife ve’s-savmii’l-kalb (Beyriit: Matbaatu’s-Sirketi’l-Miittahide, 1999), 5.

3 Necmuddin Kiibra, Fevdihu’l-cemdl ve Fevitihuw’l-celdl, thk. Yisuf Zeyddn (Kuveyt: Daru
Suidi’s-Sabah, 1993), 49-56.

4 Gulam Server Lahtri, Hazinetii'l-asfiyd (Kanptr: Munshi Naval Kishor, 1894), 3/12; Ma’sum
Ali Sah, Tardikii’l-hakdik (Tahran: Nayib-i Sadr, 1315/1897), 2/51; Badeen, Behcetu’t-tdife
ve’s-savmii’l-kalb, 6.
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Yasir’e ait Behcetu’t-tdife’ adli eserin baginda ve Savmii’l-kalb® adli diger
eserinin sonunda yer alan iki icdzetndmede (bu eserleri okutma icdzet-
namesi) bulunan bazi ifade ve tarihlerden hareketle miellifin vefatinin
590/1194 ile 604/1207 tarihleri arasinda bir tarih olmasi gerektigi aga-
g1da acgiklanacaktur.

Alim ve mutasavvif bir sahsiyet olan Ammar Yasir, dnemli eserler de
yazmuistir. Net sayisini bilmedigimiz bu kitaplardan ikisi Berlin Ahlwardt
Kiitiiphanesi’'nde bulunmaktadir. S6z konusu eserler, Edward Badeen
tarafindan tahkik edilerek Arapca olarak bastirilmigtir.” Badeen, bu eser-
lerin baginda Ammar Yasir’le ilgili kisa bir bilgi vermigse de bu da sinirh
bilgilerden ibaret kalmistir. Ayrica Ammar Yasir, son yillarin 6nemli ca-
lismalarindan birisi olan Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde
de bir madde olarak yer almamig burada da ancak Necmeddin-i Kiibra
maddesinde ismen zikredilmistir. Dolayistyla bu ¢alismada da Ammar
Yasir, halifesi ve talebesi olan Necmeddin-i Kiibra’nin golgesinde kalmis-
tir. Ammar Yasir hakkinda yapilmig herhangi bir tez hatta akademik bir
makale de tespit edilememigtir. Alan a¢isindan bir eksiklik olarak goriilen
bu husus, bu makaleyle kismen de olsa giderilmig olacaktir.

Ammar Yasir Bitlis?’nin kisaca hayati, tarikati, eserleri ve bazi tasav-
vufi goriislerinin ele alindig1 bu makalede, miiellifin seyhi Ebii'n-Necib
es-Siihreverdi ve halifesi Necmeddin-i Kiibrd’ya -bilindikleri i¢in- fazla
deginilmemis kisaca tanitilmakla yetinilmistir. Miiellifin tasavvufi goriis-
leri ise daha ¢ok yukarida bahsi gecen iki eseri kapsaminda ele alinmig
ve yer yer diger stfilerin goriigleriyle kargilagtirilmigtir.

Kisaca 6nemli tarikat silsilelerinde ismi zikredilmis, Ebii’n-Necib
es-Sithreverdi’nin 6nde gelen halifeleri arasinda yer almig, Necmeddin-i
Kiibra gibi 6nemli bir zata hilafet vermis ve tasavvuf alaninda kiymetli
eserler yazmig olan Ammar Yasir Bitlisi, kaynaklarda detayli olarak yer al-
mamug ve talebesi Necmeddin-i Kiibra'nin golgesinde kalmigtir. Dolayisiyla
tasavvuf agisindan boyle 6nemli bir zatin hayati ve eserlerini inceleyerek

alanin ilgililerine sunmak 6nem arz etmistir. Ayrica bu giine kadar s6z

5 Ziyauddin Ebt Yasir Ammar b. Muhammed el-Bitlisi, Behcetu't-tdife, thk. Edward Badeen
(Beyriit: Matbaatu’s-Sirketi’l-Miittahide, 1999), 13.

6 Ziyauddin Eba Yasir Ammér b. Muhammed el-Bitlisi, Savmii’l-kalb, thk. Edward Badeen
(Beyriit: Matbaatu’s-Sirketi’l-Miittahide, 1999), 58.

7 bk. Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb.
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konusu kaynaklarda yer alan sinirli sayida bilginin dahi akademik bir ¢a-
ligma ile istifadeye sunulmamig olmasi alan agisindan bir eksiklik olmug-
tur. Bu ¢aligma, s6z konusu eksikligi kismen de olsa gidermek, miiellif
hakkinda az sayidaki kaynakta yer alan daginik haldeki bilgileri akademik

bir iislupla igleyerek arastirmacilarin istifadesine sunmay1 amaclamigtir.

1. Hayat1

Ammir Yasir olarak taninmis olan bu zatin asil ismi, Ziyduddin Eb
Yésir Ammér b. Muhammed b. Ammar b. Yésir b. Matar b. Sehéb es-Sey-
béni el-Bitlisi’dir.* Ammar Yasir’e ait olan Behcetu’t-tdife adli kitabin ba-
sinda yer alan icazette bu sekilde gectigi gibi yine ona ait bir diger eser
olan Savmii’l-kalb adli kitabin sonunda yer alan icizette de Ammér’in
tam ismi zikredildigi sekilde ge¢mektedir.’ Aldiiddevle-i Simnén?’ye ait
Fazlu’t-tarika adli eserde ise Simnani, Ammar’in tam ismini soyle vermek-
tedir: “Ammar b. Yasir b. Ammar b. Ammar b. Matar b. Sehab.”"® Ancak
SimnanT’ye ait diger bir kitap olan Tezkiretii’l-mesdyih’te ise “Ebt Yasir”
olarak yani “Ebt Yasir Ammar b. Muhammed b. Mutahbhir el-Bitlisi”"
seklinde verilmektedir ki bu gekliye s6z konusu icizetlerde gecen isme
daha yakin goriilmektedir. Ancak burada da Matar yerine Muttahir de-
nilmektedir. Ammar Yasir’in 6nde gelen halifelerinden ayni zamanda
Kiibreviyye Tarikat’nin kurucusu olan Necmeddin-i Kiibra’ya ait bir risa-
lede ise seyhin ismi soyle ge¢mektedir: “Ammar b. Muhammed b. Ammar
b. Yésir b. Muttarif b. Sehéb el-Bitlisi.”'? Burada da Matar yerine Mutarrif
ismi dikkat cekmektedir. Kendisiyle tanisip eserlerini okutma icizetini
almis olan gahsin belirttigi “Matar” ismi daha dogru goriilmektedir. Eb{i
Muhammed Afifiiddin Abdullah el-Yafii (6. 768/1367), Ammar Yasir’in
ismini; “es-Seyh Eb{i Yasir Ammar b. Yasir et-Tedlisi (Bitlisi)”** seklin-
de aktarirken Ibnii’l-imad (6. 1089/1679) onu “Seyh Eb{i Nasir Ammar

8 Bitlisi, Behcetu’t-tdife,13.

9 Bitlisi, Behcetu’t-tdife,13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58.

10 Ahmed b. Muhammed Alauddevle-i-Simnani, Fazlu’t-tarika (Istanbul: Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 2135), 100a; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 5.

11 Simnani, Tezkiretii’l-mesdyih, 314.

12 Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 5.

13 Ebti Muhammed Abdullah el-Yafii, Mirdtii'l-cindn ve ibretii’ l-yakzdn fi ma’rifeti havidisi’z-za-
man (Kahire: Darii’I-Kitabi’l-Islimi, 1413/1992), 4/41.
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b. Yasir™* olarak zikretmektedir. Seyh Ammar’i tanitan bazi eserlerde
ismi, “Ammar b. Yasir b. Muhammed b. Ammar b. Sehib eg-Seybani
el-Bitlisi” seklinde de gegmektedir.” Gorildiigi gibi kaynaklarda ismi,
bazi farkliliklarla bu sekilde ge¢mektedir. Ancak Seyh Ammar’in tam is-
minin, milellifin kendi kitaplarinda yer alan iczetnidmelerdeki (ilk bagta
verildigi) gibi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira agagida ifade edilecegi
gibi icazetleri yazan sahis, bu kitaplar1 590/1194 yilinda bizzat Ammar
Yasir’den semd’ yoluyla dinledigini kaydetmektedir.' Dolayisiyla Ammar
Yasir’le cagdas, onu goriip kendisinden ders almig birinin ifadelerini daha
dogru kabul etmek gerektigini diisiinmekteyiz.

Seyh Ammar’in dogum ve 6liim tarihi tam olarak bilinmemektedir.
Bazi1 kaynaklarda zikredilen 6liim tarihleri kesin bilgi olmay1p ihtiyatla
kargilanmalidir. Seyh Ammar’in 6liim tarihi bilinmemekle birlikte ken-
disine ait Behcetu’t-tdife adli esrinin baginda ve Savmii’l-kalb adli diger
eserinin sonunda yer alan iki icAzetndmede bulunan baz1 ifade ve ta-
rihlerden hareketle miiellifin vefatinin 590/1194 ile 604/1207 tarihleri
arasinda bir tarih olmasi gerektigi s6ylenebilir. $6yle ki: S6z konusu iki
icdzetnamenin Seyh Ebii'n-Necib Mahmud b. Muhammed b. Ebi Ali (6.
?/?) adinda bir zat tarafindan yazildig1 bizzat icdzetnamelerde belirtil-
mektedir. Yine aymi zat, icdzetnameleri 604/1207 yilinda Bitlis’in Ahlat
ilcesinde yazdigini ifade ettikten sonra; bu kitaplar: 590/1194 yilinda
Ammir Yasir'den sema’ yoluyla dinledigini kaydetmektedir.'” Buradan
Seyh Ammar’in, 590/1194 yilinda hala hayatta oldugu anlagilmaktadir.
Bu zat, Ammar Yasir’in ismini zikrettikten sonra da “ 4x>as 4l ,%- Allah
kabrini ntirlandirsin.” ifadesini kullanmaktadir'® ki bu ifade, bize Seyh
Ammar’in icazetlerin yazildig: tarih olan 604/1207 yilinda hayatta olma-
digini, dolayisiyla 590/1194 ile 604/1207 yillar1 arasinda kalan bir tarihte
vefat ettigini gostermektedir. Ma’sim Ali Sah’in Tardiku’l-hakadik’i ile
Guldm Server Lahtri'nin Hazinetii'l-asfiya’s1 gibi bazi1 kaynaklarda Seyh

14 Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb (b.y.:
Dariil-Kiitiibi’l ilmiyye, ts.), 7/78.

15 bk. Yasuf Zeydan, Fevdihu’l-cemal ve Fevatihw’l-celdl (Kuveyt: Daru Suadi’s-Sabéh, 1993), 49-56.
16 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58; Silleyman Gokbulut, Necmeddin Kiibrd ve
Kiibrevilik (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 88.
17 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58.

18 Bitlisi, Behcetu't-tdife, 13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 6.
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Ammar’in vefat tarihi, 582/1186" olarak verilmisse de yukarida verilen
bilgiler 1s1§1nda bu tarihlerin yanlig oldugunu sdylemek durumundayiz.
Zira zikredilen icdzetnamelerden Seyh Ammar’in degil 582/1186 yilinda
590/1194 tarihinde dahi hala hayatta oldugu ve Bitlis’in Ahlat ilcesinde
yasadig1 anlagilmaktadir.

Dogum ve 6liim tarihleri net olarak bilinmese de Seyh Ammar’in,
Bitlis’te dogdugu ve orada vefat ettigi Serefndme’de zikredilmistir.
Serefndame, miiellif hakkinda; “Aragtirmacilarin kutbu, incelemecilerin
kaniti, seriatin durumunun koruyucusu, tarikat adamlarinin 6nderi olan
Seyh Ammar Yasir. Bu, Seyh Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi’nin miiridle-
rinden ve Seyh Necmeddin-i Kiibra’nin seyhiydi. Iste bu da yine Bitlis
sehrindedir.”® ifadelerini kullanmigtir. Simnani de vefat tarihini belirtme-
den Ammar Yasir’in Bitlis’te medftin oldugunu belirtmistir.! Miellifin
ailesi, yetismesi ve ¢cocuklar1 hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Durum bdyle olmakla birlikte bazi kaynaklarda daha
cok Bitlis’in Ahlat ilgesinde faaliyetlerini siirdiirdiigli anlagilmaktadir.
Zira bizzat Ammar Yasir’den eserlerini okutma icazeti almig olan Seyh
Ebii’n-Necib Mahmud b. Muhammed b. Ebi Ali (6. ?/?) adindaki sahus,
bu kitaplar1 Ammar Yasir’den sema’ yoluyla dinledigini ve eserlerini okut-
ma icazetini Bitlis’in Ahlat ilcesinde kendisine verdigini kaydetmigtir.*
Ayrica 823/1420 tarihli vakfiye kaydinda Ahlat’ta Seyh Ammar Ahlati
adinda bir zaviyenin kayith olmasi da bu ihtimali gliclendirmektedir.”

1.1. Seyhi, Tarikat1 ve Tarikat Silsileleri

Yukarida Ammar Yasir’in tarikat seyhinin Ebii’'n-Necib es-Sithreverdi
(6.563/1168) oldugu zikredilmigti.** Siihreverdi’nin tam ismi, Abdulkahir

19 Lahtri, Hazinetii'l-asfiyd, 3/12; Ali Sah, Tardikii’l-hakaik, 2/51; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-
savmii’l-kalb, 6.

20 Seref Han, Serefndme (Istanbul: Deng Yayinlari, 1998), 277; Zeydan, Fevdihu’l-cemdl ve
Fevatihu’l-celdl, 56.

21 Simnéni, Tezkiretii’l-mesdyih, 319.

22 Bitlisi, Behcetuw’t-tdife, 13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58.

23 Ziilfiye Kogak, “XVI. Yiizy1l Tapu Tahrir Defterlerine Gore Bitlis ve Yoresi Zaviyeleri”, Erdem
82 (Haziran 2022), 88.

24 Simnani, Tezkiretii'l-mesdyih, 314; Molla Cami, Nefahdtii'lI-iins min hazarati’l-kuds, 794, 801;
Kemaleddin HaririzAde, Tibydnu vesili’l-hakdik fi beyani seldsili’t-taraik (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 430-432), 84b; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/298, 335.
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b. Abdullah b. Sa’d b. Hiiseyin b. Kasim b. Alkame b. Nadr b. Muaz b.
Abdurrahman b. Kasim b. Muhammed b. Eb{ibekir’dir. “Ebii'n-Necib”
kiinyesiyle sohret bulmustur.? Kiiciik yaglarda ilim tahsiline baglamis olan
Siihreverdi, o donemin ilim merkezi olan Bagdat’a gitmis ve Nizamiye
medresesinde ilim tahsil etmistir. Burada bulunan Esad Miheni (6.2/?),
Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) ve Ali b. Neyhan (O. ?/?) gibi hoca-
lardan dersler alarak icazet almigtir. Ahmed el-Gazzali ve amcas1 Kadi
Vecihiiddin Siithreverdi (6. 462/1069)’den tasavvuf egitimi almigtir. Bu
iki seyhten de icazet almig olan Siihreverdi, 6nceleri Nizamiye medrese-
sinde hadis dersleri okutmus ardindan 545/1150 yilinda Sam’a giderek?
orada vaazlar vermistir. Daha sonra Bagdat’a donmiistiir. Sonralar1 hac-
ca gitmig olan Siihreverdi, elinin emegiyle gecinmeye 6zen gostermis-
tir. Ammar Yasir Bitlisi, Omer Sehabeddin es-Siihreverdi (6. 632/1234)
gibi biiyiik zatlar yetistirmis olan Ebii’n-Necib Siihreverdi, 563/1168’de
Bagdat’ta vefat etmistir.”’

Sithreverdiyye tarikat silsilesi, Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi’den sonra
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)’ye genel anlamda iki farkli koldan ulag-
maktadir. Bunlardan birincisi Ahmed Gazzali digeri ise Omer Siihreverdi
yoluyla devam etmektedir. Ciineyd’ten sonra ise silsile degismemekte ve
ayni kigilerle Hz. Muhammed (s.a.v.)’e ulagmaktadir.

Hz. Muhammed(s.a.v)’den Ciineyd-i Bagdddi’ye kadar gelen silsile
soyledir:

1. Hz. Muhammed (s.a.v.) (6. 11/632)

2. Ali b. Ebi Tilib (6. 40/661)

3. Hasan-1 Basr1 (0. 110/728)

4. Habib el-Acemi (6. 130/748)

5. Daviid et-Ta1 (6. 165/781)

6. Ma’rif-i Kerhi (6. 200/816)

7. Seri es-Sakati (6. 251/865)

25 Ethem Cebecioglu, “Abdiilkahir Ebu’n-Necib Sithreverdi”, Sahabeden Giiniimiize Allah
Dostlar: (Istanbul: Sebat Yayinlari, 2008), 7/66; Siileyman Gékbulut, “Ebu’n-Necib Ziyaiiddin
es-Sithreverdi ve Adabi’l-miiridin Adl Eseri”, Dokuz Eylil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
28 (2008), 138.

26 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/336; Gokbulut, “Ebu’n-Necib Ziyéaiiddin es-Sithreverdi ve Adabil-
miiridin Adli Eseri”, 138.

27 Abdulvahab es-Sa’rani, et-Tabakdtii’l-kiibrd (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1426/2005), 207; Vassaf,
Sefine-i Evliyd, 1/336; Cebecioglu, “Abdiilkahir Ebu’'n-Necib Siithreverdi”, 7/66-67.
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8. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)*
Ciineyd-i Bagdadi’den sonra silsile Ammar’in seyhi Sithreverdi’ye su
iki koldan ulagmaktadir:

1. Kol:
1. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)
2. Ebli Ali Ruzbiri (6. 322/934)
3. Ebti Ali b. Katip (6. 340/951)
4. Ebti Osman el-Magribi (6. 373/983)
5. Ebi'l-Késim el-Ciircani (Giirgani) (6. 469/1076-1077)
6. Eb{i Bekir Nessic (6. 487/1094)
7. Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126)
8. Ebii’n-Necib es-Siithreverdi (6. 563/1168)
9. Seyh Ammar b. Yasir Bitlisi (6. ?/?).%

2. Kol:

1.Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

2. Mimgid Dineveri (6. 299/911)

3. Ahmed b. Siyah (Esved Dineveri) (6. 305/917)%

4. Muhammed b. Amuveyh/Amiiya (Ebii'n-Necib’in dedesi)

5. Omer b. Muhammed es-Siihreverdi (6. 462/1069) (Kad: Vecihuddin,
Ebii’n-Necib ’in amcas1)

5. Ebii’'n-Necib es-Siithreverdi (6. 564/1168)

6. Ammar Yasir Bitlisi. (0. 2/2)!

Ayrica Seyh Ammar’in, bagka silsilelerde de ismi ge¢cmektedir. Mesela
Seyh Ammaér’in da yer aldig: Kiibreviyye silsilesi soyledir:

28 Simnani, Tezkiretii’l-mesdyih, 316; Ali Sah, Tardiki’l-hakaik, 2/50; Haririzade, Tibydn
(Ibrahim Efendi, 430-432), 84b; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/298, 335.

29 Simnani, Tezkiretii'l-mesayih, 315-316; Haririzade, Tibydn (Ibrahim Efendi, 430-432), 84b;
Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/298; Badeen, Behcetu't-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 7-8; Gokbulut, “Ebu’n-
Necib Ziyiiiddin es-Siihreverdi ve Adabi’l-miiridin Adl Eseri”, 140-141; Siileyman Gokbulut,
Necmeddin Kiibré ve Kiibrevilik (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2009), 88-89.

30 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 5/298.

31 Simnani, Tezkiretii'l-mesdyih, 314-315; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 7; Zeydan,
Fevaihw’l-cemal ve Fevatihw'l-celdl, 61. Fevdihw’l-cemdl’in Girig kisminda Ahmed b. Siyah ile
Muhammed b. Amuveyh arasinda ayrica Ferec Zencéni zikredilmigtir. bk. Zeydan, Fevdihu'l-
cemdl, 61.
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1. Hz. Muhammed (s.a.v.) (6. 11/632)

2. Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)

3. Hasan-1 Basr1 (0. 110/728)

4. Habib el-Acemi (6. 156/772)

5. David et-Tai (0. 165/781)

6. Ma’rif-i Kerhi (6. 200/815)

7. Seri es-Sakati (6. 251/865)

8. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

9. Mimgid Dineveri (6. 299/911)

10. Muhammed Dineveri (6. 340/951)

11. Muhamed el-Bekri (6. 370/980)

12. Vecihuddin el-Kadi (6. 462/1069)

13. Ebi’'n-Necib es-Siihreverdi (6. 564/1168)
14. Ruzbihan Bakli (6. 606/1209)

15. Ismail Kayseri (Kasri olsa gerek)

16. Ammar Yasir Bitlisi (6. 2/?)

17. Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221).%*
Seyh Ammar Yasir vasitasiyla bagka bir silsile Mevlané’ya su sekilde

ulagmaktadir:

1. Hz. Muhammed (s.a.v.) (6. 11/632)
2. Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)

3. Hasan-1 Basri (6. 110/728)

4. Habib el-Acemi (6. 156/772)

5. David et-Tai (6. 165/781)

6. Ma’rif-i Kerhi (6. 200/815)

7. Serl es-Sakati (6. 251/865)

8. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

9. Mimgid Dineveri (6. 299/911)

10. Muhammed Dineveri (6. 340/951)
11. Muhamed el-Bekri (6. 370/980)
12. Vecihuddin el-Kadi (6. 462/1069)
13. Omer el-Bekri (6. 2/?)

14. Ebi’'n-Necib Sithreverdi (6. 564/1168)
15. Ammar Yasir Bitlisi (6. 2/?)

32 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/335.
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16. Necmeddin-i Kiibra (0. 618/1221)

17. Bahieddin Veled (6. 628/1231)

18. Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizi (6. 639/1241)

19. Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273)%

Seyh Ammar, 6nemli miirid ve talebeler yetistirmistir. Bunlarin 6nde
geleni ise zikredildigi gibi Necmeddin-i Kiibré olmustur. Baz1 kaynak-
larda Necmeddin-i Kiibra’nin seyhinin Ismail Kasri oldugu da kayithdir.
Molla Cami, Nefahdt'tin bir yerinde: “Necmeddin-i Kiibra asil hirkay:
bu zatin (Ismail Kasri’nin) elinden giymistir.”* demektedir. Ancak bir-
kag sayfa sonra Necmeddin-i Kiibra’yi anlatirken en son Ammar Yasir’in
yaninda halvete girip siilikunu tamamladigini ve Seyh Ammér’in ken-
disini Harezm’e irgad amaciyla génderdigini, dolayisiyla Necmeddin-i
Kiibra’nin en son yaninda kaldig1 ve seyr u siilikunu tamamlayarak ken-
disinden hirka giydigi kimsenin Seyh Ammar oldugunu ifade etmekte-
dir.* Kaynaklar incelendiginde Necmeddin-i Kiibra’nin; Ismail Kasri,
Ruzbihan el-Bakli (6. 606/1209) ve Ammar Yasir’den tasavvufi egitim
aldigy; ancak yaninda seyr u siilikunu tamamlayip irgid icin gorev al-
dig1 seyhinin, Seyh Ammar Bitlisi oldugu anlagilmaktadir.* Dolayisiyla
Necmeddin-i Kiibra farkli seyhlerden istifade etmig olsa da ona en yakin
olan, ona en ¢ok tesir eden, en ¢cok sohbette bulundugu ve en son ya-
ninda seyr u siilikinu tamamladig: ve hilafet aldig: seyhi, Seyh Ammar
olmustur.” O, Seyh Ammar’dan sonra bagka bir seyhin terbiyesine gir-
memigtir. Kiibri, eserlerinde sik sik “Seyhim Ammar g6yle dedi...” diye-
rek ona olan baglhiligini géstermistir. Necmeddin-i Kiibra iizerinde Seyh
Ammar’in agikea tesiri goriillmektedir. Bu tesir, 6zellikle riihi anlamda
gerceklesmistir. Necmeddin-i Kiibra, Seyh Ammar’in {izerindeki etkisi-
ni kitaplarinda da dile getirmistir. Fevdihu’l-cemdl adli eserinde gecen su
olay buna misal olarak verilebilir:

Seyh Ammar’in hizmetine girdigim ilk giinlerde onun seyhligi hak-
kinda tereddiit yagamaktaydim. Bir giin Seyh Ammar bagka bir kéye

33 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/357.

34 Molla Cami, Nefahdatii’l-tins min hazarati’l-kuds, 795.

35 Molla Cami, Nefahatii'l-tins min hazarati’l-kuds, 801; Gokbulut, “Ebu’n-Necib Ziyatiddin
es-Sithreverdi ve Adabii’l-miiridin Adli Eseri”, 139.

36 bk. Molla Cami, Nefahdtii’l-tins min hazarati’l-kuds, 793-802; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/336.
37 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/336; Zeydan, Fevdiihu'l-cemdl ve Fevitihu’l-celdl, 56; Gokbulut,
Necmeddin Kiibra ve Kiibrevilik, 53.
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gitti. Gittigi koyden donerken bizim bulundugumuz yere yaklagtigi
zaman $eyh Ammar’in vakar, golge ve himmeti izerime adeta bir dag
gibi ¢oktii ve hareket edemez oldum. Bunun iizerine Seyh’in doniis
yolunda oldugu ve kéye yaklagtigi bana ilhdm olundu. Arkadaglarima,
hadi benimle gelin Seyh’i karsilamaya gidelim, kdye yaklasti, dedim.
Arkadaslarim bunu sana kim haber verdi? diye sordular. Uzerime
vakkari ¢oktii, dedim. Alayci bir tavirla buna giildiiler. Sonra ciddi
oldugumu anlayinca s6ziimiin dogrulugunu tecriibe etmek i¢in be-
nimle geldiler. Bizler kdyden ¢ikinca bir de baktik ki Seyh, at {izerin-
de oldugu halde bir tepenin iistiinde goriindii. Arkadaglarim bunu
goriince hayret edip yaptiklarina pigsman oldular.®

Zahiri ve batini ilimlerde kesbiyet elde etmis olan Necmeddin-i
Kiibra’nin asil ismi, Ahmed b. Omer el-Hiveki olup, lakab1 “kiibra”dur.
Gengliginde girdigi her tartigmadan iistiin ¢iktig1 icin bilyiik kiyamet an-
lamina gelen “Tammetiil Kiibrd” lakabiyla anilmaya baglanmistir. Sonra
“tamme” kelimesi de disiip “kiibra” kelimesi lakabi olarak kalmigtir.*
Kiibreviyye tarikatinin kurucusu 6nemli seyhlerden olan Necmeddin-i
Kiibra, Mevlana’nin babas1 Bahdeddin Veled (6. 628/1231), Necmeddin-i
Razi (Daye) (0. 654/1256), Mecdiiddin el-Bagdadi (6. 616/1219) ve
Sa’deddin-i Ciiveyni (Hammotiye) (6. 671/1272) gibi 6nemli halifeler ye-
tistirmigtir. Ilim ve irgadla hayatin1 gecirmis olan Necmeddin-i Kiibra,
seyhi Ammadr Yasir tarafindan gorevlendirildigi Harezm’de 618/1221
yilinda Mogollara karsi savagirken sehit olmugtur.*

1.2. Eserleri

Zahirl ve batini ilimlere sahip olan Ammar Yasir Bitlisi, kitap yazmak-
tan da geri kalmamuistir. Kitaplarinin sayisi net olarak bilinmese de onun
tasavvufa dair iki eseri elimizde bulunmaktadir. Bunlar1 burada kisaca

tanitmak alana katk: saglayacaktir.

38 Kiibra, Fevdihu’l-cemdl, 237.
39 Molla Cami, Nefahdtii’l-iins min hazarati’l-kuds, 796; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/336.
40 Molla Cami, Nefahdtii'l-iins min hazarati’l-kuds, 802; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/337.
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1.2.1. Savmu’l-kalb

Tasavvufa dair olan bu eser; kalb ve halleri, siiliik ve salik, istikamet,
ma’rifet, miigahade ve halvet gibi kavramlara tasavvufi cercevede izahlar
getiren bir kitaptir. Eserin yazma bir niishas1 Berlin Ahlwardt Kiitiiphanesi
A 3133 numarada bulunmaktadir. Ayrica Edward Badeen tarafindan
tahkik edilerek miiellifin diger bir eseri olan Behcetii’t-tdife adli eseriyle
birlikte Arapca olarak bastirilmigtir.*! Eserin girisinde bu kitabin, Seyh
Emin b. Seyh Halil el-Fennan/el-Fettan adli bir zat tarafindan 1226/1811
yilinda $am’da ilim talebelerine okutuldugu belirtilmistir. Bu da Ammar
Yasir’in her iki eserinin 1226/1811 yilina kadar Sam’da tasavvuf dersle-
rinde okutulan birer kaynak oldugunu gostermektedir.*

Berlin Ahlwardt Kiitiiphanesi’'nde bulunan yazma eser, 23 varaktan
ibaret olup her sayfada 22 satir bulunmaktadir. Ancak 1a ile 10a arasin-
daki varaklar 20 satir, 10 b ise 24 satirdan ibarettir. Ayrica her satir, 9
ile 12 kelimeden olusmaktadir. Yazma niishada bulunan harflerin ¢cogu
noktasiz olup bu eserin sonunda bulunan icizetnime ise neredeyse nok-
tasiz haldedir.®

1.2.2. Behcetii’t-taife bi’llihi’l-arife

Tasavvufa dair olan eser; vakia, miirid, istikamet, fakr, zikr, ma’rifet
ehli, miigihade, kalb, velayet-niibuvvet ve siiliik gibi kavramlar: tasav-
vufi anlamda yorumlayan bir kitaptir. Eserin yazma bir niishas: Berlin
Ahlwardt Kiitiphanesi A 2842 numarada bulunmaktadir. Yukarida ifade
edildigi gibi bu eser de Edward Badeen tarafindan tahkik edilerek miiel-
lifin diger bir eseri olan savmii’l-kalb adl1 eseriyle birlikte Arapga olarak
bastirilmigtir. Bu eser, 46 varaktan ibaret olup hacim olarak Savmii’l-kalb
adli kitaptan daha biiytiktiir. Yukarida Savmii’l-kalb i¢in belirttigimiz va-
rak, satir ve yaz1 6zellikleri bu eser i¢in de aynen gecerlidir.*

Miiellif, bu kitab1 baz1 dostlarinin istegi iizerine yazmaya bagladigini
belirtmektedir. Miiellif; Allah’tan yardim dileyip bu kitab1 yazmaya bas-

ladig1 zaman bir vakiada salihlerden birisini gordiigiinii ve bu kimsenin

41 bk. Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb.

42 Bitlisi, Savmii’l-kalb, 5; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 9.
43 Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 9.

44 Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 9.
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kendisine hacimli bir kitap taktim ettigini, kitabin ismini 6grenmek
maksadiyla sayfay1 agtiginda bu kitabin isminin “Behcetu’tdife” oldugu-
nu gordiiglint aktarmaktadir. Bunun {izerine Miiellif, vakiada gordiigii
“Behcetii’t-tdife” ismine kendisinin de “Billdahi’l-drife” ismini eklemek
suretiyle kitaba Behcetii’t-dife billahi’l-drife ismini verdigini bildirmekte-
dir.* Boylece kitabin isminin bir vakiada miiellife gosterilen bir igaretle

verildigi anlagilmaktadir.

1.2.3. Menfaatii’s-salik marifetii’l-mesilik

Miiellife ait bu kitabin ismine Aldiiddevle-i Simnani’nin, Mevdridus-
sevdrid adli eserinde rastlamaktay1z. Hafi ve cehri zikri kargilagtiran
Simnéni, hafi zikrin tstiinligiine dair yet ve hadislerden delil getirdik-
ten sonra g0yle demektedir: “(Delillerin) sekizincisi, Ammar b. Yasir
Bitlisi'nin, Menfaatii’s-sdlik marifetii’l-mesdlik ismli eserinde (konuya
dair) soziidiir...”* Simnani’nin, “Onun miibarek hattiyla yazilmis el yaz-
masini gordiim”™ dedigi ve alint1 yaptig1 bu kitap, gliniimiize ulagsma-
mustir. Glinlimiize ulasmamig olan bu eserin de tasavvufa ait oldugu yine

Simnani’nin aktardigi kisimdan anlagilmaktadir.

1.3. Baz1 Tasavvufi Gériisleri

Ammir Yasir’in tasavvufi diigiincelerini, bahsi gecen ve elimizde bu-
lunan iki eserinden anlamak miimkiindiir. O, yukarida hakkinda bilgi
vermeye c¢alistigimiz eserlerinde, kalb-beden ve riih-cesed biitiinligi
iizerinde durmustur. Ona gore amel, bedenin; héller ise rithun/kalbin
isidir. Ameller, kiside hél olusturur. Amel ettigi halde hal sahibi olma-
yan kimse, amelin hakkini vermemisgtir. O, kullandig1 tasavvufi kavram
ve 1stilahlara da rih ve beden acisindan yaklagmis ve gercek anlamda
kullugun bu sekilde olacagini ve istikametin buna bagl oldugunu anlat-
maya caligmugtir. Tasavvufi tiim goriislerini burada aktarmamizin imkéni
olmamakla birlikte baz1 goriiglerini istifadeye sunmak faydali olacaktir.

45 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 14.

46Ahmed b. Muhammed Alaiiddevle-i Simnani, Mevdridu’s-sevdrid (Istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi,
Veliyyiiddin Efendi, V1796/16), 93a.

47 Simnani, Mevdridus-sevirid (Veliyyiddin Efendi, V1796/16), 93a.
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1.3.1. Tasavvuf ve Sifi (Asally i gaill)

Kal degil hal ilmi olan tasavvuf, kitap okumakla, bilgiyi artirmakla
degil; ancak yasayarak, tadarak, hissederek elde edilen bir ilimdir. Zevk
ve tecriibeye dayali oldugu i¢in kisilerin hél ve manevi zevklerine gore
tasavvufun farkli tanimlari ortaya ¢cikmustir. Yani herkes ulagtigi makam
ve icinde bulundugu hile gore izah etmis bu da farkl: tariflerin ortaya ¢ik-
masina yol agmugtir.* Miiellif de farkli tasavvuf tanimlar1 yapmak ve ayr1
stifilerden tasavvuf tanimlari sunmak suretiyle bu duruma igaret etmistir.
Onun tasavvuf tariflerinden birisi sdyledir: “Tasavvuf; eger giiciin yeterse
rithu feda etmendir.” Ona gore kisinin giicii buna yetmiyorsa stfilerin
sOylemleriyle (satahat vb.) boguna mesgul olmamalidir.

Miiellif, “stfi kimdir?” sorusuna: “Kendisinin hicbir seye her hangi bir
seyin de kendisine sahip olmadig: kimsedir.” seklinde cevap vermistir.*
Ebil-Kasim Semniin (6. 298/911)’un tasavvuf tarifine de benzeyen bu
tanima gore hicbir seye mélik olmayan siifiler boylece kiyamet giinii diin-
yevi yiikleri hafif, hil ve muimelat bakimindan ise dolu (agir) bir sekilde
Allab’in huzuruna c¢ikacaklardir.” Yine miiellif bagka bir yerde “Stfi, nefes
sahibi kimsedir” ** yani nefeslerine dikkat edendir, demektedir. Bu tarif seyhi
Ebii’n-Necib es-Sithreverdi’nin “Onlarin indinde en faziletli sey, nefesleri
saymaktir” soziiyle ayn1 anlami tagimaktadir. Dolayisiyla burada Ebti'n-
Necib’in, Seyh Ammar {izerindeki etkisinden bahsetmek miimkiindiir.

Miiellife gore gercek mutasavviflar; begeriyetlerini 6ldiirmiis, rub@-
biyet ve miigAhede sifatlar1 ile diri kalmig kimselerdir. Oyle ki adeta tari-
katta 6lmemis olan siifi, hakikatta dirilmemistir. Hakikat tasarrufuyla
diriltiimemig olan kimse, tabiatin (bedenin) sifatlarini 6ldiirememisgtir.
Bedenin sifatlarini 6ldiirmemis kimse ise “aynii’l-cem” makamina yerleg-
memigtir. Zira ona gore sfi, “aynii’l-cem” makdminda bulunan kimsedir.**
“Ayni’l-cem” makaminin ziddi ise tefrikadir. Tefrikanin ne oldugunu bil-

meyen ve tefrikadan ¢tkamayan kimse cem makamina ulasamaz. Bu durumda

48 Bk. Ebii'n-Necib es-Siihreverdi, Addbii’l-miiridin (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 1971), 19.
49 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 57.

50 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 58.

51 Bitlisi, Behcetu’t-taife, 57.

52 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 60.

53 Sithreverdi, Adabiil-miiridin, 19.

54 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 59.
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once tefrika vardir sonra cem.” Seyhinden etkilendigi anlagilan Necmeddin-i
Kiibra da cem makamim en biiyitk makam tefrikay: ise en biiyiik azab ola-
rak gormektedir.*® Buna gére miiellifin gercek stifinin, tefrikadan ¢ikip cem
makamina ulagmis olan kimse oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir.

Ona gore en biiyiik diigman nefistir. Stfi ise nefsi olmayan (onu terbiye
etmis) kimsedir. Zira ona gore sifi i¢in; nefis degil nefes, sebep degil ne-
seb, s6z degil amel, diinya degil din, ibére degil isaret gecerli olur. Bundan
dolay1 Restilullah (s.a.v.): “Biz kiiciik cihaddan, ki o diismanla savastir, bii-
yiik cihada, o da nefisle miicadeledir, déndiik.”” demistir. Boylece nefis
teslim olunca kalb tasarruf etmeye baglar. Kalbin tasarrufu ise fiili degil faili
gormektir. Bu gerceklesince hakiki tevhid, kalbin hali haline gelmis olur.®

1.3.2. Istikamet (daliiu))

Kur’an ve siinnete uygun yasam sekli olarak tanimlayabilecegimiz
istikamet kavrami, miiellifin de tizerinde durdugu 1stilahlardan birisi
olmugtur. Ona gore istikdmet; batininda Rabbéni havatir (disiince-
ler) disinda bagka bir sey kalmayacak gekilde kiginin, batinini nefsani
havitirdan temizleyip arindirmasidir.” Bunu bagarabilen kimse, istika-
met iizere olmug olur. Istikamet iizere oldugu séylenen kigide bir takim
sartlar aranir. Bunun ilk sarti o kimsenin, batinda olugan nefséni, kalbi
ve Rabbani havatir arasindaki fark ile melegin ilkasini ayirt etmesidir.
Melek ile seytan (ilkast) arasindaki farki ayirt edemeyen kimse, istikamet
iizere degildir. Konuyu daha da ileriye tagiyan miiellife gore istikamet
lizere olan kimsenin bir alameti de onun isaretiyle her geyin, (ovanin,
dagin, karanin ve denizlerin) ona boyun egip itaat etmesidir.®® Miiellif,
buna su 6rnegi vererek meseleyi detaylandirmaktadir. Ibrahim b. Edhem
(6.161/778 [?]) Harem’de iken kendisine istikamet tizere olan kimsenin
durumu soruldu ve o gdyle cevap verdi: “Istikamet iizere olan kimseye,
Ebi Kubeys dagini isaret ederek, su dagin ona boyun egmesidir” dedi.

55 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 59.

56 Kiibra, Fevdihii'l-cemal, 200.

57 Zeynuddin Muhammed Ali el-Miinavi, el-Fethii’s-semdvi bi tahrici ahadisi’l-Kadi el-Beyzavi,
thk. Ahmed Mucteba (Riyéad: Daru’l-Asime, ts.), 2/513.

58 Bitlisi, Behcetu't-tdife, 60.

59 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 19.

60 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 19.
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Bunun iizerine Ebli Kubeys dag1 hareket etti. Ibrahim b. Edhem daga,
“sakin ol” deyip sakinlestirdi.®'

Miiellif, istikamet konusunu, “Kalbi diiriist olmadik¢a (istikamet
lizere olmadikg¢a) kulun imani dogru olmaz. Dili dogru olmadikca kal-
bi de dogru olmaz.™* hadisine dayandirarak aciklamaya ¢aligmaktadir.
Buna goére imanin istikameti, kalbin istikametine, kalbin de istikameti,
dilin istikametine baglidir.®® Yani dili istikamet iizere (dogru) olanin kal-
bi, kalbi istikamet {izere olanin da imani istikamet bulur.

Ayrica miiellif, konuyu iménin, kalbin ve lisanin istikameti cerce-
vesinde islemektedir. Ona gore lisan istikamet buldugu zaman kalb de
istikamet bulmus olur. Kalb geriat {izere oldugunda dil istikamet bulur
ve boyle bir dil, ilim ve amelle konusur. Kalb de hakikat {izere istikamet
buldugu zaman hikmet ve marifetle konugur. Alimin dili, ilminin, velinin
dili, kalbinin, kalbi ise Rabbinin izniyle konugur. Kalb, terbiye ve seyr u
stilikda bulundukca gayb kalbin iizerinde, kalb ise dilin {izerinde hikim
olur. Dolayisiyla bu durumda kalbin izni gaybtan, dilin izni ise kalbten
gelmis olur. Kalb istikamet buldugunda izni Rabb’dan gelir, artik onun
izerinde gaybin bir hiikmii kalmaz.%* Burada miiellifin, dil ve kalbin isti-
kametini seriata bagladigi anlagilmaktadir. Ona gore sariata bagh bir dil,
istikamet izere olur, dil istikamet iizere olunca kalb de istikamet tizere

olacaktir. Kalb istikamet tizere olunca imin da istikamet tizere olacaktir.

1.3.3. Zikir (LS4

Unutmamak, hatirlamak, zihinde tutmak, yidetmek, anmak® gibi ma-
nalara gelen zikir, 1stilahi olarak Allah’1 anmak ve unutmamak suretiyle
gafletten ve nisyandan kurtulug anlamini ifade eder.® Dil, kalb, hem dil
hem de kalb ile yapilan zikir gekilleri bulunmaktadir. Necmeddin-i Kiibr3,

61 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 19.

62 Ebli Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnaiit vd. (b.y: Miiessesetii’r-Riséle, 1420/1999), 20/343 (No. 13048); Ebtibekir
Ahmed b. Hasan el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Bumbay: Mektebetii’r-
Riisd, 1423/2002), 1/97.

63 Bitlisi, Behcetu’t-taife, 20.

64 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 24-26.

65 Muhammed b. Mukrrem Ibn Manz(r, LisdniiI-Arab (Beyrit: Daru Sdr, 1414/1993), “Z-k-r”, 4/308.
66 Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/409.
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biiyiik ihtimalle seyhinden etkilenerek “zikr-i lisin ve zikr-i kalb” olmak
izere iki gegit zikirden bahsetmektedir.”” Boyle olmakla birlikte miiellife
gore gercek anlamda zikir, kalb ile yapilan zikirdir. Zira ona gore kalbi
zikir, nihayetinde hicabin kalkmasini saglar. Hakikat acisindan zakir ise
Hakk’in kendisini zikrettigi (mezkuru’l-Hakk) kimsedir. Nitekim Yiice
Allah, “Oyle ise siz beni (ibddetle) anin ki ben de sizi anayim™ buyurmustur.
Ayrica gercek mezklru’l-Hakk, “Unuttugun zaman Rabbini an™ ayetinde
buyuruldugu gibi, Allah’1 cok¢a zikretmek suretiyle Allah’tan bagka her
seyi (masiva) unutan kimsedir. Yani beni zikretmen sana benim digimda
kalan her seyi unutturur. “Oyle ise siz beni (ibddetle) ann ki ben de sizi
anayimn’”® emrinin manast, siz gercek anlamda beni zikredip andiginizda
bu durum benim de sizi anmami gerektirir. Iste bu da miiellife gore ancak
kalbi zikirle olur. Zira Allah’1 zikreden kalb, anilir.”!

Miiellife gére Hakk’in kulu zikretmesinden maksat, kuluna nazar etme-
si, ona yonelmesi ve ona yakin olmasidir. Bu da; “Beni icinden zikredeni
ben de icimden zikrederim; sayet beni bir topluluk icinde zikrederse ben
de onu onlardan daha hayirl bir topluluk i¢cinde anarim”* hadisinin ifade
ettigi husustur. Ona gore kalbi zikir de iilfet ve istigrak olmak iizere iki
kisma ayrilir. Ulfet kismi, letiif makAminda; istigrak kismi ise miigAhede
makaminda bulunur.” Miiellife gore zikr-i daim, kalbi olanidir. Zira dilin
aksine kalbi, daimi zikirden alikoyacak bir mani bulunmamaktadir. Kalbi
zikri daimi hale gelen kalb icin artik her yerde ve her zaman zikretmek
gerekli bir hal alir. Dil i¢in ise bu durum, bazen olur. Kalb, zikirde diimi
hale gelince zikrin safasiyla sifatlanir. Boyle oldugunda ise kalb, gaybi
olur ve kelimeler gaybte olusur. Bu durumda da kalb, gayb ileminde
kaybolur. Bu durumu ise dil anlatamaz ancak zevken bilinir. Zira bu hali
anlayip anlatmaya ne ilim ne de akil icin yol vardir. Ancak zevken bilinir.
Dolayistyla zikir, gaybi, gayb da kalbi olmusg olur. Boylece kalb, her hélinde

67 Necmeddin-1 Kiibra, Irsddii’t-Talibin (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2117),
149a; Gokbulut, Necmeddin Kiibrd ve Kiibrevilik, 221.

68 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2009), el-Bakara 2/152.

69 el-Kehf 18/24.

70 el-Bakara 2/152.

71 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 44-45.

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/291 (No. 8650).

73 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 45.



Talebesinin Golgesinde Kalmis Onemli Bir Siifi Sahsiyet: Ammér Yasir Bitlisi ve Bazi Tasavvufi Goriigleri

zékir olmug olur. Zira artik kalbe mani olacak nefsin galibiyeti gibi bir
durum kalmamug, kalb nefsin baskisindan kurtulup 6ziine donmiigtiir ki,
kalbin gidas: ve hayat, zikir olmugtur. Artik kalb, zikir olmadan duramaz,
zikirsizlige sabredemez bir hal almis olur. Kalb, zikre devam ederek me-
leklerin sifatini hatta meleklerden daha iistiin bir hal alir.” Necmeddin-i
Kiibra, bu durumu, zikrin kalbte istigrak bulmasi olarak anlatmaktadir.
Ona gore zikir kalbte yerlesince zakir zikri birakip sustugu zaman kalb,
anne kalbindeki ¢ocuk gibi sadirda hareket ederek zikir istemeye baglar.
Zira artik kalb, Meryem karninda bulunan Isa (a.s.), zikir ise onun siitii
gibi olmustur.”Zikir olmadan kalb duramaz.

Miiellif, sifileri zikir bakmindan da degerlendirmektedir. Ona gore
dile en hafif, mizana ise en agir gelen amel zikirdir. Buna gére kalbte safa,
geniglik, yakaza, tahammiil ve infak duygusu meydana getirmeyen zikir,
yakaza degil gaflet, ibddet degil ddet, hidayet degil bidayet, kalbi degil
lisini olan zikridir. Zira ona gore zikrin hakikatinin marifetine ulagama-
mus olan siifi, gercekte zikretmemig™ yani kigi kendisini yormug herhangi
bir fayda elde etmemistir.

1.3.4. Miigahede (5aLdll)

Tasavvufta miigdhede, Allah’in zuhir ve tecellilerini gérme, seyir ve
temaga etme anlamina gelen bir kavram olup (Allah’1 ve onun tecellile-
rini) kalb ile gormektir.”” Tasavvufi anlayista, bir hadiste de belirtildigi
gibi, bedene girdikten sonra riihla Allah arasina bir¢ok (yetmis bin) hicéb
girer. Salike diigsen, aradaki bu perdeleri nefis tezkiyesi ve kalb tasfiyesiy-
le kaldirmak ve boylece ardindaki ilahi hakikatleri temasa etmektir. Bu
anlamda miigdhede, perdelerin kalkmasi sonucu basiretin a¢ilmasidir. Bu
da tabiki miicdhede sonucu gerceklesir. Yani Necmeddin-i Kiibra’nin da
dedigi gibi 6nce miicihede sonra miigahede.” Miiellifin de 6nce miica-
hede sonra miisdhede dedigi goriilmektedir.”” Bu anlamda Necmeddin-i

74 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 48-49.

75 Kiibra, Fevdihii'l-cemdl, 158.

76 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 58-59.

77 Alib. Osman Ciillabi Hucvird, Kegfu'l-mahciib: Hakikat Bilgisi, gev. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010), 393.

78 Kiibra, Fevdihu’l-cemdl, 149.

79 Bitlisi, Savmii’l-kalb, 30.
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Kiibra tizerindeki etkisinden bahsedilebilir.* Perdelerin acilmasi konusu
tasavvuf kaynaklarinda muhéadara, miikasefe ve miisdhede seklinde ¢
agamada ele alinir.® Miiellif de miigdhede konusuna deginmekte ancak
miigahede ile birlikte vakiadan da bahsetmektedir. Boylece o, muhadara
yerine vakia kavrami dedigi bir kavramdan bahsetmis olmaktadir. Ona
gore vakianin sonu miikdgefenin baglangici, miikasefenin sonu da mii-
sahedenin baglangicidir. Vakia ile miisdhede arasindaki idrak farki, ¢o-
cukla bityligiin idrakleri arasindaki fark gibidir. Miigsahedenin tasarrufu,
temkinden; vakianin tasarrufu ise telvinden bir makamdir. Bu anlamda
kalbin nazari da farkli olur. Zira miigahede halinde kalbin nazar1 Allah’a,
vakia hélinde ise masivallah’a olur.®> Yine Ona gore miisahedenin bida-
yeti, kalbde rthun Allah’la iinsiyet huzuruna varmasidir. Unsiyet, sona
erdigi zaman miigdhede baglar. Bu durumda miigihede, Allah ve sifatlar
hakkinda bilgi vermek olmus olur.®

Ona gore miisahedenin bir takim sifatlar vardir. Bunlar; yaratilig,
hissiyat, idrak, nutk, marifet, nazar, tasarruf, igitme ve hitaba cevap
vere bilme giicii bakimindan kalbin kemale ermesidir. Kalb, tiim sifat,
makam ve halleri bakimindan kemale erdigi zaman inséniyet kemale er-
mis olur. Insanin tekAmiilii ise zAtinda, sifatinda, ahldkinda velhasil ona
ait tiim tahsisat ve kemalda olur. Oyle ki Yiice Allah’in su hitab1 gercek-
lesmis olur: “Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sani ne yiicedir!”®* Kamil
miigahede sahibi, tecelli makdmindadir, bazen miigahede eder bazen de

miisahede edilir.

1.3.5. Kalb ve Hikmet (daSally uldl)

Sozliikte kalb; bir seyin i¢ini digina ¢cikarmak, altini tistiine getir-
mek, ters cevirmek, bir seyi bagka bir seye doniistiirmek ve degistirmek

gibi manalara gelir.’ Viicutta kan dolagimini saglayan organin adidir ki

80 bk. Gokbulut, Necmeddin Kiibrd ve Kiibrevilik, 244.

81 bk. Silleyman Uludag, “Miisahede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2006), 32/152.

82 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 73.

83 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 72.

84 el-Mii’'mintin 14/23.

85 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 72-73.

86 ibn Manziir, “Z-k-r”, 1/685.
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stfiler buna kalb-i senavberi derler. Tasavvufi anlamda ise kalb, bilgi ve
diisiincenin kaynagi veya araci olarak kabul edilir, buna da goniil denir.””
Miiellifin halifesi Necmeddin-i Kiibra: “O, halden hale giren, su gibi
icine konulan kabin geklini alan bir latifedir; ona bu ismin verilmesinin
sebebi, halden hale doniismesidir, bir diger sebebi ise onun varligin ve
manalarin (bilginin) kalbi olmasidir.”® seklinde izah eder. Miiellif de
benzer anlamda kalb, i¢inde niir barindiran bir sirdir ki Yiice Allah onu,
marifetleri anlamasi i¢in icad etmistir, der.* Béylece miiellifin kalbi, bil-
gi kaynag olarak kabul ettigi goriillmektedir. Ayrica mijellife gore Yiice
Allah akli da ilimleri 6grensin diye yaratmistir. Buna isareten Yiice Allah:
“Allah kimin gonliinii Isldm’a agmigsa o, Rabbinden bir niir iizerinde degil
midir?”®° buyurmustur. Bunun da alameti miiellife gore aldanig yurdu
olan diinyadan kagip dliimsiizliikk yurduna donerek 6liime hazirlanmak-
tir.! Burada miiellifin kalbi, icinde bilgi barindiran bir sir olarak nitele-
mesinin, halifesi Necmeddin-i Kiibra’da kalbin, latife olarak nitelenmesi®
ve diger latifelerin buna bina edilmesi sekline doniistiigii s6ylenebilir.
Ayrica Necmeddin-i Kiibra da kalb i¢in nfir kelimesini kullanmaktadir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore hikmet, 6zel bir bilgi demektir ki bu anlamiyla
kalpteki sirla baglantisi goriilmektedir. Nitekim Hakim et-Tirmizi hik-
meti; “kalbin ilahi sirlara vakif olmas1” seklinde tarif etmektedir. “Hakim
et-Tirmizi’ye gore ‘hikmet-i ulyd’ veya ‘hikmet-i hikmet’ denilen hikmet
tiirit peygamberlere ve velilere has bir ilimdir.”** Bu anlamda hikmet,
kesf yoluyla ulagilan tasavvufi bilgi anlamina gelmektedir. Hikmeti elde
etmek icin diinyevi kaygilardan uzak kalmak gerekir.”*Miiellife gore

hikmetin manas, kalbin kabul ettigi, sadrin kendisiyle ingirah buldugu,

87 Silleyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/229.

88 Kiibra, Fevidihu’l-cemal, 132.

89 Bitlisi, Behcetu't-tdife, 76.

90 ez-Ziimer 39/22.

91 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 76.

92 bk. Kiibra, Fevdihu’l-cemal ve Fevdtihu’l-celdl, 134-136.

93 {lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/509.

94 Mustafa Kara, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1998), 17/518.

95 Kara, “Hikmet”, 17/518.
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nefsin kendisinden rahatsiz olup tiztildiigii, diigsmanin kahrolup asag:-
landig1 s6z demektir.?

Miiellife gore hikmetin bir bagka cesidi daha vardir ki oraya melek
bile dahil olamaz. Bundan daha iist bir hikmet vardir ki buna da Allah’tan
baska kimse déhil olamaz. “Allah sana Kitap ve hikmet indirmis, sana bil-
medigini ogretmigtir. Allah’in sana olan nimeti ne biiyiiktiir.”*” buyurdugu
husus budur.”®

Miiellife gore niir barindiran kalb, genisleyip ferahlar. Béylece o kalb
gormeye ve isitmeye baglar. Zira silik ile Allah arasina giren hicablar, kalb
ve goz icindir. Kalbten hicablar kaldirildig1 zaman, kalb bilgi kaynag: ve
marifet sahibi olur. Boyle bir kalb, ilham almaya baglar; ancak miiellife
gore kalb, salabeti ve safas1 derecesinde gelen ilhamdan nasiplenir ve
onu anlar. Ona gore geriatin, hakikatin, IslAmin ve imanin istikameti,
resullerin; niibiivvetin istikameti, meleklerin, veldyetin istikameti, rab-
bani havatirin ve gaybi sirlar ile ilhamin evliyanin kalbine gonderilmesi
ile gerceklegir.”

1.3.6. Siiliik (Lsidl)

Siltik, Arapgada “s-1-k-"¢lls kelimesinin mastari olup sozliikte; yola
girmek, yolda ylirtimek; (bir sey) bagka bir geyin icine niifuz etmek,
katilmak, intikal etmek gibi manalara gelen bir kelimedir.'™ Tasavvufta
stiliik; insan1 Hakk’a ulagtiran tavir, amel, ibidet, fiil, hareket ve davra-
nis tarzlart manasinda kullanilir.' Miiellife gore siilikun manasi; Allah’a
ulagincaya kadar durmaksizin Allah’a dogru seyretmektir. Seyr ise; kal-
bin vakialardan sonra makamlarda ve daha sonra hallerde terakki etme-
si durumudur. Bu terakki ise ancak kalb temizligi ile gerceklesir. Kalb
temizlenip niirlaninca mésivadan alakay: kesme arzusu ona tesir eder
ki bu da halvettir. Miiellife gore halvetin iki ¢esidi vardir. Birincisi, halk
arasina katilmayi terkedip kalben halveti yagamak. Ikincisi ise irddeyi

96 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 77.

97 en-Nisi 4/113.

98 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 77.

99 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 88.

100 Ibn Manztr, “S-I-k”, 10/442.

101 Siileyman Uludag, “Sultik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/127.
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terk ederek kalben halveti yagamaktir. Oyle ki kalbte varidattan bagka
bir sey kalmaz. Kalbin halveti, bedenen de yagsanmadikca gerceklesmez.
Halvetin dayanag ise Yiice Allah’in: “O hdlde Allah'a kosun (firar edin)”'®
emridir. Ona gore Allah’a kogsmanin hakikati ise Allah’a dayanip giivenme
duygusunun olugmast, Allah’ta mustagrak olmak ve Allah ile bulunmak-
tir. Yani itimad, istigrak ve vukuf.'®

Miiellife gore siilikun evveli “seyr ila’llah”, ortas: “seyr bi’llah” ve sonu
“el-inkita lede’llah” tir. Bu son durumda salik, gezmeye giicii yetmeyen
esir gibi olur. Bunun hakikati ise Allah’tan bagka hicbir seyin kalmamasi-
dir. Bu durum gerceklesip sélikte mutasarrif olarak sadece Allah kalinca

104

artik salikin aklina Hakk’tan bagka bir gey gelmez.

1.3.7. Ubidiyet (425

Allal’in rizésini kazanmak, ona yaklagmak ve onun huzurunda olmak
icin yapilan eyleme ibddet ve ubtidiyet denir. Kisi her seyi bir yana bira-
karak Allah’in huzurunda ve onunla birlikte oldugunun bilincine erince
amaca uygun sekilde ibadet etmis olur.'® Miiellife gore gercek ubtdiyet,
kisinin zéhiren, batinen ve diisiince olarak Allah’in emir, nehiy, tasarruf ve
fiilleriyle kayitlanmasiyla gerceklesir. O, “Uzerinde nefsine ait bir hitkiim
bulundugu siirece ubtdiyetin gerceklesmez”, diyerek ubidiyetin ger-
¢eklesmesini nefis tezkiyesine baglamaktadir. Nefsiyle birlikte olmadig:
slirece salik ubtidiyet hilindedir. Nasil ki puta tapan Allah’a tapmiyorsa
ayni sekilde nefsiyle olan da Allah’a ger¢cek anlamda kulluk etmis olmaz.'*

Miiellif, ubtidiyetin gercek anlamda ve samimiyetle olmasi gerektigini
belirterek soyle der: Sen onun kulu, o, senin Rabbin’dir. Ubtidiyet konu-
sunda caba harca ki ubtidiyet ile rubfibiyet faziletleri izerinde gerceklegsin.
Samimi olmayanin ubtdiyeti de saglam degildir. Zira zorla degil isteyerek
boyun egip teslimiyet gostererek ibadet eden kimse, bu teslimiyetinin
semeresini alir. Gergek teslimiyet ise hitkmiin Allah’a ait olmasidir nef-
se degil. O halde silik, Allah’a hizmet etmesi diginda nefsinde bir varlik

102 ez-Zariyat 51/50.

103 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 84.

104 Bitlisi, Behcetu’t-taife, 87.

105 Siileyman Uludag, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/247.

106 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 107.
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gormemelidir. Ubtidiyetin sarti, kisinin Allah’a kargi hi¢bir vazifesini
aksatmamasidir.'” Ammar Yasir’in eserleri incelendiginde amele dayali
bir seyr u siiluktan bahsettigi ve bunu 6nemsedigi goriiliir. Zira ona gore
amelle seyr u siiliik gerceklesir ve ubudiyet gerceklesir. Benzer durumu
halifesi Necmeddin-i Kiibra’da da gérmek miimkiindiir. Her ikisinde de
seriata baglilik ve amel esastur.

1.3.8. Thlas (uedaYY)

Ihlas, sozliikte arinmak, saflagmak, kurtulmak gibi manalara gelen
Arapca bir kelimedir. Terim olarak “ibadet ve iyilikleri riyddan ve ¢ikar
kaygilarindan arindirip sadece Allah icin yapmak”'® anlamina gelir. Thlas
daha genis olarak riyidan, sirkten, kétii duygulardan, gosteris arzusun-
dan kalbi temizlemeyi, her eylem ve fiilde samimi olmayzi, kulluk vazife-
lerini sirf Allah’a hasretmeyi ve yalnizca Allah’in rizésini gozetmeyi ifade
eder."” Ebii'n-Necib es-Siihreverdi’ye gore ihlas, Hak ile olan muamelede
mahliikata yer vermemektir.''° Thlas, riya ve sirkin ziddi bir durumdur.
Miiellife gore Miisliiman kimsenin ibadetlerinde ihlasi yakalayip goste-
rigten uzak durmasi gerekir. Ancak bunu gerceklestirmeye caligan muhlis
kimsenin tehlikesi de biiyiik olur. “Ummetim i¢indeki sirk, karincanin
ayak sesinden daha gizlidir”*" buyuran Restlullah (s.a.v.), bu tehlikeye ve
zorluga igaret etmektedir. Zira miiellife gore amel eden kimsenin helak
olmast, ibadetlerinde Allah’a bagkasini ortak etmesidir. Bu da gosteris ve
riya ile olur. Salik ihlasli olmaya caligtikca riya tehlikesi hep kargisinda
durur. Zira kisi gonliinden ihlash olusunu gecirdigi an riya tehlikesine
diiser. Bunun i¢gin gercek anlamda ihlasi yakalamak gerekir. Aksi halde
salik, stirekli riyaya dolayisiyla gizli sirke diigme tehlikesiyle karg1 kargi-
ya kalir.""> Miiellife gére muhlisin alameti, ihlas nurlar1 cogaldikea riyay:

107 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 107-108.

108 Ibn Manzir, “h-I-s”, 7/26; Siilleyman Ates, “Ihlas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlar1, 2000), 21/535.

109 Ibn Manztr, “h-I-s”, 7/26; Ates, “Ihlas”, 21/535.

110 Sithreverdi, Adabii’l-miiridin, 23.

111 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 32/384 (No. 19606).

112 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 121-122.
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daha cok taniyip bilmesidir. Ancak bununla birlikte riyidan tamamen
kurtulmak olduke¢a zordur.'?

1.3.9. Velayet ve Niibiivvet (530 43 oll)

Kelime olarak “bir isi iistlenen veya onu yerine getiren, yardimci,
muhib, dost, yakinlik”** gibi manalara gelen “veli”, Kur’in-1 Kerim’de
iki ayr1 anlamda kullanilmigtir. Buna gore; 1. “Feil” vezninde ve ism-i
mef ‘Gl manasinda olmak iizere, “iglerini Allah Tedla’nin gérdigi, kendi
nefsine birakmadig1” anlamina gelir. “O, salihlerin islerini goriir ™" ayeti
bu manadadir. 2. “Feil” vezninde, miibalaga-1 ism-i fil sigasinda olup,
“Allah’a karsi ibadet ve taatini yerine getiren kimse” anlaminda kulla-
nilmistir. “Allah iman sorumlulugu tasiyanlarin (miiminlerin) velisidir ™'
ayetiyle de buna isaret edilmistir.'”” Niibiivvet ise haber verme anlamina
gelen “neb” veya konum ve degeri yiiksek olan anlamindaki “nebve” ke-
limesinden tiiretilmig olup Ragip isfahani (6. ?/?)’ye gore “Allah ile akil
sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlarryla ilgili ihtiya¢larinin
giderilmesi i¢in yapilan elgilik gérevi”''® ni ifade eder.

Daha oOnceleri sifiler, veldyet ve niiblivvet konularina genel anlamda
kelamcilar gibi yaklagirken mesele, Hakim et-Tirmizi (6.30/932) tara-
findan farkli bir sekilde yorumlanmigtir. Daha sonra Ibnii’l-Arabi’nin
Fustisii’l-hikem adl1 eserinde yer alan:

“Bu ilim ancak hatem-i restiliin ve hatem-i evliyinindir. Nebi ve
restilden herhangi biri onu ancak hatem-i restiliin migkatindan gorebilir.
Velilerden herhangi biri de onu ancak hatem-i evliyinin (son peygam-
berin velilik) migkatindan gdrebilir. Hatta restller onu gordiiklerinde
hatem-i evliyanin migkatindan goriirler (Gérmek, burada almak anla-
minda tefsir edilmigtir)”'"

113 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 122.

114 Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak ez-Zebidi, Técii'l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis (b.y:
Darii’l- Hidaye, ts.), 40/242; Bekir Topaloglu, “Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/24.

115 el-A’raf 7/196.

116 Al-i Imran 3/68.

117 Hucviri, Kesfu’l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 274.

118 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibii’l-Kur'dn (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, ts.), 482.

119 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusisiil-hikem, thk. Ebti A’1a Afifi (Beyrfit: Daru’l-Kitibi’l-Arabi,
ts.), 62.
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sozleri ile bagka bir boyut kazanmustir. Lehte ve aleyhte cok elestiri
almis olan bu s6zlerin temelinde Hakikat-1 Muhammediyye anlayisi yat-
maktadir. Buna gore Allah’in ilk yarattig: sey, Peygamberimiz (s.a.v.)’in
ntrudur ve Allah her geyi bu niirdan yaratmigtir. Bu anlamda Nebi ol-
mak bakimindan Peygamberimiz ilktir ve tiim velilerle nebiler, ilimlerini
onun migkatindan alirlar.'®

Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin konuyu islerken genel anlamda; “Adem
daha su ile camur arasinda bir haldeyken ben nebi idim”,'* “Allab’n ilk

yarattig1 sey benim nirumdur. ™

gibi hadislere dayandirdiklar: dolay:-
siyla tiim nebi ve velilerin bilgilerinin kaynaginin bu niir oldugunu ifade
ettikleri goriiliir. Miiellif de bu iki hadisi delil olarak sunmakta ve dolay-
11 da olsa veli ve nebilerin ilimlerini bu kaynaktan aldiklarini séyledigi
anlagilmaktadir. Miiellifin, 597/1200’1ii yillarda, Ibnii’l- Arabi’nin ise
638/1240 yilinda vefat ettigi goz 6niine alindiginda miiellifin daha bu konu
Ibnii’l-Arabi ile tam olarak sistemlestirilmeden énce Hakim et-Tirmizi
gibi stifilerden miilhem olarak ele alip isledigini de sdylemek miimkiin-
diir. Ammar Yasir, velayet ile niibiivvetin ayni kaynaktan beslendiklerini
soylemekle birlikte niibiivvetin velayetten iistiin oldugunu da agikca be-
lirterek soyle demektedir: “Niibiivvet, Izzet katindaki ilk makam vela-
yet ise niibevetten sonraki son makamdir. Niibiivvetin, izzet agacindan,
velayetin ise niiblivvet agacindan bir dal oldugu sdylenir.”'*Devaminda
bu goriisiin aslinin da yukarida aktardigimiz hadislere dayandigini ifa-
de etmektedir. Buna gére niiru itibariyle Restlullah (s.a.v.) mahlukatin,
niibiivvet ise makamlarin ilkidir. Veldyet, niibiivvetin bir cliziidiir. Ona
gore niibiivvet izzetin, velayet ise niibiivvetin bir ciiziidiir."*

Kisaca veldyet ve niibiivvet konusunda miiellifin Hakim et-Tirmizi
gibi stfilerin fikirlerini esas alarak ele aldig ve velyetin niibiivvetten bir
ciliz oldugunu dolayisiyla niibiivvetin velayetten iistiin oldugunu agikca
dile getirdigi anlagilmaktadir.

120 Tbni’l-Arabi, Fusisii'I-hikem, 64; Ferzende 1diz, Seyh Bahduddin Taha el-Imadi ve Tasavvufi
Goriigleri (Ankara: Songag Yayinlari, 2022), 197-198.

121 Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, Musannef, thk. Muhammed Avime (b.y.: Daru’l-
Kible, ts.), 20/231.

122 fsmail b. Muhammed el-Cerrahi el-Acliini, Kegfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbds amma istehere mi-
ne’l-ehddisi ald elsineti'n-nds (b.y.: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/265.

123 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 128-129.

124 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 129.
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1.3.10. Umena (sUa¥Y)

Ibnii’l-Arabi’ye gére iyiliklerini saklayan, manevi hal ve durumlarini
gizli tutan ve hélleri herkes tarafindan bilinmeyen Melametiler taifesi-
nin biiyiikleri ve seckinlerine timené denir. S6ziinde duran, giivenilir,
bagkasindan korkmayan anlamina gelen emin kelimesinin ¢ogulu olan
iimen3, dlimler ve peygamberlerin eminleri olarak vasiflandirilmiglar-
dir.’> Ammadr Yasir’in seyhi Seyh Ebii'n-Necib es-Sithreverdi’ye gore
ise Melamilerle sifiler bir birinden farklidirlar. Zira ona gére Melami,
kendilerinden sadir olan hicbir hayirli seyi izhar etmez hicbir kotiiligi
de gizlemezler. Siifi ise, halkla meggul olmaz dolayisiyla onlarin stifiden
sadir olan bir geyi red veya kabul etmelerine aldiri etmezler.'? Boylece
Melamilerle sifileri ayr1 géren Siihreverdi’nin, stifileri daha tistiin bir
zlimre olarak gordiigii anlagilmaktadir.

Miiellife gore “umena-"¢\sY); alimi billah olup, Yiice Allah’in ken-
dilerini veli edinip sectigi ve kendi katindan bir ilim (ilm-i lediin) ver-
digi seckin bir kesimdir. Yiice Allah bunlara rabbéni hazlar vermigtir ki
béylece bu ziimre, Allah’in koydugu 6l¢iiyii ve mertebeleri bilirler. Ona
gore evliyd icerisinde iman3, nebiler arasindaki restller gibidirler. Onlar,
denetleyiciler olup Hakk esrarindan bilgi verirler. Insanlarla akillarinin
mertebelerinin seviyesine gore konusurlar. Bu yonden onlar; alim, hii-
kemad ve drif kimselerdir.'?’

Bunlar, s6z konusu vasiflara sahip olunca kendilerine sirlar1 kegfet-
me izni verilir. Mesayih, kendilerini ehl-i hadis olarak tabir etmistir. Zira
bunlar, feraset, ilhim, hadis ve siddikiyete sahip kimselerdir. Boylece
bu ziimre, Hakk cihetinden konusan muhaddisler olmuglardir. Bunlar;
Allah’1 Allah ile bilirler. Ehline sirlari, igaret, ibare, sir ile veya emsile,
beyyine ve sehadet yoluyla tabir ederler.'*

Kisaca iimen3i, melidmet ehlinin biiyiiklerinden olan, zahiri hallerini
insanlardan saklayan, Allah tarafindan kendilerine 6zel bir anlays ve le-
diinni ilim verilmis olan seckin bir ziimredir. Miiellifin, Ibnii’l-Arabi gibi
diisiindiigii ve iimend’y1 seckin bir ziimre olarak kabul ettigi anlagilmaktadur.

125 Salih Cift, “Umena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/302.

126 Suhreverdi, Adabii’l-miiridin, 13.

127 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 132-133.

128 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 134.
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Sonug

Siithreverdiyye ve Kiibreviyye gibi iki 6nemli tarikatin tegekkiiliinde
etkili oldugu anlagilan ayrica bircok tarikat silsilesinde ismi anilan Ammar
Yasir Bitlisi hakkinda kaynaklarda pek fazla bilgiye yer verilmemisgtir.
Kendi ismiyle anilan bir tarikatin olmayigi, bulundugu sehrin ilim mer-
kezlerine uzak olusu, eserlerinin fazlaca taninmamig olmasi bu sonucu
dogurmus olabilir. Ayrica Siihreverdiyye s6z konusu olunca Ebii'n-Necib
es-Siihreverdi ile Ebi Hafs Omer Siihreverdi’nin; séz konusu Kiibreviye
olunca da Necmeddin-i Kiibra gibi giiclii stifilerin 6n plana ¢ikmasi, ken-
disi hakkinda fazla bilgi verilmemis olmasinin bagka bir nedeni olabilir.
Bu durum, onun s6z konusu seyhlerin, 6zellikle Necmeddin-i Kiibrd'nin
golgesinde kalmast sonucunu dogurmus olabilir. Zira hakkinda kisa bil-
giler vermis olan az sayida kaynakta bile kendisinden ancak Necmeddin-i
Kiibri baglig1 altinda onun geyhi olarak veya isminin gectigi silsilelerde
sadece ismen bahsetmislerdir. Kaynaklardaki bu ketumluktan dolay1 olsa
gerek su ana kadar miiellif hakkinda herhangi akedemik bir caligma (tez,
makale, kitap vb.) da yapilmamistir. Ancak bu durum, Ammar Yasir’in
Onemini, tasavvuf ve ilme sagladigi katkiy1 ve 6nemli bir alim/stfi7 oldu-
gu gercegini degistirmez.

Miielliften bahseden az sayida kaynaktan, hayatiyla ilgili detayl: bil-
gi elde edilemezse de onun Bitlis’te dogdugu ve 590/1194 ile 604/1207
yillar1 arasinda kalan bir tarihte orada vefat ettigi ve kabrinin burada
oldugu anlagilmaktadir. Kaynaklarda net olarak belirtilmemis olsa da
Necmeddin-i Kiibrj, belki de Bitlis’e gelerek kendisine intisap etmis ve
o meshur halvetlerini burada ¢ikararak hilafet almigtir. Halvete girdigi
yerin, Bitlis’in Ahlat ilcesinde bulunan Seyh Ammar Ahlati adindaki tek-
ke olmasi ihtimali de yiiksektir. Zira 823/1420 tarihli vakfiye kaydinda
boyle bir tekkeden bahsedilmektedir.

Ammar Yasir’in 6nemini, yer aldigi tarikat silsileleri, yetistirdigi tale-
beler ve tegekkiiliinde etkili oldugu tarikatlarin yani sira yazmig oldugu
eserlerinden de anlamak miimkiindiir. Miiellif hakkinda bilgi veren kay-
naklarin yani sira ilmi ve tasavvufi kisiligi géz 6niinde bulunduruldugun-
da cok sayida eser yazmig olma ihtimalinin bulundugu anlagilmaktadir.
Nitekim hakkinda bilgi verdigimiz ve elimizde bulunan iki eseri diginda
giiniimiize ulagsmamus olan Menfaatii’s-salik marifetii’l-mesalik ismin-

de bagka bir eserinin oldugunu Simnéni’nin, Mevdridu’s-sevirid adli
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eserinden anlamaktayiz. Bu durum, giinimiize ulagsmamaig veya tespit
edilememis bagka eserlerinin de olabilecegini gostermektedir. Yapilacak
olan akademik caligmalarla Ammar Yasir’in hem hayat: hem de bagka
eserlerinin olup olmadig ve igerikleri hakkinda detayl bilgi elde etmek
miimkiin olabilecektir.

Giiniimiize ulagmis olan iki eseri, tasavvufi konular1 igleyen eserlerdir.
SimnénT’nin, “Gordiim” diyerek alintida bulundugu ve giiniimiize ulas-
mamis olan eserinin de tasavvufa ait oldugu yine Simnéni’'nin aktardig:
kisimdan anlagilmaktadir. Eserleri incelendiginde Ammar Yésir’in, amele
dayali bir seyr u siiluktan bahsettigi ve bunu 6nemsedigi goriilmektedir.
Tasavvufi goriiglerini 6grendigimiz eserlerinden Savmii’l-kalb adli eserinde
daha ¢ok kalb ve onun hilleri tizerinde durmaktadir. Tasvvufi kavramlara
yer verdigi ve genis aciklamalarda bulundugu Behcetu’t-tdife adl eserinde
ise tasavvuf, istikamet, ibadet, zikir, ihlas, velayet vb. hususlara acikla-
malar getirmektedir. Dolayisiyla miellifin, 6nceki sifilerin takip ettigi
yolu izleyerek gelenegi devam ettirdigi soylenebilir. O, seriata dayali bir
tasavvufu 6n planda tutarak, seriat ¢izgisini muhafazaya 6zen gostermek-
tedir. Ona gore imanin istikameti, kalbin diiriist olmasina baghdir. Kalb
de geriat iizere olursa istikamet bulur. Zikri 6nemsedigi anlagilan miiellif,
kalbi zikre vurgu yapmakta ve 6nemine deginmektedir. Kalbi zikre sahip
kimse, Hakk’in da kendisini andig1 (mezkuru’l-Hakk) kimsedir. Miisahede
icin miicahedeyi sart kogan miiellifin, bu konuda Necmeddin-i Kiibra’yi
etkiledigi anlagilmaktadir. Kalb temizligi ve istikametine 6nem gosteren
miiellife gore tasfiye edilmis olan bir kalb, masivadan alakay: kesmek is-
ter ki bu da halvettir. Kiginin Allah’a kars1 hicbir vazifesini aksatmamasi
olarak tanimladig ibadetin sonunda ubudiyet gerceklesir. Bu da ihlasa
dayanir. O, seriat cercevesinde kendisine has riihi ve kalbi bir anlayisa
sahiptir. Onun anlayiginda ifrat ve tefrite rastlanmaz. Ogrencilerine felsefi
ve zihni hususlardan ziyade ¢alisma ve tatbike dayali bir siiliku tavsiye
etmektedir. Bununla birlikte kendinden &nceki stifilerden tamamen de

ayrilmaz, onlarin yolundan da istifade eder.
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Oz

Son doénem siifilerinden, Cezayir asilly, iskin bakimindan Suriyeli olan Muhammed el-Hégimi
et-Tilimséni, zahiri ve batni ilimlere hakim bir sahsiyettir. Bir Eg‘ari kelamcisi olarak dikkatleri
iizerine ceken Muhammed el-Hagim1, bagta Misir olmak iizere Magrip ve Urdiin gibi diinyanin
farkls iilkelerinde miintesipleri bulunan $azeliyye tarikatinin Derkaviyye ve Aleviyye kollarinin
seyhlik vazifesini iistlenmis bir isimdir. Bu ¢aligma, ehl-i siinnet akidesinin savunuculugunu
kendine ilke edinen, ilim ve irfin1 biinyesinde birlestirip eserlerine de yansitan Muhammed
el-Hagimi’nin tasavvuf sahnesindeki 6nemi ile tasavvufi diigiince diinyasina kisa bir bakig mahi-
yetindedir. Bu baglamda ¢alisma miiellifin “ed-Diirretii’l-miintesiratii fi ecvibeti’l-esileti’l-‘asera”,
‘el-Hallii’s-sedid lime’steskelehii’l-miirid” ve “Serhu satranci’l-‘Grifin” adli risdleleri ekseninde ha-
zirlanmugtir. Hagimi’nin ad1 gegen eserlerdeki kabz, bast, marifet, miirsid, miirid ile zikir gibi
bazi kavramlara dair goriigleri irdelenerek ele alinmugtur. flgili goriigler; Ebii’l-Hasen es-Sazeli,
Ibnii’l-Arabi, Kuseyri, Hucviri ve Herevi gibi daha nice kadim mutasavvifin goriisleri ile muka-
yese edilmek suretiyle degerlendirilmis ve boylece Muhammed el-Hégimi’nin tefekkiir zeminine
kismen 11k tutulmustur. Ayrica makalede, Hagimi‘nin tasavvufi gelenekten izler tagtyan kimi
kavramlar arasinda isaret ettigi baglamlara da dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sazeliyye, Muhammed el-Hagimi, Goriigleri, Tasavvuf
Kavramlar.

Abstract

One of the recent sufis, Muhammad al-Hashimi al-Tilimsani, who is of Algerian
descent but Syrian as his place of residence, is a personage who has mastered the exoteric and
esoteric sciences. As an Ash‘ari theologian, he attracted attention and served as the sheikh of
the Shadhiliyyah Sufi order’s Derqawiyyah and Alawiyyah branches, which have followers in
various countries such as Egypt, the Maghreb, and Jordan. This study is a brief overview of the
importance of Muhammad al-Hashimi, who adopted the advocacy of the ahl as-sunnah creed
as a principle and who combined science and wisdom and reflected them in his works, in the
Sufi scene and the world of Sufi thought. The study is centered around three of his treatises:
ad-Durrah al-Muntashirah fi Ajwibat al-As’ilah al-Asharah (The Scattered Pearl in Answering
Ten Questions), al-Hall as-Sadid lima Ishkalahu al-Murid (The Sound Solution to What Troubles
the Seeker), and Sharh Shatranj al-Arifin (A Commentary on the Chessboard of the Gnostics).
His views on concepts such as contraction (qabz), expansion (bast), gnosis (ma‘rifah), spiritual
guide (murshid), disciple (murid), and remembrance (dhikr) are analyzed. These perspectives
are compared and evaluated in light of the ideas of earlier Sufi masters such as Abu al-Hasan
al-Shadhili, Ibn al-Arabi, Qushayri, Hujwiri, and Harawi, thereby shedding some light on the
intellectual foundations of al-Hashimi’s thought. Additionally, the article draws attention to
the connections al-Hashimi identified between certain concepts that bear traces of the Sufi

tradition.
Keywords:Sufism, Shadhiliyya, Muhammad al-Hashimi, his perspectives, Sufi concepts.
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Giris

itap ve siinnetin belirledigi ¢izgide ilmi ve irfini muageret ile mérifet
Khakikatlerini halka tevzi etmeyi gaye edinen Muhammed el-Hasimi
(6. 1961), son donem muasir siifilerindendir. Tasavvuf ve kelAm iizerine
telif ettigi pek cok eser ile bilinen Muhammed el-Hégimi’nin bazi tasav-
vufi goriiglerini konu edinen bu ¢aligma, onun sifi kimligine ve yakla-
simlarina 151k tutmay1 amaclamaktadir.

Higimi, kurucusu Seyh Ebii’l-Hasan es-$azeli’den (6. 656/1258) adini
alan Sézeliyye tarikatinin' genel prensip ve 6gretilerini bazi eserlerine yan-
sitmigtir. Muhammed el-Hagimi'nin 6zellikle miintesip oldugu Sézeliyye
tarikatinin etkisiyle marifet ve marifetullah kavramlarina gliclii vurgu yaptig
goriillmektedir. Nitekim $azeliyye’nin daha ziyade 4dab ve erkina ihtimam
gosterdigi® ve bu meyanda tarikat miintesiplerinin temel hedeflerinin ma-
rifet sahibi bir dervis olmak oldugu bilinmektedir.? Bilhassa Ahmed el-A-
levi’nin tesis ettigi Sazeliyye-Aleviyye tarikatinin adab ve erkdninda zikir
oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir.* Tabii ki bunun gibi bazi kavramlar,
bagli oldugu tarikat ve kollarinin bu gibi kavramlara verdigi ehemmiyet
dogrultusunda Hagimi tarafindan da degerlendirmeye alinmigtir. Onun
belirgin cizgisi Sazeliyye tarikati norm ve deger yargilarinda sekil alsa
dahi Hagimi, bagkaca mefkireleri de g6z ard1 etmemigtir. Binaenaleyh
Hasimi; EbG Muhammed el-Ceriri (6. 321/933), Abdiilkerim el-Kugey-
ri (6. 465/1072), Hace Abdullah el-Herevi (6. 481/1089), Muhammed
Gazzili (6. 505/1111), Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166), Ibnii’l-Arabi
(6. 638/1240), Ibn Ataullah (6. 709/1309), ibn Acibe (6. 1224/1809) ve
Ahmed el-Giimiishanevi en-Naksibendi (6. 1894)° gibi mutasavviflarin

tefekkiirdtini deruhte eden anlayigla diisiincelerini diga vurmustur. Bu

1 Ahmet Murat Ozel, “Sazeli”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 38/385.

2 Mustafa Kara, “Ahmed el-Alevi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 2/42.

3 Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 38/387.

4 Kara, “Ahmed el-Alevi”, 2/42-43.

5Muhammed b. Ahmed b. el-Hégimi, “ed-Diirreti’l-miintesiratii fi ecvibeti’l-es’ileti’l-‘agera ev
el-ecvibetir’l-vakiyetir’l-vefiyye ‘ale’l-es’ileti’l'Irakiyye”, Mecmii‘ Resdili’l-arifi bi’l-lahi Te‘dla es-
Seyh Muhammed b. Ahmed b. el-Hésimi et-Tilimsdni (Beyrit: Dari’l-imam Ydsuf en-Nebhani,
2020), 412, 415-417, 431, 441, 456; Muhammed b. Ahmed b. el-Hagimi b. ‘Abdirrahmén el-Haseni
et-Tilimsani, “Enist’]-haifin ve semiri’l-dkifin fi serhu satranci’l-‘arifin”, MecmiiResdili’l-“arifi
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minvalde makalemizde 6ncelikle Tiirkiye’de hakkinda yeterli caligma ya-
pilmamis olan Seyh Muhammed el-Héagimi’nin hayatina veciz bir sekilde
deginilip sonrasinda ana hatlariyla eserlerinden bahsedilecektir. Seyhin
eserlerinin tanitimi akabinde sirayla kabz, bast, marifet, miirsid, miirid
ve zikir hususundaki tasavvufi goriislerine dikkat cekilerek kendisinin

irfani diisiince yapisindan kesitler sunulmasi diigiiniilmektedir.

1. Muhammed el-Hagimi’nin Hayati

Saziliyye’ye bagh Derkaviyye-Aleviyye tarikati seyhi olan Muhammed
el-Hagimi, 1881-1961 yillar1 arasinda yagamigtir. Aslen Cezayir kkenli bir
mutasavvif alim olan Muhammed el-Hagimi’nin tam adi, Muhammed b.
Ahmed el-Hagimib. Abdirrahman b. el-Haseni et-Tilimsani’dir. Cezayir’in
vilayetlerinden biri olan Vahran’da dogan el-Hasimi,* babasini erken yagta
kaybetmis (1894), sonrasinda ailesi ile Tilimsin’a gelerek buraya yerles-
mistir.” Tilimsén’da cift¢ilik ve baharat saticilig1 gibi iglerde ¢aligmis olup
bu sayede ailesinin gecimine katkida bulunmustur. Ote yandan orada
yasadig siire zarfinda dini egitimini de goz ardi etmeyerek Tilimsin’in
cami ve medreselerinde yapilan derslere istirak etmigtir.

Hésimi’nin Derkaviyye tarikatina intisabi, geyh Muhammed b. Yellis
(6. 1927) eliyle Tilimsdn’da yagadig1 doneme rastlamaktadir.’ S6z konusu
donem, Fransizlarin Cezayir’i isgal ettigi, lilke genelinde Islam kargithginin
yasandigy, halkin sefalet icerisinde bulundugu; buna ragmen Fransizlarin
asimilasyon ve somiirge politikasina kargi direnis gosterdigi yillardir.”
Ulkedeki limlerin kiskaca alindig1 ve Islimi egitime her tiirlii engelin
cikartildigi bu siirecte Hagimi, miirgidi Ibn Yellis ile birlikte Sam’a git-
mek durumunda kalmaigtir. Kisa bir siire sonra Hagimi, o zamanki hakim

bi’l-1dhi Te'dla es-Seyh Muhammed b. Ahmed b. el-Héasimi et-Tilimsani (Beyrit: Darivl-Imim
Yisuf en-Nebhini, 2020), 510, 515.

6 Ilyas Celebi, “Hasimi, Muhammed b. Ahmed”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16/410; J.-L. Micron, “Al-Hashim1”, The Encyclopaedia Of Islam
(Netherlands: y.y., 1986), 3/261.

7 Muhammed Ruda el-Kahveci, el-‘Alldme Muhammed el-Hdsimi miirebbiyii’s-salikin (Dimagk:
v.y., 2004), 85.

8 Micron, “Al-Hashimi”, 3/261; Celebi, “Hasgimi”, 16/410.

9 Micron, “Al-Hashimi”, 3/261.

10 Aysel Fedai, Fransa Hakimiyeti'nde Cezayir (1914-1954) (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 121-123.
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yonetimin Cezayirli ve Faslilara uyguladig politika nedeniyle miirsidin-
den ayrilarak Adana’ya gitmigtir. Ancak iki y1l Adana’da kalan Hégimi,
tekrar Sam’a donmiis ve oraya yerlesmistir."

Kendisini tevhid, ustl ve fikih gibi pek cok seri ilimde de yetistiren
Hisimi, bu ilmi sahalarda bircok dlimden ders almigtir. Abdiilkadir ed-
Diikali (6. 1926 veya 1934), Bedriiddin el-Haseni (6. 1935), Emin Siiveyd
(6. 1936), Muhammed b. Cafer el-Kettani (6. 1927), Muhammed Selim
el-Halvani (6. 1944), Muhammed b. Yasuf el-Kafi (6. 1959), Mahmiid
el-Attar (6. 1944) ve Necib Keyvén (6. 1933) gibi isimler sadece kendi-
lerinden ilim tahsil ettigi Saml dlimlerden bazilaridir.'>

Muhammed el-Hasimi, miirsidi Ibn Yellis’in vefatindan kisa bir siire
sonra hac yolculugu sirasinda Sam’da konaklayan Seyh Ahmed b. Mustafa
el-‘Alevi’ye (6. 1934) intisap etmis ve kendisinden Aleviyye-Derkaviyye
tarikatinin halifeligini almigtir. Sam’da bagta Emevi Camii olmak tizere
Samiyye ve Niriyye gibi medreselerde dersler vermis ve bu derslere her
kesimden genig katilimlar olmugtur. Ayrica Hagimi, Sam’in ¢evre koyle-
rinde de zaviyeler kurarak hizmet gevresini genigletmistir.'> Ote yandan
caligmaktan yorulmayan bir bibliyoman,* egitim-6gretime 6nem veren
ilm1 ve tasavvufi acidan bir egitmen olarak Muhammed el-Hégimi, her
kesimden insana ulagip Abdiilkadir Isa (6. 1991), Abdurrahman es-Sagfiri
(6. 2004), Abdiilvekil ed-Diirtibi (6. 1993), Muhammed Said el-Burhani
(6. 1967), Muhammed Said el-Kiirdi (6. 1972) gibi 4lim-mutasavvif bircok
égrencinin yetistirmesine katkida bulunmusgtur. {lmi ve tasavvufi bilgisi
sadece Suriye ve kentleriyle sinirli kalmayarak tilke sinirlarini agmugtir.'s

Muhammed el-Hagimi, iistiin ahlaki, miitevazi yasantisi, insanlarin
lizerinden sikintilarini almayi seven ve sessiz kisiligiyle bilinmektedir.
Ailesine karg1 nasil hogg6riilii ve nazik ise etrafina da ayni tutumla yaklagan,
kimsenin kusurunu yiiziine vurmayan, giiler yiizlii, comert; kim olursa

olsun kendisini ziyarete geleni geri cevirmeyen konuksever mizaciyla da

11 Muhammed Mut1‘ el-Héfiz - Nizar Abaza, Tarihu ‘ulemdi Dimagk fi’l-karni’r-rdabi‘a ‘asera
el-Hicri (Dimagk: Dariv’l-Fikr, 2016), 2/983; ‘Abdiilkadir ‘Isa, Hakd’ik ‘ani’t-tasavvuf (Haleb:
Dari’l-Irfan, 2007), 500.

12 ‘Abdiilaziz Muhammed Siiheyl el-Hatib el-Haseni, Gurarw’s-Sam fi terdacimi Ali’l-Hatib el-Ha-
seniyye ve mu‘asirihim (Dimagk: Daru’l-Hisan, 1996), 2/818.

13 Micron, “Al-Hashimi”, 3/261-262.

14 eKahveci, el-‘Allame Muhammed el-Hésimi, 90, 94-95.

15 Hafiz - Abaza, Tarihu ‘ulemdi Dimagk, 2/985.
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taninmaktadir.’® Direnigci 6zellige sahip fikri yapisi ve Fransiz iggaline
kars1 aktif miicadelesiyle 6n planda yer alan el-Hagimi, 19 Aralik 1961
tarihi, Sali giinii Sam’da vefat etmistir."”

Veliid bir miiellif oldugu gézlemlenen Hagimi’nin eserlerinden “Nazmi
‘akideti ehli’s-siinne” adl1 eser, miiellifin kelam O6gretilerinin nazim gek-
linde kaleme aldig1 en kisa rislesidir. lgili risile, sadece beyitlerden
miitegekkil olup serh edilmeden okuyucusuna takdim edilmistir. Ancak
ileriki donemlerde Hagimi, bu risélesini daha genig bir okur kitlesine
ulagtirmak ve ihvaninin istifadesine sunmak i¢in biri kisa diger ikisi uzun
olmak iizere toplam ii¢ ayr1 serh yazmustir. Miftahu’l-cenne serhu ‘akideti
ehli’s-siinne'® adl eser, miiellifin bahsi gecen risdleye yazdig: serhlerden
yalnizca birisidir. Risale, 1960 yilinda “Metnii ‘akideti ehli’s-siinne ma‘a
rakmi safhati serhihd miftahii’l-cenne ve yelihi nagmihd ma‘a rakmi safhati
serhihi” baglig altinda tertip edilerek nesredilmistir.'” Kelam ilmine dair
birtakim niianslar1 ihtiva eden eser, ehlisiinnet akidesinin genel prensip-
leri ekseninde ele alinip o meyanda beyitlere aciklik getirmistir.

Ayni minvalde er-Risdletii’l-mevsiime bi-‘akideti ehli’s-siinne ma‘a naz-
mihd ile er-Risdletii’l-mevsiime bi-sebili’s-sa‘ddeti fi ma‘nd kelimeteyi’s-sehd-
de ma‘a nazmihd® ise miellifin kendisinin tek cat1 altinda bir araya ge-
tirerek 1929 yilinda nesrettigi bir diger eserdir. Eserde iki ayr risélenin
birlikte takdimi s6z konusudur. Eserin birinci boliimii, mezkir “Nazmi
‘akideti ehli’s-siinne” adli risaleye Hagimi’nin yaptig1 bir bagka serhi ihti-
va etmektedir. Risalede beyitler, daha kisa ve 6zlii izah edilmistir ancak
ilerleyen zamanlarda ilgili riséle, miiellif tarafindan daha da genigletile-
rek yeniden telif edilmigtir. Risélenin ikinci kismi ise birinci boliimde yer
alan risdleden farkli olarak kelam ilmi {izerine yazilmig bir bagka eserdir.
Miiellifin vefatinin ardindan bazi diizenlemelerden gecirilerek bu boliim
tekli risale seklinde de yayinlanmigtir.?!

16 Kahveci, el-‘Alldme Muhammed el-Hagsimi, 21-22.

17 Kahveci, el-‘Allame Muhammed el-Hasimi, 96-97, 180.

18 Kahvect, el-‘Alldme Muhammed el-Hdsimi, 134.

19 Muhammed b. el-Hagimi et-Tilimsani, Metnii ‘akideti ehli’s-siinne ma‘a rakmi safhati serhihd
miftahi’l-cenne ve yeliyehu nazmihd ma‘a rakmi safhati serhihi (b.y.: Matba‘ati’t-Terakki, 1960/1380), 1.
20 Muhammed b. el-Hasimi et-Tilimsani, er-Risdletii’l-Mevsiime bi-‘akideti ehli’s-siinne ma‘a
nazmihd & er-Risdletii’l-Mevstime bi’sebili’s-sa‘ddeti fi ma‘nd kelimeteyi’s-sehdde ma‘a nazmiha
(Dimagk: Matba‘atii’t-Terakki, 1929), 1.

21 Muhammed b. el-Hagim{ et-Tilimsani, Mecmii‘u Resdili’l-‘Grif bi’l-1ahi Te‘dld es-Seyh Muhammed
b. Ahmed b. el-Hagimi et-Tilimsdani, thk. ‘Abdurrahmin Muhammed Resid eg-Se‘ar (Beyrit:
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Hagim{’nin bir diger kelam icerikli risilesi de Serhu nazmi ‘akideti eh-
li’s-siinne’dir.”> Mezkir risile, Hisimi'nin “er-Risdletii’l-mevsiime bi-‘akideti
ehli’s-siinne ma‘a nagmihd” adli risalesinin yeniden diizenlenip yazildig:
eserdir. Bagkaca ifade ile “Nazmi ‘akideti ehli’s-siinne” adl1 esere yazilmig
en uzun gerhtir. Miiellifin ehl-i siinnet akidesinin kapsaml sekilde ele alip
isledigi risaledir. Risile, ilk olarak Hagimi tarafindan 1960 yilinda Sam’da
basilmigtir.”® Daha sonra malim eser, 2016 yilinda tekli risdle seklinde
Liibnan’da yeniden basima sunulmustur.

el-Bahsii’l-cami* ve’l-berkw’l-lami‘ ve’l-Gaysii’l-Hami fimad yete‘allak
bi’s-San‘a ve’s-Sani Hagimi'in bir bagka kelam 6gretileri {izerine yazilmig
risdlesidir. Bahsi gegen risale, Sam’da miiellifi tarafindan 1955 yilinda
nesredilmigtir. Ayni sekilde “Diirretii’l-Behiyye” adl1 eser de Hagim?'in
kelama dair yazmis oldugu risalelerin arasinda yer almaktadr.

Hasim1'nin ed-Diirretii’l-miintesiratii fi ecvibeti’l-esileti’l-‘agera,® adli
eseri ise tasavvuf 6gretileri baglaminda gekillenen bir risiledir. Eser, soru
ve cevap seklinde tegekkiil etmektedir. Ayrica adi gecen eserde miiellifin
tasavvufun temel konularini, bazi meseleler icerisinde konumlandira-
rak izah ettigi goriilmektedir. Bunun yaninda ele alinan meselelerin de
kimi mutasavvifin bakig acisina dayandirilarak agikliga kavugturuldugu
izlenmektedir.

Miiellifin tasavvuf diizleminde telif ettigi bir bagka eser de el-Hal-
lii’s-sedid lime’steskelehii’l-miirid dir.”” Eser iki temel vecheden olugmakta
olup ilk vechesi bir miirid i¢in olas: problemlerin ¢6ziime kavusturulmasi
adina kaleme alinmugtir. Tkinci vechesi ise seyr i siiliikta ilerlemekte olan
stfinin tasavvuf megrebine uygun hél ve hareketlerinin siralandig ayrica
edep ve Olciitlerinin tertip edilip yazildig: boliimdiir.

el-Kavlii’l-faslii’l-kavim f1 beyani’l-murdd min vasiyyeti’l-Hakim, aki-
de ve tasavvuf prensiplerinin birbirini dengeleyen noktalarinin iglendigi

risdledir. Bu riséle bir hikdye iizerinden ilerleyip vermek istedigi keldm ve

Dari’l-imam Yisuf en-Nebhani, 2020), 139.

22 ‘Abdiilkadir Ayyas, Mu ‘cemii’l-miiellifing’s-Siiriyyin fi'l-karni’'l-isrin (Dimagk: Darir’l-Fikr, 1405), 524.
23 Muhammed b. el-Hagimi et-Tilimsani, Serhu nazmi ‘akideti ehli’s-stinne (Matba‘ati’t-Terakki, 1960), 1.
24 Sidi Muhammed b. el-Hasimi, Serhu nazmi ‘akideti ehli’s-siinne, thk. ‘Abdurrahméan Muhammed
Resid eg-Se‘ar (Beyrit: Books-Publisher, 2016/1437), 2.

25 ‘Abdiilkadir ‘Isd, Hakd’ik ‘ani’t-tasavouf, 504.

26 Tilimsani, Mecmii‘u resdil, 139, 271.

27 Kahveci, el-‘Alldme Muhammed el-Hdsimi, 137.
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tasavvuf mesajlarinin hamili olmasi bakimindan kismen Hz. Mevlani’ya
(k.s) ile benzerlik addetmektedir.

Serhu satranci’l-‘arifin®® ise Ibnii’l-Arabi’nin oldugu iddia edilen, sat-
ranca benzeyen tablonun kendi iginde tutarlilikla izaha kavugturuldugu
risaledir. Mijellif, eserde seyr ii siilikta kargilagilmasi muhtemel zorluklari
siralamakta; ilgili zorluklar ile beraber bahusus alinabilecek tedbirlerden
de bahsetmektedir. Zikredilen tedbirler dikkate alinmaz veya gerekli
diizeltmeler ile silike miidahale edilmez ise hangi tehlikelerin kendisini

bekledigi bir levha lizerinde resmedilmeye calisilmistir.?’

2. Muhammed el-Hasimi’nin Tasavvufi
Goriiglerini Yansitan Bazi Kavramlar

Muhammed el-Hagimi, bircok konuda tasavvufi goriis serdeden bir
stfidir. Kabz, bast, marifet, miirsid, miirid ve zikir anlayigi gibi baghklar
onun tasavvufi diigiincesini genel anlamda yansitan bagliklardan bazilaridur.
Safi diisiincenin tasavvuf literatiiriine yansimasi genis cercevede héller
ve makamlardan miitesekkildir. Seyr ii siiliik siirecinde genellikle haller
kabz ve bast ile baglar. Tasavvuf ilmine dair en ehemmiyetli klasiklerden
birinin yazar1 Kuseyri “Risale”sinde bu goriisii kabul etmektedir. Kabz
ve bast, kendilerinden sonra gelen heybet-iins, mahv-isbat, fena-beka ve
cem‘-fark gibi bir¢ok ikili hali kisinin seyr i siiliik siirecinde mutavassit ve
nihéi agamalarinda yagadig yiiksek seviyeli hallerin bir niivesi konumun-
da bulunan iki haldir. Biz makalemizde biitiin hallerin ¢ekirdegi mesabe-
sinde olmasindan dolay1 6ncelikle kabz ve bast kavramlarini sectik. Seyr
i stiltikun neticesinde salikin iradesiyle ve gayretiyle biitiin makamlar:
teker teker agmasindaki amag¢ Gazzali’'nin Ihyau ulimiddin isimli eserin-
de vurguladig: gibi marifetillaha ulasmaktir. Biz de bu sebepten 6tiirii
mérifet kavramini ele almayi tercih ettik. Bu manevi yolculukta kabz ve
bast1 yagamig tecriibeli rehber kisi olmasi sebebiyle miirsidi, kabz-bast
hallerini yagayan salik olmasi nedeniyle de miirid kavramlarini tercih et-
tik. Sélik hedefine ulasmasinda vesile olan ve ehlisiinnet tarikatlarinin

28 Omer Rida Kehale, Mu‘cemii’l-miiellifin terdcimii musannifiyi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye (Beyrit:
Miiessesetii’r-Risle, 1414), 3/113.
29 Celebi, “Hagimi”, 16/411.
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hemen hemen tamaminda “issii’l-esas”® kabul edilen ayni zamanda
Kuseyri’nin miirgidi Eb{i Ali ed-Dekkéan’in “Risale”sindeki ifadesiyle “ve-

layetin mengir™!

saymasi nedeniyle de zikir kavramini ele almay1 uygun
bulduk. Yani se¢tigimiz bu kavramlar, basit gibi goriinse de bir s@ifinin
diisiince diinyasini aksettirme agisindan 6nemli oldugu kanaatindeyiz.
Diger taraftan makalede bahsi gecen bagliklara dair Hagim1’nin goriisleri
ele alinip degerlendirilirken zaman zaman benzer goriiglere sahip stfi-
lerin goriisleriyle karsilagtirma yapmak suretiyle de makalemizi zengin-

lestirme yoluna gittik.

2.1.Kabz

Liigatte “daralma, kapanma, tutma, bir tutam” ve “mahv olma” gibi
anlamlara gelen kabz, “emin olunan seyden korkmak” anlamini icermek-
tedir. Bast ile birlikte kullanilan bu terim, icinde bulunulan vakte yonelik
“hal”i temsil etmektedir. Ebii’l-Hasen es-Sazeli, kabz1 “niir altinda zul-
met” olarak degerlendirirken® kimi siifiler, mevcut an icerisindeki korku
héli olarak tanimlamaktadir. Kimileri de kabzi, tedip i¢in paylama veya
zorlama gibi kalpte vuku bulan gey seklinde ifade ederken Ibnii’l-Arabi
de kabzi kulun Allah’a olan inanci ile dogrusal bir iligkilendirme geklinde
ele almaktadir. Ona gére Hak, kulu inancina gére kabz etmigtir.** Kur’dn-1
Kerim’de de kabz ve bast kavramlar1 ge¢cmektedir fakat bu kavramlar,
Kur’dn’da stfilerin terimlestirdigi manada kullanilmamgtir.®

Tasavvuf klasiklerinde kabz héli, genellikle Allah’in celaliyle irtibatl
bir gekilde ele alinmigtir. Celali gerektiren bir seyin tefekkiir edilmesi
kabzin zuhiiruna zemin hazirlamasi ve Allah’in gazabina kargi duyulan
korkunun kigiyi aniden kugatmasiyla bu kavramin ilintisine dikkat cekil-
mistir. Salikte zuhir eden korkunun kigiyi aniden kusatmasiyla endige ve

hiizlin derecesine ulagilir ki bu da insanin temel ihtiyaci olan yeme icme

30 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2004), 165.
31 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf flmine Dair Kuseyri Risalesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 301.
32 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Aga¢ Kitabevi
Yayinlari, 2009), “kabz”, 333.

33 Muhiddin Tbn Arabi, Fiituhét-1 Mekkiye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2008), 9/276.
34 bk. Elmalili Hamdi Yazir, Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Medli Metinsiz Tiirkce A¢tklamas: (Istanbul:
Merve Yayinlari, 2018), el-Bakara 2/245; el-Maide 5/11; et-Tevbe 9/67; el-Kehf 18/18; Taha
20/96; el-Furkin 25/46; ez-Ziumer 39/67; el-Miilk 67/19.
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isteklerini yok edecek seviyeye tastyip kiginin bedenin zayiflamasina ne-
den olabilir.* Hagimi de tasavvuf kiiltiirii icerisinde yetigmis stifi sahsiyet
olmasi dolayisiyla kabz halini Allah’in celéliyle baglantili gérdiigii icin
daha spesifik sekilde kabzin takva kavramiyla iligkisine dikkat cekmigtir.
Kisinin yagantisindaki takva diizeyi, Allah’in celélini tefekkiir neticesinde
kat ettigi derecesi ve kendisinde meydana gelen farkindalik kabz hélinin
zuhiiruna zemin hazirlayan etmenlerdir. Higimi’ye gore kabz hali, kisi-
nin takvada derinlesip kendi eksik yonlerini fark etmesiyle i¢ diinyasin
kusatan celél ve kahrin nefsine yansimasidir.*

Hagimi, kiside kabz halinin zuhtirunu muttaki hayat siirme diizeyin-
deki nitelikli yagant ile iligkilendirirken meseleyi daha da ileri boyuta
tagtyarak kabzin ortaya ¢ikigini Allah’tan gafil olug durumuyla baglantili
gormektedir. O, kabzin zuh@runu kiginin gaflet icinde olmasiyla irtibat-
landirilmasini, aslinda farkli diizeylerde bu halin meydana gelisine 151k
tutan bir durum olarak ifade etmektedir. Zira ona gore takva, havf ve
hiizniin kisiyi kusatmasiyla zuhtr eden kabz hili ile giinliik vird ve zik-
rinde istikrar icinde olan silikin vazifelerini yerine getirmede ihmalkar-
lik gostermesiyle meydana gelen kabz héli de ayni zamanda yiikselmis
oldugu derecesinde bir diiglisiin gostergesi olmasi acisindan 6nemlidir.”
Nitekim gaflet icerisine diigme ile kabz héliyle zuhtr arasinda bir irtiba-
tin oldugunu sdyleyen Ibn Kayyim el-Cevzi (6. 751/1350), bu kabz hali-
ni, kabz-1 te’dib durumu olarak gérmektedir. Ibn Kayyim, kabz-1 te’dib
hélini sadece gafletten dolay: degil, ayn1 zamanda kotii diisiinceden de
kaynaklanacag goriigiindedir.*

Sifilerin kaleme aldig: tasavvufi eserlerde sélik ve drifte kabz halinin
zuhiiruna sebep olan bir¢ok etkenin varligindan bahsedilmistir.* Hagimi
de seytanin bir cesit ilhami olan vesvesenin kiginin kalbine geligini, kabz
halinin zuhtir sebepleri arasinda gérmektedir. O, ayni1 zamanda vesve-

senin kulda meydana gelisiyle Allah’tan bagkasina itimat etme arasinda

35 Yiiksel Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar “Haller ve Makamlar” -Kugeyri Ornegi- (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi Yayinlari, 2012), 148.

36 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-‘arifin”, 526.

37 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-‘arifin”, 560-561.

38 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medéricu’s-sdlikin, cev. Komisyon (Istanbul: Insan Yayinlari, 1994),
3/255; krs. Ibn Kayyim Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye, Meddricu’s-salikin,
thk. Imar ‘Amir (Kahire: Darw’l-Hadis, 1993), 3/234.

39 Goztepe, Tasavvufia Temel Kavramlar, 147-158.
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da bag kurmaktadir. Bu meyanda Hégimi, kiginin agyara meyletmesini
ve Allah’tan bagkasiyla ilgilenmesini manevi bir diigiis kabul etmektedir.
Ona gore kul, iist derecelere ulagmis olsa bile masivaya meylederse bu,
onun kabz halinin zuhir etmesinin sebeplerinden biri oldugunun igareti-
dir. Hagimi, kisinin bu durumdan kurtulugunu ancak Allah’a yonelmekle
miimkiin gérmektedir. Bu halet-i rithiyedeki insanin icerisinde bulun-
dugu vesveseden temizlenmesinin Allah’in himayesine girmek ve O’na
iltica etmekle gerceklesecegi goriigsiindedir. Hagim1, bu noktada su ayeti
referans almigtir: “O halde hemen Allah’a kagin.”* Zira Hagimi’ye gore
kabz halini yasayan saliklerin sikintilardan kurtulusu ve sifasi bu ayette

gosterilen ¢ikig yoludur.*!

2.2. Bast

Liigat anlamu itibariyle “genigletme, yayma,* kabz halinin zi1dds, aklin
ayik olmasi, kalbi rica, niyaz ve yalvarma hali” olarak tanimlanan bast,*
Liima’da “Allab’in mérifet ehline tanidig1 genislik” olarak ifade edilmek-
tedir. Bu héle erenlerin kabzda alikonulan yeme, i¢me, konugma gibi
eylemleri yeniden kazandiklari dile getirilmektedir.*

Hagimi, bast haliyle irfani gelenegin iizerinde titizlikle durdugu edep
kavrami arasinda yakin ve dogrudan bir irtibatin varligina dikkat cek-
mektedir. Bast halini mutasavviflarin her daim miiridlere tavsiye ettikleri
gibi onlarin bunun i¢in isin hem baginda hem sonunda edeplere dikkat
etmesi gerektigi yoniinde telkinleri de olmustur. Higimi’ye gore bast ha-
liyle biiyiik ferahlik, genislik ve goniil hoglugu durumu olmasindan dola-
y1ddaba hassasiyetle uyulmalidir ve gevseklige meydan verilmemelidir.
Bir yoniiyle bast hali, 4dab icinde olmak demektir. Eger kisi bast halin-
deyken ddéba uygun hareketlerde bulunmaz ise hedefine ulagmak goyle
dursun her an seyr i siiliik stirecinde ayagi kayabilir. Zira Hagimi’ye gore
adab ve kurallara uymak, bast hilinin saglikli oldugunun dl¢iitiidiir. Basti
yasayan kisi, rahat ve geniglik icerisinde olsa dahi genislik ve miireffeh

40 Ez-Zariyat 51/50, 420.

41 Haseni et-Tilimsini, “Serhu satranci’l-drifin”, 527.

42 Kadir Giines, Arap¢a - Tiirkge Sozliik el-Mu‘cemii’l-‘Arabi - Tiirki (Istanbul: Mektep Yayinlari,
2021), “bast”, 73.

43 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, “bast”, 85.

44 Ebu Nasr Serrac Tasi, Isldm Tasavvufu: el-Liima (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2019), 403.
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hélinde degilmis gibi hareket etmek durumundadir. Kisaca Higimi, gerek
cevresel gerekse ruhsal rahathigin kisiyi lakaythiga itmeyen psikoloji ile
eylemde bulunmamasinin bast halindeki sélik i¢in liizumlu bir davranis
oldugu kanaatindedir.*

Hasimi, bast1 stifi gelenekte her vesileyle vurgulandig: gibi anlam
itibariyle nege, siirur, rahatlik ve manen kendinden gecerek sarhogluk
manasindaki sekr héli olarak kabul etmektedir. Hagimi, bast hilini kabz
héliyle birbirini takip eden durumda gordiigii icin olsa gerek daha ziyade
kabz hiliyle ilintili olan sekr kavramiyla birlikte zikretmektedir. O, aym
zamanda kalpte beliren inkisaf hali ile manen aydinlanma durumunu
bast kavramiyla irtibatlandirarak ona dahil etmektedir. Ayrica Hasimi,
bu hilin bir miiridin seyr i siilikunda kendini gosterdiginde o kimsenin
cok dikkatli olmasi gerektigini de salik verir. O, bu agamada salikin bast
halinde uymasi gereken ddaba uygun davraniglar sergilemekle yiikiimlii
oldugu kanisindadir.*

Hasim?1’ye gore bastta agir1 rahatlik ve gevseklik meydana gelmesi halin-
de sélikin nefsinin oyunlarina karg1 uyanik bulunup nefsine hakim olacak
sekilde hareket etmesi elzemdir. Bastin kisiyi sevk edebilecegi edep dis1
davraniglara karsi ona gem vurmas: gerekli oldugu gibi insanlarla sosyal
iligkilerinde sessiz kalmay: tercih ederek onlarla faydasiz konugmadan da
uzak durmasi lazimdir. Insanlarla anlatilan davraniglar i¢cinde bulunmasi
seyr U siilik ehlinin uymasi lizumlu kurallar olarak kabul edilmektedir.
Bast hilini yagayan miirid, Allah’a karg1 kullugun ve geyhine kargt miiridlik
edeplerinden tarikatin gereklerinden olan ibadetlerini yerine getirmeyi
ihmal etmemelidir. Yine bu mertebeye ulasmis durumdaki miirid siirekli
Allah’1 zikretmeye devam etmeli, bu ibadeti kendisine nasip eden Allah’a
karg: giikrii elden birakmamalidir. Bast hélinde miirid, her an yiikselis
icerisinde bulundugundan halveti tercih edip halka karigmamaya 6zen
gosterir. Neticede Hagimi’ye gore bast1 yasayan miirid, zikredilenlere
dikkat ettigi takdirde bastin hakkini yerine getirmis sayilir.’

Bu noktada sunu da belirtmemiz gerekir ki tasavvuf tarihinde 6nemli
stifilerden biri olan Kugeyri (6. 65/1072), kabz ve bast hallerini salikin

seyr U siiliku esnasinda kalbinde siirekli varligini devam ettiren iki nitelik

45 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-4rifin”, 527-528.
46 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-‘arifin”, 528.
47 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-‘arifin”, 527-528.
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olarak gérmektedir. O, kabz ve bast hilinin her ikisinde de muhabbetin
devam ettigi goriigiindedir.*® Ibnii’l-Arabi ise kabz ve bast hallerini yaga-
yan kiside muhabbetin kendini gosterecegini ancak bu muhabbetin kim-
de ve ne sekilde gerceklestiginin agikc¢a anlagilamayacagini, bu halinin
gostergesinin ise kigide zuhiir eden seving ve hiiziin hali oldugunu belir-
tir.* Kabz ve bast tecriibesini Herevi (6. 481/1089), Allah’in kendisi i¢in
sectigi, sakindig1 ve korudugu kimselerin makami oldugunu séyler. Ona
gore bast ise kulun zahirini ilim ve kullugun gereklerini yerine getirmesi,
bununla birlikte batinin1 da mérifet ile meggul etmesidir.®

Kabz ve bast ile ilgili nakledilen verilerle Hagimi’nin bu iki tecriibeye
dair aktarimlari arasinda bariz benzerlikler s6z konusudur. Sonug itibariy-
le kabz ve basta dair Hagimi de bu tecriibelerin Hakk’in birer liitfu olup
O’nun liitfu ile gerceklestigi anlayigina hakimdir. Bilhassa kabz ve bast
tecriibesindeki kiginin dinin zahirine uygun davraniglar: terk etmemesi
gerektigi ve bu iki tecritbenin Hakk’in muhabbetinin bir neticesi olarak
kisiye tattirildig1 yoniindeki degerlendirmeler, Hagimi’de de mevcuttur.
Hagimi’nin bu tespitleri, onun Kugeyri, ibnii’l-Arabi ve Herevi gibi isim-
lerin izini siiren bir stfi olduguna isaret etmektedir.

2.3. Marifet

Liigatte marifet, “bir seyi oldugu gibi algilamak, anlamak”,*" “tani-
mak, bilgi, tecriibi ve ameli bilgi” anlamlarina gelmektedir. Tasavviifi bir
terim olarak ise “Stfilerin i¢ deneyimlerine dayanarak, manevi ve ilahi
hakikatlerin tadina vararak ulastiklar: bilgi” demektir.** Fiituhdt’ta ilahi
bir nitelik olup kesfi bir bilgi olarak ifade edilen marifet, “Hakikatleri,
Hakk’1in egyadaki tecellisini, seriatin dili ile kullara Allah’in hitap seklini,
varliktaki kemadl ve eksikligi, hakikatleri bakimindan kisinin nefsini, bi-

tisik ve ayrik dlemler ile hayali, son olarak da hastalik ve devay1 bilmek”

48 Abdiilkerim Kuseyri, Mensiirii’l-hitdb fi meshiiri’l-ebvab (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, 4128), 149a.

49 Ibn Arabi, [lahi Agk, cev. Mahmut Kanik (Istanbul: Insan Yayinlary, ts.), 19.

50 Abdulllah Enséri Herevi, Mendzilii’s-sdirin (Beyrit: Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 1988), 118-119.
51 el-Irsad Ma‘acim Mu'‘asir ‘Arabi - ‘Arabi, haz. Halil Tevfik Masa (Suriye: Dariv’l-Irsad lin-
nesr, 2001), “ma‘rifet”, 379.

52 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2016), “marifet”, 236.
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noktasindan yedi hususu bilmek ile iliskilendirilmistir.*®* Her s@ifi kendi
zevkine, yagadig1 hillere ve elde ettigi tecriibelere gore bir marifet tanimi
yapmugtir. Mérifet, dini alanda ilimle ugragan 4limlerin hem de stfilerin
ortak kavramlardan biri olmasina ragmen her iki grubun da marifete
yaklagimlari birebir 6rtiigmez. Seriat limleri ilimle mérifet arasinda pek
fark gérmezken sifiler, marifete ilimden daha husiisi anlamlar yiiklerler.>*
Buna gore sifiler, drif ile alimi ayn1 manada kullanmaz. Onlara gore arif,
baz1 vasiflari itibariyle alimden ayrilir. Kugeyri'nin ifadesine gore arif,
Hakk’1 isim ve sifatlariyla bilen, fiillerinde Hakk’in rizasina uygun hareket
eden ve kotii ahlaktan Hakk’in liitfu ile kurtulmug kimsedir. Arifin i¢inde
bulundugu hali mérifet olarak nitelendiren Kugeyri’ye gore kisi, mérifete
ancak miicahede ve riyazetle ulagabilir.® Kugeyri’nin marifete dair anla-
timlarinin benzerini Hucviri’de (6. 1072?) de gérmek miimkiindiir. O da
Kuseyri gibi stfilerin sadece ifadeler ve ibareler konusunda bilgi sahibi
olan kimselere alim, buna karsilik bir seyin ashina, hakikatine dair bilgi
sahibi olan kimselere arif dedikleri bilgisini aktarmigtir.*

Higimi de stfilerin érif ve alim ayrimini ¢cagrigtiran ifadelerle marifet
kavramini izah etmistir. Hagimi, kiginin marifet anlayisindaki yetkinli-
gini evren hakkinda sahip oldugu bilgiyle dogru orantili gormektedir.
Ona gore kigi, kdinat hakkinda ne kadar bilgiye sahip olur ve ne kadar
kéinatin yaratiigindaki kusursuzlugu idrak edip onu kegfedebilirse bu
kainatin kemal sifatlarla kugatildiginin farkina varip bir olan yaraticisinin
varligina muttali olur. Bu sayede kul, taniyip anladig: kdinatin bir olan
yaraticisinin varligina arif olur. Diger bir ifade ile kdinatin arifi olmak,
bir yaraticinin varhiginin arifi olmakla paraleldir. Zira yaratilmighga arif
olup farkindaliga ulagmuisg kisi, evrenin ve bununla birlikte Halik’r hak-
kinda marifet sahibi olabilir.”

Iste bu sebepten olsa gerek ki Hucviri’ye gére marifet diinya ve uk-
badaki biitiin iyiliklerin temeli kabul edilir. Bundan dolayi biitiin zaman
ve durumlarda marifet, bir kul icin Allah’1 tanimada en 6nemli vasita ve

53 Ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiye, 8/105,110.

54 Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, 502; Ayrica bk. Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii’l-isarat,
thk. Ibrahim Besyfini (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l- Amme, 2000), 2/348.

55 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, 398.

56 Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kegful-mahciib Hakikat Bilgisi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergih Yayinlari, 1982), 533.

57 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-“arifin”, 549.
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ulagilan bir ilim olarak gériilmiistiir.”® Bu dleme Allah’in bir fiili olmasi
cihetiyle bakan ve ona muhabbet duyan kimse yalnizca Allah’1 taniyan ve
O’nu sevendir. Biitiin bunlar dleme bakip da belli idrak diizeyine ¢ikan
kimse, seckin niteliklere haiz kimsedir.”* Nitekim tasavvuf klasiklerine
baktigimizda bazi sifilerin marifeti cesitli tasavvuf istilahlariyla birlikte
degerlendirdiklerini gormekteyiz. Bazi stifiler marifet ile havf arasinda
bir iliski kurarken bazisi takva ve verd’ makamiyla veya kabz ve heybet
halleriyle baglantili mérifet agiklamasi yapmaktadir. Kimi stfilere gore
ise mérifet artinca diinyaya dalma korkusu kiginin mérifeti oraninda ar-
tacag goriisii hakimdir. Bu tecriibede olan érif, havf ve takvd makaminda
bulunmaktadir. Yine baz stifiler arifin mirifeti seviyesine gore maigeti-
nin de saf ve temiz olacagi, miireffeh bir 6miir siirecegi, her mahltikun
ondan sakinacagi ve onun kalbinde ise Allah ile {insiyet icinde oldugu
icin kendisine hicbir mahliikun korkusunun ilismeyecegi diisiincesinde-
dir. Bu durumdaki érifin ise teslim makaminda ve tinsiyet hali icerisinde
bulundugu goriisiindedirler. Boyle bir kimse, marifatullaha ulagirsa mad-
di seylere ragbeti kalmaz. Ayni zamanda bu vasiflarla donanmig sahsin
kendisi zithd makamini gerceklestirmis oldugu gibi marifeti de zithd
merkezlidir. Bunu gerceklestiren kimse mérifetullah anlayiginin zirvele-
rine ulagmig Hallac-1 Mansur’un (6. 309/922) isaret ettigi gibi tamamen
Allah’in tasarrufundaki stfilerin mérifet anlayigina kavugur. Hatta daha
da ileriye giderek hayret mertebesine ulagabilir.®* Ibnii’l-Arabi de havf
ve recdy1 gelecekle iligkilendirmesine ragmen kabz ve bast, kisiye gelen
ilhama gore vakit icerisinde birbiriyle aldkalr héller olarak izah etmek-
tedir. Ibnii’l-Arabi bast hilinin ahirette cennette dahi devam edecegini
ifade ederken kabz halinin sadece diinyada gerceklesecegini belirtir. Ona
gore kabz Allal’in kahr tecellisinden kaynaklanirken bast héli ise cemal
tecellisinden kaynaklanmaktadir.®!

58 Ali b. Osman Ciillabi el-Hucvird, Kegfii’l-Mahciib (Kihire: Mektebetii’s-Segéfeti’d-diniyye,
2007), 297.

59 Ebii’l-Fazl Celdliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Styti, Yiice
Hakikatler ve Saziliye Tarikat: Te’yidii’l-Hakikati’l-Aliyye ve Tesyidii’t-Tariki’s-Sdziliyye, cev.
Ferzende idiz (Istanbul: Semerkand, 2013), 125.

60 Yiiksel Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'nin Uyiinw’l-ecvibe fi Funiini’l Esilesi’nin Tahkik, Terciime
ve Degerlendirilmesi (Istanbul: Asitan Kitap, 2019), 513.

61 Suat Hakim, el-Mu‘cemu’s-siifi (Beyrit: y.y., 1981), 898.
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Tasavvufun dnde gelen sifilerinden Haris el-Muhasibi (6. 243/857)
kiside marifetin gerceklegebilmesi icin sahibinin basiret ehli bir kim-
se olmasi gerektigini vurgular. Yine o, hallerin kisi de biraktig1 etkiyi o
kimsenin iman ve marifetiyle paralel gormektedir. Yani salikin, marifet
ve iman1 kuvvetliyse yagadig: hiller de kuvvetli, zayifsa buna bagl ola-
rak hélleri de zayif durumdadir.®> Abdurrahman Siilemi (6.412/1021)
ise mdrifeti tamamen liitf-1 ilahi olarak gérmektedir. Zira ona gore kisi
icinden herhangi diinyevi bir sey gecirirse o kimsenin marifeti sahih de-
gildir. Clinkii mérifetin sthhatli olmasinin aldmeti, Allah’tan bagka bir
varliga kalpte yer kalmamasidir.®® Iste bundan dolay1 bagta tevbe olmak
lizere sabur, giikiir, tevekkiil ve riza gibi bircok makam marifetinin ilk ba-
samaklaridir.* Sillem’nin vurguladig: bu diistinceleri, benzer ifadelerle
Kugeyri’de de gormekteyiz.® Bu hususta Gazzali (6. 505/1111) daireyi
daha da genisleterek muhabbetin digindaki biitiin makamlari marifetul-
laha ulagmak i¢in alt basamak olarak kabul eder.® Ona gore marifetullah,
Kur’an-1 Kerim’in 6ziine ait ilimlerin en yiicesi ve tistiiniidiir. Biitiin diger
ilimler marifetullahi elde etmek icin 6grenilir.” Hatta tevhidde fendya
ulagma deneyimini de mérifetullahin bir neticesi olarak degerlendirir.®®
Megrebii’l-ervah miiellifi eserinde ele alip irdeledigi bin menzilin tama-
mini, marifetin sonuglarindan biri olarak gérmektedir. Ona gore gercek
mirifet, Allah’t miigahedenin bir sonucudur. Her mérifet, Allah’in isim,
fiil ve sifatlarinin letdifini sergilemektedir. Ancak bu bilinen mérifet, ma-
rifetin hakikati degil, sadece stretleridir. Marifetin hakikati ise Hakk’in

62 Eb{i ‘Abdillah Haris b. Esed Muhasibi, Risdletii’l-miirtersidin, thk. ‘Abdulfettah Ebti Gudde
(Kahire: Darir’s-Selam, 1402), 38, 170.

63 Abdurrahman Siilem, “Tis‘a kiitiip”, ¢ev. Siileyman Ates, Siilemi nin Risdleleri, thk. Siileyman
Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 29, 123.

64 Siilemi, “Tis‘a kiitlip”, 115-118.

65 Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, 504; Kuseyri, Letdifi’l-isdrdt, 2/224, 225; Abdiilkerim
Kuseyrd, ‘Uyiinii’l-ecvibe fi fiiniini’l-es’ile (Amasya: Beyazit Il Halk Kiitiiphanesi, Amasya Beyazit,
1434/1), 6b; Abdiilkerim Kuseyri, et-Tahbir fi’t-tezkir, thk. Ibrahim Besy@ni (Kahire: Daru’l-
Kiitiib’l-‘Arabi, 1998), 22.

66 Ebw’l-Vefa Taftazani, Medhdl ile’t-tasavvufi’l-Islami (Kahire: Darw’s-Sekafe, 1991), 171-176.
67 Ebli Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazali, Cevihirw’l-Kur’in
(Beyrit: Daruw’l-Fikr, 1992), 28.

68 Taftazani, Medhal ile’t-tasavvufi’l-Islami, 177.
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tarif ve sifatiyla tecellisidir. Tarif ise Allah’in kulunun kalbine tecelli et-
mekle sifatlarini ve dolayli ydonden de zatini tanitmasidir.”

Higimi, marifete farkli perspektiften yaklagarak kulun yaratan ile ya-
ratilanin farkini yakalayip bilmek durumunda oldugunu savunmaktadir.
O’nu bilmenin ve tanimanin yalnizca mevcudata bakilarak da gériilebi-
lecegini ve her mevcudun da goriilmesinin dogru oldugu goriisiindedir.
Nitekim kulun evren i¢inde bulunmasi evrenin apacik varliginin bir kaniti
ise ona gore kulun bu kanit1 tanimasi 6ncelikleri arasinda ilk sirada yer
almak durumdadir.”® Hasim1 yasadig1 cagin da etkisiyle olsa gerek mari-
fetten bahsederken daha ziyade miigahhas seylerden hareketle izahlarda
bulunmustur. Zira onun hitap ettigi kesim pozitivist diigiincenin hakimi-
yeti altinda bulundugu bir ¢agda yasayan insanlardir. Bundan miitevel-
lit marifet ile kdinat arasindaki iligkiden hareketle izahlarin1 yapmakta
oldugu kanaatindeyiz.

2.4. Miirsid

Kelime olarak “rehber olan, kilavuz, uyaran, irsad eden, dogru yolu
gosteren” anlamindaki miirgid,” 1stilahta “hak yolu gosteren, sirat-1
miistakime erdiren” demektir.”” Bu kavrami: Muhammed el-Hagimi ge-
nel itibariyle “Seyhi’l-miirsid” olarak kullanmaktadir.” Miirsidi, 1stilahi
anlamina yakin bir manada kullanan Hagimi, marifetullaha vasil eyleyen
yolun olmazsa olmazi, bir rehberi olarak degerlendirmekte ve miirsid
ile miiridin birbiriyle uyum icerisinde bulunmasinin son derece 6nemli
oldugu goriisiindedir. O, miirsidin arzu ve isteginin miiridin muradiyla
mutabakatini, miiridin seyr i siiliikta mesafe almasiyla dogru orantili

69 Ebi Muhammed Ruzbihan Bakli es-Sirarzi, Kitabii mesrebi’l-ervih, thk. Nazif Muharrem
Havace (Istanbul: Matba‘atii Kiilliyyeti’l-Adab, 1973), 150-151.

70 Haseni et-Tilimsani, “Serhu satranci’l-drifin”, 549.

71 Ibn Manzfr, Ebw’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem el-Musri, Lisanuw’l-Arab (Beyrit: yy.,
ts.), “miirgid”, 3/175-176; Cevherd, Isma‘il b. Hammad, es-Sthdh (Kahire: y.y., 1956), “miirsid”,
1/141; Miinavi, Muhammed ‘Abdurra‘f, et-Tevfik ‘alé Miihimmati’t-Te‘drif, thk. Muhammed
Rudvén ed-Déye (Beyrit: y.y., 1989), “miirsid”, 340; Serdar Mutcals, el-Mu‘cemii’l-‘Arabiyi’l-hadis
Arapga - Tiirkge Sozliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), “miirgid”, 324.

72 Uludag, “miirsid”, 263.

73 Muhammed b. Ahmed b. el-Hagimi et-Tilimséni, “el-Halli’s-sedid lime’s-teskelehii’l-miirid”,
Mecmii* Resdili’l-arifi bi’l-1dhi Te‘Gla es-Seyh Muhammed b. Ahmed b. el-Hésimi et-Tilimsdni
(Beyrit: Dari’l-imam Ydsuf en-Nebhani, 2020), 277, 323.
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gordigiinden bu intibakta titiz davranilmasi gerektigine isaret etmekte-
dir. Ona gore Hak yolunda kilavuzluk yapan miirsidin her geyden 6nce
miiride rehberlik yapabilecek nitelikte olmasi ve miiridin taleplerini kar-
silayabilecek yetkinlikte, kemal noktasinda ise mitkemmil bir gahsiyet
olmasi gerekir. Eger anlatilan vasiflara sahip miirgid-i miikemmil degilse
rehber olan geyh, rehberlik yaptigi miiridin seyr ii siilikunu ikmale erdi-
rebilmesi miimkiin degildir. Yani Hagim?’nin nazarinda miiridin gercek
miirgid-i kimil bulmasi ne kadar 6nemliyse seyhlik yapan kiginin de her
seyden Once seyr i siilik yaptiracak yeterlikte olmasi gerekir. Zira miiri-
din seyr i siilikta saglikli yol alip mesafe kat etmesi yetkin bir kilavuzun
rehberliginde hareket etmesine baghdir.”

Seyh veya miiradif kavramiyla miirsid taliplerine sirat-1 miistakimi
gosteren ve onlara rehberlik eden kimsedir. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de
dogru yolu gosteren rehber manasinda ge¢mektedir.””Ancak miirgid teri-
minin ilk donem zahidleri katinda seyh kavramiyla kullanildigini gosteren
ifadeler de bulunmamaktadir. Ilk klasik eserleri telif edenlerden Kelabazi
(6. 380/990) ve Siilemi gibi mutasavviflarin bityiik stfiler i¢in seyh/megaih
sifatin1 kullanmig olmalar: miirsid kelimesinin onlarin yagsadigi yillarda
bu manada kullanilmaya basladigini gostermektedir.”

Sazeli tarikati biiyiiklerinden olup ¢ok sayida nitelikli eser telif eden
stfilerden bir olan Ahmet Zerrtik'un (6. 899/1493-94) “Terbiye Seyhi”
ile “Terakki Seyhi” olarak niteleyip siniflandirmaya gittigi bu kavrami”
Hasimi ise tek bir miirsidde toplamaktadir. Bu baglamda seyhin miiridi
ile sohbette, ayn1 vakitte ve teberriiken bir arada bulunmalarinin sart
oldugunu ifade etmektedir.”®

Miirsid kavramy, tarihi siiregte geyh ve pir gibi farkli kavramlarla nite-
lendirildigi gibi dolayli ydnden de olsa bazi stifilerin eserlerinde Allah’in
ahlakiyla ahldklanmig kigi manasinda kullanilmigtir, mamafih bu ifade
mecazi anlatimdan ibarettir. Zira ahldkin kaynagi Allah’in esma ve s1-
fatlaridir. Ancak durum her ne kadar boyle ise de bazi siifiler kisilerin

74 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 275-276.

75 el-Kehf 18/17.

76 Resat Ongdren, “Seyh”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2010), 39/50.

77 Hamide Ulupinar, Ahmet Zerritk Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri (Istanbul: Gelenek
Yayincilik, 2017), 214.

78 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 276-277.
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Allab’in ahlakiyla ahldklanmasiyla ilgili ifadeler kullandiklar da bir haki-
kattir. Bu tislup tasavvuf tarihi kitaplarina da girmistir. Nitekim Allah ve
Resiliiniin ahlakiyla ahlaklanmis bir miirgid, miiridinin hastaligini bilen
ve biinyesinin kaldirabilecegi ilaci kendisine recete edendir. O ki sohbeti
ile etrafini etkisi altina alan, kusurlari gozler 6niine sermeyen, bos iglerle
ugragmayan ve ilim-irfan sahiplerince kabul goren kimsedir.” Bu min-
valde Muhammed el-Hégimi, miirgidi hikmeti ve adébu ile terbiye eden,
iyi bir egitmen ve tavsiyeleri ile insani etkileyen nitelikleri tagiyan biri
olarak gormektedir. Bu yiizden Hagimi, onun hizmetgihini bulundugu
yeri olarak gdrmez. Kendisini, miiridi ile arasindaki engeli kaldiran ve
Allah’a ulagtiran yolda tehlikelerden koruyarak miiridine eglik eden re-
fik olarak tanimlamaktadir.** Hagimi, miirsidin miirid ile iligkisine boyle
dikkat cekerken bazi tasavvufi eserlerde miirgidin miiride karsi nasil bir
tavir ve tutum icinde olmasini gerektigini gosteren hususlar, maddeler
hélinde siralanmigtir. Miirgidin miiridine kargi davraniglar: da onun ger-
¢cek manada miirgid olup olmadigini gosteren 6zelliklerinden biri olarak
belirtilmistir. Son dénemlerde bircok mutasavvif, tasavvuf ustili ve tari-
katlardaki kaidelerini yaziya aktarmigtir. Ahmed Ziyatiddin Giimiighanevi
(6. 1311/1894) de bu zatlardan biridir. O, bu hususta kaleme aldig kita-
binda hél ve kemal sahibi olmayan, Allah ile beraberligi iddiadan 6teye
gecmeyen ve uclib hastaligina yakalanan kimselerin insanlara miirsidlik
yapamayacagini ifade edip ser1 serife uymayan bu insanlardan uzakla-
silmasi gerektigini de belirtmigtir.®!

Netice olarak ifade etmek gerekirse Hagimi, stifilerin kadim bir gelenek
olarak miirsidlere dair aktarimlarini benimseyen bu gelenegin devamini
saglama noktasinda katkida bulunan bir stfidir. Satir aralarinda gectigi

gibi Hagimi, miirgid-i kimilin itikad, ibadet ve ahlaki baz1 6zelliklerinden

79 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2011), 91.

80 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 313, 315.

81 Cevdet Karaman, “Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi Hazretlerinin Miirsidi Mevlana Halidi
Bagdadi’nin Hayat Hikayesi”, I. Uluslararas: Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu:
03-05 Ekim 2013 - Giimiishane: Bildiriler Kitabi (Ankara: Giimiishane Universitesi Yaynlari,
2014), 55-63; Halim Giil, “Naksi-Halidi Seyhi Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi’nin Seyh/
Miirsid Anlayis”, 1. Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu 03-05 Ekim 2013 -
Giimiishane: Bildiriler Kitab: (Ankara: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2014), 231; Bu hususta
genis bilgi i¢in bkz. Oncel Demirdag, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’ye Gore Miirid-Miirsid
Mligkisinin Boyutlar1”, I. Uluslararas: Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu 03-05 Ekim
2013 - Giimiishane: Bildiriler Kitab: (Ankara: Giimiighane Universitesi Yayinlari, 2014), 323-330.
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bahsetmis, miirgid-miirid iligkisi baglaminda miirgidin vazifeleri ve tesiri iize-
rinde durmugtur. Bu minvalde miirsid-i kimilin sahsiyeti, gorevleri ve tesiri
ile ilgili Hagimi’nin aktarimlari, kendisinden 6nce ve sonra konuyla alakali
aktarimlarda bulunan stfiler arasinda bariz bir benzerlik gostermektedir.

2.5. Miirid

Hasgimi miiridi, irdde/erdde kelimesinin “delicesine sevip istemek,
onun i¢in ¢cok ugrag vermek”® anlamiyla degerlendirerek tiim gayret ve
cabasini sevgiliye ulagmak icin harcamaya niyet etmek olarak tanimlamak-
tadir. Ona gore miirid, vuslat yolunda muradina erinceye kadar Allab’in
raz1 olacag sekilde miicadele etmesi ve megakkatli her duruma tahammiil
gostermesi gereken kigidir. O’nun yolunda olmak, fedakarlik ister.® O, bu
meyanda Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166) gibi diisiinmektedir. Kisi ya
miirid veya muraddir. Miiridin de muradin da omuzlarina agir yiik biner.
Ciinkii istemek, istegine kavusuncaya dek zorlu yola girmek demektir. Bu
yolun belas: ve musibeti ¢oktur.®* Ayni zamanda genel itibariyle stfiler
nazarinda Ozel itibarla tasavvuf tarihinde son derece 6nemli yere sahip
mutasavvif Kugeyri’nin nazarinda miirid terimi, kelimenin etimolojik ya-
pisina uygun sekliyle miirid, irade sahibi kimsedir.* Tipki bunun gibi alim
de ilim sahibi kigi anlamindadir. Bunlar igtikak kurallar: geregi tiiretilen
isimlerdir. Ancak siifilerin kullanimlarinda miirid, iradesi olmayan kigidir.
Iradesini terk etmeyen kimse siifilerin bakigina gére gercek manada miirid
olamaz. Istikak kuralina gore de bunun tam tersine irade sahibi olmayan
kimseye miirid denilmez.* Nitekim biiyiik stfi Vasiti’ye (6. 320/932°den
sonra) gore miiridin ilk makami, kendi iradesiyle nefsani arzularindan
vazgecip Allah’a kavusmayi irade etmesidir. Bu yoniiyle Kuseyri, miirid
ile murad arasinda ciddi manada fark gérmez. O her hakiki miiridi ayni
zamanda da murad olarak da gormektedir. Bir miirid, Allah’in onu istemesi
olmasaydi gercek manada miirid olamazdi. Ciinkii Allah’in gerceklesme-
sini istemedigi bir seyin gerceklesmesi diisiiniilemez. Bundan dolay1 her

82 Louis Maltf, el-Miincid fi’l-Luga (Beyrit - Libnan: Dari’l-Megrik, 1996), 286.

83 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 313, 315.

84 Abdiilkadir Geylani, Fiitihu’l-Gayb Alemlerin Kesfi, cev. Mehmet Bilal Yamak (Istanbul:
Sufi Kitap, 2020), 200.

85 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, 285.

86 Kuseyri, Kugeyr? Risdlesi, 283.
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murad, ayni zamanda miiriddir. Bununla birlikte miiridi miibtedi, muradi
da seyr i siiliikun sonuna ulagmig miintehi; miiridi yorgun ve bitkin du-
rumda, sikint1 ve megakkat icinde bulundugunu gérenler olurken murads,
sikintilara girmeden liitf-1 ildhiyle kendisine muamele edildigi i¢in rahat
icinde hedefine giden kimse olarak gorenler de olmusgtur. Bu iki kavram
arasinda hakikati ve sonuglart itibariyle ciddi bir fark goriilmese de murad
ekseriyette Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi bir¢ok stifiye gore hedefe
daha rahat ve sikintisiz ulagan kimse olarak goriilmiigtiir.*”

Hagimi, miiridin seyhi ile birlikte ayni teberriik yolunda olmasi kana-
atindedir. Matltibunu karsilayacak ve kendisini hakikaten irsad edecek
bir seyhe intisap etmesi gerektigi diisiincesindedir. Aksi takdirde miirid,
onunla ¢iktig1 bu yolda Hakk’a vasil olamaz.®® Ancak kamil arifbillah biri
ile seyr i stiltika koyulan bir miirid icin tehlike namina bir sey olmaz diyen
Muhammed el-Hagimi, arif bir geyhe sahip olan miiridin nefsinin terbiye
bulup hevasindan ariabileceginden bahsetmektedir.®

Miirid, Hagsimi'nin dikkatinde tefsir, hadis ve tasavvuf derslerine ka-
tilan, salih kimseler ile bir araya gelerek onlar1 kendine dost edinendir.
Dininin gereklerini iyi derecede bilip sonrasinda tasavvuf mesrebine
déhil olandir. Ser ‘1 hitkiimleri bilmeden, fikih kitaplarina muttali olma-
dan miirid olunmaz diyen Hasimi, Miisliimanlig: s6zde olanin tasavvuf
makaminda miiridligi olmaz kanisindadir. Nitekim s@filik ve miiridlik
onun anlayiginda dinin hiikiimlerini korumaktir ve bu da fakihligi ge-
rektirir.” Bu anlayisiyla onun “Miirid, biitiin isteklerini Kur'dn'da bulan
kimseye denir.””* diyen Gazzal’nin goriisiine igtirak ettigi goriilmektedir.

Hégimi’nin bir miiridin seyr i siiliikta Hakk’a vasil olup bagarili olma-
sticin bir miirgide baglanarak edeplere dikkat etmesi gerektigine dikkat
cektigi bu durum,’ ona gore vuslat noktasina kadar devam etmesi ge-
reken bir birlikteliktir. Oyle ki Muhammed Hagimi bu miiridi miirid-i
hakiki (gercek miirid) olarak da tanimlamaktadir. Yani miirid-i hakiki
olmanin yolu kendisine gercek kullugu tattiran, kul olmanin gereklerini

87 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 286-287.

88 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 275-276.

89 Hégimi, “ed-Diirreti’l-miintesiratii fi ecvibeti’l-es’ileti’l-agera”, 423.

90 Haseni et-Tilimséni, “Serhu satranci’l-arifin”, 560-561.

91 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazali, Thydu Uliimi’d-Din
Terciimesi, cev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Kampanya Kitaplari, 2021), 2/435.

92 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 275-276.
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ona dogru islip ve vechelerle gdsterip 6greten bir miirgside adanmaktan
gecmektedir. Ayrica Hagimi, miiridin hayati bu yolda gececek olsa dahi
seyr U stiliikunu tamamlayincaya kadar seyhinin rehberliginden ¢ikma-
masi gerektiginin altini ¢izmektedir.” Hagimi'nin degindigi bu hususlar,
miirgidlerin kaleme aldig1 bircok 4dab kitabinda iizerinde durulan 6nemli
bir husustur. Nitekim uyulmasi gereken edep kaideleri bircok eserin ko-
nusunu tegkil etmisgtir. Iste onlardan biri tasavvuf ve tarikatlar alaninda
ustll kitabini kaleme alan miiellif Ahmed Ziyatiddin Giimiighanevi’'dir. Ona
gore miiridin uymasi ve miirsidine kars1 gerceklestirmesi gereken edepler
sunlardir: Miirid seyhinin tavsiyelerini kabul etmeli ve miirgide saygida
kusur etmemelidir. Miirside kars: sevgisi daim olmalidir. Miirsidinin hu-
zurunu bozacak hareketlerden ve ona yakigmayan davraniglardan uzak
durmalidir. Miirid her yoniiyle giivenilir sahsiyete sahip biri olmalidir.
Miirsidden kendi arzusuna uygun bir sohbet talebinde bulunmamalidir.
Miirid, miirsidiyle bir mecliste bulundugu esnada herhangi bir s6z soyle-
memeli ve herhangi bir igle mesgul olmamalidir. Orada bulunan miirsidi,
diger kimselerin durumunu denetlememeli ve bu hususta son derece titiz
olmalidir. Miirid, kendi yaptig1 hizmetinin miirgidin himmetiyle gercek-
lestigini kabul etmelidir. Miirid, gerekli biitiin iglerinde miirgide uymali

ve ona asla muhalif olmamalidir.**

2.6. Zikir

Stfilerin seyr ii siiliikteki tesiri ve kiginin benlik ingasindaki fonksiyo-
nu dolayistyla tizerinde durduklar: 6nemli bir baglik da zikirdir. Tasavvuf
tarihi icerisinde bircok boyutuyla izerinde durulan zikir, Hagimi’ye gore
ategten farksizdir. Ona gore zikir, Allah’1 anmak gart1 ile haramdan aliko-
yan ve giinahtan arindiran bir aragtir. Ntru zulmetten aydinliga ve nér1
ise habis hallerden; haram lokmadan bedeni yakarak kigiyi selamete ka-
vusturur.”® Zikir, Hak ile her zaman birlikte olmak, O’nu anmak; bir an
dahi O’ndan gafil olmamaktir. Zikrin dil, kalp ve bedenin diger uzuvlar:

ile gizli veya asikar yapilmas1 miimkiindiir. Zikredilene miintesip olan

93 Tilimsani, “el-Halli’s-sedid”, 277.

94 Ahmed Ziyaiiddin Gimiishanevi, Veliler ve Tarikatlarda Usil (Cami‘w’l-Usill), cev. Rahmi
Serin (Istanbul: Pamuk Yayinlari, ts.), 184.

95 Hasimi, “ed-Diirreti’l-miintesira”, 417.
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seyleri zikir arac ile tekrarlamaktir,” diyen ibn Ataullah (6. 709/1309)
ile ayn1 goriisii paylagan Hagimi, kulun Rabbini dili ve kalbiyle her zaman
zikredebildigi gibi sair uzuvlari ile de zikrini yapabilecegi goriisiindedir.”
Tasavvuf tarihine bakildiginda bu zikir seklinin farkli zaman diliminde
bazi tarikatlarin cesitli zikir uygulamalarindan birisi oldugu agikardir.”®

Muhammed el-Hasimi, yer yer bu kavramu bir ilahi evren senfonisi dii-
zeyinde imgelestirmektedir. Bulundugu yeri aydinlatan zikrin kimi zaman
bir aga¢ yaprag: higirtisi ile kimi zaman bir riizgér esintisi ile ritme, zikre,
donistigiini, dolayisiyla biitiin mevcudatta farkli formlarda ortaya ¢iktig
kanisini tagimaktadir. Bu meyanda Hasimi, her bir zikrin kendi icerisinde
degerlendirilmesi gerektigini, dzellikle beserin zikirlerinin tamaminin bir
cevher-i gerifin bilesiminden meydana geldigini belirtmektedir. Insanin
yagami boyunca zikre ihtiya¢ duydugunu ifade ederek kulun Rabbine 6z-
leminden ileri gelen bir ses olup onu zorunlu bir haykirig, nida seklinde
tasavvur etmektedir.” Bu baglamda Hasimi'nin zikrin “bahsetme, anma,
hatirlama, anlatma”'® anlamlarini ele alip degerlendirdigi fark edilmektedir.

Zikrullah ile Hakk’in yakinligina vasil olunur ise bu zikrin dnceligi kalp
tasfiyesi, nefis terbiyesi, vesvese ile seytan elinden kurtulmaktir.' Hagimi,
bu ilkeden hareketle zikr-i hakiki ile ancak zikredilenin kalpte yonetimi
ele alacagini, kulun dilden 6teye gecerek kalbini zikre dahil etmesi ge-
rektigini kaydetmektedir. Bu sayede kalbin, nefsin k6tii arzularini, insana
hakim olan geytanlari ve vesveseleri nuruyla temizleyecegi kanisindadir.'™

Sonug

Muhammed b. Ahmed el-Hagimi et-Tilimsani’nin en belirgin yonii
kelamci bir stifi olmasidir. Kendisini bu yonii ile yazinlarinda aksettiren
miiellifin on bir risalesinden alt1 tanesi akide {izerine telif edilmig olup diger

besi de tasavvufi vechede kayda gecirilmistir. Her iki sahanin 6gretilerini,

96 Ali Tenik - Vahit Goktas, Allal’la Var Olmanin Yolu: Zikir (Ankara: ilahiyat, 2014), 131-187.
97 Hasimi, “ed-Dirreti’l-miintesira”, 415.

98 Tenik-Goktas, Allak’la Var Olmanin Yolu, 131-187.

99 Hégimi, “ed-Diirreti]-miintesira”, 416-418.

100 Mutcals, el-Mu’cemii’l-‘Arabiyi’l-hadis, 294.

101 Seyyid Ahmed Rifat b. Ismail, Dervislik Esaslar: Tarikat Sirlart (Mirat’iil-Mekdsid) (Konya:
Kardelen Yayinlari, 2011), 69.

102 Hégimi, “ed-Diirretiv’l-miintesira”, 416.
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birbirine hakikat payandas: olmas: bakimindan mahir bir sekilde kullan-
dig1 goriilen Hagimi’nin “kabz, bast, mérifet, miirgid, miirid” ve “zikir”
olmak iizere alti tasavvuf kavrami hakkindaki soylemleri ile ilgili 6rnekler
caligmamizda irdelenmigtir. Bu kertede miiellifin s6zii gecen kavramlar
tizerinden tasavvufi disipliner bakis agis1 aralanmaya caligilmigtir.

Miarifet harig ele alinan goriiglerin uzlagi noktasinin insan oldugu sap-
tanmistir. Muhammed el-Hégimi’nin kabz ve bast gibi iki akis kavrama
biitiinciil yaklagimlar: dikkate alindiginda insanin kulluk raddesindeki
farkliliklarini degerlendirdigi tespit edilmistir. Bu ¢izgide ilgili tespitleri
arkalayan tanitlar serdedilmistir. Kulu kabza iten nedenler ile bunlarin
devasi, miiellifin kendi anlatimlarindan hareketle tarafimizca ¢aligmamiza
birer karine olarak taginmigtir. Benzer stiretle bast halindeki kulun adap
kurallarina tutunmasi ve icinde bulundugu siirecin idame noktalarinin
keyfiyeti zikredilmistir.

Miiellifin marifet methumunu iglerken kulun Allah’1 tanimasi ve O’nun
varliginin ispati niteliginde evreni tanimasi olarak tanimladig goriilmiig
ve bu dogrultuda Higimi’nin marifeti bakmak ve gérmek arasindaki ince
ve kesin bir ¢izgiye oturttugu sezinlenmigtir. Seyhin ancak bu dogru
cizginin seyrinde kulun Rabbini hakiki manada tanimasinin miimkiin
oldugu ithdm edilmistir.

Miirsid ve miirid gibi birbirine yaslanan iki kavramin Hagimi’nin naza-
rinda gaye, yol ve vakit itibariyle tam birlikteligi gerektirdigi, gerekgeleri
ile iglenmistir. Her ikisinin de yalnizca kendi iclerindeki kosullar1 tazmin
ettiklerinde seyrin sahih ve vuslatin tam olacagi yoniindeki kavilleri zapt
altina alinmgtir. Temelinde Islami ilimleri tahsil etmemis isimlerin miirid
ve miirsitliginin batil oldugu; kalbin ve ruhun arinmasina yardimei me-
totlarin ancak bu ilimler iizerine inga edildigi miilahaza edilmistir. Bu
kapsamda seyhin 6rnek ifadeleri kayda diigiilmiigtiir.

Muhammed el-Hagimi’nin zikir hususundaki goriiglerinin benzeti
iizerinden yapildigi izlenmigtir. “Nar” ve “nlir” kargit benzetileri ile kul
tizerindeki iglevlerine deginilmistir. Kul olarak insanin Rabbini cevarihi
ile dillendirmesinin yanu sira tiim evrenin Halik’in1 kendine 6zgii zikri
ile anmasinin miimkiin oldugu savunulmugtur. Zikirde “zikr”in amag
degil Hakk’r anmanin asil amag oldugu ibarelerinde melhuz edilmistir.

Netice olarak ifade etmek gerekirse Higimi, kelamci bir stfi olarak
tasavvufi meselelere dair soylemleri ile dikkat ¢ceken bir kimsedir. Onun
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tasavvufi kigiligi izerinde daha derinlikli caligmalar yapilarak donemimi-

ze yakin bir zamanda yasayan bu siifinin tasavvuf tarihinin seyrine olan

katkilar1 ¢cok boyutlu olarak giin yiiziine ¢ikarilmalidir.
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Oz

Bu ¢alisma, tasavvuf diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olan sefer kavramini, sifilerin
manevi egitim yontemi olarak bu kavrami nasil degerlendirdigini ve bu yontemin tasavvufi
egitimdeki yerini incelemektedir. Hicri 6. asra kadar olan dénemde siifilerin yazili eserlerine
dayanarak seferin nefis terbiyesi, i¢sel doniigiim ve Allah’a yakinlagma amaci tagtyan bir yéntem
olarak tasavvufta nasil bir rol oynadig1 analiz edilmistir. Sefer, stfiler tarafindan bir yolculuk
seklinde ele alinmakla birlikte yalnizca fiziksel degil, ayn1 zamanda i¢sel bir doniigiim araci
olarak da goriilmiigtiir. Caligmada seferin, nefis terbiyesi, manevi yiikselig ve Allah’a yakinlag-
ma amacl tagtyan bir yontem olarak degerlendirilmesi, sifilerin bu yolculuga atfettigi farkli
anlamlar ve uygulama bicimleri analiz edilmektedir. Aragtirmanin kapsami, sefer kavraminin
tasavvuf tarihinde hicri 6. yiizyila kadar 6rneklem kabul ettigimiz sGfi-miielliflerden hareketle
gecirdigi doniigiimleri ve stfiler arasinda seferin kabul gérme veya reddedilme gerekgelerini
incelemektedir. Orneklem olarak secilen miiellifler tasavvuf klasiklerini yazan sfifilerden olug-
maktadir. Caligmada, tasavvuf tarihinde maddi ve manevi olarak sefer ayrimi oldugu, maddi
seferlerin ilmi yolculuk, ibadet, seyh ve alim ziyaretleri gibi pratiklerde; manevi seferin ise seyr
i stiliik olarak adlandirilan nefisle miicadele ve i¢sel arinma siireclerinde oldugu gozlemlenmis-
tir. Caligmanin sonucunda seferin, stifilerin bireysel gelisimde ve nefis terbiyesinde sistematik
bir yontem olarak kabul edildigi; bununla birlikte sfiler arasinda yéntemin zorunlulugu ko-
nusunda farkli yaklagimlarin bulundugu ortaya konulmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sufi, Sefer, Yolculuk, Seyr i Siltik

Abstract

This study examines the concept of safar (journey), which holds a significant place in Sufi
thought, focusing on how Sufis evaluated it as a method of spiritual training and its role in Sufi
education. Based on the written works of Sufis up to the sixth-century Hijri, this analysis exp-
lores the role of safar in Sufism as a method aimed at self-discipline, inner transformation, and
closeness to God. Although safar is approached by Sufis as a form of journey, it is regarded not
only as a physical endeavor but also as a means of internal transformation. The study analyzes
how safar is evaluated as a method for self-discipline, spiritual ascension, and closeness to
God, examining the different meanings and practices that Sufis have attributed to this journey.
The scope of the research includes the transformations of the concept of safar in Sufi history
up to the sixth-century Hijri, based on selected Sufi authors who contributed to classical Sufi
literatiire. It investigates the reasons for the acceptance or rejection of safar among Sufis. The
selected authors consist of Sufi figures who have written foundational works in Sufism. In the
study, a distinction is made between physical and spiritual safar, showing that physical jour-
neys are observed in practices such as scholarly travel, acts of worship, and visits to sheikhs
and scholars. In cotnrast, spiritual safar is seen in the process of sayr u suluk, which involves
a struggle with the self and inner purification. The findings reveal that safar is recognized by
Sufis as a systematic method for personal development and self-discipline. At the same time,
different perspectives exist among Sufis regarding the necessity of this method.

Keywords:Sufism, Sufi, expedition, journey (safar), sayr u suluk
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Giris

tfiler tarih boyunca kendilerine has yontem ve teknikler gelistirerek
S IslAm’in emir ve yasaklarini anlamaya, i¢sellegtirmeye ve bu yolla bil-
gi-eylem irtibatini gerceklestirmeye caba gostermislerdir. Onlarin ilahi
emirleri ve yasaklar1 anlama yontemi, bireysel ve ictimai yagami kapsayici
normatif kurallar belirleyen fikih; hadislerin tahammiilii, nakli, sthhati-
nin tespiti hakkinda usil gelistiren hadis gibi diger Islimi disiplinlerin
metotlarindan farklidir. Tasavvuf disiplini, dogas1 geregi diger Islimi
ilimlerle siirekli bir iligki icinde olmak durumundadir. Ciinkii tasavvufun
konusu, fikih, tefsir, kelam ve hadis gibi temel IslAimi bilimlerle siki bir
baglantiya sahiptir. Bununla birlikte, stifilerin bu ilimlerden faydalanma-
lar1, tasavvufun kendine 6zgii usil ve yontemler gelistirmedigi anlamina
gelmez. Aksine, tasavvuf tarihi boyunca, diger ilimlerin derinlemesine
ilgilenmedigi konularda bile biiyiik bir titizlik gostererek 6zgiin metot-
lar ortaya koymustur.

Kavramlara yiiklenilen anlama ve misyona gore tasavvufi terimlerin
ve manevi terbiye metotlarinin sekillendigi goriiliir. Stfilerin seriata
mubhalif olmamak kaydiyla mubah bir eylemi yapmaktan ka¢indig1 g6-
riilebilir. Bu yonelimin olugmasindaki en biiyiik etken ise nefsi terbiye
etmenin riyazet ile miimkiin oldugu mefthumudur. Stfiler riyéazet ile he-
lal dahi olsa herhangi bir eylemi veya nimeti kendilerinden izale ederek
nefsi terbiye etmeyi amaclarlar. Bundan 6tiirii riyazete katki saglayacak
herhangi bir insani eylemi bile terimsellestirip farkli manalar atfetmigler-
dir. Ornegin tasavvuf tarihinde 6nemli bir yere sahip olan sefer kavramu,
stifiler icin siradan bir yolculuk eyleminden 6te, i¢sel doniisiim ve nefis
terbiyesinin bir araci olarak gériilmiistiir. Cogu Islami disiplinde yolcu-
luk kavrami insani bir faaliyet olarak ele alinirken tasavvuf bu kavrama
6zel bir anlam yiiklemis ve onu manevi bir egitim yontemi olarak kabul
etmistir. Ancak seferin zorunlulugu ve yontemi konusunda stfiler ara-
sinda fikir birligi bulunmamaktadir. Kimileri seferi manevi gelisim i¢in
vazgecilmez goriirken, kimileri gereksiz saymistir. Bu ¢aligmada, hicri
6. asra kadar uzanan sifi literatiirii izerinden seferin tasavvufi egitime
katkilar1 tespit ve analiz edilmeye caligmugtir.

Aragtirmanin problematigi, stifilerin seferi bir nefis terbiyesi araci
olarak benimsemelerine ragmen bu kavramin zorunlulugu ve uygulanis

hakkinda ¢egsitli celigkilerin varligidir. Diger ¢alismalardan farkli olarak
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bu aragtirma, yalnizca seferin teorik anlamini degil, stfilerin pratik yak-
lasimini da incelemektedir.! Bu baglamda, siifilerin seferi manevi bir
yontem olarak degerlendirme sebepleri ve yontem konusunda farklilik
gosteren yaklagimlar irdelenmistir. Caligma, sefer kavraminin hem fizik-
sel hem de i¢sel boyutlarini ele alarak bu yontemin stfiler i¢in nasil bir
manevi terbiye araci haline geldigini ortaya koymay1 amaglamaktadr.

1 Tasavvuf literatiiriinde sefer kavrami, genellikle seyr ii siiliik baglaminda ele alinmig ve bire-
yin Hakk’a ulagma yolculugunu simgeleyen bir mecaz olarak degerlendirilmigtir. Ancak mev-
cut ¢caligmalar cogunlukla kavramin teorik ¢ercevesine odaklanmusg, seferin manevi egitim me-
todu olarak kullanilma nedenleri yeterince detaylandirilmamigtir. Ornegin Hayri Karaca’nin
“Tasavvufta Sefer Kavrami” adli caligmast, seferi klasik literatiirdeki anlamiyla ele alarak mad-
di-manevi yolculuklarin genel kurallarini ve miirid-miirsid iligkisindeki yerini teorik bir bag-
lamda incelemigtir. Benzer sekilde Mahmut Mec¢in’in “Felsefe ve Tasavvufta Sefer Metaforu:
AKli ve Manevi Yolculuk” adli galigmasi, sefer kavramini felsefi ve tasavvufi bir metafor olarak
ele alip bireyin hakikate yonelisiyle iligkilendirmistir. Bunun yani sira edebi eserlerde sefer
kavrami daha ¢ok bir motif olarak degerlendirilmis, manevi egitimdeki iglevi yeterince ele
alinmamigtir. bk. Hayri Karaca, Tasavvufta Sefer Kavrami (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Mahmut Megin, “Felsefe ve Tasavvufta
Sefer Metaforu: Akli ve Manevi Yolculuk”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 54 (2020/2), 329-353.
Mehmet Uyar’in “Tasavvufta Yalnizlik ve Vahget Kavrami” adli bir ¢caligmasi: bulunmaktadr.
Caligmasinda sefer kavramina yaklagimi, stfilerin yalnizlik ve seyahat deneyimlerinde vahgetin
oynadii rol iizerine odaklanmaktadur. Seferi, yalnizlikla rtiigen bir deneyim olarak ele almakta
ve stfilerin seyahatlerinde, tevekkiil pratikleriyle yalnizlik deneyimlerini nasil birlestirdigini
incelemektedir. bk. Mehmet Uyar, “Tasavvufta Yalnizlik ve Vahset Kavram1”, Tiirkiye flahiyat
Arastirmalar: Dergisi 5/2 (2021), 477-501. Kasim Kocaman’in “Tasavvufi Egitimde Kullanilan
Ozelegitim Yontemleri” isimli caligmasi, tasavvufi egitimin genel yontemlerini tanitir ve seferi
bireyin nefis terbiyesi ile ahlaki olgunlagmasina katkida bulunan bir arag olarak ele alir. Sefer,
modern egitimdeki “gezi-gézlem” yontemine benzetilerek tasavvufi baglamda bireyin tevekkiil
ve sabir gibi degerleri i¢sellestirmesi i¢in kullanilir. Ancak Kocaman, seferin uygulama detay-
larina ve bireyin manevi doniisiimiindeki 6zgiin roliine derinlemesine deginmez. Bu noktada
bizim ¢aligmamiz, seferin tasavvufi bir egitim metodu olarak kullanilma gerekgelerine ve bu
siirecin bireyin ruhsal olgunlagmasina olan katkilarina odaklanarak Kocaman’in genel ger-
cevesini derinlegtirmekte, konuyu daha 6zel ve kapsaml bir bigimde analiz etmektedir. bk.
Kasim Kocaman, “Tasavvufi Egitimde Kullanilan Ozelegitim Yontemleri”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 13/70 (Nisan 2020), 1162-1171. Ayrica Omer Ozkan’in seferin sifiler icin
manevi yolculugu, yani Hakk’a ulagma ¢abasini simgeleyen 6nemli bir sembol oldugunu vur-
guladigt mesnevi merkezli bir caligmasi bulunmaktadir. Ozkan, Mantikuw’t-Tayr, Hiisn i Ask
gibi mesnevilerde seferin, insanin i¢sel dontigiimiinii ve hakikate ulagma miicadelesini alegorik
bir dille anlatilmasina yogunlagir. bk. Omer Ozkan, “Tasavvufi Metinlerde Siklikla Iglenen Bir
Motif: Sefer / Seyahat”, Turkish Studies 4/3 (2009), 1755-1778.
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A. Sefere Dair Baz1 Hususlar

1. Sifilere Gore Seferin Mahiyeti

Sefer, Arapcada “yolculuk etmek” manasina gelmektedir. Ciircani
(6.816/1413), seferi deveyle veya yaya olarak geceli glindiizlii ii¢ giin ya
da daha uzun bir yolculuk olarak tanimlar.? Tasavvufi terminolojide ise
sefer, kalbin Allah’a yonelmesi ve O’na dogru yapilan manevi bir yolcu-
luk olarak tanimlanir.?

Sefer kavramu siifilerce siklikla ele alinan bir pratiktir. Onlarin bu kav-
rama basit bir sekilde “yolculuk yapma” manasindan daha 6zel bir methum
atfetmeleri en temelde seferin ilahi bir emir gibi telakki edilmesinden
kaynaklanir.* Stifilerin istinbat usilii diger Islami disiplinlerde oldugu
gibi ayetle isaret edilen bir durumun Hz. Peygamber’in siinnetinde ve
hadislerinde arama zorunlulugunu tagir. Ciinkii Hz. Peygamber, Allah’in
kelamuni en iyi anlayip insanlara rol model olmak iizere ilahi emirleri ve
yasaklar1 hayatinda tatbik eden yegéne kisidir. Sayet ilahi bir emir varsa
onu mutlaka Hz. Peygamber hayatinda tatbik etmistir. Bundan dolay:
ayetle emredilen sefer bahsi Hz. Peygamber’in “Yeryiiziindeki beldeler
Allal’in beldeleri, insanlar da Allah’in kullaridir. Buna gore nerede hayirls

2 Seyyid Serif Circani, et-Ta ‘rifit (Beyrut: Mektebetii Liibnin, 1985), “sefer”, 124; Muhammed
A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fartki, Kessdfii istilahati’l-fintn ve’l-uliim
(Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), “sefer”, 1/956; Refik el-Acem, Mevsudtu mustalahdti’t-ta-
savvufi’l-islami (Beyrut: Mektebetii’Liibnan, ts.), “sefer”, 467.

3 Ciircéni, “sefer”, 124; Hasan Serkavi, Mu cemii elfdzi’s-siifiyye (Kahire: Milessesetii Muhtar,
1987), “sefer”, 1/174; Tehanevi, “sefer”, 1/957; Memduh ez-Z{bi, Mu ' cemii’s-siifiyye (Beyrut:
Dari’l-Cil, 2004), “sefer”, 1/210.

4 Miiellif-stifiler sefer konusunu eserlerinde iglerken ayetlerle destekler. Ornegin “Karada ve
denizde yol alip ilerlemenizi saglayan O’dur.” (el-Yanus 10/22), “Kendilerine yazik etmekte iken
hayatlarini sona erdirdikleri kimselere melekler “Ne iste idiniz?’ dediler, (onlar) ‘O yerde zayif go-
riilenlerden idik.” cevabini verdiler. Melekler ise ‘Allal’in arz: genis degil miydi, hicret etseydiniz
ya!’ dediler. Iste onlarin barmag: cehennemdir ve oras: gidilecek ne kitii bir yerdir!” (en-Nis 4/97)
bk. Ebd Talib el-Mekki, Kitii'l-kulilb, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 2005), 2/343; Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001),
320. Ebi Mansir el-Isfahani (6. 418/1027) ise “Yeryiiziinde hi¢ dolagmuyorlar mu ki ibret almag
kalplere yahut isitmis kulaklara sahip olsunlar!” (el-Hac 22/46), “Yeryiiziinde dolasin da giinah-
karlarin sonu nice oldu, goriin!” (en-Neml 27/69) ayetlerini sifilerin seferlerine delil olarak
sunar. bk. Ebti Manstr el-isfahani, Edebii’l-miiliik, haz. Bernd Radtke (Beyrut: el-Matba’a-
ti’l-Katolikiyye, 1991), 28.
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bir yasam buluyorsan oraya yerles.”,” “Sefere ¢ikin, ganimet kazanin.”,°
“Gurbet oliimii sehitliktir. Birisi dogdugu yerden baska bir yerde oldiigii
zaman cennette onun igin dogdugu yerle memleketi aras: kadar kabri ge-
nisletilir.”” hadisleriyle kuvvetlendirilmistir. Bu hadisler, miiridlerin fir-
sat buldugunda veya herhangi bir hayir gérdiiklerinde sefere ¢ikmasi
gerektigine isaret eder.®

Eb{ Talib el-Mekki (6. 386/996), “Yeryiiziinii sizin igin kullanisl hale
getiren O’dur. Uzerinde dolagin ve Allah’in rizkindan yiyip icin; (ama
unutmayn ki) doniis yalniz Allak’adir.” (el-Miilk 67/15) ayetinde yer-
yiiziiniin insanlar i¢in yaratilmig oldugu, nimetlerinden faydalanilmasi-
nin gerekliligi vurgulandiktan sonra yeryiiziinde dolagmanin liizumuna
dikkat cekildigini sdyler. Mekki’nin bu séyleminin, onun sefer taniminin
olugsmasinda etkili oldugunu goriiliir. Zira ona goére seferin bir tanimi
da yeryiiziinde Allah’in delillerinin, 4yetlerinin tecellilerinin, hikmet-
lerinin ve kudretinin ortaya ¢ikmasini temin etmektir. Buna gore insan
sefer yaparak kendisine yiiklenen ulvi misyona sadik kalacak ve Allah’in

emrini yerine getirecektir.'” Bu cihetten degerlendirildiginde Mekki’ye

5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait vd. (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 13/37
(No. 1420); Celaleddin es-Sty(ti, el-Fethii'l-kebir fi dammi’z-ziydde ile’l-Cdmi’i’s-sagir, thk. Yusuf
en-Nebhani (Beyrut: Dari’l-Fikr, 2003), 2/17 (No. 5255); Ali b. Hiisimiddin b. Abdilmelik b.
Kadihén el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- ummdl fi siineni’l-akval ve’l-ef'dl, thk. Bekri Hayyani-
Safvetii’s-Seka (b.y.: Milessesetii’r-Risale, 1981), 15/407 (No. 41590); Ismail b. Muhammed
Aclini, Kegfii'l-hafé ve miinzilii’l-ilbds (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1932), 1/289; Ebii’l-Hasen
Niriddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileymén el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevd’id, thk. Hisameddin el-Ku-
dsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), 4/82 (No. 6298).

6 Ebtt Urve Ma‘mer b. Résid el-Basri es-San‘ani, el-Cami‘, thk. Habibiirrahman el-A‘zami (Beyrut:
el-Meclisii'l-IImi, 1983), 11/434 (No. 20928); Eb{i Abdillih Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii,
el-Umm (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1983), 5/153; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/507 (No. 8945);
Ebii'n-Necib es-Siihreverdi, Adabii’l-miiridin, haz. ve thk. Menihem Milson (Kudiis: Habeg
el-Matbaatii’t-Ticariyye, 1977), 48.

7 Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad b.
Abdilbki (b.y.: Darii Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), “Cenaiz”, 61. Bu hadisin sthhati hakkinda
cesitli goriigler vardir. Ebir’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) bu hadisin sahih olmadigin: sdy-
ler. Lakin Siiy@ti (6. 911/1505) Ibnii’l-Cevzi’nin hatali oldugu kanaatindedir. Hadisin senedinde
Huzeyl ismindeki zayif bir rividen dolay: bu rivayetin uydurma degil, zayif olacagini belirtir.
bk. Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, el-Mevziidt, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine:
Mektebeti’l-Selefiyye, 1966), 2/221; Celaleddin es-Siiyiiti vd., Serhii Siineni ibn Mace (Karagi:
Kadimi Kiitiib Hane, ts.), 116.

8 Mekki, Kiitii’l-Kulilb, 2/343; Ebi'n-Necib es-Siihreverdi, Adabii’l-miiridin, 48; Sehabeddin
es-Siithreverdi, Avdrifii’l-medrif (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2006), 1/135.

9 Kur'én Yolu, (Erigim 09 Eyliil 2024), el-Miilk 67/15.

10 Mekki, Kati’l-Kuliib, 2/343.
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gore dyette gecen “Yeryiiziinde dolagin...” hitabi seferin yapilmasi gereken
bir emir seklinde anlagildigini gosterir. Buna gore Mekki, emir kalibinda
gelip ibdha ifade eden zahir ifadeyi dogrudan emir gibi kabul eder. Bu
durum stfilerin Kurdn yorumlama yontemlerinden birisinin en direkt
anlamda zahir manaya baglh kaldiklarini gosterir.

Ebii’n-Necib es-Sithreverdi (6. 563/1168), sefer kavramini ele alirken
“Ticaretin de satimin da kendilerini Allah’s anmaktan, namaz: hakkiyla
kilmaktan ve zekdti vermekten alikoyamadig, gozlerin ve goniillerin deh-
setle sarsilacag bir giinden korkan kigiler...” (en-Nlr 24/37) dyetini sefe-
rin gerekliligine delil olarak getirmektedir. Onun rivayet ettigi bir hadise
gore Hz. Peygamber, bu ayette gecen kisilerin “..Allah’in liitfundan rizik
aramak iizere yeryiiziinde yol tepecek...” (el-Miizzemmil 73/20) kimseler
oldugunu soylemektedir." Sithreverdi her ne kadar dyette seferden bah-
sedilmese de bu ayeti sefer kapsaminda ele alir ve kastedilenin sefer de
dahil olmak tizere her tiirlii megguliyet oldugunu digiiniir.

IslAm’in emirlerinden bir emir seklinde kabul edilen sefer, zaman-
la tasavvufun en temel prensiplerinden birisi olarak kabul edilmistir.'
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) seferin tasavvufun en temel hasletlerin-
den oldugunu belirtir. Ona gore tasavvuf, sehi, riza, sabur, isaret, gurbet,
yiin elbise giyme, sefer ve fakr hasletlerinden miitegekkildir. Seha Hz.
ibrahim’e, riza Hz. Ishak’a, sabr Hz. Eyytb’e, isaret Hz. Zekeriyya’ya,
yiin giyme Hz. Miisd’ya, gurbet Hz. Yahya’ya, sefer Hz. Isa’ya ve fakr Hz.
Muhammed’e ait giizel hasletlerdir."” Sifilerin ustllerinde genel olarak
ayet ve hadislerden sonra ashab, tabiin, tasavvuf énderleri, Israili

11 Ebi’n-Necib es-Sithreverdi, Addbii’l-miiridin, 48.

12 Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, Ta'arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf (Kahire: Mektebetii’l-
HAnci, 1994), 61-62.

13 Ebir'l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kegfii'l-mahciib, ¢ev. Stileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 102. Hiicviri eserinde riza hasletini Hz. Ishik’a at-
federken Allah’in emrine riza gosterip canini feda etmeye hazir olmasiyla iligkilendirir. Onun
Hz. Ishak’in canini feda etmeye raz1 olmasindan kasti, Hz. Ibrahim’in kurban etmeye tegebbiis
ettigi kiginin Hz. Ismail degil de Hz. Ishak oldugu yéniinde bir gériigse bu, hatali bir degerlen-
dirme olacaktir. Ancak burada kastedilen hususun Hz. Ishak’in farkli bir yoniine isaret etmesi
ihtimali de goz ardi edilmemelidir. Bununla birlikte Hz. Ismail yerine Hz. Ishak isminin yazil-
mug olmasi, muhtemel bir yazim hatasi olarak da degerlendirilebilir. Ancak bahsedilen goriis
ilk etapta anlagildigi gibi Hz. Ishak’in kurban edilmek istenmesi anlamina geliyorsa bu yaklagim
Islam kaynaklaria gére kabul edilebilir degildir. Zira Islami 6gretilere gére kurban edilmek
istenen kigi Hz. Ismail’dir. Detayli bilgi i¢in bk. Omer Faruk Harman, “Ismil”, DIA (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23/76-80.
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rivayetlerdeki peygamberlerin pratikleri ve goriigleriyle bir delil sunma
gayreti bulunur. Siiphesiz ki tasavvufu meydana getiren mezkir hasletlerin
peygamberlere dayandirilmas: ve onlarla 6zdeslestirilmesi, miiridlerin
bu kavramlara dikkatini celbetme amaci tagir. Sefer 6zelinde konusur-
sak Hz. Is4 ile kavramin biitiinlesmesi peygamber edeblerinden bir edeb
olmasi agisindan dikkat cekicidir.

Ebt Abdurrahman es-Siilemf’ye (6. 412/1021) gore de sefer, tasavvufun
en temel prensiplerinden birisidir."* Ona gore, tasavvufun bagt Allah’in
verdigi bagari olan tevfik, gaflet uykusundan uyanmak, nefsin aligkanlik-
larin: terk etmek, kotii arkadaglardan kaginmak, Allah’in emirlerine aykir
hareket ettigi yerlerden ayrilmak, salih insanlarin yollarina diigmektir.
Bu konuya Allah “Rabbinize yonelip O’na teslim olun.” (ez-Ziimer 39/54)
ayetiyle igaret eder.” Yine o, seferi stifilerin edeblerinden sayip siiltikun
ilk zamanlarinda seyahat etmeyi tavsiye eder.'®

Seferin s6zlilk manasinda yer alan geceli giindiizlii en az ii¢ giin yol-
culuk etme sartindan dolayi bir giicligii bulunur.”” Sefer; zaman, mekan
ve megakkat acisindan zahmetli bir igi ifade eder. Buna gore siifiler kisa
stireli ve gelisigiizel ¢ikilan bir yolculugu sefer kapsaminda degerlendir-
mezler. Zira riyazet fonksiyonunu gerceklestirmeyen kisa yolculuklar,
nefis terbiyesi kapsaminin digindadir. Ayni durum manevi yolculuk olan
seyr U stiltik icin de gecerlidir. Sifiler gecici bir hevesle kisa siireli ¢ikilan
manevi yolculuga da “sefer” demezler.

2. Siifiler Agisindan Seferin Hitkmii

Bircok sufi-miiellif sefer hakkinda eserlerinde miistakil bolim ayir-
sa da sefer, mutasavviflarin iizerinde ittifak ettigi manevi egitim metodu
degildir. Onlarin diisiiniis, hal, makam ve anlayis farkliliklar: seyr i siiliik
meselelerinde yontemsel farka sebebiyet verir. Her birisinin tercih ettigi bir
ustlil vardir ve stfiler terbiye sistemini bu ustle gore gekillendirmiglerdir.'®

14 Ebti Abdurrahman es-Siilemi, “Cevami‘u 4dabi’s-stifiyye”, ¢cev. ve ngr. Siileyman Ates,
Tasavvufun Ana flkeleri Siilemi’nin Risdleleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 43, 45.
15 Ebtt Abdurrahman es-Siilemi, “Menéhicii’l-“4rifin”, ¢ev. ve ngr. Stileyman Ates, Tasavvufun
Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risdleleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 7.

16 Siillemi, “Cevami‘u dddbi’s-stfiyye”, 43.

17 Ciircani, “sefer”, 124; Tehanevi, “sefer”, 1/956; Acem, “sefer”, 467.

18 Kuseyri, er-Risdle, 321.
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Sefer; bazi stfilerce farz, mubah veya haram geklinde degerlendirilir.
Ornegin giinahlardan kacmak veya salih amel islemek icin yapilan sefer,
farz; ticaret maksadiyla yapilan sefer, mubah; ailenin rizas: alinmadan
yapilan sefer, haram; salih kimselerin ahlaklariyla ahlaklanmak igin ya-
pilan sefer, mendubdur."

Sifiler sefer konusunda farkli tutumlar sergileseler de genel olarak
sefere cikmay1 uygun bulur. Bu gruptakilerin bazilari da seferi taalluk
ettigi sebebe gore tasavvufun ayrilmaz bir parcasi geklinde degerlendirir.
Abdiilkerim Kugeyri (6. 465/1072), cogunlugun sefere ¢cikmay1 uygun gor-
mesinden ve seferin stfilerin hayatinda 6nemli bir yere sahip olmasindan
dolay1 eserinde bu konuya yer verdigini ifade eder.* Sifilerden bazilari
ikameti sefere tercih etmisler ve farz olan hac disinda miiridlerine seferi
emretmemislerdir.”! Ciineyd-i Bagdadi, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (.
283/896),” Bayezid-i Bistami (0. 234/848 [ ?])* gibi stfiler bu gruptandir.
Eb Abdullah el-Magribi (6. 299/911),? ibrahim b. Edhem (6. 161/778
[?])* gibi stifilerse vefat edene kadar sefer yapmay1 uygun bulmuglardir.

Sifilerin bazilar1 da tasavvuf yoluna girdiklerinde sefer yapip daha sonra

19 Mekki, Kutii'l-kuliib, 2/349; EbG Abdurrahman es-Siilemi, “Zikru 4dabi’s-sifiyye fi itya-
nihim er-ruhas”, Mecmiia-i Asdr-1 Ebii Abdurrahman Siilemi, thk. Kenneth Honerkamp, ngr.
Nasrullah Piarcevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgéhi, 1990), 3/543; Ebti Himid Muhammed
b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, [hydii uliimi'd-din (Beyrut: Dari’l-
Marife, ts.), 2/245-246, 249; Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi, Adabii’I-miiridin, 84.

20 Kuseyri, er-Risdle, 320.

21 Ornegin Ebt Bekir el-Verrak (6. 280/893), miiridlerini sefer yapmaktan menederek sunlari
soyler: “Biitiin haywrlarin bag, siiliikun tamamlanincaya kadar miiridlige basladigin yerde sab-
retmektir. Iraden (manevi terbiye) gerceklestigi zaman, her haliikarda sende berekete sebep olacak
unsurlar ortaya ¢ikacaktir.” bk. Kuseyri, er-Risdle, 61.

22 Kuseyri, ikameti sefere tercih edenler arasinda Sehl b. Abdullah et-Tiister?’yi saymaktadir.
Lakin eserinin bazi boliimlerinde Tiisteri’nin sefere ¢iktigiyla alakali bilgiler aktarmaktadr.
Burada kendisinin sefere ¢iktig lakin tabilerine ikameti tavsiye ettigi ¢ikariminda bulunabiliriz.
Bu duruma érnek olarak Tiisterd, Ibrahim b. Edhem’le beraber sefere ¢iktiklarini sdylemistir.
Yine Tiisteri, bircok mutasavvifla goriigmiis ve hacca gittigi sene Ziinniin el-Misri (6. 245/859
[?]) ile bulugmustur. bk. Kuseyri, er-Risdle, 23, 39.

23 Kugeyri burada Béyezid-i Bistimi'nin ikameti tercih ettigini soylemektedir. Sehl b. Abdullah
et-Tiister’deki durumun aynisi gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Kitabinda Bayezid-i Bistimi’nin
veli bir zatla goriigmek icin sefere ¢iktigini aktarir. bk. Kuseyri, er-Risdle, 38, 293.

24 Ebi Abdullah el-Magribi, miiridleriyle beraber yolculuk yapmustir. bk. Kuseyri, er-Risdle,322.
25 Ibrahim b. Edhem, Horasan’in Belh bdlgesinin meliklerinden birisinin ogluydu. Avlanmak
icin ¢ikt1g1 yolda kendisine gizli bir sesin “Bunun i¢in yaratilmadin ve emrolunmadin.” hitabryla
¢ollerin ve bagka diyarlarin yolunu tutmusgtur. Boylelikle onun sefere ¢ikmasi baglamugtir. bk.
Kuseyri, er-Risdle, 22.
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seferi terk etmiglerdir. Ebit Osman el-Hiri (6. 298/910), Eb(i Bekir eg-Sibli
(6. 334/946) gibi stifiler bu gruba 6rnek olarak gosterilebilir.?

Sehibeddin Sithreverdi (6. 632/1234), sefer konusunda farkli tutum
sergileyen siifilerin neden boyle yaptiklarini irdeler. Ona gore tercih
farklarindaki en temel husus Allah’in miiride kdmil bir miirsit nasip edip
etmedigi ya da miirsidi ikamette veya seferde nasip etmesiyle alakali ol-
masindan kaynaklanir. O, bu gruplari sdyle aciklamaktadir:

a. Devamli olarak ikameti tercih edenler: Bu gruptaki siifiler Allah’mn
ozel olarak terbiye ettigi, kendisine veli kildig, kendilerine ma-
nevi kapilari actig1 ve inayetiyle cezbettigi kimselerden olusur.
Allah, manevi fayda saglamasi, giizel huylarinin artmasi, ilahi
sevgiye ulagmast icin insanlar1 bu kimselere yonlendirir. Miirid
bu sekilde daha yolun bagindayken gerekli sartlar1 eda ederek hi¢
sefere cikmadan seyr ii siiliikunu tamamlayabilir. Boylece ikamet
halinde kemalita erer.”’

b. Baglangicta ikameti tercih edip sonra sefere ¢ikanlar: Bu grupta
olan sifiler daha yolun bagindayken Allah’in kendisine bir seyh
nasip ettigi kimselerdir. Béyle bir kimse, seyhle bir sohbet ve be-
raberlik elde ettiginden onun sefere ¢ikmasi yasaktir. Seyhi onu
manevi olarak tedavi edip isini saglamlagtirdiktan sonra o, bagka
yerdeki Allah’in veli kullariyla goriigmek, insanlara faydali olmak
icin sefere cikabilir. Sithreverdi burada seyh tarafindan irgad va-

zifesiyle gorevlendirilenleri kasteder.?

26 Kuseyri, er-Risdle, 320-321; Sehabeddin es-Siithreverdi, Avdrifii'l-medrif, 1/133.

27 Sehdbeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/139-141. Gazzal’nin sefere ¢ikma konu-
sundaki goriigiinde spesifik bir ayrint: bulunur. Ona gore sefer; ikamet halinde manevi sefere
¢ikamayan, buna gii¢ yetiremeyen kimselerin maddi anlamda bagka yerlere seyahat etmesiyle
tesis edilecek bir durumdur. Bu duruma ehil olmayan kimseler uzak diyarlara gidip maddi ve
manevi kazang saglamay1 amaglarlar. Bu goriisityle Gazzali, maddi sefere ¢cikmadan seyr i siilti-
kunu tamamlayan kimseleri sefere ¢ikarak manevi tekdmiiliinii tesis eden kigilerden istitdat ve
manevi kabiliyet bakimindan iistiin sayar. Sifiler, sefere ¢ikanlari veya ikameti tercih edenle-
ri daha Onceleri iistiinlitk agisindan ele almazken Gazzali boyle bir tasnif yapar. Bu goriisiiyle
de kendisinden sonra Sehibeddin Siihreverdi tarafindan siirekli ikameti tercih eden sifilerin
Allah tarafindan 6zel olarak terbiye edildiginden bahsetmesine onciiliik etmektedir. bk. Gazzili,
Thydii uliimi'd-din, 2/245.

28 Sehabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/138-139. Sehabeddin es-Siihreverdi, Ebt
Bekir es-Sibli’nin, miiridi Ali b. Ibrahim el-Husri’ye (6. 371/981) seyr i siiliikuna ilk bagladi-
g1 siralarda soyle demistir: “Sayet bu cumadan diger cumaya kadar aklina Allal’tan bagka bir
diisiince gelirse, benim yanimda durmamahsin.” Iste Sehabeddin es-Siihreverdi, béyle bir seyhi
bulmak kendisine nasip olan bir kimsenin sefere ¢ikmasinin dogru olmadigini séyler. Nitekim
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c. Baglangicta sefere cikip sonra ikameti tercih edenler: Bu yolu be-
nimseyen siifiler aslinda maddi sefer konusunda ele alacagimiz
yontemi uygulayan gruptur. Bu kimseler nefislerindeki ¢irkin
ozelliklerini yenmek icin riyazet yolunu benimsemislerdir. Onlar
ilim 6grenmek, ibadet etmek, kamil bir miirsid bulmak, bos
adetlerden uzaklagmak, nefsinin hallerini kegfetmek, sohretten
uzaklagmak, kéinattan ibretler almak vb. amaclar ugruna sefere
cikmuglar ve nefislerini terbiye edip ilahi kapilar kendilerine agi-
linca ikamete ge¢mislerdir.?’

d. Devamli olarak seferde bulunmayi tercih edenler: Boyle kimse-
ler kalbin tasfiyesini ve nefsin tezkiyesini devamli surette seferde
olmayla saglayacagin diisiinenlerdir. Bu sekilde diisiinenlerden
olan Ibrahim el-Havvis (6. 291/904), bir yerde kirk giinden fazla
kalmamaya 6zen gosterirdi. Bu siire zarfindan fazla ikamet et-
tiginde tevekkiiliine zarar geleceginden endige ederdi. Insanlar
tarafindan taninmaya bagladiginda derhal o bolgeden uzaklagirdi.
Cilinkii o, g6hret bulmayi bir afet sayryordu.*

Kuseyri, stfilerin nefislerini terbiye etme hususunda Allah’a ve in-
sanlara karsi olan edeblere riayet ettiklerini ve onlarin bu edeblere bagka
giizel edebler eklemek amaciyla sefere ciktiklarini ifade eder. Ona gore
stfilerin sefere ¢ikmalarindaki amaclar; nefislerindeki sefer hitkiimle-
rini uygulayarak giizel edebler elde etmek, seferde nefislerini aligtiklari
seylerden men ederek terbiye etmek, nefislerini bilip tanidig1 kimseler-
den ayr1 diigiirmek ve konfor alanlarindan digar ¢ikarmaktir. Sifilerin

miiridlerin sefere ¢tkma amagclarindan birisi kdmil bir geyhi bulmak oldugundan, kendisine sefere
¢ikmadan bir geyh nasip olan kimsenin bdyle bir ¢cabasina gerek kalmamistir. bk. Sehibeddin
es-Stihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/138.

29 Sehabeddin es-Sithreverdi, Avdrifii'l-medrif, 1/133-138.

30 Mekki, Katii'l-kuliib, 2/348; Sehabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’'l-medrif, 1/141-144. Ebt
Bekr el-Kettani (6. 322/933) de siirekli olarak sefer yapmayi tavsiye etmektedir. Kendisinden
nasihat isteyen bir kimseye “Her gece ayr1 bir mescidde misafir olmaya gayret et. Oliimiin de an-
cak iki menzil arasinda sefer yaparken olsun.” demistir. Sehibeddin es-Sithreverdi, Kugeyri'nin
Ebt Bekr el-Kettani’den rivayet ettigi bu sozii “Stfilerden bazilar1 s6yle demistir.” seklinde isim
zikretmeden nakletmektedir. Serrac da bu sozii Ebir’l-Hasan el-Miizeyyin’den (6. 328/939) nak-
letmektedir. bk. Eb(i Nasr es-Serric, el-Liima ", thk. Abdulhalim Mahmiid (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 2002), 250; Kuseyri, er-Risdle, 321; Sehabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’l-
medrif, 1/141. Hiicviri, Ebl Tiirdb en-Nahgebi’nin (6. 245/859) siirekli sefer yapan sifiler
arasinda oldugunu sdylemekte ve tecerriid ile yani aziksiz, bineksiz, arkadagsiz sadece Allah’a
tevekkiil ederek 6mriinii seferlerde gegirdigini aktarmaktadir. bk. Hiicviri, Kegfu'l-mahciib, 187.

Sufiwe

129



Sufiwe

130

LLPNRIY/¥Z0T

Emre Can Coldas - Mehmet Yildiz

bu ¢abasinda hicbir diinyevi kaygi olmamakla beraber tamamen Allah’a
daha iyi bir kul olabilmek i¢in bir ugras vardir. Onlarin amaci nefislerinin
hicbir maddi vasita ile sebeplere baglanmadan Allah ile huzur bulma-
sidir.® Ayrica kigilerin helal rizik aramak i¢in sefere ¢ikmasi da kiginin
ahiret felahina ulagmak icin yapmis oldugu yolculuklardan sayilir. Kisi
bu davranigi ile Allah’a yakinlagmig olacaktir. Ciinkii haram lokma, ki-
sinin Allah’a kars1 edebini zedelemektedir. Zira biitiin érifler bu edebi,
her zaman nefislerinde tatbik etmislerdir.*

Gazzdli ise seferin kacginilan gseyden kurtulmaya ya da istenilen seye
ulagmaya vesile oldugunu soyler. Ciinkii sefere ¢ikan kisi ya bulundugu
yerden huzuru bozuldugu i¢in ayrilir ya da pesinde oldugu seyi elde etmek
icin sefere ¢ikar.” Mekki de bir kimsenin dinini daha iyi yasayabilmeyi
tesis etmek ve bulundugu yerdeki diinyaliklara nefsinin takili kalmasindan
kurtulmak icin sefere cikmasinin faydasindan bahseder. Ebii Nuaym Fazl
b. Diikeyn (6. 219/834) bu konu hakkinda Siifyan es-Sevri’yi elinde su
testisi ve azik torbastyla gordiigiinde nereye gittigini sorunca kendisine
dinini daha kolay yerde yagsamaya gittigini sdylemektedir.** Bunun yam
sira sefer, sikintilara g6giis gererek ve insanlardan uzaklagarak kigiye bir
nevi uzlet hayati yagattig1 icin miiridlere nefis terbiyesi hususunda fayda
saglayacak bir yardimci olabilir.*

Seferin diger bir fonksiyonu ise bir tiir riydzet olmasidir.*® Ciinkii ki-
sinin insanlardan ve sicak yuvasindan uzaklagmast, yalniz bagina kalma-
s1, rahatini terk etmesi bir tiir riyazettir.” Iste sifilerin sefer kavramini
tasavvufun temel esaslarindan kabul etmesinin arka planinda bu nitelik
vardir. Kelabazi’nin (6.380/990) aktardigina gére Ebi Hasan Muhammed

31 Kuseyri, er-Risdle, 323.

32 Mekki, Kati'l-kuliib, 2/345.

33 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/245.

34 Siifyan es-Sevri, “Bir yerde dinin daha kolay yasanabildigini duydugunda oraya yerles! Bu
daha senin igin daha hayul olur.” demistir. bk. Mekki, Kitii'I-kulilb, 2/344-345; Gazzali, Ihyaii
uliimi’d-din, 2/248.

35 Mekki, Katii'l-Kuliib, 2/344; Gazzali, Thydii uliimi'd-din, 2/245.

36 Mekki, Kutii'l-kulitb, 2/344. Ebi'n-Necib es-Siihreverdi, miiridin zaruret diginda hayvan
sirtinda degil, yiiriiyerek yolculuk yapmasini edebden kabul eder. Ciinkii o, seferin riyazet bo-
yutuna vurgu yaptigindan, kiginin bu vesileyle nefsini zorlamasi gerektigini diisiiniir. Ebii’n-
Necib es-Siihreverdi, Adabii’l-miiridin, 50.

37 Mekki, Kitii'l-kulith, 2/344; Isfahani, Edebiil-miiliik, 59; Ebi’'n-Necib es-Sithreverdi, Adabii’l-
miiridin, 49; Sehibeddin es-Sihreverdi, Avarifii’l-medrif, 1/135.
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b. Ahmed el-Farisi (6.?), sefer yapmanin ibret almak icin oldugunu soyler.
Ona gore Allah’in “yeryiiziinde gezin™® emri, cahilligin ve inkarin karan-
lig1 ile degil, marifet 1g181yla gezin seklindedir. Seferin amaci da sebebe
giiveni kaldirip nefsi egitmektir.* Ciinkii yapilan yolculuklardaki megak-
kate katlanmak nefsin tezkiyesi icin gereklidir. Bu konuda Bigr el-Hafi
(6.227/841), “Ey insanlar! Seyahate ¢ikin ki temiz olasiniz. Ciinkii su bile
bir yerde bekleyince bozulmaktadir” demektedir.

Sefer, tavsiye edilen ve gerceklestirildiginde cesitli faydalar saglayan
bir eylem olmakla birlikte bazi durumlarda fayda saglamayabilecegi de
seferi gerekli goren stifiler tarafindan ifade edilir. Eba Talib el-Mekki,
seferin zarar verebilecegi kisilere dikkat cekerek sefere ¢cikmak isteyen
kisinin megguliyet olusturacak bir amaci, yoneltecegi bir himmeti, bu
amag icin ayiracagi zamani, kalacak uygun bir barinagy, i¢ diinyasina ka-
zandiracagi nimetleri ve yeterli diizeyde bilgisi olmas: gerektigini ifade
eder. Bu kosullar saglanmadiginda kisinin sefere citkmamasi daha dogru
olacaktir. Sayet bu sartlar yerine gelmedigi halde kisi sefere ¢ikarsa ic
diinyasinda ciddi zararlar meydana gelebilecektir. Boyle bir durumda
birey, kimi zaman rizik endigesine kapilabilir, kimi zaman kaybettigi
aligkanliklarinin 6zlemini hissedebilir, bazen bagkalarinin elindekilere
tamah edebilir ve kimi zaman da kalbi zayiflayarak insanlardan bir seyler
beklemeye baglayabilir.*! Iste boyle bir durumdaki kisi, seferden fayda
yerine zarar gorecegi icin sefere cikmamasi, yola ¢iktiysa da seferi bira-
kip evine donmesi gereklidir.*

Gazz4li, sefere ¢itkmanin insanin i¢ huzurunu bozan ve diigiincelerini

karigtiran bir¢ok zorlugunun oldugunu séyler. Ona gore manevi anlamda

38 “De ki: Yeryiiziinde gezip dolasin ve Allah’in yaratilisi nasil baglattygini goriin.” (el-Ankebut 29/20).
39 Kelabézi, Ta'arruf, 61-62.

40 Mekki, Katii’l-Kulilb, 2/343; Siillemi, “Cevimi‘u Adabi’s-stifiyye”, 43; Gazzali, Ihydii ulit-
mi'd-din, 2/246. Sehabeddin es-Siihreverdsi, stifilerden birisinin bu s6zii duyduktan sonra, “Sen
deniz gibi ol. Siirekli hareket halinde olup bozulma.” dedigini nakletmektedir. bk. Sehabeddin
es-Sithreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/140.

41 MekKki, Kutii'l-kuliib, 2/348. Ebt Ya'kub es-Stsi (6. 333/944), “Sefere ¢ikacak birisinin ilim,
takva, vece ve ahldka ihtiyaci vardir.” szityle bu duruma isaret etmektedir. bk. Serréc, el-Liima",
252; Kuseyri, er-Risdle, 323; Ebi'n-Necib es-Siihreverdi, Adabii’l-miiridin, 51.

42 Ebli Osman el-Magribi bu konu hakkinda“Sefer gurbet, gurbet zillettir. Kisi, nefsini zillete
diistirme hakkina sahip degildir.” diyerek seferde manevi kazanim elde edemeyecegini anla-
yan miiridin bostan yere sikint1 cekmemesi gerektigini soylemektedir. bk. Ebti Abdurrahman
es-Siilemi, Tabakatu’s-silfiyye, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darir’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye,
1998), 359; Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/257.
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giiclii insanlarin digindakiler bu tiir sikintilarla siirekli ugrasirlar. Ciinkii
yolculunun mali ve cani siirekli tehlikelere aciktir. Yolcu, bazen mali i¢in
endige duyar. Bazen de aligtig1 seyleri terk ettigi icin {izlintiiye kapilir.
Herhangi bir mali yoksa bile bagkalarinin sahip olduklarina goz dikebilir.
Biitiin bunlardan dolayi sefer, insana fayda yerine zarar verebilir. Iste bu
gibi ortaya cikabilecek durumlar, sefere ¢ikmay1 miiridleri i¢in gerekli
gormeyen seyhlerin nedenlerindendir.”

Seferin kazanilmasi arzu edilen menfaatlerden dri olmamast i¢in usti-
liinii iyice 6gretecek ve olasi afetlerinden kisiyi kurtaracak bir rehber
onderliginde yapilmasi gerekir. Gazzili, sefere ¢ikacak kiginin bir reh-
bere ihtiyaci oldugunu soyleyerek seferin miirsidsiz yapilmasinin tehli-
kelerinden bahseder. Ona gore sefere ¢ikan miiridin yolun tehlikelerine
maruz kalmasi ka¢inilmazdir. Ayni sekilde miirid, gerek zahiri gerek-
se batini yolculugunda bir rehbersiz yola ¢ikarsa usilii bilmediginden
amacina ulagamayacaktir. Haliyle yolculugun megakkati, yol gosterici
delillerin azligy, kisilerin yalniz baglarina manevi nasiplere ulagmasinin
zorlugu gibi nedenlerden dolay: hakiki yolcularin sayisi azdir. Gazzali
bu sebepleri zikrederek tenkit yapmaktadir. Yapmis oldugu bu tenkiti
de “Saglam diisiince ve inang sahipleri igin yeryiiziinde agik kanitlar var-
dir. Hatta kendinizde de. Hi¢ gormiiyor musunuz?” (ez-Zariyat 51/20-21),
“Siz de sabah aksam onlarin yurtlarindan gelip gecmektesiniz. (Bunlar:
goriip de) aklimizla degerlendirmiyor musunuz?” (es-Saffat 37/137-138)
ve “Goklerde ve yerde nice deliller vardir ki onlar bu delillerden yiiz cevi-
rerek gecip giderler.” (Yasuf 12/105) dyetlerine dayanarak yapmaktadir.
Ona gore Allah, seferden yiiz ¢ceviren kimseleri yani sefer usiliine riayet
etmeyenleri bu ayetlerle yermektedir.*

B. Sifilere Gore Seferin Cesitleri

Seferin stfiler tarafindan manevi egitim metodu olarak degerlendi-
rilmesinin ve sefer hakkinda uzun uzadiya konugmalarinin temelinde,
bu kavramin seyr ii stiltiku kolaylastiric1 etkenleri barindirmas: bulunur.
Seferin yapist itibariyle i¢inde bulundurdugu nefsi tanima, sinama ve
riyazetle terbiye etmeye imkén saglama, Allah’in ayetlerini miigahede

43 Gazzali, Thydii ulimi'd-din, 2/250.
44 Gazzali, Thydii ulimi'd-din, 2/244-245.
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etme, ilim 6grenme, ibret alma, miibarek beldeleri ve kigileri ziyaret etme
gibi fonksiyonlari stfilerin kavrama ayr1 bir 6nem vermesine vesile olur.
Bu nitelikler, ulagilmasi arzu edilen hedeflerdir. Zira stfiler kibir, riya
ve hevi ile bagka iilkeler gezip eglenme amaciyla sefere ¢cikmay: edebe
aykir1 bulurlar. Bunun i¢in Eb{i Tiirdb en-Nahsebi (6. 245/859), “Miirid
icin hevdsina uyarak sefere cikmak kadar zararl bir sey yoktur. Miiridleri
sadece batl sefer nakzedebilir.”* demektedir. Stfiler hac yapma, seyhleri
arama, cihad etme, miibarek yerleri ziyaret etme, ilim elde etme, haksiz-
lig1 6nleme, akraba ziyareti yapma vb. amaclarla sefere ¢cikmiglardir. Bu
amaclarla da Allah’in rizasini elde etmeyi istemiglerdir.*

Tasavvufta sefer, maddi ve manevi olarak iki bolimde ele alinir. Maddi
sefer, beden ile bir yerden bagka yere gitme suretiyle; manevi sefer ise
kalple bir sifattan bagka sifata yiikselme geklinde yapilir.¥” Kugeyri, maddi
seferi yapan insanlarin ¢ok sayida oldugunu lakin manevi sefer yapanlarin

azligindan yakinir.* Bunlari su sekilde izah edebiliriz:

1. Maddi Sefer

Maddi sefer; hac, cihdd, seyhleri ziyaret, sila-i rahim, haksizliga kar-
st cikmak, giizel hallerin ortaya ¢ikmasinda faydasi olacak kimselerle
goriismek ya da miibarek yerleri ziyaret etmek amaciyla yapilan yolcu-
luklara denilir.” Seferin bu sekline; fitne, diigmanlik, salgin hastalik gibi
koti bir durumdan kagma; fiyatlarin yiikselmesiyle hayat pahaliliginin
artmasindan dolay1 ya da bir eziyete maruz kalmaktan kagma gibi diinya-

lik sebepler de 6rnek gosterilebilir. Ayrica insanlar, mal elde etmek gibi

45 Ebi’n-Necib es-Sithreverdi, Adabii’l-miiridin, 49.

46 Serrac, el-Liima’, 251; Hiicvirl, Kegfii’l-mahciib, 407.

47 Kuseyri, er-Risdle, 321; Gazzali, Thydii uliimi'd-din, 2/244. Ca‘fer el-Huldi’ye (6. 348/959)
gore seyahat iki tiirliidiir: Birincisi olan bedenin seyahati, Allah dostlarini gérmek veya Allah’in
kudretinin eserlerinden ibret almak amaciyla yeryiiziinde dolasmaktur. Tkincisi olan kalbin seya-
hati ise melekiit dleminde dolagarak kisinin gaybin miisahedelerinin bereketlerini gormesidir.
Boylece kalp gayb1 miigahede etmesi sebebiyle gelen ilahi armaganlarla huzur bulur, nefis de
ilahi kudretin bereketiyle arzulart hususunda mutmain olur. bk. Siillemi, Tabakdtu’s-siifiyye, 329.
48 Kuseyri, Ebti Ali Dekkék’tan (6. 405/1015) aktardig: bir rivayete gére Nigdbur yakinlarinda
taninmug bir seyhe sefer yapip yapmadigi soruldugunda o seyh, maddi seferi yapmadigini ama
manevi seferi yaptigini sdylemistir. Buna gore Allah’in velisi olan kullarin maddi sefer konu-
sunda farkli tutumu olsalar da hepsinin ortak noktas: manevi seferi yapmig olmalaridir. bk.
Kuseyri, er-Risdle, 321.

49 Serrc, el-Liima’, 251; Kuseyri, er-Risdle, 321.
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diinyalik bir seyi amaclayarak ya da dini amag ve ilim 6grenme arzusuyla
sefere ¢ikarlar.® Maddi sefer su kisimlara ayrilmaktadir:

1.1. Ilim Ogrenme Amaciyla Yapilan Sefer

[lim 6grenmek i¢in yapilan yolculuklar sadece tasavvuf ilmine has
degil, biitiin ilimler i¢in gecerlidir. Miislimanlar ilim 6grenmenin ge-
rekliligini bizatihi Kurdn-1 Kerim ve hadislerden bilmektedirler. Nitekim
Kur’dn’da ilimlerin artirilmasi icin dua edilmesi gerektigi,* bilenlerle
bilmeyenlerin bir olmadig1,*? ilim sahibi olanlarin kiymetleri ve ilmin
faziletleri,* Allah’tan hakkiyla korkanlarin ilim sahipleri oldugu bildiri-
lir.** Miisliimanlar Hz. Peygamber’in “Alimler peygamberlerin vérisleridir.
Onlar ilmi miras olarak alirlar.”,® “Allah, hakkinda hayir diledigi kimseye
din hususunda biiyiik bir anlayis verir.”¢ gibi pekcok hadisten yola ¢ika-
rak tarihin her doneminde ilim 6grenmeye 6nem vermiglerdir. Bir kim-
senin kendi memleketinde arzu ettigi ilmi bulamamas: halinde ise Hz.
Peygamber’in “Ilim tahsil etmek i¢in evinden ayrilan kimse evine déniin-
ceye kadar Allah yolundadir.™ ve “Ilim tahsil etmek igin yola ¢ikanlara
Allah cennetin yolunu kolaylastirir.”® hadisleri, bilgi elde etme arzusuyla

insanlarin yolculuk yapmalarina vesile olmustur.*

50 Gazzali, Thydii uliimi'd-din, 2/245.

51 Taha 20/114.

52 ez-Zimer 39/9.

53 Kur’dn-1 Kerim’de ilimle alakali ayetler icin bk. Al-i Imran 3/7, Al-i Imrén 3/18, en-Nisi 4/162,
en-Nahl 16/27, en-Neml 27/15, el-Ankebiit 29/49, Sebe" 34/6, el-Miicadele 58/11.

54 Faur 35/28.

55 Ebii Abdillsh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk.
Mustafa Dib el-Buga (Sam: Darii ibn Kesir, 1993), “Ilim”, 10.

56 Buhari, “Ilim”, 10; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Camiu’s-
sahih, thk. Muhammed Fuid b. Abdilbaki (Kahire: Matbaatii Is, 1955), “imére”, 175; Ebii Isa
Muhammed b. Isd b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnait vd. (b.y.: Darii’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Ilim”, 2; Ibn Mace, “Ilim”, 2; Abdullah b. Abdurrahman ed-Da-
rimi, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Dari’l-Mugni, 2000), “Rikak”, 1;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/60 (No. 16846); Ebti Abdillih Mélik b. Enes b. Malik b. Ebi
Amir el-Asbahi el-Yement, el-Muvatta’, thk. Besar * Avvad Ma’rtif - Mahm{id Muhammed Halil
(Kahire: Miiessetii’r-Risale, 1991), “Cimi‘”, 1878.

57 Tirmizi, “ilim”, 2.

58 Buhari, “Ilim”, 10; Tirmizi, “ilim”, 2; Eb{i David, “ilim”, 1; ibn Mace, “Mukaddime”, 17.
59 Mekki, Katii'l-kulilb, 2/344; Gazzali, [hydii ulimi’d-din, 2/246.
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Tarih boyunca bilgiye ulagsmak icin bir¢ok alim ¢esitli ilim merkezle-
rine gidip buralardan ilim tahsil etmis, 6miirlerini bu sekilde gecirmigler-
dir. Ornegin Imam Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din adh kitabini yaklagik on
yillik seyahati sirasinda yazmgtir. Keza Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6.
638/1240) el-Fiitiihatii'l-Mekkiye’si onun Mekke seyahatinin bir @irtiniidiir.®

Sifiler tarih boyunca hem zahiri hem de batiniilimler tahsil etmek i¢in
seferlere cikmiglardir.® Zira onlara gore geriat olmadan hakikat olmaya-
caktir.? Ebd Talib el-Mekki stifilerin ilim 6grenmek icin sefere ¢ikmasini
Kur'an’dan delillerle destekler. Ona gore, “O tovbekdrlar, ibadet edenler,
hamdedenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar, riikiia varanlar, secde eden-
ler, iyiligi tesvik edip kotiiliikten alikoyanlar, Allah’in simirlarini gozetenler;
miijdele o miiminleri!” (et-Tevbe 9/112) dyetinde gecen “&s55d” (seyahat
edenler) kelimesiyle kastedilen kimseler stfilerdir. Burada kastedilen ilim
ogrenenler veya ilim yolculuguna ¢ikmig 6grencilerdir.s

Mekki, sahabe ve tibiinden 6rnekler vererek ilim yolcugu icin sefere
cikma hususunu temellendirmeye ¢aligir. Cébir b. Abdullah (6. 78/697) ve
sahibeden bazilar1 Abdullah b. Uneys’in (6. 54/674) Hz. Peygamber’den
rivayet ettigi bir hadisi 6grenebilmek icin Medine’den Misir’a seyahat
ettiklerini ve tdbiinden Said b. Miiseyyeb’in (6. 94/713) bir hadisi 6g-
renmek i¢in giinlerce seferde kaldigini aktarir. Yine tibiinden Sa‘bi’nin
(6. 104/722) bir kimsenin kendisini hidayete sevk edecek bir kelime
icin Sam’dan Yemen’e yolculuk yapmasinin bog bir seyahat olmadiginm
gortsiinii zikreder.** Gazzali ilim 6grenmek iizere yola ¢ikan kimseleri
su sekilde tasnif eder:®

60 Mustafa Cagrici, “Seyahat”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/7-9.

61 Ebii’n-Necib es-Siihreverdi, Adabii’l-miiridin, 49.

62 Serric, el-Liima", 150; Mekki, Katii'I-kuliib, 1/270-271; Siillemi, “Menahicii’l-rifin”, 15; Kugeyri,
er-Risdle, 64; Hiicviri, Kegfii’'l-mahciib, 83; Ebii'n-Necib es-Siihreverdi, Adabii l-miiridin, 13-15.
63 Mekki, Kutii’l-kulitb, 2/344; Sehabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/133.

64 Mekki, Kitii'l-kulilb, 2/344; Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/246. Sehibeddin Siihreverdi
Avdriful-medrifte Sa‘bi’den aktarilan bu s6zi “bazilar: da soyle dedi” lafziyla zikreder. bk.
Sehibeddin es-Sithreverdi, Avdrifii'l-medrif, 1/133.

65 Gazzali, [hydii uliimi'd-din, 2/245-246.
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1.1.1. Sahsi Ahlakla ilgili Sefer

Tasavvufun en temel amaci; kalbi tasfiye, nefsi tezkiye edip giizel
ahldka ulagmak ve bu sayede Allah’in rizasina erigsmektir. Bu yola goniil
vermis insanlar tarih boyunca nefislerini terbiye edebilmek ve edeble-
rine yenilerini eklemek i¢in biiyiik bir ¢caba icerisinde olmustur. Cesitli
metotlarla nefsi istenilen gekle getirmeyi amaglamiglardir. Bu dogrultu-
da sevdikleri ve alistiklar: seylerden feragat ederek tevekkiil esasl sefere
cikip seferi nefis terbiyesinin bir unsuru haline getirmislerdir.®®

Ahlakin giizellesmesi nefsin 1slah edilmesiyle miimkiin olur. Sefere
cikan kiginin her ne kadar mubah da olsa nefsinin huzurunu bozmaya
caligmasi elzemdir. Ciinkii nefis yapist itibariyle rahata erdikce kendi is-
teklerine ulagmak icin daha da azginlasmaktadir.” ibn Hafif (6. 371/928)
bu konu hakkinda ger¢ek miiridligin rahati terk ederek stirekli ¢aba ve
yorgunluk icinde bulunma oldugunu séyler.®® Bu bakimdan Ibn Hafif,
nefsin rahatsiz edilmesini miiridlik edeblerinden kabul eder. Bundan
dolayz sifiler su ilkeyi geligtirmigtir:

Miirid, ikamette veya seferde huzur buldugunda diinyalik hazlara
ragbet ediyorsa ve diinyaya meylediyorsa bu durumda nefsi sitkin
bulmus demektir. Ciinkii nefis, kendi arzularinin tatmin edilmesiyle

huzur bulmaktadir. Bu durumda ikamette ise sefer haline, seferde
ise ikamet haline ge¢mek gerekir.®

Nefsi terbiye etmek, 6ncelikle onu iyi tanimay1 gerektirir. Stfilerin
geneline gore miiridin nefsini tanimasina en biiyiik vesilelerden birisi
seferdir. Ciinkii onlara gore sefer, insanin gercek ahlakini ortaya ¢ikarir.

66 Kuseyri, er-Risdle, 323.

67 Sehabeddin es-Sithreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/142-143.

68 Kuseyri, er-Risdle, 82.

69 Mekki, Kitii'I-kuliib, 2/348; Gazzali, Thydii uliimi'd-din, 2/246; Sehibeddin es-Siihreverdi,
Avdrifi’l-medrif, 1/135. Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken bir hususu hatirlatmakta fayda
olacakuir. Stifilerin sefer veya ikameti tercih etmelerinden bahsettigimiz yerde doért grubu zik-
retmigtik. Bunlar; siirekli ikameti tercih edenler, siirekli seferi tercih edenler, ilk 6nce seferi
sonra ikameti tercih edenler ve ilk énce ikameti sonra seferi tercih edenler. Iste bu gruptaki
insanlar sefere ¢ikma konusunda Mekki’nin zikrettigi gibi nefsin siikiin bulmasindan dolayi zit-
tin1 yapmuglardir. Kendileri seferi tercih etmeseler dahi bazen miiridlerine seferi emretmisler,
miiridlerine ikameti emretmelerine ragmen bazen kendileri seferi tercih etmiglerdir. Bunun
temelinde geyhlerin, miiridlerinin terbiyesinin hangi eylemde gordiikleriyle alakali olmasi bu-
lunmaktadur. bk. 18, 19 dip.
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Miirid sefere ¢ikarak bir nevi kendisini tanima ve imtihan etme faali-
yeti icerisinde olur. Bundan otiirii seferi savunanlara gore kisi, gercek
ahldkini gérmeli ki eksikliklerinin farkina varip tedavi edebilsin. Mekki
“Goklerde ve yerde gizleneni agiga ¢ikarir.” (en-Neml 27/25) ayetinin bu
manaya delalet ettigini sdyler.”

Nefsin gercek yiiziiniin mukimken ortaya ¢ikmamasinin nedeni ali-
silan yerde rahat bulmasindan kaynaklanir. Nefis, yolculuk sikintilarina
maruz kalip aligtig1 seylerden uzaklagtirildiginda, gurbet acilariyla de-
nendiginde onun gercek yiizii agiga ¢ikar.” Bu sayede nefsin kusurlari
tespit edilebilir ve kusurlarin giderilmesi i¢in bir farkindaliga ulagilir.
Zaten sefer kelimesine bu ismin verilmesinin nedeni de kigilerin ahla-
kini ortaya ¢ikarmasindan otiiriidiir.”> Bundan dolay1 Mekki, mukim bir
kimsenin arkadaslar: onunla yola ¢iktiklarinda ondan memnun kaliyor ve
oviiyorlarsa bu kimsenin iyi birisi oldugunu sé6yler. Ciinkii sefer, kisinin
sinirlerini gerip ahlakini bozup insanin icindeki cimriligi ve a¢ gozliili-
gi agiga ¢ikarir. Bu yiizden ikamet durumunda olan iyi kisilerin, sefer
halinde iyi olacag: garanti degildir. Seferde olan iyinin ise ikamette iyi
oldugundan siiphe olmayacaktir.”* Nitekim Hz. Omer (6. 23/644), bir ki-
sinin gahitligini kabul etmeden 6nce kendisine “Insanin ahlikinin giizel
olup olmadig: ancak yolculukta belli olur. Sen, iyi oldugunu séyledigin bu
kisi ile hi¢ yolculuk yaptin mi?” diye sorup “Hayir.” cevabini alinca “Senin
bu kisiyi tam manasiyla tamdigim diigiinmiiyorum.”* demigtir.

Sehédbeddin Siihreverdsi, seferin bazen manevi yola yeni giren kimse-
nin nefsinde namaz, orug, zekat, tehecciid gibi nafile ibadetlerin tesiri
gibi etki edebileceginden bahseder. Bu durumu da farzlardan sonra nafile
ibadet eden bir kimsenin gafletten uzaklagip Allah’a dogru yol almasina
benzetir. Ona gore Allah’in rizasini kazanmak i¢in, ¢61 ve bagka diyarlar-
da ilim elde etme arzusuyla mesafe kat eden kimse de nefsinin hevésini

70 Mekki, Kitii’l-kulib, 2/344, 347.

71 Gazzali, Thydii uliimi'd-din, 2/246; Sehibeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’ l-medrif, 1/135.

72 Serréc, el-Liima', 227, 252; Mekki, Kitii’l-kuliib, 2/191, 343, 347; Kuseyri, er-Risdle, 323;Gazzili,
Thyaii ulivmi‘d-din, 2/246; Sehabeddin es-Siithreverdi, Avérifii'l-medrif, 1/135.

73 Gazzali, Thydii ulimi'd-din, 2/251-252.

74 MekKki, Kitii'I-kulilb, 2/191, 347; GazzAli, Thydii uliimi'd-din, 1/263; Sehiabeddin es-Siihre-
verdi, Avdrifii'l-medrif, 1/141.
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ayakaltina almasi ve diinya nimetlerinden uzaklagsmasindan dolay1 Allah’a
dogru yol alan kimsedir.”

Ote yandan nefsin hoguna giden durumlardan birisi kiginin gohret
bulmasidir. Insanlarin tevecciihiinden hoglanan miirid, nefsinin insanlara
meylinden ve muhabbetinden emin olamayacaktir. Miiride bazen ihsan
kapilar1 acilacagi ve nefsi iyi, giizel seylere meyledecegi sirada nefis ve
seytan, miiride yanagarak onun Allah’tan kopup sebeplere sarilmaya ve
halkin tevecciihiinii elde etme arzusuna gotiiriirler. Cogu zaman miiri-
din iradesini yenip bazi yapmacik ig ve amellere siiriikleyerek kalbinde
tedavisi zor yaralar agilmasina sebebiyet verir. Iste boyle bir durumla kar-
silasmamak icin halkin arasinda unutulmayi ve bilinmemeyi tercih edip
o bolgeden ayrilmasi icap eder. Bundan dolay1 baz siifiler sohret sahibi
olduklarinda hemen o bolgeyi terk etmeyi kendilerine siar edinmisler-
dir. Nitekim miirid seytanin kendisine ser kapisindan yanagamayacag:
bir makama ulasirsa, seytan artik ona hayir kapisindan yanasacaktir.”

Kisi, sefere ¢ikarak sohretin afetinden uzaklagmak ve kalbini 1slah
etmek icin gozlerden irak olup insanlardan uzak durarak istikamet sa-
hibi olabilir.”” Siifydn es-Sevri (6. 161/778) de bu konuda “Kisi bir yerde
taminmaya baglaymca baska yere sefer etmelidir.””® demektedir. Nitekim
kendisine tevecciih edilen, hiirmet gosterilen ve insanlar tarafindan 6vii-
len bir kigi, nefsinin bu iltifatlara kargilik vermesiyle kibir, gurur, riya
gibi kotii hasletlere dicar olabilir. Hal boyle olunca nefsin kusurlarini
yenmeye caligan bir miirid, bu arzusunda muvaffak olamayacaktir. Kigi
giiclii bir imana sahip olana kadar bu hal iizere devam eder. Kalbi huzura

kavugup itminan bulduktan sonra belli bir yere yerlesmesi ile yolculuk

75 Sehébeddin es-Siihreverdi, Avarifii’l-medrif, 1/135-136.

76 Sehdbeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/136-137.

77 Ebi'n-Necib es-Sithreverdi, Adabii I-miiridin, 49.

78 Haris el-Muhasibi, el-Vesdya, thk. Abdiilkadir Ahmed Até (Beyrut: Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’I-ilmiyye,
1986), 212. Mekki, riyazet sonucunda nefsini terbiye eden, kalp huzuruna eren ve imani giic-
lenen bir kimsenin belirli bir yere yerlesmesiyle sefer yapmasi arasinda bir farkin kalmayaca-
g1 soyler. Clinkii seferin manevi terbiyeyi elde etme amaci artik ortadan kalkmugtir. Boyle
bir kimse i¢in artik sefer, zorunlu degil ihtiyaridir. bk. Mekki, Kutii'l-kuliib, 2/344, 347-348.
Siifyéan es-Sevri bu soziinii kendi zamanindaki fitnelerden uzak kalmanin gerekliliginden bah-
sederken soyler. S6z konusu ifadesi soyledir: “Yasadigimiz bu donem oyle bir donemdir ki hig
tamnmayanlar bile kendini kurtaramazken sohret sahipleri kendilerini nasi kurtaracaklardir?
Bu devir, kisinin sohret buldugu bir yerde kalmaysp baska yerlere sefere ¢ikacagi bir zamandir.”
bk. Gazzali, Thydii uliimi'd-din, 2/248.
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yapmasi arasinda fark kalmaz. Bu durumdaki biri i¢in etrafinda insanla-
rin bulunup bulunmamasi birdir. Clinkii o, ulagmis oldugu bu derecede
ilgisini bagka seylere cevirmez.” Sithreverdi’ye gore sohret kazanilan ve
ser kapilarinin acildigi yerden uzaklagsma amaciyla oradan ayrilmak, se-

ferin en giizel amacidir.®

1.1.2. Allah’in Ayetlerini Miisahede Etmek igin Sefer

Seferin bir diger amaci yeryiiziinde Allah’in delillerinin, ayetlerinin,
hikmetlerinin ve kudretinin ortaya ¢ikmasini saglamaktir. Allah’in yer-
yiiziindeki tecellilerini gérmek amaciyla yapilan bu sefer tiiriinde kisi-
nin tefekkiir ve tezekkiir ile imanini giiclendirmesi hedeflenir. Nitekim
yerylziinde Allah’in tecellilerinin zuhur ettigi daglar, denizler, tirli
hayvanlar ve canlilar vardir. Bunlarin hepsi Allah’in birligini kabul edip
kendi lisanlarinda tesbih ederler.® inkarcilar, diinyaya tamah edenler,
gafiller bunlar1 géremezler ve duyamazlar. Ancak kalbiyle hazir, Allah’a
yonelmis ve hikmetler arayan insanlar bunlari gorebilirler, duyabilirler
ve gordiiklerinden ibret alabilirler. Sifiler, ibret almak icin sefere ¢ik-
may1 “Yeryiiziinde gezip dolasin da oncekilerin akibeti nice oldu bir bakin.
Onlarin ¢ogu sirke sapmis kimselerdi.” (er-Rtm 30/42), Saglam diisiince ve
inang sahipleri icin yeryiiziinde agik kanitlar vardir. Hatta kendinizde de.
Hig gormiiyor musunuz?” (ez-Zariyat 51/20-21), “Goklerde ve yerde nice
deliller vardir ki onlar bu delillerden yiiz ¢evirerek gecip giderler.” (Yasuf
12/105) ayetleriyle destekler.®

Gazzili, yerde ve gokte Allah’in birligini gosteren delilleri bilmek i¢in
uzun soluklu bir seferin yapilmasina gerek olmadigini diigiiniir. Pekéla,
mukim bir kimsenin de her zerrenin ve mahliikatin tesbihlerini duy-
ma kabiliyeti kazanabilmesi miimkiindiir.** Ancak bu durum, seyahat

79 MekKki, Katii’l-kuliib, 2/344.

80 Sehabeddin es-Sthreverdi, Avdrifii'l-medrif, 1/137.

81 “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen hichir
sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir, bagiglayicidir.” (el-1sra 17/44)
82 Mekki, Kutii'l-kulib, 2/343; Gazzali, Ihydii ulivmi'd-din, 2/246; Sehabeddin es-Siihreverdi,
Avarifii'l-medrif, 1/136. Seri es-Sakati bu konu hakkinda “Kis mevsiminde bitip bahar gelince, agag-
lar yapraklarim aginca yeryiiziinde dolasmak ¢ok giizel olur.” demektedir. bk. Mekki, Kuitii'l-kulib,
2/345; Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/248; Sehabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/136.

83 Gazzali, [hydii ulimi'd-din, 2/246.
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edildiginde daha farkli ve mucizevi tecellilerin goriilebilme ihtimalinin
bulunmasi sebebiyle kisilerin yolculuga ¢ikmalarinin gereksiz oldugu
anlamina da gelmez.

Allah’in yarattig1 giizellikleri miisahedenin yani sira ge¢mige ait eserler,
yapilar, ibret verici mekanlar, bagka insanlarin ayak basip yasadig: yerleri
incelemek de seferin bir bagka amaci olarak sayilir.** Insan bu vesileyle
yeni bir uyaniklik hali kazanabilir. Sithreverdi bu durumu, “Kurédn’in ger-
cek oldugu kendileri icin apagik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde
ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbinin her seye
taniklik etmesi (onlar igin) yeterli degil midir?” (el-Fussilet 41/53) ayeti-
ne dayandirir.** Seferin Allah’in yeryiiziindeki tecellileri ve ibret verici
seyleri aragtirma fonksiyonuyla alakali Mélik b. Dinar’in goyle dedigi
aktarilmaktadir:

Allah, Hz. Miisd’ya soyle vahiy indirmistir: Ayaklarina demirden
ayakkabi giyip eline demirden yapilmig bir asa al. Daha sonra yeryii-
ziinde sefere ¢ik. Yeryiiziinde kudretimi gosteren eserleri ve ibret-
lik olan geyleri ara. Ayakkabilarin ve asan kirilana kadar bu amagla
seferde kal.®

1.2. Peygamber ve Salih Zatlar1 Ziyaret I¢in Sefer

Hac ve cihad gibi yolculuk yapmak suretiyle gerceklestirilen yolcu-
luklar, ibadet amaciyla sefer grubunda ele alinir.¥” Stfilere gore seferin
amaclarindan birisi de Allah’in veli kullarini ziyaret etmektir.® Veli kul-
larin ziyaret edilmesi, kiginin manevi olarak onlardan istifade etmesi,
onlarin edebleriyle edeblenmesi, ahlakini giizellestirmesi, nefsini terbiye
etmesi, ilim 6grenmesi, kisiyi ibadete sevk etmesi gibi amaclari tasidi-
gindan bu ziyaretleri ibadet kategorisinde degerlendirmiglerdir.®* Mekki,

84 Ebii’n-Necib es-Sithreverdi, Adabii’l-miiridin, 49.

85 Sehibeddin es-Sithreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/136.

86 Kuseyri, er-Risdle, 322.

87 Mekki, Kitii'l-kuliib, 2/345;Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/245, 247; Ebii’'n-Necib es-Siihre-
verdi, Adabii’l-miiridin, 49; Sehabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii'l-medrif, 1/137.

88 SerrAc, el-Liima’, 250; Mekki, Kutii'l-kulilb, 2/345; Kuseyri, er-Risdle, 322; GazzAli, [hydii
ulivmi’d-din, 2/245; Ebi'n-Necib es-Siihreverdi, Addbii’l-miiridin, 49; Sehabeddin es-Siihre-
verdi, Avdrifii’l-medrif, 1/134.

89 MekKki, Kutii'l-kulith, 2/344; Ebli Abdurrahman es-Siilemi, “Derecitii’s-sadikin”, cev. ve nsr.
Silleyman Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri (Ankara: Ankara Universitesi
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hac yolculuguna ¢ikmanin Allah’a ibadet maksadinin yani sira salih ki-
silerle bulusma amacini da tagidigini s6yler. Ona gore salih kimseler hac
yolculugunu, hayirl insanlarla tanigmak i¢in vesile kilmiglardir.”® Fazilet
siralamasinda hac, cihad ve Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmekten
sonra en faziletli sefer, salih kimselerle goriismek tizere yapilan seferdir.”

Siilemi de tasavvuf yoluna girmek isteyen kiginin, tasavvuf 6nderlerin-

den, nasihatleri kendisine tesir edecek, sohbetinden feyiz alip yetisecegi
kéamil bir miirsidi aramasinin gerekliliginden bahseder. Kisinin bu ara-
yisinda nefsinin ve halkin tiim isteklerini bir kenarda birakarak yalnizca
aray1p buldugu miirsidin yonlendirmesine uymay1 amaclamas: gerekir.
Sayet miirgide diinyalik elde etme arzusuyla gidilirse de vaktin bog yere
harcanmasi durumu s6z konusu olacaktir.”

Siillemi, miiridlerin miirgidleri arama hususundaki seferlerini dérde

ayirir:”

a. Hakikate ulasmak icin olmayip miirgidle goriisiip konugmak icin
gelen miirid: Boyle bir kimse seyhe gelip Allah rizasi igin tevbe
etmektedir. Miiridin bu yoldan elde edecegi fayda ise niyeti cihe-
tindedir. Niyeti temiz olursa belki bir giin, niyetinin bereketiyle
tevbenin hakikatine ermesi s6z konu olacaktir.

b. Gergekten tevbe etmek {izere bir seyhe giden miirid: Seyh boyle bir
kimseye niyetini diizgiin yapmasini s6yleyip dogru yolu gosterir.

c. Zudh elde etme arzusuyla bir seyhe giden miirid: Boyle bir kim-
seye seyh diinyayi terk etmenin, onu zemmetmenin, nefsin ar-
zularina aykir1 davranmanin, zahmetlere tahammiil géstermenin
yollarini gosterir.

d. Seyhin verecegi hitkme sadik kalarak ve kendisini tam teslim ede-
rek bir seyhe giden miirid: Kendi kaygisinda olmayan, varligini

Basimevi, 1981), 28; Gazzali, [hydii Ulimi’d-Din, 2/245. Gazzali, seyh ve Alimlerin ziyaretinin
6neminden bahseder. Ona gore salih kimseleri yagarken ziyeret edince onlarin yollarindan gitme,
dualarini alma, ahlaklariyla ahldklanma, edebleriyle edeblenme vb. faydalar hasil olur. Biitiin
bu hususlar, salihlerin kendilerinden elde edilecek ilmi faydalardan farkl yararlardir. Gazzali
bu durumlardan bahsettikten sonra onlarn yiizlerine bakmanin bile ilgili hadisler ¢ergevesinde
bir ibadet gibi oldugunu sdyleyip evliya ziyaretini mesru bir zemine yersestirmeyi amaclar. bk.
Gazzall, Thydii uliimi'd-din, 2/247-248. 1lgili hadis icin bk. Sity(ti, el-Fethii’l-kebir, 2/87 (No. 6081).
90 Mekki, Kitii'l-kuliib, 2/344.

91 MekKki, Katii'l-kuliib, 2/345; Gazzali, Thydii ulimi'd-din, 2/14.

92 Siilemi, “Menahicii’l-Arifin”, 7.

93 Siilemi, “Menahicii’l-‘4rifin”, 9-10.
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tamamen unutarak seyhinde fani olan miirid bu grupta yer almak-
tadir. Allah durumu bdyle olan miiridleri bir seyhe sefer etmeye
zorlamaktadir. Miirgid de sebeplerden ve hallerden arinmig olarak
kendisine gelen bu kimselere rahmet ve gefkat nazariyla bakarak
her vakit i¢cin yapilmasi gerekenleri emreder. Miirid de miirsidin
yol gostermesiyle onun edebiyle edeblenir. Boylece miiridde kar-
sisina ¢ikan hallere deger verme duygusu gelisir ve miirsidinin
biitiin edeblerini kendi nefsinde tatbik eder. Siilemi miiridin bu
halinin nefsinin kuvvetinden olmadigini, seyhinin sefkat ve mer-
hamet nazarindan kaynaklandigini vurgulamaktadir. Nitekim
Hz. Peygamber’in nazarinin Hz. Eb{i Bekir’e tesir etmesiyle Hz.
Peygamber sadaka istediginde biitiin malin1 getirip biitiin miil-
kiinii terk etmeyi bagararak tam bir teslimiyet gostermistir.”* Iste
biitlin bu sebeplerden dolay:1 bu grupta olan miiridler de sefere
cikanlar arasinda en faziletli grup olmaktadur.

Kugeyri de sefere ¢ikma sebeplerinden birisinin salih zatlarla goriigmek
oldugunu ifade etmektedir. Risdle adli eserinde stifilerin hal terclimeleri
boliimiinde bu amacla sefere ¢ikan bazi stifilerden 6rnekler vermektedir.*

Ote yandan sifiler; vefat etmis peygamberlerin, sahabenin, Alimlerin
ve velilerin kabirlerini ziyaret etme konusundan da bahseder. Bu baglam-
da Gazzili, sagliginda ziyaret edilmesinde sakinca bulunmayan kimsenin
oldiikten sonra kabrinin ziyaret edilmesinin caiz oldugunu soyler. Ona
gore, Hz. Peygamber’in, “Yalniz ii¢ mescid igin yolculuk edilir: Mescid-i
Nebi, Mescid-i Hardm ve Mescid-i Aksd.”® mealindeki hadisi, olilerin ka-

birlerini ziyaret etmeye engel olarak delil getirilemez. Ciinkii bu hadis,

94 Hadisin orijinal metni i¢in bk. Tirmizi, “Menékib”, 44; Ebti David, “Zekat”, 41. Silemi, Hz.
Ebt Bekir’in “Onlara Allah ve Resilii’nii biraktim!” s6ztinti “Hi¢ yok olmayan, daima var olan
kimseyi biraktim.” seklinde serh eder. Ciinkii ebedi baki olan Allah’tir. EbG Bekr el-Vasiti, Hz.
Peygamber’i gérmenin azameti Eb{i Bekir’i sarmamuig olsaydi, “Restlii’nii de biraktim.” deme-
yip sadece “Allah’1 biraktim.” diyecegini sdylemektedir. bk. Siilemi, “Menahicii’l-“arifin”, 10.
95 Ornegin Bayezid-i Bistimi'nin veli bir zatla gériigmek icin sefere ¢iktigin1 aktarmaktadir. Sehl
b. Abdullah et-Tiisterd, Ibrahim b. Edhem’le beraber sefere ¢iktiklarini sdylemistir. Yine Tiisterd,
bir¢ok mutasavvifla goriigmiis ve hacca gittigi sene Ziinntn el-Misri ile bulusmustur. Ahmed
b. Hadraveyh (6. 240/854), Nisabur’a gidip Ebti Hafs el-Haddad ile bulusmustur. Daha sonra
Bayezid-i Bistami'yi ziyaret i¢in Bistim’a gitmistir. EbG Osman el-Hiri, Ebti Hafs el-Haddad in
yanina gidip ondan terbiye almigtir. bk. Kuseyri, er-Risdle, 23, 38, 39, 44, 52.

96 Buhari, “Tatavvu'”, 14; Miislim, “Hac”, 511.
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mescidler konusunda s6ylenmistir.”” Gazzali, miiridin seferi sirasida gittigi
yerledeki salih kisilerin mezarlarini ziyaret etmeyi ihmal etmemesini, hatta
gidilen yerlerde bu gibi sahislarin mezarlarinin arastirilip ziyaret edilme-
sini seferin batini edeblerinden kabul eder.”® Mekki, en hayirl seferlerin
Allah rizasi i¢in yapilan cihad, hac, ribdtlarda nébet tutmak i¢in yapilan
sefer, Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmek oldugunu s6ylemektedir.”

Hiicviri de evliyalarin kabirlerini ziyaret etmeyi caiz gormektedir.
Ciinkii kendisi de manevi bir sikintiya diistiiglinde Bayezid-i Bistami’nin
kabrini ziyaret ettigini ifade eder.'® Ayrica Gazzili, yagayan biiyiik zatlari
ziyaret etmenin, Oliileri ziyaretten efdal oldugunu diisiiniir.'"”" Ciinkii insan
yagayanlardan, dualarini alma, edebleriyle edeblenlenme, onlardan feyiz
alma vb. faydalar1 vefat etmis olanlara gore daha fazla elde edebilecektir.'™

Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus bulunmaktadir. Onceleri
stifiler nezdinde fazlaca konugulmayan ribatlar meselesi MekKki tarafindan
ele alinmaktadir. O, sinir boylarinda nébet tutma amaciyla yapilacak sefer
izerinde durmaktadir. Kendi zamanina kadar mutasavviflar tarafindan
fazlaca konusulmamisg ve {istiinde durulmamig bir konu olan ribétlar hu-
susunu dile getirmesi, kendisinden sonra gelecek stifilerin de bu konuyu
ele almalarina katki saglamistir. Ozellikle Hz. Peygamber’in “Allah yo-
lunda bir gece nobet beklemek (ribdt) bir ay: orug ve ibadetle gecirmekten

97 Mekki, Kutii'l-kulith, 2./345;GazzAli, Ihydii uliimi'd-din, 2/245, 247; Ebi’'n-Necib es-Siih-
reverdi, Adabii'l-miiridin, 49; Sehiabeddin es-Siihreverdi, Avérifii’l-medrif, 1/137. Ebt Tlib
el-MekKki, kisilerin {i¢ mescidi ziyaret amaciyla sefere ¢tkmasinin faziletli bir eylem olduguna
vurgu yapar. Hatta bu ziyaretlere tegvik amaciyla s6z konusu mescidlerde kilinan namazlarin
tiim giinahlarin bagiglanmasina vesile olacagini ifade eder. Ayrica bagkalarindan aktardig bir
rivayete gore, hac veya umre yapmayi niyet eden bir kimsenin yolculuguna Mescid-i Aksa’dan
baglayip Mescid-i Hardim’a yonelmesi halinde, giinahlarindan tamamen arinarak anadan dog-
dugu giinkii gibi tertemiz olacagin dile getirir. Ayrica Mekki, Abdullah b. Omer’in Kudiis’teki
Mescid-i Aksd’ya giderek beg vakit namazini burada kildiktan sonra geri dondiigiinii aktarmak
suretiyle bu kutsal mekénin degerini vurgular ve Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebi’nin fazi-
letlerinin anlatmakla tiikenmeyecegini belirtir. Mekki’nin bu kutsal beldelerle ilgili ifadeleri,
bireyleri bu miibarek mekanlara seyahat etmeye tesvik etme amaci tagimaktadir. bk. Mekki,
Kuti'l-kuliib, 2/345. Sehibeddin es-Sithreverdi de ayni rivayeti zikretmektedir. bk. Sehibeddin
es-Stthreverdl, Avdrifii’l-medrif, 1/137.

98 Gazzali, [hydii ulimi'd-din, 2/257.

99 Mekki, Kitii’l-kulith, 2/345; Ebi’'n-Necib es-Siithreverdi, Adabii’l-miiridin, 49.

100 Hiicviri, Kesfu'l-mahcib, 128.

101 Ebt Abdullah es-Siczi (6. 255/896), velilerin kabirlerini ziyaret etmenin miiridler i¢in en
faydali seylerden saymaktadir. bk. Sillemi, Tabakdatu’s-siifiyye, 202.

102 Gazzali, [hydii ulivmi'd-din, 2/247-248.
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daha haywrlidir. Murdabit oliince diinyadaki ameli ve rizki devam eder, ka-
bir azabindan da emin olur.”'** hadisi, Miisliimanlarin sinir boylarinda
yapilan faaliyetlere katilma arzularini tegvik etmigtir. Bununla beraber
ribétlarin s@ifi ziimrelerce konugulmaya baglanmasi tasavvufi kimlik ka-
zanmanlarinda etkili olmugtur.'®

MekKki, bir kimsenin sinir boylarinda ii¢ veya kirk giin nébet tutma
niyetiyle sefere citkmasini giizel bulur. Ozellikle Abadan’a'® gidip orada
noébet tutmanin faziletinden bahseder. Buray: onun nezdinde 6nemli
yapan ise alim ve dbidlerden {i¢ yiiz kiginin burada nobet tutmasindan
kaynaklanir. Ayni zamanda Hz. Ali, Basra’da ikamet eden bir kimseden
Abadan’da ¢ giin nobet tutmasini istemis ve bunu yapinca da onu ar-
kadas edinmigtir.'* Gazzali de {i¢ mescid ve sinir boylarinda bulunan ri-
batlar haricindeki yerlerin ziyaret edilmesini anlamsiz bulur. U¢ mescid
ve ribétlarin beraber zikredilmesi onun da Mekki gibi ribatlar1 dini bir
kategoriye koydugunu gosterir.'”’

1.3. Belalardan Kurtulmak igin Yapilan Sefer

Kisilerin dini yagantilarini olumsuz etkileyen seylerden, idari gorev
istlenme zorunda kalmalarindan, hayat pahaliligindan, salgin hastaliklar-
dan dolay1 yapmuis olduklari seferler bu gruba girmektedir. Nitekim gii¢
yetirilemeyen seylerden uzaklagsmak peygamberlerin siinnetlerindendir.'*®
Maddi sikintilardan tam manasiyla kurtulamayan insanin Allah’a yonel-
mesinde eksikliklerin olugacagim sdyleyen Gazzili, 6ncelikle kisilerin
bu tiir sikintilardan uzaklagmasi gerektigini ifade eder.'®

103 Buhari, “Cihad”, 73; Miislim, “Imére”, 163.

104 Baglangicta cihad ve sinir boylarini gézetleme i¢in kurulan basit ¢adirlar, zamanla miistah-
kem yapilara doniiserek ribétlar ortaya ¢tkmugtir. Ribatlarda askeri amaclarin yani sira ibadet
ve ilmi faaliyetlere yer verilmekteydi. Murébit{in olarak isimlendirilen goniillii askerler Kurdn-1
Kerim okuma, ibadet ve zikirle zamanlarini gegirmekteydiler. Ozellikle Iran ve Maveratinnehir
bolgesindeki ribatlar muhtemelen m. IX. yiizyildan itibaren askeri 6zelliklerini yitirerek dini ve
tasavvufi bir kimlige biirtinmigtiir. Diigman iilkelerden gelen tehditlerin azalmasi, tasavvufun
insanlar arasinda yayilmasiyla da ribatlar zamanla tekke ve zaviyelere doniigmiigtiir. Detayli bilgi
icin bk. Ismail Yigit, “Ribat”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/76-79.

105 Iran’in giineybatisinda yer alan Hiizistan eyaletinde bir sehir.

106 Mekki, Kitii'l-kuliib, 2/345.

107 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 2/248.

108 Detayli bilgi icin bk. Ahmet Onkal, “Hicret”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/462-466.
109 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/245, 247-249.
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Sifiler kendilerinin diinya ile irtibatinin artmasina neden olabilecek
herhangi bir durumun varligindan her zaman imtina etmiglerdir. Ciinkii
onlar diinya megguliyetlerinin artmasiyla diinyayla hemhél olmak iste-
memiglerdir. Bu durumun kendilerini Allah’tan uzaklastirabilecegi en-
digesinden dolay1 her zaman diinyaya bakiglari temkin izere olmugtur.
Onlarin hayat pahaliligi ve salgin hastaliklardan ka¢cmalarindaki en bityiik
etken, diinya ile meggul olmama diisiincesi olmusgtur. Kisi hastalandigin-
da ve gecim sikintisi ¢ektiginde kalbi bunlarla mesgul olacagindan dolay:
bu tiir durumlarla karsilasmamak icin tedbir almiglardir. Bu tedbirin de
kendilerini tevekkiil dairesinden ¢ikarmadigini diigiinmiiglerdir.

Gazz4li, veba gibi salgin hastaliklar veya enflasyondan dolay: kagip
kurtulmak, kiginin hem diinyevi hem de dini selahiyeti i¢in bazi durum-
larda miistehap, bazi durumlarda da vacip olarak degerlendirir. Lakin
burada 6nemli bir ayrinti vardir: Veba salginina yakalanmaig bir kiginin
bagka yerlere gitmesiyle o hastalig1 bagka yerlere tagiyacag: ve pandemi
riskini olugturacag i¢in uygun degildir. Nitekim Hz. Peygamber “Vebanin
bir yerde ¢iktigini duyan oraya gitmesin. Bulundugu yerde veba ¢ikarsa da
oray: terk etmesin.” ''° demistir.

Sifilerin bela olarak niteledigi bagka durumlar ise helal olmayan bir
goreve zorlanma, makam ve mevkiden kaginma, zorla bid’atlara cagril-
ma, mal ve diinyalik imkéanin artmasiyla kendisini Allah yoluna vermekte
giiclitk cekme gibi nedenlerdir.'! Miirid bunlardan ka¢mak icin sefere
¢ikmalidir. Bu sayede kisi, makam elde edip diinyalik nimetlere dalip
nefsinin hog gordiiklerini yapma veya herhangi bir goreve zorla getiri-
lip hak yeme riskini ortadan kaldirir. Yine miirid, zalimlere ve zorbalara
kargi ¢cikmak amaciyla da seferi icra edebilir.'*?

2. Manevi Sefer

Safiler Allab’in rizasini kazanmak, riyazet yoluyla nefislerini terbi-
ye etmek, kot huylarindan kurtulmak, ilim elde etmek, ibadet etmek
vb. amacla maddi sefere ¢ikmiglardir. En temelde bedenleriyle yapmais
olduklar1 bu yolculuklari, her ne kadar zahiri gibi dursa da bir yoniiyle

110 Buhari, “Tib”, 29; Miislim, “Selam”, 92; Gazzali, Thydii ulimi'd-din, 2/249
111 Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 2/245.
112 Ebir’'n-Necib es-Sithreverdi, Adabii’l-miiridin, 49.
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batini amag tagidigindan dolay1 manevi sefer kategorisinde degerlendi-
rilebilir. Zira stfiler icin maddi seferler, manevi kazanimlar elde etme
niyetiyle yapilir.

Tasavvuf 1stilahinda manevi sefer; seyr, siiliik veya seyr i siiliik gibi
kavramlarla ifade edilir. Seyr, Arapca yiiriimek, gitmek demek olup tasav-
vufta Allah’a ulagmak i¢in yapilan manevi sefer kastedilir.'”® Siiliik, Arapca
bir kelime olup yola girmek, yol almak manalarina gelir. Tasavvufta bir
seyhe baglanan kisinin, belli bir metotla Allah’a dogru yaptig1 yolculuga
denilir.' Siilik, tasavvufi terminolojide benzer manalara gelen tarik ve
tarikat kavramlarindan daha kapsamlidir. Tarikat belli bir seyh etrafin-
da toplanmig miiridlerden olugan bir yapryken siiliikta boyle bir yapinin
varligi sart degildir. Siiltik tarikatlar sonras1 donemde hemen hemen
ayni anlamda kullanilan seyr kavramiyla beraber seyr 1 siilik seklinde
kullanilmaya baglanmigtir.'*

Manevi sefer dorde ayrilmaktadir: Birincisi, seyr ilallah yani kigi-
nin Allah’tan bagka her seyin sevgisini kalbinden ¢ikararak O’na dogru
yolculuk yapmasidir. Burasi kalbin makaminin sonu ve ilahi tecellilerin
baglangicidir. Ikincisi, seyr-i fillah yani kiginin Allah’in sifatlariyla vasifla-
narak, isimleriyle tahakkuk ederek Allah’ta yolculuk yapmasidir. Buras:
ruh makaminin sonudur. Uciinciisii, seyr billah yani kisinin zahir ve batin
ayrimindan kurtulmasi, fend makamina ¢ikmasi ile Allah ile seyretmesi-
dir. Burasi velayet makaminin sonudur. Dordiinciisii ise seyr anillah yani
kiginin Hakk’tan halka doniisteki Allah’tan yolculugudur. Bu yolculuk
fenadan sonra beka, cemden sonra farktir.!'

Tasavvufun ana gayesi Allah’in rizasini kazanmak i¢in nefsi tezkiye ve
kalbi tasfiye etmektir. Stifiler, nefislerindeki kotii 6zelliklerini yenmek ve
kalp hastaliklarindan arinmak i¢cin manevi bir yolculuga ¢ikarlar. Allah’a
dogru yapilan bu yolculuk Islam geleneginde ve bilhassa tasavvuf ilminde
manevi cihad olarak degerlendirilir. Buradan hareketle aslinda siiltikun
tasavvufun bizatihi kendisi oldugunu sdylenebilir. Ciinkii Hz. Peygamber
bu konuda “Miicihid, nefsiyle cihad edendir.”™” demektedir.

113 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agag Kitabevi
Yayinlari, 2009), “seyr”, 564.

114 Cebecioglu, “siilik”, 587.

115 Siilleyman Uludag, “Siilak”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 1/127-128.

116 Ciircani, “sefer”, 124; Zbi, “sefer”, 1/210; Tehinevi, “sefer”, 1/957; Acem, “sefer”, 468.
117 Tirmizi, “Cihad”, 2.
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Siilemi, hakikate ancak siilik edenlerin ulagacagini sdyler.'® Hakikati
arayanlarin da tevhidin hakikatine ulagmay1 amaclayanlar, ¢cokluk icinde
birligin bulunmas: gerektigini ifade edenler ve hallerin manalarindan s6z
eden stifiler oldugunu belirtir. Stfiler, bir ve tek olan Allah’a baglanip
O’ndan gayri biitiin mahltikattan iligkilerini kesmigler ve Allah’in isim-
lerinin ve sifatlarinin hakikatine ermiglerdir. Allah ile miinasebetlerini
diizelterek makamlarini saglamlagtirmiglar ve cesitli hallere mazhar ol-
muglardir. Igte Siilemi boyle kigilerin Allah’in huzuruna varmak icin se-
fere ¢cikan kimseler oldugunu s6ylemektedir.'” Kugeyri de diger biitiin
mutasavviflar gibi seyr i siiliiksuz Allah’a ulagmanin miimkiin olmadigin
savunur. Onun aktardig1 habere gore fazilet sahibi zatlardan birisi soyle
demektedir: “Allah yolunda manevi sefere ¢ikan silikin yolculugu nefsine
hakim oldugunda son bulur ve Allah’a ulagsmas olur.”"*

Stfiler, seyr ii siilikun bagariyla tamamlanmasi, saglam ve giivenilir
adimlarla Allah’a en kisa yoldan ulagmanin yollarin: her daim aragtirmis-
lardir. Onlarin bu istegi nefsin arzu ve isteklerine kargi ¢ikmakla tesis
edilmeye caligilmigtir. EbG Ali Dekkak, seyr il stilikun ¢ok uzun ve me-
sakkatli oldugunu ve riyazet ile mesafe kastedildigini; havassin yolunun
daha yakin ama daha megakkatli oldugunu séyler. Bu siddetli yol ise bii-
tiin islerde ilahi takdire riza gostermekle olur.™

Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) ise siiliiku, nefis ve geytanla miicadele
(miicahede) kavramiyla iligkilendirir. Ona gore miicdhede, kiginin nefsin-
deki kétiiliikleri yenmesi anlamina gelir ve Islam’da “Allah yolunda gerek-
tigi gibi cihad edin.” (el-Hac 22/78) ayetiyle ifade edilir.'"> Bu dogrultuda
Tirmizi, kisinin nefsindeki kotiliikleri yenmek icin yaptigi miicadeleyi
manevi sefer olarak tanimlar.'?

118 Siilemi, “Menéhicii’l-“4rifin”, 15. Ali b. Sehl siiltik ehlinin hakikati bulmasi i¢in en temel
unsurun iradesini (manevi terbiyeye girme arzusunu) giizel ve saglam yapmasi gerektigini soy-
lemektedir. Salik niyetini ihlas {izere yapmazsa yolun sonundaki tehlikelerden emin olamaya-
caktir. bk. Kuseyri, er-Risdle, 63.

119 Ebtt Abdurrahman es-Siilemi, “Siiliki’l-4rifin”, cev. ve ngr. Stileyman Ates, Tasavvufun Ana
Tlkeleri Siilemi’nin Risdleleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 122.

120 Kuseyri, er-Risdle, 114.

121 Kuseyri, er-Risdle, 229.

122 Hakim et-Tirmizi, Riydzetii'n-nefs, haz. ibrahim Semseddin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 2005), 39.

123 Hakim et-Tirmizi, Hatmii’'l-evliy@’, thk. Osman Ismail Yahya (Beyrut: el-Matba atii’l-Ka-
tolikiyye, ts.), 130.
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Tirmizi, Allah’in kendisine ulagmak icin yolunu a¢tig1 kimseleri su
sekilde zikrettigini s6ylemektedir: “Bizim ugrumuzda miicdhede eden-
lere gelince, onlar: bize ulasan yollara mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah
iyilik yapanlarin yanindadir.” (el-Ankebiit 29/69) Bu ayete gore Allah,
kendisine giden yollar1 kuluna a¢tig1 zaman kulunun gégsiinii aydinla-
tir. Boylece kul yolun ruhunu anlar, sehvetlerden uzaklagsma konusunda
kuvvetlenir ve nefsine kargi durabilme giiciinii kazanir. Biitiin koti ar-
zulardan uzaklaginca da Allah kuluna bir ihsan olarak kurbet nasip eder.
Bunun sonucunda da sehvetlere karsi koyma hususunda seyr ilallah da
basiretli hale gelecek sekilde olur.'*

Tirmizi, silikin manevi seferindeki karsilagacag: halleri de ele alir.
Buna gore kisinin, nefsini helallerin, taatlerin ve ihsanlarin lezzetlerinden
arindirmasi gerekir. Dikkat edilmelidir ki nefsi helallerden uzak tutmak-
tan bahsedilirken haramlardan uzak tutmaktan bahsedilmez. Kisi zaten
haramlardan nefsini uzaklagtirmak zorundadir. Burada ele alinan husus,
nefsin hoguna gidecek ve insanin farkinda olmadan kendini begenmeye
gotiirecek hususlardir. Zira nefis, insan1 yaptig1 ibadetlerden bile vura-
bilir. Nitekim Allah Kur'dn-1 Kerim’de “Vay haline o namaz kilanlarin ki
onlar namazlarinin oziinden uzaktirlar. Onlar halka gosteris yaparlar.”
(el-Maftin 107/4-6) demektedir. Tirmizi, kisinin nefsin isteklerine boyun
egmemenin gerceklesmesinden sonra cimrilik, arzu, nefret, kabalik vb.
kotii huylari nefsinden atmak icin miicihede ettigini sdyler. Hicbir iba-
det de bundan iistiin degildir.”** Lakin burada kastedilen ibadetin nafile
ibadetler oldugunu belirtmemiz gerekir. Zira hakiki stifilerden hicbirisi
farz ibadetleri kiiciimseme yoluna gitmemiglerdir. Tirmizi ayrica Allah’in
veli kulunun seyrinde sidk ile taatleri yerine getirdigini, zorluklara kar-
s1 sabrettigini, bulundugu makamin sartlarini riayet ettigini soyleyerek
saliklerin bu mertebeye gelmesini beklemektedir.'*

Kuseyri ise telvin ve temkin kavramlar: araciligiyla silikin manevi
ilerleyisini ele alir. Kul, seyr i siiliikta oldugu siirece telvin sahibidir.
Clinkli devamli olarak bir halden bagka hale girer, bir sifattan digerine
gecer. Allah’a ulaginca da temkin sahibi olur. Allah’a vuslatin alameti ise

124 Tirmizl, Hatmii'l-evliyd’, 120-121.
125 Tirmizi, Hatmii'l-evliyd’, 132.
126 Tirmizi, Hatmii'l-evliyd’, 331.



Erken Donem Tasavvufunda Manevi Bir Egitim Metodu: Sefer

kendisine ait biitiin insani duygu ve hislerin yok olmasidir.'” Yine Kuseyri,
manevi sefer sirasinda sifatlarda istikamet sahibi olmanin 6nemine de
deginir. Sifatlarda istikamet olmayinca sélik, bir makamdan bagkasina
gecemeyecektir. Bu da siilikunda ilerleyememesine neden olur. Siiltikun
baginda olanlarin 6ncelikle yapmasi gereken sey, vazifelerde istikamet
tizere olmaktir. Biitlin gorevlerini ve sorumluluklarini eksiksiz yapmasidir.
Arif olanin yapmasi gereken de siiliikun sonundaki edeblerde istikamet
izere olmasidir. Siilikunun baginda olan kimselerin istikamet sahibi ol-
dugunun belirtisi, muamelelerinde gevseklik olmamasidir.'?

Sifilerin maddi sefere ¢tkma amacglarindan birisi nefsin aligilmig sey-
lerden ve bulundugu ortamdan uzaklastirarak terbiye etmek oldugu gibi
manevi seferde de nefsin konforunun bozulmasi gerektigine vurgu yapi-
lir. Ornegin Sehabeddin Siihreverdi, manevi sefere devam eden miiridin
nefs-i emmérenin rahatini bozdugundan sz eder. Miirid, seyr i siilikuna
devam ettiginde nefsinin kotii huylarini temizleyerek kendisini terbiye
edip giizel ahlak sahibi olur.'®

Sifiler nefisle miicadele etme ve manevi olarak sefere ¢ikma husus-
larina ¢ok dikkat etmiglerdir. Ornegin Muhammed b. Fazl el-Belhi (6.
319/931) Allah’in evi Kébe’yi ziyaret etmek ve Hz. Peygamber’in yasa-
dig1 yerleri gormek icin daglari, denizleri, ¢6lleri asip giden ama kalbin-
den Allah’a ulagmak i¢in nefsini ve kotii emellerini yenmeye ¢aligmayan
insani elegtirir.”** Burada dikkat edilmesi gereken nokta Belhi’nin kutsal
mekanlar: ziyareti kiiciimsemedigidir. Kastedilen sey, manevi seferin ya-
pilmasinin gerekliligi, nefsin ve kalbin temizlenmeden kisinin kurtuluga
ermesinin miimkiin olmayacagidir. Kuseyri de bu hususa deginmektedir.
Onun aktardigina gore derviglerden birisinin Dekkék’: ziyaret etmek icin
uzak diyarlardan Merv sehrine geldigini soyler. Dekkék gelen o dervise
sOyle demistir: “Sayet nefsinde sefer etseydin (manevi sefer yapsaydin), bir
adim atman yeterli olurdu.”

127 Kuseyri, er-Risdle, 114.

128 Kuseyri, er-Risdle, 240.

129 Sehibeddin es-Sithreverdi, Avdrifii’l-medrif, 1/140-141.

130 Kuseyri, er-Risdle, 56; Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 204, 389. Husri de miiridin huzur-1 kalple
Allah ile yapacag bir anlik birlikteligi gaflet icinde yapilan bin hacdan hayirli oldugunu soyler.
Kuseyri bu sozle kastedilenin kalbin miigdhede ile Allah ile bir arada olma hali oldugunu ifade
eder. bk. Kugeyri, er-Risdle, 321-322.

131 Kuseyri, er-Risdle, 321.

Sufiwe

149



Sufiwe

150

LLPNRIY/¥Z0T

Emre Can Coldas - Mehmet Yildiz

Sifiler manevi seferin 6nemini vurgulamak icin yukarida zikredildi-
gi lizere manevi seferi maddi sefer ile fazilet acisindan kiyas etmislerdir.
Buna gore her durumda manevi sefer maddi sefere gore daha 6nemli go-
riilmiigtiir. Ornegin Gazzali, sefere zahiri olarak ¢itkamayan bir kimsenin
bile mukim olarak kendi bulundugu memleketinde manevi sefere ¢ika-
bileceginden s6z etmektedir. Manevi bu yolculuk, zahiri seferde yolcu-
larin fazla olmasiyla sulak yerlerdeki izdihamin olmasindan uzaktir. Tam
aksine yolcularin sayisinin artmasi bir sikigikliga neden olmamakla bera-
ber sayilar arttik¢ca manevi hazineler ve ilahi sirlar daha da artmaktadir.'>

Gazzal'ye gore biitiin kdinatin insanin etrafinda dolagmasi, insanin
emrine amede olmasi s6z konusuyken insanin yeryiiziinti dolagsmas:
gariptir. Yine insan, diinya ve mana alemini bag goziiyle gérmeye ¢alig-
maktadir. Boyle bir kimse ise Allah’a dogru (seyr i ilallah) manevi sefer
yapan kimselerin ilk menzilinde bulunuyor demektir. Bu makamda takili
kalmanin da nedeni korkaklik ve acizliktir. Bundan dolayi sifilerden bi-
risi goyle demektedir: “Insanlar gormek igin ‘gozlerinizi agin’ derler. Ben
size ‘gormeniz igin gozlerinizi kapatin’ diyorum.”'*

Sonug olarak manevi seferin, siifiler i¢in nefsin arinmasi, kalbin tasfi-
yesi ve Allah’a yakinlagma siirecinde hayati bir rol oynadig1 goriilmektedir.
Buraya kadar bahsedilenler konunun temel kavramlarini ve yaklagimla-
rin1 ortaya koymaktadir. Ancak manevi sefer konusunun oldukca genis
bir alan1 kapsadig: ve hatta tasavvufun kendisi olarak kabul edilebilecek
kadar derin bir icerige sahip oldugu goz 6niinde bulundurulmalidir.
Dolayisiyla burada sunulan bilgiler, tasavvufi manevi yolculuga dair ge-
nel bir cerceve cizmektedir ve konuya daha derinlemesine egilmek icin
kapsamli ve ayrintili incelemelere ihtiya¢ duyulmaktadir.

Sonug

Bu ¢alismada, siifilerin manevi egitim metotlarindan biri olarak gor-
diikleri “sefer” kavraminin, erken dénem tasavvufunda nasil ele alindig:
ve bu kavramin farkli boyutlar: incelenmistir. Stfiler igin sefer, siradan
bir fiziksel yolculuktan ote, nefis terbiyesi, manevi yiikselis ve Allah’a

yakinlagma amaci giiden bir siire¢ olarak degerlendirilmistir. Maddi ve

132 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/245.
133 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/247.
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manevi sefer olmak iizere iki temel kategoride ele alinan sefer, stfilerin
bireysel geligimlerinde ve tasavvufi egitimlerinde 6nemli bir yere sahiptir.
Maddji seferler, ilmi yolculuklar, ibadet i¢in yapilan yolculuklar, seyh ve
alim ziyaretleri gibi amaclarla gerceklestirilmis; manevi seferler ise seyr
i siiltik adi altinda nefisle miicadele, ilahi hakikatlere erme ve Allah’a
yonelme amactyla yapilmugtir.

Seferin siifiler tarafindan cegitli sekillerde ele alinmasi, stifi diigiince
geleneginin derinligini ve cesitliligini ortaya koymaktadir. Seferin bir
yandan nefsi terbiye etme, i¢csel doniisiim saglama ve riyizet gibi egi-
timsel boyutlari, diger yandan manevi yiikseligin 6nemli bir araci olarak
kabul edilmesi, stifilerin bireysel manevi geligimlerinin bir parcast ola-
rak bu kavrama biiyiik bir anlam yiiklediklerini gostermektedir. Ancak
her sifi ekoliinde seferin ayn: sekilde kabul gérmemesi ve bu konuda
farkli egilimlerin bulunmasi, tasavvuf gelenegindeki ¢esitliligin ve her
stfi toplulugunun kendi yolunu olusturma arayiginin bir yansimasidur.

Seferi gerekli goren stfiler bu yolculugu; nefsi sinama, igsel zaaflari
kesfetme ve riyazet ile manevi arinmayi saglama araci olarak gérmiiglerdir.
Onlara gore seferdeki megakkatler, nefsi terbiye etmek ve Allah’a daha
yakin bir kul olabilmek icin garttir. Bununla birlikte seferi gereksiz bulan
stifiler ise bu yolculugun her birey icin ayni etkiyi olusturmayacagini ve
kiginin bulundugu yerde de manevi bir yiikselig saglayabilecegini savun-
muglardir. Ozellikle seyhten yoksun veya manevi olgunluga ulasmamig
kigilerin sefere ¢ikmasinin faydadan ¢ok, zarar getirebilecegi diistiniil-
miistiir. Bu sebeple seferin gerekliligi; bireysel sartlara, kisinin olgunluk
seviyesine ve rehberlige bagli olarak degerlendirilmistir.

Sefer, stfilerin yalnizca fiziksel degil, ayn1 zamanda ruhani anlamda
kendilerini kegfetmelerini saglayan bir ara¢ olarak bir tiir manevi cihad
niteligi tasimaktadir. Maddi seferlerin manevi kazanimlariyla biitiinlesmesi,
stifilerin bu yolculuklari sadece zahiri bir deneyim olarak gérmediklerini
bilakis batini bir doniigiim siireci olarak degerlendirdiklerini ortaya koy-
maktadir. Ayrica seferin nefsi tanima ve sinama siireci olarak gériilmesi,
stfilerin egitim yontemlerinin derinlikli ve sistematik bir yapiya sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla maddi seferi gerekli gormeyen
stfiler de déhil olmak iizere tasavvuf tarihinde biitiin s@filerin ortak ka-

naati, manevi seferin insanin kurtulusu icin gerekli oldugu yoniindedir.
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Bu ¢aligmanin ilerideki akademik aragtirmalara kapi aralayan bazi
yonleri bulunmaktadir. Oncelikle, seferin farkli siifi ekollerinde ve do-
nemlerde nasil ele alindig1 iizerine daha derinlemesine ¢aligmalar yapi-
labilir. Seferin bir s@ifi egitim metodu olarak modern dénem tasavvuf
cevrelerinde nasil yorumlandig1 ve uygulanip uygulanmadig gibi konu-
lar da aragtirmaya deger bir alan olusturmaktadir. Ayrica seferin yalnizca
bireysel gelisim izerindeki etkileri degil, ayni zamanda sifi cemaatlerin
olugumu ve toplumsal iligkiler iizerindeki yansimalar: da incelenebilir.
Boylece seferin sadece bir nefis terbiyesi arac degil, ayn1 zamanda stfiler
arasindaki sosyal dinamikleri sekillendiren bir unsur olarak ele alinmasi
miimkiin olacaktir.

Sonug olarak sefer kavrami, tasavvuf tarihinde derin anlamlar barin-
diran ve siifilerin manevi egitim siireclerinde dnemli bir yere sahip olan
¢ok yonlii bir kavramdir. Bu kavramin hem zéhiri hem de batini yonleriyle
incelenmesi, tasavvuf ilmi ve egitim yontemleri iizerine yapilan ¢aligma-
lara katki saglamaktadir. Seferin tasavvufi yolculuklar {izerindeki etkisi
ve farkli dénemlerde nasil uygulandig {izerine yapilacak yeni caligmalar,
bu alandaki bilgi birikimini daha da derinlestirecek ve stfi diisiincenin

anlagilmasina 6nemli katkilar sunacaktir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim’de niizuliinden itibaren siiregelen zaman igerisinde esitli Islami ilimler penceresinden baki-
larak yorumlanmaya ¢aligilan ve beseri akli bir hayli zorlayan yetlerin baginda Kehf suresinde yer alan Miisa-Hizir
kissasina dair dyetler gelmektedir. Meseleye basta tefsir ilmi ile igtigal eden 4limlerden olmak iizere keldm, tasav-
vuf ve felsefe alanindan da farkli bakis acilar1 ve degerlendirmeler gelistirilmistir. Kissa 6zelinde bilhassa ¢ocugun
6ldiiriilme hadisesi te’vile muhtag ve iizerinde en ¢ok tartigilagelen kesit olarak goziikmektedir. Oyle ki gocugun
oldiiriilme hadisesinin 6zellikle adalet olgusu baglaminda irdelendigi goriilmektedir. Bu ¢aligmada ise Masa-Hizir
kissasinda cocugun 6ldiriiliisi, adaletin tistiinde bir yelpazede yer aldig tespit edilen merhamet ilkesi baglaminda
degerlendirilecektir. Allah Tedld’nin yarattiklar: ile iligkisi merhamet ilkesine dayali olup, merhametin kemali ise
adaletin teminini gerektirmektedir. Ilave olarak, tipki adalet gibi egitim olgusunun da kissa baglaminda ve yine mer-
hamet semsiyesinin altinda konumlandig: goriilmektedir. Bu calismada merhamet baglaminda, merhametin kemalini
sembolize eden adalet ve egitim kavramlari iizerinden ¢ocugun 6ldiiriiliisii meselesine iligkin farkli bir bakig agis1
ihdas edilerek degerlendirme yapilmaya gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Misa-Hizir Kissasi, Cocugun Oldiiriiliisii, Merhamet, Adalet, Egitim.

Abstract

One of the verses in the Qur’an that has been interpreted from the perspective of various Islamic sciences over
time since its revelation and that has been challenging the human mind is the verses about the parable of Moses-
Khidr in Surah Kahf. Different perspectives and evaluations have been developed on the issue, primarily from
scholars engaged in the science of tafsir, but also from the fields of kalam, mysticism and philosophy. In particu-
lar, the incident of the killing of the child seems to be the most controversial episode in need of interpretation. So
much so that it is seen that the incident of killing the child is analyzed especially in the context of the phenomenon
of justice. In this study, the killing of the child in the parable of Moses-Khidr will be evaluated in the context of the
principle of mercy, which is determined to be on a spectrum above justice. Allah’s relationship with His creatures
is based on the principle of mercy, and the perfection of mercy requires the provision of justice. In addition, just
like justice, it is seen that the phenomenon of education is also positioned in the context of the parable and again
under the umbrella of mercy. In this study, in the context of mercy, an attempt will be made to evaluate the issue of
the killing of the child by introducing a different perspective on the concepts of justice and education, which sym-
bolize the perfection of mercy.

Keywords: The Parable of Moses and Khidr, The Killing of the Child, Mercy, Justice, Education.
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Giris

Gsd-Hizir kissasi, Kur’an-1 Kerim’de Kehf suresinin 60-82. dyetle-
Mrinde yer almaktadir. Kissada 6zetle su olaylar gerceklesmektedir:
Hz. Misi hizmetindeki bir gencle beraber Hizir’la (a.s.) bulugsmak iizere
“mecmau’l-bahreyn™ denilen yere gider. Burada Allah Tedla’nin kendisine
ozel bir ilim 6grettigi ve kendi katindan rahmetini liitfettigi sdlih bir kulla
kargilagirlar. Bu kisinin ismi Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemekle birlikte,
hadislerde Hizir olarak yer almakta ve literatiirde de bu isimle taninmaktadur.
Hz. Miisa Hizir'in kendisine verilen ilimden 6gretmesi talebinde bulunur.
Ancak Hizir, Hz. Misd'nin kendisi ile yol arkadaghigi edebilecegi hususun-
da tereddiitlerini beyan eder. Bunun karsiliginda Hz. Misé beraberlikleri
stiresince sabirli olacagi ve itiraz etmeyecegine dair taahhiitte bulunur.
Bunun iizerine Hizir, Hz. M{isa’nin kendisine tabi olmasi ve hicbir soru
sormamasi koguluyla onun bu talebini kabul eder ve yolculuklari baglar.

Hizir ve Hz. Miisa ilk olarak bir gemiye binerler ve bir siire sonra Hizir
gemiyi delince Hz. Miisa bu duruma tepki gostererek “Icindekileri bog-
mak i¢in mi onu deldin? Gergekten sen ¢ok kotii bir is yaptin!” der. Hizir’ in
“Ben sana, sen benimle beraberlige sabredemezsin, demedim mi?” demesi
lizerine Hz. Miisa verdigi s6zii unuttugunu fark eder ve 6ziir beyan eder.
Yine yola koyulurlar ve nihayet bir gence rastladiklarinda Hizir onu he-
men Oldiiriir ve Hz. Miisd ona masum bir cani katlettigi i¢in itiraz eder.
Bunun iizerine Hizir’'in, kendisiyle yol arkadaghgi etmeye dayanamaya-
cagini sOyledigini tekrar hatirlatmasi iizerine Hz. Miisd, ona eger tekrar
bir sey soracak olursa artik kendisiyle arkadagligina son verebilecegini
belirtir. Yine yiirlimeye devam ederler ve nihayet bir koy halkina varip
onlardan yiyecek isterler, ancak kdy halk: onlar1 misafir etmekten kaci-
nir. Orada yikilmak iizere bulunan bir duvarla kargilagirlar ve Hizir he-

men onu dogrultur. Hz. Masd’nin “Dileseydin, elbet buna kars: bir iicret

1 “Iki denizin birlestigi yer” anlamindaki bu ifadede iki denizden maksat, Allah Teala tarafindan
Hz. Musa ile Hizir’in bulusacagi vadedilen, dogu yoniinden Fars ve Rum denizinin birlegtigi
yerdir. Bu yerin Atlas okyanusu oldugu bildirilmistir. Bu dyette Hz. Musa ve Hizir'in ilimleri-
nin genisgligi mesabesinde iki denize benzetildiklerine dair bir yorum yapilmigtir. Buna goére
Musa (a.s.) zahir ve batin sahibi olmakla beraber zahir yani geriat yonii galiptir ve Hizir (a.s.) da
iki deniz sahibi olup, onun batin yani hakikat yonii galiptir, denilmistir. ismail Hakk: Bursevi,
Kur’an Medli ve Tefsiri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), 11/4703; Celal Kirca, “Mecmau’l-
Bahreyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/256.

2 Kur’dn Yolu (Erisim 26 Temmuz 2024), el-Kehf 18/60-70.
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alirdin” demesi lizerine Hizir ona boylelikle beraberliklerinin sona er-
digini ve yolda karsilagtiklar1 seylerin i¢ yiiziinii kendisine haber vere-
cegini soyler:* “Gemi var ya, o, denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu
delerek kusurlu hale getirmek istedim. (Ciinkii) onlarin gidecegi yerde her
(saglam) gemiyi gasp etmekte olan bir kral vardi. Gence gelince, onun anne
babas: miimin kimselerdi; gencin onlar: sonunda azginlk ve nankorliige
diisiirmesinden korktuk. Boylece istedik ki, rableri onun yerine kendilerine
ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin. Duvara gelince o, sehirde
iki yetim ¢ocugun idi; altinda da onlara ait bir define vards; babalari ise
iyi bir adamdi. Rabbin istedi ki, o iki cocuk gii¢lii caglarina erigsinler ve
Rabbinden bir rahmet olarak definelerini ¢ikarsinlar. Ben bunlar: kendili-
gimden yapmadim. Iste, hakkinda sabredemedigin seylerin i¢ yiizii budur.”™

Kissada Hizir ve Hz. Miisd’nin yol arkadaglig: siiresince ii¢ ayr1 hadi-
se vuku bulmakta olup, Hz. Misa’nin bu hadiseler kargisinda gosterdigi
tepkiler birbiri ile benzerlik arz etmektedir. Hizir bindikleri gemiyi del-
mis, sebepsiz yere bir ¢cocugu 6ldiirmiis® ve kargiliksiz olarak bir duvari
tamir etmistir. Hizir geminin delinmesini kendisinin istedigini dile ge-
tirmistir, zira bu igte bir ser mevcut olup, onu kendisine isnad etmistir.
Duvarin tamirini “Rabbin istedi” diyerek a¢iklamig, buradaki hayri da
Allah’a atfetmistir. Cocugun 6ldiiriilisiindeki izahinda ise “eradna” yani
“biz istedik” ifadesini kullanmigtir. Nitekim bu olay hayir ve ser olmak
tizere iki yon barindirmaktadir. Hayir gériinen yoniinde anne babanin
cehennemden kurtulmasi ve ger goriinen yaninda ise cocugun oldiiriiliisi
mevcuttur. Bu iki yonlii olay anne baba yoniinden bir “rahmet” ve cocuk

3 el-Kehf 18/71-78.

4 el-Kehf 18/79-82.

5 Mitiiridi’ye gore ¢ocugun 6ldiiriilme nedenini bilmeye ihtiyag duyulmamas: gerekmekte-
dir. Zira Hizir’'in bu igi Allab’in emri ile yaptigini bildirmigtir. Bu noktada hiitkiim, O’na aittir.
Bu olaya dair bir kisim alimler Hizir Musa kissasinda ¢ocugun bulug ¢agina ermis oldugunu,
zulmeden bir kafir oldugunu, fesat ¢ikardigini ve dolayisiyla 6ldiiriilmeyi hak ettigini belir-
terek durumu ¢dziime kavugturmaya ¢aligmiglardir. Ote yandan diger bazi alimlerin ise so-
runa Allah’in litfunun, ilminin her seyi kusatmasi vechesiyle yaklagarak burada haksiz yere
bir ¢ocugun oldiiriiliip 6ldiiriilemeyecegi degil, insanin bilgi edinme olasiliklarinin ve idrak
alaninin sinirhiliklarini, buna mukabil Allah’in ilminin her seyi kusattigini ve dolayisiyla O’nun
takdir ve kazasina boyun egilmesi gerektigi fikrini 6ncelemiglerdir. Matiiridi, Eba Mansar
el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kuran, thk. Murat Siiliin (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2018), 7/200 akt.
Bayram Demircigil - Soner Aksoy, “Anlam ve Deger A¢isindan Kur’an’da Hizir-Mfisa Kissasinda
Cocugun Oldiiriilme Melesi”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi)
21/1(2021), 241-242.
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yoniinden “kahir” barindirmaktadir. Rahmet yoniiniin Allah tarafindan,
kahir yoniiniin ise kendisi tarafindan murad edildigini ifade etmek iizere
“eradnd” dedigi aktarilmigtir.®

Hizir’n islerinin dogru anlagilabilmesi, ancak bu igler rahmet kav-
ramiyla iligkilendirildigi vakit miimkiin olabilmektedir.” Dolayistyla bu
caligmada Misa-Hizir kissasinda Hizir’in ¢ocugu 6ldiirmesi hadisesine
yonelik “merhamet” baglaminda bir degerlendirme yapilacaktir. Buna gore
ilk olarak Allah Tedla’nin merhametinin kugaticiligi, er-Rahman ve er-
Rahim isimlerine miiteallik bir kavram altyapisinda tartigilacak, akabinde
merhametin tezahiir ve kemalinin gerektirdigi tecellilerden olan adalet
ve egitim olgularina yine mezkir cerceve ve diizenekte deginilecektir.

1. Allah Te4la’nin Merhametinin Kugaticilig:

Sozliikte gefkat gostermek ve acimak manalarinda mastar ve acima
duygusu ile yapilan liituf ve iyilik manalarinda isim olarak kullanilan mer-
hamet ve ayn1 manadaki rahmet kelimesi, ilk olarak Allah Tedld’nin tiim
yaratilmiglara miiteveccih ihsan ve liitfunu ifade etmekle birlikte, ayn:
zamanda insanlar1 hemcinslerinin ve diger canlilarin stkintilarina yonelik
duyarli ve yardimci olmaya sevk eden acima duygusudur.®

Allah ile rahmet arasinda kuvvetli bir iligki bulunmakta olup, zita en
yakin olan ve diger tiim esmanin manasini kendisinde cem’ eden isim
“Allah” ismidir. Allah ismine en yakin isimler de sirasiyla Rahman ve

Rahim’dir.’ Rahmet, hayrin ulagtirilmasini istemek manasina gelmekte-

6 Ethem Cebecioglu, “Niyaz-1 Mist{’'ye Gore Hz. Musa ve Hizir Kissast: Cocugun Oldiiriilmesi”,
AKADEMIAR: Akademik Islim Arastrmalar: Dergisi 1 (2016), 59-60. Hizir, son olarak tiim bu
fiilleri/igleri kendi i¢tihadi ve goriigii olarak yapmadigini, Allah’tan aldig bir emir ile yaptigini
beyan etmigtir. Bu, Hz. Musa’ya gére mugkiil goriinen fiillerin izahi olup, zahirde miinker go-
riinen fiillerin mazeret beyanidir. Bu, ayni zamanda miirsid ile irgad edilmek isteyen kimsenin
arasindaki sek ve siiphelerin izalesi hususunda bir usfil olarak addedilmistir. bk. fsmail Hakk1
Bursevi, Kur'an Medli ve Tefsiri, 11/4745.

7 Muzaffer Ertugrul, “Ashab-1 Kehf, Hizir ve Ziilkarneyn Kissalarinin Ortak Temasi: Rahmet
= The Common Theme of the Parables of Ashab-1 Kahf, Kihdr and Zulqarnayn: Mercy”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/2 (2022), 134.

8 Mustafa Cagrici, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/184-185.

9 Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem: Terciime ve Serhi, ed. Mustafa Tahrali, cev. Ahmed Avni Konuk
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 2/1241 akt. Ertugrul, “Ashab-1
Kehf, Hizir ve Ziilkarneyn Kissalarinin Ortak Temasi: Rahmet”, 130.
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dir.”® Kehf suresinde Hizir, Allah Teéld’nin katindan bir rahmet verdigi
bir kul"! olarak tanitilmigtir. Hizir’'in bu éyetle birlikte kendisine rahmet
bahsedilen bir kul oldugu ve Allah Teéld’nin Hizir'in fiillerinden ve Hizir
aracihigi ile merhameti murad ettigi anlagilmaktadur.

Allah adinin zét-1 ahadiyyenin ismi olup, Vahid ismini kusatiyor ol-
masi gibi, ayn1 sekilde er-Rahman ismi de Allah isminin kapsami altinda
bulunuyor olsa bile, diger isimleri kugatan bir mertebeye haizdir. Bu se-
bepten dolay1 Hz. ibrahim “Babacigim, ben sana Rahmdn'dan bir azabin
dokunmasindan korkuyorum”'* demigtir. Er-Rahman ismi her ne kadar
zahiri manada merhamet sahibi zit olsa da el-Muazzib, el-Muntakim ve
el-Kahhar isimlerini de kapsamaktadir ve bu s6z de bunun delili niteli-
gindedir, denilebilir. Rahmani rahmet, diinya ve ahiret ehli iizerine olan
genel bir rahmettir ve bu rahmet, rizik, viicud vb. gibi durumlarda hem
mi’'min hem kéfiri hem itaatkar ve hem de asiyi kugatir."”

Er-Rahim ismi de her seyi kusatmakla beraber, er-Rahim isminin rah-
meti, tiim varliklar i¢in 6zel bir rahmettir. Er-Rahim isminin tecellisinin

10 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Arap¢a-Tiirkce Terimler Sozligii (Tarifat)
(Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), “Rahmet”, 110.

11 el-Kehf 18/65; “Derken, kullarimizdan bir kul buldular ki” dyetinde yer alan “bir kul” ifade-
sindeki nekra yiiceltmek, “kullarimizdan” ifadesindeki izafet de sereflendirmek manasindadir.
Bu kimsenin bir kumasa biirtinmiis vaziyette oldugu, Masa’nin (a.s.) ona seldm verip kendisini
tanittigy, ilim 8grenip istifide etme niyetiyle geldigini soyledigi aktarilmistir. Alimlerin ekserisi
bu kimsenin Hizir oldugunda miittefik olup, Hizir onun lakabidir. Ona bu lakabin verilmesinin
nedenini Rastlullah (s.a.) bir hadiste §oyle agiklamigtir: “O ‘Hizir’ diye isimlenmigtir. Ciinki
kuru bir yere (veya kuru bir ot destesinin iistiine) oturdu. Hemen onun ardindan yesil otlar (boy
atmig) sallantyordu.” Eb Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Riyad:
Dari’s-Selam, 1999), “Ehadisii’l-Enbiy4”, 27. Hizir’'in kiinyesi Ebu’l-Abbas’tir ve ad1 Belya b.
Melkan b. Falig b. Abir b. Saleh b. Erfahged b. Sim b. Nuh’tur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ismail
Hakk: Bursevi, Kur'an Medli ve Tefsiri, 11/4709. Diger taraftan “Kullarimizdan bir kul buldu-
lar ki ona tarafimizdan bir rahmet vermistik ve katimizdan bir ilim ogretmistik” ayetine gore
Hizir’'in kulluk, ilm-i lediin ve rahmet olmak iizere ti¢ sifati vardir. Hizir Allah’a hakiki mana-
da kul olmast dolayisiyla kendisine mevhibe-i ilahi olarak ilim ve rahmet bahsedilmistir. bk.
Muzaffer Ertugrul, “Ashab-1 Kehf, Hizir ve Ziilkarneyn Kissalarinin Ortak Temasi: Rahmet”,
134. Diger taraftan Hizir'in rahmet sifatina iligkin bir anlam agilimina gore dyette zikredilen
rahmetin, Hizir i¢in hakiki manada nimet sayilabilmesi i¢in, Hizir’a rahmetin bahgedilmeme
ihtimalinin bulunmasi gerekmektedir. Dolayisiyla Hizir'in kendisine rahmet verilenlerden ol-
masi, rahmet verilmeyenlerden olma ihtimali karsihiginda deger kazanmaktadir. bk. Muzaffer
Ertugrul, “Miisa Peygamber’in Yol Arkadagi Hizir’in Kimligi”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2021), 311.

12 Meryem 19/45.

13 Dawiid ibn Mahmud Qaysari, Tasavvuf llmine Giris, cev. Muhammed Bedirhan (Istanbul:
Nefes, 2013), 185-186.



Miisa-Hizir Kissasida Cocugun Oldiiriiliisiiniin Merhamet Baglaminda Degerlendirilmesi

nihayeti, bu varliklarda son bulur ki, bu da varliklarin her birinin ken-
di kabiliyetlerine uygun yetkinliktir. Allah isminin mazhari ise insani
hakikattir. Tm isim ve sifatlarin kendisinde zuhur ettigi varlik, ancak
insandir. Insan, kendisiyle zuhur ettigi ismin mazhari olmak i¢in taay-
yiin etmistir ve kendisi o ismin argidir. Insan, cem edicilik vasfi ile, ulvi
mertebelerle birlikte siifli menzilleri de kendisinde barindirmaktadr. ..
Biz insani en giizel bigimde yarattik. Sonra da onu asagilarin en asagisina
attik.”'* Dolayisiyla insan bazen Rahmani ve meleki, bazen de seytanive
hayvani sifatlarla zuhur etmektedir.'*

Dévud el-Kayseri (6. 751/1350), er-Rahman ve er-Rahim isimlerinin

mazharlarina gu ifadelerle aciklik getirmigtir:

er-Rahman isminin mazhar1 her seyi kusatan {1k Akil’dir. Allah
Teald ‘Rahmdn Arsa istivd etti’'® buyurmustur. Rthani ars flk Akil’dir.
Cismani arg ise rithani argin sahadet Alemindeki mazharidir. 11k Akil
Allab’in ilmidir. fcmali olarak her geyin bilgisi ondadir. er-Rahim ismi-
nin mazhari alem-i kebirin kalbi olan Killi Nefs’tir. Kiilli Nefs, Levh-i
Mabhfiz ve kendisinde her geyin streti bulunan Kitédb-1 Miibin’dir.
Bu, gokte ve yerde zerre miktar1 bir ey tafsili olarak kendisinden
gizli kalmayan Allah’in ilmidir. Bir bakima Allah’in zdtinin ayni olan
ilmi i¢in iki mazhar olsa da durum bdyledir. Kerim olan insan icmali
ve tafsili olarak alem-i kebirin biitiin hakikatlerini cem eden varlik
olmasindan dolay: flk Akil’r da kusatmigtir.!”

Rahmet (esirgeme), merhamet eden kimseye ar1z olan hiiziin verici
bir duygu olmaktan ibaret olmayip, Allah Teala siiphesiz bu gibi sey-
lerden miinezzehtir. Dolayisiyla merhametin kemili, Allah’a mahsus-
tur. Rahmetin (esirgemenin) mitkemmelligi, semeresinin kemali iledir.
Muhtacin ihtiyaci tam manast ile kargilaninca, esirgenen kiginin merhamet
eden kisideki elem duygusunda bir rolii oldugu sdylenemez. Merhamet
eden bir kimsenin elem hissetmesi, bizzat kendisinin noksanligina ve
zaafina isaret etmektedir. Muhtacin ihtiyaci hakiki anlamda kargilandig:
vakit bu bir gey ifade etmemektedir. Esirgeyici, kendi nefsinde duydugu
acima duygusunu, muhta¢ durumda olana yardim etmek yoluyla bertaraf

etmeyi arzular. Oysaki asil gaye muhta¢ durumda olan kimsenin ihtiyacini

14 et-Tin 95/4-5.

15 Qaysari, Tasavvuf Ilmine Giris, 186-187.
16 Taha 20/5.

17 Qaysari, Tasavvuf Ilmine Giris, 187.
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kargilamaktir, kendi vicdani hiizniinii dindirmek degildir. Dolayistyla ha-
kiki esirgeyici i¢in boyle bir noksanlik tasavvur edilemez bir niteliktir.
Bir ihtiyaci kargilamak isteyen kimse eger o ihtiyaci kargilamaya giicii
yettigi halde kargilamazsa ona Rahim denmez. Zira iradesi kamil olsa idi
mutlaka o ihtiyaci kargilardi. Eger ihtiyaci kargilamaktan aciz ise ve fakat
icinde merhamet ve sefkat hissi tagidigindan 6tiirii kendisine Rahim de-
nilebilir. Ancak bu merhamet noksan sayilmig olur. Zira Allah’in rahmeti
(esirgemesi) hem tamdir ve hem de siimulliidiir. Tamdur, ¢iinkii muh-
taclarin ihtiyacini gidermeyi arzu eder ve bizzat tam manasiyla giderir.
Siimulliidiir, zira O’nun rahmeti hak edene ve hak etmeyene de samil
olmusg ve hem diinya hem de ahiret i¢in her tiirlii ihtiya¢ ve zaruretleri
kapsamigtir. Dolayisiyla mutlak ve hakiki Rahim (esirgeyici) ancak O’dur."®

Allah Teéla’nin Er-Rahim ismi ile hasta, zarara ugramis, bela ve mu-
sibetlerle kars1 kargiya gelmis ve iskenceye maruz kalmig kimselerin im-
dadina kogup kurtarmakta olmasina mukabil, diilnyanin neden bu kadar
cok hasta, muhtag ve zorda kalanlarla dolu oldugu ile ilgili muhtemel bir
soruyu Gazzali (6. 505/1111) ameliyat edilerek tedavi edilmesi gereken
hasta bir ¢cocuk 6rnegi ile cevaplandirir. Bu ¢ocuga annesi acidigi icin
onu doktora bir tiirli teslim edemezken, babasi bu hususta daha kararh
davranmaktadir. Zahirde annenin daha merhametli oldugu yanilsamasi-
na kapilacak olunursa bile, bu misalde babanin daha merhametli oldugu
bir hakikattir. Zira evladinin sthhatine vesile olacak muvakkat acilara goz
yumulmasi gerektigini, bu acilara “k6tii” nazariyla bakilmamas: gerekti-
gini ve bu acilarin iyiye bais olacagini bilmektedir."

Rahim (merhamet edici) merhamete muhtag kisiye merhamet etmek
istemektedir. Bunun yaninda, varlik aleminde “hayr1” icinde barindirmayan
bir ser bulunmamaktadir. Dolayisiyla serrin biisbiitiin ortadan kalkmas,
icinde barindirdigi hayrin da beraberinde yitmesi ile sonuglanabilecek
bir eylem olarak géziikkmektedir. Bu durumda ise ¢ok daha biiyiik ser
ve zararlar dogabilecektir. Nitekim “Sizin hoslanmadiginiz seylerde bel-
ki de hayir vardir” buyurulmaktadir. Gazzali bu hususa kangren olmus
yahut da mikrop kapmuisg bir el 6rnegi iizerinden agiklik getirmektedir.

Boylesine zarara ugramis ve viicudun geri kalanini da zarara ugratabilecek

18 GazAli, Esmd-i Hiisnd Serhi, cev. M. Fergat (Istanbul: Fersat Yayinlari, 2005), 64-65.
19 Gazali, Esmd-i Hiisnd Serhi, 67.
20 el-Bakara 2/216.
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bir organi kesmek her ne kadar zahirde olumsuz bir eylem olarak goziikse
bile, tiim bedenin selametine vesile olacagindan 6tiirii onda hayurlar giz-
lidir. fsmail Hakki Bursevi’ye (6. 1137/1725) gore ise akilli insan zahire
bakmayip 6zii arayandir. Hemen her sikinti ve belanin altinda rahmetin
ve litfun sakli oldugu ifade edilmistir. Zorluklar, ruhlarin bedene olan
baglarindan kurtulup temizlenmeleri i¢in vuku bulmaktadir. Cehennemin
yaratilmasi kotiileri iyi ameller islemeye yoneltmek, seytanin varligi ise
kullarin i¢cindeki mubhlis olanlarin ortaya ¢ikabilmesi i¢indir. Nitekim
Allah Teala “Rahmetim gazabimi ast1™' buyurmustur.”> Rahmet gazab-
dan evvel olup, rahmet asli ve gazab érizidir. “Asl olan gey elbette evvel-
dir ve arizi olan sey dahi muahhardir ve sabik olan rahmet, gazab-1 arizi
izerine miitekaddemdir,”* denilmistir.

Buna gore Allah Teéla’nin yarattiklari ile olan iligkisinde merhamet
cercevesinde eylemde bulunduguna igaret eden ayetler de g6yle siralana-
bilir: “O, kendi iizerine rahmeti yazmistir™*; “Rabbiniz kendine, merhamet
etmeyi yazdi”* Dolayisiyla Allah Tedla’nin mahlukatla iliskisindeki ilke-
nin “merhamet” oldugu goériilmekte ve dyetlerdeki mutlak ifadeler O’nun
ilkelerinden 6diin vermeyecegini gostermektedir.? Merhamet (rahmet)
diisturu, ilahi mesajlar1 icine alan genel bir kanundur. Ayette buyurul-
dugu iizere Hz. Peygamber (s.a.v.) alemlere rahmet olarak gonderilmis
olup,” diger tim peygamberler de esasen boyledir.”

Allah Teala’nin merhametinin kusaticiliginin, rahmetinin gazabini
agmasinin ve gazabin merhamete ickin bir yap1 arz etmesinin, vuku bu-
lan/bulmus, olumlu yahut da olumsuz her hadisenin yorumunun tevhid
baglaminda sekillenmesine ve bu yonde te’vil edilmesine zemin hazirla-
dig1 diisiiniilebilir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) 0rnekliginde her tiirli

21 Buhéri, “Tevhid”, 15, 22, 28, 55, “Bed’ir'l-halk”, 1; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc Miislim,
el-Cami‘w’s-sahih, ngr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Kahire: yzy., 1374-75/1955-56), “Tevbe”, 14-16.
22 Gazali, Esmd-1 Hiisnd Serhi, 67-68. Ismail Hakki Bursevi, Kur'an Medli ve Tefsiri (istanbul:
Erkam Yayinlari, 2010), 1/80-81.

23 Ibn Arabi, Fusiisu’l-hikem, 2/1053.

24 el-En’am 6/12.

25 el-En’am 6/54.

26 Muzaffer Barlak - Faruk Ozdemir, “Miisi-Hizir Kissasinin Allah’in ilkeli Bir Varlik Olusu
Cercevesinde Degerlendirilmesi”, Islami Arastirmalar (Dergi) 27/3 (2016), 363.

27 el-Enbiya 21/107.

28 Muhammed Ebti Zehra, “Islim Ceza Hukukunda Merhamet ve Adalet”, ¢ev. Hasan Giileg,
Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986), 245.
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hal icin Allah’a hamd edilmesi® gerektigi goriilmektedir. Bu baglamda
gerek Nebevi 6gretide ve gerekse bu 6gretiyi tamamiyla benimseyen stfi
yasantilarda, hadiselerin hakikatini, ni¢inini sorgulamanin 6tesinde, kul-
larin Allah’in merhametinin engin kugaticiligina giivenmeyi 6grenmeleri
telkin edilmektedir.

2. Misa-Huzir Kissasinda Cocugun Oldiiriiliigiiniin
Merhamet Baglaminda Degerlendirilmesi

Hizir, cocugun 6ldiiriiliigiine iligkin hikmeti aciklarken “...onun anne
babas: miimin kimselerdi; gencin onlar: sonunda azginlk ve nankorliige
diistirmesinden korktuk. Béylece istedik ki, Rableri onun yerine kendilerine
ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin”°; ondan daha “temiz”
kotii huylardan, giinahlardan uzak ve anne babasina “daha merhametlisi-
ni” versin, demistir. Allah Teala cocugun 6ldiiriilmesi ile “6liiden dirilik
cikarir™! dyetini tahakkuk ettirmig olmaktadir. Nitekim onun yerine daha
temiz ve merhametli olanini bagiglayacagini vaad etmis ve bagislamistir.
Allah Teald’nin onlara bir kiz cocugu ihsan ettigi rivayet edilmistir.”> Ote
yandan ¢cocugun yagamasi, anne babasinin helakinin miisebbibi olabile-
ceginden otiirii, Allah’in kazasina razi olunmasi gerekliligi belirtilmistir.
Zira mi’'min i¢in Allah’in takdir ve rizasi, kendi takdir ve arzularindan
daha hayirhidir. Mii’'minin kotii olarak yorumladig: bir hususta, Allab’in
takdiri, onun sevinmesinden/ona hos gelmesinden daha hayirlidir denil-
mektedir. Dolayisiyla konu kaderle iligkilendirilerek zikredilen fiillerin
ilahi planin bir parcast oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica nice diigman-
liklarin muhabbete ve dostluga cikabilecegi, nice yikilmalarin yapilmaya
donebilecegi belirtilmistir.” Boylelikle kissadaki hadise baglaminda vuku

29 ibn MAce, Siinenii Ibni Mice, (Riyad: Darii’s-Selam, 1999), “Edeb”, 55.

30 el-Kehf 18/80-81.

31 er-Riim 30/19.

32 ibn Acibe el-Haseni, Ibn Acibe Tefsiri, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2015), 5/430 akt. Ethem Cebecioglu, “Niyaz-1 Misri’ye Gore Hz. Musa ve Hizir Kissasi: Cocugun
Oldiiriilmesi”, 78.

33 Ismail Hakk: Bursevi, Kur'an Medli ve Tefsiri, 11/4741-4742; ismail Albayrak, “Kur’an ve
Tefsir Agisindan Hizir Kissasi ve Lediin-i [lmi”, Kur’'an ve Tefsir Arastirmalar: (Sempozyum) 5
(2003), 207-208.
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bulan eylemin Allah Teild’nin rahmetinin bir tecellisi olarak addedilmesi
gerekliligi vurgulanmig olmaktadir.

Hizir'in 6ldiirdiigii cocuga iligkin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) birtakim
rivayetler de aktarilmigtir. Buna gore “Hizir (a.s.)’1n 6ldirdiigi cocuk,
tabiat1 itibariyla kéfirdir”** ve “Said olan, annesinin karninda da saiddir;
Saki olan annesinin karninda da sakidir”** buyurulmustur. Dolayisiyla
bazen yapilan bir eylem zuliim olarak goziikse bile onda biiyiik bir iyilik
mevcut olabilir. Hizir'in ¢ocugu 6ldiirmesi ve gemiyi delmesi buna misal
olarak verilebilir.*¢ Mevlana (6. 672/1273) Mesnevi’sinde “Hizir, denizde
gemiyi deldiyse de onun bu deliginde yiizlerce saglamlik var”™ diyerek
kotii ve ¢irkin gibi goriinen bir eylemin arkasinda giizellikler ve rahmet
barindirabilecegine isaret etmektedir.

Kissadaki olaylar 6rgiisiinde ildhi miidahalenin hedefinde silih mii'min
kisilerin lehine bir siirecin siiregeldigi ve bu miidahaleyle esasen onlarin
hayrina olacak neticelerin yer aldig1 gériilmektedir. Insanin bilgisi gele-
cegi kusatamamakta, gecmigte yagananlar ve sebeplerle simdiki sonuclar
arasinda sinirli kalmaktadir. Dolayisiyla simdiki sonucun olumsuzlugu,
sebeplerin de olumsuz ve kotii olduguna dair bir yanilsamanin igine siiriik-
lemektedir. Hizir’in fiillerinin kargisinda Hz. M{isd’nin sabredemeyisinin
bundan kaynaklandig: sdylenebilir. Oysaki sebep sonug iligkisinde yer
alan bir hadise, 6nceki bir hadisenin sonucu iken, daha sonra (gelecekte)
meydana gelecek bir hadisenin ise sebebini tegkil edebilmektedir. Insan,
bu gelecek yahut da te’vil bilgisine sahip olmadig i¢in, dni1 (simdiyi) esas
alarak heniiz tamamlanmamug bir siire¢ hakkinda hiikiim vermede acele-
ci bir tavir sergileyebilir. Hizir ise yaganan hadiselerin te’vilini Allah’tan
aldigy ilim ile bildigi icin bu noktada iistlendigi roliin, ilahi takdirin ta-
hakkukuna aracilik etmek oldugu ifade edilebilir.*®

Kissada gegen hadiselerde sebep sonug silsilesinin diinya hayatiyla
sinirli oldugu goriilmektedir. Diger bir ifadeyle Hizir’in miidahil oldugu
ve ilk bagta olumsuz goriinen ilahi fiillerle amaclanan giizel neticelerin

yine diinya hayatinda vuku bulacag: kissada bildirilmektedir. Ancak bu,

34 Miislim, “Kader”, 29.

35 Miislim, “Kader”, 3.

36 Ismail Hakki Bursevi, Kuran Medli ve Tefsiri, 6/2355.

37 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled izbudak (Istanbul: MEB Yayinlari, 1995), 1/236.

38 Kili¢ Aslan Mavil, “Hizir-Miisa Kissasinda Kader - Cift Perspektifli Bir Bakis -”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/8 (2016), 2502-2504.
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Allah Tedld’'nin insan hayatina yonelik miidahalesinin tiim neticelerinin
bu diinyada kargilik bulacagi manasina gelmemektedir. Nitekim Allah
Tedld’ya iman ve ahirete iman noktasinda Allah Teild’nin Kur’an’da
siklikla kullarina vadettigi uhrevi nimetleri hatirlattigi bir gercektir. Bu
noktada Allah’in hikmetine ve rahmetine giivenilmesi, O’ndan gelen
musibetlerin uzun veya kisa vadede kullarin hayrina neticelenecegini
bilmek ve inanmak gerektigi, ayetlerin yakin yahut da uzak gelecekte ina-
nan kullar i¢in tiirli mijde ve sevingler barindirdig: sdylenebilir. Allah’a
iman konusunun, Allah’in vaadine giiven ve teslimiyetin, Allah’a kars:
iimitvar olugun, yalnizca diinya hayat1 degil ahiret hayati ile beraber bir
mana biitiinliigiine sahip oldugu diisiintilebilir.* Basa gelen hadiselerin
akabinde bu diinyada bir kargilik beklememek, iimitsizlik gibi goziikse
de esasen daha biiyiik bir iimidi icinde barindirmaktadir. Oliim hadisesi
dahi icerisinde rahmeti barindirmakta olup, 6liimiin diger ad: “Rahmet-i
Rahmin’a kavugmak”tir. Oliimiinii bir diigiin gecesi ve bir kavugma olarak
nitelendiren Mevlana, hicbir surette timitsizlige kapilmamak gerektigini
su sozleri ile dile getirmistir: “Peygamberler dediler ki: ‘Umitsizlige diis-
mek kotiidiir. Allah’in ihsén ve rahmetlerine son yoktur. Boyle bir ihsan

sahibinden iimit kesmek hi¢ de yarasmaz. Bu rahmete el atin, yapigin !’

2.1. Merhametin Tecellisi Olarak Adalet

Adalet olgular alanina dair bir kavram iken, merhamet degerler alanina
dair bir kavram olarak algilanmaktadir. Merhametten, adaletin nihayette
tekamiil edip varacag ve icerisinde ¢oziiliip kendi 6ziinii yitirecegi bir
yasam ilkesi olarak soz edilebilir.* Adalet herkese hak ettigini vermeyi
ongoren ve ortak iyinin hakimiyetine vesile olan en biiyiik erdem olarak
belirtilmisgtir.

Hakiki merhamet, adaleti ikrar eder ve hakiki miisamaha ise batil: yii-
celterek hakki al¢caltmaz. Esasen batil bir merhametsizliktir, denilebilir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de sahsinda hem merhamet hem adalet ve hem
de miisamahay1 miindemig kildigini miisahede etmek miimkiindiir. Bu

39 Mavil, “Hizir-Misa Kissasinda Kader - Cift Perspektifli Bir Bakis -7, 2504-2505.

40 Mevlana, Mesnevi, 3/2922-2923.

41 Saban Ali Diizgiin, “Adalet Toplumu mu Merhamet Toplumu mu?”, Yetkin Diisiince 1/2
(2018), 27.



Miisa-Hizir Kissasida Cocugun Oldiiriiliisiiniin Merhamet Baglaminda Degerlendirilmesi

nitelikler birbirleriyle uzlagip értiismektedirler. Sahsi ve 6zel bir merha-
metten umumi ve adil bir rahmetin dogdugu diisiiniilebilir.** Dolayisiyla
merhametin kemélinden adaletin tecelli ettigi ifade edilebilir.

Bu yoniiyle merhamet, hiyerarsik bakimdan adaletten daha iist bir
konumda yer almaktadir. Allah’in rahmet sifatinin da, tiim siirecleri yo-
neten esas ilke ya da isim oldugu ve hiyerarsik bakimdan en tepede yer
aldig1 kabul edilir. Allah’in diger isimlerinin de rahmetten pay aldigi 61-
ciide kemail rengine biiriindiigii, Rahman isminin, Allah’in el-Adl ismi
de dahil olmak iizere tiim isimleri belirleyici bir agirliga haiz oldugu dile
getirilmistir.*

Adalet, magduriyet olusturan ya da olusturdugu diisiiniilen bir ey-
lemin sahibine 6detilen bedel olarak telakki edilebilir. Bir duygu olarak
merhamet, bagkasinin eksikligini duyumsadig1 seye yahut da trajedisine
karg1 kalbi bir his ile ortak olmak ve gii¢lii bir empati duygusudur. Bir
deger olarak merhamet ise eksikligi duyulan geyi yahut da trajediyi orta-
dan kaldirmay1 amaglayan bir eyleme yonelmektir. Dolayisiyla merhamet
kalpte dogan bir deger olmakla birlikte, dogrulugu zihinde kesinlik bul-
duktan sonra muhakkak yapilmasi gereken bir fiil barindirmaktadir. Bu
yoniiyle merhametin kalbin ve zihnin ortaklasa olusturduklar: bir deger
oldugu diisiiniilebilir. Bu yoniiyle merhametin vekili adalettir denilebi-
lir. Adalet ve merhamet birbirinin gerektiricisi yahut da tamamlayicis:
degil de birbirinin kargit1 olarak konumlandirildiginda yanlis ¢cikarimla-
ra zemin hazirlanmig olmaktadir. Adalet ve merhametin arasindaki iligki
son derece yakin olup, adaletin tesis edilme siirecine merhametin eglik
etmedigi vakit adaletin degil de zulmiin vuku buldugunu miigahede et-
mek miimkiin olabilecektir. Adaletin eglik etmedigi bir merhametin ise
toplum ve bireyin ¢oziiliisiinii dogurabilecegini, bunun ise zulmiin bir
baska versiyonu olabilecegi ifade edilebilir.** Mevlana ise bu hakikati
oldukc¢a miitenasip bir simgelestirme ile serdetmistir: “Adalet nedir?
Agaglara su vermek. Zuliim nedir? Dikeni sulamak.”*

42 Zehra, “Islim Ceza Hukukunda Merhamet ve Adalet”, 247-248.

43 Davud el-Kayseri, “Serhu Te’vili'l-Besmele”, Resail, ed. Mehmet Bayraktar (Kayseri:
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yay., 1997), 199 akt. Diizgiin, “Adalet Toplumu mu Merhamet
Toplumu mu?”, 31.

44 Diizgiin, “Adalet Toplumu mu Merhamet Toplumu mu?”, 27-29.

45 Mevlani, Mesnevi, 5/1089.
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Meyve agaclari ancak dallar1 budandig: ve hagerattan temizlendikleri
vakit verimli olabilmekte ve meyve verebilmektedir. Ayni sekilde bir bi-
nanin saglam ve giizel olabilmesi icin gereksiz ¢ikintilardan kurtulmasi
gerektigi diisiiniilebilir. Dolayisiyla adaletin bizatihi kendisinin, siimullii
bir rahmet oldugu ifade edilebilir. Adalet ve merhamet arasinda bir fark
yoktur. Adaletin hedefi, zaten merhametin kendisidir. Nitekim ayette
“Andolsun ki peygamberlerimizi belgelerle gonderdik; insanlar adaleti
ayakta tutsunlar diye peygamberlere kitap ve ol¢ii indirdik”* buyurulmug-
tur. Risalette merhamet ve adalet birbirinden ayrilmaz goziikmektedir.
Biri digeri icin gereklidir.’

Bir deger olarak merhamet, farkli formlarda tezahiir ederek varlik
gostermekte olup, bu formlarin tekamiille nihai hallerini aldiklar1 sy-
lenebilir. flke olarak merhamet degismezligini muhafaza etmektedir, an-
cak formlarda degiskenlik s6z konusu olabilir. Merhamet, bu yoniiyle bir
ilkedir ve adaletin ise bu ilkenin farkli formlardaki tezahiiriinden ibaret
oldugu diisiiniilebilir. Merhamet, yagamin ve var olusun dogasinda mevcut
bulunan bir ilkedir.*® Adaletin ise, merhamet ilkesinin insan eliyle varlik
gosterecegi bir form olarak insana birakildig: diisiiniilebilir. Bu form, ba-
zen aynt ile kargiligini verme geklinde tezahiir ederken, bazen de affetme
seklinde kendisini gosterebilmektedir. Boylelikle adaletin, merhametin
yonetimine verildigi diisiiniilebilir.* Merhamet haddi zatinda adaleti de
kapsayan ve i¢inde barindiran bir ilke olup, merhametin kemali, adaletin
de yerli yerince temini manasina gelmektedir.

Ibni’l-Arabi (6. 638/1240) biitiin ilahi isimlerin er-Rahman ismine
dayandigini belirtmektedir. Bu, Rahman isminin tiim isimleri kapsadig:
manasina gelmektedir.* Dolayisiyla merhamet, hiyerarsik bakimdan ada-
letten daha st bir konumda yer almaktadir. Allah’in rahmet sifatinin da,
tiim siirecleri yoneten esas ilke ya da isim oldugu ve hiyerarsik bakimdan
en tepede yer aldigi kabul edilir. Allah’in diger isimlerinin de rahmetten pay
aldigi 6l¢lide kemdl rengine biirtindiigli, Rahman isminin, Allah’mn el-Adl

ismi de dahil olmak iizere tiim isimleri belirleyici bir agirliga haiz oldugu

46 el-Hadid 57/25.

47 Zehra, “Islim Ceza Hukukunda Merhamet ve Adalet”, 245-246.

48 el-En’am 6/12.

49 Diizgiin, “Adalet Toplumu mu Merhamet Toplumu mu?”, 29-30.

50 Abdullah Kartal, flahi Isimler Teorisi (Istanbul: Hayy Kitap, 2009), 177-178. Ibnii’l-Arabi Rahm4n
isminin kugaticihigini Siileyman Fassi’'nda agiklamugtir. bk. Ibn Arabi, Fusisu’l-hikem, 2/967-1021.
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dile getirilmigtir. Sifatlar, Allab’in tecellileridir ve her bir sifatin kemali
vardir. Merhamet, tiim sifatlarin iistiinde ve onlara da karakter kazandiran
bir yapiya sahip olup, her sifatin kemélini i¢cinde barindirdigr merhamet
ile tecelli ettirebildigini ifade etmek miimkiin olabilecektir. Adaletin de
bu semsiyenin altinda olup, bu yapilanmaya dahil oldugu ifade edilebilir.**

Genel bir diistur olarak idarecilerin yahut da igleri yiiriiten sorumluluk
sahibi kimselerin kolaylagtirici bir @isluba sahip olmalar: beklenmekte-
dir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) “Ya Rabbi, kim immetimin bir igini
iizerine alir da onlara zorluk cikartirsa sen de ona zorluk cikart. Kim de
immetimin bir igini izerine alip onlara liitufkar ve miisfik davranirsa sen
de ona liituf ve sefkatle muamele et”s> buyurmustur. Isleri yiiriitiirken
olmasi gereken yumusaklik bu iken, cezalarin uygulanmasinda gosteri-
len yumugaklik “rahmet” yahut “rifk” degil de “ref’et” yani acima olarak
degerlendirilmistir. Rahmet ekseriyetle umumi bir iyilige ve adalete
sevk ederken, ref’et ise kederli durumdaki kimseye kargi duyulan acima
duygusudur. Ref’et bir kotiiliigii onlemek yahut da giinaha mani olmak
$6z konusu oldugunda yasaklanmugtir.® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)
adaletin tesisinde var olmasi gereken titizligi vurgulamak iizere “Sizden
onceki milletlerin mahvolug sebebi sadece sudur: Onlar hatirli bir kimse
caldig1 zaman onu serbest birakirlar, zayif bir kimse de ¢aldigi zaman ona
had cezas1 uygularlardi. Allah’a andolsun ki Muhammed’in kiz1 Fatima bile
hirsizlik yapsa, tereddiit etmeden onun da elini keserim”* buyurmustur.

Hizir-Miisa kissasi 6zeline bakildiginda ise zahirde hakli ya da gecerli
bir gerek¢e olmaksizin cocugun dldiiriilmesinin insandaki adalet ve akil
ilkesi ile bagdagstirilmasinda giicliik cekilmekte olup, bu noktada bazen
isin icinden ¢ikilamadigi goriillmektedir.* Miifessirlerin erken donemden
itibaren ¢cocugun 6ldiriilme meselesini aciklama bahsinde Allah’in hikme-
tini acitklama ve anlama gayesine yonelik hareket ettikleri goriilmektedir.

51 Davud el-Kayseri, “Serhu Te’vili’l-Besmele”, 199 akt. Diizgiin, “Adalet Toplumu mu Merhamet
Toplumu mu?”, 31-32.

52 Miislim, “imaret”, 19.

53 Zehra, “Islam Ceza Hukukunda Merhamet ve Adalet”, 248. Nitekim “Zina eden kadin ile zina
eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah'a ve dhiret giiniine inaniyorsamz, Allah’in dinini
uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet duygusuna kapilmayin. Mii'minlerden bir topluluk
da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun” (en-Nar 24/2) ayeti de bu hususu a¢iklar niteliktedir.
54 Buhari, “Hudad”, 13.

55 Demircigil - Aksoy, “Anlam ve Deger A¢isindan Kur’an’da Hizir-Misé Kissasinda Cocugun
Oldiiriilme Melesi”, 234.
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Bu gaye dogrultusunda ¢cocugun dldiiriilme hadisesini hukuki bir zeminde
aciklamaya ve konuya hukuki bakimdan bir mesruiyet kazandirma y6-
nilinde agilimlarda bulunmaya caligtiklar: goriilmekte olup, bu baglamda
cocugun yagini ve bulug cagina erip ermedigini de tartigmiglardir. Yine
cocugun 6ldiiriilme gerekeesi iizerinden cocugun hem miikellef hem de
kéfir olabilecegi diisliniilmiistiir.*® Nitekim Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
sOyle bir riviyet nakledilmigtir: “Hizir’in 6ldiirdiigii ¢ocuk, her seyin
miihiirlendigi giin kéfir olarak miihiirlenmistir.”*

Diger taraftan Hizir'in cocugu kendiliginden degil, Allah’in emri iizeri-
ne oldiirdiigii,* hiikiim ve yetkinin Allah’in elinde oldugu® ve dolayisiyla
Allah diledigi insanin canini, diledigi yasta alabilecegi ifade edilmistir.
Allah Teald kader sirr1 geregince zalimlere bazen miihlet vererek, bazen
de canlarini alarak onlari imtihana tabi tutmaktadir. Ote yandan her seye
kédir olan Allah, ihsén ve liitufta bulunurken her seyi bir dengede géze-
terek siireci yonetmektedir. Dolayisiyla Allah Teila, ihsin ve liitfu gere-
gince dengeleri saglamak icin azginlik ve kiifiir icinde bulunan birtakim
kimselerin 6lmelerini murad ederken, bazi kimselerin de yagamalarina
miisaade etmektedir.®” Buna gére Allah’in egya ve varlik iizerindeki ta-
sarruflarina dair gizel ve maruf olan geyleri insanin her daim idrak etme-
si imkén dahilinde olmayabilmektedir. Bu sebepten 6tiirii insan aklina
gore cirkin goriilen bir durum, Allah’in hikmeti mucibince maruf olabil-
mektedir. Ornegin Allah Teala kullarini bazen hastalik, fakirlik ve 6liim
gibi tiirlii musibetlerle sinayabilir ve kul, bu hallerin kendisi icin hayirh
oldugunu kavrayamayabilir. Insan mutlak surette Allah’in adaletini ve
hikmetini kavramaktan acizdir. Dolayisiyla Allah’in hikmetli ve adaletli
olmasi adaletin ve hikmetin kaynaginin yine bizzat O olmas: manasina
gelmektedir. Bu yoniiyle insanin iyi, giizel, koti, ¢irkin gibi deger yar-
gilar1 gercegi tiim yonleriyle kusatamayip farazi olmak durumundadir.®!

56 Demircigil - Aksoy, “Anlam ve Deger Acisindan Kur’an’da Hizir-Misa Kissasinda Cocugun
Oldiiriilme Melesi”, 239.

57 Miislim, “Fezail”, 43.

58 el-Kehf 18/82.

59 el-Araf 7/54.

60 Ebit Mansir el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur'an, 9/93-94 akt. Demircigil - Aksoy, “Anlam ve Deger
Agisindan Kur’an’da Hizir-Misi Kissasinda Gocugun Oldiiriilme Melesi”, 239-240.

61 Demircigil - Aksoy, “Anlam ve Deger A¢isindan Kur’an’da Hizir-Msé Kissasinda Cocugun
Oldiiriilme Melesi”, 242-243.
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Miisa-Hizir kissasinda ¢ocugun 6ldiiriiliisiiniin adalet olgusuyla ce-
lismedigi, bilakis Allah’in rahmetinin tecellisi olarak adaleti de icerisin-
de barindirdig; anlagilmaktadir. Tiim bunlarin yaninda Hz. Msa’nin
kissadaki hadiseler biitiiniinde olmak {izere bu hadise cercevesinde de
egitime tabi kilindig1 goriilmektedir. Oyle ki bu egitim hem toplumun
en kiiciik ve en mithim yapi tag1 olan aile icerisinde ebeveynlerin disiplin
baglaminda tutumlarini, hem de tasavvufi egitimin inceliklerini, riyazet
ve miicdhede gibi metotlarin hakikatini aydinlatir niteliktedir.

2.2. Merhametin Tecellisi Olarak Egitim

Bazi dyetler Allah Teéla’n1 sinirsiz sevgisini, ihsdnini, merhametini
ve liitfunu dile getirirken, bazilar1 da cezasini, gazabini, intikamini dile
getirir ve ifade etmektedir. Allah Teald’nin peygamberler araciligiyla
insanlara ilk tiirden dyetleri aktarmasina tebsir; miijde ve iyi haber ge-
tirmek denilirken, ikinci tiirden dyetleri gondermesine vaid (tehdit)
ve inzar (uyarma) denilir. Dolayisiyla Kur’an’da Peygamberlere bazen
miibegsir (miijdeleyici) bazen de miinzir (nezir, uyarici) denilmektedir.
Bu iki kavrama hadis eserlerinde “tergib” ve “terhib” de denilmektedir.®

“Rahmetim gazabimi agt1”® s6ziinde gazap ve merhamet kavramla-
rinin her ikisi de Allah’a nispet edildigi gibi, birbirinin zitt1 oldugu da
gosterilmis olmaktadir. Gazap ve merhamet, tipk: korku ve timit gibi zit
duygular olmakla beraber, birbirini tamamlayan ve birlikte ¢aligan duy-
gulardir. Ofke ve gazap, fitri duygular olup, tiim fitri duygular icin gecerli
olan denge unsuru, bu duygular icin de gecerlidir.* Hz. Peygamber, 6fke
ve gazabin aklin kontrolii ve gézetiminde, dengede tutulmasi gerektigini
su sozleri ile ifade etmigtir: “Biriniz 6fkelendiginde, ayakta ise otursun.
Yine sakinlesmezse yani iizere yativersin.”®

Gazabin karsisinda yer alan merhamet duygusunun da kimi zaman
Allah’a ve kimi zaman da Hz. Peygamber’e nispetle edilerek kullanildig:

62 Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, gev. Silleyman Ates (Ankara: Kevser Yayinlar,
1963), 130 akt. Bilal Temiz, Kur'dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikdfit ve Ceza Metodu (Tebsir ve
Inzdr Kavramlary) (Izmir: yy., 1997), 86.

63 Buhdri, “Tevhid”, 15, 22, 28, 55, “Bed’i’'I-halk”, 1; Miislim, “Tevbe”, 14-16.

64 Selguk Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamber’in Insan Anlayist (Erzurum: Ekev
Yayinlari, 1996), 284-288.

65 Ebti Davud es-Sicistini, Siinenii Ebi Ddviid, (Riyad: Darii’s-Selam, 1999), “Edeb”, 4.

Sufiwe

171



Sufiwe

172

LLPNRIY/¥Z0T

Edibe Boyraz

goziikmektedir. “Merhametli olanlara Rahman (Allah) merhamet/rah-
met eder”*® “Miiminler, birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet ve
sefkat gostermede, tipki bir organi rahatsizlandiginda diger organlari
da uykusuzluk ve yiiksek atesle bu aciy1 paylagan bir bedene benzer.”
“Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez”® seklinde-
ki hadislerde merhamet duygusunun iglevinin artirilmasina yonelik bir
tegvikin s6z konusu oldugu goriilecektir. Her ikisi de fitri duygular ol-
malarina mukabil gazap duygusunun tegvikine degil de kontrol altinda
tutulmasina dair tavsiyelerin varligindan s6z edilebilir. Dolayisiyla bu iki
duygu arasindaki denge bu gekilde kurulmugtur. Denge, her iki duygu-
nun ayni oranda kullanilmas: demek olmay1p, duygularin ihtiyaca binaen
kullanilmasi manasina gelmektedir.® Bu meyanda merhamet duygusuna
yogun ve galip bir bicimde ihtiya¢ duyuldugu kaniksanamaz bir hakikat
olarak belirecek, hatta gazap duygusunun icerisinde de merhametin i¢-
kin kilindigina miisahit olunabilecektir.

Gazabi tathir (temizleme), vikaye (koruma), tekmil (olgunlagtirma)
icin olmak iizere iice ayiran Konevi'ye gore diinyada geri kalan gazabin
hiitkmii ahirette temeyyiiz edecek olup, gazabin batini da rahmetten iba-
rettir. Nitekim cehennem de Allah’in gazabi icindeki rahmeti olup, Allah
cehennemi kullarini temizlemek igin yaratmigtir. Kangren olan organin
kesilmesi zaruri oldugu gibi, ebeveynlerin ¢cocuklarina egitim vermesi
de zaruridir. Cocugun egitilmesi, daha iyi ve hayirh bir bireye evrilmesi
adina uygulanan cezalar cocuk agisindan gazap olarak goziikse bile, ebe-
veyn agisindan bir rahmettir.”

Diger tiim duygularda oldugu gibi ¢cocuk sevgisinde de denge zaru-
retinin gozetilmesi gerekliliginden s6z edilebilir. Agir1 sevgiden doga-
bilecek merhamet ve gefkatin fazlasi, ebeveynlerin gii¢ ve saglamligini
kirabilmekte ve bu da zaman icerisinde ¢ocuklarin normal olmayan dav-
raniglari ya da kotii aligkanliklar kargisinda onlari mukavemetsiz ve sessiz
birakabilmektedir. Bu sefkatin hos kargilanmamasi, elbette ¢ocuklarin

66 Ebu Déavud, “Edeb”, 58.

67 Muslim, “Birr”, 66; Buhari, “Edeb”, 27.

68 Buhiri, “Edeb”, 18.

69 Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamber’in Insan Anlayst, 284-288.

70 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 2005), 542-543.
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tiim istek ve arzularina kargi ¢ikilmas: manasina gelmemektedir.” Ancak
egitimin sthhati ve uzun vadedeki kazanimlar agisindan burada bir den-
ge gozetilmesi gerektigi agikardir. Mevlana, Mesnevi’sinde egitimcinin/
ebeveynlerin saglam bir irade ve ciddiyetle igini yapmasi gerektigini bir
tencerenin baginda ham ve sert bir nohut pisirmeye calisan bir kadin ve
onun nohutla olan diyalogu iizerinden 6rneklendirir. Buna gére nohut,
sert kalir ve pismezse onu yemeye calisan kimselerin diglerine zarar ve-
rebilecektir. Ondan bir zarar degil de fayda hasil olabilmesi icin ise atege
sabretmeli ve gikdyet etmemelidir. Nohutu pigiren kadin da bu noktada
sabirli ve kararli olmali, onun pigerken ugradigs sikintilardan dolay: acima
duygusuna kapilarak isini yarim birakmamalidir. Boylelikle Mevlana'nin,
manevi egitim yolunda baga gelen sikinti1 ve zahmetleri adeta bir nimet
olarak gordiigii ve ayn1 zamanda egitimin bir parcasi olarak uygulanan
metotlarin gazap gibi goriinse bile merhametin tecellisi olduklar1 ortaya
¢ikmaktadir.” Yine benzer mantik drgiisiinde cocugu mektebe géndermek
ve okumasini saglamak ¢ocuk icin sikintili bir igtir, fakat esasen bu, ¢ocuk
icin bir nimettir.” Ebeveynler yahut da egitimciler tarafindan egitimin
dogas1 geregi tatbik edilen cesitli disiplin metotlarinin ¢ocuklar cihetin-
den zahmet verici ve zorlayici goziikse de onlarin diinya ve ahiret saadeti
icin mayasinda rahmeti barindiran uygulamalar olduklar1 goriilecektir.
Esasen er-Rab ismi ile Allah Teala, insana bilmediklerini 6gretir, 1slah
eder, onu gelistirip olgunlastirir ve idare eder.”* Cocuklarin gerek evde

71 Muhammed Nur Siiveyd, Peygamberimizin Siinnetinde Cocuk Egitimi, ¢ev. Zekeriya Giiler
(Konya: Uysal Kitabevi, 1998), 203-204.

72 Edibe Boyraz, Tasavvufi Egitimde Cocugun Ahliki Gelisimi: Gazdli ve Mevland Ornekleri
(Ankara: Songag Akademi, 2022), 175-178; Mevlana, Mesnevi, 3/4160-4205.

73 Bursevi, Kur'an Medli ve Tefsiri, 1/80-81. Cocuklarin mektebe zorla girmesi gibi yetigkinlerin
manevi yolculugun baginda ibadetlerde zorlandiklarini ifade eden Mevlana, su dizelerle hem bir
egitim metodunu tavsiye buyurmus ve hem de sabir ve irade ile silih amel ve ibadetlerin kar-
sihiginin/meyvesinin alinacagini miijdelemistir: “Cocuklar: da zorla mektebe gotiiriirsiin ya...
¢iinkii onlarin gozleri kordiir, faydalarini gérmezler. Ama mektebin faydasini anladilar m1 koga
kosa giderler, icleri agilir, nese duyarlar. Cocuk mektebe kivrana, kivrana gider. Calismasina
kargilik hicbir sey gormemistir ki! Fakat kesesine birka¢ para giindelik kondu mu geceyi hirsiz
gibi uykusuz gecirir. Gayret et de ibadetinin kargilig1 gelsin... bak o zaman ibadet edenlere nasil
haset edersin.” Mevlana, Mesnevi, 3/4585-4588.

74 el-Alak 96/3-5; Bekir Topaloglu, “Rab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2007), 34/372-373. Allah Adem (a.s.)aisimleri Ogretmis, onu 6grenmekte bagarili
kilmig ve 6grenmesini liitfuyla kolaylagtirmigtir. David (a.s.)’a zirh yapmay1 6gretmis ve “Ona
savas sikintilarimzdan sizi korumasi igin zirh yapmay: ogretti” (el-Enbiya 21/80) buyurmustur.
Isd (a.s.)’a dair: “Allah ona yazmayi, hikmeti... ogretecek” (Al-i Imran 3/48) buyurmus ve ona
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ve gerekse de okulda terbiye siireclerinin siiregelmesi gibi, bu yoniiyle
yetigkinlerin de diinya hayatinda son nefese dek bir egitim siirecinde yol
aldiklarini ifade etmek miimkiindiir. {ldhi iradenin hiikmii ve terbiyesi al-
tindaki insan da bir yandan kendi yapip etmeleri ve gayreti ile yol almakta,
bir yandan da kader baglaminda sinanmakta ve egitime tabi tutulmaktadur.

Ebeveynlerin evlatlarina karg1 duyduklar: sevgi, onlarin tesiri altinda
kalmalarina yol acarak bir maraza sebebiyet verebilir. Nitekim kissada
oldiriilen ¢cocugun kéfir yaratiligta oldugu beyan edilmigtir.”* Ebeveyn
ve evlatlar arasindaki aynilesmenin pozitif oldugu kadar negatif de ola-
bildigi bilinmektedir. Ayrica dyette gecen “Eradnd” (Istedik) sozii, Allah
Tedld’nin anne babaya iyilik yapma iradesinin somut bir delili olarak g6-
riilebilir. Nitekim Allah Teéla, o cocuk 6ldiiriildiikten sonra onlara bir
kiz cocugu liitfetmis ve o da bir peygamberle evlenmis, o evlilikten de
yine bir peygamber diinyaya gelerek Allah Teéla o peygamberle pek ¢cok
insani hidayete erdirmig oldugu aktarilmigtir.”

Cocugun oldiiriiliigiinde hem ¢ocuk hem ebeveyn ve hem de Hz.
Misa i¢in ii¢ rahmet gizli oldugu belirtilmistir. Cocugun oldiiriilmesi
cocuk icin bir rahmettir; zorbalik ve azginlikta haddi agmasina miisaade
edilmeksizin gecici olan bu diinyadan asli vatanina temiz bir sekilde don-
mesi murad edilmistir. Ebeveyn icin bir rahmettir; 6len cocugun yerine
Allah onlara “ondan daha temiz ve daha merhametlisini”” vermistir.”® Hz.
Miisad icin bir rahmettir; Hz. Misi ¢ocugun 6ldiiriilisii ile birlikte ilahi
rahmetin tecellisi hitkmiinde bir egitime tabi tutulmus, bu yolculukla
birlikte manevi olarak egitilmig ve evrilmigtir.

Hizir-Msi kissasinda Hz. Misd’'nin Hizir’a 6gretilen ilimden” kendi-
sine 6gretmesi i¢in talepte bulundugu goriilmektedir. Hz. M{isa’nin ilim

tibb1 da 6gretmigtir. Hizir (a.s.)’a iligkin: “Ona katimizdan bir rahmet (vahiy ve peygamberlik)
vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim 6gretmistik” (el-Kehf 18/65) buyurmus ve ona “lediin
ilmi”ni 6gretmistir. Hz. Peygamberimiz (s.a.v.)’e de “Allah sana Kitab: ve hikmeti indirmis ve
sana bilmedigini 6gretmistir” (en-Nisd 4/113) yetinde buyurdugu tizere Kur’an’1 ve ultthiyetin
esrarini Ogretmistir. bk. Bursevi, Kur'an Medli ve Tefsiri, 20/9089.

75 Mislim, “Kader”, 29.

76 Ibn Acibe el-Haseni, Ibn Acibe Tefsiri, 5/430 akt. Cebecioglu, “Niyaz-1 Misri'ye Gore Hz.
Musa ve Hizir Kissas1”, 65.

77 el-Kehf 18/81.

78 Ertugrul, “Ashab-1 Kehf, Hizir ve Ziilkarneyn Kissalarinin Ortak Temasi: Rahmet”, 140.

79 Hz. Musa’nin Hizir’dan 6grenmekle memur oldugu ilmin ibare yolu ile 6grenilen zahiri ilim
degil de igaret yolu ile 6grenilen batini ilim oldugu belirtilmigtir. Bunun delili olarak Allah
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yolunda adaba ridyetini gosteren® bu talep, ayni zamanda sabirla imti-
han olunacagi olaylar silsilesinin baglangicina tekabiil etmektedir. Keza
Hizir-Misé kissasinin sabir ve riza ile iligkili bir keyfiyete haiz oldugu
ifade edilmigtir.®' Allah Teala’nin, Hz. Miisd’y1, sabrinin kuvvetlenmesi
ve meleke haline gelmesi icin bircok kez imtihana tabi tuttugu belirtil-
mistir. Bu imtihanlardan birisi de onun Allah Tedld’dan gelen bir ilhamla
Kipt?'yi 6ldiirmesidir. Hizir cocugu 6ldiiriince Hz. Misi onun bu fiilini
reddetmis ve Kipti'yi 6ldiirdiigiinii hatirlamamugtir. Hizir ona: “Ben bunu
kendiligimden yapmadim”®? demis ve boylece Hz. Miisa, peygamber ol-
madan 6nceki mertebesini ve farkinda olmamasina ragmen esasen onu
oldirmekte masum oldugunu hatirlatmis olmaktadir.®

Ibnii’l-Arabi’ye gére de ¢cocugun 6ldiiriilmesi hadisesi, Hz. Misa'nin
Misir’da kiptlyi 6ldiirmesi ile iligkilidir. $6yle ki Hz. Masa kiptiyi oldiir-
diigiinden dolay: senelerce hiiziin yagsamigti. Hizir, cocugu 6ldiirmesin-
deki i¢ yiizii aciklarken “Ben bunu kendimden olarak yapmadim” diye-
rek Hz. Misa’nin Misir’daki kipti’yi 6ldiirmesinin de Allah’in ilhamu ile
vuku buldugunu gostermis olmaktadir. Hz. Misé, heniiz peygamber ol-
madig1 vakitte vuku bulan ve igine dogan ilhamla iligkili olan o hadiseyi
seytani olarak nitelendirerek “Bu seytanin isidir; o gercekten ayartict ve
apagik bir diisman! Rabbim! Dogrusu kendime zulmettim; beni bagisla!”®
demis ve uzun seneler bu hiiznii yagamugtir. Buna goére Hizir, O’'ndaki bu
hiiznii, cocugu 6ldiirmekle gidermis, Hz. Miisd’nin bir nevi kilitlendigi
bu hadiseye bir aciklik getirmis olmaktadir. Bu noktada tipki Bursevi'ye
gore oldugu gibi Ibnii’l-Arabi’ye gore de peygamberlerin fiilleri esasen
ma’simu’l-harekedir ve kiptinin 6ldiiriilmesi hadisesinde de bu genel
kural gecerli sayilmaktadir. Bu cocugun 6ldiiriilmesi ile Hz. Miisa’nin

kiptinin 6ldiriilmesi ile meydana gelen sinavinin hitkmii tamamlanmig

Teala’nin bu ii¢ hususu Cebriil (a.s.) vasitasiyla degil de kulu Hizir vasitasi ile Hz. Musa’ya 6gret-
mesidir. Ancak Hz. Musa’nin viicudunda ilm-i zéhir galip oldugundan otiirii isaret yoluyla degil
de ibare yoluyla 6grenmeyi istemis ve bu yiizden Hizir onun bu birliktelige sabredemeyecegini
soylemistir. Nitekim “Herkesin yiiziinii ona dogru cevirdigi bir yonii vardir.” (el-Bakara 2/148)
ve “De ki: Herkes kendi mizag ve karakterine gore is yapar.” (el-Isra 17/84) buyurulmaktadur.
Bursevi, Kur'an Medli ve Tefsiri, 11/4716-4717.

80 Bursevi, Kur'an Medli ve Tefsiri, 11/4718-4719.

81 Mahir Iz, Tasavvuf, ed. M. Ertugrul Diizdag (Istanbul: Rahle Yayinevi, 1969), 11.

82 el-Kehf 18/82.

83 Bursevi, Kur'an Medli ve Tefsiri, 12/4955.

84 el-Kasas 28/15-16.
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olmakla birlikte, Hz. M{isa’nin sabri kemile ermis, “sabr1 tahakkuk et-
mis” olmaktadir.** Sonuc olarak, cocugun 6ldiiriilmesi ile, esasen Hz.
Misa’ya daha 6nce yaptig fiil (Kipti'yi 6ldiirmesi) hatirlatilmis olmak-
tadir. Buna gore Hizir'in ebeveynine bir rahmet ve iyilik olarak Allah’in
emri ile 6ldiirdiigii bu cocuk, esasen Hz. Miisd’nin da daha evvel igledigi
fiildeki hikmeti M{isa’ya 6gretmenin bir yolu olarak telakki edilmigtir.5¢

Cocugun oldiriilisiindeki egitim gdriiniimlii rahmetin bir diger yo6-
niiniin ¢ocugun 6ldiiriilmesi ile birlikte Hz. Miisd’daki makam sevgisinin
bertaraf edilmesi olarak degerlendirilmesi oldugu goriilmektedir. Nitekim
Niyazi-i Misri (6. 1105/1694), Hizir’'in ¢ocugu 6ldiirmesi hususunda igari
bir yorumla oglan ¢ocugu ile sembolize edilenin esasen “makam sevgisi”
oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bu olay 6zelinde Hizir, esasen Hz. Miisd
izerinden tiim makam sahiplerini makam sevgisini sorgulayarak bu afet-
ten ibret ve tefekkiir yoluyla kurtulmaya sevk etmis olmaktadir. Makam
sahiplerince makam sevgisi, ragbet edilen ve sevilen bir ¢cocuk gibidir.
Dolayisiyla boyle giizel ve masum bir cocuga kiymanin zor oldugu gibi,
makamdan vazge¢cmek de yle gii¢ bir hadisedir.”

Makam sevgisinden vazgecmenin, ¢ok sevilen bir cocugu 6ldiirmek-
ten daha gii¢ oldugu, bu noktada “6lmeden 6nce 6liintiz”iin manasinin
da “makam sevgisini 6ldiiriiniiz, aksi halde onun ugruna siz helak olursu-
nuz, o vakit lmeden 6nce siz onu 6ldiiriiniiz” olarak yorumlanabilecegi
aktarilmigtir. Buna gore, kisi ne kadar ehl-i salah olursa olsun, makam
sevgisi onda yer edince o bir cocuk sevgisi gibi kalbinde biiyiir. Bu ¢o-
cuk/makam sevgisini silebilirse, ancak o vakit tam anlamiyla azginliktan
kurtulabilir. Aksi takdirde ¢ocuk/makam sevgisine diicar olmus kisi ha-
ram ve zuliimden kendisini kurtaramaz.* Buna gore Hizir, Hz. Miisd’ya
bu fazileti kazandirmak iizere O’nun enfiisteki makam sevgisini afakta
bir cocuk sembolii iizerinden 6ldiirdiigii diisiiniilmektedir. Makam sev-
gisinin insan ruhuna gomiilii ve kurtulmasi zor bir yoniiniin oldugu vur-
gulanmigtir.* Bu yoniiyle makam sevgisinin, olgunlasmanin 6niindeki

85 Cebecioglu, “Niyaz-1 Misri’ye Gore Hz. Musa ve Hizir Kissas1”, 66-68; Ibn Arabi, Fusiisu’l-
hikem, 2/1313-1315.

86 Zeynep Temel, “Ibni’l-Arabi’nin Kissa Yorumculugu: Hz. Musa ve Hizir Kissast Ornegi”,
10. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitab: 1 (2022), 254.

87 Cebecioglu, “Niyaz-1 Misri’ye Goére Hz. Musa ve Hizir Kissas1”, 57-58.

88 Cebecioglu, “Niyaz-1 Misri’ye Gore Hz. Musa ve Hizir Kissast”, 58.

89 Cebecioglu, “Niyaz-1 Misri’'ye Gore Hz. Musa ve Hizir Kissas1”, 60-61.
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en ciddi engel oldugu ifade edilebilir. Hatta makam ve mevki sevgisinde
agiriya kagmak, insanda olgunlagmak bir yana, cocuklagsmaya yol aca-
bilmektedir, denilebilir. O ¢ocuk 6ldiiriilmeyince, daimi bir cocukluga
mahk{im kalinabilmektedir.”® Bu itibarla cocuktan muradin, Hz. Miisd’da
olan makam sevgisi oldugu, Hizir cocugu 6ldiiriince Hz. Miisd’dan bu
makam sevgisinin silinerek kayboldugu ve bu suretle Hizir'in ¢cocugu 6l-
diirmesinin Hz. Misi’ya manevi anlamda bir fayda sagladig: belirtilmis-
tir. Dolayisiyla hadisenin bu yoniiyle de Hz. Miisd’'nin manevi egitimine
katki sagladig1 goriilmektedir.

Diger taraftan Bursevi’ye gore cocugun 6ldiiriilmesi, ruh ve cesedin
birlesmesinden meydana gelen ve sehvet denilen nefsin hevasinin bagi-
nin koparilmasidir. Sehvetin koparilip atilmasiyla insan melek mertebe-
sine erigerek ilk akla ulagabilir. Sehvet, siifli olan unsurlarin hitkiimlerini
tagirken, akil ise ulvidir. Seriat ehli sehvetin koparilip atilmasini 6lim
nedeni olarak goriip bundan kaginirlarken, batin ehline gére bu durum
insana bahgedilen ikinci bir hayat gibidir. Bu bakimdan asil sehidin, ser’i
bakimdan sehid addedilen ve savag esnasinda oldiiriilen degil de riyazet
ve miicahede ile nefsini 6ldiiren kimse oldugu belirtilmistir. Iste Hizir’in
zahirde ¢ocugun basini koparmasi esasen batin bagini koparmaya isaret
etmektedir. Nefs bedeni ifsad etmeye ugrasirken, ruh islaha caligmakta-
dir. Alemin nizaminin hasil olabilmesi, hak yolunun kesintiye ugrama-
masi icin sehvet ve nefs gibi yol kesici haramileri yol yakinken 6ldiirmek
gerekmektedir.”

Netice itibariyle Bursevi'ye gore; geminin delinmesi tabiatin geriat-
la 1slahina, ¢ocugun 6ldiiriilmesi nefsin tarikatla islahina, duvarin tamir
edilmesi ise marifet ve hakikat makamlarinda halin gizliligine isarettir.’>
Boylelikle kissadaki olaylar silsilesi tasavvufi egitimdeki “dort kap1” diiz-
leminde degerlendirilmis ve cocugun 6ldiiriilmesi tarikat kapisina teka-
biil etmigtir. Tarikat kapisi, seyr u siiliikun baglangici ile birlikte nefs-i
emmadrenin 1slahina yonelik riyazet ve miicihede baglaminda bir dizi

egitim metodunu icinde barindirmaktadir.

90 Cebecioglu, “Niyaz-1 Misri’ye Gore Hz. Musa ve Hizir Kissast”, 69-70.

91 M. Necmettin Bardakei, “Ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissas1 Yorumunun {lim-Marifet
Uygunlugu Agisindan Degerlendirmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
5(1998), 95-96; Ismail Hakki Bursevi, Kitdbii'n-Netice: Bursevi’nin Viriditi ve Serhleri, cev. Ali
Namh (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg, 2019), 513-516.

92 Bursevi, Kitdbii'n-Netice, 516.
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Cocugun oldiriilmesine iligkin bir bagka yorumda nefs-i emmareyi
temsilen ¢ocugun oldiiriilmesi, miicahede kilic1 ve riyazet bigag ile vuku
bulmugtur. Oldiiriilen ¢ocugun anne ve babasi kalp ve ruhu, o cocugun
yerine ihsin edilecek olan daha hayirli cocuk ise nefs-i mutmainnenin
timsali niteligindedir.” Cocugun dldiriiliisiiniin nefs-i emméreye yone-
lik yorum ac¢iliminda riyazet ve miicahede ile 6zdeslestirilmesi, bu ha-
disenin seyr u siiliika/tasavvufi egitime bakan yoniinii ortaya ¢ikarmasi
bakimindan manidardir.

Sonug

Misa-Hizir kissasinda cocugun 6ldiiriiliigii hadisesinin, kissa geneline
bakildig1 zaman {izerinde en ¢ok tartigilan ve yorum gelistirilmeye ¢ali-
silan kesitine tekabiil ettigi goriilmektedir. Buna gore bu hadise adalet
perspektifine dayali degerlendirme gelistirme zorunlulugunu beraberin-
de getirmis olmaktadir. Hadiseye bu cihetten ve bir adim daha geriden
bakildig: vakit ise adaletin de 6tesinde ve tizerinde bir ilke ile kargilag-
lacaktir. Allah Teild, yarattiklari ile iligkisinde merhamet ilkesine gore
hareket edecegini vadetmistir. Dolayisiyla kissada gecen bu olay 6zelinde
de esasen merhametin tecellisi vuku bulmus olmaktadir. Allah Teald’nin
rahmeti varlik alemini kusatici nitelikte olup, flahi isimlerden er-Rahman
sifati diger bircok sifatla birlikte el-Adl sifatini kugatmaktadir. Bu yoniiyle
merhametin adaleti temin ettigi, merhametin kemalinden adaletin tecelli
ettigi goriilecektir. Dahasi, bu hadise Allah Teala’nin 1slah ediciligi ile de
iligkili bir keyfiyete haiz olup, bu noktada hem ebeveynlerin ¢cocuklarina
uyguladiklar: egitimin ve hem de tasavvufi egitimin merhametin gerek-
tirdigi fiiller olarak algilanmas, etkin egitim uygulamalarinin da merha-
metin kemali olarak degerlendirilmesi icap etmektedir.

Evlatlarinin iyiligini, diinya ve ahirette saadetlerini tesis etmeyi murad
ederek onlar1 terbiye etmeye ¢abalayan ebeveynlerin merhametsiz olduk-

lar1 diigiiniilemez, bilakis bu murad merhametin bir éirtintidiir. Tasavvufi

93 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed en-Nisabtri, Gardi’bii’l-Kurdn ve regdi’bii’l-furkdn, nsr.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1416/1996), 4/454-455 akt. Nazife Vildan
Giiloglu, “Klasik Tefsir Hareketlerinin MisA-Hizir Kissast Baglaminda Mukayesesi”, Abant Izzet
Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi Dergiabant: Abant Izzet Baysal Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2021), 455.
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egitim de merhametin iiriiniidiir ve merhametin kemalinin geregi olarak
tirlii egitim metotlarini icerisinde barindirmaktadir. Bu egitim metotla-
rinin bireye 6zgii oldugu diisiiniilebilir. Her bir bireyin ihtiya¢ duydugu
ve kendisine hitap eden egitim yontemi farklidir. Kimi bireylerin davra-
niglarinin 6vgi, 6dil, vb. pekistireclerden, kimi bireylerin ise ceza ya da
sevilen bir geyden mahrum birakilmak gibi bir kargiliktan beslenebilecegi
imkan dahilindedir. Egitim ihtiyaca binaen uygulanmakta olup, bireyin
hangi tarz egitime ya da egitim metoduna ihtiyacinin oldugunu ise onu
en iyi taniyan, onu yaratan Rabbi bilmektedir ve egitim, merhametin bir
geregidir. Kissada bir yandan evlada duyulabilecek agir1 sevginin egitimi
zedeleyebilecek bir yonii oldugu ihsas edilirken, diger yandan da evladi
oldiriilen anne babaya yonelik sabir ve riza telkini ve sonunda daha ha-
yirh bir evlat ile miikafatlandiran flahi terbiyenin tahakkuku goriilmekte-
dir. Diger taraftan bu kissa biitiiniiyle Hz. M{isd’nin egitim siirecinin bir
parcasi olarak da ifade edilmektedir. “Kendisine rahmet bahgedilen bir
kul” olarak Hizir’'in ilmine talip olan Hz. M@sA bu yolculugunda Ilahi ter-
biye ile evrilmis ve egitilmistir. Bu egitim Hz. Misi 6zelinde ve Kur’an’in
mubhataplari genelinde tiim insanliin ihtiyacina yonelik bir rahmeti/
merhameti barindirmaktadr.

Merhametin keméli adaletin tahakkukuna yol agmaktadir. Mevldna
dikenleri sulamanin adalet degil zuliim oldugunu dile getirmis, adaletin
tahakkuku icin merhametin kemalinin gerekliligi ongoriilmiistiir. Dolay1styla
kamil manada merhamet bir dikeni sulamayi gerektirmemektedir. Aksine,
onun ihtiyaci olan cezai miieyyidenin tahakkuku, merhametin kemalini
ve adaletin vukuunu temin edecektir. Oyle ise merhametin tecellisi ve
kemali olarak adalette affa yer yok mudur? Bu noktada bireylerin ihtiyac
duydugu adalet tecellisinin de yine bireyler adedince oldugu diisiiniile-
cek olursa, kimi bireyler icin “ilahi adalet” tecellisinin fiilin hemen aka-
binde vuku buldugu goriiliirken, kimi bireylerin hitkmii ahiret giiniine
ertelenebilmekte ve bu bireylerin affedildigi diigiiniilebilmektedir. Yine
zahire gore olumsuzluk iceren bela, sikinti, hastalik vb. gibi durumlar
da esasen ildhi rahmetin tecellisini barindirabilmekte, kullar i¢in diinya-
da yahut da ahirette daha hayirli sonuclar1 dogurabilmektedir. Nitekim
stifilere gore kiinatta olan biten her hadise yerli yerincedir ve her sey
esasen olmasi gerektigi gibidir. “L4 faile illallah” diisturu geregince olan

biten her fiilde Allah Teald’nin imzasi1/mithri mevcuttur ve O’nun fiilleri
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kusursuzdur. Dolayisiyla Hizir'in cocugu 6ldiirmesi ile ilgili hadisenin
g tevhid perspektifinde merhametin kemali geregince degerlendirilmesi
3 icap etmektedir. Allah Tedla diledigine diledigince hiikiim vermekte ve
g

bu hiikiim er-Rahman sifatinin geregi olarak merhametin kusaticilig
altinda adaleti temin etmekte ve ayn1 zamanda insan ic¢in 1slah edici bir
nitelige haiz olmaktadir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini be-
yan etmistir. / The author declared that there Isldim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarini
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Oz

Bu caligma Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi’nin tasavvufi eserlerinde, XVI. yiizyll Osmanl cografyasinda meydana gelen
manevi yozlagmanin/bozulmanin miisebbibi olan avim, seyh ve fakihlere yonelttigi elestirileri konu edinmektedir.
Tasavvufi diigiincenin gelisimine paralel olarak bu ilmin kurucular1 ve muhakkik sifiler, tasavvuf adi altinda tedaviile
sokulan fakat Kur’an ve siinnete uygun olmayan diigiincelere/uygulamalara ve bunlarin temsilcilerine yonelik tenkit-
ler getirmislerdir. Bu elestiri kiiltiirii XV1. yiizy1lda dénemin énemli tarihgileri arasinda yer alan Idris-i Bitlisi’nin (6.
926/1520) oglu Mehmed Efendi’nin eserlerinde de devam etmigtir. Miiellifin tasavvufa dair Fusilii ma‘rifeti’t-telbis
ve usiilii’t-temyiz beyne’t-tasavvuf ve’t-tedlis ve Ta'rifu’t-telbis ve tebidii’l-Iblis isimli iki eserinin oldugu bilinmekle
birlikte bu eserlerin miiellife nispeti hususunda kaynaklarda ve bazi aragtirmalarda farkli bilgilerin bulunmasi dik-
kat cekicidir. Tarihgi ve edebi kimliginin yaninda ayn1 zamanda bir sifi olan Mehmed Efendi, yasadig1 donemdeki
manevi/tasavvufi bozulmanin sebepleri baglaminda avam, seyh/miiteseyyih ve alim/fakih gibi dini/tasavvufu tem-
sil eden ziimreleri tenkit etmis; klasik tasavvuf metinlerini referans alarak mezkir kavramlar etrafinda ortaya ¢ikan
problemleri tespit ve tashihe yonelik izahlarda bulunmugtur. Calismada Mehmed Efendi’nin yukarida ifade edilen
kavramlar etrafindaki tenkit ve tashihleri icerik analizi yontemiyle tespit edilmeye ¢aligilmis, risalelerindeki refe-
ranslar1 dikkate alinarak bu eserlerin i¢ tenkit gelenegindeki yerine dair bazi tespitlerde bulunulmustur. Ayrica daha
once herhangi bir akademik ¢aligmaya detayl sekilde konu olmadig: goriilen bu iki eserin miiellife nispeti sorunu,
¢alismanin tali problemi olarak incelenmigtir. Miiellifin hayat: bagka ¢aligmalarda ayrintili sekilde ele alindigindan
burada tekrarina liizum gérilmemigtir. Herhangi bir tarikat, geyh ve alim ismi zikretmeyen Mehmed Efendi’nin;
avamin tasavvuf anlayigi, miitegeyyihlerin ¢ogalmasi ve fakihlerin temsil ve ilgisizlik problemleri ile tasavvufi anla-
yisin/yapinin giderek bozulmasi arasinda giiglii bir iligki oldugu kanaatini tagidig1 sonucuna ulagilmigtir. Caligma,
seyh ve fakih gibi dinin/tasavvufun goz 6niindeki temsilcileri tizerinden manevi yozlagmaya dair Mehmed Efendi’nin
elegtirilerini giiniimiize tagimakla birlikte, giiniimiizde de tasavvuf kisvesi altinda tedaviile sokulan diisiince, ahlak
ve pratiklere yonelik varligini siirdiiren tasavvufi tartigmalara getirilebilecek ¢6ziim 6nerilerine 1g1k tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi, i¢ tenkit, Avim, Seyh, Fakih.

Abstract

This study focuses on Abu’l-Fadl Mehmed Efendi’s criticisms against the common people (awam), sheikhs, and
jurists (faqihs) in his sufi works as a perpetrator of the spiritual degeneration/degeneration that occurred in the
Ottoman geography in the 16th century. Parallel to the development of Sufi thought, the founders of this science
and verifier (muhaqgiq) sufis criticized the thoughts/practices and their representatives that were not in accordance
with the Qur’an and sunnah, which were put into circulation under the name of Sufism. This culture of criticism con-
tinued in the works of Mehmed Efendi, the son of Idris al-Bitlisi (d. 926/1520), who was one of the most important
historians of the period in the 16th century. Although it is known that the author wrote two works on Sufism, Fusil
marifat al-telbis wa usil al-tamyiz beyne al-tasawwuf wa al-tedlis and Tarif al-telbis wa teb’id al-Iblis, it is noteworthy
that there is different information about the attribution of these works to the author in sources and studies. Mehmed
Efendi, who was a Sufi as well as a historian and a literary figure, criticized the figures representing religion/Sufism
such as awam, sheikh/mutashayyikh and scholar/faqih in the context of the causes of spiritual/Sufi degeneration in
his time, and made explanations to correct the problems arising around these concepts with reference to classical
Sufi texts. Since the life of the author has been discussed in other studies, it is not necessary to repeat it here. In the
study, Mehmed Efendi’s criticisms and corrections around the above-mentioned concepts were tried to be iden-
tified by the content analysis method, and some determinations were made about the place of these works in the
tradition of internal criticism by taking into account the references in his treatises. In addition, the question of the
attribution of these two works to the author, which has not been the subject of any academic study in detail before,
has been examined as a secondary problem of the study. Since the author’s life has been dealt with in detail in other
studies, it is not necessary to repeat it here. It was concluded that Mehmed Efendi, who did not mention the names
of any tariqa, sheikh or fakih, was of the opinion that there was a strong relationship between the understanding of
Sufism by the awam, the proliferation of pseudo-sheikhs (mutashayyikhs) and the problems of representation and
indifference of faqihs and the gradual deterioration of the Sufi understanding/structure. The study brings Mehmed
Efendi’s criticisms of spiritual degeneration through the prominent representatives of religion/Sufism such as she-
ikhs and faqihs to the present day and sheds light on the solutions that can be offered to the ongoing Sufi debates
regarding the thoughts, morals and practices that are put into circulation under the guise of Sufism today.

Keywords:Sufism, Abu’l-Fadl Mehmed Efendi, inner criticism, common people (awam), sheikh, jurist (faqih).
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Giris

onusu, gayesi ve kendine has yontemleriyle tasavvuf diger Islami

ilimlerden farkli olarak bilgi alani olmanin yan1 sira hem bir yagam
tarzi hem de din ve diinyaya yonelik bir algilama bi¢imidir.' Baglangicta;
diinyaya deger vermeme, Allah’a duyulan 6zlem, cehennem ve ahirette
hesaba cekilme korkusu, cennet ve ilahi rizay1 kazanma imidi vb. tavirlari
merkeze alan zdhidane tutumlar: ifade eden tasavvuf zamanla sifilerin
tasavvufi yagantilari ve bu yagantiya dair izahlari etrafinda kavramlari ve
kurallar1 olan sistematik bir yapiya doniigmiistiir.> Tasavvufi diislincenin
gelisimiyle dogru orantili olarak bu ilmin 6ncii sahsiyetleri tarafindan cahil,
istismarci ve ehliyetsiz kimselerin tasavvuf adi altinda ortaya koyduklar:
diisiince ve pratiklere yonelik ilk tenkitlerin yapildig1 goze ¢carpmaktadir.
Mustafa Kara’ya gore tasavvufi diisiincenin gelismesinde birinci derecede
pay sahibi olan muhakkik sifiler ayn1 zamanda bu ilme nispet edilen ve
dini sinirlar1 zorlayan yorumlara karsi ilk tenkitleri yonelten kimselerdir.?
Tasavvufa iceriden yapilan bu tenkitlerin temel motivasyonlar arasin-
da; sahte dindarlarin ziihd ve stfilik ad: altinda Kur’an ve siinnete uygun
olmayan davraniglarinin samimi ve goniil ehli insanlari rahatsiz etmesi,*
Hakiki ile sahte olani birbirinden ayirt etme gayreti® ve muhakkik sifile-
rin 6ze doniis 6zlemi ve hassasiyeti® gibi hususlarin etkili oldugu belirtil-
mistir. Bu yozlagmanin izahi sadedinde ilk tasavvuf klasiklerinde bu igin
gercek sahiplerinin yok olup gittikleri,” tasavvufun hakikatinin kaybolup
adinin kaldig1,® s6zde zahidlerin ve siifilik iddiasinda olanlarin edepsizligi

ahlik haline getirdikleri,’ eski siifilerin geytan1 maskaraya cevirdikleri

1 Siilleyman Uludag, Tasavvufve Tenkit (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 51.

2 Abdiirrezzak Tek, Tarihi siiregte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2022), 61.

3 Mustafa Kara, “Stifilerin Tenkidleri ve Tasavvufu Thya Faaliyetleri”, Vefdtnn 10. Yilinda Mehmet
Zahid Kotku ve Tasavvuf Sempozyumu, ed. Cogkun Yilmaz (Istanbul: Seha Nesiyat, 1991), 67-68.
4 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, 73.

5 Kara, “Siifilerin Tenkidleri ve Tasavvufu Ihya Faaliyetleri”, 67.

6 Ekrem Demirli, [slam Diisiincesi Uzerine (Istanbul: Stfi Kitap, 2016), 21-23.

7 Kara, “Stfilerin Tenkidleri ve Tasavvufu Ihya Faaliyetleri”, 67.

8 Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siillemi, Tabakdtii's-siifiyye, thk. Mustafa Abdiilkadir Ati (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 343.

9 Silemi, Tabakdt, 233.
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halde kendi dénemindeki siifilerin seytanin maskarasi haline geldikleri*
seklindeki temel elestiri noktalar1 6ne ¢ikarilmigtir."

10 Abdiilkerim b. el-Hevézin Kugeyri, er-Risdle, thk. Mahmd b. eg-Serif (Kahire: Daru’l-
Me4rif, 1979), 120, 121.

11 Muhasibi’nin (6. 243/857) er-Ri‘dye adli eserindeki bazi zéhidlerin ilim ve ibadetleri, konus-
ma ahlaklar1 ve tartigmadaki sabirlari ve ibadetlerine riya karigtirmalarina yonelik elestirileri i¢
tenkit geleneginin ilk 6rnegi olarak kabul edilmistir. Fakat eserin telif edildigi donemde heniiz
tasavvufun tegekkiil etmemis olmasi sebebiyle siifi kelimesinin yerine miiellif tarafindan “zahid”
ve “niissdk” terimleri kullanilmigtir. Bununla birlikte Muhésibi’'nin gathiyyata meyilli talebelerine
sert uyarilarda bulundugu da mervidir. bk. Eb@i Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri‘dye
li-hukikillah, thk. Abdiilkadir Ahmed ‘Ata (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye, ts.), 441. Ayrica
bk. Zafer Erginli, “Haris el-Muhasibi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/14; Uludag, Tasavvufve Tenkit, 83, 84; Ahmet Yildirim, “Tasavvufta Tenkit Kiiltirii”, Islam
Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki, ed. Mahsum Aytepe-Teceli Karasu (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2019), 323, 326. Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) ise Hatmii'l-veldye isimli eserinde
evliydy taklit edip onlardan bilgi ve menkibeler devsiren bazi kimseler bulundugunu, bunlarin
asil niyetlerinin halk katinda g6hrete kavugmak oldugunu vurgulamigstir. Bunlar evliya mukallit-
liklerinin altinda miinafikliklarini gizleyen kimselerdir. bk. Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-veldye,
thk. Osman Ismail Yahya (Beyrit: Dirsatii bi-Idareti Ma‘hedi’l-Edebi’s-Sarkiyye, ts.), 425, 426.
Serric (6. 378/988) ise siifilerin sathiyelerini ve hatali ifadelerini elestirmis; onlar1 ustlde hata
yapanlar, fiiruda hatali davrananlar ve kiiciik hatalar yapanlar seklinde tasnife tabi tutmustur.
Eb{ Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-Tisi, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmiid
(Bagdat: dari’l-Kitiibi’'l-Hadis, 1960), 516-534. Kelabazi (6. 380/990) et-Ta‘arrufisimli eseri-
nin mukaddimesinde kendi zamanini degerlendirerek, tasavvufun manasinin kayboldugunu ve
sadece adinin kaldigini séylemis, bu meslekten anlamayanlarin stfilik iddiasinda bulundugu-
nu, bu meslege ehil olmayanlarin tasavvufu zahiri bir siis olarak ittihaz edindigini belirtmisgtir.
Ayrica tasavvufi tebligde bulunanlarin ise hak ile batili birbirine katarak pek ¢cok bid‘atin ortaya
¢ikmasina sebebiyet verdigi, bu ilmin hakikatini bilenlerin cimrilik yapip bagkalarina bu yolu
aktarmaktan imtina ettikleri de eserde vurgulanan hususlardandir. bk. Muhammed b. Ibrahim
Kelabazi, et-Ta‘arruf, thk. Muhammed Abdiillatif et-Tayyib (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-IImiyye,
2013), 52, 53. Ebii Talib el-Mekki (6. 386/996) ise yasadig1 donemdeki dini/manevi yozlagmanin
miisebbipleri arasinda sadece gathiyeleriyle istihar eden stfileri degil ayn1 zamanda fakihler,
kelamcilar ve hadisgileri de saymigtir. Ona gére dini temsilde sz sahibi olan bu kimseler, mii-
minlerin manevi problemlerine ¢6ziim bulamamakla birlikte vesveseye dayanan agiklamalari
ve rivayet ettikleri nakillerin mahiyetlerini bilmemeleri/cehaletleri sebebiyle sikintinin daha
da biiyiimesine sebep olmaktadir. bk. Ebii Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi el-Mekki,
Kiitii'I-kuliib, ngr. Astm Ibrahim Keyyali (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 2005), 273. Tasavvuf
yolunda gevseme meydana geldigi, insanlar1 hidayete eristiren megayihin azaldig1, bu ilmin ah-
lak ve amel merkezli olmaktan ¢ikip ehliyetsiz kisilerce riisim/merasim/toren olarak takdim
edildigi gibi benzer yorumlar Kusgeyri (6. 465/1072) ve Hucviri (6. 465/1072) tarafindan da
kaydedilmigtir. bk. Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim
Mahmtid-Mahmid b. Serif (Kahire: Miiessesetii Darii’s-Sii‘ab, 1978), 20; Ebu’l-Hasen Ali b.
Osman b. Ali el-Ciillabi el-Hucviri, Kesfu'l-mahciib, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih-Tevfik
Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2007), 24. Tasavvufta i¢ tenkit literatiirii
i¢in bk. Mehmet Benlioglu, Tasavvufta I¢ Tenkit Gelenegi: Imdm-1 Rabbani Ornegi (Corum: Hitit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 11-17.
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Bir i¢ tenkit gelenegi olarak avim, geyh, fakih gibi insani unsurlari mer-
keze alarak Hakiki tasavvufun gercevesini belirlemeye caligan miielliflerden
birisi de Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi’dir. Donemin meghur tarihcilerinden
Idris-i Bitlisi'nin (8. 926/1520) oglu olan Mehmed Efendi’nin dogum tari-
hi tam olarak bilinmemekle birlikte kaynaklar onun miiderrislik, kadilik,
kazaskerlik ve defterdarlik vazifelerinde bulundugunu haber vermislerdir."
Mehmed Efendi’nin hayatina ve eserlerine dair ilk bilgiler yasadigi done-
mi ele alan tezkirelerde yer almaktadir. Bunlar igerisinde -ilk olmasa da-
ozellikle miiellifin ¢cagdasi ve ahbabi olarak da bilinen Agik Celebi'nin (6.
979/1572) Mesd‘iru’s-suard adli tezkiresi Mehmed Efendi’nin nesebi, babasi
Idris-i Bitlisi’nin ilmi ve tasavvufi yonii bagta olmak iizere miiellifin ilmi
ve edebi sahsiyetine dair genis bilgi vererek onun devlet kademelerindeki
vazifelerini tarihi kronolojiye uygun olarak bildirmistir. Eser ayni zaman-
da Mehmed Efendi’nin tasavvufi sahsiyetine de vurguda bulunarak onu
maneviyatta zirve olarak betimlemistir. Bu yoniiyle Mesd‘iru’s-suard’nin,
Mehmed Efendi hakkinda en fazla bilgiyi haiz eser oldugunu syleyebili-
riz.” Bundan bagka Sehi Beg (6. 955/1545) Hest Bihist adli eserinde onun
daha cok ilmi, edebi ve manevi/tasavvufi sahsiyetine dair aciklamalarda
bulunmugtur.** Nev‘izide Atayi (6. 968/1561) Hadd’ikw’l-hakd’ik fi tekmile-
ti’s-Sekd’ik isimiyle Taskoprizade’nin es-Sekd’iku’n-nu‘mdaniyye adl eserine
yazdig1 zeylde mijellifin hayatini genis sekilde ele almug, ayrica eserlerini de
zikretmistir." Ahdi b. Semsi-i Bagdadi (6. 1002/1593-94) Giilsen-i Suard’da
Mehmed Efendi hakkindaki tarihi malumat: tadat etmis, digerlerinden farkl
olarak ise miiellifin tefsir, hadis gibi ilimlerdeki tistiinliigiine dair bilgileri
serdetmigtir.'® Ismail Paga el-Bagdadi (6. 1920) ise Hediyyetii'l-drifin’de
miiellifin farkl kiinyelerini belirterek onun eserlerinin isimlerini saymugtir."”

12 Hayat icin bk. Nev‘izdde Atai, Hadd’ikw’l-hakd’ik fi tekmileti’s-Sekd’ik, haz. Suat Donuk
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2017), 1/651-656; Kinalizdde Hasan
Celebi, Tezkiretii’s-suard, haz. Aysun Sungurhan (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yayinlari, 2017), 664-666;

13 Agik Celebi, Mesd iru’s-suard, haz. Filiz Kili¢ (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler
ve Yayimlar Genel Miidiirliigii yayinlari, 2018), 514-518.

14 Sehi Beg, Hest Bihist (Istanbul: Siileymaniye Ktp. Ayasofya, 3544), 33a-33b.

15 Atél, Hadd'iku’l-hakd’ik, 1/651-656.

16 Ahdi b. Semsi-i Bagdadi, Giilsen-i Suard, haz. Silleyman Solmaz (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Midiirliigi Yayinlari, 2018), 55-56.

17 Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin esmaii’l-miiellifin ve asarii’l-musannifin (Istanbul:
Vekileti'l-Medrifi’l-Celiyye, 1955), 2/253.
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Benzer bilgiler Mehmed Siireyyé'nin (6. 1909) Sicill-i Osmani’sinde ve
Bursali Mehmet Tahir’in (6. 1925) Osmanii Miiellifleri adli eserinde bu-
lunmakla birlikte bu iki eser daha ¢ok miiellifin telifatini zikretmekle iktifa
etmigler, hayati hakkinda tafsilat vermemiglerdir. '

Miiellif hakkinda ¢cagdag donemde yapilan bazi ilmi ve akademik calig-
malar da mevcuttur. Bunlar igerisinde Franz Babinger’in Osmani: Tarih
Yazarlari ve Eserleri adli caligmasi Mehmed Efendi’nin teliflerinin isimlerini
ve bu teliflerin kiitiiphane katalog kayitlarini merkeze almigtir.” Mehmet
Torehan’in Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi adl makalesi ise miiellifin hayatina
dair derinlemesine tahlillerde bulunarak onun baz: eserlerinin nispetine
yonelik soru isaretlerini giindeme getirmistir.”’ Ozlem Demir’in Ebu’l-Fazl
Mehmed b. Idris el-Bitlisi'nin Ceride-i Asdr ve Haride-i Ahbdr 1 isimli dokto-
ra caligmasi, miellifin sadece bir eserini incelemeye matuf bir caligma olsa
da girig kisminda Mehmed Efendi’nin nesebi, hayati, ilmi-edebi sahsiyeti
ve eserlerine dair genis bilgiler ihtiva etmektedir. Ayrica calisma Mehmed
Efendi’nin eserlerinin igerigine dair kisa aciklamalar vermesi hasebiyle de
Oonem arz etmektedir.! Bunlarin haricinde Vural Gen¢’in Acem’den Rum'a
Bir Biirokrat ve Tarihgi Idris-i Bitlisi*> calismas ile Recep Dikici’nin Bitlisli
Alimler ve Devlet Adamlars® baglikli kitap boliimii calismasinda Mehmed
Efendi’ye dair bilgiler bulunmaktadir. Abdiilkadir Ozcan’in DIA’da yer alan
ansiklopedi maddesi de miiellif hakkinda 6z bilgiler vermis ve eserlerinin
isimlerini siralamigtir.**

Mehmed Efendi hakkinda yapilan ¢aligmalar genelde onun hayatina
ve edebi gahsiyetine yogunlagmistir. Eserleri ise cogunlukla ismen tadat

18 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdani, haz. Nuri Akbayar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1996), 2/437; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, haz. Ismail Ozen (Istanbul: Meral
Yayinevi, 1975), 1/47-48.

19 Franz Babinger, Osmanli Tarih Yazarlari ve Eserleri, cev. Coskun Ucok (Istanbul: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1992), 106-109.

20 Mehmet Torehan, “Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi”, Artuklu Insan ve Toplum Bilim Dergisi 1/1
(Aralik 2016), 81-92.

21 Ozlem Demir, Ebu’l-Fazl Mehmed b. Idris el-Bitlisi’'nin Ceride-i Asar ve Haride-i Ahbdr’s
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023).

22 Vural Geng, Acem’den Rum’a Bir Biirokrat ve Tarihgi Idris-i Bitlisi (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2019).

23 Recep Dikici, “Bitlisli Alimler ve Devlet Adamlar1”, Tarihi ve Kiiltiirel Yonleriyle Bitlis, ed.
Mehmet Inbagi-Mehmet Demirbag (Ankara: Bitlis Eren Universitesi Yayinlari, 2019), 269-270.
24 Abdiilkadir Ozcan, “Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/356-357.
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edilmig az da olsa muhtevalarina yonelik aciklamalar yapilmigtir. Miellifin
tasavvuf ilmine dair kaleme aldig1 Fusiilii ma‘rifeti’t-telbis ve usilii’'t-temyiz
beyne’t-tasavvuf ve't-tedlis ve Ta‘rifu’t-telbis ve teb‘idii’l-Iblis adli eserleri
mubhteva agisindan herhangi bir akademik ¢alismaya konu olmamugtir.
Bununla birlikte bu iki eserin miiellife nispeti konusunda bazi aragtirma-
cilar ¢cekimser kalirken bazi kaynaklarda ise bu eserlerin zikredilmedigi
gorilmistir.

Calismamiz Mehmed Efendi’nin tasavvufi goriis ve diigiincelerinin
tamamini incelemek iddiasinda olmamakla birlikte tasavvufi eserlerinde
ele aldig1 ve yagadig1 donemdeki manevi bozulmanin sebebi olarak gordiigii
avam, seyh/miiteseyyih ve alim/fakih kavramlar: etrafindaki tenkitlerini
konu edinmigtir. Miiellifin referans aldig1 kaynaklara atiflar yapilarak risa-
lelerin tenkit gelenegindeki yeri anlagilmaya caligilmis, kisa da olsa onun
tasavvufi sahsiyetine dair yorumlara yer verilmigtir. XVI. ylizyil Osmanh
cografyasinda toplum-tasavvuf iligkisinde ortaya ¢ikan problemlerin ¢6-
ziim yollarina dair miiellifin 6nerileri de ¢aligmanin kapsamindadir. Ayrica
pek cok kaynak ve aragtirmada Fusiilii ma‘rifeti’t-telbis ve Ta'rifu’t-telbis
adli eserlerin miiellife nispet edilmemesi konusu ¢aligmanin tali problemi

olarak incelenmigtir.

1. Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi’nin Tasavvufi
Eserlerinin Nispeti Sorunu

Fustilii ma‘rifeti’t-telbis ve usiilii’t-temyiz beyne’t-tasavvuf ve’t-tedlis*
ve Ta'rifu’t-telbis ve teb‘idii’I-Iblis* gibi XVI. yiizy1l Osmanh cografyasinda
revag bulan tasavvufi ve sosyo-dini problemleri analiz etmesi bakimindan
6nemli bilgiler iceren bu iki eserin Mehmed Efendi’nin telifleri arasinda
olup olmadig1 veya kime ait oldugu sorusu 6nemli bir mesele olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Miiellifin ¢agdag1 Agik Celebi onun mektuplarina, Farsca
ve Tiirkge siirleri olduguna dair bilgiler vermis; fakat bunlari ihtiva eden

miistakil bir eserinden bahsetmemigtir.”” Sehi Beg ise herhangi bir eserini

25 Mevlana Muhammed b. Idris en-Nahcuvani (Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi), Fusiilii ma‘rife-
1i’t-telbis ve usilii't-temyiz beyne’t-tasavvuf ve’t-tedlis (Kastamonu: Kastamonu Yazma Eserler
Ktp., KHK. 1612/01).

26 MevlanA Muhammed b. 1dris en-Nahcuvani (Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi), Ta'rifu’t-telbis ve
teb'idii’l-Iblis (Burdur: Konya Bélge Yazmalar Ktp., Burdur, 1040/7).

27 Agik Celebi, Mesd‘iru’s-suard, 518.

Sufiwe

189



Sufiwe

190

LLPNRIY/¥Z0T

Ibrahim Erol

zikretmemekle birlikte mijellife ait miinferit beyitlerden drnekler vermek
suretiyle onun edebi seviyesine igaret etmistir.”® Kinalizade (6. 1604/1012)
ve Ahdi ona ait pek ¢ok telifin oldugunu belirmis; fakat sadece Hafiz-1
Sirazi’nin (6. 1390/792) Divdn’ina naziresinin adini zikretmiglerdir.* Adi
gecen tezkireler icerisinde Mehmed Efendi’nin eserlerinin isimlerine dair
en fazla bilginin ilk olarak Atayi'nin Hadikatii'l-hakdyik adli eserinde yer
aldig goriilmektedir. Atdyl, Mehmed Efendi’nin bes eserinin oldugunu
sOylemis; ancak bunlar arasinda® onun tasavvufi eserlerini zikretmemigtir.

Mehmed Efendi’nin tasavvufi eserlerine dikkat ¢eken ilk miellifin
Atayiile ayn1 ylizyilda yasamis olan Katip Celebi (6. 1067/1657) oldugunu
soylemek miimkiindiir. O, Kesfii’z-zuniin’da miiellifin eserlerini siralarken
Atay?'nin verdigi eser isimlerine Fusilii ma‘rifeti’t-telbis ve Ta‘rifu’t-telbis
ve teb‘idii’l-1blis adh iki tasavvufi eserini de eklemistir.’' Fakat nispet prob-
leminin sonraki yiizyillarda telif edilen kaynaklarda devam ettigi goriil-
mektedir. Miistakimzade (6. 1202/1788), Mehmed Siireyya (6. 1909) ve
Bursali Mehmed Tahir (6. 1925) gibi biyografi yazarlari eserlerinde bu iki
eserden bahsetmemiglerdir.* Kaynaklardaki bu tavir, sonraki aragtirma-
larda da etkisini gdstermistir. Babinger, Mehmed Efendi’nin telifleri ara-
sinda bu eserleri saymamus,* cagdas bazi aragtirmalar da ¢ekimser kalarak
meseleyi bagka caligmalara havale etmigtir.*

Katip Celebi’nin verdigi bilgilere ragmen bu iki eserinin, donemin meg-
hur gair ve devlet adamlarindan olan Mehmed Efendi’nin telifleri arasinda
sayilmasi hususunda biyografi yazarlarinin ve aragtirmacilarin neden ce-
kimser kaldiklar1 sorusu akla gelebilir. Kanaatimizce Mehmed Efendi’yi
isaret ve tavsif eden unvan, mahlas, lakap ve kiinyelerin farklilig1/coklu-
gu bu bilgi karigikliginin ana sebebidir. Ismail Paga bu isim ve kiinyeleri;
Bitlisi, Ebu’l-Fazl, Mevland Muhammed/Mehmed b. Idris, en-Nahcuvani,

28 Sehi Beg, Hest Bihist (Ayasofya, 3544), 33b.

29 Kinalizide, Tezkiretii's-suard, 665; Ahdi, Giilsen-i Suard, 57; Mehmed Efendi’nin Divin’i ve
bu konudaki tartigmalar icin bk. Demir, Ebu’l-Fazl Mehmed b. Idris el-Bitlisi'nin Ceride-i Asir
ve Haride-i Ahbdr’1, 64-65.

30 Atayi, Haddiku’l-hakdik, 1/653; Demir, Ebu’l-Fazl Mehmed b. Idris el-Bitlisi nin Ceride-i Asdr
ve Haride-i Ahbdr’, 746.

31 Katip Celebi, Kegfii’z-zundin (Istanbul: Matbaatii’l-Alem, 1310/1892), 1/196-294,

32 Miistakimzade Siileyman Sadeddin, Tuhfe-i Hattatin (Istanbul: Devlet Matbaast, 1928), 110;
33 Babinger, Osmanl: Tarih Yazarlar: ve Eserleri, 106-109.

34 Torehan, “Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi”, 89.
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el-Hanefi, er-Rimi, ed-Defteri/Defterdir, seklinde siralarken® diger tez-
kireler miiellife sadece Fazli mahlasiyla isaret etmislerdir.

Dikkatle incelendiginde Kitip Celebi’nin de miiellifin diger teliflerini
Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi’ye nispet ederek katalogladigy, bu iki eseri ise
Muhammed b. Idris en-Nahcuvani®* geklinde kaydettigi gorillmektedir.
O ayrica Ebu’l-Fazl’a ait kiinyelerde 6lim tarihini 982/1574-75 olarak
belirtmis; fakat Nahcuvéni nisbelerinde vefat tarihlerini soylememisgtir.*
Kiitiiphane kayitlarinda da Kétip Celebi’nin sistematigi dikkate alinmus;
diger eserleri Ebu’l-Fazl,® Defterdar Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi,” Ebu’l-Fazl
Muhammed b. Idris el-Bitlisi* ve ed-Defteri" kiinyeleriyle kaydedilmigken
sadece bu iki tasavvufi eser Nahcuvéni nisbesiyle tescil edilmistir. Bu
nisbeyi dikkate alan bazi modern arastirmacilar da miiellifin Azerbaycanl
oldugunu iddia etmistir.** Mevcut karisiklik aragtirmacilart Nahcuvani’nin,
Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi’den bagka biri oldugu diisiincesine/ihtimaline

sevk etmig olmalidir.

2. Tenkit: Ser‘i/Manevi Bozulmanin Unsurlar:

Osmanli cografyasinda fikih-tasavvuf/zahir-batin/fakih-geyh iligkisini
inceleyen bazi aragtirmalara gore XVI. ylizy1l, ulema ile mesayih arasinda

yakin iligkilerin kuruldugu bir donemdir. Bu donemin alimleri meséyihten

35 Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin, 2/253.

36 Bitlis arazisinin Tebriz, Iran, Horasan gibi 6nemli bélgelerinin gegis giizergahinda yer al-
dig1 ve o donemde Azerbaycan’in da giris kapisi sayildigi rivayet edilmigtir. Bitlisi ailesinin de
donemin Erdebil Tekkesi seyhleri Seyh Sadreddin (6. 794/1392) ve Hace Ali (6. 832/1429) ile
yakin iligki kurdugu, Idris-i Bitlisi'nin Akkoyunlu Uzun Hasan ve Sultan Yakiib dénemlerinde
Tebriz’de ikamet ettigi bilinmektedir. Bitlisi ailesinin Giiney Azerbaycan cografyasinin fark-
It merkezlerinde bulunmalarindan dolay1 bu bolgelere nispetle Mehmed Efendi, Nahcuvéni
olarak tavsif edilmis olmalidir. Muhyi-i Giilseni, Mendkib-1 Ibrahim Giilseni, ed. Tahsin Yazict
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1982), 152, 166; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, 3,
792; Geng, Idris-i Bitlisi, 15-17, 59.

37 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 1/196, 294.

38 bk. Ebu’l-Fazl Mehmed, Far¢a Divin (Kayseri: Kayseri Ktp., Résit Efendi, 1289), 1a-72a.
39 Defterdar Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi, Zeyl-i Hest Bihist (Istanbul: Siilleymaniye Ktp., Lala
Paga, 348), 1a-163b.

40 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Idris el-Bitlisi, Terceme-i Tefsir-i Hiiseyin Viiz (Corum: Hasan Paga
il Halk Ktp., 69), 3b-169b.

41 Defteri Ebu’l-Fazl, Terceme-i Ahldk-1 Muhsini (Istanbul: Siilleymaniye Ktp., Ayasofya, 2828),
la-163a.

42 Elnur Nasirov, Orta Asirlarda Yasams Azerbaycanh Alimler (Bakii: Nurlar Negriyat, 2011), 196.
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baz1 konularda farkh diisiinseler bile tercihlerini yine de tasavvuftan yana
kullanmiglardir. frsad makamindaki pek cok siifinin de medrese kokenli
oldugu belirtilmistir. Bu yakinligin sebebi olarak her iki grubun zéhir batin
hassasiyetini gozettikleri ve geriati tasavvufun temeli olarak gérmeleri ola-
rak vurgulanmistir. Hatta bu iyi niyetin sagladig etkili iletigim ortaminin
pek cok dlimin megdyihten etkilenmesi sonucunu dogurmustur.*
Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi ise ayn: ylizyilda Osmanli cografyasinda tasav-
vuf adi altinda yayginlagmaya baglayan bazi yanlis fikir ve tarikat pratiklerinin
Islami diisiinceye zarar vererek Miisliimanlarin geriata yonelik algilarinda du-
yarsizlagmaya sebep oldugu kanaatindedir. Bu duyarsizlagmanin etkenlerini
izah ederken o, meseleyi avimin din/tasavvuf algisinin problemlerini merke-
ze alarak aciklamig konuyu seyh ve fakih kavramlari etrafinda genigletmistir.

2.1 Avimin Tasavvuf Anlayis1

Muhakkik siifiler, haller ve makamlar konusunu izah ederken genelde
meseleyi insanlarin bu makamlara olan mazhariyetlerine ve idrak seviye-
lerine gore tasnif etmis en alt seviyeyi ifade etmek icin de avim tabirini
kullanmislardir.* Nesefi (6. 700/1300) avdami bir nevi salikin ¢ocukluk
sonrast donemine benzeterek onlar1 iman ehli, haramlardan kacinan,
glinahlarindan tovbe etmesi gerektiginin farkinda, takva ve ihlas konusunda
ihtiyat gereksinimine sahip kimseler olarak tanimlamugtir.** Mehmed Efendi
ise avimin ziihd/tasavvuf anlayiginin ser1/fikhi hassasiyete yonelik olum-
suz tutumlarini merkeze almak suretiyle bazi tespitler yapmigtir. Ona gore
avamin dini tefekkiirii bityiik 6l¢iide miintesibi bulunduklar: tarikatlarin
geleneksellegmig pratiklerine ve geyhlerini taklit iizerine bina edilmisgtir.
Bunun sonucu olarak Kur’an ve siinnetin tahsili ihmal edilerek fikih ilmine
ragbet azalmig hatta bu ilim hafife alinmaya baglanmistir.* Kur’an’s hatasiz

okuma ve anlama gayretlerinin yerine ilahiler, raks ve sema’ tercih edilmistir.

43 Resat Ongéren, Osmanhlarda Tasavvuf-XVI. Yiizyil- (Istanbul: Iz Yayincilik, 2021), 335, 342, 358.
44 Mesela; Ahmet b. Hanbel (6. 241/855) avamun zithdiiniin haramlari terk etmek oldugunu
sOylerken, Ziinniin el-Misri de (6. 245/859) giinahlara tovbenin avimin tévbesi oldugunu
vurgulamus, Ciineyd-i Bagdadi ise tevhidi avimin ve havassin tevhidi seklinde ikiye ayirmistir.
Genis bilgi icin bk. Serrac, Liima’, 29; Kuseyri, Risdle, 220.

45 Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi (Insan-1 Kamil), cev. Mehmet Kanar (istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2013), 40-41.

46 Mehmed Efendi, Ta‘rifu’t-telbis (Burdur, 1040/7), 8b.
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Allah Teala, Hz. Peygamber ve kelime-i tevhid gibi kavramlar birer iman
esast olmaktan ziyade dini giifte ve bestelerin bir parcasi haline gelmistir.
Bu besteler esliginde icra edilen zikir halkalarinda yasanilan manevi his,
heyecan ve cogku avamin bu durumu en faziletli hal olarak algilamasina
sebep olmugtur. Miiellif bu manevi zevki tadan avimin kendi durumlarini
dogru sekilde analiz edemeyecegini belirterek bu gibi kimselerin zikirden
degil ilahilerin beste ve ritimlerinden hoslandiklarinin altini ¢izmistir.*

Miiellifin avima yonelik tenkitlerinden bir digeri de onlarin gseyhleriyle
olan 6l¢iistiz miinasebetleridir. Miiellif bu konuda 6ncelikli olarak avimin
seyh arayigindaki/secimindeki usiil problemine dikkati cekmigtir. Hem
zéhiri hem de batni ilimlerde tecriibe sahibi seyhler yerine avim daha
¢ok keramete ve maddi nesebe dayali bir tercihte bulunma egilimindedir.
Kendisine kerdmet nispet edilen veya Hz. Peygamberin soyundan geldigini
iddia edenler ilmi seviyelerine bakilmaksizin dinde/tarikatta otorite kabul
edilirken bunlarin tasavvufi sdylem ve ictihatlari nas seklinde algilanmugtir.
Avam ayrica kendi seyhlerinde gordiikleri feyiz iistiinliigiine ve seyhlerinin
kutub olduguna insanlari inandirma gayreti icerisindedir. Bu gayret avaimin
kerdmeti ve maddi nesebi merkeze alan sdylemlerle insanlar1 kendi tarikat-
larina cekmek icin olusturulan organizasyonlara seyr i siiltiklerinden daha
fazla 6nem verme sonucunu dogurmugtur. Miiellife gore bu tavir toplumda
stireklilik arz eden polemiklere ve kamplagmalara sebep olmustur. Hatta bu
kamplagma 6zellikle alimlere kargi organize bir karalama kampanyasina do-
niiserek “zahir ulema” kavramiyla fikih¢ilar 6tekilegtirilmeye caligilmigtir.*s

Eserlerde vurgulanan hususlardan biri de avimin kendi ihvan agina
ait olmayan kimselerin uyari ve nasihatlerine karsi 6nyargil tutum ve
davraniglaridir. Emr-i bi’l-ma‘raf nehy-i ani’l-miinker goérevini ifa ettik-
leri diistincesinde olan avam, kendilerine yanlislar: hatirlatilip dogrular
tavsiye edildiginde bunu dikkate almama egilimindedirler. Tasavvuf ads
altinda ortaya koyduklar1 bazi pratiklerin bid‘at oldugu s6ylendiginde bu
kimseler; “Biz yalnizca islah edicileriz™ dyetini zikrederek apolojik bir
tavir takinmaktadirlar.®

47 Mehmed Efendi, Fusiilii ma‘rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 2b.

48 Mehmed Efendi, Fusilii marifeti’t-telbis (KHK, 1612), 2b; a. mlf., Ta'rifu’t-telbis (Burdur, 1040/7), 1a.
49 Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1,
2011), el-Bakara, 2/11.

50 Mehmed Efendi, Fusilii ma‘rifeti’t-telbis, (KHK, 1612), 2b-3a. Ayrica bk. Ebti Said Hidimj,
el-Berikatii'l-Mahmiidiyye fi serhi’t-Tarikati'I-Muhammediyye, haz. M. Said Kahraman (Istanbul:
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Tasavvufi organizasyonlarin ortaya ¢ikardigi muhtemel maddi imkén
ve firsatlarin avim tarafindan amac haline donistiiriilmesi ve bu durumun
dinin/tasavvufun makasidina uygun olmamas: miiellif tarafindan elestirilen
konulardan biridir. Buna gore avam sifilik iddias: altinda mal, makam, sohret
gibi diinyevi kaygi ve giidiilerini gizlemektedirler. Bir takim sembol, gekil vb.
gorsellerle miizeyyen hale getirilen dergéhlar ise hakiki ibadethane mantig1y-
la mescitlerin yerine ikame edilmeye ¢aligtlmigtir. Mehmed Efendi’ye gore
sembollere atfedilen agir1 deger bir simge taklitciligine doniigerek tasavvufun
kusatici ozelligi stibjektif degerlere indirgenmis, bu durum insanlarin tasav-
vufa bakigini olumsuz etkilemigtir. * Boylece avamin manevi diinyasi ser‘l

esaslar dairesinden uzaklagip semboller diinyasinin etkisi altina girmistir.

2.2 Liyakatsiz Seyhler

Muhakkik stifiler seyh (seyhlik) kavramini izah sadedinde; Allah’a davet
ehliyetine sahip, Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmusg, nefsin afetlerini
ve bu afetlerden kurtulma yollarini bilme makamina ulagmig, miiridin nef-
sini arindirmada gerekli riyazet ve miicdhade usulleri konusunda tecriibeli,
miiritlerine kargi miitevazi ve yumusak huylu vb. ifadeler kullanmiglardir.*
Ehil olmadig; halde geyhlik iddia edenler ile zenginlik ve sohret elde etme
araci olarak geyhligi istismar edenlerin durum ve ahlaklar: tasavvuf kla-
siklerinde ele alinmigtir. Ebi Hamza Bagdadi (6. 269/880) tasavvuf yolu-
nu tercih edip Hakiki sfi olan kimselerin 6zellikleri arasinda zenginken
fakir, azizken zelil ve meghurken mechul gibi hususiyetleri saymugtir. Sahte
stfilerin de tasavvuf sayesinde fakirken zengin, zelilken aziz ve mechulken
meshur olduklarina vurgu yapmigtir.®® Eb{i Nasr Serrac da biiyiik kiictik
haramlardan sakinmayan, farzlara karg: hassasiyet géstermeyen ve diinyaya
diiskiinliik gosterenleri siifi kisvesine biiriindiigii halde biiyiik bir yanilg

Kahraman Yayinlari, 1989), 1/330.

51 Mehmed Efendi, Fusiilii ma'rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 2b-3a; a. mlf., Ta'rifu’t-telbis (Burdur, 1040/7), 1b.
52 Ebii’'n-Necib Siihreverdi, Adabii’l-miridin, Muhammed b. Muhammed el-Mirsafi (Beyrfit:
Daru’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1971), 110; Ebti Hafs Sihabuddin Omer es-Siihreverdi, Avérifu’l-me’drif,
thk. Ahmed Abdiirrahim es-Séayih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2006), 1/94-96;
Abdiirrezzak Késani, Istildhatii’s-siifiyye, thk. Abdi’l-‘al Sahin (Kahire: Darir’l-Fendr, 1992),
172. Ayrica bk. Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/50, 51.

53 Kuseyri, Risdle, 1/465.
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icinde olan kimseler olarak vasfetmigtir.** Ankaravi (6. 1041/1631) mukal-
lit ve sahte seyh kavramini; evliyanin istilahini ezberleyen, nefsini tezkiye
etmeden mal, san ve sohret icin irsada baslayan, kendi lehine ve aleyhine
olan geyleri dahi anlayip 6grenmeden kimil seyh oldugunu iddia eden
kimseler olarak aciklamigtir.> Miiellif, seyhlik konusunda sifi ulemanin
izahlarin teyit etmekle birlikte bu makamin salik tarafindan miicdhade
ve riyazetle kazanilmasi gereken bir mansip oldugu kanaatindedir. Ciinkii
seyh olan kimse Hz. Peygamberin halifesi sayilacag icin 6ncelikle ilmen,
ahliken ve manen bu makami temsil kivamina gelmelidir ki, bu kivam
uzun ve megakkatli bir seyr i siil{ik siirecinin sonunda tahakkuk edecektir.*

Mehmed Efendi’ye gore tasavvufi diisiincenin idealize ettigi seyh mef-
humu ile kendi zamanindaki seyhler arasinda 6nemli farkhiliklar bulun-
maktadir. Bunlardan ilki; seyh oldugunu iddia edenlerin seyhlik ehliyetine
ve liyakatine sahip olmamalaridir. Cahil ve ehil olmayan kimselerin irsat
makamina gelmesi/getirilmesinin seyh se¢iminde dini/tasavvufi hassasi-
yetlerin degil bagka unsurlarin 6ncelendigini séyleyen miiellif, mal/zen-
ginlik ve nesep gibi kavramlara dikkat cekmektedir.”” Seyhligin babadan
ogula -liyakate dikkat edilmeksizin- tevariis etmesi ve bunun bir gelenek
haline gelmesi irgat vazifesinin sanki belli bagli bazi ailelerin mesuliyeti
oldugu izlenimini vermektedir. Bu aileler bir miiddet sonra maddi imkan,
organizasyon giicii ve fetvada otorite olma gibi ictimai hayatta cazibe mer-
kezi haline gelmistir. **

Mubhakkik stfiler fikih, hadis ve tefsir gibi ilimlerde vukifiyet sahibi
olduklarindan tasavvufi bir meselede gerT ahkami dikkate alarak hiikiim
vermeye gayret etmiglerdir. Fakat miellifin yayginlik kazandigini belirttigi
seyh tipolojisi bu ilmi seviyeden hem mahrum hem de ger‘ilimleri hafife
almaktadir. Mehmed Efendi, bu menfi durumun tehlikelerini arz sade-
dinde Hz. Ali’nin su soziine atifta bulunur: “Benim belimi su iki (kisim)

54 Serrac, el-Liima’, 409.

55 Ismail Rusiihi Ankaravi, Minhdcii'l-fukard (Istanbul: Siileymaniye Ktp. Izmirli fsmail Hakki,
1260), 292-29b.

56 Mehmed Efendi, Ta‘rifu’t-telbis (Burdur, 1040/7), 4b.

57 Mehmed Efendi, Fusilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 16a.

58 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 3b. bk. Mustafa Kara, “Cumhuriyet
Tiirkiyesi'nde Tarikatlar”, Tiirkiye'de Tarikatlar, ed. Semih Ceyhan (Istanbul: Isam Yay., 2015), 120.
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insan biiktii; biri ahldksiz dlim, digeri de cahil zdhid”>® Metinde gecen
“cahil zahid” ibaresi miiellif tarafindan; ehil olmadig1 halde seyhlik iddia
eden kimseler olarak tefsir edilmigtir. Zira bu kimseler cehaletlerini ziihd
perdesiyle setrederek insanlar1 saptirmaktadirlar.®

Miiellifin konuyla ilgili kullandig kavramlardan birisi de telbistir.
Liigatte hile, aldatma, kandirma vb.*' anlamlara gelen kelime bazi eser-
lerde “telbis-i Iblis” seklinde Seytan’in gesitli ydntemlerle Miislimanin
akidesine yonelik ifsat faaliyetlerini ifade eden bir terim geklinde kullanil-
mustir.®> Mehmed Efendi céhil seyhlerin sozde irgat faaliyetlerini telbis-i
Iblis kavrami baglaminda degerlendirmistir. Ona gore tasavvuf cazip bir
ilim olup insanlarin dikkatini celp ettigi icin her donemde takipgisi ola-
gelmistir. Fakat bu ilmin merkezinde Kur’an ve siinnet olmalidir. Oysaki
cahil geyhler Kur’an ve siinnetin tasavvuf ilmindeki belirleyici fonksiyonu-
nu azaltip yerine kendi goriis ve ictihatlarini yerlestirmiglerdir. Boylelikle
miibtedinin bir tarikata intisap etmekle ulagmay1 amacladig hedeflere esas
tegkil edecek ilmi/ger‘i onciillerinin 6nem hiyerarsisi degismis, fikih hafife
alinarak geyhin soz, fiil ve takrirleri mutlak dogru olarak telakki edilmistir.
Mehmed Efendi bu durumu telbisin Islam’daki en tehlikeli hali olarak de-
gerlendirerek miitegeyyihleri “zamanin deccallar1” olarak tavsif etmigtir.
Bu tiir seyhler sadece geriata degil Ehl-i siinnet cizgisinde faaliyetlerini
stirdiiren tarikatlarin ve sifilerin imajina zarar vermekte ve toplumdaki

dini ayrigmalar1 beslemektedir.®*

59 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-GazzAli, [hydu ‘uliimi’d-din (Istanbul: Temel
Negriyat, 1985), 1/99.

60 Mehmed Efendi, Fusilii ma'rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 10b; a. mlf. Ta'rifu't-telbis (Burdur, 1040/7), 8a.
61 Ebu’l-Fazl cemaliidddin Muhammed b. Miikerrem er-Riiveyfi (Ibn Manzfir), Lisdnii’l-Arab,
thk. Abdullah el-Alayli (Beyriit: Darii’l-Lisani’l-Arab, ts.), 3/335. Hucviri, sifilerin telbis ke-
limesiyle bir seyin kendi hakikatine muhalif gériinmesini kastettiklerini séylemistir. Ona gore
stifilerin giizel hal ve hasletlerini kot huylarla gizlemesi telbistir. Hucviri, Kesfu’l-mahcib,
2/434. Kagani ise telbis kavramini seyr {i siilik mertebeleriyle irtibatlandirarak miibtedi ve miin-
tehinin telbisi geklinde iki kisma ayirmugtir. Seyr i siiliikiiniin baglangicinda kul zit ve sifatlar:
Hakk’in digindaki seylere gercek anlamda izafe ettiginde bu durum bir karigiklik/karigtirma
hali olarak miibtedinin telbisi veya ibtida telbisi olarak isimlendirilmigtir. Siilik sonunda ise
salik Hakk’1 tecelli ettigi her surette bilir ve tanir. Bu da miintehinin telbisidir. Kasani, Mu'cemu
wstildhdti’s-siifiyye, 369-370.

62 Genis bilgi i¢cin bk. Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Kesfu ndmils fi telbis-i Iblis, thk. Zeyd b.
Muhammed b. Hadi el-Medhali (Kahire: Daru’l-MinhAc, 2009), 91, 92.

63 Mehmed Efendi, Fusilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 11b; a. mlf. Tarifu’t-telbis (Burdur,
1040/7), 7b-8a.
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Mehmed Efendi miitegeyyihlerin tevhide yonelik tutum ve davranigla-
rin1 da elestirmistir. Allah’in varligini ve birligini bilmek bu immete farz
kilinmigtir.* Ebtt Hamid el-Gazzali’den (6. 505/1111) 6rnek veren miiellife
gore seyr i stiliik sonucunda manevi makamlara nail olanlar tevhidi ilim,
irfan, hal ve zevk olarak tecriibe ederler. Ehl-i siinnet alimlerinin Allah’in
varlig1 ve birligi hakkinda konugma adébi Kur’an’a ve siinnete dayalidur.
Oysaki miiteseyyihler bu bilgiden mahrum olduklar: i¢in herhangi bir delile
dayanmadan Allah’in varlig: ve birligi hakkinda mesnetsizce konugurlar.
Bunlar icin tevhid “La ilahe illellah” ibaresinin zikir halkalarinda nagmelerle
terenniim edilmesinden ibarettir. Boylece tevhidin ilm1 ve irfani gekilde
6grenilmesi musiki olarak terenniim edilmesinin golgesinde kalmaktadur.®®

Miiellifin, miiteseyyihlerin teblig usullerine dair baz1 tespitleri ise soyle-
dir: Onlarin dini s6ylemleri cogunlukla keramet, gaybi ve batini meselelere
dair anlatilar iizerine bina edilmigtir. Bunlar selef dlimleri ve seyhlerinden
ornek verecek olsalar bile konugmalari iftira derecesindedir. Ayrica done-
min siyasi otoritesi ve idarecileriyle irtibat kurmaya haddinden fazla 6nem
verirler. Liyakatsiz seyhlerin idarecilerle iligki kurmalarindaki gaye, onlar:
tasavvufun ustl ve 4dabiyla tanistirmak degil bilakis kendilerine diigman
olarak telakki ettikleri kimseleri onlar vasitasiyla tehdit etmektir.

Tasavvufa yoneltilen elestirilerin karakteri hakkinda kronolojik agidan
baz tespitlerde bulunan Mustafa Kara tarikatlarin kapanmasiyla birlikte
zuhur eden miitegeyyihleri “aktor seyh” olarak tavsif etmis, tasavvuf ve
tarikatlara yonelik tenkit ve elegtirilerin bu gibi kimselerin {izerinden yii-
riitiildiigi bilgisini vermistir. Ona gore, siifilerin ahlakindan ve basit dini

64 Mehmed Efendi, Fusilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 9b. Muhakkik sifilere gore tevhid sa-
dece bilgiden ibaret olmayip bilakis seyr i siilik gerektiren uzun bir ¢abanin ardindan tahakkuk
eden, icerisinde vecd ve ikdn bulunduran bir anlayistir. Eba Bekir $ibli (6. 334/946) beseri ve
ilahi olarak tevhidi iki kisma ayirmus, ilahi tevhidin en bityiik motivasyonunun tazim oldugu-
nu soylemistir. bk. Serric, el-Liima’, 30-31. Kuseyri ve Hucviri ise Hakk’in Hakk i¢in tevhidi,
Hakk’in halk i¢in tevhidi ve halkin Hakk i¢in tevhidi olmak izere tevhidi ii¢ kisma ayirmigtir.
Birincisi Allah’in kendi vahdaniyetini bilmesi, ikincisi Allah’in tevhidi kulunun kalbinde ya-
ratmast, ligiinciisii ise kullarin Allah’in vahdaniyetini bilmesidir. Kulun Allah’in vahdaniyetini
bilmesi de yine riydzet ve miicahade ile ulagilabilen marifetle miimkiindiir ki, ancak bu seviyeye
gelebilenler Allah’in vasl ve fas (birlesme-ayrilma) kabul etmeyen “bir” oldugunu anlayabilecek
bir idrak diizeyidir. bk. Kuseyri, Risdle, 493; Hucviri, Kesfu’l-mahciib, 519-520.

65 Gazzali, Miskdtw’l-Envar, thk. Ebu’l-Ala “Afifi (Kahire: ed-Déru’l-Kavmiyye li’t-T1ba‘i ve’n-
Nesr, 1986), 57.

66 Mehmed Efendi, Fusiilii ma'rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 9b; a.mlf. Ta'rifu't-telbis (Burdur, 1040/7), 4b.
67 Mehmed Efendi, Ta‘rifu’t-telbis (Burdur, 1040/7), 4b.
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bilgilerden yoksun olma gibi eksikliklerle malul olduklar: halde seyhlik
makamuini istismar eden aktor seyhler son yetmis yilda tasavvufa kars:
toplumda olugan olumsuz diigiincenin merkezinde yer almaktadir.®® Kara,
her ne kadar bu tespiti Osmanli sonrasi miitegeyyihleri icin yapmus olsa
da Mehmed Efendi’nin izahlarindan; akt6r seyh kavrami kapsaminda de-
gerlendirilebilecek miitegeyyihlerin XVI. yiizyill Osmanl cografyasinda

da bazi tartismalarin odaginda oldugu anlagilmaktadur.

2.3 Fakihlerin/Alimlerin Temsil Problemi

Mehmed Efendi’ye gore bid‘atlerin ortaya ¢ctkmasinda ve avimin ger i
ahkami hafife almasinda miiteseyyihlerin gayr-i seri séylem ve uygu-
lamalar1 ne kadar zararliysa fakihlerin gayr-i ahlaki davraniglari, giincel
meselelere ilgisizligi ve insan1 merkeze almayan tutumlari da o derecede
zararlidir.®® Kendi ¢evrelerinde ortaya ¢ikan bid‘atlarin /bid‘at¢ilarin far-
kinda olmamak veya fark ettigi halde bu duruma kayitsiz kalmak dini/ma-
nevi hayatin ifsadinin en 6nemli etkenlerinden biridir. O, el-Cami‘ii’l-veciz
(el-Fetava’l-bezzdziyye) adli eserden soyle bir nakilde bulunur; “Abdullah
b. Miibdrek oliimiinden sonra bir giin riiyada goriildii. Kendisine, rabbin
sana nasi bir muamelede bulundu? Diye soruldu. O da; bir giin ehl-i bid‘at
olan birine merhamet nazariyla baktigim icin Allah bana sitem ederek otuz
yd yiiziime bakmads ve “sen din konusunda bana diisman olana diismanlik
yapmadin” dedi.”” Buna gore fakihin bu ilgisizligi toplumu ifsat edecegi
gibi onun ahirette de ceza gérmesine neden olacaktir.”

Mehmed Efendi fakihlerin ilim tahsili ve vazife anlayiginda sahih niyet,
ihlas ve ahlak problemine dikkati cekmistir. Fikih ilmiyle Allah’in rizasini
kazanma degil de diinyalik elde etme murat edilirse bu hem fakihin kendisi
hem de toplum i¢in olumsuz bir durumdur. Fakih cehaletten kurtulma,
halki irsat ve ilmi ihya etme gibi gayelerle yola ciksa bile Allah’in rizasim
oncelemedigi takdirde niyetinin sahih oldugu sdylenemez. Oysa baz1 alim-

ler fikha hizmet ad1 altinda bilerek veya farkinda olmayarak insanlardan

68 bk. Kara, “Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Tarikatlar”, 120.

69 Ibni’l-Cevzi, Telbisii [blis, 172.

70 Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed el-Kerderi el-BezzAazi, el-Cami‘ii’l-veciz (el-Feta-
va’l-Bezzdziyye), thk. Salim Mustafa el-Bedri (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2009), 439.
71 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis, 6b.
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gelecek menfaati 6nemsemektedirler. Bunlarin zahirdeki amelleri ahiret
hayatini 6ncelediklerini gosterse de batindaki niyetleri diinya sevgisiy-
le maluldiir. Miellif, bu durumun alimler tizerindeki menfi sonuglarin
Gazzéli’nin, Hasdn-1 Basri'nin sozii olarak naklettigi; “Ahir zaman dlimlerine
verilecek ceza kalplerinin élmesidir”.”* Rivayetiyle aciklamigtir. Ona gore
alimin kalp 6liimiiniin gerceklesmesi hikmeti kaybetmesidir. Hikmetten
yoksun bir dlim temsil ettigi ilmin izzetini ve onurunu yok eder. Bu sebeple
o iimmetin en serlisi sayllmalidir.”

Meslekleri icabr devamli olarak toplumun 6niinde bulunmalari, fetva
mercii olmalar1 ve tevecciih gormeleri hasebiyle fakihlerde ortaya ¢ikma-
st muhtemel manevi afetlerden biri de 6ne ¢ikma arzusudur. Miiellif bu
durumu “gizli gehvet” olarak adlandirmigtir.” Genelde ilim sahiplerinde
zuhur eden gizli sehvet, fark edilmesi ¢ok gii¢ bir kusurdur. Fakihin so-
rulmadan ve gereginden fazla konugmasi, sitkitunun az olmasi ve maddi
kaygilar1 sebebiyle ¢cevre edinme gayreti gibi hususlar gizli sehvetin ema-
relerindendir.” Bu gibi kimseler popiilaritelerini artirmak icin insanlarin
dini bilgiye ulagsma arzularini arag olarak kullanmaktadirlar. Boylece gizli
sehvet fakihin goniil ve his diinyasini istila etmekte; netice olarak yumugak
huyluluk, nezaket, tevazu ve duygudaslik gibi sosyo-dini meseleleri idrak
etmede fakihe imkan saglayan erdemler zayiflamaktadir.”

Miiellifin kendi donemindeki bazi fakihlerde gozlemledigi bir diger
olumsuzluk da onlarin tasavvuf ilmine yonelik kiigciimseyici ve 6tekilestirici
tavirlaridir. Muhakkik stifilerin ustillerinden ve eserlerinden bihaber olan
fakihler tasavvufa karst onyargilidirlar. Bu 6nyargi onlar: toptan reddetmeci
bir tavra sevk etmektedir. Bu noktada Mehmed Efendi “miitedeyyin fakih”
kavramini 6n plana ¢ikarmaktadir. Ona gére miitedeyyin fakih seriatin
ahkamiyla insanin zahiri yoniiniin, tasavvufla da batini hallerinin giizelle-
seceginin farkinda olan kimsedir. Bu sebeple fakih, tasavvufu reddetmek
yerine Kur’an ve siinnete uygun olmayan hususlarda avami uyarmali ve
onlara rehberlik etmelidir.”

72 Gazzili, Thya, 1/59; Mehmed Efendi, Fusilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 54a-55b.

73 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 14b, 54a-b.

74 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 56a.

75 el-Mekki, Kitw'l-kuliib, 1/112, 294; Gazzali, Thyd, 1/38. Ayrica bk. ibni’l-Cevzi, Telbisii
Iblis, 172-173.

76 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 57a-b.

77 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 3a, 17a-b.
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3. Tashih: Sorumlulugun Taraflar1

Mehmed Efendi, tenkit konusu olan hususlar1 Kur’an, siinnet ve mu-
hakkik stifilerin goriisleri baglaminda tashih etmeye caligmistir. Konuyu
ii¢ grup tzerinden izah etmeye calisgan miiellif miibtedi, hakiki seyh ve
ideal fakih/4lim kavramlarini merkeze almustir.

3.1. Miibtedi ve Sahih Bidayet

Sifiler, tasavvuf yoluna yeni giren veya seyr i siilikiiniin heniiz bas-
langic asamasinda olan kimseyi miibtedi olarak isimlendirmiglerdir.”® Ibn
Farek’e (6. 406/1015) gore miibtedi, Allah’a yonelmek maksadiyla saglam
bir irade ortaya koyarak seyr i siiliikiine kuvvetli bir baglangic yapan, o
yolun adabini iistlenen, ahlakini hizmetle diizelten ve 6limii siirekli ak-
linda tutmaya caligan kimsedir.” Serrdc, miibtedi kavramini miiridlerin
baslangictaki ahlaklarini izah etmede kullanmig,® Hace Abdullah Herevi
(6. 1089/481) ise bidayet agamasinin 6nemine dikkat cekerek siilik ehli
icin tayin ettigi yliz makamin ilk onunu miibtedilere tahsis etmistir.*!
Nisabur stfilerinden Ibn Niiceyd (6. 366/976) sifilik iddiasinda bulunan
kimselerde ortaya ¢ikan ahléki problemlerin bozuk bir baglangictan kay-
naklandigini, bidéyeti sahih olanin nihéyetinin de saglikli olacagini vur-
gulamistir.®> Abdiilkahir Siihreverdi gibi muhakkik stifiler de miiridlerin
bidéyette mutlaka uymalari gereken usil ve 4dabi1 kaleme almiglardir.
Bunlar arasinda; tasavvufun kaidelerini bilen ve irgad ehliyetine sahip bir
seyhi arayip bulmak, haram ve helallere dikkat etmek, giybet ve dedikodu
gibi kalbi ifsat edecek fiillerden uzaklagmak, nefsin hallerini 6grenerek
miicdhede ile onu terbiyeye ¢aligmak, farz olan ibadetlerin yani sira nafile
orug ve namaza devam etmek vb. hususlar mevcuttur.®

78 Siileyman Uludag, “Bidayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/132.

79 Ebfi Bekr Muhammed b. Hasan el-Isfahani en-Nisaburi, el-Ibdne ‘an turuki’l-kdsidin ve’l-kesf
‘an mendhici’s-salikin (Tasavvuf Istilahlary), cev. Ahmet Yildirim-Abdiilgaffar Aslan (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 296, 342.

80 Serrac, el-Liima’, 184.

81 Ebti Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensri el-Herevi, Kitdbu mendzili’s-sdirin (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-TImiyye, 1988), 11-24.

82 Stilemi, Tabakit, 340, 341; Uludag, “Bidayet”, 6/99, 100.

83 bk. Abdiilkahir Stihreverdi, Addbu’l-miiridin, 28.
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Herhangi bir tanim yapmamakla birlikte Mehmed Efendi miiridin
bidayetteki gorev ve sorumluluklarint muhakkik stfileri referans alarak
siralamigtir. Ona gore tasavvuf yolunu tercih eden kimseler intisab ettik-
leri tarikatin veya seyhin istikamet {izere irsad faaliyetlerinde bulunduk-
larindan emin olmalidirlar.?* Bu sebeple hem fikih ilmini hem de sifilerin
akaidini, zahirl ve batini adabini birlikte tahsil etmeleri gerekmektedir.®
Bununla birlikte konugmalarini veya izahlarini anlayacak kadar stfilerin
kullandiklar tasavvufi kavramlara agina olmalidirlar. Zira siifi oldugunu
iddia ettigi halde dine/tasavvufa uygun hal ve davraniglarda bulunmayan
kimselerin, salihlerin ve muhakkik stifilerin ahlakindan bihaber olduklar:
digiiniiliir. °Ayrica miibtediler evrad, ezkar vb. ibadetlere ilaveten mu-
hakkik stfiler tarafindan telif edilen eserleri her giin okumalari veya oku-
yanlardan yeni seyler 6grenerek kendilerini glincellemeleri gerekmek-
tedir. Andolsun, onlarmn kissalarida akil sahipleri igin ibretler vardar...”™
ayetinde gecen “onlarin kissalar1” ifadesinin Ciineyd-i Bagdadi tarafindan
stifilerin kissalari ve ahlaki seklinde yorumlandigini belirten miiellife gére

bu durum miibdetiler icin hayati 6nem tagimaktadir.®

3.2. Hakiki Seyh ve Seyhlik Makam1

Safi ulemaya gore hakiki seyh geriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde
bagkalarini kemale ulagtiracak seviyede kamil insanlardir. Bunlar nefsin
afetleri, hastaliklar1 ve manevi tedavi usullerini bilen irgat ehliyetine sa-
hip kimselerdir.¥ Seyh ayn1 zamanda insanlarin irsadina vesile olan delil,”

Allah’1 kullarina sevdiren, kullar1 da Allah’a sevdirmeye gayret eden ve

84 ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 246.

85 Siilemi, el-Mukaddime fi Tasavvuf, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 2005), 43; Ahmed b. Muhammed b. {sa Zerrtik, Kavdidii’t-tasavvuf, thk. Abdiilmecid
Hayali (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1971), 41-42.

86 Mehmed Efendi, Fusilii ma'rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 15a-b. Ayrica bk. Abdiilkahir
Stihreverdi, Addabu’l-miiridin, 31.

87 Yhisuf 12/111.

88 Ebii’l-Mekirim Riikniiddin Ahmed b. Muhammed es-Simnani, el- Urve li-ehli’l-halve ve’l-celve
(Istanbul: Siilleymaniye Ktp., Esad Efendi, 1583), 99b; Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis
(KHK, 1612), 16a; a.mlf, Tarifu’t-telbis, 8b.

89 Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, 172.

90 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta‘rifdt, thk. Abdilmevla Hécil (Fransa: yy., 2019), 257; Mehmed
Efendi, Fusilii ma’rifeti’t-telbis, 20b.
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bu gayrette Hz. Peygamber’in vekili olan kimse geklinde tanimlanmigtir.”*
Tasavvuf mesleginde ayni zamanda Hz. Peygamber’e ulagan sahih bir sil-
sileye sahip olmasi, seyh kabul edilen kimsenin insiyatik bir tasavvuf ge-
leneginin/egitiminin mirasgisi olduguna isaret etmektedir.”

“..Iginizden kimi diinyay: istiyordu, kiminiz de ahireti istiyordunuz...”
ayetini zikreden miellif, seyh kavramini hidayet, hidayeti ise stinnete ittiba
ile iliskilendirmigtir. Ona gore dyette gecen diinyay! isteme hali Allah’in
Jundll (el-Mudill) ahireti talep etme durumu ise 2\¢d) (el-HAd}) isimlerinin
tecellileridir. Yerytiziinde hidayete vesile olacak kimseler ise peygamber-
ler ve onlarin halifeleridir. Niibiivvet halk i¢cinde Hakk ile tasarrufta bulu-
narak insanlar1 diinya hayatina kars1 ihtiyath olmaya, ahiret hayati icin de
hazirlik yapmaya ¢agiran bir elgilik vazifedir. Velayet ise batini niibiivvet-
tir. Insanlarin batinini temizleyip onlari ahiret hayatina hazirlayan hakiki
seyhler de Hz. Peygamber’in halifeleridir. O halde geyhlik makamindaki
kimse Hz. Peygamberin siinnetine kesin gekilde tabi olmalidir.**

Hakiki gseyhin ilahi isim ve sifatlarla iliskisini muhakkik stifilerin eser-
lerini referans alarak izah eden miellif, oncelikle Siihreverdi'nin salikle-
re yonelik dortlii tasnifini degerlendirmistir. Salik-i miicerred, mecz{ib-i
miicerred, salik-i mecz{ib ve meczb-i salik kavramlarindan® son ikisinin
seyhlik makamina ulagabilecegi yorumunu zikreden miiellif cezbe ve siilik
sartin1 Bagdadi'nin izahlariyla teyit etmigtir. Ona gore dlem-i suhudda (miilk
aleminde) seyr ii siiliikiinii tamamlayip dlem-i insana intikal eden miiride
ilahi indyetin bir geregi olarak bu mertebede cezbe ihsan edilir. Bu cezbe
ve feyzle Allah’in 3 =) (el-Aziz) sifatinin tecellilerine mazhar olan salik,
miirid iken murad® olur.” Bu gekilde siilikiinii tamamlayan miirid artik

91 Sihabuddin Sithreverdi, Avdrifii’l-me‘drif, 1/94.

92 Necdet Tosun, “Silsile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2009), 37/207. Ayrica bk. Erol Giingor, Isldm Tasavvufunun Meseleleri (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 1996), 83-84.

93 Al-i Imrén 3/152.

94 Mehmed Efendi, Fusilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 17a.

95 Sihabuddin Sithreverdi, Avdrifii’l-me‘drif, 1/100.

96 Siifilere gére murad seyr i siiliikiinde nihayete varmug ve kendisinde irade kalmamug kim-
sedir. Bazi siifiler ise “Miirid” sifatinin Allah’a ait oldugundan hareketle kulun Hakk’in muradi
oldugunu sdylemislerdir. Genis bilgi i¢in bk. Serric, el-Liima’, 416; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Medaricii’s-salikin, thk. Suayb el-Arnavit (Beyrit: Miiesseseti’t-Risaleti Nagirtin, 2010), 800;
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 377.

97 Eb{i Said Mecdiiddin el-Bagdadi, Tufetii’l-berere fi mesdili’l-‘asere (Istanbul: Siileymaniye
Ktp., Murad Buhari, 205), 150b-151a.
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nefsin fitne, vesvese, saplanti vb. afetlerini bilen ve bu afetlerden korunma
ve kurtulma carelerini tecriibe etmig bir kimse olarak Hz. Peygamberin
halifesi, sélikler icin de bir delil ve miirgid haline gelir.*®

Hakiki seyhin sahip olmasi gereken on 6zelligi Ebt Said b. Ebi’l-Hayr’a
nispetle tadat eden miiellifimiz bu sartlarin en hafif ve edna kistaslar oldu-
gunun da altini ¢izmistir. Bu 6zellikler sunlardir: 1. “Murad” mertebesine
ulagmali ki miiridlerini terbiye edebilsin. 2. Seriat kurallarina uyan (bé-ger’)
bir tarikatta siiltikiinii tamamlamali ki, digerlerine de o tarikatta delil ve
rehber olabilsin. 3. Hz. Peygamberin ahldkiyla ahlaklanmali ki, miiridleri
ahléken onu 6rnek alabilsin. 4. Comert ve eli acik olup diinya nimetlerine
iltifat etmemeli ki, miuridlerinin tizerinde etkili olabilsin. 5. Miiridlerinin
sahip oldugu mal ve imkénlara goz dikmeyecek ve bunlar1 kendisi i¢in kul-
lanmayacak derecede tok gozlii olmalidir. 6. Isaret ve lisdn-1 hal ile yaptig1
vaazlar konugarak yaptig1 sohbetlerden daha fazla olmalidir. 7. Miiridlerini
yumusak sekilde uyarmali asla kizip sinirlenmemelidir. 8. Emrettigi seyle-
re 6ncelikle kendisi uymalidir. 9. Yasakladigi seylerden de evvela kendisin
kacinmalidir. 10. Miiridinin 6zel hallerini bagkalarina anlatmamalidir.”

Hakiki seyhin manevi olgunluguna ve miirebbiligindeki etki giicline
vurgu yapan miiellife gore hakiki seyh Hakk’a davette Hz. Peygamberin
naibi olmakla ayni zamanda miiridin Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlék-
lanmasini saglayan kimsedir. Bu ahlaklanma siireci miiellife gore bir hal
transferi olmakla birlikte ilmi, ameli ve ahlaki bakimdan tasavvufun ide-
alize ettigi seyh karakteri bu siirecin en 6nemli unsurudur.'® Ote yandan
seyhlik makami Allah’tan gelen cezbe ve feyzi insanlara ulagtiran, nebevi
ahlakin temsil ve tebligcisi olan manevi bir otoritedir. Bu yoniiyle seyhlerin
ve seyhlik makaminin tasavvufun her dénemde goz 6niindeki temsilcileri

olageldiginin alt1 ¢izilmigtir.'"™

98 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 20a-b.

99 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 21a. Ayrica bk. Bagdadi, Tuhfetii’l-
berere, 146a-b.

100 bk. Mehmed Efendi, Fusilii ma'rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 21a.

101 Mehmet Uyar, “Seyh Kavramina Yonelik Elestiriler Uzerine Bir Degerlendirme”, OMUIFD
43 (2017), 345, 347.
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3.3. Alimin Ornek Ahlaki ve Dikkati

Fikih ile Tasavvuf arasindaki miinasebetin kaynagtirici/biitiinlegtirici
unsuru olarak “miitedeyyin fakih” kavramini zikreden Mehmed Efendi bu
gibi kimseleri toplumun sahih manevi gelisiminin hem 6nciileri hem de
miyart olarak nitelemigtir. Bu baglamda o, bir taraftan miitedeyyin fakih-
te bulunmas: gereken ahlaki seviyeyi izah etmig diger taraftan onlarin
sosyo-dini meselelerdeki farkindalik ve miidahale hassasiyetlerine vurgu
yapmuistir. Ona gore miitedeyyin fakih ayni zamanda ahiret alimidir.'** “Allah,
kendilerine kitap verilenlerden, “onu insanlara mutlaka agiklayacaksiniz,
onu gizlemeyeceksiniz” diye saglam bir soz almisti. Ama onlar bunu kulak
ardi edip az bir diinyalikla degistirdiler. Karsihginda aldiklar: ne kadar

7193 3yetinin muhatabinin zamanin alimleri ve seyhleri/stfileri

da degersiz.
oldugunu soyleyen miiellife gore ahiret alimi vahyin metninin/ahkdminin,
seyh ise isaretinin muhafizidir. Bu muhafaza ameliyesi manevi motivas-
yonunu ihlastan almaktadir.'*

Mehmed Efendi’ye gore ihlas; alimi, sahip oldugu ilmi vahyin ruhuna
ve makasidina uygun sekilde hareket etmeye sevk eder. Thlas ayni zamanda
—ilgili baglikta izah edilmeye caligilan- gizli sehvetin ilacidir.'® Thlash Alim
gizli sehveti fark edebilen, zéhidler ise kalplerini ifsat eden insanlardan ve
diinyevi menfaatlerden uzak durduklari i¢in ihlasin manevi tadini alan kim-
selerdir. Bu nedenle terbiye ve irsada dncelikle kendilerinden baglamalar:
ahiret alimlerinin en bariz vasiflarindan biridir. Bu terbiye siireci alimin
helal olsa bile az yemesi, kendisine soru sorulmadan konugmamast, soru
tevdi edildiginde kifayet miktarinca konusmasi, siitkiitunun konugmasin-
dan fazla olmasi vb. hususlar1 icermektedir.'® Ayrica sahabenin imamete
gecmekten ve fetva vermekten ziyade mescitlerin imar1, Kur’an tilaveti,
zikir ve emr-i bi’l-mariif nehy-i ‘ani’l-miinker gibi hususlarda aktif olduk-

lar1 miiellif tarafindan ulema ahlaki seklinde sunulmugtur.'””

102 Gazzali, Ihyd, 65; Mehmed Efendi, Fusilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 56a.

103 Al-i imran 3/187.

104 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 54b-56a.

105 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 56a.

106 Mehmed Efendi, Fusiilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 56a-b.

107 Bu rivayetin Ihyd’da yer alan metninde “imamet” lafzinin bulundugu, fetva kelimesinin ise yer
almadig tespit edilmistir. Rivayetin devamindaki mescitlerin imari, Kur’an tilaveti ve zikir gibi
hususlar da yine metinde kaydedilmemistir. Miiellifin, 4limin 6nceliginin ibadet, ahlak ve iyiligin
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Alimin sosyo-dini alanda proaktif roliine deginen Mehmed Efendi hem
bireysel hem de kamusal olarak 6nceden tasarlanip tecriibe edilmig bir
eylem planinin olmasi gerektigini vurgulamustir. Buna gore dlimler avamin
cobanlaridir. Her ne kadar avAm bunun bilincinde olmasa da; “Ama (alanlar
icin) 6giit vermeye devam et, zira ogiit inananlara fayda verir.”' ayetinin
geregi olarak ulemanin halkin dini durumunu takip vazifesi vardir.'” Bu
nedenle mescitler ve sohbet meclislerinde Ehl-i siinnet itikadinin hassasi-
yetleri ve temel ibadetler tekrar tekrar anlatilmalidir. Alim/fakih, sohbet/
vaaz ettigi grubun dini/manevi ihtiyaclarini ve bu grup icerisinden sadir
olmasi1 muhtemel sapik diigiinceleri erken vakitte fark edecek derecede
onlarla tinsiyette olmalidir. Bid‘atci kimse tespit edildikten sonra bu kim-
senin durumu yine alim tarafindan analiz edilmelidir. O kimse fikirde ve
amelde bid‘at ehliyse alim onu uyarmali, durumunu tashihe ¢aligmalidir.
Fakat hem bid‘at¢1 hem de bid‘atin tebligcisiyse (tahripkar/tegvikkar)
bu durumda alim, problemi bireysel miicadele alanindan kamusal alana
tagimali ve ilgili idarecilerle igbirligi yapmalidir. Ulema ile igbirligi yapan
resmi makamlar bu bid‘atciy teghir edip bolgeden uzaklagtirmal, halk da
bu kimseye uymamalar1 konusunda uyarmalidirlar. Hatta gerekirse halk
mescide zorla toplanmali ve bilgilendirilmelidir. Bu siirecte zaman olgu-
suna dikkati ceken Mehmed Efendi tespit, analiz ve miidahale islemlerinin
en hizl sekilde yapilmasi gerektigini aksi takdirde ortaya cikan fitnenin
telafisinin zor veya imkansiz olabileceginin altini ¢izmigtir.'°

Sonug

Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi’nin teliflerinden olan Fusilii ma‘rife-
ti’t-telbis ve usilii’t-temyiz beyne’t-tasavvuf ve’t-tedlis ve Ta'rifu’t-telbis
ve Tebidii’l-Iblis isimli iki eserin manevi bozulma ve tasavvuf ad1 altinda
bid‘atlarin cogalmasi kaygisiyla kaleme alindig: tespit edilmistir. Her ne
kadar Osmanli cografyasi 6zelinde tenkitler yapilmis olsa da yer, tari-

kat ve kigi isimlerinin kullanilmamig olmasi eserin muhataplarinin tiim

emri kotiiliigiin ise nehyi gayreti olduguna, fetva vermenin ise zaruri hallerde olmasi gerektigi-
ne dikkatleri cekmeye calistigi goriilmektedir. Mehmed Efendi, Fusilii ma’rifeti’t-telbis, 56a-b.
108 ez-Zariyat 51/55.

109 Mehmed Efendi, Ta‘rifu’t-telbis (Burdur, 1040/7), 16b.

110 Mehmed Efendi, Fusilii ma’rifeti’t-telbis (KHK, 1612), 5a-6a.
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Miislimanlar oldugu izlenimi vermektedir. Fakat taraflarin birbirini tek-
fir edecek derecede tartigmalarin ¢ogaldigini ve kamplagmalarin artarak
devam ettigini sdylemesi onun, XVI. yiizyilda Osmanl toplumunda ge-
riat-tarikat/fakih-gseyh yakinliginin/iligkisinin bozulmaya basladigina
isaret etmektedir.

Mehmed Efendi’ye gore avamin tasavvuf anlayisi, miitegeyyihlerin
cogalmasi ve fakihlerin temsil ve ilgisizlik problemleri ile tasavvufi anla-
yisin/yapinin giderek bozulmas: arasinda giiclii bir iligki s6z konusudur.
Kur’an ve stinnet eksenli tasavvufi anlayis hakiki seyhler ile miitedeyyin
fakihin avima yonelik dini/tasavvufi tashih ve yonlendirme faaliyetleriyle
ancak miimkiin olabilir. Miitedeyyin fakihin ger7 ahkdmla Miislimanin
zdhirini, hakiki seyhin ise muhakkik stifilerin ahlédkiyla onlarin batinim
tezyin etme gorevlerinin oldugu bilinci avama 6gretilmelidir.

Temsiliyet ve liyakat baglaminda kendi zamanindaki seyhlere agir
sayilabilecek elestirilerde bulunsa da hemen ardindan bu kavramin cer-
cevesine yonelik tashih gayretinde bulunmasi, Mehmed Efendi’nin geyh
figiirtinii tasavvufi terbiyenin merkezinde gordiigiine isaret etmektedir.
Miitedeyyin fakih veya ahiret alimi olarak tavsif edilen karakter ise ta-
savvufi terbiyede 6nemli bir role sahip bir diger merkezdir. Her ne kadar
farkli vazifeleri icra ettiklerini sdylese de miiellifin; 4lim/fakih ve haki-
ki seyhin ilmi ve ahldki sahsiyetlerine yonelik aciklamalarindan bu iki
karakteri birbirinin aynis1 gérdiigii anlagilmaktadir. Alimlerin diinyaperest
tavirlari ve hikmetten yoksun/ruhsuz ilim anlayisina kargi zahidlerin daha
ilk dénemlerde ortaya koyduklari tepkinin miiellifin yagadig: donemdeki
stfiler tarafindan da siirdiirildigi goriilmektedir.

Miiellif, sahih bidéyeti seyr {i siiltikiin bir 6n sart1 olarak kabul etmis-
tir. Salikin, bidayette fikhi ve tasavvufi yonden belli bir hazir bulunusluk
seviyesine sahip olmaya gayret etmesi onun bu yoldaki ciddiyetine ve
samimiyetine delalet etmektedir. Miibtedinin, miintesibi bulundugu ta-
rikatin pratiklerini fikih ilmiyle, siilikiinii de muhakkik stfilerin ustl ve
adabiyla muvazene etme gayretinin olmayist hem miibtediyi avam sevi-
yesine indirgemekte hem de tasavvuf adi altinda pek ¢ok bid‘atin ortaya
cikmasina sebep olmaktadir.

Serric, Kelabazi, Kuseyri, Gazzali vb. sifi uleméanin goriiglerini hemen
her konuda referans alan miiellif, Abdiilkerim er-Réfi‘l ve Bezzézi gibi fikih
alimlerinin eserlerine de bagvurmustur. Eserlerinde; diinya alimi, dhiret
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alimi, gizli sehvet vb. ifadeleri kullanmasi onun biiyiik 6l¢ciide Gazzali’den
etkilendigine isaret etmektedir. Tasavvufi diigiincede meydana gelen
bozulmanin insani ve fikri/ahléki unsurlarini tenkit ederken muhakkik
stifilerin eserlerini esas almasi ve sifilerin bu eserleri mutlaka okumalar:
gerektigini vurgulamasi Mehmed Efendi’nin XVI. yiizyilda Osmanl
cografyasinda i¢ tenkit geleneginin takipgisi oldugunu gostermektedir.
Bid‘atlarin ortaya ¢ikma/yayilma sebepleri arasinda avim ve geyhlerin
yani sira fakihlerin de sorumlulugunun bulundugunu vurgulamasi, manevi
bozulmanin 6niine gecilmesinin bu ii¢ karakter arasindaki saglam ve hizli
ig birligi ile miimkiin oldugunu séylemesi ve yine ¢6ziim baglaminda
ozellikle seyh-fakih ikilisinin idari makamlarla birlikte bir eylem planla-
rinin olmasi gerektigini belirtmesi Mehmed Efendi’nin tasavvufi eserle-
rini i¢ tenkit geleneginde miistesna bir yere tagimustir.

Mehmed Efendi’nin dyet, hadis, klasik tasavvuf metinleri ve fikih
kitaplarina atiflar yaparak konulari izah etmesi onun hem zahir-batin
arasindaki denge hassasiyetini hem de ilmi/tasavvufi sahsiyetini goster-
mesi agisindan 6nem arz etmektedir. Fakat kaynaklarin genelde onun
siirlerine ve edebi sahsiyetine yonelik vurgular: miiellifin tasavvufa dair
goriis ve diistincelerini golgede birakmustir. Ayrica kendisine nispet edi-
len mahlaslarin farklihig1 ve fazlalig, tasavvufa dair eserlerinin Mehmed
Efendi’ye aidiyetine dair baz1 problemlerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
verdigi anlagilmaktadir. Tasavvufun temsilcilerinin liyakati meselesi, bazi
tasavvufi kavramlarin icerigi, bid‘atlarin engellenmesi, sifi-siyaset ilig-
kisinin 6l¢iisii gibi gliniimiizde de gegerliligi olan problemlere getirdigi
¢6zlim Onerileri Mehmed Efendi’nin tasavvufa dair eserlerini hakkinda

bagka caligmalar: da gerekli kilmaktadir.
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Oz

Hz. Osman, Hz. Peygambere damat olmus, zi'n-niireyn lakabiyla nitelenmis, Miisliimanlarin @i¢iincii halifesi
olarak IslAm tarihinde yerini almig miimtaz bir sahAbedir. Onun gehadeti Miisliimanlari psikolojik ve sosyolojik agidan
derinden etkilemis bir hidisedir. O gehit edildikten sonra ziithd hareketleri ortaya ¢ikmig ve diinyaya kargi mesafeli
bir tavir takinilmugtir. Hz. Osman zengin olmasina ragmen side ve miitevdzi bir yagam siirmiig, malini Allah’in rizésini
kazanmak i¢in sonuna kadar sarf etmistir. Onun giindiizleri oruglu bir sekilde halka hizmeti, geceleri ise uzun Kur’an
tilavetleriyle Hakk’a ilticas: stfiler icin 6rneklik tegkil etmistir. Yine onun dmriiniin sonuna kadar ziihd, fakr, verd’,
takva, edep ve hayé dolu yasantisi, olaylara kars: firaset yiiklii bakisi, melami negvesi siifilerin 6rnek aldig: bir bagka
unsurdur. Ik ddnemde yazilan Kitabii’z-Ziihd'ler ve tasavvuf klasiklerinde Hz. Osman’a diger ii¢ halifeye nazaran
pek fazla yer verilmemistir. Tabakat literatiiriinde de Hz. Osman’a agilan miistakil baghklar bir elin parmagini ge¢-
memektedir. Hz. Osman’in zi'n-nfireyn geklinde anilmasina stfiler tarafindan hilm-hay4, tahkik-temkin, ilim-irfan,
teslimiyet-ihlas, ikram-iyilik, sidk-fakir gibi ikili terkiplerle manevi anlamlar yiiklenmistir. Hz. Osman’in zdhidane
yasantist ziihd donemindeki bazi stifilerin tasavvuf anlayiglarina etki etmis, tesekkiil donemindeki bazi ekollerin te-
melini olusturmus, 6zellikle Naksibendiligin esaslarinda kendini gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ziihd, Hay3, {sir, Melamet.

Abstract

Hz. Uthman, who was the broom of the Prophet, and known as dhul-nurayn (the possessor of two lights),
served as the third khalif of the Muslims, leaving his mark in Islamic history. His martyrdom profoundly impacted
Muslims both psychologically and socially. After his martyrdom, some zuhd (ascetic) movements emerged, and a
more reserved attitude toward worldly matters was adopted. Although he was rich, he led a simple and modest life,
and spent all his fortune and belongings only to receive Allah’s approval. His practice of serving the public while
fasting during the day and retreating to Allah at night with long recitations of the Quran served as a model for Sufis.
His life, which was full of zuhd (asceticism), fakr (poverty), wara (piety), taqwa (forbearance), adab (good man-
ners) and haya (decency), his wise perspective towards events and his malami life (his spirit of selflessness) was an
another feature for Sufis.

In the early works on asceticism (Kitab al-Zuhd) and classical texts of Sufism, Hz. Uthman received less atten-
tion compared to the other three caliphs. In the literature of Tabaqat (biographical dictionaries), there are very
few separate parts for Hz. Uthman. However, Sufis attributed spiritual meanings to the title Dhul-Nurayn, associ-
ating it with paired virtues such as forbearance and modesty, realization and composure, knowledge and wisdom,
submission and sincerity, generosity and kindness, and truthfulness and detachment from worldly possessions.
Hz. Uthman’s ascetic lifestyle influenced the Sufi understanding of asceticism during its early stages and laid the
foundations for some schools of thought during the formation period of Sufism, particularly manifesting in the
principles of the Nagshbandi order.

Keywords:: Sufism, zuhd (asceticism), haya (modesty), isar (altruism), malamet (selflessness).
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Giris

u makalede Hz. Osman’in zihidiane yasantis1 hem literatiirel tarz-

da hem de onun fazileti agisindan ele alindi. Daha sonra rivéayetler
baz alinarak tasavvufi kavramlar cercevesinde bagliklandirmalar yapildi.
Akabinde Hz. Osman’in arifane, halisdne ve zdhidane yagantisina yer
verildi. Son olarak ise eldeki verilerden hareketle yapilan ¢ikarimlar ve
muhakemeler neticesinde Hz. Osman’in yagantisinin tasavvufi diisiinceye
ne gibi katkilar sagladig1 ortaya konuldu. Tasavvuf alaninda Hz. Osman’la
ilgili yapilan caligmalar birka¢ sempozyum bildirisinden ibarettir. Mezkfr
calismalarda konu Kitdbii'z-Ziihd' ve Ihya” gibi eserlerle sinirli tutulmug
ve bu eserlerdeki riviyetlerden hareketle bagliklandirmalara gidilerek
tasavvuf kiiltiiriinde Hz. Osman algisi® ortaya konulmaya ¢aligilmigtir.
Bu calisma ise ilk etapta hem Kitdbii’z-Ziihd’ leri hem de tasavvuf klasik-
leri ve tabakat tiirii eserleri de icine alan genis bir perspektiften konuya
yaklagsmaktadir. Bunun yaninda daha 6nce temas edilmemis rivayetleri
icermesi ve bu riviyetlerden hareketle muhikemeler, bagliklandirmalar
ve ¢ikarimlar yapilmasi bu ¢aligmay1 diger makalelerden ayiran en 6nemli
husustur. Netice itibariyle bu makale konusu itibariyle daha 6nce ¢ok az
kalem oynatilan bir meseleye katki sunmay1 amaclamaktadir.

Hicri ilk iki asr1 kapsayan ve tasavvuf kavraminin ortaya ¢ikmasina
kadar siiregelen doneme zithd donemi ad1 verilmektedir. Bu dénem yak-
lagik yiiz elli yili1 kapsamaktadir. Bu dénemin en bariz 6zelligi Kur’an ve
stinnet ekseninde ortaya konulan, diinyaya kars1 mesafeli ve genellikle
bireysel sekilde gelisen daha sonra ise bazi kavramlar cercevesinde ekol-
lesen zithd anlayigidir. Zithd donemini kendi icinde Emeviler 6ncesi
ve sonrasi olarak telakki etmek gerekmektedir. Emeviler doneminden
once ziithdii besleyen ana unsur Hz. Peygamberin diinya hayati ve diin-
yevi olana bakigiyken, daha sonra 6zellikle Hz. Osman’in halifeliginden

ve onun gehit edilmesinden itibaren ortaya ¢cikmaya baslayan hadiseler,

1 Hamit Demir, “Kitibii’z-Ziihd Literatiiriinde Hz. Osman”, Ulusal Hz. Osman Sempozyumu,
ed. Ali Aksu (Sivas: Sivas Universitesi Yaynlari, 2020).

2 Yiiksel Goztepe, “Thyd-u Ulimi’d-Din’de Gegen Hz. Osman ile ilgili Bilgilerin Tasavvufi
Diisiinceye Katkisinin Irdelenmesi”, Ulusal Hz. Osman Sempozyumu, ed. Ali Aksu (Sivas
Universitesi Yayinlari, 2020).

3 Kadir Ozkése, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Hz. Osman Algist”, Ulusal Hz. Osman Sempozyumu, ed.
Ali Aksu (Sivas: Sivas Universitesi Yayinlari, 2020).
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Emevi yonetiminin keyfi uygulamalar: ve bunlarin psikolojik ve sosyo-
lojik yansimalari ziihd hareketini sekillendiren 6nemli bir unsur olmus-
tur.* Nitekim Ibn Omer’in “Hz. Osman sehit edildigi giinden beri kar-
nim1 doyurmadim.” ifadesi ve Hz. Ali’nin “Hz. Osman sehit edildikten
ve evi yagmalandiktan sonra yemekleri tam pismeden sadece siipheden
arindirdiktan sonra yedim.” rivayetleri halifenin sehadetinden sonra ina-
nanlarin diinyaya karg: ragbetini azaltarak zahidane bir yagam siirmeye
bagladigini destekler niteliktedir.’

Hadis kiilliyatinda Hz. Osman’in faziletine dair Buhari’nin Sahih’inde
“Fezailu’l-Ashdb” bagligi altinda, Miislim’in Sahil’inde “Fezailu’s-Sahabe™
babinda, Tirmizi’nin ise Camiii’l-Kebir'inde “Menakib”® bolimiinde rast-
lanilmaktadir. Hz. Osman’in ziihdiine dair malumatlar 6grenmek istenil-
diginde goz atilmasi gereken bir diger literatiir ise bu doneme dair yazilan
kaynaklarin en 6nemlileri olarak kabul edilen ve hadis kiilliyat: icinde zithd
basliklar altinda sadece bu konuya tahsis edilmis Kitdbii’z-Ziihd’lerdir.’
Bu eserler arasinda Hz. Osman’la ilgili herhangi bir rivayetin bulunmadi-
g1 tespit edilen eserler arasinda MuAfa b. Imran (6. 185/801)"1n, Esed b.
Mus&’nin (6. 212/827) ve ibn Ebtt Asim’in (6. 287/900) Kitdbii’z-Ziihd adli
eserleri sayilabilir." Ote yandan bu literatiiriin en eski kaynaklari arasinda
yer alan Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797) Kitdbii'z-Ziihd ve'r-Rekdik

4 Ebu’l-Vefa el-Ganimi et-Taftazani, Medhal Ile’t-Tasavvufi’l-Islimi (Kahire: Daru’s-Sekafeti
li’'n-Negri ve’t-Tevzi, 1979), 68; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar
(Istanbul: Ensar Negriyat, 2013), 81; Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar
(Bursa: Bursa Akademi, 2017), 15; Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar
(Ankara: Akgag Yayinlari, 2021), 57; Ali Bolat, Tasavvufun Dogusu Tasavvuf El Kitab:, ed. Kadir
Ozkése (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 105.

5 Ebt Talib el-Mekki, K7itii’l-Kuliib, thk. Mahmiid ibrahim Muhammed er-Ridvan (Kéhire:
Mektebetii Daru’t-Turas, 2001), 1/281; Muhammed Gazzali, Thyd-u Ulimi'd-Din, gev. Fikri
Yavuz (Istanbul: Celik Yayinevi, 2017), 2/259.

6 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri, cev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Otiiken
Negsriyat, 1987), “Kitdbu Fediili Ashabu’n-Nebi”, 7 (No: 3450-3457).

7 Miislim, Sahih-i Miislim, cev. Mehmed Sofuglu (Istanbul: Irfan Yayimcilik, 1969), “Kitabu
Fedaili’s-Sahabe”, 2401-2403.

8 Muhammed b. Is4 Tirmizi, el-Cdmiii’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islimi, 1996), “Kitibu’l-
Menikib”, 59 (No: 3696-3697).

9 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2015), 40.

10 Ebi Mes’ud Mufa el-Mevsili, Kitdbii’z- Ziihd, thk. Amir Hasan Sabri (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-
Islamiyye, 1999); Esed b. Musa, Kitabii’z-Ziihd, thk. Ebi Ishak el-Esri (B.y.: Mektebetii’l-Vayi'l-
islami, 1993); Amr ibn Ebi Asim, Kitdbii’z-Ziihd, thk. Abdulhali Abdulhamid Hamid (Kéhire:
Déru’s-Selfiye, 1987).
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adli eserinde Hz. Osman’la ilgili az da olsa riviyetler bulunmaktadir. Hz.
Osman’a miistakil bir baglik acarak onun zéhidane yasantisina dair pek
cok rivayetin mevcudiyeti tespit edilen kaynak ise Ahmed b. Hanbel’in
(6.241/855) Kitdbii’z-Ziihd adl eseridir. Veki’ b. Cerrah ve Beyhaki’nin
bu literatiire dair eserinde ise tek riviyet bulunmaktadir.!! Bu bilgiler 1g1-
ginda ve Kitabii’z-Ziihd literatiirli baglaminda Hz. Osman’la ilgili rivayet-
lerin ¢ok az oldugunu séylemek yanlig olmayacaktir. Hz. Osman’in zahi-
déne yasantisini golgeleyen nedenler arasinda halifeligi sirasinda devlet
yonetiminde akrabalar1 Umeyyeogullar’'nin ¢ok fazla s6z sahibi olmasi,
eyaletlere gonderilen valilerin tebéyla problem yagamast, ictimai, iktisadi
ve dini alanda gerilemenin ortaya ¢ikmasi zikredilebilir.'?

Ik donemde kaleme alinan tasavvuf klasiklerinden olan ve tasavvu-
fun temel konularina dair malumatlar barindiran Liima’ adli eserinde
Serréc (6. 378/988), Hz. Osman’in ziithdi 6zellikleriyle ilgili bir baghik
acmig ve onu tahkik ve temkin ehli olarak nitelemigtir."* Tasavvuf konu-
sunda Farsca yazilan en eski eser sayilan Kegfu’l-Mahciib miellifi Hiicviri
(0. 465/1072) ise eserinde Hz. Osman’la ilgili safa ehlinin en 4bid olani,
r1za dergahinin ayrilmaz bekgisi, Hz. Peygamberin sadik takipgisi olarak
ovgiiyle bahsetmistir."* Harglisi (6. 406/1015-16) ziihd, tasavvuf ve ahlaka
dair yazmig oldugu Tehzibii’l-Esrdr adli eserinde her peygamberin cen-
nette bir yoldaginin ve refikinin oldugunu, Hz. Peygamberin de refikinin
Osman b. Affan oldugunu rivayet etmisgtir."

Tk dénem tasavvuf kaynaklarindan stfilerin terciime-i hallerini ve
sOzlerini konu edinen tabakat tiirii eserlere bakildiginda Hz. Osman’la
ilgili bahis acilan ilk eserin Eb{i Nuaym Isfahéni’nin (6. 430/1038) Hilyetii'l-
Evliya ve Tabakatii’l-Asfiyd’st oldugu goriilmektedir. Ebu Nuaym bu

11 Abdullah b. Miibarek, Kitdbii’z-Ziihd ve’r-Rekdik, ¢ev. Abdullah Samed Afaraci (Ankara:
’tisam Yayinlari, 2015), 288, 399; Ebii Siifyan Veki* b. el-Cerrah b. Melih er-Ruasi, Ez-ziihdii’l-
veki‘ (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1984), 839; Beyhaki, Kitdbii’z-Ziihd, ¢ev. Enbiya Yildirim
(Istanbul: Semerkand Yayincilik, 2013), 965.

12 Adem Apak, Ana Hatlarwyla Islam Tarihi (Istanbul: Ensar Negriyat, 2011), 2/223-244; Demir,
“Kitabii’z-Ziihd Literatiiriinde Hz. Osman”, 509.

13 Ebii Nasr es-Serrac et-Tisi, el-Luma’, thk. Abdiilhalim Mahmud-Abdiilbaki Siirur (Kahire:
Daru’l-Kitiibi’l-Hadis, 1960), 176.

14 Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfu’l-Mahcib, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 134.

15 Hargsi, Kitdbu Tehzibii'l-Esrdr, thk. Irfan Giindiiz (Istanbul: Daru Negri CAmiatii Ibn
Haldfin, 2022), 1/346.
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eserinde Hz. Osman’1 hulefé-i rigidinin {i¢linciisii, ibadetlerine bagly, iki
nur sahibi, iki hicrete istirak eden ve iki kibleye namaz kilan kisi olarak
tanimlamaktadir. Buna ilave olarak onun gecelerini secde ve kiyamla
geciren, ahiretten sakinip Allah’in rahmetini uman, comert ve haya sa-
hibi bir kisi olduguna vurgu yapmaktadir.'® Sifdtu’s-Safve miellifi Ibnii’l-
Cevzi (6. 597/1201) de eserinde Hz. Osman’la ilgili bilgiler vermis ve
onun hem fiziki 6zelliklerinden hem de faziletlerinden bahsetmisgtir."”
Hz. Osman’dan bahseden bir diger eser ise Sa’rani’nin (6. 973/1565)
Tabakati’l-Kiibrd’sidir. Sa’rini eserinde Hz. Osman’in ucuz kiyafetler
giydigini, infakta sinir tanimayip kendisinin evde sirke ve zeytinyag ye-
digini, kabristana her ugradiginda sakallarini islatacak kadar agladigini
sOylemektedir.'”® Miinavi (6. 1031/1622) Kevikibii'd-Diirriyye’sinde Hz.
Osman’la ilgili bir baglik agmig ve orada cegitli tasavvuf tanimlari yapa-
rak Hz. Osman’in terciime-i hilinin bu tanimlara uydugunu ifade etmis-
tir. Yine Miinavi, Hz. Osman’in Allah’in rizdsina maliyla vasil oldugunu,
kendisinin kit kanaat ge¢cinmeyi tercih ederek ¢cevresine sinirsizca infakta
bulundugunu ifade etmistir."” Tabéakét literatiiriinde Hz. Osman’la ilgili
ortaya konulan bilgilerin genellikle Ebsi Nuaym’in tekrar1 mahiyetinde
oldugu gorillmektedir. Makalede tekrara diismemek adina miielliflerin
Hz. Osman’la ilgili birbirlerinden farkli olan agiklamalarina daha ziyade
yer verilmigtir. Yine dort biiylik halifenin Cehdr-Yar-i Giizin ve Hiilefd-i
Ragsidin ad1 altinda menakibini aktaran ve onlar1 6ven eserlerde de miis-
takil baglik ve bablarla Hz. Osman’a dair malumatlara tesadiif edilmek-
tedir.® Bu rivayetlerin genelinde Hz. Osman’in giizel ahlaki 6n plana
cikarilmaktadir.

16 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfahani, Hilyetu’I-Evliyd ve Tabakaitii'l-Asfiyd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 1/55.

17 Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi Abdurrahman Ali, Sifdtii’s-Safve, thk. Mahmud Fahveri (Beyrut:
Daru’l-Mirife, 1985), 1/294, 307.

18 Sa’rani, et-Tabakatii'l-Kiibrd (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1997), 31.

19 Abdurraif el-Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye, thk. Abdulhamid Salih Himdan (Kahire:
el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii li’t-Tiirds), 1/64.

20 Semseddin Sivasi, Mendkib-1 Cehdr-Yir-1 Giizin, haz. Mehmet Arslan (Sivas: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2017), 333-443; Seyyid Eyytb b. Siddik, Mendkib-1 Cihdr-Yar-1 Giizin (Istanbul:
Hakikat Yayinevi, 2014), 199-271; Mahmud Simi Ramazanoglu, Hiilefd-i Rdsidin (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2021), 325-462.
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Hz. Osman, “Iman edip salih amel isleyenler, sonra cekinip iman
edenler, sonra sakinip iyilik yapanlar.”* ayetinin manasina nail olanlar
arasinda zikredilmistir.* Hz. Peygamber tarafindan cennetle miijdelen-
mis¥, ehl-i beytten olmamasina ragmen gefaatiyle Rabia ve Mudér ka-
bilesinden daha fazla sayida insan: cehennemden ¢ikaracagi* ifade edil-
mistir. Ceysii’l-usra denen Tebiik ordusunun askeri yonden her geyini
temin etmesi ve Rime kuyusunu almasi sonrasinda Hz. Peygamberin
“Bundan sonra igledikleri Osman’a zarar vermez.” hitabina mazhar ol-
mugtur.” Mekke’ye elci vazifesiyle gonderildiginden dolay: Ridvan biéti-
na katilamamig bunun iizerine Hz. Peygamber onun yerine elini elinin
izerine koymus ve “Bu Osman adinadir.” diyerek biat etmistir.?s Bedir
savaginda egi hastalandig1 i¢in Hz. Peygamber onu Medine’de birakmis
ve o da savaga katilamamistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber “Bedir eh-
line olan ecirden sana da vardir.” buyurmustur.”

Sifiler, Hz. Osman’1 agik faziletlerin ve biitiin manalarin sahibi ola-
rak gormiistiir.”® Yine o, can ve mal feda etmede, temkin, sebat ve istika-
met sahibi olmada,* hadiseler karsisinda teslimiyet gostermede, haya ve
hilmde,* ibadette ihlas ve ihsan suuruna ermede, sabirla korkuya, siikiirle
belaya galip gelmede esine az rastlanir bir 6rnektir.*' Tasavvuf klasikle-
rinde onun geriat ve hakikatte gercek manasiyla hak ve megr{ halife ol-
duguna dair bilgilere yer verilmis ve sehit edilinceye kadar istikametten
ayrilmadigi rivayet edilmistir.*> Abdullah b. Omer’in “Kureys’te iic kisi

vardir ki, insanlarin en ak yiizlii, en ahlakli ve en saglam terbiyeli kisileridir.

21 Kur’an Yolu Meali, haz. Heyet (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanligi Yayinlari, 2020), el-Maide 5/93.
22 Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetu’l-Evliyd, 1/55-56.

23 Tirmizi, “Kitdbu’l-Menékib”, 59 (No: 3697); Hakim et-Tirmizl, Hatmu'l-Evliyd, cev. Salih
Cift (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 148.

24 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1999), 104.

25 Serric, Luma’, 176.

26 Ibn Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 6/68.
27 iImam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbani, cev. Abdulkadir Akcicek (Istanbul: Dergah Ofset,
1998), 3/249.

28 Hucviri, Kegfu'l-Mahciib, 134.

29 Serric, Luma’, 178.

30 Mevlana, Celaleddin-i Rimi, Mecdlis-i Seb’a, haz. Dilaver Giirer (Istanbul: {lkharf Yayinevi,
2017), 113.

31 Serrac, Luma’, 176; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, 135; Ebt Nuaym Isfahani, Hilyetu’l-Evliya, 1/57.
32 Ebfi Bekir Muhammed b. Ishik el-Kelabazi, et-Taarruf (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1993), 62; Hiicvirl, Kesfu'l-Mahciib, 135; Abdulkadir Geylani, Gunyetii’t-Talibin, cev. Osman
Giiman (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2017), 216.
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Sana bir sey soylediklerinde yalan sdylemezler.”* diyerek ifade ettigi ki-
siler arasinda Hz. Osman’da vardir. Haksiz yere 6ldiiriilmesine ragmen
kendisi icin sabretmesi ve insanlar1 Kur’an konusunda bir araya getir-
mesi Hz. Osman’in diger halifelerden ayiran en bariz 6zelliklerdendir.**

Hz. Osman, haya, edep ve giizel ahlakiyla, diinyaya deger vermeyen
yasantisiyla, insanlarla beraber bulunan ama sanki onlardan ayr1 duru-
suyla, zenginligi riza-i Bari’ye ulagmaya vasita edinmesiyle, fakir-i sidik
olarak elde ettigi diinyalig1 kendisi i¢in degil immet i¢in sarfetmesiy-
le, agniya-i sakirin olarak goniil zenginligini mal zenginliginden istiin
gormesiyle, bagina gelen musibetlere karsi sabretmesiyle, elde ettigi
hayirlara karsi siikretmesiyle, Hz. Ibrahim gibi teslimiyetiyle, hilafeti
sirasinda kendi kanini kargaga ¢ikmasin diye feda edip isdr ruhunun zir-
vesine tirmanmastyla siifilere rol model olmugtur. Bununla birlikte onun
yagantisi tasavvufi istilahin olugsmasina katk: saglamistir. Yine onun “Ben
hayri dort seyde buldum: Nafilelerle ibadet, ahkiam-1ildhinin ifisinda
sabir, Allah’in takdirine riza ve nazar-1 ilahiden hayd.”* ifadesi tasavvuf
ilminin temelinde yer alan makamlar: barindirmakta ve sifi icin manevi
terakkinin nasil elde edilecegini izah etmektedir.

1.Hz. Osman’in Ziihd ve Fakr1

Hz. Osman’in ziihdiine dair tasavvuf klasiklerinde miistakil baglik
acan ilk sGfi miellif Serrdc’tir. Diger tasavvuf klasiklerinde ziithd ve fakr
bagliklar1 altinda Hz. Osman’la ilgili bir bilgiye tesadiif edilmemektedir.
Hz. Osman’in diinyaya karsi mesafeli yagantis1 goz oniinde bulundurul-
dugunda Liima’ digindaki klasik eserlerde herhangi bir malumata yer ve-
rilmemesi dikkat ¢ceken hususlar arasindadir. Hz. Osman’in ismi mezkir
eserlerde bu konuda zikredilmese dahi onun zéhidane yagantisi yer alan
bilgilerde kendini gostermektedir. Bu itibarla tasavvufu ziithd olarak tanim-
layan stifiler,* kendilerinden 6nce yagayan Hz. Peygamber ve sahabelerin

hayatlarini bir prototip olarak gormiislerdir. Yagantis: bu tanima en ¢ok

33 Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetu’I-Evliyd, 1/56.

34 Ebti Nuaym Isfahani, HilyetuI-Evliyd 1/58.

35 Serrac, Luma’, 178.

36 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 2017), 369.



Tasavvufi Kavramlar Cergevesinde Hz. Osman’ Islém Tasavvufundaki Yeri

uyan sahabelerin baginda ise hi¢ siiphesiz Hz. Osman gelmektedir. Zira o,
zéhidane bir yagam slirmiis, diinyay1 gonliinden ¢ikarmuis, diinyadan yiiz
¢evirmis, insanlarin ragbet ettigi seylerden uzaklagmis ve onun yerine en
giizele yani Hakk’a yonelmigtir.”” Hz. Osman, Allah ve Hz. Peygamberle
arasina giren masivaya dair her tiirlii perdeyi ortadan kaldirmigtir. Onun
bu ¢abasina dair Hz. Peygamberle arasinda gegen su diyalog ziithdiine bir
ornek teskil etmektedir. Bir giin Hz. Osman, Hz. Peygamberin yanina
gelmig ve O’na eginden bogsanmak istedigini sdylemigtir. Hz. Peygamber
de ona “Dikkat et! nikah benim siinnetimdir.” diyerek cevap vermisgtir.
Hz. Osman bunun iizerine Hz. Peygambere “Kendisini kisirlagtirmak is-
tedigini soylemistir.”’, Hz. Peygamber de “Dikkat et! kendini kisirlagtir-
ma oruca devam et.” diyerek mukéabelede bulunmustur. Hz. Osman, “O
zaman ben insanlardan uzaklagip ibadete sarilmak istiyorum.” diyerek
tekrar istekte bulunmus; Hz. Peygamber de “Dikkat et! Benim iimmeti-
min ruhbanligi cihad etmek ve hacca gitmektir.”” buyurmustur. Yine Hz.
Osman, “Ben et yemeyi terk etmek istiyorum.” demis, Hz. Peygamber
de “Yavas ol! Muhakkak ben eti seviyorum, eger onu bulursam yerim.”
demigtir. Hz. Peygamberle Hz. Osman arasinda gecen bu diyalog Islam
tasavvufunun zithd anlayisini da gozler dniine sermektedir. Zira ziihtte
esas olan kiginin kendisine zarar vermeden, el karda goéniil yarda anla-
yistyla hareket etmesi, diinyaya karg: fakir olmasi fakat kimseye muhtac
olmamasidir. Yine bu riviyette Hz. Osman’in ilk etapta gekilsel bir zithdi
benimsedigi goriilmektedir. Zira Hz. Osman insanlardan uzaklagarak ken-
disini ibadete vermek istemis fakat Hz. Peygamber tarafindan uyarilmigtir.
Bu yoniiyle Hz. Osman’in bu tavrinin zithd déneminde diinyevi olanin
degersizliginin ortaya konuldugu ekollere kaynaklik tegkil ettigini soyle-
mek gerekmektedir. Nitekim bu dénemde Kiife ekoliiniin 6nciilerinden
olan Dav{id Téi’nin (6. 165/781 [?]) insanlardan uzak bir hayat siirmeyi
tercih etmesi, azla yetinmesi® gibi ziithdi 6zellikleri Hz. Osman’in ziihdi
istekleriyle paralellik arz etmektedir. Dolayisiyla Hz. Osman’in zéhidéne
yasantisinin bu ekollerin temelini olugturdugu séylenebilir.

Hz. Osman’in ziithdiine dair sahip oldugu 6zelliklerden bazilari bir

stfiye “refaha dalmak nedir?” sorusuna verdigi cevapta gizlidir. O zat g6yle

37 Hatice Gubukcu, Siifilerde Muhabbet Yolu (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 129.
38 Gazzli, [hyd, 3/95-96.
39 Ebi Nuaym Isfahani, Hilyetw’I-Evliyd, 7/336-367.
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demistir: “Nebiler ve siddiklar i¢in refah ve bolluga dalmak dogru degil-
dir. Siddiklarin ahvalinden olan refah icinde olma isi ise esyanin diginda
ona dahil olup sadece esya ile bulunmak, ama egyadan ayr1 olmaktir.”
Hz. Osman mali sadece bir arag olarak gérmiig ve malla birlikteligi sadece
Allah’in rizasini kazanma noktasinda olmugtur. Esasinda Hz. Osman malt
gonliine degil, cebine koymugtur. Bu riviyete binaen Hz. Osman’in siddik-
lar ztimresinden oldugunu s6ylemek yanlis olmasa gerektir.* Dolayisiyla
Hz. Osman’in insanlarla beraber olan ama insanlardan ayr1 bulunan bu
tavri Nakgibendiligin on bir esasindan biri olan “Halvet der-enciimen”
halk icinde Hak’la beraber olmak anlayiginin niivesini tegkil etmektedir.

Hz. Osman’in zengin olmasina ragmen Cuma hutbesi irad ederken
iizerinde ucuz kumagtan yapilmis bir kiyafet bulundugu, halife olmasina
ragmen mescitte korumasiz bir sekilde ¢argafa sarinmug vaziyette uyudugu®
ve ylziinde ¢akil taglarinin izinin ¢iktig1, insanlara idare tarafindan ¢ika-
rilan yemeklerden ikram ettigi fakat kendisinin evde sirke ve zeytinyag:
yedigi* rivayet edilmistir. Hz. Osman zengin iken fakir, aziz iken zelil,
meshur iken mechil gibi yagamugtir.** O, fakri bir izzet vesikasi olarak
gormiis®, halife olmasina ragmen mescitlerde uyumus, karnini tam ma-
nastyla doyurmamugtir. Hz. Osman, zenginligin kendisiyle Hak arasina
girmesine izin vermemis*, mal varligiyla Allah’in rizasina kavugmus,
kendisini diisiinmemis, giyiminde ve yemesinde sade ve basit bir yagam
siirmiis, en ulvi maksada ulagmak icin yollar aramig, malini ve canin
Hak ve halk i¢cin kurban etmigtir. Ayn1 zamanda zenginligin, ziithde ve
fakra mani olmadigini yagantisiyla gostermis, asil olan zenginligin gon-
le girmemesi olduguna vurgu yapmus ve bu minval iizere hayatini idame
ettirmistir. Esasinda “fakir-i sddik” tabiri tam anlamiyla karsihigini Hz.
Osman’da bulmaktadir. Ciinkii Hz. Osman’in egyaya sahip olmasi kendi-
si icin degil bagkalari icindir. Halifenin hem yagantist hem de “Islaim’da
acilan bir gedigi kendisiyle kapamaya yarayacagini bilmesem bu mali

40 Serric, Luma’, 176.

41 Serrac, Luma’, 176.

42 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 105; EbG Nuaym Isfahani, Hilyetu’l-Evliyd, 1/60.

43 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 106; EbG Nuaym Isfahani, Hilyetu’l-Evliyd, 1/60.

44 Kuseyri, Risdle, 368.

45 Samet Kelleci, Afifiiddin Tilimsani ve Serhu Mendzili's-Sairin Adl Eserinin Degerlendirilmesi
(Istanbul: Kitap Diinyasi Yaynlari, 2022), 217.

46 Gazzali, Thyd, 4/399.
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biriktirmezdim.”* ifadesi esyaya nicin sahip oldugunu gozler dniine ser-
mekte ve eldeki mala kole olmamak goriisiinii benimseyen stfiler i¢in
orneklik tegkil etmektedir. Bu minvalde Ebi Ruveym Bagdadi’nin ken-
disine sorulan (6. 303/915-16) “Fakr nedir?” sorusuna verdigi cevabin
Hz. Osman’in yagantisindan ilham alindig1 s6ylenebilir. Ruveym’e gore
fakr: “Var olanin yok sayilmasi, kiginin egyaya kendisi i¢in degil bagkasi
icin sahip olmasidir.”*® Dolayisiyla Hz. Osman’in fakri 6nceleyen yagan-
tisinin tegekkiil doneminde Bagdat tasavvufunun 6nde gelen sifilerinin
fakr anlayiglarina tesir ettigi zikredilebilir.

2.Hz. Osman’in Edep ve Hayés1

Hic siiphesiz edep ve hayi ifadesi duyuldugunda akla Hz. Osman gel-
mektedir. O, sahdbeler arasinda edep ve haya* timsali bir sahdbe olarak
anilmugtir. Bu itibarla Hiicviri eserinde Hz. Osman’in haya sahibi olusuna
deginmistir.” Kugeyri ise edep baglig1 altinda Hz. Osman’la ilgili su olayi
aktarmugtir. Bir giin Hz. Peygamber yataginin iizerinde yatarken Hz. Eb{i
Bekir ziyarete gelmis, Hz. Peygamber halini bozmadan izin vermisgtir.
Bir miiddet sonra Hz. Omer girmek i¢in izin istemis, Hz. Peygamberin
yanina girmigtir. Bir miiddet sonra Hz. Osman izin istemis, bu sefer Hz.
Peygamber yatagindan dogrulup oturmus, istiinii bagini diizeltmis, baca-
gin1 6rtmils ve ona da girmesi i¢in miisaade etmigtir. Bu durum O’na so-
ruldugunda “Meleklerin bile haya ettigi kimseden ben nasil haya etmem.”"
ifadesiyle mukéabelede bulunmugtur. Bagka bir rivéyette ise “Osman ¢cok
utangag birisidir. Ben istifimi hi¢ bozmadan eski halimde iken iceri aldi-
gim taktirde istegini soylemeden gideceginden korktum.”** cevabini ver-
mistir. Her iki rivayette de Hz. Osman’la ilgili ortak vurgu onun hayada

47 Serrac, Luma’, 176.

48 Serrac, Luma’, 75.

49 Serric, Luma’, 167; Eb Abdurrahmén es-Siilemi, el-Meldmetiyye ve’s-Siifiyye ve ehlii’l-Fiitiiv-
ve, ngr. Eb{’l AlA Afifi (Kahire: Daru Hayai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1945), 92; Ebi Nuaym Isfahani,
Hilyetw’l-Evliyd, 1/56; Hoca Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, ed. Mustafa Tatci (Ankara: Ahmet
Yesevi Universitesi, 2017), 127-128; Imam-1 RabbAni, Mektiibdt-1 Rabbaini, 1/456.

50 Hieviri, Kesfu'l-Mahciib, 134.

51 Haris b. Esed el-Muhésibi, Tevbenin Ilk Adimz, cev. Muhammed Coskun (Istanbul: flkharf
Yayinevi, 2013), 148; Kuseyri, Risdle, 375; Feridiiddin Attér, Tezkiretii’l-Evliyd, gev. Siileyman
Uludag (Istanbul: Semerkand Yayincilik, 2017), 608.

52 Miislim, “Kitabu Fedaili’s-Sahabe”, 2402.
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ve Hz. Peygamberin yaninda egsiz bir konuma sahip oldugudur.* Yine
bu iki rivayet tasavvufta edep ve hayénin bir biitiiniin ayrilmaz parcalar:
oldugunu izah eder niteliktedir. Bu meyanda ibn Arabi’nin yukaridaki
olay1 adeta serh edecek mahiyetteki manevi tecriibesini aktarmak yerin-
de olacaktir. Zira o, Hz. Peygamberi misél aleminde gormiis ve biitiin
Peygamberlerin oniinde dizildigini, immetinin de etrafinda toplandigini,
hizmet meleklerinin Hz. Peygamberin makdminin etrafinda déndiigiini,
amellerden dogan meleklerin ise 6niinde saf tuttugunu ifade etmisgtir.
Hz. Peygamberin sag yaninda Hz. Eb{i Bekir’in, sol yaninda Hz. Omer’in
oldugunu, olaylar1 aktaran olarak Hz. Ali’nin bulundugunu zikretmig ve
son olarak da iki nur sahibi Hz. Osman’in haya ortiisiine biiriinerek kendi
isiyle ilgilendigini vurgulamigtir.>*

Hz. Osman’in, “Her geyden miistagni olmaya caligtim, diinyalik bir
seyin pesine diismedim, temenniden de kagindim, Resiilullah’a biat
ettigim giinden beri sag elimi tendsiil uzvuma hic¢ siirmedim.”* ifade-
si de onun haya sehrinin kapist oldugunun en bariz 6rneklerindendir.
Kanaatimizce Hz. Osman’la ilgili bu iki rivayette iki onemli hususa dikkat
cekilmektedir. Birincisi, onun ilk Miisliiman oldugu zamandir ki; sag eli
Hz. Peygamberin eline degerek bidt ettigi icin hayasindan dolay: sag eliyle
bir daha tenasiil uzvuna dokunmamustir. fkincisi ise Ridvan bidtinda Hz.
Peygamber onun yerine sag eliyle bidt ederek “Bu Osman’in yerinedir”
ifadesi geregi sevgiyle karigik bir tazimden*® ortaya ¢ikan edep ve haya-
dan dolayi sag elini kullanmamustir.

Hz. Osman’in evde tek bagina, karanlikta®” banyo yaparken dahi edep
ve haydsindan dolay1 avret yerleri acikta kalir endigesiyle elbiselerini ¢1-
karmadigi rivayet edilmektedir.”® Yine o, Miisliman olduktan sonra en

53 Ozkése, “Tasavvuf Kiiltiriinde Hz. Osman Algist”, 489.

54 Ibn Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, 1/17.

55 Muhasibi, er-Ridye li-Hukdikilldh, gev. Sahin Filiz-Hiilya Kiiciik (Istanbul: Insan Yayinlari,
2014), 365; Serric, Luma’, 176; Harglsi, Tehzibii’l-Esrar, 1/346; Gazzali, Thyd, 3/729; Eb{i Nuaym
Isfahani, Hilyetw’l-Evliyd, 1/56; Stihreverdi, Gergek Tasavvuf Avdrifii’l-Madrif, ¢ev. Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand Yayinevi, 2016), 248.

56 Hace Abdullah el-Ensari el- Herevi, Mendzilii's-Sdirin, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin
Yayinlari), 101.

57 Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetulldhi’l-Baliga, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: iz Yaymncilik,
2018), 2/856; Sa’rani, Tabakdti'l-Kiibrd, 31.

58 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 104.
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fazla edep ve haya duygusunun gelistigini, Miisliiman olmadan 6nce de
hi¢bir slirette zinaya yaklasmadigini® ifade etmektedir.

Hz. Osman’in, Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’e karg1 da edep ve hay
kokan davraniglarda bulundugunu ifade etmek gerekir. Bunun en giizel
misdli Hz. Osman’in halife secildikten sonra hutbe vermek i¢in minbe-
re ¢ikma hadisesinde gizlidir. “Hz. Osman halife olunca hemen minbe-
re ¢cikip insanlara 6giit vermek istemistir. Hz. Peygamberin minberi ii¢
basamaktan olugtugu icin Hz. Eb{i Bekir halifeligi doneminde minbere
cikinca ikinci basamaga oturmus, Hz. Omer ise halife olunca ticiincii
basamag kullanmigtir. Hz. Osman halife oldugunda kendinden 6nceki
halifelerin oturdugu basamaklara degil Hz. Peygamberin hutbe irad ettigi
birinci basamaga oturmusgtur. Bunun akabinde birisi hemen, “O iki halife
Peygamberin yerine oturmadi, sen mertebece onlardan daha diisiik oldu-
gun halde nasil onlardan yukari oturursun” diye sormus, Hz. Osman’da
bu soruya mukabil: “Eger ii¢iincii basamaga otursam Hz. Omer gibi ol-
dugum diisiiniiliir, fakat ben onun gibi degilim. Ikinci basamaga otursam
Hz. Ebt Bekir gibi oldugum disiiniiliir, lakin ben onun gibi hi¢ degilim.
Birinci basamak ise Muhammed Mustafd’nin makamidir. Benim i¢in O
padisahla benzerlik s6z konusu bile degildir.”* ifadelerini kullanmigtir.
Nitekim Hz. Osman kendinden 6nceki halifelerden kendini daha diigiik
gormiis, hiirmet etmis, haya etmis ve edeben onlarin hutbe verdikleri
basamaklara oturmamuigtir. Hz. Peygamberin oturdugu basamaga gelince
zaten hi¢ kimse O’nun gibi olamaz, bu diisiincede de bulunamaz diyerek
birinci basamaga oturmustur.

Tasavvufu edep olarak tanimlayan stfiler bulunmaktadir. Onlardan
birisi de Ebi Hafs Haddad (6. 260/874)’tir. Onun tasavvuf tanimi tam
manasiyla Hz. Osman’1 tarif etmektedir. Hadd4d’a gore tasavvuf tiimii ile
edepten ibarettir. Her zamanin kendine ait bir edebi vardir. Zamanlarla
ilgili edeplere ridyet edenler Hak erlerinin ulagtigi mertebeye ulagirlar.®!
Hz. Osman her an Hak ile bag baga oldugu bilincini muhafaza etmis, edep
ve hayayi kendine sidr edinmis, Hz. Peygamber tarafindan haya timséli
olarak anilmig ve bu miimtaz 6zellikleriyle edep ve hayé dolu bir denizde®

59 Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetu’l-Evliyd, 1/56.

60 Mevlana, Mesnevi, cev. Adnan Karaismailoglu (Istanbul: Akgag Yayinlari, 2017), 477.

61 Hucviri, Kesfu'l-Mahciib, 104.

62 Feridiiddin Attar, Musibetndme, gev. Cabir Usftir (Kahire: Meclisii’l-Ala li’s-Sekafe, 2005), 1/348.
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Hakk’a giden yolda stifilerin sagmaz pusulas: olmugtur.®® Bununla birlikte
Hz. Osman’in yasantisi edebin her iki yoniinii gozler dniine sermekte-
dir. Bunlardan ilki Hakk’a bakan yondiir. Tkincisi ise halka bakmaktadir.
Yukarida zikredilen rivayetler edebin her iki yoniine 6rneklik tegkil et-
mektedir. Ayni zamanda Hz. Osman’in edep ve haya yiiklii yagantisi, her
an Hakk’in huzurunda bulundugunun farkinda olma bilincini muhafaza
etmeyi ifade eden; Naksibendiligin esaslarindan biri olarak telakki edilen
“Yad-dast” anlayisinin ortaya ¢ikmasina katkida bulunmustur.

3.Hz. Osman’in Vera’ ve Takvisi

Her sifi kendi manevi haline gore vera’ ve takvay: tanimlamustur.
Tasavvuf klasiklerinde de vera’ ve takvéya dair siifilerin farkli tanimlari
kargimiza cikmaktadir. Bu tanimlarin ortak noktasi siipheli her tiirli sey-
den kacinmaktir. Mezkiir eserlerde her iki baglik altinda Hz. Osman’la
ilgili bilgiye rastlanilmamaktadir. Esasinda ashéb-1 kiram icerisinde
Allah’tan en fazla korkan sahébelerin baginda Hz. Osman gelmektedir.*
O, giinahtan sakinmus, siipheli seylerden kacinmak icin elinden geleni
yapmugtir. Halifeligi sirasinda ¢irkin bir seylerle meggul olan grubun ya-
nina ¢agrilmig, oraya gitmis, fakat grubun dagildigin: ve ortalikta hos
olmayan seyleri gormiis, bunun akabinde gec kaldig1 ve o grupla kargi-
lagsmadig1 icin Allah’a hamd etmistir.®® Hz. Osman siipheli seylere yanas-
madig gibi gormeye bile tahammiil edememis ve bunu bir siikiir vesilesi
olarak telakki etmistir. Yine bir giin Hz. Omer’le birlikte bir yemege da-
vet edilmis ve istirak etmigtir. Yemekten ciktiklarinda “Bir yemek gor-
diik ki keske gormeseydik.” ifadesini kullanmig, bunu iizerine Hz. Omer
“Ni¢in?” diyerek bir soru yoneltmistir. Hz. Osman da “Korkarim ki bu
yemek kibirlenmek maksaduyla tertip edilmis.” cevabini vermistir.® Hz.
Osman’in yagantisinda merkeze aldig1 vera’ daha sonra sifilerin miica-
hede metotlarindan biri olmustur.

63 Niyazi-i Misri, Divdn-1 [ldhiyat, haz. Mustafa Tatci (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2021), 484.

64 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'z-Ziihd, 106.

65 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 107; Ebt Nuaym Isfahani, Hilyetu’I-Evliyd, 1/60.

66 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 104.



Tasavvufi Kavramlar Cergevesinde Hz. Osman’ Islém Tasavvufundaki Yeri

Hz. Osman’a gore Kur’an’i tam manasiyla anlamanin yolu siipheden
arinmig temiz bir kalpten gecmektedir. Nitekim Hz. Osman’a ait olan
su soz bu durumu anlatmaya kafi gelmektedir. “Eger kalplerimiz temiz
olsaydi Allah’1 zikretmekten dolay1 usanmazdi.”¥” Burada Hakk’1 ¢cok¢a
zikretmekten maksat hem tespih etmeyi hem de Kur’an okumayi ifade
ettigi soylenebilir. Ancak Hz. Osman’in Allah’in keldami Kur’an’t ¢okca
okudugu goz ard1 edilmemelidir.*®

Kalbi temizleyen bir bagka dmil ise goz yaglaridir. Hz. Osman gozii
yasli bir sahabedir. Onun kabirlerden gecerken sakalini islatacak kadar ag-
ladig1 rivayet edilmektedir.® Zira gozler kalbe acilan dehlizlerdir. Bununla
birlikte ibidetlere zahiri olarak da hazirlanmanin 6nemini vurgular ma-
hiyette Hz. Osman Hz. Peygamberden birkac kere igittigi su hadis-i ge-
rifi yardimeis:t Himran’a” aktarmugtir. “Eger kul giizel bir gekilde abdest
alir ve dzélarini birer, ikiger ya da iicer kere yikarsa ve bu sekilde namaza
durursa iki namaz arasindaki giinahlari affedilir.””* Hz. Peygamberden
duyduklarini 6nce kendi hayatinda tatbik eden Hz. Osman, bu hadis-i de
tatbik etmeyi ihmal etmemistir. Nitekim onun geceleri kalktig1, yardim-
cilarini kaldirmaya kiyamadigi, giizelce abdest alip ve ibadete koyuldugu
rivayetler arasindadir.”

Hz. Osman’in ibadet hayatinin ¢cok yogun oldugu goriilmektedir.
“Sizin en hayirliniz Kur’an’i 6grenen ve 6gretendir.””* hadisinin réavisi
Hz. Osman’dir. Esasinda o 6mrii boyunca bu hadisin muktezasinca hare-
ket etmisg, sinesini Kur’an’la doldurmug™ ve sehit edilirken dahi Kur’an’
elinden birakmamuigtir. Her giin Allah’la olan ahdini Kur’an’la tazelemis
ve “Yagadigim her giin ve her geceyi Kur’an okumadan gecirmekten”
utanirim.””® demigtir. Hz. Osman her hafta hatim etmeyi kendine adet

67 Abdullah b. Miibarek, Kitdbii’z-Ziihd, 364; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Sélikin, gev.
Ali Atag vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 1203.

68 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 106; MekKki, Kiitii'l-Kuliib, 1/236.

69 Ebt Nuaym Isfahani, Hilyetu’l-Evliyd, 1/61; Gazzali, Ihyd, 4/990.

70 Abdullah b. Miibarek, Kitdbii’z-Ziihd, 288.

71 Gazzali, Kalplerin Kegfi, gev. Ali Kaya (Istanbul: Semerkand Yayincilik, 2017), 475-476.

72 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'z-Ziihd, 105.

73 Veki’ b. Cerrah, Kitdbii'z-Ziihd, 839.

74 Yanus Emre, Yiinus Emre Divdni, haz. Mustafa Tatci (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1997), 272.

75 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'z- Ziihd, 106.

76 Muhasibi, Ridye, 370.
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haline getirmigtir.”” Hz. Osman, Kur’an’la o kadar hem dem olmustur ki
evi muhisara altindayken ddhi mushafi elinden birakmamus, sehit edil-
digi zaman kani “Onlara karg1 Allah sana yeter. O, isitendir, bilendir.””®
ayetinin {izerine akmugtir.”

Hz. Osman muttaki bir kul olarak namazlarini da dikkatle kilmakta-
dir. Geceleri giizelce abdest aldiktan sonra tehecctid® namazint makam-1
Ibrahim’in arkasinda bir rektta yedi uzun stireyi okuyarak kildigi rivayet
edilmektedir.* Yine onun vitir namazinda Kur’an’in tamamini hatmetti-
gi de rivayetler arasindadir.® O sehit edildikten sonra haniminin su ser-
zenigi de Hz. Osman’in nasil namaz kildigini gozler dniine sermektedir.
Nitekim Hz. Osman’in egi “Siz onu 6ldiirdiiniiz, halbuki o, bir rekétta
Kur’an’ hatmederek geceleri ihya ederdi.”®® demigtir. Bununla birlikte Hz.
Osman’in gecenin ilk bdliimiinde kisa bir vakit uyuduktan sonra kalkip
ibadete devam ettigi,* biitiin namazlarini cemaatle kildig1,* giindiizlerini
ise oruclu gecirdigi® bildirilmektedir. Bir rekétta Kur’an’1 hatmetmek zor,
mesakkatli ve uzun bir hadisedir. Bundan dolay1 bu tiir rivayetleri kesret-
ten kinaye olarak anlamak gerekmektedir. Ayni zamanda Hz. Osman’in
Kur’an’a ne kadar diigkiin oldugunu gozler 6niine sermesi acisindan bu
rivayetler 6nem arz etmektedir.

Hz. Osman’in vera’ ve takva ilizere olan yagantisinin en giizel tanimi
hic siiphesiz Amr b. Osman Mekki’nin (6. 297/910) tasavvuf taniminda
kendini gostermektedir. Nitekim Mekki tasavvufu “Kulun her vakitte,
o vakit icinde iglenmesi en uygun olan amelle mesgul olmasidir.” ifa-
deleriyle tanimlamaktadir. Dolayisiyla tasavvufi literatiirde kullanilan
“ibnii’l-vakt” tabiri, Hz. Osman’in yasantisinda kendini gostermektedir.

Hz. Osman giinliik yagantisinda ilk olarak siipheli seylerden kaginmus,

Kur’an’i tam manasiyla anlamak icin kalbin safvete erigmesi gerektigini

77 Gazzali, Ihyd, 1/790.

78 el-Bakara 2/137.

79 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 105.

80 Hargsi, Tehzibii'l-Esrdr, 1/346.

81 Serric, Luma’, 177.

82 MekKki, Kiiti'l-Kuliib, 1/168.

83 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 105.

84 Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetu’l-Evliyd, 1/56.
85 Gazzali, Kalplerin Kegfi, 586.

86 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 104; Ebt Nuaym Isfahini, Hilyetul-Evliyd, 1/56.
87 Kuseyri, Risdle, 368.
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vurgulamigtir. Kalbin safvet bulmasindan sonra ibadetlere zahiri olarak
da hazirlanmak gerektiginin altini ¢izmig, bu minvalde giizelce abdest
almanin giinahlarin bagiglanmasina vesile olacagini ifade etmigtir. Her
giin Kur’an okumayi Allah’la goriismek seklinde telakki etmis ve son
nefesine kadar bu hususu g6z ardi etmemigtir. Namazlarini hugti iceri-
sinde uzun stirelerle kilmigtir. Cemaatle namazi hic terk etmemig ve Hz.
Peygamberden hem giizelce abdest alinmasi® noktasinda hem de na-
mazlariin cemaatle kilinmasi*” hususunda rivayet edilen hadisleri riva-
yet etmistir. Netice itibariyle Hz. Osman’in giinliik yagantis: ve ibadetler
noktasindaki bu hassasiyeti zithd hayatinin merkezi Medine ekoliiniin
onciisii Said b. Miiseyyeb’e® (6. 94/713) ve onun ¢izgisinden gelen stfi-
lere rol model olmustur. Yine Hz. Osman bir stifinin giinliik yagantisinin
nasil olmasi gerektigi noktasinda ilk donemden itibaren kaleme alinan ve
stifinin giinliik ibadet, evrad ve 4dAbini konu edinen Kdti’l-Kulith, Thyd

ve Avdrifii’'l-Madrif gibi klasiklerin temelini olugturmustur.

4,Hz. Osman’in Sehavet ve Isar1

Tasavvuf, kiginin isir ve sehéveti vasif haline getirmesidir.”! Bu ta-
savvuf tanimina istinaden Hz. Osman’in cdmert bir sahabe oldugunu
sOylemek yanlig olmayacaktir.”> Esasinda Hz. Osman, en ulvi maksada
ulagmak icin yollar aramistir. Kendisine ihsén edilen servet ile Allah’in
rizasina kavugmug, infak noktasinda da parmakla gosterilen sahabeler
arasina girmistir. Kendisini hicbir surette diisiinmemis, sade bir yagam
stirmeyi tercih etmistir.”

Hz. Osman insanlara ikramda ve yardimda sinir tanimamuis bir saha-
bedir. Kimin neye ihtiyaci varsa goniil rahatligiyla infak etmis, ihtiyaci
olmayanlara da ikramda bulunmustur. O, bir seferinde Ebti Zerr’e icinde

bin dirhem olan bir kese géndermis ve goniil zenginligini bu hareketiyle

88 Abdullah b. Miuibérek, Kitabii’z-Ziihd, 288; Gazzali, Kalplerin Kegfi, 475-476.

89 Gazzali, Kalplerin Kegfi, 586.

90 Said b. Miiseyyeb’in yirmi yil boyunca yats1 namazinin abdestiyle sabah namazini kildigy, kirk
yil boyunca imamdan ve cemaatten daha 6nce mescide geldigi ve iftitah tekbirini kagirmadig:
rivayet edilmektedir. bk. Ebi Nuaym Isfahéni, Hilyetu’I-Evliyd, 2/161-175.

91 Kugseyri, Risdle, 368.

92 Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetul-Evliyd, 1/55.

93 Ebli Nuaym Isfahani, HilyetwI-Evliyd, 1/58.
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gdstermistir.”* Ciinkii o, malin1 Islim’in ve Miisliimanlarin emrine 4made
kilmigtir. Bu duruma en giizel 6rnek Hz. Osman’in Medine’de bulunan tek
tath su kuyusu olan Riime kuyusunun yarisini sirf Miislimanlar susuzluk
cekmesinler diye bir Yahudi’den satin alip vakfetmesidir. Bir bagka misal
ise Hz. Osman’in kitlik zamani Islim ordusunu kendi malindan techiz et-
mesidir. Yine o Mescid-i Nebi’nin Miisliimanlara dar gelmesinden dolay:
mescidin yanindaki arsay1 satin alip mescidin genigletilmesi i¢in vermigtir.*
Bunun yaninda Hz. Osman misafirlerine ikramda bulunmusg ve goniille-
rini hog etmigtir. Hz. Peygamberle arasinda gecen su hadise bu duruma
en giizel 6rnektir. Hz. Osman bir giin Hz. Peygambere helva ikram etti.
Efendimiz bu ikram edilen geyin ne oldugunu sordu. Hz. Osman’da ta-
rifini su gekilde vermistir. “Biz yag ile bali canaga koyup ategin iizerinde
1sitryoruz. Sonra kaynatiyoruz. Kaynadiktan sonra bugdayin 6giitiilmiis
6zlinii o bal ve yagin icinde kavuruyoruz. Daha sonra katilagincaya kadar
karigtiriyoruz ve bu sekli aliyor.” Hz. Peygamber Hz. Osman’a bu tatliy:
begendigini sdylemistir.” Hz. Osman’in bu ikrami ve Efendimizin helvay:
begenmesi Islim diinyasinda ve siifi tekkelerinde davet ve zikir meclisle-
rinden sonra tatli bir gey ikram edilmesine vesile olmustur.®’

Talha b. Ubeydullah, Hz. Osman’dan elli bin dirhem bor¢ almigti.
Hz. Talha bu parayi biriktirince Hz. Osman’a paran hazir, istedigin za-
man alabilirsin dedi. Hz. Osman da o senin malin, aile saadetine katki
saglasin cevabini verdi ve borcu Hz. Talhd’ya hibe etti.”® Bu misalden Hz.
Osman’in gonliiniin ummanlar kadar genis, sehavetinin ise kardeslik bag-
larin1 koparmayacak kadar kavi oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Osman hayatinin merkezine “Onlar ihtiyaclari bile olsa bagka-
larini kendilerine tercih ederler.”” ayetini koymustur. O, zengin olma-
sina ragmen ihtiyac sahiplerini kendisine tercih etmig, halka imaretten
yemek vermis, kendisi ise evde sirke ve zeytinyagina talim etmisgtir.'®

94 Serrac, Luma’, 176.

95 Gazzali, [hya, 4/972-973.

96 Gazzali, [hyd, 2/912.

97 Goztepe, “Thya-u Uliimi’d-Din’de Gegen Hz. Osman ile lgili Bilgilerin Tasavvufi Diigiinceye
Katkisinin Irdelenmesi”, 523.

98 Gazzili, Thyd, 3/591.

99 el-Hagr 59/9.

100 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 106; Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetu’I-Evliyd, 1/60; $3’réni,
Tabakatii'l-Kiibra, 31.
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Hayatinin son demlerinde isyancilar kapisinin 6niinde toplandiklarinda
mubhafizlar kiliglarini kuganmuglar, bunu géren Hz. Osman onlara “Kim
kilicini kuganmazsa onu azid ettim.” demistir.'®! Fitne ¢ikmasini isteme-
mig, Mislimanlar1 kendisine tercih etmistir. Yaralanip can cekisirken
de agzindan ¢ikan son s6z: “Ey Allah’im! Muhammed’in immetini bir

192 olmug ve isarin zirvesini yagamigtir. Hz. Osman, hayatinin

araya getir.
merkezine koydugu isar anlayis1 daha sonra Ebii’l-Hiiseyin en-Nri’nin
(6. 295/908) temele aldig1 isar ekolii olarak nitelenen Niriyye yolunun
ana omurgasini olusturmustur. Nitekim Hz. Osman’in Miisliimanlar icin
canini fedd etmesiyle Niri’nin arkadaglari icin canini ortaya koymasi
hadisesi benzerlik arz etmektedir. Bununla birlikte her sifi bir peygam-
berin kademi altinda terbiye edildigine inanmaktadir. Hz. Osman’in isar
ve sehavetin zirvesi olarak kabul edilebilecek bu yasantis1 onun mesrep
itibariyle Hz. Ibrahim’in kademi altinda terbiye edildigini gostermektedir.
Zira Ciineyd-i Bagdadi tasavvufun sekiz temel iizerine bina edildigini ifa-
de etmis ve bu sekiz temel prensipten biri olarak da Hz. Ibrahim’in seha-
vetini saymugtir. Dolayisiyla Hz. Osman megrep itibariyle Hz. ibrahim’e
benzemektedir. Bu minvalde stifilerden dnce sahabelerin de 6nce Hz.
Peygamberin yanindan sonra baska peygamberlerin kademi altinda ter-
biye oldugu ifade edilebilir.

5.Hz. Osman’in Rizi ve Teslimiyeti

Ebi Ruveym Bagdadi tasavvufu “Allah’in murat ettigi sey iizerine,
esirgemeden kendini salivermen ve O’nun irddesine mutlak olarak teslim
olmandir.”'* geklinde tanimlamistir. Hiicviri’nin eserinde Hz. Osman’la
ilgili naklettigi bir riviyet bu tasavvuf taniminin ete kemige biiriinmiis
halidir. Bu riviyette Hiicviri, Hz. Osman’in teslimiyetini, Hz. Ibrahim’in
Nemrud tarafindan atege atilmas: dnindaki teslimiyetine benzetmistir.
Zira Hz. ibrahim, atege atilacagi zaman yanina Cebriil’in yardim etmek
icin gelmesi durumunda dahi yardim istememis, bagina gelecek olana
teslimiyet gostermis ve hélini en iyi bilenin Allah oldugunu dile getir-

migtir. Iste Hz. Osman’da kendisine isyan edilen bu ates cemberinde

101 Hiicviri, Kegfu'l-Mahciib, 134.
102 Gazzali, Thyd, 4/472.
103 Kugeyri, Risdle, 368.

Sufiwe

229



Sufiwe

230

LLPNRIY/¥Z0T

Halil Bozkurt

yanindakilerden yardim istememis, Allah’tan gelecek olana teslimiyet
gostermigtir. Bu davranigtyla hem Hz. Ibrahim’e benzetilmig hem de stfi-
ler taifesi tarafindan teslimiyet hususunda 6rnek alinmigtir.'™ Yine Hz.
Osman, r1zd dergahinin ayrilmaz bekgisi'® olarak nitelenmis, itirazdan
vazgecmis, her seyi hos karsilamig, Hakk’a boyun egmistir.'* Bu minvalde
onun r1za anlayigina en giizel ornek sehit edilmeden 6nce, evini muhésara
altina alanlara karg1 savagmak icin izin istemesi izerine Hz. Hasan’a ver-
digi cevapta gizlidir. O, Hz. Hasan’a evinde oturmasini, Allah’tan bagina
gelecege razi olacagini ifade etmig, serden ge¢mis, sehit olmustur.'”” Hz.
Osman, Allah’tan bagina gelen her seye liitfun da hos, kahrin da hog na-
zariyla bakmus, razi olmus, hayra ulagmig'® ve canini Allah’tan gelene raz
kildiginda cennette Hz. Peygamberle iftar etme serefine nail olmustur.'®

6.Hz. Osman’in Firaseti

Tasavvufi istilahta firaset; kalpte yerlegmig ilahi niirun 15181, kalbe yer-
lesen marifet, Hakk’in niiru ile bakmak anlamlarina gelmektedir.!"® ibn
Arabi firaseti ilahi ve dogal firdset olmak iizere ikiye ayirmaktadir. ibn
Arabi’ye gore ildhi firdset, miiminin kalbindeki basiret ntirudur. Bu nir
vasitasiyla miimin, kendisine kesfoldugunda, firdsete konu olan seyden
meydana gelen hali veya kendisine ulagtiracak seyleri bilir. Dogal firdset
ise karineler ¢ercevesinde bir tiir ¢ikarimdir. Ibn Arabi bu bilgileri ver-
dikten sonra ilahi firiseti Hz. Osman’in bagrolde oldugu bir olayla mi-
sallendirmistir.""! Kugeyri de ayni rivayeti daha 6nce Risdle’sinde firdset
baglig1 altinda aktarmigtir.!** Hz. Osman ilim ve irfin sahibi bir sahdbe
olmasi hasebiyle olaylara firaset ve marifet nuruyla bakmus, fikir giiciiniin
niteliklerini kullanmigtir.'® Tasavvuf klasiklerinde yer alan rivayet su ge-
kildedir: Hz. Enes bir giin Hz. Osman’in yanina gittigini, yolda giderken

104 Hiicviri, Kegfu’'l-Mahciib, 135.

105 Hiicviri, Kegfu'I-Mahciib, 134.

106 Kuseyri, Risdle, 371.

107 Serréc, Luma’, 178; Hiicviri, Kesfu’l-Mahctib, 134-135.

108 Serrac, Luma’, 179.

109 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 105; Gazzali, jhyd, 4/971.
110 Kuseyri, Risdle, 321.

111 ibn Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, 7/370-371.

112 Kuseyri, Risdle, 327.

113 Ibn Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, 5/50.
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de gordiigi bir kadinin giizelligini diisiindtigiinti dile getirmistir. Daha
sonra Hz. Osman’in yanina girdigini ve Hz. Osman’in “I¢inizden biriniz
gozlerinden zina alametleri zuhtr ede ede, beni ziyarete gelmis.” dedi-
gini ifade etmistir. Kendisine, Hz. Peygamberden sonra vahiy mi geliyor
diye sordugunda ise ona: “Buna tabsire, burhan ve sddik firdset derler.”
diyerek yanit vermistir.'"* Bununla birlikte Hz. Osman’a zi’'n-nireyn den-
me nedenini Mevlana sadece Hz. Peygamberin iki kiziyla evlenmesine
baglamamaktadir. Mevldna’ya gére Hz. Osman’a zi'n-niireyn denmesinin
nedeni risdletin hem maddi hem de manevi gozii olmasindan dolayidir.
Zira Hz. Osman, o apacik goriige g6z olunca nurla dolmus ve iki nur sa-
hibi olmugtur.'*

Hz. Peygamber “Mii’minin firasetinden sakininiz. Ciinkii o Allah’in

nuruyla bakmaktadir.”**¢

buyurmaktadir. Allah’in kalplerini nurlandirdi-
g1ve goniillerini geniglettigi''” sahabenin firaseti en dogru firasettir. Hz.
Osman’1n firdsetine dair bir bagka misal de Hz. Omer’le beraber gittigi
bir yemek davetidir. Hz. Osman o davetten ciktiktan sonra Hz. Omer’e
“Kegke bu yemegi gormeseydik.” demistir. Hz. Omer bu durumun ne-
denini sormus, Hz. Osman’da “Korkarim ki bu yemek kibirlenmek mak-
sadiyla verilmigtir.” cevabini vererek davet sdhibinin niyetini firisetiyle

acik etmisgtir.

7.Hz. Osman’in Melameti

Tasavvufi 1stilahta melamet; iyiligi agiklamamak, kotiiligi gizle-
memek,'® ameli ve hali halktan saklamak,'® endigeli ve iimitli olmak-
tir.'?* Kinayanin kinamasindan korkmamak esasi lizerine kurulu'* olan
melamet anlayis1 Kur’an’daki “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse bilsin ki Allah 6yle bir kavim getirecektir ki Allah onlari sever,

114 Kugeyri, Risdle, 327; Gazzali, [hyd, 3/53; ibn Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, 7/370; Cevziyye,
Meddricu’s-Salikin, 891.

115 Mevlani, Mesnevi, 205.

116 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 16 (No: 3122).

117 Serrac, Luma’, 298.

118 Hargsi, Tehzibii'l-Esrdr, 1/115.

119 Sithreverdi, Avdrifi’l-Madrif, 110.

120 Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, 126.

121 Abdurrezzak Tek, Meldmet Riséleleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 13.
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onlar da Allah’1 severler; miiminlere karg: alcak goniillii, kafirlere karst
vakarlidirlar; Allah yolunda cihat ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan
korkmazlar. Iste bu Allah’in diledigine verdigi bir litfudur. Allah’in liitfu
genigtir; O, her seyi bilir”'> ve “Kendini kinayan nefse yemin ederim!”'*
ayetlerine dayandirilmaktadir.

Hiicviri, melametin ii¢ seklinden bahsetmektedir. Ilki istikAmet,
digeri kasd, iiclinciisii ise terk etmek suretiyle ortaya konulan melimet
anlayigidir. IstikAmet iizere olan bir kiginin melimet anlayigi; amelleri-
ni iyi bir gekilde yerine getirdikten sonra halk tarafindan kinanmasi ve
kinayanlarin kinamasina aldirig etmeden yoluna devam etmesidir. Kasd
seklindeki melamet ise insanlar arasinda gohret sahibi olanin melameti-
dir. Bu gekildeki bir meldmet negvesine sahip kisi insanlarin ona bu du-
rumdan dolay1 meyletmesine aldiris etmeden Hakk ile meggul olmaya
devam eder. Terk meldmetinde kigiyi delalet ve kiifiir emri altina alir. Bu
kisi melamet ehli oldugunu sanir halbuki seriattan uzak bir melamet an-
layig1 diigiiniilemez.”?* Uzerinde durmak istedigimiz ve konumuzla alakali
olan melamet anlayis: kasd seklindeki melamettir. Nitekim Hz. Osman
melamette kasd yolunu tutmug, makam ve mevki batinen terk etmis,
halkla meggul olmaktan kendisini alikoymugtur. Zira Hz. Osman halife
bulundugu siralarda bir giin hurma bahcesinden donerken sirtina odun
yiiklemistir. Halbuki Hz. Osman’in o donemlerde elinin altina bir¢ok kigi
bulunmaktadir. Ona bu ne hal diye sorulunca o da “Kendimi denemek
istedim, nefsimin bu durum kargisindaki acizligini stnamayi arzu ettim.
Boylece halk nezdindeki itibarim ve mevkim, nefsimin herhangi bir is

yapmasina engel olmasin”'?

cevabini vermigtir. Bu olay ayni zamanda
Hz. Osman’in nefsine pay ¢ikarmadiginin, nefsini riyazatla egittiginin,
hicligi elden birakmadiginin en biiyiik delilidir.'? Hz. Osman’in halifey-
ken insanlarin soylediklerine aldirig etmeden kolesini arkasina bindirerek
katirla yolculuk yaptig: da rivayetler arasindadir.'” O agere-i miibegse-
reden olmasina ragmen “Sayet ben cennetle cehennem arasinda olsam

ve benim hangisine gétiiriilmemin emredilecegini bilmesem, hangisine

122 el-Maide 5/54.

123 el-Kiydme 75/2.

124 Hiicviri, Kegfu’'l-Mahciib, 123.

125 Hiicviri, Kegfu'l-Mahciib, 124.

126 Serrac, Luma’, 177.

127 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, 105; EbG Nuaym Isfahani, Hilyetw’l-Evliyd, 1/60.
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7128 ifadesiyle nefsine bir

gidecegimi 6grenmeden kiil olmay: yeglerdim
an bile olsa pay ¢ikarmamis ve cenneti garanti gormemigtir.

Hz. Osman kendini kinamay: da elden birakmamisgtir. O hasta ol-
dugunda Abdullah b. Mesud hastaliginin ne oldugunu sormus, o da
“Glinahlarimdir” cevabini vermistir. Abdullah b. Mesud “Peki ne istersin”
diye sordugunda ise “Rabbimin rahmetini isterim” diyerek mukabelede
bulunmustur.'® O her firsatta Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yollar ara-
mus, halife olduktan sonra da en biiyiik diigmani olan nefsine kargi cihada

devam etmis ve nefsinin boyundurugu eline almasina izin vermemistir.

Sonug

Hz. Osman’in sehadeti tasavvuf ilminde hicri ilk iki asr1 kapsayan
ziihd hareketinin ortaya ¢ikmasinda en 6nemli amillerden biri olarak
kargimiza ¢cikmaktadir. Bu doneme dair yazilan Kitdbii’z-Ziihd'lerde Hz.
Osman’in zahiddne yagantisina ait rivayetlerin azlig1 gozlerden kagmamak-
tadir. Bunun nedenleri arasinda Hz. Osman’in halifeligi sirasinda devlet
yonetiminde akrabalari Umeyyeogullarinin ¢ok fazla soz sahibi olmast,
eyaletlere gonderilen valilerin halkla problem yagamasi, ictimi, iktisadi
ve dini alanda gerilemenin goriilmesi zikredilebilir. Tasavvuf klasiklerin-
de Hz. Osman’in tarihi sahsiyetinden ziyade manevi ve ahlaki yonii 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu klasiklerde diger ti¢ halifeye nazaran Hz. Osman
hakkindaki rivayetler daha azdir. Hz. Osman ziihd, fakr, ver4, takva, edep,
hay3, sehd, teslimiyet, r1z4, firdset ve meldmet hususlarinda stfiler igin
rol model olmustur. Hz. Osman, yasantisiyla sifi taifesi tarafindan gii-
zel bir 6rnek olarak telakki edilmis ve tasavvuf tanimlarindaki tiim giizel
hasletleri kendisinde cem’ eden bir sahabe olarak sifilerin manevi sey-
rinde mihenk tag1 olarak goriilmiigtiir. Hz. Peygamberin iki kiziyla evlen-
mesinden dolayi zi'n-nlireyn olarak anilmasina sifiler manevi anlamlar
yiiklemigler ve genellikle Hz. Osman’1 6verken ikili terkipler kullanmay1
tercih etmiglerdir. Hz. Osman’in “iki nur sahibi” olmasina yiiklenilen hi-
kemi anlamlar genellikle kargimiza; tahkik ve temkin, hilm ve hayj, ilim
ve irfan, teslimiyet ve ihlas, ikram ve iyilik, sidk ve fakir gibi ifadelerle
¢ikmaktadir. O yasantisiyla ziihd hareketinin ilk donemdeki temsilcileri

128 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'z-Ziihd, 106.
129 Muhasibi, Tevbenin Ilk Adimz, 106.
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icin rol model olmus, isar1 dnceleyen yasantistyla Niriyye ekoliiniin
temelini hazirlamig, insanlarla birlikte Hak’la beraber olma duruguyla
Naksibendiyye tarikatinin esaslarindan “Halvet der-enciimen” anlayigina
ve stirekli Hakk’in muréakabesi altinda bulundugu bilincini muhéfaza etme
tavriyla “Yad-dast” esaslarina ilham kaynagi olmustur. Son tahlilde Hz.
Osman zahidéne yagantisiyla tasavvuf ilminin; makamlarina, esaslarina,

ekollerine, temsilcilerine, tarikatlarina ez ciimle her alanina etki etmistir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar catigmasi olmadigini be-
yan etmistir. / The author declared that there IslAm no conflict of interest.
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Oz

Kur’an-1 Kerim’de, virdin anlamini agiklayan zikir sozciigii, birgok ayette gecmektedir. Hz.
Restilullah (s.a.v) ise hadislerinde gizli, agik, tek ve toplu olarak yerine getirilen her tiirlii zikri
6vmiis ve tavsiye etmistir. Bunun yani sira sahébeler arasinda vird icin 6rnek tegkil eden bir¢ok
uygulama bulunmaktadir. Bu vird pratigi, tehlil, tekbir, Kur’an-1 Kerim tilaveti, nafile namaz
kilma ve tovbe-istigfar gibi ibadetlerin yapilmasiyla gerceklesir. Temel maksat, bireyin kendisini
Allah’a daha yakin hissetmesi, méinevi bir bag kurmasi ve nefsini arindirmasidir. Bu hedefler,
tasavvuf geleneginde 6ne ¢ikan amaglardan biridir ve bireyin i¢sel doniigiimiinii tegvik etmek
icin bir arag olarak kullanilir. Dolayisiyla vird, tasavvuf 6gretilerini takip edenler i¢in manevi
ilerlemeyi tegvik eden bir ibadet pratigidir. Bundan dolay her tarikat, kendine 6zgii evrad ri-
tiielleri olugturmusg ve bu evradlarin uzunlugu ile tekrar etme siklig1 farklilik gostermigtir. Hatta
ayni tarikatin farkli kollar arasinda bile bu farklhiliklar gozlemlenebilir. Bu baglamda ¢aligma,
tasavvufi zikir pratiklerinin tarihsel ve bolgesel farkliliklarini anlamaya katkida bulunmay: he-
deflemektedir. Kidiriyye tarikati ve alt kollarina odaklanarak, evrdd uygulamalarinda meydana
gelen degisimlerin tarikatlarin ménevi yapisi iizerindeki etkileri analiz edilmistir. Arastirma,
tarihsel belgeler, tarikat liderlerine ait yazili eserler ve zikir pratiklerine dair sozlii gelenekler
gibi birincil ve ikincil kaynaklara dayanilarak analitik bir ydntemle yiirtitiilmiistiir. Bu yoniiyle
caligma, yalnizca tasavvuf tarihine degil, ayni zamanda zikir pratiklerinin sosyo-kiiltiirel boyut-
larina da 1g1k tutmay1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Muhtiriye, Vird, Zikir Meclisi, Kiyam, Ku‘ud.

Abstract

Abstract

In the Qur’an, the term dhikr, which elucidates the meaning of a regular litany (wird), is
mentioned in numerous verses. The Prophet Muhammad (peace be upon him) praised and
recommended all forms of dhikr—whether performed openly or privately, individually or col-
lectively—through his sayings. Beyond the scriptural foundations found in various Quranic
verses and Prophetic traditions, numerous practices among the Companions exemplify the
performance of daily awrad (plural form of wird). This devotional practice encompasses acts
such as the recitation of tahlil (proclaiming the oneness of Allah), takbir (proclaiming Allah’s
greatness), Quranic recitation, voluntary prayers, and repentance. The primary objective of
awrad is to enable individuals to feel closer to Allah, establish a spiritual connection, and purify
their souls. These aims align with the prominent goals of Sufi tradition, where litany serves as
a vehicle for promoting inner transformation. Consequently, for followers of Sufi teachings,
wird represents a vital spiritual discipline that fosters personal development. Each Sufi order
has thus developed its distinctive awrad rituals, varying in length and frequency of repetition.
Even within branches of the same order, differences in these rituals can be observed. In this
context, the study aims to contribute to understanding the historical and regional differences
in Sufi dhikr practices. By focusing on the Qadiriyya order and its sub-branches, the changes
in awrad practices and their effects on the spiritual structure of these orders are analyzed. The
research has been conducted through an analytical method, utilizing primary and secondary
sources such as historical documents, written works by order leaders, and oral traditions re-
lated to dhikr practices. In this respect, the study aims to shed light not only on the history of
Sufism but also on the socio-cultural dimensions of dhikr practices.

Keywords:Sufism, Muhtariyya, wird, dhikr assembly, standing (qiyam), sitting (qu’ud).
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Giris
ur’an-1 Kerim’de, “zikir” kelimesinin virdi ifade eden tiirevleriyle
birlikte toplamda iki yiiz elli alt1 farkli yerde gectigi goriilmiistiir.'
Zikir, Allah’1 tesbih etmek, (Ahzab, 33/41-42) hamd etmek (Ta-H3,
20/130) ve tekbir (Bakara, 2/185) getirmek gibi ifadelerle O’nu anmak,
lituflarini anmak; bu duygulari ictenlikle hissetmek ve derin diiglinceye
dalmak anlamlarini icermektedir. Ayni zamanda namaz kilmak, (Ankebfit,
29/45) dua etmek, (A’raf, 7/55) tovbe etmek (Hid, 11/114) ve tefekkiir
etmek (Al-i Imran, 3/191) gibi eylemlerle de ifade edilmistir.?
Hadislerde ise, ¢gesitli zikir pratiklerine dair tavsiyeler ve tegvikler bu-
lunmaktadir. Bu emirler, dini bir yitkiimliiliik olan “vacip” mesabesinde
olmasa da “siinnet” hitkkmiindedir. Ornegin, Peygamber Efendimizin
(s.a.v) buyurmus oldugu: “Imaninizi tazeleyin.” Bunun nasil yapilacagt
ile ilgili sorulan soruya “Ld ildhe illallah” zikrinin sik¢a tekrarlanmasi-
n1 Onermigtir. Bu 6neri, immet agisindan siinnet hitkkmiinde bir emir
olarak telakki edilmigtir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v), zikrin gizli veya
acik, bireysel veya cemaatle yapilan her tiirliisiinii 6vmiis ve uygulamis-
tir. Ozellikle Hz. Resulullah (s.a.v) tarafindan, adedi, mekani ve zamani
belirtilen zikirler, O’nun gosterdigi sekilde uygulanir. Farz namazlarin
ardindan otuz tger kez “siibhanellah”, “elhamdiilillah”, “Allah-u ekber”
sOzlerini tekrar etmek ve hemen sonra bir kez “La ilahe illallahu vahdehil
la serike leh™ zikrini yaparak bu say1y1 yiize tamamlamak gibi 6rnekler
verilebilir. Riik{, secde ve tahiyyat oturuglarinda yapilan dualar, ezan,

1 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-Elfiz1’l-Kur dn (Kahire: Darw’l-Hadis,
1945), 305-307; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla tasavvuf ve tarikatlar (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 1997), 162.

2 Ebt Talib el-MekKi, Kitw'l-kulilb fi mudmeleti’l-mahbiib ve vasfi tariki’l-miirid ild makami’t-tev-
hid (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1/32; Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib, Ravzatii’t-ta‘rif, ngr. Muhammed
el-Kettani (Beyrut: yy., 1970), 1/295-307, 2/493-503; Yilmaz, Anahatlariyla tasavvuf ve tarikat-
lar, 162; Abdurrezzak Tek, Tarihi siirecte tasavvuf ve tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2016).
Mabhir Iz, Tasavvuf Méhiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatlar (Istanbul: Diizdag Kitapevi, 2012), 123.
3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1958), 2/359; Hakim en-Nisab{ri,
el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdul Kadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1990), 1/4; Ebii’l-Fazl Muhammed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Su‘abii’l-Iman, thk. Abdiilkadir Ata
(Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 2003), 1/408.
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tesrik tekbirleri, telbiye, kimet gibi zikirler, tizerinde herhangi bir kisi-
nin tasarruf yapma yetkisi bulunmamaktadir.*

Tasavvuf kaynaklarinda, erken dénem tasavvuf miintesiplerinin,
giinliik olarak okuduklar: belirli ayetlerin “vird” olarak tanimlandig:
belirtilmektedir. Nafile namaz kilma, belirli dualar okuma, tesbih etme
ve tefekkiir etme gibi eylemler vird olarak kabul edilmistir.> Stfilerin,
seyahat, hastalik, zorlu zamanlar ve hatta 6liim ddseginde bile glinlitk
zikirlerini ihmal etmemeye 6zel bir 6zen gosterdikleri belirtilmektedir.®
Ibn Ataullah el-Iskenderiye (6f. 709/1309), virdin 6nemini vurgulayarak,
“Virdi olmayanin varidi de olmaz” ifadeleriyle bu konuya dikkat ¢cekmistir.”

Tarikatlar déneminde ise, her tarikat kendine 6zgii vird uygulamala-
r1 olusturmustur. Ornegin, Naksibendiyye Tarikati’'nda Hacegan Virdi,
Mevleviyye Tarikat’'nda Seb-i Arus Virdi ve Takt-i Rliz Virdi, Rifiiyye
Tarikati’nda Zikr-i Hakim ve Cuma Virdi, Kadiriyye Tarikat’'nda Salavat-1
Serife Virdi ve Tefekkiir Virdi, Stihreverdiyye Tarikati’'nda ise Zikr-i Hal,
Mevlevi Virdi ve Cuma Virdi gibi uygulamalar 6ne ¢ikmigtir.?

Bu caligmanin amaci, 6zellikle Kédiriyye tarikati icerisinde farkliik
gosteren vird uygulamalarini anlamaya yonelik bir ihtiyactan kaynaklan-
maktadur. Literatiirde Kadiriyye'nin farkli cografyalarda gelisen alt kolla-
rinin evrad ritiiellerine dair sinirh bir inceleme yapilmig olmasina karsin,
Afrika kitasinda etkinlik gsteren Mutariyye kolunun vird pratigi, tarihsel
ve sosyo-kiiltiirel baglamda yeterince ele alinmamugtir. Ayrica bu ¢alisma,
Mutariyye tarikatinda Seyh Abdiilkerim el-Mugili’nin gerceklestirdigi
diizenlemeler ve Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti’'nin ekledigi unsurlar
baglaminda virdlerin yeniden yapilandirilmasini inceleyerek, literatiire
bu eksikligi gidermeye yonelik bir katki sunmay1 hedeflemektedir.

4 Mehmet Yildiz, Kurdn-1 Kerim'de Zikir Kavrami (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi 1995), 45.

5 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle, thk. Abdiilhalim Mahmud ve Mahmd b. Serif (Kahire:
Darw’l-Kiitiibi’l-Hadisiyye, 1972), 103-105; Abdulkerim Kuseyri er-Risdletii’l-Kugeyriyye, haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 291, 298.

6 Hiiccetii’l-islam Ebti Himid Muhammed b Muhammed b Muhammed b Ahmed Gazzali,
Ihyau ulumi'd-din (Beyrut: Darit’l-Marife, 1985), 427-468.

7 Ibn Ataullah Iskenderd, Tasavvufi Hikmetler, gev. Mustafa Kara (Istanbul: Dergah Yayinlar1,1990), 26, 29.
8 Mehmed Serif Efendi, Risale-i Tarikat-1 Naksibendiye (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1911), 45-47;
Abdiilbaki Gélpnarly, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1980), 225-230;
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1991), “Vird”, 395-
398; Seyyid Fazli Pasa, Serh-i Evrdad-1 Mevldnd (Istanbul: Rumi Yayinlar, 1283), 2-5.
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Dolaysiyla bu aragtirma, zikir uygulamalarinin tarihsel, bolgesel ve
ritliel farkliliklarini ele almakta ve bu farkliliklarin Kadiriyye tarikatinin
ménevi yapisina etkisini ortaya koymaktadir. Literatiirdeki benzer calig-
malardan farkli olarak, bu aragtirma, bir yandan Kédiriyye’'nin alt kollarina
dair yeni veriler sunarken diger yandan zikir pratiklerinin sosyo-kiiltiirel
dinamiklerle iligkisini de analitik bir yontemle incelemektedir.

1. TASAVVUF TERBIYESINDE ViRD

Tasavvuf terbiyesinde “vird”, diizenli ve disiplinli bir gekilde ger-
ceklestirilen dini ibadet ve zikirlerin belirli bir sistem cercevesinde tek-
rarlanmasini ifade eder. Vird, miiridlerin ruhsal gelisiminde hayati bir
rol oynayan ve onlarin méinevi olgunlagsmalarini hedefleyen 6nemli bir
uygulamadir. Tasavvuf yolunda, vird, miiridlerin Allah’a yakinlik hisle-
rini artirmak ve icsel diinyalarini derinlestirmek amaciyla belirli dualar,
zikirler, stireler veya ayetlerin belirli zaman araliklarinda diizenli olarak
tekrar edilmesini icerir. Bu uygulama, bir tarikatin veya tasavvuf okulu-
nun 6gretilerine gore bicimlenmis olup, her miiridin kigisel olarak ruhsal
olgunluga erigsmesi i¢in bir rehber islevi goriir.’

Virdin en 6nemli 6zelliklerinden biri, miiridin manevi disiplinini
pekistirmesi ve i¢sel huzur arayisina katk: saglamasidir. Diizenli bir ge-
kilde icra edilen zikir ve dualar, miiridi giinliik hayatin karmagasindan
uzaklagtirarak ruhsal bir huzur ve derinlik kazandirir. Bunun yaninda,
vird uygulamasi, miiridin Allah’a olan yakinligini artirmanin yani sira,
tasavvuf yolunun diger pratikleriyle de uyumlu bir sekilde ilerlemesine
olanak tanir.'” Tasavvuf terbiyesinde, virdin yerine ve 6nemine dair ya-
pilan vurgu, miiridin i¢sel doniisiim siirecinde disiplinli bir yaklagimin
gerekliligine dikkat ceker."

Dolaysiyla, vird, tasavvuf geleneginde yalnizca méanevi bir egitim araci
degil, ayni1 zamanda miiridin ménevi yolculugunun her agamasinda ona

9 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiisisu’l-Hikem (Beyrut: Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1991), 400-405.

10 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 96-98.

11 Abdulkadir Is3, Hakaik ani’t-tasavvuf (Sam: Mektebet-u Dari’l-Irfin, 1993), 226; Ismail
Hakki Bursevi, Ruhul-Beydn Tefsiri (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 1996), 4/220-225; Ahmet
Karamustafa, Islam’'da Manevi Hayat, cev. Mehmet Demirci (Istanbul: iz Yayincilik, 2002), 125.
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rehberlik eden, i¢sel derinligi artiran ve kalbin arinmasina vesile olan bir

ritiiel olarak biiyiik bir 6neme sahiptir."

1.1. Vird ve Tesbihat

Vird ve tesbihdt uygulamalari, 6ncelikle Hz. Peygamber’in yapmig
oldugu uygulama ve tavsiyelerin yani sira tasavvufi kaynaklarda yer alan
bilgiler ve tarikat uygulamalarindan ortaya ¢ikmaktadir. Bu kaynaklar,
vird ve tesbihat uygulamalarinin Islim’in manevi boyutunda yer edin-
mesine vesile olmustur.'®

Hz. Peygamber’in vird ve tesbihat pratigini Miislimanlara tavsiye
etmesi, Islim’in erken dénemlerinden itibaren “Amelii’l-yevm ve’l-leyl”
adi verilen bir kitap tiiriiniin ortaya ¢ikmasina yol agcmugtir. Bu tiir eserler
baglangicta genellikle “Kitabii'd-Dua” veya “Kitabii’z-Zikr” gibi isimlerle
anilmugtir. Daha sonra ise bu tiir eserler, “Amelii’l-Yevm ve’l-Leyl” baghig:
altinda tarih boyunca gelisimini siirdiirmiistiir."

Miislim, Tirmizive ibn Mice, gibi hadis alimleri de eserlerinde vird,
tesbihit ve dua konularina ayr1 boliimler ayirmiglardir.'* Ayrica sahabe-
lerin okudugu rivayet edilen tesbihler de evrdd ve ezkar kitaplarinda
yer almigtir. Tasavvuf kaynaklarinda ise evradla ilgili diizenli, en eski,
kapsamli ve sistematik bilgiler, Eb{i Talip el-Mekki’nin (6. 386/996)
“Kiti’l-Kulith” adli eserinde, “evradir’l-leyl ve'n-nehar” baghgi altinda
verilmigtir.'® Diger 6nemli bir eser ise Gazzali'nin (6. 505/1111) “Ihydu
‘Ulimi’d-Din” adli kitabidir.”

Tarikatlarin olusum dénemine (VI/XII. yiizy1l) gelindiginde, evrad
geleneginin icerigi ve uygulama sekli yeni bir boyut kazanmigtir. Bu

12 ibn Arabi, Fiisiisu’l-Hikem, 125-130; Siilleyman Uludag, “Hizb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/182-183.

13 Abdiirrezzak el-Kasani, ¢ev. Ekrem Demirli, Tasavvuf Sozligii (istanbul: y.y., 2004), “Vird”,
248-250; Resat Ongéren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 34/409-412.

14 Uludag, “Hizb”, 18/182-183.

15 Tirmizi, Cami‘u’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1990), “Da‘avit”, 83; ibn Mace,
Siinen Ibn Mdce (Istanbul: Kader Yayinlari, 1997), “Edeb”, 53; Miislim, Sahih Miislim (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2001), “Zikir”, 39.

16 Celaleddin Riimi Mevlana, Divan-1 Kebir (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 117, 133.
17 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Thyau ‘uliimi’d-din, ¢ev. Ahmed Sedaroglu (Istanbul:
Merve Yay., 1975), 963-1038.
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donemde, tarikat kuruculari tarafindan tertip edilen dua ve tesbihlere
ek olarak, dyetler, hadisler ve salavatlarin evradlara ilave edilmesiyle ta-
rikatlara 6zgii “evrad” ve “ahzéb kitaplar1” ortaya ¢ikmugtir.”® Bu alanin
en eski eserlerinden biri olan, Abdiilkadir-i Geylani'nin (6. 561/1165-66)
“el-Gunye” adl1 eserinde evrad okumanin 4dab ve erkini hakkinda ¢esitli
bilgiler verilmistir. “Vird, evrid, mecmiia-i evrdd, hizb, ahzdb, ed’iye” gibi
genel isimlerin yani sira, “delilii’l-miirid, enisii’s-salikin, hediyyetii z-zaki-
rin, tuhfetii’l-ussak, burhanii’l-drifin, vazifetii’l-miirid” gibi farkli isimlerle
kaleme alinan evrad kitaplari, daha taginabilir ve okunabilir olmalari igin
kitapciklar seklinde basilmigtir.”” Ozellikle evrad kitaplarinda yer alan
stireler ve ayetler genellikle Allah’in isim ve sifatlariyla ilgili dyetlerden
olusmugtur. Bu dyetlerin yani sira, “Allahiimme”, “Rabbena” gibi ifadelerle
birlikte, Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi dua ve salavatlar: icermektedir.
Tarikat kuruculari tarafindan diizenlenen bu zikir, salavat, tesbih ve du-
alar, dervisin hayatina derinlik kazandirma amaciyla tertip edilmigtir.?
Tarikat mensuplar1 arasinda genis bir okuyucu kitlesi tarafindan
benimsenen en hacimli evrad ve ahzab kitab: ise Ahmed Ziyaeddin
Gumiighanevi’nin, (6. 791/1389) ii¢ ciltlik eseri olan “Mecmii’atii’l-
Ahzdb tir. Giimiigshanevi’nin; Gazzali’nin (6. 505/1111) “Ihyau ‘Uliimi'd-
Din”i, Kugeyri'nin (6. 465/1072) “Risale”si, Ebu Nuaym el-Isfahani’nin
(6. 430/1038) “Hilyetii’'l-Evliya” gibi 6nemli eserlerden genig ¢apta fay-
dalanmasiyla birlikte Ebu Ali ed-Dekkak (6. 405/1015), Sehl b. Abdullah
et-Tiisteri (6. 283/896), ibrahim el-Havvas (6. 291/904), Ziinniin el-Misri
(6.245/859 [?]), Yahya b. Muaz (6. 258/872) ve er-Razi (6. 322/934) gibi
taninmug tasavvufi sahsiyetlerin konuyla ilgili tespitlerini ve 6nerilerini
kaydetmesi, bu kitabin siifi cevrelerde ilgi gérmesini saglamigtir.”!

18 Bursevi, Ruhul-Beydn Tefsiri, 3/175-180; Golpinarly, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, 250-255;
ibn Arabi, Fiistisu’l-Hikem, 410-415.

19 Mustafa Kara, “Evrad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 533-535.

20 Abdiilkadir Isa Abdulkadir b. Abdullah b. Kasim Isa el-Aziz, Hakdik ani’t-tasavvuf (Haleb:
Daruw’l-irfan, 2001), 185-186.

21 Dilaver Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf (Istanbul: Semerkand Yay, 2013). 99.
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1.2. Virdin Onemi

Vird, Isilam’in ménevi derinliklerini kegfetmeye katkida bulunma-
nin yani sira bireyin ruhsal olgunlagmasina 6nemli katkilar saglayarak
giinliik ibadet ve itdatin derinlesmesine yardimci olabilir. Diizenli zikir
uygulamalarinin, kisinin Allah’a olan bagliligini artirabilecegi ve Allah’a
yakinlagma siirecini hizlandirabilecegi ifade edilmektedir.>> Bu hususta,
Eb Tilib el-Mekki (6. 386/996), virdin ibadetlerin bir 6zii ve esas1 oldu-
gunu ifade etmektedir. Ayrica virdin, gayb dlemlerini miigahede etme ve
biitiin kalp eylemlerini kapsayan genel bir fiil oldugunu belirtmektedir.>

Halis ve etkili bir zikir icin dncelikle takvdnin tam anlamiyla gercek-
lesmesi gerekmektedir. Gergek takva, bireyin haramlardan titizlikle sa-
kinmasi ve bunun yani sira faydasiz ve gereksiz mesguliyetlerden uzak
durmasiyla miimkiin hale gelir. Bu durum, kisinin méanevi anlamda arin-
masini ve zikrin 6ziine ulagmasini saglar. Bu baglamda, vird pratigi sira-
sinda miirid, lisan-1 hal olarak adlandirilan i¢sel dili kullanarak, “Goklerin
ve yerin Rabb’i kimdir?”* diye soran Rabbimiz’e, Allah’tir geklinde yanit
vermis olur.”

Mekki’ye gore, insanin kalp ve bedeni, siirekli olarak lisin-1 hal ile
Allah’1 zikir ve tesbih etmektedir. Insanin maddi ve minevi uzuvlari ince-
lendiginde, onlarin olaganiistii gorevler iistlendigi gdzlemlenir. Bu eylem-
ler, insanin hal diliyle gerceklestirdigi zikirlerdir.e Mekki, cansiz ve kat1
varliklarin Allah’ taniyip, O’na itaat ve kulluk ettigi bir ortamda, akil ve
suur sahibi insanin O’nu tanimamasi ve O’na itaat etmemesinin biiyiik bir
eksiklik olduguna dikkat ¢eker. Clinkii her varlik, farkl: dillerle Allah’in
varligini ve birligini ifade ettigini belirtir. Dolaystyla vird; Rabbin kullarina

22 Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2019); Ibn Arabi, Fiisisu’l-Hikem, 302.

23 Ebu Hafs Sehabeddin Omer b Muhammed Siihreverdi, Avarifii'l-maarif : marifet ihsanlart
(Istanbul: Umran Yayinlar1, 1988), 221-222; Ebt Talib el-Mekki, Kiitiibii’l-Thya (Ihya’u Ulimi'd-
Din’in serhi) (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), 135-138; Bursevi, Ruhul-Beydn Tefsiri, 3/170-
175; ibn Arabi, Fiistisu’l-Hikem, 420-425.

24 Kur'an-1 Kerim ve Meal-i Icmali, haz. Nusrettin Bolel: -Niyazi Beki (Istanbul: Tenvir Negriyat,
2002), Ra’d 13/16.

25 MekKki, Kitii’l-Kuliib, 1/84-85; Abdiilkadir Akgigek, Tasavvuf ve Zikir Pratikleri (Istanbul:
Marmara Universitesi Yayinlari, 2007), 87-90; Siileyman Uludag, Tasavvufi Diisiince ve [badet
Anlayist (Istanbul: Kabalct Yayinlari, 2010), 45-48; Yagar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete
Gdre Tasavvuf (Istanbul: Esma Yayinlari, 1979), 422.

26 Mekki, Kiitiibii'l-Thya, 140-145; Tbn Arabi, Fiisisu’l-Hikem, 430-435;
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olan sevgisinin bir igareti olarak kabul edilir ve Allah’in yaratiklarina
bahsettigi en biiyiik nimetlerden biri olarak degerlendirildigini sdyler.?”

1.3. Vird Uygulamalarindaki Farkliliklar

Her tarikatta evradin tekrarlanma siklig1 ve uygulanma sekli degis-
kenlik gosterebilir. Hatta, ayni tarikata mensup farkli kollar arasinda bile
bu farkliliklar gézlemlenebilir. Bununla birlikte, bir tarikatin miiridlerine
sunulan ve genellikle yedi giinliik zikir programini iceren evrad kitaplari,
diger bazi tarikat liderlerinin dualarini ve hiziplerini de icermektedir.?
Kadim ve yaygin olan Kédiriyye, Naksibendiyye, Rtimiyye, Rifaiyye,
Sazeliyye, Bedevviyye, Halvetiyye ve Bayramiyye gibi tarikatlarin evrad
okuma ve uygulama pratikleri incelendiginde, bu farkliliklar goriilmektedir.

Kadiriyye Tarikat: mensuplari, genellikle manevi ilerlemelerini sagla-
mak amaciyla yedi agamali “seyr-u siilik” metodunu benimsemektedirler.
Tarikatin bazi kollarinda ise derviglerin yetenek ve kabiliyetlerine gore
belirlenen ruhsal merkezlere odaklanarak zikir uygulamalar: yapilmak-
tadir. Bu uygulamalar sirasinda, dervisler genellikle kalp merkezinden
basglayarak 5000 defa Allah lafzini zikretmektedirler. Ayrica Kadiriyye
Tarikatr’'na mensup dervigler, Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1166) ta-
rafindan belirlenen giinliik evradlar ile her namaz vaktinin ardindan o
vakte ozgii “Hizbii'l- Ibtihdl”, “Hizbii'l-Fethiyye”, “ Hizbii's-Siiryiniyye”,
“Hizbii’t-Temcid”, “Fethii’l- Besdir” gibi hizblerin yani sira yine onun ta-
rafindan diizenlenen “Salati’l-Kiibra”, “Kibritii’l-Ahmer”, “ Hizbii'n-Nasr”
ve diger hizb ve salavatlar1 okurlar. Giinliik evradin siralanig, tarikatin
farkli kollar1 arasinda degisiklik gostermektedir.?

Naksibendiyye geleneginde, bazi istisnalar diginda genel olarak sessiz
zikir tercih edilir. Toplu olarak yapilan dua ve zikir toplantilar: hatm-i
hécegin olarak adlandirilir. Bu uygulama, baglangicta belirli bir sikinti-
nin giderilmesi veya bir niyetin gerceklesmesi amaciyla yapilan bir ayin

27 Mekki, Kutii’l-kulub, 2./100.

28 Mustafa Kara, “Evrad”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/533-535.
29 Abdiilkadir-i Geylani, Futihii’l-Ghayb (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991), 3/225-
230; Ibn Arabi, Fiisiisu’l-Hikem, 135-140; Bursevi, Ruhul-Beyan Tefsiri, 4/145-150; Uludag,
“Kadiriyye”, 435-440.
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iken, XVIII. yiizyildan itibaren diizenli olarak haftada bir veya iki kez
tekrarlanmaya baglanmigtir.*

Mevlina Celaleddin Rmi (6. 672/1273) tarafindan kurulan Mevleviyye
tarikatinda, “el-Evradii’l-Mevleviyye” adl1 vird okunmaktadir. Mevlevi ev-
radi, bazi evrad mecmualarinda “Evrdd-i Kebir” ve “Evrdd-1 Sagir” olarak
iki kisma ayrilirken, bazilarinda bu ayrim bulunmamaktadir. Bu tarikat
evradinda yer alan Esma-y1 Hiisna, streler ve dualar, Naksibendiyye,
Rifiiyye ve diger tarikatlarin vird uygulamalarinda da goriilmektedir.?!

Rifélyye tarikatinda, toplu zikir hem “kuid” (oturarak) hem de “kiyam”
(ayakta durarak) biciminde icra edilmektedir. Toplu zikir sirasinda, der-
vigler seyhin sag ve sol yaninda hilal seklinde oturarak Seyhin “Fatiha!”
demesiyle miiridler yiiksek sesle salatii selam getirir ve herkes icinden
Fatiha okuduktan sonra “Saldt-1 Keméliyye” okunur. Ardindan yiiksek
sesle elizu besmele ¢ekilir ve 6zel bestesiyle “evrad-1 serif” cekildikten
sonra “Fa’lem ennehii 13 ilihe illallah” kelime-i tevhid zikri baglamisg olur.
Daha sonra zakirbaginin talimatiyla “kalbi” denilen cehri zikre gecilir.*

Sazeli tarikatinda, tarikatin kurucusu Ebii’l-Hasan Ali b. Abdullah
es-Sazili (6. 593/1196) tarafindan tertip edilen “Hizbii’l-Bahr” adli eser
okunmaktadir. Sazeli, “Hizbii’l-Kebir”, “Hizbii’s-Sagir”, “Hizbii'n-Nasr”
ve “Hizbii’l-Ber” gibi bircok vird ve hizbten olusan eserler kaleme al-
mugtir. Ayrica Abdiisseldm b. Mesis (6. 625/1228) tarafindan derlenen
‘Salatii’l-Megsisiyye’ ile Cezlli'nin (6. 607/1210) “Deldilii’l-Hayrdt” adli
virdler, Sazeliyye tarikatinda giinliik ve haftalik virdler olarak okunmak-
tadir. Bu virdler, bagta Nakgsibendilik olmak iizere diger bir¢ok tarikatta
da benimsenmis ve uygulanmistir.*

Bedeviyye tarikatinda, bireylerin kendilerini koétiiliikklerden korudu-
guna inandiklar1 “Hizb’i s-Sagir” adli dua, sabah ve aksam olmak izere
giinliik olarak okunmaktadir. Bu duanin ardindan 100 defa “Fatiha” ve

30 Muhammed Bahaeddin Naksibend, Mektubat-1 Naksibendi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 76-80; Siileyman Uludag, Naksibendilik ve Siifi Egitim Yontemleri (Istanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 1994), 120-125; Mevlan4, Divan-1 Kebir, 1/140-145.

31 Mevlan4, Divan-i Kebir, 1/250-255; Bursevi, Ruhul-Beydn Tefsiri, 4/176-180; Siilleyman
Uludag, Mevlevilik: Inang ve Pratikler (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1997), 65-70.

32 Geylani, Futiihii’l-Ghayb, 4/133-137; Bursevi, Ruhul-Beydn Tefsiri, 5/145-150; Ibrahim Cezdli,
Deldilii'l-Hayrat (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 92-95.

33 Ebir’l-Hasan Ali b. Abdullah es-Sazili, el-Makamatii’l-Sazeliyye (Kahire: Islimi Aragtirmalar
Merkezi, 1997), 75-80; Mesis, Saldtii’l-Mesisiyye, 22-27; Cezili, Deldilii'l-Hayrdt, 10-15; Siilleyman
Uludag, Sazelilik ve Tasavvuf (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 1998), 102-108.
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100 defa “Thlas” okunduktan sonra Ahmed el-Bedevi'ye (6. 675/1276)
atfedilen “Hizb-i Kebir” adli dua okunur. Ayrica Ahmed Hicdb’in mana
aleminde Ahmed Bedevi ile gerceklestirdigi goriisme sonucunda alindig:
ifade edilen saliti gerifin, son dénemde tarikat erbabi arasinda okundugu
goriilmektedir. Bedeviyye tarikatinda, bu toplu zikir uygulamasi “Beyytimi
zikri”, “Bedevi Topu” ve “Ehadiyyet” gibi cesitli adlarla anilmaktadir.*

Halvetiyye tarikatina intisap eden dervigler, haftanin giinlerine gore
gilinliik evrad ve ezkarlari okumalar1 yaparlar. Ayrica Halvetiyye’nin farkli
kollarina gore, pir tarafindan belirlenen virdler ve salavatlarin yani sira,
Yahyé Sirvani’nin “Virdii’s-Settdr”1 okunur.*

Bayramiyye tarikatina mensup olan dervislerin cogu, Hac1 Bayram-1
Veli’nin (6. 833/1430) yolunu takip ederek cift¢ilik veya zanaatkarlikla
mesgul olmuglardir. Bayramiyye tarikatinin irsad usuliinde, 6ncelikle on
iki rekat tehecciid namazinin kilindig, ardindan Haci Bayrdm-1 Veli'nin dii-
zenledigi uzun bir vird ile “Bakara”, “Yasin”, “Secde”, “Ha Mim”, “Duhén”,
“Vakid”, “Feth”, “Nebe” ve “Miilk” stirelerinin okundugu goriilmektedir.*

Tarikatlarda farkli vird uygulamalarinin temel nedeni, her bir tarikatin
manevi egitim ve terbiye anlayiginin, kurucusunun tecriibesine, metotlarina
ve tasavvufi goriislerine dayanmasidir. Virdler, miiridin Allah’a yaklagma
yolculugunda bir arag olarak goriiliir ve her tarikat, kendi tislubuna uygun
zikir, dua veya ibadet pratikleri gelistirir. Bu farkliliklar, tarikatlarin bireyin
manevi ihtiyaclarini kargilamaya yonelik esnek bir yap1 sunmasini saglar.”

34 Ahmed el-Bedevi, Hizb-i Kebir (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 2001), 45-52; Ahmed
Hicab, Bedeviyye Tarikati ve Evrdd: (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 63-67; Siileyman Uludag,
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergih Yayinlari, 2002), 212-215; Hasan Kamil Yilmaz,
Evrad ve Ezkar (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2005), 145-148;
Mustafa Kara, Dervisin Hayat Siifinin Keldnu Hal Terciimeleri Tarikatlar Istilahlar (Istanbul:
Dergih Yayinlari, 2005), 137.

35 Yahya Sirvani, Virdii’s-Settdr (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Haci
Selim Aga Koleksiyonu, 34/52), 12b-16a; Uludag, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, 218-220; Kara,
Tasavvuf ve Tarikatlar, 95-98; Abdulkadir Akgicek, Halvetiyye Tarikati ve Kollar: (Istanbul:
MUIF Yayinlari, 2011), 145-150.

36Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlar:: Islam'da Mistisizm Uzerine Bir Calisma, gev.
Siileyman Ates (Istanbul: y.y., 1972), 93-94. Akcicek, Bayramiyye Tarikati ve Kollari, 85-90;
Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (1839-2000) (Istanbul : Dergah Yayinlari,
2010), 112-115; Uludag, “Bayramiyye”, 214-217.

37 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari: Islam’da Mistisizm Uzerine Bir Calisma, cev.
Siileyman Ates (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2001), 124.
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Her tarikatin kendi méanevi yontemleri ve gayesi oldugu i¢in, virdlerin
mahiyetinde ve icrasinda gesitlilik gozlemlenir. Ornegin, bir tarikat Allah’in
isimlerinin zikrini 6ne ¢ikarirken, bir digeri Kur’an tilavetine, tefekkiir et-
meye veya topluca yapilan sema gibi pratiklere agirlik verebilir. Bu fark-
liliklar, miiridlerin bireysel ihtiyaclarina uygun bir ménevi gelisim yolu
sunmay1 amaglar.®® Ayrica farkl vird uygulamalars, tarikatlarin kiiltiirel ve
cografi sartlara uygun sekilde sekillenmesine de olanak tanir. Ozetle, bu
cesitlilik, tasavvufun birey merkezli bir anlayigla igleyig gostermesi ve Allah’a
yaklagmada farkli yollarin varligina inanilmasindan kaynaklanmaktadir.®

2. KUZEY AFRIKA’DA FAALIYET GOSTEREN
MUHTARIYYE TARIKATININ ViRDIi

Afrika kitasi, diinyanin ikinci biiyiik kitas: olup, kuzeyde Akdeniz, do-
guda Kizildeniz ve Hint Okyanusu, batida Atlas Okyanusu ile cevrilidir.
Ekvator hatt1 kitanin ortasindan geger, bu nedenle hem kuzey hem de
giiney yarimkiirede bulunur. Avrupa’ya Cebelitarik Bogazi ile, Asya’ya
ise Sina Yarimadasi izerinden yakin bir konumdadir.* Kita, cesitli dini
ve kiiltiirel yapilar bakimindan oldukca zengin bir yapiya sahiptir. Bu
yapilar arasinda tarikatlar, énemli bir rol oynamaktadir. Ozellikle Fas,
Cezayir, Tunus, Libya, Misir, Nijer ve Moritanya gibi {ilkelerde, cesitli
tarikatlar tarihi siirec icerisinde etkili olmustur.*

Afrika kitasin’da Kadiriyye, Ticaniyye, Rifaiyye, Sazeliyye, Sentsiyye
ve Muhtériyye gibi taninmis tarikatlar bulunmaktadir. Bu tarikatlar, mi-
ridlerin ruhani gelisimlerine katkida bulunmanin yani sira dini torenler
gibi faaliyetler yiiriitmiiglerdir. Ayrica tarikat liderlerinin rehberliginde
toplum yararina faaliyetlerle birlikte somiirgecilere karg: vatan savunmasi
yapanlar olmustur. Muhtériyye tarikati da bu gibi faaliyetler icerisinde

yer alan tarikatlardan biridir.*

38 Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, 87-90.

39 Ahmet Yiice, Zikir ve Tasavvuf Uygulamalar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2015),
45-46; Akgicek, Tasavvuf ve Zikir Pratikleri, 54-58; Uludag, “Vird”, 232-235; Kara, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, 145-150.

40 H. Baumann - D. Westermann, Les peuples et les civilisations de IAfrique (Paris: y.y., 1948).
41 Davut Dursun, “Afrika”, DIA (Istanbul: y.y., 1988), 1/418-426.

42 Kadir Ozkése, Libya'da Tasavvufi Hayat (Istanbul: Ensar Yayincilik, 2000), 2/24-35.



Afrika Kitasin'da Faaliyet Gosteren Muhtdriye Tarikatinin Virdi

2.1. Muhtiriyye Tarikati

Muhtériye Tarikati, Bat1 Afrika’da 6zellikle Moritanya, Mali ve Senegal
gibi tilkelerde faaliyet gosteren bir tasavvuf tarikatidir. Bu tarikat, 18.
yiizyilda Sidi Muhtar el-Kiinti (6. 1811) tarafindan kurulmus ve Kadiri
Tarikatynin bir kolu olarak gekillenmistir. Sidi Muhtar, tasavvufi biriki-
miyle bolgedeki Islami hayati giiclendirmis ve tarikatin temelini Kur’an,
siinnet ve ahlaki degerlere dayandirmugtr.

Mubhtiriye, bireysel méineviyat1 gelistiren halvet anlayigini toplumsal
sorumlulukla birlestirerek celvet anlayisini da benimsemistir. Tarikat, ilim
tahsili, zikir ve tefekkiiriin yani sira, toplumun 1slahi, egitim faaliyetleri
ve sosyal dayanigma gibi konulara 6nem vermigtir.*

Mubhtériye Tarikati, kurucusunun hikmetli 6gretileri sayesinde Bati
Afrika’daki Islami egitim kurumlarinin ve ilim merkezlerinin gelisiminde
6nemli bir rol oynamugtir. Giinlimiizde de bolgede etkisini siirdiirerek,
Islami ilimlerin ve tasavvufi degerlerin yayilmasina katkida bulunmaktadur.*

Muhtériyye Tarikat’'nin kurucusu olan Sidi Muhtar b. Ahmed el-
Kiinti el-Kebir, 1142/1729 yilinda* Biiyiik Sahra’nin glineyinde, Azavad
*olarak bilinen bolgede yer alan Kesibiiugil’da*” dogdu.*® Sidi Muhtar,

43 Ali Ould Sidi, Sidi Muhtar el-Kiinti ve Bati Afrika’da Tasavvufun Etkisi, cev. Mehmet Ali Dogan
(Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 120-122; John O. Hunwick, West Africa, Islam, and the Arab
World: Studies in Honor of Basil Davidson (Princeton: Markus Wiener Publishers, 2006), 94-97.
44 Chouki El Hamel, Black Morocco: A History of Slavery, Race, and Islam (New York: Cambridge
University Press, 2014), 210-213.

45 Sidi Muhtar b. Ahmed, Kegfii'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’l-Kitdb (b.y.: Hazaneti’l-Alalu’l-Fasi
kiittiphanesi, 828 (¢ .

46 Azavad, sadece bir yerlesim yerinin adi olmayip, Moritanya’nin dogusundan baglayarak Nijer
Nehri’nin kuzeyine, Cezayir’in giineyine ve Nijer Cumhuriyeti’nin batisina kadar uzanan genis
bir bolgenin adidir. Bu bélge ayni zamanda Sinkit sehrini de icermektedir. Giiniimiizde, Azavad
bolgesi, Moritanya devleti sinirlari icerisinde yer almaktadir- Emal Tibi, El-Kevkebii'l-vakad fi
zikri fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad Ii'l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti (Cezayir: Ebu
Bekir Belkaid Universitesi, 2018).

47 Kesibiiugal, idari olarak Mali Devleti’ne bagli olan ve Bat1 Afrika’nin ¢6l bolgesinde yer
almaktadir. Giiniimiizde kuraklik ve yasam kosullarinin elverigsiz olmasi nedeniyle yerlesim
bulunmayan bir bolgedir. Ancak, yasama kogullarinin elverigsiz olmasina ragmen Bat1 Afrika
tarihinde bir¢ok olaya ve sosyal hadiseye ev sahipligi yapmugtir. Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti,
Fethw’l-vediid serhw’l-maksir ve’l-memdiid, thk. Muhammed Ahmed (Kahire: Mektebetii’l-
sikafedi’l-Diniyye, 2002), 9; Hamdi Ahmed, Er-Riyddetu’l-ilmiyye ve’l-mesaihu’s-siifiyye bi
Azavad, (Hayatus-Seyh Sidi Muhtar el-Kiinti es-siyasiyye ve’l-ilmiyye) (Miritanya: Daru Kavafil,
ts.), 15-16; Fetusi Esmi-Cuder Necat, es-Seyh el-Muhtar el-kebir el-kiinti ve devruhu’l-‘ilmiyye
[fi’s-Sehrdi’l-Kubrd (Cezayir: Cilili Bune’ame Universitesi, 2015).

48 Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti, el-Ciir atii’s-sdfiye ve'n-nefhetii’lI-kdfiye, ts. 15.
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hayatinin erken donemlerinde aile trajedileriyle kars: kargiya kalir. Dort
yaginda annesini on yasinda babasini kaybeden Sidi Muhtar’in bakimini
once amcasi Muhammed, daha sonra ise annesi tarafindan dedesi olan
Abdulkadir Badib. Sidi Muhammed b. Sidi Ali b. Sidi Muhammed iistlenir.*

Sidi Muhtar, kendi déneminde Islami ilimler alaninda taninmuis bir-
¢ok dlimin rehberliginde egitim almigtir. Ancak bu élimler arasinda
ozellikle ilim ve irfanlariyla dikkat ceken isimler, Seyh Ahmed b. Seyh,
Seyh Muhammed Ahmedi el-Yeltemétihi, Seyh Ehe el-Kelharmi, Ende
Abdillah b. Ahmed b. Seyh el-Velati ve Seyh Ali b. Necib gibi sahsiyet-
lerdir. Sidi Muhtar, ilmi egitimine paralel olarak, tasavvufi terbiyesini
Kadiriyye Tarikati’'nin esaslarina gore Seyh Ali b. Necib’in rehberliginde
tamamlamigtir. Bu siire¢, onun hem ilmi hem de manevi agidan olgun-
lagsmasina katk: saglamigtir.®

XVIII. yiizyilda Kuzey Afrika’da yagayan Sidi Muhtar, Kadiriyye
Tarikatr'nin bolgede yayginlagmasini saglamig ve bu tarikatin kitanin en
etkili tasavvuf hareketlerinden biri haline gelmesinde 6nemli bir rol {ist-
lenmistir. Onun 6zverili cabalar ve bagarili calismalari sayesinde tarikat,
Sidi Muhtar’in adina izafeten “Muhtariyye” adiyla anilmaya baglamustir.
Sidi Muhtar, bu tarikat1 yeniden yapilandirarak, miiridlerin Islami ilim-
leri 6grenmesi ve vird (zikir) uygulamalarina dair bazi yenilikler ve dii-
zenlemeler yapmuistir. Bugiin de varligini siirdiiren Muhtariyye Tarikati,
Afrika’nin cesitli bolgelerinde bulunan tekke, zaviye ve medreseler ara-

ciligryla hizmetlerine devam etmektedir.*!

2.2. Sidi Muhtar’a Gére Virdin Anlami ve Faydasi

Sidi Muhtar, virdin siirekli olarak Allah’t hatirlama ve anma pratigi
oldugunu vurgular. Dilin telaffuzu ile baglayan bu pratigin, kalbe, kalp-
ten ruha, ruhtan nefse, nefisten gogse ve nihdyet biitiin bedene yayilarak
kan icinde dolasan bir nfir halini aldigini belirtir. Ozellikle, manevi bir

49 Muhammed b. Muhtar el-Kiinti Halife, ed-Derdif ve’t-Teldid fi mendkibi ve keramdti es-sey-
hen, el-valide ve’l-valid (Vahran Universitesi, 2011). 21.

50 Muhammed Halife, ed-Derdif ve’t-Teldid, 138; Hamdi Ahmed, Ahmed el-Hamdi, el-Muh-
tar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya (Hayatu's-Seyh Sidi Muhtar el-kiinti
es-siyasiyye ve’l-ilmiyye) (Moritanya: Daru Kavifil, 2008), 221, 109; Zeynep Musadife, el-Fik-
ru’s-siifi ‘inde’s-seyh Sidi el-Muhtar el-kiinti (Cezayir: Eb( Bekir Belkaid Universitesi, 1432), 62.
51 Hamdi, el-Mubhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve'l-itmu bi Azavadi Ifrikya. 106.
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rahatsizligin tedavisi icin virdin gerekli oldugunu sdyler. Ayrica sadece
dil ile Allab’in isimlerini veya sifatlarini séylemekle yetinmenin yetersiz
oldugunu belirtir. Ona gore gercek bir vird, biitiin viicut organlarinin
kendi hél diliyle Allah’1 anlamalar: ve kendilerine 6zgii telaffuzlarla ifa-
de etmesidir.*

Sidi Mubhtar, virdin asil hedefinin, insanin icinde gizli olan Allah sev-
gisini agiga cikarmak ve siirekli olarak Allah’a yakin olmayi temin etmek
oldugunu soyler. Virdin bu 6nemine dayanarak, kiginin nezi‘(ruhun tes-
lim) aninda bile vird pratigini siirdiirmesi ve onu birakmamasi gerektigini
belirtir. Ayrica zikre devam ederek ruhunu teslim eden kisiye iki melegin
sahitlik edecegini ve bu meleklerin Allah’in huzurunda, kulun yaptig:
zikirlere taniklik edecegini ifade eder. O, kisinin diinya hayatinda tattig
cesitli diinyevi lezzetlerin, cennet sakinlerinin zikir ve tesbihétlarindan
aldig1 lezzet kargisinda s6niik kaldigini vurgular.®

Mubhtar, varliklarin yagamini siirdiirebilmesinin yalnizca zikirle miim-
kiin oldugunu vurgular. Ona gore, evrendeki agaclar ve taglar Allah’1 zik-
retmeyi biraktiklarinda, adeta bir tiir 6liim yagarlar. Insanlar i¢in de ayn1
durum gecerlidir; Allah’1 anmadiklar siirece, fiziksel 6liim gerceklesme-
se de kalpleri manevi olarak 6lmeye baglar. Bu, onlari salihler sinifindan
uzaklagtirir ve Allah’a olan kurbiyet vasfini kaybetmelerine neden olur.**

2.3. Muhtériyye Tarikatinda Virdin Yapilig Sekli

Afrika kitasinda bircok tarikatin zaviye ve tekkelerinde, dans (raks),
inilti, yliksek sesle bagirma ve sayha atma gibi ritiiellerin yaygin bir sekilde
uygulandig: bilinmektedir.>* Ancak Kédiriyye Tarikat1, bu tiir uygulama-
lar1 tasvip etmemis ve tamamen yasaklamigtir. Tarikat mensuplary, zikir-
lerinde daha sade ve anlamli ifadeleri tercih etmislerdir. Bu dogrultuda,
“la ilahe illallah” (4 Y1 1Y), “Allah” (1) ve “YA Allah”, “Hay”, “HG” gibi
kelimelerle zikir yapmay1 benimsemiglerdir.

52 Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 220; Sidi Muhtar
b. Ebt Bekir el-Kiinti, el-Ciiratii’s-sifiyye ve'n-Nasihetii'lI-kdfiyye (b.y.: Daru Kavifil, 2016), 230.
53 Sidi Muhtar b. Ahmed b. Ebubekir el-Kiinti, el-Ecibetu’l-Ebatiye thk. Mem{in Muhammed
Ahmed el-Kinti (Cezayir: Daru’l-Beyda, 2011), 100-101.

54 Sidi Muhtar, el-Ecibetu’l-Ebatiye, 101.

55 Sidi Muhtar, el-Ecibetu’l-Ebatiye, 76.
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Izzettin b. Abdiisselam,* yalnizca “Allah” (&) lafziyla yapilan zikrin
bid’at oldugunu belirtmis ve bunun yerine “la ilahe illallah” (& ¥ 411 Y)
lafziyla zikir yapmanin daha dogru oldugunu savunmustur. ilk dénem-
lerde, Kiinti kabilesine ait zaviye ve tekkelerde “Ya Allah” (4 L) lafziyla
zikir yapilirken, Sidi Muhtar ddneminde bu gelenek degismis ve “la ilahe
illallah” (4 ¥V 11 ¥) lafzi ile zikir yapilmaya gegilir.%’

Bazi sifiler, bireysel zikirlerde yalnizca “4)” kelimesinin telaffuz edil-
mesini kabul edilebilir bir uygulama olarak gérmiigler. Bu stifilere gore,
“4)” kelimesi zikredildiginde, kisinin kalbi yumusar, zihni berraklagir ve
ruhu derin bir huzura kavugur. Hatta bu stfiler, “41” kelimesini zikreden
kigiyi, manevi anlamda yeniden dirilmig bir kimseye benzetmigler. Ayrica
bu goriise sahip olanlar, bireysel zikirlerde sema (dans), inilti, yiiksek
sesle zikir ve sayha atma gibi uygulamalar1 da megru kabul etmislerdir.
Onlara gore, “4)” kelimesi gii¢lii ve derin bir tonla s6ylendiginde beden
titrer ve bu titremeyle birlikte bedende ménevi bir sicaklik hissedilir. Bu
durumun etkisiyle, kiginin sema yapmasi, inlemesi, yiiksek sesle zikir
yapmasi ve sayha atmasini gerektigini savunurlar. Bu sifiler, “4)” kelime-
sinin ménevi giliciine kapildiklarini ve bu hallerin kendi iradeleri diginda
gerceklestigini ifade ederler.

Kuzey Afrika’da uygulanan Kédiriyye Tarikati'nin evradi, tarihsel sii-
recte iki onemli degisiklige ugramistir. ik diizenleme, tarikatin 6nde gelen
seyhlerinden Seyh Abdiilkerim el-Mugili (6. 1505)% tarafindan yapilmis,
ikinci diizenleme ise Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiint] tarafindan gercekles-
tirilmigtir. Seyh Abdiilkerim el-Mugili, tarikatin zikir uygulamalarini, bol-

ge halkinin yasam tarzina, kiiltiirel 6zelliklerine ve bireysel yeteneklerine

56 Izzettin b. Abdusselam, Kuzey Afrika bolgesinde ilim ve tasavvuf alaninda séz sahibi olan ve
bolge alimlerinin nezdinde goriislerine bagvurulan miimtaz dlimlerden biri olarak kabul edilir.
Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 220.

57 Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 220.

58 Hamdi, el-Mubhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 221.

59 Sidi Muhammed b. Abdiilkerim el-Mugili el-Tilimséni, Cezayir’in batisindaki Tilimsan
sehrinde diinyaya gelmistir. Kiiciik yaglarda Kur’an’1 hifzederek hafiz olan el-Mugili, Kadiriyye
Tarikatr’nin 6nde gelen seyhlerinden biri olarak énemli hizmetlerde bulunmus ve Islami ilimlerde
derin bir birikim sergilemistir. Cesitli konularda ¢ok sayida eser kaleme alan el-Mugili, ayni za-
manda Islami degerleri savunarak Yahudilere ve putperestlere kargi miicadele etmistir. Hicri 940
yilinda vefat eden el-Mugili'nin hayati ve eserleri, Islam diisiincesi {izerinde derin etkiler birak-
mugtir. Muhammed Halife, ed-Derdif ve’t-Teldid, 148; Kunti, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid, 132.
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uygun bir sekilde diizenlemistir.*® Bu diizenlemeler cercevesinde, tarikata
mensup miiridlerin bireysel ya da toplu olarak giinliik gerceklestirmesi
gereken ibadet ve dualarin detaylarini su sekilde belirlemisgtir:

Giinliik beg vakit namaza miiteakiben yiizer defa:

00) & 05 pelaall s SR Dl i Asall s Sl iy 0 Lt
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“Hz. Allah bize yeter, O ne giizel vekildir. Ne giizel koruyucu ne giizel
yardimcidir. Yiice Allah’tan bagislanma diler ve O’na yonelirim. O’ndan
bagka gercek ilah yoktur, gercek hakki ortaya koyan O dur. Hz. Muhammed,
Allah’in el¢isidir, s6zlinde dogru ve giivenilirdir. Ey Rabbimiz! Efendimiz
Hz. Muhammed’e ve O’nun ailesine ¢okca salit ve selamin olsun.”

Tarikat tiyeleri, pergembe ve cuma gecelerinde toplu zikir yapmak
izere bir araya gelirler. Bu toplu zikirde, 6nce Fitiha Stresi, Bakara
Stresi'nin ilk beg ayeti, Ayetii’l-Kiirsi ve Amenerresilii gibi belirli yet-i
kerimeler okunur. Ardinda, yukarida ifade edilen “seldt-u selim” ve dua-
lar, her biri yiiz kez tekrarlanarak icra edilir. Sonrasinda, zikir programini
yoneten zakir tarafindan belirlenen adet ve siirede, “Hizbu’s-Seyf” olarak

adlandirilan su zikir cekilir:

oL s bas )b gl bgles )b gea ) L, o) WAl L Ll ¢

Sonrasinda, “Thlas” ve “Ingirdh” stireleri licer kez, “Felak” ve “Ndas”
stireleri ise birer kez okunur. Ardindan, salavat-1 serifler okunur ve son
olarak “Fitiha” stiresi ile toplu zikir tamamlanir.®

Ikinci degisikligi gerceklestiren Sidi Muhtar, Kuzey Afrika Kadiriyye
Tarikat1 iiyelerinin daha 6nce benimsedigi evrad ve ezkar uygulamalari-
na bazi yenilikler getirmigtir. Bu yeniliklerin en dnemlisi, her bireysel ya
da toplu zikir ve dua sirasinda, 6ncelikle Hz. Peygamber’e salit ve selim
gondermenin zorunlu kilmasidir. Ayrica Hz. Peygamber’e olan sevgisini
ve saygisini dile getirmek icin “Nefhu’t-tayyib fi’s-saliti ‘ale’n-nebiyyi’l-ha-
bib” adli bir eser yazmugtir.®

60 Muhammed Halife, ed-Derdif ve’t-Teldid, 148.

61 Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 148.
62 Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf vel-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 148.
63 Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 218.
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Sidi Muhtar’in belirledigi ve tarikat mensuplarinin her giin uygula-
masi gereken evrdd ve dualarin baslangicinda okunmasi gereken salét
ve selam duast:

51 ka4l s (AT mal 30 4o (i (INAY) ()53 356 alle (a2
DA Ladh 338 adle (ay ecnlaalilly el 3291 338 adle iy et 30 JUsl) 352 4ile Jia
64l S5 5 alle Jay el al

“Allahim, ona gok cisimlerinin doniis sayis1 kadar salat ve selam eyle,
meleklerin tesbih sayis1 kadar salat ve selam eyle, idrakin ulagtig1 sinira
kadar saldt ve selam eyle, yiikseltilmis (yerinden oynatilmayan) daglarin
sayisi kadar salat ve selam eyle, oliilerin ve dirilerin sayisi kadar salat ve
selam eyle, denizlerin dolu oldugu sayisizca damlaciklarin sayist kadar
salat ve selam eyle, siislii ¢igeklerin sayisi kadar salat ve selam eyle.”

Sidi Muhtar, salat ve selaim duasinin ilk misralarini “kaf” harfiyle son-
landirarak ve ikinci misralarini “ta” harfiyle bitirerek hem kafiye uyumunu
hem de ritmik yap1y1 yaprya dikkat ¢ceker. Bu diizen, dua metninin anla-
muni daha derin bir gekilde ifade etmeyi amaclar ve Hz. Peygamber’e olan
sevgi ve bagliligini dile getirir. Sidi Muhtar, Allah’in (c.c.) Hz. Peygamber’i
onurlandirmamiz icin O’na salét ve selim gondermemizi emrettigini be-
lirtir. Ayrica Allah’in yalnizca bu emri vermekle kalmayip, kendi zat1 ve
meleklerinin de Peygamberimize salét ve selam gonderdiklerini ifade
ederek su dyeti aktarir: “Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salit
ederler. Ey iman edenler! Siz de O’na goniilden salat ve selam gonderin.”®
Bu ayetle, Cenab-1 Hakk’in, katindaki Hz. Peygamber’in yiice degerine
dikkat ¢cektigini vurgular.®

Sidi Muhtar, salét ve seldimin ardindan kendisinden 6nce uygulanan
evradi ayni sekilde uyguladiktan sonra “el-bakiydtu’s-salihd” adini verdigi
asagidaki tesbih duasim ekler:

alaal) 2 3a0) U Y1 838 5 058 Y5 580 0y 2 vy A W5 & Aasdly i e

Allah’1 tenzih ederim ve hamd yalnizca Allah’a mahsustur, Allah’tan
bagka ilah yoktur, Allah biiytiktiir, kuvvet ve kudret sadece Yiice ve Biiyiik
Allah’indir.”%

64 Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti, Nefhetu’t-tayyib fi’s-selati ald’n-Nebiyyi’l-Habib [b.y.:
Hazinetu’l-Amme 222 3,4 .

65 el-Ahzab 33/56.

66 Hamdi, el-Mubhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 219.

67 Sidi Muhtar, Fethu’l-vediid serhw’l-maksiir ve’l-memdiid ve’l-memdud, 55.
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Sidi Muhtar, bu duanin “bakiyatu’s-siliha” ismiyle adlandirilmasinin
hikmetini su sekilde aciklar: “Bu dua, insanin hayatinda sélih bir amel
olarak ona eglik eder. Oliim aninda seytanin tuzaklarindan korur, 6liim
sonrasi kiginin ruhuna huzur verir ve kiyamet giiniinde ona gefaatgi ola-
rak yardimct olur.”® Ayrica Sidi Muhtar, Ebi Said el-Haderi’nin (6. 693-
694) Hz. Resiilullah’in “bakrydtu’s-salihd” adini verdigi agagidaki duay:
tekrarladigini aktarir:

ALY 55 Y5 d5a Y & Y ) ¥ el 1 aite

Sidi Muhtar’in Kédiriyye evrad ve ezkarinda gerceklestirdigi degisik-
liklerden biri de Ibrahim b. Ethem’den (6. 779) alinan su meghur duay1
eklemesidir. Ayrica Sidi Muhtar’in hayati boyunca bu duayi sikca tek-
rarladigini ifade eder:”

Tl 2] AT S el L5 i U2 ) V5 Sl L ) WSS Y 260

“Allab’im! Bizi kendi nefsimize birakma ki helak olmayalim, bizi bas-
kalarina da birakma ki ziyan olmayalim. Bizi rahmetinle destekle, ¢iinkii
Sen rahmet edenlerin en merhametlisisin.”

Sidi Muhtar, Kédiriyye tarikatinin evrad ve ezkarinin bireysel ya da
toplu bir gekilde icra edilmesinin ardindan, su dua ile sonlandirilmasini
tavsiye etmektedir:”

GHADG LAY 5L 3 a cllagll ) ¢ S G K0 R Eunll Sy )
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“Ya Rabbi, Sana siginiyorum ve yalnizca Sana giivendim. Beni yeterli
kil, ey Yeterli Olan. Diinyada ve ahirette kargilagacagim tiim zorluklardan
beni koru. Ey diinyadaki ve ahiretteki merhamet sahibi, ben senin ku-
lunum, kapinda zelil, kapinda esirim. Allah’im, Sen bizlere dua etmeyi
emrettin ve dualarimiza cevap verme sozii verdin. Biz de Senin emrini
yerine getirerek Sana dua ettik, o halde vaat ettigin gibi bizi yanitla. Ey

Celal ve Tkram sahibi, siiphesiz Sen vaadini asla bozmayansin.”

68 Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 220.

69 Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 221.

70 Sidi Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 5.

71 Sidi Mubhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 5.

72 Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve’l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, 222.

73 Sidi Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti el-Kiinti thk. Memun Muhammed Ahmed,
Hizbuw'l-mugni (Hazanetw’I-Amme Fasi Kiitiiphanesi, 222 2 ,& ).
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Sidi Muhtar, bu duanin, tevhid inanci temelinde sekillenen diger
dualar gibi Allah’a siginmay1 ve yalnizca O’na giivenmeyi vurguladigini
belirtmistir. Duanin ana mesaji, Allah’a siginilmasi gerektigi ve giivenin
yalnizca O’na dayanmasi gerektigidir. Ayrica bu dua, Allah’in kiginin hem
diinya hem de éhiret iglerinde yeterli olduguna, merhametli ve esirgeyi-
ci olduguna dair ifadeler icerir. Sidi Muhtar’a gore, bu duadaki ifadeler,
kisinin Allah’a olan acziyetini ve ihtiyacini dile getirirken, ayni zamanda
yalvarici bir tavir icinde olmasi gerektigini vurgular.

Bu anlayiga gore, dualarin yalnizca soz1i ifadelerle sinirli kalmamasi
gerektigi, kalbin de dil ile uyum i¢inde olmas: gerektigi ifade edilir. Ciinkii
icten gelen samimi niyetlerle yapilan dualar, dileklerin gerceklesmesi icin
6nemli bir unsur olarak kabul edilir.”

Sidi Muhtar’in ikinci tavsiyesi, her Miisliimanin uyumadan 6nce abdest
alip kibleye yonelerek, Allah’a siginmay iceren agagidaki dua okumasidir.
Bu uygulama, kiginin hem méanevi arinmasini hem de Allah’a olan tesli-
miyetini giiglendirir. Sidi Muhtar, bu duanin geceyi huzurlu gecirmeye
ve Allah’in korumast altina girmeye yardimci oldugunu belirtir. Ayrica
abdestli uyumak, kisiyi hem bedensel hem de ruhsal olarak geceye ha-
zirlarken, kibleye yonelmek Allah’a olan baglilig: simgeler. ‘

U3 Ul (o 02U bl Candy L 55 ED (Al o 21 21

“Ey Allah’im, nefsimi temiz kil, seninle bulugmaya iman etsin, senin
takdirine razi olsun ve peygamber ve veli kullarini sevsin.”

Sidi Muhtar, bu duanin ardindan kisinin bilinen kisa siireler ve “Ayetel
Kiirsi’yi” okuyarak uyumaya caligmasi gerektigini belirtir.”

Sonug

Tarikatlarin temel uygulamalarindan biri olan virdler, tarihsel siire¢
icinde cesitli evrelerden gecerek giiniimiize kadar ulagmugtir. Zaman icinde
“Ameli’l-yevm ve'l-leyl”, “Kitabii’z-Zikr”, “Kitabii'd-Dua” ve “Evrddii’l-
leylve’n-nehdr” gibi pek ¢ok farkl kitap tiirii ortaya ¢ikmustir. Bu kitaplar,
virdlerin tarihsel gelisimini ve cesitlenmesini gostermektedir. Her tarika-
tin kendine 6zgii vird uygulama sikligi ve sekli, zamanla farklilagmig ve
bu uygulamalarin nasil yapildigini belirleyen cesitli diizenlemeler ortaya

74 Sidi Muhtar, Hizbu'l-Mugni 222 2 ,&).
75 Sidi Muhtar, Hizbu'l-Mugni 222 55 ,&).



Afrika Kitasin'da Faaliyet Gosteren Muhtdriye Tarikatinn Virdi

cikmugtir. Bu cesitlilik, her tarikatin kendi pratiklerine, inanglarina ve
ogretilerine gore gekillenmigtir.

Miladi XII. yiizyilda Seyh Abdulkadir Geylani tarafindan kurulan
Kidiriyye Tarikati da tarihsel siire¢ icerisinde ritiiel ve uygulamalarinda
cesitli degisikliklere ugramigtir. Bu degisiklikler arasinda, 6zellikle vird
pratiginde yapilan yenilikler 6n plana ¢ikmaktadir. Kddiriyye Tarikat’nin
onemli mensuplarindan biri olan Sidi Muhtar, bu tarikattan aldig: 6gre-
tileri yeniden yorumlayarak Muhtariyye Tarikati’ni tesis etmigtir. Sidi
Mubhtar, Kadiriyye Tarikati’'nda oldugu gibi kurmus oldugu bu yeni tari-
katin ritiiel ve uygulamalarinda bazi degisiklikler ve eklemeler yapmanin
yani sira vird uygulamalarinda da degisiklikler gerceklestirmistir.

Sidi Muhtar, vird pratigiyle ilgili diisiincelerinde siirekli olarak Allah’y
anmanin virdin temel amaci oldugunu vurgulamistir. O, gercek bir vir-
din, biitiin viicudun kendi i¢sel diliyle Hz. Allah’t anlamasi oldugunu
belirtmigtir. Sozciiklerle yapilan zikrin, kalpten baglayarak ruha, ruhtan
nefse, nefisten gégse ve en sonunda tiim bedene yayilan bir nurlagma
etkisi yarattigina dikkat cekmigtir. Bu agiklamalariyla, vird pratiginin
derin bir i¢sel deneyim oldugunu ve ménevi bir aydinlanma siirecini
ifade ettigini vurgulamugtir.

Kuzey Afrika’daki cesitli tarikatlarin zaviye ve tekkelerinde sik¢a go-
riilen inilti, bagirma-cagirma ve sayha atma gibi uygulamalar, Muhtariyye
tarikatinda yasaklanmigtir. Bu tarikat, tevhid zikri, lavza-i celal ve “Ya
Allah”, “Hay” ve “Hi” gibi 6zel kelimelerle yapilan zikirleri, normal ses
tonuyla yapmayi tercih etmistir.

Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti, Kadiriyye Tarikat'nin temel 6gre-
tilerini yeniden yorumlayarak bu tarikatin ritiiellerine 6zgiin katkilar
sagladigy goriilmigtiir. Onun tarafindan yapilan ayet, dua ve tasbihat ek-
lemeleriyle gekillenen Muhtariyye Tarikati’'nin evrdd pratigi ve uygulanig

sekli, ortaya konmaya ¢caligilmigtir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar catigmasi olmadigini be-
yan etmistir. / The author declared that there Islam no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarini

beyan etmigtir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Bu makalede Naksibendiyye seyhi Mazhar Can-1 Canan’mn (6. 1195/1781) Hinduizm ile ilgili goriisleri
tasavvufla telif iddialari baglaminda ele alinmaktadir. Calisma; Mazhar’in Hinduizm’e dair goriislerini ve bu
fikirlerinden dolay1 kendisine yoneltilen elestirileri kapsamaktadir. Mazhar’in, Hinduizm’in semavi bir din
olup olmadigina dair cevaben yazdig: bir mektup, kendisi hakkinda bir¢ok tartigmay1 da beraberinde getir-
mistir. Baz1 aragtirmacilar Mazhar’in Hinduizm’e miisamahakar davrandigini hatta tasavvufla Hinduizm’i
telif ¢abasinda oldugunu iddia etmiglerdir. Mezkdr iddialar Diyanet Islam Ansiklopedisinde de kendisine
yer bulmus, Hindu tanrilar olan Krigna ve Rama’ya cezbe siiliik atfedecek kadar ileri gittigi, zikir halkasi-
na Hindular1 almis olabilecegi de ileri siiriilmiistiir. Bu hali ile bakildiginda Seyh Mazhar yari sifi yar1 yogi
bir kisi olarak goriilmektedir. Bu ciddi iddialar: ele almasi, realitesini tartigmas: bakimindan ¢aligma 6nem
tagimaktadir. Bu makalenin amaci Seyh Mazhar’in Hinduizm ile ilgili goriislerinin baglamlarini ortaya ¢1-
karmak, zikredilen iddialarin gercekligini ele almaktir. Yontem olarak Seyh Mazhar’in hayati ile goriisleri
birbirleriyle kargilagtirilmug, diigiincelerinin iz diigiimleri tespit edilmeye ¢aligilmigtir. Bunun neticesinde
Mazhar’in Hinduizm’e dair yaptig1 degerlendirmelerin bu dinin semévi olup olmadigini irdelemeye yo-
nelik oldugu sonucuna ulagilmigtir. Mazhar’a gore Hindistan cografyasina peygamberler gelmis, insanlar:
hidayete sevk etmeye ¢aligmiglardir. Vedalar ilahi bir kitap, Rama ve Krigna gibi mitolojik sahsiyetler de
bu dinin peygamberi olabilirler. Zira Hint inancinda monoteizm, cennet, cehennem, alemin hudisu gibi
inaniglar mevcuttur. Hint kutsal kitaplarina bakildiginda; monoteizm, ahiret, dlemin hud@isu konularinda
Mazhar’in yaklagimlarini destekleyecek, bircok pasaj bulunmaktadir. Mazhar, Hinduizm’in nesh edilmis
semavi bir din oldugu diisiincesini Kur’dn-1 Kerim’e dayandirmaktadir. Zira Kur’an’da her kavme bir pey-
gamber gonderilmis oldugu bildirilmistir. Bundan hareketle Islim itikadina muvafik Hindu inanglarinin
gecmis peygamberlerin bir izi oldugunu diisiinmiistiir. Mazhar bu ifadeleriyle beraber Hz. Muhammed’e
iman etmeyenleri kafir olarak gormiis, Hindu ritiiel ve merasimlerine katilmay1 yasaklamug, bunlara igtirak
edenleri de kiifiirle itham etmigtir. Hindularin merasim yemeklerini yememis, Allah’tan bagkas: adina tu-
tulan oruglar girk olarak nitelemis, kéfir olarak niteledigi kisiler icin de ayaga bile kalkmamugtir. Kendisi
hayat1 boyunca siinnete uygun yagamaya ¢aligmug, giindelik hayatin en basit hareketinden ibadetin en ince
detayina kadar siinnete uymay1 amaclamugtir. Kafir olarak gordagii Hindular: zikir halkasina almig oldu-
guna dair bir emare bulunamamugtir. Bu bilgiler goz 6niinde bulunduruldugunda Mazhar’in Hinduizm ile
tasavvufu telif cabasinda olmadigi goriilmektedir

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hinduizm, Naksibendiyye, Mazhar, Can-1 Canén.

Abstract

This article examines the views of the Nagshbandi sheikh Mazhar Jan-i Janan (d. 1781) on Hinduism in
the context of claims that he attempted to reconcile Sufism and Hinduism. It covers Mazhar’s perspectives
on Hinduism and the criticisms directed at him because of these views. His letter responding to whether
Hinduism is a revealed religion sparked much debate. Some scholars argue that Mazhar was lenient towar-
ds Hinduism and even tried to reconcile it with Sufism. These claims have been discussed in the Diyanet
Islamic Encyclopedia, with some suggesting that Mazhar attributed spiritual significance to Hindu deities
like Krishna and Rama and might have included Hindus in his circles of dhikr. This portrayal depicts Mazhar
as a half-Sufi, half-yogi figure, making this study crucial for evaluating the reality of such claims. The ar-
ticle aims to contextualize Mazhar’s views on Hinduism and assess the validity of these claims. It compa-
res Mazhar’s life and views to trace his thought patterns. The study concludes that Mazhar’s evaluations
of Hinduism were an attempt to determine whether it was a revealed religion. He believed that prophets
were sent to the Indian subcontinent to guide people and that the Vedas could be divine scriptures, with
figures like Rama and Krishna possibly being prophets. Monotheism, concepts of heaven and hell, and the
temporality of the world in Hindu beliefs support Mazhar’s opinions. He argued that Hinduism could be
a superseded revealed religion based on the Qur’anic verse stating that prophets were sent to every com-
munity. However, Mazhar regarded those who did not believe in Prophet Muhammad as unbelievers, pro-
hibited participation in Hindu rituals, and accused those who participated of disbelief. He refused to eat
ceremonial meals prepared by Hindus, described fasting for anyone other than Allah as polytheism, and
did not even stand for individuals he considered disbelievers. Throughout his life, he endeavored to follow
the Sunnah in every detail and believed the essence of the Nagshbandi order lay in adhering to the Qur’an
and Sunnah. No evidence supports the claim that he included Hindus in his dhikr circles. These findings
indicate that Mazhar did not attempt to reconcile Sufism with Hinduism.

Keywords:Sufism, Hinduism, Nagshbandi, Mazhar, Jan-i Janan.
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Giris

Mazhar Cén-1 Cénén (6. 1195/1781) Naksibendiyye-Miiceddidiyye
tarikatinin 6nemli seyhlerindendir. Naksibendiyye’nin; Tiirkiye, Irak,
Suriye’de yayilmasini saglayan Hilid el-Bagdadi’nin (6. 1242/1827)
seyhi Abdullah ed-Dihlevi (6. 1240/1824) Mazhar Can-1 Cénan’in mi-
rididir. Mazhar Can-1 Cénin, bu sebeple Tirkiye’de faaliyet gostermis
Naksibendiyye kollarinin silsilesinde yer almigtir. Mazhar Cén-1 Canén’in
fikirleri ve uygulamalar1 bu kollar vasitasiyla Ortadogu cografyasinda
yayilma imkan: bulmustur.

Mazhar Cin-1 Canin hakkinda Diyanet Isldm Ansiklopedisinde, Mazhar
Can-1 Candn' maddesinde hayat1 ve goriigleri hakkinda bilgiler verilmistir.
Hayat1 hakkinda Abdullah ed-Dihlevi tarafindan yazilmis olan Makdmiit-1
Mazhari, Necdet Tosun tarafindan terciime edilmistir.? Tarikatin uy-
gulamalarini ihtiva eden Ma’mildt-1 Mazhariyye adli eserin Osmanlica
terciimesi Hatice Gargu Karadeniz tarafindan transkripsiyon ve tahlil
edilerek incelenmisgtir.® Bu caligmalar haricinde Mazhar Cin-1 Cinéan’1
miistakil olarak konu edinen Tiirkce bir ¢aligma tespit edilememistir.

Diyanet Islam Ansiklopedisinde, Mazhar C4n-1 Cinan ve Naksibendiyye
maddelerinde; Mazhar Can-1 Canan’in Hinduizm’e karg1 géz yuman tav-
r1* bulundugu, tasavvufla Hinduizm’i telif eden cabasi oldugu ve zikir
halkasina Hindular1 da almis olabilecegi iddia edilmistir. * Feriduddin
Aydin ise Mazhar Cin-1 Cinin’in Hint kdkenli oldugunu, yasantisinin
Hz. Peygamber’e degil, tam tersi Buda'ya benzedigini, bir Hintli olarak
tilkenin dini ve mistik atmosferinden etkilendigini iddia etmistir.® Sher-Ali
Tareen, “Reifying Religion While Lost in Translation: Mirza Mazhar Jan-
i-Janan (d. 1781) on the Hindus” adli makalesinde Mazhar’in Hinduizm

1 Hamid Algar, “Mazhar Cin-1 CanAn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/195-196.

2 Abdullah Dehlevi, Makamdt-1 Mazhari, cev. Necdet Tosun (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2024).
3 Hatice Gargu, Mevldnd Héice Naimullah Behrdyici' nin Ma’mildt-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamusg
Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

4 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/335-342.

5 Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, 28/195-196.

6 Feriduddin Aydin, Tarikatta Rabita ve Naksbendilik (Istanbul: Tevhid Basim ve Yayin, 2018), 157.
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ile tasavvufu bagdastirmaya yonelik tavri oldugunu iddia etmigtir.” Bu
hali ile Mazhar Cén-1 Canan, biitiin dinlerin yahut biiyiik dinlerin ayni
gerceklige isaret eden ve boylelikle her bir dinin insani esit 6lciide ilahi
kurtuluga gotiirebilecegini iddia eden dini ¢ogulculuk® goriisiine sahip
yar1 yogi yar1 stifi izlenimine igaret edilmektedir.

Muhammed Tkbal Miiceddidi, Urduca’ya ¢evirmis oldugu Makdmdt-1
Mazhart'nin, mukaddimesinde Mazhar’a yoneltilmis elestirilere alt1 bas-
likta cevap vermistir. Miiceddidi’nin savunmasi, Mazhar’in Hinduizm’e
dair goriislerini aciklayan mektubuna dayanarak kendisine yoneltilen
suclamalara yanit olarak yazilmigtir.’ Diger bir ¢alisma Ebii’l-Hasan
Zeyd Faruki ve Seyyid Ahlak Hiiseyin’e ait olup Mazhar’in s6z konusu
mektubunda ifade ettigi goriisleri aciklamay1 amaglamigtir. Aragtirmada
Mazhar’in Hinduizm-Islim sentezi olusturma amacinin olup olmadig,
goriiglerinin Islim’a uygunlugu ve Hinduizm ile ilgili yorumlarinin bu
dinin kutsal metinlerindeki kargiliklar1 incelenmigtir."

Bu caligmanin Miiceddidi ve Faruki-Hiiseyin’in ¢caligmalarindan farki;
Tiirkiye’de yayinlanmig iddialara da yer vermesi, Rama ve Krigna’nin pey-
gamberligi, zikir halkasina Hindular1 almasi gibi konulari ihtiva etmesi,
hayat1 ve diiglinceleriyle ilgili genel bir perspektif sunmaya ¢aligmasidur.
Dahasi bu ¢aligma Mazhar’in s6z konusu mektubundan kaynakli elesti-
rileri gerekse bunun disinda gelisen iddialari ele almasi itibariyle litera-
tiirdeki boslugu doldurmaktadir. Bu makalede Mazhar Cén-1 Cdnan’in
Hinduizm’e yaklagiminin ne oldugu miiridlerinin Mazhar’in hayatini konu
edinen eserleri ve kendisinin mektuplar: izerinden irdelenmigtir. Mazhar
Can-1 Canan’in hayati ve diger dinlere yaklagimi, IslAim dinine baglilig
bu baglamda degerlendirilmigtir. Bu metotla Hinduizm hakkinda yaptig:
yorumlarin baglam ve kapsami anlagilir kilinmaya calisilmigtir. Bu ¢alig-
mada hem bu iddialarin hakikati hem de Hinduizm ile 6rtiisen bir yonii

olup olmadig1 incelenmistir. Oncelikle hayat1 hakkinda bilgi verilmis,

7 SherAli Tareen, “Reifying Religion While Lost in Translation: Mirza Mazhar Jan-i-Janan
(d.1781) on the Hindus”, Macalester Islam Journal 1/2 (2006).

8 Musa Kazim Arican, “Dini Cogulculuk Paradigmas: ve Elestirisi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi
15/2 (2011), 23.

9 Abdullah Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari, cev. Muhammed ikbal Miiceddidi (Lahor: Progressive
Books, 2015), 122-131.

10 Ebu’l-Hasan Zeyd Faruki - Seyyid Ahlak Hiiseyin, Hindiistani Kadim Mezdhib aur Hazret-i
Mirza Can-1 Candn Mazhar Kia Mektiib (Delhi: Hazret-i Sah Ebu’l-Hayr Akademi, 1990).
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itikad1 ve Hindulara karg: tutumu izah edilmeye calisilmigtir. Bu bag-
liklarla mezkir iddialarla Mazhar Can-1 Canan’in diisiince ve yagaminin
muvafik olup olmadig1 gosterilmeye gayret edilmistir. Diger bagliklarda
Hinduizm’e dair goriisleri iglenmis olup bu fikirler Hinduizm tarihine dair
modern ve klasik ¢caligmalarla kiyas edilmig, Mazhar’in verdigi bilgilerin
dogrulugu gosterilmeye calisgilmigtir. Krigna ve Rama’ya dair goriigleri
de bu baglamda ele alinmigtir.

1. Mazhar Can-1 Canan’in Hayati, Itikad1 ve Yasantis1

Semsiiddin Habibullah Mirz4 Mahzar Cén-1 Cinan b. Mirz4 Cin b.
Abdissiibhén Dihlevi, 9 Subat 1702 tarihinde dogmustur." Kendisinin ver-
digi bilgiye gore soyu baba tarafindan Hz. Ali’ye, anne tarafindan ise Emir
Timur’a ulagmaktadir.'? Babast hayatta iken, Hafiz Abdiirresul Dehlevi’den
Kur’an-1 Kerim, Muhammed Efdal Siyalkuti’den (6.1146/1733) hadis der-
si almigtir. 16 yaginda babasini kaybetmis (1718), 20 yasinda diinyadan
el etek cekmigtir.”® Seyyid Nir Muhammed Bedétni’ye (6.1135/1723)
baglanarak Naksibendiyye tarikatina girmis, seyhinin vefatindan sonra
bagka seyhlerden istifa etmis; Sah Muhammed Ziibeyr (6.?), Sah Hifiz
Sa‘dullah (6.1152/1740) ve Muhammed Abid Siinnam?i’ye (6.1160/1748)
intisap etmigtir. Sah Hafiz Sa’dullah siir yeteneginin gelismesinde yar-
dimc1 olmus, en son Muhammed Abid Siinndm{i’nin hizmetinde bulun-
mus kendisinden Cistiyye, Kadiriyye ve Stihreverdiyye icazeti almigtir."*
Siinndmi’nin vefatindan sonra miiridleri irgad etme vazifesini iistlenmis,
bircok halife yetigtirmigtir. 1195/1781 yili mah-1 Muharrem’in 7’sinde
Sitler’in gerceklestirdigi iddia edilen' suikasta ugramistir.'® Bu saldiriy1
gerceklestirenler icin kisas uygulanmasini istememis ve vurulduktan ii¢

11 Bu tarihlendirme Prof. Dr. Necdet Tosun’a aittir, yaptigi hesaplamalarla bu tarihi 6n gor-
miigtiir. Detayli bilgi i¢in Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari, 2024, 217.

12 Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari, 2024, 217; a.mlf., Makdmat-1 Mazhari (istanbul: Hakikat
Kitabevi, 2010), 122.

13 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 216; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010),122.

14 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 218; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010),123.

15 Gargu, Mevldnd Héace Naimullah Behrayi¢i'nin Ma'milat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 174; Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, 28/196.

16 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 156-157; a.mlf., Makdmat-1 Mazhari (2010), 88; Gargu,
Mevland Héice Naimullah Behrdyici nin Ma’miilat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin Transkripsiyon
ve Tahlili, 174.
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giin sonra 1195/1781 tarihinde hayatini kaybetmistir.'”” Mazhar Can-1
Cénén miiridlerine gonderdigi mektuplar Kelimdt-1 Tayyibat'ta, yazdigi
siirler Divdn’da derlenmigtir. Mevlevi Sendullah Panipati (6. 1225/1810),'
Abdullah ed-Dihlevi (6. 1240/1824)," Naimullah Behrayici (6. 1218/1803)"
6nde gelen halifelerindedir.

Mazhar Cén-1 Cinan Ehl-i siinnet mezhebine mensup bir stifidir.
Vasiyetinde Ehl-i siinnet itikadina uymaya davet etmis, miiridlerinin
hallerini daima kitab ve slinnete arz etmelerini tavsiye etmis, kitap ve
slinnete uymayan halleri merdud saymistir. Hayatini siinnete gore sarf
etmig, miiridlerini de bu yonde tegvik etmis, siinnet oldugunu bildigi bir
ameli ganimet olarak nitelendirmistir.”!

Mazhar Can-1 Canan’a gore Naksibendiyye tarikatinin esast siinnet-i
seniyyeye ittiba ve bid’atlerden kacinmaktir. Mazhar Cén-1 Cinén’a bir
grup alim “Naksibendiyye tarikatinin diger tarikatlardan hangi ayricali-
g1 ve Uistiinligii vard: ki onu sectiniz?” diye sorduklarinda, bu tarikatin
Kur’an ve slinnete ¢ok uygun oldugunu, seriata uygunlugu sayesinde bu
tarikatin nurlarinin arttigini belirtmigtir.?® Bu tarikati se¢cme nedenini de
bir defasinda goyle aciklamigtir: “Bu tarikayi kitap ve siinnete miintabik
oldum ve kitap ve siinnetin siibutu ise kat’idir ve her nesne ki kat’i olan
seye miintabik ola, o dahi kat’i olur. Pes bu tarika kat’idir. (Bu tarikat,
Kitap ve Siinnet’e uygun bir yoldur. Kitap ve Siinnet’in dogrulugu ke-
sin oldugu i¢in, onlara uygun olan her sey de kesinlik tagir. Dolayisiyla,

17 Gargu, Mevlind Héice Naimullah Behrdyici'nin Ma’miildt-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 177.

18 Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari (2024), 166; Mehmet Eren, “Kadi Seniullah Panipati’nin
Hayat1 ve Eserleri”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6 (1996), 322;
Necdet Tosun, “Senaullah Panipeti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/506.

19 Siileyman Uludag, “Abdullah ed-Dihlevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/94; Arthur Buehler, “Mevlana Halid ve Sah Gulam Ali (Abdullah
Dehlevi)”, cev. Mehmet Atalay, Usul Islam Arastrmalar: 16/16 (2011), 118.

20 Algar, “Mazhar Cén-1 Canan’, 28/196; Gargu, Mevlind Hice Naimullah Behrdyigi nin Ma'miilat-1
Mazhariyye Isimli Eserinin Transkripsiyon ve Tahlili, 17.

21 Gargu, Mevlénd Héce Naimullah Behrdyigi'nin Ma’mildt-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 162-146-163.

22 Gargu, Mevldnd Héice Naimullah Behrayici’nin Ma’mildt-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 68.

23 Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari, 2010, 129.
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bu tarikat da kesin ve dogru bir yoldur.)”* Kendisi her amelinin hadis-
lere uygun olmasina 6zen géstermis, bu minvalde soyle demistir: “Hal
ve amellerimizi Hz. Peygamber’in siinnetine ve fikih kitaplarina uygun
hale getirdik. Her kim bizim islerimizde geriata aykir1 bir sey goriirse
bizi uyarsin.” Mazhar Can-1 Canan, siinnete uymak i¢in sabah namazi-
nin siinnetini evde kilmig, tehecciid namazina 6nem goéstermis, sahurda
yemek yememesine ragmen siinnete ittiba icin su i¢mis, stinnet oldugu-
nu diigiindiigi icin yalniz bir kiyafeti ile yagsamig, imameyi siinnet iizere
baglamig cenazesinin defninin de siinnet iizere olmasini vasiyet etmigtir.
» Hz. Muhammed’in sevdigi yemeklerden yemis, selam verilirken bile
slinnete uymaya hassasiyet gostermistir. Hindu adetlerine muvafik selam
vermeyi miiridlerine yasaklamigtir.”* Bu zaviyeden bakildiginda hayatinin
biitiin agamalarinda siinneti tatbik etmeye caligtig agikardir.

Seyh Mazhar’in, siinneti hayatina tatbik etme konusundaki ictihadi,
bazen Imam-1 Rabbani’nin (6. 1034/1624) ictihadindan farklilik géster-
migtir. Mazhar Can-1 CAnan, Imam-1 Rabbani’yi yol gosterici piri olarak
tarif etmig, miiridlerini ikindi namazlarindan sonra Mektibdt okumaya
tesvik etmigtir. Ona gore Mektiibdt seriat meselelerini, tarikat sirlari-
ni, hakikatin yiiksek ilimlerini, tasavvufi egitimin inceliklerini, Allah’a
baglanmanin nurlarini ihtiva eden bir eserdir.” Ona kars1 duydugu bu
hayranlik ve derin hiirmete ragmen onun fikirlerine taassup mertebe-
sinde baghlik géstermemis, amellerin dncelikle siinnete uygun olma-
sin1 amaclamigtir. Mazhar Can-1 Canan’in siinneti ihya etmeye calistig:
meselelerden biri de namazda isaret parmaginin kaldirilmasidir. Imam-1
Rabbani, namazda parmak kaldirmayi yasaklamigtir. Ona gére, mukallit-
lerin hadislerle amel etmeleri dogru degildir. Miictehid ulema boyle bir
seyi yasaklamigsa mukallitlerin de buna uymalari, haram veya mekruh
bir igi yapmaya ciiret etmemeleri gerekir.® Buna mukabil olarak Mazhar

Can-1 Canin namazlarda parmak kaldirmaya devam etmigtir. Kendisine

24 Gargu, Mevldnd Héace Naimullah Behrdyici’nin Ma’milat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 169.

25 Gargu, Mevland Héce Naimullah Behrayici'nin Ma’mildt-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 117-118-129-158-163-169-182.

26 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 99; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 47.

27 Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari (2024), 110; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 53.

28 Ahmed-i Sirhindi, Mektibét-1 Imam Rabbani (Istanbul: Thlas Matbaacilik ve Dagitim A.s,
1977), 663.
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yazilan bir mektupta ImAm-1 Rabbani’nin bunu yasakladigini, Mazhar
Can-1 C4nan’in da ImAm-1 Rabbani’yi sevdigi i¢in, seven sevdigi kisiye
uymali denilmigtir. Buna sdyle yanit vermistir: “Miiceddid hazretlerinin
parmak kaldirmayi terk etmesi ictihad iledir. Nesh edilmeyen siinnet,
miictehidin i¢tihadindan daha 6nceliklidir. Parmak kaldirmanin siinnet
oldugu sabit olduktan sonra, ‘Miiceddid hazretleri onu terk etmis’ diye-
rek terk etmek makul degildir.”

Bu bilgiler 1s51ginda Mazhar Cén-1 Canan’in hayati incelendiginde,
stinnete baglilik konusundaki hassasiyeti net bir gekilde goriilmektedir.
Siinnet, Hz. Muhammed’in s6zleri, davraniglari, onaylari ve karakter
ozelliklerini iceren kapsamli bir rehber olarak, Miisliiman birey, toplum
ve devlet yagantisina yon vermektedir. Bu nedenle, siinnete bagl kalarak
yasamak, bir Miisliimanin hayatinin her alanini etkileyen bir tutumdur.
Siinnetin giinlitk yasamda ortaya koydugu edepler, Miisliman toplumu
diger toplumlardan ayiran bir yap1 olusturur. Bu baglamda, siinnete bag-
lilik, Miisliiman bireyi goriiniiste ve tecritbede diger toplumlardan farkli-
lagtirir; bu durum, Miisliimanlarin kiiltiirel asimilasyonunu zorlagtirir ve
bagimsiz bir dini kimlik kazandirir.*® Mazhar Can-1 Canén da siinnete baglh
yasamay1 bir ilke olarak benimsemis, giindelik hayattaki tercihlerinden
ibadet pratiklerine kadar genis bir alanda Hz. Peygamber’in 6rnekligine
uymay1 hedeflemistir. Onun yemek tercihleri, giyim tarzi, ibadetlerindeki
titizligi ve giindelik yasgamindaki diger detaylar, bu baglhligin somut gos-
tergeleridir. Bu tutum, dogrudan dogruya diger din mensuplarindan farkl
bir yasam tarzini1 benimsemesine neden olmustur ve bu farklilik, onun
dini inanclarini acik¢a ortaya koyma ¢abasinin bir sonucudur. Bundan
dolay1 Seyh Mazhar’in Hz. Peygamber’den ¢ok Hindulara benzedigini*
iddia etmek icin daha aksi delillere ihtiya¢ duyulmaktadir.

2. Mazhar Céan-1 Canan’in Kiifre ve Hindular’a Kars1 Tavri

Kiifiir kelimesi sozliikte 6rtmek, gizlemek, nankorlitk etmek gibi an-
lamlara gelir. Istilahta ise genellikle Allah’in vahdaniyetini, Islim geriatin1

29 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 259; a.mlf., Makdmat-1 Mazhari (2010), 140.
30 Yusuf Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, cev. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida, 2011), 77.
31 Aydin, Tarikatta Ribita ve Nakgsbendilik, 157.
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ve niiblivveti inkar etmek demektir.® Kiifiir ehline ise kdfir denilir.*
IslAm dini, kiifiir kavramiyla diger dinlerden kendisini ayirmig, arasina
bir sinir ¢izmistir.

Mazhar Cin-1 Cinin’a gore Islim dini son hak din olup, Hz. Muhammed’e
iman etmeyen hi¢ kimse kurtulusa eremez, hidayeti bulamaz. Bu sebeple
Hz. Muhammed’in getirdiklerini inkér etmek kiifiirdiir:

Biitiin insanlara gonderilen ve son peygamber olan bizim peygam-
berimizin zuhurundan sonra ise, onun dini (Islim) doguda ve bati-
daki biitiin dinleri nesh etmis, hiikiimlerini iptal etmistir. Hi¢ kimse
kiyamete kadar ona itaatten uzak kalamaz. O halde, peygamberimizin
gelisinden bugiine kadarki 1180 sene ge¢cmistir. Onu kabul etmeyen
herkes kafirdir, fakat daha 6nceki nesiller boyle degildir. **

Bu itikada sahip Mazhar Cin-1 Cinin, ¢agdas: Hindular1 kafir olarak
gormiis, onlarin mukaddes giinlerine hiirmet ve tazim gostermeyi kii-
fiir olarak kabul etmistir. Bazi cahil Miislimanlarin, Hindularin Divali*
festivaline katildigini, bu festivalde yapilan ritiielleri yerine getirdikle-
rini bu amellerin ciimlesinin Islim dinine gore sirk ve kiifiir oldugunu
sOylemistir.** Mazhar Cian-1 Canan’in tavr1 Nakgibendiyye seyhlerinden,
Hindistan cografyasinda yagamig olan ImAm-1 Rabbani’nin tavrinin da de-
vamu niteligindedir. Nitekim Im4m-1 Rabbéni de bu bayram ve torenlere
katilanlara karg1 da sert bir tutum takilmigtir: “Kimse, kifirlere mahsis
olan adetlere ve bayramlara katilir, kafirlerin mukaddes bildikleri giinle-
rinde ve gecelerinde, onlarin yaptiklarini yaparsa cehenneme girer. Ama,
kalbinde zerre kadar imani1 oldugu i¢in, cehennemde sonsuz kalmaz.”*

ImAm-1 Rabbani’nin tutumuyla Mazhar Cin-1 CinAn’nin tavrinin ayni
oldugu goriilmektedir. Bu tavir Miisliman kimliginin Hindistan’da asimile
olmasini engellemeye yonelik oldugu s6ylenebilir. Bu tavrin yansimalar:
Seyh Mazhar’in giindelik hayatinda slirmiistiir. Normalde tevazu sahibi,

32 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, nsr. Safvin Adnan Daviidi (Beyrut: Darii’l-Ilm 1i’l-Melayin,
1412), “kfr”, 1/714.

33 Isfahéni, “kfr”, 1/715.

34 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 254-255; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 139;
Mazhar Cén-1 Canan, Kelimat-1 Tayyibat (Delhi: yy., 1891), 26-27.

35 Ekim-Kasim aylarina denk gelen ve tiim Hindistan’da kutlanan bir “151k” bayramdir ve tanrica
Lakshmi ile ilgilidir. Korhan Kaya, Hinduizm (Ankara: Dost, 2011), 64.

36 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 147; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 81.

37 Sirhindi, Mektiibdt-1 Imdm Rabbéni, 325.
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giiler yiizlii bir insan olmasina kargin, hicbir kéfir icin ayaga kalkmadig:
nakledilmigtir. Hatta gayr-i miislim olan Maratha komutani onu ziyarete
geldiginde sirf ayaga kalkmamak icin komutan geldikten sonra odasindan
cikmis, ayni gekilde komutan gidecegi zaman yine odasina dénmiis komu-
tan ayaga kalkinca dyle ugurlamigtir. ** Mazhar Cén-1 Canén, Hindulara
hiirmet gostermek bir yana Hindularin yemeklerini de yememistir.
Seyh Gulim Hasan’a “Yoksa sen kéfirlerin tapinma yemegini mi yedin?
Kalbinde kiifiir karanlig: goriilityor” diye sormustur.® Bu tavri 6liim anina
dek siirmils, Seyh Mazhar suikasta ugradiktan sonra Nevvab Necef Han
(6. 1782) tedavisi icin Avrupali cerrahlar1 gonderdiginde, Allah’in sifay:
Miisliiman cerrahlarin eliyle bahsetmesini istedigini sdyleyip, son nefe-
sinde Avrupali cerrahlardan medet ummay: Islim’a aykir1 gérmiigtiir.*
Yukarida zikredilen hususlar goz 6niinde bulunduruldugunda Mazhar
Can-1 Candn’in Hindulara kargi miisamahasiz bir tutum sergiledigi agikar-
dir. Hindularin adetlerine, bayramlarina ihtiram gostermedigi gibi isti-
rak edenleri de tekfir etmis, Hindularin bu merasimlerde yaptiklari ye-
mekleri yemeyi bile hos kargilamamigtir. Bu durum, onun farkli inang
sistemlerine kars1 tavizsiz bir durusg sergiledigini ortaya koyar. Benzer
bir sekilde, tedaviye muhtag¢ oldugu zamanlarda bile Avrupal: cerrahla-
rin miidahalesini reddetmesi, gayrimiislimlere yonelik genel bir mesafe
koydugunun gostergesidir. Gayri miislimlere yonelik bu davraniglarinin
sebeplerinden biri Ekber Sah’in (6. 1014/1605) baglatmig oldugu dini re-
form hareketi oldugu séylenebilir. Dinlerin 6nde gelen din adamlariyla
goriigen Ekber Sah, Inciller’i Fars¢a’ya gevirtmis, alnina Hindular gibi
isaret (kagka) koymus, Hindularin kutsal saydig1 kusag: beline baglamus,
sarayda Hindu ayinleri yaptirmig, Hindularin kutsal saydig1 inegin etinin
sarayda yenilmesini yasaklamis, Mecusilerin etkisiyle devamli yanan bir
atesin bulundurulmasini saglamigtir.* Bu hareketin, baglangicta bir dinler
arast hoggdrii cabasi gibi goriinse de zamanla Isldm kargiti bir egilime dé-
niistigii ImAm-1 Rabbani tarafindan dile getirilmistir; bu dénemde Islim

38 Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari (2024), 99-100; a.mlf., Makdmat-1 Mazhari (2010), 47.

39 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 147; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 81.

40 Gargu, Mevland Hace Naimullah Behrayici'nin Ma'milat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 176.

41 Hilal Sahin, Ekber Sah ve Dini Reformu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, 2014), 139; Enver Konukeu, “Ekber Sah”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994).



Hinduizm’i Tasavvufla Telif Iddialar: Baglaminda Bir Naksibendiyye Seyhi: Mazhar Cén-1 Céndn

acikca kotiilenmis, Miisliimanlarla alay edilmis, Miisliimanlarin Islim’in
emir ve yasaklarini uygulamasi yasaklanmigtir. Miisliimanlarin ibadet
etmesi de hos karsilanmamustir.> Bu hareket Miisliimanlari, Islim ile
diger dinler arasindaki farklar1 gézetmeye sevk etmistir. Zira bu baskilar
Imam-1 Rabbani tarafindan Miisliimanlar1 ve Islim’1 yok etmeye yone-
lik bir tegebbiis olarak yorumlamigtir.* Bundan dolay: Imam-1 Rabbani,
Miislimanlarin arasina yayilmus diger din mensuplarinin adetlerinin kaldi-
rilmasini istemigtir.* Bu durum, Islim ile diger dinler arasindaki sinirlarin
korunmasi gerektigi diisiincesini Miislimanlar arasinda giiclendirmisgtir.
Imé4m-1Rabbani ve halifeleri, Miisliimanlarin kendi dini kimliklerini ko-
rumalarini ve diger din mensuplarinin ritiiellerinden uzak durmalarini
savunmus, bu hareketlerin Miislimanlari ve Islim’1 yok etmeye yonelik bir
girisim olarak algilanmasi gerektigini belirtmistir. Bu baglamda, Mazhar
Cén-1 Cénan’'in Hindulara ve onlarin ritiiellerine kars1 mesafeli tutumu,
yasanan bu tarihi gelismelerin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Onun hassasiyeti, Miisliiman toplumun kimligini koruma ¢abasinin bir

parcasi olarak ortaya ¢ikmuistir denilebilir.

3. Zikir Halkasina Hindular1 Aldig: Iddias:

Hamid Algar, Mazhar Cin-1 Candn’in Hinduizm’le tasavvufu telif
cabalarina dair g6yle bir iddiada bulunmugtur: “Onun zikir halkasina
Hindular1 da kabul etmis olabilecegi ileri siiriilmektedir. Hindularin
son zamanlara kadar Mazhar’in tiirbesini ziyaret etmeleri de bu goriisii
desteklemektedir.” +*

Bu iddiay1 degerlendirmek icin 6ncelikle Mazhar Cén-1 Céndn’in zi-
kir anlayigini tespit etmek gerekmektedir. Ona gore en uygun zikir tiir,
kiginin yalnizca kendisinin duyabilecegi sekilde ve kalp huzuru igcinde
sessizce yapilan zikirdir. Mazhar’in tarif ettigi bu hafi zikir, cehri zikir-
den iistiindiir ve bu durum Kur’an ve siinnetle sabittir. Diger tarikatlar-

da toplu halde yapilan zikirler dogrudan Kur’an ve siinnete dayanmaz;

42 Ahmed-i Sirhindi, Mektibat (1973) (Istanbul: Sénmez Negriyat, 1973), 175.
43 Sirhindi, Mektibdt (1973), 216.

44 Sirhind1, Mektibat (1973), 176.

45 Algar, “Mazhar Cin-1 Canan”, 28/195-196.
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muhtemelen ilham yoluyla ortaya ¢ikmiglardir.* Mazhar Can-1 Canin
sesli zikir yapan Cistiyye, Sithreverdiyye, Kadiriyye gibi tarikatlardan
icazetli olmasina ragmen Nakgibendiyye tarikatina daha meyyal oldugu
icin,* hafi zikir dersi vermistir.* Verilen virdler, letdifler iizerinde icra
edilerek kalbin ve diger latifelerin zikretmesi hedeflenir.* Bu yaklagimin
dogal tezahiirii olarak siifilerin tertip ettikleri misiki ve zikir meclisi
manasina gelen semadan dahi kaginmis, yazdigi mektupta bu hususta
sOyle demisgtir:
Allah’a hamd olsun ki fakir, helal olmayan semédan tevbe etmis,

helal olan semayi da terk etmisimdir. Helallik ve haramlik konusun-

da Kur’an ve stinnete tabiyim. Zevk ve hissiyat konusunda bundan

daha fazla konugmaya gerek yok. Sufilerin eserlerinde konu agiktir.

Diizgiin hallere ve giizel makamlara sahip olanlar helal semada can

vermislerdir. Sufi olan dlimlerin zevklerini bilen, akli selim ve zevk-i

sahih sahibi olan kisi bu yazilanlarin kriymetini bilir. Bu kadar yeter.

Soziin hayirlisi az ve 6z olandir. Ve’s-selam.*

Seyh Mazhar’in cehri sekilde sdylenen seyleri dinlemekten, sema
etmekten dahi kacindig1 kendi ifadelerinden agikga anlagilmaktadir. Bu
hususta Naksibendiler’in genel usuliine bagli oldugu goriilmektedir.
Bilindigi {izere Naksibendiler’in birkag kolu hari¢ kahir ekseriyeti hafi
zikri tercih etmiglerdir.’! Bu durumda cehri zikir icra etmesi miimkiin
goziikmemekte olup ferdi zikirlerde tarikatin esasina uygun davranmig-
tir. Naksibendiler’in toplu halde yaptiklar: zikir tiirii ise hatm-i hicegin
olup ferdi olarak da yapilabilmektedir.** Seyh Mazhar, kendi miiridle-
rinden her giin hatm-i hacegan yapmalarini istemistir.*® Bu zikrin yapilis

sekli soyledir:

46 Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari (2024), 245-246; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 134.

47 Gargu, Mevland Hace Naimullah Behrayici'nin Ma'milat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 154.

48 Abdullah Dehlevi, Mekatib-i Serife (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2010), 136.

49 Dehlevi, Mekdtib-i Serife, 175.

50 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 250; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 135.

51 Semih Ceyhan (ed.), Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir (Istanbul: ISAM yayinlari, 2022), 646.
52 Muhammed b. Abdullah Hani, Behcetii’s-seniyye (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2016), 103;
Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend: hayati, goriisleri, tarikati, XII-XVII. asilar (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2013), 320; Ceyhan, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, 665; Resat Ongoren, “Hatm-i
Hicegin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/477.

53 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 110; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 53.
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Her niyet ve maksad ile ki okuna gerekdir ki, evvela elini kaldirub
bir kere Fatiha okuya andan sonra yedi kere bismi’llah ile stre-i
Fitiha andan sonra yiiz kere salavit-1 serife andan sonra yetmis do-
kuz kere bismi’llah ile &I = , ol stiresi ba‘dehil bin kere bismi’llh ile
stire-i ihlds tekrar yedi kere bismi’llah ile stire-i Fatiha ba‘deht yiiz
kere salavit-1 gerife andan sonra Fitiha-i gerifeyi okuyub bu hatmin
sevabini hatm-i serif kendilere mens@b olan Hazerét-1 buzurgvaranin
ervah-1 tayyibelerine ihda eyleye zira bu ekabirin ta‘yin-i esamile-
rinde ihtilaf vardir. >

Her niyet ve maksatla okunmasi gereken bu hatme, dnce el kaldirarak
bir kez Fatiha okuyarak baglanir. Ardindan, yedi kez ‘Bismillah’ diye-
rek Fatiha Stiresi okunur. Sonrasinda yiiz defa Salavit-1 Serife getiri-
lir. Daha sonra, yetmis dokuz kez ‘Bismillah’ ile birlikte Elem negrah
(Ingirah Siresi) okunur. Ardindan bin kez ‘Bismillah’ diyerek Thls
Stiresi okunur. Tekrar yedi kez ‘Bismillah’ ile Fatiha Stresi, ardindan
yiiz defa Salavét-1 Serife okunur. Son olarak, Fatiha-i Serife okuna-
rak bu hatmin sevabi, hatm-i gerifin kendilerine nispet edildigi yiice
zétlarin temiz ruhlarina hediye edilir. Bu biiyiik zatlarin isimlerinin
tayininde ihtilaf oldugundan, genel bir niyetle okunmasi uygundur.”

Hankah-1 Ali-cih’da ma‘mil olan hatmde 4hirki Fatihadan sonra 4vaz-1
biilend ile dua idiib dirlerdi ki: Bu halkada okunmus olan kelimatin
sevabini Hazerat-1 Aliyye-i Tarika-i Naksbendiyye kaddesa’llihu teala
esrdrahumu’l-aliyye- 'nin ervédh-1 tayyibelerine ihd eyledik ve Hakk
Subhéineh ve Teild’dan miigirun ileyhim Hazeritrnin vasitasiyla
imdad ve indyet dileriz ki ebvab-1 fiitihit-1 zahiri ve batiniyi Hazret-i
Mirza Sahib ve Isin’in cemi‘ yarini iizre meftiih kila.*Hankah-1
Al’de uygulanan hatmde, son Fitiha’dan sonra yiiksek sesle dua
edilirdi ve soyle denirdi: Bu halkada okunmusg olan kelimelerin se-
vabini, Nakgibendiyye yolunun yiice zatlarinin (Allah, sirlarini yiice
kilsin) temiz ruhlarina hediye ettik. Ayrica, miigarun ileyhim (adlar:
anilan) bu yiice zatlar vasitasiyla Allah’tan yardim ve inayet dileriz.
Dua ederiz ki Cenab-1 Hak, Mirza Sahib Hazretleri’nin ve dostlarinin
tamamuna, zahiri ve batini fetih kapilarini acik kilsin

Seyh Mazhar’in dergihinda yapilan hatm-i hdceginda Fatiha, Ingirah,
Thlas sureleri ve salavatin okundugu goriilmektedir. Burada okunan sureler
alcak sesle, katilanlara paylagtirilarak okunmaktadir. Hatm-i haceginin

54 Gargu, Mevldnd Héce Naimullah Behrdyici'nin Ma’'milat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 111.
55 Gargu, Mevldnd Héace Naimullah Behrdyici’nin Ma’milat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 111.
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mabhiyeti g6z 6niinde bulunduruldugunda Hindularin bu zikre katilma-
lar1 miimkiin gozitkmemektedir. Zira hatm-i hiceginda belirli sureler,
sessiz sekilde halkadakiler tarafindan gahsi olarak okunmaktadir. Bu
sebeple katilanlarin belirli sureleri ezberlemesi gerekmektedir. Gayri
miislimlerin sure ezberi olmadig: varsayilirsa sureler belirlenen sayiya
tamamlanamaz bunun sonucunda ise hatm erkdnina uyulmamisg olur.
Hindularin izleyici olarak hatm-i hacegana alinmalarinda birtakim engel-
ler icermektedir. Naksibendiyye’nin Halidiyye kolunda bu erkana gayr-i
miislimler bir yana tarikattan olmayan Miisliimanlar bile alinmamakta,
hatme yapilirken kap1 kapatilmaktadir.* Ote yandan hatm-i hicegan, di-
ger tarikatlarin yaptiklari semah, devran, erre zikri gibi izleyenlere gorsel
ve igitsel anlaminda hitap eden bir zikir tiirii degildir. Mezkir zikirlerin
seyir zevki izleyenler icin yiiksek olmasina karsin hatm-i hacegan sadece
yapanlara manevi olarak katk: saglar. Bundan dolayi izleyici alinmasinin
manasi da yoktur. Ote yandan Hindular icin ayaga kalkmayan, yemek-
lerini yemeyen, bu kisileri kéfir olarak géren bir kisinin zikir halkasina
gayri muslimleri dahil etmesi zor bir ihtimaldir. Buna delalet eden bir
aktarima da rastlanmamugtir.

Seyh Mazhar zikre Hindular1 almis olsa bile bundan senkretik bir an-
lam ¢ikarmak zordur. Zira stfilerin gayri miislimlerle yonelik hoggoriilii
davraniglarinin temelinde senkretik bir arayigtan ziyade Islim’1 teblig
etme amaci oldugu sdylenebilir. Zira Muiniiddin-i Cisti’nin (6. 633/1236)
Hindistan’daki irsad faaliyetleri, farkli din ve milletlerden pek cok insanin
IslAim’1 kabul etmesine sebep olmustur. Cistiyye tarikati, insanlara karg
hoggoriilii ve miitevazi yaklagimlariyla dikkat cekerek Islam’t yaymugtir.
Muiniiddin-i Cigti’nin tiirbesinin gliniimiizde bile Hind{lar tarafindan
ziyaret edilmesi, onun etkisinin ne denli derin oldugunu gostermekte-
dir. Cigtiler, hankahlarina farkli dinlerden insanlari kabul ederek, onlarla
ayni1 ortamda sohbet etmis ve bu yolla Islim’1 anlatma firsati bulmuglar-
dir. Tarikatin sema gibi 6geleri, Hind{ilar arasinda yaygin olan miizikle

benzerlik tagidigi icin Islam’a yonelmelerini kolaylagtirmistir. Cistiyye

56 Hani, Behcetii’s-seniyye, 103.
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tarikatinin, sefkat, dostluk ve giizel ahldk ilkeleri dogrultusunda yiiriit-
tiigii faaliyetler, Hint alt kitasinda IslAim’in kok salmasina biiyiik katki
saglamigtir.”’

Meseleye Hindular cihetiyle bakildiginda, bir¢ok farkli tanriya iba-
det eden Hindular i¢in “Allah” adinda bir mabuda daha ibadet etmenin
bir mahzuru olmasa gerekir. Zira, politeist inan¢ mensuplar1 genellikle
diger dinlerin tanrilarina da saygi gosterir ve ibadet ederler. Bu baglam-
da, Hindularin Seyh Mazhar’1 bir “veli” olarak kabul edip, onu ziyaret
etmeleri, Mazhar’in kendilerine gosterdigi ilgi ve alakadan ziyade kendi
inang sistemlerindeki esneklikten kaynaklaniyor olabilir. Dolayisiyla, asil
dikkat edilmesi gereken nokta, Hindularin bu tiir ziyaretlere dair sahip
olduklar: dini esnekliktir.

4. Hinduizm’e Dair Degerlendirmeleri

Mazhar Cén-1 Candn’in Hinduizm’e dair degerlendirmeleri iki bag-
lik altinda iglenmigtir. Birincisi; din, tanri, ahiret ve dlemin kidemidir.
Ikincisi Ramagandra ve Krigna’ya yaklagimudur.

4.1. Din, Tanr1, Ahiret ve Alemin Kidemi

Mazhar Can-1 Cénén bir kigiye yazdigi mektupta kendisine Hinduizm’e
dair sorulan soruya cevap vermisgtir. Soru su sekildedir: “Hindistan kafir-
leri de Arap miigrikleri gibi asilsiz bir dine mi mensuptur yoksa dinlerinin
bir asli vardi da nesh olup hitkmii kaldirildi mi? Ayrica onlarin 6nceki
nesilleri hakkinda inancimiz ne olmalidir?”*

Mazhar Cén-1 Cinin’a gore rahmet-i ildhiyye, insan neslinin ilk ortaya
¢iktig1 donemlerde diinya ve ahiret islerinin 1slahi icin Veda® adli kitap

57 Omer Tay, Muiniiddin-i Cisti ve Cistiyye Tarikat: (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Basilmig Doktora Tezi, 2021), 156-158.

58 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 253; a.mlf., Makdmat-1 Mazhari (2010), 138; Cin-1
Canén, Kelimdt-1 Tayyibat, 26.

59 Sanskritce’de vid (bilmek) kokiinden tiireyen veda “ilahi ya da kutsal bilgi” anlamina gelir
ve genellikle Hinduizm’in Rigveda, Yacur Veda, Sama Veda ve Atharva Veda’dan meydana ge-
len kutsal metinlerini ifade eder. Asillar1 Sanskritce olan bu kitaplarin genelde milattan 6nce
5000-2000 yillar1 arasinda olusturuldugu kabul edilse de ne zaman diizenlenip yaziya gegiril-
dikleri kesin gekilde bilinmemektedir. Ali Thsan Yitik, “Vedalar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/593.
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gondermistir. Vedalar, emirler, yasaklar ve gecmis ile gelecege ait haberleri
ihtiva eden dort bolimden olugmaktadir. Vedalar, Hindu inancina gore
Brahma adli bir melegin araciligiyla gonderilmis olup, bu melek evrenin
yaratiliginda ana etken olarak kabul edilmektedir. Hindu din adamlari,
Vedalar' esas alarak alti farkli mezhep olusturmuslardir. inang esaslarini
diizenleyen bu sistem Dharma Sastra® olarak adlandirilir ve Islim’daki
keldm ilmine benzer bir yapiya sahiptir. Ayrica Hindu toplumunu kast
sistemine gore siniflandirarak, Vedalar’dan hareketle dért ana meslek ta-
nimlamus ve her kast grubuna bir meslek atamiglardir. Dinin uygulama ve
ibadetle ilgili konularini ise Karma Sastra bagligi altinda ele almiglardir
ki bu, Islim’daki fikih ilmine kargilik gelmektedir. *'

Hindu inancinda, dinlerde nesh miimkiin gériilmesine ragmen,
Hindular bunu kabul etmemiglerdir. Evrenin 6mriinii dért doneme
ayirmis ve bu donemlere cug adini vermiglerdir. Ayni sekilde, Vedalar'in
dort bolimii icin belirlenen ameli hitkiimler de nesilden nesle degisiklik
gostermeksizin ilk sekliyle korunmugtur. Bu anlayisa gore, zamanin ve
toplumsal kogullarin degismesi hitkiimlerin devamliligina engel tegkil
etmez. “ Hint alimleri insan dmriinii de dort déneme ayirarak deger-
lendirmiglerdir. Birinci donem, bireyin ilim 6grenme dénemidir. Ikinci
donem, gecim saglama ve maddi sorumluluklarin yerine getirilmesiyle
ilgilidir. Ugiincii donem, kiginin amellerini diizgiinlestirdigi ve hayatint
manevi agidan olgunlagtirdig bir siirectir. Son dénem ise maha-kuti ola-
rak adlandirilir ve biyiik kurtulugu hedefleyen bir inziva donemi olarak
tanimlanir. Bu siirecte birey, toplumdan uzaklagarak tamamen ruhsal bir
yolculuga odaklanir. %

Mazhar Can-1 Canan’a gore, Hindular Allah’in birligine, kdinatin

mabhliik ve sonu olduguna, tekrar dirilmeye ve hesap giiniine inanirlar.

60 Dharma Sutra ve Dharma Sastralar. Bazan Vedangalar arasinda sayilan bu koleksiyon giin-
delik hayata ait konulari i¢erir. Dharma Sastralar’in bir pargasi olan Manu Kanunnamesi mo-
dern Hindu fikhinin temelini olusturur ve evlilikten 6liim sonrasindaki hayata kadar pek ¢cok
konuyu ele alir. Kaya, Hinduizm, 114.

61 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 253; a.mlf., Makdamdt-1 Mazhari (2010), 138; Can-1
Cénan, Kelimdt-1 Tayyibdt, 26.

62 Dehlevi, Makdamat-1 Mazhari (2024), 253; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 138; Can-1
Canan, Kelimat-1 Tayyibat, 26.

63 Dehlevi, Makdmdat-1 Mazhari (2024), 253; a.mlf., Makdamat-1 Mazhari (2010), 138; Can-1
Canan, Kelimat-1 Tayyibat, 26.
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Ayrica ona gore Hindular akli ve nakli ilimler, perhiz ve manevi ¢abalar,
yiitksek ilim ve kegifler konusunda bagarilidirlar. *

Seyh Mazhar’in bu degerlendirmeleri yapmasinin asil gayesi Hinduizm’in
ilahi kaynakl bir din olup olmadigini tespit etmektir. Cevresinde duydu-
gu, 6grendigi Hindu inancinin bu kaidelerine muttali olmus, Islim’in da
ortak hiikiimleri oldugu i¢in bu dinin eskiden bir aslinin olduguna kanaat
getirmis olabilir. Mazhar Cin-1 Cinén’a gére Hinduizm 6nceleri ilahi bir
dindi ancak sonralar1 bu din nesh edilip hiikmii kaldirilmigtir. islam, se-
mavi din olarak sadece Yahudilik ve Hiristiyanliktan bahsetmistir. Kur’dn-1
Kerim’de her immetin bir peygamberi oldugundan bahsedilmistir.®® Bu
durumda Hindistan’da peygamber olmasi muhtemeldir. Peygamberin
oldugu durumda bir din de vardir. Ancak daha 6nce de zikredildigi gibi
IslAm’in zuhuru ile birlikte biitiin dinler nesh olmustur. Bir kisinin hida-
yete ermesi sadece Hz. Muhammed’e uymas: ile miimkiindiir ve bunu
kabul etmemek kiifiirdiir.*

Hindularin, monoteizm, ahiret, dlemin hud{isuna dair inanclar1 sa-
dece Seyh Mazhar’in bir yorumu olmayip kutsal kitaplarinda mevcut-
tur. Upanisadlar’da Brahma’nin tanri olarak tek ve bir oldugu zikredilir.”
Buna gore dlemden 6nce var olan, mutlak ve her yerde hazir olan tanridir.
Tapilan diger tanrilarin diginda tek ve gercek tanridir. Gergekte olan sade-
ce odur. Biitiin her sey ondan tiiremistir. Ezeli, ebedi, her seye kadir, her
seyi bilen, diinyayi kapsayan esrarengiz 6zdiir. Tanri, her seyi goriir, bilir.

O, bilginin kendisidir.*® Tanr1 inanciyla ilgili su ifadeler bulunmaktadur:

64 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 253; a.mlf., Makdmat-1 Mazhari (2010), 138; Cin-1
Cénan, Kelimat-1 Tayyibat, 26.

65 Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntag — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig
Yayinlari, 2009), Fatir 35/24, Yinus 10/47.

66 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 254-255; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 139; Can-1
Canan, Kelimat-1 Tayyibat, 26-27.

67 Upanisadlar; Tanrt nin Solugu, cev. Mehmet Ali Isim (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2000), 38-116.
68 Korhan Kaya, Hintlilerde Tanri (Istanbul: Kaynak yay., 1998), 29; Cemil Kutlutiirk - Ali Isra
Giingor, “Upanisadlarin Temel Kavramlari, Getirdigi Yeni Yaklagimlar ve Hint Dini ve Felsefi
Diinyasina Katkilar1”, Dini Arastirmalar 12/35 (2000), 37; Korhan Kaya, “Vedalarin Bilinmeyen
Tanrisr”, The Journalof The Faculty Of Languagesand History-Geography Of Ankara Unwersity 34
(1990), 284; Kiirsat Demirci, “Hinduizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18/115; Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/330.
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Ona Indra derler, Mitra derler, Varuna derler, goksel kus, giizel ka-
natli Garutman derler; bilgeler tek olana ¢ok ad verirler, Agni derler,
Yama derler, Matarigvan derler.®

Tanrr’y1 tanidigini zanneden kigi yanilir ¢iinkii Tanri her tiirli bilgi-
nin 6tesindedir. Sadece bu gercegi bilen kigi, Onu tanir. Cahil kigiler
Onun bilinebilecegini zannederler.”

Tanri, her seyi goriir, her seyi bilir. O, bilginin kendisidir. Evrensel
akil, sekil, isim ve yaratilmig biitiin varliklarin maddi sebebi, O’ndan
dogmustur.”

Ben, en litif olandan daha latifim; ben biiyiik olandan daha biiyii-
gim. Ebedi Varlik benim. Gortinen biitiin bu evren benim. Ntirun
sahibi benim. Kigiyi diinya baglarindan kurtaran Tanr1 benim.

Benim ilahi kudretlerimi hi¢bir varlik anlayamaz. Benim elim veya
ayagim yoktur. Ben, géz olmadan goriir, kulak olmadan isitirim. Var
olan her geyi bilirim. Ben dogmadim, benim ne bir bedenim ne bir
zihnim ne de duyularim vardir. Kutsal metinlerde tanitilan, esi ve
benzeri olmayan O saf Varlik benim. Benim yerim, kulumun kalbidir.”

Mazhar Can-1 Canan’in soyledigi gibi, Hindu diisiincesinde kainat
tanri tarafindan sonradan yaratilmigtir.” Bu yarg: da Hint kutsal metin-
lerin de bulunur: “Evet, oglum, baglangicta sadece «ikincisi olmayan
tek varlik vardi. Bu tek varlik, kendi kendine diisiindii: «Cogalayim, ge-
liseyim. Bdylece, kendisinden evreni yaratti ve her varligin igine girerek

»

gizlendi. Her seyin Atman’1 oldu.”
Rigvedalar'da sonradan yaratiligla ilgili inan¢ mevcuttur:

Baglangicta Hiranyagarbha vardi. Biitiin yaratilmig olanlarin Tek
Efendisi dogdugunda yalnizdi. Diinyay: ve gogii sabit kildi ve koru-
du. Ona kurbanlar sunacagimiz Tanr1 kim? Hayat solugunu veren
0, gli¢ ve enerji veren o, onun emrini biitiin tanrilar yerine getirir.
Golgesi 6liimsiiz hayat olan 6liimiin tanrisi. Ona kurbanlar sunaca-
gimiz Tanr1 kim?”7

69 Rigveda, gev. Korhan Kaya (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2018), 167.
70 Upanisadlar; Tanr: ‘nmin Solugu, 26.

71 Upanisadlar; Tanr: ‘nin Solugu, 38.

72 Upanisadlar; Tanr: ‘min Solugu, 112.

73 Kaya, Hintlilerde Tanr1, 27-30.

74 Upanisadlar; Tanr: ‘mn Solugu, 64.

75 Kaya, “Vedalarin Bilinmeyen Tanrist”, 285.
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Hindu metinlerinde tek bir tanr1 inanci oldugu agikea goriilityor. Ancak
Hindistan’daki inanclar dylesine ice ice ge¢cmistir ki batili bilim adamla-
r1, Hintli aragtirmacilarin bile kesin bir kanaate vardiklari soylenemez.
Hinduizm’in inang sistemi gercekten karmagik bir yapi arz eder ve bu,
modern aragtirmacilar arasinda monoteizm mi politeizm mi oldugu ko-
nusunda tartigmalara neden olmaktadir.” Hinduizm, bir yandan tek bir
nihai gerceklige odaklanirken, diger yandan ¢ok sayida tanriy: icermesiyle
dikkat ceker. Bu, hem monoteisttik hem de politeisttik 6zellikler tagiyan
bir din olarak yorumlanmasina yol agar. Ayrica, panteizm ve monizm gibi
kavramlarla da iligkilendirilir. Mazhar’in bu yorumu Hinduizm’in bu ¢ok
katmanli yapisindan etkilenmis olabilir. Mazhar Can-1 Canén da yuka-
ridaki zikredilen argiimanlardan 6tiiri Hindularin monoteist olduguna
kanaat getirmis olabilir.

Mazhar Can-1 Canan, Hindularin putperestliginin miisrik Araplarin
inanclarindan farkli oldugunu ifade etmigtir. Ona goére, Arap miisrikleri
putlar1 dogrudan etkili ve yetkili varliklar olarak kabul ederken, Hindular
putlara béyle bir anlam yiiklememektedir. Hindular, putlar: ilahi tasarruf
ve yetkinin bir araci olarak gormemekte, daha ¢ok sembolik bir anlam
atfetmektedirler. Onlerinde egilmeleri, secde etmeleri ise kulluk olarak
degil selamlama amaciyladir, buna da dandvat derler. Bu itibarla Hindular
ilemde tasarruflar1 devam ettikleri kigilerden feyiz alirlar, bunu stfilerin
yaptiklar: rabitaya benzetmistir.”” Bu ifadelerden Mazhar Cén-1 Cénin’in
putlara karsi secde ve selamlamayi onayladig1 anlamina gelmez. Zira daha
once de zikredildigi gibi Hintliler’in selamlamalarini bizzat kendisi ya-
saklamustir. Ustelik baz1 cahil Miislimanlarin hastaliklardan kurtulmak
icin putlar ve taguttan yardim istemelerini sirk olarak gdrmiigtiir.”® Bazi
kadinlarin pirler ve biiyiiklerin adina niyet ederek tuttuklar: oruglar da
sirk sayilmigtir. Bu zevattan hacet istemek, hacetlerinin yerine gelmesini
onlardan bilmek de sirktir.”” Bu Mazhar Can-1 Canan’in tarikatinin genel
cizgisidir. Hal boyleyken Seyh Mazhar’in putlara yapilan selamlamayi caiz

76 Sengiil Demirel, “Hinduizm’in Tarihsel Sertiveni”, The Journal of Social Sciences 18/18 (23 Mart 2020), 576.
77 Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari (2024), 256-257; a.mlf., Makdmdt-1 Mazhari (2010), 139; Can-1
Canan, Kelimdt-1 Tayyibat, 27.

78 Gargu, Mevlind Hice Naimullah Behrayici'nin Ma’millat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 72.

79 Gargu, Mevldnd Héace Naimullah Behrdyici’nin Ma’milat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin
Transkripsiyon ve Tahlili, 73.
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gormesi zor bir ihtimaldir. Mazhar’in bu yorumu Hindular1 monoteist bir
inancta gdrmesinden dolayidir. Mazhar Can-1 Canén tenasiihe inanmaz
ancak tenasiihe inanmak ona gore kiifrii gerektirmez.® Tenasiihe inan-
manin neden kiifrii gerektirmeyecegini aciklamamigtir. Seyh Mazhar
tenasiihe inanmayi kiifiir olarak kabul etmese de Hindular1 kéfir olarak
gormiistiir. Ancak bu konuda IslAm alimlerinin kahir ekseriyeti ile goriig
ayriligina distiigi gorilir.
Mazhar Cén-1 Cinan’in belirttigi gibi Hindu inancinda cennet ve
cehennem mevcuttur. Rigvedalarda cennetin ¢ok sik gectigi goriiliir:
O comertge veren, tanrilara dogru giderken, cennetin yiiksek tepe-
lerinde dursun. Irmaklar, sular ona bereketle aksin; ona her zaman
bol 6diil verilsin.*!
Ickileri manda siitii yag1 olan iki hiikiimdar, cennetteki koltukla-
rina oturmuglar.®
Ey 1la oglu, tanrilar senin 6liimle bagl oldugunu séylerler. Nesillerin
tanrilara kurbanlar sunacak, sen de cennette mutlu olacaksin.®
Cehennem icin su ifadeler gecmektedir: Parasara goyle dedi: Ey
yiice Muni, dinle, simdi sana yerin altinda ve sularin altinda bulu-
nan ve giinahkarlarin en sonunda gonderildigi cehennemlerin bir
acitklamasini yapacagim.®

Goriildiigi tizere kutsal metinlerde cennet ve cehennem inanci mev-
cuttur. Veda metinlerinde ve 6zellikle Rigvedalar’da gecen cennet ve ce-
hennem kavramlar1 Hinduizm’in temel inang sistemini olusturmustur. Tyi
eylemler cennete, kotii eylemler ise cehenneme gotiiriir. Kiginin hayatin-
da ufak bir kotiiliik olsa da 6nce cehenneme sonra cennete gidecektir.®

Bu bilgilere dayanarak Mazhar Cén-1 Cénan’in mektubunda verdigi

bilgiler Hinduizm dininin hakikatine uygun oldugu séylenebilir. Tanr’'nin

80 st HiS o e gusi Aliie | jfadesi Delhi niishasinda ve Kelimdt-1 Tayyibdt'ta mevcuttur, Necdet
Tosun’da bu sekilde cevirmistir. Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari (2024), 257; Can-1 Canan, Kelimdt-1
Tayyibat, 27; Abdullah Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (Delhi, 1309), 101. Hakikat Kitabevi'nin
baskisinda ise bu ciimle tam tersi manaya gelecek gekilde <l )i o 3l zulis Miielgeklinde kay-
dedilmistir. Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari, 2010, 139.

81 Rigveda, 127.

82 Rigveda, 634.

83 Rigveda, 915.

84 Esra Biiyiikbahgeci, “Mahabharata Destanr’nin ‘Svargarohana’ Bolimiindeki Cennet ve
Cehennem Betimlemeleri”, Dogu Dilleri Dergisi 8/2 (2023), 143.

85 Biiyiikbahgeci, “Mahabharata Destan’nin ‘Svargarohana’ Boliimiindeki Cennet ve Cehennem
Betimlemeleri”, 144.
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birligi, kainatin mahliik oldugu, cennet ve cehennemin mevcudiyeti gibi
inanclar Hinduizm’de mevcuttur. Bu inang kaideleri Islim ile miisterektir.
Mazhar Cin-1 Cinan’in bunlar1 séylemesi, bu benzerlige dikkat cekmesi
onun Hinduizm’e miisamahakér davranmasi sonucunu ¢ikarmaz. Konuya
itidalle yaklagtigini gosterir. Hinduizm ile tasavvufu telif cabasinin ispati
icin daha giiclii delillere ihtiya¢ duyulmaktadir. Ote yandan Hindistan’a
seyahat eden Ebi’r-Reyhan el-Bir{ini (6. 453/1061 [?]) benzer olgulari
aktarmugtir. Birin’nin, Hintlilerin inanglari hakkindaki aktarimlar: dini
metinlere dayanmaktadir. Bu eserleri uzun ugraglar sonucu bulmus ve
Sanskritce aslindan okuyarak aktarmigtir.* Ona goére Hint aydinlarinin
itikadinda tanri birdir, baslangici ve sonu yoktur ezelidir, hicbir seye
benzemez.*” Cennet ve cehenneme inanirlar,® tanri dlemi yoktan yarat-
mustir,”” Birint’nin de isaret ettigi gibi kitabi olarak bu inanclar olmasi-
na ragmen avamda her tiirlii inan¢ mevcuttur. Hintli alimlerin tanriy:
tenzih ederken avam ve bazi mezheplerin tanri icin; e, ogul, gebelik ve
dogurmak gibi halleri izafe ettiklerini s6ylemistir. Ona gore bu goriigler
itibara alinamaz ¢iinkii Hint diiglincesinin temel noktas: din adamlari olan
Brahmanlarin diisiindiikleri ve kabul ettikleridir. Biruni de degerlendir-
melerini bu minvalde yapmigtir. Mazhar Can-1 Cinan’in gériigleri de bu
sekilde degerlendirilebilir. Zira “bunlarin alimleri insanlarin 6mriinii

»

dort doneme ayirmiglardir.” “Bunlarin dini kurallar: diizenli bir gekilde

” «

yazilidir.” “Bu dinin miictehid din adamlar1 veda kitabindan alti mezhep
cikardr™ demesi din adamlarin goriislerini itibara aldigini gosterir. Hint
din adamlarinin tanri, ahiret, putlar konusunda goriisleri Mazhar’in zik-

rettigi sekildeyse bunlarin aksini isnat etmek hakikat cihetiyle hatalidur.

86 Ebii'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Biruni, Tahkiku mé li’l-Hind, ¢ev. Kivameddin
Burslan, ed. Ali Thsan Yitik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2018), 5.

87 Biruni, Tahkiku ma li’l-Hind, 7-9.

88 Biruni, Tahkiku ma li’l-Hind, 31.

89 Biruni, Tahkiku ma li’l-Hind, 162.

90 Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari (2024), 254-255; a.mlf., Makdmdat-1 Mazhari (2010), 139; Can-1
Canén, Kelimdt-1 Tayyibdt, 26-27.
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4.2. Ramachandra ve Krisna Hakkindaki Gériigleri

Ramachandra Rama, Ram gibi isimlerle de bilinir. Vignu'nun® yedinci
avataridir.”> Ramayana destaninin kahramani ve Hindistan’in en bilinen
tanrilarindandir. Mitolojide kahramanlig1 ve erdemi simgeleyen Rama,
elinde yay1 ve omzunda oklar ile tasvir edilir. Rama’nin ismi “Ram! Ram!”
seklinde selamlama icin de kullanilir.*?

Krisna, siyah, koyu, koyu mavi anlamlarina gelen bir sozciiktiir. Hint
mitolojisinin en dikkat ¢ekici kahramanlarindan olup iki kolu ve iki eli
vardir, ayakta durup fliit calar.”* Hinduizm’in en biiyiik tanrilarindan
biri olan Vignu’nun on avatarasindan sekizincisi ve Vigsnu'nun insan be-
denindeki en miikemmel formudur. Baz: durumlarda dogrudan tanri
gosterildigi de olmugtur.”

Hamid Algar, Mazhar Cén-1 Canan’in tasavvufla Hinduizm’i uzlagtirma
cabasinda oldugunu teyit icin $dyle demistir: “Mirza Mazhar, Hinduizm’i
tasavvufla telif etme ¢abasini Ramachandra’ya siilik ve Krigsna’ya cezbe
atfedecek dereceye kadar gotiirmistiir.”

Diger bir maddede ise:

Mazhar’in dikkate deger bir yonii Sirhindi’nin tam tersi Hinduizm’e
g6z yuman bir tavir icinde olmasidir. Nitekim Hindulari monoteistik
bir inanc icinde gérmiis ve Sirhindi’nin onlara yonelik putperestlik
ithamlarini reddetmis, Ramacandra ve Krigna’nin peygamber ol-

malarinin miimkiin olabilecegini sdylemis, ancak ayni1 hosgoriiyt
Sitler’e kars1 gostermemigtir.”’

Mazhar Cin-1 Cinin, Rama ve Krigna’ya dair mezkir yorumlarini geyhi
Hact Muhammed Efdal’in huzurunda, bir gahsin riiyasini tabir ederken

sOylemistir. Sahis rityasinda, ateg dolu bir bozkir gormis, Krigna ategin

91 Vignu, mavi renkli, dort ya da daha fazla kolludur. Ellerinde bir deniz kabugu, bir ¢ark silah, bir
giirz ve bir niliifer ¢icegi vardir. Vignu'nun bir gelenege gore 22, bir bagka bir gelenege gore 10 avatari
vardur. Diinya ne zaman bir sikintrya diigse tecessiim edip gelir ve diinyaya kurtarir. Kaya, Hinduizm, 14.
92 Avatara, bagta Vignu olmak iizere tanrilarin veya metafizik varliklarin belli bir amaca binaen
insan veya hayvan geklinde yeryiiziine inmeleridir. Ayn1 zamanda tanrinin veya metafiziksel
varligin aldig: sekli ifade eder. Cemil Kutlutiirk, Hinduizm'de Avatara Inanci (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmig Doktora Tezi, 2014), 22.

93 Ali Giil, Ansiklopedik Hinduizm Sozligii (Istanbul: 1z Yayincilik, 2018), 311.

94 Kaya, Hinduizm, 22.

95 Ali Kiigiikler, “Krishna’nin Ug Farkli Kimligi”, Niisha 32 (2011), 83-90.

96 Algar, “Mazhar Cén-1 Cinin”, 28/195-196.

97 Algar, “Naksibendiyye”, 32/335-342.
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icinde, Ramacandra da o atesin kenarindadir. Bu riiyay: dinleyenlerden
biri Krigna ile Ramacandra’nin kéfirlerin biiyiiklerinden oldugunu, ce-
hennemde azap gordiikleri seklinde tabir etmistir.” Mazhar Can-1 Cinén
ise bu yoruma katilmamigtir. Ona gore 6liip gecmis olan bu kisilerin hak-
kinda kéfir demek dogru degildir. Ciinkii bu ikisi hakkinda kafir oldukla-
rina dair Kur’an ve siinnette kesin bir hiikiim yoktur. Kur’an-1 Kerim’de
de “Dogrusu biz seni hak ile desteklenmis bir miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdik. Hi¢bir timmet yoktur ki i¢lerinden bir uyarici gelip gecmemis
olsun™ buyrulmustur. Bu ayet goz 6niinde bulunduruldugunda bu kisi-
lerin peygamber olma ihtimalleri vardir. Bu ikisinin peygamber oldugunu
varsaydiktan sonra Ramacandra’nin kendi zamanindaki insanlari seyr i
stiliik ile terbiye ettigini, Krisna’'nin ise insanlar1 cezbe yoluyla hidayete
erdirdigini iddia etmigtir. Mazhar Can-1 Canan’in bu tabirini seyhi Haci
Muhammed Efdal de begenmigtir.'®

Mazhar Cin-1 Cindn’in Krigna’y1 muhtemel bir peygamber olarak
gormesinin nedeni Hint cografyasinda duydugu Krigna ile ilgili anlati-
lar olabilir. Zira dini metinlerin nakline gore Krigna, derin diisiincelere
dalmak i¢in Meru Dagi’'na ¢ikmis ve orada uzun bir siire kalmus, yedi yil
sonra yasadig1 bolgeye tekrar donen Krisna, kendisi gibi miinzevi hayat
yagayanlara birtakim hakikatleri agiklamigtir. O, ruhun 6limsiizligi,
yeniden dogusun nedenleri ve bundan kurtulma yollar: gibi konularda
dersler vermistir. Krisna’nin “iyi bir egitici” ve “yol gosterici” 6zelligi
tizerinde ¢ok durulur. Hindu inancina gore o, vaaz ettigi dini 6gretilerle
insanlari bilgilendirmis ve 6rnek yasantisiyla insanlara rehberlik etmistir.
Bu gekilde o, inananlara ebedi kurtulus yolunu gostermistir.”*** Bu hali
ile bakildiginda Krigna bir peygambere benzemektedir. Ote yandan da
Ramayana destanina bakildiginda Rama, sadik bir evlat, ideal bir eg ve
her acidan mitkemmel bir insan modelidir.'” Rama ise anlatilarda kdmil
bir insan portresine sahiptir. Mazhar Can-1 Canan’in da bunlardan etki-
lenmis, mezkir yorumlar: yapmig olmast muhtemeldir.

98 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 70; a.mlf., Makdamdt-1 Mazhari (2010), 32.
99 Fatir 35/24.

100 Dehlevi, Makdmdt-1 Mazhari (2024), 71; a.mlf., Makdmat-1 Mazhari (2010), 32.
101 Kutlutiirk, Hinduizm’'de Avatara Inanci, 146.

102 Kutlutiirk, Hinduizm’'de Avatara Inanci, 135.
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Ote yandan Mazhar C4n-1 Canin’in Hindulara peygamber génderil-
digi diisiincesi ImAm-1 Rabbani’nin diisiincesiyle miigterektir. Imam-1
Rabbani, Hindistan’a peygamber gonderildigi diisiincesindedir. Ona
gore bazi Hint beldelerinde; sirk karanliginin i¢inde kandiller gibi pey-
gamberlerin nurlar1 parlamaktadir. Hatta bu yerleri tayin edebilecegi-
ni de sdylemigtir. Ona gore kendisine hicbir kimsenin iman etmedigi
peygamber oldugu gibi bir veya ti¢ kiginin iman ettigi peygamberler de
vardir. Ancak dort kiginin iman ettigi peygamber yoktur. Hindistan’da
Allab’in varligy, sifatlar: ve agkinligina dair ortaya konulan yazilar, aslin-
da o topraklara gonderilmis peygamberlerin tebliglerine dayanmaktadir.
Bu bilgilerin Hintlilerin yalnizca akil yoluyla ulasmasi miimkiin degildir;
aksine, bunlar ilahi vahyin bir yansimasidir.'®®

IslAim diinyasindan bir¢ok alim Seyh Mazhar’in Hinduizm’e yapti-
g1 yorumun benzerini yapmigtir. Bu diigiinceye benzer ifadeler diger
Hindistan sifilerinde de gormek miimkiindiir. Hindistan’da bir¢ok ki-
sinin Miisliiman olmasina neden olan Nizimeddin Evliya (6. 725/1325)
insanlarin fitratinda ibAdet etmek oldugunu, dinlerin kaynaginin aslinda
bir oldugu daha sonra tahrif olduklarini séylemigtir.'** Muasir limler-
den Muhammed Hamidullah da Budizm’in kurucusu Gotama Buda’nin
Kur’dn-1 Kerim’de “Ziilkif” adiyla gecen peygamber olabilecegini soy-
lemigtir.!” Diyanet’in yayinladig1 [lmihal’de Mecisiligin kurucusu olan
Zerdiist icin su ifadeler kullanilmigtir:

Zerdiist tek Allah yani Ahura Mazda inancini teblig etmis, O’nun
sectigi kimselere ilahi vahyin gelecegine, meleklere ve 6liim son-
ras1 hayata imani emretmisti. Zend-Avesta’da putlar1 kiracak olan
Soegyant adl1 birinin gelecegi bildirilmektedir.'*

Biébiirlii gehzadesi Dara Siikih (6. 1069/1659) Hindu kutsal metinle-

107

ri olan Upanisadlar'” Farsca’ya ¢evirmis, bu eserin Kur’dn-1 Kerim’de

103 Sirhindi, Mektibat-1 Imdm Rabbéni, 324.

104 Omer Tay, Hindistan'da Islim'a Adannus Bir Yasam (Nizdmeddin Evliya ve Tasavvuf Anlayist)
(Diyarbakir: Sarkiyat Bilim ve Hikmet Vakfi Yayinlari, 2021), 82.

105 Muhammad Hamidullah, Islém Peygamberi 1 (Istanbul: Irfan Yayinevi, 2003), 649.

106 Kolektif, flmihal 1/Iman ve Ibadetler (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 10.

107 Buda’dan énce var olan felsefi eserlerdir. 0. 300-100 arasinda yaziya gegirilmeye baglandig
kabul edilir. Veda okullarina aittir. Temel on ti¢ Upanishad vardir. Bunlarda Hindu mistisizmi,
tanri, evren, Brahma’nin tanrisalligs gibi konulari igerir. Kaya, Hinduizm, 54-55.
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‘gizli kitap’'%® olarak zikredilen kitap oldugunu iddia etmistir.'"® Bu bilgi-
ler ig1g1nda bakildiginda, Mazhar Can-1 Candn’dan 6nce ve sonra yagamis
bir¢ok miiellif gerek Hindu kutsal metinlerinde, 6ncii sahislarinda ilahi
bir mengei olabilecegini diistinmiistiir. Miellifleri bu diigiinceye sevk
eden ana sebep Kur’dn’da her timmete bir peygamber gonderildiginin
bildirilmesidir. Mazhar Cén-1 Canan da buradan hareketle anlatilarini
duydugu Krigna ve Rama hakkinda degerlendirme yapmuistir. Bu zavi-
yeden bakildiginda Mazhar Can-1 CAnan’in diger Islam Alimleriyle pek
bir farkinin olmadig1 asikrdir. Ustelik Mazhar Can-1 Canan, Krigna ve
Rama’nin tanri degil insan olduklarini sdylemistir. Hint mitolojisine gore
de bu sahislar tanr1 Vignu’nun yeryiiziine tecessiim ederek inmis halleri-
dir. Bu baglamda, Mazhar Can-1 Canan’in Hindu kutsal figiirlerine yone-
lik degerlendirmeleri, tarih boyunca siiregelen ve farkli dini gelenekler
arasinda ilahi kaynakli bir baglanti arayigini siirdiiren Islami literatiiriin
bir parcasi olarak degerlendirilebilir. Boylece, Mazhar Can-1 Cinin’in
Hindu figiirlerine dair yaptig1 yorumlar, dini tolerans veya uzlasmadan
ziyade, Islim’in tevhid inancini diger kiiltiirel unsurlara kargi teyit etme
cabast olarak goriilebilir.

Sonug

Mazhar Cén-1 Canan’in Hinduizm’e dair goriigleri bir¢ok yanlis anlagiima-
y1 da beraberinde getirmistir. Birgok yazar Mazhar’in Islam ile Hinduizm’i
uzlagtirma ¢abasinda oldugunu diisiinmiig, bununla ilgili cesitli bilimsel
platformlarda yayinlar yapmiglardir. Seyh Mahzar’in s6z, fiil ve tasdik-
lerine bakildiginda hayatini; Kur’an ve siinnete uyarak yagamaya ¢aligan
bir Naksibendiyye seyhi oldugu goriiliir. Kendisinden sonra halifelerinin
genel ¢izgisi de bu minvalde olmustur. Hinduizm’e dair degerlendirmeleri
bu dinin ilk dénemlerinde semavi bir din olup olmadigini tahkik etmek
icindir. Bunun neticesinde Hinduizm’de mevcut olan tanrinin birligi,
ahiret, dlemin sonradan yaratilmig olmasi, Vedalar gibi kitaplarinin var-
l1g1 Seyh Mazhar’1 bu dinin ilk bagta peygamberler tarafindan getirilmis,

108 “Dogrusu bu Kitap, sadece arinmig olanlarin dokunabilecegi, sakli bir Kitap’da mevcut-
ken Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmis olan Kur’an-1 Kerim’dir.” el-Vkia suresi 56/77-80.

109 Naimur Rahman Farooqi, “Daré Siikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/483-484.

Sufiwe

285



Sufiwe

286

LLPNRIY/¥Z0T

Mehmet Eker

sonradan nesh edilmis bir din oldugu kanaatine sevk etmistir. Bu sebepten
dolay1 halk tarafindan kutsiyet atfedilen, Rama ve Krigna gibi mitolojik
sahsiyetlerin de peygamber olabileceklerini diiglinmiigtiir. Hindularin dini
kaynaklarina bakildiginda Seyh Mazhar’in zikrettigi sekliyle inan¢larinin
oldugu goriiliir. Seyh Mazhar’in Hinduizm’in esaslarina doniik degerlen-
dirmeleri de bu dinin kutsal kitaplarinda mevcuttur. Seyh Mazhar’dan
once bolgeyi ziyaret eden Biruni de ayni kanaatleri dile getirmistir. Buna
mukabil Mazhar, mezkir inanglarina ragmen Hindularin necat ehli ol-
duklarini sdylememig aksine Hz. Peygamber’e iman etmeyenleri de kafir
olarak tanimlamigtir. Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkdr edenlere kars:
da kat1 bir tutum sergilemigtir. Hindularin selamlama gekillerini taklit
etmekten men etmis, dini ritiiellerine, festivallerine katilmayi kiifiir te-
lakki etmistir. Ote yandan zikir halkasina Hindular1 almig olabilecegine
dair bir emare bulunmamaktadir. Bu iddia hakkinda herhangi bir nakil
olmadig: gibi aksini isaret eden tarikat adaplar1 mevcuttur. Mazhar’in
halifelerinin de dinin hiikiimlerine ve siinnete bagh kisiler oldugu acik-
tir. Bundan hareketle Mazhar’in Hinduizm ile Islam’1 telif diisiincesinde
oldugunu iddia etmek i¢in daha fazla delile ihtiya¢ vardir. Bu ¢aligmanin
konuya bir girig olmasini umut ediyor ve ileride yapilacak ¢aligmalarda,
Diyanet Islim Ansiklopedisi’'nde yer alan ‘Mazhar C4n-1 Cinan’ madde-
sinin yeniden yazilmasi ve ‘Naksibendiyye’ maddesindeki Seyh Mazhar
ile ilgili bilgilerin giincellenerek revize edilmesi 6nerilir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini be-
yan etmistir. / The author declared that there Islim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarini

beyan etmistir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Hazreti Ali Isldmi ilimlerin hemen her alanina, séyledigi hikmetli sézleriyle kaynaklik eden biiyiik
bir sahébidir. Tasavvuf ilminde de siifiler, onu yollarinin 6nciisii olarak takdim ederler. Tasavvufun teme-
lini olugturan makamlar hakkinda ilk tasnif yapanin Hazreti Ali oldugunu belirtirler. Imam Gazzli Thyaii
Ultimi’d-Din adli eserinde inceledigi konularin hemen hepsinde, Hazreti Ali’'nin sozlerine yer verip agik-
lamalar yaparak ilmi 6nciiliigiinii ortaya koyar. Thy4 tasavvuf ilmi agisindan diger tasavvuf klasikleri ile
kargilagtirildiginda Hz. Ali’nin s6zlerine yer verme hususunda bagta yer alir. Hz. Ali’nin tasavvuf ilmine
mesnet olabilecek sozleri ile ilgili miistakil bir aragtirmanin olmamas bizi tasavvuf klasikleri icerisinde
sozlerinin en ¢ok yer aldig1 Thy4 baglaminda bir ¢alisma yapmaya sevk etmistir. Bu makalede Hz. Ali’nin
Ihy#’daki tasavvufa kaynaklik tegkil eden sdzlerini GazzAli'nin hangi tasavvufi konularla irtibatlandirdig
ve nasil degerlendirdigi incelenmistir. Bu ¢aligmanin stifilerce Hz. Ali’nin tasavvuf ilminin énciisii oldugu
iddiasinin ne derece ispatlanabilir oldugu agisindan 6nemli oldugunu diisiinityoruz. Makalede Hz. Ali'nin
tasavvuf ilmi ile ilgili s6zlerinden Gazzali gibi diger bilyiik mutasavviflarin ne kadar etkilendiklerine or-
neklik etmesi amag¢lanmigtir. Caligmada s6ylem analizi ve metin tahlili yontemleri kullanilmigtir. Hz. Ali
tasavvufta bilgi kaynagi olarak goriilen batin ilmi hususunda kalbine igaret ederek orada bulunan ilimden
bahsetmis, Gazzali de bu ilmin ancak miicdhede ve amelle 6grenilebilecegini belirtmigtir. Kur’an tilave-
tinde Hz. Ali batini okuyus tarzi olarak tedebbiire dikkat ¢cekmis ve Kur’an’i fehmetmeye tegvik etmistir.
Gazzili Kur’an tilavetinde batini sartlari sayarken tefehhiimden de bahsetmistir. Fehmin 6grenmekle degil
kalb ile kesfi olacagini belirtmistir. Ayrica fehmin hikmetle dogrudan iligkisine deginmistir. Hz. Ali’nin
hikmetli s6zlerinin bu kaynaktan geldigi anlagilmaktadir. Makalede sonug olarak Hz. Ali’nin tasavvufun
temel konularindan batn ilmi, nefs, kalp, ziihd, sabur, {ins, uzlet ve ihlas hakkinda ¢ok 6nemli goriisleri
oldugu tespit edilmigtir. Hazreti Ali’'nin bu sozleri onun tefsir, fikih ve hadis ilminde oldugu gibi tasavvuf
ilminde de en bagta gelen sahabi oldugunu gozler 6niine sermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hz. Ali, Gazzali, ilm-i Batin, Fehm, Kalp, Nefs, Zithd

Abstract

Hazrat Ali is a great companion who has been a source of wisdom in almost every field of Islamic
sciences with his wise words. In Sufism, Sufis present him as the pioneer of their path. They state that
Hazrat Ali was the first to make a classification about the maqams that constitute the basis of Sufism.
Imam al-Ghazali demonstrates his scholarly leadership by including the words of Hazrat Ali and making
explanations in almost all of the subjects he analyzes in his work Ihya’ al-Uliim al-Din. When compared to
other Sufi classics in terms of the science of Sufism, the Thya takes the first place in terms of including the
words of Hazrat Ali. The lack of an independent study on the sayings of Hazrat Ali, which can be a basis
for the science of Sufism, prompted us to conduct a study in the context of the Ihya, which contains most
of his sayings among the Sufi classics. This article analyzes how al-Ghazali connected the sayings of Hazrat
Ali in the Ihya, which constitute a source for Sufism, with which Sufi subjects and how he evaluated them.
We believe that this study is important in terms of the extent to which the Sufis’ claim that the Prophet
Ali was the pioneer of Sufism can be proved. The article aims to exemplify how other great Sufis such as
al-Ghazali were influenced by the words of Hazrat Ali about the science of Sufism. Discourse analysis and
textual analysis methods were used in the study. Hazrat Ali mentioned the science of the batin, which is
seen as a source of knowledge in Sufism, by pointing to his heart, and al-Ghazali stated that this science can
only be learned through spiritual struggle (mujadah) and practice (amal). In the recitation of the Qur’an,
Hazrat Ali drew attention to tadabbur (deep contemplation) as a batini style of recitation and encoura-
ged to comprehend the Qur’an. al-Ghazali also mentioned tafahhum (deep comprehension) while listing
the batini conditions for reciting the Qur’an. He stated that fahm (comprehension) would be discovered
with the heart, not by learning. He also mentioned the direct relationship of fahm with wisdom. It is un-
derstood that Hazrat Ali’s wise words come from this source. As a result, the article concludes that Hazrat
Ali had very important views on the science of the esoteric knowledge (ilm al-batin), the nafs, the heart,
asceticism (zuhd), patience, intimacy with Allah (uns), seclusion (uzla) and sincerity (ikhlas), which are
among the basic subjects of Sufism. These words of Hazrat Ali reveal that he was the foremost compani-
on in the science of Sufism as well as in the science of exegesis (tafsir), jurisprudence (figh), and hadith.

Keywords:Sufism, Hazrat Ali, al-Ghazali, esoteric knowledge, fahm (comprehension), heart, nafs, ascetic.
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Giris

utasavviflar arasinda Hz. Ali’nin sahibiler icerisinde tasavvuf il-
minin en bagta gelen 6nciisii oldugu kanaati hakimdir. Bu goriisi
dillendirenlerin baginda meghur stifi Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gelir.
Ona gore Hz. Ali lediin ilmine sahip olmasindan dolayi, tasavvufi ince-
liklere vakiftir. Ancak savaglar sebebiyle 6gretmeye vakit bulamamigtir.!
Bununla birlikte muhtemelen Hz. Ali’'den kendisine ulasan sozlere isti-
naden, tasavvuf ilmi ve tatbiki hususunda sahabe icerisinde Hz. Ali’nin
stifilerin bag rehberi oldugu kanaatini tagir. Ebti Nasr Serréc (6. 378/988)
ise, sahdbe icerisinde Hz. Ali’nin haller ve makamlar konusunda, ilk s6z
sOyleyen kimse oldugu tespitini yapar. Hz. Ali imani kirk makam olarak
tasnif etmektedir. Ana esaslari sabur, yakin, adalet ve cihat olup her bir
esas on makamdan olusur. Serrdc aktardigi bu rivayetin ona aidiyeti husu-
sunda fazla aragtirma yapmadigini da belirterek kanaatini rivayetin kesin
aidiyeti sartina baglar.® Bazi muteber kaynaklarda Hz. Ali’'nin bu tasnifi
-kirk olarak bulunmasa da- on altili halinde yer aldigin1 gérmekteyiz.*
Hz. Ali’nin hikmetleri her ne kadar Sii ¢evrelerde, sadece Ehl-i
Beyt'ten gelen rivayetlere itibar edildiginden daha meghur olarak bi-
linmekteyse de aslinda Siinni ¢evrelerde hak ettigi ragbeti gormiigtiir.’
Ancak bu ragbet bagta Hulefa-i Résidin olmak {izere diger sahabilerin
sOzleri arasinda $iiler gibi 6zel bir ayrima gerek duyulmadan yer aldig:
icin dikkatleri cekmemis olabilir. Tasavvuf ilminde bir doniim noktasi
olan Imam Gazzali’nin (8. 505/1111) meshur eseri Ihydii ulivmi'd-din’de,
Hz. Ali’nin hikmetli s6zlerine ¢okga yer vermesi buna giizel bir 6rnek
teskil etmektedir. Calismamiz boyunca Gazzali’nin Hz. Ali’den aktardig:

rivayetleri hangi baglamda kullandig1 ve nasil degerlendirildigi izerinde

1 Eb( Nasr Serric, el-Liima’, thk. Muhammed Edib el-Cidir (Amman: Daru’l-Feth, 2016), 179.
2 Osman b. Ali el-Hiicviri, Kesfii’l-mahcib, thk. is’ad Abdiilhadi Kindil (Beyrut: Dari’'n-
Nehdati’l-Arabiyye, 1980), 274.

3 Serrac, el-Liima’, 179.

4 bk. Ebu’l-Kasim Hibetullah et-Taberi el-Lalekai, Serhu Usili i’tikddi ehli’s-siinne ve’l-cemda,
thk. Ahmed b. Sa’d b. Hamdan el-Gamidi (Riyad: Daru Taybe, 2003).

5 Ehl-i siinnet ¢evrelerde Céhiz’in dort halifenin edebi sozleri ile ilgili derlemesi biiyiik itibar
gormiis ve iizerine Arapga, Farsca ve Tiirkce bir¢ok serhler yazilmigtir. bk. Cdhiz Amr b. Bahr,
Kitabuw’l-Kelimati’l-Mieti li Imam Ali b. Ebi Télib, thk. Enver Mahmud Zeynati-Muhammed
Galib Ali Berekat (Kahire: Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, 2009). Adem Ceyhan, Tiirk Edebiyatinda
Hazret-i Ali Vecizeleri (Ankara: Oncii Kitap, 2006).
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durulacaktir. Hz. Ali’nin Jhyd’da yer alan sdzlerinin ona aidiyeti hususu
ayr1 bir ¢caligma konusu olmakla birlikte, en azindan Gazzali tarafindan
delil kabul edilmesi acisindan bir deger tagimaktadir.

Gazzali Thyd’da anlatacagi konu ile ilgili dyet ve hadisleri siraladiktan
sonra, sahabi sozlerine ve selef-i silihinin goriiglerine yer verir. Ardindan
meseleyi saglam bir mantik cercevesinde ve derin bir tasavvufi bakis aci-
siyla tahlil eder. Gazzali konu ile ilgili sahébi sozleri kismina ilk dért ha-
lifenin sozleri ile baglar. Ancak ¢alismamizda goriillmistiir ki Hz. Ali’ye
ait rivayetler diger ti¢ halifeye gore hayli fazladir. Bu agidan konulara ¢o-
gunlukla Hz. Ali’nin sozleri ile bagladig1 goriiliir. /hyd’da Hz. Ali'nin yak-
lagik olarak iki yiiz hikmetli s6ziiniin yer almaktadir. Bunlar dini ilimlerin
hemen hepsi ile alakalidir. Bu sozler dikkatle incelendiginde Hz. Ali’nin
tefsir, fikih, akaid ve tasavvuf alanina 1g1k tutan bir ilmi iistiinligiini or-
taya koymasi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Gazzali’nin bu ragbeti
hadislerde Hz. Ali’nin ilim ve hikmetin kapisi olarak igsaret edilmesinin
ilmi ortamda bir ispat1 gibidir.® fhyd’da Hz. Ali’nin s6zlerinin belli bir
kismi da tasavvuf ilmine dairdir. Biz makalemizi Hz. Ali’nin tasavvufla
alakali sozleri ile sinirlayacagiz ve diger ilimlerde oldugu gibi onun tasav-
vuf ilminde de miistesna yerini tespit etmeye calisacagiz. Makalemizde
usul olarak, Hz. Ali’nin so6zlerini bazi temel tasavvuf konular: altinda
toplayarak, Gazzali’nin bu sozleri nasil degerlendirdigini ortaya koymaya
caligacagiz. Bu yaklagimla Hz. Ali’nin bahsi gececek konu ile ilgili farkh
tespitleri, o konunun bagka acilardan da anlagilmasinm saglayacag gibi,
konulara gore ayni sozlerin kazanacagi anlam zenginliginin goriilmesini

de saglayacagi muhakkaktir.

1. Batin Ilmi

Tasavvuf alaninda ilim, zéhir ve batin olmak {izeri iki boyutlu deger-
lendirilir. Bu yaklagim ilmin biitiinliigiinii yani goriinen ve goriinmeyen
kisminin birbirinden ayr1 olamayacagini gostermek bakimindan 6nemlidir.

6 bk., Ebii isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Sakir
vd. (Misir: Matbaatu Mustafa, 1975), “Menakibu Ali”, 73 (No. 3723); Ebu’l-Hasen Huseyme b.
Stileyman, Min Hadisi Huseyme b. Siileyman el-Kuragi, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Liibnan:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1980), 1/200; Ebi Abdullah ibnii’l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisaburi,
el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-limiyye, 1990), 3/137 (No: 4638).
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Stifiler zahir ilmini 6nemsedikleri kadar batin ilmini de 6nemserler. Onlara
gore asil alim, kalbi ilimle kesbi ilmi birlegtirebilen kimsedir. Kalbi ilim
olmadan sadece zahir ile yetinmek bir eksikliktir ve ayrica zahir ilmini
diinyevi menfaatler icin kullanmak sahibi i¢in en tehlikelisidir. Bu bag-
lamda Gazzali fhy@’nin basinda yer alan “flim Bab1” boliimiinde, ulemay1
ahiret Alimleri ve kotii Alimler olarak iki kisimda inceler. Ahiret alimleri-
nin vasiflarini izah ederek,” onlarin 6ne ¢ikan vasiflarini batin ilmi, mura-
kabe, ahiret yolunu tanimak ve yola koyulmak, bunlarin kegfolmasinda
miicahede ve muréakabeye sarilarak isteginde samimi olmak seklinde s1-
ralar. Bitiin bu 6zellikler stfilerin, kalbi ilmi elde etmek hususunda ta-
kip ettikleri ustillerdir. Ahiret alimleri Hz. Ali tarafindan “Rabbani 4lim”
olarak vasiflandirilmaktadir. Gazzéli, Hz. Ali'nin bu konudaki goriislerini
su sekilde aktarmaktadir:

A_AA

Insanlar ii¢ kisimdir. Bunlar; Rabbani alim, kurtulus yolunda olan
talebe ve avam tabakasidir. Avam tabakasi her konusana tabi olan,
her riizgara meyleden, ilmin 15181 ile aydinlanmayan, ilim temeline
dayanmayan kimselerdir. {lim maldan iistiindiir ¢iinkii ilim seni ko-
rur, hilbuki mali sen korursun. ilim vermekle cogalir, halbuki mal
vermekle azalir. flim dindir, kisi onunla dinini 6grenir, hayatinda
kullugu onunla elde eder, vefatinda onunla giizel bir sekilde anilir.
Ilim hakim, mal ise mahkéimdur. Malin faydasi, malin bitmesiyle
ortadan kalkar. Mal biriktirenler hayatta olduklar: halde gercekte
oliidiir. Alimler ise zaman devam ettikge hep diridirler.” Hz. Ali bu
sozlerden sonra derin bir nefes alip kalbine isaret ederek s6zlerine
devam etmistir: “Ah! Burada ok ilim var, keske onu tagryacak biri-
ni bulsaydim. Aksine giivenilir olmayan talebe ile kargilagiyorum. O
diinya talebine dini alet ediyor. Allah’in velilere verdigi nimetlere,
dil uzatiyor. Delilini halkin aleyhine kullanryor.®

Gazzali, Hz. Ali’'nin burada bahsettigi Rabbéni olan ahiret dlimlerinin
vasiflarinin ancak miicihede ve amelle kazanilacagini belirtir ki bunlar da
tasavvufi terbiyenin temel sartlaridir. Stfilerin dilinde Rabbani alimlerin
karsilig ariflerdir. Ayrica Hz. Ali’nin kalbine isaret ederek kalp ilminden
bahsetmesi ve bu ilmi ancak ehil olandan bagkasina verilmemesine igaret

etmesi, geyh tarafindan kalbi ilimlerin ancak ona layik génle sahip olan

7 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyaii uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
1983), 1/58-83.
8 Gazzali, Thya, 1/72.
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miiritlere verilmesi, layik olmayana ise verilmemesi hususunda giizel
bir 6rnek tegkil eder.

2. Kur’an’in Isari Yorumu

Gazzali, Kur’dn tildvetine yaklagimu tilavetin zahiri sartlari ile sinirli de-
gildir. O Kur’an tildvetine kalbin de katilmas: gerektigi hususunda 6nemli
tespitlerde bulunmustur. Bunlar tilavetin tasavvufi acidan bir degerlen-
dirmesi olarak goriilebilir. Tildvetin 4dabini zahir ve batin olarak ikiye
ayiran Gazzali, her bir b6liimii on madde halinde agiklar. Gazzali’nin bu
tasnifi kiraat ilminin salt telaffuz olarak gériilmemesi gerektigi acisindan
biiyiik 6nem arz eder. Gazzili'ye gore batini sartlardan biri de tedebbiir,
yani dyetler iizerinde derinlemesine diigiinerek meselenin 6ziine vuki-
fiyet saglamaktir. Tedebbiir kelimesi “bir igin sonucunu bagindan hesap
etmek” anlamina gelir. Ayni kokten gelen tedbir, tedebbiiriin sonucu
olarak “gereken 6nlemi almak”tir.? O halde tedebbiirde bulunan kisinin,
Kur’dn okurken ayetlerde haber verilen hususlarin sonucunu 6ncesinden
hesap ederek, ahirette kurtulugu i¢in bu diinyada tedbir almas: gerektigi
sOylenebilir. Liigat manasinin yaninda tedebbiir, Kur’an i¢in s6z konusu
olunca ayetlere sadece zihnen degil kalben de yaklagmak, ayn1 zamanda
izerinde diigiinerek anlamaya caligmak, manalarina vakif olmak, hii-
kiimlerini ve ne kastedildigini ortaya ¢ikarmak demektir. Netice olarak
Allab’in dyetle ne kastettigi anlagildiginda tedebbiir yapilmig demektir.'
Gazzali'ye gore tedebbiir, kalp huzurunun 6tesinde bir ameldir. Zahirde
tertil izere Kur’dan okumaktan amag¢ da batinda tedebbiiriin yerlesmesi
icindir. Bu konuda Hz. Ali’nin u sdziine yer verir: “I¢inde anlayis olma-
yan bir ibddette hayir yoktur. Yine icinde tedebbiir olmayan bir kirdatte
de hayir yoktur.”"!

Kur’dn kiraatinin batini sartlarindan biri de tefehhiimdiir. Ona gore
tefehhiim, her ayeti uygun diigen tarzda anlamaya caligmaktir. Zira fehm

9 lhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/53.

10 Halid b. Abdulkerim Elldhim, Mefétihu Tedebbiirii’l-Kurdn (Riyad: Mektebetii Melik Fahd,
2004), 21.

11 Gazzali, Thyd, 1/282.
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basit bir anlay1g sekli degildir. Kalbi bir kivam olup** kiginin tasfiye ile
bu fehme ulagmaya ¢aligsmas: Kur’dn’la batini bulugsmalara zemin hazir-
lar. Bu konuda Hz. Ali s6yle demistir: “Rasiliillah’in insanlardan gizle-
yerek bana aktardig: bir sir yoktur. Ancak Allah azze ve celle’nin kuluna
Kitabinda verdigi “fehm” (anlayis) vardsr. O halde Kur’dn okuyan bu fehmi
elde etmeye ¢alissin.” Gazzali Hz. Ali’nin bu s6ziinii daha ¢ok Kur’dn’daki
ilahi isim ve sifatlar1 fehmetmekle iligkilendirerek, bu usul iizere Allah
tanimanin 6nemi iizerinde durur. Kur’an’in en biiyiik ilimleri olan ilahi
isimler ve sifatlarin sirlarinin ortaya ¢ikmasi icin ménélari iizerinde derin
tefekkiir gerektigini belirten Gazzali, bu manalarin kigiye ancak tevfik-i
ilahi ile agilacagini soyler."

Gazzali, Hz. Ali’'nin Kur’dn’1 fehmetmek ile ilgili s6ziiniin salt bir akli
yaklagimin 6tesinde oldugu goriisiindedir. Clinkii buradaki fehim kalbi
bir durum olup Allah’in liitfuyla ayetlerin inceliklerine vakif olmaktir.
Meshur siifi Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896) de zihir ilmin avima, fehmin
ise havéssa ait oldugunu soylemistir. Kigi Kur’an’i anlamaya caliginca ildhi
yardim ile de fehmetmis olacaktir. Ona gore Allah’in veli kullar1 kendile-
rini fehme yonelten kimselerdir.' Tlk safi mellif Haris el-MuhAsibi (6.
243/857) Kur’an'in fehmedilmesi hususunda da bir kitap kaleme alarak'
fehmin ilmi zeminini anlatmigtir.'® Gazzdli’ye gore Kur’an’i sadece nakilden
ibaret manalar olarak yorumlayan ve batini mananin sahsi diisiincelerden
ibaret oldugunu savunan kimselerin yaklagimi Kur’an’in anlagilmasina en
biiyiik engeldir."” Gazzali’nin bu tespitinden zéahir ve batinin birbirinden
ayr1 addedilmesinin tehlikeli oldugu anlagilmaktadir. Elbette ki ez-Zahir

ve el-Batin olan Allah, her seyin bir zahirini bir de batinini yaratmigtir.

12 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), “fhm”,
1/687; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib b. Muhammed Firuzabadi, Kamiisu’l-
Muhit (Kahire: Mustafa Babi, 1952), “thm”, 4/161.

13 Gazzali, Thyd, 1/ 282-283; Gazzali, Ihyd, 3/24; Gazili’den 6nce Ebi Talib el Mekki’de Hz.
Ali’nin bu s6ziine yer vererek benzer sekilde yorumlamigtir. Ebti Télib el-Mekki, Kitw’l-Kulib,
ngr. Asim Ibrahim Geylani (Beyrut: Daruw’l-Kutubi {lmiyye, 2005), 1/207.

14 Sehl b. Abdullah et-Tisteri, Tefsiru’l-Kur dni’l-'Azim, thk. Taha Abdurratf Sa’d- Sa’d Hasen
Muhammed Ali (Kahire: Daru’l-Harem li’t-Turés, 1425/2004), 76.

15 Ebti Abdillah el-Hiris b. Esed el-Anezi el-Muhésibi, el-‘Akl ve fehmii’l-Kur’dn. thk. Hiiseyin
Kuvvetli (Irbid: Dari’l-Fikr, 1971).

16 Muhammed Isa Yiiksek, “Muhésibi’nin Fehmii’l-Kur’an’1 Baglaminda Kur’an’t Anlamanin
Neligi/ Tefsir flminin Onciilleri”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 17/2 (Aralik 2023), 536.

17 Gazzali, Thyd, 1/ 285.
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Dolayisiyla bir seyin zahiri var ise batini da vardir. flahi keldimin da ayni
sekilde zdhiri ve batini olup, bu ancak takviada kemél bulmus kalbe ge-
len ilhdm ile anlagilir ki isAri tefsirler bu minval iizere olugsmustur. Igari
tefsiri kabul etmeyenlere karsilik Gazzali konuyu kiginin nakle dayanma-
dan kendi goriisii ile Kur’an’ tefsir etmesi baglaminda inceler. Ona gore
Kur’an’in keyfi tefsiri yanlis oldugu gibi, zahirden bagka manasi olmadi-
gin1 savunmak da aymi sekilde yanligtir. Igari tefsirin olabilirligini hadis-
ler ve sahabi rivayetleri ile izah eden Gazzali,' Hz. Ali’'nin de su soziine
yer verir: “Eger isteseydim Fitihatii'l-Kitdb’in tefsirinden yetmis deve yiikii
mana ¢tkarabilirdim.” Ona gore Kur’an’in zahirinden bagka manalarinin
olduguna bu gibi sozler acik bir delil tegkil eder."

Gazzali Kur’dn’dan Hz. Ali’nin “fehm” ile neyi kastettigini bir bagka
yerde g0yle izah etmistir: Bu fehim “...Allah diledigine hikmet verir™ aye-
tinde gecen hikmet olup o da “Allah’in Kitab’ini fehmetmek” demektir.
Bu durumda dinin inceliklerine vakif olmak (fikih), hikmetin kendisi ol-
maktadir. “Biz o meseleyi Siileyman’in fehmetmesini sagladik™ dyetinde
ona kegif yoluyla bildirilmesi ayette “el-fehm” ismiyle anlatilmaktadir.?
Bu ménada Hz. Ali §6yle demistir: “Kurdn’s fehmeden, inceliklerine vikif
olarak o anlayisla tefsir eden kisi biitiin ilimleri toplamistir.” Ona gore Hz.
Ali bu soziiyle Kur’an’in biitiin ilimlere igaret ettigini kastetmektedir. Bu
sozdeki “fehm” ise, Ibn Abbas’in (6. 68/687-88) “Kime hikmet verilmis-
se, ona gergekten pek ¢ok iyilik ve giizellik verilmistir.”* ayetinde hikmeti
“fehm” olarak tefsir etmesinde ortaya ¢ikmaktadir. O halde fehim yani
hikmet kuluna Allah’in bir litfudur.** Hadislerde Hz. Ali’'nin “hikmetin
kapis1”* olarak nitelenmesi hatirlandiginda, onun elde ettigi ilimlerin

Kur’dan’1 fehmetmesiyle ortaya ¢iktigini séylemek miimkiin olacaktir.

18 Gazzali, Thyd, 1/ 288.

19 Gazzali, Ihyd, 1/ 289.

20 Omer Celik Meali (Erigim 15 Nisan 2024), el-Bakara 2/269.
21 el-Enbiyé 21/79.

22 Gazzali, Thyd, 3/ 24.

23 el-Bakara 2/269.

24 Gazzali, Thyd, 1/ 290.

25 Tirmizi, “Menakibu Ali”, 73 (No. 3723).
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3. Kalp

Tasavvufta kalp, manevi hayatin merkezidir. Stfiler kalbin mahiyeti
ve amelleri tizerinde ¢ok dururlar. Bu sebeple tasavvufa ilmii’l-kulib,
ma‘rifetii’]-kultib gibi adlar verilmigtir.? Gazzali’ye gore ruhani kalp, in-
sanin hakikati olup anlayan 4lim ve arif olan bir cevherdir. Marifet orada
meydana gelir. Allah’1 bilen, O’na yaklagan, amel igleyen ve Allah katin-
daki hazineleri kesfeden de kalptir.”

Gazzali, kalbin melik olmasi azalarin da onun askerleri olmasi hadisi-
ni* rivayet ettikten sonra Hz. Ali’nin kalpler ile ilgili su s6ziine yer ver-
mektedir: “Allah’in yeryiiziinde kaplari vardir. Onlar kalplerdir. Kalplerin
Allal’a en sevimli olani en rakik (yumugsak), saf ve kuvvetli olanidir.” Sonra
Hz. Ali bu soziinii soyle acikladi: “Dinde en kuvvetli olan ve yakinde en
saf olan, din kardeslerine karsi en yumusak olandir.”*

Hz. Ali’nin gu s6zii de bu minvaldedir: “Kalpler kaplar gibidir, kalplerin
en iistiini iyilige kap olandir.”* Gazzali Hz. Ali’nin “din kardeglerine en
yumusgak olan” s6ziiniin su dyetleri hatirlattigini belirtir: “...Beraberinde
bulunan mii’minler kdfirlere karsi ¢ok sert ve tavizsiz, kendi aralarinda ga-

73 < O’nun nitru séyle bir misdlle anlatilabilir: Iginde

yet merhametlidirler.
lamba bulunan bir fanus. Bu lamba kristal bir cam igindedir. Bu kristal
cam da inci gibi parlayan bir yidiza benzer...” Ayetteki misal mii’minin
niiru ve kalbidir.*®

Gazzali, kiside giizel ahlak veya kotii huyun yerlesmesini, kalp ve amel
iligkisi baglaminda degerlendirir. Bununla birlikte kigide dogustan gelen
giizel huya egilim de 6nemlidir. Ancak giizel ahlakin yerlesmesi icin mii-
cahede ve riyazet, bagkasini 6rnek almak da gerekmektedir. Bunlardan

miicihede ve riyazetle giizel ahlaki kazanmak, kiginin ancak kendini giizel

26 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/231.

27 Nurbol Abubakirov, Gazzdli' de Kalp Kavram: (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2009), 112-113.

28 bk. Ebti Bekr Abdiirrezzédk b. Hemmam Abdiirrezzéik es-San’ani, el-Musannef, thk. Muhammed
Abdusselim $ahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 11/221.

29 Gazzali, fhyd, 3/10.

30 Gazzali, fhyd, 1/72.

31 el-Fetih 48/29.

32 en-Nur 24/35.

33 Gazzili, fhyd, 3/10.
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ahlakin gerektirdigi davranislara zorlayarak aligtirmasiyla miimkiindiir.
Alcak goniillii olmay1 6nce zorlanarak yapan kibirli bir kimse, buna de-
vam ettikce nefsinde aligkanlik haline gelecek ve artik zorlanmadan bu
ahlaki kazanmis olacaktir.** Gazzali giinah ve sevaplarin da kiginin kalbi-
ne zaman icerisinde tesir edecegini ve sonunda onda bir netice meydana
getirecegini belirtir. Tevbe edilmeyerek kii¢iik giinahlara devam edildi-
ginde kisinin tevbe etmesi zorlasir. Kalp sehvetlerin zinciriyle baglanin-
ca sonunda tevbe kapisi kendisine kapanarak oniine bir set olur. Kiginin
bu hale gelmesi daha 6nce yapmis oldugu giinahlarin bir neticesidir. Hz.
Ali’nin gu s6zii tam da bu durumu izah etmektedir: “Iman kalpte beyaz
bir nokta olarak goriiniir. Kisi salih ameller yaptikca bu nokta biiyiir. Kul
imanini kemale erdirdigi zaman biitiin kalp beyazlagir. Nifak ise siyah bir
nokta olarak goriiliir. Kisi haram amelleri yaptik¢a bu siyah nokta biiyiir.
Nifak: son haddine varmca da biitiin kalp siyahlasir.”* Buna gore iman
veya nifakin kalbe yerlesmesi kiginin yaptiklarini aligkanlik haline getir-
mesi ve sonunda kendisinde bu aligkanligin yerlesmesiyle ilgilidir.

Gazzili, ibadetlerle yorulan kalbin nasil dinlendirilmesi gerektigini
anlatirken Hz. Ali’nin bu konudaki s6zlerini iki yerde aktarir. Birinci yo-
rumda kalbin dinlendirilmesinin kiginin egiyle 6zel vakit gecirmesiyle
miimkiin olacagini s6yler. Boylece kisinin kalbi rahata kavugarak ibade-
te gii¢ kazanur. Kisinin esiyle gecirdigi 6zel vakit, eger miittaki kimse ise
miibahlarla dinlenmesi demektir. Bu hususta “Allah, sizi baslangicta tek
bir nefisten yaratti ve kendisiyle iinsiyet edip goniil huzuru bulacags esini de
ayni cins ve mdhiyetten var etti”* dyetinde bahsedilen teskin, goniil huzuru
ile ilgili Hz. Ali §6yle demistir: “Kalplerinizi bir vakit dinlendirin. Ciinkii
zorlanirsa korlesir.” Ibadet ile meggul olan kimse, nefsin tabiati geregi
ibadetlerden usanacak ve ileri giderse Hak’tan uzaklagmaya baglayacak-
tir. Bu kotii duruma diismemek icin nefsi dinlendirmek gerekecektir. Bu
da kisinin esiyle birlikte oturup sohbet ederek, ona bakarak ve onunla
oynagarak nefsini rahata kavugturmasiyla miimkiindiir.”

Ikinci olarak ayni soze niyet kisminda yer verir. Niyet kalbin bir si-
fat1 olup onu harekete geciren sey bilgidir. Bilgi olmadan niyet olmaz,

34 Gazzali, Thyd, 3/58-59.

35 Gazzali, [hyd, 3/60. Benzer yorum icin bk. Serric, el-Liima’, 150.
36 el-A'raf, 7/189.

37 Gazzali, Thyd, 2/30.
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niyetin ash ve gart1 ilimdir. Clinkii insan, hakkinda bilgisi olmadig bir
seyi istemeyecektir.*® Niyet kisinin sadece kendi istegine bagh degildir.
Niyetin asil saiki nefsin amacinin bulundugu bir seye meyletmesidir.
Asgik olmayan birinin, gtk olmaya niyet etmesi nasil miimkiin degilse
amellerde de niyet buna benzer. Ciinkii kalbi kendi istegimizle bir seye
yoneltmek, ya da istedigimiz zaman onu yonetmek imkansizdir. O halde
kigi, bir ig yaparken kalbinde niyetin bulunup bulunmamasina bakmali-
dir. Bu anlamda kalbinde hangi niyet var ise onu yapmasi, kalbinde ni-
yet bulunmayan seyi yapmasindan iistiindiir. Niyeti oldugu halde uzun
stire ibadetten dolay1 ibadet istegi zayiflayan kimsenin, eger bir zaman
neseli hosca vakit gecirmek ve sohbet etmekle ibadete istek ve arzusu
yenilenecekse, bikkinlik haliyle isteksiz bir sekilde namaz kilmaktansa, o
zaman diliminde negeli hosca vakit gecirmek iistiindiir. Clinki boyle bir
dinlenmenin ardindan, asil igi olan ibadete daha istekli bir sekilde sari-
lacaktir. Bu hususta selefin sozlerine yer veren Gazzaili, Hz. Ali’nin §6yle
dedigini nakleder: “Kalplerinizi rahatlatiniz. Ciinkii kalpler usandiginda
korlesir.” Ona gore Hz. Ali’nin bahsettigi rahatlama bir incelik olup bunu
ancak igin kabugunda kalmamig derin anlayig sahibi kimselerin anlaya-
bilir. Buna iginin uzmani bir doktorun harareti artmis hastayi, yine ha-
raret verici olan et ile tedavi etmesi giizel bir 6rnektir. Alaninda uzman
olamamug doktor ise bu tedaviyi mantikli bulmaz.* O halde dini hayati
saglikli yagamak icin 6nce dini meseleleri iyi anlamak ve onlar1 uygula-
ma esnasinda dogru adimlar atmak, uygulama siirecinde ortaya ¢ikacak
problemleri uzman bir doktor hassasiyetiyle ¢oziime kavusturmak gere-
kir. ibadetlere, dini hizmet ve faaliyetlere biiyiik bir igtahla sarilan nice
kisi, bir zaman sonra bikkinliga diiserek uzaklagir. Halbuki siireci saglikli
isletmek icin GazzalT'nin belirttigi gibi, i¢ diinyasini g6z ard1 etmemelidir.

Gazzali kalplerin cegitlerini izah ederken hasta kalpleri* anlatir ve
tedavisi icin yapilmasi gerekenler tizerinde durur. Ona gore 6ncelikle
koruyucu hekimlik gibi hastalanmalarina sebep olan gsehvetlerin; nefsin
istek ve arzularinin terk edilmesi esastir. Hz. Ali sdyle der: “Kim cennete
istiyak duyuyorsa sehvetlerden -nefsin istek ve arzularindan- uzaklagarak

38 Gazzali, Thyd, 4/365.
39 Gazzali, [hyd, 4/375-376.
40 el-Bakara 2/10.
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onlardan vazgegsin.”*! Gazzali bu s6z baglaminda biitiin 4lim ve hakim-
lerin mutluluga erismenin tek yolunun, nefsin arzularini engellemek ve
onun isteklerini muhalefet etmek oldugu konusunda gériig birligi icinde

olduklarini ve buna inanmanin zaruri oldugunu belirtir. **

4. Nefs

Kelime olarak nefs; can, ruh, su, ceset, bir seyin 6zii, cevher gibi an-
lamlara gelir.* Kur’an ve stinnette farkli anlamlarda kullanilan nefs kavra-
mi,* tasavvufi kaynaklarda daha cok kotiiligiin kaynagi olmast itibariyle
One ¢ikmugtir.*® Nefs, kendisinde hareket, his ve hayat kuvveti bulunan
latif bir cevherdir.*® Gazzali nefsi iki anlamda inceler. Ilkinde, insanda
gazap ve sehvet kuvvetini bir araya getiren manadir. Bu tanim daha ¢cok
stifiler arasinda yaygindir. Ciinkii sifiler nefsi, insandaki kotii sifatlar
birlestiren latife olarak goriirler. Bunun icin de nefsle miicdhede etmek
gerektigini soylerler. Ikinci olarak nefs insanin hakikati yani kendisidir.”’

Gazzali, her nefsin terbiyesi icin yapilacak riyazetin ayni olmayacag:
izerinde durmugtur. Bu terbiye farkliligi tasavvufta seyr u siilikun kisiye
0zel olmasinin da en temel sebebi olarak kargimiza ¢ikar. Gazzali’ye gore
her insan i¢cin miicahede ve riyazet usulii, durumlarinin farkliligina gore
degisir. Bu durumda kisiyi diinya ile ilgili hangi hususlar sevindiriyor-
sa onu terk etmesi gerekir. Bunlar mal, makam, s6ziine itibar edilmesi,
hiikiim vermede ve idarecilikte 6nde olmak, ders okutmak ve konugma
yaptiginda onu takip edenlerin ¢oklugu gibi seyler olup kisiden kisiye
degisiklik arz edecektir.* Nefs ile yapilacak miicihede de riyazet gibi ki-

41 Gazzali, Thyd, 3/67.

42 Gazzali, Thyd, 3/67.

43 Ibn Manzr, “nfs”, 6/4500.

44 bk. Mehmed Ali Ayni, “(Nefs) Kelimesinin Manalar1”, Dériilfiinun flahiyat Fakiiltesi Mecmuas
4/14 (1930), 46-52; Mehmet Uyar, “Tasavvufta Kavramlar Arasindaki Anlamsal Baglarin Mahiyeti
Uzerine Bir Deneme: Nefs ve Tlgili Kavramlar Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 40 (2016),170-174.

45 bk., Serric, el-Liima’, 393; Ebl Bekir Muhammed el-Kelabazi, et-Ta'arruf li mezhebi eh-
li’t-tasavvuf (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993), 31; Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hiicvir,
Kesfu'l-mahcitb/Hakikat Bilgisi, ed. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 259.
46 Kagni, Abdurrazzak, Istildhdtu’s-Sifiyye, thk. Abdu’l-4l $ahin (Kahire; Diru’l-Menar, 1992), 115.
47 Gazzali, Thyd, 3/4.

48 Gazzali, Thyd, 3/63.
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siye 6zel olduguna gore kisi nefsini hesaba cekerek onu durumuna gore
cezalandirmalidir. Bu da muhésebeyi gerektirir. Nefsi isledigi giinah ¢e-
sidine gore, onu giinahtan engellemekle cezalandirmak en dogrusudur.
Mesela gozii bir kadina bakiyorsa bakmamakla cezalandirmalidir.*” Ayete
de “Gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar.”* buyrulur. Nefsin fazilet-
leri ve virdleri yapmakta tembellik gdstermesi durumunda ise onu 6nce
daha ¢ok virdleri yapmakla ve tizerine bircok vazifeler yiiklemekle ter-
biye etmelidir. Ancak nefs bu sekilde bir miicdhedeye yanagsmazsa Allah
yolunda gayretli olanlarin hikéyelerini dinlemek onun imdadina yetige-
cektir. Bu hususta en etkili ilag ise, Allah’a kullukta gayretli birinin sohbe-
tine ve onunla arkadagliga talip olmaktir. Fakat bu tiir kimseleri bulmak
zor oldugu icin, ge¢misteki zatlarin haberlerini okumak, dinlemek de
bir ¢6ziimdiir. Bu konuda bazi 6rneklere yer veren Gazzili, Hz. Ali’den
de bir hatira aktarir. Hz. Ali’nin arkadaglarindan biri $dyle anlatmigtir:

Ali’nin ardinda sabah namazi kilmigtim. Selam verdikten sonra
sagma dondii. Uziintilii bir hali vardi. Giines doguncaya kadar bu
sekilde kaldi. Sonra elini ¢evirerek soyle dedi: Allah’a yemin olsun
ki ben Muhammed’in ashabini gérdiim. Bugiin insanlarda onlara
benzeyen kimselerle kargilagmiyorum. Onlar saci bagi daginik, toz-
lara bulanmuig, benizleri sararmig bir halde sabaha ¢ikarlardi. Ciinkii
biitiin geceyi secde ve kiyamda gegirirler, Allah’in kitabini tilavet
ederlerdi. Istirahatlar1 secdede olurdu. Allah’s zikrettikleri zaman
agacin rizgarh giinde sallanmasi gibi sallanirlardi. Gozleri yaghi olur
hatta elbiselerini islatirdi. (Etrafindakileri kastederek) Sanki bunlar
gifil olarak gecelemigler.®!

Gazzali tedavi konusunu anlatirken, gercek éfiyet icinde olmanin
nefsin agiriliklarindan emin olmak ile miimkiin oldugu yorumunu yapar.
Ona gore gercek afiyet giinahlar terk etmektir. Bu tanima gore kisi hasta
iken glinahlardan uzak duruyorsa hastalik onun i¢in bir afiyettir. Allah’a
isyan icinde olan aslinda afiyet icinde degildir. Bu goriisiinii desteklemek
icin Hz. Ali’den goyle bir hatira nakleder:

Hz. Ali Irak’ta Neptiler’in siislendigini gériince bunun nedenini sor-

mast {izerine ona su bilgiyi verirler: “Ey mii’minlerin emiri! Bu onlarin

49 Gazzali, Ihyd, 4/406.
50 en-Nisa 4/30-32.
51 Gazzali, [hyd, 4/ 411.
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bayram giiniidiir. Bunun tizerine Hz. Ali soyle demistir: “Allah’a isyan edil-
meyen her giin bizim igin bir bayramdir.”**

5. Ziihd

Ziihd liigatte diinyaya ragbet ve hirsin zidd1 olup diinyaliga ragbet et-
memek, ondan yiiz cevirmek demektir. Bir kiginin zdhid olmasi1 demek
ayni zamanda onun kendini ibadete vermesi anlamina gelir.” Tasavvufta
ziihdiin tarifleri coktur. Bu her bir stifinin yagadig ziithdii tarif etmesinden
kaynaklanir. Ziihdiin nelere karg1 olmasi gerektigi konusunda da farkl
goriigler vardir. Zithdiin haramda vacip olacagi ancak helalde fazilet ol-
dugu sdylenmistir.** Diinya malina sahip olan ile olmayanin ziihdii ara-
sinda da fark vardir. Fakir olup da ziihd ehli olanlar bazi dyet ve hadislere
istinaden daha ¢ok 6viilmiigtiir. Ancak her ikisinde de asil mesele kalbin
zithdii elde etmig olmasidir.* Sifilerin diinya ile kastettikleri ise kiginin
diinyadan goniil bagladig: seylerdir.

Gazzall'ye gore insani ahirette heldke gotiirecek seylerden biri de
kendisine baglandig: diinyalik olup ona kars: tavir alinmasi gerekir.
Sifilerin diinya kavrami ile neleri kastettikleri {izerinde durarak genig
tahliller yapar. Bu konuda Hz. Ali’den de s6zler aktarmaktadir. Hz. Ali’'nin
diinya ile ilgili s6zlerinin anlagilmast i¢cin hayatinda diinyaliga kars: tavri-
nin bilinmesi gerekir. Bu konuda Serrdc dort halifenin diinya karsisinda
nasil bir ziihd tavr sergilediklerini anlatirken Hz. Ebt Bekir’in elinde
bulunan diinyaligin hepsini, Hz. Omer yarisini, Hz. Osman bir kismin1
infak ettikleri tespitini yapar. Hz. Ali’nin zihdii ise “diinya mali etrafin-
da dolagip onu talep etmeyen ve istemedigi halde kendisine diinyalik gelirse
onu reddeden ve ondan kagan” seklindedir.”” O halde sahabilerin en zahidi

52 Gazzali, Thyd, 4/ 289.

53 Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 3/196-197.

54 Ebw’I-Kéasim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye li ilmi’t-tasavvuf, thk. Abdilhalim
Mahm@id-Mahmid b. es-Serif (Kahire: Darii’s-Suab, 1989), 239-242.

55 MekKki, Kiitw’'l-Kulib, 1/404.

56 Gazzali, Ihyd, 3/201-205.

57 Serrac, el-Liima’, 182.
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kabul edilen Hz. Ali’nin, *® diinyaliga yaklagimi bu baglamda degerlendi-
rilirse anlamli olacaktir.

Gazzali kisi icin nelerin diinyalik olacagini anlatirken Hz. Ali’nin bir
rivayetine yer verir. Hz. Ali diinyay1 tantyip onu terk etmek ve ahireti ta-
niy1p onu istemek gerektigini belirtir.*” Ona gore diinyaliklar alt1 gruptan
olugur. Bunlara karsi ziihd tavri sergileyebilmek icin, aslinda zahirde go-
riilen cazibelerine kapilmamak gerekir. Bunun i¢in onlarin hakikatteki
durumunu diisiinerek hareket etmek yerinde olacaktir:

Diinya alt1 seyden ibarettir. Bunlar yenilen, icilen, giyilen, binilen,
nikéhlanan ve koklanan geylerdir. Yenilen seyler icerisinde en iistiinii
baldir. Halbuki o arinin kusmugudur. Igilenlerin en iistiinii sudur.
Ancak ondan istifadede de iyi ve kotiler esittir. Giyeceklerin en
ustiinii ipekli olandir. Halbuki o da bir kurdun tiriiniidiir. Binilecek
seylerin en iistlini attir. Oysa onun iizerinde de insanlar oldirilir.
Nikahlananlarin en Gstiinii kadindir. Nikah lezzeti ise iki avret yerinin
birlesmesiyle gerceklesir. Kadin en giizel yerini siislemesine ragmen,
nikéh lezzeti i¢in ondan en ¢irkin yeri istenir. Koklanan seylerin en
ustiinii misk iken, o da aslinda kandan ibarettir. ¢

Anlagilan o ki diinyalik olarak en ¢ok ragbet edilen seylerin gorii-
niisteki cazibesi ne olursa olsun, hakikat goziiyle bakildiginda gecici
cazibesine kapilmamak ziihd tavriyla miimkiin goziikmektedir. Yine bu
hususta Hz. Ali’ye: Mi'minlerin emiri! Bize diinyanin 6zelliklerini anlat

diye sorulunca soyle demistir:

Onu sana nasil anlatayim ki, o dyle bir mekandir ki icinde kalan
sthhatli ise (bir giin) hasta olur, emin olan (bir giin) pisman olur,
fakir olmaya ¢aligan (bir giin) mahzun olur, zengin olmaya ¢aligan
(bir giin) fitneye diiger. Helalinde hesap, haraminda azap, siiphelile-
rinde de (ger’i olarak) kinanma vardir.” Bir defasinda da bu konudaki
soruya goyle cevap vermistir: “Uzun mu kisa m1 anlatayim?” Kisa
anlatiniz denilince soyle demistir: “Heléli hesaptir, harami azaptir.®

58 bk. Ebit Abdullah Ibni’l-Beyyi’ Muhammed Hakim Nisburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1990) 3/137 (No. 4638); Ebu’l-Hasen Huseyme b. Siileyman,
Min Hadisi Huseyme b. Siileyman el-Kuragi, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Liibnan: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1980), 1/200. Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriy-
yefi Terdcimi’s-Sadeti’s-Siifiyye, thk. Muhammed Erib el-Cadir (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 1/100.
59 Gazzali, Thyd, 3/207.

60 Gazzali, [hyd, 3/210-211.

61 Gazzali, Ihya, 3/208.
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Gazzali, Hz. Ali’nin bahsettigi diinyalik alt1 seyden giyecek hususun-
da zithdiin 6l¢iisiiniin zaruret ile yetinmek oldugunu séyler. Bu da giyi-
lecek seylerin tek olmas: ve lilks olmamasiyla miimkiindiir. Bu konuda
Peygamber Efendimiz ve sahébilerden drnekler aktaran Gazzili, Hz.
Ali’nin halifeligi ddneminde bile ¢ok ucuz bir elbise giydigini ve bundan
dolay1 Allah’a hamdettigini belirtir. Hz. Ali’nin bu sekilde davranmasinin
sebebi su soziinden anlagilmaktadir: “Allah Tedld hiddyet rehberlerinden,
insanlarin en asag: halde bulunanlar: gibi goriinmeleri, onlarin seviyelerini
inmeleri hususunda soz almistir. Béylece zenginler onlara uyar ve fakirler
fakirliklerinden dolay: kinanmazlar.” Gazzali buna 6rnek olarak yine
Hz. Ali’nin kaba elbise giydigi icin ayiplaninca “O tevazuya daha yakin,
Miisliiman i¢in daha uygundur” dedigini nakleder. Hz. Ali 6nder zatlarin
tevazu gostermesi, halkinin en agagisinin seviyesine inmesi hususunda
Hz. Omer halife olunca ona goyle bir hatirlatmada bulunmustur: “Eger
iki arkadagina kavusmak istiyorsan, gomlegini yukar: gek, etegini kisalt,
ayakkabini yama ve doymayacak kadar ye!”®

Gazzali dinyanin sifatlarini misallerle aciklarken, onun bir yilan gibi
olan 6zelligine dikkat ¢ceker. Ona gore insan diinyadan bir gseyin kendi-
sine geligini yuamusak ve hog bir durum olarak algilarken kendinden bir
seyin alinigini sert ve kotii bir durum olarak algilar. Insanin bu haline
ornek olarak Hz. Ali’nin, Selmén el-Férisi’ye (6. 36/656 [?]) yazdig1 bir
mektuptan bahseder. Mektupta Hz. Ali diinyay1 soyle tasvir etmigtir:

Diinyanin misali yilan gibidir. Ona dokunulunca yumusaktir, zehiri
ise oldiiriiciidiir. O halde diinyadan seninle birlikte olan seyler sebe-
biyle, hosuna giden bu seylerden yiiz cevir. Diinyadan ayrilacagina
kesin inandigin seylerin endigelerini birak. Diinyada en ¢ok sevin-
digin geyler, en ¢cok sakindigin geyler olsun. Diinya ile arkadaslik

yapan, ne zaman onunla tam olarak sevinirse ardindan hog olmayan
bir bagka sey gelip onu gétiiriir.

Gazz4li bu baglamda diinya ile alakali yapilacak iglerde baglangicla-
rin kolay ve yumusak goriindiigiinii belirtir. Ancak kisi sonunun da bas-
langici gibi tath olacagini zannederek aldanir. Halbuki diinyaya dalmak
kolaydir ama ondan selimetle ¢ikmak zordur. © Ona goére Hz. Ali’nin

diinyay1 yilana benzetmesini, kiginin mal edinmesi olarak anlar. Mal

62 Gazzali, Thyd, 4/ 234.
63 Gazzali, Ihyd, 3/216
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yilana benzer, usta kimsenin elinde olursa ondan panzehir elde eder,
ancak géfil kaldiginda yilan onu 6ldiiriir. Yilan gibi olan malin zehrinden
kurtulmanin bes yolu vardir. Bunlar malin ihtiyac icin korunmasi; gelir
kaynagini gozetmek, ihtiyaci kadariyla yetinmek; masraflara dikkat edip
uygun yere sarf etmek; almak, birakmak, harcamak ve tutmakta niyetini
diizeltmektir. Aldigini kendisine ibadette yardimci olsun diye almasi ve
almadigini da mala kars: zafiyetinden dolay: almamasidir. Mali hakir go-
riip onu birakmasi uygun olur. Bunu yapabilene mali zarar vermeyecek-
tir. Hz. Ali malda niyetin dogrulugu konusunda da g6yle demistir: “Bir
kimse yeryiiziindeki biitiin mal edinmis olsa ve bununla da Allah’in rizasim
kastetmis olsa, o zahiddir. Ancak biitiin mali terketse ve bunu yaparken de
Allah rizdst igin yapmasa, o zdhid degildir.” Gazzali bu s6zden hareketle
aslinda kiginin biitiin hareketlerinin ve hareketsizliklerinin sadece Allah
icin olmasi gerektigini sdyler. Buna en carpici 6rnek, ibadetten en uzak
olan yemek ve tuvalete gitmektir. Bunlarda kisi ibadete yardimci olmak
niyeti tagirsa ibddet yerine gecer.**

Gazzali mal sevgisinin kotiiliigiinii ve ondan nasil kurtulmak gerekti-
gini anlatirken, Hz. Ali’'nin mala karg: tavrini ornek gosterir. Hz. Ali eline
bir dirhem alarak g6yle demigtir: “Sen benden ¢ikmadik¢a bana faydali
olmazsin...”® Hz. Ali mal icin ayrica s6yle soylemistir: “Ey altin! Benden
baskasini kandir, Ey giimiis! Benden baskasini kandir!” Gazzali Hz. Ali’'nin
bu séziinii yorumlarken, onun diinyaliga kars: kalbinde yonelme egilim-
leri hissedince, bu sekilde nefsine telkinde bulunarak, kendisini koru-
dugunu soyler. Eger bu konuda Rabbi’nin igaretini gormeseydi belki de
aldanabilirdi. Gazzali’ye gore bu isaret, “mutlak zenginlik tir. Peygamber
Efendimiz zenginligin (insanlarin cogunun zannettigi gibi) mal coklugu
olmadiginy, asil zenginligin goniil zenginligi oldugunu bildirmistir.* Gazzali
mutlak zenginlige kavugmanin ¢ogu kimse icin uzak bir sey oldugu ka-
naatindedir. Insanlar icin en iyisi, sadaka verseler ve hayirlara harcasalar
da ihtiyac fazlas1 mali yanlarinda bulundurmamalaridir. Ciinkii insanlar,

mallar1 olunca diinya ile yakinlik kurmaktan ve ondan zevk almaktan

64 Gazzali, Thyd, 3/264.

65 Gazzali, Thyd, 3/233.

66 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahihii’l-Buhdri, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir
en-Nisir (Beyrut: Daru Tavki’'n-Necéh, 1422/2001), “rikak”, 15, (6442).
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kendilerini alamazlar.”” Bu hususta yapilmasi gereken infak ehli olmaktir.
Hz. Ali demigstir ki: “Diinya sana yoneldigi zaman sen ondan infak et, o
infak etmekle yok olmaz. Diinya senden uzaklastiginda da infak et, ¢iinkii
o senin elinde kalmayacaktir.”*® Buna gore mal i¢in en iyi tavir onu infak
etmektir. Boylece o en dogru sekilde kullanilmig ve kalici bir fayda elde
edilmis olur. Yine Hz. Ali infakin zenginlikle alakali olmadigina, kisi her
durumda infak ettiginde diinyaya bel baglamamuis olduguna igaret etmig-
tir. Ayette bollukta ve darlikta infak edenler oviilmiigtiir.*

6. Sabir

Gazzali sabr1 marifet, hal ve amel ile aciklamaktadir. Sabir, heva yani
nefsin kigkirtmasina mukavemet gostererek dinin tegviklerinde sebat et-
mektir.”’ Sabr1 imanin temeli olarak géren Gazzali, bu hususta Hz. Ali'nin
su soziine yer verir: “Iman dort direk iizerine bina edilmistir: Yakin, sabrr,
cihad ve adalet. Sabri agiklarken de soyle demistir: Imanda sabrin yeri,
bedendeki bas gibidir. Basi olmayanin viicudu yok demektir. Sabri olma-
yamn imani da yoktur.””" Gazzali sabir konusunda hadis-i serifte gecen
“sabrin imdnin yaris©”’* olmast hususunu izah ederken, imanin iligkilen-
dirildigi duruma gore taksimatinin da farkli olacag kanaatindedir. Iman,
iman esaslarini tasdik etmek ve bu tasdikin geregi ortaya ¢ikacak ameller
ile iligkilendirilince tasdikin kargilig1 yakin, amelin karslig1 da sabir olur.
Aslinda bir bagka hadiste imanin yaklasik yetmis subesinin bulundugu-
nun bildirilmesi,” bu bilgi ile ¢celismez. Clinkii marifet ve amellerin bir-
cok boliimii olunca iman biitiin bunlari kapsar.” Buna gore Hz. Ali’'nin
s0zl de hadis ile geligkili olmay1p, ayni sekilde farkli bir agidan taksimat

olarak degerlendirilmelidir.

67 Gazzali, Thyd, 4/203.

68 Gazzali, Ihyd, 3/246.

69 Al-i Imran 3/134.

70 Gazzali, Ihyd, 4/ 65.

71 Gazzali, Ihyd, 4/ 62.

72 Beyhaki, Suabii’l-Imdn, 7/3180.

73 Ebii’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisdburi Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihi Miislim, thk.
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’t-Tiirasi’'l-Arabi, 1900) 1/63, “iman”, 35.

74 Gazzali, Ihyd, 4/ 66.
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7. Thlas

GazzAli ihlas bahsinde de Hz. Ali’'nin bir soziine yer vermistir. Thlas
kelimesi kurtulmak, selamete ermek anlamina geldigi gibi, saf hale gel-
mek, katisiksiz olmak da demektir.” Thlas manevi olarak kuvvetli olan-
larin ve abidlerden seckin olanlarin mertebesidir.”® Gazzali ihlasi anla-
tirken kendisine higbir geyin karigmadigi saf olan seye halis dendigi gibi,
saf hale getirme fiiline de ihlas denecegini syler. Buna drnek olarak da
Nahl suresinde bahsedilen siitii verir. Siite kan ve pislik karigmadigi i¢in
ona “halis” denir.”” Siitiin halis olusu, onun karigmas: imkén déhilindeki
hicbir seyin karigmamig olmasidir. Gazzali ihlasi da buna benzetir. Hz.
Ali’den de amelde ihlash olmak ile ilgili su s6zii aktarir: “Amelin azligin-

dan dolay: ameli cogaltmaya degil, asil amelin kabuliine 6nem veriniz.”’

8. Husl

Namaz ibadetinde batni sartlarin baginda hugti gelir. Ulema ve sifiler
namazda huglinun nasil olmas: gerektigi ile ilgili genis izahlarda bulun-
musglardir.” Hust sozliikte bakigini yere indirmek ve kapatmak, sesini
kismak, sakinlesmek demektir.®’ Biitiin bu anlamlar kulun Rabbi kargi-
sinda durus hallerini ¢agrigtirir. Hug kavramin, kiginin kendisini Allah’in
azameti kargisinda kiiciik gormesi, acizligini hissederek kalbinin yumusa-
mast, Allah’1 saygi ile anmasi, Allah korkusuyla kaygilanmasi demektir.®

Gazzél’nin hust sahiplerinin namazdaki halleri ile ilgili verdigi or-
neklerden biri de Hz. Ali ile ilgilidir. O namaz vakti gelince titrediginden
ve yiiziiniin renginin soldugundan bahseder. Kendisine “Sana ne oldu ey

75 ibn Manzir, “h-1-s>, 7/26-27.

76 Haris b. Esed el-Muhisibi, er-Ridye li Hukiikillah, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 156.

77 bk. en-Nahl 16/66.

78 Gazzali, Ihyd, 4/ 379.

79 bk. A. Galip Gezgin, “Kur’an’da “Husi’” Kelimesinin Semantik Analizi”, Tasavvuf: Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi 2/4 (2000), 79-106; Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe
Olarak Kur’an’da Hus(”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 177-190;
Abdullah Colak, “Allah’a Karg1 Derin Sevgi ve Sayginin Bir Tezahiirti Olarak Namazda Husd”,
Bilimname: Diigiince Platformu 7/16 (2009/1), 183-206.

80 Ibn Manzfir, “Husu®”, 8/ 71-72.

81 Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe Olarak Kur’an’da Hus(”, 189; Colak, “Allah’a Karg1 Derin Sevgi
ve Sayginin Bir Tezahiirii Olarak Namazda Hugd”, 205.
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mii minlerin emiri! diye sorulunca: Allah’in goklere, yere, daglara arz ettigi
ve fakat onlarin yiiklenmekten kaginip, korktuklar: halde insanin onu yiik-
lendigi emanetin vakti geldi.” demistir.®* Hz. Ali bu s6ziinde; “Siiphesiz
biz emdneti giklere, yere ve daglara arz ettik de onlar onu yiiklenmekten
cekindiler ve onun sorumlulugunu yerine getirememekten korktular. Ne
var ki, onu insan yiiklendi. Bunca kabiliyet ve nimetlerle donatildig: halde
yiiklendigi emdnetin hakkini veremeyen insan ne kadar zdlim, ne kadar
cdhildir.”® ayetine isaret ederek buradaki emanetle namazdaki hustiya
dikkat cektigi anlagilmaktadir. Gazali bu emanetin mérifet ve tevhid ol-
dugunu belirtir.?* Hz. Ali’nin namazdaki hustiyu bu ayetle birlestirmesi,
ahiret mesuliyetinin agirlig1 sebebiyle yerine getirememekten korkul-
masi gerektigi gibi, namaz kilan kimse de kalben diinyadan ¢ikip dhiret
alemine gectigi icin,® mizanda hesap veriken miikéfat ya da cez4 ile kar-
silagabilecegini tefekkiir etmesi agisindan dnemlidir.

9. Uns

Muhabbetin meyvelerinden biri olan iins, yalnizligin zidd1 olup ya-
kinlik demektir.* Uns yakinligin verdigi sevig ve rahathktir.¥” Tasavvufta
iins, Allah’a itimat etmek, onunla huzur bulmak ve ondan yardim istemek-
tir.® Gazzali Ginsiyeti kalbin Allah’in cemalini miitilaa ile ferahlamasinin
miijdelenmesi olarak tarif eder. Ona gore {insiyetin hususi igireti gonliin
insanlarla ile birlikte olmaktan sikilmast, bikip usanmasi ve zikrin lezze-
tine diigkiin olmasidir. Hz. Ali bu konuda §6yle demistir:

Onlar 6yle bir topluluktur ki, elde ettikleri ilim onlar1 igin hakikatine
teksif olmalarini saglamigtir. Yakinin ruhuna ermiglerdir. Nimet i¢inde
olanlarin sert gordiiklerini onlar yumusak bulurlar. Cahillerin yabancilag-
tiklarina onlar iinsiyet kurmuslardir. Diinyaya bedenleri ile eslik ederler,

82 Gazzali, Thyd, 1/151.

83 el-Ahzab 33/72.

84 Gazzali, Thyd, 3/14.

85 Imam Rabbani, Mektibat, cev. Miistakimzade Siileyman Sadeddin (Istanbul: Hakikat
Kitabevi, 2002), 1/438.

86 Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib b. Muhammed Firuzabadi, Kdmiisu’l-Muhit
(Beyrut: Miiessesetii’t-Riséle, 2005), 531.

87Eb Ismail Abdullah el-Herevi, Mendzilii’s-Séirin (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 69.
88 Serrac, el-Liima’, 96.
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ruhlari ise en yiice yere baglidir. Iste onlar Allah’in yeryiiziindeki halife-
leri ve dinine déavet edenleridir.*

Hz. Ali’nin kendilerinden bahsettigi toplulugu Gazzali’nin Allah ile
tinsiyet ehli kimseler olarak degerlendirmesi mahliktan kalben uzak ol-
malari ile alakalidir.

10. Havf ve Reca

Gazzali tasavvufi hallerden olan havf ve recdy: elde etmenin ilacini an-
latirken Hz. Ali’nin su s6ziine yer verir: “Kim cennete istiyak duyuyorsa,
nefsinin arzularimdan vazgegsin. Kim de cehennemden korkuyorsa, haram
fiilleri islemekten vazgegsin.” Gazzili'ye gore Cennet nefsin istemedigi
seylerle alakali oldugundan, insan cennete girme iimidiyle bu zorluk-
lara tahammiil eder. Yine cehennem ise nefsin istedikleriyle alakalidir.
Kisi bunlara ancak cehenneme girme korkusuyla engel olabilir. Umit ve
korku hali ise insanda sabr1 meydana getirecektir.”

Gazzali Umitsizligin kotiiligi ile ilgili, Allah’in imitsizligi haram
kildigini s6yler. Hz. Ali bir adamin giinahlarinin ¢oklugu sebebiyle
tmitsizlige kapilmasi izerine, ona s6yle 6giit vermistir: “Senin Allah’in
rahmetinden iimit kesmenin tehlikesi, giinahlarmdan daha biiyiik bir tehli-
kedir.”' Gazzali'ye gore iimitsizlige diigenin tedavisi imittir. Umitsizlige
diisiip ibddet etmeyi birakan ya da asir1 korku ile kendisine ve ailesine
zarar verecek kadar ibadete dalan kimseler tedaviye muhtactir. Bu tiir
durumlarda ifrat ve tefritin ortasi olan itidali yakalamak gerekir. Vaizlere
giinahkarlara agir1 imit vermenin iyi olmayacagi, yine ileri derecede
korkutmanin da onlar1 dogru yola getirmeyecegi uyarisinda bulunur.
Bu konuda Hz. Ali soyle demistir: “Gercek dlim, insanlarin Allah’in rah-
metinden timidini kesmedigi gibi, Allah’in azabindan da emin olmalarin
saglamaz.” Gazzali burada iimitsizlige diigen ve agir1 korkuya kapilanin
tedavisi i¢in iimitsizligin sebeplerini agiklamaktadir.”* Ayrica reca/iimidin
sebeplerini anlatirken Hz. Ali’nin su soziine yer verir: “Kim (¢evresinde-
kilerin muttali olacagi) bir giinah igler, Allah da diinyada onun giinahin

89 Gazzali, Thyd, 4/ 340.
90 Gazzali, [hyd, 4/ 167.
91 Gazzali, Thyd, 4/ 145.
92 Gazzali, [hyd, 4/ 146.
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orterse, Allah en kerim oldugu icin dhirette onun ortiisiinii agmaz. (Ciinkii
o giinahindan tevbe etmis ve bu giinah: yaymamagstir.) Kim bir giinah isler
ve diinyada onun cezasini gekerse, Allah Tedld en adil oldugu icin dhirette
ikinci bir defa kuluna cezd vermez.”**

Sonug

Caligmanin neticesinde Hz. Ali’nin tasavvuf ile ilgili sozleri, tasavvuf
ilminin sahabe igerisinde bag temsilcisi oldugunu gostermistir. imam
GazzAli Thy4’sinda konularla ilgili Islam biiyiiklerinin sozlerini aktarirken
ilk dort halifeden baglamis ve Hz. Ali’nin o hususta bir sozii varsa naklet-
mistir. Diger tasavvuf klasikleri miielliflerine nazaran Gazzali thya’sinda
Hz. Ali’nin sozlerine daha ¢ok yer vermistir. Bu durum Hz. Ali'nin Hz.
Peygamberden sonra ilmin ve hikmetin en basta gelen 6nciisii olmasi
ile alakalidir. Gazzali’nin inceledigi ilimlerin hemen her konusu ile ilgili
onun sozlerini tespit ederek yorumlamasi, Hz. Ali’nin ilmi @istiinliigiini
gozler 6niine serme agisindan ayr1 bir 6nem arz eder. Tasavvuf ilminde
de bu sozler, tasavvuf izerine yapilan ¢alismalarin 6nemli bir kaynag:
durumundadir.

Tasavvufun bir batin ilmi olmasi hasebiyle, Hz. Ali’nin tarif ettigi
Rabbani dlim portresinde, tasavvufi bilginin temeli olan kalbi ilme vur-
gu yapilmigtir. Hatta o sir ilmini tagiyacak ehil kimselerin 6zlemini dile
getirmigtir. Gazzali ahiret ilmi olarak niteledigi batini ilmin, ancak mii-
cihede ve amelle kazanilacagini belirtmistir.

Stfiler Kur’dn ilimlerini elde etmede, kalbin roliine vurgu yaparlar ve
bu okuyus tiirii ile Kur’dn’in isdri yorumlarin ¢ikarirlar. Bu hususta Hz.
Ali’nin Kur’an okuyugunda kalbin elde edecegi “fehm”e bir diger deyisle
hikmete deginmesi, tasavvufi tefsirin en dnemli dayanaklarindan birini
teskil eder. Gazzali bu tiir okuyusta Kur’dn’daki ilahi isim ve sifatlar1 feh-
metmekle marifetullaha ulagilacagini séylemistir.

Tasavvufi hayatin merkezinde kalp vardir. Stfiler kalbin mahiye-
ti, ilimleri ve nasil tasfiye edilecegi tizerinde durmusglardir. Bu konuda
Hz. Ali kalplerin 6zellik olarak yumugak olmasy, iyilige kap olmas: gibi
hususlara dikkat ¢ekmigtir. Ayrica kalplerin dinlendirilmesi gerektigini

93 Gazzali, Ihyd, 4/ 151.
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sOylemis, Gazzali de bu dinlenmeyi ¢ok ibadetle yorulan kalplerin egle
birlikte olarak ya da bagka iglerle ugragarak dinlendirilmesi seklinde acik-
lamigtir. Yine kalplerin hastaliklarindan bahseden Gazzili, tedavisinin Hz.
Ali’'nin dedigi gibi nefsin isteklerinden uzaklagmak oldugunu belirtmistir.

Gazzali nefs terbiyesini anlatirken Hz. Ali’nin s6zlerinden hareketle
nefs terbiyesinin kigiye 6zel olmasini cesitli orneklerle anlatmigtir. Bunun
icin kisiyi en ¢ok neler sevindiriyorsa onlardan uzaklagmas: gerekmek-
tedir. Nefsi terbiye i¢in riyazetin sart oldugunu soyleyen Gazzali, ayn
sekilde miicihedeye de nefsi hesaba cekerek baglamak gerektigini dile
getirmigtir. Bu konuda Hz. Ali’nin sahébilerin nasil miicihede yaptiklar:
ile ilgili 6rneklere yer vermistir.

Gazzali, zdhidlerin bagi kabul edilen Hz. Ali’nin ziihd ile ilgili goriis-
lerine sikca bagvurmustur. Hz. Ali’ye gore diinyaliktan yenilen, icilen,
giyilen, binilen, nikahlanan ve koklanan geyler anlagilacagini sdylemis-
tir. Bunlarin dig goriiniis olarak cazip gelecegini ancak, aslina bakilirsa
hi¢ de cazip olmadigint misallerle anlatmigtir. Diinyanin gercek yiiziinii
taniyarak ondan uzaklagilmasi gerektigine belirtmistir. Onu tiirlii sikin-
tilarla dolu bir mekana ve tehlikeli bir yilana benzeterek, diinya ile ilig-
kileri ziihd kapsaminda kurmak gerektigini vurgulamistir. Sabrin iman
ile iligkisini bedendeki baga benzetmis, ihlas ile ilgili de amelin kabuliine
onem verilmesini sdylemistir. Namazda hustinun ahiret mesuliyeti ile
baglantisina dikkat ¢ekmigtir. Allah’tan imit kesmeyi giinahlardan daha

tehlikeli gormiigtir.
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Oz
Dede Korkut Kitabrndaki destanlar muhtevasi itibariyla bir¢ok alani ilgilendirecek bilgiler sunmaktadir. $u ana dek dini

Musa Kaval

ve Ozellikle de tasavvufi yonden derinlemesine ele alinmayan destanlarin Tirk toplumunda daha ¢ok menkibevi yonii ile
cazip bir hale gelen tasavvufun koklesmesine katki sagladigi s6ylenebilir. Caligma konusunu tegkil eden bu yonii ile Uruz
Bey’in esir edildigi destan kapsaminda sinirli tutularak tasavvufun Tiirk halk kiiltiiriindeki izlerine 1g1k tutulmaya ¢aligila-
caktir. Zira kutsal metinlerin kissalar1, sozlii gelenegin unsurlari, mitolojilerin destan ve efsaneleri géz 6niine alindiginda
menkibelerin fonksiyonunu anlamak kolaylagacaktir. Tarihi, sosyal ve psikolojik gerceklikleri de aktaran destanlar, insani
bir egilim olan mistik olgular: da asirlik akigi icerisinde tagimaktadir. Uruz Bey’in kacirildig1 destan Tiirklerin varolugsal
miicadelesi anlatilmaktadir. Cok yonli yiirtitillen bu miicadelenin 6ncelikle nefislerde verilmesi gerektigini anlatan destan
tasavvufi diigiincenin en temel gayesinin bir 6rnegidir. Kiigiik savas olan diigmana karg: verilen miicadelelerde biiyiik ba-
sar1 kazanmug Tiirklerin 6nce aile ve yakin ¢evrede icra etmesi gerekenin ne oldugunun 6gretildigi destan dogal yasamin
bir @iriindiir. Dolayisiyla tasavvuf ve Tiirk kiiltiiriniin ayn1 amaca hizmet noktasindaki ontolojik bilegkesinin bir sonucu
olarak zuhur eden manevi yagamun arketiplerine igaret eden ¢aligma giiniimiizde devam eden dini ve tasavvufi tartigmala-
ra kargilagtirmali aragtirma yontemi baglaminda katki sunabilecektir. Islam’in daha ¢ok manevi yoniine ehemmiyet veren
tasavvufi 6gretim sistemi ile paralellik gosteren destan Uruz Bey’in esir edilmesine sebep olan olaylar ve sonuglarini adeta
bir menkibe gibi anlatmugtir. Veli bir kisi oldugu anlagilan Dede Korkut’un kitabinda anlattiklarin: salt tarihi ve folklorik
aktarimlar oldugu s6ylenemez. Destanlarin 6gretici ve deger asilayici vasfindan hareketle veli Dede Korkut, destanlar:
vasitastyla tasavvufun hedef edindigi insan-1 kamil olmay: tegvik etmigtir. Uruz’un esir edildigi destanda insanin esare-
te diigmesinin nedeninin nefis oldugu anlatilmak istenmektedir. Bu gaye ile ilk defa incelenen ve degerlendirilen destan
Tiirk tasavvuf geleneginin olusmaya bagladigi doneme dair verdigi bilgiler acisindan ayrica 6nemlidir. Tiirklerin toplumsal
ve kigisel miicadelelerini tasavvufi bakis acisiyla ortaya koymayi amaclayan ¢alisma etnografyanin iglevsel metoduna da
hizmet etmistir. Multi-disipliner bir yaklagimla nitel, karsilagtirmali ve meta-analizi aragtirma yontemleri tasavvuf ilminin
klasik 6gretileri yaninda modern bilimlerden de istifade edilerek pedagojik, psikolojik ve sosyolojik 6zgiin ¢ikarimlarinda
ise kosulmustur. Bu yoniiyle ¢alisma, tasavvuf ilminin yaygin etkinligi yaninda destanlarin ¢ok katmanli ve yonlii islevine
hizmet ederek amag edindigi degerlerin farkina varilmasina katk: saglayacaktir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Dede Korkut, Uruz Bey Destani, Dini, Imtihan, Nefis

Abstract

The epics in the Book of Dede Korkut provide information that will concern many areas in terms of their content. It can
be said that the epics, which have not been deeply addressed in terms of religion and especially mysticism, have contribu-
ted to the rooting of sufism, which has become more attractive in Turkish society with its hagiographic aspect. This aspect,
which constitutes the subject of the study, will be limited to the epic in which Uruz Bey was taken captive, and an attempt
will be made to shed light on the traces of sufism in Turkish folk culture. When the stories of sacred texts, elements of oral
tradition, and epics and legends of mythologies are taken into consideration, it will be easier to understand the function
of the anecdotes. Epics, which also convey historical, social and psychological realities, also carry mystical phenomena,
which are human tendencies, within their centuries-old flow. The epic where Uruz Bey was kidnapped tells the existenti-
al struggle of the Turks. The epic, which tells that this struggle carried out in many ways should be given primarily in the
souls, expresses the most basic purpose of sufi thought. The epic, which teaches what the Turks who have achieved great
success in the struggles against the enemy, which is a small war, should first do in their family and close circle, is a product
of natural life. Therefore, the study, which points to the archetypes of spiritual life that emerge as a result of the ontological
combination of sufism and Turkish culture serving the same purpose, can contribute to the religious and sufi discussions
that continue today in the context of comparative research method. The epic, which shows parallelism with the sufi teac-
hing system that gives more importance to the spiritual aspect of Islam, tells the events and consequences that caused Uruz
Bey to be taken prisoner almost like a legend. It cannot be said that what Dede Korkut, who was understood to be a saint,
narrated in his book are merely historical and folkloric transfers. Based on the educative and ideal-instilling quality of epics,
saint Dede Korkut encouraged sufism to become a perfect human being through his epics. In the epic where Uruz is taken
captive, it is intended to be told that the reason for a person falling into captivity is the ego. The epic, which is examined
and evaluated for the first time with this purpose, is also important in terms of the information it provides about the peri-
od when the Turkish sufi tradition began to form. The study, which aims to reveal the social and personal struggles of the
Turks from a sufi perspective, has also served the functional method of ethnography. With a multi-disciplinary approach,
qualitative, comparative and meta-analysis research methods were used in pedagogical, psychological and sociological ori-
ginal inferences, benefiting from modern sciences as well as the classical teachings of sufism. In this respect, the study will
contribute to the awareness of the values that epics adopt as ideals by serving the multi-layered and multi-faceted function
of epics besides the widespread effectiveness of the science of sufism.

Keywords:Sufism, Dede Korkut, Uruz Bey Epic, Religious, Test, Self.
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Giris

ede Korkut destanlar1 cografi yayilimi a¢isindan diinyanin en ge-
Dni§ sozli kiiltlirii olmalar1 yoniiyle beseri etki alan1 a¢isindan da
biiytliktiirler. Bu nedenle bir¢cok varyantina rastlanan destanlar tarihi
tabakalarin i¢ ice gectigi diinyanin en biiyiik destanlarindan olan Dede
Korkut milli destan unsurlarini tam olarak tagimaktadir. Muhtevasinin
milletin yagamindan tegekkiil etmesi nedeniyle Dede Korkut hikayeleri
Tiirk kiiltiiriniin hemen her unsurunu barindirmaktadir.! Tiirk tarihin-
deki cesitli olaylari da iceren muhtevasiyla Dede Korkut destanlari sozlii
kiiltiir elemani olmanin 6tesinde bir igleve sahiptir. Zira halkin dilden dile
aktarilan anlatimlar1 kapsamli ve derinlemesine incelendiginde destanlar,
toplumun yagam tarziyla ilgili detayl bilgiler sunan etnografik enstrii-
manlardir.> Halk Bilimi diinyasinda yiizen parcalar olan sozlii anlatimlarin
aragtirmacilar tarafindan edebi-tarihi dogast ile sinirli ele alinarak dar bir
alanda degerlendirildigini sdyleyen Bascam’a gore sozlii anlatim drnek-
lerinin iglevsel ve psikolojik olarak da birbirini tamamladig1 i¢in bu alana
ait ilmi referanslar tarafindan degerlendirilmeleri gerekmektedir.? Veli
bir kimlik oldugu kitabinin hemen baginda beyan edilen Dede Korkut’un
destanlarinin tasavvufi agidan degerlendirilmemis olmasi eksikliktir. Zira
destanlar 9-12. yiizyillari arasinda Oguzlarin yagadiklar1 aktaran bir muh-
tevaya sahiptir. Tiirklerin Islamlagmasinda 6nemli katkisi olan Ahmed
Yesevi'nin de destanlarin iiretildigi donemin sonlarinda yagsadigini gorii-
riiz. Ayni zaman araligina paralel olarak tasavvuf ilminin gelisim siireci
baglaminda degerlendirildiginde Dede Korkut ve destanlardaki tasav-
vufi referanslar daha anlagilir hale gelmektedir. Tasavvufi kavram, hal ve
makamlarin 6zel bagliklar altinda halk anlatisi olan bu destanlarda yer
bulmasi miimkiin degildir. Daha sonraki donemin mutasavvifi Ahmed
Yesevi'nin medrese kokenli olmasina ragmen halkin anlayacagi sadelikte
siirsel bir iislupla hikmetler soyledigini* biliyoruz. Tasavvufun havasa ait
olan 6zel bir ilim olmasindan dolay1 ilk donem klasik eserlerdeki agir dil
ve lislubun halk kitlesi tarafindan anlagilmasi ve aktarilmasi beklenemez.

1 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitab: (istanbul: M.E.B., 1971), 7-8.

2 Melville J. Herskovits, Man and His Works (New York: Alfred A Knope, 1948), 418.

3 William R. Bascom, “Four Functions of Folklore”, Joumal of Amcrican Folklore 67/266 (1954), 334.
4 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2016).
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Ehil miirsidin icinde yagadig1 toplumu ¢ok iyi taniyarak irgad vazifesi
yapmasi gerekmektedir.’ Oguzlarin gocebe yagamlarinin anlatildig: destan-
larda dini ve tasavvufi icerigin halkin ihtiyac 6nceligine gore sekillendigi
anlagilir. Ibn Arabi ve Ahmed Yesevi'nin irsad hizmetlerinde gozettigi®
onceliklerin Dede Korkut destanlarinda da uygulanmasi 6nemlidir. O ne-
denle destanlarda bagta Allah’in birligi, Hz. Peygamber’e muhabbet, me-
leklere iman, kaza-kadere boyun egme, namaz, abdest, sadaka, ana-babaya
iyilik gibi temel dini bilgilerin aktarildig1 goriiliir. Bu gayeden hareketle
halkin anlayacag sekilde basit ve sade bir dil kullanilarak kazandirilmak
istenen degerlerin tasavvufun gayesi olan giizel ahlaki tahakkuk” ettirmek
tizere ige koguldugu goriiliir. Zaten tasavvufun tanimlarindan bir tanesi
de giizel ahlak sahibi olmaktir.® Uzmanlarca dile getirilen destanlarin kisi-
sel 6ykiiler olmanin 6tesinde 6nemli gercek ve olgusal bilgiler tagidigina
inanilan, yayginca aktarilan halk anlatilary’ olarak tarif edilmesi iddiamizi
desteklemektedir. Dolayisiyla halk destanlari tarihi ve sosyolojik olarak
Tiirk toplumunun dogal yasam siireci icerisinde onun 6ziinii tagiyan un-
surlar oldugu soylenebilir.' Islamlagma siirecinin bagindan itibaren bagat
yorum olarak kendini hissettiren tasavvufun Dede Korkut destanlarinda
islenmedigini sdylemek miimkiin gériinmemektedir.

Hayali sahsiyetler onderliginde kurgusal olaylarin anlatilmadig hi-
kayeler olarak aktarilan Tiirk destanlarinin halk bilim, tarih ve edebiyat
uzmanlarinin diginda farkl disiplinler tarafindan da incelenmesi gerek-
mektedir. Ulkemizdeki duruma goz gezdirdigimizde Malinowski’nin eleg-
tirisinin maalesef devam ediyor oldugunu sdyleyebiliriz. Zira destanlar
ile ilgili yapilan ¢alismalarin ifade edilen alanlarda yapilan ¢aligmalarla
biiylik oranda sinirlandirildig gériilmektedir. Elbette egitim bagta olmak
lizere destanlarin iglevselliginin kiiltiirel nakil arac1 olarak kullanildig:
ornekler 6zellikle son yillarda artmigtir. Fakat psikolojik ve dini acidan

5 Muhyiddin Ibnit’l-Arabi, al-Amr al-Muhkam al-Marbut fimé Yalzam Ahl Tariq Allah - Ta'éld-
min al-Shuriit (by.: el-Matbaati’l-Ceva’ib, 1885), 225.

6 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 228.

7 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvufve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2021),
34-35.

8 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, al-Futithat al-Makkiyya, thk.Abd’aziz Sultan el-Mansub (b.y.:
Vizaratii’s-Sekife, 2010), 5/426.

9 Bronislaw Malinowski, Crime and Custom in Savage Societ (New York: Harcourt Brace,
1926), 20-23.

10 Erman Artun, Anonim Tiirk Halk Edebiyat: Nesri (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2004).
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benzer gelisimin saglandig1 soylenemez. Dede Korkut destanlarinin dini
ve mistik yonden aragtirilmasi konusunda biiyiik bir boglugun oldugu bir
gercektir. Dede Korkut destanlarinda acikca ve tekrarlanarak goze car-
pan dini ve mistik yonelimin yok sayilmasi destanlarin olusum, islev ve
nakil stireclerinin saglikli degerlendirilemeyecegi anlamina gelmektedir.
O nedenle Bascam’in uzun yillar 6nce degindigi marjinal yonelimlerin
halk destanlarinin iglevsel ve psikolojik yonlerine atif yapan yonlerinden
mahrum degerlendirilmesi sorununun agilmasi gerekmektedir. Zira kiil-
tirlenme ve kiiltiiriin nakledilmesinde yazidan ¢ok daha evvel ve kuvvet-
li sekilde islev ifa etmis destanlarin bizzat halk tarafindan iiretilmesi ve
yayilmasi olgusu disiplinler arasi bir isbirligini icbar etmektedir. Konu
ile ilgili bir stiredir ¢caligma yapan bir aragtirmaci olarak kimi halk bilim,
edebiyat ve tarihgiler tarafindan destanlarin dini ve mistik bir yonii yok-
mus ya da ehemmiyetsiz oldugu yoniindeki tepki ve ilgisizliklerine gahit
olmaktayiz. Sekiiler bilim anlayiginin hakim oldugu giiniimiiz modern
diinyasinda dinin arka plana itilmis olmas1 dinden c¢ok insana ve toplu-
ma zarar vermektedir. Din ve inancin ilk insandan beri var oldugu ger-
cegi en azindan multi-disipliner yaklagimi icbar etmektedir. Zira kiiltiir
anlayisimizi derinlegtirecek ¢ok degerli sozlii materyallerin yiizeyinde
yapilan sathi incelemelerle yetinmek yerine tiim yonleriyle sistematik
olarak incelemeler yapilmasi gerekmektedir."! Bu yoniiyle caligma Tiirk
toplumunun Islam’1 anlama ve yagama siirecinde benimsedigi ve aktardig
dini ve manevi yonelimlerini iceren Dede Korkut destanlarinin ¢ok yonlii
incelenmesine hizmet ederek onun iglevselligine katk: sunabilecektir.

1.Kazan Bey’in Uziintiisii ve Arkaik Endise

Dede Korkut Kitabrnin Dresden niishanin dordiincii destaninda Ulag
oglu Kazan Bey Tiirk beylerinin toresi olan g6len yemegi vermektedir.
Diger beyler ve tebaasina kargi sundugu oldukca comert yiyecek ve ige-
ceklerin yaninda ihtiyac sahiplerine elbise, kaftan, cadir ve otag bagishi-
yordu. Yilda bir iki defa tertip edilen bu gdlende beyler ihtiyac sahiple-
rine, fakir ve diigkiinlere ihsanlarda bulunurlardi. Dede Korkut’un diger
destanlarinda da goriilen bu uygulama Oguz beylerinin benimsedigi

11 Alfred Irving Hallowell, “Myth, Culture and Personality”, American Anthropologist 9 (1947), 548.
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yonetim anlayiginin bir tezahiirtidiir. Kazan Bey solen esnasinda sagin-
da ve solunda gordiigii Oguz beylerine giilerken kargisinda duran oglu
Uruz’a bakinca ellerini birbirine vurarak aglamaya baglar. Normal ol-
mayan bu durum kargisinda ogul Uruz, babasina aglamasinin nedenini
sorar. Kendisinin yoluna kurban olmasi bagta olmak iizere sebebini izah
etmesi i¢in ikna edici mahiyette ifadelerde bulunur.'? Destanin baglangic
kisminda Oguzlarin en 6nemli beylerinden olan Kazan Han gibi kahra-
man bir figiiriin yaninda destanlarin temel 6zelliginden olan coskunlugun
izlerini de goriiriiz. Zira Kazan Han’in ellerini birbirine vurarak aglama-
ya baglamasi destanin hemen baginda duygusal cogkunlugun arkasinda
yatan sosyal, idari ve 6rfi bir takim sebeplerin olduguna isarettir. Yoksa
bir¢ok kahramanlik sergileyerek Oguzlarin ug beyi olan Kazan Han’in
sOlen esnasinda aglamasi normal degildir. Aglamasinin nedeni olarak,
on alt1 yagina varmasina ragmen kendisinin heniiz kahramanlik sayilacak
bir hiiner gosteremediginden vefatindan sonra yerine kimin gececegini
diisiindiigii icin agladigini soyler.'

Dede Korkut destanlarinda on beg yaginin erkekler i¢in kendilerini
ispatlamalar1 adina 6nemli bir egik oldugu goriiliir. Kitabin 6nemli destan
kahramanlarindan olan Boga¢ Han ve Bamsi Beyrek’in on bes yaslarin-
da cesaret, gii¢ ve kahramanliklarini gosterdikleri eylemleri sonucunda
ad kazanan yigitler olduklari okunur." Kazilik Koca’nin oglu da on beg
yasinda yigit olmus ve esir babasini kurtarmaya yonelir."”* Dede Korkut
Kitabr’ndaki bu kahraman erkek nosyonunun olayin ilk baginda geciyor
olmasi toplumsal bir motivasyonun gostergesidir. Bu anlamda destan
Malinowski’nin dile getirdigi iizere olaylarin dogatistii gercekligini gele-
nekte giiclendirmek, onlar1 onaylamak ve devamliligini daha yiiksek ve
etkin gekilde siirdiiriilmesini saglamaktadir.' Tiirk destanlarinda giinliik
yagsamun rutin biitiin detaylarindan, maddi ve manevi kiiltiiriin hemen
her unsuruna kadar kiiltiirel serencamin aksettirildigi goriiliir.'” Ergenlik
doneminde kendini ispatlama ve erkekligini sosyal ¢evrede onaylatma

12 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 96-97.

13 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 8.

14 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 12-27, 55.

15 Ergin, Dede Korkut Kitabt, 160.

16 Malinowski, Crime and Custom in Savage Society, 91.

17 Resat Geng “Kiiltiir Tarihimizde Destanlarin Yeri ve Dede Korkuttaki Olaylarin Zamani
Uzerine”, Uluslararas: Dede Korkut Bilgi Soleni (Ankara: AKM Yayinlari, 1999), 173.
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gidiisiiniin gliniimiizde hala yiiksek oldugu gercegi bu destanda iglenmis-
tir. Destanlarin milli ve manevi degerleri gelistirip aktarmanin yaninda
milli hedefi de ifade ederken dramatik ve trajik olaylardan yararlandig:
goriiliir.' Tarihsel hakikatlerin yaninda milletlerin irksal bir¢cok 6zellik-
leri, milli duygu, diisiince, inang ve ruh diinyalarini yansitan destanlar
milli niteligindedir.” Milli destan niteliginde olan Dede Korkut hikaye-
leri yliksek degerleri, idealist kahramanlar onciiliigiinde ideallestirerek
soylu bir amaca hizmet eden niteliktedir.? Bu nedenle Oguzname drnegi
olan destan, Tiirk toplumunun tarihi ve kiiltiiriinii olusturanlarin orta-
ya koydugu etnografik yapinin temel tagtyicilarindandir.” Dede Korkut
destanlarinin genis bir hinterlanda sahip olmasi onun mit ve efsanelerde
goriilen yerel ve milletlerarasi ortak motiflere ragmen gelistigi bolgenin
tarz ve egilimleri sergilemektedir.**

Destanlarin tarihsel bilgi de icerdigi diigiincesi bu hikayede de kar-
simiza ¢itkmaktadir. Zira tarihcilerin aragtirmalarina gére Kazan Han’in
Tiirgis hitkiimdar: Su-lu Kagan (716-738) oldugu tespit edilmistir.”* Dede
Korkut destanlarinda Salur Kazan diye zikredilen Su-lu Kagan oldugu
diisiiniilmektedir. Ciinkii Salur Kazan ile Su-lu Kagan’in bagindan gegen-
ler neredeyse aynidir.* Destanin ilerleyen boliimlerinde tutsak edilecek
Kazan Han’in oglu Uruz gibi Tirgis Hakani Su-lu Kagan’in oglunun da
tutsak edildigi aktarilmaktadir.”® Hatta Kazan Han’in kendinden sonra
yerine gececek oglu Uruz i¢in endisenin benzerlik tagidig1 Su-lu Kagan
oglunun yonetim zaafi gostermesi nedeniyle ancak bir yil tahtta kalabil-
digi, sonrasindan tahttan indirilerek tutsak edildigi Cin kaynaklarinda

18 Ali Oztiirk, Anonim Tiirk Edebiyat: (Erzurum: Bayrak Yayinlari, 1986), 172.

19 Sadik Tural, Tarihten Destana Akan Duyarlilik (Ankara: AKM Yayinlari, 2000), 44.

20 Ulkii Eliuz, “Dede Korkut Hikayelerinde Tipler, Uluslararast Dede Korkut Bilgi S6leni (Ankara:
AKM Yayinlari, 2000), 141-149.

21 Kamil Veliyev Nerimanoglu “Tiirk Edebiyatinin Ana Kitabi, Dede Korkut Oguznameleri”,
Uluslararas: Dede Korkut Bilgi Soleni Bildirileri (Ankara: AKM Yayinlari, 2000) 346-348.

22 Miibahat Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarmda Usul (Istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 1995), 19.
23 Dursun Can Eyiiboglu, Korkut (Istanbul: Cinius Yayinlari, 2019), 444-445.

24 Ahmet Bican Ercilasun, “Dede Korkut’taki Olaylarin Zaman1” Uluslararas: Dede Korkut Bilgi
Soleni Bildirileri (Ankara: AKM Yayinlar1, 2000), 158.

25 Ali Dadan, Taberi Tarihindeki Tiirklerle flgili Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi- Hz.
Peygamber Dineminden Emeviler’in Sonuna Kadar (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamug Yitksek Lisans Tezi, 2006), 89-90.
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yer almaktadir.?® Bircok tarihci gibi Fuat Kopriili de Bat1 Goktiirklerin
olugmasina vesile olan On Oklar yani Tiirgigler’in Sir Derya cografya-
sinda yagamig Oguzlarin atas1 olduklarini diigtiniir.”” Tarihi ve cografi
ipuclarindan hareketle destanlarda gecen yer isimlerinin ayni gsekilde Sir
Derya cografyasinda bulunuyor olmalar1 bu tespiti kuvvetlendirmektedir.

Tarihi bu tespitlerden sonra destanin iglevsel halk bilimi agisindan
inkar edilemez bir yonii oldugu rahatlikla séylenebilir. Kald: ki destan-
larin egitici ve 6gretici olma yonii ile kisilik gelisiminde 6nemli kazanim-
lara vesile olmasi s6z konusudur.?® Zira destanlar arka planlari itibarryla
toplumun bir¢cok menfi ve miispet davraniglarini ortaya koymaktadir.”
Dede Korkut Kitab: bu yoniiyle de Tiirk toplumuna hizmet etmeye devam
etmektedir. Zira iiretildigi zamanin digina tagarak destanlar, giinimi-
ziin ¢cocuk ve genclerine de telkin edilen degerler ve ¢6ziim Onerileri ile
efsane olmanin dtesinde bir islevsellik arz etmektedir.*® Destanin i¢in-
deki 6ykiiler cocuklara norm ve rolleri kavratarak zihinsel imgelemleri-
nin yagam ile daha gercekgi bir iligki kurmalarina katki saglamaktadir.*
Cocuk zihninin somuttan soyuta evrildigi donemin 6ncesi ve sonrast
olan siirecte ¢cocuklarin kuvvetli duygular barindiran mitik hikayele-
re ve orada gecen konulara ilgisinin yogun oldugu goriilmiistiir. Mitik
evre olarak tarif edilen 4-9 yag donemde efsane ve mitlerin onlari ileri-
ki yagama hazirlamaktadir.? Bu diigiince tarihi olaylarin bireysel yagsam
ornekleri olmaktan ¢ikarak nesilden nesile arkaik zihin transferleriyle
saklandigi tezini de kuvvetlendirmektedir.*® Ge¢misin arketiplesen duygu
ve diisiincelerini sozlii olarak aktaran destanlar gecmisin egitim ve

26 Edouard Chavannes, Cin Kaynaklarina Gore Bat1 Tiirkleri, ¢ev. Mustafa Kog (Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2013), 121-123.

27 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyati'nda Ik Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig
Yayinlari, 1976), 13-14.

28 Giinay Umay Tiirkes, “Dede Korkut Kitab1 Ve Toplumsal Degerlerin Tahlili”, Uluslararast
Dede Korkut Bilgi $oleni Bildirileri (Ankara: AKM Yayinlari, 2000), 202.

29 Artun, Anonim Tiirk Halk Edebiyati Nesri, 8.

30 Oztiirk, Anonim Tiirk Edebiyati, 160-178.

31 Fredrich Elkin, Cocugun Sosyallesmesi (Istanbul: Giindogan Yayinlari, 1995), 83-99.

32 Ahmet Simgek, Ilkdgretim Sosyal Bilgiler Dersi Ogretiminde Hikaye Anlatim Yonteminin
(Storytelling) Kullanimi (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 15.

33 Mircea Eliade, Ebedi Déniis Mitosu (Ankara: Imge Kitabevi, 1994), 54-55.
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kiiltirlenme enstriimanlar: olarak 6giit verici iglevsellige sahiptir.* Gazali
ogidiin kiiciik yastaki ¢cocuklar tizerindeki etkisi ile yetigkinlerin, lim
ve arif kigilerin vaazlarinda istifade etmesi arasindaki benzerlige dikkat
ceker.” Kiiciik yastan itibaren destanlar vesilesiyle benlik gelistirenler
cocuklarin ilerleyen yaglarda bilenlerin sdziine itibar etme konusunda
daha evvelce gelistirdikleri 6grenmelerden 6tiirii nasihatlerden daha ¢cok
istifade edecegi soylenebilir. Ogrenmedeki etkisini bildiginden 6tiirii
Mevlana’nin siklikla hikaye anlatimini kullandig: gériiliir. Maksadinin
tasavvufi hikmetleri aktarmak oldugunu séyleyen Mevlana hikayelerdeki
saka ve alayin hakikatte 6gretis oldugunu ifade eder.*

2.Kazan Han’in Evlat imtihan1

Kazan Han’in destansi ve tarihi sahsiyeti ile birlikte Tiirk toplumunun
sosyo-politik temayiiliinii okudugumuz destanin ana temasi olan ehil ve
mabhir bir evladin tahtin varisi olarak riigtiinii ispatlamasi seklinde kargi-
miza ¢ikmaktadir. Destanlarin pedagojik, kiiltiirel ve sosyolojik iglevlerine
yukarida deginilmigtir. Bu alanlarin bakis acisiyla Dede Korkut destan-
larinin incelendigini goriiriiz. Fakat 6zellikle dini ve tasavvufi degerler
acisindan oldukga az sayida denebilecek caligmalar yapilmigtir. Halbuki
Eliade’nin de belirtmis oldugu gibi eski donemin toplumlarinda din dist
bir eylem sahip olunmady, hatta icra edilen her eylemin kutsal ile bir bagi
bulunmaktadir.’” Dede Korkut destanlarinin her birinde okunan bu ger-
ceklige ragmen bu konuya dair caligma yapilmamig olmasi diigiindiiriicii-
diir. Tiirklerin Islamlagmastyla birlikte sosyallesme ve kiiltiirlenmenin o
minvalde degiserek devlet, gaza, alp gibi yliceltilen manevi nosyonlarin
dini ve tasavvufi kavramlar egliginde destanlarda yerini aldiklar: goriiliir.*
Dede Korkut destanlarinin her birinde olduk¢a yogun sekilde goriilen
dini ve tasavvufi olgularin Tiirk’iin Islami yorum ag¢isindan bugiinkii
durumu ile benzesmesi bir tesadiif olarak degerlendirilemez. Giiniimiiz

34 Ozkul Cobanoglu, Asik Tarz: Kiiltiir Gelenegi ve Destan Tiirii (Ankara: Ak¢ag Yayinlart,
2000), 103.

35 Muhammed Gazili, Yol Gidenlerin Kilavuzu ve Arayanlarin Bahgesi, cev. Abdulhalik Duran
(Istanbul: Hikmet Negriyat, 2004), 49.

36 Mevlana, Mesnevi, gev. Veled Celebi Izbudak (Istanbul: M.E.B. Yay., 1990), 5/200 (No. 2498)..
37 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 41.

38 Oztiirk, Anonim Tiirk Edebiyati, 178.
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Tiirkiye’sindeki din ve tasavvuf tartigmalarinin dogru zeminde yapilip
toplumsal birlik ve biitiinliigiin tesisi i¢in arkaik, zihinsel ve duygusal arka
plani temsil eden destanlardan yararlanmak gerekmektedir. Eliade’nin
ifade ettigi tarihi tecriibelerle bireysellikten ¢ikip sembollesen arkaik dii-
slince ve arketiplegerek asirlardir aktarilan destanlar toplumsallagmigtir.®
Kur’an-1 Kerim’in yaklagik iicte birine tekabiil eden kissalar ve tasavvufi
sahsiyetlerin yer aldig1 menkibelerin coklugu insanlik tarihinin, 6grenme
ve kiiltiirlenme hakikatlerinin bir tezahiiriidiir.

Babalarin ogullarina dair endige ve onlardan beklentileri ilk insan
Hz. Adem’e kadar dayanan arkaik bir endisedir. Bagka stirelerde de yer
bulmasina ragmen detayli olarak Maide Stre’sinde anlatilan Habil-Kabil
miicadelesi bilinmektedir. Hz. Adem’den sonra insanligin ikinci babas:
olan Hz. Nuh da oglu ile imtihan edilmistir.*” Hz. Ibrahim’in, salih bir
ogul ihsan etmesi icin Allah’a dua ettii bildirilmigtir.”! Thtiyarlamig iken
Hz. ibrahim’in ancak sahip olabildigi oglu Hz. ismail’i kurban etmek ile
imtihan edildigini bilinmektedir.” Hz. Ibrahim’in kisir egi olan Sire’nin
de Kazan Han’in esi Burla Hatun gibi ge¢ cocuk sahibi olmas: gibi kis-
salar ile benzerlikler dikkat cekicidir. Hz. Ibrahim neslinin hayirl igler
yapmasi icin Allah’a niyaz da bulunmugtur.® Yine soyundan 6nderler ¢1-
karmasi icin Allah’a tazarruda bulunmustur.* Kazan Han’in kendinden
sonra tahtina oturacak oglu Uruz ile ilgili endigesi Dede Korkut destan-
lar1 ile Kur’an-1 Kerim kissalarinin 6greticiligi acisindan ayni igleve sa-
hip olduklar goriiliir. Ge¢ dogan Uruz gibi Yiice Allah da Hz. ibrahim’e
Ishak’t miijdelemistir.* Bir bagka ayette oglu Ishak ile birlikte ileride
torunu olarak diinyaya gelecek Yakub’a yapilan ihsandan bahsedilir. Ki
hepsinin diiriist, erdemli bir kisiler olacag bildirilir.** Hatta peygamber-
lik ve kitap sahibi nebiligi Hz. Ibrahim’in neslinden gelenler vesilesiyle
devam ettirildigi bildirilmigtir.*

39 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 55.

40 Kur'dn Yolu (Erigim 21 Eyliil 2024), Had 11/42-43.
41 es-Saffat 37/100.

42 ibrahim 14/102-103.

43 Ibrahim 14/37.

44 el-Bakara 2/124.

45 es-Saffat 37/112.

46 el-Enbiyé 21/72.

47 el-Ankebiit 29/27.
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Neslin devami, maneviyatin ihsani icin baba ve oglu arasindaki kok-
lii iliskinin Dede Korkut destanlarindan ¢ok daha dnceye dayandig: asi-
kardir. Islamiyet 6ncesi Tiirklerde ogul sahibi olmayan baba ve annenin
toplum nazarinda digerlerine gore daha az saygin oldugu bilinmektedir.
Ornegin Dede Korkut Kitabimin baginda yer alan Dirse Han’in oglu ol-
madig: geligen olaylar1 anlatan Boga¢ Han destan: bu diisiincenin iirii-
niidiir. Bozkirda yagamanin zorlugu yaninda beyligin devami i¢in gerek-
sinim duyulan cesur ve erdemli veliaht bir ogul, beyin liderligindeki oba
halki icinde yagamsal bir neme sahiptir. Bunu bilen Kazan Han icinde
bulundugu durumun farkindadir. O nedenle ¢ok iyi bildigi arketipsel
gereksinimi duygusal bir sekilde diga vurmugtur. Kahraman bir lider fi-
giir olarak Kazan Han’in duygusal tepkisi destanlarin dogasinda bulunan
cogku ve vecdin diga vurmasidir. Akilli ve giiclii bir bey olarak bilmesi
gereken bu eksikligin zamaninda neden giderilmedigi yoniinde bir soru
akla gelmektedir. Oncelikle destanlarin iireticisinin ve yagaticisinin halk
oldugunu, kahramanlagtirilmus kisiliklerin giiclii 6rnekleri vasitastyla 6g-
retici iglevleri unutulmamalidir.

Kazan Han kendinden sonra yerine ge¢cmesi beklenen oglu Uruz’un
kahramanlik sergileyip gaza etmedigi icin tacinin-tahtinin ona verilme-
yeceginde duydugu endiseye cevap olarak der ki; “A bey baba! Deve ka-
dar biiyiimiigsiin yavrusu kadar aklin yok. Tepe kadar biiyiimiigsiin dari
kadar beynin yok. Hiineri ogul babadan mi1 goriir 6grenir, yoksa babalar
oguldan m1 6grenir, ne zaman sen beni alip kifir hudut boyuna ¢ikardin,
kili¢ ¢alip bas kestin, ben senden ne gordiim ne 6greneyim dedi.”* On
alt1 yaginda olmasina ragmen Uruz’un, Han olan babasina verdigi cevap
dogru olmakla birlikte Tiirk toresinde baba-ogul arasindaki iletigime pek
uygun diismemektedir. Zira Dede Korkut Kitabr’nin biitiiniine bakildi-
ginda hicbir bey ile oglu arasinda boyle bir diyalog s6z konusu degildir.
Babaya birakin saygisizlik iceren cevap vermeyi onun soziinii ikiletmesi,
oglanin sosyal onayinin gerceklesmesi miimkiin olmaz, toplumda kabul
gormezdi.* Kitabin baginda Dede Korkut, ogullarin babalarinin adlarini
stirdiirme mesuliyetini de ifa etmeleri hususunda uyarida bulunmusgtur.*

Han babasinin adini yiirtitmesi beklenen Uruz’un kullandig: iislup biraz

48 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 98.
49 Ergin, Dede Korkut Kitab, 103.
50 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 3.

Sufiwe

325



Sufiwe

326

LLPNRIY/¥Z0T

Musa Kaval

sert olmakla birlikte dogrudur. Zira sosyal norm ve rolleri de aktaran
bir eser olarak Dede Korkut Kitabrnda “ogul babadan gérmeyince sofra
cekmez. Ogul babanin yerine yetisenidir, iki goziiniin biridir. Devletli
ogul olsa ocaginin korudur.”*'yazmaktadir. Ahmed Yesevi de babanin
yol gosterici ve destekleyici olarak cocuguna onciiliik etmesi gerektigini
dile getirir.*> Gazali** ve Mevlana'nin* da ¢ocugun terbiyesinde babanin
6zel fonksiyonuna dikkat ¢ektikleri gériiliir. Babanin aile i¢i egitimde-
ki fonksiyonun seyr-ii siilik uygulamasinda da izleri goriiliir. Ahmed
Yesevi'nin hikmetlerinde miirsidi ve Hizir (a.s.) i¢cin “baba” hitabini kul-
landigini okuruz.* Yeseviligin diginda Tiirkler arasinda en yaygin tari-
katlardan Bektagiyye ve Mevleviyye’de baba kavraminin, nefsini yenmis
topluma yararli hile gelmisg, yani nefsinde 6lmiig, ruhunda dirilmig kisi
anlaminda kullanimina rastlanir.*® Ayrica “ata” kelimesinin, Yeseviyye ve
Naksibendiyye tarikatlarinda “baba ve miirgid” manasina gelmesini* dik-
kate aldigimizda Dede Korkut’un Korkut Ata geklinde de zikredilmesini
tesadiif olarak degerlendirilemez.

Tiirk toplumsal dokusunun hemen biitiin hiicrelerine ulagan Dede
Korkut Kitab: sosyallesme ve birey olmanin dogal siirecini hatirlatmak-
tadir. Ogluna kizan Kazan Han esi Burla Hatunla birlikte Uruz ile ilgili
menfi durumun gercek sorumlularidir. Topluluk igerisinde babasinin
aglayarak kusuruna sahitlik eden Uruz’un geng bir delikanli olarak icin-
de bulundugu duruma gosterdigi refleksin onun bireysel tepkisi olarak
degerlendirmek eksik kalacaktir. Zira ergenlik doneminde toplumsal
cevrenin bireyin kendini ispat etmesi ve sayginlik elde etmesi iizerin-
de birincil etkisi s6z konusudur. Bu nedenle aslinda Uruz’un biraz sert
sekilde dile getirdigi tepkisi hakikatte babasina onu yetistirirken eksik
biraktiklarinin geri dontisiimiidiir. Kaldi ki Uruz’un babasina vermis ol-
dugu cevaba kizmak yerine Kazan Han giilerek su cevabi verir; “ A bey-
ler Uruz giizel sdyledi, seker yedi, beyler siz yiyiniz i¢iniz, sohbetinizi

51 Ergin, Dede Korkut Kitabu, 2.

52 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 297.

53 Imam-1 Gazali, Ey Ogul, cev. Rahmi Serin (Istanbul: Pamuk Yay., 2011).

54 Mevlana, Mesnevi, 6/141 (No.1432-1444)..

55 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 86-91, 92, 137-138.

56 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf TerimleriérDeyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004),
“Baba”, 74.

57 Cebecioglu, “Ata”, 67.
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dagitmayiniz, ben bu oglani alayim ava gideyim, yedi giinliik azik ile
¢ikayim, ok attigim yerleri, kili¢ calip bas kestigim yerleri gostereyim,
kafir hudut boyuna, Ciziglara, Aglagana, Gokce Daga alip ¢ikayim, son-
ra oglana lazim olur a beyler.” ** Zira Boga¢ Han ve Bams: Beyrek gibi
en yaygin destanlar bagta olmak tizere Dede Korkut Kitabrnda on bes
yasina gelmig bey ogullar1 ad kazanmak i¢in bir hiiner ortaya koymak
durumundadir. Beylerin beyi olan Kazan Han’in kendi oglu icin heniiz
hazirh@min olmadigi anlagilmaktadir. Islami 6gelerle tezyin edilmis top-
lumsal bir yagamin anlatildigi Dede Korkut Kitabrnda bu konuya ilahi
uyarilar 1s181inda bakildiginda Kazan Han’in g6len esnasinda duygusal
patlama yapmasinin sebebi daha iyi anlagilabilir. Zira Kur’an-1 Kerim’de
ogullarin diinya hayatini ziynetleri olduklari,® evlatlarin ¢oklugundan
oviiniildigii® icin uyarilan Miisliimanlar, Allah’1 anmaktan alikoyan ¢o-
cuklar hususunda uyarilmigtir.®' Bir bagka dyette evlat sevgisinin ancak
bir imtihan oldugu belirtilmis,®* Allah’in sevgisi ve taatinin mal ve evlat
sevgisine tercih edenlerin Allah katinda biiyiik bir miikafata erecekleri
bildirilmektedir.®® Tiim bunlarin icab:1 geregi Kazan Han oglu Uruz ile
birlikte kafir diismana karg1 yedi giinliik cihad-1 asgara® ¢ikar.

Kazan Han’in oglu Uruz i¢in dini ve milli sorumluklarini bilecek bir
sahsiyet portresi ¢izdigi goriiliir. Zira Dede Korkut Kitaby’nin daha 6nceki
Kazan Han’in Evi’nin Yagmalandig1 Destanda ona tabi olan ve onun i¢in
canini vermekten ¢ekinmeyen bir¢ok Oguz beyleriyle Birlikte Kazan Han
abdest alip iki rekdt namaz kildiktan sonra gazaya kalkardi. Giinimiiz
Tiirk toplumunda siiregelen peygamber sevgisinin bir tezahiirii olarak
her duanin kabul olmasi icin dlemlerin 6viincii ve yaratilmanin vesilesi
olan Hz. Muhammed’e salavat getiririler.®® Allah’in ihsan ettigi zaferin
ardindan Dede Korkut diinyanin gelip geciciligini hatirlatan Oguznameyi
soyledikten sonra Kazan Han icin dua eder. Dede Korkut Oguzlarin bagi

olan Kazan Han’in huzurunda; “Bey erenler diinya benim diyenler,..fani

58 Ergin, Dede Korkut Kitab, 99-100.

59 el-Kehf 18/46.

60 el-Hadid 57/20.

61 el-Miinifik{in 63/9.

62 el-Enfal 8/28.

63 et-Tegabiin 64/15.

64 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1991), “Cihad”, 117.
65 Ergin, Dede Korkut Kitab, 47-49.
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diinya kime kaldu,...ahir sonu 6liimlii diinya” seklinde diizdigli Oguznime
okur.® En yaygin Dede Korkut destan: olan Bamsi Beyrek’te biitiin Oguz
beyleri ar1 sudan abdest alir, ak alinlarini yere koyar, iki rekat namaz ki-
larlar. Ad1 giizel Muhammed'’i salavat-1 serife ile yad ederek gazaya giri-
sirler. Zaferin ardinda Allah’a siikredip kiliseyi mescide doniigtiiriirler.
Bu mescidde ezan okutturup hutbe irad ettirtirler.” Destanda Zat’ inin
rizast yolunda verilen miicdhedenin sonunda Allah’in kullarina fetih
ve kegsifler ihsan ettigi hatirlatilir. Ayni diigiinceyi Risale’sinde ele alan
Kuseyri, ugruna miicdhede edenleri Allah’in dogru yoluna sevk ederek
batinlarint miigahede ile siisleyecegini anlatir.®®

Duasinin devaminda Dede Korkut’un diinyaya kars: zahid olmay:
salik verdigi goriiliir. Hakimiyet yetkisini elinde tutan yonetici beylere,
fani diinyanin asil sahibinin Allah oldugunu, ahirette tiim nimetlerden
hesaba ¢ekilecegini yineleyen Dede Korkut, bag olma sevdasi ile hata
etmemeleri nasihatinde bulunur. Nefsin en kuvvetli arzusu bag olma ve
sOhret kazanma arzusudur.” Mevlana, Firavun’u drnek gostererek bas
olma sevdasinin akibetini anlatir.” Bag olma arzusundaki yoneticilerin
hakikatte kole olduklarini séyleyen Mevlana riyaset sevdasina kapilma-
may1 Onerir.”* Allah’in nazarinda sinek kanadi kadar kiymeti olmayan
diinyanin sanal ziynetleri yerine ziithdi telkin eden tasavvuf diigiincesinin™
Dede Korkut’un dilinden, beylere telkin edildigini goriiriiz. Tasavvufi
diisiincenin ilk evresi olarak telakki edilen zithdiin Dede Korkut'un tim
dualarinda yer bulduguna gahit oluruz. Bilingli gekilde her vesile ile diin-
yaya kars1 zahid olmay: hatirlatilan Dede Korkut, Hz. Peygamber’den
rivayet edilen; “Diinyaya karg1 zahid olan ve ziihd konusunda vaaz etme
meziyeti ihsan olunan bir kimse gordiiniiz mii ona yaklaginiz. Ciinkii o
hikmet telkin eder.””® hidis-i serife gore hikmet ehli bir kigidir. Yagadig:

66 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 51.

67 Ergin, Dede Korkut Kitab, 92-94.
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2003), 193-197.

69 Gazali, Thya, 3/153-154.
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71 Mevlana, Mesnevi, 4/197 (No. 2029)..

72 Kelabazi, Ta'aruf, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 144-145.

73 Kuseyri, Risale, 208.
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donemden giiniimiize kadar Tiirk halkinin muhabbetine mazhar olma-
sinda Dede Korkut’un vaaz ettigi ziihdiin etkisinin oldugunu anliyoruz.

Kazan Han’in cesur, bilgili ve dini degerlere sahip bir lider oldugunu
diger destanlarda anlamamiza ragmen oglu Uruz ile ilgili tagidig1 endige-
nin sebebini destanin ilerleyen boliimlerinde daha net gorebiliriz. Baba
olarak kendisini yetirmesi hususundaki eksikligini kabul eden Kazan Han
Uruz ile birlikte mahiyetindeki ii¢ yiiz adamiyla sinir boyunda ava cikar.
Av esnasinda onlar1 gozetleyen casuslarin ihbarini degerlendiren on alti
bin kafirin saldirisina ugrarlar. Kéfir diigmanin saldirisina ugrayan Kazan
Han ile Uruz’un konugmalarindan Uruz’un “diigman” kavramindan dahi
bihaber oldugunu goriiyoruz. O hengame icerisinde Uruz’un diisman
ile carpisma hususunda babasina savag hukukuna dair bagka sorular da
sormus olmasi veliaht bir han olarak ahvalini resmetmektedir.”* Ug beyi
olmasina ragmen Kazan Han’in ogluna kafir diigman ile ilgili bilgilen-
dirme yapmadig1 da anlagilmaktadir zira babasinin “azgin dinli diigman
kafir”in saldirisi sonrasi Uruz; “Diisman diye neye derler?” sormustur.
Tiirk Islam mefkiiresinin en 6nemli kavramlarindan olan cihat ve gaza
gorevine kargi yeterince hazirlanmadigi anlagilan Uruz’un, Kazan Han
ve esi Burla Hatun icin Allah’in emrinin 6niinde bir imtihan oldugu an-
lagilmaktadir. Allah ve Hz. Muhammed’in sevgisinin 6niinde bir imtihan
olan evlatlar1 bundan sonrasi i¢in Kazan Han ve Burla Hatun kendi nef-
sani egilimlerinin sonucunu tecriibe etmek zorunda kaldiklar1 bir varta
olacaktir. Zira Allah, kullarini sevdikleri ile imtihan edecegini bildirmis-
tir.” Sabredenlerin miijdelendigi bu gercek hakikatte Miisliimanlar i¢in
nimettir. Zira Allah, cennet karsiliginda inananlarin kendi kusurlarim
diinyada iken goriip tevbe ile diizeltmeleri i¢cin imkan sunmaktadir. O
nedenle Kazan Han ve egi hem diigsman ile yapilan kiiciik cihadin hem
de nefsine karg1 yiiriitmesi beklenen biiyiik cihadin muhatab: olmustur.
Hz. ibrahim nasil oglu Hz. ismail’i kurban ederek Allah’in rizasinin nef-
sinin Oniine gecirme ile stnanmug ise Kazan Han ve Burla Hatun da ¢cok
sevdikleri ogullar1 Uruz ile imtihan olmaktadirlar.

Cihat ve diigman konusunda bilgi ve tecriibe eksikligine ragmen
Uruz’un her Tirk delikanlisi gibi savas icin hazirladig: at, mizrak, kilig,
zith, migfer hazirladigini ve babasi yolunda savagmak istedigini goriiyoruz.

74 Ergin, Dede Korkut Kitab, 100.
75 el-Bakara 2/155.
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Zira gevresel 6grenmeler ve genetik altyapi itibariyla Uruz’un fitri y6-
nelimleri s6z konusudur. Cenk ve gazaya dair hazirlikli olduguna dair
ifadelerinden hareketle Uruz’un kendini ispatlamak i¢in firsat kolladig:
sOylenebilir. Ki babasina vermis oldugu akilli ve yerinde cevabinda ce-
binde hazir oldugu anlagilmaktadir. Kazan Han, tecriibesizliginden otiirii
Uruz’un savaga dahil olmamasini ister. Ancak Uruz ise su cevabi verir; “A
bey baba igitiyorum. Amma Arafat’ta erkek kuzu kurban i¢in. Baba ogul
kazanir ad icin. Ogul da kili¢ kuganir baba gayreti icin. Benim de bagim
kurban olsun senin i¢in.””® Her ne kadar anne ve babas1 Uruz’u gaza icin
hazirlamamis olsa da onun toplumsal ve dini degerlere sahip bir genc ola-
rak Hz. Ismail gibi kurban olmaya istekli oldugunu goriiliir. Fakat Kazan
Han, savas tecriibesi olmayan Uruz’a adamlari ile yiiksek daglarin bagina
cikip babasinin nasil savagtigini izlemesini ve tecriibe kazanmasini tavsi-
ye eder. Bu cevabi ile Kazan Han yine oglunu koruma giidiisii ile hareket
ederek kendince tedbir almigtir. Fakat yaptig1 eskiden oldugu gibi yeni bir
hatanin sebebi olmusgtur. Zira Uruz manevi yonden iist degerlere sahip
oldugu icin savag1 uzaktan izlemeyi kendine ziill addetmig ve her Tiirk
yigidinin yapacag gibi babasini cenkte yalniz birakmamgtur.

Kazan Han her miicadele 6ncesinde yapildig: gibi 6nce ar1 suyla ab-
dest alip iki rekat namaz kilmigtir. Resulullah Efendimiz’e salat ve selam
diledikten sonra kéfire hiicum eder.”” Tembihlenmesine ragmen Uruz,
sabredemez, “Goriiyor musunuz babam Kazan bag kesti, kan doktd,
oglan cocuk yalniz yemek yemege gelmez dedi.””® sozleriyle diigman
tizerine atilir. Kalabalik diigman tarafindan kirk yigidi sehit edildikten
sonra diigman eline esir diiger. Uruz’u esir alan diigsman ona igkence
ederek savag alanini terk eder. Galip geldigini zanneden Kazan Han da
oradan ayrilir, oglunu biraktig1 yere gider fakat bulamaz. Beraber car-
pistig1 beylere gidebilecegi yerleri sorar. Beyler su cevabi verir; “Oglan
kus yiirekli (korkak) olur, kacip anasina gitmistir dediler.” Bu cevap kar-
sisinda hicap ile kararan Kazan Han; “Beyler Tanr1 bize bir hayirsiz ogul
vermis, varayim onu anasinin yanindan alayim, kili¢ ile paralayayim,
alt1 boliik edeyim alt1 yolun ayriminda birakayim, bir daha kimse yaban

76 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 102.
77 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 103.
78 Ergin, Dede Korkut Kitab, 104.
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yerde arkadag koyup ka¢masin dedi.”” Hazan Han ile beyler arasindaki
konusmada Uruz ile ilgili korkak olduguna dair bir fikrin benimsendigi
goriilmektedir. Bu duruma bozulan Kazan Han’in korkakligindan &tiirii
annesine sigiman hayirsiz oglunu cezalandiracagi cevabini vermis olma-
s1 dikkat cekicidir. Zira Tiirk toplumunun Alp tipi kahraman er figiirii
yerine etrafindaki insanlar tarafindan anasina siginmak gibi bir diigkiin-
ligii sergileme zanni dahi Oguzlarin beyinin oglundan hig beklenesi bir
durum degildir. Bu nedenle Kazan Han ile beyleri arasinda a¢iga ¢ikmis
Uruz ile ilgili bu sozler Kazan Han’in g6len esnasinda aglamasinin sadece
kigisel bir duygu patlamasi olmadigina igarettir. Zira Kazan Han’in soru
izerine aldig1 bu cevabi bizzat kendisine kars: dile getiren beyler Uruz
ile ilgili kanaatlerine dair Kazan Han’in bagka emarelere de sahip olmasi
beklendik bir durumdur.

Kazan Han'in yanindaki beylerin Uruz ile ilgili s6zleri onu tanimadik-
larin1 gostermektedir. Zira Uruz, babasi diisman ile savasirken kendisinin
izlemesini diigiiklitk olarak telakki etmis ve savaga atilmigtir. Annesine
kactig1 zanninin hilafina cenk i¢in hazirladigy at ve silahlari ile birlikte ba-
basina yardim etmistir. Beylerin, Uruz hakkinda kotii zanlarindan daha
kotiisii ise babasi olan Kazan Han’in kendi oglunu yanlhs tanimasidur.
Onu yetigtirme konusundaki eksikliginin ayn1 zamanda Uruz’u karakter
ve sahsiyet yapisina dair yeterli bilgiye sahip olmadig: anlagilmaktadur.

3. Kazan Han’in Es Imtihan1

Kiiciik cihattan eve donen Kazan Han’in biiyiik cihadi baglamistir.
Zira esi Burla Hatun, oglunun ilk avi olmasi gerefine aygir, deve ve kog
kestirip onlar1 kargilamaya ¢ikmigtir. Fakat Kazan Han’in yaninda oglu
Uruz’u géremeyince kara bagri sarsilir, yiiregi oynar, gozlerine kan yas
dolar. Burla Hatun’un ne olup bittigini heniiz 6grenmeden vermis oldugu
bu tepki oglu Uruz’a diigkiinliigiiniin gostergesidir. Belki de Kazan Han’in
yanindaki beyler, annesinin Uruz’a olan asir1 diiskiinliigiinii bildikleri icin
onun hakkinda menfi zanna kapilmiglar “kacip anasina gitmistir” demis-
lerdir. Biiyiik endige yagsayan Burla Hatun, Kazan Han’a ava iki kisi ¢ikip
tek kisi donmelerinin sebebini sorar. Ogluna olan sevgisinden otiirti koti

79 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 105.
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diistincelerini pes pese siralayarak Uruz’un kayalardan m1 diistiigi, aslan
tarafindan yenildigi ya da kafirin eline mi gectigini sorar. Bu sorularin ce-
vabini almadan Burla Hatun miiriivvet sebebi, goziiniin aydinligi oldugunu
soyleyerek gecirdigi duygusal ve bedensel soku detaylandirir. Uzun uzun
tavsif ettigi ahvalinin yaninda bagina gelen bu halin sebebini anlamayan
Burla Hatun, derviglere adak verdigini, komgularina iyilik ettigini, ihtiyac
sahiplerini yedirdigini, aclar1 doyurdugunu, ¢iplaklar: giydirdigini dile
getirir.* Dede Korkut destanlarinda evlat sahibi bagta olmak iizere ser-
lerin defi icin sadakalar verilip hayirlar islendigi, duas: makbul dervig ve
erenlerin vesile edildigi stklikla goriilmektedir. Derviglere hiirmet duyan
Burla Hatun® ve Dirse Han’in esi “De ki, hakikaten Rabbim, kullarin-
dan diledigi kimseye rizki bol verir, diledigi kimseye de sikar. Bagkalar:

82 ayetini uyguladigin

icin neyi hayirda harcarsaniz, ona bir bedel verir.
anlriyoruz. Komgu hakkinin ehemmiyetine vakif olan Dirse Han’in esi,
sadakanin belalarin define ve nimetlerin artmasina vesile® oldugunun
da bilincinde hareket eder. Sonunda da hayirda harcamanin kargiliginda
ayette bildirilen bedel olarak ogul ile miijdelenir.**

Tarihi katmanlarin i¢ ice gectigi Dede Korkut destanlarindaki kahra-
manlarin Islam éncesi doneme ait olmalarina ragmen Islamlagma sonrasi
ozellikle tasavvufi sahsiyet ve uygulamalarin her vesile ile zikredilmis ol-
mas1 Tiirklerin mistik egiliminin ¢ok 6nceki donemlere uzanan kokleri
olduguna isaret etmektedir. Ozan ve kam kiiltiine kadar izleri goriilen
bu uygulamalari tatbik eden Burla Hatun, Allah’in emrettigi bircok ha-
yirlar yaptiktan sonra kendisine bahgedilen oglu ile ilgili buhrana diiger.
Babasi Bayindir Han’in naibi olarak sectigi g6z acip gordiigii, goniil ve-
rip sevdigi beyine eger oglu ile ilgili bilgi vermezse beddua edecegini
soyler.® “Karanlik gecede buldugum oglum” diyerek tarif ettigi Uruz’a,
Burla Hatun verdigi kiymetin boyutunu anlamak miimkiindiir. Zira Uruz
yapilan hayirlar ve dualardan sonra ancak diinyaya gelmistir. Ogluna diis-
kiin bir anne olarak Kazan Han’a beddua edecek duruma gelmesi Burla

80 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 105-107.

81 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 107.

82 Sebe’ 34/39.

83 Muhammed b. Isi et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Halep:
Matbaatii’l-Mustafa el-Halebi, 1975) “Zekat”, 28 (No. 662).

84 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 8-27, 107.

85 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 106.
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Hatun’un i¢inde bulundugu ruh halinin bir tezahiiriidiir. Tirk toplumun-
da erkek evlat dogurmamanin verdigi sikintilara gégiis germig bir bey
hanimi olarak Uruz’un “Karanlik gecede buldugum oglum” ifadesi ile
tavsif edilmesi psikolojik ve sosyolojik olarak cok seyi ifade etmektedir.

Kazan Han’a cevaplama imkani dahi sunmadan bir ¢ok seyi ifade
eden Burla Hatun, biitiin Oguzlarin Han’1 olan Bayindir Han’dan yar-
dim istenmesini de dile getirir. Zira babasi olan Bayindir Han’in asker-
leriyle birlikte kendisinin de oglu i¢in yollara diisecegini soyler.* Burla
Hatun’un karanlik gecenin miirtivveti geklinde tarif ettigi ogluna gec
kavugmasinin yaninda Oguzlarin beyi Bayindir Hanin kizi ve babasinin
naibi Oguz’un u¢ beyi Kazan Han’in egi olmasinin yitklendigi mesuliyetin
agirhigini gostermektedir. Zira Dede Korkut Kitabrnda ogul evlat sahibi
olmamanin toplumsal baskis1 Boga¢ Han ve Bamsi Beyrek destanlarin-
da anlatilmaktadir. O nedenle Uruz, annesi Burla Hatun i¢in siradan bir
oguldan ¢ok daha fazla oldugu icin endigesi de o nispettedir. Eski Tiirk
kadin tipolojine uyan bir sahsiyet olarak Burla Hatun ayn: zamanda tarihi
izleri itibarryla da eski devirlere 151k tutmaktadir.””

Burla Hatun’un oglu Uruz ile ilgili bu planlari her Tiirk annesinin
bugiin de siddetle arzu ettigi bir olgudur. Fakat Tirk erkeginin evlilik-
ten 6nce gostermesi gereken kahramanlikla birlikte ad elde etmesi ge-
rekmektedir. Kazan Han gibi Burla Hatun’unda ogullar: Uruz i¢in o ana
kadar bu yonde bir motivasyonu ve hazirligi olmadig: goriilmektedir.
Halbuki kendisi Oguzlarin Hani Bayindir Han’in kizi, Oguzlarin ucbeyi
Kazan Han’in esi olmasi hasebiyle oglu Uruz, Oguzlar i¢in 6nemli bir
lider olmasi kacinilmazdir. Buna ragmen Kazan Han’in boyle bir mis-
yondan uzak hareket ettigi goriiliir. Oglu Uruz’u Tiirk toresinin icbar
ettigi Alp olarak yetistirilmesi gelenegi acisindan eksik birakmasi aslin-
da Uruz’u kendi eliyle tehlikeye atmas1 demek idi. Ki savas tecriibesizligi
ve babasinin tembihlerine uyma konusundaki cehaleti Uruz’u diigman
eline diiglirmiistii. O nedenle aslinda annesinin Uruz’a gosterdigi koru-
yuculuk onun i¢in kotiiliik olmustur. Zira cocugun yetistirilmesinde an-
ne-babanin 6nemli mesuliyetleri vardir. Alim sufilerden Gazali, cocugun

dini bilgi ve ahlakin diginda rahata, liikks ve konfordan uzak yetigtirilip,

86 Ergin, Dede Korkut Kitab:, 108.
87 Dursun Can Eyiiboglu, “Dede Korkut’taki Bogazca Fatma”, Uluslararas: Halkbilimi Aragtirmalar:
Dergisi 4/7 (2021), 90-116.
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tembellik ve hantallik yerine hareket, spor ve talim ile meggul edilmesi,
az yemek yeme ile egitilmesi gerektigini anlatmaktadir.®® Diger beylerin
cocuklarindan farkls, heniiz kendini ispatlamamig Uruz’un egitiminde
hayati derecede eksiklikler oldugu bizzat babasi ve ¢evresi tarafindan
dile getirilmektedir. Burla Hatun’un ise bdyle bir 6zelestiri yapmanin
otesinde oglu Uruz i¢cin Kazan Han’a sert sozler ve beddualar edecektir.
Kadinlarin ¢ocuklarina olan fitri diigkiinliiklerinin temsilini anlatmak igin
Mevlana, Biir{ic Stresi 4-5. ayetleri tefsir ederek cocugu i¢in imanindan
vazgecebilen bir anneden bahseder.®” Annenin merhametinin ¢ocuk icin
kimi zaman zararl oldugunu bir bagka hikayede ele alan Mevlana, me-
sakkatli egitimden kacan ¢cocuk 6rnegini verir. Annenin agir1 merhameti
ve cocugunu koruyucu tavrinin ¢cocuga biiyiik zarar verdigini anlatmak
isteyen Mevlana son olarak su uyarida bulunur; “Kendine gel, bu ana-
dan, onun merhametinden kag. Babanin sillesi, onun helvasindan yegdir.
Ana nefistir...Baba da comert akil. Akla uyan 6nce daralir ama sonunda
yiizlerce genislige ugrar.”

Ogullarinin yetigmesi ve Tiirk toplumunda hak edilmis bir sayginli-
ga erigebilmesi i¢in sergilemesi gerekli davramglar yerine Uruz ile ilgili
annesinin bagka hayallerinin oldugunu okuyoruz. Oguz icerisinde ce-
saret ve kahramanligi ile heniiz kendi gostermemis Uruz’u evlendirme
niyetinde oldugu goriilen Burla Hatun uzunca dile getirdigi feryadinda
niyetini agiga vurur; “Kalkip yerimden dogrulayim diyordum. Yelesi kara
cins atima bineyim diyordum. Kudretli Oguz i¢ine gireyim diyordum. Ela
gozlii gelin alayim diyordum. Kara yerde ak otaglar dikeyim diyordum.
Yiiriiylip ogulu ulu gelin odasina gecireyim diyordum. Mutat ile maksuda
erdireyim diyordum. Murada erdirmedin beni. Kara bagimin bedduas:
tutsun Kazan seni. Bir beyim gdriinmiiyor bagrim yaniyor. Neyled’in
sOyle bana. S6ylemez olursan yana yakila beddua ederim Kazan sana.”’

Burla Hatun’un, oglu Uruz ile ilgili sertlestirdigi sdzlerinin Kazan Han
tizerinde tesiri kuvvetli olmugtur. Bayindir Han’in kizi olmasinin verdi-

gi glicten olsa gerek sertlesen iislubu karsisinda Kazan Han’in yiiregi

88 Muhammed Gazali, Thya. ¢ev. Mustafa Cagrict (Izmir: DIB Yayinlari, 2020), 3/118-120.

89 Mevlana Celédleddin Rimi, Mesnevi-i Serif, cev. Ahmed Avni Konuk (Istanbul: Kitabevi,
2010), 1/273-276 (No. 796-813).

90 Mevlana, Mesnei, 6/122 (No. 1433).

91 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 109.
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hoplamis, akli bagindan gitmistir. Icinde bulundugu ahval kara bagr1
sarsmig, gozlerinden kanli yag akmigtir. Hanimini sakinlestirici sozler
sOyledikten sonra ondan yedi giin istemistir. Dinlenmeden oglu Uruz’u
bulmak i¢in geri donen Kazan Han’in {izerinde Burla Hatun’un 6nemli
bir etkisi oldugu goriiliir. Elbette ki oglunu annesinin yaninda bekleyen
Kazan Han’in sagkinlia ve sert sozlere yerini birakan kizginliginin da
tesiri olmustur. Tirk toplumunda kadinin konumu hakkinda da bilgi ve-
ren bu ifadeler tasavvufi telakkinin 6nemli temsilcisi ve tarikat piri olan
Mevlana’nin kadina dair fikirlerini akla getirmektedir.”> Zira Mesnevi’de
Hz. Peygamber’den nakil ile Mevlana kadin ile ilgili olarak sunlari dile ge-
tirir; “Peygamber dedi ki: “Kadinlar; akilli kigilere ehli dil olanlara fazla-
siyla galip olurlar. Fakat cahiller, kadina galebe ederler.” Ciinkii onlar sert
ve kaba muameleli olurlar. Onlarda acima, latfetme, sevme azdir. Clinkii
tabiatlarinda, yaradiliglarinda hayvanlik iistiindiir. Sevgi ve acima, insanlik
vasfidir; hiddet ve sehvetse hayvanlik vasfidir.”” Tiirklerin Islam’1 alg1 ve
anlayis biciminde tasavvufun ana yorum olarak benimsenmesinde kadina
bakig acisindaki ortakligin 6nemli bir yeri oldugu séylenebilir. Tirkler
ve Tiirklerin Islam’a hizmetlerini 6ven Mevlana'nin Konya’daki kadin
miiritleri ile iligkilerinin toplumsal rol ve inisiyatif acisindan cegitlilik arz
ettigi goriiliir. Tiirk halk kiiltiiriinde daha da eski donemlerde goriilen
kadinin roliiniin Dede Korkut destanlari icerisinde siklikla yeri bulmasi
beklendik bir durumdur. Zira destanlar aile yapisi, erkek- gorev ve rolleri
yaninda ¢cocugun deger ve sorumluluklarini destanlarda okuruz.” Islam
oncesi donemde kadinin roliine dair bilgiler 1s5131nda Hz. Peygamber’in
erkege emanet edilen kadina® iyi davranilmasinin bir zorunluluk oldu-
gu emredilmigtir. Kadinda goriilebilecek bir takim kusurlu davraniglar:
diizeltmek adina kadinin kotii davranilmamasi gerektigi anlatilmaktadir.”®
Hosa gitmeyen yonleri bulunsa dahi kadina iyi davranilmasin: emreden

92 Musa Kaval, Mevldna’'min Mesnevisinde Insan, Kadin ve Nefis (Ankara: Akademisyen Yaymevi,
2022), 89-128.

93 Mevlana, Mesnevi, 1/195 (No. 2433-2436).

94 Tural, Tarihten Destana Akan Duyarlilik, 77.

95 Siileyman b. el-Egas es-Sicistani Ebt Daviid, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrit: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, ts.) “Menasik”, 56.

96 Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1413/1992), “Enbiya”, 1 (No. 3331); “Nikah”, 80 (No.5185).
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Hz. Peygamber; “sizin en hayirliniz, eslerine kargi en hayirh olaninizdir.”
buyurmustur. Tiirklerin ailevi ve sosyal yagam tarzini yansitan destanda-
ki aile icin iletigim tarzi degerlendirildiginde toplumun lideri olmasina
ragmen Kazan Han’in Islam’in giizel ahlakini sergileyen bir kisilik sergi-
ledigi goriilmektedir.

Burla Hatun’un, Kazan Bey’e sarf ettigi sozlere kargi sergiledigi tavir
aslinda onun akilli ve iletisim acisindan olgun bir kisilik ortaya koydu-
gunun manevi bir tezahiirii olmugstur. Kazan Han’in Oguz Beyleri’nin
basi Bayindir Han’in hem damadi hem de naibi olmasi onun akil ve zeka
acisindan potansiyelini agik¢a ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in
bildirdigi hadis-i serifteki gercegin yansimasi olarak giiniimiiz kadinla-
rin %96 oraninda da iletigim eksikliginden kaynakli nedenlerden otiirii
eslerinden gikayet ettiklerini goriiriiz.”® Kadin, fitrati1 geregi duygu diin-
yasinin icbar ettigi ilgi, yakinlik ve manevi destek gormeyi arzu etmekte-
dir.*”” Burla Hatun’un Kazan Han’a kargi kullandig1 acik iletigim aralarinda
duygu ve diisiince etkilegimi yoniinden kuvvetli bag ve giivenin tesis edil-
mis oldugunu s6ylenebilir.'® Bey olmasina ragmen hem de diger Oguz
liderlerinin 6niinde kendine sert sozler sarf eden esi Burla Hatun’a ayni
sekilde sert cevaplar vermeyen Kazan Han Hz. Peygamber’in bildirdigi
tizere akilli ve ehil dillilik sergileyerek baskin ve egemen bir dili tercih
etmemigtir. Zira baskin ve hitkmedici egemen bir dil saglikli iletigimin
gerceklesmesini engelleyecektir.'® Halbuki kadinlarin aile icin iligkile-
rinde baskilanma ve hitkmedilme yerine deger verilme, 6nemsenmeyi
barindiran iletigimin sevgi ve paylagim agisindan daha faydali olmasi s6z
konusudur. Bu acilardan Burla Hatun ve Kazan Han’in 6rneklendirdigi
iletigim, paylasim ve duygusal etkilesimin saglikli oldugu goriiliir. Anne
ve baba olarak kargilagtiklar: kotii olaylar karsisinda ortaya koyduklar:
duygusal ve sozel tepkilerin dogallig1 da bu tezin en biiyiik delilidir.

Hikayede Tiirk toresi ile tasavvufi telakkinin 6zdeglestigi bir diger
husus ise Kazan Han’in, Burla Hatun’un duygusal patlama ve sozlii sert

cikiglarina yillara sari bir olgunluk sergilemis olmasidir. Zira Uruz’a

97 Tirmizl, “Rada”, 11 (No. 1162).

98 Serap Nazli, Aile Danismanlig: (Ankara: Ar1 Yayincilik, 2013), 256.

99 Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2005), 23.

100 Ibrahim Ethem Ozgiiven, Evlilik ve Aile Terapisi (Ankara: Pdrem Yayinlari, 2000), 4.
101 Ugur Demiray, Genel fletisim (Ankara: Pegem Yayncilik, 2007), 240.

102 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 20-29.
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diigkiinliigii ile bilinen Burla Hatun’un oglunu savagma becerisi ve tecrii-
besi edinme konusunda eksik kalmasindaki payimna ragmen Kazan Han’in
esini o giine kadar zorlamamasidir. Uruz’un on alt1 yasina kadar gazada
bulunmamasindaki iiziintiisii ve sorumlulugunu itiraf etmis olmasi nefsini
muhasebe ettigi anlamina gelmektedir. Bilincinde oldugu bu kusuruna
ragmen o vakte kadar somut bir eylem ortaya koymamasi diigiindiiriicii-
diir. Anne-¢ocuk arasindaki kuvvetli bagin fitri gercekliginden hareketle
Kazan Han’in baga gelen olayin sebeplerine dair esi ile herhangi bir ca-
tismaya girmedigi goriiliir. Bu da Mevlana’nin tavsiye ettigi aile icin bir
yonetim tarzinin Kazan Han tarafindan benimsendigini gdstermektedir.
Kadini zorla diizeltmek, dogrultmak yerine erkegin ona uyarak erkegin
kendi huyunu giizellestirerek, kadini kabullenip ona yaklagmasini tav-
siye eden Mevlana boylece, kadin yerine erkegin kendini onunla temiz-
lemesini salik vermektedir.'® Zira birakin Kazan Han’1 yigitligi ile nam
salmig Zaloglu Riistem ve Hz. Hamza izerinden misal veren Mevlana,
kadin-erkek iligkisini fitri hakikatini beyan eder;
Kisi yigitlikte Zaloglu Riistem bile olsa Hamza’dan bile ileri ge¢se
yine hiikkmetme hususunda karisinin esiridir. Adem sozlerinden éle-
min sarhos oldugu Muhammed bile “Kellimini ya Humeyra” derdi.
Gergi zdhiren su, ategten istiindiir; fakat bir kaba konunca ates, onu
fikir fikir kaynatir. ikisinin arasinda bir tencere, bir ¢cémlek oldu mu
ates, o suyu yok eder, hava haline getirir.
Goriiniigte su nasil ategten iistiinse, sen de kadindan iistiinsiin fa-
kat hakikatte ona maglipsun, sen onu istemektesin. Boyle bir hassa
ancak Ademoglundadir. Ciinkii insanda muhabbet vardir.

Hayvanin muhabbeti azdir ve bu da onun nékis olmasindan ileri
gelmigtir. Kadinlar, akilli kigiye galebe ederler, fakat cahil kisi on-

lara galip olur.'®

Ibn Arabi de egler arasindaki muhabbeti anlatirken Hz. Peygamber’e
sevdirilen {i¢ seyden biri, kadin ile ilgili hadis-i serife dayandirarak sev-
menin Allah’a gétiiren bir ciiz oldugu séyler. flahi agka giden yolda ka-
din sevgisi zannedilenin fevki dneme sahiptir. Zira bu sevgi vesilesiyle
erkek, kadini; kadin da erkegi taniyarak kendilerindeki eksikleri goriir,

103 Mevlana, Fihi M Fih, cev. M. Ulker Tarikahya (Istanbul: MEGSB Yayinlari, 1985), 135.
104 Mevlana, Mesnevi, 1/195 (No. 1423-1432).
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gelistirir ve muhabbete erer.'® Ona gore erkegin kadina muhabbeti ilk
yaratiligla ilgilidir. Hz. Adem’in bedeninden yaratilan Hz. Havva'nin se-
bep oldugu boslugun yerine duyulan istek, erkegin kadina olan arzusu-
na doniigmiigtiir. Ibn Arabi’ye gére Hz. Adem kendine olan sevgisinden
otiirii Hz. Havva’y1 sevmistir. Ikisinin bir araya gelmesi ile ancak ontolojik
birlik saglanacaktir.'” O nedenle Ibn Arabi, Muhabbetullah’a kavugma
yolunda kadinligin engel olmadigini, abdallar arasinda kadinlarin bu-
lundugunu soyler.'”

Kazan Han’in egine karg: tutundugu dervisane tavrin bir tezahiiriini
Dede Korkut Kitabrnin bagka yerlerinde de goriiriiz. Dede Korkut, Oguz
beylerinin dualarinin hayir dua, beddualarinin da beddua olduklarin: ifade
ettikten sonra dualarinin kabul olundugu sdyler.'® Egine kars: s@ifiyane bir
yaklagim sergileyen Kazan Han, oglunu bulmak icin Alp vasfini da sergile-
mek iizere derhal yola koyulur. Izini siirdiigii diigmana yetigir. Diigmanin
coklugu, babasinin askerlerinin azligini goren esir Uruz, babasina canini
kendisi i¢in tehlikeye atmamast icin ikna etmeye caligir. Tkna ifadeleri
icerisinde en ¢ok annesini zikreden Uruz, ihtiyarlamig anasinin bir de eg
acist cekmemesini dile getirdikten sonra annesinin hakkini helal etmesi
talebini iletir.'” Kazan Han’in verdigi cevap icerisinde Burla Hatun’un
cizdigi rolii gormek miimkiindiir; “Thtiyarcik anan kan yag doktii... Ak¢a
yiizlii anan karg1 gelip ogul dese. Ak elleri ardina bagli diyeyim mi. Ak
boynunda kil urgan takili diyeyim mi? Kafir yaninca yayan yiiriiyor di-
yeyim mi? Benim namusum nereye varir ogul.”'"* Oglunu 6ylece birak-
mast durumunda Burla Hatun’ a verecegi cevap ile halinin ne olacagin
dile getirdikten sonra Kazan Han, Alperenligin geregi 6nce ar1sudan ab-
dest alir, namaz kilar. Gozyaglar1 icerisinde Allah’a dua eder, Resulullah
Efendimize salavat getirdikten sonra savaga tutugur.'"! Yaralanan Kazan
Han’a yardima ilk yetigen Burla Hatun’dur. Ardindan diger Oguz Beyleri

105 Ekrem Demirli, Ibnii’l- Arabi Metafizigi (Istanbul: Sufi Kitap, 2013), 284-285.

106 Suad el-Hakim, “Kadinin Ibn Arabi’de Ikili Tasavvuru”, Siif7 Gelenek ve Hayat Keskiil 8
(2006), 34.

107 Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik,
2016), 6/26.

108 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 54.

109 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 112-114.

110 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 114-115.

111 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 115-116.
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yetisir ve kafiri maglup ederler. Biitiin zaferlerde oldugu gibi Kazan Han,
beylere ve askerlere comertce hediyeler verir, solen tertip eder. Yedi giin

stiren s6lende Dede Korkut Oguzname diizer, dualar eder.'?

Sonug

Tiirklerin fslam 6ncesi donemde benimsedigi inang, deger ve ah-
lak sisteminin izlerini tagryan Dede Korkut destanlar1 kugkusuz Islami
ve tasavvufi bir muhteva ile son geklini almigtir. Mistik yagantinin yo-
gun oldugu Tiirklerde Islamlagma ile birlikte destanlarin iceriginde de
degisim gozlenmektedir. Oguz Kagan, Manas, Go¢, Su, Alper Tunda
gibi destanlarda oldugu gibi Dede Korkut destanlarinda Islami motifler
kendini gostermektedir. Islam’in mistik yolu, tasavvufi yonelimin Dede
Korkut destanlarinda kendini gostermesi biitiin dinlerin mistik arkaik
zemine sahip olmasi agisindan dogal bir durumdur. Bu genel tarihsel ve
kiiltiirel ortak noktaya ek olarak Tiirklerin diinya bakig1 ve yasam sekil-
lerinin tasavvufi telakki ile bityiikk oranda ortiigtiigii goriiliir. Tasavvufi
klasik eser ve ekollere dair hi¢bir atfin bulunmamasina ragmen temel
esaslari ele alan, onlari telkin eden hikayelerin idealize edilmis olmasi bu
diisiinceyi kuvvetlendirmektedir. Kur’an-1 Kerim’de kissalar tizerinden
ele alinan konularin destanlarda iglenmig olmasi dikkat ¢ekicidir. Uruz
Bey’in diinyaya gelmesi, yetistirilmesi, imtihandan ge¢mesini ailesi ve
cevresi baglaminda anlatan destan Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail bagta olmak
izere peygamber kissalari ile paralellik gostermektedir. Aile fertlerinin
cocuk yetigtirmedeki sorumlugundan aile ici iletisim ve nefis ile veril-
mesi gereken biiyiik miicadelenin tasavvufi benzerliklerinin goriildigi
destan Tiirklerin tasavvuf ile iligkisinin fitri temellere dayandig: tezini
kuvvetlendirmektedir.

Oguzlarin beyi Kazan Han’in oglunun kacirilmasini anlatan destan
dis diigmanla birlikte i¢ diigman olarak kabul edilen nefse karsi verilme-
si gereken miicadeleyi anlatmaktadir. En yakinina karsi sorumlulugunu
yerine getirmesine engelin, insanin bizatihi kendi nefsi oldugunu an-
latan destan konu ile ilgili dyetleri adeta tefsir etmektedir. Nefsi temsil
eden kadin sembolii ile Burla Hatun’un iizerine titredigi ogluna farkinda

112 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 119-120.
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olmadan verdigi zararin anlatildig1 destan tasavvufi telakkinin temel ko-
nularindan nefse kargi cihadin tarihi bir aktorii olmusgtur. Tarihi olaylari,
biiyiik sahsiyetler egliginde ideal degerlerin anlagilmasi ve aktarilmasi i¢cin
kullanilan destanlar arkaik donemin en temel egitim ve kiiltiirlenme un-
suru olmuglardir. Bu yoniiyle Dede Korkut Kitabrndaki Kazan Bey oglu
Uruz’un Esir edilmesinin anlatildig1 destan tarih, folklor ve edebiyatin
disinda dini ve tasavvufi hakikatlerin talim ve terbiyede kullanilmasina
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