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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Kiymetli Okuyucularimiz,

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi’nin, 2024 yilinin son sayisi olan
Aralik ayinda yayimladigimiz 22. sayisini sizlere sunmus olmanin
heyecan ve mutlulugunu yasiyoruz. Alt1 aylik bir emek ve takibin bir
lriinii olarak ortaya ¢ikan, cok kiymetli arastirmacilar ve hakemlerin
katkilariyla akademik usullere rivayet edilerek sizlere takdim etigimiz
bu say1 6 arastirma makalesi ve 1 kitap tanitimindan olusmaktadir

Bu sayimizda yer alan birinci makale Arapga olarak hazirlanan
Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri takdim edilen bir makaledir. Bu makalede
islam hukukuyla ilgili nasize esin darb edilmesi konusunda Tunuslu
meshur ilim ve fikir adami, miifessir, fakih kimligi ile de bilinen ayn
zamanda iyi bir Arap dili ve edebiyati alimi olarak kabul edilen Tbn
As(ir’'un bu konuda fikih ve tefsir alimlerine muhalefeti incelenmistir.

Dr. Musa Giirler tarafindan hazirlanan ikinci makalede ise
Kur’an’'in tevhide yonelik evrensel mesajlar: tespit edilerek bunlar
lizerine degerlendirmelerde bulunulmustur. Dergimizde takdim
edilen tigiincti makale de Tefsir alaninda Dog. Dr. Mahmut Sénmez
tarafindan kaleme alinmis “Musa Kazim Efendi’nin Kur’'an’in icaz ile
flgili Goriisleri” bashgini tasimaktadir. Dérdiincii makale de Tefsir
alaninda Kur’an arastirmalarinin 6nemli konularindan birisini teskil
eden Mushaflar tizerinedir. Dr. Omer Bozkurt arastirmasinda Mushaf
tertibinin dyetlerin anlasilmasina etkisini incelemistir.

Dergimizde yer alan besinci makale ise Islam hukukunda
giiniimiizde ¢okga tartisilan meselelerden birisi olan erkek ve
kadinlarin mirastaki paylar ile ilgilidir. Dog. Dr. Ahmet Aydin miras
konusunda “isloim Hukukunda Kadin-Erkek Miras Pay Farklihig
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Editor Yazisi

Gliniimiizde Gegerli midir?” konusunu incelemis ve tartismistir.

Dergimizde yer alan altinci arastirma makalesi ise hadis alaninda
Fehmi Cicek tarafindan kaleme alinmstir. Cicek, arastirmasinda Sahih
ahad haberlerin kesinlik ifade edip etmeyecegi meselesini incelemis,
tartismis ve kanaatlerini dile getirmistir.

Dergimizde yer alan son makale ise “Kitabiyat” bélimiinde yer
alan bir kitap tanitimindan ibarettir. Dog. Dr. Muhammet Aydin
Leivniz'in Tiirkgemize Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine
Konusma [Essais De Théodicée/Discours Sur La Conformité De La
FoiAvec La Raison] ismiyle cevrilen eserinin tanitimini yapmus, eser
hakkindaki kanaatlerini dile getirmistir.

[lmi mesailerini bu sayida bizlerle paylasan basta say
yazarlarimiza, bu yazilari ¢ok titiz bir sekilde inceleyerek herbirine
onemli katkilar sunan degerli hakemlerimize, derginin yayima
hazirlanma siirecinde emegi gecen editor yardimcilarimiza, teknik
ekibimize, siikranlarimiz arz ediyoruz.

Editor

Dog. Dr. Ferhat Gokge

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi

e-posta: ferhatgokce@hotmail.com
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N4size Esin Darb Edilmesi Meselesine Yeni Bir Bakis: ibn ‘Asfir'un
Goriisii ve Diger Fikihgi ve Tefsircilere Muhalefeti Ozelinde Bir ince-
leme

A New Perspective on the Issue of Hitting a Spouse with Nushfiz: An
Examination of Ibn ‘Ashiir's View and His Opposition to Other Jurists

and Commentators

Bisr Deri’  Abdullah Deri’
Gelis Tarihi/Received: 15.04.2024 Kabul Tarihi/Accepted: 28.10.2024
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0z: Bu ¢alisma, niisliz durumunda olan esin darp edilmesi problemi hakkinda fakih-
ler, miifessirler ve ibn ‘Asfir arasindaki gériis ayriliklarini ele almaktadir. Nitekim
Nisd 34. ayette gecen nisize kadinin déviilmesi konusu isldm alimleri tarafindan
cokea tartisilmis 6zellikle giintimiizde bazi islam arastirmacilari tarafindan olumsuz
anlamda ¢okca kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica bu ayette kastedilen hitkmiin bu
arastirmacilar tarafindan yanlis anlasilmasi, istenmeyen durumlarin ortaya ¢ikma-
sina ve bu durumun mesr(i‘ gériilmesine yol agmistir. Ancak ibn ‘Asfir geleneksel
anlayisa yeni bir perspektif eklemis ve bu perspektifin giiniimiizde Miisliimanlarin
eslerini Kur’an’da gegen ilgili hitkme miigayir bir bigimde acimasizca darp etmesi
konusundaki yanlis anlamalarin diizeltilmesine katkida bulunmustur. Bu baglamda
calismamizda dncelikle okuyucunun kolay bir sekilde anlayabilmesi adina ‘niis(iz’
meselesinde fikih ve tefsir alimlerinin gdrisleri ve dayandiklari prensipleri ele
alinacak akabinde darbin tiirleri, sekilleri, nedenleri ve sinirlar1 gibi konulara degi-
nilecektir. Sonrasinda ibn ‘Astir'un nasize kadin hakkindaki gériisleri ve onu gele-
nekten ayiran teorisi sunulacaktir. Calismamizda klasik metinlerin ve alimlerin
gorislerinin derinlemesine incelenmesi ve analiz edilmesi hedeflendiginden dolay:
literatiir taramasi ve anlama-yorumlama yontemleri kullanilmistir, Bulgular dogrul-
tusunda ¢ogu fikih alimi tarafinca darp mesru goriilmekle birlikte yapilmamasinin
evla oldugu ileri siirtilms, ayrica tefsircilerin ¢ogunlugu tarafindan da bu gorisiin
desteklendigi tespit edilmistir. ibn ‘Asfir ise nisize kadin hakkindaki geleneksel
anlayis1 benimsememis bilakis naslara; Kur'an'a, Siinnet'e ve sahabe uygulamalarina
dzellikle de Hz. Omer'in goriislerine basvurarak darp eylemini 6rfe baglamis ve
ortaya yeni bir goriis koymustur.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Fikh, ibni ‘Asfir, et-Tahrir ve’t-tenvir, Niis(iz, Darp.

Abstract: This study deals with the differences of opinion among fuqaha, mufassirin
and Ibn ‘Ashir regarding the problem of beating a spouse who is in a state of
nushiiz. As a matter of fact, the subject of beating the nashize woman, as mentioned
in verse 4:34 of the Quran, has been discussed a lot by Islamic scholars and has been
used in a negative sense, especially by today's Islamic researchers. Additionally, the
potential for the misinterpretation of the intended ruling of this verse by Muslims
has led to undesirable situations and the perceived legitimacy of such actions.
However, Ibn ‘Ashiir added a new perspective to the traditional understanding and
it was emphasized that this perspective could contribute to correcting the misun-
derstandings about Muslims unjustly and harshly physically harm their spouses in
way that is not commanded by the Quran. In this context, in our study, we will first
discuss the opinions of figh and tafsir scholars on the issue of nushiiz and the prin-
ciples they are based on, in order for the reader to understand it easily, and then
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topics such as the types, forms, reasons and limits of darb will be touched upon.
Afterwards, Ibn ‘Ashiir's views on nashiza women and his theory that he deviates
from tradition will be presented. Since our study aims to examine and analyze clas-
sical texts and scholars' views in depth, literature review and comprehension-
interpretation methods were used. The findings reveal that most fuqaha deemed
physical harm permissible but recommended against it, and the majority of mufas-
sirin supported this view. In contrast, Tbn ‘Ashir did not settle for mere imitation;
instead, he consulted texts, the practices of companions (ashab), and the opinions of
Caliph Umar. In this context, Ibn ‘Ashiir developed a new perspective, associating
the act of physical harm with custom (‘urf).

Keywords: Tafsir, Figh, Ibn ‘A‘shir, at-Tahrir va't-tanwir, Nushiiz, Darp.
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EXTENDED SUMMARY

In this article, we have discussed the issue of the limits and controls
on striking the disobedient among jurists, commentators, and Ibn Ashour.

Because it is a subject about which ignorant people have said a lot
without knowledge, and they have spoken about it without knowledge, so
they have become lost and the people have been lost with them.

This topic was an element in distorting the image of Islam by those
who hate it, so we thought it important to address the sayings of scholars
about it and clarify their opinions.

Although we present this research in the science of interpretation,
we saw it necessary to clarify the sayings of the jurists from the four
schools of thought considered by the Sunnis and the Zahiri school of
thought, because it is also in common with them, as they have clarified and
defined who the disobedient is and what are the rulings that relate to her.

It was necessary to read their statements.

We used the inductive approach to know them and scrutinize the
correct and incorrect ones based on the evidence they preferred.

We mentioned the sayings of the schools of thought according to
their chronological order, starting with the Hanafi, then the Maliki, then
the Shafi’i, then the Hanbali, then the Dhahiri.

The first chapter included the definition of disobedience in the Ara-
bic language.

And it was transferred from its original meaning that was given to it
in the language, as its original meaning was to raise something from its
place, then it became its meaning of the woman'’s indifference to her hus-
band and her hatred for him.

Then it is defined terminologically by the schools of thought, and the
most comprehensive definition was what was mentioned by the Hanafi
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school of thought, because they combined the sayings of all the jurists re-
garding the controls they established.

The jurists agreed that disobedience is the wife’s unlawful disobedi-
ence to her husband.

Hence, the Hanafi school of law restricts disobedience to another
condition, which is that she abstains from sleeping with her husband with-
out an excuse.

Then we explained the issues resulting from disobedience and the is-
sue of alimony, whether it is waived or not?

The scholars divided into two sects, and the majority of jurists from
the Hanafi, Maliki, Shafi’i and Hanbali schools held that it was waived, and
that maintenance was obligatory by obeying the husband and allowing him
to have intercourse with her, but when she disobeyed and no longer obeyed
him and did not allow him to have intercourse with her, the right to
maintenance was forfeited from her.

Some Malikis and Zahiris held that alimony is not waived.

Both groups' evidence is discretionary (meaning that there is no
conclusive evidence that settles the issue).

The majority relied on the words of Al-Nakha'i, Al-Sha’bi, Hammad
bin Abi Suleiman, Al-Hasan, and Al-Zuhri. We do not know of any evidence
for them except that they said: maintenance is in exchange for intercourse,
so if intercourse is prohibited, then maintenance is prohibited.

The Dhabhiris and some Malikis cited the universals of Islamic law,
which say that the principle is the continuation of what was as it was, and
that Islam encourages building the family.

Withholding alimony will lead to its destruction and the wife’s con-
tinuation of disobedience, and since the dowry is not forfeited in disobedi-
ence, then why is alimony forfeited?

Based on this, it can be said that the Zahiri view is the most appro-
priate based on what is consistent with the universals of Sharia law.

Jurists have approved beating as mentioned in the Qur’an, but by
setting controls and conditions that make it beyond the understanding of
Muslims today.

One of its most important conditions is that it must not be painful
and leave no trace.
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According to the commentators, there is a consensus that beating
does not occur except after admonition and abandonment.

If she does not obey, he will beat her without a severe beating.

Al-Razi says: What is indicated by this is that God began with admon-
ition, then progressed from it to abandoning oneself in bed, then pro-
gressed from it to hitting, and that is a clear warning that once you obtain
the thing you want in an easy and harmless way, you must be content with
it, and it is not permissible for you to offer To do something the hard and
difficult way. God knows.

The commentators also agree with the jurisprudence of prohibiting
maintenance for the disobedient person, so it is waived.

Al-Mazhari disagreed with all the scholars regarding the punishment
for beating, and he said: The punishment is of the same type as the action,
and that the hadith that restricted the verse is a single narration, and the
single narration does not specify the mutawatir (a narration that people
cannot agree that it is false); Therefore, the husband has the right to beat
his wife to the extent of her disobedience, even if it is severe.

There is no doubt that Al-Mazhari’s statement contradicted the Sun-
nah, and that his saying “al-Ahad” does not single out the Mutawatir, as
this is inaccurate. Among the Ahadith hadiths that were mentioned in this
section, some of them reinforce each other. The scholars have unanimously
agreed that beating should not be painful, and the Prophet said: “The most
generous of them is none other than generous,” and that hitting is for dis-
cipline. ; If he hits her violently, then he has given her the right to disobe-
dience.

As for Ibn Ashour, the meaning of disobedience is the same as it is
for the jurists. It is a woman disobeying her husband and showing his ha-
tred. Disobedience entails the rulings mentioned in the verse in order, and
there is no choice, so he must admonish her and shun her, otherwise he will
be beaten.

For him, beating is subject to custom, and he says: Custom is a condi-
tion that if it is mentioned in front of a group of people that so-and-so beats
his wife, then if the people denounce this act, it is not permissible, other-
wise it is permissible.

He says in his interpretation: In my opinion, these accounts and re-
ports are permissible because they took into account the customs of some
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classes of people, or some tribes, for people differ in that, and the Bedouins
among them do not consider hitting a woman an assault, and women do not
consider it an assault either.

He also says that if the husband does not use spanking properly and
hits him harshly, it is permissible for the rulers to prevent them from doing
sO.

He also believes that abandoning it is better if there is another solu-
tion for disobedience.

He also attributes its controls to the jurists, such that it should not
cause harm or leave any traces.

It should not be intended as an insult. It is also not permissible to hit
for fear of disobedience.

Based on the above, it can be said that Ibn Ashour combined the say-
ings of jurists and commentators and that he came up with something clev-
er and kind that had never been done before, which is returning beatings to
custom.

We believe that it is the most correct of the sayings; Because the An-
sar did not beat women, and at the beginning of Islam there was a prohibi-
tion, until the verse was revealed. Beating was preceded by two matters, so
it may be permissible in both of them. If the woman did not stop hitting
her, if it did not result in matters greater than disobedience, then if it re-
sulted in something greater than disobedience, people would be forbidden.
from him,

We believe that what Ibn Ashour stated about the permissibility of
rulers preventing people from beating is appropriate, because many Mus-
lims make mistakes in their understanding of these texts, so they beat their
spouses severely, and this results in frequent divorces and the destruction
of the Muslim family, which Islam came to encourage establishing.
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Oz: Yiice Allah’in kelami olan Kur’dn-1 Kerim evrensel bir kitaptir. Kur'dn, kiyamete kadar
biitiin insanlar1 uyarmak, onlari cehaletin karanliklardan ¢ikarip dogru yola ulastirmak
amactyla indirilmistir. Kur'dn oncellikle muhataplarint dogru bir inanci benimsemeye ve bu
dogrultuda hareket etmeye cagirmaktadir. Kur’an'da Allah’in tek ve seriksiz oldugu vurgu-
lanmaktadir ki bu inang tevhid olarak isimlendirilmektedir. Tevhid; Allah’in varhgina, birli-
gine, dengi ve benzerinin bulunmadigina, her seyin yaraticist olduguna, hicbir seye muhtag
olmadigina, her seyin ona muhtag olduguna, hiikiimranligimin gokleri ve yeri kapsadigina,
her canlinin rizkini verdigine, tek mabud olduguna Tevhidin ziddi sirktir. Sirk ise Allah’a ait
olan bir hakkin baska varliklara da verilmesidir. Biitiin peygamberler, oncelikle insanlart
Allah’tan bagska ilah olmadiging, yalniz ona ibadet etmeye, sirk ve sirke sebep olan seyleri terk
etmeye davet etmislerdir. Ciinkii insanlarin en énemli gérevi yaraticisimi tanimak ve onun
belirledigi ilkeler dogrultusunda kulluk etmektir. Insan yalmz Allah’a kul olmakla emredil-
mistir. Kulluk bir yasam bicimidir, Bunun bilincinde olmak icin tefekkiir gereklidir. Son ilahi
mesaj olan Kur’an, afaki ve enfiisi dyetler iizerinde tefekkiire ¢cagirir. Yani insant hem kendi
yaratilis inceliklerini hem kdinat ve icindeki varliklar iizerinde tefekkiir etmeye davet etmek-
tedir. Tefekkiir sayesinde insan bir yandan Allahin yiice sifatlara sahip oldugunu idrak
ederken bir yandan da biitiin yaratiklarin aciz ve muhtag oldugunu, diinya hayatimn imti-
han amagl yaratildigini anlamaya ¢alisir. Kur'dn-1 Kerim'in evrensel mesajlarmdan birisi de
adaleti ayakta tutmaktir. Adalet dengedir, esitliktir, bir seyin yerli yerinde kullamlmasidur.
Adalet Alah'in emir ve yasaklarina uygun davranmaktir. Yiice Allah adaletle hiikmetmeyi
emreder. Adalete ridyet edilen toplumlarda bireyler daha huzurludur. Insanlik he zaman ve
her yerde bu mesajlart benimsemeye ve bu dogrultuda hareket etmeye ihtiya¢c duyar. Bu
bakimdan ¢alismamizda tevhid inanci, yalmzca Allaha kulluk etmek, Allah'in yiiceligi ve
kudreti iizerine tefekkiirii gerceklestirmek, adaletin tesisine duyulan ihtiya¢ gibi Kur'dnin
bir kisim evrensel mesajlart incelenmistir.

*  Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi, Bingdl. https://orcid.org/0000-0002-2577-3187
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Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’dn, Tevhid, Ubidiyyet, Tefekkiir, Adalet, Evrensel.

Abstract:  The Holy Quran, the word of Almighty Allah, is a universal book. The Quran was
sent down to warn all people until the Day of Judgment and to lead them out of the darkness
of ignorance and onto the right path. First of all, the Quran calls its addressees to adopt a
correct belief and to act accordingly. It is emphasized in the Quran that Allah is one and has
no partners, and this belief is called tawhid. Tawhid; It is to believe in the existence and unity
of Allah, that He has no equal or equal, that He is the Creator of everything, that He does not
need anything, that everything depends on Him, that His sovereignty covers the heavens and
the earth, that He provides sustenance for every living thing, and that He is the only God. The
opposite of Tawhid is shirk. Shirk, on the other hand, means granting a right that belongs to
Allah to other beings. All prophets first of all invited people to believe that there is no god but
Allah, to worship Him alone, and to abandon polytheism and things that cause polytheism.
Because the most important duty of people is to know their creator and to serve him in ac-
cordance with the principles determined by him. Man is commanded to be a servant only to
Allah. Servitude is a way of life. Contemplation is necessary to be aware of this. The Quran,
the last divine message, calls for contemplation on superficial and internal verses. In other
words, it invites people to contemplate both the subtleties of their own creation and the
universe and the beings within it. Thanks to contemplation, man, on the one hand, realizes
that Allah has sublime attributes, and on the other hand, tries to understand that all crea-
tures are helpless and needy and that the life of this world was created for the purpose of
testing. One of the universal messages of the Quran is to uphold justice. Justice is balance,
equality, the proper use of something. Justice means acting in accordance with divine teach-
ings. Almighty Allah commands to rule with justice. Individuals are more peaceful in societies
where justice is respected. Humanity always and everywhere needs to embrace these messag-
es and act accordingly. In this respect, some universal messages of the Quran, based on mono-
theism, were examined in the study.

Keywords: Tafsir, Quran, Tawhid, Worship, Contemplation, Justice, Universal.

Giris

Kuskusuz, insanlar1 yaratan Yiice Allah, onlara dosdogru yolu gostermis,
onlar i¢in en yararli hiikiimleri agiklamistir. Biitiin peygamberlere gelen
ilah? mesajlarin ortak adi olan Islam dini insanlari éncelikle tevhid inancina
davet etmistir. Bu inanci benimseyip salih amel isleyenlerin kurtulusa ere-
cegi miijdelenmistir. Baska bir ifade ile Islam, insanlara diinya ve ahiret
saadetinin sifrelerini bildiren ilahi buyruklar biitiiniidiir. islam’in son ve
mitkemmel kitabr Kur’dn-1 Kerim'dir. Zira insanhgm ihtiyaglarina cevap
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veren, kiyamete kadar gecerli, daima tazeligini koruyan, hatta zaman ilerle-
dikce genclesen,' hak ile batili ayirt eden ilahi bir uyaridir.”

Kur'an getirdigi ilkeleriyle Allah’a nasil iyi bir kul olunacaginin yolunu
gosteren kulluk kitabidir. Zira Kur'an’da iman, ahlak, ibadet, dua, tefekkiir,
adalet, muamelat gibi bircok konuya dair yetler mevcuttur. Baska bir de-
yisle insana dogru yolu gostermek amaciyla génderilen Kur'dn’da imanla
ilgili ilkeler zikredilmis, Allah’tan baska ilah olmadigi, kiinati yaratan ve
idare edenin Allah oldugu, Allah'in insanlar icin en dogru yolu gdsterdigi
vurgulanmustir. Kur'an, insanin zayif, muhtag ve yaratilan oldugunu; Al-
lah’'in ise yegane yaratan, idare eden, itaat edilmesi gereken, esi ve benzeri
bulunmayan yiice bir varlik oldugunu belirterek insani bu gercegi anlaya-
bilmesi, kavrayabilmesi ve iman etmesi i¢in tefekkiire davet etmistir. Zira
tefekkiir dogruya ulagsmada ve hidayete erismede dnemli bir etkendir.
Tevhid ilkesi sadece Allah’t Mabud olarak gérmeyi, sadece ona ibadet etme-
yi ve mutlak olarak sadece ondan istemeyi gerektirir. Bu bakimdan Kur’an,
insanlara ubGdiyyet esaslarini géstermis, onlarin yarari icin sosyal ve hu-
kuki diizenlemeler igceren emirler gondermis, o esaslara inanmak ve onlara
ridyet etmek gerektigini belirtmistir:

“Sonra seni de bu konuda ilahi vahye dayali bir yola koyduk. Onu izle, bil-
meyenlerin arzularina uyma.’ denilerek insanlik i¢in ilahi vahye uymanin
gerekliligine isaret edilmistir.

Yiice Allah, insanlara dogru yolu géstermek amaciyla peygamberler gon-
dermis, onlar1 vahiy ile desteklemistir. Bu amagla son ilahi kitap olan
Kur'an, Hz. Peygamber’e vahyedilmistir. Allah kelami olan Kur’an, ilkeleri
evrensel nitelikte olup her toplumda ve dénemde insanhiga yol géstermeye
devam etmektedir.* Kur'dn'in en dnemli mesaji tevhid inancina davettir.
Tevhid inanci kullugun esasi olup her bakimdan insan davraniglarini etki-
lemektedir. Bu bakimdan Kur’an’in tevhidle iliskili mesajlarinin incelenmesi
dnem arz etmektedir. Bu baglamda ub{idiyyeti Allah’a tahsis etmek, sadece
Allah’a yalvarmak ve ondan istemek, tefekkiirde bulunmak ve adaleti tesis
etmek gibi Kur’an’'in evrensel mesajlari incelenmistir.

Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (istanbul: S6z Basim, 2006), 546.

2 el-Furkdn 25/1.

*  el-Casiye 45/18.

¢ Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (istanbul: Anadolu Yayinlari, 1989), 3/1453.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 22 (2024)




Musa Giiler

Bu calismada dyetler 1s18inda tevhid inanci ve buna bagli olan evrensel
mesajlar ile bu mesajlarin insanlik tarihi boyunca biitiin peygamberler tara-
findan teblig edildigi vurgulanmaya ¢alisilmistir. Kiyamete kadar insanligin
bu mesajlara muhatap ve muhtag oldugu dikkatlere sunulmaya ve bu ger-
cekleri benimseyenlerin diisiince ve davranislarinda 6nemli etkiler meyda-
na gelecegi vurgulanmaya calisilmistir. Bu yoniiyle ¢alisma orijinal olup
Onem arz ettigi kanaatindeyiz. Bu ¢alismada konular temel tefsir kaynakla-
rindan ve konuyla alakali eser ve makalelerden istifade edilerek tanimlama
ve misal gosterme yontemi kullanilarak hazirlanmigtir.

1. Tevhide Davet

Tevhid, sézliikte birlemek, bir seyin tek ve bir olduguna hitkmetmek, an-
lamlarina gelir.’ Terim olarak ise Allah’in tek olduguna, esi, dengi ve ortag:
olmadigina inanmak, O’'nu Rabb olarak bilmek, birligini ikrar etmek, akillar-
da tasavvur edilen ve zihinlerde tahayyiil edilen her seyden soyutlamaktir.®
Tevhidin karsit1 ise sirktir. Sirk ise zAtinda, sifatlarinda, fiillerinde ve ibadet
edilmesinde Allah’in ortagi, dengi ve benzeri bulunduguna inanmaktir.” ilk
peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar biitiin
elciler tevhid inancin kabule; sirki reddetmeye davet etmislerdir.® Allah’in
emri dogrultusunda teblig gérevinde bulunan peygamberler, Allah ile insan
arasindaki miinasebete dikkat ¢ekmislerdir. Bu baglamda Allah’in yaratan,
yol gosteren, kendisine itaat edilmesi gereken yiice bir varlik oldugu; insa-
nin ise yaratilan, yaraticisimn buyruklarina itaat etmesi gereken miitevazi
bir varlik oldugu vurgulanmistir.’ Tevhid inancina gore ulGihiyette ve
ublidiyette Allah'in ortagindan s6z edilemez. Ciinkii Yiice Allah ile insan
farkli kategorideki varliklardir.”® Allah mutlak gaybdir. Insan idrakini asan
mutlak hakikattir. Sifatlariyla varliga tecelli eder ve onun esmasinin tecelli-

Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisdniil-‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,

1993), 3/446; Asim Efendi, Kamus Terciimesi (istanbul Bahriye Matbaas1, 1305), 2/48.

¢ Ali b. Muhammed es-Serif el-Clircani, et-Tarifat, thk.,, Muhammed Basil Uyun es-Sud,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2003), 73.

7 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/193.

Ali Muhammed Sallabf, Islam Inang Esaslart, terc, Mustafa Kasadar (istanbul: Ravza Yayinla-

r1, 2017), 258.

°  Siileyman Ates, Kur'an'da Allah-insan (istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, ts.), 84-85.

Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur’an, terc. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu

Yayinlari, 2012), 35.
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leri varlik aynasinda goériiniir."* Allah'in tek olmasi, esi ve benzerinin bu-
lunmamasi, herkesin kendisine muhtag; kendisinin ise hi¢ kimseye muhtag
olmamasi, mutlak gii¢ sahibi, sonsuz merhametinin olmas: gibi 5zellikleriy-
le askin bir varliktir. Vahiy siirecleri icerisinde tevhid inancinda herhangi
bir degisiklik olmamustir.

Kur’dn'in en dnemli amaglarindan biri yiice Allah’i, zat1 ve sifatlar ile ta-
nitmak, dogru yolu géstermek, yanlis inanglara ve hurafelere karsi uyarida
bulunmaktir.

Deki: “Hangi sey sahitlik bakimindan en biiyiiktiir?" De ki: “Allah be-
nimle sizin aranizda sahittir. Bu Kur’an, bana, kendisiyle sizi ve ulastig1
herkesi uyarmam icin vahyolundu. Yoksa siz Allah ile birlikte baska
ilahlar olduguna sahitlik mi ediyorsunuz?” De ki: “Ben buna sahitlik
etmem.” De ki: “O, yalnizca tek bir ilahtir; ben sizin ortak kostugunuz
seylerden elbette uzagim.”*

Kur’dn’a gore en biiyilik giinah Allah’a ortak kosmaktir. Ciinkii Allah’a
uygun olmayan bir sifat1 ona nispet etmek, Onun yetkisine el uzatmak
olur ki bu da biiyiik bir hak ihlali demektir. Kur’an’da bu, “biiytk zu-
lim” olarak ifade edilmektedir:

“Hani Lokman, ogluna 6giit vererek ‘Ey yavrucugum! Allah’a sakin
ortak kosma! Stiphesiz ki sirk biiyiik bir zuliimdiir.” demisti”.”

Kur’an’da biytk zuliim olarak vasiflandirilan sirk inancinin, tevbe
edilmedigi takdirde bagislanmayan bir giinah oldugu belirtilmektedir:
“Stiphesiz ki Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; bundan
baskasini, (diger giinahlar1) diledigi (layik olan) kimse igin bagislar.
Allah’a ortak kosan kisi biiyiik bir giinah(la) iftira etmis olur.”" Bundan
otiirii Kur’an, Allah’a sirk kosanlarin siirekli olarak cehennemde kala-
caklarini haber verir.”

flahi uyarilara muhatap olan insanin en temel gérevi de yaraticisini dogru
tanimak ve yalnizca ona kulluk yapmaktir. Zira yaraticisini bilmek islam’in
temeli ve her isin basidir.'® Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin

' Mustafa islamoglu, Alemlerin Rabbi Allah, (istanbul, Denge Yayinlari, 2006), 46.

12 el-En’Am 6/19.

13 Lokman 31/13.

1  en-Nisa 4/48.

5 Bk. el-Beyyine 98/6.

Said Havva, Allah’a Inanmak, terc. Faruk Yilmaz (istanbul: Yenda Genel Dagitim, ts), 13.
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peygamberlerin insanlar1 yalnizca Allah’a kul olmaya ¢agirdiklar: Kur’an’da
sOyle haber verilmektedir:
Senden once higbir el¢i gondermedik ki ona “Benden baska ilah yoktur;

7 “Yemin olsun ki NGh'u

bana kulluk edin!” diye vahyetmis olmayalim.
(elgi olarak) kavmine géndermistik de onlara “Stiphesiz ki ben sizin i¢in
apacik bir uyariciyim. Allah’tan baskasina kulluk etmeyin! Stiphesiz ki
ben size (gelecek) elem verici bir giiniin azabindan korkuyorum.” (de-
misti)."® Ad (kavmin)in kardesini (H(id'u) an! Zira o, kendinden 6nce ve
sonra uyaricilarin gectigi Ahkaf bélgesindeki kavmini “Allah’tan baska-
sina kulluk etmeyin! Siiphesiz ki {izerinize gelecek biiylk bir giintin
azabindan korkuyorum!” diye uyarmisti.”

Tevhid inancini benimsemek; Allah’in varhigina ve birligine inanmak, O’nu
essiz, benzersiz ve ortaksiz kabul etmek, sadece ona itaat ve ibadet etmek
anlamina gelir. Tevhid inancinin amaci en dogru sekilde Allah’t bilmek ve
inanmaktir. Bu amagla Kur’an Yiice Allah’'in isim ve sifatlarinm zikrederek
dogru bir Allah inancini ortaya koymaktadir. Boylece insan Allah’a bagh
hale gelir. Allah’a saglam baglanan onu sever, onunla teselli bulur, ona
tevekkiil eder, imit baglar, hagyet duyar, onu gériiyormus gibi ibadet eder,
Allah'in da kendisini gordiigiinii diisiinerek hareket eder.” Tevhid inancin
benimsemenin geregi olarak insan, zatina ve sifatlarina yakismayan her
noksanliktan Allaht tenzih etmek; onu mutlak hiikiim sahibi olarak kabul
etmek; yalmz ona ibadet etmek ve yalniz ondan yardim istemekle miikellef-
tir.

Kur’dn-1 Kerim, diger iman esaslarini dogru bir Allah inanci {izerine bina
eder. Zira dogru bir Allah inanci sayesinde ancak diger inang esaslari dogru
anlagilabilir. Mesela; miisrikler melekleri Allah’in kizlar1®, putlar1 da Allah
katinda sefaatciler” ve Allah’a yaklastiranlar® olarak gérmiislerdir. Yahudi-

7 el-Enbiy4 21/25. Benzer mesajlar icin bkz. el-En‘dm 6/42; Y(nus 10/47; er-Ra‘d 13/7; el-
Hicr 15/10; en-Nahl, 16/36.

¥ Hud 11/25, 25.

1 el-Ahkaf 46/21.

2 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taber, Cdmi‘ul-beydn ‘an te'vili dyi'l-Kur’an, thk. Abdullah
b. Abdii’l-Muhsin et-Tiirki (Kahire: DAru Hicre, 1422/2001), 21/153; Yusuf el-Karadavi,
Kur'ant Anlamada Yéntem, terc. Mehmet Nurullah Aktas (istanbul: Nida Yayincilik, 2018),
66.

2 en-Nahl 16/57.

2 Y{inus 10/18.
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ler Hz. Uzeyr'in, Hristiyanlar ise Hz. isi'nin Allahin oglu olduguna inanir-
lar.” Biitiin bu carpik inanislar yanlis Allah algilarinin bir sonucudur. ilahi
dgretiler sayesinde ancak sahih bilgi ve dogru inanca ulagsmak ve yanls
diisiincelerden korunmak miimkiin olur.

Kur’an-1 Kerim, Allah’in varhigina® ve birligine,” esi ve benzerinin olmadi-
gina,” meleklere,” ilaht kitaplara,” peygamberlere®, ahiret dleminin varh-
gina’' inanmaya ¢agirmak suretiyle insaru yanhs inaniglardan ve eylemler-
den korumak istemistir. Ornegin; Bakara suresinde “Elci, Rabbinden ken-
disine indirilene iman etti, miiminler de. Hepsi Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, elcilerine iman ettiler. (Miiminler) “O’nun (Allah’1n) elgile-
rinden higbiri arasinda fark gdzetmeyiz.” (derler). “Isittik, itaat ettik.
Rabbimiz, affina (s1gindik)! Doniis yalnizca sanadir.” derler.*” Buna gore
dogru ve yanlislar bilinmeden insanlarin hak ve hakikat: bulmasinin miim-
kiin olmadig1 anlasilmaktadir. Bu sebeple Kur’an, inang esaslarini dogru bir
sekilde anlatmis, insanlari peygamberlerin emrettigi fitrat dinine davet
etmistir. Kur'dn’da kiifrii imana, sapikhig1 hiddyete tercih edenlerin ise vasat
cizgiyi kaybettiklerinden s6z edilmistir.”

Stiphesiz insanoglu, Kur’dn’da anlatilan iman esaslarini bir biitiin olarak
kabul etmekle Mii'min vasfim kazanir, Mii'min Allah’a inandig gibi pey-
gamberlere, ilahi kitaplara, dirilise, hesaba ve cezaya da aym sekilde inan-
mak zorundadir. Kur’4n isin esasi olan dogru bir akidenin nasil olmasi ge-
rektigini acik bir bicimde ortaya koymustur. Elbette isin esasinda iman
olmakla birlikte peygamberlerin teblig ettikleri baska hususlar da vardir.
Mesela; biitiin peygamberler Allah’tan baska ildh bulunmadigina ve kullu-
gun sadece ona yapilmasi gerektigine cagri yapmislardir. Peygamberler hak

B ez-Ziimer 39/3.

2 et-Tevbe 9/30.

% er-Ra'd, 2,3,4,5; en-Nahl 10, 13, 65; Kaf, 6-8.

% ibrahim, 10; Enbiya, 22.

27 fhlas, 4; Sura 42/11, 53.

2 el-Bakara, 2/177, 210, 285.

2 el-Bakara, 2/285; en-Nis4 4/136.

% el-Bakara, 2/285; es-S0ira, 42/15.

3t el-Bakara, 2/177; en-Nis4, 4/59; en-Nfir, 24/2; el-Ankebifit, 29/64.
32 Bakara 2/285.

Hasan Bulut, Kur'an’a Gére Inang ve Davranislarda Ifrat ve Tefrit (Ankara: Gece Akademi Yayin-
lar1, 2019), 108.
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ve batil olan inanglar1 tanitarak hakka tabi olmaya, batildan uzak durmaya
davet etmislerdir. Onlar ahiret hayatinin varhigim vurgulayarak cennete
veya cehenneme gétiiren inang ve davranislari tanitmis ve gerekli uyarilar-
da bulunmuglardir. flahi emir ve yasaklari1 uygulayarak insanlara giizel
drnek olan peygamberler, hayatin anlamini ve amacini diistinmeye ¢agira-
rak insanlara bunun yollarini géstermis; erdemli bir hayat seklini tesis et-
menin miicadelesini vermislerdir.*

Netice olarak Kur'dn insanlig1 Yiice Allah'in varligina, birligine, esi ve ben-
zerinin bulunmadigina, her tiirlii noksan sifatlardan beri; biitiin Gistiin sifat-
lar: tasidigina inanmaya ¢agirir. Allah’in emirlerine uymaya, yasaklarindan
kaginmaya davet eder. Allah ile kul arasina birtakim aracilarin konulmasi
diisiincesini, seytanlara ve taguta tabi olmay1 reddeder. Bdylece tevhid
inancinin tiim insanlara ulastirilmasi gereken Kur’an'in basta gelen evren-
sel bir mesaj1 oldugu anlasilmaktadir.

2. Ubdidiyyetin Allah’a Tahsisi

Ubldiyyet kelimesi tezelliil*® gostermek, boyun egmek anlamina gelir. Mii-
balaga kalib1 olan ibadet ise tezelliil etmenin nihai noktasidir. ibadet edil-
meyi de sadece en biiyiik liituf sahibi olan hak eder ki o da Yiice Allah’tir.*
Ub{diyyetin sadece Allah’a has kilinmas: tevhid inancinin 6nemli bir unsu-
rudur.

Ub(det/ubldiyyet alcalma, aciga vurma; ibadet ise tevazu etmenin, al¢ak
goniilliligiin ve hiirmetin en son sekli olarak agiklanir.*” Ancak ub{idiyyeti
daha iist sinir olarak géren yaklasimlar da vardir. Buna gore; insanin Yiice
Allah’a hiirmet, tevazu, sevgi ve itaat gdstermesi, onun rizasim elde etmesi
maksadiyla ortaya koydugu dinf icerikli davraniglara ibAdet; daima Allah’a
kars1 sayg1 ve itaat bilinci icinde olmasina, hayatim bu bilingle siirdiirmesi-
ne ve bu yondeki duyarlihgina ise ubtdiyyet denir. fbadette belirli fiillerin
ortaya konmasi dne ¢ikarken ubidiyyette ise bu fiillerle elde edilen ahlak ve
manevi olgunlasma dikkat ¢eker. Aslinda ibadetin gayesi de ublidiyyet ma-

*  Muhammed Abduh, Risaletu’t-Tevhid, tahk. Muhammed Ammare (Beyrut: Daru's-Sur(ik,1994),

109-112.

Kulun Rabbine karsi kendisini hor ve hakir gdstermesidir. Bkz: Ibn Faris, Ebii'l-Hiiseyn

Ahmed b. Faris. Mu‘cemu mekdyisul-luga. Cilt 6. Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979, ““a-be-de” mad.

6 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut:
Daru'l-Marife, ts.), 319; D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Istanbul: Beyan Yayinlari,
ts.) 1115.

¥ M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim dagitim, 2011), 1/135.
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kamina ulagmaktir.®® Genellikle ibadet ile ubidiyyet kavramlar: birbiri yeri-
ne kullamlmaktadir.”

Mevdudi (v.1979), Kur'dn’da ibadetin kélelik, itaat ve tapinma anlaminda
kullanildigini belirtmektedir. Buna gore;

a) Ibadetin kélelik, itaat ve emirlere uymak anlaminda kullanilmasi

Abid; ibadet eden,” tapinan demektir. Tapinan ile kul-kéle olmak aymi
anlama gelir. Bu bakimdan peygamberler yalnizca Allah'a ibadet etmege
cagirirken Allah’tan baskasina tapinmayi, hizmetci, kul-kéle olmayi, itaat
etmeyi reddetmislerdir. Tbadet kelimesinin asil anlami da budur.” Mesela
bu dyetlerde ibadet; kolelik, itaat ve emirlere uymak anlaminda kullanilmig-
tir:

“Sonra Musa’y1 ve kardesi Harun'u dyetlerimizle ve apagik bir delille,
Firavun'a ve yoneticilerine gondermistik. Fakat onlar, kibirlenmis ve
yiicelik taslayan bir toplum olmuslardi. Onlar séyle demislerdi: “Top-
lumlar1 bize kolelik ederken, bizim gibi olan bu iki insana inanir miyiz
hi¢!™* Hz. Musa da soyle dedi: “Basima kaktigin bu nimet israilogullarini
kéle kilmandan 6tiriidir.”*

Ayette “Musa ve Harun’un kavmi bizim kélemizdir.” ifadesi ile Firavun
“Onlar bizim kélemiz ve emirlerimize itaat edenlerdir.” demek istemistir.

b) ibadetin itaat anlaminda kullanilmasi

“Ey Ademogullar1! Sizden sdyle séz almamis miydim: ‘Seytana tapma-
yin; stiphesiz ki o, sizin i¢in apagik bir dismandir?"* Kendisine itaati terk
edenlerin cezaya carptirilacagini haber veren yiice Allah meleklere séyle
emredecektir: “Zalimleri, eslerini (onlar gibi olanlar1) ve Allah’in pesi
sira tapmis olduklarini toplayin! Onlari cehennemin yoluna iletin.”* Bu
iki dyette ibadet kelimesi itaat etmek anlaminda kullanilmigtir.*

% Semih Ceyhan, “ubudiyet” DIiA (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 42/33.
3 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 135.

0 Dogan, Biiyiik Ttirkge Sozliik, 2.

4 Ebu’l Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, terc. Muhammed Han Kayani (Istanbul: insan Yaynla-
r1,1986), 3/379.

42 el-Mii'minun, 45-47.
3 es-Suara 26/22.

4 Yasin 36/60.

5 es-Sffat 37/22-23.

4 Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, 4/17.
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c) Ibadetin tapinma anlaminda kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’e gore, ibadet kavraminin tapinma anlaminda kullanildigini
gosteren iki isaret vardir. Birincisi; herhangi bir kimse i¢in yapilan secde,
riku, elleri baglayip dikilme, tavaf, kabri 6pme, bir sey adama ve kurban
kesme gibi merasimler genellikle tapinma amaciyla yapilmaktadir. Bu me-
rasimler ister bir mabuda yaklasmak amaciyla yapilsin isterse sefaat ka-
zanmak diisiincesiyle yapilsin fark etmez. ikincisi ise “herhangi bir kimseyi
sebepler dairesinde yetkili zannedip kendi ihtiyaglarini gidermek i¢in ona
niyazda bulunmak, sikinti ve belalar karsisinda ondan yardim dilemek,
tehlike ve zararlardan kurtulmak icin ona iltica etmektir. Bu iki eylem tiirii
de Kur’dn'in tapinma tanimina uymaktadir. Ornek olarak su ayetler zikredi-
lebilir:

De ki: “Bana Rabbimden apacik deliller geldiginde (de) Allah’in pesi sira
yalvardiklariniza tapmam bana yasaklandi ve bana ‘Alemlerin Rabbine
teslim olmam’ emredildi.”

“Sizden de Allah’in disinda yalvardigimiz seylerden de uzaklasiyorum
ve Rabbime yalvariyorum. Umarim ki Rabbime duada mahrum olmam.”
Sonunda (fbrahim) onlardan ve Allah’tan baska taptiklari seylerden
uzaklasinca ona Ishak’i ve (bir siire sonra da torunu) Yakup’u bagisla-
mistik; her birini de peygamber yapmistik.”*

“Allah’in pesi sira kiyamet giiniine kadar kendisine cevap veremeyecek
kisilere yalvarandan daha sapkin kim olabilir ki! (Oysa) onlar, bunlarin
(miisriklerin) yalvarmalarindan habersizdir. insanlar (mahserde) top-
landiklar1 zaman, (tapanlar) onlara (taptiklarina) diisman kesilir ve
kendilerine kulluk ettiklerini inkar ederler.”* Bu ii¢ 4yette de ibadet
kavramu (ilah) tanr1 yerine konulan seylere dua, yakarma ve onlardan yar-
dim istemek anlaminda kullanilmistir.*

Ubldiyyet/kulluk sadece Allah’a mahsustur. Zira yegane Halik, il4h ve Rab
Yiice Allah’tir. Bu bakimdan kulluga zarar veren her tiirlii inang ve davra-
niglardan sakinmak gerekir. Zira bir kisim davraniglar ve diisiinceler, Al-
lah’in hukukunu ihlal manasina gelir. Niyet farkli da olsa zamanla sirk hali-

47 el-Mii’min, 40/66.

“  Meryem, 48-49.

4 el-Ahkaf 46/5-6.

¢ Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, 4/320-321; Kur'an’a Gére Dért Terim, terc. Cahit Koytak, 44-49.
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ni alacag i¢in bastan sakinilmasi gerekir. lyi niyetle yapilmasi bu gercegi
degistirmez.

Yiice Allah’a itaat etmek suretiyle onun rizasina erismek ve muttaki olmak
miimkiindiir. Y{ice Allah muttakilere sonsuz nimetleri vadetmistir.
inkarci olanlar ve siikiir etmeyenler ise hor ve hakir olarak cezalandiri-
lacaklardir. Kullugun sadece Yiice Allah’a yapilmas: gerektigi Kur’dn’da
sOyle haber verilmektedir:

Yiice Allah “Ey insanlar! Sizi ve sizden Oncekileri yaratan Rabbinize
kulluk ediniz! Umulur ki béylece takvali (duyarli) olursunuz.” Yiice
Allah kullarindan sadece “Yemin olsun ki sana da senden dncekilere de
sdyle vahyolunmustur: Siiphesiz ki (Allah’a) ortak kosarsan, islerin
elbette bosa gider ve elbette kaybedenlerden olursun! Hayir! Yalnizca
Allah’a kulluk et ve siikredenlerden ol!”*

Allah’a kulluk yiice bir mertebedir. Allah’a kulluk eden, ona boyun egen,
biitiin mahlikatin tstiinde bir mevki kazanir; Allah’a kul olmaya yanasma-
yan kimse de kendisi gibi aciz ve zayif insanlarin kélesi olur.>® Allah’a kulluk
etmeyenler gecici menfaatler i¢in algalir ve korkularin esiri olur. Allah’a kul
olan ve boyun egen ise menfaat ve izzeti rabbinden bilir, gecici menfaatler
icin alcalmaz.*

Kur'dn’da ub{idiyyet/kulluk ile alakali emirler ve yasaklar yer almaktadir.
Kur’an, insana sorumluluklarini hatirlatmakta, insam tefekkiire, tedebbiire
ve tezekkiire davet etmekte, aklini kullanmaya ¢agirmaktadir. Béylece insan
Rabbini tanisin, onun buyruklarina gére davramslarim sekillendirsin ve
takvali olsun. Kur’an’da Allah’t yegane ilah, Rabb ve Mabud kabul etmenin
gostergesi olarak namaz, orug, zekat, hac ve kurban gibi ibadetler zikredil-
mektedir. Bununla birlikte adaletli davranma, giizel sz sdyleme, hayali
olma, muhtaclara yardim etme gibi toplumu ayakta tutan giizel davraniglar
emredilmekte; kumar, icki, faiz, zina, yalan, ¢alma, kibirlenme gibi fert ve
topluma zarar veren kétii davranislar yasaklanmaktadir. B6ylece Kur’an
insana sorumluluklarini hatirlatarak onu egitmektedir.

5t el-Bakara 2/21.

2 ez-Ziimer 39/65-66.

5 Nursi, Sozler, 429.

Seyyid Kutup, Fizilalil-Kur'an, terc. Mehmet Emin Sarag vd.(Istanbul: Hikmet Yayinlary, ts.),
7/325.
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Yiice Allah kainat ve icindeki varliklar1 insana hizmet amaciyla yaratmis;
insani da iman ve kulluk i¢in yaratmistir. Diger bir ifade ile kdinatin yara-
tilmasinin biiyiik bir neticesi insanin Allah’a kullukta bulunmasidir. Allah,
biitiin varlik alemini kusatan miilkiyete sahiptir. O, yaratan, yasatan, rizik
veren ve terbiye edendir. Buna karsilik insanin da iman ve itaat ederek
rabbine mukabelede bulunmasi gerekir. *

Cenib-1 Hik, insanlar1 ve cinleri yalnizca kendisine ibadet etmeleri igin
yaratmigtir.”® Bu kulluk gdrevini en iyi sekilde ifa eden peygamberler, bu
hususta dlgiileri zikretmis, bu 6l¢iilerin disina ¢ikan her tiirli tutum ve
davramisi da asirilik olarak gostermislerdir. ibadetlerde hedef, bireyi isti-
kamet ve itidal cizgisine yaklastirmak oldugu i¢in nefsin, tiim asiriliklardan
uzak tutulmasi, ibadetlerde 6l¢liye uymanin bir geregidir.”

Allah’a hakiki kul olabilmek igin ilahi ahlakla ahlaklanmak gerekir. insan
acizligini, muhtaghgini ve kusurunu bilip Cenib-1 Hakk’a yénelmek ve itaat
etmek suretiyle kul oldugunu gésterir. iman edip sorumluluklarini yerine
getirenler Allah katinda biitiin yaratilmislarin tizerinde bir kiymet kazanur.*
Ayrica kulluk gorevlerini yerine getirmek diinya ve 4hiret saadetine vesile
olur. Hakiki kul olabilenlerin diinya isleri dahi diizene girer; manevi sahsi-
yetleri kemale erisir.”® Allah’a kul olan miitevazi, halim ve selimdir fakat
Yiice Allah’tan baskasinin karsisinda egilmez; fakir ve zayiftir fakat Malik-i
Kerim'in ebediyet dleminde verecegi serveti diisiinerek gonlii toktur. Al-

lah’in sonsuz giiciine dayandigi i¢in kuvvetlidir, asil gayesi Rabbinin rizasini

60 ¢« 161

kazanmaktir.®® “Yalniz sana kulluk eder, yalniz senden yardim dileriz.
yetinde, yalnizca Allah’a itaat edenlerin birlik ve beraberlik icinde basariya
ulagacaklari, kulluktan yiiz cevirenlerin ise dagilip zelil duruma diisecekleri

mesaj1 verilmektedir.*

Nursi, Lem’alar (Istanbul: S6z Basim Yayim, 2006), 153.

¢ ez-Zariyat: 51/56.

Hasan Bulut, “Kur’an Baglaminda Dindarlik-itidal iliskisi”, Islam ve Yorum IV, edt. Serkan
Demir vd. (Malatya: inénii Universitesi Yaymevi, 2020), 2/56.

8 Nursi, Sézler, 429, 734.

Nurs?, [sardtiil-I'caz, 193.

0  Nursi, Sozler, 191-195.

1 el-Fatiha 1/5.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/154.

flahiyat Arastirmalari Dergisi, 22 (2024)



Kur’an’mn Tevhide Yonelik Mesajlar1

3. Tefekkiire Cagri

Arapcada “fikr”, bilgiyi bilinene dogru sevk eden giictiir. Tefekkiir ise bu
giiciin akil bakis agisina gdre hareket etmesidir. Kalpte bir sureti meydana
gelen seyler icin kullamilan tefekkiir, insanlara 6zgii bir diisiinme bigimi
olup islerin hakikatlerine ulasmak i¢in onlar1 irdelemek ve arastirmak-
tir.® Tefekkiir kalbin lambasidir, kalp onunla hayrini ve serrini, yararla-
rin1 ve zararlarini goriir. Kendisinde tefekkiir bulunmayan kalb, karanliklar
icinde hocalar.* Daha acik bir ifade ile tefekkiir; “bilgiyi sistemli, yén-
teme uygun, 6ncesi ve sonrast ile biitiin baglantilar1 saglikli bir sekilde
kurarak, derin kavrayisla islemek ve bir karara varmaktir.,”®

Gelisigiizel bir diisiinme tefekkiir olarak diisiiniilemez. Zira bir disiin-
me eyleminin tefekkiir sayilabilmesi icin bilgiden hareketle yeni bilgiye
ulagsmak, bir sonuca hedeflenmek ve bir yénteme uygun cabalamak
gerekir.® Tefekkiirde 6nemli olan husus ise nesneler ve hadiseler tize-
rinde diisiinerek bir sonuca varmak ve ibret almaktir.”

Bilinenden hareketle bilinmeyene ulasmay1 saglayan tefekkiir akil, zihin ve
kalp ile alakali bir faaliyettir. Kur’dn’da genellikle, Yiice Allah’t tanimak ve
onun mesajlarina tabi olmak amaciyla insan tefekkiire davet edilmektedir.
Kur’dn’da tefekkiir ile yakin anlam iliskisi olan tedebbiir, te’akkul, tezek-
kiir, teemmdil, ibret, basiret gibi kavramlar kullanilmaktadir.

Kur’an, kdinat1 bir tefekkiir alani olarak gdsterir. Kainattaki varliklar {ize-
rinde tefekkiire davet edilen insan bu sayede afaki (insanin dis alemiyle
ilgili) ve enfiisi (i¢ alemine dair) Ayetlerin farkina varabilmektedir.®® Kur’an
bu gercege sdyle isaret etmektedir: “Insanlara ufuklardaki ve kendi nefis-
lerindeki delillerimizi ileride gosterecegiz ki onun (Kur’an’in) gercekli-
gi onlara apagik olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi yetmez mi?.”*

Bu Ayette gecen el-afak (ufuklar) ifadesiyle kastedilenin “yildizlar, gece-
glindiiz, aydinliklar, karanliklar vs.” olabilecegi sdylenirken; enfiis ile kaste-
dilen ise “yavrular, ceninler, ana rahmindeki karanliklarin icindeki olusum-

¢ Bk. RAgib el-Isfahani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur’an, 384.

¢  el-CiircAnt, et-Ta'rifdt, 67.

% Ahmet Ay, https://www.milatgazetesi.com/yazarlar/ilahi-ogretide-tefekkur-1
(02.03.2024).

Ay, https://www.milatgazetesi.com/yazarlar/ilahi-ogretide-tefekkur-2 (02.03.2024).

7 Ali Unal, Kur'an’da Temel Kavramlar (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1998), 395.

¢ https://www.mehmetgormez.com/ilimhikmetmarifet/tefekkur (29.02.2024).

®  el-Fussilet 41/53.
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lar, insanlar” seklinde yorumlanmaktadir.”” Bu ayete gére yer altinda, yer
iistiinde, denizlerde, uzayda oldugu gibi insanin i¢ diinyasinda da Allah’in
varligina ve birligine isaret eden ¢okga deliller vardur.

Kur’an, kdinata dair diistiniip aklini kullananlar i¢in nice deliller bulundu-
gunu haber vermektedir. Kainat ve igindekiler iizerinde tefekkiir etmek,
ibret almak ve sanata bakip sanatkar1 bulmaya davet i¢indir. Kur’an kiinat-
taki her bir varligin, yaratici olarak Yiice Allah’a isaret ettigini, Allah’ tes-
bih ettiklerini ve O'nun birer ismine dayandigini ilan etmektedir. Bu bakim-
dan Kur’an, varliklara bakip ne kadar giizel yaratildiklarini ve ne gtizel bir

AN

surette SAni'nin cemaline delilet etiklerin tefekkiir etmeye davet eder.”
Ornegin Kur'an, géklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin
degismesinde akil sahipleri icin ibretler bulundugunu, bunlarin yaratiligin
tefekkiir ederek Allah’t hatirlayan, 6ven ve O'ndan bagislanma dileyenleri
soyle haber vermektedir:

“Stiphesiz ki goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin de-
gismesinde (birbiri pesine gelisinde) derin akil sahipleri icin deliller
vardir. Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar1 iizerineyken (her
zaman) Allah’i hatirlarlar; goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda diisii-
niirler (ve sdyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu batil olarak (bos yere)
yaratmadin. Sen yiicesin. Bizi cehennem azabindan koru!””

“Kur’dn insanin yasamasina zemin hazirlamak i¢in yeryiiziini uygun
sartlarda yaratanin yiice Allah oldugunu séyle hatirlatmaktadir: “Yeri
déseyen, onda agirliklar1 ve irmaklar yaratan, orada biitiin meyveler-
den cifter cifter var eden O’dur. Geceyi de giindiiziin iizerine O drtiiyor.
Stiphesiz ki bunlarda diisiinen bir toplum icin dersler vardir.””
Canlilarin hayatlarini idame etmeleri i¢in suyu indirenin; ayni su ile
canlanan bitkilerden tatlari, kokulari ve renkleri farkli meyveler ve
sebzeleri ¢ikaranin Allah oldugu da sdyle hatirlatilmaktadir:

“Canlilarin hayatlarini siirdiirebilmesi icin suyu indiren de Allah’tir.
Gokten sizin icin suyu indiren O’dur. Ondan hem (size) icecek vardir
hem de hayvanlarinizi otlatacaginiz bitkiler vardir. Allah) o (su) saye-

sinde sizin igin ekin, zeytin, hurma, tiziimler ve diger meyvelerin hep-

https://www.kuranokuyan.com/el-Fussilet 41/53.
L Nursi, Sozler, 853.

72 Al imran 3/190-191.

7 er-Ra’d 13/3.
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sinden yetistirmektedir. Siiphesiz ki bunda diisiinen bir toplum i¢in bir
delil vardir.””

Bu ve benzeri ilahl 6gretilerde insani diisiinmeye, rabbini tanimaya,
O’na itaat etmeye ve bdylece kurtulusa davet vardir.

Enfus? dyetlerde de insani hakka ulastiran nice deliller vardir. insanin
birtakim siireclerden gecerek yaratildigini belirten Kur’4n, bunun an-
cak mutlak gii¢ sahibi olan Yiice Allah’in isi oldugunu vurgulamakta ve
insan1 akletmeye davet etmektedir. Ciinkii aklini kullana, tefekkiir eden
insan ancak tahkiki imana ulasabilir.

“Sizi (6nce) topraktan, sonranutfe’den (zigottan), sonra ‘alaka’dan
(embriyodan) yaratan, sonra sizi bebek olarak (ana rahminden) ¢ikaran,
sonra yetiskinlik ¢caginiza ulasmaniz, ardindan da ihtiyarlamaniz igin
sizi (yasatan) O’dur. icinizden daha 6nce vefat ettirilenler de vardir ve
belirli bir vakte ulasmaniz icin (sizi yasatan da O’dur). Umulur ki akil
edersiniz.””

Bu ve benzeri dyetlerde’ insanin yaratilis siireci anlatilarak bunun tizerin-
de tefekkiir edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir., Aklin1 kullanan ve tefek-
kiir eden insan yiice Allah’in sonsuz kudret ve azamet sahibi oldugunu idrak
edebilir.”

insanlar1 putlara tapmaktan, yanhslara sapmaktan kurtararak tevhid
inancina kavusturmay1 hedefleyen Kur'adn, kdinat ve igindeki varliklar
tizerinde tefekkiire ¢agirdig1 gibi bizzat kendi 4yetleri tizerinde derin
diisiinmeye davet eder.” Ornegin; Kur'dn iizerinde tedebbiir edilerek
okunmast soyle tavsiye edilmektedir:

“(Bu Kur’an), dyetlerini derinlemesine diisiinsiinler ve derin akil sahip-
leri (gercegi) hatirlasinlar diye sana indirdigimiz bereket kaynagi bir

1”79 «

kitaptur. Onlar, Kur’dn't inceden inceye disiinmiiyorlar mi? Yoksa

kalpler(in)de kilitleri mi var?” * “Onlar bu sézii (Kur’dn") hi¢ disiin-

" en-Nahl 16/10-11.

> el-Mu'min 40/67.

76 Bk. Hac 22/5; el-Mii'min{in 18/12-14.

77 RaZ, Fahruddin Ebl Abdullah Muhammed b. Amr. Mefatthu'l-gayb (et-Tefsirii'l-kebir). Cilt 32.
Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 3. Basim, 1420/1999, 27/530.

7 Mustafa Getin, “Kur’an’da Tefekkiir Kavrami”, DE U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8,
(1994), 44-45.

7 sad 38/29.

8 Muhammed 47/24.
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mediler? kendilerine, daha 6nce ge¢misteki atalarina gelmeyen bir sey
mi geldi!” *
Kur'an-1 Kerim, {izerinde diisiiniilsiin; mana ve htkiimleri anlasilsin;
emirleri, yasaklar: ve tavsiyeleri uygulansin; kissalarindan dersler ¢ika-
rilsin; uyarilari ve mijdelerini hatirda tutsun; boylece diinya ve ahiret
saadetine vesile olsun diye Rahman’in kullarina bir ikramdir. *
Kur'dn hem bir zikir hem de bir fikir kitabidir. Baska bir ifade ile Kur'dn
hem gercgekleri hatirlatan hem de varliklar {izerinde diisiinmeye ¢agiran bir
kitaptir. Zira Kur’an insanin varliklara bakip Allah’t hatirlamaya ve ibret
almaya yoneltir. Kur’'an kiinati, insani, hayati, 6limii disiinerek anlamaya
sevk eder; bu hakikatleri tefekkiir etmeye davet eder.
Bir alim ve miitefekkir olarak Said Nursi (v. 1960) de tefekkiirle alakali ayet-
leri tefsir ederek Kur'dnt kainatin bir tiir terciimesi olduguna dikkat ¢ek-
mekte ve Kur’dn 1s18inda insami tefekkiire, Allah'in yiiceligini kabul edip
O'na itaate davet etmektedir. Ornegin su veciz ifadelerinde bunu gérmek
miimkiindiir: “I'lem Eyyiihe’l-Aziz! Diinyada sana it ¢ok emirler vardir. Ama
ne mahiyetlerinden ve ne kibetlerinden haberin olmuyor: Biri, cesettir.
Evet, cesedin geng iken l4tif, zarif ve giizel giil cicegine benzerse de ihtiyar-
liginda kuru ve uyusmus kis cicegine benzer ve tahavviil eder. Biri de hayat
ve hayvaniyettir. Bunun da sonu liim ve zevaldir. Biri de insaniyettir. Bu
ise, zeval ve beka arasinda miitereddittir. Daim-i Bakinin zikri ile muhafazasi
lazimdir.”®
Tefekkiir insani Allah’in yiiceligini takdir etmeye, nimetlerin asil sahi-
binin Allah oldugunu anlamaya; O’na siikkretmeye, hamd etmeye sevk
eden énemli bir giictiir. Insan ilim, irfan, 6zgiir diisiince, cdmertlik ve
merhametle tefekkiirde derinlesebilir.®* Cehalet, gaflet, kibir ve taklit
ise tefekkiirii zayiflatip kisirlastiran unsurlardir.®

Netice olarak Kur’an kainati, icindeki varliklari, insanin yaratilis1 gibi
pek ¢ok konuda insanoglunu tefekkiire, akletmeye yonelterek tevhid inan-

81 el-Mu’'mintin 23/68.

Zemahserd, Ebu’l-Kasim Mahmad b. Amr b. Ahmed. el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil. Cilt
4. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 3. Basim, 1407/1986, 4/90.

Nurs1, Mesnevi-i Nuriye, 157-158.

Ay, https://www.milatgazetesi.com/yazarlar/ilahi-ogretide-tefekkur-3

fbrahim Akgiin, “Tefekkiir ve Tefekkiire Engel Durumlar”, Ijdir Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 6, 2015: 103.
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cin1 benimsemeye ¢agirir; fert ve toplumun saadeti icin insanlara sorumlu-
luklarini hatirlatir. Hesap giiniinden haberdar ederek ilahi buyruklara
ridyet etmeye ¢agirir. Bunu gerceklestirenlerin kurtulusa erecegini mijde-
ler. Iste, tefekkiire davet ydniiyle de Kur'an evrensel mesajlar icermektedir.

4. Yalmz Allah’tan Yardim istenilmesi

Dui kelimesi de da’vet ve da’va kelimeleri gibi ‘de-a-ve’ kdkiinden tiiremis-
tir. Da’vet veya da’va ise seslenmek, yakarmak, yardim isteginde bulunmak,
davet etmek, tesvik etmek gibi manalara gelir.*® Seslenmek, cagirmak, yar-
dima ¢agirmak, Allah’tan dilekte bulunmak, O’na yakarmak gibi manalara
gelen dua kelimesi zamanla anlam genislemesine ugrayarak davet etmek,
ileri siirmek, istemek, teklif etmek, tesvik etmek, sevk etmek, hatirlatmak,
namaz kilmak, Allah’a yalvarmak, Allah’tan yardim dilemek gibi manalarda
kullanilir hale gelmistir.”’

insan Allah’a kul olmakla miikelleftir. Kulluk; Rabbini 6vmek, ondan iste-
mek, ona tesekkiir etmek, itaat etmek ve yalvarip yakarmakla gésterilir.
Dua kul ile Allah arasinda bir iletisim halidir. M{ii'min Rabbine dua ederek
onunla iletisimini siirdiirmeli; iyilige ulasmanin gereklerini yerine getirme-
lidir ki Rabbinden karsilik alabilsin.

Allah’in halis kullar1 hallerini Rabbine arz eder, isteklerini ona sunarlar.
Kur’dn bunun yolunu gostermektedir. Yiice Allah kullarin dua etmeleri
gerektigini sOyle ifade eder: De ki: “Duaniz olmasaydi, Rabbim size neden
deger versin ki!” (kéfirlere de ki): “Siz ise elbette (gercegi) yalanladiniz.
Onun igin ileride (bu giinah size) yapisacaktir!”®

Miifessirler genellikle bu ayetle ilgili su yorumu yapmislardir: Allah sizin
kendisine yaptigimiz dua, iman ve kullugunuza arzu duymasaydi size 6zen
gostermez ve durumunuzu Snemsemezdi.*” Baska bir yoruma gore ise aye-
tin ilk climlesinde muhataplar miisliimanlar ise anlam “Allah’a yalvarmaniz,
ona ibadet etmeniz sebebiyle deger kazanirsiniz.”; eger muhataplar miisrik
iseler “Allah’tan baskasina yalvarmamz olmasa, Allah sizinle ugrasmaz (sizi

Bkz. Ismail b. Hammad el-Cevheri. es-Sthdh Tacul Luga ve Sthahu'l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l
ilm, 1979), 1/403; isfahant; Miifredat, 169-170.

Bayraktar Bayrakli. Yeni Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri (Istanbul: Bayrakl Yayinlari, 2001),
2/431.

8 el-Furkan 25/77.

% Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1984), 3/104.
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cezalandirmaz); siz (Kur’dn’i, Allah’mn emirlerini, ilkelerini) yalanladiniz;
onun i¢in azap yakanizi birakmayacaktir.” seklinde olur.”

Bu dyette verilen mesaj sdyledir: Allah’in hosnutlugunu kazanmanin ve
azabindan emin olmanin yolu sadece Allah’a itaat etmekten ve ona yalvar-
maktan gecer. insan hata yapmaya miisait bir varliktir. Hata yapti§inda
hemen tévbe ederek Allah’tan bagislanma dilemesi gerekmektedir.
Kur’an, bunu sdyle haber vermektedir: Hz. Adem ve esi kendilerine
yasak kilinan meyveden tattiklar1 zaman Yiice Allah onlari bulundukla-
r1 cennetten ¢ikardi. Hatalarini anlayan Hz. Adem ve esi séyle dua etti-
ler: “Rabbimiz! Biz kendimize haksizlik ettik. Bizi bagislamaz ve bize
merhamet etmezsen elbette kaybedenlerden olacagiz”™

Goriildiigii gibi Hz. Adem ve esi hatalarinin farkina varms ve ey bize ihsan-
da bulunan Rabbimiz! Biz, yasakladigin bir isi yaparak nefsimize zulmettik.
Pismaniz, eger tevbemizi kabul etmez, bizi affetmez ve rahmetinle bize
muamele etmezsen, zarar edenlerden oluruz, diyerek af dilemislerdir. Ayet-
te verilen mesaj soyledir: Insan Allah’in yasaklarindan sakinmalidir. Allah’in
yasaklarmi ihlal eder duruma diiserse Hz. Adem gibi hemen pismanlik du-
yup af dilemesi gerekir. Eger seytanin yaptig1 gibi pisman olmaz ve hatasin
savunursa Allah’in rahmetinden uzaklasir, zarara ugrar.

Sahih bir hadiste de “Dua basa gelene de basa gelecege de yarar saglar. Dua
ediniz”®* seklinde buyurularak duanin etkili taraflarina dikkat cekilmistir.
Hz. Adem de duanin bu yéniinii bilerek Rabbine istigfarda bulundugu icin
onun tévbesi kabul edilmistir. iste Hz. Adem’in dogru zamanda, dogru keli-
melerle affa mazhar olmasi, caresizlik girdabina diisen insanoglunun da
bagislanabilecegine bir umut 15181 olmaktadir. Dolayisiyla giinahlara bula-
san insan, tévbe-i nasuh ile Rabbine iltica ederse affedilmenin yar sira i¢
huzura kavusabilir, boylece mutlu bireylerin yetismesine de katki saglayabi-
lir.”®

Tevhid miicadelesini veren peygamberler, inkirci toplumlara karsi Al-
lah’tan yardim istediklerini Kur’dn’da birgok ayette haber verilmektedir.

https://www.kuranokuyan.com/ el-Furkan 25/ 77.

ot el-A’raf 7/23.

Eb{l isd Muhammed b. is4 et-Tirmizi, Siinenti't-Tirmizi (istanbul: el-Mektebetii’l-islamiyye,
ts.), “Daavat”, 1.

Hasan Bulut, Kur’an Kissalarinin Motivasyona Etkisi (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinevi, 2023),
70-71.
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Mesela; Hz. Niih, yillarca kavmini hakka davet etmis ancak basar: elde ede-
meyince “Rabbine “Yenik diistim, yardim et!” diyerek yalvarmist1.®* Hz.
N@h'un bu duasinda rabbine karsi adeta “Evet ben bir kul olarak maglup
oldum ama bu maglubiyetim, kendisi hakkinda hi¢ timit kalmamus kesin bir
maglubiyet degildir. Rabbimin yardimiyla yine de bu yenilginin sona erece-

7% diyerek tevekkiil etmis ve umudunu yitirmemistir.

ginden umutluyum
Hz. Lt uzun bir siire kavmini hak yola davet ettigi halde kavmi ahlaksiz
davraniglarindan vaz gegmemistir. Bunun tizerine Hz. Lit, “Rabbim! Onla-
rin yaptiklari isin (sonucundan) beni ve ailemi kurtar!”* “Su bozguncu
topluma kars1 bana yardim et!”*” diyerek Allah’a yalvarmistu.

Goruldigu tizere s6zii edilen iki peygamber de inkirc toplum karsisin-
da caresiz bir duruma diisiince kendilerine sadece mutlak kudret sahibi
Allah’in yardim edebilecegi inanciyla O'ndan yardim dilemisler. Bu
ornekleri zikreden Kur’an, Allah’in emirlerini teblig edenlerin de zorda
kalmalar1 durumlarinda tmitsizlige kapilmadan Allah’a yalvarmalar:
gerektigi mesajini vermeyi amaglamaktadir.

Hz. ibrahim ile oglu Hz. ismail, halis bir niyetle Kabe'yi insa ederlerken
Allah’tan bunun kabuliinii talep ettiler, soylarindan insanliga yol gostere-
cek bir el¢i gondermesini istediler:

“Rabbimiz! Bizi sana boyun egenler(den) kil; neslimizden de boyun
egen bir immet (kil)! Bize ibadet usullerimizi gdster; tevbemizi kabul
et! Siiphesiz ki yalnizca sen tevbeleri ¢ok kabul edensin; ¢ok merhamet-
lisin. Rabbimiz! Onlara, iclerinden senin Ayetlerini kendileri-
ne tilavet edecek (okuyup aktaracak), onlara Kitap ve hikmeti (dogru
hiikiim verme yetenegini) 6gretecek, onlar1 arindiracak bir el¢i génder!
Stiphesiz ki yalnizca sen giiclii olansin; dogru hiikiim verensin.”*®

Hz. ibrahim ile oglu Ismail'in yaptig1 duanin kabul edildigi, o el¢inin Hz.
Muhammed oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Resfilullah, “Allah, Tbrahim’in
cocuklarindan ismail’i, ismaiil'in ¢ocuklarindan Beni Kindne'yi, Beni

% el-Kamer 54/10.

Mehmet Kiligarslan, Edebi Acidan Kur'dn'daki Dud Ayetleri (Sivas: Cumhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Lisansiistii Temel {slim Bilimleri Anabilim Dal Tefsir Bilim Dali
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 56.

% es-Suara 26/169.

7 el-Ankebiit 29/30.

% el-Bakara 2/128-129.
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Kindne'den Kureys'i, Kureys'ten Beni Hisim'i, Beni Hisim’den de beni secti”
diyerek kendisinin ismail peygamberin soyundan geldigini belirtmistir.”
Ayetlerde verilen mesaj: Kisi zamani sadece yasadigi an ile sinirli gsrmeme-
lidir. Hz. ibrahim ile Hz. ismail'in, yiizlerce yil sonrasini diisiinerek dua
ettiler, Allah dualarini kabul ederek insanliga yol géstermek iizere son pey-
gamber Hz. Muhammed'i génderdi. Bunu diisiindiigiimiizde miiminlerin de
bu giizel duay1 yapmalari lazim geldigi anlasilmaktadir,'®

Hz. Musa, Misir’da kaza sonucu bir adamin dliimiine sebep oldu," 6ldiiriil-
me endisesine kapilip Rabbinin kendisine dogru yolu gésterecegini umarak
Medyen’e dogru yola ¢ikt1.'” Medyen suyuna vardiginda orada hayvanlarini
sulayan bir grup insanla karsilasti. Biraz 6tede ise hayvanlarinin suya gel-
mesini engelleyen iki geng kiz gérdii. Onlara, “Meseleniz nedir?” diye sordu,
onlar da ¢obanlar sulayip cekilmeden biz hayvanlarimizi sulayamayiz. Ba-
bamuz da ¢ok yash biri, diye cevap verdiler. Hz. M{is4, onlarin hayvanlarini
sulad1. Onlar ayrilirken o da bir golgeye cekildi.'” Zor durumdaydi., ne ya-
pacagin disiiniirken Rabbine sdyle niyazda bulundu: “Ey Rabbim! Bana
litfedecegin her tirli hayra muhtacim!”* Vahiy 1s18inda diisiinen kul
muhtag oldugunun ve gii¢siizligiiniin farkindadir. Bdyle bir kul Allah’in her
seyin sahibi, ihtiyaclar1 gideren ve sesini duyan oldugunun da bilincinde
olarak hareket eder. Bu nedenle cevap alacagini umarak halini Rabbine arz
eder.

Hz. Musa’nin duasi kabul oldu; Hz. Suayb’in yaninda is buldu, evlendi. Orada
8-10 y1l kaldiktan sonra Misir’a dénmek {izere yola ¢ikt1, yolda peygamber-
lik gorevine nail oldu. Firavun’a gidip teblig etmesi gerektigi vahyedildi.'®
Kur'an’da miminlere 3gretilen bir baska dua ise sdyledir: Ey Rabbimiz! Bize
diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver ve bizi atesin azabindan koru.'”

*  Tirmizi, “Menakib”, 1.
10 Mehmet Kiligarslan, Edebi Agidan Kur’an’da Dua Ayetleri, 64.
101 e]-Kasas 28/15.

102 e]-Kasas 28/22.

1035 e]-Kasas 28/22-24.

104 e]-Kasas 28/24.

105 e]-Kasas 28/25-32.

106 e]-Bakara 2/201.
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107

Enes b. Milik’ten gelen bir riviyete'” gére ise Hz. Peygamber de en ¢ok bu
duay1 yapmustir.

Fatiha suresinde ise “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet;
gazaba ugrayanlarmkine ve sapiklarinkine degil.”'™ seklinde Allah’tan hiddyet
talebinde bulunmamiz bize Ggretilmektedir.

Rahman’in has kullar1 soylarindan gelecek olanlar icin s6yle dudda bulunur-
lar: “Rabbimiz! Eslerimizden ve nesillerimizden bize gozler aydinhg
ver ve bizi muttakilere (duyarli olanlara) énder kil!”'®

Kur'dn, diinya ve ahiret dengesini 6nemsemekte, miiminlerin kavli ve
fiilf duada bulunurken bu dengeyi dikkate almalarini tavsiye etmekte-
dir: Onlardan bir kismi da soéyle dua eder: “Rabbimiz! Bize diinyada da
iyilik ver; ahirette de iyilik ver! Bizi cehennem azabindan koru!”"° Boy-
lece Kur’dn, Allah’a ve ahirete inananlarin hem diinya hayati hem de ahiret
hayati i¢in iyilik talep etmesi gerektigini bildirmektedir.

Kur’an’daki dualarda su hususa dikkat ¢ekildigi séylenebilir: Kul ile Allah
arasinda asla aracilara yer yoktur. Kul istedigi vakit dogrudan rabbine ni-
yazda bulunur ve isteklerini ona arz eder."

Dua ibadetin §ziidiir,"* dua kulluktur, nitekim su 4yette gecen dua ifadesi de
bu anlama gelmektedir. “Rabbiniz sdyle demistir: Bana dua edin, size
icabet edeyim. Siiphesiz ki bana ibadeti birakip kibirlenenler, ileride

asagilanarak cehenneme gireceklerdir.”™”

dyetteki dua kavrami ibadet
ve kulluk anlamini kapsadigi ifade edilmistir. “Bana dua edin” emri
“Bana kulluk edin; ibadeti benden baskasina, putlara ve baska seylere
degil, sirf bana yapin ki duanizi kabul edeyim; size rahmetimle muame-
le edeyim ve sizi bagislayayim” seklinde agiklanmistir.™

Dua insanin kul oldugunun farkina varmasidir. Dua kulun halini Al-

lah’a arz etmesi, ondan yardim istemesidir. Ancak her istenen istendigi se-

17 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccic b. Miislim, el-Camiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdul-
baki,(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye,1991 ), “Zikr 7, 26 (N.2690).

108 el-Fatiha 1/6-7.

19 el-Furkan 25/74.

10 e]-Bakara 2/201.

M sadi Eren, Kur’an'da Dua Ikimi (istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2006), 72.

12 Tirmiz, “Daavat”, 1.

13 e]-Mii'min 40/60.

14 et-Taberl, Cdmi‘u’l-beydn an tevili dyi'l-kur'dn, 20/352-354; Hayrettin Karaman vd., Kur'an

Yolu Tiirkge Meal ve Tefsiri ( Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012), 4/671.
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kilde verilmeyebilir, zira Allah kulunun halini daha iyi bilir. Bu konuda ruhu
doyurucu, akh ikna edici agiklama yapan alimlerden Said Nursi, (v. 1960 )
kulun Allah’tan istemekle memur oldugunu, her istediginin verilmeyebilece-
gini, belki de ondan daha hayirhisinin farkli bir sekilde verildigini, belki de
istedigi seyin karsiliginin ahirette verilecegini, bunu anlamakta zorlanan
kulun “duam kabul olmadi” seklinde sGylenmemesi gerektigini belirtir. Al-
lah’tan her seyi bizim arzularimiza uygun tanzim etmesini beklemenin kul-
luk edebine aykir1 oldugunu séyle bir misalle anlatir: “Madem Cenb-1 Hak
Hakimdir. Biz Ondan isteriz, O da bize cevap verir. Fakat hikmetine gére
bizimle muamele eder. Hasta, tabibin hikmetini itham etmemeli. Hasta bal

116

ister; tabib-i hazik'®, sitmasi icin sulfato'® verir. “Tabip beni dinlemedi”

denilmez. Belki ahii fizArini dinledi, isitti, cevap da verdi, maksudun iyisini
yerine getirdi”*"

Netice olarak dua kulun Allah’a itaat etmesi, acziyetini, fakrim Rabbine arz
etmesi, ona yalvarmasi ve ondan istekte bulunmasidir. Dua Allah’a itaattir.
Bu bakimdan dua ibadettir. Dua Allah ile iletisim halinde olmaktir. Allah ile
iletisimi iyi olan huzurlu olur. insan, muhtag bir varliktir, garantisi yoktur.
Yaratilis itibariyle kul daima duaya ihtiya¢ duyar.

5. Adaletin ikame Edilmesi

Adalet, Kur’dn’da farkli anlam kategorilerinde genel olarak “adl” ve “kist”
kokenli kelimelerle ifade edilmistir."® Bu bakimdan adalet; diizen, denge,
denklik, diiriistliik, tarafsizlik, esitlik, esit davranma, gercege uygun hiik-
metme, dogru yolu izleme, dogru davranma, dogru hareket etme, dogru
konusma, misliyle karsilik verme, ihsan ile muamele etme, takvaya yonelme
gibi anlamlara gelmektedir."”® Adalet biiyiik giinahlara yaklasmaktan, kiigiik
glinahlar {izerinde 1srar etmekten ve cirkin islerden korunmak; ifrat ile
tefrit arasinda orta bir yolu izlemektir.'”® Adalet; Allah’in emirlerini onun

5 Miitehassis, isinin ehli doktor. Bkz. Nursi, Mektubat, 425 liigath dipnot.

16 Kinin, sitma ilac1. Bkz. Nursi, Mektubat, 425 ligath dipnot.

17 Nursi, Mektubat, 425.

18 Bkz. el-Bakara 2/282; Al-i imran 3/18, 21; en-Nis 4/3, 58, 27, 129, 135; el-Maide 5/8, 42,106;
el-En'dm 6/115, 152; el-A'raf 7/29, 159,181; el-Enfal 8/58; Yunus 10/4, 47, 54; en-Nahl 16/6,
90, el-Ahzab 33/5; es-Slird 42/15; el-Hucurat 49/ 9; er-Rahman 55/9; Hadid 57/25; el-
Miimtehine 60/8;et-Talak 65/2.

19 Bkz. Isfahani, 325, 326; Ciircani, Miifredat, 150-151; Heyet, Samil islam Ansiklopedisi, 69-70;
Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 1/341.

120 Ciircni, Miifredat, 151.
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gosterdigi sekilde yerine getirmektir. Adaletsizlik ise, Allah'in emirlerine
aykir1 hareket etmektir. Bu durum zuliim, haksizlik ve haddi asma olarak da
tanimlanmaktadir.'”!

Yiice Allah'in bir sifat1 da adl’dir. Allah’'in yaptig1 her is adaletlidir. O, insaru

'22 Yani, insan biittin organlari birbirine

adl/tam bir denge iizere yaratmistir.
denk sekilde ve diinya hayatina uyum saglayacak zellikte yaratilmugtir.
insani adl {izere yaratan Allah, insana adalet ve iyilik {izere davranmasim
emretmistir.”” Insanin adalete uygun davranmasi ancak Allah’in belirledigi
prensiplere uygun hareket etmesi ile miimkiindiir.

Adalet, tevhid ile baglantili bir kavramdir. Tevhid inancinin bir geregi olarak
gergeklesir. Ciinkii hem Allah’'in hukukuna hem de kullarin hukukuna riayet
tevhid inancinin geregidir. Tevhid inancini kabul eden ve buna gére yasa-
yanlar adaleti dogru tesis edebilirler. Kainati bir denge ve sistem iizere yara-
tan ve insanin hayatini diizenleyen, bu amagla prensipler belirleyen lemle-
rin Rabbr’dir. Allah’in koydugu sisteme ve belirledigi prensiplere uymayan-
larin adaleti ikame etmeleri miimkiin degildir."* Tarih boyunca pek ¢ok
yerde mazlum ve magdurlarin asil miisebbipleri adaleti i¢sellestirmeyenler-
dir. Gliniimiizde de adalet ve insan haklarini savundugunu iddia eden kiiresel
glic odaklari, haksizliklarin ve magduriyetlerin gercek miisebbipleridir. Bu
glic odaklarn tarafindan ya dogrudan ya da dolayli olarak zuliim yapilmakta-
dir. Giigleri olup da seyirci kalanlar zulme ortaktirlar.

Adalet, insanin kendisiyle iliskisi, insanin Allah’la iligkisi, insanin insanlarla
iligkisi ve insanin tiim varliklarla iliskisini ilahi emirlere gore diizene koy-
may1 amaglar. Adil insan, en basta tevhid inancini benimseyerek yaraticisi-
nin hakkina ridyet eder. Zira inancta tevhid adalettir; sirk ise zuliimdiir.
Ciinkii sirk, Yiice Allah’in zatina mahsus olan sifatlari, baskalarina da ver-
mek anlamina gelir ki bu da en biiyiik haksizlik olup dyette “biiyiik bir zu-
lim” olarak ifade edilmistir. Lokman suresinde “Hani Lokman, ogluna
ogiit vererek ‘Ey yavrucugum! Allah’a sakin ortak kosma! Siiphesiz ki

sirk biiyiik bir zuliimdiir.” demigti.”**

121 Hikmet Adem, “islamda Yonetim ve Adalet Anlayis1”, Yenifikir, 8/17 (2016), 88.
122 Bkz. el-infitar, 82/7.

123 en-Nahl 16/90.

124 Ali Unal, “Ad1”, Samil [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Samil yayevi, 2000), 82.

125 Lokman 31/13.
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Kur’dn’in temel ilkelerinden biri olan adalet, insanlarin huzur iginde yasa-
malarinin da teminatidir. Adaletin hakim olmadig: toplumlarda, insan hak-
lar1 gasp edilir, toplumda huzursuzluklar ortaya cikar."”® Toplumlarin hu-
zurlu bir sekilde ayakta kalmasini saglayan énemli etkenlerin basinda ada-
letin tesisi edilmesi gelmektedir. Clinkii adalete ridyet edilmesinde herkesin
hakki gozetilmektedir. Kur’an adaletli davranmayi, adaletle hitkmetmeyi ve
adaletle yonetmeyi emreder. Nisa suresinde bu hususa soyle isaret edil-
mektedir: “Siiphesiz ki Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve in-
sanlar arasinda hikmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emret-
mektedir. Allah size ne kadar giizel 6giitler veriyor. Stiphesiz ki Allah
duyandir, gérendir.”'” Bu dyette sozl edilen “emanetlerin ehline veril-
mesi” ve “insanlar arasinda adaletle hitkmedilmesi” ilkeleri adaletli yone-
timin temel prensipleri olup Kur’dn'in evrensel mesajlarindandir. Kur’dn’a
gore bir is veya gérev onu en iyi yapabilene verilmelidir. Bu ilkeye ridyeti
emreden Yiice Allah, insan kayirmay: yasaklamistir. Yetkililerin “yakinla-
rimiz ve arkadaslarimizdir” diyerek is ve géreve birilerini tercih ederek
baskalarinin hakkini zayi etmeleri ilahi buyruga aykir1 bir davranistir. Ada-
leti 6nemseyenler, hakkin hatirini tstiin tutarak tarafgirlikten uzak dur-

makla miikelleftirler.'®

Cagdas miifessirlerden Muhammed Esed (v. 1992)
dyette “emanetler” kelimesinin genel olarak ilahi hakikatler anlamina gel-
digi, bunlarin Kur’dn’a muhatap olanlara teblig edilmesi gerektigi goriisiine
yer verir. Ayrica O, bunlarin miiminlere emanet edilebilecek olan herhangi
bir maddi giiciin veya ahlaki sorumlulugun yerine getirilmesine, bir Miis-
liiman toplulugun diinyevi giicii veya politik hakimiyeti uygulamasina ilis-
kin buyruklar oldugunu ifade eder."”

Kur’an, adaletle hiikmetmeyi ve emanetleri ehil olanlara vermeyi emrede-
rek™ toplumun her alaminda adaleti tesis etmeyi ve haksizligin dniine geg-
meyi amaglamistir, Hz. Peygamber de bu amagla pek ¢ok tavsiyede bulun-

mus, adaletle hitkmedenlerin Yiice Allah katindaki degerlerine isaret ederek

26 Emine Ogiik, “Adalet ilkesi, Insan ve Toplum Uzerindeki Yansimalari: Matiiridi Ornegi”,

Usul Islam Arastirmalart Dergisi, 37 (2022), 1/1-30.
127 en-Nisa 4/58.

128 Mehmet Okuyan, https://www.kuranokuyan.com/el-mii’'min 40/60.

12 Muhammed Esed. Kur'an Mesajt, terc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret yayinla-

r1,1999), 1/150.
130 Bkz. en-Nisa 4/58, el-Maide 5/42; en-Nahl 16/90.
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Svmiistiir. Yiice Allah adil yéneticileri, Rabbina kulluk ederek biiyiiyen
gengleri, kalbi mescitlere (namaza) bagli olanlari, birbirlerini Allah icin
sevenleri, iffetsizlikten kacginan yigitleri, Allah icin gizli infak edenleri,
Allah’t anip gozyas1 dokenleri bagka bir gélgenin bulunmadig kiyamet gii-

1

niinde, arsin golgesinde gdlgelendirecektir.” Adil yéneticilerin Allah’in
rizasina nail olacaklar1 miijdesini veren Hz. Peygamber, adaletle yonetmeyi
ve hitkmetmeyi tesvik etmistir. Hz. Peygamber insanlar arasinda zengin-
fakir, giicli-zayif gibi ayrimcihigi reddetmis ve her tiirlii haksizliga karsi
durmustur. Hz. Peygamber’in, adaletle hitkmedilmesi yoniinde gosterdigi
hassasiyeti anlamak bakimindan su olay dikkat ¢ekicidir. Hz. Aise (ra) den
rivayet edildigine gore, Mahzlm kabilesinden bir kadin hirsizlik yapmustir.
Soylu bir kabileye mensup olan birinin ceza alacak olmasi Kureyslilerin
agirina gitmistir. Bunun {izerine, bu kadinin affedilmesi icin birisinin
Resfilullah’a aracilik yapmas: gerektigine karar verdiler ve bunu ancak Al-
lah Res{ili'niin ¢ok sevdigi Usdme b. Zeyd yapabilir, diyerek Usame’yi gon-
derdiler. Usdme gidip konuyu Peygamber’e arz etti. Res{lullah: Yiice Al-
lah’m koydugu cezalardan birinin uygulanmamas i¢in aracilik m1 yapiyor-
sun, dedi. Sonra kalkip bir halka bir konusma yapt1 ve s6yle buyurdu: Sizden
evvelkilerin heldk olmalarinin sebebi, onlardan asil biri hirsizlik yaptiginda
ona dokunmamalari, gii¢stiz biri hirsizlik yaptiginda ise onu cezalandirma-
laridir. Vallahi Muhammed’in kizi FAtima hirsizlik yapsaydi, onun da elini
keserdim.”"*

Hz. Peygamber, giiclii ve itibarli olanlar ile zayif ve kimsesiz olanlarin farkli
muameleye tabi tutulmalar1 ve hukuk &niinde esit muamele gérmemeleri
toplumlarin helak sebebi oldugunu belirtmistir. Adaletin, fert ve toplum
icin son derece énemli oldugunu vurgulamistir. Zira toplumlarda emniye-
tin, egemenligin ve hakimiyetin temeli adalete dayanir.

B1Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, el-Camiu’s-sahth (istanbul: el-

AT

Mektebetii'l-islamiyye, ts.), “Ez4n”, 36.
B2 Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, Hudud, 2; Muhyiddin Nevevi, Riyazu’s salihin ve Tercemesi, terc.
Kivamuddin Burslan-Hasan Hiisnii Erdem (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlary, ts.),

2/70-71.
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Tevhid inanci islam’in biitiin unsurlarina temel teskil eden bir ilkedir. Is-
lam’in temel kaynagi olarak Kur’an, tevhid inanci {izerinde 6nemle durmus-
tur. Tevhid inancinda meydana gelen sapma, diger inang esaslarindaki
sapmalara da sebep olur. Tevhid inancina gére Allah birdir, essizdir, ben-
zersizdir, hicbir seye muhtag degildir, tiim ihtiyaglar: giderendir. Kdinati ve
icindekileri yaratandir. Biitiin canlilara rizik verendir. Kéinatin tasarrufu
Yiice Allah’in elindedir. Hayat1 ve 6liimii yaratan, hayatin devamini sagla-
yan, idare eden ve hesaba ¢eken Allah’tir.

Tevhid inancina gore goklerdeki ve yerdeki hakimiyet de Allah’a aittir.
Tevhid inanci insani doniistiiren, iyi yonde gelistirendir. Tevhid inanci
hayata miidahaledir; inangta, diisiincede, hayat tarzinda, ruh ve zihin diin-
yasinda insam daha dengeli hale getirir. ilahi emirler dogrultusunda birlik
olmaya, iyilikte ve takvada yardimlasmaya, sadece ilahi riza pesinde kosma-
ya cagirir. ikilikten, tefrikadan, ikiytizliiliikten sakindirir. flahi gretiler bir
yandan tevhid inancim benimsetmeye calisirken 6te yandan da sirkin an-
lamsiz ve temelsiz oldugunu vurgulamaktadir.

Tevhid inancy, ilahlig1 Allah’a has kildig: gibi ublidiyyeti de ona has kilmig-
tir. Bu inang, Allah'tan baska ibadet edilecek bir varligin olmadigina inan-
may1, yalnizca ona itaat etmeyi, yalnizca ondan yardim istemeyi, yalnizca
ona yonelmeyi esas kabul eder. Kur’dn’da bu “Yalniz sana kulluk eder, yalniz
senden yardim dileriz; biz insanlar ve cinleri yalniz bana kulluk etsinler diye
yarattim” seklinde vurgulanmistir, Mii'min Allah’a kosulsuz itaat ederek,
yalniz ondan yardim dileyerek, yalniz ona halini arz ederek Rabbinin rizasi-
na talip olur.

Tevhidin anlagilmasi ve benimsenmesi amaciyla Kur’4n, kiinat ve igindeki
biitlin varliklar lizerinde tefekkiire davet etmistir. Zira kdinatta gériinen
diizenin, yiice Allah’in birligine, essizligine, kudretine, azametine ve hii-
kiimranhigina delildir. Ayrica bu diizen Allah’in noksan sifatlarindan mi-
nezzeh; kemal sifatlarla muttasif oldugunu gosterir. Bunu idrak etmek an-
cak tefekkiir ile miimkiindiir. Ayrica diinya hayatinin islahi ve ahiret haya-
tinin kurtulusu igin de dncelikle tefekkiire ihtiyag vardir. Yeryiiziinde ibret
nazariyla gezip dolasanlar ibret nazariyla bakar ve ibret alirlar. Boylece
diinya ve ahiret saadetinin yolunun ilahi &gretilere uymakta oldugunu
idrak ederler.
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Adalet; tevhide uygun davranmakt, hakki tistiin tutmak, esitlik ve dengedir.
Allah’in bir ismi de adl/adil’dir. O, her isini bir denge {izere yaratmistir. Her
isi adaletlidir, her buyrugu adalettir. Allah adaleti emretmis, haksizhig: ya-
saklamistir. Adaletin hakim oldugu yer aydinliktir; orada seffaflik esastir.
Ayrimcilia, adam kayirmaya, hilekarhiga miisamaha yoktur. Adaletin olma-
dig1 yerde ziiliim vardir: Ziiliim karanliktir; orada haksizlik, tarafgirlik, riya-
karlik vardir. Her hak sahibinin hakkina ridyeti emreden Kur'an'in ilkeleri-
ne ridyetle ancak adaletin gerceklesmesi miimkiindiir.

Tevhid inancini benimsemek, sadece Allah’a kullukta bulunmak, O’'ndan
istemek, O’na y6nelmek, O’na yalvarmak, varliklar tizerinde tefekkiir ederek
O’nun yiiceligini idrak etmek, adaleti tesis ederek zulme ve haksizliga mey-
dan vermemek Kur’an’in evrensel ilkelerindendir. Bu ilkelere ridyet etmek,
Her dénemde fert ve toplumun huzuru agisindan son derece énem arzet-

mektedir.
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0z: Bu calismada Osmanlinin son dénem seyhiilislamlarindan olan Musa Kizim
Efendi’nin “Kur’an’in {'caz’1 ile ilgili Goriisleri” konusu ele alinmistir. Konuya énce
Kazim Efendi’nin hayati, tislendigi gorevler, ilmi y6nii ve eserleri mevzulari tizerin-
de durulmustur. Daha sonra Miifessirin Bakara Suresi 23. ve 24. ayetleri tefsiri bag-
laminda Kur’an’in I'cAzina getirmis oldugu agiklamalara yer verilmistir.Musa Kazim
Efendi’ninKur'an’in I’cAz1 mevzusuna, daha ¢ok Kur'dn'in tehaddi/meydan okuma
ayetleri cercevesinde yaklastig1 ve ilgili ayetleri tefsir ederek konuya agiklik getirdi-

TN

i belirtilmistir. Ayrica Kur’an'in dil ve tislup 6zellikleri basta olmak iizere, fesahat
ve belagat incelikleri ve gaybi haberler ihtiva etmesi gibi pek ¢ok yénden Kur’an’in
mu’cize olduguna isaret eden konulara da tefsirinde dikkat ¢ekilmistir. Bu a¢iklama-
lara ilave olarak “I’cdzii'l-Kuran” isimli makalesi de bu ayetlerin tefsirinin sonunda

zikredilmistir.
Anahtar Kelimeler; Kur’an, Seyhiilislam, Musa Kazim Efendi ve ’ciz

Abstract: In this study, the subject of “Musa Kazim Efendi's Views on the I'caz of the
Qur'an”, one of the last period sheikhulislams of the Ottoman Empire, is discussed.
First of all, the subject was focused on Kazim Efendi's life, the tasks he performed,
his scientific direction and his works. Later, the Interpreter's Surat al-Baqara 23. and
24. in the context of the interpretation of the verses, the explanations that he
brought to the Qur'an's I'jaz are included. It has been stated that Musa Kazim Efendi
approaches the subject of the I'jaz of the Qur'an more with in the framework of the
verses of the Qur'an's threat/challenge, and clarifies the subject by interpretingter
elevant verses. In addition, attention has been drawn to the linguistic and stylistic
features of the Qur'an, as well as the subtleties of corruption and eloquence, and the
fact that it contains news of the unseen, which indicate that the Qur'an is mu'jiz in
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many ways, in its interpretation. In addition to these explanations, his article titled
“I'jazul-Quran” is mentioned at theend of the interpretation of these verses.

Keywords: TheQur'an, Sheikhulislam, Musa Kazim Efendi andI'caz.

Giris

Erzurum'un Tortum ilgesi Pehlivanl (Vihik) kéyiinde 1858 yilinda diinyaya
gelen Musa Kazim Efend, ilk egitimine Tortum’da ¢ocuk yaslarda iken Sib-
yan Mektebinde baslamis,' bu egitiminden sonra kendi kdylinde ilim ve
fazilet sahibi oldugu bilinen Naksibendi seyhi Mehmet Efendi’nin yaninda
devam etmis ve ondan “Mukaddemat-1 Ulum” dersleri almistir.?

Seyh Mehmet Efendi'nin dergihindaki egitimine dért yil devam eden Musa
Kazim Efendi, 16 yaslarinda gercek egitime baslamak icin kdyiinden ayrila-
rak Erzurum'a gelmis; fakat burada maddi imkansizliklar yiiziinden egitimi-
ne devam etme imkini bulamadigindan buradan ayrilmak zorunda kalmis-
tir. Bunun iizerine Konya'da medrese egitimi gdrmekte olan akrabasi Ahmet
Efendi'nin’ yanina gitmis ve burada ti¢ y1l medrese egitimi almistir.*

Daha sonra, Balikesir’deki dedesi Nureddin Efendi’nin yamna génderilmis
ve egitimine burada devam etmistir. islami egitimine Balikesir'de devam
eden Musa Kazim Efendi, Balikesir alimlerinden Selahaddin Ali es-Sulri
Efendi, Liitfi Efendi ve diger alimlerden Serh-i Akaid’e kadar dersler almistir.’
Balikesir’den sonra istanbul’a gecen Musa Kdzim, burada dnce Kazasker
Esref Efendi’'nin derslerine devam etmis, bu egitim siirecinin sonunda 1888
(h.1306) Ultim-i aliye ve aliyeden icazet almistir. Ayni y1l agilan Rudls imti-

ibniilemin Mahmut Kemal inal, “Musa Kazim Efendi,” Evkaf-t Hiimayun Nezareti'nin Tarihge-i
Teskilat ve Niizzar'mTeracim-i Ahvali, (Istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaas1,1335), 248; Cema-
leddin Server Revnakoglu, “Erzurumlu $eyhiilislamlardan Musa Kazim Efendi”, Tarih Yo-
lunda Erzurum,Erzurum: Erzurum Matbuat), 3, (1962), 13-14.

2 inal, 248.

Musa Kazim Efendi'nin teyzesinin oglu olan Ahmet Efendi Konya'daki egitimini tamamla-
y1p icazet aldiktan sonra kendi kéyii ve Tortumda Miiderrislik yapmustir. Genis bilgisi ya-
ninda hayirseverligi ile de taninan Ahmet Efendi gayretli talebelerine de maddi yardimda
bulundugu ifade edilmistir. (Revnakoglu, 7).

inal, 6; Veli Ertan, Tarihte Mesihat Makam, [lmiye Sinifi ve Meshur Seyhiilislamlar,(Istanbul:
Bahar yayinlari, 1969), 17.

5 inal, 248.
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haninda basar1 gostererek miiderris olan Musa Kazim Efendi, Fatih Ca-
mii'nde ders vermeye baglamistir.®

1896 yilinda istanbul Rufis-i hiimayununa (Himayun reisligi) atanan Musa
Kazim Efendi, 1900’de Mekteb-i Hukuk’ta Mecelle muallimligine tayin edil-
mistir. Daha sonra Galatasaray Mekteb-i Sultinisi'ndeAkdid muallimligine
ve arkasindan Dar(’l-Fiintin (Universite) ve Dar(’l-Muallimin’de (Yiiksek
Ogretmen Okulu) hocaliklarina atanarak, ayni anda dért ayr1 yerde gérev
yapmistir. Ayrica Mekteb-i Hukuk’ta Muhikemat-1 Huk{kiyye; Daru’l-
Hilafeti’l-Aliyye Medresesi'ne bagli Medresetii’l-Miitehassisin’intali kismin-
da ise, Us(il-i Fikih miiderrisligi yapmuistir.14 Subat 1907 tarihinden itibaren
kendisine Halep mevleviyeti® tevcih edilmistir. Ayn1 yil icinde Bab-1
MesthatTedkik-i Miiellefat Meclisi baskatipligine ve daha sonra bu meclisin
tiyeligine tayin edilen Musa Kazim Efendi, 1908’de II. Mesrutiyet’in ardin-
dan Maarif Nezdreti'nde kurulan Meclis-i Kebir-i lmi iiyeligine, Hey’et-i
A’yan'in teskili sirasinda da Meclis-i A’yan’® azaligina tayin edilmistir.® Musa
Kazim Efendi, bu gorevde iken &zellikle ittihat ve Terakki'nin giiclii bir

ilmiyyeSalnamesi, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1916/1334), 626; ismail Kara,Tiirkiye'de Islam-
cilik Diisiincesi, (istanbul: Risale Yayinlar1,1986), 47; Sahin Keskin,Son Osmanli Seyhiilislamla-
rindan Musa Kazim Efendi (Yasami, Goriisleri ve Etkisi),(Samsun: Ondokuz Mayis Unv. Sosyal
Bilimler Enst. Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 51-52.

Koca, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’'nin Hayat1 ve Fetvalari, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002),
29-30.

Osmanli Devleti'nde dereceleri itibariyle kadiliklar esas olarak iki gruba ayrilmistir. Bun-
lardan ilkine “mevleviyet kadiliklar1”, ikincisine ise “kaz kadiliklar1” denilmekteydi. Os-
manlr’dapayitahthik yapmis olan Bursa, Edirne ve istanbul gibi sehirlerle Balkanlar’da,
Anadolu’da ve Osmanl idaresinde bulunan gesitli Arap topraklarinda yer alan, gerek stra-
tejik, gerekse niifus ve kiiltiir bakimindan énde gelen biiyiik sehirler yénetim ve halkin
giivenligi acisindan 6nem arzettiginden buralarin adli/kazal idaresinin basina tecriibeli
ulema génderilir ve bu kadiliklar mevleviyet olarak isimlendirilmistir.(Fahri Unan, “Mev-
leviyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 22/467-468.

°  Hey'et-i A'yan olarak da adlandirilan Meclis-i A'y4n, II. Abdiilhamid’in 23 Aralik 1876
tarihli iradesiyle yiriirlige giren Kan{in-1 Esasi'nin éngdrdiigii Meclis-i Umim{ adli Os-
manli Parlamentosu’nu olusturan iki meclisten biri olup padisahin tayin ettigi tiyelerden
meydana gelmekteydi. Hey'et-i Ayan’a, Meclis-i Mebusan'dan gegen kanun layihalarinin
din, padisah hukuku, dzgtirlikler, Kanun-1 Esasi'ye uygunluk, tilkebiitiinligi, i¢ glivenlik,
genel ahlaka uygunluk ve iilke savunmasi agilarindandenetleme ve icabinda reddetme gibi
oldukea genis yasama yetkiler vermistir. (Ali Akyildiz, “Meclis-i A’yan”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1,2003), 28/243-244.

flmiye Salnimesi, 626; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 47; Ferhat Koca, Seyhiilislam
Musa Kdzim Efendi’'nin Hayat1 ve Fetvalar1,29-30.
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mubhalefetle karsi karsiya oldugu iktidar1 denetleme déneminde, Cemiyet'in
destekledigi kanun layihalarinin (tasarilari) kabul edilmesi ve muhalifi ol-
duklarinin da reddedilmesi icin oldukg¢a yogun bir gayret icerisinde olmus
ve bu yolda muarizlar ile sert tartigmalar girmekten kaginmarmgtir.™
Osmanli Devletinin 121.Seyhiilislam’t olan Musa Kazim Efendi, 1910-1917
yillar1 arasinda ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne bagl hiikiimetlerde dért defa
bu gérevde bulunmustur. Sirasiyla Sadrazam ismail Hakki Pasa kabinesinde,
(12 Temmuz 1910-29 Eyliil 1911) tarihleri arasinda 1 yil 2ay 18 giin bu gérevi
deruhte etmistir. Daha sonra Sadrazam Said Pasa kabinesinde (30 Eyliil
1911-31 Aralik 1911) 3 ay; Said Halim Pasa kabinesinde (8 May1s 1916-3 Su-
bat 1917) 8 ay 26 giin ve son olarak Talat Pasa kabinesinde (4 Subat 1917- 8
Ekim 1918) 1 yil 8 ay 2 giin olmak iizere toplam 5 yil, 1 ay, 4 giin Seyhiilis-
lamlik yapmis ve hizmetlerinden dolay1 kendisine Murassa Mecidi Nisani ve
Altin Liyakat Madalyas: verilmistir.”

Seyhiilislamlig1 esnasinda Musa Kazim, énemli olay ve sahsiyetlerle karsi-
lagmistir. Bu meyanda Sultan Abdiilhamit ve Sultan Resat'in da cenaze na-
mazlarim kildirmis,” Déneminin énemli sahsiyetleriyle i¢ ice olmus, evlilik
merasimlerine aktif olarak istirak etmistir.'*

Seyhiilislamlik gérevinden ayrildigi doénemlerde Medresetii’l-Kudat ve
Medresetii’l-Vaizin’de muallimlik yapan Musa Kazim Efendi, hocaligi sira-
sinda {inlii edebiyatgilardan Muallim Naci'ye (1849-1893) us(l-i fikihtan
Molla Hiisrev’in Mir'dt'int okutmustur. Ahmet Mithat Efendi’ye (1844-1912)
de tefsir dersleri vermistir ki; miiellifin Safvetii’l-Beydn adl tefsiri, Ahmet
Mithat Efendi’nin bu derslerdeki anlatimlarini kaydetmesiyle olusmustur.*
Birinci Diinya Savasi sonunda imzalanan Mondros Miitarekesi akabinde
Damat Ferit Paga Hiikiimeti tarafindan ittihat Terakki Cemiyeti liderlerinin
tutuklanmas: iizerine, 10 Mart 1919 tarihinde eski sadrazamlardan Said
Halim Pasa ve diger ittihat ve Terakki cemiyeti liderleriyle birlikte Musa
Kazim Efendi de tutuklanarak Bekiraga béliigiine hapsedilmistir. Daha sonra
kurulan Divan-iHarb-i Orfi mahkemesi tarafindan, 13 Temmuz 1919 tarihin-

Ahmet Samil Giirer, “Musa Kazim Efendi'nin ittihat ve Terakki ile iliskileri”, Erzurumlu
Seyhiilislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu, (Erzurum: 2014), 6.

2. Koca, Seyhiilislam Musa Kdzim Efendi’nin Hayat ve Fetvalari, 30-31; Albayrak,5/157-158.

3 Ali Fuat Tiirkgeldi,Gériip Isittiklerim, IV. baski,(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1987), 129, 136.
' Sina Aksin, Jon Tiirkler ve [ttihat ve Terakki, (Ankara: Imge Kitabevi, 2006),257-258.
Koca,Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Hayat1 ve Fetvalari, 29-30.
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de 15 yillik kiirek cezasina carptirilmistir. Musa Kazim Efendi'nin cezast,
Sultan Vahdettin tarafindan ¢ok agir bulunarak -hastalig1 dolayisiyla- kiirek
cezas1 3 yil siirgiine ¢evrilmis ve Seyhiilislam Edirne’ye nefyedilmistir.*®
Edirne’de 10 Ocak 1920 tarihinde vefat eden Musa Kazim Efendi, Muradiye
camiinin bahgesinde defnedilmistir. Mezar tasina ingilizler tarafindan ya-
zildigr rivayet edilen; “Mazlumen Edirne’ye siiriilen ve burada vefat eden
Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin kabridir. Ruhuna Fatiha. 10 Kanun-i
Sani 1920”" yazis1 yer almaktadir.

ittihat ve Terakki'ye Girisi ve Masonlukla ittiham Edilmesi

II. Abdiilhamid déneminde bir alim ve hoca sifatiyla gordiigiimiiz Musa
Kazim Efendi, II. Mesrutiyet déneminde ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne {iye
olmustur. Musa Kazim Efendi, ittihatcilari, gayr-i islami bir yénetim tarzi
olan Abdiilhamid istibdadim yikarak islamiyet’in baslangicindaki mesveret
usulii demek olan Mesrutiyetin miiessisleri ve Islamiyet’i hal-i aslisine irca
eden bir taife’® olarak gérmiistiir. Onun ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne ka-
tilmasinda mesrfiti rejimin gerekliligine samimi olarak inanmis olmasi ka-
dar mutlakiyet déneminde ulema sinifinin maruz kaldig1 menfi politikanin
da etkili olmasi muhtemeldir. Kendisi de kisisel olarak mutlakiyet rejiminin
ulemaya kars1 uyguladigi bu olumsuz politikadan etkilenenler arasindadir.
Ahmed Mithat Efendi ile birlikte uzun siireli bir caligma sonucunda meyda-
na getirdigi Kur’an tefsirine icerisinde Islami ydnetim tarzinin aslinda cum-
huriyet oldugu seklinde yorumlar bulundugu gerekgesiyle bizzat padisahin
iradesi ile el konulmus ve Seyhiilislam Cemaleddin Efendi hakkinda verilen
bir jurnal dolayisiyla da Yildiz Sarayi'nda sorguya cekilmistir.”

Musa Kazim Efendi ittihat ve Terakki'nin toplam sayisi yediden ibaret olan
olagan kongrelerinin en az tigiinde merkez-i umumi azalig1 gérevine geti-
rilmek suretiyle Cemiyet'in {ist diizey y6netici kadrosu icerisinde yer almis-
tir. ittihat ve Terakki'nin Selanik'te gizli olarak toplanan bu ilk kongresinde
Cemiyet'in Ust diizey yoneticiligine getirilmis olmasi onun Mesrutiyetin
ilanindan 6nce de Cemiyet'te 6nemli bir mevkie sahip oldugunu géstermek-
tedir.

16 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi, (Istanbul:Milli Gazete Yayinlar1,1981), 110.

7 Abdulkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, (Ankara: Ayyildiz Matbaas1,1972), 236.

Glirer, Erzurumlu Seyhiilislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu, 2.

Ahmet Samil Giirer, “Gelenekle Modernite Arasindaki Bir Mesrutiyet Seyhiilislami Musa Kazim
Efendi”, (Ankara: Hacetepe Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 79-80.
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ittihat ve Terakki partisi ile irtibat1 nedeniyle daha ¢ok siyasi fikirleri giin-
deme gelmis olan Musa Kazim Efendi’nin daha ziyade dini, kiiltiirel ve egi-
timle ilgili konulardaki gériisleri daha ¢ok dikkat cekmistir. ittihat ve Te-
rakki partisinin islamcilik siyasetini savundugu ilk dénemde (Balkan Savasi
dncesi) Musa Kazim Efendi’nin gériisleri parti icinde ¢ok etkili olmustur. Bu
dénemde cemiyetin ilmiye subesinde Manastirli ismail Hakki, Mustafa Asim
Efendi, ismail Hakk: {zmirli, Hamdi Efendi (Elmalil1), Sabri Efendi (Mustafa
Sabri Efendi) gibi alimlerle birlikte Mesrutiyet'in yararlari ve Isldim’a uygun
bir sistem oldugu konusunda makale ve eserler kaleme almig, daha sonra da
seyhtlislamlikla édiillendirilmistir. O da yazilarinda siira, hiirriyet, adalet,
miisavat, uhuvvet, terakki, birlik ve medeniyet gibi siyasi ve sosyal konular
basta olmak iizere; giyim kusam, ¢ok eslilik, cihdd ve Kur’an'in i’ciz1 gibi
dini mevzular iizerinde durmustur.

Birlikte calistiklari ittihat ve Terakki Partisi idarecilerinin masonlukla bag-
lantilarindan dolay1 Musa K4zim Efendi de mason ve farmasonlukla itham
edilmistir.”® Tanin Gazetesinde kendisine yoneltilen masonluk iddialarin
tekzip ettigi inlii beyannamesini yayimlamistir. Beyannamesine, 6zel du-
rumundan bahsetmekten hoslanmadig1 halde bulundugu makamin ulviyye-
tini korumak icin iddialara cevap vermek zorunda kaldigini belirterek séze
baslayan Seyhiilislam, on iki yasindan itibaren ilmiye tarikine dahil oldugu-
nu, mensubu bulundugu Naksibendi tarikatinin kendisine bahsetmis oldugu
manevi feyizler sayesinde sahip oldugu kalp temizligi ve ruh safiyetini mu-
hafazaya dikkat ettigini, tahsili sirasinda gerekli ilimleri hakkiyla 6grenmek
suretiyle basta ii¢ bin sayfalik bir Kuran tefsiri olmak {izere bir¢ok dini ve
tasavvufi eser meydana getirdigini, Kuran'in sirlarina vakif oldugu bu ¢a-
lismalari sirasinda Islamiyet’in tizerinde veya ona esit hicbir mezhep veya
meslegin olmadigina sahitlik derecesinde vicdani kanaat getirdigini belirt-
tikten sonra "Din-i Islam’a muhdlif olup da bana isnad olunan herhangi bir mez-
heb veya meslegi kemal-i siddetlereddeder ve selamet-i memleket ve siyanet-
idiyanet namina bugibi tesevviilataasla ehemmiyyet vermemelerini ve o gibi ebatili,
biitiin kalbleriyle, lisanlartyla reddeylemelerini bilciimle ahali-i Islamiyyeye tavsiye

121

eylerim)"ctimleleri ile kendini savunmustur.

ismail Hami Danigsmend, izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi,(istanbul: Tiirkiye Yayinevi, 1971),
5/160.

% Tanin, 15 Tesrin-i Sani, 1327; Strat-1 Miistakim,17 Tesrin-i Sani, 1327, 7/169, (1327/1911), 197-
198.
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Hakkindaki bu asilsiz ithamlara verdigi bu reddiyeye ragmen hakkindaki
“masonluk” iddialarinin, onun icraatlarini engellemeye yonelik girisimler
oldugu asikardir. Musa Kazim Efendi hakkindaki masonluk ithamu, ittihat ve
Terakki'nin parti ici muhalefetin kiskacinda bulundugu, Hiirriyet ve itilaf
Firkasi'nin kuruldugu ve 1912 genel se¢imlerinin yaklastig1 giinlerde, yani
II. Mesrutiyetin en ¢ekismeli siyasi ortaminda giindeme getirilmis olmasi da
bu mes’ele tizerindeki tartismalarin ideolojik olmaktan ziyade siyasi bir
zeminde cereyan etmis oldugu gdstermektedir.”

Mesai arkadaslarinin masonlukla iligkili olmalari, onun da ayni orgiite tiye
olmasini zorunlu kilmaz. Ayrica kendi ifadesiyle bu tiir iddia/ithamlara
siddetle karsi ¢ikan bir insanin bu konuda 6ncelikle kendi s6zlerine itibar
etmenin gerekli oldugunu izahtan varestedir.

ilm1 Hayat1 ve Eserleri

Cok yonlii bir 4lim olan Musa Kdzim Efendi basta fikih, tasavvuf, kelam ve
Arapca olmak lizere pek cok alanda eser vermistir. Bu eserlerin bazlari
te’lif, bazilar1 da Arapgadan terciime edilerek viicuda getirilmistir.

Musa Kazim Efendi gesitli egitim &gretim ve idari gorevleri yanunda ilmi
calismalardan da geri durmamus, telif ve terciime olmak iizere bircok eser
kaleme almistir. Bu eserlerin bir kismu basildigi halde bazilar da el yazmasi
olarak kalmistir. Onun yazmis oldugu makaleleri, genellikle Sirat-1 Miista-
kim ve Sebiliirresad gibi dergilerde yayinlanmstir.

A. Te'lif Eserleri:

1. Safvetii’l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, (istanbul, Matbaa-i Amire, 1325, I, 408 s.)
Musa Kdzim Efendi’'nin Ahmed Mithat Efendi’ye verdigi tefsir derslerinin
Ahmed Mithat Efendi tarafindan kaleme alinmasiyla meydana gelen bir
eserdir, Musa Kazim Efendi, 6z Tiirkge bir tefsir-i serif hazirlamak isteyerek
bu tefsire baslamus, fakatgiinliik sorunlarin agir basmasi ve baz engellerden
Stiirii bu tefsiri tamamlayamamistir. En’am Slresine kadar bu ders notlari-
ni,Ahmet Mithat Efendi’ye yazdirmis olmasina ragmen sadece Bakara Stresi
73. ayetine kadar olan kismi basilabilmistir.”

2. Islam’da Usul-i Mesveret ve Hiirriyet, (istanbul, 1908): islam’da “istisare,

danisma ve hiirriyetin yeri ve 6nemini” belirten bir risaledir. $6z konusu bu

2 Giirer, Erzurumlu Seyhiilislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu,18.

B Altunsu, Osmanh Seyhiilislamlary, s. 253; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 47.
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risale, Kiilliyat icerisinde “Islim’da Us{il-i Mesveret ve Hiirriyet” bashg
altinda yer almigtir.”

3. Islam’da Cihad, (istanbul 1916) islam dinini elestirip kiiciik diisiirmek iste-
yen batililar, islam’in saldirgan bir din oldugunu, Miisliimanlarin siirekli
cihad olgusunu canl tutarak hayatiyetlerini devam ettirdiklerini ileri siire-
rek Islam’t savas yanlisi bir din olarak tanitmaya calismislardir. Konuya
iliskin ayetleri ele alarak bu disiincelerini kanitlama yoluna gitmisler ve bu
amagla birgok eserler ve makaleler yazmislardir. Musa K4zim Efendi hem
bunlara cevap vermek, hem de bati sémiirgecilerinin isgaline Miisliimanla-
rin karsi koymasini saglamak icin sadece va’zve nasihatleri yeterli gérme-
mis ayrica islam’da Cihad isimli bir de risale yazmistir. Bu risalede, cihadin
dnemi ve gerekliligini cesitli ayetler 1518inda ve miistakil bir makale biitiin-
liigii icerisinde anlatmistir. Bu risale kiilliyat icerisinde “islam’da Cihad”
bashgi ile yer almistir.

4. Stre-i ihlas ve Alak,Bu kiiciik risalede miiellif, ihlas ve Alak Stirelerini
kisaca tefsir etmis ve tefsirini yazarken dayandigi goriisleri de agik olarak
bildirmistir.

5. Kiilliyat-1 Seyhiilislam Musa Kazim, Seyhiilislam Musa Kazim Efen-
di’nin ¢esitli dergilerde nesredilen makaleleri, baz risaleleri, konferanslari
ve beyannamelerini ihtiva eden bir killiyattir.

6. el-Fetava’l-Kazimiyye fi Islahi’l-fetva et-Tiirkiye: Babii'l-I'tikad, Kita-
bii’t-Taharet ve Kitabii’s-Salat boliimleri ve bu béliimlerin cesitli alt bolim-
lerine dair vermis oldugu 52 fetvay: ve bunlarin Arapga kaynaklarini igeren
yazma bir eserdir.

7. Devr-i istibdad Ahvali ve Miisebbibleri

8. Sirat-1 Miistakim ve islam gibi dergilerde yayinlanan makaleleri®

B. Terciimeleri:

1- Zevra ve Havra Terciimesi:Celaleddined-Devvani’nin(5. 918-1512) Meb-
de ve Mead konusundaki goriislerini iceren “Zevra ve Havra” adli eserinin
terctimesidir. Bir risale halinde yazilan eser 6nce metin halinde verilmis

% Musa Kazim Efendi, Islam’da Usiil-i Mesveret ve Hiirriyet, (Istanbul: 1324), 12-13.

Sirat-1 Miistakim’de yaymlanan makaleleri icin bk. Abdullah Ceyhan, Sirat-1 Miistekim ve
Sebiliirresad Mecmualarinin Fihristi, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1991),
141.
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sonra hasiye ile metnin agiklamasi yapilmistir. Terclimede 6nsdz ve sons6z
seklinde herhangi bir agiklama yapilmamugtir,*

2- Terciime-i Varidat: Seyh Bedrettin Semavi'nin yazdig1 tasavvuf ve vah-
det-i viicut anlayisi cercevesinde yazmis oldugu eserinin terciimesidir.

3- Tahkik-i Vahdeti-i Viicuda Dair Bir Risalenin Terciimesi:Karamani
Muhammed Cemaleddin Nuri’nin vahdet-i viicut ile ilgili Arap¢a eserinin
terctimesidir.

4- imam Gazali’nin Tehafiitii’l-Felasife Terciimesi (Basilmamistir)

5- ibn Riisd'tinEcvibe Risalesi Tercemesi (Basilmamistir).”

Kur’an’in {’caz’1 ile ilgili Gériisleri

Kur’n-1 Kerim, sahip oldugu iistiin edebi 5zellikleri ve muhtevasi ile nizil
oldugu giinden beri muhataplar1 {izerinde derin etkiler birakmigtir. Umm?
bir peygamber” tarafindan teblig edilen Kur’dn, ilk muhataplarini cezb
etmis, miimin ve kifir herkes, onun cazibesine kapilmaktan kendilerini
alamamislardir. Nazil oldugu dénemden itibaren on doért asir gegmesine
ragmen hic kimsenin Kur’dn’a benzer bir eser meydana getirememis olmasi,
onun Hz. Peygamber’in (s.a.s) en biiyiik bir mu’cizesi oldugunu isbat etmek-
tedir. Bu &zelliginden dolay1 Kur'an, Arap Dilinin saheser bir belagat ve
fesahat timsali olmustur. Kur'dn'in tefsiriyle ilgilenen her miifessir gibi
Musa Kazim Efendi deKur’an’in ’cizi ile alakali agiklamalar yapmistir.
Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Kur'an’in I'cizi ile ilgili agiklamalarini
zikretmeden 6nce Kur’dn'in Allah kelami oldugunu kabul etmeyip inkar
eden miisrikleri, muarazaya davet etme safhalarimin bilinmesi, konunun
anlasilmasi agisindan 6nem arzettigindenburada bu mevzuya kisaca degini-
lecektir.

Aciz birakmak manasina gelen “a-c-z” kékiinden tiiretilen i’cz kelimesi,
sozliikte, bir ise gilic yetirememek, yapamamak, zayif diismek, anlamina

Celaleddined-Devvani,Zevra ve Havri, Gev. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, (Istanbul:
Daru’l-Hilafeti’l-AliyyeEvkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1335), 63.

Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi,A7-48.

B el-A'raf, 7/157. Jaily 103 b sbdie Gsika Ligia M1 A L Jsdd Gy Gl “Onlar ki
yanlarindaki Tevrat ve Incil'de vasiflart yazili o iimmi Peygambere tabi olurlar.” A’raf, 7/158.
“OekE a‘s-‘-d R P “-m-' Culsh L,S;‘f“ g-;‘f‘ gﬂ” LAY “-“h ‘Jjeﬁ“éyleyse siz de Allah'a ve
O'nun biitiin kelimelerine iman eden o timmf Nebiye, o Resule inamn. Ona tdbi olun ki dogru yolu
bulasiz.”
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gelmektedir.” Bir terim olarak i’ciz, “genellikle Kur’dn’in iistlin edebi tarz
ve onun zengin muhtevasi itibariyla mislinin getirilmesinden insanlarin
acze dustiikleri sey” seklinde tarif edilmistir. Bir seyin mislini getirmekten
mubhatabigaresiz birakmaya sevkeden duruma da mu’cize/ 324 denmistir.
Mu'cize, muhatabi‘aciz/takatsiz biraktigindan dolayi, ayni zamanda
mi’cizdir.*

Hz. M{is4 (a.s) zamaninda sihir ve Hz. is4 (a.s) déneminde tip revacta oldu-
gundan, mu’cizelerinin en énemlileri o cinsten gelmisti.** Siir ve edebiyatin
son derece ileri gitmis oldugu bir zamanda, belagatin en revaglh oldugu bir
anda, Hz. Muhammed’in en biiyiik mu’cizesi olan Kur'dn nazil olarakonlar
miibarezeye davet edip meydan okumustur.”Kur’an ayetleri, fesahat ve
belagatta kendilerini emsalsiz kabul eden Arap belig ve sairlerinin Kbe'nin
duvarina asilmis olan Muallakat-1 Seba siirlerini,” degerinden diistirmiis; bu
sairlerinden olan Lebid’in kizi, babasinin kasidelerini Ka'be duvarindan
indirirken, “Ayetlere karsi bunun bir kiymeti kalmadi”** diyerek onlardaki
belagat ve fesahatin etkisini dile getirmistir.

Kur’an’in Allah kelami oldugunu kabul etmeyen muarizlarina kars: tehaddi-
si/meydan okumasisu sekilde cereyan etmistir: Hz. Muhammed’in (s.a.s)
okudugu ayetleri isittiklerinde “6ncekilerin masallar1” olarak nitelendirerek
Kur'dn'in benzerini yapabileceklerini iddia ettiler. Bu durum Kur’an’da
sdyle ifade edilmistir:

SR Sl ¥ 13 &) 038 (e GHRY RS T U 38 ) 6016 UL agade B 15

“Onlara ayetlerimiz okundugu zaman dediler ki: isittik, istesek biz de bunun benze-
rini elbette sdyleyebiliriz. Bu oncekilerin masallarindan baska bir sey degildir”
Bunun {izerine Cenab-1 Hak, Kur’dn'in Allah kelami oldugunu kabul etme-

»  Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal R4g1b el-isfahani, Miifreddtu Elfazi'l-Kur'dn,
thk. safvan Adnan Daviidi, “acz md”, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2002), 547.

3 isfahani, el-Miifredat, 325; Fir(izabadi, Muhammed bin Yakub, el-KAmusu’l-Muhit, (Misir:
Matba’atu’l-Emiriye, 1978), 2/179-180.

3 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, A‘ldmu’n-Nubiivve, thk. Muhammed Serif Siikker,

(Beyrut: Daruihyai’l-Ulim, 1992), 76-77

Silleyman Ates, Isldm’a Itirazlar ve Kur'dn-1 Kerim'den Cevaplar, (Ankara: Emel Matbaas,

1971), 163.

Kenan Demirayak,“Arap Edebiyati Tarihi, I, Cahiliye Dénemi”,(Erzurum: Fenomen Yayincilik,

2009), 177

*  Bedilizzaman Said Nursi, Sézler, (Istanbul: RNK Yayinlari, 2010), 483.

3 Enfal, 8/31.
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IA_D

yen miisriklere meydan okuyarak onlardan Kur’dn’in tamamina denk ben-

zer bir kltap yazmalarini istemis ve onlari muarazaya davet etmistir:
ua:.d*mu&jjﬂauuyh\lu\ﬂ\ \de\yhuluibuﬂbw\ﬂ u:mlu.ddﬂ
s

“De ki, insanlar ve cinler birbirlerine yardimci olarak bu Kur’dn'in bir benzerini
meydana getirmek icin bir araya gelseler and olsun ki, yine de bir benzerini getirip
ortaya koyamazlar.”*Miisrikler, Kur’an'in bu talebi karsisinda siik(it etmis,
adeta dilleri tutulmustur. Bunun iizerine Cenib-1 Hakk; muarizlarindan

sadece Kur’an'in on siresine denk olacak benzeri seyler getirmelerini talep
ederek syle buyurmu§tur

A ) Al g G pakii ca 183 uu)mouy)m 158 8 805 &l gk al
Odala

“Senin icin onu (Kur'dnt) uydurdu mu diyorlar? De ki, &yle ise onun sirelerine
benzer uydurma on stire meydana getiriniz. Iddiamzda samimi iseniz Allah’tan
baska cagirabileceklerinizi de ¢agirin.””Bu tehaddi karsisinda da aciz kalan
miisriklere bu defa Kur’an’in bir siiresine benzer bir sfire yazmalarini iste-

yerek sdyle meydan okumustur:

R ) Al 05 doa 28513825 158205 Alia (ha B gy ) 8 Ui Ll U5 L i o 6 )5
Odala

“Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz Kur'dn hakkinda siipheniz varsa,
haydi onun stirelerinden birine benzer bir siire getirin ve eger dogru sGyleyenler
iseniz Allah’tan baska sahitlerinizin ( yardimcilarinizin) hepsini ¢cagirin,” Biitiin bu
meydan okumasina karsilik, nihdyet miisrikler bir sire dahi olsa Kur’an’in
benzerini getiremeyince, aciz olduklarini ortaya koymus oldular.

Miifessir Musa Kazim Efendi, Kur’dn’'m {’cAdzimevzusuna, daha ¢ok Kur’an’in
tehaddi/meydan okuma ayetleri cercevesinde yaklasmis ve ilgili ayetleri
(Bakara 2/23; Yunus, 10/38; H(d, 1 1/13; isra, 17/88 vb.) tefsir ederek konuya
aciklik getirmistir. Bu izahlara ilave olarak “I’cdzii’l-Kuran” isimli makalesini
de Bakara Siresi24. ayetinin tefsirinin sonunda zikretmistir.Ayrica
Kur’an’in dil ve iislup 6zellikleri basta olmak {izere, fesahat ve belagat ince-
likleri ve gaybi haberlerihtiva etmesi gibi pek ¢ok yénden Kur’dn’in mu’cize
olduguna delalet eden konulara datefsirinde dikkat ¢ekmistir.

Biz de Miifessirin Kur’dn’in ’ciz1 konusunu ele aldigi su ayetle mes’eleye
baglamak 1st1yoruz Js£33 ‘\-‘L Cra 8 g ) $ilé Gae e G5 L @t c‘:"‘s E
Ofaba (a.uS u‘ ady wa e @S}\A@.u

3 fsra, 17/88.
3 Hud, 11/13.
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“Ejer kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz Kur’dn hakkinda siipheniz varsa,
haydi onun stirelerinden birine benzer bir siire getirin ve eger dojru sGyleyenler
iseniz Allah’tan baska sahitlerinizin ( yardimcilarinizin) hepsini ¢agirm.”™

Ayetin icmali manasi: Eger abdimize (Muhammed Aleyhisselama) tenzil
ettigimiz Kur'an’in vahy-i ilahi oldugunda rayb/sek ve siiphe icinde iseniz,
siz de onun en kisa suresinin mislini getiriniz. Bunun i¢in biitiin fiiseha ve
biilaganiz1 davet ediniz. Eger davanizda sadik iseniz.

Tefsir; “Cenab-1 Hak, evvelki iki ayette Zat-1 Rububiyetine ibadeti, biitiin
insanlara emrettikten sonra, her biri bir biiyiik nimet olan bir¢ok enfiisi ve
afaki delilleri serd ile ibadetin vacip olmasinin sebebini bildirdi. Ayrica, bu
ayetlerde imanin en biiyiik ritknii/diregi olan vahdaniyeti isbat ettigi gibi,
bu ve bundan sonra gelecek ayetlerde de Kur’dn-1 Kerim’in mucize-i bahi-
re/apacik bir mucize ve hiiccet-i katia/kesin bir delil oldugunu beyan et-
mekle, imanin ikinci riiknii olan Niibiivvet-i Muhammediyeyi isbat etmistir.
Bu kitab-1 miibin’ini’cAzini bildirecek ve o Hazretin iddiasi iizere, onun Allah
tarafindan indirildigine ilm-i yakini/kesin bilgiyi ortaya koyacak tari-
ki/metodu, yani tahaddi/meydan okuma usuliinii de gdstermistir ki; tafsili
asagida gelecek sekildedir” diyerek ayetin 6nce kisa mealini ve tefsiri ver-
dikten sonra, ayetler arasindaki miinasebete temas ederek su agiklamalar:
yapmigstir:

i (e 3)shy 1688 Uae o U3 e oi) & A& 4)3Bu sart ciimlesi, makabli-
ne/kendinden ncekine atfedilmistir. Bu atif, bir kissay, diger kissaya atfetme kabi-
lindendir. Ciinkii iki ciimle arasinda hem miidayeret-i zahire/acik zitlk, hem de
miinasebet-i kamile/tam uygunluk vardir. Zira makabli, vahdaniyeti; bu ciimle de
niibiivveti isbat etmektedir. Bu ikisi ise, tev'emdir/ikizdir. Ciinkii imanmin tahakku-
ku/gerceklesmesi bu iki maddeyi tasdik etmekle hasil olur. Su halde buradaki hita-
bin dahi “ ) 5535 3" ciimlesindeki hitap gibi yalniz miisrik ve miinkirlere miitevec-
cih oldugu stiphesizdir.”

Bu giris boliimiinden sonra ayetin tefsirine soyle baslamistir:Evvela, miin-
kirlerin, Kur'dn-1 Kerim'in Allah tarafindan indirildi§inde sek ve siiphe
icinde olmadiklar1 halde (inkir ettiklerinden dolay1), bu ciimlede sek ve

(14

stipheyi ifade eden “in/ ¢’ edatinin kullanilmis olmasini; onlarin Kur’an'in

beser kelami oldugunu iddia etmekte 1srarli olduklarina hamletmistir. Ayri-

3 Bakara, 2/23.
¥ Musa Kazim Efendi,Safvetiil-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an,(istanbul: Matbaa-i Amire, 1335), 200-
201.
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ca bu iddialarinda siiphe icinde olmadiklari halde de bu climlede “reyb”
kelimesinin agik olarak ifade edilmesiyle ile ilgili olarak su izahlar1 yapmis-
tir:

Bu durum ya, miinkirleri tevbihe/kinamaya; yani Kur'dn-1 Kerim'in vahy-i ilahi
oldugunu red ve inkar, katiyyen gayr-i layik olup bu bab’da onlardan sudur edecek
seyin nihayet sek olabilecegini tasvire veyahut bu mesele hakkinda, yani; Kur’dn'in
kelam-1 beser olma hususunda stiphe icinde olanlarin olmayanlara gére daha fazla
oldugundan dolayidir.”

Musa Kazim Efendi “rayb/eu.” kelimesinin kullanilmis olmasim, ya
Kur’an’in Allah kelami oldugunuinkar edenleri kinamak icin getirilmis ola-
bilecegi seklinde yorumlamistir. Yani Kur’dn’'in Kelamullah oldugunu inkar
etmenin kesinlikle uygun olmayacagini, dolayisiyla bu konuda onlarin sade-
ce siiphe icerisinde olabileceklerini beyan etmistir. Veya bu konuda yani;
Kur’an'in kelam-1 beser olma hususunda siiphe icinde olanlarin, olmayanla-
ra gore daha fazla oldugundan dolayi ayet-i kerime’de “rayb/«u.” lafz
kullanildigini belirtmistir Miifessir bu yorumuyla da Arap diline olan vuku-
fiyetinigdstermistir.

“Rayb” lafzimin gegmis oldugu 4 i3 ¥ Gsh &y“By, kendisinde siiphe olmayan

"ayetinde de su agiklamalari yapmgtir:

kitaptir
“Bu ayetten maksadinKur’dn hakkinda hi¢ kimsenin sek ve stiphesi olmadigin ifade
degildir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim'in Allah katindan indirildigine siiphe edenler ¢cok
oldugu gibi Cenab-1 Hakk dahi; <55 & &3 &3 “Eder (Kur'an’dan) siiphe icinde
iseniz"“ayetiyle Kur'dn hakkinda siiphe etmenin miimkiin olabilecegine isaret
etmistir.”

“Bu ayet, Kur'an hakkinda siiphenin olmadigini degil;Kur'dn'in I'cdz ve belagatiyla
stipheye mahal vermedigini ifade etmistir.”**

Miifessir Musa Kazim Efendi tefsirinde ayetleri meydana getiren lafizlarin
kullanilmasiyla ilgili agiklamalar getirmistir. Mesela yukaridaki ayet-i keri-
me'de gecen “Wii/nezzelna” ifadesinin, “Wil/enzelna” ibaresine tercih
edilmesinin sebebiyle ilgili olarak su agiklamalar: yapmstir;

“Hatiplerin hutbeleri, sairlerin siirleri, miielliflerin kitaplar1 gibi, Kur’an-1 Kerim'in

de Rastlii Ekrem'e niizulii, olaylara gére tedrici olarak indirilmis olmasinin, miisrik-

“ Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru'l-Kur’an, 200.
4 Bakara, 2/2.

4 Bakara, 2/23.

“ Musa Kdzim Efendi, Safvetii'l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 36.
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lerin sekke diismesini icap eden sebepler ciimlesinden oldugunu, inkdrcilarin stiphe-
lerinin kékiinden kesilmesi ve onlari cevap veremeyecek sekilde susturarak aleyhle-
rine hiiccet getirmek maksadiyla-kendilerine karst tehaddinin/meydan okumarnin
dahi bu minval iizere olmasin gerekli kildigindan, niizuliin tedrici olarak vukuunu

“" ”

ifade eden “nezzelna/ W3 nazm-1 keriminin, “enzelna/ W33"” kavl-i serifine
tercih edildigini, bu suretle inkarda inat edenlerin katiyyen ilzam ve is-
kat/susturulmus olduklarini ifade ederek bunun acik izahuun;“Eger Kur'dn-1 Ke-
rim'i kulumuza parca parga, siresiire indirdigimizden dolay: Onun Allah kelami
oldugunda sekte iseniz, siz de onun ctimlesine degil, bir parcasina, en kisa siiresine

" seklinde olacagin zikretmistir.

nazire getiriniz
Miifessir bu paragrafta Kur’dn'in Hz. Peygamber’e tedrici olarak indirilme-
sinin, Miisrikleri, Kur’dn’in Allah kelami oldugunda sek ve siipheye diisme-
lerine sebep olan amillerden biri oldugunu belirtmistir. inkarcilarin siiphe-
lerinin kokiinden kesilmesi ve onlari cevap veremeyecek sekilde susturarak
aleyhlerine delil getirmek maksadiyla kendilerine karsi meydan okumanin
dahi bu minval tzere olmasini zorunlu kildigini zikretmistir. Yani Kur’an
parca parca indiginden dolayi, onlardan Kur’dn’in tamamina degil, sadece
bir parcasina benzer bir sliregetirmelerini istemistir. Bundan dolay1
Kur’anin inzalinin tedrici/parca parga olarak indirildigini ifade eden “nez-
zelna/ W3 ifadesinin, “enzelna/ W3” kelimesine tercih edildigini belirt-
mis ve bu slretleinkirda inat edenlerin kesinlikle susturulmus olduklarini
ifade etmistir.

Ayet-i Kerime'de gecen “abd/ %" kelimesiyle Hz. Peygamber’in murad
edildigini, “xe/abd” lafzinin “na/ W’ zamirine nisbet edilmesiyle de hem
Allah Resulii'niin kadrini yiiceltmek, hem de O’nu her ilahi hitkme boyun
egen, Zat-1 Kibriya'min has bir kulu oldugunu bildirmek hikmetine mebni

«

oldugunu belirtmistir.Ayrica “Yas/abdina” kelimesinin “ cem’isigasiyla
“Uie /ibadina”seklinde de okundugunu, bu kiraate gére “Uas/abdina”
ifadesinden maksadin, Hz. Peygamber (s.a.s) ve limmeti oldugunu beyan
etmistir.*

Emir ve nehiy hususuna da dikkat ¢eken miiellif ayetlerdeki emrin herza-
man vucub ve nedb icin olmadigina aciklik getirmistir. Mesela, “ 15ié

...bsw”ifadesindeki “fe’tu/ \si&”lafzimin, “getirmek” manasmna “ityandan”

“  Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur'an, 200-201.
* Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur'an, 201.
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danemir olup “getirin” manasinda oldugunu, fakat bu emrin viicub veya
nedb i¢inolmayip miinkirleri ilzdm ve susturmak i¢in oldugunu ifade etmis-
tir.

“Fe’tii/ '\ $i&”” ibaresindeki “fe/<"nin sebebiyet bildirdigini, Kur’an hakkin-
da sek ve siiphe edilmesinin, boyle bir emrin meydana gelmesine sebep
oldugunu ifade etmis, buna gore ayetin mealinin su sekilde olacagini zik-
retmistir: “Eger sizin dediginiz ve inandiginiz gibi Kur’dn, beser kelami ise, onun
bir stiresine nazire yapiniz. Ciinkii sizin gibi birisinin gii¢ yetirdigi bir seye, sizin de
muktedir olacaginiz siiphesizdir.”*

“Bi-sliretin/ 3,$" lafzindaki tenvin’in bir tek ve killet/azlik manasinda
“kisa bir sfire” demek oldugunu belirterek, bu slirenin en az mertebesinin
“Kevser ve fhlasStireleri” gibi bir 6zel isimle isimlendirilmis, Kur’an'im bir
kit’asindan/bdliimiinden ibaret oldugunu ifade etmistir.*’

Musa Kizim Efendi, i'rab durumlarina isaret ederek ayetlerin degisik tefsir-
lerini yapmis bazen de bu tefsirler arasinda tercih edileni belirterektercih
edilis sebepleri iizerinde ayrintili izahlar yapmistir. Mesela; Bakara Stiresi
23. ayeti tefsir ederken ayette gecen“min mislihi/ 4L (" ifadesindeki za-
mirin ( ¢ )ircasinda farkli vecihlereve bu farkliligin dogurdugu degisik an-
lamlara s8yle isaret ederek kendi tercihini sdyle beyan etmistir:

Evvela, “min mislihi/ 4 ¢s” ifadesinin, “stiretin/3,s«" kelimesinin sifati
oldugunu belirterek “mislihi/ 48" ibaresindeki zamirin, “mimmanezzelna/
U3 La”daki “ma/ W” ya, yani Kur’an-1 Kerim’e raci’ oldugunu beyan etmis-
tir. Ayet-i Kerime'deki “min” harf-i cer’inin, ya ba’ziyet veya beyaniye an-
lamin ifade ettigini, buna gdre ayetin mealinin; “belagat ve hiisn-ii nazminda
Kur’dn-1Azimii’s-San’a benzer bir siire getiriniz"*seklinde olacagini bildirmistir.
Veya “min mislihi/ 4% (" ifadesindeki “min/ (»” harf-i
cer’ininiptidaiye/baslangic anlamini ihtiva ettigini, zamirin de “abde/xs”
yani, Hz. Peygamber’e (s.a.s) raci’ olma ihtimalinin bulundugunu, buna
gdreayetin anlaminin; “abdimiz gibi ulum taalliim etmemis/égrenmemis ve yazi
yazmamis timmi bir beserden Kur’dn’a benzer bir siire getiriniz”seklinde olacagini
ifade etmistir.Bu zamirin “lsmin mada ki ma” ya, indirilen vahye (Kur’an)
dayandirilmasinin, “abde” yani vahyin kendisine indirilen Zat’a dayandi-

¢ Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur'an, 201.
* Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 20
* Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur'an, 203.
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rilmasina tercih edildigini ve tercih edilme yonlerini de su sekilde agikla-
mistir:

Evvela diger tahaddi ayetlerine mutabik olmasi agisindan bdyledir. Zira o
ayetlerde “mislihi” nin zamiri daima Kur’an’a racidir. Miimaselet/benzerlik
de, getirilmesi istenen sirenin sifatidir. Nitekim-“mislihi/ 4 (=7 lafzi,
“stiretin/ 5,s~" kelimesinin sifat1 oldugu takdirde- burada da durum ayni-
dir. Bu takdire gore buradaki benzerlik de sfirenin sifatidir.

ikicisi,stirenin bagindaki sart tarafinda kelam, vahy-i ilahidir. Kendisine
vahiy indirilen Hz. Peygamber degildir. Buna binaen kelamin sonunun,
kelamin basina hiisn-ii irtibat1 ve cezanin sarta hiisn-ii tertibi icin- ceza
tarafinda da kelamin, inzal edilen vahiyden ayrilmasinin ve miinezzel-i
aleyhe/kendisine vahiy indirilene intikal etmemesi layiktir.

Ugtinciisii, tahaddi hususunda cemm-i gafirin ciimlesine/insanli§in tama-
mina birden; “Eger kendi cinsinizden olan kulumuza indirdigimiz Kur’dn’in vahy-i
miinezzel oldugunda sek ve stiphede iseniz, siz de onun en kisa siiresinin benzerini
getiriniz.” diye hitap etmek elbette; “eger bu hususta siipheniz varsa sizden de
onun gibi bir iimmi ¢iksin, onun getirdigi Kur’dnin mislini getirsin.” demekten
daha beligdir. Giinkii birinci suret tahaddi, daha ziyade miiskit/hasmi sustu-
ran ve miilzemdir/cevap veremez hale getirmektedir.

Ddrdiincii, Kur’dn-1 Kerim, Hazret-i resule nisbeti itibariyle degil, belki had-
di zatinda mucizedir. Binaenaleyh Kur’an’in ’cizini isbat i¢in meydan oku-
may1, bir immi reciile tahsisin, yani sizden bir immi ¢ikip bunun mislini
getirsin demenin manasi yoktur.

Besincisi, “mislihi/ 4 ¢w” nin zamirini “abd/ & e irca’ edilmesi, {immi-
yette Resul-i Ekrem’in misli olmayan bir kimseden Kur’dn'in benzerinin
meydana getirilmesinin miimkiin olabilecegini vehme verecegi gibi ve “Al-
lah’tan bagka sithedanizi ¢agirimiz” manasinda olan “Ved’usithedaekum/
#8135 1 & N 3"kavl-i serifi de bu red ve irca’a uygun degildir. Zira bu kavl-i
serif, miinkirlere Kur’dn’in mislini getirme hususunda kendilerine nusret ve
yardim edecek kimselerin ciimlesinden yardim istemelerini emretmektedir.
“Mislihi/ 4 ¢” deki zamirin, “abd/%”e riicuu’ ise buna miinafidir.”
Miifessir ayet-ikerimelerde gecen kelimelerin manalarini da izah etmistir;
Mesela; “Sitheda ;)% ” kelimesinin manasina su sekilde agiklik getirmis-
tir:#134 “Sitheda”, sehid kelimesinin ¢ogulu olup bizzat veyahut bi't-

* Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur'an, 204.
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tasavvur hazir olmak anlamindadir. Sehid, ayni zamanda “hazir, nasir, sa-
hid, veli ve imam” anlamlarina da gelmektedir ki, bu kelimelerin ciimlesin-
de huzur/hazir olmak manas1 mevcuttur.”*

Ayni sekilde Al 093 & “Min duni’l-lahi” ibaresindeki “¢s3/dun” lafzinin
anlamuyla ilgili olarak su agiklamalar: yapmustir: “ady G198 &a “Min duni'llahi”
deki “min” “1$&33 /ved'u” ya miitealliktir. Sozliikte “bir seye en yakin ve biraz
miinhat/asag olan mekan” anlamindadir. “¢is3/dun” kelimesi istiare yoluyla
“seref ve riitbe” manasinda kullanilmistir. Mesela, ‘Zeyd’iin dun Amr’ denil-
diginde, Zeyd'in seref ve riitbesi, Amr’'in seref ve riitbesinden asagidir de-
mektir. Daha sonra bu mecaz-i mana genisletilerek “dun” kelimesi, “bir
hadde diger bir hadde tecaviiz; bir isten diger bir ise tehaddi/ge¢mek”manasinda
kullanilmustir.éaiesall ¢ 53 éa $31 C 880 ¢ sia’sall 335 Y“Miiminler kendileri gibi
miiminleri birakipta kafirleri dost ittihaz etmesinler” ayet-i kerimesinde bu an-
laminda kullanilmistir. Ayrica “¢93/Dun” lafzi, bu anlamlardan baska, bazen
“kuddam/8n” anlaminda da kullanilmigtir.”

Ayrica ayni ayette gecen “sidk/@wa"kelimesinin anlamiyla ilgili olarak su
izahlar1 getirmistir: Sidk,“bir haberin vakia mutabik olmasidir ki, dogru séylemek
demektir”. Diger bir kavle gore sidk, “bir haberin hem vakia hem de muhbi-
rin/haberi verenin itikadina mutabik olmasidir.” Sidk kelimesine bu sekilde ki
anlam verdikten sonra bu manaya Kur'dn’dan sahid getirerek sunlari zik-
retmistir: “Nitekim miinafiklardan hikaye buyrulan; 331 i & g880a)) s 13y
4y J gt &ayet-i kerimesi dahi buna delildir. Zira miinafiklarin Risalet-i
Muhammediyeye itikatlar1 olmadiklar: icin Cenab-1 Hakk, bu ayette onlar
3N Jgud é‘-\‘ Sgisozlerinde tekzib etti. Ciinkii Hak Tedla, miinafiklarm bu
s6zlerinden sonra &gl E8GA) & 3 A3 buyurduve bu kavl-i serifi ile
onlarin Risalet-i Muhammediyeye sehadetlerini red ve tekzib etti. Zira se-
hadet, zannolundugu gibi insa degil, belki yakinen bildigi seyi ihbardan
ibaret olup minafiklar ise, Risalet-i Muhammediyeyi bilmiyorlar ve ona
katiyyen inanmiyorlardi. Bundan dolay1 da Cenab-1 Hakk, onlar: tekzib etti.
Binaenaleyh sidkta, haberin hem vakia hem de muhbirin inancina mutaba-
kati sart olduguna su ayet-i kerime kesin bir sekilde delalet etmektedir.”>
Arap dilindeki kelimelerin delalet ettikleri anlamlar1 ve onlarin ciimle igin-
deki yerlerine gore farkli anlamlar kazandiklarini ¢ok iyi kavramis ve Sarf-

0 Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 205.
! Musa Kazim Efendi, Safvetii'l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 205.
2 Musa Kazim Efendi, Safvetii'l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 207.
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Nahiv ilminin inceliklerini ve i’rab durumlarina vukufiyetini géstermistir.
Mesela, Bakar Siiresi 23. Ayetin tefsirinde konuyla ilgili su tesbitleri yapmus-
tir: “&a/min” lafzmn “Vs&3/udu” emrine miitealllik olmasi, “#V%&/sitheda”
kelimesinin yukarida gectigi gibi bircok anlamda kullanilmasi, aym sekilde “dun”
lafzimin da liigat manasindan baska, “haddi tecaviiz” yani; “maada, gayr, baska,
kuddam” manalarinda kullanilmast itibariyle,éjl\ 093 Ca a8513g5 ) 9 3 kavl-i serifi,
asagidaki vecihlerde agiklanmustur:

Birinci vecih; “Allah’tan baska nezdinizde huzurlariyla miiftehir oldugunuz
veyahut muavenetlerini umdugunuz insinizi, cinsinizi ve ilahlarimz da
Kur’n’la muarazaya davet ediniz.”

ikinci vecih; “ityan ettiginiz/getirdiginiz seyin, Kur’an'in misli olduguna
sehadet edecek Allah’tan baska sahitlerinizi davet ediniz. Fakat Allah’1 istis-
had etmeyiniz. Yani, ‘Allah sahittir’ demeyiniz. Zira Allah sahittir demek,
hiiccet getirmekten aciz kalan mebhutlarin/saskinlarin isidir.

Ugiincii vecih; “Allah’t birakipta kendilerini evliya veya ilah edindiginiz ve
ruz-i cezada lehinize sehadet edeceklerini zannettiginiz sahitlerinizi de bu
husus icin davet ediniz.”

Dordiincii vecih; “Zann-1 batiliniza gore ilahi huzurda sizin i¢in sefaat ve
muavenet edeceklerine itikat ettiginiz putlarinizi davet ediniz.”*
Miifessirlerin bazisina gore deadt Q93 dterkibinde bir muzafinhazfedilmis
oldugunu, ciimlenin takdirinin ise; “¢s3 (revliyaillah”seklinde olacagim
belirtmis, buna gore ayetin manasinin sdyle olacagim ifade etmis-
tir:“Getirdiginiz siirenin, Kur’dn'in misli olduguna sehadet etmek tizere Allahin
dostlarmt yani, bu hususta hakkiyla sehadet edecek kullarini degil, sizin fiiseha,
biilaga ve riiesanizi davet ediniz. Zira hicbir akil, kendisinin boyle fesadi zahir ve
yanlis oldugu apagik olan bir seyin sthhatine sehadet etmesine razi olmaz.”

Oala & Glkavl-i serifi'ninbir sart fiili oldugunu, cevap ve cezasmin ise;
makabli gibi oldugundan tekrar zikrine hacet gériilmeyerek hazf edildigini
belirterek buna gére ayetin mealinin de su sekilde olacagini ifade etmistir:
“Eger Kur’dn-1 Kerim’in beser kelami oldugunu iddianizda sadik iseniz, siz de onun
stirelerinden birine benzer bir siire getiriniz. Bu hususta size yardim edecek kimler
varsa ciimlesini davet ediniz” demektir. Su halde hazf edilmis cezastyla beraber bu

3 Musa Kazim Efendi, Safvetiil-Beyan fi Tefsiru'l-Kur’an, 206-207.
% Musa Kazim Efendi, Safvetii'l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 206.
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sart ciimlesi, tehadd-i sabiki/daha énce gecen meydan okumayi tekrar ve teyid edip
makabline kemal-i ittisali bulundugundan, burada atif harfi terk edilmistir.”

Bu izahlardan da anlasildig1 gibi Miifessir, Arap dilindeki kelimelerin delalet
ettikleri anlamlari ve onlarin ciimle i¢indeki yerlerine gére farkli anlamlar
kazandiklarini ¢ok iyi kavramigve Sarf-Nahiv ilminin inceliklerini ve i’rab
durumlarina vukufiyetini gstermistir.

Arap dil ve tislubunu,Kur’'an-1 Kerim’in en veciz bir sekilde ortaya koydugu,
inkar edilemez bir gercektir. Arap dilini ve tslubunu bilmek, Kur’dn’1 anla-
y1p tefsir edebilmenin 6n sartidir. Bir miifessirin Arap dilindeki kelimelerin
delalet ettikleri anlamlar1 ve onlarin ciimle igindeki yerlerine gore farkli
anlamlar kazandiklarini anlayabilmesi icin Sarf-Nahiv ilminin inceliklerini
ve i'rab durumunu bilmesi gerekmektedir.>

Musa Kazim Efendi de tefsirinde Arapga dili, fesahat ve belagati ile ilgili
ayetlerdeki hemen her kelimeyi degerlendirmeye almistir.Ayetleri liigat ve
nahiv kaideleri yoniinden izah etmesi ve tahlile tabi tutmasi, Musa Kazim
Efendi'nin tefsirinin 6nemli &zelliklerinden biridir. Ayetlerde ifade edilen
kelimelerin etimolojilerini, liigat ve 1stilah manalarini ayetlere dayanarak
izah etmistir. Bu kelimelerin Araplar arasinda kullarulma bigimlerine, tak-
dim ve te’hir, te’kid, hazif ve i'lal durumlarina sik sik temas etmistir.”” Mese-
la Bakara Siiresi 24. Ayetinin tefsirinde bunlardan bir kismin soyle ele al-
m1§t11f: . ) L

Al 3o B aallp Gulil) il A S0 ) g8 ) ladl (51 slal 21 (b

fcmal Manasi; “Simdi Kur'an’a muarazaya cehd edipte onun mislini yapamazsa-
niz -elbette yapamayacaksiniz- o halde iman edip kendinizi kiiffar icin hazirlanms
olan nar-1 cehimden koruyunuz ki; onun yakacagi seyler insanlar ve taglardir.”*
Tefsiri; Vaktaki Cenab-1 Hakk, gecen ayet-i kerimede miisrik ve miinkirlere
kars1 tehaddi ederek kendilerine Hazreti Resuliin risalet davasinda sidkini
bildirecek ve teblig ettigi Kur’dn'in vahy-i miinezzel oldugunda asla siiphe
birakmayacak ve bu suretle hakki, batildan ayiracak tariki beyan etti. Fezle-
ke/6zet kabilinden olmak iizere isbu ayet-i kerimeyi dahi ona bir tef-
ri’/miisebbeb) sl a1 (i buyurdu. Hiilasasi; “Kur’dn-1 Kerim’e muarazaya cehd

> Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 207.

56 Suyuti, Itkan, 3/182.

Zafer Kog, “Safvetii'l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur'dn'in Kaynak, Ozellik ve Muhteva Bakimindan
incelenmesi”, Journal of AnalyticDivinity, Ankara, Volume 1/1, s. 175-200

% Bakara, 2/24.
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edip ona miisavi veyahut miisabih bir siire getirmekten aciz kaldiginiz takdirde,
onun mucize oldugu zahir ve mucizeyi tasdik ise, vacip oldugundan inattan sarf-i
nazar ederek, ona iman etmeniz ve bu suretle miinkirler icin hazirlanmis olan azap-
tan kendinizi hifz ve siyanet etmeniz lazim gelir” mealini ifadeden ibarettir.”

«

Gegen ayet-i kerime’de meydan okumanin “ 835w 1588/fe’tiibi-stiretin” laf-
z1yla gelmis oldugunu, dolayisiyla bu ayette de “I sl a 58 yerinde “ ol i
8 gmul 5ili/feinlemte’tiibi-stiretin” denilmesi iktiza ettigi halde, ayetin naz-
minin bu sekilde olmasini da s6yle izah etmistir: “Belagat yoniinden kelamda
“icaz-1 kasr” niiktesine riayet icin, ‘mutlaka bir seyi, bir isi yapmak’ manasina gelen
‘f-a-I" maddesiyle ifade edilmistir. Zira ‘eger yapamazsaniz'tabiri, maksad ifadeye
kéfi olmakla beraber, ‘Kur’dn’a miimasil bir siire getiremezseniz’tabirinden daha
mu’ciz ve muhtasar oldugu siiphesizdir.*Ayrica aym ayetteki Vsl Slaciimlesi de
gaybden haberi ihtiva ettigi icin bash basina bir mucizedir.”®!

Ayetlerde gecen harf ve edatlarin islev ve manasina temas eden Musa
K4zim Efendi baz1 harf ve edatlarin 6nemine binaen islev ve manasini uzun
uzun agiklamistir. Mesela, yukarida zikri gecen ayetteki “ ¢4 ” edatini ele
alarak bu kelimenin kokiiyle ilgili su tesbitte bulunmustur: “&t ” lafzi, “ ¥
”gibi nefy-i miistakbel edatidir ve “ ¥ ”dan eblagdir. Zira “¥’nefy-i mutlak,
“ o ise nefy-i miiekked ve miiebbed edatidir. imam Sibeveyh’e gére bu
edat bir kelime-i asliyedir. Fakat imam Halil’den bir rivayete gére bunun
ashi* 3§ "dir. Kesret-i isti'malinden/cok kullanilmasi nasi hemze hazf olun-
mus ve ictimAisikineyni/iki sakin harfin yanyana gelmesini def’ igin “ 17
(elif) dahi sakit olarak “ & ” kalmistir. imam Ferrd'ya gére ashi“¥ ”dir. Eif,
“nun” a kalb olarak “ ¢4 ” olmustur.”®

Benzer sekilde )il & sart fiilinin cevap ve cezasinin kelamda mukadder
olan; ‘Fe-aminu’ emri oldugunu 389 1s8&kavl-i serifi'nin ise, bu cevap ve
ceza climlesinin takdir edilmis zaruri hali oldugunu beyan etmistir. Bunun
gerekgesini de sdyle ifade etmistir: “Zira iman, nardan sakinmayr mucib ve
miistelzimdir. Binaenaleyh burada lazim-1 ceza, ceza mentzilesine tenzil edilerek ‘Fe-

aminu’ yerinde kinaye yoluyla ‘fetteku’ buyrulmus ve bu da mekniyyiinanhi/6rtiilii

>*  Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 208-209.
0 Musa Kazim Efendi, Safvetiil-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 209.

' Musa Kazim Efendi, Safvetii'l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 210.

2 Musa Kazim Efendi, Safvetii'l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 209.
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olarak anlatilmak isteneni takrir ve ehl-i inadi tehvil/korkutmak ve kelamda icaz ve
ihtisarla beraber vaid-i ilahiyi tasrih/agikca ifade etme hikmetine bina kilinmstir.*
Ayrica bu ayette gecen “iza/3” edatiyla ilgili su tesbitte bulunmustur:
Miinkir ve miisriklerin, Kur’an’in mislini getirmekten aciz olduklar1 nokta-
sinda Cenab-1 Hakk’in sek etmedigi kesin oldugu ve hatta bunun icin sart ile
ceza arasina s Hliciimle-i mu'terizesini/ara ciimlesini getirmekle, zikri
gecenlerin ilelebet Kur’dn’a nazire yapamayacaklarini haber vermistir.
Bundan dolay1 bu ayette sart ciimlesinin -viicub-u tahakkuka delalet eden-
(kesinlikle gerceklesecek olan) “iza” edatiyla zikri gerekirken, bu ciimlenin
sekke konu olan &¥edatiyla zikredilmis olmasi; ya miinkirleri tezyif ve tah-
kire veyahut onlara olan hitabini, onlarin zan ve itikatlarina muvafik olarak
tevcihe dayanmaktadir. Ciinkii miinkirlerce kable’t-teemmiil/etraflica dii-
stinmeden 6nce acz heniiz tahakkuk etmis degildir.*

Ayrica mezki{r ayetteki, “Tef’alu/)s&” fiilinin basinda iki cezm edati1 olan
“In/o”” ve “Lem/a"edatlarinin igtima etmis oldugunu, fakat bu fiilin yalmz
“lem/al” edatiyla cezm edilmis oldugunu belirterek bu edatin amel etmesi-
nin de vacip oldugunu ifade etmistir. Bu edatinzaruret olmadik¢a amelden
diigiiriilmesinin caiz olmadigini,ancak fiil-i mudaria dihil ve daima ona
bitisik olarak geldigini belirtmistir. Ayni sekilde dahil oldugu muzarii fiili-
nimana cihetiyle olumsuz mazi kildigindan dolayi, onun ciizii/pargasi men-
zilesinde oldugunu zikretmistir.“in/¢)” edatinin ise; béyle olmadigin,
onun, sart ve cezanin umumuna dahil olarak, sanki “In terektiimii’l-fi'le”
denildigini belirtmistir.Bu ciimlenin gaybtan haber ihtiva ettigi i¢in bagh
basina bir mu’cize oldugunu ifade ederek gerekgesini de su sekilde
agiklamistir:

“Zira Resul-i Ekrem Efendimizin niibiivvet ve risalet gibi azim bir da’va ile kiyamla
kelam-1 ilahi olmak tizere teblig ettigi bir kitapta, fesahat ve belagatin evc-i balasi-
na/en yiiksek derecesine vasil olmus ve binlerce hasimlaring; ‘Siz ebeden bunun
mislini yapamayacaksiniz’ diye hitap etmistir. Sonra bu hitabinda o zaman sadik

oldugu gibi, bin ti¢ yiiz bu kadar seneden beri hala sadik kalmasi, siiphe yok ki,en
acik ve ebedi bir mu’cizedir.”®
Yukardaki tesbit ve ¢ikarimlardan da anlasildigi gibi Musa Kazim Efendi,

tefsirinde ltgat, sarf venahiv konularina oldukca fazla yer vermistir. Ayet-

¢ Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 209.
¢ Musa Kazim Efendi, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 210.
% Musa Kazim Efendi, Safvetii'l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an, 210
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lerde gegen edatlarin fonksiyonlarimi belirtmisve ayetlerin i'rabi tizerinde
dnemledurmustur.Biitiin bu hususlar onun islam? ilimler ve Arap dili ile
ilgili konulardasaglam biraltyapisinin oldugunu géstermektedir.

Musa Kizim Efendi'nin Swrdt-1 Miistakim Dergisinde Nesrettigi
“I’cézii’l-Kur’an"Makalesi®

Miifessir'in yasadigi dénemde Miistesrikler,Kur'an'a karsi zaman zaman dil
uzatarak onun degerini kiigiiltmeye calismislardi. Onlarin menfi fikirlerin-
den etkilenen bazi miiminlerin kalplerinde de Kur’dn hakkindayanlis dii-
siinceler olusmaya baglamisti. Oncelikle Kur'an’a yénelik bati kaynaklibu
saldirilara cevap vermek ve miiminlerin zihinlerinde Kur’an hakkinda olu-
san yanls diistinceleri izale etmek i¢in bu makaleyi kaleme almistir. Bu
makalede Musa Kazim Efendi,

Kur'dn vahyinin giivenilirligini yani, kaynaginin ilahi olusunu ak-
li,naklidelillerle ortaya koymayacalismistir.Mifessir bu makalesinde
Kur’n’it Kerim’in I'cAzini dokuz maddede izah etmistir. Makalede giiniimiiz
Tirkgesiyle su goriisleri dile getirmistir:

Kur’an-1 Kerim, (safiyetini koruma agisindan) diger mukaddes kitaplarin
higbirine benzemeyen; beser iistii lafizlari, ince manalariyla ’ciz seviyesini
haiz, latif konular: ve saglam hiikiimleri ile miimtaz bir kitaptir.

Kur’an-1 Kerim'in "I’cz derecesinde" olusu, Arap edip ve sairlerinin, onun
bir benzerini ortaya koymaktan aciz kalmalar ile sabittir. Bilindigi gibi
Araplar, gerek konusma gerek yazi dilinde belagat ve fesahat ile konusmay1
biiyiik bir fazilet ve ayricalikli bir 6zellik kabul etmekteydiler. Hatta gele-
neksel siir yarigmalarinda bu 6zelliklerinin en giizel ve en mitkemmel &r-
neklerini vererek, bunlar1 mukaddes Kabe duvarinda sergilerlerdi. iste
Kur’dn-1 Kerim, eserlerini asmak icin K&be duvarindan baska uygun yer
bulamayan, Arap Edebiyatcilarina karsi nazil olmus ve bir¢cok ayetinde onla-
ra meydan okuyarak,tamamisdyle dursun, en kisa bir siiresinin bile benze-
rini getirmekten hepsini aciz birakmistir.

Arap edebiyatcilarimin Kur'dn'in en kisa bir sliresinin dahi bir benzerini
soylemekten aciz kalmalarinin sebeplerini su sekilde 6zetlemistir:

1- Araplarin fesahat vebelagati at, deve, cariye vs. gibi seyleri vasiflandir-
maya hasredilmis olupKur’an’1 Kerim ise, bu gibi seyleri vasif ve beyan et-

% Musa Kazim Efendi, Safvetiil-Beyan fi Tefsiru'l-Kur'an, 214-216; Musa Kazim, “[’cAzu’l-
Kur’an”,Sirdt-1 Miistakim, 8/135- (Eyliil 1324).
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mediginden fesahat vebelagatcilar Arap fesehat ve belegatinda meshur olan
bu lafizlar1 Kur’an-iKerim’de bulamamislardir.

2- Araplarin "Ahsenii’s-si’riekzebiihii/Siirin en giizeli en yalan olamdir” meshur
sozleri geregince, bir siirin en giizeli, en fazla yalan: ihtiva eden olacagin-
dan, yalani terkedip, dogrulugu siar edinen bir sairin siirinde veya bir kati-
bin yazisinda fesahat ve belagat oraninin azalacag tabii olacaktir. Bu ne-
denle Lebid b. Rebia® ile Hassan b. Sabit’in® (r.a.) Miisliiman olduktan sonra
siirlerinin sanat yoniiniin zayiflayip basitlestigi, ehlince bilinmektedir.
Kur’an-1 Kerim ise, her ayetinin dogruluk ve ahlak timsali mesajlarla dolu
olmasina ragmen, fesahat ve belagatin mitkemmel 6rneklerinin en zirve-
sinde olmaktan hicbir sey kaybetmemistir.

3- Bir sair ne kadar fasih ne kadar belig olursa olsun, onun bir kasidesinde
ancak bir veya iki belig beytine tesadiif edilebilir. Ciinkii "belagat” yalniz
kelimelerin fasih olmasi degil, ayn1 zamanda kelamin, icinde bulunulan hal
ve sartlara (miikteza-i hale) uygunlugunu ifade etmektedir. Séziin hal ve
makamn ise, farkli ve zit olacagindan her sozii, kendine ait hal ve ortama
uygun sdylemek ve bu ortama uygun olan sartlarin tiimiine riayet etmek
beser giiciiniin disindadir. Oysa Kur’an-1 Kerim'in her ayet ve climlesinde
ilgili durum ait durum ve ortama gére sdylenmis olmasina karsin o ortama
uygun olan hususlarin tamamina riayet edilmistir.

4- Zithd, takva, diinyanin faniligi, ahiretin bakiligi, hukuk problemleri vb.
seylere ait belig tesbihlere ve latif istiarelere samil bir edebi makale veya bir
fasih kaside yazmak ya da sdylemek higbir sair ve yazar icin kolay degil,
hatta miimkiin degildir. Halbuki Kur’4n-1 Kerim'de bu tiir konular, fesahat
ve belagatin en mitkemmel yontem ve metotlariyla agiklanmistir.

5- Su bir gercektir ki, birtakim seyleri tasvir icin giizel siir yazan bir sair,
baska seyleri anlatmak ve agiklamakta ayni performansi ve basariy1 goste-

Lebid b. Rebia(v. 41/662),145 yasinda élen Miisliimanligikabul eden ve iyi bir Miisliiman
olan Cahiliye déneminin en serefli ve "Muallakat-1Seb'a" sairlerindendir. (Siileyman Tiilii-
cii, “Lebid b. Rebia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/121-122.

Hassan b. Sabit (v. 54/673),Cahiliye dénemini de idrak eden bu Miisliiman meshur hiciv
sairi Hz. Peygamber'i 6ven ve onu savunan siirleri ile taninmistir. Ebu Ubeyde, onun ii¢fa-
zileti bir arada toplayan bir sair oldugunu sdylemistir ki, bunlar, a) Cahiliye déneminin
(Medine) sairidir, b) Niibiivvet (Asr-1 Saadet) déneminin Peygamber sairidir, c) Genel ola-
rakda islam déneminin Yemen sairidir. (Hiiseyin Elmali, “Hassan b. Sabit”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/399-402)
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remeyebilir. Nitekim Imru'l-Kays'in®siiri, at ve kadin gibi seyleri tasvirde;
Nabiga'nmin’%iiri, korku hakkinda; A’sa’nmin’'siiri, icki hususunda son derece
basarili olmasina ragmen diger konularda ise, ayni giizelligi ve basariy1
gormek miimkiin degildir. Oysa Kur’an-1 Kerim,
tergib/ézendirme,terhib/korkutma, va'z/nasihat, zecr/kétiiliiklerden men
vs. gibi pek ¢ok konu ve meseleleri biinyesinde toplamakta ve bunlarin
tamami da fesahat ve belagat 6zelliklerinin tiim ydnlerini tasgimakta ve her
yoniiyle lafizlar, harikulade bir zati giizellik kazanmaktadir.

6- Normalde bir konudan diger konuya gecen veya farkliseylerden bahse-
den bir s6ziin veya konunun pasajlar1 arasinda giizel bir irtibat olamayaca-
81, dolayisiyla boyle bir soziin belagat ozelliklerini tasiyamayacagi veya
edebi olamayacag, inkir1 kabil olmayan bir gercektir. Halbuki Kur’an-1
Kerim'de, bir kissadan diger bir kissaya, bir konudan diger bir konuya de-
vaml olarak gecisler olmus; emir, nehiy, haber, istihbar, va'd, va'id, tevhid,
niibiivvet, mead, tergib, terhib vb. nice farkli konular1 bir arada ele almasi-
na ragmen, yine de bunlar arasinda miinasebetin, insicamin ve irtibatin
biitiin giizelligi ile korundugu miisahede edilmektedir.

7- “Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Ey akil sahipleri”"”

ayetinde ve Ozellikle de
Sa'dstiresinde oldugu gibiKur’an-1 Kerim, bir¢ok yerde az lafiz ile cok mana-
y1 gayet belig ve fasih olarak ifadeetmistir ki, bu durum beser giiciinii as-
maktadir. Bunun beser i¢in emr-i muhal olduguehl-i vukufa asikardir.

8- Edebiyatcilar tarafindan malum oldugu iizere, bir sézde hem akiciligin

hem tatliligin hem de letafetin bir arada bulunmasi imkansizdir. Bu durum

Imruii'l-Kays b. Hucr, (v. M. 540), Nesebi Kinde meliklerine varan Islam &ncesi Cithiliye
déneminin en meshur, en asil ve en yiiksek mevki sahibi ve siirleri Kdbe duvarimna asilan
"Muallakat-1Seb'a" sairlerindendir. (Ahmet Savran, “Imruii'l-Kays b. Hucr, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/237-238.

Nabiga ez-Ziibyani, (v. M. 604), Cahiliye déneminin en biiyiik ii¢ sairinden biri sayilan
Nabiga'nin sdhreti Arap yarimadasinin her tarafina yayilmistir.Hz. Eb{i Bekir, Omer ve ibn
Abbas bazi beyitlerine dayanarak onu “Araplar’in en giizel siir sdyleyen sairi” diye nite-
lendirmislerdir. (Siileyman Tiiliicii,“Nabiga ez-Ziibyani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi.
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/262-263.

A’sa b. Kays,(v. 629),As1l ismi Meymun b. Kays'dir.Géziindeki gorme zayiflig1 sebebiyle A’sa
lakabiyla anilmis olup ileri yaslarda gézlerini biisbiitiin kaybetmesinin de bu lakabi alma-
sinda rolii olmustur. Cahiliye dsneminin en meshur ve en biiyiik sairlerindendir (Siiley-
man Tiiliici, “A’sa b. Kays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi. (Istanbul:TDV Yayinlari,
1991), 3/544-545.

2 Bakara, 2/179.
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boyle oldugu halde, Kur’dn-1 Kerim'in pek ¢ok ayeti bu zit durumlari en
layik bir sekilde bir araya getirmistir.

9- Kur'dn-1 Kerim, rekaket, kiyas ve kaideye muhalefet, tenafur-i huruf ve
kelimat1 gibi fesahat1 zedeleyen durumlardan tamamen uzak olmakla bera-
ber; te'kid, 1tlak, takdim, te’hir, fasl, vasl vb. gibi belig bir sézde olmasi gere-
ken &zellikleri ihtiva etmektedir ki bu, hi¢ bir beligin séziinde gériilmemis,
goriilmesi de ihtimal dahilinde degildir.

iste bu gibi sebeplerden dolay: fiiseha ve biilega Kur’an'm en kisa bir siire-
sinebile nazire yapmaktan aciz kalmislar, sonunda tamami "kelam-imu'cizii’l-
beyan" olanKur’dn'a karsi boyun egmis ve onun edebi iistiinliigiinii kabul-
lenmek zorunda kalmislardir.Kur’dn-1 Kerim’in mu'ciz olmasi ve biitiin
edebiyatcilara karsi meydan okumasi,indigi zaman olan yedinci asra miin-
hasir olmayip, bin ti¢ yliz kiisiir seneden beri bumeydan okumay: stirdiir-
mekte ve devam ettirmektedir. Aslinda kelamda fesahatin,belagatin, akicili-
gn, tatliligin ve inceligin ne demek oldugunu ve nasil bir islev gérdiigiinii-
bilmeyen bazi din diismanlari ve birtakimsefihler, Kur’an-1 Kerim'in bazi
yanligve eksik terciimelerine bakarak, onun fesahatinin, belagatinin, keli-
meleri, ayetleri vesiireleri arasinda herhangi bir insicam ve irtibatinin ol-
madigini iddia etmiglerse de,onlarin bu hezeyanlari uluma kabilinden olup,
dinlemeye bile layik degildir. ClinkiiKur'an'in, belagatin en yiiksek derece-
sinde oldugunu bilmek, ya Araplarin fiiseha vebiilegasindan olmaya veya
"Meanve "Beyan" ilimlerinde tam bir beceri sahibi bulunmayadayandigin-
dan, o, tath ifadeli kelam olan, biitiin ilimleri ihtiva edenKur’an'dan haber-
siz olanlara kars1, Kur’an'in belagatini ve ayetleri arasindaki giizelinsicamini
ve tenasiibiinii ispata kalkismak abesle istigalolur.

Hele bazi Hiristiyan din adamlarinin -giiya Kur’dn't anliyorlarmis gibi-
0."Kitab-iMiibin"ingirkin konular1 icerdigine dair sozleri garipsenecek giiliing
bir iddiadir. Acaba Kur’n-1 Kerim, kendi kitaplar1 gibi Peygamberlere birta-
kim kotiiliikleriisnad etmeyip, bilakis onlari noksanliklardan tenzih ve tak-
dis ettigi icin mi ¢irkin konular1 icermektedir(?) Onlar emin olsunlar ki,
Kur’an-1 Kerim sayilamayacak kadar konulariihtiva ettigi halde hicbirisinde
akil ve hikmete ters diisecek abes bir sey goriilmemistir.Onlarin cirkin dedi-
gi(!) Kur’an'in konulart ise sunlardir:

Allah'in zatinin bildirilmesi ve noksan sifatlardan tenzih edilmesi, Allah'in
sifatlarininagiklanmasi ve ona ait oldugu, sadece tevhide davet, sirkten ve
Hristiyanliginteslis inancindan uzak durma, ge¢mis peygamberlerin anil-
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masi ve peygamberlige layikolmayan noksanliklardan uzak tutulmasi, pey-
gamberlere inananlarin takdir edilmesi vedviilmesi, onlariinkdr edenlerin
kinanmasi ve kétiilenmesi, biitiin peygamberlere, bilhassaHz. isa'ya iman
etmenin kesin geregi, eninde sonunda miiminlerin miisrikleregalip gelece-
ginin miijdelenmesi ve haber verilmesi, kiyamet giiniinde ve o giin, herin-
sanin kendi ameline gore ceza veya miikifat goreceginin bildirilmesi, de-
vamli diinyaile mesgul olmanin kétiilenmesi, ahiretin dviilmesi, helal ve
haram olan seylerin agiklanmasi,siyaset, ev idaresi, hiikiimet etmege ait
hiikiimlerin izahi, Allah't sevmeyetesvik, Allah'a ulasmaya vesile olabilecek
olan seyleri bildirme, adi ve algak insanlarlaarkadasliktan menetme, mali ve
bedeni ibadetlerde halis niyetin 6nemini beyan, riya vegosteristen kesinlik-
le menetme, giizel ahlaki tam ve mitkemmel bir sekilde izah etmekkotii
ahlak sahiplerini tehdit etmek, hilm, tevazu, comertlik, cesaret, adalet,
ciddiyet,dogruluk, miisamahakarlik vs. gibi giizel ahlaklar1 6vme, gadap,
kibir, kin, bugz, zulmetmekvs. gibi ¢irkin huylar: kétiileme takvaya, zikrul-
laha ve Allah'a ibadet etmeye tesvik etme.

iste Kur'an? konularin 6zii ve 6zeti iste bu zikrolunan seylerdir.Bunlar ise
kesinlikle aklen ve naklen 6viilen ve kabul edilen hakikatlerdir. Bu bakim-
dan Yiice Allah, bunlariKur’'dn’da temsillerle ve degisikglizel ve makbul
tisluplarla tekrar tekrar agiklamis ve bu hususlara riayet edilmesinikesin bir
sekilde emir buyurmustur. Oyle ki hicbir semavi kitapta bu derece insanli-
ginmaddi ve manevi saadetini temin edecek giizel ve makul konular goriil-
memistir.

En kisa bir siresine bile alternatif bir siire getirmek insan giiciiniin ¢ok
lizerindeolmasinin yaninda, sayilamayacak kadar parlak mu’cizelerle dolu
olan Kur’4n-1 Kerim'in, gerek belig lafizlarini, edebi' ifadelerinigerekse ince
manalarin ortaya konuldugu saglam hiikiimlerini, bihakkin agiklamak ve bu
yiiksek platformda onlar hakkinda kalemoynatmaya ciiret etmek benim gibi
aciz ve her yonden noksanliklarla dolu olanbirinin giiciiniin disinda olsa da
veya bilgi sinirlarini zorlasa da uzun zamandan beriKur’an-1 Kerim hakkin-
da birtakim miinasebetsiz dedikodularin gittikce artmasi, bizlerimeslek
icabi bu ylice konuda kalem oynatmaya mecbur etmistir. Biz de bu sahada ki
bilgi ve eksikligimize bakmayarak, hem Hakaik-i Kur’aniyyeden/Kur’an'in
gerceklerinden habersiz olan din kardeslerimizi miimkiin mertebe ikaz
etmek, hem de bu yiice dinin muarizlarina kars1 miimkiin olduk¢a miidafaa-
da bulunmak gibi hayirli bir maksatla Kur’an'ini’cdz1 hakkinda var olan
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bilgileri 6zet bir sekilde aciklamayz1, boyle bir ortamda en basta gelen vazife-
lerden biri sayarak bu makaleyi yazmaya karar verdik.”

Sonug

Osmanli Devletinin en sikintili dénemlerinde Seyhiilislamlik gérevini iistle-
nen Musa Kazim Efendi’nin tefsirinde Arap dili, fesahat ve belagat ile ilgili
ayetlerdeki hemen her kelimeyi degerlendirmeye almistir. Arap dilindeki
kelimelerin isaret ettikleri anlamlari, onlarin ciimle icindeki yerlerine gére
farkli anlamlar kazandiklarini ¢ok iyi kavramistir, Onun tefsirinin en énemli
6zelliklerinden birisinin, ayetleri liigat ve nahiv kaideleri yoniinden izah
edip tahlile tabi tutmus olmasidir. Bu ciimleden olarak tefsirini yapmis
oldugu Bakara Suresi 23. ve 24. Ayetlerinde de gegen kelimelerin etimoloji-
lerini, liigat ve 1stilah manalarini ayetlere dayanarak izah etmis, bu kelime-
lerin Araplar arasinda kullanilma bicimlerine, takdim ve te’hir, te’kid, hazf
ve i'la] durumlarina sik sik temas etmistir. Biitiin bu hususlarin O’nun tefsi-
rini 8ne ¢ikaran ydnlerinden biri olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Musa Kazim Efendi'nin tefsirinde Kur’dn’in I'cAzi mevzusuna, daha c¢ok
Kur'an’in tehaddi/meydan okuma ayetleri cercevesinde yaklasilmis ve ilgili
ayetler tefsir edilerek konuya agiklik getimistir. Hz. Peygamber, Allah'in
elcisi olarak teblig etmis oldugu bir kitapta binlerce hasimlarina kars; ‘Siz
ebediyyen bunun bir benzerini yapamayacaksiniz’ diye hitap etmistir. Kur’an'in
Allah kelami oldugunu kabul etmeyen miisrik ve miinkirlerin bin ii¢ yiiz
kiisiir seneden beri bu tehaddiye kars1 sessiz kalmis olmalarini da O’nun en
acik ve ebedi bir mu’cizesi oldugunu isbat eden énemli delillerden biri ol-
duguna vurgu yapmustir. Bunlarin yaninda Kur’an'in dil ve tslup 6zellikleri
basta olmak tizere, fesahat ve belagat incelikleri ve gaybi haberler ihtiva
etmesi gibi pek ¢ok yénden Kur’an'in mu’cize olduguna isaret eden konula-
ra da tefsirinde dikkat ¢ekmistir.

Miifessir“Kur’an’in ’caz1” adli yayimlamis oldugu makalede de Kur'an’a
yo6nelik bati1 kaynakli saldirilara cevap vermis ve miiminlerin zihinlerinde
Kur’an hakkinda olusan yanhs diisiinceleri izale edecek akli ve nakli deliller

zikretmistir.

73 Musa Kazim, 1336: 214-216; Musa Kdzim, “I’cAzu’l-Kur’an”, Sirdt-1 Miistakim, 1/7, (8 Ekim
1908), 107;Hiiseyin Giilliice, “Erzurumlu Seyhiilislam Musa Kazim ve Kur'an'n
'caziHakkindaki Gériisleri”,(Erzurum: Ata. Univ.Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi,
(2002), 19/219-227.
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Oz: Farkli zaman ve kosullarda indirilen Kur’an ayetleri, bilindigi iizere kronolojik
siraya gore diizenlenmeyip, ayni slirede bir araya getirilmistir. Muhtelif ortamlarda
nazil olmasma karsin ardi ardina siralanan ayetler, Kur’an’in anlasilmasina tesir
etmis midir? Dahasi, yorumlamada arka plan bilgilerinin ehemmiyetine ragmen
ayetler neden nazil olduklar: siralama yerine mevcut tertipteki gibidir? Bu durum,
ayetlerin yorumlanmasini etkiler mi? Arastirmamizda cevap aradigimiz bu sorular
cercgevesinde evvel emirde Ayetlerin nasil tertip edildigine, tevkifilik-ictihadilik bag-
laminda temas ettik. Akabinde buna Srnek olusturabilecek bazi dyetleri inceledik.
Mushaf tertibinin dyetlerin anlasilmasinda etkili oldugunu gérdiik. Daha agik bir dil
ile ifade etmek gerekirse muhtelif zaman ve ortamlarda nizil oldugu ifade edilen
ayetler, pesi sira tertip edildigi icin aralarinda bir irtibat kurulmustur. Bu irtibatlar,
kimi zaman sorun olusturmazken kimi zaman kullanilan metodun sihhati agisindan
miiskil olabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Mushaf Tertibi, Ayetlerin Anlasilmasi, Baglam.

Abstract: As is well known, the verses that were revealed in different times and
environments were not arranged in chronological order but were brought together
in the same surah. Do these verses, which were revealed in different contexts, affect
the understanding of the Qur’an? Moreover, despite the importance of background
information in interpretation, why are the verses in their current order instead of
the order in which they were revealed? Does this affect the interpretation of the
verses? Then we examined some verses that can serve as examples. We have seen
that the organization of the Mushaf is effective in understanding the verses. To put
it in clearer language, the verses, which are stated to have been revealed at various
times and environments, were organized one after the other, and a connection was
established between them.

*  omerbzkrt25@gmail.com, 0000-0002-1407-0785.
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Giris

Kur'an, Allah (c.c.) tarafindan Cibril (a.s.) araciligiyla Peygamberimiz’e (a.s.)
vahyedilmis ildhi bir hitaptir. Kur’an, kismen belli sebeplere binaen tenzil
edilmisken 6zelde cehalet girdaplarinda bogulmaya yiiz tutmus Arap top-
lumunu aydinlatmayi, genelde ise insanligin karsilastigi sorunlara 151k tut-
may1 hedefledigi icin nazil olmustur. Bu nurdan en verimli sekilde faydala-
nabilmek adina tefsir ilmi dogmus, dyetler bir usul ve yontem dairesi i¢inde
izah edilmeye calisilmistir. Ne var ki birgok alanda oldugu gibi tefsir ilmi
alaninda da ihtilaflar zuhur etmistir. Bu ihtilaflarin sebepleri {izerine diisii-
niildiigiinde ilk zikredilmesi gereken ayetlerin anlasilmasina etki eden amil-
ler olsa gerektir.

Ayetlerin anlamini etkileyen etmenler diisiiniildiigiinde bunlar i¢ ve dis
faktorler olarak ayrilabilir: i¢ faktérler; dil, gramer, noktalamalar, Mushaf
tertibi, i¢ baglam ve kiraat gibi durumlardir. Dis faktorlere de yorumcunun
donanimi, yéntemi, 6n yargilari ve kaynaklar: misal verilebilir. Dolayisiyla
Kur’an yorumunda ayetlerin mevcut tertibi etkili oldugu gibi, yontemi etki-
leyen bir¢cok muhtelif faktoriin daha var oldugu hatirdan ¢ikarilmamalidir.
Ayetin i¢ baglami, dis baglami, Mekki-Meden? olusu, hatta yorumcunun
Mushaf metnine yaklasim tarzi gibi durumlar buna &rnek verilebilir.
Mezkiir misaller ayr1 bir arastirma sahasi sunacagindan, burada konumuzla
aldkasi olmasi durumunda yiizeysel olarak deginilecektir. Zira ayetlerin
tertibinin tarihsel zeminine deginmek, arastirmamiza temel olusturmasi
agisindan faydali olacaktir.

Verecegimiz drnekleri incelerken dikkate alacagimiz hususlara genel olarak
temas etmemizin faydali olacagi kanaatindeyiz. Tilavet tertibinin ayetlerin
anlasilmasina etki ettigine dair 6rnekler igin tek yéntem, mezk{r ayetlerin
ne zaman nazil oldugunu tespit etmek degildir. Ayni zamanda tetkik edile-
cek olan miifessirin, s6z konusu ayetin farkli bir ortamda nizil oldugunu
kabul etmesi de keskin konu degisimlerinin oldugu dyet gruplari da bu du-
ruma dair érnek olusturabilir.' Ornegin keskin konu farkliliklarinin oldugu

' Bakara sliresi 226-242. dyetleri buna 6rnek verilebilir. $6yle ki 226-237. dyetlerde konu,

talak iken 238-239. 4yetlerde namazin muhafazasi, Bakara sfiresi 240-242. dyetlerde ise

mevzu tekrar bosanmadir.
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dyetler, ya salt tertip sonucu olusan baglamla bir biitiinliik icinde tetkik
edilir yahut s6z konusu ayetler kendi baglaminda yorumlanir. el-KiyAmet
slresi 16-19. yetleri buna 6rnek gosterilebilir.” Arastirmamizin genel cer-
cevesini ¢izip yontemimizi serh etmenin akabinde Ankebdt stiresini muhte-
lif béliimlere ayirarak bazi misaller verecegiz. irtibatin mevcut tertipten
kaynakli oldugunu 6grenmek adina baska miifessirleri de zikredecegiz. Bu
baglamda en biiyiik etmen bagint1 kuran miifessirlerimizin, sarih ifadeleri
olacaktir. Genel olarak sundugumuz misalleri, miifessirlerimizin kanaatleri
lizerinden inceleyecegimizi de belirterek arastirmamizin metot ve planini
Ozetlenebilir.

1. Ayetlerin Tertibi Meselesi

Ayetlerin tertibi meselesi hakkindaki bilgiler, giiniimiizde genel olarak
Kur’an tarihi adi altinda, islAm ulemais: tarafindan da Kur’an ilimlerinin
cem‘i bahsinde ele alinmstir. isldm bilginleri, bu konudaki maltimati,
uldmii’l-Kur'an’in kiigiik bir baghg: olarak gérmiislerdir. Giiniimiizde ise bu
isin 6nemine binaen daha detayli incelendigi goriilmektedir. Haliyle ilk
baslarda kiigiik bir béliim olarak dikkate alinan Kur’an’in Mushaflasma
tarihi, net bilgilerden ziyade kimi zaman birbiriyle ¢elisen farkh rivayetler
biitiinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat buna ragmen islam ulemasinin
aktardig1 bu rivayetlerden yola ¢ikarak genel bir sonuca varilabilir.
Konumuzun 4yetlerin tertibiyle aldkali olmasina binaen dncelikle yetlerin
kimler tarafindan ve nasil tertip edilmis olduguna deginilebilir. Ayetlerin
tertibi bahsi neredeyse her devirde tartisilmis, nasil ve kimler tarafindan
diizenlendigi noktasinda ortaya birgok goriis atilmustir. Nasil tertip edildigi
ile ilgili; Bedreddin ez-Zerkest (61. 794/1392), es-SiiyQt? (61. 911/1505), Subht
es-Salih (1926-1986) gibi Kur’an ilimleri konusunda kitap kaleme alan alim-
ler, ayetlerin tevkifen tertip edildigini sdylemistir. Bunun yam sira ibn
Hacer el-Askalani (6. 852/1449), bazi rivayetlerin tevkifilige, bazilarinin

Silleyman Gezer, “75. KiyAme Sfiresinin 16-19. ayetlerinin Anlagilma Sorunlari Uzerine”,
Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/3 (2018), 1719-1726; Ali Riza Giil, “KiyAme
Stiresi'nin 16-19'uncu Ayetlerine Yiiklenen Geleneksel Yorumlar Uzerine”, Ankara Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/64 (2003), 69-108; Mustafa Unver, “Murad: {lahiye Ulagsma Ga-
basi Ekseninde Kiyame Siiresi 16-19'un Komsu Ayetlerle ilgisizligi Vehmi Uzerine Bir Mii-

lahaza”, OMUIFD 14-15 (2003), 207-220.
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ictihadilige delil oldugunu® belirtmistir. Asrimizdaki bazi arastirmacilar ise
ayetlerin tamaminin ictihaden tertip edildigini sdylemislerdir. islam
ulemas indinde, tertibin ictihad? olduguna dair bir gorise rastlamadik. Bu
baglamda kronolojik olarak ilk olmasi hasebiyle ayetlerin tertibinin tevkifi
oldugunu ileri siirenlerin hiiccetlerine, ardindan diger goriis sahiplerinin
delillerine yer verecegiz. Kismen ictihadi oldugu fikri {izerindeki deliller,
cogunluk itibariyla salt ictihadi oldugunu séyleyenlerin delilleriyle benzes-
tigi i¢in bu noktadaki istidllleri ayrica ele almay1 gerekli gérmiiyoruz.
Ayetlerin tertibi meselesinde tevkifilik ve ictihadilikten bahsetmemizin
sebebi evvelemirde baslikla olan aldkasindan ve arastirmamiza zemin olus-
turmasindan kaynaklanmaktadir. Ayetlerin nasil tertip edildigi meselesi de
bu vechile giindeme getirilebilir. Bu mevzu hakkindaki genel kabulii aktar-
manin yeterli olacagini diisiiniiyoruz. Zira bu noktada da ¢eliskili rivayet-
lerden dolayr muhtelif goriisler ortaya atilmistir. Genel kanaate gore
Kur’an, 23 yillik bir zaman diliminde Hz. Peygamber’in (a.s.) kalbine niiz{l
etmis bir hitaptir.! Hz. Peygamber’in (a.s.) eksiksiz bir sekilde teblig etmis
oldugu vahiy parcalari, bu zaman diliminde ezberletilmistir.

Yaziya gecirildigi noktasinda birtakim tartismalar olsa da genel kabul Hz.
Peygamber’in (a.s.) vefatina kadar ayetlerin yazilmis oldugu ydniindedir.’
Bununla beraber yetlerin tertipli bir sekilde yaziya gecirildigine dair birta-
kim rivayetler de vardir. Ornegin; Hz. Peygamber, (a.s.) nazil olan vahiy
bolimlerini teblig eder ve kitiplerine®: “Su 4yeti, su konudan bahseden
ayetlerin igerisine koyun.” diye emrederdi.” Katipleri de Hz. Peygamber’in

Hakim Nisablri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn (Beyrut: Kiitiibi'l-ilmiyye Yayinlari, 1991),

2/302 akt. Mustafa Oztiirk - Hadiye Unsal, Kur'an Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,

2017), 186.

4 es- Suara 26/193-194; el- Furkan 25/32.

Hayrettin Oztiirk, “Peygamber (a.s.) Déneminde Kur'an Ayetlerinin ve Stirelerinin Tesbit

ve Tertibi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

20-21, (2005), 223.

¢ Bunlar: ilk 4 Halife, Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka’b, Halid b. Velid, Sabit b. Kays; Subh{ slih, el-
Mebahis fi Ulimi’l-Kur'dn (Liibbnan: Darw’l-{lm 1i'-Malayin Yayinevi, 2014), 69.

7 Imam Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir SiiyQti, el-itkan f§ Uliimil-Kur’'dn, thk. Muham-

med Salim Hasim (Liibnan: ilmiyye Yayinlari, 2012), 96.
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(a.s.) yaninda Kur’an’i telif ederlerdi.® Hz. Peygamber’in (a.s.) katiplerinin
inz4l olan Ayetleri; hurma dallary, taslar, deriler ve develerin kiirek kemikle-
ri gibi farkli malzemelere yazarak Kur’an’in, tertipli bir sekilde gliniimiize
kadar ulasmasinda ilk adimi attiklar1 bilinmektedir.” Kur’an’da, ayetlerin
yazilmis olabilecegine' isaret eden ibarelere rastlasak da yetlerin tertibini
konu alan sarih ayetlerle karsilasmadigimizi belirtebiliriz. Kisacasi genel
kabule gore Kur’an’in inz4l siirecinden itibaren Ayetlerin tertibi noktasinda
farkli yonelimler olmustur.

Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Osman devirlerinde de Ayetlerin tertibi ile ilgili bazi
calismalarin oldugu gortilmektedir. Bu dénemlerde yapilan faaliyetlerin,
ayetlerin daha korunakli malzemelere intikal edilmesi oldugunu séyleyebi-
liriz. Bununla beraber Hz. Osman déneminde Ayetlerin tertibi bazinda de-
gerlendirilebilecek bazi hadiselerin gerceklestigi de sOylenebilir. Hz. Os-
man’in dyetlerin tertibi ile alakali kendisine yoneltilen bir suale karsilik:
“Hi¢bir seyin yerini degistiremem.” demesi buna Srnek olarak gésterilebi-
lir."' Yine Enfal ve Tevbe silireleri arasini birlestirmesi de 4yetlerin tertibi
acisindan degerlendirilebilir. TAbiin devrine kadar ayetler, muhafaza gaye-
siyle kayit altina alimmustir. Genel kabule gére de bizlere kadar ulasan Mus-
haf, Asr-1 saddet doneminden intikal etmistir. Kayit altina alindig1 formuyla
bizlere ulastig1 kabul edilen Mushaf’in tertibi noktasinda birgok farkl gorii-
slin ortaya atildigini ifade etmistik. Bu goriislerden tevkift ve ictihadi olan-
lara yer vermeyi, Mushaf'in tertibinin, baglam ve miinasebat ilmiyle olan
alakasini ele alip genel bir degerlendirme yapilacaktir.

1.1. Ayetlerin Tertibinin Tevkifi Olusu

Te'lif etmek bir nevi cem’ etmek anlamina gelir, yazim séz konusu oldugunda da harf ve

kelimeleri bir noktada toplamak anlaminda kullanilir, yani durumun kitabeti dolayisiyla

sistematik bir yazim seklini ifade eder bk. Halil b. Ahmed Ferahid?, Kitabiil-Ayn, thk. Ab-

dulhamid Henrar? (Beyrut: Kutubii'l-ilmiyye Yayinlari, 2003), “elf”, 1:79-80; Mecdiiddin

Muhammed b. Ya‘'k(ip Firizabadi, Kamdsiil-Muhit, thk. Enes Muhammet, Zekeriyya Cabir

(Kahire: Dar'ul-Hadis Yayinlari, 2008), “elf”, 1:67.

°  SiiyQtd, el-itkan, 90, 92.

10 et- TOr 52/2-3. el- Abese 80/11-16. ve el- KiyAmet 75/16-19. el- Furkdn 25/5. el- Beyyine
98/2-3.

11 Buharf, Kitabu’t-Tefsir, Tefsir’ul- Bakara, 45.
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Tevkif kelimesi liigatte: “<85” “durdu”, tef'll babinda “Ci 5 Alaa (a8 Durdur-
du: Durmasim sagladi.” kullaniminin yani sira tevkif kelimesinin beyan
etmek ile es anlaml oldugu da sylenmistir, “cuiy Cuaall 4ty L W 65 Lea
sl Sozil beyan ettim, agikladim her iki kullanimda aynidir.”** Dolayisiyla
tefll babinda mastar olarak aldigimiz zaman “—48 5" kelimesinin “agikla-
mak” oldugu goriiliir, “—d " kelimesi, “Cibril (a.s.) bana gelip, bu 4yeti su
konudan bahseden yere koymami emretti.” rivayetinden yola cikilarak
okunursa tevkifilikten kastedilenin, Cibril'in (a.s.) Hz. Peygamber’e, (a.s.)
hangi dyetin nereye konulacagini aciklamasi anlaminda oldugunu sdylene-
bilir.” “#y” kelimesini, s6zliikk anlamina istinaden, beserin durmasi gere-
ken nokta olarak anlamak da miimkiindiir.”* Bu baglamda tef'il babinda
gelen “tevkif” kelimesi, insanin durmasini, stikiit ile kabul etmesini sagla-
yan ilahi giice raci olur. Bu anlamda 1stilahi mana: i1h1 bir giic ile belirlen-
mis / agiklanmis olan Ayetlerin mevkilerini, insanlarin oldugu gibi kabul
etmeleri olarak anlasilabilir.

Bu boliimde, kadim eserlerimizdeki delilleri aktarmaya calisacagiz. Bu bag-
lamda Siiy(iti'nin mevzu ile aldkali -her ne kadar kendisinin bazi delilleri
durumun aksini gosterse de- on farkli argiiman 6ne siirdiigiinii,” Zerkesi
Subht Salih veya Menna‘ Halil el-Kattin'nin da genel anlamda ayru rivayet-
leri temel almis oldugunu ifade edilebilir.

Bu baglamda Zeyd b. S&bit’in “Biz Ras{ilullah’'in yaninda Kur’an’1 deri parga-

16

larindan telif ederdik.” dedigi nakledilmistir.' Hz. Peygamber’in (a.s.)
Kur’ant yazdirmasi bir yana, bu faaliyetin kendi direktifleri neticesiyle mi

yoksa Cibril'in (a.s.) yonlendirmesiyle mi oldugu diisiinmeye degerdir."”

Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed Ibn Manz{r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr Yayinla-
r1, 1990), “vkf”, 9:359-361.

Kemal Atik, “Ayet ve Slirelerin Tevkifiligi Meselesi,” Erciyes Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6,
(1989), 213-214.

ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 56.

5 SiiyQt! el-itkan, 94-96.

¢ Burhaneddin Zerkest, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikir, 2009), 1/299

Eb(l Muhammed b. Kuteybe siinneti iice ayirmustir. Bunlar; Cibril'in (a.s.) Yiice Allah’tan
getirdigi siinnetler, yine O’nun, Peygamberine koymasini miibah kildig1 siinnetler ve Hz.
Peygamber’in (a.s.) bize edep olarak belirledigi siinnetler. Y(isuf Karadavi, Siinneti Anlama-
da Yéntem, Geviren (cev.) Biinyamin Erul (istanbul: Nida Yayinlari, 2018), 316-318. Goriildii-
gii gibi Cibril'in (a.s.) bildirdigi ile Hz. Peygamber’in (a.s.) ictihadiyla ortaya koydugu siin-
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Kanaatimizce; Kur’an ilimleri konusunda eser telif etmis olan alimler, ilgili
rivayetin ardindan bu direktiflerin Cibril’e (a.s.) ait oldugunu belirtmek
lizere su rivayeti aktarmistir: Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) hasen bir
tarikle naklettigine gére Osman b. Ebii'l-As: “Ben Rasfilullah'in yaninda
oturuyordum. O, birden bakakaldi, gozlerini yere sabitledi. Sonra Cibril
(a.s.) geldi ve bana bu ayeti (en-Nahl 16/90) su slrenin su béliimiine koy-
mami emretti.” dedi.”® Bu baglamda mubhtelif rivayetler aktarilmaktadir.”
Siiy(it? de dahil diger Kur’an ilimleri ulemasi, dyetlerin tertibinin Yiice Allah
tarafindan yapildigi hususunda icmi edildigini ve yeterli nassin mevcut
oldugunu séylemislerdir.”® Likin ileride de analiz etmeye c¢alisacagimiz bu
aktarimlarin ekseriyetinin, genellemeler icerdigini belirtmek isteriz. Kadim
eserlerimizde Ahmed b. Hanbel'den aktarilan bu rivayetin serhine rastla-
madik. Mezk{r rivayet de dhil olmak iizere rivayetlerin senetlerini analiz
etmemiz zor goriinmektedir. Buna ilaveten belirtmek gerekirse bunca one-
mi haiz bir meselede, dhdd haberlerin en giiclii delillerden olmas: diistindii-
ricidr.

Tevkifilik ile ilgili Buhari'nin eserinde gecen su rivayet de 6ne siirtilmekte-
dir; Tbnii’z-Ziibeyr'in Hz. Osman’a: “Baska bir ayet, bu ayeti / Bakara 240
neshettigi hilde, neden Mushaf’a yazdin?” sorusuna, Hz. Osman: “Ey karde-
simin oglu, hicbir seyin yerini degistiremem.” demistir.” Rivayetin hita-
minda gegen “ =3 WY jfadesi aktarimin minen oldugunu géstermektedir.
Buhari ayni rivayeti, farkli bir varyasyon ile daha 6nce aktarmustir. Fakat o
rivayette de ravinin, rivayet hakkinda sekki séz konusudur.? ibn Hacer,

netler ayri tutulmustur. Binaenaleyh, Hz. Peygamber’in (a.s.) yaptig1 her isi, Cibril'in (a.s.)
direktifiyle yaptig1 anlaminda ele almak dogru olmasa gerektir.
8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Muhammed Abdii'l-Kadir At4 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-
flmiyye, 2008), 7/359-360.
Ornegin Kurtubi, Bakara sliresinin 281. dyetin, Hz. Peygamber’in (a.s.) ahir 6mriinde nizil
oldugunu, bunun iizerine Cibril'in, Hz. Peygamber’e (a.s.) gelip Bakara 280. dyetinin basina
yerlestirmesini sdyledigini birkag farkli varyasyondan aktarmistir. Muhammed b. Ahmed
Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur'dn (Beyrut: Risale Yayinlari, 2006), 4/421.
2 Zerkest, el-Burhdn, 299; Siiy(ti, el-itkdn fi Uldmi'l-Kur'dn, 94; Menn4‘ Halil Kattn, el-Mebahis
fi Uliimi’l-Kur’an (Beyrut: 1993), 133-138; Subhi Salih, el-Mebahis fi Uldmi’l-Kur'dn, 70.
2 Buhari, “Kitabii’'t-Tefsir”, 4536.
cplls " e o Gldial BB T )l B AL ) ol e s e @) O e W alaiy o Al s
A e ade Uik 2 I Y (AN 0ol b JB lpe 5/ LeiSTali s AN AN it B JE " Il jf g b s aSie s 5
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hadiste ravinin siipheye diistiigiinii zikretmesine karsin daha sonra gelecek
olan rivayetten daha evld oldugunu ve bu hadisin tevkifilige delil oldugunu
soylemistir.”

Kanaatimizce Hz. Osman’in, daha énce mevcut olan durumu degistiremeye-
cegini ifade etmesinden dolay1 ulem3, bu rivayeti delil olarak almigtir. Lakin
bu rivayetin sahih kabul edilmesi, Bakara 240. dyeti mensuh gormekle es
degerdir.** Neshin vaki olmasi bir yana, burada nésihin énce gelmesinden
dolay1 nesh kurallarina aykiri bir durum da vardir. Ustelik bu yetler birbi-
rine muariz olmayip farkli konulardan bahsetmektedir.”

Hz. Peygamber’in (a.s.) namazlarda okudugu slire béliimlerinin, sahibe
tarafindan biliniyor olmasi formundaki tikel dnermelerden hareketle “O
hélde tiim Mushaf tevkifen tertip edilmistir.” yargisina varildigi da olmus-
tur.” Buna &rnek olarak: “Hz. Peygamber (a.s.) cuma sabahlarinda ‘insan ve
Secde’ slirelerini okurdu.” Rivayeti verilebilir.” Bu rivayette “Insin ve Sec-
de” sirelerinden bahsedilmesinden hareketle tiim A&yetlerin tertibinin
tevkifi oldugu genellemesine varilmistir. Bahsi gecen sfirelerin isminden
hareketle Ayetlerin tertibinin Yiice Allah tarafindan oldugu sonucuna var-
mak zor olsa gerektir. Ustelik ilk donemlerde yeni nazil olmus siirelerin,
sadece bir béliimiinden hareketle isimlendirilmesi miimkiindiir.

“Hz. Omer, Ras(ilullah’a, (a.s.) Kelale® konusunda sordugum kadar baska
hicbir sey hakkinda sormadim. Ta ki kendisi bagparmagiyla gégstimii itekle-
yerek ‘Nisa sliresinin sonunda olan seyf dyeti sana yeter.” dedi.” ve “Her kim

Buhari, “Kitabii't-Tefsir”, 4530. Hadiste gegen “kei s/ (ei<iald” ifadesi ravinin sek ettigini
gostermektedir. Bu arada goriildiigii tizere rivayet, “Ben dedim ki / <" miitekellim sigast
ile baslayip “0 dedi ki / J&” seklinde glip sigasi ile devam etmektedir. Bu da muhtemelen
gaip sigast ile gelen kismin méinen aktarildigini géstermektedir.

#  ibn Hacer Askalant, Fethu'l-Bari (Kahire: Mektebetii’s-Selefiyye, 1960), 8/194.

SiiyGti bu dyeti mens@h dyetlerden sayar bk. SityGti, el-itkan, 342.

»  Bu 4yetlerde neshin vaki olmadigi hakkinda bk. M. Zeki Duman, “Kur’an’da Neshe Delil
Gosterilen Ayetlerin Degerlendirilmeleri”, Bilimname, 17 (2009), 98-99; Ali Galip Gezgin,
“Nesh Problemi Baglammda Menstih Oldugu iddia Edilen Bazi Ayetlerin Hz. Peygamber Ta-
rafindan Tefsiri”, SDU IV Kutlu Dogum Sempozyumu, (2001), 243-244.

% Subht Salih, el-Mebahis, 71.

7 Miislim, “Kitabii’l-Cuma”, 17.

Keléle; Cocuksuz vefat eden kimseye denir bk. Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/143.
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Kehf sfiresinin basindan on Ayet ezberlerse deccilden korunur.” # forma-
tinda aktarilan -bazi slirelerin bagindan ve sonundan bahseden- rivayetler-
den hareketle sfirenin tamamimin biliniyor oldugu disiiniilmiistiir.
Tevkifilige varan bu genellemenin tahminden Steye gegmemesinden dolay1
saglikli olmadig1 kanaatindeyiz. Fakat islam alimlerinin, bu rivayetleri eser-
lerine aldiklarin gérmekteyiz.*

Ayetlerin tertibinin tevkiff olduguna delil olarak ayetler arasindaki tenasiip
ve insicami gosterenler de olmustur.” Esasen ileride verecegimiz 6rnekler
de genel olarak bu diisiincenin bir neticesi olarak karsimizda durmaktadir.
Bir diger deyisle dyetler arasinda uyum arayan kimseler, kahir ekseriyetle
tevkifilik anlayisini benimseyenler olmustur. Sahabilerin heniiz Hz. Pey-
gamber (a.s.) zamaninda es-seb’u’t-tivdl, mitin ve mufassal ayetlerden haber-
dar olmalar1 da tevkifilige delil olarak alinmistir.”> Ayni zamanda Mus-
haf’taki 8. ve 9. slireler olan Enfil ve Tevbe siirelerinin birlestirilmesi de
tevkifiligin bir delili olarak kabul edilmistir. Bu rivayet, ictihadilik mevzu-
unda da hiiccet olarak goriilmustiir. Muhtasaran deginecek olursak Enfal ve
Tevbe siirelerinin arasina besmele satir1 yazilmayinca bu durum Hz. Os-
man’a sorulmustur. O da: “Hz. Peygamber, (a.s.) Ayetlerin yerlerini bize
gosterirdi fakat bu konuda bize bir sey séylemedi. Bu slreler icerik olarak
da benzesince bitistirdim, béylelikle es-seb’u’t-tival’e (yedi uzun siire) kat-
tim.” demistir.”® Hz. Osman’in kendi diisiincesiyle hareket etmesi ictihadili-
ge, Hz. Peygamber (a.s.) hakkinda ifade ettikleri de tevkifilige delil kabul
edilmistir.

Kisacasi {sldm ulemasinin eserlerinden hareketle aktardifimiz rivayetler,
genel kabule gére ayetlerin tertibinin tevkifiligine delil olarak verilmistir.
Bununla beraber tevkifilik bahsini ele aldigimiz sirada, ayetlerin neden
niizliliine gore tertip edilmedigini ve bunun hikmeti tizerinde durulmadigi-
n1 gdrdiik. Bu rivayetler bir biitiin olarak dikkate alindiginda bizi bir netice-
ye gotiirse de kanaatimizce pek ikna edici durmamaktadir.

1.2. Ayetlerin Tertibinin ictihadi Olusu

¥ Tirmiz, “Fezaili’'l-Kur’an”, 5; Hakim Nisabrd, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, 1/552-553.

% Siiy(it, el-itkan, 95.

Habip Giil, “Kehf Stiresi’nin ilk Sekiz Ayetinin Stirenin Diger Boliimleriyle Miinasebeti”,
Sosyal Bilimler Dergisi (SOBIDER) 24 (2018), 224.

32 Zerkesl, el-Burhdn, 307. Subhi Salih, el-Mebahis, 72.

3 SiiyQtd, el-tkdn, 94.
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ictihat kelimesi, “48all; a¢a Takat etmek.” anlaminda ‘c-h-d’ kékiindendir.
Istilahf minada: Kadilarin karsilastig1 olaylara, kitap ve siinnet yoluyla kiyas
ederek cevap vermeleridir.*® Ayetlerin ictihaden tertip edilmesinden kasit
ise bahsi gegen tertipte sahabenin tasarrufunun olmasidir.”
Ayetlerin tertibinin tevkifiligi ile ilgili arastirmamizin baslamasinda biiyiik
etkiye sahip olan Ahmet Keles’in de dikkat ¢ektigi su sorularla devam etmek
istiyoruz:
“Kur’an’in, Levh-i Mahftiz’'daki ile ayni olmasi goriislerinde de
cok fazla dikkat ¢ekmesine ragmen iizerinde durulmayan
dnemli bir nokta vardir. O da Kur’an’in neden elimizdeki dizi-
lisiyle / tertibiyle diinya semasina inzal edilip de yeryliziine
bu siranin bozularak nizil olmasidir? Allah, neden sebeb-i
niizlile uygun olarak Levh-i Mahf(iz’da tertip etmeyip de nazil
olma sirasindakinden farkli olarak simdiki gibi tertip etmistir?
Bunun ne anlami veya hikmeti vardir? Bu sorular incelemis
oldugumuz klasik kaynaklarda hem problem edilmemistir
hem de bunlara cevap sayilabilecek meseleler tizerinde du-
rulmamustir.”
Ayetlerin nazil oldugu tertipten farkli bir sekilde siralanmasi ile alakali
suallere, mevcut tertibin, dyetleri yorumlamadaki 6neminin irdelenmesiyle
cevap bulunacagini diistiniiyoruz. Bu durumun ileride zikredecegimiz 6r-
nekler ile daha iyi anlagilacagi kanaatindeyiz. Kisaca zikredecek olursak
tertip, i¢ baglamin olusmasinin gerekgelerinden biridir.” i¢ baglam ise an-
lamanin 6gelerinden biridir.”® Dolayisiyla tertibin herhangi bir sekilde degi-
sime ugramasi anlami da etkiler.
Ayetlerin ictihaden tertip edildigi noktasinda cesitli deliller 6ne siiriilmiis-

tiir. Ornegin; Tbn Ebi David (8. 316/929) sdyle bir rivayet aktarmistir:

3 ibn Manzlr, Lisanii’l-Arab, “chd”, 3/135.

35 Qztiirk - Unsal, Kur'dn Tarihi, 183.

% Ahmet Keles, “Kur’an’in Cem'i ve Tertibi”, Isldmf Arastirmalar Dergisi 1/14 (2001), 115.

7 Fatih Tiyek, Kur'an’t Anlamada Baglamin Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 103.
Ali Bakkal, “Kur’an’t Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, flim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir
Akademisi (2013), 11.
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“Ebu Huzeyme, Tevbe slresinin® son iki dyetini ben Rastlul-
lah’tan duydum ve ezberledim. Hz. Omer, ben de sahitlik ede-
rim, kesinlikle bu iki dyeti Ras{ilullah’tan isittim. Sayet ii¢ yet
olmus olsaydi bunu ayr1 bir stire olarak yazardim. Kur’an't iyi-
ce tetkik edip bu iki dyeti, sGrenin son kismina koyun.”*

Hz. Omer’in bu ifadelerini Zeyd b. Sabit’e izife eden rivayetler de vardir.”
Hiilasa, dyetlerin ictihadiligi noktasinda ¢okga zikredilen rivayetlerden biri,
ibn Ebi Daviid’un aktardigi bu rivayettir.”” Ahmet Keles, Hz. Omer hakkinda
gelen s6z konusu rivayetin, dyetlerin tevkifiligine delil olmadigini, zira aksi
durumda Hz. Omer’in, “Ug ayet olsaydi onu farkli bir sfire yapardim.” demis
olmayacagini s6ylemistir.*

Tevbe siiresi ile Enfal slresinin cemedilmesi de ictihadilige delil olarak
almmustir. Rivayete gore; ibn Abbas, Hz. Osman’a gelip: “Neden Enfal ve
Tevbe siireleri arasina besmeleyi yazmadiniz?” diye sormus, Hz. Osman da
Hz. Peygamber’in (a.s.) bu noktada bir acgiklama yapmadigini, iki siirenin
konularinin benzer olmasindan dolayi tek bir siire sandigini ve bu yiizden
besmeleyi yazmadigini sdylemistir.* Ayetlerin tertibinin tevkifiligine de
delil olarak alinan bu rivayette, Hz. Osman’in kendi diisiincesiyle hareket
etmis olmasi, dyetlerin ictihaden tertip edildigi sonucuna gétiirmistiir.*
Buna ilaveten rivayette de Enfal ve Tevbe slirelerinin birbirinden ayr1 kabul

¥ Tevbe siiresinin bir diger adi: Berde’dir. Nitekim s6z konusu rivayette de bu adiyla -Berae-

gecmektedir.

“  bn Ebi Daviid, Kitdbiil-Mesahif, thk. Arthur Jeffery, 1. Baski. (Misir: Rahmaniyye Yayinlari,
1937), 2/221. SiiyQtd, el-itkan, 95.

‘1 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberd, Camiu’l-Beyan An Tevili Ayi'l-Kur’an, thk. Dr. Abdul-
lah b. Abdulhiiseyn Turki (Kahire: Hicr Yayinlari, 2001), 1/55.

“ Ibn Ebi Dav(d (6l. 316) babasi Eb( Daviid kendisini yalancilikla itham ettigi icin hadis
alaninda zayif gériilmiistiir. Bununla beraber kendisine deger veren ve sika géren alimler
de buluna gelmistir bk. Ali Yardim, “Ibn Ebi David”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yay., 1999), 19/429.

4 Keles, “Kur’an’in Cem'i ve Tertibi”, 109.

“ Ebll Zeyd Omer b. Sebbe, Tarthul-Medinetil-Miinevvere, thk. Fehim M. SeltGt (Cidde:
Ahbarii’l-Medineti'n-Nebeviyye, 1979), 3/1115-1116; SiiyQt], el-itkdn, 94.

* Bu rivayetteki ravilerden birinin Yezid Farisi olmasi, zayiflik alameti olarak gériilmiistiir.

Oztiirk, “Peygamber (a.s.) Déneminde Kur’an Ayetlerinin ve Stirelerinin Tesbit ve Tertibi

Hakkinda Bir Degerlendirme”, OMUIFD 20-21 (2005), 223.
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edilmesinin yaninda acaba Tevbe siiresinin basinda besmele satirinin ol-
mamasinin gerekgesi neye dayanmaktadir?*

Bir diger delil ibn Mesid’tan aktarilan su rivayettir: “Ben Ras(lullah ile bir
magarada iken Miirselat sliresi nazil oldu ve Ras(ilullah stireyi bana okuttu.
Ben bu sfireyi onun bana okuttuguna yakin bir tarzda okuyorum. Fakat
Rastilullah’in, streyi 50. dyetle mi yoksa 48. dyetle mi hitama erdirdigini
bilmiyorum.” demistir. Bu da onun bazen 48. dyetle bazen de 50. dyetle
bitirdigini gdsterir.” Kisacasi ibn Mesid'un Hz. Peygamber’e (a.s.) uyma
ihtimalini se¢mis olmasi, ictihadilige delil sayilmistir. Fakat bu noktada
miitevatir olmayan bu kiraat hakkindaki s6z konusu 4had* habere itimat
etmenin ne derece sahih oldugu da sorgulanmalidir. Malum oldugu tizere
miitevatir kiraatin iddiasi, okunusun sahibe tasarrufu ile degil, bizzat
Rastlullah (a.s.) tarafindan olmasidir.*

Ayetlerin tertibinin ictihadi olduguna dair ileri siiriilen delillerinden biri de
ayetler arasindaki insicamsizlik olmustur.® Buna &rnek olarak En’am 119.
ayeti verilebilir. Bahsi gecen ayette: “Allah’in adi anilarak kesilen hayvanlarin
etinden neden yemeyesiniz ki? Nitekim Allah size (achktan 6lme durumu gibi) zo-

2751 «

runlu haller disinda yenilmesi haram olan seyleri aciklamistir...”" “Agiklamistir”
denilen sey, dnceye ait olmasi gerekirken ¢ok sonralari En’am siiresinin 145.
ve Méide sliresinin 3. dyetlerinde agiklanmistir. Buradan hareketle: “Bu dyet
buraya uymaz. Bu da ashabin, kendi ictihadiyla tertip ettigini gosterir.”
denmistir.”” Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, “Burada gegmis zaman siga-

siyla gecen fiile (fassale) gelecek zaman ménasi (yiifassilii) vermek gerekir.

*  Bu durumun, slirenin muhtevasindan kaynaklandigi sdylenmistir. Fakat bu muhtevaya

sahip birgok dyet besmele ile okunmaktadir.
47 Qztiirk - Unsal, Kur’an Tarihi, 186-187.
* Miitevatir (Bir rivayetin, yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk tarafin-
dan aktarilmasidir.) derecesine ulasmayan haber demektir bk. Mustafa Ertiirk, “Haber-i
Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1996), 14/349-352.
*  Abdiilhamit Birigik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay.,
2002), 25/429.
50 Oztiirk - Unsal, Kur’an Tarihi, 192-197.
Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, cev. Mustafa Oztiirk (Ankara:
Ankara okulu Yay., 2015), En’am 6/119.
2 (Oztiirk - Unsal, Kur’an Tarihi, 192-197.
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Allah daha iyi bilir.” diyerek bu miiskili ¢6zmek istemistir.”® Bir diger drnek
olarak® Bakara 234 ile 240. dyetler verilebilir.> Bakara 234. 4yet, kocasi
dlmis bir kadinin dért ay on giin beklemesi gerektigini soyler. 240. yette
ise kocanin, esi i¢in bir yillik gecim masrafiru karsilayabilecegi bir vasiyet
birakmasinin kétii bir tavir olmayacagi ve kadinin da isterse bundan fayda-
lanabilecegi sdylenmistir. Bu iki dyetten 234. Ayetin 240. 4yeti neshettigi
fakat buna ragmen Mushaf’ta éncesine yerlestirilmis oldugu ifade edilir.*
“Bundan dolay1 bu tertipteki zayifligin sebebi ancak ictihad? olmasiyla agik-
lanir.” denilmistir. Fakat Alimlerimizden Eb{i Miislim el-isfahani, (5l
322/934) Yiice Allah'in bdyle kétii bir tertip yapmayacagini, dolayisiyla
burada neshin® vaki olmayacagina hitkmetmenin daha isabetli oldugunu
sOylemistir.”®

5% Muhammed b. Ahmed Kurtubf, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'an, 7/49.

Bakara siiresinin 142, 143 ve 144. iyetlerinin kotii bir tertip oldugu, kiblenin degisikligini
anlatan bu 4yetlerde takdim tehir oldugu, 143-144-142 seklinde tertip edilmesinin daha
anlagilir ve saglikli bilgi sunacagi savunmasi farkli drnekler olarak verilebilir. Yine Bakara
sliresinin 222-238. dyetleri aras1 tam bir uyum icindeyken araya iki dyet girmesi ve tekrar
dnceki konuya ddnmesinin insicamsizhiin géstergesi oldugu hakkindaki yargilar da bu ér-
neklere dahil edilmistir. Dahas1 Uhud Harbi’nden bahseden Ali imran stiresinin 121-130.
ayetler arasina riba Ayetinin girmesi, ardindan tekrar harpten bahsedilmeye devam edil-
mis olmasi drnek olarak verilmistir. Yine Ahzab siiresinin 53, 54 ve 55 dyetlerinden sonra
konunun degismesi ve 59. dyette ayni konudan bahsedilmeye devam edilmesi, insicamsiz-
liga delil olarak alinmistir bk. Keles, “Kur'an'in Cem‘i ve Tertibi”, 118-124; Oztiirk - Unsal,
Kur’an Tarihi, 192-212. arasina bakilabilir ki burada farkli olarak 2 tanesini yukarida zikret-
tigimiz, toplam 4 6rnek daha verilmistir.

55 Oztiirk - Unsal, Kur’an Tarihi, 197-200.

Daha sonra, tertibin tevkifiligine delil olarak alinan bir rivayette, bu iki dyetin nesh oldu-
gunun ifade edilmesinden dolayi, bu iki 4yet i¢in neshin olmadiginin gerekgelerini ortaya
koymaya gayret edecegiz. M. Zeki Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gosterilen Ayetlerin De-
gerlendirilmeleri”, 98-99; Ali Galip Gezgin, “Nesh Problemi Baglaminda Mensuh Oldugu
iddia Edilen Baz1 Ayetlerin Hz. Peygamber Tarafindan Tefsiri”, 243-244.

Nesh gibi sipheli bir mevzudan hareketle tertibin ictihadiligine delil getirme cabasi ancak
kendi diistindigiinti Kur'an'a dayatmak olabilir. Zaten dikkatli okunursa 234. dyette gecen
“yeterabbasna (gézetirler)” ifadesi, bize bu kimselerin hamile olup olmadiklarinin kesin-
lesmesi anlaminda soylendigini gosterir. Sair dyette de genel manada bir vasiyet edebil-
menin yolunun agildig, yani kocalarinin vasiyetinin bununla celismeyecegi, dolayisiyla
neshin vuku bulamayacagini ifade etmek gerekir. “Cagimizda ultrason cihazlar: yardimiyla
bu durum rahatlikla 6grenilebilir” sdylemine binaen Kur’an'in evrenselligi iddias1 sdyle
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Bunlarla beraber ayetlerin tertibi noktasinda ihtilaflarin olmas1 da icti-
hadilige delil sayilmistir. Ornegin Ahmet Keles, besmelelerin ayet olup ol-
mamas! meselesinde, “Sadece béyle bir ihtilafin fakihler arasinda mevcut
olmas: bile bizim icin bir delildir...” demis,* Mustafa Oztiirk de buna benzer
bir ¢ikarim yapmistir. Ornegin kendisi, “Hur(if-1 mukattaalarin ayet olup
olmadigy, bir stirede kag dyet oldugu gibi meselelerde olan goriis farklilikla-
r1, dyetlerin tertibinin ictihadi olabilecegi diisiincesine sevk etmektedir.
Zira dyle olmasaydi tek bir goris olurdu.” demistir.” Kanaatimizce bir me-
sele hakkinda ihtilaf edilmesi, 0 mevzunun siipheli oldugu anlamina gelmez.
Dahas, bir konuda fakli gériislerin olmasindan hareketle sihhatli bir sonuca
varmak, zor olsa gerektir.

Kisaca belirtecek olursak yaptigimiz arastirmalar neticesinde, bizim ulasti-
gimiz istidlallerin ekseriyetinin, her iki bakis agisinda da genellemelerden
yola cikilarak yapildigim gérdiik. Ayetlerin kimler tarafindan tertip edildigi
noktasinda 6ne siiriilen delillerin, yeter derecede ikna etmedigini, bunca
Onemi haiz bir meselede, daha tatminkir hiiccetlerin olmasi gerektigini
diistinmekteyiz. Bunlara ilaveten ileride Ankebft siiresi baglaminda verece-
gimiz 6rneklerin kahir ekseriyetinde, Mushaf tertibinin baglam bilgisi ve
miinisebat ilmiyle iliskili olduguna sahit olduk. Bu vechile evvelemirde s6z
konusu ilimlerin Mushaf tertibi ile iliskisini serdetmek, ardindan arastir-
mamiza dair drnekleri detayl bir sekilde ele almak arzusundayiz.

Sonug olarak Ayetlerin tertibi noktasinda yiiriitmiis oldugumuz arastirma
ve analizlerimizden yola ¢ikarak ifade edebiliriz ki elimizdeki tertibin kim
tarafindan olusturuldugu hakkindaki deliller elestirilebilir vaziyettedir. Bu
vechile ikna edici degildir. Buna karsin her iki anlayisinda da tutarl yanla-
rinin oldugu soylenebilir. Sonug itibariyle Miisliimanlarin kahir ekseriyeti-
nin mevcut tertip tizerinden hareket etmesi ilgili durumun arastirilmasini

izah edilebilir. Bu tarz anakronik okumalarda dikkatten kacan mesele, s6z konusu ifadele-
rin ilk ¢aglara da hitap etmesi gercegidir. Buna ragmen bizim yine dort ay on giin bekleme
gerekliligimiz vardir. Zira “gbzetirler” ifadesinin hamilelik bdbinda aktarildigini kendimiz
ifade ediyoruz. Sayet acik bir sebep bildirilseydi hikmete tibi olmanin gerekliligi elzem
olurdu...

%% Fahreddin R4zl Mefatthu’l-Gayb (Beyrut: Fikir Yayinlari, 1981), 6/138.

Keles, “Kur’an’in Cem'i ve Tertibi”, 116.

8 Oztiirk - Unsal, Kur’an Tarihi, 169, 173, 192.
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salik vermektedir. Buna binaen kismen ictihadi olma ihtimaline karsin
mevcut tertibin anlama olan etkisi incelenebilir kanaatindeyiz.

2. Mushaf Tertibi ve Ayetlerin Anlasilmasina Olan Etkisine Dair Baz1
Ornekler

Evvel emirde ifade etmek gerekir ki mevcut Mushaf 4yetlerinin tertibi, s6z
gelimi kronolojik bir sirayla tertip edilmemistir. Baska bir deyisle muhtelif
dénem ve ortamlarda nazil olmus ayetler birbiri ardinca dizilmistir. Orne-
gin; genel kabule gore inzilin baslangici olarak goriilen, Alak stresi 1-5.
ayetler nazil olduktan ¢ok sonra devami olan 6-19. yetler inzal olmustur.”
Bunca zaman araliina; ortam, sebep ve baglam farkliligina ragmen bu ayet-
ler birbirinin devamu olarak tertip edilmistir. Ne var ki gerek klasik dsnem
tefsirinde gerek modern dénemde, arka plan bilgileri baglamin olusturula-
bilmesi noktasinda ¢ok dnemsenmis olmasina karsin ayetler, dis baglamina
uyumlu bir tarzda tertip edilmemistir. Buna ilaveten tek bir igerik etrafinda
tefsir edilen ayet bdliimlerinin, bazen salt tildvet tertibinden hareketle
yorumlandig da olmustur.

Miifessir tarafindan farkli zaman ve zeminde nazil oldugu diisiiniilmesine
karsin veya tek baglam iginde degerlendirilmesinin yaninda ayetler, tilavet
tertibinden hareketle yorumlandiysa bu durum 6rnek olarak degerlendiri-
lecektir. Ayetlerin zaman ve zeminlerinin &l¢iit olarak alinmasinin sebebi;
mubhtelif ortamlar {izerinden kurulan baglantilarin, miifessirlerin eserlerin-
den ¢ok daha anlasilir ve kolay tespit edilir olmasindan dolayidir. Buna
binaen ayni dénem ve yerde nizil olmus 4yetler arasinda da tertipten yola
cikilarak baglanti1 kurulmus olabilir. Ne var ki biz, ulastigimiz yargilarin
daha objektif ve sarih olmasini istedigimizden bu ydntemi segtik. Tiim bu
izahlarimiza binaen el-Ankeb(it sliresinden ve bazi 4yetlerden hareketle
drnekler vermenin agiklayici bir anlatim olacagini diisiintiyoruz.

1 Régis Blachére'e gore el-Alak 96/1-5 Ayetleri ile 6-19. dyetler arasinda; el-Miiddessir 74/1-
7, el-Kureys 106, ed-Duha 93, el-insirah 94, el-Asr 103, es-Sems 91, el-Ma{in 107, et-Tarik 86,
et-Tin 95, ez-Zilzal 99, el-Karia 101, el-Adiyat 100, el-Leyl 92, el-infitar 82, el-A’1a 87 el-
Abese 80, et-Tekvir 81, el-insikak 84, en-Naziét 79, el-Gasiye 88, et-Tlr 52, el-Vakia 56, el-
Hakka 69, el-Miirselat 77, en-Nebe’ 78, el-Kiydmet 75, er-Rahman 55, el-Kadir 97, en-Necm
53, et-Tekasiir 102. slireleri nizil olmus ardindan el-Alak 96/6-19. dyetler nazil olmustur
bk. Esra Gdzeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (Istanbul: Kur’an Arastirmalar1 Merkezi

(KURAMER) Yayinlari, 2016), 181-182.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 22 (2024)




Omer Bozkurt

el-KiyAmet sliresi 16-19. dyetler bu minvalde 6rnek olarak zikredeceklerimi-
zinilki olabilir. e ‘

A e {00 16 418 108 405 Aaas Ul &)y () Sl 4 8135 Y
“Onu zihnine bir an dnce kaydetmek icin, okumada acele etme. Onu zihninde topla-
yip okumant saglama isi bize aittir. O halde onu okudugumuz zaman sen onun
okunusunu takip et. Sonra onu anlatmak elbette bize aittir.”*
Diyanet Isleri Baskanli§i'na ait mealden okundugunda séz konusu pasajda
kastedilen meselenin Hz. Peygamber ile ilgili oldugu anlasilmaktadir ki
Kur’an Yolu tefsir eserinde de bdyle izah edilmektedir. Buna gore Hz. Pey-
gamber, gelen vahyi biran evvel hifizasina yerlestirmek i¢in tamamlanma-
sini beklemeden diliyle tekrarliyordu. Allah Teil4 bu yetleri indirerek ona
vahiy geldiginde nasil davranmasi gerektigini 6gretmistir. Kadim tefsir
eserleri incelendiginde de benzer yorumlarin yapildig: goriilebilir.”
Bu ayetleri dnceki dyetlerle bir biitiin halinde incelemenin daha dogru ol-
dugunu diisiinen bazi miifessirler, asil mevzunun kiyamet koptuktan sonra
hesaba ¢ekilecek olan kimseler oldugu, “Onu, toplamak da okumak da bize
diiser.” gibi ifadelerin de hesap defteri baglaminda degerlendirilmesi gerek-
tigi neticesine varmislardir. Bu yorumlardan veyahut tavirlardan hangisi-
nin daha sihhatli oldugu meselesi diger bir bahis olmakla birlikte, bu yo-
rumlar yetlerin tilivet tertibinin Kur’an’in anlasilmasina etki ettigini gos-
termektedir. Zira soz konusu ayetlerin bulunduklar: konum onlarin ména-
sina Oyle ya da bdyle etki etmistir. Bu vechile ilk yorum 4yetin dis baglami
tizerinden olusturulmus anlami iken ikinci yorum Ayetlerin tilavet tertibin-
den hareketle olusturulmus yorumdur.*
Ankebt siiresinin ilk dyetlerinin ne zaman nzil oldugu ile ilgili aktarimla-
rin temel sebeplerinden birinin mevcut tertibi olmasi meselesi bir baska
drnek olarak serdedilebilir.
Beyzavi (5l. 685/1286), Ankebiit sliresinin Mekki oldugunu séylemis ve ilk
15 4yeti bir boliim halinde tefsir etmistir, Buna binaen “Rabb’inden bir zafer
geldiginde ‘Biz de sizinle beraberdik’ diyecekler...”® diyenlerin miinafiklar veya

Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 2020), Kiydmet 16-19.

8 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiul-beydn an tevili dyi'l-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirk? (Kahire: Daru’l-Hicre, 2001), 23/397-504.

Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, cev. Mustafa Oztiirk, 742-743.

% Ankebiit 29/10.
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iman1 zayif kimseler oldugunu® sdyleyerek ilk dyetlerde imtihan edildigi
sdylenen miiminlerin miinafik olmak zorunda olmadigini, imam zayif kim-
seler de olabilecegini zimnen belirtmistir. Bu yorumun sebebi; siirenin
Mekki kabul edilmesinin yaninda, kelimenin gectigi konumdan kaynakli bir
durum olsa gerektir. Zira miifessirlerin cogunlugu séz konusu stireyi Mekki
kabul etmis fakat Ankeb(t stresi 11. dyetteki “miinafik” ifadesinin, imam
zayif miiminler oldugu sylenmemistir. Beyzavi bu ayetlerde gecen miina-
fiklardan hareketle dyetlerin niizll yeri hakkinda bir yorum yapmamustir.”’

Yine ayni dyetleri ele alan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in (1878-1942),
“Hak Dini Kur’an Dili” adli eserine bakacak olursak miifessirimizin sirenin
tamaminin Mekke'nin son doénemlerinde nizil oldugunu disiindiigini
fakat 10 ve 11. dyetler hakkinda siiphe duydugunu gériiriiz. Miifessir, “Bu
ayetlerin miinafiklardan bahsetmesinden dolayr Medeni olmasi daha ma-
kuldiir sayet bunlar da Mekke’de nézil oldularsa o hilde gaybtan haber
verilmistir.,” demistir.®® Sahit olundugu iizere 4yetin miinafiklardan bah-
setmesine karsin® nerede nizil oldugu noktasindaki siiphesinin sebebi, tiim
stirenin Mekki oldugu ydniindeki kanaatidir.” Bununla beraber bdyle bir
stiphesinin olmasinin gerekgesi ise Mekki oldugunu diisiindtgii ayetler

Ornegin ibn Kesir ayetleri muhtelif béliimler halinde tefsir etmesine ragmen baglant:
kurmak zorunda birakmarus, her dyeti kendi icinde izah etmistir. 10-11. dyetleri tefsir
ederken Yiice Allah, kalplerinde imani olmayan sadece dilleriyle iman ettiklerini séyleyen
yalanci bir toplulugun kendileri imtihan edildigi vakit islam’dan yiiz cevirdiklerini haber
vermistir bk. ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni'l-Azim (ibn Hazm Yayinlari, 2000), 1340.

BeyzAvi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, 4/189-190.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Sadelestiren ismail Karagam, Nusret-
tin Bolelli, Emin Isik (Istanbul: Azim Dagitim, 2010), 6/212.

Karsin diyoruz zira miifessirimiz bu ifadeden dolay: dyetin Medeni olmasini daha makul
gormektedir, yoksa kendi kanaatimiz degildir.

Ayn sekilde tiim sirenin Mekki oldugunu sdyleyen Mehmet Vehbi Efendi de Ankebiit
sliresi 10-11. yetlerinin tefsirinde Meden? oldugu noktasindaki rivayeti aktarip, “Mek-
ke’de nas iki kisimdu. Biri halis miimin digeri kafir-i muannid ki miisliimanlardan korkular:
olmadigindan kiifiirlerini saklamaya ihtiya¢ gérmezlerdi.” demek suretiyle sadece siiphe-
sini izhar etmis, Meden? oldugunda karar kilmadan tefsir etmeye devam etmistir. Mehmet
Vehbi, Huldsatii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn (istanbul: Ug Dal Nesriyat, 1968), 10/4172. Fakat
sirenin Mekke'nin son dénemlerinde, yani miisliimanlarin eziyetlere ragmen gittikce yiik-

selise gectigi devirde inzél oldugu unutulmamalidir.
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arasinda “miinafik” ifadesinin ge¢mesidir. Binaenaleyh kelimenin gectigi
konum, baska bir séylemle dyetlerin tilavet tertibi, yoruma etki etmistir.
Miifessirlerimiz bu dyette gecen “miinafik” kelimesinin konumu hakkinda
farkli yorumlar yapmuslardir. Ebil-Kasim Mahmid ez-Zemahseri (6.
538/1144) gibi kimi alimler, Mekki slirelerde gecen bu ifadeler Yiice Allah'in
gelecekten haber vermesidir zira Mekke déneminde miinafiklar yoktur,
demislerdir.” Baz1 miifessirler, bahsedilenin Mekke’de miimin olan, sonra
eziyetlere dayanamayip dinden dénen, kimisine gore miisrik kimisine gore
miinafik olan kisiler oldugunu séylemislerdir. Mekke’deki nifak hareketinin
milliyetcilik, muhafazakarlik gibi sebeplerden dolay: oldugunu ve bunlarin
miisliiman goriinen ikiyiizliler oldugunu sdyleyenler de vardir.”” Kur’an’da,
miinafik kelimesinin tek bir ziimre i¢in kullanilmamasindan hareketle” bu
yorumun tutarli olmasi miimkiin goriilebilir.
Tiim bu yorumlamalarin en mithim sebebi s6z konusu ifadenin Mekki kabul
edilen bir béliimde geciyor olmasidir. Ayetin bulundugu konum geregi
durum tartisilmug ve farkli yorumlar yapilmistir, Bu durum ayetlerin terti-
binin Kur’an yorumuna etki ettigine giizel bir misal olusturmaktadir. Zira
bariz bir sekilde kelime, bulundugu tertipten hareketle yorumlanmistir.
Ornegin sz konusu vahiy ciimlesinin (Ankeb(t 29/11) asagida kurguladi-
gimuz tertip lizere Bakara sfiresi 8-10. yetlerinden sonra gelmesi durumun-
da, ayni yorumlar yapilacak miydi?

“Su halkin arasinda Gyle kimseler var ki, gercekten inanmadiklart

hdlde” Biz Allah’a ve Ahiret giiniine inandik.” derler, Bdyle demekle

Allaht ve miiminleri kandirdiklarini sanirlar. Halbuki o miinafiklar

sadece kendilerini kandirirlar fakat bunun farkinda degiller. Onlarin

kalplerinde maraz (nifak) var Allah bu marazlarini artirsin! Gergek-

ten inanmadiklart halde “inandik” deyip iki yiizliiliik etmelerinden

Zemahser? Mekki bir slire olan Miiddesir 31. ayetin tefsirinde sdyle der: “Bu stire Mekki
olmasina ve nifakin Mekke’de olmayip ancak ilk defa Medine’de ortaya ¢ikmasina ragmen
nasil olur da yet kalplerinde hastalik bulananlar diyerek miinafiklardan bahseder? Derim
ki, bu da Kur’an’in gelecekten haber veren diger haberleri gibi, hicretten sonra Medine’de
miinafiklarin ortaya ¢ikacagina dair haber vermektedir.” Bu yorumunun miisebbibi bariz-
dir ki dyetin bulundugu konumdur ve sadece bu durum &yetin yorumuna etki etmektedir
bk. Zemahser?, el-Kessdf, 1153.

72 Kutbettin Ekinci, “Ankebfit Stiresi’nin 11. Ayeti Baglaminda Mekke Déneminde Nifak”, 284.

7 Toshihiko izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 244.
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dolay: onlari ¢ok acikli/elemli bir azap beklemektedir.””* “Hig siiphe-
siz Allah gercek miiminleri de miinafiklar1 da ¢ok iyi bilmektedir.””
“Onlara “Gelin su memlekette (fesatcilik, nifakgilik gibi) hayirsizlik-
lar yapmaymn.” denildiginde “(Ne miindsebet!) Biz hep dirlik-diizen
pesinde kosan insanlariz.” diye karsilik verirler. Iyi bilin ki onlar fe-
sat¢llarm/nifakgilarin ta kendileridir fakat bunun farkinda degil-
ler.””

Cevabin menfi olmasi kaginmilmazdir zira sz konusu dyet hakkindaki ihtilaf-
larin sebebi bulundugu konumdur. Binaenaleyh tilavet tertibi Kur’an yoru-
muna etki etmistir. Sahit olundugu {izere dyetin mevcut tertibi, miinafiklar
hakkindaki s6z konusu climle iizerinde farkli yargilarda bulunulmasina
sebebiyet vermistir.

Ankebt slresi 11. dyetin Medine’de mi Mekke’de mi nazil oldugu hakkin-
daki stiphenin gerekgesi, tamamen ayetin mevcut tertipte bulundugu ko-
numundan kaynaklanmistir. Ayetin nerde nazil oldugu miihim bir mevzu-
dur, zira bir dyetin anlagilmas1 dis baglamiyla dogrudan aldkal bir olgu
olarak kabul edilmektedir.” Ornegin Ankebt slresi 11. dyetin Mekki kabul
edilmesi, kimi miifessirler tarafindan imanm zayif veya korkmalarindan
Sturdt imanlarim gizleyen misliimanlar oldugu seklinde yorumlanabilir.
Medeni bir dyet oldugu kabulii ise “miinafik” ile kastedilenin kalplerine
imanin ulasmadig, ikiyiizlii kimseler oldugu distiniilebilir.”® Bu ikileme
sebep olan durum ise dyetin mevcut konumudur.

Sonug olarak miifessir Beyzavi'den verdigimiz ornekten hareketle ifade
edebiliriz ki tildvet tertibinin etkisini dlgmek icin sadece farkli boliimler
arasinda kurulan irtibatlar irdelenmek zorunda degildir. Bunun yaninda

74 Bakara 2/8-10.

7> Ankebiit 29/11.

76 Bakara 2/11-12.

Tiyek, Kur’an’t Anlamada Baglamin Rolii, 49.

Ankebit sQiresinin 11. ayetinde gegen “miinafik” kelimesini, “imani zayif kimselerin irtidat
etmesi” olarak yorumlayan miifessirlere 6rnek olarak bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru
Mukatil b. Siileyman, 2/512. Sadi Eren, Muhtasar Beyddzi Tefsiri (istanbul: Selsebil Yaynlari,
2011), 3/449; Ayintabl Mehmet, Tefsir'u-Tibyan (Akpinar Yayinevi, 2015), 3/337.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 22 (2024)




Omer Bozkurt

bazen bir bolim iginde degerlendirilen Ayetler de arastirmamiza Grnek
olabilmektedir.”
Bir diger drnek olarak yine Ankebiit sliresinin son ayetinde gegen, “Bizim

”

ugrumuzda cihad edenlere gelince...” ifadesi verilebilir.

Bu baslik altinda miifessir Razi’den baska bir 6rnek de verilebilir. Yukarida
da temas ettigimiz gibi tiim sireyi Mekki olmasi yoniiyle agiklayan R4z,
Ankeb(t slresi 69. dyeti, “Kim (Allah’a) itaatkir davranirsa cennet yolunu
ona rehber kilar.” seklinde tefsir etmistir.* Cihad hakkindaki bazi dyetlerin
“kiligla savasmak™ olarak izah edilip bazilarinin bu formda agiklanmasi,
dyetlerin baglamindan dolay1 olsa gerektir. Zira burada da ayet zayif bir
konumda olup Ayette eziyet goren miisliimanlarin, yapilan iskencelere kars:
nasil bir tavir sergiledikleri ele alinmaktadir. Kisacasi, “Bizim tevhid davamiz
ugrunda canla basla ¢alisip didinen (cihad eden) kimseler var ya, iste biz onlari (iki
cihanda muvaffakiyet ve mutluluk) yollarimiza eristirecegiz.”®" &yeti mevcut
tertipte burada geldiginden dolay1 “cihad” hakkindaki ifade, “Yiice Allah’a
itaat etmek” olarak yorumlanmustir. Zira baska konumlarda zikredilen ayet-
ler i¢ baglamlar1 geregi sardhaten “kiligla cihad etmek” olarak izah edilmis-
tir. Bu da 4yetlerin tilavet tertibinin onlarin yorumuna etki ettigini goster-
mektedir.

Yine 56-69. dyetleri tek bir bsliim halinde zikreden Ebli Hayyén el-Endeliisi
(6. 745/1344), 4yetlerin Mekke'de eziyet géren kimseler hakkinda indigini
ifade edip ayetleri bu sekilde ele aldiktan sonra, 69. dyette bahsi gecen ciha-
di, s6z konusu i¢ baglam {izerinden tefsir etmistir. Bilindigi gibi Mekke'de
yeni miisliiman olmus kimselerin ekonomik ve sosyal anlamda giigleri ¢ok
yoktu. Dolayisiyla ulemanin biiylik cogunluguna gére Mekke’de cihad hak-
kinda nizil olan dyetler, “kilicla savasma”min tesinde “nefisle cihad etmek,
eziyetlere sabretmek” olarak anlasilmistir. Nitekim dyetlerin de bu anlayis
gercevesinde yorumlandigi goriilmektedir. Miifessir, dyette gecen cihad

Bu durum ile aldkali daha dnce Bakara 238-239. Ayetlerin tek bir baglam iizerinde yapilan
etkilesime Grnek olarak verilmisti. Bunun yaninda el-KiyAmet s@resi 16-19. dyetleri veril-
misti. Bu dyetleri farkli bir pasaj olarak degerlendiren klasik ulema degil de bir bsliim ola-
rak degerlendiren giiniimiiz miifessirlerinin ifadeleri dikkate alindig1 vakit, tilavet tertibi-
nin 4yetlerin ménasina ne ydnde etki ettigi cok bariz goriilebilir bk. Oztiirk, Kur'an-1 Kerim
Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 742-743.

8 Rz, Mefatthu'l-Gayb, 25/95.

8 Ankebiit 29/69.
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kelimesinin Mekke’deki misliimanlara hitaben geldigini diistinmiis ve bu-
radaki cihaddan kastin “kétiligli emreden nefisle, seytan ve din diismanla-
riyla” oldugunu, uleminmn bu ayeti, “belalara sabredip Allah’a itaat etmek
ugruna nefislerle cihad etmek” olarak yorumladigini sdylemistir.** Kisacasi
her iki mifessir de 4yetin i¢ baglamindan hareketle cihad kavramini daha
cok “nefisle miicadele etmek” anlaminda yorumlamis, “Kiligla Allah yolun-
da savagmak, dlmek, dldiirmek” gibi agiklamalar yapmarmislardir. Bu izahin
tilavet tertibinden kaynaklandigim gosterebilir. Binaenaleyh tilavet tertibi
Kur’an yorumuna etki etmistir.

Bu béliimde baglamdan hareketle ayetler arasinda kurulan irtibatlar: ele
almaya calistik. Ankebit siiresi genelinde bazi dyetlerin salt baglamindan
dolay1 farkli yorumlandigina sahit olduk. Ornegin; baglamin miinafiklarla
ilgili olmasindan hareketle Ankeb(t siiresi ilk dyetlerin niiz{l yeri hakkin-
daki sliphe edilmistir. Bununla yukarida da zikrettigimiz gibi Ankeb(t stiresi
son Ayetteki “cihad” kavrami baglamina gére yorumlanmistir. Sonug olarak;
“Ayetlerin tilavet tertibi Kur'an yorumuna etki etmis midir?” sorusuna
Ankebt siiresi tizerinden inceledigimiz bu 6rneklerden hareketle miispet
cevap verilebilir. Bu arada ifade edilen drneklerdeki irtibatlarin keyfiyeti,
arastirmamizin kapsamina girmediginden ve subjektif yargilardan kagindi-
gimizdan dolay1 degerlendirmeye tabi tutulmamistir. Binaenaleyh nitelik
degerlendirmesi yapmak yerine tespit yapmak Onemsenmistir. Bununla
birlikte “Ayetlerin tilavet tertibi Kur'an yorumuna etki etmeli midir?”,
“Mevcut iki durumdan hangisi daha sihhatlidir ve sayet etki edecekse ne
diizeyde, nasil ve neden etki etmelidir?” sorulari cevaplanmaya deger miis-
killer olarak hald karsimizda durmaktadir. Dolayisiyla ileriki basliklarda,
ileri siirdiigiimiiz tezin degerlendirmesinin isabetli olacag diisiiniilmekte-
dir.

Farkhi zaman ve ortamlarda nizil oldugu diisiiniilen fakat buna karsin s6z
konusu ayetler arasinda iliski kuran miifessirlerimizin yorumlarina temas
edebiliriz. Bu meyanda ilk yedi ayet ile 8. dyetin niizul sebebi hakkinda iki
farkli olay aktaran buna karsin iki farkli zaman ve zeminde gerceklesmis

82 Eb{i Hayyan Endeliisl, Bahriil-Muhit, 7/155.
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olaylar1 birlestirerek yorumlayan Tefsirii'l-Celdleyn eserini misal olarak
zikredilebilir.**

Miifessirimizin Ankebit slresinin tefsirini yaparken ayetleri ¢ok 6z ifade
etmeye Gzen gostermis oldugu dikkat cekmektedir. Budan dolay: olsa gerek,
bu eserinde ilk dyetlerin arka plan bilgisine dair malimata rastlamadik. ilk
ayetlerin dis baglami hakkinda ne diisiindtigiinti gorebilmek i¢in ayni mi-
fessirin ele aldig1 bir baska tefsir eseri olan “ed-Diirrii’'l-Mensfir fi't-Tefsir
bi’l-Me’slir’a yahut ayetlerin sebeb-i niizlillerini aktardig1 “Liibabii’'n-Nukl
fi Esbabi’'n-Niiz(il” adli kitabina bakilabilir. Her iki eserdeki a¢iklamasinda
da mifessirin ilk ayetlerle ilgili birka¢ rivayet aktardigi gortilmektedir.
Ornegin: ed-Diirrii’l-Mens(r kitabinda Ankeb(t stiresinin Mekki olduguna
dair bazi rivayetleri aktardiktan sonra ilk dyetlerin niizlil sebebi hakkinda
sunlar1 nakletmistir: Mekke’de bulunan bazi kimseler islam’1 kabul etmis,
bunun {izerine Medine’de bulunan sahabiler bu kimselere, “Hicret etmedi-
giniz siirece miisliiman olmaniz kabul edilmez.” diye yazmus, yeni miislii-
man olanlar da bunun tizerine hicret etmek amaciyla yola koyulmus fakat
miisriklerin takip etmelerinden dolay1 geri dénmek zorunda kalmislardir.
Bunun {izerine bu 4yetler nizil olunca onlar tekrar hicret etmek istemis ve
kendilerini takip edenin olmasi durumunda onlarla savagsmay1 murat etmis-
lerdir. Miisrikler tahmin ettikleri gibi onlar1 takip etmis ve onlarla savas-
miglardir. Onlardan kimi sehit diigmiis kimi kurtulmus, bundan dolay1 Nahl
sliresinin 110. Ayeti nazil olmustur. Siiy(t], eserinde {bn Ebi Hatim’den na-
kille daha kisa bir versiyonunu aktarmis oldugu rivayette, tiim slirenin bu
sebepten dolay1 nézil oldugunu séylemistir. Tekrar ayni rivayetin baska bir
formunu zikredip ilk on dyetin Medine, sonraki dyetlerin Mekke’de indigini
ifade etmis, son olarak ilk iki dyetin Ammar b. Yasir ve ailesi hakkinda inzal

Malum oldugu iizere bu eser, telif etmis olduklar: 6zlii eserle meshur olan miifessirleri-
mizden el-Mahalli (1. 864/1459) ile SiiyGti tarafindan kaleme alinmus, her ikisinin Celal
ismine binaen, eser “Celdleyn” olarak anilmustir. Biz Ankebfit stiresini tetkik ettigimizden
bu noktadaki agiklamalarini okudugumuz miifessir, Siiy(ti olmaktadir. Zira Celdleddin
StiyGti'nin mukaddimesinde belirttigine gére, hocasinin biraktigi yerden -yani “Kehf”
sliresinden- “Nas” siiresine kadar tefsir yapmis hocasi ise Kur’an’'in basindan -Fatiha stire-
sini sona biraktigindan ikmal edememistir.- “Kehf” stiresine kadar tefsir etmistir bk. Ali
Akpinar, “Tefsirii’l-Celaleyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/294.
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oldugunu sdylemistir.* Kisacasi ilk dyetlerin sebeb-i niiz{ilii hakkinda birkag
rivayet vermistir.

Celaleyn adli eserinde ise miifessir, 8. dyetin niiz{il sebebinin Sa’d b. Ebi
Vakkis'in miisliiman olmasi ve annesinin bu durumu 6grenmesi {izerine
yiyip igmeyecegine dair yemin etmesi oldugunu sdylemistir. Annesinin bu
tavrina karsilik Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Peygamber’e (a.s.) danismis, bunun
lizerine annesine tbi olmayarak dini iizerinde sebat etmis, belli bir siire
sonunda ise annesi ettigi yeminden vazge¢mistir. Hiilasa miifessirin, ilk
ayetler ile sonraki 8. dyetin farkli zaman ve durumlara binaen nazil oldugu-
nu ifade ettigi goriilmektedir. Ancak arka plan noktasindaki bu ifadelerine
karsin 7. dyette bahsi gecen sélih amele 6rnek olarak 8. dyette bahsedilen
anne babaya iyiligi gostermis olmasi, clib-i dikkattir.*” Zira 8. dyetin drnek
olarak geldigini séylemesi baglanti kurdugunu ve buna tilavet tertibinin
sebep oldugunu gésterir. Clinkii bahsi gecen 8. dyetin baska bir ortamda
(Lokméan 31/14. dyet gibi) gegcmesi hélinde benzer yorum yapilmamakta ve
dyet, bulundugu baglamdan hareketle yorumlanmaktadir.* Binaenaleyh
farkli ortamlarda nézil oldugu ifade edilen Ayetler, tek defada tek sebebe
binaen inzil olmus gibi agiklanmustir. Bu da tilavet tertibinin dis baglama
ragmen Kur’an yorumuna etki ettigini géstermektedir.

Yukarida sunulan 6rneklerde de goriildiigii gibi mevcut tertibin Kur’an
yorumuna etki ettiginin tespiti iin salt boliimlere ayrilan dyetler {izerinden
de muhtelif zaman ve zeminde inz4l oldugu diisiiniilen dyetler {izerinden de
hareket edilebilir. Bu baglamda, hassaten mezkiir béliimde takdim edilen

8 SiiyQtd, ed-Diirrii'l-Mensiir fi't-Tefsir bi'l-Me’sr, 11/527-529.

8% Celdleddin Mahalli - Celaleddin SiiyQtl, Tefsiriil-Celdleyn li'l-Kur'anil-Azim (Salah Bilici
Kitabevi, 1978), 90. Celaleyn hasiyesi olan su esere de bakilabilir bk. Siileyman b. Omer icli,
Cem‘el ald Celdleyn (Istanbul: Kahraman Yayinlari), 3/367-368. Ayni zamanda séz konusu
eserin 6zlii olma ¢abasindan kaynakh olarak tafsilata yer verilmemis olusu gayet normal-
dir, ulastigimiz arka plan bilgisi de bundan dolay1 ¢ok detaylandirilmis degildir. Buna bi-
naen sz konusu arka plan bilgilerini, rivayetleri bir vakia olarak aktardigina Esbab-1 Niiz{il
adli eserinden de ulasilabilir bk. imam Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Siiy{iti, Esbab-i
Niiziil, 2/508-510.

Ornegin miifessirimiz Celaleddin Siiy(iti, Lokman siresi 14. dyette bu durumun salih bir
amel olduguna dair hicbir izah yapmamustir. Yapilmasi zorunlu olmasa da miimkiin olma-
sina karsin yapilmamasi buradaki yorumun tilavetteki tertibinden kaynakli oldugunu gés-

terir bk. Celaleyn, Tefsir'ul-Celdleyn el-Miiyesser (Beyrut: Liibnan yayncilik, 2003), 1/412.
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misallerin, kimi zaman salt muhtelif boliimlerde degerlendirildigini kimi
zaman da ortam agisindan farkl oldugu diistiniilen Ayetlerden hareketle
verildigini ifade etmek istiyoruz. Bununla beraber kimi zaman tek bir konu
biitiinliigii icinde tefsir edilen ayetler, sadece tilavet tertibindeki konumdan
dolayi farkli yorumlanabilmistir.
ibn Acibe’nin (61, 1809), “el-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’an’il-Mecid” adli
eserini de verilebilir. Tbn Acibe, Ankebfit sliresinin nerede nazil olduguna
dair nakillerde bulunduktan sonra ilk on ayetinin Medine’de, sonraki ayet-
lerin ise Mekke’de nizil oldugunu agikca ifade etmistir.”” Miifessirimiz ilk
ayetler ile sonraki dyetlerin niiziil sebebinin ve zamaninin muhtelif oldugu-
nu sdylemis fakat kimi zaman farkli dénem ve sebeplere binaen nazil olan
ayetleri birbiri iizerinden anlamlandirmustir. ilk ayetleri, kafirlerin miislii-
manlara olan iskenceleri iizerinden izah ettikten sonra 12-13. yeti, onceki
ayetlerdeki izahlari {izerinden aciklamaya devam ederek soyle demistir:
“Kafirler, daha 6nce bahsedilen sekilde iskence etme imkani bulunca miis-
limanlar1 dinlerinden déndiirme beklentisine girdiler ve miisliimanlara
kendi yollarina uymalar1 karsiliginda sorumluluklar: istleneceklerini bil-
dirdiler. 12 ve 13. dyetler bu durumdan bahsetmektedir.”

“Kdfirlikte direnenler (alayl bir iislupla) miiminlere, “Gelin, bizim

yolumuza uyun; giinahlariniz bizim boynumuza olsun.” derler. Hdl-

buki onlar hesap giinii miiminlerin en kii¢iik bir giinahim dahi {ist-

lenmeyecekler. Onlar katiksiz yalancilardir. Hi¢ stiphe yok ki onlar

kendi giinahlarinin yan sira yoldan ¢ikardiklar kimselerin giinah-

larimi da yiiklenecek ve tanri diye uydurduklar: seylerden dolay: ki-

yamet giinii mutlaka hesaba cekileceklerdir.”® “

Kiyamet giinii kimse
kimsenin giinahim yiiklenmez. Giinah yiikii agir olan birisi baska bi-
risini ¢agirip yiikiiniin bir kismun tasimasini istese, en yakini (anne-
babast veya oglu) bile olsa o kisiye hicbir yiik/giinah yiiklenmez. (Ey
Peygamber) Sen ancak rabbine ihlas ve samimiyetle saygi duyan,

namazi hakkiyla kilan kimseleri uyarabilirsin. Kim sirkten ve diger

% ibn Acibe Haseni, Bahrii'l-Medid fit-Tefsiri’l -Kur'ani’l-Mecid, gev. Dilaver Selvi (istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2013), 7/253.
8 Ankebiit 29/12-13.
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glinahlardan armirsa bilsin ki bu arinma sirf kendi hayrinadir.
(Unutmayn ki) biitiin yollar nihayetinde Allah’a varir.”®

S6z konusu irtibatin tilavet tertibinden hareketle kuruldugunu gérebilmek
adina Ankeb(t 12-13. Ayetlerin, yukarida kurguladigimiz tertip tizere Fatir
18. dyetten once gelmesi durumunda ayet, “kafirlerin cesaretlenmeleri”
seklinde yorumlanacak midir? Béyle bir durumda en makul yorum, kafirle-
rin tutumlarina Yiice Allah’in bir sonraki yetinde cevap vermesi olsa ge-
rektir. Binaenaleyh, “Miisliimanlarin iskence altinda inledigini goren kafir-
lerin bundan cesaret alarak beklentiye girmis olmalari...” seklinde yapilan
yorum, tildvet tertibinden hareketle ortaya konmustur. Buradan yola ¢ika-
rak miifessirimizin, farkli zaman ve ortamda nazil oldugunu zikretmis oldu-
gu dyetleri, birbiri tizerinden anlamlandirdigina sahit oluyoruz.

Bu durumun tezahiirlerini diger dyetlerde de gérmek miimkiindiir. Ornegin
miifessir, 14. yetten sonra gelen Niih, ibrahim, L{t ve Suayb (a.s.) hakkinda
aktarilan kissalarin -6nceki dyetlerde de bahsedildigi gibi- eziyet goren
Rasllullah ve ashabini teselli etmek lizere anlatildigini, bu eziyetlerden
uzak kalmak i¢cin namaz kilinmasi gerektigini sdylemistir.” Yine miifessiri-
miz 58. dyet ile ilk dyetlerde aktarilanlar1 da tek bir baglamda okuyarak
felaha eren kimselerin, Yiice Allah i¢in vatanlarini terk eden miisriklerin
eziyetlerine, bagina gelen sikinti ve musibetlere sabreden kimseler oldugu-
nu beyan etmistir.”* Goriildiigii gibi her baglanty, ilk dyetlerde bahsi gecen
iskencelerden hareketle yapilmis; ilk 4yetler ise niiz(il zamani ve ortami
geregi farkli bir boliimde zikredilmistir.

Kisacasi ibn Acibe’nin ilk Ayetler (1-10) ile 12-13, 14-15 ve 58. Ayetler arasin-
da baglanti kurduguna sahit olmaktayiz. Kurulan baglanti s6z konusu ayet-
lerin farkli zaman ve zeminde nizil oldugu bilgisine karsin yapilmstir.
Miifessirimizin farkli zaman ve ortamda nizil oldugunu zikrettigi yetleri
birbiri tizerinden anlamlandirmasi, ayetlerin tilivet tertibinin Kur’an'in
yorumuna etki ettigine Srnek olarak verilebilir.

8 Fatir 35/18.

*  ibn Aclbe, el-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 264-266, 297. Kissalarin, teselli amaciyla
verildigini ve eziyetlerden uzak durmak i¢in namaza sarilmasi gerektigini sdylemistir. Bu-
nun i¢in 6ncesiyle baglant kurmak durumunda olsa gerektir.

' ibn Acibe, el-Bahriil-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 318. “Miisriklerin eziyetleri” ibaresi,

s6z konusu yorumun 6ncesiyle baglantili oldugunu gostermektedir.
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Cagimiz miifessirlerinden Bayraktar Bayrakli, Ankeb(t sliresinin 45. dyette
gecen namaz konusunun dnceki kissalarda anlatilanlarla bir ilgisinin olma-
dig1 yoniindeki tefekkiirlerin hatali oldugunu séyleyerek su sekilde bir irti-
bat ile mezk{ir dyetin izahina baslamistir:

“Onceki nesillerin helakinin perde arkasinda, tiirleri ayni olmasa da ahlak-
sizlik s6z konusu idi. iste namaz, insanlardaki ahlak bozukluklarinin bir
tedavisi misyonuyla génderildigi icin dyetler arasinda ince bir anlam iliskisi
oldugu rahatlikla gdriilecektir,” *

Bu izahlariyla farkli boliimler arasinda irtibat kurmus olmasi, arastirmamiz
icin 6rnek olarak degerlendirilebilir. Zira soz konusu baginti, dyetlerin ter-
tibinden kaynaklanmstir. Bahsi gecen dyetleri farkli boliimler hélinde de-
gerlendiren Ebli Muhammed el-Begavi (6. 516/1122), namaz hakkindaki bu
ayetleri, aralarinda bir baglanti kurmadan ele almistir.”® Yine 36-45. 4yetler
arasimu farkl bir bsliimde tefsir eden Ebi Hayydn Endeliis? de salatin ne
anlama geldiginden, fuhsiyattan nasil alikoydugundan bahsetmistir. Bu
baglamda, bir gencin namaz kilmasina ragmen kétii isler yaptigini, Rastilul-
lah’in o kimse i¢in namazinin onu bir giin engelleyecegini sdyleyen rivayeti
aktarmis fakat 6nce ve sonrasiyla baglant1 kurmadan tefsir etmistir.” Bu da
miifessirimizin tilavet tertibinden hareketle yorum yaptigini géstermekte-

dir.

Sonug ve Degerlendirme

Malum oldugu tizere dyetlerin izah edilmesinde cogunlukla ne zaman indi-
i, nasil bir ortamda indigi gibi arka plan bilgilerinden hareket edilmekte-
dir. Halbuki mevcut Mushaf tertibi arka plan bilgilerini dikkate almadan
dizayn edilmistir. Bu da yorumlamada kimi zaman karmasaya sebep olabil-
mektedir. Zira mevcut tertip icerisinde yer alan bir dyet hakkindaki ortam
bilgisi, salt ilgili tertipten dolay: baska ayetlerle iliskilendirilmistir. Yukari-
da buna dair 6rnekler ele alinmistir. Baska bir deyisle mevcut tertip, farkh
zaman ve zeminde nizil olan Ayetlerin bir araya getirilmesinden miitesek-
kildir. Dis baglam ise bir dyetin; ne zaman, neden, kime hitaben, nasil bir
ortamda ve arka plan ile nazil oldugu anlamina gelmektedir. Binaenaleyh

°2  Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 14/481.

% Begavi, Medlimii't-Tenzil, 6/244-247.
*  Eb{i Hayyn Endeliis}, el-Bahriil-Muhit, 7/147-150.
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dis baglam ile tilavet tertibi, dyetlerin dizilimi agisindan birbirleriyle uyum-
lu gériilmemektedirler. Bu yarginin dogru olmasi halinde ciddi bir ¢geliskiyle
karsilagsacagi arastirmadan ortaya ¢ikmustir.

Ayetlerin yorumlanmasinda dis baglamin gerekliliginden bahsedilmesinin
sebebi bir dyetin arka plan bilgilerinin géz ardi edilerek yorumlanmasinin
dogru olmayacagindandir. Dolayisiyla bir dyetin dis baglami o 4yetin, nazil
oldugu ortam {izerinden anlagilmasi i¢in sunulmaktadir. Buna binaen farkl
zaman ve zeminde nizil olmus iki pasajin dis baglamini verdikten ve dolay:-
siyla ortam farklilig1 gerekgesiyle ayirdiktan sonra mevcut tertip ile birles-
tirilmis olan bu iki béliimiin arasini tilavet tertibinden hareketle yorumla-
mak, celiskili olabilir. Hiilasa arka plan bilgileri {izerinden iki muhtelif pasa-
ja ayrilan Ayetler arasinda, s6z konusu béliimleri ardi ardina zikreden mev-
cut tertipten yola ¢ikarak baglant: kurmak, dolayisiyla dis baglamin maksa-
dini goz ardi etmek celiskili bir durum olsa gerektir. Zira ya dis baglam
tizerinden veyahut mevcut tertip tizerinden ayetler yorumlanmalidir. Bina-
enaleyh bir dyetin yorumlanmasinda arka plan bilgilerinin gerekli oldugu-
nu diisiinen bir miifessirin, ayetler sirf ardi ardina getirildigi i¢in onlar
birbirleri {izerinden yorumlamasi ve dolayisiyla dis baglami goz ardi etmesi,
sthhatli bir tutum olmasa gerektir.

Sonug olarak bu vakia miifessirin, dyetleri yorumlama esnasinda iki secene-
ginin oldugunu gostermektedir. Bunlar; ya mevcut tertibi dikkate almadan
rivayetler kanaliyla bizlere kadar nakledilenleri baz alacag veyahut mevcut
tertibi nazar-1 dikkate alacagidir. Arka plan bilgilerinin ayetlerin anlasilma-
sinda gerekli oldugunu diisiinen miifessirlerin, buna karsin ayetleri mevcut
tertipten hareketle yorumlamalari, dis baglamin aktarilmasindaki maksadin
goz ard1 edildigini gosterse gerektir.

Ayetlerin arka plan bilgileri noktasinda ifade edilen “zorunluluk” hakkinda-
ki yarginin sahih olmasi durumunda; tilavet tertibinin neden 4yetlerin arka
plan bilgilerinden yoksun oldugu, dyetlerin nigin nizil oldugu sekliyle tertip
edilmedigi tetkik edilmelidir. Bizim kanaatimizce bu durum, arka plan bilgi-
lerinin, 4yetlerin yorumlanmasinda bir yontem olarak goriilebileceginin
fakat bir zorunluluk olarak goriilemeyeceginin gdstergesidir. Zira zorunlu
olmas: durumunda mevcut tertipte vakianin neden goz ardi edildiginin
aciklanmasi gerekir.

Ayetlerin anlasilmasinda arka plan bilgilerine olan asir1 ehemmiyetin bir
neticesi olarak ele aldigimiz arastirmamizda bu durumun kutsanmasinin
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sthhatli olmadigini ifade edilebilir. Bunun bir diger gerekgesi de s6z konusu
verilerin bize ulasmasindaki engellerdir. Bu méaniler kimi zaman siibGtu
yo6niiyle olmusken kimi zaman da su anki mevcut tertip vesilesiyle olmus-
tur. Soyle ki; arka plan bilgileri dedigimiz yetin nazil oldugu ortam bilgisi,
tarih kaynaklarindan elde edilmektedir veya sebeb-i niiziiliine dair hadis
rivayetlerine dayanmaktadir. Bunlarin siib(itunun zannf olusu bir yana, tiim
dyetlerin arka plan bilgisini gosterecek bir yol haritasi da yapilamamakta-
dir. Bunun oniindeki en bilyiik méni ise trajik bir vakia olarak ayetlerin
kayit ve tertip edilmesi sirasinda s6z konusu arka plan bilgilerinin nazar-1
dikkate alinmamasidir. Bir diger deyisle bu bilgilerin tilavet tertibinde yer
almamasidir. Zira malim oldugu tzere ayetler nazil oldugu siralamadaki
gibi tertip edilmeyip mevcut diizen benimsenmistir. Takdir edildigi tizere
bu durumda ayetlerin 6zellikle de dis baglami miiphem bir hal almaktadir.
Zira ayni zaman ve sartlarda nizil olan dyetler ardi ardina zikredilecek iken
farkli zaman ve sartlara binaen inen ayetler ardi ardina zikredilmistir. Uste-
lik bu yapilirken ayetlerin nizil oldugu ortami yahut zamam hakkinda
mal{imat verilmemistir.

Buraya kadarki degerlendirmelerimize binaen “Ayetler mevcut tertipleri
lizerinden mi yoksa dis baglamlari tizerinden mi yorumlanmalidir?” sualine
soyle bir cevap verilebilir: S6z konusu iki durumun mezcedilmesi dis bag-
lamin belirtilen maksadi gercevesince sahih bir tavir olmasa gerektir, bu-
nunla beraber hangi yontemin tercih edilmesi gerektigi ise aragtirmamiz
dahilinde olmayan bir sorudur. Kanaatimizce her iki bakis agisinin da daha
detayli analizlere tabi tutulmasi gerekir. Yine “Ayetlerin tilavet tertibi
Kur’an’in yorumuna etki etmeli midir?” sorusu da bu baglamda tarafsiz bir
sekilde degerlendirilmelidir. Zira i¢ baglam tizerinden yapilan yorumlarda
gordiigiimiiz kadariyla bir tutarsizhk peyda olmaz iken ayetlerin dis bag-
lamlarinin zikredilmesine karsin tilavet tertibi {izerinden anlasilmasi, kimi
zaman celigkili bir hal alabilmektedir. Bu durumda tertibin yoruma olan
etkisi tutarsizlik barmdirmadig miiddetce olagan kabul edilebilir kanaatin-
deyiz.

Daha evvel de ifade ettigimiz gibi tilivet tertibinden hareketle yapilan tiim
yorumlarin tutarsiz oldugunu iddia etmiyoruz. Buna binaen tilavet tertibi-
nin Kur’an yorumuna etki etmesinin celiski barindirmadigi miiddetce kul-
lanilabilir oldugunu da kabul ediyoruz. Ornegin bazen i¢ baglam iizerinden

dyetlerin konumunun, yorumunu etkiledigini gozlemledik. Kimi zaman
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ayetlerin veyahut ayetteki ibarelerin, siyak ve sibak geregi belirlenmis bir
konu ¢ergevesince yorumlanmasi, bir diger deyisle ayetlerin iki farkli yo-
rumundan birinin se¢ilmesinde sebebin baglam olmasi, zannimizca hatal
bir durum degildir. Dolayisiyla i¢ baglam tizerinden tilavet tertibinin yoru-
ma etki etmesi, dogal kargilanabilir. Kisacasi dig baglam {izerinden tefsir
edilen Ayetler arasindaki bagintilarda, kimi zaman tutarsizhiklarin hisil
oldugu, dolayisiyla bu noktadaki yorumlarin dogru bir metot tizere olmadig1
kanaatindeyiz.

Yaptigimiz bu analizler sonucunda vardigimiz netice sudur ki: Ayetlerin
tilavet tertibi Kur'an yorumuna etki etmistir. Bu etkinin tespiti bazen i¢
baglamdan hareketle olmusken bazen de fakli zaman ve zemin geregi muh-
telif pasajlara ayrilan ayetler arasinda olmustur. i¢ baglam tizerinden tilavet
tertibinin Kur’an yorumuna etki etmesi, ¢eliskili bir durum olmadigindan
dolay1 bir sorun barindirmamaktadir. Ancak muhtelif zaman ve zemin gere-
gi pasajlara ayrilan dyetler arasinda arka plan bilgisine karsin kurulan irti-
batlarin, tilavet tertibinden hareketle yapilmasindan &tiiri kimi zaman
tutarsizlik oldugu gériilmektedir. Bir diger deyisle dis baglamin zikredilme-
sine ragmen mevcut tertibin bu etkisi, dis baglamin maksat ve kullanimi
noktasinda tutarsizligina isaret edebilir. Bununla beraber arka plan bilgile-
rinin dyetlerin izahinda bir gereklilik olarak sunulmasinin, mevcut tertibin
dis baglam ile olan uyumsuzlugundan ve miifessirlerimizin dis baglama
ragmen Ayetleri mevcut tertipleri tizerinden izah etmelerinden dolay sor-
gulanmasi gerektigi diisiincesindeyiz. Nihayetinde en dogrusunu bilen Al-
lah’tir.
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0z: Fikhin dini ve hukuki iki boyutu vardir. Fikhin vahiy kaynagindan beslenmesi,
onun dini yonii ve kurallarin sabit kahsiyla iliskilendirilebilir. Onun hukuki yonii ise,
hayatla iliskisini ve degisime agik ydniinii gostermektedir. Bu baglamda fikihta
degisimin imkani ve dl¢listi tizerinde durulmaktadir. Bu olgu, yeni gelisen olaylara
uygun hiikiim insa etmekten ziyade gegmis kosullara 6zgi kurallarin giintimiizde
gecerliligi baglaminda tartisilmaktadir. Nitekim giiniimiizde birgok fikhi kural yerini
modern hiikiimlere birakirken, birtakim hiikiimlerin gegerliligi ise sorgulanmakta-
dir. Bu makalede kadin-erkek miras pay farkliliginin giiniimiiz agisindan gecerliligi
incelenmekte ve bazi agilardan degerlendirilmektedir. Kadin-erkek miras pay farkli-
liginin gerekgesinin ge¢mis iktisadi kosullar ve ilgili ayetin gayesinin adaletin ger-
ceklestirilmesi oldugu sdylenebilir. Bu makalede, giiniimiiz ekonomik kosullarinda
adaletin gerceklesmesinin kadin-erkek miras paylarinin esit dagilimi oldugu netice-
sine ulasgilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Miras, Pay Farkliligi, Kadin-Erkek.

Abstract: Figh has both religious and legal dimensions. The fact that figh is suppor-
ted by the source of revelation can be associated with its religious aspect and the
stability of its rules. Its legal aspect, on the other hand, shows its connection to life
and its openness to change. In this context, the possibility and extent of change in
figh are analyzed. This issue is discussed not so much in terms of constructing rules
suitable for newly developing events but rather in the context of the relevance of
rules specific to past conditions in today. Indeed, while many figh rules have been
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fslam Hukuku Anabilim Dali. E-Posta: ahmetay81@gmail.com - ORCID ID: https://0000-
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replaced by modern rulings, the validity of some rulings is being questioned. This
article examines the validity of the difference in inheritance shares between men
and women in terms of today and evaluates it from some perspectives. It can be
argued that the reason for the difference in inheritance shares between men and
women lies in the past economic conditions and that the purpose of the relevant
verse is the realization of justice. In this article, it is concluded that justice in today’s
economic conditions is achieved through equal distribution of inheritance shares
between men and women.

Keywords: : Figh, Inheritance, Share Difference, Men-Women.

1. Giris

islam tarihinin ilk dénemlerinde insa edilen fikh? hiikiimlerin uzun dénem
Onemli derecede sorgulanmadan Miislimanlarin hayatinda hikim oldugu
soylenebilir. Son asirlarda ise insan hayatinda ortaya ¢ikan 6nemli degisim-
lerin islam cografyasini da etkiledigi ve Miisliiman iilkelerde fikhin yaninda
bircok hukuk sisteminin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bunun sonucunda
Miisliimanlarin hayatinda bircok fikhi hitkmiin yerini baska kurallar almis-
tir. Fikih bir¢ok alanda pratik agidan etkisini yitirmis gdzitkmektedir. Ozel-
likle Batili hukuk sistemlerinin hakim oldugu Miisliiman iilkelerde fikhin
genelde teorik agidan ilmi ¢alismalara konu edildigi soylenebilir. Nitekim
Miisliimanlar bugiin fikih eserlerinde yazdigi sekilde sozli ifadelerle ev
veya araba alip satmamaktadir. Bunun yerine arag alimini noter huzurunda,
tasinmazlarin satimiru ise tapu memuru Sniinde gerceklestirmektedir. Bazi
fikhi hiikkimlerin ise gliniimiizde uygulanma imkam séz konusu degildir.
Ornegin, parmak izi, dna testi ve kamera kayitlar1 gibi modern ispat vasita-
larinin ortaya ¢ikmasiyla sadece iki tanmigin tanikhigina dayal ispat hukuku-
nu diger delilleri g6z ard1 ederek uygulama imkani kalmamistir." Ayni sekil-
de naslarda yer alan kélelik gibi bazi hiikiimlerin uygulama imkam giini-
miizde yoktur. Bununla birlikte bazi hitkiimlerin giiniimiizde tatbiki tarti-
silmaya devam etmektedir. Mirasta kadin ve erkegin hisse farkliligi® giinii-
miizde tartigilan konulardandir.

Kadin-erkek miras pay farklihigi hususunda giintimiiz arastirmacilarinin bir
kismu ayette belirtildigi sekilde miras paylasiminin yapilmasi gerektigi tize-

' Ahmet Aydin, [slam Hukuk Mantigi ve Felsefesi (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2023), 107.
2 en-Nisa 4/11.
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rinde durmaktadir. Bu griisii savunanlar pay farkliliginin gerekgesini orta-
ya koymaya calismaktadir.® Ayrica ayetteki hitkmiin emredici degil, tavsiye
niteliginde oldugunu ileri siirenler bulunmaktadir.* Diger taraftan bazi din
alimleri ayetteki hiikkmiin giincellenmesi gerektigini belirtmektedir. Musa
Carullah Bigiyef, erkegin kadina oranla fazla pay almasindaki maksadi, ihti-
yaglardaki farklilik olarak belirlemistir. Konunun adaletle iliskisine temas
eden Bigiyef, gecmis kosullar baglaminda mirasta kadin ve erkegin hisse
farkliligini adalete uygun kabul etmistir. Diger taraftan sosyal sartlarin
degismesiyle kadin ve erkegin mali mesuliyeti farkhilastiginda ihtiyaclarin
da degisecegini ileri stirmiis ve kadin-erkek miras hisselerinin naslarda
mevcut sekliyle pay edilemeyecegini benimsemistir.” Fazlurrahman kadin-
erkek miras pay farkliligini ge¢mis kosullarla iliskilendirerek adalet ilkesini
vurgulamis ve adalet gerektirdiginde degisimin zorunlu oldugunu belirt-
mistir.®

Bu makalede kadin-erkek arasindaki miras hisse farkliligiyla ilgili hiikiimde
degisimin imkan birka¢ agidan (hiikiimlerin degisimi, nassin mevcudiye-
tinde ve mukadderat konularinda igtihat, talili-teabbiidi hiikiim ve lafzi-ga?
yorum ayrimi, iktisadi kosullar) analiz edilecektir.

2. Mirasta Kadin-Erkek Hisse Farkliligin1 Degerlendirme

isaret edilen ayette yer alan miras hisse farklihgiyla ilgili hiikkmiin degisebi-
lir olup olmadig1 birkag yonden tetkik edilecektir.

2. 1. Hiikiimlerin Degisimi Agisindan

Fikihta genelde istikrarin korunmaya calisildigi, bu baglamda hiikiimlerde
degisimin uygun gérilmedigi s6ylenebilir. Buna karsilik fikhin her désnemin
ihtiyaclarina cevap verdigi, bunu gerceklestirmek icin esneklik gosterdigi
ileri stirtilmektedir. Bu esneklik, kanaatimizce sonradan ortaya ¢ikan konu-

Orhan Geker, “islim Hukukunda Kadin Haklar1”, Aile Sempozyumu Tebligler, (Ankara: Mede-
niyet Vakfi Yaywnlari, 2015), 105-114; Ahmet Efe, islam Miras Hukukunda Kadin-
Erkek Hisselerinin Farkli Olusu Uzerine Bir Degerlendirme, Islam Hukuku Arastirmalari Der-
gisi, 18 (2011), 157-168. Hatice Sahin Aynur, “Ayetler Isiginda Cahiliyeden islam’a Kiz ocu-
gu/Kadin Haklarinin Tahvili”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 19/2 (2019), 479-518.
Recep Ozdemir, “islam Hukukunda Kadinin Mali Haklar1”, Adiyaman Universitesi Bilim,
Kiilttir ve Sanat Sempzyumu II Bildiriler Kitabi (Adiyaman: Adiyaman Universitesi Yayinlari,
2015),171-181.

°  Musa Carullah Bigiyef, Hatun, haz. Mehmet Gérmez (Ankara: Otto, 2022), 125-126."
Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 11, gev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinla-
r1, 2004), 139; Efe, Kadin-Erkek Hisselerinin Farkli Olusu, 157-168.
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lara hitkkiim bulmakla iliskilidir. Diger taraftan kurucu imamlar tarafindan
benimsenen bazi mezhep hiikiimleri icinde elestiriye acik olanlarin dahi
uzun asirlar degisimden korundugu gériilmektedir. Ornegin, Hanefilerin
ikrah altinda bosamay1 gegerli kabul edisi, kocasi kaybolan kadinin bosan-
masinin bir émiirlitk zaman sonunda gerceklesmesi vb. hiikiimler huk{ik-1
aile kararnidmesine kadar degisimden uzak kalmistir.

Degisimin sinirh kalisinda bazi faktérler etkilidir. Oncelikle sanayi devrimi-
ne kadar insan hayatinda 6nemli degisiklikler olmamstir. Bu nedenle uzun
asirlar Miisliiman toplumun ihtiyaclarini ge¢miste diizenlenmis fikhi hi-
kiimler karsilamig, hiikiimlerde degisim ihtiyaci hissedilmemistir. Ayrica
degisimin siurl kalisinda selefin otoritesi etkilidir.” Nitekim bir hitkmiin
Miisliimanlarin vicdaninda etkili olmasi onun otorite kabul edilen kisiler
tarafindan ortaya konmasi halinde miimkiindiir. Mezhep imamlarinin Miis-
liman toplumu iizerinde kabul edilen bir otoritesi vardir. Bu sebeple onla-
rin verdigi hitkiimler uzun asirlar toplumda kabul gérmiis, bazen elestiriye
acik olanlar dahi degismeden gilinlimiize kadar gelmistir. Neshin sadece Hz.
Peygamberin (as) hayatinda gecerli kabul edilmesi de bu noktada etkilidir.
Kanaatimizce neshin sadece Hz. Peygamberin (as) hayatinda gecerli olmasi
sebebiyle degisim icin 6l¢ili kabul edilemeyecegi yaklasimi isabetli degildir.
Zira nesih, Hz. Peygamberin (as) hayat1 gibi kisa bir dsnemde dahi hiikiim-
lerin giincellendigini ortaya koyarak kurallarin degisebilir olusuna isaret
etmektedir. Bu agidan kiyamete kadar siirecek islam tarihinde hiikiimlerin
sabit kalacag ileri siiriilemez.

istikrar1 korumanin éncelikli oldugu fikih tarihi boyunca kadin-erkek miras
pay farkliliginin sorgulanmasi séz konusu olmamistir. Son asirlarda islam
tilkelerinde Batili kanunlarin etkili olusuyla ilgili meselede farkli hiikiimler-
le karsilagilmistir. Bu durumda en azindan Islam hukukunda mirasla ilgili
kurallarin gerekgelerinin belirlenmesi ihtiyact dogmustur.

2. 2. Nassin Mevcudiyetinde igtihat Agisindan

islam hukukgular1 hiikiimlerde istikrar1 naslarin mevcudiyeti halinde daha
ziyade onemsemislerdir. “Mevrid-i nasta ictihada mesag yoktur” kural
(Mecelle, md. 14) bu anlayis1 géstermektedir. Nassin varhiginda ictihad ko-
nusu hadisler ve ayetler baglaminda farkli degerlendirilmistir. Hadislerin

7 Hiikiimlerin degisiminde selefin otoritesinin etkisi i¢in bkz. Ahmet Aydin, fslam Hukuku ve

Fikih Problemlerini Psiko-Sosyal Agidan Analiz (Istanbul: Fidan Yayinlari, 2022), 34-37.
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bir kism1 zayif olusu vb. sebeplerle mezhepler tarafindan farkli yorumlanip
dikkate alinmamugtir. Ayetler, kaynag: agisindan tartismadan uzaktir. Bu-
nunla birlikte onlarin degerlendirilmesinde de mezhepler arasinda dnemli
farkliliklar bulunabilmektedir. Ayrica delaleti kati olan (anlagilir olan) bazi
ayetlerde ictihadin varlig1 bilinmektedir. Hz. Omer’in ayette® yer alan miiel-
lefe-i kultib uygulamasimi sonlandirmasi, Yahudi ve Hristiyan kadinlarla
evliligi® yasaklamasi bunun 6rnekleridir.” Bu baglamda mirasla ilgili nasla-
rin mevcudiyetinin ictihada engel teskil etmedigi kanaatindeyiz.

2. 3. Talili-Teabbiid? Hiikiim Agisindan

Hiikiimlerin degisiminde talil-teabbiid ayriminin etkili oldugu sdylenebilir.
Talili hikiimlerin gerekgelerinin kavranabilir ve degisime uygun oldugu
kabul edilir. Diger taraftan teabbiidi hiikiimlerin gerekgelerinin anlagilama-
yacagl ve degisime kapali olduklar1 disiiniilmektedir. Talili ve teabbiid]
hiikiimlerin kapsami tartismali olmakla birlikte genelde ibadet konularinin
teabbiidi, muamelat hiikiimlerinin talili oldugu soylenebilir." Bu baglamda
miras pay farkliliginin illetinin anlasilamayacag ileri siiriiliirse konu teab-
biidi hiikiimler kapsaminda yer alir. Diger taraftan kadin-erkek miras pay
farkliligindaki gerekge isabetli sekilde tespit edilirse, mesele talili hitkiimler
kapsaminda yer alir ve degisime agik hale gelir. Kanaatimizce pay farkliligi-
nin gerekgesi (illet) gegmis iktisadi kosullarla iliskilidir. Nitekim miras ko-
nusu, iktisadi bir meseledir, ibadetle iliskili degildir. Bu baglamda o, mua-
melat alanina dahil, talilf bir hiikiim kabul edilebilir.

2. 4. iktisadi Aqxdan

Miras hisselerindeki pay farkliliginin gerekgesini anlamak icin konu iktisadi
oldugundan ge¢mis ekonomik kosullarin incelenmesi gerektigi kanaatinde-
yiz. Gegmiste Miisliiman toplumda erkegin iktisadi sorumlugunun énemli
derecede fazla oldugu goriilmektedir. Erkek, esinin nafakasi yaminda alt ve
st soyun nafakasindan sorumludur. Evlilik sebebiyle esine demesi gere-
ken mehir yaninda yakinlarinin hata ile (taksir) dldiirme sugunu islemesi
sebebiyle verilecek diyetten sorumludur. Diger taraftan nafaka sorumlulugu
bulunmayan kadin gerceklestirdigi taksirle dldiirme eylemi sebebiyle 6de-

8 et-Tevbe 9/60.

°  el-Maide 5/5.

1 Bu konuda bkz. Aydin, islam Hukuk Mantigji, 91-95.

flgili meselede islam alimlerinin gériisleri ve diger hususlar icin bkz. Aydin, islam Hukuk
Mantig, 72-78.
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necek diyetten dahi mesul degildir. Onun yerine diyeti erkek akrabalari
ddemektedir. Zira diyeti ddemesi gereken katil yakinlarinin olusturdugu
akile grubuna kadin dahil degildir."

Yukarida belirtilen iktisadi kosullar ekseninde erkegin kadina oranla miras-
tan fazla pay almasi anlagilir olmaktadir. Ancak kadin-erkek miras pay fark-
liliginm gegmis kosullar ekseninde izah etmek giiniimiiz agisindan meseleyi
¢c6zmemektedir. Zira ge¢mis iktisadi kosullar glinlimiizde mevcut degildir.
Glinimiizde kadin iktisadi hayatin icindedir. Nafaka hukuku kadin-erkek
acisindan degismistir. Erkegin mehir ve diyet 6deme zorunlulugu yoktur.
Ayrica giiniimiizde ana babaya genelde kadinin baktigi s3ylenebilir.” Sonug
olarak kadin-erkek miras pay farkliliginin gerekgesini olusturan iktisadi
kosullarin tamamiyla degisimi sebebiyle hiikmiin giincellenmesine ihtiyag
dogmaktadir. Boyle olmadigimi diistinenler, kadin-erkek miras pay farklili-
ginin gerekgesini sadece ge¢mis iktisadi kosullar baglaminda izah edebildik-
lerini, giiniimiiz agisindan agiklayamadiklarimi géz 6niinde bulundurmali-
dir.

2. 5. Mukadderat Konularinda igtihad Agisindan

Fikihta sayilarla (mukadderat) ilgili meseleler teabbiidi olarak degerlendi-
rilmis ve onlarda ictihad yapilamayacag: kabul edilmistir.”* Mukadderat
konularinin teabbiidi kabul edilmesi incelenmesi gereken bir meseledir.
Nitekim nafaka ve mehir gibi sayilarla ilgili konularda ictihad edilebilmek-
tedir. Ayrica icki haddini Hz. Ali'nin kazf suguna kiyasla 80 sopa olarak be-
lirlemesi ictihad olarak degerlendirilmektedir.”” Bu durumda sayilar konu-
sunun teabbiidi kabul edilmesinin hiikiimlerde istikrarin korunmasiyla
iliskili oldugu ve sayilar gibi kesinlik ifade eden naslarda bu anlayisin daha
belirgin oldugu sdylenebilir. Nitekim lafizlarin taksiminde sayilarla ilgili

2. Eb{ Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Kahire: Matbaatii’s-
Saide, 1324-1331), 27/128; Ebii'l-Hasan Burh&neddin Ali b. Ebl Bekr Merginéni, el-Hiddye
serhu Biddyeti'l-miibtedi, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), 4/227; Aydin, Fikih Problemle-
ri, 55-57.

' Aydin, Fikih Problemleri, 55-57.

Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi (Beyr{it: Daru’l-Kitabi'l-

flmiyye, 1993/1414), 2/111; Ebu Hamid Gazzali, el-Miistasf@ min ilmil-ustil, thk. Hamza b.

Zitheyr Hafiz (Medine: el-CAmiatu’l-islamiyye, ts.), 3/681; ibrahim b. Musa es-$atibi,

Muvdfakat fi ustili’l-fikh (BeyrQt: Daru’l-Marife, ts.), 2/308.

5 Necmeddin Tafi, Ta'yin fi Serhi'l-erbain, thk. Ahmed Hiac Muhammed Osman (Beyrut: y.y.,
1418/1998), 228-229, 274.
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miifesserin en agik lafizlardan kabul edilmesi, tevil ve tahsise kapal goriil-
mesi bu anlayisla paralellik arz etmektedir. Sonug olarak fakihlerin delaleti
(anlagilirligi) ve siibutu (kaynaklik) acik, siipheden uzak naslari teabbiidi,
yani degismez kabul edip istikrar1 korumaya calistiklar1 sylenebilir.” Ka-
naatimizce illeti anlagihr olan ve muamelat kapsaminda yer alan miras
konularini teabbiidi olarak degerlendirmek uygun gézitkkmemektedir.

2. 6. Lafzi-Gai Yorum Ayrimi Agisindan

Modern hukukta hiikiimlerin uygulanmasinda farkli yorum tiirleri bulun-
maktadir. Bunlardan lafzi yorum, hukuk metnine odaklanirken; gai yorum
lafzin gayesini itibara almaktadir. Fikih eserlerinde genelde lafzi yorumun
etkili oldugu goriilmektedir. Fikih usulii eserlerinin énemli bir kisminin
lafiz bahislerine ayrilmis olmasi ilgili hususla paralellik arz etmektedir.
islam alimlerinin hatadan sakinma amaciyla lafzl yorumu tercih ettigi sdy-
lenebilir. Ancak giiniimiiz kosullar1 bizi gai yoruma zorlamaktadir. Ornegin
savas at1 bulundurmay1 emreden ayetin' lafzi itibara alindiginda harplerde
atlarin kullanilmasi gerekir. Oysa bu, giiniimiiz kosullarinda imkansizdir. Bu
durumda ayetin gayesinin savas hazirhgi oldugu, bunun da savas at1 disinda
baska vasitalarla gerceklesebilecegi sonucuna varilir. Gal yorumda dnemli
olan nassin gayesidir (savas hazirhig1); vasita (savas ati) belirleyici degildir.'®
Miras ayetlerini gal yorum ekseninde degerlendirdigimizde cinsler arasin-
daki pay farkhiliginin maksadini tespit etmek gerekir. Ayette erkege fazla
pay verilmesinin gayesi onu kutsamak, kadindan tstiin oldugunu ortaya
koymak seklinde belirlenemez. Zira Allah Teala hicbir cinsi digerinden iis-
tiin tutmamaktadir. Kanaatimizce miras pay farkliligindaki illet (gerekge),
gecmis iktisadi kosullar yani erkegin mali sorumlulugunun kadina nispetle
fazla olmasidir. Erkegin mali mesuliyetinin kadina nispetle fazla olmasi
sebebiyle miras pay1 artirilmis, cinsler arasinda denge saglanmis, adalet
gerceklesmistir. Bu nedenle ayetin gayesinin erkek-kadin cinsleri arasinda
iktisadi acidan adaletin gerceklestirilmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim
Bigiyef ve Fazlurrahman, énceki sayfalarda temas edildigi {izere miras ayet-
leri ekseninde adalet ilkesine vurgu yapmislardir.” Bu durumda ayette yer
alan % oram ge¢miste iktisadi sorumlulugu kadina nispetle fazla olan erkek

16 Aydin, [slam Hukuk Mantig, 72-78.

7" el-Enfal, 8/60.

'8 Aydin, Fikih Problemleri, 64-69.

Bigiyef, Hatun, 125-126; Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 139.
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icin adaleti gerceklestiren bir vasita-vesile olur. Maksat (gaye)-vesile (vasita)
ayriminda maksat degismezken ona ulastiran vasita degisebilmektedir. Bu
nedenle giiniimiiz kosullarinda ayetteki gaye yani adaletin gerceklesmesi,
kanaatimizce erkekle kadinin esit pay alimiyla miimkiin géziikmektedir.
Miras konusunu gai yoruma tabi tuttufumuzda dinin her alaninda ayni
degerlendirmeyi yapmanin sakincali oldugu, bunun &l¢iisiiniin belirlenmesi
gerektigi vb. birtakim hususlar ileri siiriilebilir. Kanaatimizce gerekgesi
anlagilan hiikiimlerin biitiiniinii gai yoruma tabi tutmak miimkiindiir. Zira
talili hiikiimler degisime aciktir. Nitekim literatiir incelendiginde bir¢ok
konunun hatta bazen ibadet konularinin dahi gal yorum ekseninde deger-
lendirildigini gdrebilmekteyiz. Ornegin, ayette yer alan miiellefe-i kullibe
zekat verilmemesi, Biberti tarafindan gal yoruma ekseninde izah edilmek-
tedir. Buna gdre ayetteki maksat, Miisliimanlarin diismanlar1 karsisinda
gliclii olmasidir. Onlara zekattan pay verip vermemek ise ilgili maksada
ulastiran bir vasitadir ve kosullara gore degisir. Mislimanlarin yararina
oldugu durumlarda onlara zekittan pay verilir, zararina olan hallerde aksi
sekilde davranilir.” Dikkat edilirse gal yoruma ve ictihada tabi tutulan mii-
ellefe-i kullib konusu ibadet kapsaminda yer alan zekéta dair meselelerden-
dir. Ayni zamanda ilgili ayet delaleti kati (agik ve anlasilir) ve stibutu (kay-
nak) siipheden uzak naslar kapsamindadir.

3. Sonug

Fikihta istikrarin saglanmasina 6nem verildigi, hitkkiimlerde degisimin tas-
vip edilmedigi séylenebilir. Ozellikle anlam agik ve kaynag agisindan siip-
he bulunmayan naslarda bu yaklasim daha belirgindir. Fikih tarihi boyunca
etkili olan bu yaklagim giiniimiizde de 6nemli derecede etkilidir. Diger ta-
raftan dinin ve fikhin en dnemli gayesi hiikiimlerin sabit kalmasi degil,
adaleti saglamak ve insanlarin maslahatini gerceklestirmektir. Bu nedenle,
yarar agisindan sorgulanan ve kosullarin degisimiyle giincellenmeye ihtiyag
duyan hiikiimlerin degismeden sonsuza kadar devam edecegini diisiinmek
fikih ve hukuk mantigina aykiridir. Zira bu durumda teoriyle pratik arasin-
da irtibat kopmaktadir.

% Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm(d Baberti, el-indye Serhu’l-Hiddye (Kahire: Mustafa el-
Babl el-Haleb, 1390/1970), 2/259-262; Ahmet Aydin, Modern Dénem Fikih Anlayisinda Soyut
Hukuk Diisiincesinin Gai Yorum Metodunun On Plana Cikist. Bu bildiri, 4-5 Kasim 2022 tarihinde
Ganakkale Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde gerceklestirilen “islami ilimlerde Yeni Usul
Arayslar1™ adli sempozyumda sunulmustur.
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Vahiyle getirilen hiikiimlerin uygulanabilmesi, pratige yansimasi dnemlidir.
Bu nedenle insanlara melekler yerine onlarin 6rnek alacagi beser? nitelikle-
re sahip peygamberler gonderilmistir. Diger taraftan insanlarin melekleri
peygamber olarak gérme arzusu; onlarin olaganiistii, kutsiyet atfedecegi
olgulara meylini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte ilgili talep uygulama
problemini ortaya ¢ikarmaktadir. Fikihta mevcudu koruma ve hiikiimleri
miimkiin oldukca teabbiidi kapsamda degerlendirmede benzer durum séz
konusudur. Yani naslarin teabbiidi kabul edilmesi onlarin kutsalligini, de-
gismezligini ortaya koyarken, uygulanabilir olusunu zorlastirmakta, melek
peygamber talebinde oldugu gibi vahyin pratikle iliskisini koparmaktadir.
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Sahih Ahad Haberler “Kesinlik (Maktu‘un Bih)” ifade Eder mi?

Do Authentic Narrations Express Certainty?
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Oz: Adalet ve zapt1 tam raviler tarafindan muttasil sened ile gelen, hicbir illeti bu-
lunmayan, saz da olmayan “sahih” bir 4had haberin, nispet edildigi kimseye aidiyeti
kesin (maktu’un bih) midir, degil midir? Mesela, Hz. Peygamber’den sahih bir sened
ile bize ulasan bir haber hakkinda, “Bu s6zii, kesinlikle (hicbir sek ve tereddiit duy-
madan) Hz. Peygamber sdylemistir” diyebilir miyiz? Bu konu 6zelde hadis, genelde
biitiin {slam? ilimlerinin en 8nemli konularindan birisidir. Yasadigimiz asirda, ilahi-
yat fakiiltelerinde akademik tartismalarin ¢ok énemli bir konusu haline gelmistir.
Zira tefsir, hadis, fikih, akaid, siyer gibi islamf ilimlerin temeli -Kur’an’dan sonra-
ahad haberlere dayanmaktadir. Eger sahih 4hAd haberler maktu’un bih (kesinlik)
ifade etmiyorsa, o zaman mevzu bahis Islam? ilimlerin temeli sarsilmis olacaktir.
Bdylece bu ilimler yok olup gidecektir. Eger “kesinlik” ifade ediyorsa, biitiin islam?
ilimlerin temeli tahkim edilecektir. Boylece yerli ve yabanci miistesrik (oryantalist)
saldir1 ve sarsintilara kars1 dimdik ayakta duracaktir. Bu sebeple arastirmamiz, ¢ok
kritik ve ¢ok bliyiik bir ehemmiyete haizdir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Haber, Ahad, Sahih, Kesin, Zan.

Abstract: Is it certain that an authentic narration which comes with a combained
chain (from begining to end) which is narrated by full trustworthy narrators whose
memories are full, belongs to the person to whom it is attributed? For example, is it
possible for us to say about an authentic news coming to us from the prophet Mo-
hammad (peace be upon him) with an authentic chain, that those words are defi-
nately, without any hasitation, belong to the prophet? This subject, Hadith in par-
ticular, is one of the most important subjects of all Islamic sciences in general. In
our century, it has become a key point of academic discussions in the faculties of
theology. For the foundation of Islamic sciences such as Tafsir (commentory of the
holy Quran), Hadith (words of the prophet), Figh (law), Aqidah (creed), and Seyar

Karabitk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Hadis Anabilim Dal.
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(the life of the prophet) is based on those narrations. If the authentic reports do not
express certainty, then the foundation of the Islamic sciences in question will be
shaken. However if it means "certainty", then the foundation of all Islamic sciences
will be strengthened. Thus, it will stand upright against domestic and foreign orien-
talist attacks and shocks. For this reason, our research is very critical and of great
importance.

Keywords: Hadith, News, Ahad Narration, Authentic, Certaintity, Suspicion.

Giris

Ahad haber, sozliikte, bir kisinin rivayet ettigi habere denir. Hadis usulii
terminolojisindeki tanimi ise, miitevatir hadisin sartlarini tasimayan, bir
baska ifadeyle miitevatir derecesine ulasamayan habere “Ahid haber” de-
nir.! Bu tamimdan hareketle, haberlerin ravi sayisina gére yapilan siniflan-
dirmada garip, aziz, meshur ve miistefiz hadisler, “Ahad haber” kategorisi
icerisine girmektedir.

Hz. Peygamber’in sdyledigi sozleri ve yaptigi isleri, bizzat kendi gozleriyle
géremeyen ve kendi kulaklariyla isitemeyen kimselerin (bazi sahabeler ve
onlardan sonra gelen tabiin ve diger insanlarin), Hz. Peygamber’in sozlerini
ve fiillerini, ancak “haber” yoluyla 6grenebilme imkanina sahiptir. Bu ne-
denle hadis ulemasi, 6zellikle Hz. Peygamber’den gelen haberlere biiyiik
dnem vermis, o haberleri tahlil etmis, dogruluk derecesini aragtirmis,” sa-
hih’ini sakim’inden ayirt edecek kriterler, kurallar ve bilgiler ihtiva eden bir
ilim (Hadis usulii) insa etmislerdir. Bir haberin dogruluk derecesiyle alakali
olarak Talat Kogyigit'in su ctimleleri énemlidir:

“Esyamin bilinmesi akil yolu ile oldugu kadar, his veya duyu organlari vasitasiyle de
olur. Dérdiin yarisimin iki ettigini akil yardimi ile buluruz; keza, ihdas edilmis
(muhdes), yahut yaratilmis (mahluk) olan bir sey diisiindiigiimiiz zaman, onu ihdas
eden (muhdis) veya yaratan (halik) bir kuvvetin bulundugunu yine akil yardimu ile
anlariz. Fakat herhangi bir kimsenin sGyledigi bir s6zii veya yaptigi bir isi, duyu

! ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed, Niizhetii'n-nazar fi
serhi Nuhbeti'l-Fiker (Dimask: Matbaatu’s-Sabah, 1421/2000), 50.

“Ey iman edenler! Size bir fastk haber getirdigi zaman, onu(n dogruluk derecesini) arastirin”
Hiiccurat 49/6 ayeti, siradan bir insandan siradan bir haberin dogruluk derecesini
arastirmay1 zorunlu kildigina gore, Hz. Peygamber’den nakledilen bir haberin dogruluk
derecesini arastirmay1 ¢ok daha kuvvetli bir sekilde zorunlu kildig: i¢in hadis usulii ilmi
dogmustur.
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organlari vasitastyla Ggreniriz. Soylenen bir séz, isitme organi ile, yapilan bir is de
gorme organi ile bilinir. Bir seyi duyu organi vasitastyla 6grenen kimse, onu, bilme-
yen kimseye, yine duyu organt ile olaya bizzat sahit olan kimsenin haberiyle Ggretir.
Bir seyi haber veren kimselerin hepsinin de s6zlerine giivenilir kimseler olmas bahis
konusu olamiyacagina gére, verilen baber, iki ihtimalden hali degildir; yani ya
dogrudur; ya da yalandir. Bu durumda haberin, séziine giivenilir kimseler arasin-
dan alinmas: gerekir. Soziine giivenilir kimseler ise ya yakin tarikiyle bilinir; yahut-
ta zan tarikiyle; ancak ikinci sikta, haberin dogruluguna delalet eden emarelerin,
aksine delalet eden emarelerden daha kuvvetli olmast lazimdir”.?

1. Sahih Ahad Hadisler Makt{i’'un Bih (Kesinlik) ifade Eder mi?

Adalet* ve zaptt tam raviler’ tarafindan muttasil sened® ile gelen, higbir
illeti bulunmayan’, sz da olmayan® “sahih™ bir 4had haberin®, nispet edil-

Talat Kogyigit, Ahdd haberlerin degeri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1966), 14, 128

Adaletii’r-ruvat: ibn Hacer, adalet sahibi raviyi séyle tanimlar: “Adil ravi, kendisini devamlt
takvali ve giizel ahlakli olmaya sevkeden bir melekeye sahip olan kimsedir”. Ayrica bu tarifte
gecen “Takvayy, sirk, fisk ve bidat gibi kétii amellerden uzak durmak seklinde agiklar. Bkz.
ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar fi serhi Nuhbeti’l-Fiker,58 . Bir ravinin “Adalet” sahibi olabilmesi
icin: 1- Miisliiman olmasi, 2- Akil sahibi olmasi, 3- BiilGga ermesi, 4- Biiyiik giinahlardan
kaginmasi, 5- Kiigiik giinahlarda israr etmemesi, 6- Kahkahayla giilmek, insanlarin gézii
dniinde yiyip-igmek, ktii koku yaymak gibi istiin karaktere zarar veren davraniglardan da
uzak olmasi gerekir. Bkz. Abdullah SirAciiddin, Serhu manziimeti’l-Beykiiniyye fi mustalahi’l-
hadis (Halep: Daru’l-Fellah, ts.), 36.

Zabtur-ruvdt: Ravi'nin hocasindan isittigi rivayeti, ilave ve ¢ikarma yapmadan, her ne
zaman isterse, ezberinden sdyleyebilme yetenegidir. Bkz. ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 69.
Ittisdlii’s-sened: Bir hadisin sened zincirinin basindan sonuna kadar - ki sonu ister Hz.
Peygamber’e (sav), ister sahabe’ye, isterse de tibiln’e dayansin- birlesik olmasi, ravileri
arasinda bir kopukluk olmamas: anlamina gelir. Genis bilgi igin bkz. Ahmed b. Muhammed
b. Eb? Bekir el-Kastallant, frsddii’s-sart li serhi Sahthi’l-Buhdri (Misir: el-Matbaatiil-Kiibra el-
Emiriyye, 1323/1905), 1/9; Ebu Hasan Ubeydullah b. Muhammed el-Miibarekfari, Miratii’l-
mefatih serhu Miskdtii’l-Mesabih (Hindistan: idaretii’l-Buhfisi’l-ilmiyye ve'D'veti ve’l-ifta,
1404/1983), 3/51; Mahmud b. Ahmed b. Mahmud Tahhan, Teysirii mustalahi’l-hadis (by.
Mektebetii’l-Me'arif, ts.), 44; Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi'r-rivdye, thk. Ibrahim Hamdi
el-Medeni (Medine: Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 21; Tibi, Serefiiddin Hiiseyin b. Muhammed,
el-Hiildsa fi ma’rifeti’l-hadis (by. el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1430/2008), 50; Sehavi, Ebii'l-Hayr
Muhammed b. Abdurrahman, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, thk. Ebu Ais Abdiilmiin’im ibrahim
(by. Mektebetii Evladi’s-Seyh li't-Tiiras, 1421/2001), 144.

Mlletli olmamasi: Hadisin Sihhatini yaralayan zahir veya batin herhangi bir illetten ari
olmasi, Sahih Hadis’in sartlarindan sayilmustir. Bkz. Sty(tf, Ebil-Fazl Celaliddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, Tedribii'r-rdvi fi serhi takribi'n-Nevevi, thk. Ebu
Kuteybe Nazar Muhammed el-Firyab? (Medine: Daru Taybe, ts.), 1/65.
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digi kimseye aidiyeti kesin (Maktd’'un bih) midir, degil midir? Mesela, Hz.

Peygamber’den sahih bir sened ile bize ulasan bir haber hakkinda, “Bu s6zii,

kesinlikle (hicbir sek ve tereddiit duymadan) Hz. Peygamber sdylemistir”

diyebilir miyiz? Bu konu, Hadis ilimlerinin en énemli konularindan birisidir.

Yasadigimiz asirda, ilahiyat alaminda yapilan tartismalarin merkezi yahut

kilit hususiyeti haline gelmistir. Zira temel islam bilimlerinin hemen hemen

hepsi ya dogrudan ya da dolayl olarak hadislerle alakalidir. Dolayisiyla

sahih hadisin kesinlik ifade edip etmemesi konusu, islamf ilimleri ya temel-

$dz olmamast: Sika bir ravinin kendisinden daha sika bir rAviye muhalefet etmemesi. Bkz.
Zehebt, Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, el-Mtkiza fi
ilmi mustalahi’l-hadis, thk. Abdulfettah Ebu Gudde (Halep: Mektebii’l-Matbiati’l-islamiyye,
1412/1991), 24.

Sahih hadis tanimlamasi igin bkz. Ibnii's-Saldh Ebu Amr Takiyyiiddin Osman b.
Abdurrahman, Ma'rifetii envdi ulimi’l-hadis, Mukaddime, thk. Ndruddin Itr (Beyrut: Daru’l-
Fikir,1406/1986), 11-12; Ebu Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahih-i
Miislim b. Haccac (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1392/1972), 1/27; ibnii Dakikr’l-id, el-
iktirah fi beyanil-stilah (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 5; ibn Cemaa, Ebu Abdillah
Bedriiddin Muhammed b. ibrahim b. Sa’dullah b. Cemaa, el-Menheliir-revi i muhtasari
‘uldmi’l-hadisin-nebevi, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimask: Daru’l-
Fikir,1406/1985), 33; Zehebi, el-Miikiza, 24; Omer b. Ali b. Omer el-Kazvini, Mesthatii’l-
Kazvini, thk. Dr. Amir Hasan Sabri (by. Darii’l-Besairi’l-islamiyye,1425/2005), 92; Iraki,
Ebir'l-Fazl Zeyniiddin Abdurrahim b. Hiiseyin, Serhu’t-tebsira ve't-tezkira, thk. Abdullatif el-
Hemim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422/2002), 103; ibn Hacer el-Askalant, Niizhetii'n-
nazar, 6; Kafiyecl, Muhammed b. Siileyman, el-Muhtasar fi ‘ilmi’l-eser, thk. Ali Zevin (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1407/1986), 113; Siiy(ti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebl Bekr b.
Muhammed, Elfiyye, thk. Ahmed Muhammed $akir (by. Mektebetii'l-[lmiyye, ts.), 4;
Useymin, Muhammed b. Salih b. Muhammed, Serhu’l-manziimeti’l-Beykaniyye fi mustalahi’l-
hadis, thk. Fehd b. Nasir b. brahim Siileyman (by. Daru’s-Siireyya li'n-Nesr, 1423/2003), 7;
Takuyyiiddin Siimiinni, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Muhammed, el-Aliyyiir-riitbe fi
serhi nazmi'n-Nuhbe, thk. Harun b. Abdurrahman el-Cezairl (Beyrut: Daru Ibn
Hazm,1423/2003), 55; Hiiveyyi, Muhammed b. Ahmed b. Halil, Aksal-emel ve’s-sil fi ilmi
hadisi'r-rasdl, thk. Nevaf Abbas Habib el-Miindvir (Kuveyt: Kiilliyetii’d-Dirasati’l-Uly3,
1437/2015), 66.

Verilen sahih hadis tanimi, hadis ulemasinin tizerinde ittifak ettigi tanimdir. Genis bilgi
i¢in Bkz. Zekeriyya b. Muhammed b. Zekeriyya el-Ensard, Fethu'l-Baki bi serhi Elfiyeti’l-Irdki,
thk. Abdullatif Hemim ve Mahir el-Fahl (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1422/2002), 1/95;
Nevevi, el-Minhdc, 1/27; SiiyGti, Tedribiir-rdvi, 1/68; Abdurrahim b. Hiiseyin el-Iraki, Nazmu
kitabi'l-iktirah li'bni Dakikil-1d, thk. Abdulkadir b. ‘Abiri el-idris? (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1427/2006), 29; Ebii'l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethul-mugis bi serhi
Elfiyyeti’l-hadis, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misir: Mektebetii’s-Siinne, 1424/2003), 1/26; Siileyman
b. Yahya b. Omer Makbul el-Ehdel, el-Menheliir-revi ‘ald manziimetil-Mecdil-lugavi, thk.
Harun b. Abdurrahman el-Cezairi (Beyrut: Diru ibn Hazm, 1427/2007), 7.
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den sarsan ya da temelden tahkim eden bir neticeye gotiirecektir. “Ben
miiminim” diyen bir insanin, Hz. Peygamber’den geldigi “kesin” olan bir s6z
(hadis), fiil ve sifati reddetmesi miimkiin degildir. O halde, bu konunun izah
edilmesi, hadislerin aidiyetinde siipheye diiserek itikad, ahkdm ve ahiret
gibi bircok konuda kafa karisiklig1 yasayan nice insana 151k tutmasi yoniiyle
gayet nemli bir calismadir.

Tip, astronomi, kimy4 gibi ilimlerin herhangi bir konusunda, bu ilimlerin en
uzman kisilerinin s6yledikleri baglayici olduguna gére, hadis usulii ilminin
béyle bir konusu hakkinda, elbette, bu ilmin en uzman otoritelerinin gériis-
leri baglayici olur. Bir baska ifadeyle, bu ilmin en uzman otoritelerinin gé-
rislerini almak ve o goriisleri uygulamak, bu ilimlerde uzman olmayan
kimselerin soylediklerine itibar etmemek, takip edilecek en makul, isabetli
ve dogru metottur. Buradan hareketle, béyle 6nemli bir konuda, yazdiklar:
eserlerle hem kendi c¢aglarinda hem de diger ¢aglarda uzman olduklar
biitiin iimmet tarafindan kabul edilen SiiyGt? (5. 911/1505), ibn Saldh (6.
643/1245), ibn Hacer (6. 852/1449) gibi Alimlerin gériislerini alacagiz. Siiy(iti
meshur Elfiye’sinde sGyle der:

B @Al i Ky -15
dj—“‘g_-,—*’g‘ )‘ﬁl—“‘:‘“’—‘l——‘s * s 3al < &” ‘@ LiW cg)}l Lho16

e L e e L s T B C G Yo WX i TP TR

*

e B b a3 (5 95— - 18

“Hadislere “sahih” veya “zayif” hiikmiinii vermek, senedin zdhirine géredir,
Kat'iyyet (kesinlik) ifade etmez. Ancak (bu genel ifadenin kapsamindan), Miislim™
ve Buhdri'nin® kitaplarimin her birisinin ihtiva ettigi hadisler miistesna tutulmus-
tur. (Buhdri ve Miislim’in kitaplarindaki hadisler, kat'iyyet (kesinlik) ifade eder).

' Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri (8. 261/875), el-Cami‘u’s-sahth adli
eseriyle taninan muhaddis. Bkz. Yasar Kandemir, Miislim b. Haccdc, DiA, 2006, 32/93-94.

12 Ebd Abdillah Muhammed b. Isméil b. fbrahim el-Cu‘fl el-Buhdrf (6. 256/870). Kur'dn-1 Kerim'den
sonra en giivenilir kitap kabul edilen el-Cami‘u’s-sahth adli eseriyle taninmus biiyiik muhaddis. Bkz.
Muhammed el-A’zami, Yusuf Sevki Yavuz, Salim Ogiit, “Buhdri, Muhammed b. Ismail, DIA, 1992,
6/368-372.
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Fakat (Buharf ve Miislim'deki hadislerin kat’iyyet ifade etmesi gériisiiniin de bir
istisnast vardir: Darekutni® gibi bazi muhaddislerin, Buharf ve Miislim'de) tenkit
ettikleri hadisler miistesnadir (Bu tenkit edilen hadisler, kat’iyyet ifade etmez).
(Buhdri ve Miislim hadislerinin kat’iyyet (kesinlik) ifade ettigi gériisiinii) ibn Salah™
tercih etmistir. Nice muhaddis imamlar, fbn Saldhin bu gériisiine meylederek ona
destek vermistir. Nevevi,” et-Takrib ve't-teysir li ma’rifeti siineni’l-besirin-nezir
isimli muhtasar eserinde, Buhdri ve Miislim hadislerinin ‘Zan’ ifade ettigi goriistinti
tercih etmistir. Fakat, Buhdri ve Miislim hadislerinin kat’iyyet ifade ettigi goriist,
dogru olan gériistiir”.'®

imam Nevevi (8. 676/1277) et-Takrib ve’t-teysir li ma’rifeti siineni’l-bestr'in-nezir
adli eserinde, “Hadis uzmanlar bir hadise “sahih” dedigi zaman, bunun anlami bu
hadisin senedinin sahih oldugudur. Yoksa hadisin, sdyleyen kimseye nispetinin kat’i
oldugu (Makti’'un bih) anlaminda degildir” ¥’ der. Bu esere serh yazan imam
Stiy(itl, Nevevi'nin bu gériisiinii “Sika bir rdvinin, hata yapmasinin aklen caiz

"% gerekcesine dayandirmistir. Ancak imam Nevevi bu

(miimkiin) oldugu
goriisiiniin hemen arkasinda -adeta bu goriisiiniin icerigini tefsir edercesi-
ne- hadis ulemasiin bir hadis hakkinda “zayiftir” dedigi zaman, bunun
anlaminin “bu hadisin basl basina yalan bir hadis oldugu” anlamina gelme-
digini, bilakis hadisin senedinin belirtilen sartlar1 tasimadigi icin sahih
olmadig1 manasini tasidigini ifade etmistir. imam SiiyGt? de bu gériisii “Cok
hata yapan ve yalan s6yleyen bir kimsenin de aklen dogru sdyleme ihtima-
linin miimkiin oldugu” gerekcesine dayandirmistir.”” Daha sonra da arala-

rinda imam Malik (8. 179/995),® Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),% ibn Hazm

3 Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutn? (6. 385/995). Hadis hafiz1 ve kiraat alimi.
Bkz. Ismail Liitfii Cakan, Ddrekutni, DiA, 1993, 8/488-490.

" Ebl Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin Abdirrahmadn b. Miisd es-Sehrezir{ (6. 643/1245). Hadis
alimi ve fakih. Bkz. Yasar Kandemir, fbn Saldh es-Sehreziiri, DIA, 2000, 21/198-200.

5 Ebil Zekeriyyd Yahyd b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277). Hadis dlimi ve fakih. Bkz. Yasar
Kandemir, Nevevi, DIA, 2007, 33/45-49.

16 Ahmed Muhammed $akir, Elfiyyetii’s-Siiytti, 4.

Ebu Zekeriya Muhyiddin en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li ma'rifeti siineni’l-besir’in-nezir, thk.

Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 25.

' SiyQt, Tedribu'r-rdvi, 1/75.

¥ SiyQtd, Tedribu'r-rdvi, 1/76.

2 Eb{i Abdilldh Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yement (6. 179/795). Maliki
mezhebinin imamy, bilyiik miictehid ve muhaddis. Bkz. Ahmet Ozel, Mdlik b. Enes, DA, 2003,
Ankara, 27/506-513.
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(8. 456/1064)* ve bazi Safiflerin de bulundugu bazi muhaddislerin, imam
Nevevi'nin bu goriisiine muhalefet ederek sahih hadisin ilm-i yakin
(makt(’un bih) ifade ettigini savunduklarini zikretmistir. Ancak Safii’lerin,
imam Malik, Safii, SiifyAn b. Uyeyne (6. 198/814)* gibi raviler tarafindan
hadisin rivayet edilmesi sartin ileri stirdiiklerini, aksi takdirde hadisin ilmi
yakin ifade etmeyecegini dile getirmistir.”

Herhangi bir hadis kitabinda rivayet edilen sahih bir hadisin ilm-i yakin
ifade edip etmeyecegi konusundaki bu tartigmalara daha kuvvetli bir delil
ile katilan ibn Salah (6. 643/1245),” Buhari ve Miislim’in her ikisinin (miit-
tefekun aleyh) veya ikisinden birinin rivayet ettigi hadislerin sihhatinin
kesin oldugunu (maktu’un bih) ve kat’i ilim ifade ettigini séyler.”*Ancak
Darekutni (6. 385/995) gibi bazi muhaddislerin Buhari ve Miislim’de tenkit
ettigi hadisleri, bu kat’iyet cercevesinden disar1 ¢ikarir.”® Lakin Nevevi “et-
Takrib”te, kelamcilarin “Miitevatir derecesine ulasmayan hadis, zan ifade eder”
diyerek ibn Saldh’a muhalefet ettiklerini sdyler *. ibn Salah bu itiraza “Is-
lam timmetinin, Buhdri ve Miislim’in Kurandan sonra en sahih kitap olduklarina
ittifak etmesinin, bu iki kitapta bulunan hadislerin (tenkit edilenler haric) maktu’un

7130

bih olduklarim gésterir™ seklinde cevap verir. Ardindan “Islam {immetinin,

Buhdrf ve Miislim’i en sahih kitap olarak kabul etmelerinin sebebi; onlara (Islam

21 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (6. 241/855). Hanbeli
mezhebinin imami, muhaddis, fakih. Bkz. M. Yasar Kandemir, Hayreddin Karaman, Yusuf
Sevki Yavuz, Ahmed b. Hanbel, DiA, 1989, istanbul, 2/75-80.

22 Eb{i Muhammed Al b. Ahmed b. Sald b. Hazm el-Endeliis? el-Kurtubi (8. 456/1064). Zahir?
mezhebinin en bilyiik temsilcisi, usulcii, fakih, muhaddis, tarihgi, edip ve sair. Bkz. Yunus
Apaydin, Yusuf Sevki Yavuz, ibrahim Giirbiizer, fbn Hazm, DIA, 1999, Istanbul, 20/39-52.

#  Eb(i Muhammed SiifyAn b. Uyeyne b. Meymiin el-Hilall (8. 198/814). Tebeu’t-tabiln
neslinden hadis 4limi ve hafiz. Bkz. ibrahim Hatiboglu, Siifydn b. Uyeyne, DIA, Istanbul,
2010, 38/28-29.

# SiyQtd, Tedribu'r-rdvi, 1/75.

»  EbQl Amr Takiyyliddin Osmén b. Saldhiddin Abdirrahman b. Misd es-Sehreziri (5.

643/1245). Hadis alimi ve fakih. Bkz. M. Yasar Kandemir, ibn Saldh es-Sehreziirf, DiA, 2000,

21/198-200.

fbn Saléh, Siyanetii sahihi miislim mine’l-ihlal ve'l-galat ve himdyetiihii mine’l-iskdt ve's-sakat,

thk, Abdullah Abdulkadir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1408), 85.

¥ Ebii'l-Hasen Alf b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (8. 385/995). Hadis hafiz1 ve kiraat alimi.
Bkz. ismail Liitfii Cakan, Darekutnf, DiA, 1993, 8/488-490.

% SiiyQt, Tedribu'r-rdvi, 1/145.

2 Nevevi, Et-Takrib, 25.

30 ibn Salah, Mukaddime, 28.
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iimmetine) gére, zan ile amel etmek vaciptir. Halbuki zanmin hata etme ihtimali
vardir”™" diyerek kendisine itiraz edenlere, su sekilde cevap verir:“Ben de bu
gortise meylediyordum. Bu gdriisiin kuvvetli bir goriis oldugunu zannediyordum.
Ancak daha sonra, tercih ettigimiz goriisiin gercekten dogru bir gériis oldugu bana
beyan oldu. Ctinkii hatadan masum olanin zanm hata etmez. Bu timmetin icmasi,
hatadan masumdur *. Bu nedenle, ictihada dayanan bir icma bile, hiiccet oldu.
Kesin bilgi ifade etti” **

imam Nevevi'nin “et-Takrib” adli eserinde, ibn Salah'in “Buhari ve Miis-
lim’in kesin bilgi ifade ettigi” gériisiinii zikrettikten sonra “Kelamcilar ve
cogunluk, miitevatir derecesine ulasmayan hadis zan ifade eder” diyerek [bn
Saldh’a muhalefet ettiler”* demesi, akillara su soruyu getirmektedir: Nevevi,
kelamcilarin bu goriisiine katiliyor mu, katilmiyor mu? Diger bir ifadeyle
“Nevevi, miicerred olarak kelamcilarin bu gorisiinii zikretti. Aslinda, onla-
rin bu gorisiine katilmiyor” diyebilir miyiz? Yoksa “Nevevi, kelamcilarin bu
gorisiini kabul ettigi icin, burada zikretti” seklinde bir yorum yapabilir
miyiz?

Nevevi'nin “et-Takrib”deki ibarelerine baktigimizda her iki ihtimalin de
miimkiin oldugunu gériiyoruz. Be nedenle daha fazla bir arastirmaya ihti-
yac duyduk. Arastirmalarimiz esnasinda imam Siiy(iti'nin “Tedribu’r-ravi”de
“Nevevi, Miislim’in serhinde séyle dedi” diyerek naklettigi asagidaki ibareler
Nevevi'nin kelamcilar1 destekledigi ihtimalini kuvvetlendirmektedir:
“Buhdri ve Miislim hadisleri ahad hadislerdir. Ahad haberin Buhari ve Miislim’de
olup olmamast arasinda hicbir fark yoktur. Ummetin her iki kitabi kabul etmesinin
anlamu, bir hadis eger bu iki kitaptan birisinde bulunuyorsa, o hadisle, hi¢ arastir-
ma yapmay: beklemeden, amel etmenin viicub ifade etmesidir. Halbuki Buhdri ve
Miislim’in disindaki bir kitapta béyle bir sart yoktur. Diger kitaplarda bulunan bir
hadisle, arastirma yapip o hadisin sthhat sartlarim tasidigi gériiliinceye kadar amel
edilmez. Ummetin, Buhari ve Miislim’deki hadislerle amel etmek iizere icma etmesi,
iimmetin her iki kitaptaki hadislerin, kat’iyet iizere Hz. Peygamberin sizleri oldugu-

na icma ettigini gostermez””.

31 SiiyQtd, Tedribu'r-rdvi, 1/141.

ibn salah bu sézle “Ummetim dalalet iizere icma etmez” hadisine atifta bulunuyor olabilir.
3 ibn Salah, Mukaddime, 28.

34 Nevewvi, et-Takrib, 25.

* Siiy(t], Tedribu'r-rdvi, 1/142.
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Ancak Nevevi’nin Miislim serhine miiracaat ettigimizde, Nevevi'nin bu
sozleri, kendi sozleri olarak degil, “I & agé” diyerek kelamcilarin sozleri
olarak naklettigini gérdiik®. Bu da Nevevinin kelamcilarla aymi goriisii
paylasmadigini gstermektedir.

Sity(iti’nin hocast imam Bulkini (5. 868/1464), ibn Saldh’in yukaridaki gorii-
stinii kabul etmeyenlerin goriislerini reddeder. $afif, M4liki, Hanbeli ve
Hanefilerden bir ¢cok kelamci ve muhaddis hafizlarin, Es’ari kelamcilarinin
ekseriyetinin, ehli hadisin tamaminmin, umiimi selef ulemasinin, immetin
kabul ettigi hadislerin maktu’un bih (kesin ilim) ifade ettigini sdyler. Hatta
fbn Tahir el-Makdis'nin daha da ileri giderek, Buhari ve Miislim’de olmasa
bile, onlarin sartlarina uyan hadislerin de kesin ilim ifade ettigini nakle-
der.”

Muhaddis-Miifessir imamlardan ibn Kesir (6. 774/1373) “Ben de Ibn Salah ile
beraberim” diyerek ibn Salah’in goriisiinii destekler. imam Siiy(iti de “Benim
de tercihim bu. Bunun dusinda bir itikadim yoktur” diyerek hem ibn Kesir'e,
hem de ibn Salah’a katilir.®®

Hicri 14. asirda hadis ilimlerine yaptigi hizmetlerle meshur olan Ahmed
Muhammed Sakir sdyle der: “Saglam delillerin destekledidi hakikat, fbn Hazm'in
(ve ona tdbi olanlarin) dile getirdigi su gériistiir: Sahih hadis, ister Buhdri ve Miis-
lim'de ister diger hadis kitaplarinda olsun, kat'i (kesin) ilim ifade eder. Bu yakint
ilim, nazari ilimdir, burhandir. Bu ilme, ancak, hadis ilimlerinde okyanuslar gibi
derin ilme sahip olanlar, rdvilerin hallerini ve hadislerin illetlerini ¢ok iyi bilenler
sahip olabilir™

imam Malik, Dav(id ez-Z4hirf, Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi, Haris el-Muhasebl
gibi alimler sahih 4hid haberin yakin{ ilim ifade ettigini, yani Allah Ras(lii-
niin agzindan ¢ikmus gibi kesin oldugunu sdylemislerdir. Ibn-i Hazm da bu
goriisii tercih etmis ve "el-Thkdm fi usiili'l-ahkam" adli eserinde "Adalet sahibi
bir kimsenin, yine kendisi gibi addlet sahibi bir kimseden naklederek Rasululllah
sallallahii aleyhi vesellem'den verdigi haber, ilmi ve ameli birlikte vdcip (farz) kilar"
“demistir. Bu goriise katilmayan kimselere delilleriyle uzun uzun reddiye-

% Nevewi, el-Minhdc, 1/20.

7 SiyQtd, Tedribu'r-rdvi, 1/143.

% SiyQtd, Tedribu'r-rdvi, 1/145.

Ahmed Muhammed $akir, Elfiyyetii’s-siiyiiti, 4.

“  ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-ihkdm fi usiilil-ahkdam, thk. Ahmed
Muhammed $akir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 1/108.
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ler vermistir. ibn Hazm, “O (peygamber), heva ve hevesinden konusmaz. Onun
7741

konustugu, kendisine vahyedilen vahiyden baska bir sey degildir’* gibi ayetlere
dayanarak sahih 4had haberlerin de vahiy oldugunu (vahy-i gayr-i metliiv),
Kur’an'in Allah tarafindan muhafaza edildigi gibi sahih 4hid haberlerin de
Allah tarafindan muhafaza edildigini, boylece itaat etmenin viiclbiyeti
yo6niinden her ikisinin de ayni hikkmii tagidigim sdyler.*
Kadim ilim gelenegimizde “Seyhu’l-islam fi’l-hadis (hadis ilimlerinin en
uzman otoritesi)” unvaniyla séhret bulan fbn Hacer el-Askalani’nin® ko-
nuyla ilgili gériislerini zikretmenin dnemli oldugu kanaatindeyiz. ibn Hacer
“Niizhetii'n-nazar fi tavdihi nuhbeti’l-fiker” adl1 eserinde, haberin dogrulugunu
kuvvetlendiren karinelerle desteklenen haber-i vahidin nazari ilim* ifade
ettigini sdyler. Haberin dogrulugunu kuvvetlendiren karineleri ve kesin
ilim ifade etmeye gétiiren delilleri sGyle siralar:
1-Buhir? ve Mislim’in (her ikisinin) sahihlerinde rivayet ettigi
(miittefekun aleyh), ancak miitevatir derecesine ulasamayan
hadisler
2-Buhari ve Miislim’in hadis ilimlerindeki celaleti (derin otoritesi)
3-Buhiri ve Miislim’in, sahih hadisi sahih olmayan hadisten ayirt
etmeleri konusunda, diger muhaddislerin éniine gegmeleri
4-islam timmeti Aalimlerinin, Buhari ve Miislim’in sahihlerini,
Kur’andan sonra en sahih kitap olarak kabul etmesi, ki bu kabul,
tek basina, kat’i ilim ifade etmesi agisindan, ¢ok yollarla rivayet
edilen (miitevatir derecesine ulasamayan) hadisten daha kuv-
vetli bir delildir. Ancak Buhiri ve Miislim’de tenkit edilen ha-
disler ile birinin digerini zahirde nakzettigi halde ikisinden biri-
sini tercih ettirecek bir imkan bulunamayan hadisler, bu kap-
sam disinda birakilmistir. Bunlarin haricindeki hadisler husu-
sunda, sthhatlerinin kesinligine y6nelik icma hasil olmustur.®

1 Necm: 3-4

2  ibn Hazm, el-ihkdm fi usiilil-ahkam, 1/98.

4 Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalant (5. 852/1449). Unlii hadis
alimi ve hafizi. Bkz. M. Yasar Kandemir, ibn Hacer el-Askaldni, DiA, 1999, istanbul, 19/514-
531.

Delilleriyle ispatlanmis ilim. Bkz. ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavdihi nuhbeti’l-
fiker, thk. Nureddin Itr (Dimask: Matbatu’s-Sabah, 1421), 51.

ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 52-53.

44
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5-Zayif ravilerden arinmig ve illeti olmayan meshur hadis: Ebu
Mansur el-Bagdadi ve Ebu Bekir b. Fevrek gibi alimler, meshur
hadisin nazari ilim ifade ettigi goriisiindedir.
6-Ravileri, imam Malik, imam $afil, imam Ahmed b. Hanbel vs, gibi
muhaddislerden olusan hadisler, nazari ilim ifade eder.
Ayrica Tbn Hacer, Hafiz Hadis imamlarinin Miiselsel senetteki rivayetlerinin
kat’i ilim ifade ettigini savunmustur.*
2. Ahad Haberin Hiicciyeti
Ehl-i Stinnet ulemasi, sahih bir sened ile gelen haber-i vahid ile amel etme-
nin vacip oldugunu sdylerken, bazi Mu'tezile ve Refavida alimleri L &Y
e 4 &l (ol “Hakkinda her hangi bir ilm olmayan seye uyma (amel etme)”* ayeti
kerimesine dayanarak, haber-i vahidin ilim ifade etmedigini, dolayisiyla
haber-i vahid ile amel etmenin gerekli olmadigini iddia etmislerdir®. Ancak
onlarin bu itirazina hadis ulemasi sdyle cevap vermistir: Ayette zikredilen
ilim, nekiradir ve nefy ifade eden “Leyse” edatindan sonra gelmistir. Arap
dili kaidelerini gore, nefy’den sonra gelen nekira umimiyet ifade eder.
Buna gére ayetin manasi “Hakkinda, hicbir ilim olmayan seye uyma” seklinde-
dir. Halbuki, sahih sened ile gelen haber-i vihid, yakini ilim ifade etmese
bile, bir ¢esit ilim ifade eder. Dolayisiyla ayetin anlami “Hakkinda bir ilim olan
seye uy” manasindadir. Buna gore haber-i vahid ile amel etmek zorunlu-
dur.”
Ancak Mu'tezile bdyle bir cevaba da itiraz ederek sdyle demistir: “Bir haber,
ya kesin bilgi (yakin) ifade eder, ya da zan ifade eder. Haber-i vahid kesin bilgi
(yakin) ifade etmedigine gére, zan ifade eder. O halde haber-i vahid BN Y Gt &)
L d’a-” G it ¥ SE0 &5 Onlar zandan baskasina tabi olmuyorlar. Halbuki zan,
haktan hicbir sey ifade etmez’ (Necm: 28) ayetinin kapsamindaki zemm’in igine
girer”.*® Onlarin bu itirazlarina hadis ulemasi, Miimtehine suresi 10. Ayet ile
cevap vermistir: Al Alll G giaialh e jalga Glaball ASpla 13 15l Gl il g
)Gﬂ‘ o G g S cliafa (b galale b ue-'hel-r “Ey iman edenler! Size hicret eden
miimin haramlar geldigi zaman, onlart imtihan edin. Onlarin miimin olduklarin

4 SiiyQt], Tedribiir-ravi, 2/643

47 isra, 17/36.

“  Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfull-esrar serhu usulil-Pezdevi (by. Daru’l-Kitabi’l-islami,
ts.), 4/370.

4 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, 4/370.

%0 Abdulaziz el-Buhar, Kesful-esrar, 4/370.
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bildiginiz zaman -Allah onlarm imanlarini en iyi bilendir- onlari kafirlere geri don-
dermeyin” (Miimtehine: 10). Bu ayette Allah Teala, Medine’deki miiminlere,
Mekke’den hicret eden kadinlarin miimin olup olmadiklarini imtihan etme-
lerini, miimin olduklarinu bildikleri zaman, onlar1 geriye kafirlere déndiir-
memelerini emretmektedir. Gorildiigii gibi Medine’deki miimin erkeklerin,
Mekke'den gelen kadinlari imtihan etseler bile, onlarin kesinlikle (yiizde
yiiz) iman ettiklerini 6grenme imkanlar1 yoktur. Zira imanin merkezi kalp-
tir. Kalpteki olanlar1 yalmiz Allah bilir. Buna ragmen ayet, onlarin kesin
bilgiye dayanmayan zahirdeki bilgilerini “ilim” kelimesiyle ifade etmistir &
cilieba G saidle, Bu da gosteriyor ki bir bilgi “yakin” ifade etmese bile, bir
ilim ifade eder.”* Bu ilim, arastirma, tedkik, inceleme sonucunda varilan
zann-1 gilibe dayanan bir ilimdir. O halde, ale 4 &ll (ud Lo (283 ¥ 5 “Hakkinda
bir ilm olmayan seye uyma (amel etme)” ayeti kerimesinde nehyedilen
husus, ya “hakkinda hi¢ bir ilim olmayan seye uyma”, ya da “Hakkinda zann-1
galibe dayanan bir ilim olmayan seye uyma” seklinde anlasilmalidir. Diger ta-
raftan U éﬂ‘ P S KK S ¥) Gsdi &) “Onlar zandan baskasina tabi
olmuyorlar. Halbuki zan, haktan hicbir sey ifade etmez” (Necm: 28) ayeti kerime-
sinde zemmedilen zan, hakkinda hig bir delil olmayan, siiphe, vesvese ve
yalana dayanan zandir. Nitekim ayetin sibaki, Allah’a sirk kosan miisrikler-
den bahsetmektedir. Onlarin sirk diistincesinin hi¢bir ilme dayanmadiginy,
higbir delili ve dayanagi olmadigini ifade etmektedir. Kur’an’a gore zannin
gesitleri vardir: “Ey iman edenler! Zanmn bir ¢ojundan kagimin. Muhakkak ki,
zanmin bazist giinahtir” (Hiicciirat: 12). Bu ayeti kerimeye gére, zannin diger
bazist giinah degildir. O halde, “Yakin derecesine ulasmayan her bilgi zan ifade
eder. Zan ise tamamen (biitiin cesitleriyle beraber) yasak edilmistir” gibi bir sonu-
ca varmak, hem akil hem de nakil disidir.”* Akil digidir, ¢iinkii hayatta yakin
ifade etmedigi halde kabul edip uydugumuz sayilamayacak kadar cok mese-
le vardir. Sahitlikler, miitevatir derecesine ulasmayan giinlitk haberler, bir
doktorun yazdig ilaglar, bir bilim adaminin sdyledigini diger bilim adamu-
nin yalanlamasi vs, gibi 6rnekler bunlardan sadece birkag tanesidir. Biitiin
bu meselelerde yakin sart1 aramak hayati durdurup donduracagindan dola-
y1, akl-1 selim sahibi hi¢ kimse boyle bir sart ileri siirmemistir.

1 Abdulaziz el-Buhar, Kesful-esrar, 4/370

2 Nakle aykir1 oldugunu biraz sonra izah edecegiz.
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Bununla birlikte bir kisim hadis ulemasi, hadis uzmanlarinin her hangi bir
haber-i vahid hakkinda “sahih” hitkmiinii verdigi zaman, bu haber-i vahidin
ilmi-i yakin ifade ettigini sdylemislerdir.*® Hatta haber-i vahid ile amel etme
lizerine goriis birligi (icma) meydana geldigini dile getirmislerdir. Bu goriis-
lerini kitap, siinnet, icma ve akildan bir ¢ok delile dayandirmislardir.**

2.1. Haber-i Vahid ile Amel Etmenin Viicup ifade ettigine Kur’an’dan
deliller

Ahad haber ile amel etmenin viicup ifade ettigini sdyleyenler, kitaptan
birgok delil getirirler. Yer darhigindan dolay1 bunlardan bazilarini zikrede-
cegiz:

1- it 4-'-*:“33 i) ) shgl (3l Al A4 3!3 “Hani Allah, kendilerine ki-
tap verilenlerden, o kitabi insanlara kesinlikle beyan edip agiklayacak-
siniz, diye s6z almist1”.” Allah Teala bu ayette, kendilerine indiri-
len kitabi, insanlara beyan edip agiklamak ve asla o kitab1 giz-
lememek iizerine ehl-i kitaptan bir séz aldigini ve onlarla ahit-
lestigini haber vermektedir. O halde bu haber, onlardan her bi-
ri lizerine, bir emir, bir de nehy ifade eder. Emir ifade etmesi;
kitabi beyan etmeleri, nehy ifade etmesi de kitaptan hig bir seyi
ketm (gizli) etmemeleridir. Allah Teala, miikelleflere takatlari-
nin fevkinde hicbir yiik yiiklemez. Onlarin, miitevatir yollarla
doguya ve batiya yayilip istisnasiz biitlin insanlara teblig ve
tebyin yapmalari, takatlarinin fevkinde bir mes’uliyet olduguna
gore, bu ayette onlardan istenen gdrev, her birisinin (haber-i
véhitle) kendi yaninda bulunan ilmi, bir baskasina aktarmasidir.
Zira bu ayet, onlardan her birine, kitabi beyan edip agiklama
gorevi yiiklemektedir. Eger haber-i vahid ile amel etmek vacip
olmasaydi, Allah Teala ne onlardan her birisine béyle bir emir
verir, ne de onlar1 duyanlara, itaat etme zorunlulugu getirirdi.*®

2-Gealad Y 93-'5 & Jsm Ohi ) sllatd “Eger bilmiyorsaniz, zikir (kuran) ehline
sorun”.”” Bu ayeti kerimede Allah Teala, miictehid ile miigtehid

3 SiyQtd, Tedribu’r-rdvi, 1/75.

*  Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, 2/372; Mustafa es-Siba"{, es-Siinne ve mekanetiihd fi tesr{’i’l-
islamf (Dimask: Mektebetii’l-islami,1402/1982), 167.

55 Al-iimran, 3/87

5 Abdulaziz el-Buhari, Kesful-esrar, 2/371.

57 Nahl: 16/43
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olmayani ayirt etmeksizin, bilinmeyen herhangi bir hususta, zi-
kir ehline soru sormayi emretmistir. Miigtehid bir kimsenin,
mii¢tehid olmayana soru sormasi, fetva istemesi degil, duydugu
bir haberi nakletmesine miinhasirdir. Bu durumda, miictehid
bir kimsenin, miictehid olmayan bir kimseden duydugu haberi
kabul etmesi vacip olmasaydi, Allah Teala bdyle bir emir ver-
mezdi.*®

3-41 13¢5 Ll el 38 1568 1 skal Gl gl “Ey Iman edenler! Allah i¢in
sahitlik yaparak Addleti ayakta tutan kimseler olun”.” Bu ayeti ke-
rimede Allah Teala, ilave ve ¢ikarma yapmadan sahitligi yerine
getirmeyi ve Adileti emrediyor. Buna gore, sika bir kimsenin
gordiigii bir olay1 veya duydugu bir s6zii mahkemede kadiya
nakletmesi {izerine vaciptir. O halde kidi'nin, miicerred bir fikir
olarak, bu haberi kabul etmesi de vacip olur. Ciinkii kabul
edilmesi gerekli (vacip) olmayan bir seyi Allah Teala’nin em-
retmesi, Allah’in sanina yakismaz.

4- 53 5 il e W5 & 52885 ) &) “Indirdigimiz ayetleri ve hidayeti
gizleyenler....”” Bakara 159. Bu ayeti kerimede Allah Teala, ayet-
leri ve hidayet 6lgiilerini agiklamayip gizleyenleri biyiik bir
tehdit ile inzar etmistir. Buna gore, Hz. Peygamberden herhangi
bir sey duyan kimsenin, bu duydugu seyi izhar etmesi (agikla-
masi) lizerine vaciptir. Onun agikladig1 bir seyi, bizim kabul et-
memiz de bizim {izerimize vaciptir. Zira, eger bizim kabul et-
memiz bizim {izerimize vacip olmasaydi, onun izhir edip et-
memesi esit olurdu. Bir baska ifadeyle, Allah'in, dinden herhan-
gi bir seyi izhar ve beyan etmeyi emretmesi, sonra da o seyi du-
yanlari, o seyi kabul edip etmemekte serbest birakmasi, hem
akil disidir, hem de Allah’in sanina aykiridir.®

8 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, 2/372.

%% Nisa: 4/135

Haberi getiren “bir kisi” diyerek kadinin haberi reddetmesi diisiiniilemez. Burada haberin
kabulii veya reddi, kisi sayisiyla alakali degil, haberi getiren kimsenin sika olup olmadig1
ile alakal1 bir husustur.

0 Bakara, 2/159

62 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, 2/372.
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5- | giikh L Gauld 28505 &) ) ghal Gl @30 G “Ey Iman edenler! Size bir fasik
bir haber getirdigi zaman, onu(n dogru olup olmadigini) arastirin™.%
Allah Teala bu ayette, fasik bir insan bir haber getirdiginde, o
haberin dogruluk derecesini arastirmay1 emretmektedir. Bu
ayette, zikredilen emrin illeti, haberi getiren kimsenin fasik ol-
masidir. Yoksa haberi getiren kimsenin ahad (tek) olmasi degil-
dir. Buna gore ayet, heberi getiren kimsenin sika olmas: halin-
de, getiren bir kisi dahi olsa, haberi kabul etmenin gerekli (va-
cip) olduguna isaret etmektedir.*
2.2. Hz. Peygamber’in (sav) Haber-i V4hit ile Amel Etmesi
Hz. Peygamber’in (sav), ramazan hilalini gérdiigiinii sdyleyen bir bedevinin
bu haberiyle amel ederek ramazan orucuna baslamasi, tek bir haberci olan
Selman-1 Farisi’nin (ra) haberiyle Medine’de hendek kazmasi, diisman bel-
delerine goénderdigi casuslarin (her birisinin) verdigi haberlerleri kabul
etmesi, hicretten 6nce Medine’ye Musab b. Umeyr’i génderdigi gibi, civar
kabilelere tek kisilik 6gretmenler géndererek o kabilelerden bu 6gretmenin
verdigi haberlere uyup dinin emir ve yasaklarini tatbik etmelerini istemesi,
fetihlerden sonra Bahreyn, Yemen gibi iilkelere vali tayin edip o tilkelerin
halkindan bu valiye itaat etmelerini beklemesi, diinya krallarina tek kisi ile
haber géndermesi ve onlardan gelen tek kisilik elcileri kabul etmesi, tek kisi
olan zekat memurlarinin verdigi haberler ile amel etmesi, vs gibi misaller
burada zikredilemeyecek kadar ¢oktur. Biitiin bu misaller, haber-i vahidin
ameli mucib oldugunu ispatlamaktadir. Hanefi fakihlerinden imam Pezde-
vi'nin “Fikih Usulii’nii serh eden Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari (v. 730 h.),
bu konuyla ilgili olarak sunlar1 aktarmaktadir: Hz. Peygamber (sav), bu
elcileri, 6gretmenleri ve valileri, beseriyeti Islam’a davet etmek icin, kiya-
met giinli “Bizlere bir el¢i (bir haberci) gelmemisti” gibi bir mazeretleri
kalmasin diye géndermistir. Kaynak eserlerin hicbir yerinde, Hz. Peygam-
ber’in bdyle biiyiik ve 6nemli bir maksat icin, biitiin bu beldelere, miitevatir
derecesine ulasan haberciler génderdigi seklinde bir haber yer almamakta-
dir. Hz. Peygamberin gonderdigi el¢i, 6gretmen ve valilerin bildirdigi haber-
leri, o beldenin halklarinin kabul etmesi, onlarin {izerine ilzam edici ve
baglayic1 olmasi, siyer ehlinin ittifaki ile sabittir. Belde halklarinin bu ha-

% Hiiccurat, 49/6
¢ Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, 2/373.
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berleri kabul etmeleri icin, beldelere génderilen haberci sayisinin tevatiir
derecesine ulagma sart1 olsaydi, Medine’de Hz. Peygamber’in yaninda bir
tane sahabe kalmazdi. Nizam bozulur, islam biterdi. Bu nedenle, haberi
kabul etmek icin tevatiir sartim1 kosmak, kat’i olarak bir vehim ve batil bir
iddiadir. Bdylece, haber-i vahidin, tipki miitevatir haber gibi, amel-i mucib
oldugu ispatlanmistir. Bu delil, muhalefet etmeye hicbir bahane birakmaya-
cak kadar, kat'i bir delildir. Gazali de ayni seyi zikretmektedir.®

2.3. Sahabelerin Haber-i Vihid ile Amel Etmeleri

Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabeler, sayillamayacak kadar ¢ok
misallerde, haber-i vahidi hiiccet olarak kabul edip amel etmistir. Ensar’in
halife segmek icin toplandig1 giin, Hz. Ebu Bekir’in oraya giderek “Imamlar,
Kureys'tendir” hadisi serifini haber vermesi tizerine Ensar’in hig bir itiraz
yapmadan bunu kabul etmesi, Hz. Omer’in, Mecusilerden cizye alinmasi
meselesinde Abdurrahman b. Avfin bildirdigi hadisle amel etmesi, fltikdii’l-
Hitaneyn (cinsel organlarin bulusmasi) gerceklestigi zaman gusiil abdestinin
vacip oldugu meselesinde, biitiin sahabelerin kendi gorislerinden vazgecip
Hz. Aise’nin verdigi habere riicu’ etmesi, bu misallerden sadece bir kag ta-
nesidir. Ahad haberleri hiiccet kabul edip onlarla amel etmek iizere, sahabe-
ler icma etmistir. Bu icma, haber-i vahidin hiiccet olduguna dair kuvvetli
bir delildir.”

Bu konuda, s6yle bir itiraz gelebilir: Sahabelerin haber-i vahid ile amel etti-
gine dair misaller oldugu gibi, amel etmedigine dair misaller de vardir.
Mesela, Hz. Ebu Bekir, ninenin altida bir miras aldifina dair Mugira’nin
haberini kabul etmemis, ta ki Muhammed b. Mesleme de ayn1 seyi nakledin-
ce kabul etmistir. ibn Omer’in 6len bir kimsenin ailesi agladigi zaman, 8lii-
niin azap gordiigiine dair haberini, Hz. Aise kabul etmemistir.”

% Abdulaziz el-Buhari, 2/374.

% Ebu Davud Siileyman b. Davud b. el-Car(t et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hecr, 1419/1999), 5/595, (No. 2247); ibn Ebi Seybe, Ebu
Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi $eybe el-Kfi, Musannef, thk. Sa’d b. Nasir b. Abdiilaziz
(Riyad: Daru Kiinfizi isbilya, 1436/2015),18/163, Feziil 54, (No0.2247); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, thk. Suayb el-Arnavut (by. Miiessestii'r-Risale, 1421/2021), 33/21, (No. 19777),
Miisned-i Ebu Berze (ra).

7 Abdulaziz el-Buhar, Kesfu'l-esrar, 2/374.

% Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih, nsr. Mustafa Dib Boga (Dimask: Daru
fbn Kesir, 1414/1993), 1/431, Cendiz 32; Ebu Hiiseyin Miislim b. Haccic el-Kuseyri, Sahih,
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Bu tiir itirazlara Abdulaziz el-Buhari (v. 730 h.) sdyle cevap vermektedir:
Haber-i vahid ile amel etmeyi kabul etmeyen sahabenin bu inkari, arzi
sebeplere dayanan bir inkardir. Yoksa bu inkar, haberi getirenin tek bir
kimse olmasindan dolay1 kaynaklanan bir inkar degildir. Yani onlarin bu
inkari, nasih-mensih, sebeb-i viirQid, yanlarinda daha fazla bir bilgi bulun-
mast gibi delillere dayanarak vardiklari neticenin daha kuvvetli olmasindan
dolay1 kaynaklanan bir inkardir. Tipki onlarin, baz1 ayetlerin zhiri anlam-
larini reddetmeleri, bazi kiyas cesitlerini terketmeleri, kadimin baz1 sahitlik-
leri kabul etmemesi misallerinde oldugu gibi.*

2.4. Haber-i V4hid ile Amel Etmenin Viiclibiyetine Ummetin icmasi
imam Pezdevi Fikih Usulii’'nde, islam Ummetinin sirketler, vekaletler, alis-
verigler vs gibi muamelat konularinda dhad haberi kabul etmek tizere icma
ettigini bildirmistir. Abdulaziz el-Buhari (v. 730 h.) de bu esere yazdigi serh-
te, immetin, ilm-i yakin ifade etmese bile mahkemelerde sahidin sehadeti-
nin kabul edilmesi {izerine icma ettigini ifade etmistir. Halbuki bu sehadet,
bir insanin kani, mali, 1rz1 vs, gibi konularda yapilan sahitlik olabilir. Eger
bu konularda ahad haberin kabul edilmesi caiz oluyorsa, diger dini konular-
da da caiz olmas1 miimkiindiir. Muamelat ile dini konularin bir birinden
ayirt edilmesi dogru degildir.”

2.4.1. Haber-i Vahid ile Amel Etmeninin Viicubiyetine Akli Delil
Miicerred bir bakis acisiyla, tevatiir derecesine ulagsmayan bir veya bir kag
kisinin rivayet ettigi haberin dogru veya yanlis olmasi ihtimali aklen miim-
kiindiir. O halde, haberin dogruluguna veya yanlishgina gétiiren baska delil-
ler bulmamiz gerekir. Mesela bir haber éniimiize geldiginde, bu haber, ak-
len ya dogrudur ya da yanlistir. Bu haberin dogru mu yanlis mi olduguna,
dolayisiyla bu habere uyup uymayacagimiza nasil karar verecegiz? Elbette
ki aragtirma yaparak. Arastirmanin ilk baslangic asamasinda, haberin dogru
ve yanlis olma ihtimali ylzde ellidir. Arastirmanin sonunda, ya bu haberi
dogru kabul edip uygulayacagiz, ya da yanlis kabul edip reddedecegiz. Aras-
tirma bittikten sonra, bu haberin dogruluk derecesi hakkinda yiizde elli bir
ve lzeri bir kanaat (zann-1 gilip) olusmussa, akil bu haberin dogruluguna

nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Matbaatii isa el-Halebi, 1374/1995), 2/635, Cenaiz
6.

% Abdulaziz el-Buhar, Kesfu'l-esrar, 2/375.

7 Abdulaziz el-Buhar, Kesfu'l-esrar, 2/376.
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hitkmeder. Eger yiizde ellinin altinda bir kanaat olusmussa, akil bu haberin
yanlis olduguna karar verir.”

Bu haberin dogruluk derecesinin yiizde ellinin (hatta yiizde doksanin) iize-
rinde olup olmadigini gésteren en 6nemli kriter, bu haberi getiren kimsenin
sika olup olmamasidir. Eger haberi getiren sika (hic yalan séylemeyen, bii-
yiik glinah islemeyen, kiiciik giinahlarda israr etmeyen, toplum iginde ye-
mek yemek gibi miiriivvete yakismayan davranislardan kagan) bir kimse
ise, akil bu haberin dogru olduguna (yanlis olmadigina) hitkkmeder. Ancak
hadis ulemas: bununla da yetinmeyip haberi getiren kimsenin hafizasinda
miitkemmellik sart1 (zapt-1 tAm) ileri stirmiistiir. Yani haberi hicbir degis-
tirmeden, ilave ve ¢ikarma yapmadan hafizasinda tutma sarti ileri siirmiis-
tiir. Bu iki sart, haberin dogruluguna yénelik biitiin siipheleri ortadan kaldi-
racak niteliktedir. Ne var ki hadis ulemasi, bu iki sart ile de yetinmeyip, bu
iki sartin heberi nakleden biitiin ravilerde bulunmasi ve senedin birlesik
olmasi (ittisali’s-sened) sartini zorunlu tutmustur. Béylece haberin dogru-
lugunu daha da garanti altina almistir. Hatta bununla da yetinmeyip gerek
bu haberi nakledenlerde (sened), gerekse haberin iceriginde (metin), habe-
rin dogrulugunu zedeleyecek herhangi bir problemin (illet) bulunmamasi
sartini ileri siirmiislerdir. Cok daha ileri gidip (besinci bir sart olarak), bu
haberin, hadis ilminde zirveye ¢ikan uzman otoritelerin koydugu kriterlere
aykir1 (sdz) olmamas: sartini ileri siirmiislerdir. iste bu bes sart, haberin
dogruluguna yénelik biitiin siipheleri ortadan kaldirdig icin, hadis ulemasi

172

“sahih bir haber-i vahidin ilmi yakin (kesin bilgi) ifade ettigini”” sdylemis-
tir.

2.5. Haber-i Vahid ile Amel Etmeyi inkar Edenler

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6gretim tiyesi Talat Kogyigit'e gore,
hicri ikinci asrin baslarindan itibaren tarih sahnesine ¢ikmaya baslayan bazi
itikadi mezhepler, Hz. Peygamberin hadislerini red ve inkar yoluna sapmis-
lardir. Aslinda bu mezheplerin istinat noktalar1 kadim Yunan felsefesi ile

73 «

bazi eski dinlerin kalintilaridir.” “Haberi ahadi reddetmek suretiyle Islam dini-

Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 51.

72 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, 2/371.

Talat Kogyigit, Ahdd haberlerin degeri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1966), 14, 137.
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nin Kur'an'dan sonra ikinci ana kaynagini teskil eden Siinnet'i hiikiimsiiz birakan
bu mezheplerin basinda Mutezile yer almistir”.”*

Gerek tarihi siireg icerisinde, gerekse giiniimiizde haber-i vahidin hiicciye-
tini inkar eden bir kisim Mutezile alimleri ile onlarin gériislerini taklid eden
glinlimiizdeki mukallidlerin, haber-i vahid aleyhinde sdyledikleri sdzlerin
“Hakk’a ve dogruya ulasmak” maksad ile degil, islam’in ikinci temel kayna-
g1 olan siinnetin hiicciyetini tartigma konusu yapmak oldugunu gosteren
delillerden bir tanesi, onlarin, ilmi yakin ifade etti§ine cumhurun ittifak
ettigi bazi lafzi ve manevi miitevatir hadisleri bile kabul etmeyisleri, digeri
de, kaderi ispat eden bir haber-i vahid hakkinda Mu’tezile’den Amr b.
Ubeyd’in soyledigi su s6zlerdir: "Eger bu hadisi, EI-A'mes sdylerken isitse idim
ona yalanci oldugunu sdylerdim. Zeyd Ibn Vehb séylerken isitse idim cevap vermez-
dim. Abdullah fbn Mes'ud sdylerken isitse idim kabul etmezdim. Peygamber séyler-
ken isitse idim reddederdim. Allah béyle sGylese idi O'na da derdim ki: Sen bu séz
iizere bizden misak almadin" .

Meshur sahabi Ebu Eyyiib el-Ensari’nin torunlarindan muhaddis Ebu ismail
el-Hirevi de kendisine ait senedle Hz. Peygamber’den (sav) su hadisi rivayet
eder: “Dikkat! Her kime benden bir (sahih) hadis ulasir da o hadisi inkar ederse,
kesinlikle su ti¢c seyi inkar etmistir: 1- Allah'in kitabim. 2- Allah'in Rasulii’nii. 3-
Allah Rasulii'niin getirdiklerini”. °

Sonug

Miitevatir hadisin kat’i (kesin) ilim ifade ettigine dair hadis ulemasi, itikadi
ve fikhi mezhepler arasinda bir goriis birligi (ittifak) vardir.”” Tartisma ko-
nusu, miitevatir derecesine ulasmayan dhad haberlerin kesin ilim ifade edip
etmeyecegi meselesi etrafinda dolasmaktadir. Ahad haberin kesin ilim ifade
etmedigini sGyleyenler “Bir haber, kesin ilim ifade etmezse (miitevatir de-
recesine ¢ikmazsa), zan ifade eder” demistir. Buna karsilik aralarinda fbn

Talat Kogyigit, Ahdd haberlerin degeri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 1966), 14, 137.

7> Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422), 14/63; Talat Kogyigit,
Ahdd haberlerin degeri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1966), 14, 142.

76 Ebu Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Hirevi, Zemmiil-kelam ve ehliih, thk.
Abdurrahman b. Abdiilaziz (Medine: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 1416/1996), 2/53, (No.
205).

77 Amir b. Hasan Sabri, Hiicciyetii haberi’l-Ghdd fil-akdid ve’l-ahkam (Medine: Mecme'u el-Melik

Fehd, ts.), 5; Ahmed Muhammed Sakir, Elfiyyetii’s-siiydti, 4.
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Salah, Siiy(itf, ibn Hacer el-Askalani gibi hadis otoritelerinin de bulundugu
bazi hadis ulemasi, Buhari’nin, Miislim’in, her ikisinin, altin silsile sahiple-
rinin vs, rivayet ettigi hadislerin miitevatir derecesine ¢ikmasa bile kat'i
ilim ifade ettigini belirtmislerdir.

Kanaatimize gére, bu konuda ortaya ¢ikan tartigmalar, lafzidir. Zira “Miite-
vatir derecesine ¢ikmayan 4had haberler, zan ifade eder” diyenler -
yukarida yaptigimiz arastirmalarda da ortaya ¢iktigi gibi- lafiz itibariyle
“Zan, siiphe, tereddiit ve yalan ifade eder” dememislerdir. Sadece akli bir
ihtimalden dolayz, lafiz itibariyle, kesinlik degil, “Zan ifade eder” demisler-
dir. Yani “Yiizde doksan dokuz itibariyle dogru olsa bile, ytizde birlik bir
ihtimalden dolayi, kesin bilgi ifade etmez” demeye getirmislerdir. Onlarin
“Zan” dedikleri ibarenin icerigini, hadis ulemasi agiklamis ve “Sihhat sartla-
rini tastyan bir haberin ilim ifade ettigini”, hatta sihhatini kuvvetlendiren
karinelerle desteklendigi zaman ilm-i yakin ifade etigini soylemislerdir.
Konuyla ilgili olarak hadis ilminin uzman otoritelerinden ibn Hacer el-
Askalani’nin su s6zleri, belirleyici niteliktedir: “Karinelerle desteklendigi za-
man, meshur, aziz ve garip gibi kisumlara ayrilan Ghad haberler de nazari ilim ifade
edebilir. Bu konudaki ihtilaf, hakikatte, lafzidir. Zira ahad haberler, itlaken “ilim
ifade eder” diyenler, bu ibareyi, deliller sonucunda elde edilen ilim anlaminda “na-
zari” kelimesiyle takyid etmistir. Bu itlaktan kaginanlar ise, ilim lafzim miitevdtire
tahsis etmistir. Onlara gdre, miitevatirin haricindeki her haber zannidir. Ancak
onlarin bu diisiincesi, karinelerle desteklenen bir haberin, karinelerle desteklenme-
yen bir haberden daha istiin olmasini nefyetmez””

Glinlimiizde sahih olsa bile 4hAd haberleri reddeden, dinde Kur’an’dan bas-
ka bir kaynak kabul etmeyen, biitiin immet nazarinda genel kabul gérmiis
birgok ahkami inkar eden, kendilerini “Kur’aniyy’un” ismiyle izhar eden bir
taife vardir.”” Aslinda bu taifenin amaci, akademik verilerle hakikate ulas-
maktan ziyade, “HAlif, tu’raf (muhalefet et ki taninasin) Arap atas6zii gere-
gince genel yapiya muhalefet ederek meshur olma ¢abasidir. Tipki Tiirki-
ye’nin baskentinin Ankara oldugunu biitiin diinya kabul ettigi halde birile-
rinin ¢ikip “Hayir, Erzurum’dur yahut Antalya’dir” diye muhalefet edip
kendisine giindem olusturmaya ¢alismasi gibi. Halbuki tarihte ve giiniimtiz-
de islam ulemasinin kahir ekseriyeti, haber-i vahid’in dinde hiiccet olarak

78 fbn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 52.

7 Mustafa ilyas, Tefsirde Kur'aniyyin ve Mealcilik Ekoliiniin Mukayesesi (Rize: Recep Tayyip

Erdogan Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 113-116.
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kullanilmasi ve onunla amel etmenin viicQibiyeti iizerinde ittifak etmisler-

dir.
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TEODISE

UYGUNLUGU UZERINE KONUSMA

0z: Teodise ya da kétiiliik sorunu ilahiyatla felsefenin ortak ilgisine konu olmustur.
Yine iman akdinin akilla uygunlugu, iliskisi ya da iliskisizligi de ayrn sekilde ilgili
disiplinlerde ele almmistir. Géziimlemelere bakildiginda fideist bir yaklasimla
imanin akilla iliskisinin olmayacagim savunanlar oldugu kadar imanla akli
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iliskilendirip bu iki kavramu alternatif degil de birbirini tamamlayan parcalar
seklinde takdim eden yaklasimlar da mevcuttur. Leibniz de ikinci yaklagima yakin
duranlardan birisidir. Ayrica kendisinin Hiristiyan kiltiir ¢evresinde ve
hinterlandinda yetisen birisi oldugu hatirlandiginda, s6z konusu kiiltiir cevresinde
yetisen bir kisinin imanla aklin uygunlugu tezini savunmasi kayda deger
gorilmelidir. Bu calismada yazarin akilla imanmin uygunluguna dair tespitlerinin
tutarliligi ve anlamhligi ele alimp degerlendirilecektir. Leibniz'in eserinde fazla
sayida teolog, filozof, felsefi ekol ve eserlere atiflar dikkat cekmektedir. Bu, yazarin
literatiirii ve iizerinde ylriitillen tartismalari iyi takip ettigini gdstermektedir.
Eserde yer verilen kimi tartigmalarin bizim gelenegimizde de yiiriituldigu
hatirlandiginda diger kiiltiirlerde de benzer konularin ele alindig ve tartisildig
anlagilmaktadir. Leibniz’in yaklasimlarina bakildiginda kimi zaman fideist kimi
zaman agnostik ve kimi zaman da rasyonal tutum takindig1 gériilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Leibniz, Kétiiliik Sorunu, Allah, iman, Akil.
Abstract

Theodicy or the problem of evil has been a subject of common interest between
theology and philosophy. Again, the compatibility, relationship or lack of relation-
ship of the covenant of faith with reason has been addressed in the same way in
related disciplines. When we look at the analyses, there are those who argue that
faith has no relationship with reason with a fideist approach, as well as approaches
that associate faith with reason and present these two concepts as complementary
parts rather than alternatives. Leibniz is one of those who are close to the second
approach. In addition, when we remember that he was raised in a Christian cultural
environment and hinterland, it should be noted that a person who was raised in the
mentioned cultural environment defends the thesis of the compatibility of faith
with reason. In this study, the consistency and significance of the author's findings
regarding the compatibility of reason with faith will be discussed and evaluated. The
references to numerous theologians, philosophers, philosophical schools and works
in Leibniz's work are striking. This shows that the author follows the literature and
the discussions carried out on it well. When we remember that some of the discus-
sions in the work were also carried out in our tradition, it is understood that similar
issues were discussed and addressed in other cultures. When we look at Leibniz's
approaches, we see that he sometimes adopted a fideist, sometimes an agnostic and
sometimes a rational attitude.

Keywords: Leibniz, Teodise, God, Faith, Raison.
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Kotiilitk sorunu ya da din felsefesi literatiiriindeki yaygin kullanimiyla teo-
dise konusu, insanhgin giindemini daima megsgul etmistir. Konu, kapsami ve
cagrisimlariyla birlikte tek bir disiplininin sinirlarini agmaktadir. Kétiilitk
sorunu, teizmin de ateizmin de {istiinde olmasi hasebiyle, kapsayici bir
yaklasim ve genis bir perspektifle ele alinmasi gereken bir problemdir.
Hatta ateistler agisindan bakildiginda bu konuyu kendi arglimanlarina des-
tek saglayan bir aparat gibi kullandiklar1 sGylenebilirken; teistlerin ise bir
tiir savunmaci bir anlayisa siiriiklendikleri gorilmektedir. Bu konunun tiim
insanh@1 ve varlig: ilgilendirmesi sebebiyle kanimca teizmi de ateizmi de
asan bir bakis acisiyla irdelenmesi gerekmektedir. Bu baglamda Wilhelm
Leibniz, teodiseye dair ¢alismasinda' dile getirdigi sorunsallarla ve ¢6ziim-
lemeleriyle iizerinde durulmay: hak eden bir disiiniirdiir. Nitekim Metin
Ozdemir’e gore metafiziki kotiilikkler konusunda son derece olumlu bir ¢ikis
yapan Augustinus, ahlaki kétiiliikler konusunda tam bir determinizme sap-
lanmistir. Ancak Aquinos’lu Thomas onun bu hatasini fark eder ve diizeltir.
Bu cizgi Leibniz’le birlikte iyice olgunlasarak zirve noktasina ulasir. ilk defa
teodise kavramini giindeme getirerek ilahi adaletin savunuculugunu iistle-
nen Leibniz, daha énce Gazzal'nin ve ondan sonra da Thomas'in ortaya
attig1 bir disiinceyi, cesaretle ve israrla séyle savunur: “Bu diinya, miimkiin
diinyalarin en iyisidir.” Tanr1 elinden geleni yapmis ve miimkiin olan en iyi
diinyay1 yaratmustir. Gazzali’'nin ilahi comertligin bir geregi olarak gérdiugi
boyle bir diinya, Leibniz’e gore ilahi mitkemmelligin bir geregidir. Clinkii
daha az kemalle eylemde bulunmak, kemalsiz eylemde bulunmak anlamina
gelir bu ise mitkemmellikle bagdasmaz. Bunun, Tanri'nin kudretini sinirla-
dig1 endisesini tasimak yersizdir. Zira ona gére en yiice hiirriyet, en yiice
akla gore hareket etmektir. Bu bakimdan Tanr1 dvgiiye layik olmayan higbir
eylemde bulunmaz. 0, adeta islam Kelami'ndaki Mu’tezil? ekoliin gériislerini
felsefi bir dille seslendirir.” Diger yandan Mehmet Aydin’a gére Leibniz'in
Théodicéesi, insanlik tarihinin gergin ve bunalimli dénemlerinde ¢ok iyim-
ser goriinebilir. Fakat bu teodisenin ana iddiasinin hala ayakta oldugunu
kabul ediyoruz. Béyle bir imkéan, bu diinyanin “yaratilmasi miimkiin olan

Gottfried Wilhelm Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, cev. Hiiseyin
Batuhan, (Ankara: Fol Yaymcilik, 2019).
Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, (Istanbul: Furkan Kitaplig1, 2001), 318.
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diinyalarin en iyisi oldugu” goriisiinii savunmamiza engel olmaz. Eger su
veya bu derecede kétiiliigiin bulunmasi, diinyanin “mimkiin olan en iyi
diinya” oldugu goriisiiyle catismiyorsa ve hatta bdyle bir diinya icin belli
oranda kétiiliigiin varligi kaginilmaz ise, bu takdirde “diinyada kétiilitk
vardir” ve “diinya mutlak anlamda iyi olan bir yaraticinin y6netimi altinda-
dir” iddialar1 mantiken bir arada bulunabilir.?

Leibniz eserini iki béliimden olusturmustur. Onséz kisminda yazar, 6z din-
darlik hakkinda elestirilerde ve bazi dnemli ¢ikarimlarda bulunmaktadir.
Elestirisi sdyledir: insanlarin ¢ogunlugunda sofulugun/bagliligin her zaman
dinin sekilsel tarafina baglanmak tarzinda kendini gosterdigi herkesce bili-
nen bir hakikattir. Oz dindarlik yani bilgi/nur ve erdem, asla kalabaliga
nasip olmamistir. Bunun bdyle olmasina sasmamal, ¢linkii zayif bir varlik
olan insan i¢in bundan daha dogal bir sey olamaz. Goriiniis daha ilk bakista
bizi kendine ceker, oysaki ice bagli seyler 6yle degme kisinin harci olmayan
bir incelemeyi gerektirir. “Bagliligin birtakim sekil ve térenlerle boguluyor
olmasi; tanrisal nurun kisisel inanglarin gélgesinde kaybolmast sik sik rast-
ladigimiz bir olaydir.” Diger taraftan gercek dindarligin tanimi ise yazara
gore sOyledir: Gergek dindarlik ve hatta gercek mutluluk ancak Tanrr’yi
sevimekle miimkiindiir. Ancak bu sevgi, atesini kalpten, nurunu akildan alan
bir sevgi olmalidir. iste Tanrr’y1 bu sekilde sevebilirsek, yaptigimiz iyi isler-
den 6zel bir haz duyariz ve bu haz, erdemimizin anlamini daha iyi belirtir.
Bu sevgi, her seyin merkezi olarak Tanr1’y1 goriir ve adeta insani olani tan-
risal olana tasir.

Leibniz, insan aklinin i¢inden ¢ikamadig iki labirentten s6z eder. Bunlarin
ilki 6zgiirliikk ve zorunluluk meselesi ve 6zellikle kétiiligiin dogusunda ve
kaynaginda bu iki kavramin oynadig rolle ilgilidir. Digeri ise siireklilik ve
bu siirekliligin elemanlar1 gibi goriinen béliinmezler tartismasidir. Buna
sonsuz probleminin incelenmesini de eklemek gerekir. Zorunluluk konu-
sunda yazarin ahlaki itirazlarda bulundugu su ifadelerinden anlasilmakta-
dir: “Zorunluluk, hareketlerimize ahlaklilig1 kazandiran se¢me 6zgiirliigiinii
ortadan kaldirmaktadir. Giinkii sirf zorunlu hareketlerle iliskilendirildigin-
de adalet ve adaletsizlik, 6vme ve yerme, 6diil ve ceza gibi ahlaki kavramla-
rin anlaminin kalmayacag gibi, hi¢ kimseyi de olanaksiz1 yapmakla yiikiim-

®  Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1997), 210.

¢ Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 16.
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li kilmaya ya da mutlak olarak yapilmasi gerekeni yapmamaya zorlayama-
yiz... Ayrica asilmasi olanaksiz bir zorunluluk anlayisi, gerek herhangi bir
cezaya imkan birakmamasi, gerekse insanda, her 6niine kattigim stirtikleyip
gotiiren bdyle bir sele karsi koymanin kir etmeyecegi diisiincesini uyan-
dirmasi bakimindan her tiirlii dinsizlige yol agabilir.”

Okuyucularin ahlaki ve dini duygularimi giiclendirmeyi amacladigim belir-
ten yazar, kotiiliik konusunun zorunlulukla degil de uygunlukla agiklanabi-
lecegini s6yle izah etmektedir: “Nasil kétiiltige iyiligin conditio sine quanonu’®
oldugu i¢in izin verildigini sdylerken, bunun zorunluluk ilkesine degil fakat
uygunluk ilkesine uyularak yapildigim kastettigimi; nasil kabul ettigim
dnbelirlenimin daima ydneltici olup hicbir zaman zorunlayic1 olmadigini;
nasil Tanri'nin 6nceden sahip olduklar: bilgileri iyi kullanmis olanlara yeni
gerekli bilgiler/nurlar vermemezlik edemeyecegini agiklamaya caligirken™’
dediginde ahlaki tutumu benimsedigi anlasilmaktadir.

Imanla aklin uygunlugu iizerine konusma baslikli béliimde 87 mesele ele
alinarak numaralandirilmistir, Bu kisimda séze ilk 6nce, imanla aklin uy-
gunlugu ve felsefenin teolojiye kullanimi sorunuyla baslamaktadir. Zira iki
hakikatin birbiriyle ¢elismeyecegini, imanin konusunu Tanri’nin olaganiistii
bir sekilde gonderdigi hakikatlerin olusturdugunu ve aklin bir hakikatler
zincirlemesi, 6zellikle imanla karsilastirilinca insan zihninin dogal bir sekil-
de ulastig1 ve imanin nurundan yardim gérmeksizin elde ettigi bir takim
hakikatler zincirlemesi oldugunu kabul etmektedir.? Bir seyi dogrulama ya
da yanlislamada delillere vurgusu yerindedir ancak asagidaki alintida da
goriilecegi lizere gizemler dedigi hususun delileti acgik degildir: “Bize diisen
ddev, dinin hakikatlerini gosteren deliller sayesinde gizemlere iman ettik-
ten sonra bu gizemleri itirazlara karsi savunmaktan ibarettir. Bunu yapa-
madigimiz takdirde, onlara inanmamiza bir sebep kalmaz, ¢linkii saglam ve
kanitlamal olarak ciiriitiilebilen her sey kesin olarak yanlistir. Hem sonra
dini hakikatleri ispat i¢in ileri siiriilen deliller ancak bir ahlaki kesinlik ve-
rebiliyorsa, bu deliller, insani dogruluklarina tamamen ikna edebilecek

Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 27.
Olmazsa olmaz, 1dzim-1 gayr-1 muférik sart anlaminda.

Bk. Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 49.
Leibniz, Teodise fmanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 52.
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glictedir ve mutlak kesinlik verebilen itirazlar karsisinda esit, hatta daha
asag1 bir duruma diiserler.”

imanla aklin uygunlugunu temellendirmeye calisan diisiiniir, su sézleriyle
Tanri’'nin kudretini merkeze alarak teistik siibjektivizmi benimser gibi gé-
riinmektedir: “Ayni sekilde Augsburg Konfesyonu'na bagli teologlara gére
de bir cisim birbirinden uzakta bulunan birgok cisimler {izerine dogrudan
dogruya etkisi Tanr’'nin elinde oldugu gibi, Tanrn isterse, bir cismi ayni
zamanda bir¢ok cisimlerde hazir bulundurabilir; hem de bunu o sekilde
yapabilir ki, mekansal uzaklik ve zamansal boyutlarin hicbir rolleri olmaksi-
zin, o cisim digerleri tarafindan kabul edilir. Byle bir seyin doga gii¢lerini
astig1 aciktir fakat bu teologlara gére kimse bunun dogay1 yaratanin kudre-
tini astigin gosteremez. Glinkii nasil Tanr1 demiri su tizerinde yiizdiirmiis
ve atesin insan bedeni lizerindeki etkisini durdurmussa, ayr sekilde koydu-
gu yasalar1 kaldirmak ya da bu yasalar arasindan caninin istedigini feshet-
mek onun igin is bile degildir.”*® Kudret merkezli Tanr1 tasavvuruna sahip
bir ekolii benzer sekilde islam keldm geleneginde de gérmek miimkiindiir.
Nitekim iyiligin ve kotiiliigiin sebebini vahye dayandiran ve tam bir ilahi
slibjektivizmle hareket eden Es’ari keldmcilarin bu tiirden yaklagimlari,
ilahi iradenin keyfiligini ve gelisigiizelligini dogurmaktadir. Ornegin hirsiz-
lik yapmak, yalan sGylemek, cinayet islemek gibi fiiller ilahi irade istedigi
icin ahlaken kétidiir. Aksi durumda bu tir fiiller iyi olurdu.' Gergekten de
Es’arilik her seyden 6nce bir iman felsefesidir. Bu ekol i¢in esas olan rasyo-
nalizmi inkar etmek degil aklin yerine ilahi iradeyi koymaktir.*

Diger taraftan yazarin Tanriya ve O'nun adaletine olan giiveni de yerinde-
dir. Bunu s6yle aciklamaya calisir: “Bizim adalet anlayisimizin Tanri’nin
goziinde hicbir degeri olmadigi, Tanri’nin var olan her seyin mutlak hakimi
oldugu ve isterse adaletine halel getirmeksizin sugsuzlar1 mahkiim edebile-
cegi ya da adaletin onun keyfine gére degisen bir sey oldugu gibi sozler
soylemek dogru olmaz. Zira bu gibi asir1 ve tehlikeli diisiiniislere kendini
kaptirip Tanri’nin sifatlarim diisiirenlere arada bir rastlaniyor. Gergekten
de Tanri bizim anladigimiz anlamda adil olmasaydi, onun iyilik ve adaletini

Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 56.

Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 74.

Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyeni,
31(2015), 37.

2 Hilmi Ziya Ulken, (Islam Diisiincesi, istanbul: 1946), 41.
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dgrenmemizin hicbir anlami kalmazdi; bu takdirde evreni en kétii ruhun,
seytanlarin krali iblis'in ya da Manicilerin inandig1 kétii ilkesinin idare
ettigine inanmamiz gerekirdi. Zira evrendeki biitiin her seyi sirf kendi keyfi
kudretinin kaprisine gore idare eden, hicbir kural ve diizen tanimayan bir
giliciin elinde olsaydi, gercek Tanri'yi Zerdiist’in uydurma Tanri’sindan
ayirt etmek icin hangi careye basvurabilirdik?”" Aslina bakilirsa Leibniz'in
aklin imanla uygunlugunda 1srar etmekte oldugunu sdyleyebiliriz fakat bu
diisiincesini temellendirmede tam basarili olabildigini séylemek zor go-
ziikmektedir. i¢inde yasadigi zamani ve dini-sosyokiiltiirel ortami dikkate
aldigimizda onun diisiinsel engelleri/zindanlari asma ¢abasi icinde oldugu
soylenebilir. Ama yine de kendisinin zaman zaman fideist ve agnostik yak-
lasimlardan uzak duramadigim su ifadelerinden anlamak miimkiindiir:
“Gergekten akil, Hiristiyanhga karsit olmak soyle dursun, bu dine temel
olusturma disinda incelemeye yanasabilecek durumda olanlarin Hiristiyan-
lig1 kabul etmelerinde esasl bir rol oynayacaktir. Fakat béyle bir incelemeyi
az sayida insan yapabileceginden, cogunluk i¢in Tanr1 tarafindan génderil-
mis olup iyilige ve erdeme gétiiren saf bir iman yeterlidir.”** Leibniz, “Ug-
leme” ya da “viicut bulma” gibi gizemleri a priori olarak ispat etmeye ya da
nigin inandigimizi gostermeye de ihtiyacimizin olmadigini séylemektedir.
Ona gore Tanri’'nin kendisine sakladigi nigini bilmesek de olur. Nitekim,
Joseph Scaliger’in bu konuda yazmis oldugu su manzume onun diisiincele-
rine terciiman olmaktadir:

“Merakla arama/sorma her seyin nedenini

Ve Peygamberlerin kitaplarina hangi giiciin verildigini,

Gokten esinlenmis, Hakiki/Gercek Tanrt ile dolu:

Kutsal sessizligin gizli sirlarint

Zorla almaya cesaret etme, ama alcakgoniillii bir sekilde onlarin yamindan
geg.

Bilmemeyi arzula, en iyi ustanin

Ogretmek istemedigi seyi, bu 6grenilmis cahilliktir.”™

Gizemler hakkinda aklin konumuna dair teologlarin dile getirdigi
akla karsithk-akil iistiiliik kavramlastirmalarina yer verirken, kendisi su ifade-

3 Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 89.

4 Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 100.

*  Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 104.
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leriyle bu konuda kismen agnostik bir tutum sergilemektedir: “Gizemlerin
aklimiza uygunlugu hakkinda bir bilgiye sahip miyiz? sorusuna verilecek
cevabim sudur: Hi¢ degilse sirlarla aklimiz arasinda herhangi bir uygunsuz-
luk ya da karsitlik oldugunu da bilmiyoruz. Diger taraftan bu sézde zithg
kaldirmak her zaman elimizde olduguna gore, eger buna imanla akli barig-
tirmak ya da uyusturmak ya da ikisinin uygunlugunu kabul etmek denili-
yorsa, bu uyusma ya da barigsmay bilebilecegimizi sdylemek gerekir. Fakat
uygunluktan kasit, sirlar1 akilla agiklamak yani onlarin nasilim anlatmaksa
bu uygunlugu bilemeyiz.”*® Kendisi sonunda bir nevi aklin savunusunu
soyle yapmaktadir: “Akil bir iddiay1 yiktig1 zaman, aksi iddiay1 yapmis olur.
Oyle degil de eger bize ayni zamanda birbirine zit iki iddiay1 yikiyormus
izlenimi veriyorsa, iste o zaman aklimizin bizi ¢cok derin hakikate ulastira-
cagini umabiliriz. Yeter ki aklimizin bize gésterdigi yolda bir tartisma zih-
niyetiyle degil, fakat biitiin varligimizi kavrayan bir hakikati arama ve mey-
dana ¢ikarma arzusuyla sonuna kadar gidebilelim. Bu sekilde hareket eder-
sek sonunda aradigimiz hakikati bulacagimiz kesindir.”"

Sonug olarak Leibniz'in eserinde fazla sayida teologa, filozofa, fel-
sefi ekol ve eserlere atiflari dikkat ¢ekmektedir. Bu, yazarin literatiirii ve
tizerinde yiiriitiilen tartismalari iyi takip ettigini gostermektedir. Eserde yer
verilen kimi tartismalarin bizim gelenegimizde de yiiriitiildigt hatirlandi-
ginda diger kiiltiirlerde de benzer konularin ele alindig1 ve tartisildigi anla-
silmaktadir. Leibniz'in yaklasimlarina bakildiginda kimi zaman fideist, kimi
zaman agnostik ve kimi zaman da rasyonel tutum takindig1 goriilmektedir.
Ancak icinde yasadig1 zaman dilimi ve dini-kiiltiirel ¢evresi hatirlandi§inda
akilla imanin uygunlugu hususunda 1srar etmesi kendisinin diisiinsel ve
zihinsel egilimini/tercihini gdstermesi bakimindan Snemli gdriilmelidir.
Bazi yerlerde aklin savunusunu yapmasi, dénemin kosullar1 dikkate alindi-
ginda kendisinin &zgiirliik¢ii diisiinceye yakin oldugunu ima etmektedir.
Diisiiniirlerin fikirleri degerlendirilirken icinde yasadiklar1 dénemin kosul-
lar1 dikkate alinmaz ise anakronizme diismek kaginilmaz olacaktir. Eserin
kiiltiir hayatimiza 6nemli bir katki sundugu belirtilmelidir ve bu dogrultuda
cevirmeni ve bu eseri yayina sunan Fol Kitaplig1 Yaymevi'ni tebrik etmek
gerekir.

¢ Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 111.

7 Leibniz, Teodise Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 128.
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