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Oz

Bu makalede Nietzsche'nin (1844-1900) dzgecilige karsi bencilligi neden bir erdem
olarak dvgiiye layik gordiigii incelenecektir. 19.yiizyilda Nietzsche Bati deger sistemini insan
ve yasam oniinde engel teskil ettigi icin sert bir dille elestirmektedir. Ona gire komsu sevgisi,
merhamet, sefkat, esitlik... gibi bayagiliklarin yiiceltilmesiyle birlikte insanin ibtisam: ve bi-
ricikligi, hayatin zenginligi ve cogullugu feda edilmektedir. Batinin degerleri insanlarin za-
yifftklariny, yetersizliklerini ve giigsiizliklerini on plana ¢itkarmakta, acryr ve acimayr degerli
gormekte, bedeni ve onun isteklerini hakir gérmekte, basartya ve zenginlige karsi cile cekmeyi
onemsemekte, yaraticiligr baltalamaktadir. Mesela komsu sevgisi gibi bir deger, insana topluluk
¢tkart igin kendisinden vazgecmesini ogiitlemektedir. “Ben”i sevmenin kotii, “Sen”i diisiinmenin
iyi oldugu soylenmektedir. Boylesi bir durum insani kendisinden alip gotiirmekte ve kendisine
tahammiil edemez hale getirmektedir. Insan artik kendini sevmez, kendisini degerli gormez,
kendinden uzaklasir, sen”i kutsallastirir ve sen’e siginir. Oysa Nietzsche igin “ben” tutkusunun
olmadig bir ahlak ciiriimiistiir. Bu nedenle degismesi gereken degerlerin basinda komsu sevgisi

gelmektedir.
Anahtar Kelimeler: Nietzsche, Ahlak, Degerler, Bencillik, Ozgecilik.
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An Ethical Evaluation: Blessed Selfishness Against Love of
Neighbor

Abstract

In this article, it will be examined why Nietzsche (1844-1900) considered selfishness as
a virtue worthy of praise as opposed to altruism. In the 19th century, Nietzsche harshly criticized
the Western value system as an obstacle to humanity and life. According to him, with the exalta-
tion of vulgarities such as love for neighbor, mercy, compassion, equality, etc., the magnificence and
uniqueness of man, the richness and plurality of life were sacrificed. Western values highlighted
people’s weaknesses, inadequacies and powerlessness, valued pain and pity, despised the body and
its desires, gave importance to suffering in the face of success and wealth, and undermined creativ-
ity. For example, a value such as love for neighbor advised people to give up themselves for the
benefit of the community. It was said that loving “I” was bad and thinking about “you” was good.
Such a situation took the person away from himself/ herself and made him / her unable to tolerate
himself / herself. A person no longer loved herself / himself, did not see herself / himself as valu-
able, moved away from herself / himself; sanctified the “you” and took refuge in “you”. Howewver, for
Nietzsche, a morality without the passion for “I” was rotten. For this reason, love for neighbors was

one of the primary values that needed to be changed.

Keywords: Nietzsche, Morality, Values, Selfishness, Altruism.

Giris

Ahlak felsefesi, ahlakliligin anlamini sorgular, ahlakliligin ne oldugunu,
oziini ve temellerini inceler. 19. yiizyilda Nietzsche de ahlakliligin anlamina y6-
nelik bir arayis icinde olmugtur. Yagadigi donemin degerlerini gézden gegiren
Nietzsche’ye gore ahlaklilik, diinyadaki diger her sey kadar ahlaksizdir, ahlakliligin
kendisi bir ahlaksizlik geklidir (Nietzsche, 20104, s. 217). Ciinki insanin ve yaga-
min ylcelmesine kargi bir hareket olugturmaktadir. Yagama itimatsizlik, duyusal
olana yonelik digmanlik, bu diinyanin ise yaramaz olduguna yonelik kabul, gercek
bir dinyaya duyulan 6zlem, gii¢c ve diirtilerin inkéri, ylice mizaglarin yozlagma-
s1 ve kendi kendisini feda etmesi seklinde belirir (Nietzsche, 2010a, s. 268-269).
Ahlaklilik insandan hélihazirdaki ahlakin kurallarina uymasini ve onlara boyun
egmesini ister. Insanin nasil yasamast, ne sekilde eylemesi, ne yapmast gerektigi bu
kurallarda belirtilmistir. Bir daha insanin bu konu tizerine kafa yormasinin liizumu
yoktur. Onun adina bu zaten belirlenmis ve eline bir yagam tarifesi verilmigtir.
Yapmas: gereken sadece buna riayet etmektir. Zaten insanin kendi varolusuna ve
yagamina dair karar verme sorumlulugunu onun tzerinden alan bu durumla insa-

na rahathk, giiven, diizen ve emniyet vaat edilmektedir. Insan da béyle bir yasa-
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mu asla tehlikeli ve zorlu bir yagamla degistirmek istemez. Artik ahlakin 6rdiagi
demir parmakliklarin 6zgiirliikten daha kirli oldugunu disinmeye bagslar. Ama
Nietzsche'ye gore burada insanin hikim ahlak anlayis1 dogrultusunda ehlilegti-
rilmesi s6z konusudur. Insanin en temel dirtiileri dizginlenerek evcillestirilir ve
insan denetim altina alinir. Béylece ona canlilik veren kosullardan uzaklagtirilir ve
yagamdan koparilir. Boylece hatalardan olusan bir demir kafese kapatilmig insan,
insan karikatiirii, hasta, perigsan, kendine karg1 hastalikli, yagamun itkilerine kars
nefretle dolu, hayatta giizel ve mutlu olan her seye kars: giivensizlikle dolu, yiiriyen
bir sefalet haline gelmistir (Nietzsche, 2010a, s. 266). Bu nedenle Nietzsche insani
ve yasami ozgur kilmak istiyorsak ahlakliligin yok edilmesi gerektigini digiinmek-
tedir (Nietzsche, 2010a, s. 236). Fakat o, toplugun bireyden daha 6nemli olmas: ve
strekli faydanin gelip gecici faydalara yeglenmesi diigtinceleri ile mevcut ahlakli-
Ligin streklilik kazandiini ve devam edip gittigini ifade etmektedir. Toplulugun
surekli faydas: bireyin faydasindan hatta varlifindan bile daha énemlidir. Toplulu-
gun iyiligi icin olan bir kurumdan dolay: bireyin aci ¢ekip ¢ekmedigi, gelisiminin
engellenip engellenmedigi ve yok olup olmadig1 pek de mithim degildir. Gerekirse
bu ugurda birey kurban olarak bile sunulabilir, yeter ki tére ve ahlaklihk devam
etsin. Bu baglamda Nietzsche i¢in ahlaklilik insanin yetistirilmesini saglayan tore-
lerin hepsine yonelik birey olarak degil, onu bir biitiniin parcasi, bir cogunlugun
bitiind olarak yetistirilmesini saglayan anlayistir ve bireyi ¢ogunluga donistiirir
(Nietzsche, 2011c, s. 42). Ama Nietzsche, asil hedefi gercek ve biyiik insanlarin
yaratilmas: olarak gordigi icin ¢ogunlugun yararina gore yagamayi, cogunlugun
¢tkarini diiginmeyi, cogunlugun iyiligini, mutlulugunu, isteklerini, amaglarini, ih-
tiyaglarini dikkate almay: gereksiz bulur, kamuya hizmeti anlamsiz gériir. O, nadir
ve degerli suretlerin ortaya ¢ikmasi icin gayret edilmesini gerek gériir. Bu ytizden
komsu sevgisi ya da 6zgeciligi ahlakliligin odak noktas: yapmaz, aksine bencilligin

kutsallig1 6niinde egilir.

Ahlakliligin Ahlaksizlig

Yasadigy donemi degersizlesmenin esiginde bir ¢ag olarak nitelendiren
Nietzsche, geleneksel degerlerin ¢okiisii ve yasamin temelindeki anlamin kaybi-
na dikkat ¢ekmekte ve bu durumun Bati metafizik geleneginden ve bu gelenegin
Platoncu yorumu olan Hristiyanhiktan kaynaklandigini distinmektedir. O, metafi-
ziksel sistemlerin ve Hristiyan ahlakinin insani gercek potansiyelinden uzaklagtir-
digin1 ve insanin yagami anlamlandirma yetenegini zayiflattigini dile getirmektedir
(Kieffer, 2024, s. 32). Nietzsche’nin goziinde Sokrates ile baglayan ve Platon ile
ilerleyen distiince gelenegi acisindan felsefenin ahlakin egemenligine girmesi ya-

sama aykir1 ve yasamin degerini distirtiicii sonuglar dogurmustur. Felsefenin yolu
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ahlaksal art niyetlerle ttkanmigtir. Bu gelenekte hakikatin ve bilginin en yiiksek
deger olarak goriilmesi, hakikati bilme ve erdemli olma arasinda iligki kurulma-
st Nietzsche'nin “papazca” degerler dedigi vaaz edilen degerler ile diinyasal deger
arasinda ugurum yaratarak bir ve ayni olan diinyay hakiki diinya ve goriinen diinya
olarak ikiye ayirmustir (Tlirkyilmaz, 2016, s. 102-103). Insan bir yoniyle gériinen
diinyaya bir yoniyle yoni hakiki diinyaya bagh kilinmigtir. Duyusal ve duygusal
yoni goéz ard: edilen insanin akilsal yoni sayesinde agkin diinya ile baglantisi sag-
lanmugtur. Insan salt bir diisiince varligi olarak gorilerek insanin anlami kendisinin
disindaki bir “6te”de aranmis ve insan kendisinden uzaklastirilmistir. Nietzsche’'nin
“halkin Platonculugu” olarak nitelendirdigi Hristiyan digiince gelenegini de Yu-
nanlarin trajik kiltirinin ¢okusiyle ortaya ¢ikan Sokratik gelenekten apayr: bir
gelenek degildir, metafizik gelenegin stirdiriicistidir. Bu gelenekte yagamin agirhik
noktast yagama degil “6te”ye yerlestirilmigtir (Turkyilmaz, 2016, s. 109). Bu dinya
uyduruktur, aldaticidir, sahtedir; insan pistir, sugludur, giinahkardir. Ik glinahin
agirligy altinda ezilmektedir. Bundan dolay: bu diinyada insan kendisini her tirli
zevkten ve hazdan uzak tutarak “6te” bir diinyaya erigmek icin ¢ile ¢ekmelidir.
Bu tabloyu Nietzsche degerlerin degersizlesmesi olarak yorumlamakta, insani ve
yasamui anlamlandirmak icin bagvurulan degerlerin inandiriciligini kaybettigini

soylemektedir.

Nietzsche tim Avrupa’y: saran bu degersizlesmenin tarihsel kokenlerine
yonelik bir aragtirmay: gerekli goriirken ahlakliliga yaklagimin da degismesi gerek-
tigine ve ahlaklilig1 sosyal bir fenomen olarak ele almanin gerekliligine inanmakta-
dir. Tim ihtigamina ragmen Bat1 dlinyasinin tarihi sessizce ¢ile ¢eken bir hikayedir
ve ¢agdas yasam dizeninin altinda israrla bastirilmig kronik bir act bulunmaktadir.
Avrupa medeniyetinin dogdugu yerde iki tir insan vardir: Efendiler ve koleler.
Boylece iki farkli ahlak tiirii ortaya ¢ikmaktadir (Kaag, 2022, s. 140). Bu baglam-
da ahlaki inanglarin koklerine yonelen Nietzsche “efendi ahlaki” ve “kéle ahlak:”
olmak tizere birbirine kargit iki ahlakin varligindan séz etmektedir. Ona gére ah-
lakin mahiyetini bireyin gicli ya da zayif olmas: belirlemektedir. Eger ahlak zayif
ve glgsiiz insanlar tarafindan tegkil ediliyorsa kéle ahlakidir. Eger ahlak glicli ve
saglikli insanlar tarafindan teskil ediliyorsa efendi ahlakidir (Cevizci, 2024, s. 297).
Antik ¢aglarin son zamanlarinin efendileri olan Romalilar ve Yunanlar tarafindan
gelistirilen efendi ahlaki dogas: geregi apacgik ve dosdogrudur. Efendi i¢in “iyi” ge-
lisme, kendini gosterme, ilerleme kaydetme anlamina gelirken, “k6ti” bunlarin tam
tersidir. Zayiflik, yavaslik, korkaklik ve dosdogru olmayan “kéti” anlamindadr. 1yi
olmak; soylu olmaktir, soylu olmak ister istemez gii¢lii olmay1 gerektirmektedir
(Kaag, 2022, s. 140). Kole ahlaki ise gigsiizlige, zayifliga, itaat etmeye ve teslim
olmaya dayanmaktadir. Efendi ahlakinda “iyi” olarak kabul edilen koéle ahlakinda
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“koti” ve “ahlaksiz” olarak degerlendirilmektedir. Efendi ahlakinin “kéti” olarak
gordigi ise kole ahlakinda “iyi” ve “ahlakli” olarak goriilmektedir. Nietzsche i¢in
halihazirdaki ahlak, mengei bakimindan Ibrani-Hristiyan geleneginden ¢ikmug bir
kole ahlakidir. Bu ahlaki sadece Sokrates degil, Katolisizm, Protestanizm ve bitiin
bir Aydinlanma gii¢lendirip yaymstir (Ritzer, 1997, s. 22). Bilimsel devrim hiz
kazanip beraberinde Aydinlanma Cagi'ni getirdiginde rasyonel ve ahlaki fikirler
her seyin tzerinde olacak bir sekilde 6ncelik sirasina alinmistir. Giizel bir hayat
i¢in kisinin kararlari ve eylemleri aklin, mantifin ve idrakin evrensel prensipleri
ile yonlendirilmesinin geregine inanilmaktadir (Kaag, 2022, s. 63). Yani bu deger
sistemi hastalikh bir topragin urinidir. Efendi ahlak: ise basarinin ve yikselen
yasamin degerlerine dayanmaktadir. Efendi ahlakinin diinyay: aydinlatip giizelles-
tirmesine kars1 Hristiyan ahlak: diinyay: yoksullagtirmakta, soluklastirmakta, ¢ir-
kinlestirmekte ve nihayetinde yadsimaktadir. Bu ahlakta “diinya” sovgi sozctigline
doéniismekte, “ben” nefret edilecek bir hal almaktadir. Bundan dolay: kisi kendi
benliginden kacip kurtulmay: istemektedir. Oysa efendi ahlakinin temelinde bu-
yiik bir kivangla kendini onaylamak vardir (Nietzsche, 2010d, s. 55-57). Her soylu
ahlak zafer kazanmis bir gekilde kendine “evet” diyerek gelisirken, kéle ahlaki daha
en bagta digta ve farkli olana, kendi olmayana “hayir” demektedir (Nietzsche, 2013,
s. 51). Deleuze’in ifadesiyle efendi ahlakinda soylu kisi “Ben iyiyim, sen bundan
dolay1 kotustin.” diyerek kendisini biiyiik bir cogkuyla tasdik etmektedir. Buna karg1
kole ahlakinda aciz, zavalli, gligsiiz, sefil ve act ¢eken kisi “Sen kotisiin, ben bundan
dolay1 iylyim.” diyerek asil, yaratici, giilii, cesur insanlari ugursuz ve lanetli kabul
etmektedir (Deleuze, 1983, s. 119). Bu yiizden butiin herkesin esitligini esas alan
ahlak, zayiflar1 ve zayifliklar1 korumanin silahidir. Zayiflarin degerleri toplumun
geneli icin 6l¢iit haline getirilmekte ve biitlin kaltiri hakimiyeti altina almaktadir.
Yani biitiin Avrupa Nietzsche’ye gore kole ahlakinin tesiri altindadir ve bu ahlak iyi
bir yagamin ve yaratict insanlarin 6niindeki en biiyiik engeldir. Clinki bu ahlakin
temelinde ¢okus bir deger olan merhamet yer almaktadir. Odaginda merhametin
var oldugu bir ahlak ile yasamin guci eksiltilir, insan caresiz birakilir, bagkalar:
olmadan yagayamaz hale getirilir. Ilk giinah yalani ve dogustan gelen sugluluk ile
insanlar tizerinde denetim mekanizmalari olusturulur. Ebedi saadete duyulan 6z-
lem, vaat edilen 6te diinyaya olan umut ve ebedi cehennem gibi en trkiitiici korku
araglari ile ahlakin yeri saglamlagtirilir ve kalicihg: saglanir. Nedeni anlagilamayan
yasaklarla insanlara boyun egdirilir. Otoriteler mukaddes goriiliir, onlara itaat edilir

ve sadakatle onlara baglanilir.

Kendi ¢ag: ile siirekli methiyeler diizdigi Antik dénemi kargilagtiran Ni-
etzsche, kendi zamaninda sik¢a rastlanan bagkalarini digiinmenin, bagkalarini
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onemsemenin, bagkalarinin yagamini yiiceltmek i¢in ¢abalamanin Antik zaman-
larda gorilmedigini sdylemektedir. Bilakis Antik dénemde bagkalarinin acilarina
ortak olmaya bir kars: ¢ikisin s6z konusu oldugunu belirtmektedir. Dert ortaklig:
seklinde kendini gdsteren acima, 1stirabr artirdidy icin bir zayiflik ve talihsizliktir.
Etrafinda tanik oldugu sefaletle empati kurarak kendinden vazgegen biri yok ol-
maya mahkdm olacaktir. Zaten ilkel insanlar arasinda acima fikri korkung bir sey
sayilirdi ve bunu yapanlar da hor gérilirdi (Brandes, 2019, s. 31). Ayrica Nietzs-
che Antik dénem i¢in herkesin kendi erdemini gostermeye ¢alistigi, kendi erde-
miyle bagkalarinin erdemini yarigtirdig1 bir dénem olarak bahsetmektedir. Fakat
Hristiyanlik buna méni olmustur. Cinki dinyaya sahte bir giinahkirlik getiren
Hristiyanlik, gtinahla hava atmay: yerlesik hale getirmistir (Nietzsche, 2011a, s.
34). Halbuki pismanlik duyarak Tanri’min liitfuna ermek antikitede komik ve sikict
bir istir. Hristiyanlikta pigsman olma, kendini hor gérme, aglayip sizlanma, yal-
varip yakarma, yerlerde déviinme affedilmenin koguludur. Bu durum antikitenin
iyi ve ylice erdemlerinin yok olmasina neden olmustur (Nietzsche, 2003, s. 135).
Bu erdemlere duyarsizlagan insanlar artik onlardan tiksinir hale gelmistir. Dogal
olana karg1 duyulan igrenme insanlari verimsiz ve nesesiz olmaya mahkam ederek

huzursuzluk ve karigiklik yaratmigtir (Nietzsche, 2009, s.17).
Nietzsche daha 6nceki ahlak felsefeleriyle yapilmadigini distindigi igin

ahlaklilbik sorununu gérmeyi ve gostermeyi yeni asli gorev olarak tanimlamakta-
dir (Nietzsche, 2010a, s. 193). Gorevinin dogalliktan uzaklagmig ahlak degerlerini
kendi dogalarina yani dogal ahlaksizliklarina ¢evirmek oldugunu soylemektedir.
Cinki ahlaklilik dogalliktan uzaklastirilarak ideallestirilmigtir (Nietzsche, 2010a,
s. 213). Oysa Nietzsche'ye gore ahlaklilik dendiginde bundan bir yaratigin yasam
kogullariyla kismen uyugan bir deger takdir sisteminin anlagilmas: gerekmektedir
(Nietzsche, 2010a, s. 190). Halihazirdaki ahlakin gerceklikten uzaklagtigini s6y-
leyen Nietzsche, onun kayitsiz sartsiz olusunu, taleplerinin mutlak yer aligini ve
iceriginin ampirik degil de anlagilabilir bir gercek olarak bulunugunu elegtirmek-
tedir. Ani heyecanlarin igaret dili olarak gordigi ahlaki da organik olan her geyin
igareti olarak gérmekte ve ahlaki yargilar1 fizyolojik gerceklerin kendilerini ifade
etmesinin dili oldugunu belirtmektedir (Jaspers, 2008, s. 226-227). Simdiye kadar
kutsal kabul edilen ve 6gretilen ahlak ise dogalliga karst durmakta ve i¢gtidiilere
olesiye digmanlik beslemektedir. Ahlakin eliyle yasam i¢gtidiileri bastirilmakta ve
engellenmektedir. Bu da insani insanligindan uzaklagtirmakta ve kendine yabanci-
lagtirmaktadir. Zira insan digsa dogru akitamadif iggiidilerini kendi i¢ine yonelt-
mektedir. I¢giidiilerin bastirilmasini sonucu olugan ahlaktaki bu ideallestirme yaga-
ma yonelik hincin kaynag: haline gelmektedir (Stauth & Turner, 2005, s. 113). Bu

tinsellik 6gretisinin her yerde hikim gii¢ haline gelmesinin sinirleri yiprattigindan
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soz eden Nietzsche, insan bedeninin hakir gériilmesinin, 6nem verilmemesinin,
act ¢ektirilmesinin bitiin dirtileri ugruna insanin kendisine eziyet etmesi olarak
yorumlamaktadir. Bunun da gergin, karamsar ve bastirilmig tinler olusturdugunu
ifade etmektedir. (Nietzsche, 2011a, s. 40). Boylece yagama hiddetlenen, hayata
arkasini dénen ve 6lmeyi isteyen ruhlar i¢in diinya pislige bulagmig bir hilkat gari-
besinden farksizdir (Nietzsche, 2010b, s. 232). Onlar sanki bu diinyada strekli kor-
kuncluklar var oluyormus gibi sikdyet ederler ve bunun sorumlusu olarak insanin
tutkularini gorirler. Tutkularin oldugu her yerde korkungluklarin vuku bulacagin
distunirler. Bu nedenle acima, merhamet gibi erdemler yuceltilirken tutkular: ca-
navar haline getirirler ve 6liime mahkdm ederler. Ama tutkularin 6lmesi yagamin
olmesidir (Nietzsche, 20101, s. 37-38). Buna kars1 iyi bir yagamu elde etmek arzu-
larin azalmas ile miimkiin olmaktadir. Ozellikle sugluluk hissi ve giinah bilinci
araciligiyla yaratilan vicdan azabi ile insan eyleyemez hale getirilir. Amag 6l¢tld,
agirbagl, mitevazi, nefsine hikim, arzularini dizginleyen insan yetistirmektir. An-
lagildig1 Gzere ahlak insanin i¢gtdilerini gasp ederek masumiyetini elinden almak-
tadir. Ayip, kusur, glinah, sorumluluk, ceza gibi kavramlarla gercegi yorumlayarak
var olan her seyin masumiyetine gélge distirmekte ve gercegi ¢irkinlestirmektedir.
Insanin kendini yenilemesi be yasamsal i¢giidiilerini tekrardan kazanmast igin ah-
laksizliga cliret etmeli, kendi bagimsiz ve bireysel ahlakini bulmalidir (Thomass,

2023, 5.99).

Yiizyillar boyunca ahlak, geleneklere bagli kalmak ve atalardan kalan usul-
lere sayg1 gostermek anlamini tasimaktadir. Ozgiir ruhlu ve asil kigiler, zayif ve aciz
kisilerin batil inangla korktuklar: gelenege karsi durduklar: i¢in ahlaksiz olarak
nitelendirilmektedir. Zayif ve aciz kisiler paylastiklar1 aym gorislere simsiki sa-
rilarak kendi yarattiklar1 korkudan dehgete kapilmaktadir. Goriuldagi tizere ge-
lenege dair yaygin ahlak topluluga ait herkes tarafindan hazirlanmaktadir. Sug
ve ceza arasindaki iligkide bunun 6rnekleri her zaman mevcuttur. Mesela “Séyle
sOyle yaparsan senin i¢in kotl olur.” gibi bir séylemin sonu genellikle kéti oldugu
i¢in bu iddianin onaylanmasinin yolunu agmaktadir. Boylece s6zde bilim bir olan
alternatif tibba denk olan yaygin ahlak, insanlar arasindan stirekli kendine bir yer
bulmaktadir (Brandes, 2019, s. 31-32). Nietzsche insanlarin kendi yagamlarinin ip-
lerini kendi ellerinde bulundurmalarinin gerekliligine inanirken ahlak emirleri ve
yasaklariyla insanlarin iradelerini stnirlandirmaktadur. Insanlarin kendi tizerlerinde
hakimiyet kurmalarini ve kendi iradeleriyle hayatlarinin sorumlulugunu almalarim
isteyen Nietzsche’ye gore ahlak “yapmalisin” ya da “yapmamalisin” diyerek kendi
guctini iradenin Ustine ¢ikarir. Ama insan ahlaka bagiml yasamaya aligtig1 icin
zincirlerini hissetmemektedir. Ne zamanki kendisine yeni zincirler takilirsa act

cekmektedir. Aslinda insanin iradesini 6zglir sanmasi bir yanilgidir, insan sadece
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kendisine yeni takilan zincirleri hissetmemektedir (Nietzsche, 20101, s. 16). Zaten
“Calmayacaksin!”, “Oldiirmeyeceksin” gibi buyruklar kutsal ve degistirilmez hale
getirilerek onlarin huzurunda diz ¢8kiiliir, hiirmet edilir, bas egilir, teslim olunur ve
sonuglarina razi gelinir (Nietzsche, 2010b, s. 229). Akabinde atalardan ¢ocuklara
miras olarak birakilir. Ogullar dedelerinin igindeki seyleri giinese ¢ikarir (Nietzs-
che, 2003, s. 48). Clnki ¢ocuklar ahlak ile ilgili duygular: biyiiklerinin olaylar
kargisinda gosterdigi tepki ve egilimleri taklit ederek 6grenirler ve aligtirmasini
yaparlar (Nietzsche, 2011a, s. 37). Bu ylizden ahlaki bakimdan miras yoluyla bir
zenginlik yaganmaktadir. Bu zenginlige butiin iyi davranglari atalarindan miras
olarak alan iyi niyetli, merhametli, yumugak bagl insanlar sahip olmakta ve bu
zenginlik strekli paylagilmaktadir (Nietzsche, 2010f s. 39).

Batr’'nin temel degerleri ile ylizlesmenin geregine inanan Nietzsche'nin he-
saplagtig1 degerlerden en 6nemlisi modern ahlakin altin: ¢izdigi bencil olmayan,
ozgeci ya da digerkdm davramglardir. Biytik 6l¢tide Hristiyanlhigin temel degerleri
tizerine kurulu modern ahlak anlayisi esasinda egoizmim asilmasi ve bagkasinin
iyiligini diigtinme olarak kendini sunar ve insanin i¢gtdiileri, bencilligi, egilimle-
ri, duygulari, kisisel ilgileri diger bir deyisle biitin yagamsallig1 tizerinde zaferini
ilan eder. Ama Nietzsche’ye gore kisisel egilimlerin karsisinda muzaffer olan bu
ahlak hem yozlagmay1 ve zayiflig1 ortiillemekte hem de ahlak dist bir temelden
kaynaklanmaktadir (Esenyel, 2023, s. 13). Nietzsche’ye gore gerekli olanin asirt
bencillik olmasi gerekirken sempatik, fedakar, toplumun yararina ve ¢ikarina olan
davraniglari bulunan insanlarin “ahlakli insan” olarak onaylanmas: Avrupada Hris-
tiyanligin ortaya koydugu en etkili degisiklik olmaktadir. Asil 6nemli olanin ki-
sisel kurtulusun oldugu distincesinin arka plana atilmasiyla sevgiye olan inancin
yardimseverlik uygulamalariyla 6n planda tutulmas: Hristiyan digtince bi¢iminin
tUrlintidir. Bu hususta Voltaire'den baglayarak Auguste Comte’a gelene kadar ken-
dini 6zgiir digstinceli olarak géren Fransiz filozoflar da Nietzsche’'nin nazarinda
Hristiyan idealinin gerisinde kalmamiglardir hatta onu bile ge¢mislerdir. Mesela
Auguste Comte “bagkalar: i¢in yaga” manasina gelen meshur ahlak cimlesi vivre
pour autri ile durumu Hristiyanlik Gsti bir yere tagimigtir. Ay sekilde Schopen-
hauer Almanyada, J. Stuart Mill Ingilterede sevecenligi, bagkalarinin duygularini
paylagsmay1 veya onlarin yararini gézetmeyi yaygin hale getirmistir. Fransiz Devri-
mi zamanindan beri muazzam bir itici gii¢ haline gelen bu 6gretiler her yerde ayn1
sekilde gelisme gosterdiler. Sosyalist sistemler de bu 6gretilerin ortak zemininden
beslendiler. Buradan hareketle Nietzsche ahlakin aslinda toplumun bireyleri genel
ihtiyaglara uygun hale getirmesi, bireyin kendi mutlulugundan 6diin vererek bu-
tiiniin yararl bir parcas: olmas: anlamina geldigini ve bunu duymanin insanlarin

cok hosuna gittigini belirtmektedir. O, bireyin kendisini yok saymaninin gagirtici
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olsa da enteresan bir sekilde insanlarin kulagina hos geldigini ifade etmektedir.
Ama Nietzsche i¢in ahlaki olanda kokli bir degisim olan bu durum esasinda bi-
reyin zayiflatilmasi ve yok edilmesidir. Ne yazik ki biitiin kotiliikler, dismanliklar,
pahalilik, israf; liiks hep bireysel varolus ile iligkilendirilmekte ve toplum gibi daha
biyik gévdeler icinde daha ucuz, daha giivenli, daha esit ve daha birlikte bir yasa-
min ingast umulmaktadir. Genele uyan her sey iyi olarak algilanmakta, bagkalari-
nin duygularina ortak olma ve sosyal duygular 6nemsenmektedir. Eger yapilacak
olan bir iyiligin ahlaksal degeri olmaliysa bagkalarinin acilari karsisinda duyarsiz
olunmamasi gerekmektedir. Nietzsche kendi ¢aginin temel ahlak anlayisini béyle
tanimlamaktadir (Nietzsche, 2011a,s. 105-107). Ahlakli olmak bencil olmamaktir.
Insanlara bencil olmamak iyidir diye 6gretilir. Gelgelelim ki iyi ne demektir? Tyi
kimin i¢indir? Tabii ki kendini kurban eden i¢in degildir, bagkas: i¢indir. Bencil
olmamay: erdem olarak yiicelten biri topluluk i¢in faydals, birey i¢in zararh olan bir
seyi ylceltmektedir. Bagka bir egonun faydas: ugruna kendi egosundan feragat et-
mektedir (Brandes, 2019, s. 29). Oyleyse ahlakin ve onun ¢ikarciliktan uzak durma
cagrisindan kurtulmak benlik arayiginin ilk adimi olmaktadir. Clinkii ahlak, stiri-
niin bir pargast olarak gérdigi insani, buyurdugu gorevleri yerine getirmek tizere
ayarlanmig otomatlara indirgemektedir. Bu gérevler herkes i¢in gecerlidir, kisisel
ctkarlara hizmet etmez. Bu yiizden iyi ve erdemli insan gercek bir birey degildir.
Onun bitiin erdemi ahlakin tegvik ettigi kisisel olmayan degerlere karsilik gelmek-
tedir. Bu noktada birey ahlakin buyurdugu gorevleri yerine getirmeyi ne kadar ¢ok
isterse guciini kendisini yoran eylemlerle bosa harcamaktadir. Yapilan eylemden
zevk alinmadiginda da gergeklestirilen eylemin tatminiyle enerji yeniden yerini
dolduramamaktadir. Evrensel olarak gecerli eylemleri otomatik olarak yapan birey
kendi sezgilerini ihmal eder ve unutur. Nihayetinde i¢giidiilerini ve i¢sel giiciini

kaybeden bir digkiine dénistr (Thomass, 2023, s. 109).

Insanin Kendisine Donmesinin Erdemi: Oztutkusu

Nietzsche Giig Istenci adli eserinde gok az kisinin giinlik hayatimizi olus-
turan ve biylidugimizden beri alistifimiz seyleri bir problem olarak gérmeyi ba-
sardigini belirterek cogu insanin gozlerinin buna ayarli olmadigini, 6zellikle de sz
konusu ahlaklilik oldugunda béyle diistindiigiini ifade etmektedir. “Her insan, bag-
kalar1 i¢in bir amagtir.” problemi en yiice sereflere vesile olmakta ama kendisi i¢in
buyik bir “hayir”a dontsmektedir (Nietzsche, 2010a,'s. 199) Bu nedenle Nietzsche
ahlaklilik fenomeninin kendisini bir bilmece gibi mesgul ettigini séylemektedir. O,
komgunun refahinin benim kendi degerlerimden daha ytice bir degere sahip olmas:
gerekiyorsa, bunun ne anlama geldigini, komsunun, sahip oldugu refahin kendim-

den farkli bir sekilde degerlendirilmesi gerekiyorsa, bunun anlami benim refahim-
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dan daha 6nemsiz oldugunun mu digiintilmesi gerektigi sorulari tizerine kafa yor-
maktadir. Bir kiginin bir bagkas: i¢in yaptig1 eylemi, kendi adina yapti31 eylemden
daha degerli gérmesinin ve digerinin de bunu aym: sekilde gergeklestirmesinin yani
insanin kendisi i¢in degil, bagkalarinin refahi igin yaptig1 eylemleri iyi olarak kabul
etmesi dislincesinin anlami ortak duygu ve ortak vicdanla olusturulan toplulukta
tek bir bireyin 6nemsiz ancak bitiin bireylerin bir arada 6nemli olduguna yonelik
sosyal bir i¢gidiinin deger kazanmasidir. Bu kiginin kendini gérmeyi imkansiz
hale getirmeye ¢alisan bir perspektife duyulan istenctir. Oysa hedefte birey olmali-
dir. Ama her birey kurban edilmigtir ve bir ara¢ olarak hizmet etmektedir. Sokaga
cikildiginda bir¢ok kéle ile kargilagilmaktadir. Nietzsche bunlarin nereye ve ne i¢in
hizmet ettigini sorgulamaktadir (Nietzsche, 2010a, s. 195-196).

Nietzsche’nin giindemini ahlakin degeri olusturmakta ve o, ahlaki deger-
lerin bir elestirisinin yapilmasinin zorunlu oldugunu, degerlerin kendilerinin de-
gerinin 6ncelikle sorgulanmas: gerektigini belirtmektedir (Nietzsche, 2013, s. 31).
Nietzsche dogru davranslar i¢in kilavuz olarak gésterilen tevazu, merhamet ve
fedakarlik gibi diisturlart oldugu gibi kabullenmek yerine bu degerlerin nereden
citktigini, dayandiklar: zeminin ve unutulan ge¢miglerinin izini sirmektedir. Onun
ahlaki degerlerin bir yerlerden geldigini, bir kékenlerinin oldugunu ve bunun mut-
lak suretle hi¢bir zaman bahsinin ge¢medigini ifade etmesi sira dig1 bir felsefi ha-
rekettir. Bu, ahlaki degerlere uygun yagamin farkl bir sekilde olabilecedi, toplumsal
kurallarin ve geleneklerin degismezliginin belli olmayan nedenlere saglam ve sar-
silmaz gekilde yaslandig: izlemini vermektedir (Kaag, 2022, s. 77-78). Bu nedenle
Nietzsche, Bati kiltirine hikim olan degerlerin kokenine ve bu kiiltire dam-
ga vuran ahlak anlayiginin temellerine yonelik soykiitiiksel bir aragtirmay: gerekli
gormektedir. O, ¢cagdas Batili degerlerin soyagacini ¢ikararak modern zamanlarin
ahlak kavramlarinin aslina ulagmay: amaglamaktadir. Buradan hareketle Nietzsche
ahlakin odaginda bulunan “iyi” ve “kotli” kavramlarinin etimolojik incelemesini
yapmistir. Tyinin ve kotiiniin gergekten ne oldugu iizerine yogunlagan Nietzsche,
bu kavramlarin farkh dillerdeki kargiliklarini aragtirmigtir. Onun tespitlerinde “iyi”
her yerde “soylu”, “ruhga soylu”, “asilzade”, “ruhga yiiksek”, “ruh¢a ayricalikli” an-
lamlarina gelmekte, buna kargilik “k6ti” ise “bayag:”, “koylilik”, “alcak” manalarim
tasimaktadir (Nietzsche, 2013, s. 43). Fakat Nietzsche bu durumun hep gozden
kagirildigini, “iyi”nin ve “k6ti”nin kaynaginin hep farkl yerlerde arandigina dik-
kat ¢cekmektedir. Onun degerlendirmesine gore kokeninde insan, “bencil olmayan”
eylemleri onaylamis ve bu eylemlerden yararlananlar onlara iyi demigtir. Sonrala-
r1 bu onayin kaynag: unutularak aligkanlik geregi “bencil olmayan” eylemler hep
iyi olarak kabul edilmistir (Nietzsche, 2013, s. 40). Bu noktada Nietzsche, “bencil

olmayan” kavram incelendiginde béyle bir eylemin gerceklesme ihtimalinin son
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derece fantastik oldugunun gorilecegini ifade etmektedir. Ciinkd ona gore her ey-
lem bir tir zorunluluk ya da motivasyondan kaynaklanmakta ve kisisel ihtiyactan
dogmaktadir. Yani kisi igsel bir zorunlulukla harekete ge¢cmekte ve bu zorunluluk
arzular1 icermektedir (Elgat, 2013, s. 315). Nietzsche, 6zgeci, ¢ikarsiz ya da bagka
seylere yonelik bir eylem nedeni olmadigini gostermek i¢in ¢abalamaktadir. O,
ahlaki agidan iyi eylemlerin kisisel ¢ikarlar diginda yapilmadigini ve aslhinda tim
eylemlerin dogasinin bencilce oldugunu savunmaktadir. Onun ahlakin arkasindaki
ahlaksizlik olarak gostermeye ¢alistigi bu durum 6zgeci oldugu varsayilan eylemle-
rin arkasindaki egoizmi gosterme gayretidir (Cartwright, 1988, s. 562).

Gorildugi tizere Nietzsche ortak yarar diisincesi yaratan eylemlerin ahlaki
eylemler olarak nitelendirildiginin altim1 ¢izmektedir. Herkesin yararina olan ey-
lemler zamanla bu eylemlerin yapilmasini isteyen veya tavsiye edenlere kars: duyu-
lan saygt veya korku nedeniyle ya da insanlarin ¢ocukluklarindan beri etraflarinda
bu eylemleri gérmenin verdigi aligkanlik ytiziinden ya da bu eylemlerin her yerde
seving ve tasdik edici yiizler yaratmasindan dolay: ahlaki eylemler olarak goriil-
mektedir (Nietzsche, 20101, s. 39).

Tim deger yargilari ya kendimize aittir ya da bagkalarindan edinilmis-
tir, - ikincisi biytk 6l¢tide ¢ogunluktadir. Onlari neden benimseriz?
Korkudan, — yani kendimize aitmis gibi davranmay: daha uygun bu-
luruz - ve bu rol 6ylesine aligkanlik yaratir ki, sonunda bizim dogamiz
haline gelir. Kendi deger yargilarimiz, bu bir seyin bir bagkasina degil;
sadece bize verdigi keyif ya da keyifsizlikle 6l¢tilmesi demektir - ki bu
oldukea enderdir.- Ama ¢ogu durumlarda bagkasina ait deger yargisin
kullandigimiz i¢in, o bagkasina duydugumuz sayginin en azindan ken-
dimizden kaynaklanmasi, kendi kararimiz olmas: gerekmez mi? Evet;
ama biz bunu ¢ocuklugumuzdan itibaren yapariz ve bu davranigimizi
pek ender degistiririz, yakinlarimizla ilgili yaptigimiz degerlendirme-
ler ve onlarin deger yargilarini kabul etme zorunlulugu konusunda,
genellikle cocuklukta edindigimiz yargilara 6mir boyu bagh kaliriz
(Nietzsche, 2011a, s. 79-80).

Nietzsche, insanlarin yarar ve zarari hesaba katarak ahlaki nasil gekil-
lendirdiklerini agiklamaya caligmaktadir. $6yle ki, insanlar kiigtik bir solucan: ya
da kanath bir bocegi kendilerine zarar verecegini distindikleri i¢in yok etmeye
caligir. Ama bir hayvan, mesela inek, insanlarin isine yariyorsa onu somiirtrler.
Cinki insanlar, onlarin bakilip yetistirilmelerinin yararli oldugunu 6grenmistir.
Bu nedenle inege iskence etmekten sakinilir. Eger biri inege karst acimasizca dav-
ranildigini goriirse ortak yararin tehlikeye girecegini digtinen primitif topluluk
ahlakina uygun olarak kizar. Hatta bu kiside bir hayvana koti muamele eden kigi-

nin zayif, esit olmayan ve intikam alamayacak durumda olan insanlara yonelik de
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béyle davranabilecegi diisiincesi olugur. Boyle bir insanin incelikten ve asaletten
uzak olduguna inanilir. Ayrica toplum i¢inde bir sugu fark eden kisi bunun dolayl
da olsa kendisine zarar getireceginden korkar. Nietzsche’ye gore ahlaki degerler
ve duygular yaklagimi bu gekilde baglamaktadir (Nietzsche, 20101, s. 45-46). Bu
baglamda ahlaksal bir eylemin 6zii bir yarara hizmet etmek olarak belirmektedir.
Bu durumda ben'’in iyiligi ile bagkalarinin iyiligi kars: karsiya gelmekte, bencillik
kotulik, iyilik ise bagkalarini diiglinmek olarak onaylanmaktadir (Bataille, 2000, s.
55). Insanlar genelin yararina yonelik kayg: ile kisisel olmayan davranislart dverek
ve onlar icin hususi bir yer tahsis ederek kisisel olmamay: ahlaki eylemin ayirt edici
ozelligi yapmaktadir. Acaba kigisel kaygilara biyiik bir 6nem vermenin genelin
yararhligini saglayacag yoniinde kokten bir degisim miimkiin degil midir? Aslinda
Nietzsche i¢in insanin kendisini tam manasiyla bir kigi haline getirmesi ve yaptig1
biitiin iglerde kendisinin sevincini, mutlulugunu, rahathigini, bollugunu ve refahini
gozetmesi onu bagkasinin ugruna yapilan sevecen islerden ve duygudas hallerden
daha fazla gelistirir. Ama insanda eksik olan kisisel olana kars1 kaygi duymamasi-
dir. Insan ilgisini ve dikkatini kisisel olandan uzaklastirarak kendisini ihtiyaci olan
ugruna, bilim ve devlet hatirina kurban olarak sunmaktadir. Esasen insanin kendi
cikar1 oldugu siirece bagkalar: icin ¢alismasi uygun olur (Nietzsche, 2010e, s. 87).
Yoksa insanin kendisini bagkasinin ugruna harcamas: ve kendisini onun yolunda
heba etmesi ¢okiigii hazirlayan bir unsurdur. Bundan dolay: Nietzsche bireyselligi
yok edici “komsu sevgisi” ya da “6zgecilik” gibi bir disturu yiice bir deger olarak
gérmez, decadence ! bir deger olarak nitelendirir. Ciinkii yagam duygusunun giicii-
ni artiran duygularin aksine insani ¢6kiise dogru siirtikleyen bir etkiye sahiptir.
Insandan kendisini unutmasini ve kendi ¢ikarini umursamamasini ister. Kogulsuz
ve sartsiz bir baglhlik olarak 6zgecilik at gozligl gibidir, bagkalarinca somiirilmek-
tir. Nietzsche boyle digiinmektedir. Onun i¢in 6zgecilik kisinin kendi kendisini
kolelestirmesidir. Kisi 6zgeci oldugunda kendi refah ve ¢ikar: i¢in endigelenmek
yerine bagkalarinin istek ve ihtiyaglarina odaklandig: i¢in kendisini bagkas: ugruna
feda etmektedir (Scott & Seglow, 2007, s. 32-33). Yagamin odagina gii¢ istencini
yerlestiren Nietzsche’ye gore komgu sevgisi gibi bir degerle kisi “sen’i, kendinden
daha Gstlin tutacag: i¢in gliciini kaybedecektir. Kendisi i¢in bir gey isteyemez ve
eyleyemez hale gelecektir. “Ben kendi yararimi bulacak durumda degilim artik”
diyen insan 6zgeci oldugunda is bitmis demektir. Onun “Ben bir deger degilim
artik!” sozlerine kargilik ahlak yalani da “Degerli bir nesne yok, bir deger degil
yagsam da!” seklinde cevap vererek insani ve yagami yadsir (Nietzsche, 2011b, s. 94).
Bundan dolay: 6zgecilik yiiksek bir ruh halinin igareti olmaktan ziyade iyi bir 6z-

1 Diisme, ¢okme anlamina gelen Fransizca bir sozciktiir. Nietzsche bu s6zctige Almanca tam

bir kargilik bulmadan Fransizca aslina uygun kullanmigtir (Baykan, 2000, s. 11).
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sayg1 eksikliginin belirtisidir (Schacht, 2024, s. 554). Oysa insanin tim varolugunu
gug istencine dayali olarak agiklayan Nietzsche'de kendini yenme, kendini alt etme,
kendini agma sézlerine kargilik gelen giic istenci, kisinin yaptiklar: i¢in bagkalaria
ait degil, kendine ait gerekgeler bularak kendini gergeklestirmeye yénelmesidir. Bu
hususta Nietzsche bencilligin degerini s6yle ifade etmektedir:
Birey bu ¢izginin yiikselisini sergiler, bu eylem i¢inde onun degeri
olaganiistidir - genel yasam i¢in s6z konusudur, yasam onunla bir
adim ilerler, kosullarin en elverigli durumunda kendini siirdirme ve
yaratma kaygisinin son ¢izgisine varabilir. Birey, buraya degin halkin
ve filozofun anladig gibi “tikel olan”, bir yanilmadir. O kendi kendisi
icin degildir artik, ne bir atomdur, ne bir “zincirin halkasi”dir, ne de

eskiden kalma bir kalittir - o kendi kendini buluncaya degin uzayan
biitiin bir ¢izgi insandir (Nietzsche, 2011b, s. 92).

Insanlarin benciligi hor gorerek yetistirildigini dile getiren Nietzsche'ye gore
ozgecilik ya da komsu sevgisi degismesi gereken degerler arasindadir. Ama ne yazik
ki ahlakin bagat degeri konumundadur, tiim ahlak: ele gecirmistir. Komgu sevgisini
yaygin hale getirmek icin tevazu, dayanisma, merhamet, acima, hosgorii gibi insam
uysal ve uyumlu yapan nitelikler 6n plana ¢ikarilarak siradan insanlarin faydas: go-
zetilmekte ve onlarin ¢ikarlari kollanmaktadir. Bununla siiriintin korunmas: saglan-
maktadir. Buna karg1 hurs, atilganlik, g6zii karalik, uyaniklik, kurnazlik gibi nitelikler
bencilligi beslediginden dolay siird i¢in tehdit olugturmaktadir. Bunlarin bir erdeme
doéntgmesi halinde striiniin varlig: tehlikeye girecegi icin kisiyi komsuya askin kilan
her sey koti olarak digtintilmektedir. Béylece insanin buytik bir cogkuyla kendisini
teslim etmesi ve kendisini kurban olarak sunmasi ahlakin temel ilkesi haline geti-
rilmektedir. Mitevazi, hakkini savunamayan, tahammil eden, kendini geri plan-
da tutan, sebatkir ve kanaatkir insanlar olusturmak amaglanmaktadir. Oysa kutlu
bencillik béylesi bir koleligin kargisindadir. Giigli bir ruhtan figkiran bencillik insa-
nin sifasidir. Bedenlerin ve ruhlarin keyiflenmesine sebep olur (Nietzsche, 2010b, s.
216-218; Nietzsche, 2011a, s. 167). Ama topluluk, i¢inde Gstiin olma gururu tagtyan
ruhlara lanet okur. Insanlar “kendin icin” degil, “bir baskast i¢in” duygusuyla efsun-
lanir ve ayartilir. Bu nedenle Nietzsche i¢in temelinde kendini feda etme, bagkas
i¢cin 6zveride bulunma geklinde ortaya ¢ikan kendini yddsima ahlakinin yargilanmas:

gerekmektedir (Nietzsche, 2010c, s. 49-50).

Nietzsche i¢in 6ztutkusu ¢ok kiymetlidir, fizyolojik olarak da ayrica bir
oneme sahiptir. Bireyin yiikselisini sergiler, bu eylem i¢inde onun degeri olaga-
niistidiir, yagam onunla bir adim daha ilerler, kosullarin en elverigli durumunda
kendini stirdiirme ve yaratma kaygisinin son ¢izgisine varilir (Nietzsche, 2011b,
s. 92). Bunun i¢in icinde “ben” tutkusunun yer almadig: bir ahlak yozlagmig-

Dort Oge—Yzl; 13 Say1: 26 Aralk 2024



y YAVA
14 dBTLBEE

tir. Clinkdi komsu sevgisi bir erdem haline gelirse kisi kendinden ¢ok bagkasiyla
mesgul olacag: icin bireyselligi yok olur. Kisi kendi “ben”ini terk edip “sen’e s1-
ginirsa kendi degerini yitirir ve kendi yararini unutur (Nietzsche, 2011b, s. 94).
Yagaminin erkesini azaltir, aciz ve zavalli bir hale gelir, sendeler ve tek bagina
ayakta durmakta zorlanir. Potansiyellerini a¢iga ¢ikaramaz ve kendi bagina bir
varolus gerceklestiremez. Oz gelisimi 6nemseyen Nietzschede komsu sevgisi
insanin kendisiyle yiizlesmesini engellerken kiginin kendisinden uzaklagmasi-
na ve bagkalarina baglanmasina neden olur. Bu nedenle 6zgecilik giiclenme ve
kendini ortaya ¢ikarma potansiyeli olmayan insanlar tarafindan paylagilir. Ama
bu potansiyele sahip olanlar kendilerini bagkalarinin hosuna gidecek eylemlerle
sinirlandirmak istemediklerinden dolay: 6zgeciligi yaratict giig ve kapasitelerinin
gelisimine zarar verici olarak gormektedir (Schacht, 2024, s. 449). Nietzscheye
gore kisinin 6zgeci olmast onun verimli ve yiice goniilli olma kapasitesine zarar
vermektedir. Kisi 6zgeci davrandiginda kendi varligini baltalayacak, kimligini ve
6zgiliveni kaybedecektir. Bu nedenle Nietzsche bagkalar: ugruna kendini ihmal
etmeyi bir fedakarlik olarak nitelendirmemektedir. Ozgeciligi bagkalarinin iyiligi
igin kiginin kendi egosunu bastiran kétii bir davranis olarak gérmektedir. Ozgeci
olmak insani kendine ve hayata hayir demeye sevk etmektedir. Cileciligi ve act
cekmeyi icerdigi icin insan i¢in yikicidir. Kiginin kendisine degil de, bagkasina
iyilik etmesini onayladig: i¢in kisinin mutlulugunu yadsimaktadir. Kisi 6zgeci
olmaya abone oldugunda kendisini bagkalarinin yararli bir Gyesi ve araci yapmaya

gonilli olmaktadir (Mulinge, 2018, s. 357-358).

Nietzsche, insanin kendi yalnizhiginda saklanmasini séylemektedir, yoksa
zehirli sineklerden olugan stirti tarafindan onu delik desik edilecektir (Nietzsche,
2010b, s. 76). Ama modern insan kendi yalmzh§ina siginmaktan ve kendinden
korkar bir haldedir. Stiriiniin sevgisi, ilgisi, onay1 olmadan yasayamaz durumdadir
(Nietzsche, 2010b, s. 85). Kendi kendisi olmaz, tek olamaz. Bu yiizden biitin yapip
ettiklerini stiriniin deger yargilarina uydurmaya ¢alisir. Bunun i¢in giinde on defa
kendini yenmesi gerekir. Kendinden, bedeninden, isteklerinden vazgeger, bencilli-
giyle savagir. Clinki istekler kotiidir, bencillik kotidir. Ahlak bunu séyler ve kigi-
nin kendisinden vazge¢mesini ister (Kuguradi, 2009, s. 28). Bu nedenle Nietzsche
ozgeciligin kargisina dikilir ve onu insanin kendi “ben’ine yonelik biyittagi koti
sevgi olarak niteler. Ayrica kisi kendisini bagkas: kargisinda kugtik gordigi icin
ozgecilik kisilik zayifligina da tekabil eder. Mesela bir tamidigimiz utang verici
bir durumla karg1 kargiya kalsa, kendimizin béyle bir utangla kars: kargiya kalma-
sindan daha fazla onun i¢in Uzilirliz, onun i¢in daha ¢ok aci ¢ekeriz, hatta onun
masumiyetine kendisinden daha ¢ok inaniriz ve onu kendisinden daha ¢ok severiz

(Nietzsche, 2010e, s. 65). Boylesi 6zverili bir degerlendirme seklinin ¢oklugu has-
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talikh bir i¢glidiintin sonucudur. Burada “Benim ¢ok degerim yok.” yoniinde temel

bir deger yargist bulunur (Nietzsche, 2010a, s. 250).

Insanin kendisini topluluk ¢ikari icin feda etmesini 6giitleyen komsu sev-
gisi gibi bir degerin yiiceltilmesiyle birlikte insan artik kendine tahammiil edemez,
kendinden kagar bir duruma gelmistir. “Sen’1, kendisinden daha kutsal kilarak sev-
gisiyle onu bastan ¢ikarmak icin ona sokulmaya ¢aligir (Nietzsche, 2010b, s. 84).
Ama Nietzsche kiginin kendisine dénmesini ister. Bunun i¢in de bencilligi gerekli
goriir. Bencilligin iki sekilde tezahiir ettigini ifade eden Nietzsche'ye gore bencillik
kisinin yiikselen seyrinin géstergesiyse olaganiistidir, tesvik edilmelidir, gelistiril-
meli ve ilerlemesi saglanmalidir. Buna karg1 bencillik kiginin diigtigiiniin isaretiyse bir
bozulma ve hastalik durumudur, bastirilmas: gerekmektedir. Bu durumda siiriniin
bencilligi tstinsanin ilerleyisi i¢in tehlike arz eder, engellenmelidir. Saglikls, soylu ve
glicli insanin Gstinsana dogru ilerleyisinde bencillik gereklidir, faydast vardir, des-
teklenmelidir (Nietzsche, 2010a, s. 250). O, kendi adina distinemeyen, kendisi i¢in
yagayamayan, kendi basina hareket edemeyen, kendi hislerini 6nemsemeyen insana
kars1 bagkalarini dikkate almayan ve onlari umursamayan, bagkalarina gore kendini
bi¢imlendirmeyen, benliginin derinliklerinde her ne varsa o olmak i¢in savagan soylu
ruhun i¢indeki bencilligi uyandirmasini ister. Zaten Nietzsche i¢in bencillik, meveut
insan durumunun 6tesine gegebilen, yiiksek bir varlik ve biling diizeyine erigebilen
Ustinsanin ayirict vasiflari arasinda yer almaktadir (Kieffer, 2024, s. 14). Ustinsan,
bencildir. Bencil olmasini hig tereddiitstiz kabul eder (Nietzsche, 2010c, s. 200). O,
o insan oldugu i¢in gururlanir, oldugu gibi olmaktan Gviing duyar. Kendi kendisiyle
sevinir, kendisine inanir ve bensizlige kargt digmanlik gider (Nietzsche, 2010c, s.
192). Ustinsana dair disiincelerini Béyle Buyurdu Zerdiist adli eserinin kahramant
Zerdust’in agzindan dile getiren Nietzsche, Zerdiistin 6zsaygisini ortaya ¢ikardigi
i¢in gururu sevdiginden s6z etmektedir. Ciinkii 6zsayg: sayesinde kendisinde var-
Liginin anlamim ve amacim gérmektedir. Gururu da bunu agiga ¢ikarmaktadir. Bu
nedenle gururlu insan bilgeligini ve erdemlerini kendisinden daha Gstiin gérmez ve
kendisini ¢ok ylice ve cok kutsal oldugu sylenen amaglar i¢in kaybetmez (Nietzsche,
2010b, s. 47).

Buraya kadar anlatilanlardan Nietzsche’nin sefkat, kendini digiinmeme,
bagkalarina 6ncelik verme, kendinden disar1 bakarken bagkalarinin sikintilarina
dikkat kesilme ahlakini ortadan kaldirmaya ¢aligtif1 ve bunun yerine bencilligi, ki-
sisel cikara gore eylemde bulunmay: savundugu gorilmektedir. Bu durum bilinen
ahlakin kaldirilmasina y6nelik bir tegebbiisii ve Nietzsche’nin de ahlak kargiti bir
distnir oldugunu akillara getirmektedir. Nietzsche icin ahlak gérenege itaatten
baska bir sey degildir. Gérenegin amaci ise toplulugun refahini saglamaktir. De-
mek ki gorenek toplumsal fayda temin etmektedir. Eger Nietzsche’nin dedigi gibi
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bencillik hayat: yonlendiren bir ilke konumuna gelirse bu durum ahlaki bir kaos
ve toplumsal bir ¢okiis yaratmaz m1? O, bencilligin ¢6kiise gotiirecegi ve toplumsal
faydaya sahip eylemin yok olmasina neden olacag: distincesini reddeder. Hatta
tim toplumun 6zgeci olmak yerine Nietzsche’nin tavsiyelerine uymast durumunda
daha iyi, daha mutlu olacagini digtiniir (Young, 2015, s. 460-461). Ciinkii Nietzs-
che bencil olmay: kiginin kendi adina hareket etmesi olarak disinmemektedir.
Nietzsche’'nin dedigi anlamda bencil olmak egoyu siiriiden ayiran kisisel bir geg-
mise sahip olmak demektir. Mesela kii¢tik tasarruf sahiplerini kandirarak milyon-
lar1 cebine indiren tiiccarin bencilligi kinanmas: gereken yoksul ve yiizeysel bir
bencilliktir. Burada bencillik para, gii¢, sosyal statii gibi siirtintin benlik ve kigisel
¢ctkarina uygun olan en temel ve en yaygin olan seylere indirgenmistir. Boylesi bir
egoist stiriinin olusturdugu kategorilerden memnundur. Herkesin istedigini iste-
yerek kendisi i¢in bir gey istedigini sanir. Ama gercek bir kisisel ¢ikardan ve arzu-
larina ulastiracak hayal giiciinden yoksun oldugu i¢in béyle kisilere acimak gerekir
(Thomass, 2023, s. 108-109).

Nietzsche ahlakin, ahlaksiz denilen bir¢ok eylemi engelledigini ve onlarla
mucadele ettigini ve yine ahlakin, ahlakli oldugu kabul edilen bir¢ok eylemin yapil-
masint tesvik ettiini inkér etmedigini ama bazi seyleri bugiine kadarki nedenleri-
nin digindaki nedenlerden dolay: yapilmas: gerektigini de eklemektedir (Nietzsche,
2011a, s. 79). Mevcut ahlakin onayladig1 toplumsal bakimdan faydali birgok eylem
Nietzsche'nin 6nerdigi bencil ahlakta da farkli giidilerle devam edecektir. Insan
neden kendini bir biitiin olarak toplulugun faydasina adasin ki? Aslinda Nietzsche
kisinin kendi mutlulugu i¢in gereken hayat odaginin ayni zamanda bir bitiin olarak
toplulugun uzun vadeli refahini destekleyen odak oldugunu belirtmektedir. Cinki
0, bir insanin kendisi zevk alirken bagka bir insana iyilik yapmasinin ne kadar yar-
dimsever bir diizenleme oldugunu dile getirmektedir. O, insanin bagkasini sevmeyi
birakirsa kendisini de dogru diizgiin sevmeyi birakacagini diyerek bagkasini sevmeyi
birakmamayi tavsiye etmektedir. Bagkalarini negelendirenin kendini de negelendirdi-
gini séylemektedir. Bu baglamda onun ahlaka aykirilig: sik sik birbiriyle karigtirilan
bencillik ve zalimlige kabaca dizilen bir 6vgii degildir (Nehamas, 2016, s. 244). Ni-
etzsche kiginin bagkalarina duydugu sevgi ve sayginin tam da kendisine duydugu sev-
gi ve saygt olacagindan s6z etmektedir (Nehamas, 2016, s. 278). Nietzsche’nin kendi
rehberlik misyonundan ya da hayatin1 tammlayan gérevinden hareketle bencilligi
nasil ahlakin odagina yerlestirdigi ele alinacak olursa onun diinyaya nezareti insanlig1
daha iyi bir gelecege gotiirecek bir egiticilik olarak tanimlanabilir. O, Macar bir soylu
kadinin onun eserlerini kullanarak dini sipheyle kafas: karigan insanlara danismanlik
yaptigin1 duyunca ¢ok gururlanmigti. Onun nazarinda mutlulugun en yiiksek formu

olan kutsal bencillik, kendi psikolojik durumunun ideallestirilmis bir tanimlamasini
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yaparak, insanin hayatini bu tiir bir misyon ¢ergevesinde tanimlamasina dayanmak-
tadir. Nietzsche kendisi gibi egiticilerin, onuru, kendi gézlerinde ve onlarin haya-
tinin gorevine saygt duyanlarin gézlerinde bulundugu ifade etmekte ve bir biitiin
olarak insanliga fayda saglayan bir fikre gebe olmanin onurundan bahsetmektedir.
Kiltiri yenilemeye gebe olma, gii¢ hissi, kendini diga vurma gibi duygular pek ¢ok
yaratic insan tarafindan paylagilan duygulardir. Iste kutlu bencillik bu duygulardan
hareket ederek herkesin yararina dogurmakla iligkilidir. Kutsal bencillik agir1 dolu ve
armagan vermeye heveslidir. Buna karg1 Nietzsche’nin tiim kétiliklerden daha koti
olarak tabir ettigi kedi bencilligi bos bir bencilliktir, sakinmalis: gerekmektedir. Her
seye bir hirs1z goziiyle bakan bu bencillikte vermektense almak 6n plandadir (Young,
2015, s. 461-463).

Sonug

Nietzsche'nin felsefesi Bati medeniyetini sorgulayan radikal distinceleri
icermektedir. 19. yiizyih Batili degerlerin, anlamlarin ve amaglarin ¢okist olarak
nitelendiren Nietzsche, insani ve yasami 6ldiren her tirli degerden kurtulmay:
istemektedir. Bu baglamda komgu sevgisi ya da 6zgecilik bir deger olarak yticel-
tildiginde insan1 korelttigi ve yasamu zehirledigi i¢in ayak bagidir, kendisi olmak
isteyen insanin 6niinde engeldir. Clinki bir yasam ve ahlak ilkesi olarak komsu
sevgisi ya da 6zgecilik bagkalarinin iyiligi icin elinden geleni yapmay1, bagkalar
ugruna fedakdrlikta bulunmayi, bagkalarinin ¢ikarlarini kendi ¢ikarlarindan Gstiin
tutmay: 6ngdrmekte ve bagkas: icin kisinin kendisinden vazge¢mesini, kendisini
terk etmesini beklemektedir. Halbuki Nietzsche’ye gore insan kendisini bagkasinin
hizmetine adamaktansa kendisine dsnmesi gerekir. Insan kendisiyle mesgul olma-
11, kendisiyle hesaplagsmali ve kendisine sarilmalidir. Bu yiizden Nietzsche komsu
sevgisine ya da 6zgecilige kargi kutlu bencillifi mijdelemekte ve bencilligi, isaret
ettigi Gstinsanin vasiflar1 arasinda gérmektedir. Onun nazarinda tstinsan, oldugu
gibi olmaktan kivan¢ duymakta ve bencillik onun cisminde bir erdeme déniis-
mektedir. Soylu bir ruh olan tstinsan, bencilligini hi¢bir sipheye yer birakmadan
onaylamaktadir.

Nietzsche i¢in insanin asli gérevi kendisi olmasi, kendi yolunu ¢izmesidir.
Toplumun baskilarindan ve geleneksel ahlakin sinirlandirmalarindan uzaklagan in-
san, kisiligini sekillendirmeyi 6grenmelidir. Kendi yagamin: yonlendiren bir varlik
olarak insan i¢sel gercegini bulma sertiveninde kendi i¢ diinyasina yonelik derin bir
kavrayis gerceklestirmeli ve kendi gliciiniin ve yeteneklerinin farkina varabilmeli-
dir. Bu noktada Nietzsche’nin insanlhia bir hedef olarak gosterdigi tstinsan, sii-
rekli kendini gelistirmenin ve potansiyelleri agiga cikarmanin simgesidir. Ustinsan,

siradanlifin ve ortalamanin Gtesine gegebilen, kendi yaraticihigini kesfedebilen ve
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kendi sinirlarini agabilen insandir. Onun kendini gergeklestirme yolculugu stirekli
yaratma, kendini alt etme ve kendi agma pratikleri ile doludur. Etkin bir sekilde
yasamuni sekillendirir, kaderini belirler, 6zglirligiinin tadini ¢ikarir ve kendi var-
liginin efendisi olur. Insanligin gelecegi icin bir kurtulug olan {stinsan, kendi ken-
disine itibar etmeyen zayif, zavalli ve giigsiiz insanin aksine 6zsaygist ve 6ztutkusu
yiiksek olan insandir. Clinkil kendi gozleriyle goriir, kendi degerlerini olugturur,
kendi kendisini yaratir, tek erdemi kendisi olur. Bu nedenle Nietzsche “sen’e kargi
“ben’i kutsal gormekte, kisinin kendisine dénmesini ve kendisiyle mesgul olmasini

onemsemektedir.
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Oz

Bu makalede, felsefenin koklerine yeniden donmesi gerektigi tezini savunan ve buradan
hareketle felsefi danismanhigi 6ne prkaran bazi 20. yiizyil felsefecilerinin diisiinceleri ele alinacaktr.
Ciinkii felsefi danismaniik, felsefeyi sadece soyut kavram bilgisi olmaktan cikarip giindelik yasama
adapta ederek insanlarin sorunlarina ¢oziim iiretmeyi hedeflemektedir. Giiniimiizde felsefi
damismanhk, yasam kosullarini degerlendirme ve anlam arayislarina rehberlik etme ibtiyacinin
artmastyla daha da 6nem kazanmastir. Makalede, bu amaglara hizmet eden felsefi danismanhgin
kokenlerini, ilk uygulamalarim ve giniimiizdeki durumunu ele alarak, felseﬁ danismanhgin
giinliik yasama rebberlik eden bir nevi uygulamals felsefe oldugu tezi islenmektedir. Sonug olarak
Jelsefi danismanhk insanlarin zaman zaman igine girdigi psikolojik ve sosyolojik sorunlardan
kurtulmalarin ve 6z giivenlerini arttirmalarin: saglar.
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Philosophical Counselling: Ways To Discover and Guide the
Meaning of Life

Abstract

This article will discuss the thoughts of some 20th century philosophers who defended
the thesis that philosophy should return to its roots and who brought philosophical counseling to
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the forefront. Because philosophical counseling aims to produce solutions to people’s problems by
adapting philosophy from being just abstract conceptual knowledge to daily life. Today, philo-
sophical counseling has gained even more importance with the increasing need to evaluate life
conditions and guide the search for meaning. The article examines the origins, early applications
and current status of philosophical counseling that serves these purposes, and the thesis that
philosophical counseling is a kind of applied philosophy that guides daily life is discussed. As
a result, philosophical counseling enables people to get rid of the psychological and sociological

problems they sometimes encounter and to increase their self-confidence.

Keywords: Philosophical Counselling, Meaning of Life, Practical Life Philosophy.

Giris

Felsefi rehberlik, 20. ytizyilda felsefenin koklerine doniist tesvik eden bir
danismanlik tiridir. Bu dénemde, felsefenin iglevine yonelik ilgi artmis ve onun
dogasina dair sorular 6n plana ¢tkmigtir. Giintimiizde bir¢ok insan felsefenin pra-
tikte ne ige yaradigini bilmemekte ve onu genellikle karmagsik ve anlagilmas: zor
bir konu olarak algilanmaktadir (Cétiiksoken ve Iyi, 2006, s. 195). Felsefi danis-
manliFa yonelik ¢alisma ve uygulamalar hem bu sorulara cevap niteliginde hem de
bir yoniiyle bir uygulamal: felsefe etkinligi olarak 20. Yuzyilin son ¢eyreginde 6ne
ctkmistt. 1980lerin baginda filozoflar, felsefenin giinliik hayat i¢inde daha etkili
olmasini ve insanlarin sorunlarina ¢oziimler sunmasini saglamak amaciyla “felsefi
danigmanlik” yaklagimin: gelistirdiler. Bu yaklagim, filozoflarin toplumdan kopma-
dan, insanlarla dogrudan etkilesim kurmalarini hedefliyordu. Felsefi danigmanli-
gin temel fikri, filozoflarin insanlarin yagamin anlamini bulma ¢abalarina yardime1
olabilecegi digtincesine dayanir. Marinoff’a gore, filozoflar, anlam arayiglarinda
insanlara derinlemesine destek sunabilirler (2007, s. 21).

Son yillarda bazi filozoflarin felsefeyi Universitelerin fildisi kulelerinden ¢1-
kararak gunliik hayat gercekligi icerisine tagima egilimi gésterdiklerini séyleyen
Mussenbrock bunun 1982 yilinda Gerd Achenbach'in felsefi bir klinik kurmasiyla
sonuglandiFini sdyler (2013, s. 15-16). Béylece felsefi danigmanlar, felsefecilerin
akademik ¢evrelerin digina ¢ikarak halkin arasina karigmalarini baglatmistir diye-
biliriz. Ciinki felsefeciler giinliik problemlerle dolu bir diinyada sir¢a kogklerinde
kalarak sorunlardan daha fazla kagamazlardi. Boylece felsefi danigmanligin ilk 6r-
nekleri, Antik¢ag ve ozellikle Helenistik-Roma dénemine ait felsefe okullarinda
alinacaktir. Ciinkd Sokrates’in erdem ve eylem felsefesinden etkilenen Kinikler,
Epikirosgular, Stoacilar ve Septikler teorik ¢aligmalar yerine pratik yasam felsefe-
sine odaklanmiglardi. Bu okullar, soyut kavramlar yerine felsefeyi somut yagam de-

neyimi olarak gérmiis, giinliik hayat sorunlarina ¢éziimler sunan bir hayat felsefesi
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gelistirmis ve insanlara mutlu bir hayat stirmeleri i¢in pratik ilkeler 6nermiglerdir.
(Hadot, 2012, s. 175-176). Clinkii bu dénem felsefe okullar: felsefenin ana eregi
olarak, insana nasil yagamas: gerektigi ve nasil mutlu olabilecegi konusunda reh-

berlik yapmay: gérmislerdir (Arslan, 2010, s. 11).
Bundan 2500 y1l 6nce, Antik Yunan felsefesinde Sokrates, Demokritos ve

Kinikler, hayatin anlam: ve nasil yaganmasi gerektigi tizerine somut tartigmalar
yapmuslardi. Helenistik désnemde Epikiirler ve Stoacilar da bu arayist stirdiirdi-
ler. Ronesans, Aydinlanma ve Romantizm dénemlerinde ise gesitli felsefi akim-
lar felsefenin pratik boyutunu daha fazla 6ne ¢ikaran fikirler gelistirdiler. Son
iki ytizyilda sosyalizm, komiinizm ve anargizm gibi siyasi ideolojiler de yagamla
dogrudan iligkili felsefi goriisler sundular ise de 2000’li yillara gelindiginde bu
ideolojiler eski 6nemini kaybettiler. Gintimiizde ise felsefi danigmanlik, bireysel
ve kisisel bir yaklagimla insanlarin 6zellikle igsel deneyimlerine odaklanmis ve

yasamlarini daha derinlemesine anlamlandirmalarina yardimer olmaya baglamig-

tir (Lahav, 1996, s. 260).

Felsefi damismanlik, felsefi digiinceye olduk¢a yakin bir uygulamadir.
Robinsona gore, psikoloji kendini felsefeden bagimsiz bir bilim olarak gorse de
kokleri felsefeye dayandig: (2020, s. 34) icin felsefi danigmanligin bir yontiyle yan-
simasidir. Ornegin, Freud'un ii¢ pargali ruh anlayisi, Platon’'un Phaidros diyalo-
gundaki at arabasi 6rnegine dayanir. Varolugcu Terapi, Gestalt Terapisi ve Rasyonel
Emotif Davranig Terapisi gibi yaklagimlar da felsefi koklere sahiptir. Giiniimiizde
insanlar, zihin dalgalariyla ilgilenmek icin felsefeye yoneliyorlar. Tilmanns'a gore,
cagdas bireyler felsefeyi giinliik yasamda kullanarak hayatlarini degerlendirme ve
anlam arayglarinda ondan yararlanmaya meyletmiglerdir (2013, s. 133). Kuskusuz
bu gelisme ideolojilerin zayiflamas: ve hayatin anlam arayigina daha fazla cevap
verememesi ile de yakindan iligkilidir. Marinoff ise, filozoflarin artik bireysel, grup
veya kurumsal daniganlar i¢in danigmanlik yaparak hayatin icindeki yerlerini aldi-

gini belirtir (2007, s. 21).

Felsefi danigmanlik dendiginde akla gelen bir diger felsefeci Raabe’ye gore,
modern anlamdaki ilk felsefi danigmanlik, 1981'de Almanyada Gerd B. Achen-
bach tarafindan baglatilmistir (2002, s. 5-10). O, 1982'de ilk Felsefi Danigmanlik
Dernegi'ni kurmus ve 1987de Agora dergisini yayimlamustir. Dernek, uluslararas:
bir topluluk haline gelmis ve Hollanda, Avusturya, Isvigre, Italya, Norveg, Kanada,
Giiney Afrika ve Israilden tyeleri olmustur. 1984te Amsterdam Universitesi'nde
ogrenciler felsefi danigmanlikla ilgilenmeye baglamis, 1987de Ad Hoogendijk
Hollandada ilk felsefi danigmanlik hizmetini baglatmistir. Ayni yil Hotel de Fi-
losoof adl1 merkez Hollandada agilmigtir. Giinimiizde Almanya, Hollanda, Fran-
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sa, Ingiltere ve Amerika'da felsefi damsmanlik dernekleri faaliyet gostermektedir.
ABDde felsefi danigmanlar ASPCP, APPA ve APCA gibi kuruluslarda ¢aligirken,
Israil, Norveg, Giiney Afrika ve Kanada'da genellikle bireysel calismaktadirlar. Fel-
sefi damigmanlikla ilgili ilk uluslararas: konferans ise 1994te Kanada'da diizenlen-
mistir (Lahav, 1996, s. 260-261).

Felsefi danigmanligin bazi teorisyenleri, bu yontemi kapsaml bir felsefi uy-
gulama olarak goriir. Marinoff, felsefi danigmanligin tanidan ziyade diyaloga ihti-
yag duyanlar icin gerekli oldugunu ve bunu felsefi bilgiye sahip biriyle yapilan diya-
log olarak tanimlar (2009, s. 39). Walsh ise, felsefenin bilgelik ve ahlaki sorumluluk
iceren bir yagam tarzi oldugunu vurgulayarak, felsefi danigmanlig: bilgece yol gés-

terme ve i¢sel uyuma yonlendirme pratigi olarak degerlendirir. (2005, s. 497-99).

Bahse konu olan bu filozoflarin ¢oguna gore son yiizyilda felsefe, akademik
bir aragtirma alanina dénigmds, pratik karakterini yitirmigtir. Ancak her bireyin
bir yagam felsefesi vardir ve felsefe genis anlamda bir yagam tarzi olarak deger-
lendirilir ise onun ¢agimiz insanina rehberlik etmesi kaginilmaz olacaktir. Felsefi
danismanin roli, daniganlarin kendi felsefelerini gézlemlemelerine ve tartismala-
rina yardimer olmak, felsefi bilgelige ulasmalarini saglamak ve yagam tarzlarini ve
diinya gorislerini bigimlendirmektir. Felsefi danigman, teshis koymaz; daniganin
sorunlarini felsefi bir bakis acisiyla ele alir ve onu erdemli bir yagam stirmesi i¢in

bilgilendirir ve cesaretlendirir; hepsi bu kadar.

Vasile Hategan'a gore, Achenbach, belirli bir felsefi sistem kurmadan felse-
feyi diiginme bigimi olarak uygulamaya koymustur (2018a, s. 531). 1981de Ber-
gisch Gladbach’ta ilk felsefi uygulama toplulugunu kuran Achenbach, meslektagla-
rin1 kendi yontemlerini gelistirmeye davet etmigtir. Marinoff, akademik aragtirma-
lar1 tamamen birakmasa da uygulamaya zaman ayirarak daniganlarina énerilerde
bulunan bir filozof olarak taninir (2018b, s. 168). Iftode’ye gore, Achenbach felsefi
danismanligin kurucusu olarak kabul edilse de Lou Marinoff halkin felsefi gerek-
sinimlerini ilk fark eden bir uygulayicidir (2010, s. 23). Felsefi danigmanlik, bilgi
transferinden ziyade diigiinme yetilerini harekete gecirmeyi ve bireyi diger danig-
manlik alanlariyla ortak bir noktada bulugturmay: amaglamaktadur.

Felsefi danigmanlik, akademisyen felsefecilerin glnlik yasama katilarak,
uzun yillar siiren okumalar ve meditasyonlar sayesinde kazandiklar: yetenekleri
somut yagam problemlerine yardimci olmak i¢in kullanmalarini gerektirir (Iftode,
2010, s. 24). Bu yaklagim, akademik felsefenin glinliik yasam sorunlariyla kesistigi
bir noktadir ve 6nemli stratejik degisiklikler gerektirir. Danigmanlik iligkisi, Sokra-
tik yontemle, yani Sokak felsefesiyle benzerlik tasir. Sokrates’ten sonra yavas yavas

sokak ve meydanlardan ¢ekilmis, halkla, toplumla bagini tamamen koparmis olan
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felsefe boylece tekrar gercek hayata karigmigtir. Ancak, modern hayatin “sokak-
lar1” danigmanlik yapan filozoflarin ofisleri ve sosyal platformlardir gibi yerlerdir,
agoralar degil.

Bu damigmanlik yaklagimiyla, felsefi danigmanlik ile akademik felsefe ara-
sindaki mesafe daha kolay kapanacaktir. Donald Robertson, Lahav gibi felsefeci-
nin izinden giderek felsefi danigmanhigin giinliik yasamla daha yakin iligkilendiril-
mesi ¢abasini vurgulamugtir (1998, s. 7). Marinoff, felsefe egitmenlerinin, felsefenin
“akademik kule” icinde kalmasinin sorumlulugunu tstlenmeleri gerektigini savu-
nur. Felsefe, bilimsel, teolojik, etik ve estetik konular dahil tiim rasyonel aragtirma-
nin temelidir. Insanlarin giiglii inanglarinin temellendirilip temellendirilmedigini
anlamak felsefi bir sorundur ve uygulayicilarin ¢6ziim sunmas: gerekmektedir.
Gunlik ¢ikarimlarin gegerliligi de felsefi danigmanlik yoluyla 6grenilebilir (Mari-
noff, 2019, s. 19). Ancak felsefeci Peter Bruno Raabe’ye gore, felsefi danigmanlik
ile akademik felsefe arasinda 6nemli bir fark vardir. Felsefi danigmanlik hizmeti,
klasik 6gretmen-o6grenci iliskisinden farklidir ¢inkii amaci daniganin yagam felse-
fesini anlamasina yardimer olmaktir. Raabe’ye (2002, s. 14) gore, danismanin rold,
daniganin dugtincelerini daha iyi anlamasini saglamakla sinirhdir ve kendi goriisle-
rini ona empoze etmez. Bu yaklagim, danisani merkeze alir ve ona kendi gorisleri-

ni dayatmaz (Yesilyaprak, 2005, s. 15).

Lahav, felsefi danigmanlik ile felsefe yapmay: esdeger kabul eder. Ona gore,
danigma stireci i¢inde sadece psikoterapi degil ayni zamanda felsefe de yapmaktir.
Bu baglamda, felsefi danigman sugluluk veya 6zgiirlik gibi psikolojik durumlari
analiz etmez, bu kavramlar danisanla birlikte arasgtirir. Ornegin, bir damsanin is
yerindeki distik verimlilik sorununda, danigman, daniganin bu durum hakkindaki
dustincelerini ifade etmesini saglar ve olasi ¢6ziimleri birlikte belirler. Bu gekil-
de, felsefi danigmanlik kisinin kendini daha iyi hissetmesine yardimei olmak igin
felsefi dugtinceyi kullanir (2001, s. 13). Iftode de felsefi danmigmanligin psikotera-
pi yontemlerinden farkli oldugunu belirtir. Psikoterapistler genellikle sorunlarin
neden oldugu zihinsel kogullar1 g6z ardi ederken, felsefi danigmanlik, sorunlarin
anlamsal karmagalarina odaklanir ve daniganin durumunu farkli bir bakis agisiyla

yorumlamasina olanak tanir (2010, s. 28).

Lahav’a gore, felsefi danigmanlik, kisinin kendi felsefesini anlamasina da
yardime olur, ¢linki bireyler yasamlarini kendi felsefi perspektifleri dogrultusunda
sekillendirir. Duygular, inanclar, umutlar ve yagam tarzi genellikle 6rtiik bir ya-
sam felsefesini yansitir. Insan davranuslari, sevgi anlayist ve yagamin anlami gibi
temel felsefi sorulara cevap olabilir. Ancak bireyler genellikle bu felsefi kavramlar:

fark etmezler. Lahav’a gore, felsefi danigmanlik, damiganlarin yagamlarindaki fel-
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sefi temelleri agiFa ¢ikarmalarina, gizli varsayimlan kesfetmelerine ve temel fikir
agin1 netlestirmelerine yardimci olur. Bu yaklagim, felsefenin kavramlarla ugragan
ve teorik/pratik bilgi saglayan dogasina uygundur. (2001, s. 14) Felsefi danigman-
lik ile felsefe arasindaki stk iligkiyi savunanlar, bu danigmanhin temelinde felsefi
bir siire¢ oldugunu belirtirler. Bu bakis acgisina gore, danigmanlik etkinligi felsefe
yapma strecidir ve danigman ile danigan birlikte felsefe yaparlar. Bu yiizden, da-
nigman ve danigan arasindaki diyalog, Platon'un Sokratik diyaloglarina benzer bir
felsefi faaliyet olarak degerlendirilebilir. “Felsefi danigmanlik” terimindeki “felsefe”
kelimesi, burada “felsefe yapma” anlamina gelir. Bu tiir danigmanlikta hazir diigiin-
ce kaliplar1 veya 6nceden belirlenmis goriigler sunulmaz; bunun yerine, daniganin
diinya gortisii elestirel bir sekilde sorgulanir, ancak siireg daniganin yasam algisina
dayanir (Altunbagak, 2019, s. 413).

Cotiksoken, felsefi diisiince ve yontemlerle ilgilenen bir akademisyen
olarak her konuyu felsefi bir perspektiften inceler. Bu yaklagim, bireylere yonelik
damgmanligin felsefi bir boyut kazanmasini saglar (2012, s. 18). Danismanlik sii-
recinde kavramlar sorgulanr, tipki Sokrates’in sokaklarda kavram tartigmalar1 ya-
parak insanlarin bilgilerini sorgulamasi ve dogru sonuglara ulagmalar: i¢in onlarla
tartigmas: gibi (Gilje ve Skirbekk, 2006, s. 63). Felsefi danigmanlik, daniganlarin
sorunlarini ve ¢6ziim yollarini kendi bakis agilariyla gormelerine yardimer olan
bir diigiinme etkinligi olarak tanimlanir. Bu yaklagim, felsefi danigmanlhigin felsefe
yapma eylemiyle esdeger oldugunu ve bu nedenle felsefenin temel kavramlarinin
incelenmesinin 6nemli oldugunu belirtir. Elestirel diisinme, diinya gériisi, Sokra-
tik bakig agisi, bilgelik ve erdemler gibi terimler, felsefi danigmanhgin dogasini ve

gerekliligini temsil eder.

Felsefi danigmanlik, felsefeyi danisanlarin durumlarini, inanglarini ve yak-
lagimlarini inceleyip kigisel zorluklarini agmalarina yardimer olmak i¢in kullanir
(Cohen, 1995). Ancak bu yaklagim, felsefeyi bir ara¢ olarak gdrmesi nedeniyle
elestirilir; ¢iinki burada amag felsefe yapmak degil, danisanlarin mutlulugunu sag-
lamaktir. Ancak bu amag zaten ahlak felsefesinde isteklendirme olarak Aristoteles
bagta olmak tizere pek ¢ok filozof tarafindan hedef olarak konmugtur. Danigman-
lik, daniganin kendini daha iyi hissetmesini hedefler, bu da “felsefi terapi” olarak
adlandirilabilir (Raabe, 2001, s. 8). Ancak, terapi ve danigmanlk kavramlarinin

birbirine donustiriilmesi de dikkat edilmesi gereken bir konudur.

Tim LeBon, Wise Therapy adli eserinde felsefi danigmanlifi, danisanlarin
yasamlarindaki 6nemli konular1 digtinmelerine yardimei olmak igin felsefi icg6-
riiller ve yontemler kullanarak daha akillica yagamalarini saglama yontemi olarak

tanimlar (2007, s. 24). LeBon'a gore, psikolojik terapinin tek bagina kullanilmas:
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bazen sinirlayici olabilir. Felsefi danigmanlik, elegtirel digtinme, kavramsal analiz,
fenomenolojik yaklagim, digiince deneyleri ve yaratict diginme gibi araglarla ta-
mimlanir ve bu araglar, duygusal bilgelik, iyi kararlar alma ve aydinlanmig degerlere

yonelme konusunda daniganlara yardimei olur (2007, s. 4).

Elestirel digiinme yontemini takip edenler, felsefi danigmanlikla Sokratik
yontem arasindaki benzerlikleri derinlemesine agiga ¢ikarirlar. Sokratik bakig agi-
sina gore, felsefi danismanlik, bireyin yagam deneyimlerini ve bu deneyimlerin en-
digelerini, sorunlarini ve anlamini yansitmay: amaglayan bir diyalektik stirectir. Bu
yontemde kisi, icten ve destekleyici bir diyalogda gercegi, bilgiyi, icg6riyt, bilgeligi
ve mutlulugu aragtirir. Bdylece Sokratik yaklagim, bireyin daha tatmin edici ve an-
lamli bir yagam siirmesine yardimci olabilir. Felsefi sorgulama, kisinin degerlerini,
inanglarini ve genel yasam deneyimlerini yansitmak, anlamak ve agiga kavugtur-
mak i¢in yaygin bir pratiktir (Walsh, 2005). Ozetle, elestirel diisiinme ve Sokratik
yontem, daniganlarin karar verme siireglerini ve degerlerini rasyonel ve makul bir

sekilde ele almalarini tegvik eder.

Elestirel disinme, felsefi danigmanlikta Sokrates’in etkisi altinda 6nemli
bir yer tutar. Sokrates’in elegtirel diistince anlayigt hem zihinsel hem de yagam tar-
z1 ve ahlaki degerlerle ilgili olup, sorgulanmamig bir yagamin anlamsiz oldugunu
vurgular. Uygulayicilar, daniganlarin diinya gortslerini elestirel bir sekilde deger-
lendirmelerine, 6nyargilarini tanimalarina ve igsel mantiklarini analiz etmelerine
yardimci olmay: amaglar. Nitekim gelismis bir diinya gérist, saglam bir mantik
temeline dayanan tutarl bir digiince sistemini igermelidir. Temel hedef, damiganin
i¢ dinyasini anlamasi ve anlamlandirmasidir (Lahav, 2006, s. 4). Zaten kendini
tanima amact tagtyan her tirld digtinme etkinligi felsefi bir faaliyettir. Bu icsel
bir yolculuk oldugu i¢in felsefi danigmanlarin burada bireylere kendilerini tanima
konusunda ¢ok ciddi bir katkilar: olamaz. Danigmanin yapacag: tek sey daniganin
kendini tanimasina eglik etmektir. Ctinki kendini bilme yolculuguna ¢ikan kimse
kendisiyle yarismakta ve boylece kendine daha ¢ok yaklagmaktadir. Modern haya-
tin hayhuyu i¢inde insanlar kendisi hakkinda digtinmekten uzaklastig1 icin kendi-
sini tantyamamakta ve kendisiyle barisamamaktadir (Mussenbrock, 2013,s.11,12)

Sokrates’in de 6ne ¢ikardigi bu “kendini bil” disturu yaminda felsefi
danigmanlikta bagvurulan bir diger yontemi ise “mautike (dogurtma) yontem”
olarak bilinen bir tir felsefi sorgulama ile muhatabin dogru bilgiye ulagmasi-
n1 saglamasidir. Stecker ve Grimes’in buradan aldig1 ¢agrisimla “Felsefi Ebelik”
teorisinin temelini olugturmustur. Bu yaklagim, Platonun 7heaetetus diyalogun-
daki fikirlerden esinlenir ve Sokratik diyalektikteki ebe 6rneginin psikoterapi ve

felsefi danigmanlik i¢in uyarlanmig halidir. Onlar, daniganlarin derin hedeflerine
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ulagmalarini engelleyen yanlis inanglar: analiz eder ve bu inanglarin kékenle-
rini aragtirir. Bu inanglar genellikle erken yagam deneyimlerinden veya énemli
olaylardan sonra gelistigi icin onlar, bunlara “patoloji” adin1 verir. Danigmanin
sorular sormasi, duygusal davranglar: incelemesi ve patolojileri analiz ederek
serbest birakmasi, daniganin kendisi hakkinda yeni bir anlayis kazanmasini ve
yasam hedeflerini yeniden degerlendirmesini saglar (Stecker & Grimes, 1999,
s. 233-240).

Felsefi damigmanlik yaklagimlarindan biri de “dinya goriisi” kavramina
odaklanir. Lahav, 1995’te yayimlanan Felsefi Danismanhik icin Kavramsal Bir Cer-
eve: Diinya Goriisii Yorumlamas: kitabinda, felsefi danigmanligin tanimlanmasinda
diinya goriisii yorumlama ilkesini agiklar. Bu ilkeye gore, danigmanin felsefi olarak
kabul edilip edilemeyecegini belirleyen kriter diinya gérisidiir. Danigman, daniga-
nin diinya gorisiini tanimlamasina, zenginlestirmesine ve sorunlu yonlerini elesti-
rel bir bakus acisiyla kegfetmesine yardimei olur. Ayrica, danigmanin fenomenoloji
konusunda egitimli olmas: ve 6znel deneyimleri tanimlayabilmesi gerekir (1995,
s.10).

Ran Lahav, felsefi danigmanlifin psikolojik terapilerden temel olarak farkl
oldugunu ve bilgelik arayigina odaklandigini vurgular. “Felsefe” kelimesinin koke-
nindeki “bilgelik sevgisi’ne isaret ederek, ¢cagdas Bat1 kiltiirinde bilgelikten yok-
sunluk sorununun felsefi danigmanlikla ele alinmas: gerektigini belirtir. Lahav’a
gore, felsefi damgmanlik, kisisel bir bilgelik yolculugu sunar ve bu eksikligi gider-
meye yonelik bir ¢caba ortaya koyar (2001, s. 7, 14).

Ran Lahav, felsefi danigmanhigin hedeflerini, damiganlarin yagamlarinin
derin kavramsal ve fikri yapilarini agiga ¢ikarmak ve netlegtirmek olarak tanim-
lar. Bu stireg, temel kavramlar: analiz etmek, gizli varsayimlar: ortaya ¢ikarmak ve
kavramsal baglantilar1 kegfetmeyi icerir. Felsefi danigmanlik, bireylerin kendileri
ve diinyalar1 hakkinda daha derin bir anlayig gelistirmelerine yardimet olur. Ancak
Lahav, bu yaklagimin derin bilgelik alanlarini kesfetmede yetersiz kalabilecegini
belirtir. Felsefi danigmanin rold, danisanlarin sadece daha mutlu olmalarini degil,
ayni zamanda daha akilli olmalarim saglamak ve diistinsel ufuklarini genigletmek-
tir. Platon’un magara metaforunu kullanarak, felsefenin amacinin magaradaki gol-
gelerden ¢ikarak dig diinyanin gercek 11811 gérmek oldugunu ifade eder (Lahav,
2001, s. 8-10).

Arto Tukiainen de felsefi danigmanligin merkezinde bilgelik kavraminin
bulundugunu 6ne sirer. Bilgelik, yasam1 dogru bir gekilde yasama ve yasamin
amaglarini, degerlerini belirleme yetenegiyle iligkilidir. Bilge bir kisi, bu degerle-
ri hayatindaki 6nemli hedeflere entegre etmelidir. Tukiainen buradan hareketle
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erdemlerin felsefi danigmanhigin temel siireci oldugunu belirtir. Erdemler, kisi-
nin kendi i¢ diinyasini anlamasiyla baglantilidir. O biligsel ile pratik erdemler
arasinda bir ayrim yapar. Biligsel erdemler, kisinin hedeflerini takip etmesini,
duygularini ve korkularini anlamasini saglar. Ayrica erdemler ona gére, dis diinya
hakkinda bilgi edinmemize, tatmin edici ve ahlaki bir hayat sirmemize katkida
bulunur. Bu bilgi, eylemlerimizin basarisini etkiler ve karar verme yetenegimize
dayanir. Dolayisiyla, biligsel erdemler kendimizi ve dlinyamizi anlama yetenegi-
mizi artirir ve yeni kapilar agar (2010, s. 1-2). Buradan ¢ikan sonug bu erdemlerin

harekete gecirilmesi yoluyla felsefi rehberlik hizmeti sunulabilecegi kanaatidir.

Tukiainen ve Sulavikova'nin yaklagiminda, erdemlerin mutlulugun tek ba-
sina garantisi olmamakla birlikte yagam kalitesini artirma potansiyeline sahip ol-
dugunu vurgulamalar 6nemlidir. Damigmanlikta bilgelik perspektifinden verilen
tavsiyeler, kigisel erdemlerin gelistirilmesi ve yagam kalitesinin artirilmasi agisindan
yardimct olabilir. Erdemlerin tegvik edilmesi, felsefi damigmanhigin, damiganlarin

yasam sorunlariyla baga ¢ikmalarini kolaylagtiran bir stire¢ olarak gorulir.

Achenbach’a tekrar donecek olursak, o, felsefi danismanhigin terapotik etki-
ler olusturabilecegini kabul etse de bunun bir terapi tiirli olmadigini vurguladigini
hatirlatmak durumundayiz. (1984, s. 29) Benzer sekilde, Lahav ve Tilhnans (1995,
s. 3-27), psikolojik terapilerin felsefi danigmanliktan olduk¢a farkli oldugunu sa-
vunduklari bilinmektedir. Ancak bu iki yontemi pratikte ayirt etmek zor olabilir.
Lydia Amir, felsefi pratigin psikolojiye karg1 olmak zorunda olmadigin: ifade eder
ve felsefi damigmanlik ya da terapinin psikolojiden faydalanmasinin dogal oldu-
gunu vurgular (2005, s. 43-57). Bununla birlikte, Lahav, felsefi danigmanliga yeni
baglayanlarin genellikle psikoterapiyi taklit ettigine dikkat ¢cekerek ikisi arasindaki
benzerlikleri hatirlatir. Lahav, felsefi danigmanlarin saatlik seanslar diizenlemeleri,
kigisel sorunlara odaklanmalari, haftalik randevular vermeleri, profesyonel ofisler
kullanmalar1 ve tcretli olarak hizmet sunmalarini psikoterapiyi taklit ettiklerinin
gostergeleri olarak degerlendirilir. Ayrica, bu danigmanlarin geleneksel psikotera-
potik cerceveyi benimsediklerini belirtir. Lahav’a gore, felsefi pratigin 6nciileri, psi-
koterapistler gibi kisisel ¢tkmazlar hakkinda saatlerce konugmalar baglatmis ve bu
etkiler, sonraki uygulayicilarin felsefi danigmanhig: bir danigmanlik formu olarak
algilamalarina yol agmistir (2008, s. 13-20).

Lahav felsefi danigmanlik uygulamalarinin normatif psikoloji ve psikotera-
pilere bagh kalmak zorunda olmadigin: belirtir, ancak felsefi psikoloji ve psikolojik
felsefe arasindaki farklari anlamanin 6nemini vurgular. Disiplinler arasi bir bakus agis1
degerli olmakla birlikte, her disiplinin kendi simrlarinin korunmas: gerektigini sa-

vunur (2008:13-20). Marinoff ise felsefi danigmanlig1 bir tiir terapi olarak goriir ve
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kisisel hognutsuzluklarin ¢ogunun yanls teshis edildigini, bu tiir sorunlar i¢in aslinda
felsefi danismanligin potansiyel bir ¢6ziim sundugunu ileri siirer. Ona gore, yaygin
duygusal sikayetler uyumsuz felsefi diinya gorislerinin yansimasidir ve en uygun mi-

dahale felsefi diigiinme ile gergeklesir (1999,s. 11-16).

Marinoff’un aktardigina gére, Schuster, felsefi danigmanlarin psikoterapi
veya psikanalize girmesi durumunda gérevi kotiiye kullanmig olacaklarini belirtir.
Ayrica, bazi daniganlar i¢in felsefi danigmanlifin uygun olmayabilecegini ve psiki-
yatri veya psikoterapinin daha etkili olabilecegini kabul eder. Felsefi danigmanlar,
ciddi iglevsel biligsel kusurlari, iletisim bozukluklar: veya basit sorulara cevap vere-
meyen kisilere yardim edemezler; bu kisilere ancak bagarili bir tibbi veya psikotera-

p6tik miidahaleden sonra felsefi danigmanlik yardimer olabilir (1999, s.11-16) der.

Marinoff, bir¢ok yasam sorununun bedensel veya zihinsel hastaliklardan
ziyade ig¢sel huzursuzluk ve anlam arayisiyla ilgili oldugunu savunur. Viktor E.
Frankl'in logoterapisi hastaliklar1 tedavi etmek yerine varolugsal stkintinin kayna-
g1 anlamak ve bu “saglikli bir ac1” duygusunu gidermek icin bir varolugsal analiz
sunar. Frankl, varolugsal analizin nevroz tedavisi olmadigini ve bunun esasen filo-
zoflarin gorevi oldugunu belirtir (1959, s. 157). Mussenbrock Felsefeyle Terapi adli
kitabinda tam da bu konuyu ele alir. Ona gére bilincin olmadig: bir varolus anlagi-
lamaz. Bireyin kendi kendisinin sorumlulugunu almasi, kendi sinirlarini tanimasi

bilingsizlik halinden kendi tercihiyle ayrilmas: anlamina gelir (2013, s. 11,12).
Yukaridaki degerlendirmelerden hareketle diyebiliriz ki felsefi danigman-

Lik literatiirtinde ortak bir yontem ve kuram birligi saglanamamigtir. Bu ytizden
Achenbach, “yéntem Gtesi yontem” 6nerir; bu yéntem her daniganin diinya gorigii-
ne ve birikimine gore uyarlanmalidir (1995, s. 73) der. Marinoff, Achenbach'in be-
lirli bir yontem sunmadigini ancak daniganlarin bu yaklagimi ¢ekici buldugunu be-
lirtir (2002, s. 89). Ancak, Sulavikova'nin aktardigina gore Schuster, Achenbach’in
yonteminin tamamen yontemsiz olmadigini, belirli bir felsefi birikim sayesinde
danisanla diyalogun 6nemini vurgular (2012, s. 136). Marinoff, belirli bir ydntemin
olmayacag: konusunda Achenbach’a katilir ancak, kendi deneyimlerine dayanarak
gelistirdigi bes adimdan olugan ve bircok vakada ise yaradigini dile getirdigi PE-
ACE (barig) yontemini 6nerir. Bunlar, Problem, Duygu, Analiz, Tefekkiir ve Den-
ge asamalarindan olusur (2015, s. 57). Katerina Apostolides’in gelistirdigi felsefi
danismanlik yéntemi ise yedi asamadan olusur. Bu agamalar: 6yle siralayabiliriz:
Sivri Uglu Agiklayict Sorular, Deger Yansimasi, Korkulariyla Yiizlestirmesi, Da-
nigmanin Deneyimlerini Paylasmast, Izlenimlerin Kaydedilmesi ve Paylagilmas,
Onemli Olani Ayirt Etmek, Cigir A¢an Sorular Sormak. Bu yontem hem dani-

sanlarin hem de danigmanlarin seanslardan daha fazla verim almasimi saglamayi
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amaglar. Ancak, diger yontemler gibi bu yontemin de genel geger kabul edilmesi

zordur (2022: 2992-3000).

Sonug

1980’lerden sonra felsefi danigmanhigin 6ne ¢ikmasiyla, felsefenin ne oldu-
gu yerine ne ise yaradig1 sorusu 6nem kazanmis ve felsefenin eski koklerine don-
mesi gerektigi tezi agirlik kazanmigtir. Bu sayede felsefeciler tekrar insan: felsefe-
nin odak konusu haline getirerek somut uygulamalar ve yagamu iyilestirme tizerine
pratik ¢ézimler sunmaya 6ncelik vermiglerdir. Guniimiizde, felsefi danigmanlar,
filozoflar gibi rasyonel bir temele dayali olarak, giinlik yasami gekillendirme amaci
tagimaktadirlar. Bu yizden yeniden, Sokrates ve Kinikler'in 6ne ¢ikmasi, Stoaci ve
Epikircu figtirlerin boy géstermesi bir tesaduf degildir.

Felsefi danigmanlik ¢aligmalar, psikolojinin tek bagina sorunlari ¢6zme id-
diasinin yeterli olmadigini géstermesi agisindan da dnemlidir. Ancak Achenbach’in
psikolojinin ¢ok uzun olmayan bir siirede felsefeden ayrildigini hatirlatarak ise
baslamasi aslinda psikolojinin de kékeninde felsefi yaklagimlar oldugunu goster-
mesi agisindan ilgingtir. O, bu yilizden felsefenin kendi temellerine geri dénme
gerekliligini vurgulamakla kalmayip Psikolojinin kéklerinin de aslanda felsefede
oldugunu savunarak felsefi danigmanlik fikrinin ve uygulamalarinin diinya gene-

linde yayilmasina imkan saglamistir.

Son dénemlerde felsefenin yalnizca akademik aragtirmalarla ilgilendigi ve
pratik uygulamalardan uzak kaldif elestirisi bu agi31 hizla kapatmak icin felsefi
danigmanlik hizmetlerine ihtiyag oldugu fikrini gliclendirmistir. Felsefi danigman-
lik, felsefenin insan sorunlarina daha derinlemesine inerek oncelikle daniganlara
kendi yagam felsefelerini gézlemleme firsat: sunmuglardir. Bunun i¢in kendini tani
disturu ile damganin i¢ diinyasini kegfetmesine ve sorunlarimin kok nedenlerini
fark etmesine yardimei olmak istemiglerdir. Bu yolla onlarin daha mutlu ve erdemli
bir yasam stirmeleri i¢cin ¢6zim onerileri teklif etmislerdir. Ciinki felsefi danig-
manlarin temel gorevi, yollar gostermek suretiyle segenekler sunmak ve bireyin
kendi kararini kendisine birakmaktir.

Insanlar; kendileri, bagkalar1 ve diinya hakkinda gesitli fikirlere sahip ol-
duklarindan, felsefi damigmanlar bu fikirlerin saglam bir temele dayandirilmasina
yardimer olabilirlerdi. Yanls temellendirme, insanlari bunalima siiriikleyebilece-
ginden, felsefi danigmanlik psikoterapinin yontemlerini kullanmamaliyds; ¢inkd
psikoterapistler genellikle damisanin yasadig1 sorunlara odaklanirken, sorunlarin
arkasindaki zihinsel arka plani g6z ard: ediyorlardi. Felsefi danismanlar ise bu an-

lam alaninda ¢aligarak bireyin sorununa neden olan anlamsal karmagalara odakla-
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nir; danigan ve danigman birlikte felsefi bir yaklagim gelistirerek sorunlari ¢dzmeye

caligir. Peki felsefe bunu nasil yapar?

Felsefi damgmanlik, karsilikl felsefi diyalog siirecine dayanir. Bu stirecte
danisman, damganin diigiince diinyasini anlamak ve ¢ozmek igin elestirel digiin-
me, diinya gortist, Sokratik bakis acisi, bilgelik ve erdem gibi kavramlar: kullanir.
Sokrates’in diyalog yontemini uygulayarak damsanin farkh disiincelere de kendini
agmast saglanir. Ancak, felsefi danigmanlikta ortak bir kuramsal birlige hentiz ula-
silamadi1 da goz ardi edilmeden bu danigmanlik hizmetleri sunulabilir. Bu sebep-
ten, Achenbach belirli bir ydntem yerine yontem 6tesi bir yaklagimu tercih eder ki
bu yaklagimda, kullanilacak yéntem daniganin diinya gériisiine ve inanglarina gére
degisebilir. Ancak su da bir gergektir ki her birey i¢in farkli bir yéntem uygulan-
masi aslinda bir yontemin olmadig: anlamina da gelir. Ayrica ayni yontemi farkls
inanglara sahip bireylere uyguladigimizi diigiindigiimizde bunun da ¢ok ciddi so-
runlara yal agabilecegi ya da sorunlara ¢6ziim olamayabilecegi de hesaba katilma-
Lidir. Bu yonleriyle felsefi danigmanliin bu imkén ve sinirlar i¢inde yuritilmesi

gerektigi aciktir.

Bu elestirileri géz 6niinde bulunduran Lou Marinoff, felsefenin ve dola-
yistyla felsefi danigmanlifin belirli bir ydntemi olamayacagini ifade ettigini g6-
riyoruz. O, bu baglamda, deneyimlerine dayanarak gelistirdigi ve PEACE olarak
adlandirdig: bes adimli bir uygulama sunar. PEACE yontemi, problem, duygu,
analiz, dliginme ve denge agamalarin: igerir ve bir¢ok durumda etkili oldugu belir-
tilir. Benzer kaygilarla yedi agamadan olugan bir yontem gelistiren Katerina Apos-
tolides, mevcut yontemlerin felsefi danigmanligin gelisimine 6nemli katkilar sagla-
digini ve her yeni yontemin bu alanda zenginlesmeye yol agtigini belirterek adeta
yontemleri bir yerde toplamaya ve elestirileri savusturmaya ¢alismustir. Ancak bu
yeni yontemlerin daha ¢ok psikoterapinin yetersiz kaldig1 konularda etkili oldugu
akildan ¢ikarilmamalidir. Bu agidan felsefi terapi degerlerine alternatif degil onlar
asan hususlarda etkili olabilecek bir danigma ya da terapi hizmetidir. Bu hizmeti o
teorik felsefi caligmalardan kopmadan siirdiirmek durumundadir. Bu yiizden felse-

fi terapi bir tiir uygulamal felsefedir diyebiliriz.
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Oz

Gregor Mendel’in yaptigi calismalarla bagimsiz bir bilim haline gelen genetigin en fazla
katk: yaptigr alanlarin basinda tip gelmektedir. Genetigin dogusuyla beraber, insanlarda goriilen
hastaliklarin hangilerinin kalitsal oldugu arastirilmaya baglanmistir. Avrupadaki bu gelismeleri
yakindan takip etmeye calisan Osmanlilar da on dokuzuncu yiizyihn sonlarimdan itibaren bu
alanda eserler yayimlamaya baslamastir. Besim Omer'in (1862-1940) 1892 yilinda kaleme aldig
Veraset adly eserin ardindan ~tespit edilebildigi kadariyla- genetik konusundaki ikinci eser Server
Kimilin (1881-1943) Verdset ve Kanimlaridir. Bu makalede énce Server Kamil Bey'in hayati
ve Verdset ve Kaniinlar: kisaca tanitilacak, ardindan Osmanhlarda genetik icerikli ilk yayinlar
arasinda yer alan bu onemli eserin transliterasyonu takdim edilecektir.
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Server Kamil and Verdser ve Kanunlar:

Abstract

Medicine is one of the fields where genetics, which became an independent science
with the work of Gregor Mendel, has contributed the most. With the emergence of genetics, it
began to be investigated which of the diseases seen in humans were hereditary. The Ottomans,
who tried to follow these developments in Europe closely, started to publish works in this field
as of the end of the nineteenth century. After Besim Omer’s (1862-1940) Verdset in 1892,
Server Kamil’s (1881-1943) Verdset ve Kaniinlar: is the second work on genetics, as far as
can be ascertained. In this article, Server Kimil Bey’s life and Verdaset ve Kaninlar: will be
briefly introduced, and then the transliteration of this important work, which is among the
[first publications on genetics in the Ottomans, will be presented.

Keywords: Genetics, Server Kamil Bey, Veriset ve Kantinlari.

Genetik biliminin temelleri 19. ylizyilin ortalarina dayanir. Avusturyali bilim in-
san1 Gregor Mendel, 1856-1863 yillar1 arasinda bezelyelerle yaptigi deneyler so-
nucunda kalitimin temel yasalarini kegfetmistir. Ancak bulgulari, dénemin bilim
camiasi tarafindan genis ¢apta duyulmamus, yillar sonra ¢aligmalari, Carl Correns,
Hugo de Vries ve Erich von Tschermak tarafindan yeniden kegfedilmis ve genetik
bagimsiz bir bilim dal haline gelmistir. Genetik biliminin ortaya ¢ikmasi ile bir-
likte tip alaninda da olaganisti bir gelisme yasanmig ve insanlarda ortaya ¢ikan
hastaliklarin genetik temelleri aragtirilmaya baglanmigtir. Ayni dénemde Parise
bakteriyoloji alaninda ihtisas yapmast icin gonderilen Server Kamil Bey, hastalik-
larin tedavisinde genetigin 6neminin farkina varmis ve Istanbul’a déndiikten bir
sire sonra da Verdset ve Kaniinlar'ni yayimlamistir. Server Kamil Bey, Verdset ve
Kaninlar: adli eserinde insanda goriilen kalitsal hastaliklar tizerine odaklanmakta
ve bu hastaliklarin sonraki nesle hangi oranlarda aktarildigini dénemin istatistik-

leriyle agiklamaya ¢aligmaktadir.

Osmanlilarda genetik konusunda ilk eser -kaynaklarin isiginda- Besim Omer
Akalin'in 1892 yilinda yayimladig: Verdser adl eseridir. Server Kamil Bey’in Verdser
ve Kaniinlar: ise tespit edilebildigi kadariyla ikinci eser olarak karsimiza ¢ikmak-
tadur.

Server Kamil'in (Tokgoz) Hayat:

Server Kamil (Tokgoz), 1881 yilinda Istanbul'da dogmus, tip egitimi ve
bakteriyoloji alanindaki uzmanliklariyla taninmg bir hekimdir. Egitimine Cengel-
koy Ilkokulu ve Fatih Riistiyesi gibi okullarda baglamis, ardindan Askeri Tibbiye-i
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Sahane'den mezun olmugtur. Mezuniyetinin ardindan gesitli hastanelerde bakte-
riyolog olarak gérev almig, 1908'de Paris’teki Pasteur Enstitiisi'nde bakteriyoloji

ihtisast yapmustir.

II. Mesrutiyet’in ardindan cesitli tibbi gorevlerde bulunmusg, 1912'de Is-
tanbul Tip Fakiiltesi Midiir olarak vekaleten atanmig ve Balkan Savag: sirasinda
Terkos Goli'nde kolera ile miicadele etmis, ayrica ordudaki salgin hastaliklarla il-
gili 6nemli bilimsel ¢aligmalara imza atmugtir. 1914'te Eczact ve Dig¢i Mektebi'nde
bakteriyoloji dersleri vermeye baglamis, I. Diinya Savas: sirasinda Sark Cephesi'nde
Hilal-i Ahmer Hastanesi Bashekimligi ve Ordu Sihhiye Reisi Vekilligi gorevlerini

yuritmugtir.

Savas yillarinda bilimsel aragtirmalar yaparak lekeli humma tizerine 6nemli
bir ¢alisma yayimlamis, 1920'de Tip Fakiltesi Hifzissthha Muallimligine segil-
mistir. Ayn1 yil Haydar Paga Hastanesi'nde gérev almistir. 1935’te Refik Saydam
Merkez Hifzissthha Miiessesesi'nin ikinci direktort, 1941de ise direktori olmug-
tur. 1943’te Denizli milletvekili olarak secilen Tokgoz, kisa bir siire sonra saglik
sorunlar1 nedeniyle gorevinden ayrilmig ve ayni yil hayatini kaybetmistir (Karc,
2022,s.1-3).

Verdset ve Kaniinlar:

Server Kamil Bey’in Verdser ve Kanidinlar: adl eseri, insanlardan ¢ocuk ya da
torunlarina intikal eden hastaliklarin kalitimla iligkisi tizerinedir ve hangi hastalik
ya da hastaliklarin ebeveynden ¢ocuk ya da torunlarina hangi oranlarla gegebile-
cegi, o donemde tutulan istatistiklerle agiklanmaya ¢aligilmigtir. Buna gére kalitim
kanunlarinin bir dereceye kadar kati oldugu ve canlilarda sonradan meydana gelen
niteliklerin ise sabit olmadig: belirtilmigtir. Zira sonradan gelen nitelikler de kati
olsayd: canlilarin ilerlemesi ve geligmesinin mimkiin olmayacag: ve canlilarda bu-
lunan bu niteliklerin onlarin i¢inde bulunduklar: fizyolojik sartlara, hastaliklara
ve beslenmelerine gore degisiklik gosterecegi 6ne siiriilmistiir. Dolayisiyla kalitim
esnasinda atalarin her tirli dogal aligkanliklarinin ve hastaliklarinin torunlarina
intikal etmemesi, dollenme siirecinde sperm ve yumurtanin birlesmesi esnasinda

ebeveynin kisisel 6zelliklerinin bir kisminin ziyan olmasiyla ilgilidir.

Verdset ve Kandinlarinin birinci boliminde kalitim bicimleri sahsi ve aile-
vi olmak tzere ikiye ayrilmigtir. Sahsi kalitimda kisi, kendi fizyolojik niteliklerini
ve hastaliklarini ¢ocuga intikal ettirmektedir. Fakat gahista stiinnet gibi dogumdan
sonra meydana gelen nitelikler evlada intikal etmez. Anne karninda olusan yapisal
bozukluklar ise daha sonra evlada aktarilir. Buna kargilik kisisel yeteneklerin olug-
masinda egitim ve 6gretim biytik bir rol oynamaktadir. Dogacak ¢ocugun cinsiyeti
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hakkinda ise her ne kadar ¢esitli sdylemler -kizlarin babadan erkeklerin anneden
olmas: gibi- dile getirilse de cinsiyetin tayini hakkinda hicbir kaide ve kanun bu-

lunmamaktadar.

Ikinci bélimde ise aile i¢i evliliklerde kalitim ve bu evliliklerin tehlikesi
tizerinde durulmugtur. Buna gore aile ici evliliklerin art arda devam ettigi nesillerde
kasirlik meydana gelmektedir. Istatistiklere gore her 100 aile ici evlilikten 16’sinda,
her 100 aile dig1 evlilikten ise 2,3’tinde kisirlik olugmaktadir.

Ugiincii boliimde, Server Kamil Bey, aile ici evlilik sonucu olugan hastaliklar
ve bu hastaliklar tizerine yabanci aragtirmacilar ya da kurumlarca tutulan istatis-
tiklere yer vermigtir. Dennis’e gore her 833 aile ici evlilikten meydana gelen 3946
cocugun yiizde 6,4'i sakat dogmaktadir. Hermafrodit birlikteliklerinden ise kalin
kafali yani idyot ¢ocuklar meydana gelmektedir. Fransadaki hastanelerde tutulan
istatistige gore aile ici evlilik sonucu meydana gelen 1157 kisi tzerinde kalin kafa-
lilik olusmasa da Fransa digindaki tilkelerde tutulan istatistife gore ise hermafro-
ditler aras1 yapilan evliliklerin her yiiz kisiden 18-23’tinde kalin kafalilik hastalig
intikal etmistir. Aile i¢i yapilan evliliklerde sagirlik ve dilsizligin kalitim yoluyla
aktarilmas: Boudine gore 67 kisiden 19’unda, Chazarain'e gore 89 kisiden 27’sinde,
Lande’ye gore 54 kisiden 25’inde ve Piroax’a gore ise yiiz kisiden 25’inde goriil-
mektedir. George Darwin ise Ingiltere hastanelerinde tutulan istatistiklere gore
her yiiz kisiden 2,20%sinde kalitim yoluyla sagirlik meydana geldigini belirtmistir.

Irsi hastaliklara deginilen diger bir bélimde irsi hastaligin birbirine benzer
ve benzemez irsi kalitim olmak tizere iki tirli intikal ettigi belirtilmigtir. Ken-
dinden 6nceki atalarina tesir eden hastaliklarin dogrudan evlada intikal etmesine
birbirine benzeyen irsi kalitim denilmekte ve Fridrich, Tomson hastaligy, ilerlemis
kas korelmesi ve intersitiyel sinir iltihab: gibi hastaliklar birbirine benzer kalitim
yoluyla aktarilmaktadir. Birbirine benzemeyen irsi kalitimda ise hastaliklar kesin
olarak intikal etmeyip sadece uygun ortam ve yetenek bulduklarinda intikal et-

mektedirler.

Server Kamil Bey, sinir hastaliklarinda kalitimi “beyinde fiziki bir hasara
bagli olmayan sinir hastaliklar1 kalitimi” ve “beyinde anatomik unsurlarin hasa-
rina bagl olan sinir hastaliklar1 kalitimi” olmak Gzere ikiye ayirmugtir. Buna gore
akal hastaliklar1 gibi hastaliklar, beynin fiziki bir hasara bagli olmayan sinir hasta-
liklarinin kalitimiyla meydana gelmektedir. Akil hastaliklarindaki ortak zaaf ben-
cilliktir. Bencillik kisiyi sevke getirme, uyusturma ve cogsma gibi tesirlere maruz
birakmaktadir. Ebeveynlerinden kumar, sarhosluk ve cinnet gibi heveslerin intikal
ettigi cocuklar egitim araciligiyla bu tarz bencillik zaaflarini egitebilirler. Kalitim
bitiin akil hastaliklarina miidahale ederek intikal eden kiside akil hastaliklarina
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musait bir zemin hazirlar. Zeminin yani kalittmin akil hastaliklarindaki tesiri ba-
zen az bazen de ¢oktur. Harici sebepler de akil hastaliklarinin olugmasinda biyik
bir rol oynamaktadir. Ornegin mani ile melankolinin intikalinde kalitim pek az
bir tesir gostermektedir. Baz: tiir akil hastaliklarinda da kalitimin tesiri daha agik
bir sekilde gorilir. Bu tir hastaliklara irsi hastaliklar da denmektedir. Bunlarin
bir kismi dogumda bir kismi da ¢ocukluk dénemi éncesi gérilmektedir. Buna ek
olarak bu hastaliklarin bir kismu fiziki, bir kismu ruhidir. Kafatasinin yapisal bo-
zuklugu, bebegin bag ¢evresinin 6l¢iiminiin standarttan kiigiik olmasi, kemiklerin
biytimesinde sapmalar, ¢enenin yapisal bozuklugu, miksédem, sagir ve dilsizlik
gibi hastaliklar fiziki olanlardir. Ruhi olanlar iginde ise en 6nemlisi “idyotluk ya da
kalin kafalilik”tir. Bu hastalar beyinleriyle yagamaktansa omurilikleriyle yasarlar.
Kimi kalin kafali hastalarin bazi vazifeleri -kimileri muhasebeci, kimileri miizisyen
olabiliyorlar- iyi yaptig1 da goriilmektedir. Embesil/Imbeciles olanlar bu hastalik
silsilesinin biraz yiiksek mertebesinde, debiles olanlar ise en tstte yer almaktadirlar.
Embesil/Imbeciles olanlar bir dereceye kadar egitim-6gretime misaittirler, debi-
les olanlar ise akil faaliyetleri ve hatta elestiri becerileri bile olmadigindan egitim
almaya muktedir degildirler. Kalitim yoluyla bir zemin hazirlanmig bu hastaliklara
ek olarak Degeneresler ve monomaniler de eklenmigtir. Sara hastaliginda kalitimin
tesiri ¢esitli istatistiklerle ortaya konulmus ve bu istatistikler sonucunda saranin
dogrudan anne ya da babadan intikal ettigi, atalarin saranin kalitimda tesirinin ise
ok mithim olmadig1 saptanmugtir. Isteri ise her ne kadar nevrozun en irsi olan

olarak beyan olmugsa da Babinski'ye gore isteri hipnoz ve telkin ile tedavi edile-
bilmektedir.

Beyinde anatomik unsurlarin hasarina bagl olarak kalitim yoluyla intikal
eden sinir hastaliklarinin baginda ise felg, genel fel¢ ve omurilik felci yer almakta-
dir. Genel felcin olusmasinda her ne kadar irsiligin tesiri 6n plana ¢ikarilmis olsa da
bu gériis kabul edilmemistir. Simdilerde frenginin genel felcin sebeplerinden oldu-
gu one siiriilse de her frengi olanda da genel fel¢ gérilmemektedir. Omurilik fel-

cinde ise her ne kadar frengi hakiki sebepmis gibi gériinse de asil sebep kalitimdir.

Verdset ve Kaninlar’nda kalitim ile ilgili deginilen diger bir konu ise bes-
lenme bozukluklarinda kalitimdir. Dénemin bazi bilim insanlar: her ne kadar bes-
lenme bozukluklarinda kalitimin tesirini 6ne stirmii olsalar da sonug itibariyle
beslenme bozukluklarinda kalitimin hakiki bir tesiri olmadigina kanaat getirmis-
lerdir. Fakat beslenme bozukluklar: bir¢ok hastaligin olusmasinda bir yatkinhik
olusturmaktadir. Beslenme bozuklugu ile olusan bu yatkinlik, daha sonra gelecek
kugaklara aktarilabilmektedir. Bu tiir hastaliklarin basinda alkoliklik, nikris, agir1
sismanhk, bobrek tagi, eklem romatizma iltihabi, egzama, basur, bag agrist vs. yer

almaktadir. S6z konusu bu hastaliklarda, kalitimin tesiri bir kisminda dogrudan
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iken, bir kisminda ise dolaylidir. Ornegin alkoliklikte kalitim yiizde 25 iken diya-
betik ailelerin ylizde 54inde romatizma ve 36’inda ise asir1 sigmanlik gérilmek-
tedir. Yine atalarinda alkoliklik bulunan her yiiz ailenin 54’inde eklem romatiz-
mast, 36'sinda agirt sismanlik, 21’inde diyabet, 25’'inde bébrek tagi, 18'inde nikris,
17’inde nefes darli1, 11’inde egzama, 7’sinde bas agrisi ve 7’sinde karaciger hassa-
siyeti ortaya ¢ikmustir. Agirt sismanlik Gizerine yapilan istatistiklere gore sigmanlik
her 100 kigiden 46’sina intikal etmektedir. Ayrica ebeveyni agir1 sisman olan 85
aileden 33’inde romatizma, 28 inde nikris, 24’tinde nefes darligi, 14’tinde alkolizm
gortilmigtir. Nikris ise ytizde 90 irsidir.

Verdset ve Kanimlari’nda kanser gibi hastaliklarin ise kalitimda 6nemli bir
tesiri bulundugu ve bu baglamda kanserde hastaligin kaynaginin dogustan oldugu-

na kanaat getirilmektedir.

Enfeksiyonlarda/Mikroplarda kalitima da yer verilen eserde, mikrop zehri-
nin délyatag: yoluyla valideden embriyoya gectigi; kemirici hayvanlarin délyatak-
lari, gebeligin son zamanlarina dogru zehirli seylerin gecisine kargi daha miisait-
ken, gevis getiren hayvanlarin dol yataginin ise zehirli seylere karg1 gecit vermedi-
gine deginilmistir. Yine insanlarin d6lyatagina zehirli seylerin bulagabilmesi i¢in
validenin kanina son derece hastalik bulagmig olmas: gerekmektedir. Ciinki insan

délyatag zehirli seyin délyatagina girmesine mani olup onu korumaktadir.

Verdset ve Kantinlar: min bagka bir bolimiinde ise uzuv sismelerinde/ur’larda
kalitimdan bahsedilmistir. Buna gére, yeni doganlarda organ sigmelerindeki kaliti-
mun temel nedeni ebeveynin dél sularina hastalik bulagmasindan kaynaklanmak-
tadir. Dani ve Curt organ sismesine yakalananlarin tireme yoluyla her tirli musi-
betten korunmalarina ragmen bu hastalifin kalitimla intikal ettigini belirtmistir.
Landouzy kobaylarin dél sularina agilama yoluyla organ sismesi/ur bakterisi icra
etmis ve sunu gozlemlemistir: Validesi saglam oldugu halde veremli babadan do-
gan ¢ocuklar, dogumu takip eden senede veremli olarak vefat etmektedirler. Bunun
temel sebebi dol sulariyla veremli mikroorganizmanin anneyi de veremli kilma-
sindan ileri gelmektedir. Baytarlikta buna birgok 6rnek bulunurken, Baumgarten'a
gore kalitimin gerceklesebilmesi icin insanlarda ancak validenin bakteri tarafindan
hastalikli olmas: gerekmektedir. Dolayisiyla verem dogrudan dogruya intikal eder-
ken ayni zamanda verem bakterisini délyatagina intikal ettirip oradan da cenine
ulagtirarak ceninin de veremli olmas: saglanabilmektedir. Veremli olan aileden do-
gan ¢ocuklarin organlari, rahimlerinde hiicrelerin verem bakterisinin toksini tehdi-

di tesirinde kalmalarindan dolay: her tirli hastaligi alma egilimindedirler.
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Frenginin kalitimi? ile ilgili ise gu bilgilere yer verilmistir; frengi hastaligina
miptela her ebeveynin ¢ocugu, frengili olmamakla birlikte, boyle ¢cocuklarda go-
riilen hastalik belirtilerinin tabiat: dahi frengiye ait degildir. Istatistiklere gore eger
hem baba hem de anne frengi ise kalitim orani yiizde 92; eger yalnizca anne fren-
gili ise ylizde 84, sadece baba frengili ise yiizde 37dir. Frengiye miiptela ebeveynin
onceleri frengili cocuk dogurduklar: halde sonradan saglam evlat dogurmas: ¢ok
nadirdir. Frengi anneden yumurta ya da dolyatag: aracilifiyla gecmektedir. Eger
anne dollenmeden sonra frengi olmugsa ve mikroplu hastalik hamileligin besin-
ci ayindan 6nce bulagmigsa dol yatag: araciliiyla frengi cenine aktarilabilir. Eger
besinci aydan sonra ise ¢cocuk sag salim dogabilir. Fakat sekizinci ya da dokuzuncu
ayda ise yeni dogan kesin bir bicimde bagisiklik kazanir. Sonug olarak ¢ocuklarda
frengi iki yolla bulagtirilir: ilki sperm, yumurta ya da her ikisiyle birlikte; ikincisi ise
6nceden hastalik bulagmis yumurtanin mikroplu hastaligi cenine tagimastyla. T1ki
kalitim yoluyla aktarma iken, ikincisi rahime tagima yoluyla aktarmadir.

Server Kamil Bey, “Kalitim ve Bagisiklik” baghig: altinda ise yeni dogan be-
beklerde bagisikligin nasil kazanildig: tizerinde durmustur. Buna gore yeni dogan-
daki bagisiklik ti¢ yolla olabilir. 1. Bagisikligin sperm, yumurta ya da her ikisiyle
birlikte gelmesi, 2. Validenin organizmasinda hazirlanmis antitoksinin anne dol-
yatagindan gegerek cenini bagigik kilmasi, 3. Cenin hicrelerinin délyatagindan
gecen maddelerin tesiriyle bizzat anti-serum toksini hazirlamis olmasi. Fareler
tizerinde yapilan deneyler sonucu Ehrlich, birinci gikka tezat olugturacak érnek-
lerle karsilasmigtir. Bu sonuca daha sonra bir¢ok muellif ulagmigtir. Bunlara gore
bagisiklik ne yumurta ne spermle meydana gelmektedir, daha ¢ok bazi maddelerin
valideden cenine intikal etmesiyle bagisiklik olugmaktadir.

Eserin son béliminde ise Charles Darwin, Ernst Haeckel, Carl von Nigeli
ve August Weismann'in kalitim agiklamalarina yer verilmistir. Darwin'e gore hiic-
reler kii¢iik gemmulalardan olugur ve s6z konusu gemmulalar gida alinca boline-
rek cogalarak, canlilik bulur ve kendi benzerlerini meydana getirirler. Atalardan
torunlara intikal eden bu gemmulalar, ihtiva ettigi 6zellikleri icinde bulundugu
organizmaya tagimaktadir. Haeckel sitoloji ve fizyolojiyle ilgili olmadigindan bu
konu hakkinda agiklama yapmamustir. Nigeli ise her hiicrede Idioplasma ve Trop-
hoplasma olmak tzere iki tir plazmanin oldugunu kabul etmektedir. Troplazma
daha ¢ok beslenme ile ilgili olup asil atalarin ytuklenmis oldugu 6zellikleri torun-
larina aktaran yani kaliimi saglayanin idioplazma oldugunu iddia etmistir. We-

ismann ise kuramini déllenmenin ¢ekirdek ve kromatinin mevcudiyetine bagla-

1 Veriset wve Kaninlar’min yazildigi donemde frengi hastaliginin  kalitimsal oldugu
distintliyordu. Daha sonra bu hastaligin mikrobik bir hastalik oldugu ortaya ¢ikmugtr.
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mugtir. Buna gore kalitim, mikrop plazmas teorisi ile ebeveynden torunlara intikal
etmistir. Bouchard ise kalitimin eril ve digil hicrelerinin kromozomlaryla ilgili
oldugunu 6ne stirmistir.

Son olarak Server Kamil Bey, kalitimin 6neminden bahsederek kalitimin
gelecek nesiller arasinda insanligin gelisimi i¢in 6nemli bir tesiri bulundugunu, zira
hayatin her bir amelinin torunlara tesir ve intikal ettigini belirtmistir.
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Veraset ve Kantinlar:

Veraset = Hérédité

Vahidir'l-hiicre veya kesiri’lI-hiicre nebatit, hayvinit gibi mahlikat-1 zevi’l-
hayatin; ahlak, evsaf, isti'dad gibi hélatinin fizyoloji nokta-i nazarindan oldugu
nisbetde emriz nokta-i nazarindan dahi ahfada intikal etdirmek i¢in malik olduk-
lar1 kabiliyyete veraset 1tlik olunur. Meleke-i verdset kavininine merbiat olmakla
berdber kat't dahi olmadigindan evsafin ecdiddan ahfida intikéli dahi o nisbetde
sedid degildir. Ancak verasetde bir dereceye kadar kat‘lyyet, evsaf-1 esdsiyyededir.
Evsaf-1 tiliye sabit degildir. Eger bu intikél dahi kat1 olsa idi, mahlikétin terakki
ve tekimildtina sret-i kat'tyyede muhalefet edilmis olurdu.

Evsaf-1 taliye, evsat, serdit-i hayatiyye [3], ser@it-i fizyolojiyye ve maraziyye
ve terbiye ile kabil-i ta‘dildir. Veraset hakkinda dir u dirdz mitila‘ada bulunabil-

mek i¢tin ilkdha dair birkag¢ kelime séylemek icib eder.

Ma‘lamdur ki “ilkdh”niive-i hiicre-i miizekkere ile niive-i hiicre-i miiennesin
ittihddidir. Bu ittihad, rugeymin niive-i ibtid&’lyyesini tegkil eder ve bu da tekessiir
ederek uzuv-1 cedidin nevat-1 esasiyyesini ihzar eyler. Hatta hiicerat-1 miizekkere
ve miennese, telkihe miisi‘id olmadan evvel sentrozomlarinin bir kisimlarini ga’ib
ederler. Bu stretle olan gaybubete “tecbir-i kromatikiyye= Réduction chromatique”

namu verilir.

Huveyn-i menevi ile biiyeyzde misahede olunan kromatinin keyfiyyet-i
tecbiriyyesi, bir tarafdan hiicerdtin hal-i igb4‘a geldigini ihbar eder; taraf-1 digerden
de ebeveynin evsif-1 ztiyyesinden bir kisminin ziya‘ina vesile olur. Iste bu sebeb-
dendir ki ecdid; her diirld i‘tiyAdat-1 tabiiyye ve maraziyyelerini noktas: noktasina

ahfada intikal etdiremezler.

Veraset hakkindaki kavinin, Darwin tarafindan vaz‘ olunub ber-vech-i

atidir [4]:
1 - Loi de I'hérédité directe et immédiate = bild-visita kantin-1 irsiyyet

Bu kantna gore eslaf, ‘atikan veyd cediden kesb etmis olduklar: ahlik-1

‘umtimiyye ve sahsiyyelerini ahfada intikal etdirirler.

2 - Loi de prépondérance dans la transmission des caracteres = Ahlakin
intikalinde kantin-1 galibiyyet.

3 - Loi de I'hérédité en retour ou médiate (Atavisme) = Bi’l-riicd‘ kantin-1

veriset
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Bu kaniina gore veraset ahfida miitekattiin vukd‘a gelir; ya‘'ni bir iki batin
atlayarak husdle gelir ve bu stretle cocuklar pederlerine benzemeden ziyade biyik

pederlerini andirirlar.
4 - Loi de 'hérédité par homochrone = Hem-zeman kantin-1 veréset.

Bu diirli verasetde isti‘ddd ve ahlak-1 tabiiyye ve maraziyyenin, pederlerin-

de zuhara geldigi ayni devr ve senede zuhdra gelmesidir. [5]

*

* %

Stiret-i veraset:

Veriset tarikiyle pederler evlida, 4id olduklar: familyanin evsafiyla ‘irklari-
nin evsifini intikal etdirirler. Bu sebebdendir ki veraset, “sahsi ve familya’i” olmak
tizere ikiye dahi taksim olunur.

Veraset-i sahsiyye = Hérédité individuelle - Bu nev’ verasetde sahs, kendi-
ni diger birinden tefrike medar olan evsaf-1 zitiyye-i fizyolojiyye ve maraziyyesini

evlada intikal etdirir.

Eger evsaf dahil-i rahimde tesekkiil etmeyub de vilidetden sonra zuhira
gelmis ise bu diirli olanlar migkilatla intikal ederler. Meseld ebeveynde yapilan
“betr” lerle Miisliimanlarda ve Beni Isra’ilde yapilan “siinnet”in evlada intikal et-

memesi gibi.

Lakin hayat-1 ceniniyyesinde st-i tegekkulata miibteld olarak tevellud et-
mis olanlar ise ba‘de’l-vildde mezkir si-i tegekkilatini evlada intikal etdirebilirler.
Binden aleyh isti‘ddd-1 sahside, vasat, ta'lim ve terbiye, tevcih-i miitdlaanin biyik

bir rol ifa etdigi mistagni-i ‘arz u beyandir. [6]

Cinsinin kuvve-i irsiyyesine gelecek olursak bu keyfiyyet el’an siyan-1 tenkid
ise de silsile-i beserde bir dereceye kadar kizlarin pederden, erkeklerin vilideden
ahz-1 veraset etdigi beyan olunmakdadir. Binden aleyh cinsin ta‘yini hakkinda

verdsetin te’siri miite‘addid tarz-1 mihéanikiyyet ile izih olunuyor.

Ba‘zilarina gore cins; ebeveynden birinin (Energie spécifique)nin tagalliibi
ile; ba‘zilarina gore ise ilkdh zamaninda biyeyzin derece-i mesbi‘iyyetiyle ta‘yin
etdigi beyin olunmakda ise de hakikatde silsile-i begerde ta‘yin-i cins i¢tin higbir

kiide ve kantn mevcad degildir.

Almanlarin (Hérédité par imprégnation = megbiiyyet ile veraset) nimin
i'td etdikleri veraset ise ilk erkek tarafindan telkih olunan miulakkah vilidenin

ba‘demi ahfadina, ilk zevcenin evsafini intikél etdirebilmesidir. Bu keyfiyyet bargir
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ve kelblerde kesirt’l-vuku‘dur. Mesela iyi bir ‘irka mensab bir disi, “melez” olan bir
erkek ile telkih olundukda ondan tevelliid edecek ¢ocuklar saf olmazlar. Hatta bi’l-
ahire cinsi a'la erkek ile de ilkah etdirilse yine saf dol virmezler. Misal-i ati ise bu

keyfiyyeti daha vazih bir siretde izah eder: [7]

[“Hypospade™ olan bir zit, saglam bir kadinla izdivic eder. Bu ittihaddan
ti¢ hypospad ¢ocuk zuhtra gelir. Bunlardan ikisi te'ehhil eder. Neticede iki hypos-
pad tevlid ederler. Bunlardan da birisi te’ehhiil edince tekrar bir hypospad zuhtra
gelir. Kadin, erkegi vefat etdikden on sekiz ay sonra saglam biinyeli, bir erkek ile
bi'l-izdivac dért ¢ocuk meydéna getirir; cocuklarin dérdi de hypospad olur. Bun-
lardan bir danesi te’ehhiil eder. Yine ti¢ hypospad ¢ocuk tevlid eyler.] Huldsa bu
keyfiyyet “Imprégnation” = mesbi‘iyyet”i isbata bir biirhdndir.

Keyfiyyet-i igba‘, huveyn-i menevinin biiyeyzati telkih esnisinda mucavir
hiicerat tzerine de te’sirden hili kalmamasiyla izdh olunuyor. Bu te’sir bazi
miu’elliflere gore tam, ba‘zilarina gore ise gayr-i tamdur.

Cornevin® cenin visitasiyla ‘uzviyyet-i méder-dnenin mesb‘ oldugunu
kabtl ediyor. Hattd mama-ileyhe gore bu mesbi‘iyyet sayesindedir ki valide, ilk

erkegin evsafini ikinci erkegin te’siri olmaksizin evladina intikal etdirebilur. [8]
Mosy6 Bouchard ise dtideki nazariyyeyi der-miyén eder:

“Huveyn-i menevinin hubeybat: hiicerat-1 rigeymiyyede tezd‘uf eder.
Hubeybit-1 mezbire, huveyn-i menevideki aym faliyyet-i giddiyyesini muhafaza
ederek ayni mahstlat-1 miinhaleyi it4 ve bunlar dahi deverin-1 rahim-i mesimevi
ile hiicerit-1 méderineyi isbd‘ ederler. Ve bu sayede vilideler, bi'l-ahire ilk pederin
‘ayni evsafini hi'iz ¢ocuklar: tevlid edebilurlar”.

*
* sk
Beyne’l-‘@’ile Veraset
Hérédité de famille ou consanguinité

Peder ile kizi, vilide ile oglu, biiyiik valide ile torun, biriderle hemsire,
teyze zadeler, ‘emuce ile yegen, yegen ile hala beynindeki te’ehhiile “beyne’l-%’ile
te’ehhiil” 1tlak olunur.

Silsile-i beserde bu nev* ittihadin tehlikesi hakkinda efkar-1 hitkema pek

muhtelif olub mucib olabilecegi mahzarlar: birer birer miitdla‘adan gegirelim:

2 Hypospadias dogumsal olarak {iretral agiklifin penisin ucunda olmas: gerekirken penisin
altinda olmas1 durumu.

3 Charles Cornevin (1846-1897) (¢.n)
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“Akamet = La stérilité”. Bu nev' te’ehhiiliin miitevali batinlarda ‘akameti

(782}

tevlid etdigi beyan [9] kilinmus ise de lakin Langari (?) @ile arasindaki ile

a2

Aile
haricindeki teehhilin netayici hakkinda tutmus oldugu istatistigi mukéyese ede-

rek ma‘limat-1 atiyeye dest-res olmugdur:
Beyne’l-@ile (100) te’ehhilde:
16 ‘akamet; 7,9 viladet-i vahide
(100) 4’ile haricindeki te’ehhiilde:
2,3 ‘akamet; 2,3 viladet-i vahide.

“Bennis = Bennis”ise bi’l-akis 833 beyne’l-4ile te’ehhiilde 3942 ¢ocuk dog-
dugunu migihede etmis ve bu stretle te'ehhil bagina 4,7 ¢cocuk tesiduf eylemisdir.

“Kornevin = Cornevin” dahi hanizir beynindeki ittihdd-1 demevinin
ahfidda ‘akameti micib oldugunu beyan ediyor.

Lakin bar-girlerle hayvinat-1 miicterrede bi'l-akisdir. Ya‘ni senelerce ayni
nev' tosun ile telkih olunmug hayvinit-1 miicterre ve zati’l-zilflarin gayan-1 hayret
bir siretde mahsalat i‘t4 etdikleri gériilmekde oldugundan bu hale gore de ‘akame-
tin aynt beyne’l-?ile ittihad neticesi olmadig: ifdde olunabilur. [10]

*

* ok

“St-i tegekkilatin zuhdru = DLapparition de malformation” “Bennis”in
istatistigine gore 833 beyne’l-4ile te’ehhiilden hustle gelen 3942 etfilin yiizde
2,4unde si-i tegekkilat meveaddur. Michel ise ittihdd cinsinden miitevellid 146

etfilin ytizde ikisinde st-i tegekkilat bulmugdur.

“Belahet = Lidiotie” Birgok muellifine gére belahetin sebeb-i yeganesi ittihad-1
cinseyn imig. Lakin Fransa'nin Bicétre ve Salpétrieére gibi meghtr hastahinelerinde
tutulan istatistiklere gore beyne’l-4ile veriset neticesi zuhira gelen 1557 hasta tize-
rinde higbir belahete tesadiif olunmarmugdir. Lakin Fransadan gayri memalik-i miite-
meddinenin belhd (?) mulesseselerinde tutulan istatistiklerde 100de 18-23 beyninde
belihetin teehhiil-i beyne’l-cinseynden zuhtira geldigi gorilur.

“Asammiyyet ve ebkemiyyet = La surdité et mutité” (Boudin) “67” beyne’l-
@ile teehhiilden miitevellid etfilin on dokuzunun dilsiz ve sagirliga mibteld ol-
dugunu beyin ediyor. Keza Bordeaux'lu Chazarain “89”da 27, Bordeaux'lu Lande,
“54”de 25, Nancy'den Piroax [11] yiizde yirmi bes nisbetinde ayn: hale tesadif
etmiglerdir.
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George Darwin tarafindan ingiltere hastahénelerinde yapilan istatistik,
yiizde 2,20 nisbetini irde ediyor. Dilsizlik ve sagirlik en ziyide beyne’l-%ile te’ehhil
eden beni Israil kavminde gériiliir. Hulasa bu gibi ‘avérizatin birgok tarafgiran ve
muhélifini oldugu hélde hakikatde beyne’l-¥ile ebeveyn, Aileden olmayan ebe-
veyn gibi evlddina ancak “hafi, zahir, maddi ve ruhi” ihtiva etdikleri ma‘yabét-1 ma-
raziyyeyi intikal etdirebilirler. Binden aleyh tababet nokta-i nazarindan beyn’l-%’ile
te’ehhiile muhalefet etmek muvaffik degildir. Ancak bu nev* takarriib ba‘z1 evsaf ve
ma‘yibét-1 mevcideyi tezyld edebilir. Lakin mevcad olmadan halk edemez.

*

* 3k

Veriset-i Miitesabihet’iil-Eslaf

Hérédité ancestrale ou Atavisme

Veraset-i mutesabihe, bir ‘irkin evsafinin muhafazasini idére etdigi gibi bir
‘irka digerinden [12] tefrik etmege misa‘id olan evsaf-1 ibtidd'lyyenin mevctdatda
bekd ve devimini dahi temin eder. Yine bu kuvvetdir ki evsif-1 ecnebiyyenin
‘irka duhtluna miimana‘at eyler. Huldsa veriset-i mitesdbih, ‘irkin istikrarina
neziret eden bir nev' “isti'ddd” Génie’dir. Meseld dogan bir ¢ocugun evsifinin
biytik peder ve biiytik validesine benzemesi gibi, hil-i hizir begeriyetde gorilen
bazi mu@melat-1 hin-rizine (bilamantik) Férocité hayvéniyyetin begeriyyet-i
ibtid&’lyyenin bir veraset-i miitesibihesi olsa gerekdir.

*

* 3k

Emraz-1Irsiyye

Maladies héréditaires

Emréz-1 irsiyye, ya birbirine mugébih Similaire yahtd gayr-i migébih Dis-
semblable olmak tizere ikiye taksim olunur.

Emriz-1 irsiyye-i miitesabih. Bu nev’ irsiyyet, eslafin mitelessir oldugu
ayni marazin evlida intikalidir. ‘Adeté familya evséfini iktisab etmis olan emréz-1
mezbtre ber-vech-i atidir:

1 - Fridrich maraz1 = Friedreich Maladie

2 - Tomson maraz1 = Thomson de Maladie [13]
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3 - Dumir-1 ‘adaliyye-i miterakkiye = Myopathie progressive

4 - Titihab-1 hilal-i 'sab miitezahime = Nevrite interstitielle hypertrophique

Verdset-i gayr-i mutesdbihde ise maraz-1 mu‘ayyen intikil etmeyub bir-
birine istirdk ve merbitiyyeti olabilen bir silsile-i emraza musib olmaga misé‘id

zemin ve isti'dad intikédl eder. Bu nev‘ verasetde -verdset kantinlarinin te’siriyle-

suver-i dtiyede intikale edebilur.
(1) Vahidi’'l- canib veya zi’l- canib bila-vasita veraset
Bu da iki diirliidiir: miitegabih veya gayr-i mutegabih
(2) Tefevvukiyyet ile veraset: miitesdbih - gayr-i miitegabih [olarak ikiye
ayrilir]
(3) Atavism ile veraset: mutesabih - gayr-i mutesabih [olarak ikiye ayrilir]
(4) Homokron verdset: mitegabih - gayr-i mitesabih [olarak ikiye ayrilir]
*

* %k

Emraz-1‘Asabiyyede Verasetin Rolii

Emréz-1 ‘asabiyyede verésetin te’siri mithim bir mes'ele olub ‘asr-1 hizirda
hemin hall edilmis gibidir. “Dejerin = Dejerine” gore bu miitila‘a ikiye ayrilir:
[14]

1 - Dimagin 4fat-1 maddiyesiyle miiterdfik olmayan emriz-1 ‘asabiyyede

veraset

2 - Dimagin ‘anasir-1 tegrihiyyesinin 4fatiyla muterafik emraz-1 ‘asabiyyede

verdset

Veraset-i ‘asabiyyenin miitilaasinda en mihim cihet, verdseti maraz
bi-maraz miitalaa etmekdir. Iste bu stret-i miitala‘adir ki verdset-i ‘asabiyyeyi
ihtilalat-1 ‘asabiyyeyi izhdra musd‘id ‘uzviyyetin bir isti'dad: gibi telakki ediyor.
Ihtilalat-1 mezbirenin seyri, bazen mubhtelif oldugu hilde bile esis i‘tibariyle
verisete istiraki mevciddur. Meseld bir afet-i ‘asabiyyeye miibtela bir ebeveynden,
birbirinden miiteferrik ‘aviriz-1 ‘asabiyye ile ma‘lil evladin zuharu gibi ki burada

L «. A » 1
menge’-i maraz “verdset”dir.

Evvela gayan-1 takdir bir derecede ciimle-i ‘asabiyyenin afati ile muterafik
olmayan emraz-1 ‘asabiyyedeki verdseti miitilaa edelim. Bu nev' emriz, emriz-1

‘akliyyeyi ihtiva ediyor.
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Emraz-1 ‘akliyye mutehassislari, emriz-1 ‘akliyyenin esisina ta‘alluk eden
hassa-i miisterekenin kabtlinde muttefikdirler. Bu da za‘f-1 enaniyyet = Aftaib-
lis- [15] sement du moi’dir. Eniniyyetin noksan-1 mukivemeti, hastay: tegvikat,

> AA

tenvimit ve teheyyiicit-1 hariciyyenin te’siritina ma‘rz kilar.

Ebeveynin hevesiti -kumir, sarhogluk, cinnet ... gibi- ekseriyd evlidda
intikdl etdiginden etfil-1 mezbire za‘if bir enéniyyete sahib olurlar ve netice-
de tenebbiihat-1 hiriciyyeye mukavemet edemezler. Ta'lim ve terbiyede esis ise
evlddda, milessirita karsi kemél-i muvaffakiyyetle miicidele edebilecek bir de-
recede, endniyyet-i mtessirenin zuhGrunu teshil etmekdir. “Veraset” ile “terbiye”
endniyyetin tevafuk etdigi iki biiyiik mtessir kuvvetdir ki hayr ve serde yekdige-
rine mu‘dvenet etdikleri gibi birbirleriyle dahi micidele edebilurlar. Sa-i ahlak ile
cinnetde dahi ‘ayni miessir medhal-dardir. Maraz-1 ‘akli mimeyyize ile dalélet

arasindaki hudidun te’sisi ise oldukca miigkildir.

“Fére”ye gore sti-i ahlak, cindyet, cinnet birbirinden efkér-1 batile-i ictimaiyye
ile mefrik olub ancak hitkm-i kader gibi bir vasf ile birbirine irtibit peyda etmis gibi
farz olunmugsa da bu stretle bir miinasebet-i samimiyyenin te’sisine kalkigmak [16]
bir hati-y1 fennidir. SA-i ahlak ile miittehali olanlar, hitkm-i kadere tabi‘ dahi olsalar,
ba‘zen te’sirat-1 miisi‘id-kirdne siyesinde eniniyyetlerini takviye edebilirler ve bu

sdyede micib-i felaket verdsetin tecelliyatina karsi ‘arz-1 mukavemet ederler.

Hulasa bu gibi verdset-i maraziyye ile ma‘lal etfali, middet-i hayitinca
miicadelat-1 ldzimede bulundirabilmek i¢tin, endniyyet-i sahsiyyelerinin terbiye ile
tezyidine liztim-1 kat vardir.

Veriset ve Cinnet

Veriset bir dereceye kadar biitin psikopatilere de miidahale ederek zemini
musa‘id bir hile vaz‘ eder. Bi’l-ahire zemin-i miistahzara vaki‘ olan esbab-1 muhte-

life, ihtilalat-1 ‘akliyyeyi tevlid eyler.

Zemin ile -tagayytrat-1 ahlakiyye ve nefsiniyye, dahili ve harici tesemmiimat
gibi- esbab-1‘arziyye, emréaz-1 ‘akliyyenin hustliini idare eden ‘anésir1 tegkil ederler.
Zeminin ya‘ni verdsetin ehemmiyyeti; bazen ciiz’i, bazen ise pek miithim

olur:

“Mani”ile “melankoli’nin husalii [17] hakkinda veréset, pek az bir te’sir icra

eder. Burada esbab-1 hériciyye, her sey’e miitefevvukdur.

Cinnet-i miterakkiye ile miterakki ve miizmin emriz-1 ruhiyye-i
minhiciyye, bir dfet-i irsiyyedir. Emraz-1 mezbare, mecininden tevellid edub

Paranoiaque bir blinyeye malik olan etfilde zuhdra gelir. ‘Araz-1 ibtidd’lyyesi,
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nimivv-i tedricide zuhtra gelen dallet amiz-i ahvéldir. Devr-i 1ztirab, tenikus-1
kuva-y1 ‘akliyye ile bed eder. Ve 0 zaman mariz, fehm ve idrékini tahlile baglayarak
onlar1 kézib bir stretle izih eyler. Ba'de maraz, seyrine devim ederek hezeyinat-1
dat’l-merakiye zuhtra gelir. Bi'l-ahire ise (demans) ‘ateh hustle gelub mariz,

a‘raz-1 silifeye inzimim edecek bir tesemmiim-i tilinin kurbani olub gider.

Ba‘1 nev' emriz-1 ‘akliyye dahd vardir ki burada verfsetin te’siri daha
mitebdrizdir; lakin negv G nemalar1 gayr-i timmdir. Muntazam bir seyr ta‘’kib
etmezler. Bunlar da “emriz-1 ruhiyye-yi irsiyye” “Dégénérés veya Psychoses
héréditaires”lerdir. Emraz-1 mezbireyi teshise him emraz-1 hustsiyyeye ise “istig-
mat” namu verilir. [18] Bu istigmatlar bazen maraza refikat ve ba‘zen ona takad-
diim eder. Del@’il-i mezbire, ya vilidetde veya devr-i tuftliyyet-i evveli de gorilir.

Bunlarin bir kismi maddi, bir kismi1 da ruhidir.

Maddi Istigmat: St-i tesekkiilat-1 kihfiye, mikrosefali, kile-i ma‘iye-i
dimagiyye, izimin negv U nemasinda dalalet, ‘adem-i tenazur-i vechi, etraf, sirdt’l-
hanek, fekkeynin st-i tegekkilits, cild ve esérda tagayyiirit, miks6dem, afit-1
viladiye-i ‘aynine ve Uzniyye (havl, ‘ami, asammiyyet ve ebkemiyyet) ve deldil-i

maddiye meyaninda:

“Dalalet-i zevk, c-i kelb, d2’’l-miicterr (mevadd-1 giddiyyenin mi‘dede
hazme dugir oldukdan sonra tekrir agza gelmesi) kalbde sukbe-i butalk (?)
mevcidiyyeti, silisi’l-bevl, ihtilalat-1 tamsiyye, ihtilalat-1 tendsiliyye, ihtilalat-1

hissiyye” gibi ahvali de zikr etmek lazimdur.

Del#’il-i ruhiyye: Bu da istihalat-1 ‘akliyye ile bunun eskil-i muhtelifesi-
dir. Bu nev* istihlat arasinda “belahat-1 kahile” pek mihimdir. Bunlar, hayat-1 ru-
hiyyeye malik olmayub ancak hayit-1 ‘uzviyyenin tezahtritina sihibdirler; binfen
aleyh dimaglarindan ziydde nuha-i sevkileriyle yasarlar. Baz1 “buileha” [19] zekanin
vazifedar olabilecegi ef'al-i mu‘allakanin icrisina muktedir gibi gorilirlerse de la-
kin burada d&imé “Automatisme = irdde ve ihtiyarlik fikdani”ika‘ te’sir eder. Hattd
ba‘zilarindaki miiméarese-i smaiyye sayan-1 tezkér olub bir kisminin masiki-sinas,
bir kisminin ise muhasib oldugu goriilir. Imbécilesler silsile-i meratib-i ‘akliyyenin
bir az daha yiksek bir mevki‘ini iggal ederlerse de Débiles olanlarin mevki‘i bun-
lardan daha bala-terdir.

Imbécilesler bir dereceye kadar ta‘lim ve terbiyeye miisa‘iddirler. Débiles
olanlar da kendi kendilerine tahsil-i ‘ilm etmege muktedir olurlarsa da fa‘liyyet-i
‘akliyyeleri o kadar muntazam degildir. Fazla olarak bunlarda hiss-i tenkid dahi

yokdur. “Dégénérés supérieurs” lar dahi verésetin ‘ayni sinifina dahil olub pek mug-
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lak mesiil-i ruhiyyenin halline muvaffak olurlar; bunlarin miitala‘alari, herkesi
veleh ve hayrete sevk eder. Hattd bazen Génie ‘add olunurlar. Bunlarda evsif-1
mimeyyize “vez@if-i ruhiyyedeki ‘adem-i intizdm” ile “muvazene-i ‘akliyyenin
noksanniyyeti” ve “(?) za'f"dur.

Ba‘zen bunlar, miiz‘ic-1 tasdiatdan, siitbheden, [20] tereddiidden, ifrat dere-

cedeki havf ve ‘ulivv-i cenidbdan ve sadikatle teslimiyetden miite'essir olurlar. Bu

nev' Dégénéréslere ‘avam “Originaux = Garibi’l-etvar” derler.

Bu nev‘ emraz-1 ‘akliyyeden gayri, verdset dolayisiyla ihzéir edilmis zemin
tizerinde, atideki tezéhiirdt-1 ‘akliyye-i muhtelife dahi zuhar edebilir: Bunlarin en
mithimleri:

Folie d’action

Délire des actes

Folie lucide

Manie de caractére

Folie héréditaire instinctive

Folie resonnante morale dir.

Monomani nimiyla beyin olunan emriz-1 mitenevvia sunlardir:

“Kleptomani = Cleptomanie ile Kleptofobi = Cleptophobie, Pyrofobi =
Pyrophobie, Pyromani = Pyromanie, Dipsomani = Dypsomanie, Manie du jeu,
Oniyomani = Oniomanie, “z8id bir ¢ok emtia satin almakdaki isti‘ddd” Agorap-
hobie, Onomatomanie, Coprolalie, Echolalie”

“Cinnet-i ‘alakavi = Folie sympatique”; ‘uzviyyetin fizyoloji bir milessirinin
dimag tzerine [21] bila-vésita icra-y1 te’sir etmesiyle tahassul eden cinnetlerdir. Bu
cimlede cinnet-i kalbiyye, cinnet berdyitikiyle, cinnet-i kebediyye dahi mevctddur.
Binéen aleyh her nev'-i kalb, kebed afitina miibtel4 olanlarda 4sir-1 dimagiyye g6-
rilmediginden burada da verésetin biiyiik bir rol oynadig: bi-istibahdur.

Sar‘a = Epilepsie:

Sar‘a tizerine verasetin te’siri hakkinda toplanan istatistikler pek muhtelif
olub “136” miite’ehhil-i masrG‘dan mutevellid “553” ¢ocukda zuhlr eden emriz-1

muhtelife ber-vech-i atidir:
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Cins-i Muzekker Cins-i Miennes Mecmu'

Thtilacatdan vefat eden etfal 89 106 195
Diger afatdan vefit eden gengler 16 11 27
Olii olarak doganlar 9 13 22
Masrt’ 42 36 78
Bileha 11 7 18
Mecnin 5 6 11
Meflic 22 17 39
Ihtinak-1 rahm - 45 45
Koronik 2 4 6
Havaleli 5 2 7
Salim el-biinye 62 43 105

264 289 553

[22]

Bu levhi, sar'anin verdset-i mistakime ile intikal etdigine bir sahid olmakla
beraber yine veraset-i ceddiye te’sirdtinin o kadar mithim bir yekan tegkil etmedi-

gini gosteriyor.

Ba‘z1 miielliflere gore ilkih zaméninda ebeveynin sekri, sar'anin sebebi gibi
telakki olunmakdadir.

“Ihtinak-rahm” Hystérie:

Evvelce ihtindk-1 rahm, “nevrozun en irsi olan kistmdir” diye beyan olun-
mussa da “Babinski”ye gore ihtinik-1 rahm: tenvim ve telkinat ile tedvi olunabilir
bir nev* isti‘ddd-1 marazi’dir. Her hélde burada da veréset, zeminin ihzarinda biytik
bir rol ifa eder.

Za‘f-1a‘'sab “Neurasthénie”:

Za't-1 a‘sdb bir hastalik olmayub bir “delil”dir. Ciimle-i ‘asabiyyenin za‘fi ile
tezahtr eder. 1rsiyyetin hustil-i maraz hakkinda te’siri kabil-i efkér degildir.

Za't-1 a‘sdb-i maraziyyeyi ika‘ eden esbab “maddi, ruhi mesii-i mif-
rate, kesret-i minasebet-i [23] cinseyn, serfit-i ma‘yube-i sihhiyye, intinat,

tesemmumat’dan ‘ibaretdir.
Daii’r-raks Chorée:

Dau’r-raks, iki nevdir: Birincisi Chorée de sydenham olub tuftiliyyet caglarinda
hustle gelir. Harekat-1 gayr-i irddiyye ve gayr-i muntazama ile miiterafikdir. Nadiren
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irsidir ve ekseriy4 intini olub romatizma ile miinasebeti oldugu der-miy4n kilinmakda-
dir. Romatizma gibi tedavi olundukda ¢ok def'a muvaffakiyyet hasil olur.

Tkincisi: Chorée Hungtington olub sinn-i kithtletde zuhdra gelir. Vech ile
etraf ve cliz'-i ‘adalitinin harekit-1 tesenniiciyesiyle miimeyyezdir. Burada zeka
tendkus etdigi gibi seyr-i maraz dahi hustsi bir hal alir. Bunun intikélinde veraset-i

mustakime-i miitesdbihenin te’siri pek sarihdir.
Veraset “Parkinson” hastaliginda da mithim bir rol ifa eder.

“Bazedov”, hastaliginda verisete biiytik bir ehemmiyyet ‘atf olunuyorsa da
bunun da intani oldugu ba‘zi mielliflerce iddi‘d olunmakdadur. [24]

* 3k

Ciimle-i ‘Asabiyyenin Tagayyiirat-1 Maddiyyesiyle Miiterafik Emrazda

Veriset:
Emraz-1 dimagiyyeden:

Felc: Bu bir nev' ‘araz irsi olmayub bu hali hustle getiren serd’it, veriset ile
miuteesirdir. Nezf-i dimagi ile teleyylin-i dimagiyi husile getiren esbab, serdyinin
ahvéline mutenasibdir. Serdyinin tagayyiiratinda irsi olan isti‘dadin biiytk bir te’siri

vardir.

Nezf-i dimagide verasetin te’siri “Charcot?, Genou (?), Dieulafoy®” tarafla-
rindan kabl edilmigdir.

Felc-i ‘umtimi: Felc-i ‘umdminin hustliinde irsiyyetin te’siri beyan olunmus
ise de miuttefikan kabil edilmemigdir. Hal-i hizirda frengi, en mithim sebeb olmak
tizere telakki olunmakdadir. Binden aleyh her frengiye mibteld olanda da felc-i
‘umdmi gorilmediginden ancak frenginin veraset dolayisiyla ihzar edilmis zemin
tizerinde icri-yi te’sir edebilecegi varid-i hatir olmakdadir:

Emriz-1 nubi‘iyyeden:

Silli’z-zahrl: Gergi sebeb-i hakikisi datl-efrenc ise de lakin zeminin
ihzarinda veraset [25] yine medhal-dardir. Fournier®nin taharriyitina gore ytizde
seksen dokuz; Dejerine’e gore ylizde doksan yedi; Raymond’a gére de yiizde dok-

san silli’z-zahri hustli der-miyan kilinmigdur.

Keza Fridrich hastaligiyla Hérédo-atraxie cérébelleuse hastaliginin husali

hakkinda da verésetin pek biytik bir te’siri vardir.

4 Jean-Martin Charcot (1825-1893). (¢. n.)
5 Georges Dieulafoy (1839-1911). (¢. n.)
6 Jean Alfred Fournier (1832-1914). Fransiz dermatolog. (¢. n.)
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Ihtilalat-1 Igtidaiyyede Veraset

Hérédité des troubles de la nutrition

Bazin, Gineno (?), emraz-1 artiritikiyyede verisetin te’siratina kabul
hustsunda srar etmiglerse de bi'l-dhire igtididaki ihtilalat tizerine Bouchard’in
mesai-i esdsiyyesi, ihtilalat-1 muhtelife ile onlar1 hisil eden mi'essirat-1 irsiyye bey-

ninde mevcad rabita-i hakikiyyenin kabualiindeki siibheleri kimilen izéale etmigdir.

Veraset tarikiyle intikal eden maraz olmayub, ancak igtidayi sa-i cereyina
ma‘riz kilabilen “isti‘dad’dur. Iste bu isti‘daddir ki birgok emrazin husliine sebeb-i

yeganedir. [26]

Isti‘dad-1 marazinin intikli ne stretle izah olunabilir? Pederin hiicerat-1
kidmilesinde, Bouchard’a gére, hiicre-i mevliddede, huveyn-i menevide, hatta
huveyn-i mezbirun ahyit-i nevitiyyesi Filaments nucléaires hubeybatinda bir
noksan-1 gida-y1 mahdade mevcaddur. Iste bu hubeybatdir ki riiseymin ve ceninin

hiiceratinda tezd‘uf ederek ‘uzv-1 cedide, ayni fadliyyet-i gidaiyyeyi i‘ta ederler.

Huveyn-i menevi hakkinda céri olan bu mitala‘a, veraset-i ‘umdmiyye hak-
kinda biiyeyzin ifd etdigi vazifeye de ‘ayniyle tatbik olunabilir. Ve bu stretle eslaf,
ahlafa; ihtilalat-1 giddiyyeden mutevellid emrézin isti‘dadin: intikél etdirebilirler.

Emriz-1 igtidaiyyenin baghcalar: sunlardir: “Dat’s-siikker, nikris, fart-1
semine, hassasiyyet-i kilyeviyye ve kebediyye, iltihab-1 resye-i mafsaliyye-i miiz-
mine, egzema, bevisir, sakika, baz1 nev* iltihdb-1 kasabit ve 4lam-1 ‘asabiyye”.

Emraz-1 mesridede verisetin te’siri; bir kisminda mistakim ve miitesabih
directe, diger kisminda ise gayr-i mitesabihdir. [27]

Daii’s-siikker:

1879da negr olunan Bouchard’in istatistifine gore daii’s-siikkkerde veraset-i
miitesabih “100”de “25dir. Keza 100 diyabetik familyanin “54”tinde “da-i resye” ve

“367sinda “fart-1 semane” gorilmisdiir.
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A

Ecdadinda dad’s-siikker bulundugu tebeyyiin eden “100” @ilenin miibtela
oldugu emraz-1 muhtelife:

Tltihab-1 resye-i mafsaliyye 54
Fart-1 seméne 36
Diyabet 21
Hasayat-1 kilyeviyye 25
Nikris 18
Dat’l-behr 11
Egzema 11
Sakika 07
Hasayat-1 kebediyye 07

Dais-sikkere mubtela 100 @ilenin diyabetden gayri tutulmus oldugu

emriz-1 mitenevva:

Fart-1 seméne 45
Resye-i adaliyye 22
Sakika 18
Resye-i mafsaliyye-i hidde 16
Hasayit-1 kilyeviyye 16
Egzama 16 [28]
Hasayat-1 kebediyye 10
Resye-i mafsaliyye-i mizmine 08
Alam-1 ‘asabiyye 08
Kurdesen 06
Enzife-i miitehdcim 06
Pitriazis 04
Diat’l-behr 02

Nikris 02
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Mosy6 Bouchard’a gore diyabet, ekseri ahvélde birgok emriza refakat eder.
Istirakat-1 maraziyyenin mevcid olmadigi ahval, heman “1000°de “207”de nisbe-
tindedir.

Fart-1 semane:

Fart-1 semine, yine bu Bouchard istatistiine gore eslifdan “100°de “46”

BRSNS

nisbetinde intikél eder. Ebeveyni fart-1 semaneye miibteld olan “85” @ileden mii-
tevellid ahfadin “33”tinde “resye” “28”inde “nikris”; “24”tinde “dai’'l-behr”“14™unde

“hasayit”; “14”inde “dat’s-stikker” goriilmiigdir.
Nikris:

Nikris Monneret’ye gore ylizde doksan irsidir. Bouchard’a gore ise irsiyyeti
yiizde elli raddesindedir. [29]

“Veraset” ve “Daii’l-henazir”
Hérédité et scrofule

Dat’l-henazir ta‘biri, bir ta‘bir-i ‘atik olub edvér-1 sibikada bir¢ok seref ka-
zandikdan sonra hal-i hazirda lisin-1 tibdan gaybtbet etmege mahkim olmusdur.

Evvelce daiw'l-henézirden ma‘dad olan bir¢ok emriz; bu giin, sahsiyyet ve
hiiviyyet-i maraziyyelerini isbat ederek o silsile-i miibhemeden infikdke muvaf-
fak olmuglardir. “Tederriin, dawl-efrenc-i 1rsi” ve ba‘z1t emréz-1 tufeyliyye, bundan

iftirdk eden emrézin en mithimlerini tegkil ederler.

“Dat’l-henazir” mukaddemi “Bazin’e gore dort devreye taksim olunmusg
imis:

1 - Ihtilalat-1 cildiyye devri ki: “Egzema = Impétigo nezle-i enfiyye, iltihab-1
levze”yi ihtiva eder imis.

2 - Cild ve gis4-i muhitideki afitin daha miitebariz bir sekl almasiyla mii-
terafik olub bu da “Lupus gum, Fongosité ...”yi muhitdir.

3 - Iltihab-1 ‘ukde-i lenfaviye-i kayhiyye, hurdc-1 barid, rimm-i izim, ispina
ventosa... dan ibaret [30]

4 - {ltihab-1 ‘ukde-i lenfaviye-i kasabatiyye ve mesarikiye, afat-1 rieviye, kil-
ye ve kebedin istihale-i nesaiyyesi ve stii'l-kinye ... miigahede olunurmus!

Ihtilalat-1 mezbareden bircogunun, hal-i hazirda adran (?) rieviyeye 4'id ol-
dugu tebeyylin etmisdir. Binden aleyh simdi hi¢bir tabib; daw’l-henézire bir “Entité
morbide = zat-1 maraz” siisti vermege ciiret edecek kadar hakk-1 ni-ginéslikda bu-
lunmaga tesebbiis etmez. Dat’l-henazir ta‘biri, intdnit-1 mizmineye, husisa tever-

rime miisa‘id bir zemin gibi kabul olunmalidir.
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“Daiw'l-henazirli” dogan etfilin levni hasif, sefe-i siifliyyesi miitebariz,
enfi vési', levzetini mihcem bir héldedir. Dat’l-henézirli etfal; ekseriyd tederriine

miubteld ebeveynine miitevelliddirler.

* %

“Mebhasii’l-garaib”de Verasetin Te’siri
Mebhasii'l-gariibe 4'id veriset meyaninda:

[Sa-i tegekkiilat, acibii'l-halka, tavsan dudak, tefettuk-u nuha-i sevki “spina
bifida”, Gigantisme, Nanisme, Anencéphalie, Fistules branc [31] hiales du cou,
Scoliose, Pied bot, Acromégalie, Cyphose, Hypospadias...) mevciddur.

Ba‘z1 mu'ellifler, iki ¢ocuk tevlid etmek hustisunda da verisetin te’siritin

zikr ediyorlar.

Mebhasi’l-garaibdeki verdset, ba’zen miitesabih, bazen de gayr-i mitesibih

olur.

Sadrin s-i tegekkiilaty, sahsi, cihdz-1 tenefflisi emrazina misd‘id kilar. Aza
ve eviye-i bedeniyyenin hacm ve biinyesindeki tagayytirit, echize-i muhtelifeyi

hal-i sufliyyete sevk eder. Pottier'e gore buna “Méiopragie” namu verilir.
Bu isti‘dad-1 irsiyye, cihaz-1 deverinide “Hémophile chlorose”yi mucib olur.

Kebedde veriset dolaysiyla siifliyyete dahil olursa turuk-u safriviyyenin
emraz-1 muhtelifesiyle “Gilbert” tarafindan miitdlaa olunan Cholémie familiale

hustle gelir.

Ba‘z1 eshasin climle-i ‘adaliyyesi, irsiyyet te’siriyle za‘fiyyete giriftar olur ki
bu keyfiyyetde sukut-1 ahsya vesile olur. [32]

“Evram”da Veraset

Seretanda verésetin pek ziyade te’siri oldugu Broca tarafindan der-miyéin
kalinyor. Bircok istatistikler dahi bunu mieyyiddir. Hustsiyle “Cunhaym (?)” dahi

kanserde menge‘-i marazin vilidi olduguna kani‘at etmekdedir.

Miimi-ileyhe gére hiicerit-1 rigeymiyye, ‘uzviyyetde birgok zamanlar sakin
bir halde kaldig: hilde ba‘:1 esbib te’siriyle hél-i fadliyyete dahil olarak verem-i
seretdniyi meydina getirirler. Hulisa evrdmin veriset dolaysiyla intikélini beyan
eden mulellifin meyininda seretinin mengeni tufeyli olarak gosteren mu'ellifin

dahi varsa da her hélde tufeylitin te’sirdtini esbab-1 mucibe gibi telakki etmek
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daha muvifikdir; ya'ni halet-i nevmde bulunan hiicerit-1 rigeymiyyenin, tufeylatin
te’siriyle bi't-taharris fa‘liyyetine geldigini kabual etmek daha dogrudur.

*

* 3k

“Intanat”da Veraset

Mahsalat-1 semiyye, mesime tarikiyle valideden [33] riiseyme intikal eder.
Bu hustisda kial, glizel bir misdl tegkil etmekdedir. Minhall semim-1 mikro-
biye dahi mesimeden miirtir ederler. Hayvinitdan kizime olanlarin megimeleri,
hamlin son zamanlarina dogru semimun murdruna daha misa‘iddir. Micterre-i

megimeleri ise bi’l-akis semima karg1 mugekkilatla kébil-i vustldur.

Nev‘-i beserde mesimenin kébil-i vusal olabilmesi i¢in dem-i validenin son
derece miintin bulunmasi 14zimdir. Zira mesime-i beger; ahval-i adiyyede semimun

cenine intikiline méni‘ ve binden aleyh fevkilade mithim bir alet-i mudafi‘dir.

“Spit” humma-y1 riciaya miibtela bir vilidenin cenininin deminde spirillere
tesadif etmisdir ve kezalik “Arloing’, Strauss Chamberland” “sarbon” bakterisinin;
“(?) ve Widal” “tifo” basilinin; “Netter” “pnomokok’un; “Deuché” “stafilokok™un

mesimeden mirdrlarini der-miyén ediyorlar.
Veriset-i Dereniyye
Hérédite tuberculeuse

Nev-z4d, mihanikiyyet-i muhtelife ile tederriine miibtela olabilir: [34]
1 - Tederrtn basilinin, ebeveynin nutfesi ile beyzasi miintin kilmas:
2 - Hayat-1 dahil-1 rahimde tederriiniin vilideden intikali

3 - Ebeveynin ahvil-i maraziyyesi dolayisiyla miisi‘id bir hilde dogan nev-

zidin, bi'l-dhire viladetden sonra bulunmus oldugu miiteverrim @ilenin tederriin

basilleriyle miintin olabilmesi gibi.

Bu ug tarzdan yalmiz birinci kaziyye verdset-i hakikiyyeye tevifuk eder
ve pek ¢ok def'alar bu diirli verdsetin mevcad oldugu gorilir. Dani ve “Curt,
tederriine miibteld olanlarin a‘zi-y1 tenastiliyyelerinde - tarik-i tenasiiliyye her
dirld afatdan masn oldugu hilde bile- basil d6 koha tesadiif etdiklerini beyin

ediyorlar.

7 Saturnin Arloing (1846-1911), Veteriner Hekim. (¢.n.)
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Landouzy, Martin; hayvinata telkihat icrasiyla kobaylarin nutufesinde te-
derriin basilinin mevcaid oldugunu isbét etdiler. Landouzy tarafindan migihede

olunan vak‘a-i atiye, meseleyi oldukca izaha hidmet eder:

Validesi; sthhat ve ‘4fiyetde oldugu halde [35] miuteverrim pederden tevel-
lid eden miiteverrim etfalin, vilideti miiteaikib senede teverrim ‘al&’imi gostere-
rek vefit etmeleri ancak nutfe tarikiyle verem basilinin -igb4‘ nazariyyesine miis-
teniden- biyeyz-i maderaneyi miiteverrim kilmasindan mitevelliddir. Tababet-i
baytariyede bu hustisu miteyyid bir¢ok misiller meveaddur. “Baumgarten’e gére

biiyeyz-i beser, ancak validenin basili tarafindan mintin olabilirmis.

Ba‘z1 ahvildede vilidede mevcid verem basili deme gegerek cihaz-1
tendsiliyye gelir. Diger tarafdan megime verem mikrobuna kargi gayr-i kabil-i
vusil bir vaz‘iyyetde olmadigindan mikrob bu tarik ile de vélideden cenine intikal
edebilir. Gartner hamile olan kobaylarin demine verem basili zerk ederek cenini,
mesime tarikiyle miiteverrim kilmaga muvaffak olmusdur. Binden aleyh verem,

dogrudan dogruya intikil etmekle beraber bu vechle de intikal edebilir.

Ekseriyyetle miiteverrim Wileden tevellid eden ¢ocuklarin ‘uzviyyeti, -nesv
U nemdy: rahimlerinde hiiceritin verem basilinin toksini teaht-1 te’sirinde kalma-
sindan- her diirlii emraz1 ahze miisa‘id bir halde bulunur. [36] Ba‘z1 etfil, daha he-
niiz pek kiigiik bir yagda iken bu igba‘ kaziyyesinin kurbani olur gider. Ba“zilar: da
“tazayyuk-1 sadr, etrifin inceligi, cildin rikkati, ev‘iyenin irtisimu, kitle-i ‘adaliyenin
nesv Ui nemasinda bataket, a‘zi-y1 tenasiiliyyenin ki¢tikligt, kalb, rie gibi azanin

st-1 tegekkdlit: ...” gibi tederriine miisi‘id biinyenin levhasini igr ederler.
Verasét-i efrenci
Hérédité syphilitique
Daiil-efrencin tabi‘at-1 intaniyyesi, bircok zaméndan beri kabtl edilmis

oldugu gibi hél-i hazirda da Schaudinn’nin spiroketi kesf etmesiyle katq stretde
ta‘yin etmigdir.

Tederrintn irsen intikal edebilmesi hakkindaki minakagat-1 tibbiyyenin,
dail-efrencin intikdlinde de tekrar yine lizim-1 fenni yokdur. Zird afat-1 efren-
ciye hakkindaki tedkikat-1 fenniyye -oldukca- daha mitkemmel ve kat‘idir. Datil-
efrence mibteld her ebeveynin ¢ocugu, frengili olmamakla beraber béyle etfilde

[37] gorilen tezahlirdt-1 maraziyyenin tabi‘at: dahi datil-efrence aid degildir.

“Fournier”, ebeveynden evlada intikal edecek olan dail-efrenci bese taksim

ediyor:

1 - Bilhassa afit-1 efrenciyye
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2 - Hayatla gayr-i kabil-i te’lif bir dereceye miincerr olabilen sti’l-kinyenin
intikali

3 —‘Umami veya kismi ihtilalat-1 uzviyye-i miitezammire.

4 - Sa-i tegekkiilat-1 viladiye.

5 - Isti‘dad-1 maraziyyedir.

Veriset-1 efrenciyenin ‘avirizi, siret-i kat‘ide veladeti ta‘kib eden haftalarda
goriilmez. Bir takimlari “miitekaddim = Précoses”, bir takimlar1 da “muteahhir =

Tardifs” dir.
eraset-i efrenciyenin serd’iti
Veraset-i efrenciy ‘it

Cenin i¢in mintin olabilmekdeki tali‘ intin, eger vakt-i telkihde hem peder
ve hem de vilide frengili ise “100” de “92”; eger yalmz vélide frengili ise “100” de
“847; veya yalniz [38] peder frengili ise “100” de “37” dir.

Ebeveynin dail-efrence miibteld olan tevlid etmekdeki isti‘dad: intdnin

bed’andan bir¢ok zaman sonraya kadar devim edebilir.

Fournier, yirmi sene evvel frengiye mibteld ebeveynin, yirmi sene sonra
frengili evlad tevlid etdiklerini zikr ediyor. Eger ebeveynde zuhir eden ‘aviriz-1
efrenciyyenin mebde’i, dort bes sene evvel olur ve bu zamin zarfinda da giizel
bir tedavi-i muzddd-1 efrenciyyeye tabi‘ bulunulur ise bu gibi ebeveynin frengiyi

evladina intikal etdirebilmesi pek nadirdir.

Ebeveyndeki dail-efrenc ne kadar eski olursa ¢ocuklarda zuhir edecek

‘aviriz-1 efrenciyyenin vahdmeti de o nisbetde hafif olur.

Frengiye miibteld ebeveynin, evvelen frengili ¢ocuk tevlid etdikleri halde
sonradan saglam evlid yapmas: nidirdtdandir. Cinkd intinat-1 efrenciyyenin bi-
rinci, ikinci senelerindeki ceninin muintin olmas: giyetle vahimdir. Binden aleyh
ikinci devrin ‘avirazati arasinda frengili ebeveynin saglam [39] ¢ocuk tevlid etmesi

gibi misaller, pek nadir olarak zuhir etmisdir.

Valideden gecen datil-efrenc ya “biiyeyz”veya “mesime” tarikiyle intikal eder.
Pederden frenginin intikalini iz&h meselesi, pek nadir olmakla berdber kat‘idir:

1 - Saglam valide ve frengili pederden frengili evlidin zuhdaru.

2 - Yalniz peder frengili oldugu takdirde sakat-1 kesretle vuku‘u

3 - Peder, tedavi-i muzidd-1 efrenciyyeye konunca sakat vuku‘unun tenikus

etmesi veya biisbutiin bitmesi.
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4 - Vilidenin, gayr-i miintin kaldig: takdirde bi'l-ahire frengili olmayan bir

adamla izdivic etmesiyle frengiden vareste etfale sahib olabilmesi.

Kuvve-i telkihiyyeye sihib olan huveyn-i menevinin beriberine spiroketi
alabilmesi; ve bi’l-dhire onu regmiye kadar bila-vAsita intikal etdirebilmesi vaki‘
midir?

Keza biiyeyz; ilkah zamaninda huveyn-i menevi [40] ile intina giriftar ol-
mus ‘uzviyyet-i mader-ane vsitastyla miintin olabilur. Iste bu mesail muhtelife-i

seririyye tzerinedir ki “Baumés Colles” ve “Profeta” kantnlar: te’sis olunmugdur.

“Baumes Kol” kantnuna gore: “Vilide frengili bir evldd dogurdugu halde
kendisi zahiren salim dahi gorilse frengiye karsi mu‘af kilinmis oldugundan saret-i

katiyyede kendi ¢ocugunu 1rza‘ idebilur.

“Profeta” kantinuna gore de: “Frengili vilideden tevellid etmis ve zihiren
silim gibi goériilen nev-zad viélidesi tarafindan 1rzi* olundukda frengiye miibteld

olmaz.”

Mamafih ba‘zen bu her iki kanGnun dahi mistesnalar1 olabilir. Ekser
ahvalde vilide, kendi mahsal-i ilkdhiyla miintin olur. Buna “daiil-efrenc habeli
Siphilis conceptionlle” dinur. Cocukdaki mu‘fiyyet de mahstilit-1 miinhalenin

mesimeden gegmesiyle hustle gelebilir.

“Kaspari, Neuman, (?)” e gore [41] bu gerd’it dahilinde valide, dail-efrenc

telkihatina kars1 muteasidir. Ya'ni frengi telkih olunsa tekrar frengiye musib olmaz.

Eger vilide, ilkdhdan sonra frengiye musab olmusgsa ve intdnda beginci ay-
dan evvel ise stret-i megimede frengiyi cenine nakl edebilir. Eger besinci aydan
sonra ise ¢ocuk silim dogabilir. Lakin sekizinci veyd dokuzuncu ayda ise nev-zad,
stret-i kat‘fyyede daul-efrencden mastin ve mu‘f kalir. Bununla beraber “?”, cenine
-tarik-1 mesimevi vésitasiyla- frengi i‘td etmis oldugunu ve hamlden sonrada
vélidenin ‘avirizat-1 tiliye-i efrenciyye tezahiirit: ibriz etdigini miisahede etmigdir.

Hulésa ¢ocuklardaki frengi i¢in tarik-i intdn ber-vech-i atidir:

1 - Huveyn-i menevi, biiyeyz veya her ikisi vésitasiyla

2 - Evvelce mintin olan biiyeyzin intdnét-1 taliyesiyle.

Bunlardan birinci nev* tarik-i intdn “verdset [42] ile intikali” tasvir etdigi

hélde ikincisi intin-1 rahimiyi isr eder.
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Veraset ve Mu‘afiyyet
Hérédite et Immunité

Nev-zidddaki mu‘fiyyet ii¢ stretle olabilir:

1 — Mu‘fiyyetin huveyn-i menevi, bliyeyz veya her ikisiyle vuku‘a gelmesi.

2 - Vilidenin ‘uzviyyetinde ihzar edilmis olan muzidd-1 toksin maderinin
mesimeden gecerek cenini mu‘4f kilmasi (ki bu nev'imu‘afiyyete “mu‘afiyyet-i miin-

faile” denir).

3 - Bilhassa cenin hiicerdtinin, mesimeden mirar eden meviddin te’siriyle
bi'’z-zat masl-1 muzadd-1 toksini ihzar etmisdir. (ki buna da mu‘fiyyet-i fa‘ile -

Immunité actif” namu verilir).

Ehrlich®in teciribi, birinci faraziyyeye tezddd teskil eder. Clinkii migartin-
ileyh, erkek sicanlari “Abrine Ricine” maddelerine kargi mu‘af kildikdan sonra
hayvanat-1 mezbireyi mu‘dfiyyet almamuis disi sicanlarla miinasebete terk etmis [43]
ve bunlardan miitevellid yavrulari mu‘dyene etdigi vakt bu yavrularda mu‘afiyyetin
te’sis etmedigini gormiigdir. Ba'de bircok mu'ellifin dahi, bi’l-dhire ayni neticeye
dest-res olmuglardir. Binden aleyh mu‘ifiyyet, ne biiyeyz ve ne de huveyn-i menevi
ile hustle gelmeyub ancak bazi mevaddin vilideden cenine intikal etmesiyle hasil

olur.

Bunun i¢indir ki: cedereye karst nev-zidin mu‘4f dogabilmesi, vilidenin,
cedere agisin1 ahze kabiliyetli olmamasiyla degil, bi’'l-akis validenin kemal-i muvaf-
fakiyetle cedere agisini almasina ve lenfavi cederiviye kars: da mu‘dfiyyetin viladet

esnisinda stret-i katfyyede muzidd-1 viriilan olmasina vi-bestedir.

Eger cocuk, vilide daha mu‘ifiyyet kazanmamis iken ya‘ni telkthden on bes
gtin evvel dogmus ise mu‘af olamaz.

Nazariyye-i Veriset
Théories de 1 hérédité

Théorie de la pangénése

Darwine gore hiicerat, hubeybat-1 sagire [44] ifrag eder ki bunlara: “Gem-

mules cellulaires” ndmi veriliyor.

Hubeybit-1 mezbiire, muhtelif gida alinca bi-1-inkisim tekessiir ederek ve

negv U nema bularak kendi miimasillerini meyddna koymaga miisa‘iddirler.

8 Paul Ehrlich (1854-1915). (¢.n)
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Ecdiddan ahfida intikil eden bu hubeybat, ihtiva etdigi evsifi, tegkil eyle-
digi ‘uzviyyete bahs ederler.

2 - Théorie de Haeckel = Haeckel Nazariyyesi: Bu nazariyye, mesa’il-i fel-
sefe tzerine te’sis edilub “istoloji” ve “fizyoloji” ile miindsebet-dir olmadigindan

bahsden sarf-1 nazar olundu.

3 - Théorie d¢ l'idioplasmie de Noegeli: “Noegeli®” her hiicrede iki nev’
plazmanin mevcudiyyetini kabtl ederek bunlardan birine “Idioplasma”; digerine

“Trophoplasma” nimini i'td etmigdir.

“Trofoplazma”, “tagaddi ve miinasebat” ile ‘alaka-dar ‘add edildigi gibi “idi-
oplazma” [45] da “ecdadin mahml oldugu evsifi, ahfida intikal etdirmek” vazife-

siyle miikellef olmak tizere kabul edilmigdir.
Théorie de la continuité du plasma germinatif

ou Théorie de Weismann

Weismann nazariyyesini, “ilkahin, niive ve kromatinin mevcidiyyetine vé-
beste olmas1” meselesi tizerine istindd etdirmigdir. Miisariin-ileyhe gore veraset,
gerek fizyoloji gerekse marazi evsafin Plasma germinatif originel ile ebeveynden
ahfada intikal etmesidir.

Nesv @ nemi bulan her mahlik-1 cedide plazmanin bir kismi, evsaf-1
ibtida'tyyesini muhafaza eder ve her sahs-i cedid; biri pedere, digeri valideye menstib
iki nev' plazma-1 intégiyyeye malikdir. Lakin bunlarin evsaf-1 ibtida'iyyeden gayr-i
evsifi sahib olmayarak silim kalan kismi, pek ciizidir. Onun igindir ki veréset ba-

tindan batina gectikee tenikus etmeye baglar.

Muallim-i muhterem Bouchard’a gére ise: Verasetde [46] mizekker ve
mi'ennes hicerdtin ihyat-1 (?) kromatikiyeside ‘alaka-dardur. ihyﬁt—l mezbire bi-
tiin dolunca ingikak ederek ikiye ayrildikdan sonra her iki kisim da, ayni stretle
tevezzl etmis hubeybat-1 kromatikiyeyi ihtiva eder.

Ilkah zamaninda biiyeyzin hiicerdti da ayni inkisima ugrayarak her iki

miinkasim aksim-1 miitesabih birbiriyle imtizac ederler.

Iste birbirine miimtezic olan bu hubeybatdir ki derunlarinda miiddahar

evsafi, bi'l-ahire mahsal-i ilkdh niimiivve mazhar olunca meydana ¢ikarirlar.

9 Karl Wilhelm von Nigeli (1817-1891). (¢.n)
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Yine mu‘allim-i migirin-ileyh diyor ki: “Ahlak ve evsaf-1 kesbiyyede son-
radan ‘uzviyyete idhél olunan mevidd-1 minhalenin hicerat-1 tenasiliyyeyi ta‘dil
etmesinden miitevelliddir.

Hulasa:

Mes'ele-i veraset emrz-1 ‘umtmiyyenin en mihim bir kismi oldugundan
bu hustisda ne kadar tafsilat verilse bana o bahsi kimilen imla etmek kabil olamaz.
Yalniz suras: bilinmelidir ki: [47]

“Veriset miutedkib batinlar arasinda te’sis iden bir samimiyet oldu-
gu gibi terakkiyat-1 begerin dahi en mithim bir milessiridir. Zird her ferd sunu
tasavvur etmelidir ki hayitin her bir ef4li, ahfida in‘ikds ve intikdl etmek
mecbriyetindedirler. [48]

1327 - 20 Tesrin-i Evvel.
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Oz

Immanuel Kant, fenomenal diinya ve bilim felsefesi alaninda derin kavrayislar sunmus
bir disiiniirdiir. Fenomenal diinya, duyular aracihgryla algilanan ve deneyimlenen, ancak zibnin
kategorileri ve kavramlar: ile bicimlenen bir gerceklik alanidir. Bu diinya, Kant'in “kendinde
sey” (noumenon) olarak adlandirdifn, deneyim otesindeki ve bilinemez bir gergeklikten ayr: bir
cerceveye sahiptiv. Ona gore bilimsel bilginin miimkiin olabilmesi, deneyimlerin belirli bir dii-
zen ve yasallik ¢ercevesinde yapilanmasini gerektirir. Bu diizen ve yasalhk ise, zibnin a priori
(deneyimden bagzmszz) kategorileri ve ilkeleri aracthigryla saglanr. Ornegiﬂ, nedensellik ilkesi,
deneyimlerimizin anlamlandirilmasinda merkezi bir rol oynar. Kant, bilgi kuraminda sentetik
a priori yargilarin kilit oneme sahip oldugunu savunur. Bu yargilar, deneyimden bagimsiz ola-
rak bilinebilmekle birlikte bilgi icerigi de tasir. Fenomenal diinya, bilimsel bilginin nesnesi konu-
mundadir ve doga yasalar: ile diizenlenir. Bu yasalar, fenomenal diinyadaki olaylarin evrensel ve
zorunlu bir erceveye oturtulmasini saglar. Kant'in fizik ozelindeki diisiinceleri, ozellikle Newton
Sfiziginin ilkelerini a priori temellerde gerekcelendirme cabastyla dikkat ceker. Doga Bilimlerinin
Metafizik Temelleri eserinde, maddeyi “uzayda hareket edebilen varlik” olarak tanimlar ve itici
ile gekici kuvvetler gibi temel fiziksel kavramlar: incelemeye alir. Bu yaklasim, bilimin dayandig:
metafiziksel zeminlerin kavranmasina onemli katkilar saglamis ve bilimsel bilginin nasil miim-

kiin olduguna dair kapsamls bir tartisma zemini yaratmagstir.
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oftekin@kastamonu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-1142-2706.
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Bu makale, Kant'in fenomenal diinya anlayisinin bilim felsefesine etkilerini ayrintils bir
sekilde inceleyerek, onun cagdas bilimsel diisiince igin bir referans noktasi olarak nasil konumlan-
digim tartismay: amaglamaktadv. Bu baglamda, Kant'in doga bilimlerinin temellerine yonelik
metafiziksel sorgulamalar: ile modern bilim paradigmas: arasindaki iliskiyi ele alacak ve onun
epistemolojik cercevesinin, bilimsel yontemin ontolojik varsayimlarini nasi sekillendirdigini de-
Jerlendirecektir.

Anahtar Kelimeler: Kant, Bilim Felsefesi, Fizik, Doga Felsefesi, Doga Yasalar1.

Kant’s Phenomenal World and His Views on the
Philosophy of Science

Abstract

Immanuel Kant is a philosopher who has provided profound insights into the phe-
nomenal world and the philosophy of science. The phenomenal world is the reality perceived
and experienced through the senses yet shaped by the mind’s categories and concepts. This
world is distinct from what Kant terms the “thing-in-itself” (noumenon), a reality that ex-
ists beyond experience and is unknowable. According to him, scientific knowledge is possible
only if experiences are organized within a framework of order and legality. The mind pro-
vides this order and legality’s a priori (independent of experience) categories and principles.
For instance, the principle of causality plays a central role in making sense of our experiences.
Kant emphasizes the importance of synthetic a priori judgments in his theory of knowledge.
These judgments are independent of experience yet provide substantial knowledge content.
The phenomenal world is the object of scientific knowledge and is regulated by natural laws.
These laws impose a universal and necessary framework on the events of the phenomenal
world. Kant’s reflections on physics, particularly his efforts to justify the principles of New-
tonian physics on a priori grounds, are noteworthy. In Metaphysical Foundations of Natural
Science, Kant defines matter as “that which can move in space” and examines fundamental
physical concepts such as repulsive and attractive forces. This approach significantly contrib-
uted to understanding the metaphysical foundations of science and created a comprehensive
platform for discussing how scientific knowledge is possible.

This article examines the effects of Kant’s understanding of the phenomenal world
on the philosophy of science, discussing how he serves as a reference point for contemporary
scientific thought. In this context, it will explore the relationship between Kant’s metaphysi-
cal inquiries into the foundations of natural sciences and the modern scientific paradigm,
evaluating how his epistemological framework shapes the ontological assumptions of the sci-

entific method.
Keywords: Kant, Philosophy of Science, Physics, Laws of Nature, Philosophy of Na-
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Giris

Kant’in bilim felsefesi, felsefenin bircok alt disiplini tarafindan ilgi ile kar-
silanmugtir ve {izerinde derin diisiinceler olusturulmustur. Ornegin sayilar1 az da
olsa ¢agdas bilim felsefecilerinin Kant ile ilgilenmelerinin en 6nemli nedeni, belirli
bilimlerin 6zerk ve bagimsiz olmalarini dile getirmesi ve ayni zamanda diinyaya
iligkin bilimsel bilgimize felsefi bir ¢erceve ¢izmesidir.! Boyle bir ¢erceve, bilimsel

teoriler ve yasalar1 da kapsayarak yapilmistir.

Modern felsefe tarihgileri, bilim tarihgileri ve son olarak bilim felsefecileri
Kant’in bilimsel yazilar: tizerine digtinmuslerdir. Modern felsefe tarihgileri 6zel-
likle Kant’in bilimle ilgili goriislerinin onun kendine 6zgli metafizik ve epistemo-
lojik doktrinlerini nasil tamamlayabilecegini belirlemekle ilgilenir. Bilim tarihgile-
ri, Kant’in konumunun Newton ve Leibniz gibi dénemin diger doga filozoflarinin

gorisleriyle nasil 6rtistigi Gizerine digtinurler.?

Bilim felsefecileri, diger seylerin yan1 sira, Kant'in fizigin kavramsal temel-
leri Gizerine yaptig1 ¢alismalari, 6zellikle de madde teorisini, hareket teorisini ve
mekanigin temel yasalarina iligkin agiklamalarini aragtirir. Bu baglamda, bu maka-
lede Kant’in bilim felsefesi olarak sayilabilecek yazilarinin incelenmesi yapilacak,
bilgi kuram: tizerinden kavramlarinin bilim felsefesi baglaminda degerlendirilmesi
yapilacaktir. Kant’in fizik Gzerine digtinceleri merkeze alinarak sekillenecek boy-
le bir irdeleme Kritik oncesi (1746-70), Kritik (1781-90) ve Kritik sonras: (1790
sonrast) donemlerinde ileri siirdigi iddialar: serimlemeyi amaglar. Kant’in bilim
felsefesi alanindaki en etkili eseri olan Doga Bilimlerinin Metafizik Temelleri (1786)
adli eser 6ncelikli incelenecek eser olacaktir.

Doga Biliminin Metafizik Temelleri, Kant’ bilim felsefesi agisindan ince-
lemek isteyenler i¢cin 6nemli bir eserdir. Bu eser, Kant'in bazi temel Newtoncu
ilkelerin a priori olarak bilinebilecegini gésterme girisimidir. Kant, bu ¢aligmada
“saf doga bilimi”nin nasil miimkiin oldugunu géstermeye caligir ve bu agidan “Saf
Aklin Elestirisi” ile yakindan iligkilidir. “Madde” izerine diigiincelerini dile getiren
Kant, onu “uzayda hareket edebilen sey” diye betimler ve bu tanimdan yola ¢ikarak
gesitli fiziksel ilkeleri tiiretmeye galigir. Ozellikle, itici ve gekici kuvvetler gibi te-
mel fiziksel kavramlari ele alir ve bunlarin maddenin zorunlu 6zellikleri oldugunu

gostermeye cabalar.

1 Watkins, Eric and Marius Stan, “Kant’s Philosophy of Science”, The Stanford Encyclopedia
of Philosophy (Fall 2023 Edition), Edward N. Zalta & Uri Nodelman (eds.), https://plato.
stanford.edu/archives/fall2023/entries/kant-science/. (son erigim: 28/07/2024).

2 Watkins, Eric and Marius Stan, “Kant’s Philosophy of Science”, The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (Fall 2023 Edition), Edward N. Zalta & Uri Nodelman (eds.), https://plato.stan-
ford.edu/archives/fall2023/entries/kant-science/ (son erigim 28/07/2024).
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1. Kant’in Kavramsal Cergevesi

Kant’in bilim felsefesi a¢isindan bakildiginda onun bilgi kurami ve mantik
anlayis1 Newtoncu bilim distincesinin temellerini olusturmustur. Onun elestirel
felsefesi, saf aklin sinirlarini belirleyerek bilimsel bilginin olanakliligini agiklamay:
hedeflemigtir. Béyle bir hedef, bilimsel bilgiyi tanimlamasi, bilimsel bilginin ilgili
oldugu dogay: betimlemesi bakimindan énemlidir. Clinki bilginin tanimlanmast
ile birlikte doganin da betimlenmesi bilim felsefesi i¢in ¢aligma alani yaratacaktir.
Kavramsal ¢erceve kisminda Kant’in bilgi kuramina, fenomen/numen ayrimina,

uzay ve zaman gorilerine kisaca deginmek faydali olacaktir.

1.1. Bilgi Kuram

Kant, bilgi kuraminda temel olarak, duyu verileri ve a priori kavramlar ara-
sindaki iligkiyi incelemistir. Ona gore, sentetik a priori yargilar, yani énceden de-
neyime dayanmayan ancak yine de bir icerik kazanan yargilar, bilginin temelini
olugtururlar. Kant’a gére a priori bilgi deneyden bagimsiz ve zorunluluga sahip
bilgidir. A posteriori bilgi ise deneyden elde edilen, empirik, mimkiin bilgilerdir
(Gedikli, 2022, s. 132). Bu anlamda a priori ve a posteriori bilgi, bilginin kaynag:
ve bilginin tarz: ile ilgili bir ayrimdir (Kant, 2008, s. 52-53).

Kant’a gore bilgi, 6znenin nesneyi algilamasiyla olugur, ancak bu algilama
stireci, 6znenin kendi zihinsel yapilar1 tarafindan sekillendirilir. Kant, zihnimizin
dogustan gelen ve deneyimden bagimsiz olan “a priori” kavramlarla ve kategorilerle
donatildigini savunur. Bu yapilar, deneyimlerimizi organize etmemizi ve anlamli
bir diinyay algilamamizi saglar. C)rnegin, zaman, mekan, nedensellik gibi kavram-
lar, deneyimlerimizi diizenleyen a priori formlardir. Eger nesneler bizim algilama
ilkelerimizden tamamen bagimsiz olsalardi, onlarla herhangi bir anlaml etkilegim-
de bulunmamiz mimkin olmazdi. Bilgi, ancak 6znenin zihinsel yapilari ile nesne-
nin uyumu sayesinde mimkiindir. Bu nedenle, Kant’a gére, bilginin sinirlari, aym

zamanda zihnimizin sinirlaridir.

Kant bilgileri deneyle olan temaslar1 dogrultusunda a priori (her tirli de-
neyden ve duyusal izlenimden uzak, deneye 6ncii) ve a posteriori (deneyden tiire-
yen) olarak ikiye ayirir (Kant, 1993, s. A2). Kant’in bilginin olusumunu agiklamak
i¢in yaptig1 bu ayrimda, asil vurgu bilginin kaynagina yoneliktir (Dursun, 2004, s.
27). Kant, yargilar1 dort bi¢imde ele alur:

a.Analitik a priori

b.Analitik a posteriori

c.Sentetik a posteriori

d.Sentetik a priori
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Analitik yargilar, yiiklemi 6zesinde bir gekilde veya ortik icerilen ve 6zne
konumunda bulunan terimin ¢6zimlenmesiyle elde edilen yargilardir. Yani Kant'in
sozleriyle, “aciklayict yargilardir”. Analitik yargilar, bilgimizi genigletmeyen, kavra-
min i¢inde tagidifi anlami agiga ¢ikaran yargilardir (Gedikli, 2022, s. 132). S6z-
gelimi, “Bitlin bekarlar evli olmayanlardir” 6nermesi gibi. Analitik yarg: Kant i¢in
ayrica bir biitiniin pesinen dogru oldugundan yola ¢ikilarak buna gére bitiintin
parcalarinin temellendirilmesi anlaminda da kullanilmaktadir. Kant’a gére analitik
onermelerin islevi, kullandigimiz kavramlari agiklamak ve onlar1 daha anlagilir hale
getirmektir (Wood, 2009, s. 50).

Arslan’a gore analitik 6nermeler hélihazirda olani daha belirgin hale ge-
tirmekten Gte bagka bir gorev icra etmezlerken; sentetik 6nermeler ise bilimlerin
temel 6nermeleridir ve bilgimiz ancak sentetik dnermeler vasitastyla genigler (Ars-
lan, 2017, s. 2437). Ciinki sentetik onermeler birbirinden farkli bilgileri bir araya
getirerek, verili olmayan yeni bilgiler tretirler. Ornek vermek gerekirse, “Bazi atlar

siyah hizli kogar” 6nermesi, bilgimizi artiran bir 6nermedir.

Sentetik a priori yargilar bize bilgiyi sagladig: i¢in fenomenal diinyanin bi-
limlerini de olanakli kilar. Yani giinimiz doga bilimlerini olanakli kilan da bu
tir yargilardir. Sentetik a priori yargilar 6yle yargilardir ki, sonuglar: bakimindan
higbir deney yargisinda goriilemeyecek zorunluluga sahiptir ve ayn1 zamanda kav-
ranilmasi i¢in gorisel unsurlara ihtiyag duyar (Arslan, 2017, s. 2437).

1.2. Fenomen Numen Ayrimi

Kant’in, fenomen numen ayrimi, onun metafiziginin ve bilgi kuraminin
merkezinde bulunur. Kant, Bilginin olusumunda iki ayr1 alan tanimlar: fenomen ve
numen. Insan algisinin ve deneyiminin konusu olan seyler fenomen olarak adlan-
dirilir. Fenomenal diinya ise, duyularimiz araciligiyla algiladigimiz goriintis diinya-
sidir. Béyle bir diinya, duyularimiz araciligiyla algilanip anlama yetimiz sayesinde
islenen fenomenlerle doludur. Bu fenomenler, uzay ve zaman icinde var olan ve
nedensellik kategorisi ile diizenlenen nesnelerdir. Insan zihni Kant’a gore, feno-
menlerle uyumludur. Dogal olarak diinyay, fenomenler aracilifiyla deneyimler ve
anlam yukleyebiliriz.

Numen ise, fenomenlerin arkasindaki “kendinde sey’dir. Bu, nesnelerin bizim
algimizdan bagimsiz olarak sahip olduklar gergekliktir. Numen, insan zihnine kapali-
dir. Dogrudan kavranamaz ya da deneyimlenemez ve béylece bilinemez. Bu bakimdan
numenal diinya bilimin sinirlart diginda kalir ve doga yasalarina agik degildir.

Fenomen/numen ayrim: epistemolojik agidan insan aklinin sinirlarini be-

lirler. Boyle bir ayrim neyin bilimsel neyin de metafizik oldugunu belirtmesi ba-
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kimindan oldukg¢a 6nemlidir. Kant’a gore, diinyay: anlama ve agiklama ¢abamiz
fenomenal alanla sinirhidir. Numen alani, mutlak ve nihai gergekliginin kendisi olsa

da bilinemez ve kavranamaz niteliktedir.

Kant, duyulur ve digiinilir diinya ayrimini reddederek, bilginin hem dene-
yime hem de zihnin yapilarina dayandigini savunur (Cassirer, 1996, s. 113). Ona
gore, uzay ve zamandaki nesneleri duyumlarimiz aracihigiyla algilariz, ancak bu
algilar1 anlamli hale getiren sey, zihnimizin dogustan gelen kategorileridir. Kant’a
gore duyumlar, bize sadece ham veriler saglar, yani “g6rinigler” diinyasini sunar.
Ancak zihnimiz, bu ham verileri kategoriler yardimiyla isleyerek nesneler hakkinda
distinebilir ve onlari kavrayabilir. Bu nedenle, “akilla kavranan alem” Gizerine di-
sinmek de miimkiin hale gelir (Erisirgil, 1997, s. 89). Kant’in vurguladig1 6nemli
bir nokta, sadece “gériintgsler” diinyasini bilebilecegimizdir. Duyularimiz araci-
Ligiyla deneyimledigimiz diinya, “nesnelerin maddi bir dinyas:i” olarak kargimiza
¢ikar ve bu diinya, zaman ve mekan i¢cinde nedensellik yasalarina gore isler (West,
1998, s. 37). Fenomen (goriints) ve numen (kendinde gey) ayrimini yapan Kant,
bilginin kaynagini ikiye ayirir: apriori ve aposteriori. Apriori bilgi, deneyimden ba-
gimsiz, zorunlu ve timel bir bilgi tiriduar. Ornegin matematiksel 6nermeler apri-
ori bilgiye 6rnek olarak verilebilir. Aposteriori bilgi ise deneyime dayanan, olgusal

bir bilgi tiradir (Dag, 2020, s. 5).

Fenomenal diinya, Kant’a gére deneyimledigimiz ve bilimsel olarak ince-
lemelerde bulundugumuz diinyadir. Bu diinya, bilimsel bilginin nesnesidir. Bilim,
fenomenal dinyadaki olaylari ve fenomenleri inceler. Bu inceleme, doga yasalar:
aracilifiyla diizenlenir. Doga yasalari, fenomenal diinyadaki olaylar: dizenledigi
i¢in evrensel ve zorunludur. Fenomenal diinya, insan zihninin a priori formlari olan

zaman ve mekan i¢cinde dizenlenir.

1.3. Uzay ve Zaman Gériileri

Kant, uzay ve zaman, a priori, yani deneyimden bagimsiz ve zorunlu kav-
ramlar olarak tamimlar. Bunlar, dig diinyay: algilayabilmemiz i¢in vazgegilmez
yapilar olup, tim deneyimlerimizi olanakli kilan formlardir. Kant, felsefesini ge-
listirirken kendisinden 6nceki digiintirlerin uzay ve zaman konusundaki gérisle-
riyle yakindan ilgilendi. Ozellikle Leibniz ve Newton arasindaki meshur tartisma,
Kant’in elestiri 6ncesi donemdeki diigiincelerini derinden etkiledi. Bu tartigmada
Leibniz, uzay ve zamanin nesneler arasindaki bagintilardan tiiretilen kavramlar
oldugunu savunarak “bagintisal” bir yaklagim benimsedi. Ona gore uzay ve zaman,
kendi baglarina var olan varliklar degil, nesnelerin konumlarini ve hareketlerini ta-

mimlamak i¢in kullandigimiz kavramsal araglardi. Leibniz bu gériglerini metafizik
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arglimanlarla temellendirdi. Newton ise tam tersine, uzay ve zamanin nesnelerden
bagimsiz olarak var olan “mutlak” varliklar oldugunu ileri siirdi. Ona gore uzay,
nesnelerin i¢inde bulundugu bos bir “kap” gibiydi ve zaman, her seyden bagim-
s1z olarak akan bir nehir gibiydi. Newton bu gériislerini matematiksel ve fiziksel
gozlemlere dayandirdi. Kant hem Leibniz'in hem de Newton'un argiimanlarinda
zayif noktalar buldu ve bu tartigmay1 ¢6ziimlemek i¢in kendi 6zglin “transandantal

idealizm”ini geligtirdi (Astk, 2018, s. 58).

Kant’a gore, uzay ve zaman, insan deneyiminin temel a priori formlari-
dir; yani, deneyimden 6nce gelen ve deneyimi mimkin kilan yapisal 6zelliklerdir.
Uzay, digsal nesnelerin diizenlendigi ve birbirleriyle iligkili oldugu bir ¢erceve su-
narken, zaman, olaylarin ardigiklik icinde diizenlendigi bir cerceve saglar. Kant,
uzay ve zamann nesnelerin kendilerinde (numenler) degil, sadece bizim algimizda
(fenomenler) var oldugunu savunur ve bu gorige transandantal idealizm adini ve-
rir. Bu baglamda, uzay ve zaman, nesnelerin kendilerinin 6zellikleri degil, insan
zihninin nesneleri dizenleme ve anlamlandirma yollaridir. Bilimsel bilgi ve fiziksel
yasalar, uzay ve zamanin bu a priori formlarina dayanarak anlasilir ve uygulanir.
Kant’in bu gorugsleri, bilgiye ulagma siirecinde aklin ve duyularin nasil igledigini
anlamamiza yardimci olurken, modern felsefe ve bilimde derin etkiler birakmigtir.
Kant’a gére, nesnelerin 6ziinde ne oldugunu, yani “kendinde sey”i bilemeyiz. Bilgi-
miz, nesnelerin bize nasil gorindiikleriyle, yani “fenomenler”le sinirhidir. Nesneler,
ancak zihnimizin uzay ve zaman formlar1 aracilifiyla bize goriinebilirler (Heim-
soeth, 2012, s. 61). Bir nesneyi deneyim yoluyla kavrayabilmemiz i¢in, o nesnenin
duyusal verilerinin, zihnimizdeki ilgili kavramla iligkilendirilmesi gerekir (Urhan,
2003, s. 11; akt. Arslan, 2017, 5. 2438). Bagka bir deyisle, algiladigimiz sey, nesnenin

kendisi degil, onun zihnimizdeki temsilidir.

Kant’in bilim felsefesini belirleyen kavramsal cercevesi ve ilgili kavramlar:
kisaca tanitildiktan sonra, makalenin ana meselesi olan Fizik Uzerinden bilim fel-

sefesi ile ilgilenmeye baslayabiliriz.

2. Fizik: Kritik Dénem Oncesi

Kant, yasadig1 dénemde bilimin zirvesinde olan Newton fiziginin, degis-
mez, evrensel ve zorunlu bilgiler sunduguna inaniyordu. Ona gore, matematik gibi,
doga bilimleri de kesin, zorunlu ve degismez yargilar ortaya koyuyordu. Dolayisiyla
bu bilgiler, fenomenler diinyasini anlamak i¢in elimizdeki tek ve en kapsamli arag-
lard: (Rosenberg, 2005, s. 39). Ancak Kant, Hume’un elestirilerinin de bilincindey-
di. Bilimin kesinlik iddiasinda bulunabilmesi i¢in deneyimden elde edilen verilere

dayanmamasi gerektigini diiginiyordu. Kendi ifadesiyle, “Deneyim bana neyin var
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oldugunu ve nasil oldugunu 6gretir, ama hicbir zaman onun zorunlu olarak Gyle
olmas: gerektigini ve bagka tiirlii olamayacagini 6gretemez” (2002, s. 44; akt. Ge-
dikli, 2022, s. 131).

Kant’a gore Newton fiziginin bagarisinin sirri, insan zihninin dogay1 an-
lama bi¢imine uygun olmasidir (Ural, 2012, s. 21). Yani Newton'un matematiksel
fizigi, aklin dogasinda bulunan “saf doga bilgisi” ile 6rtiismekte, hatta bu bilgi-
den beslenmektedir. Eger Newton fiziginin kesinligi sadece deney ve gozlemlere
dayandirilsayd:, Kant’a gére Hume’un bilimin giivenilirligine yonelik siphelerini
asmak imkansiz olurdu. Bu durumda, kesin bir bilim olarak doga biliminden bah-
setmek mimkiin olmazdi (Rosenberg, 2015, s. 27-28,155; Ural, 2012, s. 19-22).
Kisacasi, Kant’a gore insan, zihninde var olan apriori yapilar sayesinde kesin bir
doga bilimi inga edebilir (Gedikli, 2022, s. 131). Newton fizigi de bu durumun en

guzel drneklerinden biridir.

Kant'in Kritik éncesi ilk yayinlari, ¢esitli genis kozmolojik sorunlari ¢oz-
meyi ve bu sorunlarin ¢dziimlerinin gerektirdigi madde teorisini temellendirecek
daha kapsamli bir metafizik gelistirmeyi amagclar. Kant'in ilk yayini olan Can/i
Kuvvetlerin Gergek Tabmini Uzerine Diigiinceler (1746) adli eser bu dénemin en
onemli eseri olarak goriiliir. Descartes’in hareket yasalar: ile Leibniz’in bu hareket
yasalarina elestirileri Uzerine kurulu olan Kant’in eseri, doga felsefesini kurgular-

ken Kant’a 6nemli bir perde aralamistur.

Leibniz ve Kartezyen gelenek arasinda arabuluculuk roli Ustlenen Kant, vis
viva® yani canli kuvvet tartigmasina da dahil olmustur. Her bir kuvvet 6l¢lisiiniin
dogru oldugunu, ancak farkli baglamlarda dogru oldugunu savunan Kant, cisimleri
incelemenin “matematiksel” ve “metafiziksel” olmak tizere iki yolunu birbirinden

ayirir ve bunlarin farkli cisim anlayiglarini varsaydigini iddia eder (1:140f).

Kant, Metafiziksel Bilginin Ilk Ilkelerinin Yeni Bir Apiklamasinda téziin do-
gasin detaylandirir. Tlk iki boliimde Wolff’un Celigmezlik ve yeter sebep ilkelerini
revize eder. Ugiincii bolimde, yeter sebep ilkesinden tiireyen ardisiklik ve birlikte
varolus ilkelerini tartigir. Leibnizci uyuma kars: ¢ikarak, tozler arasindaki nedensel

baglantilarin degisiklik yarattigini savunur.

Kant'in Fiziksel Monadoloji (1756) adl eseri, uzayin sonsuz boliinebilirligi
ile tozlerin basitligini uzlastiran bir madde teorisi sunar. Kant, basit tézlerin uzay:

etkinlik alanlariyla doldurdugunu savunur. Bu teori, tézlerin basitligini korurken

3 “Vis viva” terimi, 17. ve 18. ylzyillarda fizik ve mekanik alaninda 6nemli bir tartiyma konusu
olmugtur. Latince “canli kuvvet” anlamina gelen “vis viva”, enerjinin korunumu ve kinetik
enerji kavramlarinin erken bir formunu ifade eder. Bu tartigma, 6zellikle Leibniz ve Descartes
gibi filozoflar ve bilim insanlar1 arasinda 6nemli bir yer tutar.
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uzamsal ozelliklerin etkilesimlerden kaynaklandigini belirtir. Ayrica, gekici ve itici
kuvvetlerin gerekliligini ve eylemsizlik kuvvetinin 6nemini vurgular, Newtoncu il-

keleri kabul ederek onceki goriglerinden farkli bir konum alir.

Aralanan bu aralik ile birlikte Kant, Doga bilimlerine karg1 daha detayl
aragtirmalar yapmaya baglamig, Newton mekanigi tizerinden doga felsefesini inga

etmeye baglamistir. Simdi onun kritik déneminin fizik anlayigina gegebiliriz.

3. Fizik: Kritik Dénem (Doga Bilimlerinin Metafizik Temelleri)

Kant, Doga Bilimlerinin Metafizik Temelleri adli eserinde (1786) bilim ve
dogadaki yasalar lizerine gorislerini gelistirilmistir. Kant’in, uzay, zaman, hareket
gibi temel sorunlar ile mekanige ait hareket yasalar: ve evrensel ¢ekim yasasi ile

ilgilendigi gorilmektedir.

Metafizik Temellerin 6nséziinde Kant, bir bilgi butiintiniin gergek anlamda
doga bilimini olugturmast i¢in hangi kosullarin kargilanmas: gerektigini belirlemek
amactyla doga ve bilim kavramlarini analiz eder. Kant’a gore doga kavrayis: ayril-
maz bir sekilde yasalarin zorunlulugu kavrays: ile baglantiidir ve yasalar a priori
forma sahip olmalidir. Ciinkd bir bilimin temelleri ve ilkeleri yalnizca deneysel bir
forma sahip ise kesin olmaktan uzak oldugu iddia eder.

3.1. Kinematik

Metafizik Temeller kitabinin ilk bolimi olan kinematikte Kant maddeyi
“uzayda hareket edebilen” olarak tanimlar ve hareketi matematiksel bir biyiklik,
matematik yoluyla 6lgiilebilecek bir biiyiiklik olarak kurma amaci tagir. Ancak
hareketi, matematiksel biytklikligiyle ol¢ebilmesi sorunu, mutlak bir referans
ya da gbzlem cercevesi saptanmadiginda gorindigi kadar kolay degildir, ¢iinki
referans ya da gozlem cercevemizin kendisi hareket ediyorsa, hareketin niceliginin
hesaplanmasinda bunun devreye girmesi gerekir (Hakyemez, 2019, s. 40). Kant,
kinematik bélimiinde maddenin hareket edebilirligi tizerine odaklanarak, hare-
ketin ve hareketin bilesenlerinin (hiz ve yon) saf miktar teorisini sunar. Bu teori,
hareketin uzay ve zaman icindeki temsilini matematiksel olarak inceler ve mutlak
uzay kavramini sorgular. Kant, bu boliimi kinematik ile ilgili yapmis oldugu bes

agiklama ile netlegtirir.
Agiklama 1:

Madde, uzayda hareket edebilen bir seydir. Hareket edebilen uzay, maddi
veya goreli uzay olarak adlandirilirken, tim hareketlerin dugtiniilmesi gereken ve

mutlak olarak hareketsiz olan uzay, saf veya mutlak uzay olarak adlandirilir. Kine-
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matikte madde, sadece hareket edebilirligi ile ele alinir ve bir nokta olarak disti-
niilebilir. Bu nedenle, maddeye igsel yapisi veya miktar: disinda bagka bir 6zellik
atfedilmez (Kant, 2004, s. [480] 15).

Bu metin, Kant'in uzay ve madde anlayisini ele aliyor. Metne gére, bir sey
ancak mekinda hareket edebiliyorsa “madde” olarak tanimlanabilir. Hareketin ger-
ceklestigi bu mekdna “maddi mekan” denirken, tim hareketleri i¢inde barindiran
ve kendisinin hareketsiz oldugu varsayilan mekana ise “mutlak mekan” ad: veri-
lir. Kant, kinematik acidan maddenin igsel 6zelliklerinin énemsiz oldugunu, asil
6nemli olanin maddenin hiz1 ve hareket yonii oldugunu belirtir. Tlging bir sekilde,
Kant hareketin yoniinii de niceliksel olarak ele alir. Ona gére madde kavrami, tim
dis duyularimizla algilayabilecegimiz nesneler i¢in gegerlidir. Mekén ise, tim bu
dis duyularimizin algiladigi formlarin temelidir. Madde, dis duyularimiz araciligy-
la bize “i¢ duyumlar” olarak yansir ve bu da dig diinyanin deneyimsel bilgisini olug-
turur. Kant’a gére madde, dogustan gelen bir bilgi degildir ve deneyim yoluyla 6g-
renilir. Deneyimlerimizde her zaman duyularimizla algiladigimiz bir seyler vardir
ve bu algilar, duyusal deneyimlerimizin gercek birer par¢asidir. Bu nedenle, hareket
deneyimimizde de mekén: algilayabiliyor olmamiz gerekir. Mekén, tim deneyim
nesnelerimizin toplamini kapsar ve bu nedenle kendisi de bir deneyim nesnesi-
dir. Kant bu algilanabilir mekana “empirik mekan” adini verir. Ancak hareketli bir
mekin algiladigimizda, onun i¢inde hareket ettigi daha biiyiik ve yine maddi bir
mekani da varsaymis oluruz. Bu durum, sonsuza kadar genigleyen bir mekan anla-

yisina yol agar. Dolayisiyla, deneyimledigimiz tiim hareketler gérecelidir.
Agiklama 2:

Bir seyin hareketi, belirli bir uzaya gore dis iligkilerinin degisimidir. Hare-
ketin yer degisikligi olarak yaygin aciklamasi, maddeyi bir nokta olarak diistinerek
kullanilabilir. Ancak, hareket eden cisimlerin yerini belirlemek i¢in merkez nokta-
lar arasindaki mesafe dikkate alinir. Bir cisim yerini degistirmeden hareket edebilir,
ornegin diinyanin kendi ekseni etrafinda donmesi gibi. Hareket, fiziksel bir nokta

i¢cin her zaman yer degisikligi olarak dugsiinilebilir (Kant, 2004, s. [482] 17).

Kant’a gore hareket kavramimi anlayabilmek i¢in 6ncelikle madde kavra-
min1 anlamak gerekir. Uzamsal boyutlar1 goz ardi ederek maddeyi kavramsallagtir-
mak istedigimizde, onu bir “nokta” olarak ele alabiliriz. Kant, herhangi bir cismin
konumunu temsil etmek i¢in bu nokta kavramini kullanir. Ornegin, Ay ile Diinya
arasindaki mesafeyi hesaplarken, bu iki gék cisminin merkez noktalar: arasindaki
en kisa ¢izgiyi referans aliriz. Ancak bir cismin konumunu sadece merkez nokta-
styla stnirlamak, cismin hareket etmedigi anlamina gelmez. Ornegin Diinya, kendi

ekseni etrafinda donerken merkez noktas: sabit kalir. Fakat bu donts hareketi,
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Diinya'nin Ay gibi diger gok cisimlerine gore konumunu degistirir. Farkli zaman-
larda Ay’a gore farkli yonlere bakan Diinya tizerinde, bu hareketin etkileri gézlem-
lenebilir. Sonug olarak, yer degistirme ile ilgili hareket denklemleri sadece “fizik
noktalar1” olarak adlandirilan, boyutsuz noktasal varliklar icin gecerlidir. Gergek
dinyadaki cisimlerin hareketi ise hem kendi hareketlerini hem de diger cisimlere
gore konumlarindaki degisimi iceren daha karmagik bir yapiya sahiptir.

Agiklama 3:

Hareket etmeme, ayn: yerde siirekli var olma durumudur. Hareket halinde-
ki bir cisim, gectigi ¢izginin her noktasinda bir an i¢in bulunur. Bir cismin hareketi,
belirli bir hizda sabit olarak disinilmediginde, durma kavramy, sirekli var olma
olarak aciklanabilir (Kant, 2004, s. [485] 20).

Kant, hareketsizligi geleneksel “hareket yoklugu” tanimindan farkl bir se-
kilde ele alir. Ona gére hareketsizlik, bir nesnenin belirli bir zaman dilimi bo-
yunca aynt konumu korumas: anlamina gelir. Yani nesne, zaman i¢inde varligini
surdiriirken konumunu degistirmez. Kant, hareket ve hareketsizlik konusundaki
bu anlayisini agiklamak icin su soruyu sorar: Hareket halindeki bir cisim, hareket
ettigi dogrunun her bir noktasinda hareketli midir, yoksa hareketsiz midir? Kant’a
gore cevap, cismin her noktada hareketli oldugudur. Ciinkii cisim, her ne kadar o
an icin belirli bir noktada bulunuyor olsa da hareketten yoksun degildir. Aslinda
cisim, stirekli bir degisim ve hareket halindedir. Bu noktada Kant, ¢ekim kavramin
da devreye sokar. Cekim kuvveti, cisimler Gzerinde siirekli bir etkiye sahiptir ve
bu etki, cisimlerin hareket durumunu siirekli olarak degistirir. Dolayisiyla, ¢ekim
kuvvetinin her zaman var olmasi nedeniyle, hareketin tamamen yok oldugu bir an

digiintilemez.
Agiklama 4:

Bilesik bir hareket kavramini insa etmek, iki veya daha fazla verilen hare-
ketin bir hareketli cisimde birlesmesiyle ortaya ¢ikan bir hareketi a priori olarak
sezgide sunmak demektir. Kinematik, hareketlerin genel olarak miktar agisindan
ingasim belirler ve bu hareketleri a priori olarak sadece miktar olarak hem hiz hem

de yon agisindan belirler (Kant, 2004, s. [487] 22).

Kant’a gore kinematik prensipleri, hareketin géreceli oldugunu ortaya
koyar. Bir cismin hareketini gézlemleyebilmemiz i¢in, ya cismin hareket ettigi
referans noktasinin hareketsiz oldugunu varsaymamiz ya da cisimle birlikte ha-
reket eden bir referans noktasini baz almamiz gerekir. Kant, hareketin madde
olmadan var olamayacagini savunur. Bu nedenle, “mutlak hareket” kavramini
reddeder. Ciinkii mutlak hareket, maddesiz bir mekianda gergeklesmesi gere-
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ken bir hareketi ima eder ve Kant’a gore béyle bir mekini deneyimlememiz
mimkiin degildir. Deneyimlerimiz her zaman maddi bir diinyaya referansla
gergeklestigi icin, hareket algimiz da bu maddi diinyanin sinirlar: icerisinde

kalmak zorundadar.
Agiklama 5:

Hareketin bilesimi, bir noktanin hareketinin, bu noktanin iki veya daha
fazla hareketinin birlesimi olarak temsil edilmesidir. Kinematik, hareketlerin saf
miktar teorisidir ve hareketin bilesenlerini (hiz ve yon) dikkate alir. Hareketlerin
bilegimi, iki hareketin bilesimine indirgenebilir ve bu hareketler ayni ¢izgide veya
farkli ¢izgilerde meydana gelebilir (Kant, 2004, s. [489] 24).

Kant’a gore kinematik, hareketin niceliksel 6zelliklerini inceleyen bir di-
siplindir ve bu inceleme, saf matematiksel prensiplere dayamir. Kant, kinematik
analizlerinde gu sonuca ulasir: Bir noktanin hareketini iki farkli hareketin bilegkesi
olarak ele almak i¢in, bu hareketlerden birini mutlak bir mekéinda gergeklesen bir
hareket olarak diigiinmek, digerini ise bu mutlak mekana gore hareket eden bir

referans noktasina goreli bir hareket olarak digiinmek gerekir.

Kinematik b6liimiintin incelenmesinden sonra maddenin uzay: dolduran ve

hareket edebilen bir sey olarak tanimlandig1 dinamik bélimiine gegebiliriz.

3.2. Dinamikler

Kant bu bélimde maddeyi kabaca uzay: dolduran ve hareket edebilen bir
sey olarak betimler. Madde kavramini gergeklik, olumsuzluk ve sinirlilik kategori-

leri izerinden degerlendirmeye alir (Hakyemez, 2019, s. 43-44).

Bu bolimin ilk dért 6nermesi, itici kuvvetlerin dogasimi ve gerekliligini
tartigir. Kant, maddenin uzay: doldurmas: i¢in itici kuvvetin gerekli oldugunu sa-
vunur, ¢linkii katilik, maddenin bagka bir maddeye niifuz etme girisimine nasil
direndigini tam olarak aciklayamaz. Itici kuvvetlerin sonsuza kadar derece kabul
ettigini ve maddenin sonsuza kadar sikigtirilabilse de asla niifuz edilemeyecegini
belirtir. Madde ntfuz edilmeye ya da sikigtirilmaya mutlak olarak direnen bir ka-
tilikta degildir; tersine, kendisini daha kigtik bir uzaya sikigtirmaya yonelik ¢abaya
bir genisleme kuvveti ya da baskus: ile karg1 ¢cikan temelde elastik bir siirekliliktir.
Ne kadar sikistirilirsa, o kadar direnir, ancak asla sikigtirilamayacak hicbir madde-

den s6z edemeyiz.

Madde, kapladig: her uzay pargasi ve noktasinda bu itme kuvvetini sergile-

diginden, ayn1 zamanda her bir noktadan ayrilabilir. Boylelikle madde artik sonsu-
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za dek bolinebilir kabul edilebilir ve yine de madde olarak kalir (Hakyemez, 2019,
s. 47). 4. Onermede Kant, maddenin sonsuza kadar béliinebilir oldugunu belirtir;
bu da Fiziksel Monadoloji eserinden 6nemli bir ayrilis: temsil eder. Kant, uzayin ve
bélinebilirlik gibi uzamsal 6zelliklerin kendinde seylerin 6zellikleri degil, yalnizca

gortinisleri oldugunu kabul eder.

Onerme 5-8, cekici kuvvetlere ayrilmistir. Kant, maddenin uzay: doldu-
rabilmesi i¢in ¢ekici kuvvetlerin gerekli oldugunu savunur. Sadece itici kuvvetler
olsaydi, madde kendini sonsuza kadar dagitirdi. Hem ¢ekici hem de itici kuvvet-
lerin madde i¢in esas kabul edilmesi gerektigini belirtir. Kant, Newton'un ¢ekim
kavramini metafiziksel olarak ele alir ve uzaktaki eylemin temas yoluyla eylemden
daha sorunlu olmadigini savunur. Onerme 8, ¢ekici kuvvetlerin hemen sonsuza

kadar etki ettigini savunur.

Dinamige Genel Bakis'ta Kant, maddenin spesifik ¢esitlerinin temel ¢ekim
ve itme kuvvetlerine nasil indirgenebilecegini degerlendirir ve “matematiksel-me-
kani™ ile “metafiziksel-dinamik” agiklama tarzlar1 arasindaki ayrimu ele alir. Ma-
tematiksel-mekanik modun avantajlarini kabul ederken, bu modun mutlak niifuz
edilemezligi varsayarak “bos bir kavrami” kabul ettigini ve maddeye ickin olabile-

cek tim giiclerden vazgectigini belirtir.

3.3. Mekanik

Metafizik Temeller'in tiglinci bolimi olan Mekanik'te Kant, madde kavra-
min1 baginti kategorileri agisindan ele alir ve kiitlenin (maddenin) korunumu ya-
sasinin, Newton'in birinci hareket yasasi olan eylemsizlik yasasinin ve Newton'in
t¢linct hareket yasasi olan etkinin ve tepkinin birligi yasasinin maddenin a priori
(dolaysiyla zorunlu ve evrensel) belirlenimleri oldugunu savunur (Hakyemez,
2019, s. 52). Kant, Onerme 1'de maddenin niceliginin nasil tahmin edilecegini
agiklar ve Onerme 2-4’te Mekanigin {i¢ yasasini belirtir. Ik olarak, maddenin ve
hareketin niceligini tamimladiktan sonra, maddenin niceliginin yalmizca belirli
bir hizdaki hareketin niceligiyle tahmin edilebilecegini savunur. Maddenin mik-
tarin1 tahmin etmenin evrensel olarak uygulanabilir tek yolu, maddenin hizim
sabit tutmaktr.

Onerme 2'de Kant, Birinci Mekanik Yasasini ifade eder: maddenin toplam
miktar1, maddedeki tim degisimler boyunca ayni kalir. Bu yasa, dogadaki herhangi
bir degisim boyunca higbir téziin ortaya ¢ikmadig: ya da yok olmadig ilkesine da-
yanir. Kant, uzamsal ve uzamsal olmayan tézler arasinda 6nemli bir fark oldugunu
belirtir; maddenin niceligi, birbirine digsal gercek seylerin ¢oklugundan olugtugu

i¢in, niceligini azaltmanin tek yolu bélinmedir.
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Kant’in 3. 6nermede ifade ettigi Mekanigin Ikinci Yasast, maddedeki her
degisimin digsal bir nedeni oldugudur. Bu yasa, Newton'un eylemsizlik yasasina
benzer, ancak Kant, maddenin igsel belirlenimlere sahip olmadigini ve yalnizca
digsal iligkilerle belirlendigini savunur. Eylemsizlik, bir cismin durumunu korumak
i¢in olumlu bir ¢aba gostermesi anlamina gelmez, daha ziyade cansizig: ifade eder.
Kant, doga biliminin eylemsizlik yasasina bagl oldugunu ve bu yasanin reddinin

hylozoizme yol agacagini savunur.

Kant'in 4. 6nermede ifade edilen Uclincii Mekanik Yasasi, hareket ileti-
siminde etki ve tepkinin esitligini ileri siirer. Kant, tim dis eylemlerin etkilesim
oldugunu ve hareket degisikliklerinin kargilikli ve esit oldugunu belirtir. Bir cismin
hareketindeki degisimin nedeni, dier cismin hareketindeki degisimin esit ve zit

bir nedenini gerektirir; etki tepkiye esit olmalidur.

3.4. Fenomenoloji

Kant'in Metafizik Temeller eserinin son bolimi olan Fenomenoloji, mad-
denin hareketinin modal olarak nasil deneyimlenebilecegine odaklanir. Kant, bir
cismin muhtemelen hareket ettigine, gercekten hareket halinde olduguna veya ha-
reketinin zorunlu olduguna karar verebilmemiz i¢in gereken kogullar1 aciklar. Ug
onermesi, dogrusal hareketin maddenin mimkiin bir yiklemi, dairesel hareketin
gercek bir yiiklemi ve bir maddenin digerine gore esit ve zit hareketinin zorunlu

bir hareket oldugunu belirtir.

Kant, mutlak uzayin statlisini tartigir ve bunun deneyim nesnesi olma-
dig1 i¢in aklin bir ideas: araciliiyla temsil edilmesi gerektigini savunur. Mutlak
uzay: bilemesek de bilimsel pratigimizde diizenleyici bir ilke olarak iglev goriir.
Kant’in akil fikirlerinin diizenleyici ilkeler olarak islev gorebilecegi gorist, Saf Ak-
I Elestirisinde geligtirilmigtir.

Friedman, Kant'in Newton'un mutlak uzay ve zamanin reddetmesi 15181n-
da, klasik mekanigin varsaydig gercek hareket kavramini agiklamaya caligir. Kant,
Newton'un ti¢ yasasinin ayricalikli bir referans sisteminde gegerli oldugunu ve bu
cerceveye gore cisimlerin hareketlerinin nesnel deneyimini trettigimizi savunur.
Ancak, Kant’in mekanik yasalarinin bu ¢ergeveyi tanimladigina yonelik ikna edici

bir durum ortaya koyar.

4. Fizik: Kritik Donem Sonrasi (Opus postumum)

Kant’'in fizige olan ilgisi, Metafizik Temeller'in yayimlanmasindan sonra da

devam etti. 1796'dan sonra fizik konularina iligkin ¢esitli notlar, eskizler ve taslaklar
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tizerinde ¢aligt1. Bu ¢aligmalar, 6liimiinden bir ytizyil sonra “Opus postumu” olarak
yayimlandi. Bu eser, Kant'in distincelerinin evrimini ve 6nemini ortaya koymaya

caligir.

Kant, 1796 civarinda yeni bir eserin taslagini hazirlamaya bagladi. Cogu yo-
rumcu, “Opus postumum”un Kant’in felsefesinde bir ‘boslugu’ doldurmay: amag-
ladigin: diigiindr. Bu bosluk, madde teorisinde, bilimin metafizik temellerinde veya

kategoriler sematizminde olabilir.

“Opus postumum’un ana temast, Kant'in ‘eter’ ve ‘kalorik’ adin1 verdigi
bir varligin var olmasi gerektigine yonelik a priori bir kanit sunma girisimidir. Bu
varlik, tiim fiziksel uzay: dolduran ve hareketli kuvvetleri destekleyen bir ortam
olarak disunilmustir. Kant, bu ortamin varligina yonelik deneysel olmayan bir
kanit sunmay: amaglamigtir. Ayrica, doganin ‘hareket eden giiglerinin temel siste-

mi’ arayisindadir.

Kant, ‘1s1’, ‘agirlik’, ‘esneklik’ ve ‘katilik’ gibi 6zellikleri ‘hareket eden kuvvet-
ler’ ile iligkilendirir. Bu 6zellikler, genis bir maddi davramg sinifinin 6zellikleridir
ve temel bir ozellikler sistemi, bir kuvvetler sistemi olacaktir. Kant, bu 6zelliklerin

taksonomik bir agiklamas: i¢in rasyonel bir sezgisel yéntem arayisindadir.

“Opus postumum’, Kant’in elestirel felsefesindeki merkezi meselelerin
agikhifa kavusturulmas: ve gelistirilmesi umudunu sunar. Bu konudaki ¢aligmalar,

Almanca ve Ingilizce literatiirde genis yer bulmustur.

Sonug

Bu inceleme boyunca, Kant'in bilim felsefesini, 6zellikle de fizik alanin-
daki distincelerini ve doga yasalar: anlayigini ele almaya caligtik. Kant’in felsefesi,
hem Kritik Oncesi dsneminden Kritik déneme gegiste yasadigi doniisiimii hem de
Opus Postumumda ortaya koydugu distinceleriyle karmasik ve ¢ok katmanl bir
yap1 sergiler. Bu nedenle, Kant’in bilim felsefesine yonelik nihai bir degerlendirme
yapmak oldukg¢a zorlu bir istir. Yine de bu ¢alismada ele alinan noktalar 1511nda,
Kant’in bilim felsefesinin temel tezlerini ve bunlarin giiniimiiz bilim felsefesi ag1-

sindan tagidig1 6nemi degerlendirmek mimkiindir.

Kant’in bilim felsefesinin merkezinde, fenomenal diinya ile numenal diin-
ya arasinda yaptig1 ayrim yer alir. Kant’a gore, insan bilgisinin sinirlari fenomenal
diinyayla ¢izilmistir. Yani, bizler yalnizca duyularimiz araciligiyla deneyimledigi-
miz ve zihnimizin a priori formlariyla yapilandirdigimiz dinyay: bilebiliriz. Nu-

menal diinya ise, “kendinde gey” olarak adlandirilan ve insan algisinin 6tesindeki
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gercekliktir. Bu ayrim, Kant’in bilim anlayigini derinden etkilemigtir. Ona gére,
bilim, fenomenal dinyanin diizenli ve yasalarla yonetilen yapisimi inceleyerek
evrensel ve zorunlu yasalar ortaya koymay: amaglar. Ancak, bu yasalar yalnizca
fenomenal diinyada gegerlidir ve numenal diinya hakkinda bize dogrudan bir

bilgi sunmaz.

Kant’in bilim felsefesinin bir diger 6nemli unsuru, a priori bilgi kavramidir.
Kant’a gore, a priori bilgi, deneyimden bagimsiz, zorunlu ve evrensel bilgidir. Or-
negin, matematiksel onermeler ve nedensellik ilkesi, Kant’in a priori bilgi olarak
kabul ettigi 6nermelere 6rnek olarak verilebilir. Kant, bilimsel bilginin olanakliligi-
n1 a priori bilgiye dayandirir. Ona gére, bilim, a priori bilgiye dayanarak fenomenal

diinyay: kavramsallastirir ve evrensel yasalar ortaya koyar.

Kant’in a priori bilgi kavrami, transandantal idealizm ile yakindan iligkili-
dir. Transandantal idealizm, bilginin nesnelerinin zihnimizden bagimsiz olarak var
olan “kendinde seyler” degil, zihnimizin a priori formlar: tarafindan yapilandiril-
mis fenomenler oldugunu savunan bir gorustir. Bagka bir deyigle, bizler nesnelerin
kendilerini degil, onlarin zihnimizdeki temsillerini bilebiliriz. Bu goriis, Kant'in
bilim felsefesinde 6nemli bir rol oynar; ¢iinkii ona gore, bilim, fenomenal diinyay:

inceleyerek, aslinda zihnimizin yapilandirdig bir diizeni kesfetmektedir.

Kant’a gore, doga yasalari, insan zihninin yapilandirdig1 kavramsal ¢erce-
velerdir. Bu yasalar, deneyimlerimizi diizenler ve doganin diizenini anlamamiza
olanak tanir. Ancak, bu yasalar, nesnel gercekligin zorunlu 6zellikleri degil, insan
deneyiminin kosullaridir. Kant, doga yasalarinin a priori bilgilerimiz ve kategori-
lerimiz araciligiyla sekillendigini savunur. Ornegin, nedensellik kategorisi, olaylari
neden-sonug iligkisi i¢inde algilamamizi saglar ve bu da doga yasalarini anlama-
muzin temelini olugturur. Dolayisiyla, Kant’a gore, doga yasalari, insan zihninin

dogaya yansittif1 bir diizendir.

Kant’in Doga Bilimlerinin Metafizik Temelleri (1786) adli eseri, onun bilim
felsefesini anlamak icin 6nemli bir kaynaktir. Bu eserinde Kant, Newton fiziginin
temel prensiplerini a priori bilgilerle temellendirmeye ¢alisir. Ornegin, Kant, uzay
ve zamanin, deneyimden bagimsiz, a priori formlar oldugunu ve Newton fizigi-
nin bu formlara dayandiini savunur. Ancak, Kant’in bu eserindeki argiimanlari,
birok elestiriye de maruz kalmistir. Ozellikle, Kant'in a priori bilgi kavrami ve
transandantal idealizmi, bir¢ok filozof tarafindan sorgulanmistir. Elestirmenlere
gore, Kant’in a priori bilgi dedigi sey, aslinda deneyime dayali genellemelerdir ve
transandantal idealizm ise, gerceklik ile zihin arasinda agilmaz bir ugurum yarat-

maktadir.
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Sonug olarak, Kant’in bilim felsefesi, hem modern bilimin dogusuna ta-
niklik eden 18. yiizyil felsefesi icinde hem de gliniimiiz bilim felsefesi agisindan
onemli bir yere sahiptir. Kant’in fenomen-numen ayrimi, a priori bilgi kavrami,
transandantal idealizm ve doga yasalar1 anlayigi, modern felsefe ve bilim felsefe-
si tzerinde derin etkiler birakmigtir. Kant'in felsefesi, bilginin sinirlari, bilimin
olanaklilif1 ve doga yasalarinin statiisti gibi temel felsefi sorunlar hakkinda derin
distnceler sunmaktadir. Her ne kadar Kant’in bazi arglimanlan elegtirilere agik
olsa da onun bilim felsefesi, giinimizde bile, bilimsel bilginin dogas: ve sinirlari

hakkinda disinmeye devam etmemizi saglayan 6nemli bir diisiince kaynagidir.
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Oz

Bat1 bilim felsefesinin icinde bulundugu ve “bilim savaslar:” olarak da nitelenebilecek
olan krize Tiirk bilim teorisyenlerinin diisiincelerine dayanarak ¢oziim bulmaya calstik. Bunun
igin oncelikle mevzubahis felsefenin icinde bulundugu problemi ortaya koyduk. Bu problemin
nedeni ise su sorularla sekillenir: Bilim nedir ve nasil isler? Bilime ve bilimsel bilginin niteligine
yoneltilmis olan bu -cevaplar: spekiilatif olmak zorunda olan- sorular mevzubahis krizi daha
goriintir kilmaya yeter. Bu krizi Bati mantikgilar: ile taribselcileri arasinda gormeye calistik
ve bilim savaslarimin geldigi noktayr “Sokal Olay:” ile baglayarak ne demek istedigimiz daha
net ortaya koyduk. Buna karsin bilim teorisinin dogrudan wve karsihkly iliskisi oldugunu
disiindiigiimiiz bilim algisi oldu ve Tiirk bilim teorisyenlerinin bilim algisina dair gériislerinden
yola crkarak bir meta-bilim olarak bilim teorisi insa etmeye calistrik. Bu insay: yaparken yani bilim
teorisinden ve bilim teorisyeninden ne anladigimizu agiklarken Tiirk bilim teorisyenlerinin bilime
verdikleri entelektiiel, pratik ve teorik degeri onciil olarak aldik. Bu baglamda spekilatif sorular:
merkezinde barindirmamas: gerektigini diisiindigiimiiz bilim teorisinin orijinin neden “Hayatta
en hakiki miirsit ilimdir, fendir.” siart olmast gerektigini de yine Tiirk bilim teorisyenlerinin
diisiinceleriyle agiga crkartmaya calistik.
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Constructing the Theory of Science as a Meta-Science with the Theses
of Turkish Science Theorists

Abstract

Based on the thoughts of Turkish science theorists, we attempted fo find a solution to the
crisis within Western philosophy of science, which can also be characterized as the ‘science wars.” To
do this, we first highlighted the problem within this philosophy. The cause of this problem shapes
itself around questions such as: What is science and how does it operate? These questions, which
necessitate speculative answers, suffice to make the crisis in question more visible. We tried to view
this crisis through the perspectives of Western logicians and historicists, and stated what we meant
by linking the current state of the science wars to the “Sokal Affair.” However, we encountered
the perception of science theory as having a direct and reciprocal relationship, and attempted to
construct science theory as a meta-science based on the views of Turkish science theorists regarding
the perception of science. In constructing this, we took the intellectual, practical, and theoretical value
that Turkish science theorists attribute to science as a precedent. In this context, we also tried fo
elucidate why the origin of science theory, when explaining what we understand from science theory
and science theorists, should ideally be the motto “The truest guide in life is science.”

Keywords: Science Crisis, Science Wars, Salih Zeki Bey, Adnan Adivar, Aydin
Sayil.

Giris

Bilimle ilgilenen herkesin su sorulari en az bir kez sormus olmas: gere-
kir: “Neden ‘hem bilim insanlar1 hem de herkes i¢in’ ortak bir bilim tanimi yok?»”
ve “Neden insanlar bilimin her seyi agiklayabilecegini disiintyorlar?” Bu sorular
makalemizin baghiginda da var olan bilim algis: ile dogrudan ilgilidir. Bilim algis1
terimi akillara dogrudan bilimin yagsamdaki roliinii ve onun teorik, pratik ve ente-
lektiiel degerinin tartistlmasini getirir. Bilimin roli ve mevzubahis degerleri maka-
lemizin dogrudan konusu degildir ancak biz, bu rol ve degerleri sekillendirdigini
distindiigiimiiz akil, inang, ahlak, ideoloji ve bilim iligkisi tizerinde duracagiz ve
bu baglamda bilim algisinin “kriz agic1” olarak konumlandirilacak bir bilim teorisi
ile iligkisine egilecegiz. Bilim teorisi terimi, bilim tarihi alanina az da olsa hikim
olanlar i¢in yeni degildir. Ancak biz bu terimi farkli bir sekilde ele alacagiz ve bunu
yaparken de yoniimiizi krizin sebebi olarak gordiigimiiz Bati'ya degil Tirkiye’ye
dénecegiz.

Bilim teorisi, tarafimizca yeniden tamimlandif sekilde, modern diinyada
bilimsel bilgi tretimindeki temel sorunlari ve 6nyargilar: elestiren, bilim ve diger

bilgi tiretim bicimlerini kargilagtirarak anlamlandiran bir disiplin olarak one ¢1-

kar ve kendisini biitiin bilimlerin ve de bilim felsefesinin tistiinde konumlandirir.
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Bu baglamda biitin bilim insanlari ve felsefecileri -6zgiin bir teorileri olmalari-
na bakilmaksizin- bilim teorisyeni sayilmalidirlar. Clinkii bu makalenin énemli
bir iddias: da -bilim algisin1 olusturan seyler olan- bilimi anlama ve anlatmanin
bilimden bihaber olan insanlara birakilmayacak kadar ciddi bir is oldugudur. Bi-
lim teorisi, bilimlerin kendi aralarindaki tartismalara ¢6ziim aramanin yani sira
kendisini “Stekilere” anlatmakla ve gerekirse kendisini 6tekilerden “sakinmakla”
yikimlidir. Bahsi gecen 6tekilerin neler oldugu makalenin geriye kalaninda daha
anlagilir kilinmaya ¢aligilmis olsa da kisaca, bunlar, “bilimi felsefe, din gibi alanlarla
catigmadaymug gibi gosterip, bilimin, yoluna bakmasina engel olanlar” olarak be-
lirtilebilir. Yani bilim teorisyeni bir bakima “bilim muhafizi”dir ancak bu hafizlik
kesinlikle bilimi dogmatik bir duraganliga stiriiklememelidir. Bu yiizden de bilim
teorisi bilimden bihaber olmayan spekiilatiflere ve 6zellikle bilim felsefecilerine
yani elestirel diglinceye kapisini agik tutar. Bu yiizden bilime asgari deger veren
biitiin bilim insanlar1 ve bilim felsefecileri bilim teorisyeni sayilir. Bilime verilmesi
gereken asgari deger ise bilimi ahlak metafiziginden ve siyasi ideolojik saplantidan
ayrt degerlendirme noktasinda somutlagir ve bu somutlasma dogrudan bilim algis1
ile ilgilidir.

Bu makalede, Bat: bilim felsefesinde yaganan “Bilim Savaglar1” krizine kar-
silik, Turk bilim teorisyenlerinin digtincelerinden hareketle bir “meta-bilim” olarak
bilim teorisinin inga edilebilecegi tartismaya agilmigtir. Gortilmisgtir ki Bat: bilim
felsefesinde, 6zellikle 20. yiizyilin ortasinda ortaya ¢ikan tartigmalar, bilimsel bilgi-
nin kesinligi ve bilimsel ahlak tizerine kapsami sorunlari glindeme getirmigtir. Bu-
nun yaninda, bilimsel epistemoloji, bilim &tesi bilgi tiirleriyle iligkisini sorgularken,
bilim dist epistemolojilere dahi kap: aralamistir. Bat'daki bu krizin, 6zellikle bilim
ve bilimsel bilgi tizerindeki ontolojik ve epistemolojik tartigmalarin keskinlesme-
siyle derinlestigi gortilmektedir. Bu baglamda, Tiirk bilim teorisyenlerinin fikirle-
rine yonelmemizin nedeni, onlarin Batrdaki bu krizle dogrudan bir ilgisi olma-
makla birlikte, farkli tarihsel ve kiiltiirel arka planlarindan beslenen bir bakis agist
sunmalarini istememizdir. Birgogu Osmanli Devleti'nde dogup sonrasinda Tiirkiye
Cumbhuriyeti vatandas: olmus bu teorisyenler, hem 19. yiizyilin son ¢eyregi hem de
20. yiizyilin ilk yarisina taniklik etmiglerdir. Bu déneme sahitlik etmeleri bizim i¢in
ozel bir anlam tagir ¢iinkd “iki farkli ontolojiye ve epistemolojiye (fizik ve metafizik
alan ve bu alana dair iki farkli bilgi tirt: akli ve nakli bilgi) ayni derecede deger
vermeye caligan bir entelektiiel siniftan, “Hayatta en dogru yol gésterici bilimdir,
teknolojidir.” gibi bir diigtince yapisina gegisi gozlemlemek, kurmaya caligtigimiz
bilim teorisinin 6zellikle bilim algisiyla olan iligkisini aydinlatmaktadir. Bir 6n-
ceki paragrafta s6zlini ettifimiz bilimi, ahlak metafiziginden ve siyasi ideolojik

saplantidan sakinmak durumunun tlkemizdeki iki 6nemli 6rnegi Salih Zeki Bey
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ve Aydin Sayilvdir. Bu isimleri bilim teorisi adina birlikte degerli kilan asil sey ise
farkli ontolojik ve epistemolojik anlayiglarin insanlar1 dahi olsalar bilim konusunda
gosterdikleri hassasiyettir. Iste bilim teorisyenlerinden beklenen bu hassasiyet ayni
zamanda bilimi 6tekilerden nasil muhafaza edecegimizi agiklar niteliktedir. Iste bu
makalenin genel iddiasi, Bat: bilim felsefesindeki “Bilim Savaglar1” krizine kargin,
Tiirk bilim teorisyenlerinin diigiincelerine yonelmektir. Bu yonelis, farkli tarihsel ve
kiltirel baglamlarda gekillenmis benzersiz bir epistemolojik ve ontolojik duyarli-
lig1 ortaya koyar. Osmanlidan Cumbhuriyet’e gegis stirecine -hepsine ya da bir kis-
mina- taniklik etmis bu entelektiieller, bilimsel bilginin ahlak metafizigi ve siyasi
ideolojiden nasil sakinilacagina dair 6nemli bir model sunar. Bu baglamda, Bati'nin
krizlerinde derinlegen bilim-otesi tartigmalara kargt Turk bilim teorisyenleri, farkl
bilgi tiirlerinin dengeli bir sekilde degerlendirildigi ve bilimin ézerkligini koruma
cabalarinin 6ne ¢iktigi bir perspektif gelistirerek meta-bilimsel bir temel olugturma
potansiyeli tagimaktadur.

Makalemizde, 6ncelikle, bahsettigimiz Bati bilim krizinin neden ve sonug-
larina bakacagiz ve sonrasinda Tirk bilim teorisyenlerinin akil ile inang, bilim ile
ahlak ve bilim ile ideoloji arasindaki iligkiler hakkindaki dugtincelerine deginece-
giz. Ardindan Turk bilim teorisyenlerinin digiincelerine bakarak tarafimizca yeni-
den tanimlanacak olan bir bilim teorisinin nasil inga edilebileceginin cergevesini

cizecegiz.

Bat1 Bilim Krizi, Bilim Savaslar: ve Sokal Olay:

Bat1 bilim krizi olarak niteleyebilecegimiz durum, kabaca, bilim ve felsefenin
birbirinden ayr1 olarak nasil konumlandirilacagina dairdir.? Ozellikle 20. ylzyilda
bu konu ¢okga tartigilmig ve nihayetinde bir krize donigmugtir. Mevzubahis krizin
Batrdaki tam anlamiyla baglangicini ise Immanuel Kant (1724-1804)'1n metafizigi
tartismaya acan, “Baska her seyde bilgisiz olan herkes, onda® kesin bir yargida bulun-
maya cesaret ediyor, clinkii bu alanda gercekten de esasl olani bos laftan ayirt edecek
kesin bir olgii heniiz yok.” (Kant, 2000, s. 4) sozlerinde bulmak ¢ok da yanlis olmaz.

1 Felsefe ile bilimin yontemsel agidan ayriligina dair diisiincelerin temellerini Tlk Cag'da
Aristoteles’te, Orta Cag'da Ibn’il Heysem'de ve Bati Ronesansi'nda Francis Baconda da
bulabiliyoruz.

2 Burada “bilim” kavramini kullanirken doga bilimleri ile beseri ve sosyal bilimleri birbirinden
ayirmiyoruz. Hatta mevzubahis krizin 6zellikle sosyoloji, psikoloji ve antropoloji gibi bilimlerin
uzmanlagmasi ile gortiniir olan yeni bilim anlayiglarindan kaynaklandiginin da farkindayiz.
Tarafimizca 6nemsenen sey spesifik olarak bu bilimlerin birbirleri ile anlasamadiklar: noktalar
degil, bu anlagmazligin felsefe cenahinda yarattigi yankidir. Bu yiizden bu krizi “kabaca”bilim
ile felsefe ve hatta epistemoloji arasinda goriiyoruz.

3 Kant burada arkhe, idea, tdz, 6z vesaire olarak nitelenebilecek felsefenin kadim tartigma
konusu olan metafizik kavramlar: kastediyor.
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Bu s6z ayrica -Bat1 i¢in- bilginin baglangic noktasini “philosophiz naturalis’ten,
scientia’ya” yani doga felsefesinden/ontolojiden, bilgi kuramina/epistemolojiye ta-
sir. Bu krizin ana akt6rleri konusunda farkli farkli mecralarda ve oldukga fazla yazi-

lip ¢izildigi i¢in kendilerinden kronolojik olarak ve ¢ok kisaca bahsetmek istiyoruz.

Auguste Comte (1798-1857), bilimi Newton mekanigini temel alarak ti-
mevarimsal ve dogrulanabilir olgulara indirgemeye caligir ve Pozitivizm'i kurar.
Ancak Comte bilimi nihai olarak ahlak alanina tasiyarak -kaginmaya caligti-
g1- metafizik alana sapar bir bakima “bir insanlik dini” gelistirir. Henri Poincaré
(1854-1912) ise Newton fizigi ve Oklid geometrisinin kesinligini sorgular ve
Lobachevsky ile Riemann geometrilerinden hareketle “Uylagimcilik” kavrami-
n1 ortaya koyarak bilginin ¢izgisel bir sekilde teke indirgenemeyecegini savunur.
Poincaré’nin elestirileri, Pozitivizm'e ilk reddiyelerden biri olarak degerlendirilebi-
lir. Rudolph Carnap (1891-1970)’a gelirsek, Comte’a gelen reddiyeler sonrasinda
kendisi Pozitivizm'i analitik bir yaklagimla yeniden ele alarak metafizigi bilimin
kapsami diginda birakacak yontemler gelistirmeye ¢alisir ve “Viyana Cevresi” ola-
rak adlandirilan Yeni Pozitivist tutumun 6nciilerinden sayilir. Karl Popper (1902-
1994) ise “Yanliglanabilirlik” ilkesini ortaya koyar ve gerek Pozitivizm gerekse Yeni
Pozitivizm'in dogrulanabilirlik anlayiginin yetersiz oldugunu belirterek bilimi si-
rekli olarak sinanabilir agiklamalar Greten dinamik bir stire¢ olarak tanimlar. Tho-
mas Kuhn (1922-1996), yazmus oldugu Bifimsel Devrimlerin Yapis: adli eseriyle
bilimsel ilerlemenin paradigma degisiklikleriyle gerceklestigini savunarak, bilimin
evrensel degil, 6znellige dayali bir siire¢ oldugunu ve bilimin sicramalarla hareket
ettigini gosterir. Imre Lakatos (1922-1974), Popper’in sinirlandirma yaklagimini
genisletirken, Kuhn'un paradigmalarina yonelik elestiriler getirir. Son olarak Paul
Feyerabend (1924-1994) ise, bilimde her seyin kabul edilebilir oldugunu savunan
anarsist yaklagimiyla, tarafimizca, bu kriz tartigmalarinin u¢ noktas: olarak kabul
edilir. Tste bu teorisyenlerin caligmalari, Bat1 bilim krizinin temelini olusturur: Bi-
lim, kesinlik ve yontem tartigmalar1 arasinda sekillenmis; pozitivist temeller sorgu-

lanmis ve bilgi anlayisi gorecelilige evrilmistir.

Simdi ise “Bilim Savaglar1” ve bu savagslara bagli olarak yasanan bilim krizini
ve bu krize 6rnek olusturabilecek “Sokal Olayi”na bakalim. “Bilim Savaslari” tabiri
cokga kullaniliyor olsa da biz Giirol Irzik'tan bu tabiri almay: uygun bulduk. Irzik’a
gore bu terim, 6zellikle Amerikada, bir yanda bir grup doga ve yasam bilimei ile
diger yanda bazi beseri bilimciler arasinda bilimin yapisi ve statiisiine, bilgiye ve
rasyonaliteye iligkin derin géris ayriliklarini iceren akademik polemikleri ifade
eder (Irzik, 2005:11). Ayrica Irzik'a gore bilim savaslary; bilimin dogasi, dogruluk

ve rasyonalite tizerine felsefi, epistemolojik gorusler ve bu gérislerin ¢atismas ola-
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rak anlagilabilir. Bu tanimlardan sonra Girol Irzik bu savaslarin politik/ideolojik
oldugundan s6z eder ve soyle sorar: “Bilim savaslar: politik bir kavga. Peki bilimi
anlamaya calismakla politik bir durusun ne ilgisi var?” (Irzik, 2005, s. 14).

Giirol Irzik'in bu sorusunu daha sonra cevaplamak tizere birakalim ve bilim
savaglari ile baglantili olarak bilim krizi ve bu krizin sonuglarina bir gz atalim.
Aslinda bu kriz icin elimizde oldukea iyi bir kaynak var: Imre Lakatos ve Alan
Musgrave’in hazirladigs ve Nur Kigtik tarafindan Turkceye Elestiri ve Bilginin
Gelisimi olarak ¢evrilen kitap. Bu kitabin hemen baginda Thomas Kuhn'un Karl
Popper’a olan elestirisini okuruz. Kitabin devaminda ise Lakatos ve Feyerabend
de dahil birgcok 6nemli bilim felsefecisi Kuhn'a elestirilerini yansitirlar ve kitabin
sonunda Kuhn kendilerine cevap verir. Hatta Dilbilimci Margaret Masterman’in
“Paradigmanin Dogas1” adli yazisinda Thomas Kuhn'un paradigma kavramini en
az 21 farkli anlamda kullandigini belirtmesi dikkate deger olarak gorilir (Lakatos,
Musgrave, 2017, 5. 83). Salt bu kitap baglaminda bile baktigimizda az 6nce séztini
ettigimiz filozoflarin “bilim nedir ve nasil igler” sorularina dair diiglincelerindeki
genis ayriliklari rahathikla gérebilmekte ve bahsettigimiz bilim krizinin ne demek

oldugunu daha iyi anlayabiliriz.

Mevzubahis krizin tarafimizca en 6nemli ¢iktis: “bilim nedir ve nasil igler”
sorusunun yaratmig oldugu tahribat ve bu tahribatin bilimin de diger bilgi tiirle-
ri gibi olabilecegi sanist olmugstur. Buradaki “sani” vurgusunu énemsiyoruz ¢iinki
George Sarton'in “Bilim ilerleyebilen tek etkinliktir.” (Sarton, 2020, s. 46) siarinin
dogrulugu, bilim tarihine bakildiginda -gerek mantik¢1 gerekse tarihselci bilim
teorisyenleri tarafindan reddedilemeyecek sekilde- gériilmektedir. $imdi ise spe-
kilatif cevaplara acik oldugunu disiindiigiimiiz “Bilim nedir?” sorusunun 20. yiiz-
yilda bu denli sorulup cevap aranmasinin nedenine kisaca deginelim ki “Bat1 bilim
krizinin” ¢ikis noktasini daha iyi anlayabilelim. Newton mekaniginin skolastik bir
hal aldig: bir ortamda énce -onun dayanmas oldugu- Oklid geometrisinin alterna-
tifleri* sonra ise Poincaré ve Einstein ile géreli zaman anlayis: ortaya ¢ikar ve kla-
sik mekanik sarsilir. Bunun tzerinden ¢ok ge¢meden Heisenberg atom altinda bir
elektronun durum ve hizinin ayn1 anda tayin edilememesine dayali bir “belirsizlik”
oldugunu ortaya koyar ve Orta Cag'dan beri ¢okea tartigilan determinizm ilkesine
bu sefer dogrudan bilimden bir elestiri/yanliglama gelir. Iste krizin baglangi¢ nok-
talar1 buralarda goriilebilir zira bilimin dayandig1 en 6nemli ilke olan determinizm
sarsilmigtir ve bu yiizden bilimin de diger bilgi tiirleri gibi spekilatif olma ihtimali
belirmistir. Bu ihtimal ise bilimin igleyisi konusunda hem bilim insanlar1 hem de

metafizik¢ilerde dogal olarak bir giiphe uyandirir. Hatta Bertrand Russell, bilim

4 Lobachevsky ve Riemann geometrileri
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camiast i¢inden iki 6nemli ismi, “Arthur Stanley Eddington ve James Jeans”i belir-
sizlik prensibinden istifade ile dindarane bir mistisizme kosmalari sebebiyle tenkit
eder (Russel, 1963, s. 29). Iste bilime kargt duyulan bu stiphe beraberinde bilim
felsefesini olgunlagtirdifs® gibi bilimden bihaber® olanlara da bir “cahil cesareti”
yikler. Bilim felsefesinin olgunlagmas: bilim spekiilasyonunun da artmasini bera-
berinde getirir ve dahas: bilimden bihaberler bu spekiilatiflerin pesinden giderek
bilimsel gibi goériinen ancak bilimle ilgisi olmayan alanlar inga etmeye baglarlar.
Bunu yaparken de evrim, kuantum, belirsizlik, olasilik, ¢ekim, enerji gibi bilimsel

kavramlar: kullanmaktan ¢ekinmezler.

Internette kisa bir arama yapildiginda dahi kargilagilan bu durum vaktiyle
New York Universitesinden fizik¢i Alan Sokal'a “bir hayli dert olur” ve “Sokal
Olayr” denilen durum soyle gergeklesir: Alan Sokal, Postmodernist bir dergi olan
Social Texte aralarinda Derrida, Lyotard, Lacan, Latour, Deleuze gibi 6nemli Cag-
das distiniirlerden aldig1 alintilarin da oldugu Swnirlar: Cignemek: Kuantum Ceki-
minin Déniistiiriicii bir Yorumbilimine Dogru adli “sahte” bir makale yollar. Sokal bu
makalede kisaca “Ozgiirlestirici, Postmodern yeni bir bilimin” vaktinin geldigini
soyler. Ve ilgingtir ki bu sahte makale Social Tex?'te yayimlanir. Alan Sokal’in bilim-
sel kavramlar: siklikla “yanlis” kullandig1 ve Kartezyen-Newtonyen metafizik bakis
agistyla yazdigini iddia ettigi bu makaleyi yayimlayan Socia/ Text yayin kurulu i¢in
iki ihtimal vardir: Ya yaziy1 okumamuglardir ya da Sokal'in manipile ettigi kavram-
lardan bihaberlerdir. Béylesine bir derginin yayin kurulunun yayimlanacak olan bir
yaziy1 okumayacagina pek ihtimal vermedigimiz i¢in ikinci se¢enek tarafimizca
daha makul gériintir ve dahast “Bilim nedir?” gibi bir spekiilasyona agik bir soruyu
cevaplamaya ¢alisanlarin bilimden bihaber olduklar: boylece ortaya ¢ikar. Mevzu-
bahis bihaberlik ve buna ragmen gésterilen “cahil cesareti”, soziini ettigimiz bilim
krizinin asil nedenleridir. Simdi ise bu krizden ¢ikigt Tiirk bilim teorisyenlerinin

tezlerinde aramak istiyoruz.

5 Burada kullandigimiz olgunlagsma tabiri olumlu ya da olumsuz bir anlam i¢ermemektedir.
Ayrica 20. yizyilda bilim felsefesinin geldigi noktanin tarafimizca tehlikeli bir hal aldig:
disiinilmekte olup bu konu ilerleyen bélimlerde daha net anlatilacaktir.

6 Ornegin Young deneyi, ¢cagdas bilimin kavramlarinin manipiile edilmesi yolunda ¢ok fazla
malzeme verir. Cift yarik deneyi de denilen diizenekte elektronlarin pargacik mi dalga m1
olarak davrandifi olgulir. Kuantum dizeyinde elektronun davramisinda dalga ve parcacik
ikiligi gorilse de insanlari “saskina geviren” asil sey 6l¢im yapilmadiginda dalga olarak
davranan elektronun -ister dogrudan gozle ister kamera ve benzeri ile- 6lglim yapilmaya
kalkildiginda parca olarak davranmasidir. Eger bu deneyin sagirtici sonucunu “elektronun
bilinci” ile agiklamaya kalkarsaniz bilimden bihaber olmaniza ragmen cahil cesareti ile yorum
yapmakta ve manipiilatorler tarafindan kullanilmaktasinizdur.
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Turk Bilim Teorisyenlerinin Disiinceleriyle Bilim Teorisi-Bilim

Algis1 Arasindaki Tligkiye Kisa Bir Bakig

Bilim teorisi ile karsilikli iliskiye sahip oldugunu disindigimiz bilim
algisi, girigte de bahsettigimiz gibi akil ve inan¢’ ile ahlak ve bilim iligkileri ile
dogrudan baglantilidir. Bu ytizden simdi Tirk bilim teorisyenlerinin mevzubahis
iligkilere dair gorislerine kisaca ve sirastyla deginmek istiyoruz.

Besir Fuad (1852-1887), bilgiyi fizik diinya ile siurlar ve yagadig1 devri tec-
riibe devri olarak niteleyerek din ve felsefenin geride kaldigini belirtir (Begir Fuad,
1886, s. 211). Bu baglamda Besir Fuad bu iki kiltirtin birbiri ile uzlagamayacag:-
nin altini ¢izmis olur. Begir Fuad’in bilim ile ahlak arasindaki iligkiye dair gorisleri
kisith olsa da kendi istegiyle hayatina son vermesi ve cesedini bilimsel aragtirmalar
icin kadavra olarak bagislamasi, bize, kendisinin ahlaki metafizik olarak niteleme-
digini dustndiirir.

Ziya Gokalpin (1876-1924) “Bilim ve Felsefe” baghig: ile basladig: Felsefe
Dersleri kitabinda akil ile inang arasinda nerede durdugu su séyleminde netlegir:
Allah nedir, madde nedir, bunu bilimsel felsefe gosteremez; metafizik lazimdur.” (Ziya
Gokalp, 2006, s. 473) Demek ki Ziya Gokalpe gore din, inang bagka bilim, akil
baska seylerdir ve Ziya Gokalp ayrisma kurami tarafinda gorilir. Bilim ile ahlak
arasindaki iligkide ise Ziya Gokalp ahlak: bir sosyolog gibi ele alir ve Kant ahlakini
“6zgrlik, ruhun 6limstizligi ve Allah” kavramlarina saptigi icin elestirerek soyle
sorar: Ablaki kanaatleri, metafiziksel ve dini kanaatlere tamamuyla dayandirmakta
gergek bir teblike yok mudur?” Bu soruyu ahlakin temelinin metafizik olamayacag:
seklinde cevaplayan (Ziya Gokalp, 2006, s. 733) Ziya Gokalp, bilim ile ahlak ara-
sindaki iligkiyi ise soyle kurar: Arttirdigs meziyetlerie, hakikati, onu kegfetmek igin
bakiki arzu ile arayanlar ve bazi kere de kesfedenler, onu basarmak igin bilimin yiikledi-
g1 inzibata® boyun egenler (...) bu suretledir ki, bilmek ve bilimi aramak hissedilmeyecek
bir suretle ablakhliga gotirir” (Ziya Gokalp, 2006, s. 796). Demek ki bilimin ente-
lektiiel degeri olarak 6zetledigimiz salt bilmek i¢in bilmek durumu Ziya Goékalp
i¢in ahlaklihgin bir anahtaridir.

7 Akl ile inang arasindaki iligkiye Charles Percy Snow ile popiiler olmus “iki kiiltiir” kavramiyla
yaklagmak istiyoruz. Snow bilimin karsisina edebi kiiltirii koyarken ekseriyetle edebiyattan
ve beseri bilimlerden bahseder. Biz onun bu kategorizasyonunda bir degisiklik yaparak bilim
teorisinin de igerigini gz 6niinde bulundurarak biitin bilimleri bilim kiltiiri i¢inde ele alma
egilimindeyiz. Bunun karsisina ise az 6nce saydigimiz biitiin mursitleri, sanat, edebiyat, din ve
felsefeyi, koyacagiz. Ve konumuz itibariyle akil, bilimi; inang ise din ve felsefeyi kargilayacak.

8 Disiplin
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Baha Tevfik (1884-1914), “Felsefe ilimle o kadar kaynasmstir ki ilim ada-
mi olmayan hichir felsefi fikri ileri siiremez. Bunun igin artik ilahiyat, metafizik
gibi seyleri bir yana birakmalidir. Hakikat her zaman séylenmelidir.” (Baha Tevfik,
2016, s. 285). diyerek tarafimizca -materyalizmden ayrilarak- hem pozitivist
bir séylemde bulundugu hem de agik bir sekilde ayrigma kurami tarafinda yer
alarak akil ve inang dairelerinin birbirinden ayr seyler oldugunu ortaya koydu-
gu digintlir. Bilim ile ahlak arasindaki iligkiye ise Baha Tevfik “determinizm”
kavrami ile yaklagir. Ona gore ayni nedenlerin ayni sonuglari dogurmas: hangi
davranigin sonunun iyi veya koti olacaginin da belirlenebilir olmas: demektir.
Yani ahlak a priori degil aksiyonda zuhur eden bir “olaylar silsilesi ya da olgu-
dur”. Sonug olarak ahlak Baha Tevfik'te $6yle tanimlanarak bilimsel bir nitelik
kazanir: “Ablak, metafizik gibi goriinen iyi ve kotiyii ayirmaktan ziyade, iyi oldugu
kabul edilen hareketlerin icrasi, kotiligii goriilen hareketlerin de yapilmamas: az-
mini kuvvetlendirmekle ugrasir. Yani ablakin hedefi teori degil aksiyondur.” Nefsin
hakimiyeti Baha Tevfike gore ahlak ilminin asil konusu olarak gérilir ve bu
ilim; insanda disgtince ile eylem arasindaki iligkinin nasil cereyan ettigini arag-
tiran psikoloji ve insani sosyal ¢evreden (ahlaktan) koruyan sosyoloji ile mim-
kiindiir (Ulken, 1992,. S. 236).

Riza Tevfik (1869-1949) gore bilim, din ile bir ¢atiski (le confit de la sci-
ence et de la religion) icindedir. Ve aslinda bu ¢atigk bilimden degil Riza Tevfik'in
deyimiyle “spiritizmacilardan” kaynaklanir. Riza Tevfike gore bilim, mucizevi de-
nilebilecek olaylarla meggul olmasa da spiritizmacilar, manevi alemde gergeklesmis
olduguna inandiklar1 dogaiistii olaylar1 hem reddetmekten imtina hem de inan-
diklarinin bazilarinin hurafe oldugu kabul etmezler ve yargiy: askiya alarak; “Hele
simdi gozlem yontemimizi gelistivelim, bu rubani olaylarin dogrusunu egrisinden ayi-
rip arastirip inceledigimiz konuyu agifa crtkartalim da tanimi niteleme carelerini sonra
diisiimiiriiz.” derler (Riza Tevifik, 1914, s. 399). Ayrica Riza Tevfik bu catiskinin
onemli bir sorun oldugunu belirtir ve bu sorunun ¢6zimini felsefeye birakir (Riza
Tevfik, 1914, s. 135). Ahlak ile bilim arasindaki iligki ise Riza Tevfik'te biraz kar-
magsik gorintr. “Bize ilmin lizumu yok. Bize seciye lazim!” anlayisini tenkit eden
Riza Tevfik ayn1 zamanda ahlakin kaynagini ilimde gormez (Riza Tevfik, 1914,
s. 2). Ahlak dogustan gelen ve imanla tazelenen bir karakterle mimkiin gériinse
de Tevfike gore imanin gitmesi bu baglamda ahlakin gitmesi demek olacaktir. O
halde ahlak ile ilim arasinda kopmaz bir iligki vardir fakat bu iligki Riza Tevfik’i
“bilimsel bir ahlak”a gotiirmez kendisi daha ¢ok ilmin (sosyoloji, psikoloji) ahlaka
hizmet ettigini savunur (Riza Teviik, 1914, s. 2,3).

Salih Zeki Bey (1864-1921), akil ve inang dairelerinin birbirlerinden ayr1
oldugunu su sekilde ifade eder: “Maddi hakikat ile manevi hakikat arasinda “anlag-
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mazlik” olanaksizdir. Cilinki her ikisinin tasarruf dairesi bir degildir. Bunlar mali-
kaneleri birbirine temas ederse de asla birbirine tedahiil edemez. Bu iki tiir hakikat
hi¢bir zaman birbirine zit olamaz. Zira her ikisi birden bir noktada bir araya gele-
mez.” (Salih Zeki, 2022, s. 611). Salih Zeki’'nin bilim ile ahlak arasindaki iligkiye
dair soylemleri ise yine Riza Tevfik'te oldugu gibi kisithdir fakat eski esi Halide
Edip Hanim'in aktardigina gére Salih Zeki Bey, hakiki insan diinyasinin realitesini
yalniz ilim adamlarinin anladiFini ve onlarin sayesinde insanlarin vahgetten kurtul-
dugunu digiinir, ona gore sadece bir milletin degil, biitiin insaniyetin tek yiiksek
sinufi, insanlari sevk ve idare edebilecek sinif, alimlerdir (Demir, Kalayciogullari,
2004, s. 202). Bu distincelerden yola ¢ikarak Salih Zeki Bey’in distincesinin bili-
min entelektiiel ve pratik yonine vurgu yaptigim gorebiliriz yani bilmek ve bildi-
gini kullanmak beraberinde ahlaklilig1 getirecektir.

Abdilhak Adnan Adivar (1882-1955)'a gore akil ve inang ¢atigir fakat
bu ¢atigmanin misebbibi inang taraftarlaridir; durumu 6yle agiklar: “Bi/im
gelistikge bircok yanlis diisiinceleri diizelte diizelte sonunda kéklesmis batil inanglara
ve hatta kutsal geleneklere, belki zorunlu olarak wve istemeyerek saldirir.” (Advar,
1987, s. 98) “Giig elde etmek isteyen her kurum gibi din de bu duygu ve kalp ala-
mindan ¢ikarak insanlarin diisiniisi, gindelik yasami, toplumun yasalar: iizerine
de egemen olmaya baslayinca karsisinda aklt ve sonra da deney ve gozlemi bulmus,
yani once felsefe ve sonra da bilimle catismistrr.” (Adivar, 1987, s. 18). Yani “yo-
luna bakan” bilime karsin “gii¢ elde etmek isteyen™ din c¢atigma tarafinda yer
alir. Adnan Adivar'in 1944’te yazmis oldugu Zurih Boyunca Ilim ve Din adl1 ki-
tabindaki bu digiincelerine ek olarak 1951°de yazdig1 Diinyay: Diizeltmek adl1
kitabinda bu iki mahiyetin (ilim ile din) birbirinden ayr1 tutulmas: gerektigini
ve taraflarin birbirlerini rahat birakmas: gerektigini séyler ve hatta Newton'in
dindarligina gonderme yapar (Adivar, 2020, s. 339). Bilim ile ahlak arasindaki
iliskiye dair ise Adnan Adivar, “Yeni (Ilmf) Himanizma’dan bahseder ve ahlak
ile bilimin birbirlerini 6ncelemedigini aksine birbirlerinden ayrilamaz nitelikte
olduklarini syler. Ona gére ilimle ugrasan bir kimse metafizigi feragat ederek
bilgisinin sinirliligini kabul etmistir ki bu feragat beraberinde iyi niyeti, fikir
siikkinetini ve iyiligi getirir. O halde evreni anlama ¢abas: ile gelen aydinlan-
ma ilmi himanizmanin hem baglangici hem de strekliligidir (Advar, 2020, s.
351). Bu konuda Marcus Aurelius'tan 6rnek veren Adivar, filozofun “Rubun
yiikselmesi igin hayatta tesadiif olunan her seyi, usulii dairesinde ve namuskdirane'
bir surette tetkik etmek lazimdir.” s6ziinden yola ¢ikarak evreni ve insani an-

lamaya ¢aligmanin ayni zamanda ruhun yikselmesi demek oldugunu belirtir

9 Bu tavri ideolojik olarak gérme tarafindayiz.
10 Insana yaragir bir sekilde.
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(Adivar, 2020, s. 352). Ancak Adivar’a gore diinyada son iki kisi bile kalsa ahlak
ve bilim arasindaki iligkiyi konusmaya devam edeceklerdir. Yani bu konunun
¢6zllmesi sanildigindan ¢ok daha zordur (Adivar, 2020, s. 336).

Hasan Ali Yiicel (1897-1961), bir mutasavvif ve dolayisiyla mistik olsa da'!
aynt zamanda “Hayatta en hakiki mirsit ilimdir, fendir.” séylemini siar edinmis
bir Cumhuriyet’te Milli Egitim Bakanlig1 yapar ve sirf bu iki durum bile onu dii-
stinsel yonleri agisindan ilging kilar. Tasavvuf ogretisi dolayisiyla “hakikatin bil-
gisini” -sezgi de dahil- insana kapali goren Hasan Ali Yiicel bu baglamda akil ve
inang alanlarinin epistemelerinin birbirlerinden ayr1 oldugu sonucuna vararak ay-
ristm kurami tarafinda yer alir. Yiicel, sezginin aranilan mutlaklig1 veremedigini ve
dolayisiyla tam bir metafizik denemenin olamadigini soyler (Yicel, 1956, s. 69).
Buna kargin Hasan Ali Yiicele gore bilim, muhakkaklik ve degisen varliklardaki
degismeyen minasebetleri verir (Yiicel, 1956, s. 9). Bilim ve ahlak arasindaki iligki
$6z konusu oldugunda Yicel'in bir tarafta Tasavvuf ve sezgicilige yakin tavr: diger
tarafta da kendisinin bilimsel tavrindan 6din vermemesi s6z konusudur. Ve bu
durum Yiicel'in diisiincesini “cetrefilli” bir hale getirir. Hatta Yiicel, “Insan olaylar
arast kanunlar: bulmak suretiyle kendisini perisanhiktan kurtarmistir. Olaylarin uymus
bulunduklar: kanunlart meydana cikarmak, bilimin dogmasina sebep olmustur. Bu tiir
bilgilere science diyoruz.” diyerek bilime “insanlik namina” hak ettigi payeyi de verir
(Yiicel, 1948, s. 5) ancak bitiin bunlar, Yicel'in bilim ile ahlak arasinda dogrudan

bir baginti kurdugunu diisinmemize yetmez.

Hilmi Ziya Ulken (1901-1974), kurmak istedigi “Dyadoloji” ile metafizi-
gi epistemolojiye onceler goriinse de aslinda Ulken, bilgiyi bir varlik tiirii olarak
goriir ve 6zne ile nesne arasindaki kesikli miinasebetin ancak onlar1 kugatan agkin
bir varlik olan “Dyade™? ile kabul edilebilecegini s6yler. Ona gore Platonda “be-
lirsiz” olan Dyade “Bir” ile sinirlandirildiginda kesin bilgi baglar ve bugtin Dyade

11 Tanil Bora, 2021'de yayimlanan Hasan Ali Yice/ adli kitabinin birinci baskisinin on besinci
sayfasinda Hilmi Ziya Ulken ve Ahmet Hamdi Tanpinar'dan sirasiyla su iki alintiy1 yapar
ve bu konuya netlik kazandirir: “Dervisligi babasindan, idareciligi biiyiik babasindan gegmistir”
ve “Terbiyesinden biitiin sehrin, aile itibartyla mensup oldugu Mevleviligin, belki de uzaktan
temas ettigi Bektasiligin biiyiik payr vardi. Birinin agirbashhg ile obiriinin tath linbaliligini
birlestirmis gibiydi.”

12 Dyade Yunancada ikilik anlamina gelir. Platon'un Dyade kavramini, Aristoteles Metafizik
kitabinda (1. Blim 987b) agiklarken Platon’un bu kavram ile bir ikiligi isaret ettigini soyler.
Bu ikilik “bir olanin” gériintirdeki iki formu olarak nitelenebilir. Yani bir olan ile Dyade
karsit gibi gortinseler de aslinda Dyade’nin nedeni bir olandir. Ve Dyade kendi i¢inde tam ve
eksigi barindirir ancak o uzamsal oldugu i¢in hicbir zaman ne tam ne de eksik olabilir, olsa
olsa tama ya da eksige yakinsar. O halde -Bir olanin nedeni oldugu idea ve ideanin nedeni
oldugu- Dyade kendi i¢inde bir belirsizlik tagir. Ayrica bir olan ve Dyade diginildiginde,
Aristoteles’in aktardifina gore Platonda, bu 6geler sirasiyla iyi ve kotiiniin nedeni olarak
kargimiza ¢ikar. Bu baglamda belirlilik iyi belirsizlik kot olarak distinilebilir.
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dendiginde de bilgiye ait -zit ve tamamlayici vasiflar1 olan- biitin gercek dere-
celeri anlagilir (Ulken, 1968, s. 493). Temelinde bilgi kuramini, ¢atisinda ise me-
tafizigi gordiigii bilimi bir bina olarak betimleyen Ulken bu savini obje ve siijeyi
kapsadigini digindtigi Dyadoloji ile agiklarken farkli goriinen hakikatin aslinda
oziinde ayni sey oldugunu ve bu ontolojik aynihigin akil ile inang arasindaki fark
ortadan kaldirdigini diisiiniir. Ulken'e gore gergekgi ve ideal goriis goriiniiste bir
dikotomidir ve hatta bu gorisglerin birbirlerini digladig distiniliir ancak Dyado-
lojik bakisla bu ikisinin birbirini tamamladig1 goriiliir (Ulken, 1968, s. 495). Yani
insanin uzlagma, ¢atigma veya ayrigma olarak gordigu sey insanin digtincesinden
degil hakikatin kendisini farkli géstermesinden kaynaklanir. Son tahlilde ayrigma
ve catigma kuramlari Hilmi Ziya Ulken'e gére anlamlarin yitirir ve zaten tek olan
uzlagma s6z konusudur. Dyade’nin metafizik ve epistemolojinin aynilifina kargin
kendisini farkli gostermesi bilgiyi goreli kilar ve dahasi agkin bir Dyade, degerleri
de barindiracagindan bilginin dogrudan deger tiretmesi yani bilimsel ahlak séylemi
de bu baglamda Ulkene gore her ne kadar miimkiin olsa da normatiflikten uzak,
sinurlt ve goreli olacaktir. Ancak tam tersi mimkindir: bilimsel ahlak, Dyadoloji-

nin bir sonucudur.

Mustafa Sekip Tung (1886-1958), bilim, felsefe ve din ile ilgili hararetli tar-
tismalarinda bilimin hem “6ndeligini” hem de sinirlarini su sekilde belirtir: “I/min
mevzu miisahedat ve mahsusat oldugu icin inanmak ve inandirmak icin taassupkar ve
hararetli miidafalara da lLizum yoktur.” (Tung, 1921, s. 67) Bununla beraber Tung,
ahlakin bilimi agtigin1 ve bilimin ahlak: belirleyemeyecegini su sézlerle ifade eder:
‘Hayatiyat kanunlari, maddiyat kanunlar: gibi kati ve yakini olmayip takribi ve ih-
timalidir. (...) Hayat hadiselerinin akilcihk ve sistemcilige tahammiilii yoktur ve yine

bunun icindir ki hayat mevzular: yalniz ilm-i miicerredle idare edilemez. Behemehal

bir sanatkar duygusu ve bir “bads” idraki dahi ister.” (Tung, 1921, s. 68)
Mehmet Emin Erisirgil (1891-1965), Felsefeye Baslang:c adli kitabinda bi-

limin tanimuni s6yle yapar: “Bilim, esyanin birbirine olan baghhgini arastirir. Yani
bizim duyularimiz iizerinde esyanin yaptigi tesir dolayisiyla bilincimizde viicuda gelen
degisiklikleri inceler, amact da bu degismeler arasindaki baglhigs yani bilim kanunlarini
bulmaktrr.” (Erisirgil, 1948, s. 13) Ancak der Erisirgil, “Griniimiizde ise siipheciligin
pesinden gidenler pozitif bilim alanini daraltarak inanglara yer vermek emelini giiden-
lerdir.” (Erisirgil, 1948, s. 35) Demek ki Erigirgil, Adwar’'in dislincesine katilarak
bilim ile din arasindaki ¢atigmanin “gdriiniirde” oldugunu ve epistemolojik olma-
digini savunur. Bilim ile ahlaki ise Erisirgil farkli dairelerde distinse de bilimin
“ahlakin 6niinde gittigini” séyle ifade eder: “Deger yargist diye addedilen meseleler

pozitif bilimin alanina girmese de bu meseleler de akla wygun bir sonuca varmak igin
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kurulan sistem, bilimin verileriyle ahenkli olmal, bilimin bildirdiklerini yalanlama-

mahdir.” (Erisirgil, 1948, 5. 27)

Nusret Hizir (1899-1980), din ile inang noktasinda bir varoluggunun soy-
le distinebilecegini belirterek ayrigma kurami tarafinda oldugunun altini gizer:
“Bilim su noktaya kadar hiikmiinii yiiriitiv, bundan sonrast sezisin, bilimsel olmayan
bilginin alanidr. Insan dedigimiz gibi, boyle bir goriisii tamamen yanls olarak kabul
edebilir ama bunda bir teblike gormek yersizdir.” (Hizir, 1976, s. 51) Hizir'in sozii-
ni ettigi “sezis” kavrami beraberinde bilimsel bir ahlak: degilledigi gibi kendisi-
nin Yeni Pozitivist yonu zaten ahlak ile bilimi ayr1 dairelerde sinirlandirmasina

kapi agar.
Erdal Inénii (1926-2007), her ne kadar gencken “Insanlarin buldugu bilim-

sel gercekler, insanlar algilasa da algilamasa da evrendeki degisimleri etkileyecek sonug-
lar verir. Bu anlamda bilimin yaratiimas, evrenin bilinglenmesi demektir.” (Inéni,
2007a,s.155) dese ve bu séylem akillara uzlagim kuramini getirse de diinyaca tnla
fizik¢inin gengken felsefeci olmay: istedigini distinirsek sonrasinda uzlagim di-
siincesinden vazgectigini de rahatlikla soyleyebiliriz. Inonii'de bilim ve ahlak ara-
sindaki miinasebeti iki agidan goriiriiz, birincisi: Nedensellik temelli bir egitimin
insanlar1 kadercilikten uzaklastirarak onlari davraniglarin neden ve sonuglarini an-
lamaya gotiirecegini ve bu anlayisin eylemleri diizenleyebilecegine dair 6n goridiir
(Inénii, 2007b, s. 262). Ikincisi ise atom bombast ornegi ile teknolojinin savaglarin
ontine gegebilecegi ve bu baglamda bilimin pratikte ve -buras: 6nemli- uzun vade-
de iyiyi dogurabilecegidir (Inéni, 2007a, s. 357).

Aydin Sayil1 (1913-1993), “Tarih boyunca tiirlii sosyal sartlar ve tirli baskilar
altinda devam etmis olan ilim, bundan sonra da taribi roliinii oynamaktan geri kalma-
yacaktir. Olsa olsa, ilmi ilerlemenin biraz hizlandirilmast veya yavaslatilmast ve ilmin
tatbikatinda bazi ayarlama ve kontrollerin yapilmast bahis mevzuu olabiliv. Tehlikeli
olan sey, ilmin getirdigi ve getirecegi zararlardan fazla, bu asir1 tenkitcilerin temsil
ettikleri zihniyettir.” (Sayilt, 2010:160) diyerek bilimin ilerlemesinin kesinliginden
s6z eder. Mevzubahis tenkitin teoloji ve/veya felsefe kanadindan geldigini diisinen
Sayilr’yr bu baglamda ayrigma kuraminda goéririz. Eger ortada bir ¢atisma goéru-
niyorsa bu bilime getirilen tenkitler yliziindendir. IImi bilgide iyi ve fenaya gére bir
ayrim yoktur diyen Sayil'ya gére bilim; insana diirtist, tarafsiz, sabirl ve etraflica
miutalaa etmeyi 6gretebilir ve bu bakimdan insani faziletli yapabilir: “Medeniyetin
ilerlemesinde ve insan zibhniyet ve temayiillerinin dogru yollara girmesinde, ilim, yegine
amil olmaktan uzak bulunsa da insanin ok kyymetli bir yardimeis olmustur.” (Sayils,

2010, s. 172). Demek ki Sayili’ya gore bilim, ahlak ile dogrudan baglantili olmasa
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da bilimin, bilim insanlarini mucizelerden alikoyarak ahlak: kendilerinde arama
kabiliyetini gelistirmesi bakimindan ahlaka yon géstermesi s6z konusu olabilir. In-
sanin ahlaki dogada yani kendinde aramasini ise Sayili “medenilegme” olarak nite-
ler (Sayils, 2010, s. 166). Yani medenilesme, insanin varligin bir parcas: olarak onu
kendisinden daha biiyik gérme tavr: degil aksine varlig1 karsisina alarak ciiretkar

bir gekilde onu bilgisinin nesnesi yapmasidir.

Tiirk Bilim Teorisyenlerinde Bilim Algis1 ile inang, Ahlak ve
Ideoloji Arasindaki iligkiye Dair Bir Degerlendirme

19. ve 20. ylzyil Tiirk bilim teorisyenleri genellikle akil ile inang ve bilim
ile dinin uzlagsmaz oldugunu savunmuglardir. Ayrigma kuramini benimseyen bu
teorisyenler, catigmanin goriiniirde oldugunu ifade ederler. Hilmi Ziya Ulken bu
genellemeye bir istisna olarak gériilebilir; ¢linkii Dyadolojisinde epistemoloji ve
ontoloji tek bir yapida birlesir ve Parmenidesvari bir “Bir” anlayigiyla ¢atigma, ay-

rigma veya uzlagma kuramlarinin anlamini yitirdigi bir zemin olugturur.

1950 sonras: Tiirk akademisyenlerinin, siyasi doniisimiin de etkisiyle uz-
lasma kuramina daha yakin oldugu gériilse de bu akademisyenlerin bile inanli ve
mutlak bilgiye vakif olduklarini distnseler dahi bu bilgiyi onayla(t)mak i¢in bili-
me bagvurduklar gézlemlenir. Bu durum, bilimin Orta Cag Islam diinyasindan
itibaren bagat konumunu stirdirdigini gosterir. Papa Francesconun 2014 yilinda
yaptigi su agiklama, bu baglamda carpicidir: “Biiyik Patlama ilabi yaraticinin mii-
dabalesi fikriyle celismiyor, aksine bunu gerekli kilryor. (...) Doganin evrimi, yaratils
kavramina ters dismiyor.” Akl ile inang arasindaki bu denklemin bilim lehine ge-

killendigi agiktir.

Bilim ile ahlak arasindaki iligki ise Kant’tan Comte’a ve giiniimiize kadar
cetrefilli bir konu olmay: stirdiirmustiir. Turk bilim teorisyenleri genellikle bilim-
sel bir ahlakin olamayacag: goristindedir. Poincaré’nin “Bilginler basibos birakilir-
sa ablaktan eser kalmayacaktir.” diigincesinde oldugu gibi, bilim ahlak kurallarin
belirleyemez ancak ahlaksiz da olamaz. Bilim insaninin, uyusmayan inanglarim
terk etmesi ve objektiflige bagli kalmasi, bilimin ahlakliligini olugturur ve bilim
insanint ahlaki bir rol model haline getirir. Ziya Gokalp'in su sozleri bu yaklagimi
ozetler: Arttirdifs meziyetlerle, hakikati, onu kesfetmek icin hakiki arzu ile arayanlar
(...) bilimin yiikledigi inzibata boyun eFenler, bilmek ve bilimi aramak ablakhhga go-
tiriir” (Gokalp, 2006, s. 796). Bu diistince, genel olarak Tiirk bilim teorisyenlerinin
gorisleriyle uyumludur.

Bilim teorisi ile ideoloji arasindaki iligkiyi incelemeye kalktigimizda ise

ontimtize ¢ok degerli iki 6rnek, Abdiilhak Adnan Adivar ile Aydin Sayili ¢ikar. Bu
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iki isme ge¢meden hemen 6nce bilim teorisinin ideoloji®® ile olan iligkisi konusun-
da Girol Irzik'in su dustncelerine katildigimizi belirtmek isteriz: “Bu tir bir si-
yasallagtirma, doga bilimciler ile felsefeci, edebiyatg, kiiltiirel ¢aligmaci yani begeri
bilimciler arasinda zaten var olan bélinmeyi siyasi bir zemine tagtyarak sorunun
mahiyetini degistirir, tartismayla ¢6ziimi neredeyse imkénsiz kilar. Dahasi, bili-
min giinimizdeki toplumsal roliine' iligkin asil sorunlarin Ustini orter.” (Irzik,
2005, s. 15). George Sarton ile yakin temasta olan Adivar ve Sayili'nin ideolojiye
yakinlik anlaminda birbirlerinden oldukg¢a uzak olduklar: gorilir. Bu baglamda
bilim teorisi ile ideoloji arasindaki iligkinin “zararlarina” Adivar cenahindan bak-

mak istiyoruz.

Adnan Adivar, programinin altinct maddesi, “Parti, dine karg: hiirmetkar ve
saygilidir.” olan ve sonradan kapatilan bir siyasi partinin®® kuruculugunu yapar. Bu-
nun yani sira “Izmir Suikasti’nde adi gegmesinden 6tiirii 1926'da yurttan ayrilir ve
13 senesini yurt diginda gegirir. Bu 13 senede ideolojik diistincelerinin “térpiilen-
digini” digtindigtimiz Adwvar; Bertrand Russell’, Albert Einstein, James Jeans ve
Arthur Eddington ile goriisir ve hatta sahsi dostluk gelistirir. Burada “torpiileme”
kelimesini oldukga dikkatli kullanmaya ¢alistik zira Adnan Adivar'in digiinceleri
koklu bir degisiklife ugramamustir, bu konuda Tiirk bilimi i¢in ¢ok onemli bir is-
min, Feza Glinergun’un gahitligine bagvurabiliriz, séyle der Aduvar ile ilgili: “Adnan
Adivar’in diinya goriisii 6ziinde gelenekgidir; Osmaniy kiiltiriinden hig kopmadigs soyle-
nebilir.” (Glinergun, 2006, s. 31). Bununla birlikte Giinergun’un su vurgusu Adnan
Adwvar’in gelenekgi yapisint daha anlagilir kilar: Adnan Adivar’a gore Tirkiye'de
serbest ve elestirel diigiince yerlestigi takdirde Bati ve Islam diisiincesi etkilesi-
me girecek ve dahasi bu etkilesim Tirkiye Cumhuriyeti'nin laik ¢ercevesi iginde
dini ve felsefi bir reforma kap: agacaktir. Adivar, kiiltiirel mirasin bir ¢iktisi olarak

bitiinlesmis bir entelektiiel hareketin ancak bu sekilde miimkiin oldugunu soyler

13 Bilimin dogrudan ideolojik hali olarak anlagilan ve “sosyal bilim’lerin neredeyse yok
sayilmasina kadar gidebilen “scientism” ya da “bilimcilik” dogrudan onayladigimiz bir tutum
degildir. Ciinkii bilim teorisi, ¢atisi altindaki tiim bilimlerin birbirleriyle iletisimini saglamaya
caligirken, bu bilimlerin sinirlarini muhafaza etme goérevine de haiz olabilmelidir. Bunun
yaninda ideoloji olarak addettiFimiz sey yeri geldiginde bilimi bile kargisina alabilecek politik
tutumlardir.

14 Biz buna genel olarak “bilim algis1” diyoruz.

15 Bu maddenin laiklik ilkesine aykiri olmas: bir tarafa tarafimizca “bilim kargit:” goriiliir zira
tarih ve sosyoloji bilimleri gosterir ki toplumlar degismektedir ve bu degisimlerde toplumlar
birbirlerinden etkilenir. Genel Tirk Devrimi de 19. yiizyildan itibaren ilhamini Orta Cag’in
teokratik yapisini geride birakan Bati Aydinlanmasindan alir. O halde boyle bir maddenin
olgulara dayali neden-sonug iliskisi dahilinde bilim agisindan kabul edilebilir bir tarafi yoktur.

16 Milli Kitiphane argivinde yaptigimiz aragtirmadan da yola ¢ikarak soyleyebiliriz ki ilk
Bertrand Russell ¢evirisi Adnan Advar tarafindan 1935te yapilmigtir. Bu ytizden Adivar'in
Russell's Tiirkgeye tanitan ilk kisi oldugunu distiniyoruz.
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(Glinergun, 2006, s. 95). Gortlmektedir ki teokratik bir devlette biiyiiyen, egitim
goren, memurluk yapan Adivar'in terk edemedigi “siyasi ideolojik” yoni onu tilke-
sinden koparmis ve belki de ancak bu sayede koklii distincelerini bir nebze de olsa
torpiileyebilmigtir. Ulkeden ayrilirken kurucusu oldugu parti programinda “dini
hassasiyet’e vurgu yaparak laikligi tartismaya agan Aduvar, tilkeye dondiikten sonra
laikligin ne denli 6nemli oldugunun farkina varir. Ancak yine de dini ve felsefi bir
reforma yaptig1 vurgu gelenekgi yapisini ortaya koyar. Varsayimlar Gizerinden tarih
yazilmaz ancak Abdilhak Adnan Adivar gibi Albert Einstein ile gortstp'’ fizik
konugacak kadar ¢aginin bilimine hakim bir bilim insaninin bilimin énderliginde
araliksiz devrimler yapan tilkesinden yaklagik 13 yil hem de ideoloji ugruna kopuk
olmas: tarafimizca Uzilic olarak nitelendirilir. Bu baglamda ideoloji ile bilim ara-

sindaki iligkinin hassasiyeti saniriz daha iyi anlagilmistur.

Bilim teorisi ile ideoloji arasindaki iligkiye baska bir agidan bakip 6rnek-
lemek istiyoruz: Osmanli Devleti'ne ve sirastyla Ugiincii Selim, Dérdiincii Mus-
tafa ve Tkinci Mahmut dénemlerine (1789-1839 arast) baktigimizda goriiriz ki
zor durumdaki devleti kurtarma adina orduda modernlesme adimlari atilir ve
bunu ancak II. Mahmut bagarir. Ancak diyoruz ¢linki Osmanli ulemasi ve onun
ideolojisi sert ve kapalidir. Orduda modernlesme ise kaynagini Fransadan alir
ve 19. ytizyil Osmanli subaylar: ¢cagdas bilim ve teknoloji ile yetigir. Mevzubahis
subaylar Fransa'nin sadece bilim ve teknigi ile degil diigiince yapusi ile de tanigir.
Mevcut ideoloji ile zit oldugu asikir olan bu disgiince yapist belki Osmanli’ys
“kurtaramamigtir” ama ideolojik engellere takilmayan bilimsel egitimin yetigtir-
digi Osmanl subaylar: I. Dinya Savas: ve Milli Micadele'de hatirt sayilir igler
yapar ve Atatlirk'in deyimiyle “Genel Turk Devrimi’ne' imza atarak Turkiye’yi
muastr medeniyet seviyesine ¢ikarmak icin adim atarlar. Bu konuda Mustafa Se-
kip Tung soyle der: “Miispet ilmin usil ve zibniyeti ve akl-1 selim medeni milletlerde
oldugu gibi bizde de her tirli terekkiyats temin edebilir.” (Tung, 1925, s. 743). O
halde Tirkiye Cumhuriyeti’nin ideolojisini bilime gére belirledigi onciiliinden
yola ¢ikarak Genel Tirk Devrimi’nin bagarisini bilimsel disturlari, siyasi ideolo-
jinin tstiinde tutmasinda arayabiliriz. Demek ki siyasi ideoloji; amasiz ve fakatsiz
bilimin, bilim insaninin ve dahi bilim teorisyeninin ayagina bagdir. Bu yiizden
bir bilim teorisyeni felsefeyi ya da dini kendisine destek olarak alan siyasi ideo-
lojinin kendisini yonlendirmesinden uzak durmali ve gerekirse buna yiksek sesle
karg1 ¢ikmalidir.

17 Bu gériismenin ayrintilari i¢in Osmanl: Bilimi Arastirmalar: dergisinin 7. cildinin 2. sayisina
bakabilirsiniz.

18 Genel Tirk Devrimi séylemini kullanmaktaki amacimiz ¢agdas bilimsel egitimle yetigmis
mevzubahis askeri kadronun sivil hayatta da 6nemli iglere imza attigini hatirlatmaktir.
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Bilim Teorisi Nedir, Bilim Teorisyeni Kimdir?

Miistakil bir bilim olarak konumlandirmadigimiz bilim teorisi daha ziyade
meta bir ugrag olarak hem bilimdir hem de bilimler tstiidiir. Bilim teorisi herhangi
bir siniflandirma yapmadan biitlin bilim insanlarini bilim teorisyeni olarak kabul
eder. Bilim teorisyenleri dogal olarak bilimin teorik, pratik ve entelektiiel deger-
lerini olumlarlar ve bu degerleri felsefe, din, sanat, edebiyat gibi bilgiye ulasma
tirlerinin degerlerine oranla 6nde tutarlar yani “Hayatta en dogru yol gésterici
bilimdir, teknolojidir.” disturuna sadiktirlar. Bu sadikliklari stbjektif, metafizik
veya bos inanli degil bilim ve bilimler tarihinin'® bir sonucu olarak zaten ken-
disini gostereceginden bilim ve bilimler tarihine haiz bir teorisyen bilimin diger
bilgi tiirlerine oranla daha degerli olacag: sonucuna kendiliginden varacaktir. Bi-
limin pratik degeri ise dogrudan hayata dair olmasindan 6tiiri bilimin teorik ve
entelektiiel degerlerine nazaran “daha goriinir ve dolayisiyla anlagilirdir.” Sirf bu
degerin farkindalig: dahi, bir bilim teorisyeni i¢in bilimi deger bakimindan diger
bilgi tiirlerine gore 6nde tutmaya yetecektir. Ancak buradan bilim teorisinin “Ak-
siyoloji” 6nciilli oldugu ortaya ¢ikmaz, bilim teorisi bilim ve bilimler tarihinden
aldif1 mirasla 6nciiliini bilimsel epistemoloji olarak belir ancak kendisini bilimsel
epistemoloji ile simirlamaz. Bu baglamda da bilimlerin metotlarini anlamaya ve
anlatmaya ¢aligan bilim teorisyeni, akil ve inanci birbirinden ayiran, ahlakin me-
tafizigini bilimden ve bilim teorisinden bagimsiz tutan, siyasi ideoloji ile arasina

mesafe koymay1 becerebilendir.

Bilim teorisyenlerinin kendi alanlarindaki bilimsel aragtirmalar: ile hari-
cinde baglica gérevi bilimi anlamak ve anlatmaktir. Bilimi anlamak derken s6zii-
ni ettigimiz sey “Bilim nedir?” gibi spekiilatif bir soru degildir. Zira bu sorunun
cevaplanmasi mimkiin olan bir soru olmadigini diisiiniiyoruz ve daha énce s6-
ziind ettigimiz “bilim krizi"ni temelde bu soruya ve cevaplarina bagliyoruz. Da-
hasi, bilimden bihaber olanlarin cevaplamaya ¢aligti1 bu soru, s6zlini ettigimiz
“Sokal Olayr” gibi durumlar: ortaya ¢ikardig: gibi 6rnegin ¢agdas fizikten biha-

ber? olanlarin “Heisenberg’in determinizmi sarstigina” dair diigiinceleri bir anda

19 Bilim tarihi tabiri dogal olarak teknoloji tarihini de i¢inde barindirir ki soézlini ettifimiz
bilimin pratik degeri teknoloji ile 6l¢ilir.

20 Bununla ilgili kisaca bir ornek vermemiz gerekirse yakin ge¢miste yasadigimiz Covid-19
salgininda gordiik ki bilim ve de teknoloji nispeten kisa siirede biiyiik bir salginin 6niine
gegmeyi becerdi ve bu micadelede “sahada” yalnizca doktorlar, biyologlar, kimyacilar ve
laborantlar vardi.

21 Bilimden bihaber olmak tarafimizca sdyle tanimlanir: Hem ¢aginin genel bilimsel kavramlarini
bilmemek hem de bilim tarihine yabanci olmak. Yani bilimden haberdar olmak demek biitiin
bilimlerin biitin kavramlarina hakim olmak anlami tagimaz. Bu konuda Poincaré, bilim kafas:
olmayan (bilimden bihaber olan) insanlardan korkulmamas gerektigini, bilimin ve dolayisiyla
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kimi cenahlarda bilim karsitlifina dontisebilir. Bu konuda Adnan Adivar g6yle
der: “Is yalniz bu heyecanla kalmady; ilabiyateilar bilimin boyle -sézde- sarsilisindan
yararlanmaya kalkistilar. Tutucu dergilere, giindelik gazetelere yazdiklar: makale-
lerde, vaizlarda bilginlerin sozlerini yanlis yorumladilar, daha dogrusu, alabildigine
sozii cevrilemekten cekinmediler. “Hatta bir ara o hale geldi ki neredeyse, yeni fizigin,

Tevrat'taki Yaratr bolimini dogruladigina insamin inanacagr geliyordu.” (Aduvar,

1987, 5. 8).

Unutulmamalidir ki bilim teorisyeni isini ve dahasi hakim bilimin genel
igleyisini ve anlayigini dogru aktaramazsa bir teolog ve/veya filozofun® gu soru-
suyla karg1 karstya kalabilir: Kendini siirekli degistirmeye meyilli bir mirside® ne-
den gilivenelim? Aslinda tuzakli olan bu soru cevabini kendi i¢inde tagir: Felsefe
ya da din “yanligini” kabul edecek objektif bir mekanizmaya sahip degildir ancak
bilim bu olgunluga -6zellikle fizik biliminin 20. yiizyilin bagindaki gelismeleriy-
le- erigmistir. Yani bilim kendisini tadil etme yetisine sahiptir ve bunu yapmak
icin felsefeye veya dine yani spekiilasyona ihtiya¢ duymaz. Bilim bunu téntemli
olmasina bor¢ludur ve diger bilgi tiirleri arasinda yontemli tek bilgi bilimdir, séyle
der Hasan Ali Yucel: “Bilim disindaki esassiz, her zaman siipheye miisait bilgilerde
metot yoktur. Bunlar tamamiyle daginik, bir usule baglanmamas bilgilerden ibarettir.”
Aydin Sayili ise “determinizm” mevzuuna deginerek bilimin kendini elegtirmesi
hususunda sunlar1 soyler: “Determinizm kavrami yerine bilimde, artik, ibtimaliyet
kavramina gecilmis bulunmaktadir. Bilimde eksiklikler ya da gedikler bulunabilir, ama,
bilim, bunlar: diizeltir, yeniden ele ahr, kendisini tashib eder.” (Kiyel, s. 7). O halde
bilimi anladig1 kadar anlatacak olan da bilim olmalidir yani bilimin ihtiyac: yine
bir bilimdir yani bilimlerin bilimi gerekir ve bu da “bilim teorisidir.” Bu iddiamiza

destek olarak Ziya Gokalp'in su s6zlerini alabiliriz: “Bilimler, bilimin kendisine dair

ahlakin ilerlemeler yaptik¢a daha iyi uylasacaklarindan séz etse de Charles Percy Snow,
bilimden bihaber olma durumunun geleneksel kiiltire bilim dis1 bir ¢egni kattigini ve bu
¢esninin farkinda olunmadan hizlica bilim karsithigina donisme egilimi gosterebileceginden
s6z eder. Bilim teorisi bu konuda bir¢ok bilim teorisyeninin de oldugu gibi Snow’un
distincesini 6nemser.

22 Felsefeyi “akla ve mantiga” dayal bir din olarak goérmekle birlikte konuda Comte’un felsefe ile
din arasinda kurdugu baga yakin oldugumuzu belirtmek isteriz. Fakat her haliikarda felsefenin
i¢inde barindirmak zorunda oldugunu distindigimiz kuskucu bakis agisint dini distinceye
yeg tutuyoruz. Bu baglamda gerek Sofist rélativizmini gerekse Septisizmi Kartezyen bir bakig
acistyla fakat agik ve secigin pesine diigmemek kaydiyla yontemsel olarak degerli buluyoruz.
Bunun yaninda bilimsel bir felsefe ya da bilim felsefesi olarak niteleyebilecegimiz ilgi alanin
bilim teorisi icine yerlestirmekten de imtina etmiyoruz. Zira bu sifatlarla nitelenmis bir
felsefenin metafizikle arasina mesafe koydugunu/koyabilecegini 20. yiizyilin bilim hakkindaki
genel diistincesini géz 6ntiinde bulundurarak ongorebiliyoruz.

23 Bilimden bagka sanat, edebiyat, felsefe ve dini de mirsit olarak goriyoruz ancak bilimi
hepsinin 6niinde konumlandiriyoruz.
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meseleleri’* cozemezler ve bu meseleleri cozecek, kapsamly mantik veya bilimlerin bili-
mi adint verebilecegimiz bir bilimler felsefesi cikvyor ki bilimin yasalarini topluyor, her
birini kusatict yasalar yapryor. O yasa felsefenin yasas: oluyor. Bu bilimsel felsefe, her ne
kadar daha genisse de unsurlart diger bilimlerden olustugu icin onun da bir sinir1 var,
oraya dayaniyor.” (Gokalp, 2006, s. 473). Demek ki bilimin ne olduguna dair tar-
tismalar nasil ki bilim insan: haricindekilere birakilamayacak kadar ciddiyse bilimi
elestirmek de yine bilim insanlar1 haricine ya da en azindan bilimden bihaber olan-
lara birakilamayacak kadar ciddidir. Bu konuda sirasiyla Adnan Adivar ve Nusret
Huzir s6yle derler: “Fen (yani ilim) baska, kitabet (yani dogru Tiirkee yazmak) baska
seydir. Fen adamlar: katip olmak mecburiyetinde degildirler.’ Ne kadar yanly bir sozdii
bu Yarabbi. Ciinkii fen adamindan iyi bir Tiirkee istemek, onun bildigi ilmi baskalarina
anlatabilmesini istemekten bagka bir sey degildi.” (Adivar, 1950, s. 167) ve “Bilginlerin
(bilim insanlarimin) ayni halde kendi biliminin temelleri ve metodlarin iyice kavra-
mak igin adeta bir filozof olmasi gerekir. Kendi biliminin felsefesini hi¢ kimse bilginin
kendisi kadar dogru yapamaz.” (Hizir, 1976, s. 51). Peki bilim teorisi ¢atist altinda
kimler vardir? Biitiin bilim insanlarini bilim teorisyeni olarak gordigiimuzi hatir-
latarak yazabiliriz ki teorik ve pratik bilimciler, bilim sosyologlari, bilim psikolog-
lar1, bilim felsefecileri ve bilimlerin tarihgileri bu meta-bilimin altinda kendilerine

yer bulurlar.

Bilim Teorisi ile Bilim Felsefesi ve Bilim Tarihi Arasindaki iligki

Bilim teorisi kendiliginden spekilatif olmasa da ¢atistun altinda spekii-
lasyon barindirabilir ki bu “bilim felsefesi’dir. Zira olgusal bakus ile spekulatif dii-
stincenin yan yana durmasi zorluk degil bir kazanctir. Bin yillar boyunca bilimsel
dugtince ile i¢ ice olan spekilatif digiince cogunlukla dogmatizmi tenkit etmeyi
becerebilmis ve hatta Bati'y1 Orta Cag’in duragan yapisindan bile “kurtarmay:”
basarabilmistir.® Bu baglamda bilim teorisinin i¢inde yer alacak bilim felsefesinin
-mantike ya da tarihselci fark etmeden-* bilimin olasi bir dogmatik yapiya bii-
rinmesinin 6niinde engel teskil edecegini digtiniiyoruz. Bu konuda Baha TevfiK'in
felsefe ve bilim ile ilgili su s6ylemi tarafimizca degerli goriinir: “Felsefe ilimle o

kadar kaynagsmistir ki ilim adami olmayan hicbir felsefi fikri ileri siiremez. Bunun

24 Bilimin ne oldugu, bilimin sonuglarinin degerlerinin ne oldugu, bilimin pratik faaliyetlerinin
6nemi gibi sorular.

25 Bu konuda Ockhamli William'in tiimeller problemine bakiginda takindig1 tavir olan ve Ilk
ve Orta CaZ boyunca filozoflara “dert” olan tiimellerin/kavramlarin agizdan ¢ikan sesler
oldugunu iddia ettii nominalizmi olduk¢a 6nemlidir.

26 Bu konuda mantik¢i pozitivistlerin, pozitivizm'n savlarini; Kuhn gibi tarihselcilerin de
mantik¢1 pozitivizmin savlarini tadil etmeye ¢aligtigr asikardir. Eger ki bu farkl diistinceler,
bilimin degeri konusunda olumlu bi¢imde hemfikir olabilirlerse bilim teorisi ¢atisi altinda
rahatlikla digtince tretebilirler ve bilimi olasi bir duraganliktan koruyabilirler.
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i¢in artik ilahiyat, metafizik gibi seyleri bir yana birakmalidir. Hakikat her zaman
soylenmelidir.” (Tevfik, 2016, s. 285) Pozitivizm sonras: 20. ylzyil bilim felsefele-
rine daha énce genel olarak bakmustik. Bu felsefelerdeki yeni fikirler Oklid-dist
geometrilerle baglayip Newton sonras: yeni bilime uygun sekilde insa edilerek 20.
yizyil boyunca tartigmaya devam eder ve eski felsefeye (Pozitivizme) elegtiriler
oyle bir yere gider ki bilimin -her anlamda- degeri tartigilmaya baglanir. Bilim fel-
sefesi, bilim teorisi ¢atist altinda olsa olsa bilimin teorik degerini tartigmaya acarak
bilimi dogmatiklikten uzak tutabilir ki bu noktada da bilim felsefecisinden bek-
lenen sey bilimlerden bihaber olmamalaridir. Nusret Hizir, bilim felsefecilerinin
bilimin teorik degerine dair tartigmalar: ve bilimden bihaber olmamalar: ile ilgili
olarak sirastyla soyle der: “Felsefe, bilimlerde hiikiim siiven ilkeleri meydana cikarmak
igin akhn bir analizini yapacag: yerde bilim analizini yapacaktir. Baska deyimle, bili-
me, bilgiye, tepeden inme emirler verecegi yerde, bilimin ilkelerini bilimin icinden (ika-
racaktrr.” (Hizir, 1976, s. 43) ve “Bilim felsefesinden, bilime siki stkiya bagh bir felsefe
diisiiniisii anlasilr. O halde bilim denen sey var oldukea bilim felsefesi de var olacaktir.”
(Hizir, 1976, s. 38). Peki bilim felsefecilerinden beklenmeyen sey nedir? “Bilim
nedir?” gibi cevaplar1 da spekiilatif olmak zorunda olan spekiilatif bir sorudan vaz-
gegmesidir. Dahasi bilim felsefecisi bir “sinirlandirma ayraci” aramamalidir. Bilim,
isleyisinde kendiliginden bu sinirlandirma ayracini ortaya koymaktadir zaten. An-
cak bu kati olmaz ve bu normaldir zira Mehmet Emin Erisirgil'in de soziini ettigi
gibi metafizik gorelidir ve buglin metafizik olan yarin bilimin konusu olabilir ya da
tam tersi; soyle der Erisirgil: “Maddenin veya hayatin mahiyeti ile ilgili problemler
yakin zamana kadar metafizik bir mesele olarak goriiliirken giiniimiizde sirasiyla fizik
ve kimya ile biyolojinin konusu olmustur.” (Erisirgil, 1948, s. 20). Bu konuda bagka
bir 6rnek verilecek olursa Newton mekanigini her ne kadar fizik olarak addetmis
olsak da Newton'in -deney-gozleme tabi tutulamayan- varsaydig: “ether” olmadan
kiitle ¢ekimini agiklayamamasi malumdur, dahast Newton mekanigi fizik sayilir-
ken Einstein'in gorelilik teorisi “otoriteler” tarafindan metafizik sayilmigtir. O hal-
de fizik ve metafizik keskin olmayacagi gibi bunlari belirleyen felsefeler de bilimsel
oldugu iddia edilen otoriteler de kesin olamazlar. Besir Fuad'in da s6yledigi gibi
yazar1 kim olursa olsun hi¢bir eseri “mahz-1 hikmet” yani mutlak bilgi kabul etme-
mek gerekir (Besir Fuad, 1886, s. 235).

Bilim felsefecilerinin bilimin teorik degerini tartigmaya agmalarini kabul
eden bilim teorisi, bilimin entelektiiel ve pratik degerinin tartismaya agikliginin
ise kisitl olmasi gerektigini distinir. Bu konuda ise kendisine destek olarak bilim
tarihini alir. Aydin Sayih bilim tarihinin entelektiiel kiiltir ve bilime iligkin konu-
larda deger yargilar: yaratmada zekamiza katkida bulunan bir faktér ve bitiinleyici

bir unsur olarak faydali oldugunu disaniir ve séyle der: “Bilim tarikgileri gordiikleri
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ozel egitim vasitasiyla esas olarak bizzat bilim taribinden elde edilen olgulara dayana-
rak bilime ve bilimin insan yasamindaki ve kiiltiirindeki yerine iliskin goriislerini sekil~
lendirme firsat ve sansina sahip olmalilar ve bu nedenle bilim tarihinden baska alanlar-
da ortaya gikan ve 6diing alinan ideolojileri desteklemek ve savunmak icin bilim taribhini
kullanmaya fazla egilimli olmamahdirlar.” (Sayil, 1996, s. 149). Aydin Sayil’'nin
bu sézleri saniriz ki bilim tarihinin bilim teorisi i¢in 6nemini yeteri kadar anlagilir
kilmaktadir. Bunun yaninda bir de giincel bir 6rnek ile iddiamiz: desteklemek is-
tiyoruz: II. Diinya Savas: ve atom bombas: bilimin entelektiiel ve pratik degerinin
tartigtlmasina yol agar. Savagin ideolojik dogas: goz oniine alindiginda, bu tartig-
manin 6nemi daha da artar. Erdal Inénii, atom bombasinin baglica “fail”lerinden
Oppenheimer'in “Biitiin savaslarin sonunu getirecek silah bulundu. Bundan sonra
kimse savas agmaya cesaret edemez” ve “Atom bombasiny imal etmekle bilim adamlar:
giinabkarhg onlediler.” seklindeki sozlerine dikkat geker. Inonii, Oppenheimer’in
fazla iyimser oldugunu, ancak sozlerinde bir gercek payr oldugunu ifade eder:
“Diinyanin pek ok yerinde savaglar ¢iksa da kimse ABDye savas agmamagstir ve Sov-
yetler Birligi’'nin de atom bombasina sahip olmasiyla aralarindaki rekabet bir iigiincii
diinya savasini baslatmamigtrr.” (Inénii, 2007a, s. 357). O halde bilim tarihine haiz
bir bilim teorisyeni buradan soyle bir ¢ikarim yapabilir ve hatta yapmalidir: Kisa
vadede ve 20. ylizyihn ilk yarisinda savaglar nedeniyle “cok korkung” oldugu genel
bir kani haline gelen bilimin uzun vadede baris ve huzuru getirdigi en azindan su

an gecerliligini koruyan bir varsayimdir.

Hazir atom bombasindan bahsetmisken 6nceki béliimlere de génderme
yapilarak s6ylenebilir ki neredeyse yiiz yil 6nce atilmig olan atom bombasinin mi-
sebbibi olarak hald bilimin gérilmesi ya da bu konuda bilimin sorumlulugunun
tartigtlmasinin sebebi tarafimizca siyasi ideoloji tarafindan carpitilmig felsefe ve/
veya teolojide aranmalidir. Ayrica bilim teorisi, binyesinde barindirdig: bilim in-
sanlarinca atom bombasinin yaratacag: bitiin olumsuz kosullar: 6nceden tahmin
etme yetisine sahiptir. Bu konuda fizik yetersiz kalsa insan1 ve toplumu neden-so-
nug iligkisi icinde inceleyen psikoloji, sosyoloji ve antropoloji gibi bilimler fizigin
yetersiz kaldig1 yerde devreye girmeli, girebilmelidir. George Sarton’'un deyimiyle
“Bilim, biitiin olarak insanhgin zaferini ve debasini sembolize eden bir agagctir.” (Sayils,
1996, s. 142) ve bu agacin dallar: olan bilimler, dogal olarak birbirlerine baglidirlar.
Iste bu bagr saglikli sekilde tesis edecek olanlar -kendileri de birer bilim teorisyeni
olan- bilim tarihgileri ve bilim felsefecileridir. Bilime deger veren ve onu ideolo-
jiden muhafaza eden bilim teorisyenleri bilimlerin birbirleri ile anlagmalarini da
saglayabileceklerdir. Gurol Irzik, “kéti bilim felsefesi” olarak niteledigi ideolojiye
terk edilmis epistemolojiyi bilimlerin arasindaki anlagmazlifin bir sebebi olarak

gorerek soyle der: “Bu ideolojik goriislerle 6zgiirliikeii diisiinceye hizmet edilemez. Epis-
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temik meseleleri, siyasi meselelerle karistirarak bir yere varamazsiniz. Postmodern diisii-
niirler ve yol arkadaslar: bunlar: siivekli birbirine karistiriyorlar. Epistemik doktrinle-
rin siyasallastiridmas: bir yandan bilim insanlari ile besert bilimciler arasinda gereksiz
bir kutuplasma yaratiyor, bir yandan da bilim ve teknolojinin giiniimiizdeki roliiyle
ilgili gercek siyasi sorunlarin idistiinii ortiiyor. Béylece, bu tiir sorunlarin tartisilmas: ve
coziimii konusunda bilim insanlart ile beseri bilimcilerin is birligi yapmalar: zorlasi-
yor.” (Irzik, 2005, s. 19). Kétiiye karst “iyi bilim felsefesi’nin tanimini da Hasan
Ali Yiicelden sdyle yapabiliriz: “Iste her bilimin verilerini bir araya getirip toptan ve
kavrayici bir goriisle hayat ve biitiin varhk hakkinda edinmek istenilen bilgiye Felsefe
derler. Bu bakimdan felsefe, tamamuyla birlestirilmis bir bilgiler mecmuasidir.” (Yiicel,
1956, s. 9). O halde bilim pratik agidan elegtirilecekse bile bilim teorisyeni suna
cok dikkat etmelidir: bilimin kuramsal ve kurumsal taraflari birbirinden ayridir
ki Giirol Irzik bu konuyu soyle dzetler: “Bilime iliskin elestirel bir tavir almanin ilk
adima, bilimin icerigini (bilimsel kuramlari, deneyleri vs.) bir kurum olarak bilimden

ayirmaktrr.” (Irzik, 2005, s. 19).

Bilim teorisyenlerinin bilimi anlatma gérevi yalnizca bilimi bilenler i¢in de-
gil, bilime uzak olanlar icin de gegerlidir. Bilim teorisinin temel amaglarindan biri
“bilimden bihaber olmay: azaltmak” oldugundan, bilimi topluma anlatmak bilim
teorisyenin 6nemli bir sorumlulugudur. Ancak burada “poptiler bilim” tabiri olduk-
¢a tehlikeli goriilmelidir. Aydin Sayili bu konuda su uyariy1 yapar: “Imin popiilari-
zasyonu da bir nevi uzmanhk meselesidir ve heniiz tatmin edici bir sekilde halledilmis

olmaktan uzaktir’™ (

Sayili, 2010, s. 6). Popiiler bilimi giivenilir kilmak ve bilimin
toplumla temasini saglamak, bilim teorisyeninin gérevlerinden biridir. Ornegin, 15
Temmuz 2016dan sonra ¢ikarilan OHAL kanunu ile kapatilan “Sizint1” dergisinin
“popiiler bilim” olarak tanimlanmasi, bu tir yayinlarin 6nemini ve uzmanhk gerek-

liligini acik¢a gostermektedir.

Bilimin topluma aktariminda yalmizca epistemik degil, pragmatik ve ikti-
sadi boyutlarin da dikkate alinmas: gerekir. Bu durumu Girol Irzik soyle aciklar:
“Giiniimiiz bilimi 6nemli maliyet gerektirdiginden, bu maliyetin halka bir sekilde agik-
lanmast (mesrulastiriimasy) gerekir” (Irzik, 2005, s. 21). Bu seffaflik, vatandaglarin
bilime dair siphelerini ortadan kaldirmak i¢in kritik 6neme sahiptir. Aksi halde,
siyasi ideoloji destekli felsefe veya teoloji, halki manipiile ederek bilim kargitligini
artirabilir; Snow’un da vurguladig: gibi bu durum bilimle toplum arasindaki ugu-

rumu derinlegtirebilir.

27 Aradan gecen bunca seneye ragmen Sayil’nin séyleminin kismen de olsa gegerli durdugu
tarafimizca digtinilmektedir.
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Sonug

Caligmamiz boyunca izini sirdigimiz ve kendilerine Turk bilim teoris-
yenleri olarak hitap ettigimiz kisilerin genel olarak bilime entelektiiel ve pratik
olmak tizere deger verdigini gordiik. Bunun bir tesadif olmadig: ise tarafimizca
agikar gorlintir zira basit bir analoji yapilacak olursa Aydinlanma déneminin Fran-
siz filozof ve bilim insanlar1 Newton fiziginden ve Lavoisier kimyasindan nasil
haberdarlarsa 19. ve 20. ylizyildaki Tirk bilim teorisyenleri de Einstein fiziginden,
Darwin biyolojisinden vesaire haberdardirlar yani bilimden bihaber degildirler. Bu
yiizden akil ile inancin ayrigmas: diginda kalan kuramlar: benimseyenler dahi bi-
lime deger verir ve fizik aleminin goreli oldugunu kabul etseler de bilimin agikla-
ma giiciini vurgularlar. Ki neredeyse biitiin bilim teorisyenlerimize gore de bilim,
kuramlar: bir giin yanliglandiginda bagka bir miirside ihtiya¢ duymadan kendisini

degistirecek kudrete sahiptir zira bilim “yoluna bakar.”

Bilimin mevzubahis yolunda ona “géz kulak” olmus olan ve tarafimizca 6r-
nek olarak verilebilecek iki bilim teorisyenin, Salih Zeki Bey ve Aydin Sayilinin
dustinceleriyle bilim teorisinden ne anladigimizi agiklamak istiyoruz. Bilimin iler-
leyisini -Atatirk’in de istedigi gibi- her an takip eden ve gerektiginde diigtincele-
rinde -Pozitivizmden Konvansiyonalizme- rahatlikla degisiklik yapan ve en 6nem-
lisi siyasi ideolojiye kapilmamus ve Gniversite kiirstisinii bilim adina isgal etmis
olan ilk bilim tarih¢imiz Salih Zeki Bey’in 1913’te yayimladigi Asar-1 Bakiye adli
kitabinin 6n séziinde maksadinin “tumturakli ibareler ile Dogu matematikgile-
rinin Gviintlecek seylerini yazmak olmadigini” ilan ederek siyasi ideolojiye karg:
bilim teorisinin almas: gereken tavri tarafimizca yiiz yildan uzun siire 6nce gosterir.
“Yoluna bakan” bilimin yol gostericiligini hayat: boyunca siar edinmis olan ve bu
konuda Hayatta en hakiki miirsit ilimdir adinda ¢ok énemli bir kitap yazmis olan
ilk bilim tarihi doktoru Aydin Sayili ise bilimin yol géstericiligini kabul eder fakat
bilimin bu konuda hi¢ kimseyi zorlayamayacagini séyler ve béylece bilimin nahif
bir sekilde kendi yolunda oldugunun altini ¢izer. Ayrica Sayili -yine Atatirk’in
istedigi gibi- Universitede iggal ettigi kiirstiniin “hakkini vermis” ve Tiirk bilim ta-

rih¢iligine 6nemli akademisyenler yetigtirmigtir.

Son tahlilde, her bilimle organik olarak bagl, her bilimin yontemini kendi
yontemi gibi benimseyen, her bilimi birbirine tanitmay1 gérev edinmis, bilimlerin
duraganlagmamasi icin elestirel diigiinceyi bir an olsun birakmayarak bu baglamda
bilim felsefesi ile is birligi yapan bilim teorisi, yakin tarihte olamayacak olsa bile
uzun vadede bilim tarihi disiplininin yerini almalidir. Bu iddiamizin temelinde, tek
tek bilimlerin kronolojik tahlillerini yapan “bilimin” tarihi ile bilim tarihinin karig-

tirilmasi yattigi gibi, bilim tarihi disiplininin isminden 6tiri tarih bilimi altinda
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degerlendirilmesi de vardir. Bu durumlar bilim tarihinin gérevini siliklestirmekte
ve onu “kronolojik bir anlati deposu” gibi gostermektedir. Tek tek bilimlerin kro-
nolojik tarihi, mevzubahis bilimlerin kiirstilerinde ve bu kirstilere mensup bilim
insanlarinca anlatilabilir, agiklanabilir. Bunun yaninda bilim felsefesi ise bilimlerin
bilimi olma iddiasinda olan bilim teorisinin tam olarak karsiligimi veremez ¢linki
bu disiplinin felsefe vurgusundan aldig: tarihsel yiik, her haliikirda kendini -bilim
ve bilim ile ahlak arasindaki iligki nedir, gibi sorulardan 6tiirii- spekiilasyona agik
tutacaktir ki bu durumu pozitivist Comte'da veya anarsist Feyerabend'de gorebili-
riz. Hatta Hans Reichenbach (1891-1953) bu durumu ortadan kaldirmak i¢in “bi-
limsel felsefe” kavramim sistematiklestirmis ama bu ugras, sorunu ortadan kaldir-
mak soyle dursun bilim ile felsefe arasindaki “bilim krizi atesi’ne buyiik bir odun
atmaktan Oteye gidememigtir zira “felsefenin bilimsel olmas1” bizatihi olanaksiz
gibi goriinmektedir. Halbuki bilim tarihi tegekkiil ettigi glinden beri bilimi anla-
maya ve anlatmaya ¢alismis, bunu yaparken de bilimlerin tarihi ve bilim felsefesiyle
dirsek temasini hi¢c kesmemistir. Ancak bu disiplinin sadece adindan miutevellit ya-
sanan kafa karigiklig1, daha kapsayici bir isim ve gorev ile tarafimizin digtincesine
gore giderilebilir. Bu yiizden bilim tarihi yerine konulabilecek bilim teorisi adinin,
“teori” kavraminin tarihselliginden aldig1 mirasla da daha kapsayici ve agiklayict
olacagini digiintiyoruz. Yunancadan ve ilk bilim tarih¢imiz Aristotelesten aldi-
g1 anlamda teori, bilginin en yiksek formu olarak gériiniir ve evrenin diizenini
anlama gabasini ifade eder. Giiniimiizde ise teori gerek Tiirkce gerekse Ingilizce
anlamlarina baktigimizda bir olayi, olguyu agiklamak icin gelistirilen sistematik
distinceler biitiini olarak anlagilabilir. Bu baglamda bilim teorisini, bilimsel bilgi-
nin ¢aligma diizenini anlama ve anlatma ¢abas1 olarak konumlandirmamiz ¢ok da
yanlis olmayacaktir. Eski ismiyle bilim tarihi yeni ismiyle bilim teorisinin akademi
ici veya digt bilim teorisyenlerinden genel olarak bekledigi ise, Gazi Mustafa Ke-
mal Atatiirk’iin su diisturunun iyice anlagilmasi ve gelecek nesillere aktarilmasidir:
“Diinyada her sey igin, maddiyat icin, ma’neviyat igin, hayat i¢in, muvaffakiyet icin en
hakiki miirsid ilimdir, fendir. Tlim ve Sfennin haricinde miirsid aramak gaflettir, ceha-
lettir, daldlettir.
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CEVIRILER/Translations

Carroll Pratt’in Gé6ziinden Aydin Sayils

Melek DOSAY GOKDOGAN

Bu yazinin konusu, Amerikali psikolog Carroll Pratt’in bir makalesinin
(“Psychology in America Since 1945”) 1ngilizceden tercimesi ve degerlendiril-
mesinden olugmaktadir. Pratt, s6z konusu makalesinde, iki yil gérev yaptig1 Dil
ve Tarih Cografya Fakiiltesi'ne gelisini ve burada yagadiklarini kisaca anlatmus, bu
esnada Ord. Prof. Dr. Aydin Sayili ile karsilagmasindan ve onunla ilgili diigtincele-
rinden de $6z etmigtir. Aydin Sayili ile ilgili daha 6nceden haberdar olmadigimiz
bu bilgi ve dugtinceler sebebiyle Pratt’in bu makalesini Turkgeye ¢evirerek ilgilile-
rin dikkatine sunmay1 uygun buldum. Makalede bu konu disinda, Pratt’in iilkesine
déndigiinde Gniversitelerde nasil bir psikoloji manzarasiyla karsilastigina ve o do-
nemdeki psikolog ve psikiyatr iligkisine dair bilgiler de yer almaktadir.

Carroll C. (Cornelius) Pratt (1894-1979), lisanstisti dereceleri dahil yik-
sek egitimini Clark Universitesinde tamamladiktan sonra, 1922 yilinda Harvard
Universitesi'nde hoca olarak gorev yapmaya baslamistir. Burada daha ¢ok deneysel
psikoloji iizerine yogunlagsmistir. 1937de Rutgers Universitesi'nde Psikoloji Bolim
bagkani olmus ve 1945 yilina kadar burada 6gretim tyesi olarak gérev yapmugtur.
Ikinci Diinya Savag: sirasinda Askeri Psikoloji Komisyonu'nda gorev yapti, bura-
da “silahlari, ses dedektorlerini ve diger techizati yonetecek kisilerin kapasitesini”
test edecek psikolojik kilavuzlarin hazirlanmasina yardimei oldu. 1945-47 yillar
arasinda davet edildigi Ankara Universitesi'nde felsefe, psikoloji ve sosyoloji bo-
limlerinin bagkanhgini yiritti. Dis Isleri Bakanligr'min Kiiltiirel Is Birligi Dai-
resinin himayesi altinda Turkiye’ye gonderilen ilk profesordi. Birlesik Devletlere
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déndiikten sonra Princeton Universitesinde 1962 yilina kadar psikoloji profe-
soru olarak gorev yaptt. Princetondan emekli olduktan sonra 1971% kadar Rider

Universitesi'nde calisti.

Oldiigiiniin ertesi giinkii The New York Timesda ¢ikan haber soyleydi: Dr.
Carroll C. Pratt, dort iiniversitede psikoloji 6gretmis bir profesor, diin Princeton

T1ip Merkezi'nde 85 yasindayken vefat etti...

Ulkemizde ve Ankarada psikolojinin kurucularindan birisi olarak kabul edi-
len Muzaffer Serif (1906- 1988), Pratt’in Harvard Universitesi’ndeyken ogrencisi
olmugtu. Muzaffer Serif, Harvard ve Kolombiya Universitelerinde yiiksek lisans ve
doktora derecelerini alan ilk Tiirk aragtirmacidir. Pratt’in Ankara’ya gelmesine ve-
sile olan Muzaffer Serif, 1939-45 yillar1 arasinda Ankara Universitesi'nde Felsefe

Bolimi Psikoloji Kiirstisi'ntin bagkanligini ytiratmisgtir.

Muzafter gerif, 1945 yilinda misafir aragtirmact olarak ABD’ye gider-
ken, Ankara'dan ayrilmadan 6nce kiirstide psikoloji egitiminin aksamamas: i¢in
ABD'den hocast Carroll C. Pratt’in davet edilmesini saglamigtir.!

Bu yazida yer alan makalesinde Aydin Sayili ile nasil tanistifini anla-
tan Pratt’in, Sayili'nin dogentlik jirisinde yer aldigini ve Dil ve Tarih-Cografya
Fakiltesi’nin o zamanki dekan1 Enver Ziya Karal’a hitaben yazmis oldugu rapo-
runu biliyoruz. Pratt, 23 Mayis 1946 tarihli bu raporunda sunlar: sdyliyordu: “Ay-
din Sayili'nin ilim tarihinde hazirlamig oldugu bir tezin bazi kisimlarini bayiik bir
alaka ve tatmin hissi ile okudum. Anladiima gore, bu okudugum sayfalar, Aydin
Sayil’nin ‘Habitilasyon Tezi'nin 6nemli bir kismini teskil etmektedir. Hususiyle
Islamiyet’te astronomi bilgisinin nesilden nesile intikali mekanizmasi hakkinda
yazilmis olan kisimlar pek énemli ve yliksek ilmi kalitede olarak dikkatimi ¢ekti.
Bunlarin genisletilerek kitap haline konmasi, diinya ilim 4lemine iyi bir kontribiis-
yon tegkil edecektir. Ben ilim tarihinde otorite degilim; fakat Aydin Sayil’'nin ilmi
ve tarihi aragtirma teknigi bakimindan hakiki bir ilim adaminin kritik zihniyetine,

olgunluguna ve islibuna sahip oldugunu mugsihede etmek zor degildir.

Aydin Sayil’'nin, simdi hayatta bulunan ilim tarihgilerinin arasinda en bu-
yik otorite oldugu kabul edilen George Sarton ile bir¢ok yil ¢alismis oldugunu
da bu miinasebetle hatirlamak yerinde olur. Ilim tarihinin tiniversite tahsilindeki
6nemi siiphesiz olarak gittikge artacaktir. Ankara Universitesi'nin bu konuda ye-
tigmis olan Aydin Sayil''ys, Fakilteye almak firsatindan faydalanacagini imit ede-
rim. Aydin Sayilr’y: taniyali ok zaman ge¢memigtir. Fakat bu kisa zaman zarfinda

1 Muzaffer Serif’in ilmi ve akademik hayatiyla ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Demir & Atilgan,
2008, s. 47.
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gerek sahsi meziyetleri bakimindan gerek bir ilim adami olarak kendisi hakkinda
edindigim intiba ¢ok ytiksektir.” (Gokdogan & Demir, 2003, s. 100-101).

Pratt’in ifadelerinden anlagildigina gore, kendisi Ankara Universitesinde
Psikoloji disiplininin yerlesmesine katkida bulundugu gibi, bilim tarihi disiplininin
yerlesmesi ve kurumsallagmasinda da rol oynamis, Atatiirke hayranlik duyan ve
ulkemizi ikinci vatani olarak gorecek kadar sevmis bir Tirk dostuydu.
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1945 yazinda Muzaffer Serif New York'tan beni aradi ve kendisi bura-
dayken onun Ankaradaki gorevini Ustlenmeyi digiintp distinmeyecegimi sordu.
Psikoloji alanindaki hemen her sey hakkinda benimle ayni fikirde olmayan Har-
varddaki eski bir 6grencimin, psikolojiyi kendi géruslerinden oldukea farkli bir
bicimde agiklayan beni bu pozisyona uygun kisi olarak gérmesi, beni gururlandir-
di. Esim ve kizim (oglumuz donanmadayd: ve bir siire terhis olmayacaktr), tekli-
fi heyecanla kargiladilar ve beni bu daveti ciddi bicimde degerlendirmeye tesvik
ettiler. Cografya konusundaki bilgisizligim o kadar berbatti ki Ankara’nin yerini
tespit etmek icin bir harita bulmam gerekiyordu. Uzak Dogu'da c¢atigmalar de-
vam etmesine ragmen Avrupadaki savas sona ermisti. Derslere 6grenci kayd azds,
bu yiizden onlar1 bélimdeki daha genglerin sorumluluguna birakmak uygun gibi
goruntiyordu. Bunun tGzerine Muzaffer’i aradim ve Turkiye’ye gitmekten mutluluk

duyacagimi sdyledim.

O giinlerde yurt digina seyahat etmek siviller i¢in zordu, o yiizden Tiirkiye’ye
gidisimizin Dagisleri Bakanligy tarafindan ayarlanmas: gerekiyordu. Ekim ayinin

*  Carroll C. Pratt, “Psychology in America Since 1945”, DTCF Dergisi, Cilt 28, Say1: 01.02
(1970), s. 115-120.
** Prof. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Felsefe Bolim, Bilim Tarihi
Anabilim Dali, mgokdogan@ankara.edu.tr, ORCID: 0000-0002-6936-6372.
Kiinye: PRAT'T, Carroll C., (2024). Amerikada 1945%ten Beri Psikoloji, Cev. Melek Dosay Gokdogan,
Dirt Oge, 26,113-119. http://dergipark.gov.tr/dortoge.
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sonlarma kadar bizim i¢in eski glizel bir gemi olan S.S. Gripsholm’a bilet bulunama-
d1. Bu gemiyle Napoli'ye giizel bir yolculuk yaptik, burada makinelerle ilgili bir ariza
oldu ve Isve¢'ten parcalar gelene (on giin) kadar tamir olunamadi. Napoli’ye demir
atmig ve Dogu Akdenize dogru yola ¢ikma zamani gelmis bir Amerikan Deniz Kuv-
vetleri gemisinin kaptani, bizi gemiye bindirip Kahire’ye giden bir trene binecegimiz
Port Saide birakmay: kabul etti. Kahire'deki Amerikan Biytkel¢iligi bizim hakki-
mizda higbir sey bilmiyordu ve bizim Ankara’ya nasil ulagmamiz gerektigi konusuyla
da hig ilgili gériinmiiyordu. Birkag glin stiren 1srarct yalvariglarimdan sonra bize, bir
Amerikan askeri u¢aginin kaptaninin bizim i¢in Ankara’ya (gitmek tizere oldugu yer
hakkinda higbir fikrim yoktu) inis yapip yapmayacagini 6grenmek icin havaalanina
gitmemiz soylendi. Iyi huylu pilot, bize ugakta oturacak yer olmadigindan, zemin
tizerinde oturacagimiz yere tirmanmamizi sOyledi. Vakti gelince Ankara’ya vardik ve
bizi Nusret Hizir ve Behice Boran kargiladi. Ne zaman ve nereye varacagimizi nasil
bildikleri hakkinda hi¢bir fikrim yoktu. Geg geldigimiz i¢in Nusret Bey'den ¢ok 6ziir
diledim, ¢linkii Amerikan Gniversitelerinde oldugu gibi derslerin Eyliil sonlarinda
basladigini sanmigtim. “Ah hayir” dedi Nusret, “dersler gelecek haftaya kadar bagla-
muyor!”. Ankarada birka¢ giin bir otelde kaldiktan sonra iki mutlu sene yagadigimiz
Bahgelievlerde giizel bir apartman dairesi bulduk.

Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde gérevlendirildigim dersler, yanls ha-
tirlamiyorsam buyiik bir giris dersi i¢in haftada t¢ ders ve haftada bir veya muh-
temelen iki kere kiiciik bir ileri seminerdi. Seminerdeki tartismalar Ingilizce idi.
Séyledigim herhangi bir sey tam olarak anlagilmamig gibi goriinirse, sinifta her
zaman birisi olurdu, genellikle de ne demek istedigimi Tiirk¢e olarak anlatabilen
Dr. Feriha Baymur olurdu. Ogrencilerden bir kisminin iyi Ingilizce bildiginden
siphe etsem de giris dersleri her zaman terciime ediliyordu. Cok sayida ¢evirmen
bu nankér gérevi nadir goriilen bir baghilikla ve asla sikdyet etmeden tstlendi: Be-

hice Boran, Hiisnu Ciritli ve Saffet Korkut; bu kisilere daima mitesekkirim.

Ikinci sene bir ara ofisime geng bir adam geldi ve oldukga resmi bir bigimde
birbirimizle selamlagtik. Onunla Almanca ya da Fransizca konusup konusama-
yacagimi diigiiniiyordum ki ikisini de pek iyi konusamiyordum. Igimi rahatlatan
bir sekilde kesinlikle miikemmel bir Ingilizce ile konusmaya bagladi. Aydin Sayili,
Harvard'daki tinli bilim tarihgisi Dr. George Sarton'un danismanliginda dokto-
ra derecesini aldigt ABD'de gecirdigi yillarin ardindan yeni donmugti. Fakiltede
o sirada bir bilim tarih¢isine kadro olmadigindan, Aydin Bey’e birlikte mesele-
yi goriismek tizere Hasan Ali Yiicele gitmeyi 6nerdim. Milli Egitim Bakani, Dr.
Sayil'nin niteliklerinde bir kisiye yakinda bir kadro agacagim séyledi, fakat bu
arada giris dersinde ¢evirmenlik yapmaya talip olabilirdi. Ben sevinmistim, fakat
simdi profesér olan Dr. Sayili icin pek de hos bir i olmasa gerekti.
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Girig dersinin bazi katilimcilar: bana Dr. Sayili’nin terciimelerinin muh-
tesem oldugunu soylediler- tercimeleri dogruluk bakimindan mikemmel ve aym
zamanda bagka bir dile aktarilmas: kolay olmayan anlam ve ¢ekimlerle doluydu.
Ozellikle bir 6rnegi hatirliyorum. Genis bir yelpazede kisilik 6zelliklerinin dagi-
limindan ve dogru bilginin yoklugunda bunlarin bir gesit ¢an egrisi olugturdugu-
nun var sayilabileceginden bahsediyordum ve sakaci bir sekilde sunu séyledim: Bir
tarafta diiriist birkag aziz ve diger tarafta birkag iflah olmaz giinahkér bulunabilir.
Dr. Sayili ciimleyi terciime ettiginde, biitiin sinifin biraz kikirdadigini fark ettim.
Bir saat sonra Aydin Bey’e 6grencileri nasil giildirdigiint sordum. “Diirtist azizler
ve iflah olmaz giinahkérlar sézciiklerini kullanirken biraz komik goriinmek istedi-
ginizi distindiim, bu yizden o zamanlar pir Turk¢eden ¢ikarilmas: gereken Farsca
sozciikleri kullandim ve 6grencilere muhtemelen biraz yersiz goriinen bu sézcikler
onlar: kikirdatt:” dedi. Kendi kendime bu tiir bir terciimeyi yalnizca keskin zekal
ve nitktedan birisinin gerceklestirebilecegini diisindim.

1945-46'da Ankaradaki giris dersi, o zamanlar ABD'deki hemen hemen
her giris dersinde verilen materyali iceriyordu. Bu materyal, genellikle genel psiko-
loji, alg1 hakkinda genellikle kabul edilen sonuglar ve veriler, alg1, refleks, icgiida,
duygu, zeka testi, 6grenme ve hafiza, motivasyon ve kisilikle ilgili ytizeysel konular
ve normal di1 psikoloji idi. Ozel konular ileri diizey derslerde islendi ve Ankarada-

ki seminerde buna benzer birka¢ konu ele alind:.!

1945ten bu yana Amerikan psikolojisi neredeyse taninmayacak kadar de-
gisti, her tlirld yeni aragtirma alanina agilds, yiksek 6grenim goérmek isteyen 6g-
rencilerin kayitlarinda biiytk bir artig ve buna karsilik da psikoloji bélimlerindeki

profesor ve dogent sayisinda artig oldu.

1890da Clark Universitesi'nden G. Stanley Hall’iin evinde yaklagik alt1 psi-
kolog bir Amerikan Psikoloji Dernegi kurmay: goriismek tizere bir araya gelmis-
lerdi. T1k resmi toplanti 1892'de Philadelphiada yapilmis ve Hall bagkan segilmisti.
G.T. Ladd ikinci bagkand: ve 1894’te Princetonda William James bagkan segildi.
Bu ilk kiigiik oturumlardan beri her yil iki diinya savas: sirasinda bile ¢esitli sehir-
lerde, genellikle de Eyliil baslarinda tiniversite donemlerinin baglamasindan hemen
once yillik toplantilar yapilmigtir. 1930 yihi civarina kadar bu toplantilar yararh
bilimsel oturumlards. Tartigma ve miinazaralar canliyd: ve siklikla 6nemli aragtir-
malar istekli dinleyicilere aktarilirdi. Ama artik her sey degisti.

1 Ankaradayken Amerikan psikolojisi tzerine li¢ makale yazdim: “Amerikada Psikoloji”,
Ankara Universitesi Dil ve Turib-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 1946, Cilt 4, 389-397, ¢ev. Rozet
Avigdor, “Psychology in America”, a.g.e., 398-407; “Amerika Ordusunda Zihni Testler”, a.g.e.,
1946, 597-618, ¢ev. Dog. Dr. Aydin Sayili.
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Amerikan Psikoloji Dernegi’'nin su anda ¢cogu doktora ya da es degeri bir
dereceye sahip 30 binden fazla tyesi bulunmaktadir. Cogunun artik toplantilara
katilmadig1 benim gibi eski kusaktan olanlara gore acayip bir sayidir bu. Bu toplan-
tilar ok kalabalik olurdu, biiyiik otellerde 6nceden rezervasyon yapilmas: gerekir,
bazi oturumlar bir hafta boyunca ayni zamanda yapilirlar, boylece eger katilhimeilar
bir odada hoglarina gitmeyen bildiri varsa bagka odalar: gezerlerdi. Geng katilim-
cilar siklikla yeni igler ya da zaten sahip olduklarindan daha iyi gérinen igler hak-
kindaki séylentileri yakalamak umuduyla bu toplantilara katilirlard:.

Yakin zamana kadar yeni doktora derecesine sahip birisinin ABDde bir
yerde iyi bir akademik pozisyon bulmasi zor degildi. Universitelerdeki 6grenci
kayitlar1 II. Diinya Savagi’'ndan bu yana muazzam oranda artmugtir. California
Universitesi’nin dokuz béliimiiniin su anda 99 bin égrencisi ve 8 bin hocasi bu-
lunmaktadir. Michigan Universitesi'nin 38 bin 8grencisi ve 4500 hocast vardir. Bu
tir kurumlardaki girig dersleri cok biiyiiktir ve genellikle birka¢ kisma ayrilmigtir.
California Universitesi'nin gesitli boliimlerinde 400 psikolog bulunmakta; Virgi-
nia Universitesi'nde ise 200 tanedir. Tiirkiye'den dondiigiimde buradaki kadroda
bulunan 8 kigiyle karsilagtirildiginda Princeton gibi kiigiik bir iniversitede bile 25
psikolog vardi.

Psikolojiye giris derslerine kayit yaptiran 6grencilerin kidemli profesoriin
belirledigi ders kitabini almalari beklenmektedir. Ulkenin her yerinde bu tiir ders-
lerdeki 6grenci sayist besbelli ¢ok biiyiik oldugundan, kitap yayincilar: bagarili bir
metne sahip kitaplar1 bulmaya isteklidirler. Bugiin tilkede en yaygin kullanilan me-
tin, Texas Universitesinden Clifford T. Morgan'in Psikolojiye Giris kitabidir. Kisa
bir siire 6nce Morgan’la Washingtondaki bir toplantida karsilagtim. Ona metninin
nasil satildigini sordum. “Su ana kadar her yil telif haklarimin 100 bin dolarin
tizerinde oldugunu sdylemeye utaniyorum” dedi. Vay be hem yayinct hem de yazar
icin biyik ig!

Diger tim metinler hicbir sekilde Morgan'inki kadar basarili olmamistir.
Eger bir metnin yazari, yayinciy: kitabin kalabalik siniflarina tahsis edilecegine
ikna ederse yayinct bunu kabul edebilir, ¢linkii 4 bin ya da 5 bin satigin masrafi
kargilayacagini bilir ve ayn1 zamanda kitabin bagka kolejlerce de benimsenecegini
ve boylece kir elde edilecegini umar. Fakat bugiin piyasadaki kitaplarin hig birisi

Morgan’a yetisememigtir.

Amerikan Psikoloji Dernegi’'nin tniversite 6gretmenligine girmesi halinde
30 bin dyenin ancak ytizde 50si yerel, eyalet ya da ulusal yonetimde kadro bulmak-
talar, cogu biitiin tilkedeki sanayi alanlarinda personel danismani olarak ige alinmig
ve bugiine kadar ¢ogunlugu klinik psikolog olmak tzere egitilmistir.

Dort Oge—Yzl; 13 Sayi: 26 Aralk 2024



Amerikada 1945 ten Beri Psikoloji 117

Klinik psikoloji, Amerikan tniversitelerinde 6nemli fakat ayni zamanda
biraz da tartigmali bir yer isgal etmektedir. II. Dinya Savagi sonrasinda ulusal hii-
kimetteki saglik kurumlarindan birisi, ilkede kidemli askeri hastanelerdeki akil
hastalariyla ilgilenecek kadar psikiyatristin hicbir yerde bulunmadigina ikna ol-
mustu. Béylece klinik psikoloji (psikoterapi, anormal psikolojisi, her tirli duygu-
sal rahatsizlik ve ilgili konular) alaninda 6nemli sayida doktora egitimi yapilmasi
maksadiyla biytk tniversiteler i¢in ulusal biitceye epeyce para eklendi. Doktora-
dan sonra dgrenciler bir yil akil hastanesinde stajyer olarak kalirlar ve ardindan
savag gazileri arasindaki ruhsal vakalarda psikiyatristlerle birlikte teshis ve tedavi-
de ¢aligirlardi. En tepedeki adam her zaman, diplomasini tip fakiiltesinden almig
psikiyatristtir, klinik psikolog ise az ¢ok onun asistani olarak hareket eder. Klinik
psikologlar genellikle psikiyatristlerden daha iyi egitim almig olsalar da bu durum
klinik psikologun kendisini ikinci simif vatandas olarak hissetmesine sebep olur:
Klinik psikolog, bir Universitede dort yil ruhsal bozukluklar tizerine egitim almig
ve bir yil psikiyatri kogusunda stajyerlik yapmustur.

Klinik psikologlarin doktora i¢in tip fakiiltesi yerine bir tiniversitede yetig-
tirilmesinin nedeni, doktoranin kismen bir aragtirma derecesi olarak gérilmesiydi.
Bu, aliciy1 aragtirma ve bilginin sinirlarini genisletmek i¢in donatmak tizere tasar-
lanmus bir dereceydi, halbuki tip doktoru derecesi teghis ve uygulama egitimi verir,
normalde aragtirma egitimi vermez. Ruhsal bozukluklarla ilgili bilinmesi gereken
o kadar ¢ok sey var ki oldukea fazla sayida klinik psikologun aragtirma maksadiyla
tniversite ortaminda kalmast umulur. Bazilari hocaliklarinin yan: sira fiilen bunu
yaparlar, fakat cogu bir akil hastanesinde birkag yil ¢calisirlar ve sonra onlara lisans
temin eden ve genellikle mali agidan ¢ok iyi durumda olduklar: eyaletlerde kendi

6zel muayenehanelerini agmak tizere ayrilirlar.

Akademik ve klinik psikologlar birbirlerine her zaman kargilikli hayranlikla
bakmazlar. Klinik psikologlar, genellikle akademik psikologlarin aragtirmalarini,
yalin zihin ve davrams (alg: ve refleks) unsurlarina yaptiklar: vurgu bakimindan
onemsiz olarak gorirler. Halbuki klinikgiler bir bireyin toplam davranisi ve bireye
duygusal rahatsizlik veya sikintili zamanlarinda yardim etme ihtiyaci ile ugrasmak-
tan gurur duyarlar. Bir zamanlar klinik psikologlar kendi topluluklarini olugturmak
icin Amerikan Psikoloji Derneginden tamamen ¢ekilmek istediler; fakat uzun tar-
tigmalardan sonra daha akilli tyeler, simdi en biytik bélimiini olusturduklar: ana

organizasyonda kalmaya digerlerini ikna ettiler.

Akademik cevrelerde ve aslinda kamuoyunda pek ¢ok okuyucu arasinda
son zamanlarin en biiylik heyecan: Harvard’li Gnli psikologun bir kitabinin ¢ik-

masiydi. Bu kitap, B.F. Skinner'in, Beyond Freedom and Dignity (Ozgﬁr/dgﬁn ve
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Onurun Otesinde) adin1 tagtyan eseridir (bu tuhaf bagligin anlamini agiklamak ¢ok
yer tutar). Kitap, mesleki dergilerde oldugu kadar giinliik basinda da glindeme gel-
di. Genis ¢apta 6viildi ve ayni zamanda siklikla lanetlendi; birkag hafta boyunca
New York Times'in En Cok Satanlar Listesinde yer ald: ki bilimsel bir yayin i¢in
nadir goriilen bir olaydir. Skinner’in bir siire nce yazmis oldugu bir romanin (ad:
Walden Two idi) popilerligi nedeniyle kitap kismen ovgiiyle karsilanmists; fakat
esas olarak taninmig Harvardl psikologun diinyada hayvan davraniglarindaki en
dogru ve en derin aragtirmact olarak kabul edilmesi nedeniyle 6viilmistii ve bu
nedenle onun en yeni kitabinin ideal bir toplumun nasil yaratilacagini géstermek
bakimindan Walden Two'nun ¢ok dtesine gectigi diigiiniilityordu. Pek ¢cok okuyucu
nasil Utopya yaratilacag: bilgisinin hayvanlarin davranslarindan ¢ikarim yapilarak

elde edilemeyecegini hissettiginden, kitap ayn: zamanda lanetlenmisti de.

Skinner, laboratuvar hayvanlarinin eger uygun sekilde 6dillendirilirlerse,
genellikle de yiyecekle, neredeyse her seyi yapmaya yonlendirilebileceklerini anladh.
Skinner’in ifadesi soyleydi: “Eger hayvanlarin davranisi uygun sekilde desteklen-
misse”. Ayrica cezann (yiyecek aramak i¢in kostururken ayaklarinin Gstiinde dona
kalma gibi) nadiren koti ya da etkisiz davramigimizi etkiledigini de anladi. Bu ytiz-
den cezanin neredeyse yararsiz oldugu neticesine varir, ¢linki kétii davranis yine de
kendisini ifade etmenin bir yolunu bulacaktir. Kétii davranss, tipk: iyi davranigin ne
zaman bir gans verilirse ortaya ¢ikacag: gibi hayvanin icindedir (yani 6grenilmis-
tir). Cocuklar iyi davranis i¢in 6viiliir ve 6diillendirilirse (desteklenirse), cezaya cok
az ihtiya¢ duyulacagina inanir. Yizyillardir hitkiimetler, toplum, hapishaneler ve
din kéti davranigtan kurtulmak icin cezay: ya da ceza tehdidini kullandilar, fakat
diinyanin gu anki durumuna bakilirsa sonug pek de bagarili degildir. Skinner, bu
onciillerden yola ¢ikarak iyi Toplumu inga etme yolunun ayrintili bir agiklamasim
gelistirir. Bu kisa yorumlar kitabin hakkini vermiyor, fakat Skinner'in yazdiklari

diinyanin bugin i¢inde bulundugu karmasayla ilgilenenlere bir meydan okumadir.

Ozellikle tiniversite 6grencileri genel olarak diinyanin iginde bulundugu ve
ozel olarak kendi tlkelerinin tizlici durumundan rahatsizlar: Vietnam, yoksulluk,
asirt zenginlik, 1rk ayrimeiligs, uyusturucu bagimliligs, gecekondu mahalleleri, hii-
kiimet yolsuzluklar: ve ticaret, enflasyon vb. Bu meseleler giliya barisa, 6zgiirlige,
bireye ve hukuka saygiya ve herkes i¢in firsat esitligine adanmus bir tilkeye yakismaz
goriintiyor. Bu yil birgok liniversiteye kayitlar azald: ve 6grencilerin biyik kismi
mezuniyetten énce muhtemelen okulu birakacaklar. Diinyalariyla ve gelecekleriyle
alakasiz gibi goriinen bir egitimi takip etmede bir mana gérmiiyorlar. Gliniimiizde
her zamankinden daha popiler olan felsefe ve din dersleri bile ihtiyaci kargilamiyor

gibi goriinmekte.
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Ogrenci isyanlari, binalarin iggali, derslerin aksamasi, grevler ve hatta Ohi-
odaki Kent State Universitesi'nde ve 6zellikle de Jackson State Universitesi’ndeki
(burada beyaz polisler, bazi tiniversite kararlarina karg: zararsiz ve siddet icermeyen
bir protestoda bulunan siyahi 6grencilere ates agmusts) silahli saldirilarin ayrintila-
rin1 veren raporlar diinyaya yayildi. Bu giiz doneminde kampiisler daha sessiz, fakat

gorlinistin altinda héla huzursuzluk stirtyor.

Ogrenciler, hayal kirikliklarinda yalniz degiller. Daha yaslilar saskin ve aciz-
ler. Cok popiiler olan gen¢ Kennedy kardesler suikasta kurban gittiler. Martin Lut-
her King de daha sonra ayni kaderle karsilagti. Biyik kentlerde sug endige verici
bir oranda artt1. Bir seyler ters gitti, siyaset daha iyiye degisim i¢in ¢ok az timit ve-
riyor gibi goriinmekte ve resmi din yani kiliseye katilim zayifladi. Merhum Baskan
Eisenhower’in veda konugmasinda dedigi gibi askeri-endistriyel sanayi tilkenin

kaderini elinde tutmakta.

Birgok yash insan, Kanadada, Meksikada, Isveg'te, 1ngiltere’de veya onlari
hos kargilayacak baska herhangi bir tilkede ikamet etmeye talip olan 6grencileri
ornek almak istiyorlar. Esimle bazen ayni ruh halinde oluyoruz. Egim, yillardir
baris faaliyetlerine aktif olarak katilds, fakat ne ige yaradi? Eger daha geng olsaydik,
ikinci vatanimiz olan Tiirkiye'ye gitmek ve Ankara yakinlarinda, muhtemelen de
Bahgelievlerde (burada Anadolu bozkirini seyredebilir ve biytik Atatirk’iin ani-
sina yapilmis muhtegem anitina da hayranhk duyardik) yagamak isterdik. Dort yil
once Tahran’a giderken eski meslektaglarimi ziyaret etmek ve (geyrek asir 6nce biz
oradayken heniiz ingaatin ilk agamasinda olan) muhtesem Anitkabir’i gérmek i¢in
Ankarada iki G¢ giin kaldim. Fakat atalarimiz nesiller boyunca burada yasadilar, bu
ylzden koéklerimiz derinlere inmekte ve ¢ocuklarimiz ve torunlarimiz yakinlarda

yasamakta. Bu yiizden muhtemelen yolculugun sonuna kadar burada kalacagiz.
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Sarton’un Yeni Hiimanizmi’'nin Tirkiye'ye Girigi

Melek DOSAY GOKDOGAN

Bu ¢aligmada, George Sarton'un 1924 yilinda Isis'te yayinladigs “The New
Humanism” adli makalesinin ¢evirisi yer almaktadir. Bu minasebetle, ¢eviriden

once, kisaca yeni hiimanizm tizerinde duracagim.

Himanizm terimi ve kavrami eski ¢aga ait olmakla beraber, asil popiilerli-
gini Ronesans déneminde kazanmugtir. Koken olarak Fransizcadan gelen terimin
Tirkge karsiligy insancillik, insan merkezcilik olarak verilmektedir. Bundan kas-
tedilen de Tanri merkezcilik kargisinda insan merkezciligi, her geyin ol¢iistiinin
insan (akli) olmasidir. Antik Yunan diinyasinda dogadaki her seyin insan aklina
dayanarak ve onun sayesinde agiklanabilecegine inang seklinde beliren hiimanizm,
doga ve bagka her sey karsisinda insan aklina giiveni simgelemekteydi. On begin-
ci yuzyilda Avrupada baglayan Rénesans hareketi ¢ercevesinde canlanan, yeniden
giindeme getirilen de iste Teosantrik Orta Cag’in disiince ve inang sistemine bir

karg1 ¢ikis ya da bag kaldir: olarak gériilen bu hiimanist anlayisti.

Himanizm, zaman i¢inde cesitlenerek edebiyat, felsefe, sanat gibi fark-
l1 alanlarda orijinalinden farkli anlamlar kazanan bir digtince akimi haline gel-
di. Bilimsel hiimanizm, dini hiimanizm, sekiiler himanizm, Marksist hiimanizm,
Huristiyan hiimanizmi, etik himanizm, klasik himanizm gibi ¢esitleri vardir. Bu
cesitli himanizmler, ait oldugu alana 6zgi nitelikler kazanarak tek bir himanizm
taniminin yapilmasini gliclestirmektedir. Benim bu yazida tzerinde duracagim
Yeni Hiimanizmdir. Hiimanizm ile yeni hiimanizm arasindaki fark; Nihat Dur-
maz (2020, s. 66)'a gore, mutlak, degismez ve tamamlanmis ile gegici, degisken ve

eksik olan seklindedir.
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Ancak Yeni Himanizmin de kendi i¢inde farkliliklar gosterdigi anlagil-
maktadir. Meseld Britannicadaki Yeni Himanizm maddesinde, 1910 ile 1930
yillar1 arasinda ABD’de ortaya ¢ikan elestirel bir hareket oldugu belirtilmektedir.
Buna gére hiimanizm, insanin kendisini i¢inde buldugu sanayilesme, materyalizm
ve rolativizm caginda eski uygarhiklarin manevi/ahlaki niteliklerini hatirlama ve
hatirlatma isiydi.

Bir diger anlayiga gore ise insanlifin yirminci yiizyilda kargilagtigi bunalim-
lar neticesinde bilimsel, dini, ahlaki ve kiiltiirel alanlarda ortaya ¢ikan problemle-
rine ¢6zim olmast i¢in lretilen bir digiince akimidir (Durmaz, s. 7). Bu farkli an-
layislarin misterek noktasinin insan merkezli olmasi, yani insanligin yeni yiizyilda

kargilagtig1 problemlere ¢6ziim bulmaya odaklanmas: oldugu séylenebilir.

Francis Bacon'un 6ngériisini dogrular bicimde on sekizinci ve on doku-
zuncu ylzyillarda bilimin ve teknolojinin dogay: egemenlik altina almasi bilime
olaganiistl bir gli¢ kazandirmigtir. Bundan etkilenen hiimanistler, bilim digindaki
her seyi reddetmislerdir (Durmaz, s. 42). Bunda Auguste Comte’un pozitivizminin
de 6nemli etkisi olmugtur. Ciinkii Comte’un pozitivizmi, insan olmak ahlaki dog-
rulugu bulmay: sagladigindan ve tanrilardan ya da bagka herhangi bir doga tsti
glicten vaz gectiginden, hiimanist bir felsefe olarak kabul edilir." Burada kargilagi-
lan problem, toplumlarin epistemik cemaatleri i¢indeki kopukluktur. Nitekim John
Brockman da buna isaret etmekte. Ona gore, buyiik bilimsel gelismelerin yasandig:
yirminci yiizyildan itibaren geleneksel begeri bilimlerin uzmanlari, bilim ve tek-
nolojiye 6zel teknik alanlar olarak bakmak suretiyle bu ayrigmay: gerceklestirdiler
(Brockman, 2014, s. V). Yani sosyal bilimciler ile sanatgilar, fen bilimcileri ve tek-
nisyenlerden farkl diiginiyorlard: ve bu iki grup birbirlerinin alanlarini bilmiyor-
lard1. Ugiincii kiiltiire mensup bireylerin ortaya ¢ikmast, bu ugurumun giderilmesi
icin care olarak gériilmiistii. Ugtincii kiiltiiriin mensuplari arasinda, bilim insanlar

gibi diigiinen begeri bilimcilerin olacagina inaniliyor ve bu hedefe odaklaniliyordu.

Benim tzerinde duracagim George Sarton'un Yeni Hiimanizmi de ki bi-
limsel himanizmdir, bu probleme ¢6zim arayisiyla ortaya ¢ikmig gibi goriinmek-
tedir. Onun yeni hiimanizmi, insanligin ilerlemesini ve birligini savunan bir felse-
fedir. Pozitif bilginin ve bilimin énemini vurgular ve tim insanlarin ortak bir amag
i¢in birlikte ¢alismas: gerektigine inamir. Sarton’un 6grencisi Aydin Sayili'nin bil-
dirdigine gore, hocasinin baglica maksads, bilimi insanilestirmek ya da tarihgilerin
ilgisini bilime kaydirmakti. Sarton, zamanin aydinlarinin aym dili konugmayan ve
ayn1 sekilde digtinmeyen iki diigman gruba boliindiklerini distiniyordu. Eger bir
sey yapilmazsa, bilim strekli ilerlediginden bu ugurum daha da biytyecekti. Ken-

1 Bk. https://heritage.humanists.uk (son erigim tarihi: 01.03.2024).
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disi igte bu ugurumun tzerine koprii kurmak suretiyle problemi ¢ozmek istemigti

(Sayili, 1996, s. 122). Bu kdpri, bilim tarihi disipliniydi.

Sarton, yeni bir hiimanizmin ortaya ¢ikmasi i¢in bazi ilkelere ihtiya¢ oldu-
gu kanaatindeydi. Bunlar 1) insani ilerleme, pozitif bilginin ortaya ¢ikmasindan
sonra hizlanmigtir 2) Farkli bilim dallarinin ortaya ¢ikip geligmesi bu bilimleri
olumlu etkiler 3) bilimsel ilerleme, tek tek bireylerin ¢abalariyla degil tim insanla-
rin migterek ¢abasiyla gerceklesir. Aslinda bilimsel faaliyetin insana kazandirdig:

tsttinliikten kaynaklanan bilgelige “Yeni Hiimanizm” adin1 vermisti (Sayil, s. 141).

Sarton'un 6grencisi Aydin Sayili ile iilkemize giren resmi bilim tarihi disip-
lini, bu 6zellikleriyle bilim tarihgilerimizi ister istemez pozitivizme yaklagtirmigtir.
Bilim tarihi aragtirmacilarimiz uzun yillar ¢caligmalarini pozitif bilimlerin tarihiyle

sinirlamuglar ve kiiltiirtin bilim 6gesini 6zellikle vurgulamiglardir.
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Yeni Hiimanizm

George Sarton™
Ceviren: Melek DOSAY GOKDOGAN™

“Geg¢mis ne kadar giizel olursa olsun, gelecekten daha az gilizeldir.

Gegmis bizi uzun siire oyalayamaz. Onemli olan gelecek.”

Ayni baglik altinda bagka (fakat Fransizca) bir yaziyr daha 1918 yilinda
Scientiada yayinlamistim. O yazinin son clmlesi, simdiki yazimin baglangicini
olugturmakta. Her iki yaz1 da ayni temel fikirlerin agiklanmasina hasredildigin-
den, mecburen ikincisinde tekrarlar olacak. Bundan kaginmak i¢in ¢ok ugrasma-
dim. Son bes yillik tecriibelerim, bazi degisiklikler ve ilaveler getirdi. Amerikan
Bilimin Ilerlemesi Dernegi'nin (American Association for the Advancement of
Science) Aralik 1922'deki Boston toplantisinda halka agik bir konferansta bun-
lar1 ifade ettim.

Hedeflerimin simdiki plani s6yledir: I. Tlkeler; I1. Bilginin birligi; II1. In-
sanligin birligi; IV. Bilim Tarihi; V. Yeni Himanizm. Bunlara iki madde eklen-

migtir: 1) Isis’in yayinlanmasy; 2) Isis’in ilk yandaglarinin listesi. 1k ek, aslinda

*  George Sarton, “The New Humanism”, Isis, Cilt 6, Say1 1, 1924, s. 9-42.
** Prof. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Felsefe Bolimii, Bilim Tarihi
Anabilim Dali, mgokdogan@ankara.edu.tr, ORCID: 0000-0002-6936-6372.

Kiinye: SARTON, George, (2024). Yeni Hiimanizm, Cev. Melek Dosay Gokdogan, Dért Oge, 26, 125-145.
http://dergipark.gov.tr/dortoge.
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Amerikali bilim insanlarina ve aragtirmacilara acil bir ¢agridir. Liitfen okumay1

ihmal etmeyin.!

I. ilkeler

Yeni hiimanizm, yani Isis'in kendini savunmaya hasrettigi gaye, nihai olarak

asagidaki “U¢ ya da dort ilkeden” tiretilebilir:

1- Insanhigin ilerlemesi esas olarak pozitif bilginin ilerlemesine baglhdir.
Pozitif bilgi; din, siyaset ve sosyoloji alanlarinda nesnel olarak ¢ok az bilinenleri
icerecek sekilde en genis haliyle anlagilmalidir. Ornegin, artik modern diinyada var
olan daha biiytik dini hos gori, bir 6l¢iide bizim bagka milletlerin dinlerine iligkin
daha derin bilgi sahibi olmamizin bir neticesidir. Cesitli suglulara daha insancil

davranilmasi, psikopatoloji aragtirmalarinin en soylu meyvesidir.

Tip ve fizik bilimlerinin yol a¢t1¥1 devasa gelismelerden ise bahsetmeye ge-
rek yok. Yagam kosullari artik o eski zamanlardakinden ya da vahgsiler arasinda
hala bulunabilen kogullardan esasen farkliysa, bunu aslinda pozitif bilginin ve onun
uygulamalarinin ilerlemesine bor¢luyuz. Her biri digerinden daha ustaca ve daha
harikulade olan gesitli iletigim araglar1 gezegenimizi o kadar kiigiiltmistiir ki ade-
ta insan distindliglini gezegenin bir yerinden bagka bir yerine neredeyse aninda
aktarabilir ve maksadini empoze edebilir. Ote yandan, bilim insanlari, kimya ve
fizigin sonsuz kiigiik nesnelerini ve astronominin sonsuz buyiik nesnelerini yavag
yavas ag1ga ¢ikarmak suretiyle evreni neredeyse hayal giictini agacak 6l¢tde biiytit-
tiler. Sabirli aragtirmacilarin her daim ortaya ¢ikarttig1 sagirtic: olgularla kargilag-

tirildiginda, sairlerin hayalleri kii¢lik kalmaktadir.

Maddi ve entelektiel ilerleme ne olursa olsun, her durumda doganin yeni
bir sirrinin kegfinin ya da eski bir sirrin daha derin bir sekilde anlagilmasinin ne-
deni bulunabilir. Manevi ilerlemeye gelince, bu, biiyiik 6l¢tide kosullardan bagim-
s1z kigisel bir meseledir. Milyonlarca insanin mutlulugunu tehlikeye sokan birgcok
korkung engel, bunlarin dogalar1 hakkinda daha iyi bilgi sahibi olunmasiyla ve
bunlarin yok edilmesi i¢in bilimsel ydntemlerin 1srarla uygulanmasiyla yavas yavas
ortadan kalkmigtir. Bu insanlarin mutlu olma sanslari boylece maddi olarak art-
mistir. Yine de her insanin mutlulugunun, kutsalliginin éncelikle kendi mizacina
ve dogustan gelen bilgeligine bagh oldugu dogrudur.

2- Her bilim dalinin ilerlemesi diger dallarin ilerlemesine baghdir. Bu ikin-
ci ilke, bilginin 6zsel birligini ifade eder. Bilimi b6linmez bir biitiin olarak gor-

meyisimizin nedeni sadece menfaatlerdir. Bilimi her biri ayr1 bir inceleme konusu

1 Bu iki EKin terclimesi burada yer almamaktadir (¢evirenin notu).
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haline gelen ¢esitli dallara bélmek zorundayiz; bilgimiz arttik¢a bu dallar giderek
daha bagimsiz hale gelen daha kiigiik alt dallara béliniir ve sonsuza degin bdyle
devam eder gider. Ayn: sekilde, hayvanlar dleminin organizasyonunu anlamak i¢in
hayvanlar: dallara, siniflara, takimlara, ailelere, cinslere, tiirlere ve ¢esitlere ayiririz.
Bu tir siniflandirmalar ne kadar dogal olursa olsun, biytik 6l¢tide yapaylik igerirler.
Bilimin gelismesini bir agacin gelismesiyle mukayese edelim. Dallar kesilirse yaga-
yamazlar ve bunlar (dallar1) olmadan agacin kendisi kisa siirede yok olur. Bununla
birlikte bu mukayese yeterli degildir, ¢tinkii bilgi agacinin dallar yalnizca ¢iktiklar:
govde veya ana dallar vasitasiyla degil, fakat bagka bircok yolla da (ana gévdeye)
baglanmiglardir. Neredeyse her yil, ¢esitli bilgi dallarin: yeni bir bi¢cimde baglayan
yeni bir aragtirma tirinin dogusuna tanik oluyoruz.? Boylece agag gittikce daha
karmagik hale gelir, ancak daha saglam birlesir; her bir kolun birbirine dogrudan
baglanacag bir gelisme halini tasavvur edebiliriz. Her dalin basarist, dogrudan veya
dolayl: olarak digerlerinin hepsine etki eder.

3- Bilimin ilerlemesi tek bir halkin miinferit ¢abalarina degil, tim insan-
larin ortak ¢abasina baglidir.* Bu ti¢iinci ilke, insanligin temel birligini ifade eder.
Bir ulusun ayricalikli mali olan tek bir bilimsel kuram bilmiyorum, fakat béyle bir
kuram bulunabilseydi bile, bunun bagka uluslarin katkida bulundugu bagka bircok
kurami icerdigini gostermek kolay olurdu. Bu nedenle bilgi agacinin, belirli bir
tilkenin topraginda kok saldig1, koklerinin uygar diinyanin her yerine yayildig: ve
diinyanin hemen her yerinden igerik sagladigi distintlemez.

Tkinci ve tigiincii ilkelerin birbiriyle baglantili oldugunu anlamak ¢ok 6nem-
lidir. Bilginin birligi ve insanhigin birligi, biiyiik bir hakikatin iki yuziidiir. Bagin-
tililiklar: pek ¢ok defa dogrulanmigtir. Her bilimsel 6gretinin yapisi, bir zincirle
veya bir arada tutulan zincirler kombinasyonuyla karsilagtirilabilir, fakat bunlarin
halkalari ¢cok farklidir ve yerleri degistirilemez. Belirli bir sirayla birbirlerini takip
etmeleri gerektiginden, numaralandirilmig olduklarini dugtinebiliriz. Simdi artik
bilim tarihi 6grencisi, bu zincirlerin belki de beklenebilecegi gibi halkalar halinde
tam da ortaya ¢iktiklar: sirayla inga edilmedigini ¢ok gegmeden fark eder. Birbi-
rinden ¢ok uzak birgok yerde, bagimsiz olarak belirli baglantilarin veya baglanti
dizilerinin kuruldugu siklikla gérilmiistir. Bazen halkalar eksik olur ve tim zinciri
kurmak yani kurami tamamlamak mimkiin olana kadar yillar gecer. Bunun iyi
bir 6rnegi, fizigin bugilinkii gelismesinde bulunabilir: Kuantum kurami, rezonans
potansiyelleri veya hidrojen spektrumunun yapisi gibi olgular hakkinda yeterli
actklamalar getirir, fakat bagka pek ¢ok optik olgusunu agiklamakta hala yetersiz-

2 Ornekler: Sismoloji, biyometri, astronomik spektroskopi, osinografi, gorelilik kurami.

3 Yada en azindan biytik bir kisminin.
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dir. Ornegimizi takip ederek bu kuramin bazi baglantilarinin hala eksik oldugunu
soyleyebiliriz. Kimse zamanini ya da yerini séyleyemese de bunlar sonunda kegfe-
dilecekler. Japonyada veya Fransada ya da Avustralyada olabilir. Akilda tutulmas:
gereken anlamli gercek sudur ki her bir kuram veya kuramlar grubu, her bilim dali
ve aslinda tim bilim, her biri digerlerinin bazisindan (muhtemelen arka arkaya
sirayla degil) bagimsiz olarak bulunabilecek bir dizi numaralandirilmig halkadan
ve ¢ok uzak yerlerde olugur. Yine de nihayetinde tim bu halkalar o kadar gt¢lii bir
zincir olugturur ki kirmak son derece zordur, ancak sonraki kesifler kisiyi dizenle-
mesini iyilestirmeye zorlayabilir. Eger bilim miikemmel uyuma sahip tek bir yap:
olmasaydi ve pek ¢ok cografyadan bu biiyiik girisimde is birligi yapan insanlar ayni
temel gerekgeyle harekete ge¢meselerdi, kosullarin bu tiir kombinasyonlari nasil

olabilirdi ki (ve her yeni kuramin ingasiyla ilgili olarak nasil tekrarlanirlardi)?

Farkli yerlerde ¢aligan gesitli kisiler, agag1 yukar: ayni zamanlarda yapmus
olduklar: bagimsiz kesiflerle bagka bir dizi kanit sunmaktalar. Béyle bir es zaman-
lilik, insanin evrimi stirecinde sadece bir veya iki defa gerceklesmis olsaydi, bunu
tesadiife baglayabilirdik. Fakat tekrar tekrar gerceklesti, aslinda birka¢ yazarin
ayrt ayr1 meziyetlerine iligkin sonu gelmeyen tartigmalarin konusu olmayan ancak
birkag kesif vardir. Eg zamanliliklar bu kadar sik rastlantiya bagl olamaz, bunlar
toplumsal bir zorunlulugun sonuglarindan bagka bir sey olamazlar. Bilim yeterli
tutarlilifa sahip bir yap: olmadik¢a ve insanhigin farkli alanlarinin ¢abalari dogal
olarak bir araya gelmedikge, bu zorunlulugun kendisi kavranilamaz.

Bu distnceler, insanligin, deneyimi ve bilgisi sonsuza kadar zenginlesen ve
ortak disgtincesine bilim dedigimiz 6limstiz, tek bir insanla klasik mukayesesine
daha derin bir anlam katiyor. Tek bir bilim, uluslararas: ve eskimeyen bir is bir-
liginin meyvesi, tek bir 6rgitlii yapi, tim insanlarin, tim irklarin ortak hazinesi;
aslinda hepsinin esit haklara sahip oldugu tek mirastir.

Insanin bir amaci oldugunu var saytyorum; bir amact yoksa varlig1 sadece
bir sagmaliktir. Bu amacin gercekligi tam olarak kanitlanamaz, fakat iki olgu kii-
mesinden makul bir gekilde sonug ¢ikarilabilir: Ilkin insan evriminin genel gidisat,
bilimin stirekli biiyimesi ve gittikce artan birlesmesi; ikincisi insanin psiko-fiz-
yolojik yapisi, diger hayvanlarinkinden él¢iilemeyecek kadar ustiin bir diiginme
makinesine sahip olmasi, onu sirekli kullanmasi, entelektiel istekleri, evrenin ve
bizzat kendi varliginin gizemlerini agiklamaya yonelik ¢ilginca girigimleri. Ayni
onlenemez diirtiiye boyun egerek, ben de kendi adima sonsuza kadar bilgi alani-
min disinda kalacak bir problemi ¢ézmeye ve insanin 6zel islevinin (bu onun en
yakin amacidir, ¢linkt bu iki ey nasil farkli olabilirler ki?) kendisinden baska higbir

canlinin yaratamayacag: tiirden bir enerji olan entelektiiel enerjiyi iiretmek oldu-
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gunu 6nermeye ¢aligabilirim. Amaci, glizellik, adalet, hakikat gibi maddi olmayan
degerler yaratmaktir. Her seyden 6nce hakikat, ¢linki giizelligin ve adaletin ondan
kaynaklandig1 kolayca gésterilebilir. Hakiki iligkiler mutlaka uyumlu ve giizeldir
(doganin giizelligi emsalsizdir); bunlar tarafli olamazlar. Ote yandan, ne kadar bag-
tan ¢ikarict yalanlar veya diger aldatmacalar olursa olsun, bunlardan yapilmis gizel,
gercekten ve kalici guzel bir sey tasavvur edemeyiz; adaletin yalan Gzerine inga

edildigini veya safligin kirlilik tizerine inga edildigini distinemeyiz.

Insanligin, var olmaktan ve varhgini sirdiirmekten bagka bir amaci olma-
digin1 kabul etmekten insan trkiyor. Gayesi savasmak, 6ldirmek ve birbirini yiyip
bitirmek, hatta maddi zenginlik yaratmak olamaz, daha fazla refah ve liiks sag-
lamak da olamaz. Tum bu etkinlikler amag degil aragtir; asil amag yeni degerler,
entelektiel degerler yaratmaktir: doganin uyumunun yavag yavas ortaya ¢ikmasi ve
yayilmasi, sanat ve bilim dedigimiz seyin geligmesi ve organizasyonu. Diger tim
faaliyetler yarigin bu buyiik amacina baghdir. Unutulmamalidir ki bu sonug Isis
okuyucularina ne kadar 6nemsiz goriinse de kabul edilen gortislere kesinlikle ayki-
ridir. Pek ¢ok s6zde egitimli insan da dahil olmak tizere insanlarin biiyiik cogunlu-
guna gore, gizellik ve hakikatin, sanat ve bilimin yaratilmas likstiir; sanatcilar ve
bilim insanlar: asalaktir ve ilgisizlikleri ve ¢alismalarinin meyvelerini pazarlamanin
zorluguyla orantili olarak daha fazla asalaktirlar; bununla beraber cesaretlendiri-
lebilirler, verimsiz ¢icekler yetistirirken bile, sampiyon kopekler veya yaris atlari
olarak bile sevilebilir ve onurlandirilabilirler. Bana gére, tam tersine sanatcilar ve
bilim insanlar1 hakiki yaraticilar, insan ideallerinin bekgileridirler; yarigin varligin
hakli ¢ikaran, yarisin kaderini gerceklestiren bu ikisidir; digerleri sadece bu bagariy
mimkin kiliyorlar, endistri ve is diinyasinin efendileri, bityiik finansérler, hicbir
anlamda insanligin liderleri degil, fakat bag kihyalaridir.

Béylesine derin bir yanls anlama nasil olur da devam edip gider? Insanlar, fa-
aliyetlerinin esas degeri hakkinda nasil bu kadar derin fikir ayriligina diigebiliyorlar?
Bu durum yalin olarak, bu faaliyetleri aymi zaman dilimine gore degerlendirmeme-
lerinden kaynaklanmaktadir. Cogu kisi simdinin ve ge¢misin ve gelecegin en yakin
kisimlarindan bagka higbir seyi umursamiyor: Diin, bugiin, yarin. Tarihsel ufukla-
11 Ug veya dort kusakla simirhidir. Her basariyr kendi yagamlarinin uzunluguna gore
olcerler. Olaylart giiliing derecede kiigiik bir standarda baglama girisimleri, ancak
sagma sonuglara yol agabilir. Bu agidan bakildiginda, maddi ihtiyaglarin agik ara en
onemli oldugu ve maddi refahin asil amag olmak zorunda oldugu agiktir. Hayat bu
kadar kisayken, sanat ve bilim siiphesiz israftir. Once yasamak. Fakat ufkumuz daha
fazla ge¢mige ve gelecege dogru uzanir uzanmaz, tim maddi ihtiyaglarimizin, tim
glinliik problemlerimizin butin gegiciligi ve ikincilligi tam olarak ortaya ¢ikmakta.

Bu ihtiyaglar su an icin elzem olmakla birlikte, kendi kendine yeterli olamayacak
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kadar faydasizlardir; bunlar amag¢ degil, ona ulagmak i¢in arag olabilirler. Mesela
bir sonraki 6gtinim ¢ok 6nemli; eger bir rastlanti 6gtinimi uzun sire geciktirsey-
di, bir stire zihnimi meggul ederdi; ancak onu yer yemez hatirlamaya bile degmez.
Hayatimi(adadigim)n ¢aligmasinin aciliyeti sdyle dursun; bir stire birakirsam zarar
gormenm, fakat bisbiitin birakirsam, hayatimin bir anlami kalmaz, 6lmiis de olabi-
lirim. Ya da anlatmak istedigimi bagka bi¢imde agiklamak i¢in bana viicudumuzun
hangi organinin en 6nemli oldugunu sordugunuzu farz edin. Zaman standardini-
z1 bilmeden cevap veremezdim. Esas olarak simdiyi mi dusiiniiyorsunuz, o zaman
bitkisel organlarimizdan daha 6nemli ne olabilirdi? Ciinkii insan 6nce yagamali ve
hayat: sallantidaysa bagka hicbir seyin 6nemi yoktur. Mide veya bobreklerdeki en
ufak bir yara kisinin mutlulugunu tehlikeye sokar ve kisa siirede verimsizlige gotiirir;
beyinsizler ise ok mutlu olabilir ve aptalca performanslar: biiyiik alkss alabilir. Fakat
gelecegi diiglindiigtimiiz anda problem tamamen farkl bir gériniim almakta. Beyni-
mizi iyi bir amag i¢in kullanirsak sonsuza kadar yagayabiliriz, oysa kimse midemizin
iyi olup olmadigini veya yemeklerimizden ne kadar keyif aldigimizi bilmekle ilgilen-
mez. Ayni paradoks, bireyler i¢in oldugu kadar insan gruplari ya da uluslar i¢in de
gegerli olacaktir. Bugiinkii bakis agisindan, onlarin maddi ihtiyaglar: 6n plindadir ve
en biiytik adamlar1 bu ihtiyaglar: en etkili bicimde karsilayanlardir. Fakat onlara daha
uzak bir mesafeden bakarsak, bakis acis1 tamamen degisir. Yunan'in, Roma’nin ya da
Ronesans’in biiyiik is adamlarini ve finansérlerini bilmek kimin umurunda? Isimleri
bile unutuldu. Bunlarin unutulmaktan kurtulan ¢ok azi, yalnizca aragtirmacilarin,
sanatgilarin ve bilim insanlarinin —muhtemelen evcil hayvan veya usak muamelesi
yapilmis kimseler, tarafsiz faaliyetlerini destekledikleri icin unutulmamugti. Fakat in-
sanoglu, maddi ihtiyaglarina bagariyla hizmet edenlere duydugu biyik saygiya rag-
men, onlar 6lir 6lmez ve karari bu ihtiyaglardan etkilenmez hale gelir gelmez, onlar
geri plana iter ve hizmetgilerini —sanatgilar ve bilim insanlar1 — sahnenin ortasina
¢agrirlar. Insanhigin makul karari, béylece varsayimimizi dogrular: Ruhsal yasamini
zenginlestiren az sayidaki kisi, sonsuzluk ig1ginda onun (insanligin) hakiki temsilci-
leridir. O halde kaderi gerceklestirenlerin bagkalar1 degil, onlar olduguna inanmakta
hakli degil miyiz?

Bu, nihayet bagka bir paradoksu ¢6zmemizi saglar: Var saydigim insanog-
lunun birligi ile kronik bir giivensizlik, anlagmazlik ve savag durumlari nasil uz-
lagtirilabilir, ah ne yazik! Fakat ¢ok mu agikar? Oldukga yalin: Birlik gizlidir fakat
derinlere yerlesmistir; ayrilik yaygin fakat yiizeyseldir. Bu birlik, dncelikle basgka
herhangi bir sekilde amaglar1 bencil ya da geri kafali, milliyetci, irksal veya mez-
hepsel olmayan her milletten az sayida kisi tarafindan hissedilmis ve ifade edil-
migtir. Fakat biyik 6l¢iide insanoglu, insanligin amacini yerine getirme gorevini

tustlenmis ¢ok az kigi; ayrilik, ¢ikar catigmas: diger insanlarin ezici bir cogunlugu
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tarafindan hissedilmis ve ifade edilmigtir. Bunlar, kendi ¢ikarlarinin bagka kéylerde
ya da sinuirin Gtesinde yagayan veya bagka bir partiye katilan ya da bagka bir kilise-
de ibadet eden kisilerinkinden farkli oldugunu yogun bi¢imde fark ederler. Kendi
kardeslerinin kiskang sevgisi; tim diger insanlar1 kiicimseme, gtivensizlik ya da
hatta nefret, yagamlarinin duygusal kaynaklarindan, faaliyetlerinin uyaricilarindan
birisidir. Bu tuhaf duygular, sahip olabilecekleri azicik tarih bilgisiyle pekistiril-
migtir. Gergekten de tarihi 6grenme ve 6gretme simdiye kadar buyiik 6l¢tide in-
san evriminin en agikar ve gliriltild, fakat en 6nemsiz olan kismiyla ilgilenmigtir.
Tersine goriinen pek ¢ok seye ragmen, insanin asil amaci var olma veya Ustiinlik
miicadelesi degil, bu diinyanin maddi zenginlikleri i¢cin yikict bir miicadele de-
gil, fakat manevi degerlerin yaratilmasinda ve yayilmasinda cdmert ve verimli bir
yarigmadir. Simdi artik bu yaratilis biiyiik 6lgtide gizlice gergeklegmekte, ¢linki
kalabaliklar tarafindan ya da halkin géziinde gorevini yapan kendini begenmis ileri
gelenler tarafindan gergeklestirilmemistir. Fakat cogu zaman yoksul ve taninmamig
kisiler tarafindan gerceklestirilmigtir, bunlar kutsal gorevlerini sefil tavan aralarin-
da, perigsan laboratuvarlarda ya da uygar diinyanin dért bir yanina dagilmig 6teki
karanlik koselerde siyasi sinirlara, toplumsal ya da dini ayrimlara aldirig etmeden
yerine getirmislerdir. “Riizgar diledigi yerde eser.”* Halkin tim dikkatini Gzerinde
toplayan felaketlere, savaglara ve devrimlere ragmen, onlarin ¢aligmalarinin gizli-
ligi daha da artmigtir. Savaglar ve devrimler; depremler, volkanik patlamalar, seller
veya salgin hastaliklar gibi dogal afetlerden esasen farkli degillerdir; bunlar adeta
kigiler tistl ve kontrol edilemezdirler. Cogu kisi icin bu biiyiik felaketler agik ara
en 6nemli olaylardir ve bu durum gayet dogaldir, ¢linki refahlar1 bu olaylardan
korkung bi¢imde etkilenmistir. Galileo'nun ya da Newton'un kesifleri yiyecek veya
barinak fiyatlarini yiikseltmez, en azindan algilanabilecek kadar ani bigimde ar-
tirmaz. Bizim i¢in ise, er ge¢ insanin bakig agisini degistirmesi gereken ve deyim
yerindeyse hem evreni hem de kendisini biyliten bu kesifler, diinya tarihinin en
onemli olaylaridir. Doganin evcillesmemis gli¢lerinin ya da insanlarin 6nlenemez
aptalliginin neden oldugu tiim felaketler, tesadiiften bagka bir sey degildir. Insanin
temel faaliyetini kesintiye ugratir ve bozarlar, fakat ne kadar zorlu olursa olsun ona
hikim olmazlar ve hiikmedemezler. Bu, benim dérdiinci ilkemiz diyebilecegim
prensipte zetlenmistir: [nsanligin esas taribi biiyik oliide gizlidir. Gortiniir tarih,
hakikaten ekiimenik ve ilerici olan bu gériinmez tarihin yerel manzarasindan, sii-
rekli degisen ve gel gec arka plinindan bagka bir sey degildir. Bizim bakis agcimiza
gore, insanlar ve uluslar, insan olarak bile, elde ettikleri gii¢ veya servetle ne de
trettikleri cabuk bozulan mallarin miktariyla yargilanmamalidir. Fakat sadece tiim

insanliga olimsiiz katkilariyla yargilanmalidirlar.

4 St.John.TII, 8.
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II. Bilginin Birligi

Pek ¢ok bilim adami ve aragtirmaci, dogustan gelen dengesizlikleri ya da
aragtirmalarinin egilimi onlar: yavas yavas dikkatlerini ¢ok 6zel bir bilim daliyla
sinirlandirmaya gétirdigi icin bilginin birligini kavramakta bagarisizdirlar. Ya-
vag yavag diger dallarla baglantilarini kaybederler ve sonunda kendi ¢aligmalarinin
bilginin bitiniyle iligkisini anlayamaz hale gelirler. Bu durum, diger dallarin en
azindan 6gelerini bilmeye ugragsmadan ¢ok 6nce uzmanlagtiklarinda 6zellikle kayg:
vericidir. Bu tir insanlar, kendileri i¢in artik var olmayan bir birligi inkir etmeye
ve kiigtik bir bilim dalint® 6grenmedeki bagarisizliklari nedeniyle onun tamamin:

kucaklamanin imkénsizhigini 6ne sirmeye ¢ok egilimlidirler.

Bilim adamlarinin biiyik ¢ogunlugunun agir1 derecede uzmanlagmis olma-
sinin, ansiklopedik bilgiye giderek daha fazla ihtiya¢ duyulmasina neden oldugu
bir vakiadir. Bu tir bilgiyi kusatmaya caligan ¢ok az sayida insan, bilimsel ruhun
hakiki koruyucularidirlar. Merkezcil faaliyetleri olmaksizin daha kiigiik dallar da
geligebilir, bilimsel olgularin ve kavramlarin sayis1 sonsuza kadar artabilir, fakat bi-
lim agac1 yavas yavas kurur ve 6liir. Ansiklopedik bilgi stiphesiz gereklidir. Binlerce
cografyacinin analitik ¢abalarina dayanan bir diinya haritasi ¢izmenin mimkin
olmas: kadar bu da miimkindir. Elbette boyle bir bilgi, uzmanlarin elde ettigi
daha ayrintili bilginin yerini almak i¢in degil, sadece her parcanin diger her parca
ve bitinle iligkilerini kanitlamak, birlestirmek ve diizenlemek i¢indir. En iyi an-
siklopedistin bile bir biyolog kadar biyoloji veya bir fizik¢i kadar fizik bilmesini
beklemek sagma olur, ancak bunlara ydneltilen elestirilerin ¢ogu béyle haksiz bir
beklentiye dayanmaktadir. Bununla beraber, yayinlarinda bilimsel hatalarin ortaya
¢tkmasinin ¢ok az mazereti vardir, ¢linkidi uzmanlarin daha ayrintili bilgilerinden
yararlanabilirler ve yararlanmalidirlar da. Kisacasi, uzmanlar ve ansiklopedistler
veya analitik ve sentetik bilim adamlar: esit derecede gereklidirler; faaliyetleri bir-
biriyle baglantili ve tamamlayicidir. Hepsi bilimin hizmetkarlaridir. Giivensizlik ve
elestirinin onlari ayirmasina izin vermemeliler; kargilikli bagimliliklarini tanimali

ve birbirlerine sayg1 gostermeli ve yardim etmelidirler.

Ansiklopedistin ¢ozmesi gereken temel problemlerden birisi, bilimlerin
siniflandirilmasidir. Herhangi bir aragtirmada ele alinacak nesnelerin sayist az ol-
maktan ¢iktig1 anda zihnimizin zayiflig: bunlar1 gruplara ayirmaya ve gerekirse
bunlar: da daha kiiciik gruplara bélmeye zorlar ve bu boyle devam edip gider. Boy-
lece bilimin ilerlemesini aragtiracak kiginin bilimsel olgulari ve kuramlar1 miim-

kin oldugunca dogal ve mantikh bir gekilde simiflandirmas: gerekir. Entomolog

5 Diger dallar hakkindaki cehaletleri nedeniyle, bilgilerinin ¢ok dar olmasi nedeniyle dogal
olarak o dala hakim olamuyorlar.
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bocekleri siniflandirdigy gibi, ansiklopedist de kavramlar: siniflandirir. Entomo-
logun etkinligi, ansiklopedistinki kadar bilimseldir, ¢iinki net bir kavram bir bo-
cek kadar somut bir nesnedir. Bununla beraber, boyle bir siniflandirmanin zorunlu
olarak yapay oldugunu, ashinda bizim bitki ve hayvan siniflandirmamizdan ¢ok
daha yapay oldugunu unutmamaliyiz. Bilimin gelismesi, deyim yerindeyse dogal
bir gruptan her uzmanin inceledigi kavramlar i¢in bilimin biiyik bir kismini zaten
siniflandirmigtir. Bununla beraber, kisa siirede bu gruplarin biricik olmadigy, fakat
bir¢ok yonden birbirlerinin alanina izinsiz girdigi anlagildi. Dolayisiyla problem,
cesitli gruplar arasindan temel olanlari segmek ve digerlerini miimkin oldugu ka-
dar onlara tibi kilmaktir. Bu agaca iligkin izlenimim, bunun nasil yapilabilecegini
anlamamiza yardimci olmaktadir. Dogrudan gévdeden tireyen ana dallar, temel
alt boliimleri temsil eder; bundan sonra ikincil dallar: veya ikinci dereceden dallars,

tciincii dereceden, dordiincii dereceden vb. dallar: taniyabiliriz.

Bu, ayni zamanda yeni bir bilimsel kegfin 6nemini tahmin etmenin bir yo-
lunu verir. Bilimsel bir kesif ya yeni bir olgunun saptanmasidir ya da eski olgularla
bunlarin yeniden diizenlenmesi arasinda yeni bir iligki kurulmasidir. Her iki durum
da agacimizda yeni bir dal ya da daha 6nce zaten betimlenmis kesisen dallardan
birisiyle sembolize edilebilir. Kesfin 6nemi o zaman dalin konumundan kolayca
cikarsanabilir: Eger yapraklarin ¢evresine yerlestirilirse, en kiiciik dallardan birka-
cint etkileyecegi icin ¢ok 6nemli olmasi muhtemel degildir; tersine ana dallardan
birinde, agacin merkezine yakin bir yerde bulunuyorsa, muazzam bir bilim alanim

etkileyip donugtiirebilecegi i¢in 6nemi muhtemelen oldukga biiyiiktir.

Her yeni kavram, yeni bir bilim dalin: glindeme getirmektedir. Bu, yapayli-
gina ragmen biiyik hizmette bulunan bir ana siniflandirma olusturulmasini saglar.
C)rnegin, uzay kavrami geometri alanini; sayr kavrami aritmetik ve analiz alan-
larin1 agar. Bunlara zaman kavramini ekleyin, mekanigi inga edebiliriz. Daha az
temel olan bagka ¢esitli kavramlar, fizik bilimlerinin: astronomi, fizik, kimya vb.
nin gelismesine yol agar. Biyoloji, psikoloji, sosyoloji dedigimiz yeni bilgi dallarin:
tanitmak i¢in yagam ve zihin gibi yeni temel kavramlara ihtiyag¢ vardir. Cok iyi
bilinen bu siiflandirmanin faydasi, benim bu kiiciik taslagimin oldukga yeter-
1i olmast her bilim dalinin ¢ekirdegini olusturan temel kavramlarin sayisina gore
baslica bilim dallarinin diizenlenmesini miimkiin kildig1 olgusuna dayanmaktadur.
Boylece matematik bu temel kavramlardan sadece ikisine, mekanik ti¢iine, biyoloji
dérdiine, psikoloji ve sosyoloji de en az besine dayanmaktadir. Bu siniflandirma,
bu ana dallar arasindaki iligkilerin hicbir gekilde esit olmadigini géstermektedir;
bunlarin bagimliliklar: kargilikli degildir. Bu durum, konunun daha derinden in-
celenmesiyle fazlasiyla dogrulanmistir. Ornegin, bir fizik¢inin matematik bilmesi
gerekir, fakat bir matematik¢inin fizik bilmesi sart degildir; bir biyologun biraz

Dort Oge—Yzl; 13 Say1: 26 Aralk 2024



y YAVA
134 dBTLBEE

matematik, fizik, kimya bilgisine sahip olmas: gerekir, fakat bir fizik¢i biyoloji-
yi biiytik 6lgiide gérmezden gelebilir. Buradan, ansiklopedistin 6ncelikle bir ma-
tematikei olmasi gerektigi sonucu cikar. Degilse, sentezi asla gercekten derin ve
tam olamaz; bilgi agacinin butiinini asla kucaklayamaz, ancak birka¢ ana daliyla
yetinmek zorundadir. Bagka bir 6rnek verecek olursak, ansiklopedisti, biiyiik bir
tilkeyi genel olarak gérmek i¢in daga tirmanan bir adama benzetebiliriz. Her insa-
nin aragtirmasinin, bilgisinin toplamina ve niteligine bagh olacag: yeterince agiktir,
fakat bundan bagimsiz olarak, yalnizca matematik¢i en tepeye ulasabilecektir. Ma-
tematigi cok az bilen ya da hi¢ bilmeyen kimyaci, asagida belli bir mesafede dur-
mak zorunda kalacak, utku daha kiiciik olacaktir. Matematik ve fizikten bihaber
olan biyolog, cok daha agagidan engellenmeye baslayacak; hakiki bilimsel egitimi
olmayan fizik¢i ise hi¢ tirmanamayacaktir. Bu kadar ¢ok biyolog ve doga bilimcinin
ansiklopedik bilginin olabilirligine giivenmemesine neden olan sey, kurbanlar: i¢in
¢ok ziici olan tam da bu durumdur. Béyle bir bilgi, ger¢ekten de umutsuzca kendi
erisim alanlarinin Stesindedir; bilimsel kuramlari dogru bir sekilde géremezler ve
bagarisizliklarinin gercek nedenini anlayamadiklarindan, kendileri gibi olsalar bile

herkesin bagarisizliga mahkam olduguna inanirlar.

Ansiklopedik bilgi, her disiplinin sayisiz detay1 ve uygulamasi ile ilgili ola-
rak zorunlu olarak sinirlidir —bu 6zel bilginin yerini almak i¢in degil, sadece koor-
dine etmek i¢in oldugundan 6nemli degildir — fakat kuramlarin kendileriyle ilgile-
nildigi kadar giivenli bicimde sinirlandirilamaz. Yani ansiklopedist, her bilimin te-
mel olgulari, kritik problemleri ve baglica kuramlar1 hakkinda miimkiin oldugunca
derin bir anlayiga sahip olmalidir; eger olmazsa, bilgisi degersizdir ve ¢abalar: kisir
kalmaya mahktmdur. Bilimin tim yapisini agagidan degil, fakat yukaridan, bilgi-
nin gelismesinin izin verdigi kadar yiksek bir bakis agisindan digtinebilmelidir,
yoksa gorevini yerine getirmeye tamamiyla elverigsiz olacaktir. Bunda 1srar etmek
gerekir, ctinki agikir olan bu nokta ¢ogu zaman yanlis anlagilmaktadir. Bu nedenle
eger yeterince biiyiikse herhangi bir kegfedilmemis bilgi; en ylzeysel olanlar da
dahil olmak tzere herhangi bir rastgele olgu birikimi, her tiirli entelektiiel karigim,
gercek ansiklopedik bilgiyle karigtirilmaya musaittir.® Bu tiir yanls anlamalar yii-
ziinden ansiklopedik bilgi siklikla itibarini yitirmigtir. Ansiklopedik bilginin diger
herhangi bir bilgi tiirinden daha yiizeysel olma hakk: yoktur; degeri, derinligine
ve saglamligina baghdir. Her tirli bilgi, olgularin secilmesini ve siniflandirilmasini

6 Ansiklopedi sézcigiinin ve tirevlerinin orijinal anlamini kaybetmis oldugu dogrudur, ¢tinki
Ansiklopedi denilen ¢esitli 6nemli eserlerin varligi, bize alfabetik siraya gore diizenlenmis bir
bilgi koleksiyonunu hatirlatmakta. Béyle bir diizen kugkusuz son derece uygun, fakat bir o
kadar da yapaydir. Oncelikle sunu soyleyeyim ki ansiklopedik bilgiden s6z ettigimde, sozlitk
bilgisini asla kastetmiyorum (ki baz: yonlerden par¢alanmis bilginin agir1 bir 6rnegidir), fakat
tam tersine etimolojinin ima ettigi gibi organize ve birlestirilmis bilgiyi kastediyorum.
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gerektirir; ansiklopedistin se¢imi ve sinmiflandirmas: uzmaninkilerle ayni degildir;
farkli bir 6l¢ekte yapilirlar, fakat herhangi bir degere sahip olmalari i¢in en az on-
lar kadar dogruluk ve zeka ile yapilmalar: gerekir. Ansiklopedik ¢abalarin amaci,
bilgimizi birlestirmek ve derinlestirmektir; tesadiifen onu basitlegtirirler, fakat bu
basitlegtirme, popiilerlestiricilerin amagladig: ve elde ettigi basitlegtirmeden esasen
farklidir. Ansiklopedik bilgi, zorunlu olarak istisnai bir zorlukta olmasa da higbir
sekilde temel bilgi degildir. Sentetik, organik, siniflandirilmag, birlegtirilmis ve ba-
sitlestirilmis bilgidir.

Kisinin bu tir bilgilere ulagsma ¢abalarinin ¢ok degerli bir sonucu, kisinin
cehaletinin ya da bagka bir deyisle bilimin yaklagik ve gecici dogasinin, temel gore-
liliginin daha keskin gekilde farkina varmasidir. Halihazirda mevcut olan bilimsel
bilginin yeterince harika oldugu kesindir. Doga kanunlari sonsuz merak konusu-
dur, fakat bunlarin insan tarafindan yavas yavas kesfedilmesi daha da harika degil
mi? Doganin sayisiz gérkeminden higbiri insan aklinin yarattiklarindan daha yiice
degildir. Bununla beraber bilgimize her ekleme, entelektiiel ufkumuzu genisletir-
ken, gizemli bilinmeyenle, 6tesindeki sonsuz karanlikla baglantimiz1 da genigletir.
Bilim adamu i¢in, 6zellikle de ansiklopedik olanlar i¢in diinyada cahiller i¢in oldu-
gundan ¢ok daha fazla gizem vardir, fakat digtincesinin geri kalaniyla ayrim gézet-
meksizin karigtirmazlar; bu gizemin nerede oldugunu bilmekte, ¢iinkii bilgisinin

eksikliklerinin ve bogluklarinin aci verici sekilde farkindadir.

Dolayisiyla giiniimiziin felsefi bilim adaminin yaklagimi, ytizyil 6nceki po-
zitivistinkinden maddi yoénden farklidir. Hald pozitivizm s6z konusudur, ¢linki
felsefemizi 6ncelikle bunlar tizerine kurmak maksadiyla pozitif olarak bildigimiz
seyleri digerlerinden ¢ok keskin bir sekilde ayirmak icin siirekli gayret gosteril-
mistir, fakat bu, daha fazla alcak gonillilik ve hayirseverlikle yumusatilmig bir

pozitivizmdir.

Bilimsel egitim dedigim seyin 6zliniin, hakikat tizerinde israr oldugunu
giderek daha derinden hissediyorum. Cogu insanin bu konuda agik bir fikri yok.
Edebiyatla ilgili insanlar tarafindan verilen egitim, hakikatin degerini 6gret-
mez, ciinkii ifadelerinin ¢ogu zorunlu olarak tamamen nitelikseldir. Ornegin,
“bu adam iyidir” ya da “bu adam kétidir” demek esit derecede dogrudur, ¢iinkii
birisi bazi bakimlardan iyi ve bagka acilardan kétidir ve bu tir ifadeler titiz bir
dogrulamaya misait degildirler. Hakikatin gercek anlami ancak laboratuvarda
—ctnki gercek yagam ¢ok karmagiktir — 6grenilebilir. Ne yazik ki ¢ok sayida de-
neyci o kadar uzmanlagmigtir ki kendi kugiik alanlarinda ne kadar dogru olursa
olsun dogruluklar: eksiktir. Gergegin kesfi, ayni1 zamanda iyi yontemlerin eleg-

tirel kullanimini, yeterli bir bakis acis1 genisligini ve sinirsiz comertligi icerir.
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Fakat hayattaki her sey, hakiki bilimsel ruhun 6zii olan hakikat-ask: yaklagimi-
na karst plan yapiyor gibi goriinmekte. Olagan edebi egitim onu caydirmakla
kalmaz, fakat giinliik yasamin pek ¢ok kosulu dogrudan ona karsidir. Ornegin
Roma 6zdeyisi “alict dikkatli olsun”, gliniimiziin ticari standartlarina iki bin yil
oncekiler kadar uygundur. Bir saticinin sessiz kalmasi aslinda bir hilekérlik olsa
bile, malin: itibarsizlagtiran bilgileri goniillii olarak vermemesi gerekir. Ve pek
¢ok onde gelen adamimizin karakterini sekillendiren hukuk egitimi hakkinda
ne diyecegiz? Hicbir hukuk¢unun, hi¢bir siyaset¢inin kendi davasinin lehine ol-
mayan olgulardan bahsetmesi beklenemez. Adli tip uygulamasinda bu belki de
o kadar 6nemli degildir, ¢linki yargic her davacinin hikéyenin yalnizca bir tara-
fin1 anlattigini ve hakikatin arada bir yerde olmasi gerektigini bilir. Fakat bu tir
yontemler mahkemeden arastirilmaya aktarildiginda, sadece bir taraf dinlenince
ve yargi¢c olmadiginda meydana gelen kargasay: bir distintin! Yine de hukuk egi-
timinin etkisi o kadar fazladir ki ¢ogu erkek pozitif yalanlar sdylemediklerinde
kendilerini yeterince diirlst sayarlar. S6ylenmesi iyi olan yararli hakikatler ile
saklamanin onursuzluk olmayacag: yararsiz, kendine zarar veren hakikatler ara-
sinda stirekli ayrim yaparlar; gorinise gore bu kosullar altinda gercek hakikatin
nadiren bilinebileceginin farkinda degiller. Aslinda yar: hakikatler ve yar1 yalan-
lar arasinda ¢ok az fark vardir. O halde siyasi ve sosyal meseleler hakkinda dogru
bilgi elde etmenin neredeyse imkénsiz olmasina sagmamali. Bilim adamlari bile
bu tir suglamalardan muaf degillerdir (savas bize defalarca bunun kanitlarini
verdi), ¢linkl bunlar hi¢bir bilimsel egitim almamuiglar ve bakis agilari genellikle
¢ok dardir. Tim bunlarin sonuglari tek kelimeyle korkungtur. Ornegin bazi etik
bilgilerin bu yasal hakikat anlayisiyla birlesmesi, ahlaki ve dini ikiytzlalagiin
regetesidir. Pek ¢ok insan 6n yargilariyla bagdagmayan tim olgulardan i¢giidii-
sel olarak kurtulur; sanki zihinleri hos hakikatleri igeri alan ve hos olmayanlar:
disarida birakan yari gecirgen bir zarla korunuyor gibidir. Bilimsel agidan bu,

entelektiiel sahtekirliktan bagka bir sey degildir, fakat buna iyimserlik diyorlar.

Nizolio'nun’ Antibarbarusunda skolastikligin hakikatin baglica diismani ol-
dugu s6zii de benzer sekilde anlagilmalidir. Hiristiyan, Yahudi, Musliiman, Budist,
Vedantist veya Neo-Konfiicylscli olsun, her tir skolastisizm, sinirh bir dizi goz-
lem ve deneyin timdengelimsel gelisimidir; yetkili ve nihai bir doktrinin diizgiin
formilasyonudur. Dayandif1 az miktardaki hakikat, yavas yavas dogadan giderek
daha uzak bir argimanlar y13inina dontismekte olup; ¢ok kisa siirede yozlasarak

icerebilecegi tim dogrulara ragmen, temelde hatali olan kati bir sisteme dondstir.

7 Renan tarafindan, Averroesinde (ikinci ve son edisyon, s. IV, 393) alintilanmugtir. Italyan
hiimanist Mario Nizolio, Parmada ve daha sonra yaklagtk 1576da 6ldugi Sabbionetada
hocalik yapmustir.

Dort Oge—Yzl; 13 Sayi: 26 Aralk 2024



Yeni Hiimanizm 137

Hakikat tizerine bu sozler bizi konumuzdan uzaklagtiriyor gibi gorinebilir,
fakat Gyle degil. Bu bolimiin ana fikri, gercekten de ansiklopedik bilginin gereklili-
ginde 1srarci olmaktir. Bilginin gercekten degerli olabilmesi i¢in yeterince kapsaml
ve miinasip olmas: gerektigini gostermeye calistim. Bilim, ne kadar anlamli olursa
olsun, izole edilmis olgularin basit bir toplam1 degildir; bunlarin diizenli bir birlegi-
midir, nihai degil, fakat aksine siirekli ekleme ve revizyona tabi bir birlesimdir. Bilim-
sel ruh, 6ziinde hakikat agkidir —edebiyatcilarin secilmis ve dogrulanamaz hakikatleri
degil, dengesiz bilim adamlarinin parga parca hakikatleri degil, skolastiklerin degis-
mez hakikatleri degil — fakat yararli olsun olmasin, hos ya da nahos olsun, mevcut
tiim hakikatlerdir. Eksik hakikat, asla hakikat degildir. Cogu durumda diipediiz yan-
listan neredeyse ayirt edilemez. Bilimsel bir egitimin baglica amaci, hakikate, kavra-
yabildigi tim hakikatlere ulagma ydntemlerini agiklamak ve ona ihtiyag duyma ve
anlatma aligkanligini telkin etmektir. Insanlara, daha aziyla yetinmemeyi ve sanki
s6z konusu olgular kasten tahrif etmigler gibi, davalarinin aleyhte tarafini saklarlarsa
utang hissetmemeyi 6gretir. Ansiklopedik bilgi hedeftir; elegtirel gézlem ve deneyler,

sonuglarin kayitsiz sartsiz ortaya ¢ikarilmas: yontemleridir.

I11. insanligin Birligi

Birinci blimde, bilginin birliginin ve insanligin birliginin baglantili kav-
ramlar oldugunu agikladim. Dinyanin bilimsel organizasyonu ile bunun uluslara-
rasilagmasinin da baglantili oldugunu géstermek kolaydir; biri digerini de mutlaka
pesinden siirtiklemelidir. Her seyden 6nce, bilim —en azindan simdiden klasiklesen
kismi1 —tim dinyanin ortak distincesidir. Neredeyse tim keyfiliklerin diglandi-
g1, aydinlanmug insanlarin oy birligiyle Gzerinde hem fikir oldugu ve gegici olarak
tartigma alaninin digina ¢ikarilmis tiim olgularin ve teorilerin diizenlenmis biitii-
niidir. Klasik bilimin alani, ayricalikli enternasyonalizm alanidir, ¢linki zaten tim
insanlarin ortak mirasidir. Dahasi bilim, insani ilerlemenin tam eksenini olugturur
ve toplumsal 6rgiitlenmenin prensiplerini ve temel yontemlerini saglar. Bilginin ve
baglantinin ilerlemesi, stirekli olarak yeni sosyal baglar getirir; insanlarin dayanig-
mas1 ve kargilikli bagimlhiligi, bu baglarin ¢oklugu ve kesinligiyle birlikte neredeyse
otomatik olarak artar; bu dayanigma hayatimizin giderek daha organik bir ihtiyact
haline gelmekte. Tiim barigseverlerin bilingsiz ¢abalari, birkag bilim adaminin ve
orgiitleyicinin bilingli ¢abalariyla giiclendi ve boylece yavas yavas daha yiiksek bir

enternasyonalist kardeslik tiirdi hazirliyor.

1nsanhg1n birligi, ortak amaglari olan manevi degerlerin yaratilmasi, 6zel-

likle bilimin gelismesiyle kanitlanmigtir.? Insanin asaleti, bu ortak amagtan, bu mu-

8 Farkli insan wrklarinin esit derecede tiretken olmamalari olgusu, buna bir itiraz degildir, ¢inku

yine de aymi biiylik goérevi yerine getirmede is birligi yapiyorlar. Kadinlarin katkilari, genel
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azzam ve sonsuz is birliginden, ayn1 yonii gosteren ge¢mis bagarilarin hatirasindan,
atalarinin biriktirdigi giizellik ve bilgi hazinesinden olugur. Tum zamanlarda tim
halklarin is birligi, 6ncelikle, hemen her yerde gorilebilecek birkag dihi adam ta-
rafindan gerceklestirilir, fakat ayn: zamanda sabirli ve vicdanli aragtirmacilar, iyi
egitimli gozlemciler ve deneyciler gibi cok sayida bagka insanlar arasindaki analitik
is boltimtiyle de gerceklesir. Gergekten de evrenin sistematik kesfi ve tasviri, ancak
binlerce aragtirmacinin dahil oldugu enternasyonalist bir is birligiyle gerceklestiri-
lebilir. Ayrica, her buyiik kesif, her yeni sentez muazzam miktarda yeni aragtirmayi
gerektirebilir ve bu, tim uluslar Gzerine diigeni yapmadikea bagariyla gergeklesti-

rilemez.

Dogu ve Bat''min is birligi tizerinde 6zellikle israr etmeliyim, ¢liinki ¢ogu
zaman gbzden kagmis ya da yanls anlagilmigtir. Tarihgilerin ¢oguna, Batihi 6nyar-
gilar o kadar hakimdir ki Greko-Romen ve Yahudi-Hiristiyan geleneklerinin ¢ifte
akigindan kaynaklanan medeniyetten bagka bir medeniyeti hayal bile edemezler;
her haliikirda bagka hi¢cbir medeniyet dikkate alinmaya degmezmis gibi davran-
maktalar. Bilimsel olgularin ve teorilerin bitytik kisminin Akdeniz milletleri ve Bat:
Avrupa’'nin Hiristiyan halklar: tarafindan kegfedildigi kabul edilebilir, yine de pek
cogu diger halklar tarafindan —Yahudi, Iranl, Misliiman, Hindu, Cinli, Japon —or-
taya ¢ikarilmigtir ve bunlarin katkilarinin ayri ayri degerlerini 6l¢menin bir yolu
yoktur. Beseri uygarligin hicbir sekilde yalnizca Bati'ya ait olmadigini kabul etmek
gerekir. Dahasi, Akdeniz havzasinda ve Orta ve Dogu Asyada gelisen uygarliklarin
biyik 6l¢lide bagimsiz olmalari, bunlarin mukayeselerini son derece égretici kil-
maktadir. Bu mukayese, insanligin esas birliginin bagka bir kanitin1 sunar, ¢linki
Dogunun ve Bat'nin temel problemleri aynidir ve ¢6ztimler ne kadar farkli olursa
olsun, yine de bir¢ok baglanti noktalarina sahiptir.” Nihayet, Dogu ve Bati'nin en
yiksek ideallerini bir araya getirmek miimkin olsaydi, muazzam bir kiltiirel iler-
leme gergeklesecekti. Onlarin bizden 6grenecegi kadar bizim de onlardan 6grene-
cegimiz ok sey var, fakat birbirimize agik kalplilikle ve hakiki al¢ak gonulliilikle

olarak erkeklerinkinden olduk¢a az olmustur; yine de erkeklerden soz ettigimizde daima
kadinlar1 déhil ederiz. Dahasi, simdiye kadar pozitif bilimin gelismesinden baglica sorumlu
olan 1rk, yok olabilir —6rnegin, dldiirticii anormallikleri durduracak bir yontem bulunmazsa.
Insanligin kaderinin gerceklesmesi, o zaman Gteki irklara kalacaktir,

9 Dogu ve Bat'nin bagimsiz ve farkhi evrimleri, bunlarin zithgt gerekliligiyle bir araya
geldiginde, cogu tarih¢inin yaptig: gibi, Dogu ve Bati dénemleri drtiismediginden, gegmisi
belli sayida tarihsel doneme bélmeyi fiilen imkansiz hale getirmekte. Bu yiizden, Isis'in
Elestirel Bibliyografyasinda, ge¢mis oncelikle yiizyillara gore alt bolimlere ayrilmistir, bu
da okuyucunun her yiizyil i¢in Dogu ve Bati'nin kargilagtirmali bir incelemesini yapmasin
miimkin kilar (ve aslinda buna mecbur eder). Bu ondalik alt béliimleme ¢ok yapaydir (dogal
bélimleme mimkiin degildir), fakat ¢ok kullanighdir, ¢linki ¢ ya da dort nesli kapsayan bir
ylizyil, dogrudan kisisel etkinin maksimum siiresini temsil eder. Yiiz yillik dsnem ne ¢ok uzun
ne de ¢ok kisadir; insan 6mriinin uzunluguyla uyumludur.

Dort Oge—Yzl; 13 Sayi: 26 Aralk 2024



Yeni Hiimanizm 139

yaklagmadikea hicbir sey 6grenemeyecegiz.

Diger insanlarin digtince ve davramglarimi duygudaghkla incelemek ve
anlamak her insan i¢in yagsamsal bir gerekliliktir. Bunu ihmal ederse, kisa siirede
tagrali olur ve orant: duygusunu kaybeder. Boyle bir gereklilik, Amerikan Cumhu-
riyetleri veya Britanya Somirgeleri gibi diinyanin daha yeni medenilesmis tilkele-
rinde oldugu kadar hi¢bir yerde daha acil degildir. Bu tilkelerin uygarhigi, gercekten
de Avrupa uygarligindan, Roma uygarliginin Yunan uygarligindan ya da Japon
uygarligimin Cin uygarhigindan bagimsizligiyla kiyaslanamayacak ol¢ide daha az
bagimsizdir. Bazi Amerikalilarin Avrupa’ya yonelik kistahga elestirilerini duydu-
gumda, annelerine hakaret eden ¢ocuklari diigiinmeden edemiyorum.

Bilginin birliginin ve insanligin birliginin bizi istikrarli bir gekilde ittigi ha-
kiki enternasyonalizm, biiytik bir ilerleme olugturacaktir. Bu ilerleme, biiyiik 6l¢ude
pozitif bilginin ve bilimsel yontemlerin geligmesi sayesinde olacaktir. Insanligin
ortak misyonunu ifade eden bu enternasyonalizmin, ulusal 6zellikleri gormezden
gelen veya kiiclimseyen beyhude ve kisir kozmopolitizmden 6zinde farkli oldugu-
nu eklemeye gerek yok. Insanligin daha kiigiik gruplarinin yerini almaya en ufak
bir girisimde bulunulmaz, fakat hepsini kucaklayan tstiin bir organizasyonla onlari
tamamlamaya ve gl¢lendirmeye ¢aligilir. Uluslarin yavas olusumu ve her yurttagin
ana vatanina asil baghiliginin gelismesi, aile birimini yok etmedi, aksine ona yeni bir
glic ve kutsallik katarak onu besledi ve korudu. Daha yiiksek vatanseverlik gorevi-
nin yok ettigi yegéne sey, rakip ailelerin seytani digsmanligiydi. Bunlarin farklilik-
lar1 daha buyik bir birlik iginde birlestirildi ve tiim tlkeye miisterek bir sadakatle
yayildi. Ayni sekilde uluslararasi idealler herhangi bir ulusal ya da irksal niteligi yok
etmeyi degil, sadece uluslararas: nefreti ortadan kaldirmay: amaglar. Ulusal sada-
katler, yavas yavas insanlifin mugterek amacina daha yiiksek bir sadakatle uyumlu
hale getirilmelidir.

Hakikate sadakatin, bu muazzam adimi gergeklestirmek i¢in neredeyse ye-
terli olacaginmi gbzlemlemek 6nemlidir. Eger herkes hakikat ve adalet agkini aile
ya da vatan sevgisinden bile tistiin tutsaydi, insanligin yeni bir i¢ savagla parcalan-
masindan korkmaya sebep kalmazdi. Higbir tilke bundan kaybeden olmaz, ¢iinki
yalanla ya da adaletsizlikle ne kazanmay: umabilir ki? Hicbir diiriist insan yalan
beyanda bulunarak kendisi veya ailesi i¢in ¢ikar elde etmeyi umursamayacag: gibi,
hicbir dirtist tilke de gii¢ kullanarak ya da hileyle diger tilkeler pahasina kendini
biyik gostermeye kalkigmaz. Politikacilarin ve diplomatlarin dogruluk standard:

10 Avrupa, Hindistan ve Cin'deki felsefi gelismeleri kargilagtirmak tzere yakin zamanlarda Paul
Masson-Oursel tarafindan ¢ok degerli bir girisimde bulunulmustur. La Philosophie comparée.
Paris 1923.
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yasal veya ticari degil, bilimsel standart olsaydi, enternasyonalizm idealimiz her-

hangi bir gii¢lik olmadan gerceklesirdi.

Bu arada, gériintste ne olursa olsun, insanligin temel birligi, ge¢miste oldu-
gu gibi gelecekte de kiigiik bir segkin bilim adamlar: grubu tarafindan kanitlanacak
bir gercektir. Bunlar, savaglara ve diger felaketlere ragmen —arilar gibi — rahatsiz
edilmeden kutsal gorevlerini stirdiireceklerdir. Béylece, onlar sayesinde insanligin

gizli ilerleyisi sonsuza kadar devam edebilir.

IV. Bilim Tarihi
Teknik agidan, glinlik yagam agisindan, en son bilgiler hari¢ hicbir bilgi

dikkate alinmaya degmez. Felsefi acidan ise tam tersine, bilginin son agamasinin
dikkate alinmas: kesinlikle yetersizdir. Bilimin temel géreliligi ve eksikligi nede-
niyle, onun aktiFini ve gelistifini gérmedikce bilimi tam olarak anlayamayiz. Bi-
lim, bir varlik degil, bir gelisimdir. Sabit bilgi 6lu bilgidir; oncelikle yasayan bilgiyle
ilgileniyoruz. En son kuramlar1 6grenmek icin can atiyoruz, fakat bu tek basina
merakimizi tatmin edemez; atalarini da bilmeliyiz, en bagindan gimdiki durum-
larina kadar evrimlerinin izini siirebilmeliyiz. Bu ytizden bilim tarihini incelemek

kacinilmazdir.

Bilgiyi bir agacla temsil ettigimi hatirlarsiniz. Bu, dogal bir bilimler sinif-
landirmasi imkanini kavramamiza yardimer oldu. Canlilar s6z konusu oldugunda
da yeterli bir siniflandirmanin aile bag: ve soy olgulariyla uyumlu olmas: gerekir.
Bu olgular, esas olarak paleontolojik ve embriyolojik, yani tarihsel yontemlerle be-
lirlenmigtir. Buna ragmen, uygun bir bilimler simiflandirmas: tarih aragtirmalarimi
icerir. Bunu ¢6zmenin tek giivenli yolu, ilk ¢aglardan giiniimize kadar farkl bilim
dallarinin gelismesini adim adim dikkatle incelemektir. Eski bilimin olgularini
dikkate almayan, tiimiiyle timdengelimsel siniflandirmalarin hicbir degeri yoktur.
Faydac1 ve acil uygulamalarla sinirli olmayan her bilimsel problemi tatmin edici

bicimde ¢6zmek i¢in benzer aragtirmalar gereklidir.

Ote yandan, diinyanin uluslararasilagmasinin bilimsel dogastyla ilgili 6nceki
boliimde soylediklerimden, insan orglitlenmesinin (yalmizea bilginin degil, toplu-
mun da orgutlenmesi) gelismesini incelemenin, bilim tarihine stirekli atifta bulun-
madan mimkiin olmadig1 sonucu ¢ikiyor. Bilim tarihi, gercekten de uygarlik ta-
rihinin iskeletidir. Bilhassa enternasyonalizmin ilerlemesini anlayacak ve onu iler-
letecek olanlarin bilim tarihini incelemeleri gerekir; bana gore, faaliyetlerine cogu
zaman eksik olan felsefi temeli saglamanin daha iyi bir yolu yoktur. Caglar boyunca
insanin entelektiiel gelismesinin olaganiistii dykiisi, onlarin sevkini canlandiracak,
adanmighklarini artiracak, ¢abalarinin birlesmesini ve etkinligini saglayacaktir.
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Hgimiz ister felsefi ister sosyolojik olsun, doga ve insan hakkindaki bilgimi-
zin tarihsel bilgiyle bilimsel bilgiyi birlestirmedik¢e tam ya da yeterli olamayacag1-

n1 anladiFimiz anda, bilim tarihi, adeta tim egitim yapisinin temel tag: haline gelir.

Ne yazik ki bu durum ne tarihgiler ne de bilim adamlar: tarafindan genel-
likle anlagitlmamistir. Ne kadar ac1 verici olursa olsun bunlarin anlayisindaki eksik-
lik sagirtict degildir. Bilim hakkinda higbir sey bilmeyen tarihgilerin veya tarih yon-
temlerini en kaba tirden kavrayan bilim adamlarinin, kendi bakis agilarini uyumlu
hale getirmenin yolunu ve hatta ihtimalini takdir edemeyecekleri agiktir. Her iki
grup da digerini ve kendi gérevini kendi kendine yeterli gériiyor. Daha bilgece
bir yaklagima dogru bir miktar degisim gorilse de tarihgilerin bayiik cogunlugu
hilé cehaletlerinin ciddiyetinin farkinda degiller. Yalnizca insanligin ilerlemesinin
anlamini gergekten kavrayabilen ve onun igsel yapisini analiz edebilen insanlarin
geemisi dogru bicimde agiklamaya yetkin olduklar: heniiz akillarina gelmemis-
tir. Cogu bilim adaminin yaklagimi, daha fazla aydinlanmay: kanitlamaz. Bunlarin
cogu, tarihsel ¢aligmay: kiiciik gordiiklerini ifade etmek icin kendi yollarina gi-
decekler, boylece bu konudaki derin cehaletlerini ortaya koyacaklar. Anlagildigina
gore tarihin héld edebi agamasinda olduguna inaniyorlar: Bugiiniin tarihsel yon-
temlerinin, doga bilimcilerinin kullandig1 bir¢ok metot kadar bilimsel olarak anil-
may1 hak ettigini anlamiyorlar; kullandiklar: ydntemlerin her zaman gimdiki kadar
rasyonel ve dakik olmadigini da unutuyorlar. Her disiplinin yéntemleri yavas yavas
gelisir; bazi bilimlerin 6rgiitlenmesi digerlerinden daha hizli olugur, fakat hepsinin
cok miitevazi bir baglangici vardir. Tarihsel aragtirmanin deneye yer vermedigi iti-
razinda bulunulabilir, fakat ayn1 sey bircok doga tarihi brang: icin de séylenebilir;
her durumda bolca elestirel gézlem ve mukayese firsat1 vardir. Asil giigliik, tarihsel
olgularin biricikliginden kaynaklanmaktadir; bunlar bir kez olurlar ve asla aynisiyla
tekrarlanmazlar. Yine de benzer tiirden olgular arasinda mukayeseler yapmak hala
mimkindir ve her bir farkliliga tam olarak izin verilirse bunda bir tehlike yoktur.
Tarihsel bilginin dogas: geregi diger betimsel bilimlerde elde edilebilen bilgiden
daha az dogru oldugu kabul edilirse, onu bu nedenle kiiciimsemek ¢ok aptalca
olur. Bilim adaminin ve aragtirmacinin amaglari aymidir: Hakikate —pozitif, nesnel
gercege —elde edilebilecek kadar ulagmak. Kisinin bilgisinin ki¢tikligi, eger artik
ulagabilecegi bir yerde degilse ve onun siirlarinin keskin bir gekilde farkindaysa,

utang verici degildir.

Cogu bilim adamu tarihsel ruhtan yoksundur, yani gegmisi hakiki perspek-
tifinden gorememektedir. Ornegin XIX. ya da XVI. yiizyildan 6nce bilimin gelis-
mesinin ¢ok ilkel oldugu i¢in bilmeye deger olmadigini soyleyeceklerdir. Orta ¢ag
bilimini bizimkiyle mukayese etmenin sagma ve adaletsiz oldugunu unutuyorlar.

Daha 6nce bir alt seviyeye gelmis insanlarin omuzlar: Gizerinde durdugumuzdan
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bugiinkii seviyeye ulagmay: basardik; eger bu insanlar bu tirmamgsin kendilerine
disen kismini yapmasalardi, bunu bagkalar1 ya da bizzat biz yapmak zorunda ka-
lirdik. Kendi bakis agimizdan erken bilimi hiikiimsiiz kilmak, ¢ocuklarin yaptik-
larin1 yetigkinlerin standartlarina gére degerlendirmek kadar adaletsizdir. Bilimin
gelisimindeki 6nceki agamalari layikiyla degerlendirmek icin, belirli bir dénemin
bilgisini bizimkiyle degil, fakat daha ziyade bir 6nceki donemin bilgisiyle muka-
yese etmeliyiz; bu insanlarin babalarindan daha ¢ok mu daha az mi bildiklerini, ne
kadar mutevazi olursa olsun ¢abalarinin dogru yonde olup olmadigini kendimize
sormaliyiz. Mevcut bilgimiz bir siire sonra ayni gekilde yargilanmak zorunda ka-

lacaktir.

Bilim tarihine ilgisizligin temel nedeni, entelektiiel seckinlerin iki rakip
gruba ayrilmasidir. Bizzat bu ayrigma, biyiik dl¢iide egitimin bilgiye ayak uydu-
ramamasindan kaynaklanir ve bu durum her haliikirda siddetlenmistir. Bilimdeki
muazzam ilerlemeye ragmen, gercek anlamda bilimsel bir egitim hentiz hi¢bir yer-

de diizenlenmis degil.

Bilgi agacina bir kez daha dénecek olursak, tarihsel ve bilimsel ruhu uzlag-
tirmak i¢in destekledigim incelemeler iki farkli tiirden olacaktir. Belirli bir dénem-
de bilginin ve uygarligin durumu incelenebilir, yani agacin enine kesitleri aragtiri-
labilir. Tim bilim tarihi, bu tiir kesitlerin tam bir serisi olarak diistiniilebilir. Ya da
bir dalin veya dallar grubunun kéklerinden en geng siirgiinlerine kadarki gelismesi
incelenebilir. Bu, belirli bilimlerin tarihine kargilik gelir. Ikinci tiirden incelemeler,
ozellikle matematik, mekanik, astronomi, kimya, jeoloji ve tip ile ilgili olarak ol-
dukga fazladir. Birinci tiirden aragtirmalar, kiltiirel degerleri ok daha fazla olsa da
tam tersine ¢ok enderdirler. Belki de Yunan'in altin ¢ag: harig, hi¢bir dénem i¢in

bilginin ve uygarligin tam ve dikkatle ayrintilarinin saptanmadig1 séylenebilir.'?

Incelemelerimizin kapsamina iliskin daha net bir fikir vermek icin, bun-
lar1 tamamlayacak bagka iki tarihsel aragtirmay: ornek gosterecegim: Sanat tarihi

ve din tarihi. Fakat benim anladigim kadariyla bilim tarihine paralel olmas: i¢in,

11 Macaulay, SirJames Mackintosh’un 1668 de Ingiltere'de Devrim Tarihi hakkindaki makalesinde
benzer gortsleri dile getirdi (Londra, 1834): “Torunlarimizin bizi yargilamasin: istedigimiz
gibi, biz de babalarimizi yargilamaliyiz. Onlarin marifetlerini dogru sekilde degerlendirmek
i¢in kendimizi onlarin yerine koymali, hakikatin pesinde kogmaya ne kadar hevesli olsalar da
sahip olamayacaklari ve ne kadar ihmalkir olsak da sahip olmaktan kendimizi alamadigimiz
tiim bilgileri bir siireligine aklimizdan gikarmaliyrz. ki yiiz yil 6nce en iyi ve en biiyiik insanlar
i¢in, gliniimiizde ¢ok siradan bir insanin kolayca olabilecegi ve hatta olmas: gerektigi gibi
olmas: sadece zor degil, ayn1 zamanda imkéansizd: da. Fakat insanligin hayirseverlerinin, ok
ileri gittikleri i¢in kendi nesillerinin cahilleri tarafindan elestirildikten sonra, yeterince ileri
gitmedikleri i¢in sonraki neslin cahilleri tarafindan agagilanmalari ¢ok fazladir.”

12 O zaman bile bagkalarinin ¢agdas basarilar ihmal edilmistir.

Dort Oge—Yzl; 13 Sayi: 26 Aralk 2024



Yeni Hiimanizm 143

dinler tarihinin tiim dinleri ve sanat tarihinin, tiim giizel ve uygulamali sanatlar1 ve
her ulusun edebi eserlerini icermesi gerektigine dikkat edilmelidir. Bilim tarihgisi
pozitif bilginin ve onun uygulamalarinin ilerleyisini agikladig gibi, din tarihgisi
de inanglarin gelismesini ve arinmasini, sanat tarihgisi ise riyalarin iglenmesini
aciklar. Bir araya getirilen bu Ug tarih, insan disiincesinin yavag yavas genisleme-
sinin mitkemmel bir aynasini olusturacaktir. Bilim tarihi, kuskusuz merkezi tarih
olacaktir, ¢linkii bu gt arasinda sadece bu, sirekli bir birikim ve gelisme goste-
rir. Bazi anlik gerilemelere ragmen, bilim tarihi aslinda, 6ziinde bir ilerleme, fetih
hikayesidir; ilerleme yavag fakat kesindir, fetihler satilamaz; insanoglu béylesi bag-
ka bir buyiiklik hikiyesi anlatamaz. Benzersizdir. Eger distince tarihi gercekten
ansiklopedik ve ekimenik ise bu durum 6zellikle asikardir, ¢inki insanlar ya da
wrklar yozlagabilir veya yok olabilir ya da baz: bilim dallar: gegici olarak yok sayi-
labilir. Fakat 6zlinii tiim diinyadan alan bilgi agacinin tamamina genis bir bakig
agistyla bakildiginda, biiyime bazen diizensiz olabilir, ama asla kesintiye ugramaz.

V.Yeni Hiimanizm

Benim anladigim sekliyle bilim tarihi ve ¢ogu tarih¢inin anladif: sekliyle
genel tarih arasindaki en biytik fark, genel tarihin kesin sonuglara varmamiza izin
vermemesi, bilim tarihinin ise dogrudan dogruya yeni bir felsefeye gotiirmesidir.
Bilim tarihi kendi bagina bir amag olamaz, fakat daha yiksek bir amaca giden bir
arag olabilir: Bilimin, doganin ve yasamin daha derin bir sekilde anlagilmasi. Si-
yasi olaylarin gidisatinda mantiksizlik olmast mimkindir ve ge¢misin felaketleri
tizerine spekiilasyon yapmak beyhudedir, fakat bilginin gelismesinde kesinlikle bir
mantik, ¢ok kesin bir mantik vardir —¢linkii bu gelisme ilerleyici ve birikimlidir.
Genel tarih, biytk 6l¢tide tutkularin tarihidir —tek tek kisilerin veya daha biyik
gruplarin tutkular: —ve insan tutkular: zamanla maddi olarak degisti mi? Kurum-
larin tarihini de icerdigi dogrudur. Bu kismi ¢ok daha égreticidir ve bizim ince-
lemelerimize bir tir gegis olusturur, ¢linkdl kurumlarin gelismesi agikgas: bilginin
ilerlemesine baghdir. Bilim tarihinin gétirdigi felsefe, Yeni Himanizm dedigim
seydir. Onceki béliimlerde ortaya konan tiim fikirleri kapsar; ilkeleri, baglangicta
actkladigim ilkelerdir. Bilimin birligi ve organizasyonu, tarihinin incelenmesiyle
meydana ¢ikar. Ayni inceleme, insanligin ilerlemesini ve birligini de agiklar ve or-

taya koyar.

Bu felsefenin ads, bilimin insancillagtirilmasini, bilimsel ve hiimanist ruhun
bir kombinasyonunu kastetmesiyle dogrulanmigtir. Buna, yanlis sekilde mukayese
edilemeyecegi daha eski Rénesans hiimanizmine génderme yaparak Yeni Hiima-
nizm diyorum. Eski hiimanizm, Orta Cag'da ihmal edilen kadim bilgi ve bilgeligin

yeniden canlanmasi, ¢agdag kiltiirin geri kalaniyla bitinlesmesiydi; giiciini ve
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ilhamini Yunan ve Latin edebiyatinin engin hazinesinden almigtir. Ayn1 gekilde,
Yeni Hiumanizm, bilim adamlari tarafindan ytizyillarca sabirla gelistirilen ve birik-
tirilen, fakat edebiyatgilar ve egitimciler tarafindan ihmal edilen ve kiigimsenen
bilginin yeniden canlanmasidir —kiltiriimiziin geri kalaniyla butiinlesmesi; ana
kaynag bilim tarihidir. Gérislerini dizenlemek ve uyumlu hale getirmek; dugiin-
celerinin dogrulugunu azaltmadan ufuklarini genisletmek, artan bilgi zenginligine
ragmen daha yiiksek gorevlerinin bagarilmasini kolaylagtirmak i¢in bilim adamla-

riny, tarihgileri, filozoflari, sosyologlar: ilk defa bir araya getirmeyi istlenir.

Rénesans’in eski bilgeligin yeniden canlanmasi oldugunu s6ylemistim. Bu
ifade dogrudur, fakat nitelendirilmesi gerekmektedir. Yeni ilham kaynag: bulmak
icin Antik ¢aga yonelen hiimanistler ve hatta daha da fazla ¢agdas bilim adamla-
r1, bunu kendi iradelerine sahip 6zgiir insanlar olarak yaptilar. Gegmise saygilar:
derin, fakat elestireldi. Gergekten de Ronesans’in temel 6zelligi, bireyselciligi, oto-
ritelere kort kortine boyum egmeyi reddetmesiydi. Aslinda anti skolastikti. Her
seyden 6nce Yeni Himanizm, skolastikligi bag diigmani olarak kabul eder.

Bu tiir bir hareket, bircok nedenden dolay: gittikce daha gerekli hale geli-
yor. Her seyden 6nce ¢ogu insanin entelektiel tembelligi, egitimcilerin cehaleti ve
ukalali1, bircogunun tahammil giiciniin 6tesinde biylyen bir bilgi yikii, atalar-
dan kalma korkular ve daima pusuya yatmig hurafeler, tiim bu kosullar skolastik
egilimleri yeniden canlandirmak veya giiclendirmek i¢in is birligi yapmakta. O
halde yukarida soyledigim gibi (fakat tekrar etmekte fayda var), seckinlerin bir-
birini anlamayan gruplara ayrilmas: kayg: vericidir. Bilimin birligini ve insanligin
birligini ayni anda tehlikeye atar. Bilimsel bilgisi olmayan insanlar, insanlifin iler-
lemesini agitklamaya kesinlikle uygun degillerdir. Egitimsiz bilim adamlari —zayif
hafizali ve perspektif duygusu olmayan insanlar —orantisiz, dar goruslii ve hayal
glctinden yoksun olmaya mahkdmdur; yapilar: geregi tarihten bahsetmeden agik
ve derin bir bilim anlayigina sahip olmaya muktedir degiller. Kendi incelemelerinin
en iyi meyveleri onlar i¢in kayiptir. Kisinin meslektaglarinin ¢aligmalarina atifta
bulunmadan ¢ok 6zel ugraglarla yiritilen aragtirmalar, sonunda bir tiir bilimsel
Farisilik, degersiz ve aptalca bir olgular putperestligi, anlamsiz gelenekler ve biling-
siz bir 6n yargilar sistemi tretecektir. Tim bu tehlikeler, bilim her zaman gelisirken
(hogumuza gitsin ya da gitmesin) hayatimiza ve nihayet okullularin ataleti agildi-
ginda egitimimize gittikce daha fazla yayilacag: olgusuyla 6nemli 6l¢ide artmak-
tadir. Bilim bizim en biiytik hazinemiz, fakat insancillagtirilmas: gerekmekte, yoksa

yarardan ¢ok zarar getirir.

Yeni Hiimanizm, idealizm ve bilgi arasinda bir uzlagmadir. Hangisi daha

koti bilmiyorum, bilgisiz idealizm mi yoksa idealizmsiz bilgi mi, yine de mevcut

Dort Oge—Yzl; 13 Sayi: 26 Aralk 2024



Yeni Hiimanizm 145

kosullarda ¢ok sik olarak bu iki kétiiliik arasinda se¢im yapmak zorunda kaliyo-
ruz. Adimlarimizi gelecege yoneltmek i¢in ideallere ihtiyacimiz var, fakat izlene-
cek yollarin agilmasindaki engellerin, bu yollardaki tehlikelerin farkinda olmazsak
bunlarin gerceklesmesi miimkiin degildir. Eger kisi zamaninda mevcut olan tim
bilgiye yeterince asina degilse, bizzat idealleri net bir sekilde tasarlayamaz. Hicbir

sey mantiksiz ideallerden daha moral bozucu olamaz.

Bilimin insancillagtirilmasinin, gelecegin iddialari ile gegmisin iddialary
arasinda bir uzlag1 oldugunu da séyleyebiliriz. Uygarligin ilerlemesinin neden ol-
dugu kotulikleri derinden anlayan, eski zamanlarin safligini, sadeligini ve oteki
ideal kogullarini yeniden olugturmanin hayalini kuran birgok sair ve filozof vardur.
Fakat bu, yanls bir ideal ya da yanls formiile edilmis bir idealdir. Kutsal mirasimi-
z1, simdiki konumumuzu, kendimizi daha iyi anlamak i¢in gegmisi sorgulamaliyiz;
onu giizelligi ve asaletinden dolay: dikkatle izlemeliyiz; evet ona saygi duymaliyiz,
fakat Ruskin, Tolstoy, Tagore ve digerlerinin tavsiye ettigi gibi ona geri donis ger-
gekten imkansizdir. Insanlik, yetiskin bir adamin gocuklugunun masumiyetini ve

umursamazliFini yeniden kazanabileceginden daha fazla geriye gidemez.

Bilgi bir tanedir, fakat kaynaklar: ¢coktur. Onlar: takip edin ve nihayetinde
ikiye indirgenebileceklerini goreceksiniz: Doga ve tarih. Her ikisi de gereklidir; hi¢
birisi yeterli degildir. Yeni Hiimanizm, bu olgunun kesin bir kabuliidiir. Bilimsel ve
tarihsel bilgi, esit derecede vazgecilmezdir; biri olmadan digeri bizi tam anlamiyla
aydinlatamaz. Yeni Hiimanizm, ge¢cmisin en iyi geleneklerini koruma, onlar1 yeni
kesiflerimizle biitiinlestirme; bilgimizi glzel anilarla tadil etme ve deyim yerin-
deyse daha fazla adanmiglik ve daha fazla algak gonilliliikle bagarmak zorunda
oldugumuz (bazen hak ettigimizden daha hizli gibi goriinmekte) kaderimiz olan
entelekttiel ilerlemeyi telafi etme ¢abasidir. Tim ge¢misi diiginmek ve modern bi-
limin zirvesinden dogaya hikmetmek ayricaligina sahip giintimiiz bilim adamlari,
yiice konumlarina layik olmalilar. Insan deneyiminin hicbir asamasi onlara yabanci
olmamalidir; bilgilerini ve insanlik ve sevgi tarafindan bahsedilen muazzam giict
kurtarmalilar. Atalarimizin kutsal hazinelerini ¢ocuklarimiza aktaracak olan on-
lardir. Gegmise minnetle ve saygiyla bakmalilar, fakat ileriye gitmeliler. Ne olursa
olsun kurtulug geriye degil, ileriye dogrudur. Ne kadar giizel olursa olsun ge¢mis,
gelecekten daha az giizeldir. ... Yeni Hiimanizm, ana ilhamini gegmigsten alir, fakat

gelecege doniktir.
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11 Eylil 2001'de radikal cihat¢i grup-
lar tarafindan “Ikiz Kuleler” olarak adlandiri-
lan New York'taki Diinya Ticaret Merkezine
yonelik saldirilar sonrasi, diinya yeni bir pa-
radigma degisiminin esigindeydi. Saldirilarin
ardindan, koktenci kimliklere sahip olmakla
su¢lanan kisiler, Bati'da kaygiya eslik eden be-
lirsizlik ve yogun bir givenlik arayiginin so-
rumlusu haline gelmislerdi. Sosyal bilimciler
mevecut durumu, giderek zayiflayan ideolojik
baglar ve gerileyen sinifsal iligkilerin yerlerini
kiilttirlerin kendi i¢indeki kimlik farkliliklari-
na biraktiklar: seklinde yorumladilar. Bununla
birlikte Samuel Huntington gibi baz: teoris-
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muhtemel ¢atigma noktalarini 6n plana ¢ikartarak, siireci “medeniyetler catismasi”

kavramiyla analiz etmeye ¢alisti (Huntington, 2015, s. 315, 406).

Noel Malcolm, 11 Eyliil saldirilarindan gok kisa bir siire 6nce, heniiz Islam
ve Bati medeniyetleri tizerine bitip tikkenmeyen kiiltiirel tartigmalarin popler-
lik kazanmadig: bir tarihte, Subat/Mart 2001'de, Oxford Universitesi'nde siyaset
dustincesi tizerine bir dizi seminer vermisti. O siralar kimsenin ilgisini ¢ekmeyen
seminerlerin konusu ise, Islam diinyas: hakkinda Batrda halihazirda gegerli soy-
lemlerin ¢ok uzun ve karmagik bir tarihe dayandig: iddias: iizerineydi. Malcolm,
seminer ve notlarini 11 Eyliil sonras: tartigmalarin sogumasimi beklemesiyle ancak

2019'da bir kitap haline getirebildi.

Noel Malcolm, Kullanish Diismanlar: Bat1 Siyaset Diisiincesinde Islam ve
Osmanly 1450-1750 adiyla yayinlanan bu kitabinda, Batinin Islam dinyasim
Osmanl 6zelinde nasil algilamig oldugunu sorgulamaya agmustir. Eserde, “Bati”
kavramu ile kastedilen esasinda Bati Katolik Hiristiyanlif1 ve onun egemen an-
lam perspektifidir. Eserde kronolojik olarak ele alinan 1450-1750 aras: dénem ise,
Batrda giivenlik endiselerinin zirveye ulastigi Istanbul’un fethi (1453) ile baslayan
ve Montesquiew'niin Dogu “despotizmi” tizerine yazilar kaleme aldig1 Kanunlarin
Rubu Uzerine (1748) adli ¢alismastyla tamamlanan bir dénemi vurgulamak ama-

cryla kullanilmigtar.

Sozi edilen ¢alismanin ilk bolumi su ciimle ile baglar: “29 Haziran 1453
sabahi Venedike ulagan bir gemi, Konstantinopolis'in Osmanli Sultani II. Meh-
med tarafindan fethedildigi haberini getiriyordu.” Venedik’ten gonderilen haber-
ciler vasitasiyla felaket haberinin Roma ve Papaliga ulagsmasi ise, sekiz giinlik ek
bir gecikmeyle, 7 Temmuz 1453 tarihini bulmustur. Kentin gercekte 29 Mayis'ta
dugtigl hatirlatilacak olursa, fetih haberinin Avrupada neredeyse bir ay1 agkin bir
sure sonra duyulmaya bagsladig1 anlagilmaktadir. Malcolm'un kitapta sundugu an-
latidan hareketle, olayin Bat: dinyasinda yaratmig oldugu tahribatin buyiklugi ve
bir¢ok hikiimdarda keder ve umutsuzluk duygulariyla karsilandig1 goriilmektedir.
Ote yandan Batida kentin diismesi nedeniyle ortaya ¢ikan tepkiler, iki genel yorum
tizerinde yogunlasmistir. Bunlardan ilki, Bat'nin kendi dinsel doktrini tizerinden
yapilan bir tiir mantiFa biirtindiirme ¢abasini yansitirken; ikincisi ise Osmanli’'nin
(yani 6tekinin) bilinmezliginden kaynaklanan 6n yargili birtakim degerlendirme-
leri yansitmaktadir. Eserin ilk dort béliimiinde bu tartismalarin 6n plana giktig
goriilmektedir.

Batida, Konstantinopolis'in fethine iligkin mantiga biiriindiirme ¢abalari-
nin temelinde, Ortodoks Yunanlar: su¢lama stratejisi bulunmaktadir. Yunanlar, 11.

yiizyildan itibaren Kilise i¢indeki boliinmenin temel sorumlusu olarak gorildiik-
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leri i¢in bu askeri felaket aslinda onlarin Tanri’'nin sopasini yiyip, cezalandirilmig
olduklari seklinde yorumlanmustir. Tlahi giic, Ortodokslara terbiye edici ve ibretlik
bir ceza keserken, Osmanlilar ise bu cezanin yerine getirilmesine aracilik eden bir
tir “musibet” olarak itham edilmigtir. Bu sekildeki bir teolojik yorum sayesinde,
Konstantinopolis'in diigiisi kargisinda yaganan moral ve askeri hayal kirikligini ha-
fifletmek icin kiigiik de olsa bir teselli arayisina gidildigi goriilmektedir. Neticede
sonug ne kadar menfi olsa da, Tanr1 kelaminin bu iste bir payinin olduguna inanil-

mis olmast, mevcut tabloyu Katoliklerin géziinde daha ¢ekilir kilmaktadur.

Malcolm’un analizlerinden hareketle Batrdaki diger bir tutumun da, “bar-
bar”, “vahsi (saevi)” ve “canavar (immane)” yakigtirmalariyla anilan Tirkler hakkin-
da yeterince bilgi sahibi olunmamasindan kaynaklanan belirsizlik havasindan ileri
geldigi anlagilmaktadir. Bu amagla fethi takip eden on yillar boyunca Tirklerin
hangi soydan geldikleri konusunda ciddi tartigmalar boy géstermistir. 15. ve 16.
ylizyilda Silvio Piccolomini, Nicolo Sagundino ve Paolo Giovio gibi Bati'nin 6nde
gelen tarihgileri tarafindan dillendirilen argiimanlardan en 6nemlisi, Turklerin
yaganti ve askeri goriiniimleri itibariyla Iskitlerden gelmis olduklar1 yoniindedir.

Tartismaya agilan diger iddialar ise, Turklerin Hunlar veya eski Troyalilarin soyuna
dayandiklar: fikridir.

Bati, Osmanli yayilmas: kargisinda Tiirklerin tarih ve kokleri hakkindaki
tartigmalardan tamamen kopmamig olmakla birlikte, bir sonraki adimda Turkle-
rin kiltiirel ve askeri 6zelliklerini gozlemlemeyi kendisine vazife edinmigtir. S6z
konusu gozlem ve incelemeler arasinda en ilgi ¢ekici olani ise Turk piyade or-
dular1 olan “Yeniceriler” hakkindadir. Malcolm’a gére bu ordu tegkilatlanmasinin
bagarilarinin askerlerin himayelerine gore degil de, meziyet ve yararliliklarina gére
terfi ediliglerinden kaynaklandiginin anlasilmasi, 6fkeyle karigik bir hayranlikla
ele alinmistir. 1560’ta tarih¢i Francesco Sansovino, Osmanlilarin askeri disiplin,
itaatkarhk ve basarilari agilarindan Roma'nin takipgisi oldugunu ifade etmekte-
dir. Bu Batil tarih¢inin géziinde Osmanli askeri inanilmaz derecede itaatkar; siki
talimler sayesinde zorlu sartlar altinda dahi mukavemeti yiksek ve tehlike aninda
bile karmasaya izin vermeyecek derecede disiplinlidir. Ote yandan giintimiizdeki
muteber kaynaklarda da Yenicerilerin kigla hayat: ve asker ocaginin talim ve ter-
biyesinin megsakkatli siirecinin benzer anlatilarla dile getirildigi hatirlatildiginda
(Kogu, 2022, s.118-120); Batili yorumcularin ne kadar isabetli gézlemler yaptiklari
anlagilmaktadir.

Besinci boliimde; Malcolm, Bati’'nin Sultan Selim ve Kanuni zamaninda
Osmanl’yr nasil degerlendirmis olduguna iligkin baz: bilgileri paylagir. Séz geli-
mi 1509da Venedik i¢indeki ses getiren tartigmalardan birisi de, gii¢li bir orduya
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sahip olan Osmanlilardan 15-20 bin kisilik bir ordu kiralanmasinin dogru olup
olmayacag: hakkindadir. Diger taraftan Venedik icin ciddi bir itibar kaybina yol
acacagl distincesiyle bu talepten son anda vazgecildigi gorilmektedir. Bunun-
la birlikte, Machiavelli'nin Prens adli bagyapitina agina olan siradan bir okuyucu,
Italyan politik yazininin bircok tarihi tecriibeden ders gikartarak parali askerlere
siddetle karg1 ¢tkmig oldugunu animsayacak olursa, Venedik'in bu tarz bir girigim-
den neden vazgegmis oldugunu daha net bir sekilde degerlendirebilir (Machiavelli,
1994, s. 86-95).

Altinci, yedinci ve sekizinci boliimlerde; yazar, Battda Osmanli’ya ba-
kis konusunda 16. ylizyilda 6nemli bir paradigma degisikligine gidildigini ve
Osmanli’nin sadece salt bir “diisman” olarak degil, ayn1 zamanda “kullamigh bir
diigman” kategorisinde ele alinmaya basladigini alintilar. “Ovgii ile utandirma”
olarak adlandirilan bu sistematik ve yeni yaklagim degisikligine gore, bir yandan
Osmanli kurumsal devlet yapisinin barindirdigi meziyet ve olumlu yonler tzeri-
ne 6vgiler duziilirken; diger yandan da Bati'da benzer niteliklere sahip yapila-
rin bulunmamasi utang gerektiren bir mesele olarak masaya yatirilir. Bu stiregte
paradigma degisikligini kolaylastiran etmenlerden birisi de, Batidaki seyyahlarin
Osmanl tlkesine seyahat etme olanaklarinin artmig olmastyla agiklanir. Bilinmez-
ligin tetikledigi glivenlik kaygisi, Bati'da yerini zamanla merakla karigik bir tutu-
ma birakmigtir. Bu baglamda ¢aligmada sirasiyla, Jean Bodin'in Osmanli’nin askeri
orglitlenmesi ve gorevlilerin yiikselmesindeki liyakat ve meritokratik niteliklerine
iligkin, Machiavelli'nin Osmanli yonetim yapisinin 6zelliklerine dair ve nihayet
Thomas Campanellanin Osmanli toplum modeli hakkindaki degerlendirmeleri

tartismay: zenginlestirir.

Malcolm, dokuzuncu béliimden eserin sonuna kadar, yer yer farkh konu-
lar1 ele almaya caligsa da, 6zellikle “despotizm” baghigina minhasir bir 6nem atfe-
der. 17. yiizyila dogru hizla ilerlerken Bati'nin goziinde Osmanli devlet, toplum
ve askeri yapisinin belli birtakim 6zellikleri hala taklit edilmeye layik gérilse de,
bu tarihlerde arttk Osmanli’ya iligkin olumlu imajin genel olarak tersine dénmeye
bagladig1 gézlemlenir. Osmanli idaresinin kendine has dogasindan kaynaklanan

mutlak ve tekelci iktidar anlayis: elestirel bir sekilde anlatilir.

Bat’'nin bir biitin olarak Dogu toplumlarini ele alis tarzindaki klasik an-
lats, siphesiz Herodotos ve Aristotelese kadar geri gétirtlir. Hatta Herodotos'un
Tarih (Historiae) adini tagtyan bagyapiti, Bati'nin kendisini Dogu tizerinden tanim-
lama girigimlerinin ilki olarak okunabilir. Herotodos bu eserinde Asyada yasayan
uygarliklary, [istilac1] “barbar” olarak adlandirmigtir (Herodotos, 2017, 8.24, 5. 37).
Ayni gekilde Aristoteles de, Asyalilar ve Barbarlarin, Yunanlardan daha kole ruhlu
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oldugunu ifade edip, onlarin despotik bir idareye egilimli olduklarini vurgulamigtir
(Aristotle, 1995, 3.14, 5. 19-21). Batida 18. ylizyilda Osmanli Devleti ve sultanla-
rinin degerlendirilis bicimleri esasinda bu klasik anlatidan ¢ok da farkli bir gekil-
de ele alinmaz. Osmanh devlet idaresinden bahsedildigi zamanlarda ¢ogunlukla,
keyfi ve 6zgirlik tutkusundan yoksun anlamlarina gelen desporicus sézciglinin de
birlikte kullanildig1 goze ¢arpmaktadir. Malcolm’a gore, Osmanli Devleti Bati'da
giderek askeri bir tehdit unsuru olmaktan ¢iktik¢a, onun idari ve toplum yapisina
iligkin olumsuz yakigtirmalar giderek artmaya baglamistir. Bu baghikta kitapta ya-
pilan degerlendirmelerden en ilgi ¢ekici olani ise, Osmanli aile hayat1 ile despotik
yakistirmast yapilan bu idare bi¢imi arasinda ciddi bir iligki bulunduguna dairdir.
Buna gore Malcom, geleneksel Bat: diisiincesinde, Osmanlida kadinin 6zel alana
hapsedilmesi ve 6zgiirliikten mahrum birakilmasi ile despotizmin politik idealleri

arasinda ¢ok yakin bir irtibat kuruldugunun altin1 6nemle ¢izer.

Toparlamak gerekirse, Malcolm'a gore, Istanbul’'un fethiyle birlikte Bati
i¢cin giderek daha goriiniir ve biiyiik bir tehdit unsuru halini alan Osmanli Devleti
ve “Turk” imgeleminin, kimi zaman diigmanca onyargilarla, kimi zamansa imren-
me ve hayranlik uyandiran idari ve 6zellikle askeri disiplinle yan yana ele alindi
soylenebilir. Eser, 1450-1750 tarihleri arasindaki bir kesit tizerinden, Bat’'nin 6n-
yargt ve perspektifinin tarihsel sertiveninin anlagilabilmesi agisindan degerli oldu-
gu kadar, Batih digtinirlerin zihin diinyalarindaki Osmanl gercekliginin deger-
lendirilmesi agisindan da ilgi ¢ekici bir goriintii sunmaktadr.
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DORT OGE

Amag ve Kapsam
Dort C)ge: Nobel Yaymevi'nin yayin organidir. Dergide felsefe ve bilim ta-

rihi iliskin sorunlar inceleyen ve ¢6ziim 6nerileri sunan Tirkge, Ingilizce ve diger
dillerde 6zgiin bilimsel yazilara yer verilmektedir. Dérz Oge dergisi yilda iki kez,
Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanir. Hakemli bir dergidir.

Gonderilen yazilar editor denetimi ardindan (Editor, yaziyr gozden gegirip,
dergi kurallarina uygun duruma getirilmesi i¢in yazarlarina geri gonderebilir) ya-
yin kurulu ve degerlendirme kurulu tarafindan gozden gegirilir. Yayin kurulunun
degerlendirmesini tamamladif1 “aday hakemli yaz1”, korlenerek asagidaki dlgiitler
gercevesinde degerlendirilmek {izere iki hakeme gonderilir. Iki hakemden birinin,
“aday hakemli yazinin” yayinlanmasina iligkin olumsuz géris bildirmesi durumun-
da, yaz: tigiincii bir hakeme gonderilir. ki hakemden yayinlamasina iligkin olumlu
goris alan “aday hakemli yaz1”, “Hakemli Yazilar” béliminde yayinlanma hakki
kazanur. Tki hakemden yayinlamasina iligkin olumlu gériis alamayan “aday hakemli
yaz1”, yayinlanma hakk: kazanamaz.

Hakemler degerlendirdikleri “aday hakemli yazi’nin eksiklerinin ya da hatala-

rin giderilmesi i¢in yayin kurulu araciligy ile yazar(lar)dan dizeltme isteyebilirler.

Hakemlerden gelen “Degerlendirme Formu” ve “Degerlendirme Raporu
(eger varsa)” korlenerek yazar(lar)a yayin kurulu araciligiyla iletilir.

Hakem Degerlendirme Olgiitleri
*  Makale alanina katki saglayacak nitelikte ve 6zglin mudir? (evet, kismen,
hayur)
* Konu derinlemesine ve kapsamli olarak incelenmis midir? (evet, kismen,
hayr)
*  Sorunun ortaya konulugu aragtirmanin varsayimlari ve amaci bakimindan uy-
gun mudur? (evet, kismen, hayir)

* Metnin yapilandirilmasi ve anlatim, biitiinliik iginde, tutarli ve yeterli midir?
(evet, kismen, hayr)

» Kullanilan yontem ve teknikler amaca uygun ve yeterli midir? (evet, kismen,

hayur)
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Tablo ve sekiller uygun ve anlagilabilir midir? (evet, kismen, hayir)
Sonug bolimiinde bulgular yeterince irdelenmis midir? (evet, kismen, hayir)

Dilbilgisi kurallarina uygun, akici ve anlagilir bir dilde yazilmig midur? (Ya-
banc: dilde ise yeterli midir?) (evet, kismen, hayur)

Konuyla ilgili kavramlar yerinde ve dogru kullanidmig midir? (evet, kismen,
hayir)

Tlgili yerli ve yabanci literatiirden yeterli 6lciide yararlanilmig midur? (evet,
kismen, hayir)

Kaynakea ve kaynak gosterimleri dogru ve giincel midir? (evet, kismen, hayir)

Makale baghg icerik ile uyumlu mudur? Makalenin Tirkge ve Y.dilde 6zet
(abstract) bilgileri dogru ve yeterli midir? (evet, kismen, hayir)

Makale i¢in kullanilan Tirkge ve Y.dilde anahtar kelimeler (keywords) uy-
gun, birbirine paralel ve yeterli midir? (evet, kismen, hayir)

Makaleyi genel olarak nasil nitelersiniz? (¢ok iyi, iyi, orta, kotii, cok kotii)
Degerlendirme sonucu? (Oldugu gibi yayimlanabilir, Belirtilen eksik ve hata-

lar giderildikten sonra yayimlanabilir, Yayimlanamaz)
Yazarlar I¢in Kilavuz

Agsagidaki rehberin APA teknigine uygun kaynak gosterme ornekleriyle
zenginlestirilmis versiyonunu  http://www.academicexperts.us/dl/APA_
Style.pdf sitesinden indirebilirsiniz.

Bagvuru i¢cin Denetim Listesi

Bagvuru siirecinde yazarlar bagvurularinin agagidaki listedeki tim maddelere

uydugunu denetlemelidirler. Bu kilavuza uymayan bagvurular yazarlara geri don-

dirilecektir.

1. Génderilen yazi daha énceden yayinlanmamis olmalidir.

2. Yazi dosyast Microsoft Word, RTF, WordPerfect veya ODF dosya bigimin-
de olmalidur.

3. Yazinin biitinine (kaynak gosterme, tablolar, sekiller, vd.) APA teknigi uy-
gulanmalidir

4. Metin 1,5 satirli, 12 punto, alti ¢izili yerine egik (italik) olarak vurgulanmis
(URL adresleri disinda) ve tim sekil, resim ve tablolar metin i¢inde uygun
noktalara yerlestirilmis olmalidir. Bask: i¢in, imajlarin kaliteli kopyalarini
ek dosya olarak gonderiniz. Génderilen dosyanin boyutu ¢ok fazla olur ise,
sistem almayabilir. Bdyle durumlarda yaziy: boliip, diger boliimleri ek dosya
olarak tek, tek gonderebilirsiniz.

5. Stil ve baski uygulamalari, “Dergi hakkinda” bolimiindeki “Yazarlar Igin

Kilavuz” blimindeki tanimlamalara uygun olmalidir.
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Telif Hakki Konusunda

Yazarlar, ilk yayin hakk: Dor# Oge dergisinde olmak iizere, agik erigimli ar-
sivlere gdnderme ve ticari olmayan kullanim haklarin: ellerinde tutarak, Dérs Oge
dergisine telif hakkini devrederler.

Gizlilik Beyam

Dergimizde adlar, adresler ve elektronik posta adresleri bu derginin belirtilen
amaglar1 dogrultusunda kullanilacaktir ve diger amaglar ya da bagka bir bélim i¢in
kullanilmayacaktir.

Yazarlar I¢in Kilavuz

Dergi, Ocak (1. say1), Temmuz (2. say1), aylarinda yayimlanan Dirs Oge'de,
amaglar1 ve konular1 dogrultusunda kuram ve uygulamaya dayali 6zgiin ¢alisma-
lar, derleme yazilar, geviriler, inceleme ve tartigma yazilari, okuyucu mektuplari,
tanitim ve degerlendirme yazilari, haberler ve mesleki toplant: duyurularina yer
verilmektedir.

DORT OGE;
e Hakemli Yazilar,
*  Konuk Yazar Yazilari,
*  Gortsler,
*  Okuyucu Mektuplari,
*  Ceviri Yazilar,
* Tanitim — Degerlendirme,
* Haberler,

*  Mesleki Toplantilar olmak tizere 7 boliimden olusur.

Genel ilkeler

* “Hakemli Yazilar” boliminde yer almas: istenen yazilarla ilgili olarak aga-

g1daki kurallar/ilkeler uygulanir;

*  Yayin Kurulu tarafindan 6n incelemeden gegirilen yazilar uygun gérilirse
degerlendirilmek tzere, konu uzmanlarindan olugan “Yazi Degerlendirme
Kurulu” tyelerine (hakemler) gonderilir. Her bir yaz: iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Hakemlerden biri olumlu digeri olumsuz goris agiklarsa
makale Gi¢linci bir hakeme gonderilir.

* Editor, yayin ilkelerinde belirtilen 8lgiitlere uygun olmayan yazilari, Yayin
Kurulu'nun da gériglerini alarak, hakemlere géndermeden 6nce gézden ge-
¢irilmek tizere yazar(lar)ina geri gonderebilir.
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* Caligmalarin yayimlanip yayimlanmamasina, “Yazi Degerlendirme Kurulu”
tyelerinin hazirlayacaklari degerlendirme raporuna dayanilarak, Yayin Ku-
rulu tarafindan karar verilir. Yazilarin degerlendirilmesi agamasinda “cift ta-
rafli korleme (double blind) yontemi” uygulandigindan yazar(lar) ¢aligmanin
hangi uyeler tarafindan degerlendirildigini, tyeler de degerlendirdikleri ¢a-
lismanin kim(ler)e ait oldugunu bilmezler.

* Yazlara iligkin olarak iki hakemden alinan géris, 6neri ve/veya istekler,
Editor tarafindan dizenlenerek yazar(lar)a iletilir.

* Hakemli bélimde yayimlanmak tzere goénderilen bir makalenin
degerlendirilmesi, gézden gecirilmesi, kabuld, dizilmesi, denetimi, basilma-
s1 ve dagitim yaklagik dort ay sirmektedir. Bu nedenle, Dergi'nin Haziran
sayisinda yer almast istenen yazilarin en ge¢ 15 Nisan'da, Aralik sayisinda
yer almast istenen yazilarin 15 Ekim'de, son bi¢imiyle -elektronik ve basili
olarak- DORT OGE dergisi editorlerine ya da sekterlerine génderilmesi
gerekmektedir.

*  Hakemli bélime gonderilen ¢alismalar, A4 boyutundaki kigidin bir yiizii-
ne 1,5 aralikli olarak, 12 punto ve Times New Roman ile yazilir. Yazilarin
uzunlugu 30 sayfay: agmamalidir.

*  Yazilar, Windows uyumlu kelime iglemci programiyla (Microsoft Office
Word) yazilir, metnin sag ve sol bosluk 6l¢iileri en az 3 cm olur ve bir kopya
bilgisayar ¢iktisi ile birlikte elektronik ortamda da gonderilir.

* Hakemli yazilar iki bolimde diizenlenir; Birinci bolimde, Turkge ve
1ngilizce baslik, yazar adi ve yazarin adres, telefon, faks ve elektronik pos-
ta bilgilerinden olusan iletigim bilgileri yer alir. Ikinci bolimde, Tiirkge ve
Ingilizce baglik, “Oz” ve “Abstract” basliklar altinda 100 ile 250 kelime ara-
sinda Tiirkge ve Ingilizce 6z, “Anahtar Kelimeler” ve “Keywords” bagliklar:
altinda 3-10 kelime aras1 Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler ve metin yer
alir.

*  Yazida kullanilacak tablo, sekil, grafik ve resimler metin igerisinde veya ayr
sayfalar olarak gonderilir; ayri sayfalarda gonderildigi takdirde metin igin-
deki yeri belirtilir ve ¢ogaltmaya uygun olacak bicimde siyah-beyaz olarak
hazirlanir. Tablo bagliklar1 tablonun Gst kisminda, varsa alindig: kaynak ise,
alt kisimda yer alir. Sekil ve resimlerin bagliklar: ve varsa alindiklar: kaynak
altlarinda verilir.

* Metin icerisinde yapilan géndermelerde bulunurken agagidaki 6rnekler-
de gorildigu gibi, yazar(lar)in soyads, yayin tarihi ve sayfa bilgileri veri-
lir. Géndermelerde ve yazilarin sonunda yararlanilan kaynaklarin / eser-
lerin bibliyografik kimliklerinin alfabetik olarak verilecegi “Kaynak¢a’nin
diizenlenmesinde Amerikan Psikoloji Dernegi'nin (American Psychologi-

cal Association/ APA) kurallar1 esas alinir.

Dort Oge—Yzl; 13 Sayi: 26 Aralk 2024



Yayin Politikasi/Editorial Policy 157

Ornek 1:

Cakin (2005)'1in “Cumbhuriyet’ten giinimize bilgi profesyonellerinin egiti-
minde baglica yonelisler” adli makalesinde belirttigi tizere,...”

Ornek 2:

Ulkemizde bilgi profesyonellerinin yetistirilmesine yonelik anlamli ilk girigi-
min John Dewey’nin 1924 yilinda hazirladig: raporda yer alan 6nerilerle bagladig
kabul edilirse, bu konudaki ¢abalarimizin Cumbhuriyet ile yasit oldugunu séyleye-
biliriz (Cakin, 2005, s. 21).

Dergi’ye, hakemli yazilarin disinda, “Konuk Yazar” “Gériisler”, “Okuyucu
Mektuplar1”, “Ceviri Yazilar”, “Tamtim-Degerlendirme” ya da “Haber-
ler” bolimlerinde yayimlanmak tzere yazi gonderilebilir. Bu bolime gon-
derilen yazilarin yayimlanmasi konusunda Yayin Kurulu karar verir.

“Konuk Yazar” ve “Goriisler” bolimlerine gonderilen yazilar 12 punto
ile 10 sayfayi, “Okuyucu Mektuplar1” ve “Ceviri Yazilar” ise 5 sayfay:
gecmemelidir.

» «

“Konuk Yazar” ve “Gériisler”, “Okuyucu Mektuplar”, “Ceviri Yazilar”
boliimlerine génderilen yazilar 200 kelimeyi gegmeyen Tiirkge ve Ingiliz-
ce Oz/Abstract igermelidir.

Yayin Kurulu, “Konuk Yazar”, “Gériigler” ile “Okuyucu Mektuplar1”
bolimlerine gonderilen yazilarla ilgili olarak yazar(larin)dan diizeltme
isteyebilir.

“Konuk Yazar” “Gériigler”, “Okuyucu Mektuplar1”, “Ceviri Yazilar”,
bolimlerinde “Anahtar Sézciikler” ve “Keywords” bagliklar: altinda 3-10

kelime aras1 Tirkge ve 1ngilizce anahtar kelimeler ve metin yer alir.

“Ceviri Yazilar” da da hakemsiz yazilara iligkin genel ilkelere uyulur ve
yayimlanmas: konusunda asagidaki 6geler dikkate alinir:

En fazla dort yil 6nce yayimlanmis yabanci dildeki yazilarin gevirisi ya-
yimlanabilir. Bunun yani sira, glincelligini yitirmemis ¢aligmalar i¢in siire
kisitlamasinin digina cikilabilir.

Ceviri yazi ile birlikte, orijinal yazinin yazar(lar)indan ve/veya yayincisin-
dan alinan izin belgesi ve yazinin alindig1 kaynagin bibliyografik kimligi

gonderilmelidir.

“Tanitim-Degerlendirme” boliimiinde dergi amaglarina uygun yayinlar
ile kitap, bilim ve teknik, kiltir, istatistik, yasalar vb. konularda basili or-
tamdaki bilgi kaynaklari, elektronik ortamdaki veri tabanlari, web sitele-
ri, otomasyon programlari vb. ile amaca iligkin tanitim ve degerlendirme
yazilar1 yer alir. Kitap, veri tabani vb. tamtimlarinda bibliyografik kimlik
verilmelidir. Bibliyografik kimlikte, varsa, sirasiyla su égeler yer alir: Ya-
zar ad1 (soyads, ad) editér, baglik bilgisi, yayin yeri, yayinevi, yayin tarihi,
sayfa sayist, tcreti, ISBN ya da ISSN, elde edilecegi yer. Tanitim yazisinin
uzunlugu doért A4 sayfasini gegmemelidir.
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+  “Haberler” bolimiinde ise, Dergi’nin yayin ilkeleri ¢ercevesinde, ilgili alan-
lardaki gelisme ve yenilikleri yansitan haber ve duyurulara yer verilir.

* Hakemli yazilarin disindaki bu bélimler i¢in génderilen yazilarin deger-
lendirmesi hakemli yazilara oranla daha kisa olmakla birlikte, uygun bu-
lunmas: durumunda, en kisa siirede yayimlanabilmesi; Dergi’'nin Haziran
sayisinda yer almasi istenen yazilarin en ge¢ 15 Nisanda, Aralik sayisinda
yer almasi istenen yazilarin 15 Ekim'de son bi¢imiyle elektronik ve basili
olarak Editor, Basimevi ve sekreterya adreslerine gonderilmesi gerekmek-
tedir.

* Dot Oge'ye gonderilen yazilar daha 6nce higbir yerde yayimlanmamus ol-
malidir. Sempozyum, kongre vb. toplantilarda sunulan bildiriler, bildiri ki-
taplarinda ya da bagka dergilerde daha 6nce yayimlanmamis olmak kogu-
luyla gonderilebilir.

+ Editdr, yazinin ulagmasindan sonraki herhangi bir asgamada gerekli gérmesi
durumunda, yayimlanacak yazi tizerinde Yayin Kurulu ve Yazi Degerlendir-
me Kurulu tyelerinin gorisleri dogrultusunda baz1 degisiklikler yapilmasi-
n1 ya da yazinin bitintiyle degerlendirilmesini yazar (lar) dan isteyebilir.
Yazilar tizerinde gerekli degisikliklerin yapilmasi, yazinin yeniden bigim-
lendirilmesi ve diizenlenmesi yazar(lar)in sorumlugundadr.

*  Yayin Kurulu, yazinin 6ziine dokunmadan, Dergi’nin yayin ilkeleri ve genel

yazim ilkeleri dogrultusunda degisiklik yapabilir.

*  Dergiye gonderilen yazilar, yayimlanmis olsun ya da olmasin higbir sekilde
yazarlarina iade edilmez.

*  Dort Ogede yayimlanan yazilarin telif hakki Nobel Yayinevi'ne aittir.

* Dergi'nin hakemli béliimiinde yazisi yayimlanan yazarlara Dérs Oge’nin
ilgili sayisindan iki; diger boliimlerde yazis1 yayimlanan yazarlara ilgili sa-
yidan bir adet; Yayin Kurulu tyelerine ise Dergi’nin her sayisindan bir adet
gonderilir.

* Hakem degerlendirme yazilar1 beg yil stire ile saklanur.

* Makaleler Yayin Kurulu ve hakemlerin incelemesinden gegtikten sonra
sonug olumlu ise gerekli diizeltme/ ekleme ve degisiklikler yapilarak “ya-
yimlanabilir” karar1 alinir. Yayimlanabilir kararindan sonra makale ads,
yazar(lar) adlarinda hicbir sekilde degisiklik yapilamaz, yazar(lar) maka-
leyi geri cekemez ve bagka bir dergide yayimlayamazlar.

*  Dort Ogede yayimlanmak amaciyla yurt disindan génderilecek olan yazilar-
da da aym1 kurallara uyma zorunlulugu bulunmaktadir. Derginin herhangi
bir bolimine yurt digindan gonderilecek olan Turkge digindaki yazilarin
1ngilizce olmas: gerekmekte olup, yazar(lar) tarafindan hazirlanamamasi
durumunda Tiirkge “Oz” ve “Anahtar Kelimeler” Yayin Kurulu tarafindan
yaziya eklenebilir.
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Makale sablonu
+ Tirkge makale adi (14 punto, kalin ve diiz)
*  Ingilizce makale adi (13 punto, kahn ve yatik)

*  Yazar ad(lar)1 (11 punto, italik) [Yazar ad(lar)ina e-posta adres(ler)i ve
unvan(lary)1 dipnot olarak verilmelidir. Dipnotlar 10 punto olmalidir.]

« Ik yazar, Ikinci yazar ve Ugiincii yazar (11 punto, normal) [ Yazar sayisinin
birden fazla olmas: durumunda, yazar isimleri ayn: satira yazilmalidur. ]

s Tiirkee 6z (‘O bashg (kahin) altinda 12 punto ve yatik). Oz 100 ile 250
kelime arasinda olmalidir.

«  Ingilizce 6z (“Abstract” bashg (kahn) altinda 12 punto ve yatik).

*  Anabaslik (12 punto, kalin ve diiz) [1lk paragrafta girinti bulunmamalidir.
Sonraki paragraflar ilk satirlar1 1 tab girinti ile baglamalidir.] [Paragraflar
satirlar 2 satir araliginda olmalidir. Paragraflar arasinda da 2 satir aralif
bosluk olmalidir. [Metnin yazi boyutu 12 punto olmalidir.]

«  IIk alt bashk (12 punto, kalin ve yatik) [Ana boliimler arasinda 2 satir aralig
bosluk bulunmalidir. [Alintilarda APA kurallar: kullanilmalidir.]

o lkinci alt baghk (12 punto, yat:k) [Ana béliimler arasinda 2 satir araligi bos-
luk bulunmalidur. ]

*  Yazilar, A4 boyutundaki kagidin bir yiiztine 1,5 aralikli olarak, 12 punto ve
Times New Roman ile yazilir. Yazilarin uzunlugu 30 sayfay: agmamalidir.

*  Yazilar, Windows uyumlu kelime iglemci programiyla (Microsoft Office
Word) yazilir, metnin sag ve sol bogluk 6l¢iileri en az 3 cm olur ve bir kopya
bilgisayar ¢iktis: ile birlikte elektronik ortamda da gonderilir.

* Dipnotlar, 10 punto olarak yazilir ve otomatik numaralandirilir.

+ Tablolar [Her tablo sirayla numaralandirilmalidir. Tablo bagligi, tablonun
tuzerine 10 punto ile yazilmalidir.]

° ekiller [HCI’ ekil sirayla numaralandirilmalidir. Sekil ba: llvl, eklin altina
10 punto ile yazﬂmahdlr.]

*  Resimler [Her resim sirayla numaralandirilmalidir. Resim baghigi, resmin
altina 10 punto ile yazilmalidur.]

* Kaynakga, alfabetik olarak makalenin sonunda yer almalidir.

* Yazilar, APA stiline gore diizenlenmelidir.

Ayrintili bilgi igin bkz: Kurbanoglu, S. Serap (2004). Kaynak gisterme el kita-
1. Ankara: Universite ve Aragtirma Kitiphanecileri Dernegi.

APA stili igin: http://www.academicexperts.us/dl/APA_Style.pdf
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DORT OGE DERGISI

AvA

r

Felsefe ve Bilim Tarihi Yazilari
e-ISSN: 2146-7064

HAKEM DEGERLENDIRME FORMU

Makale Bilgileri

Makale Kodu

Makale Baghg:

Makale Gelis Tarihi

Makalenin Gonderildigi Hakem
Hakeme Génderilme Tarihi

Makale Degerlendirme Sorular:

EVET |KISMEN | HAYIR

SORULAR (10 puan) | (5 puan) | (0 puan)

1 | Makale baghg: icerikle uyumlu mudur?

Makalenin Tiirkge ve yabanci dildeki “Ozet”i ve
“Anahtar Kelimeler”i dogru ve yeterli midir?

3 Makale baglangicinda aragtirmanin amact,
hedefleri ve yontemi agikea belirtilmekte midir?

4 Sorunun ortaya konulugu aragtirmanin
varsayimlar: ve amaci bakimindan uygun mudur?

5 Makalenin yapilandirilmasi ve anlatimi, bitinlik
i¢inde, tutarli ve yeterli midir?

6 Makale dilbilgisi kurallarina uygun, akici ve
anlagilir bir dilde yazilmig midir?

7 Makale alanina katk: saglayacak nitelikte ve 6zgiin
mudir?

8 Konuyla ilgili kavramlar yerinde ve dogru
kullanilmig midur?

9 Kaynakga ve kaynak gosterimleri dogru ve giincel
midir?

10 Sonug béliminde bulgular yeterince irdelenmis
midir?

TOPLAM PUAN
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Makale Hakkindaki Detayh Goriisleriniz”

*

Bu kismi1 bog biraktiginiz takdirde, “Hakem Degerlendirme Formu” igleme alinmayacaktir.
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aoer LOgS
Makale Degerlendirme Sonucu

1 |Makale oldugu gibi yayinlanabilir. EVET HAYIR

) Makale bel}litllen eksik ve hatalar giderildikten sonra EVET HAYIR
yayinlanabilir.

3 .Cevabmlz ’EVET. .1s‘e makalenin diizeltilmis halini EVET HAYIR
incelemek ister misiniz?

4 | Makale yayimlanamaz. EVET HAYIR

Hakem Bilgileri

Ad ve Soyad

Unvan

Kurum (Univ., Boliim, Sehir vd.)

Telefon

E-Posta

Rapor Tarihi

Sahsima gonderilen isbu ¢alismanin, nesnel, tarafsiz, akademik, bilimsel ve etik ilkeler

dogrultusunda degerlendirildigini bildiririm.

imza
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DORT OGE
DERGISI
YAZAR BILGI FORMU
Adi Soyadi
Calistigi Kurum
Unvanm
Bolim
Anabilim Dali
E-posta
Cep telefonu

Is telefonu

Makalenin Adi

Yazigma Adresi

Yukarida ad1 gecen makalemin uygun bulundugu takdirde Dért Oge Dergisinde
yaymlanmasini kabul ediyorum.

okt IMZA
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APA 6.0 YAZIM KURALLARI ve KAYNAK GOSTERME

BiCimi

Dort Oge dergisine gonderilen yazilar, referans sistemi, dipnot gosterme bi-
¢imi ve kaynakea dizenlenmesinde American Psychological Association (APA)
stilinde hazirlanmalidir. APA'nin 6. baskusi, yazarlarin dikkate alacag: versiyonu ol-
malidir. Bununla birlikte kaynakea diizenlenirken Tiirk¢eye uyarlanmis ve APA'nin
istisnasi olan hususlar da bulunmaktadir. Bu istisnalar gunlardir:

- Kitapta yer alan bolimler/makaleler i¢in Ingilizce kullamilan “In” sézctigi
ve Turkeedeki kargiligi olan “iginde” sozcugl kaynakc¢adan kaldirilmigtr.

- Turkcede glin ve ay iceren tarihler once giin, sonra ay seklinde (6rnegin
12 Kasim) yazilmalidir.

Kaynak¢ada APA:

- Kaynakgada ayn1 yazarin ¢ok sayida kaynag: varsa, kaynaklar eskiden yeni
tarihe dogru siralanarak yazilir. Aym tarihli kaynaklarda harf ile siralama yapilir.
Ornegin: 2000a, 2000b.

- Dergilerin varsa DOI numaralart yazilir. Ornegin:

Anderson, A. K. (2005). Affective Influences on the Attentional Dynamics
Supporting Awareness. Journal of Experimental Psychology: General, 154, 258-281.
doi:10.1037/0096- 3445.134.2.258

Yoksa url numaralari yazilir. Ornegin Fe: Feminist elestiri dergisi urlsi.
http://cins.ankara.edu.tr/cansun.html

- Klasik eserlerin (Marx, Freud gibi) 6zgiin tarihleri biliniyorsa kaynagin so-
nunda su sekilde verilir: (Ozgiin eser 1846 tarihlidir)

- Ayni soyadli yazarlardan, yayini daha eski tarihli olsa bile adinin ilk harfi

alfabetik olarak 6nce gelen kaynakeada énce belirtilir. Ornegin:
Koker, E. (1998). Politikanin Ietisimi Hetisimin Politikasi, Ankara:Vadi.

Koker, L. (2007). Hukuk Reformlar: Siirecinde Tii.rkiye’nin Insan Haklar
Sorunu. Insan Haklar: Haberciligi, (derl.) Sevda Alankus, Istanbul: IPS Vakfi.

- Kitap ve raporlarin kaynak¢ada gosteriminde 6nce yayinlandig1 yer ve sonra
kitabevi, yayinevi adi, “kitabevi”, “yayinevi”, “yay.”vb. ekler belirtilmeksizin verilir.

Ornegin:
Ankara: 1mge
Istanbul:Metis

New York, NY: McGraw-Hill
Newbury Park,CA:Sage
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London, UK:Routledge
Ankara; TUBA
Istanbul: Konrad Adenauer Vakfi.

Tek yazarli kitap

Abisel, N. (2006). Sessiz Sinema. Ankara: Deki.
Zizek, S. (2009). Matrix: Ya da Sapkinhgin Iki Yiizii. Bahadir Turan (Cev.).

Istanbul: Encore.

Cok yazarli kitap

Abisel, N., Arslan, U.T., Beh¢etogullar, P., Karadogan, A., Oztiirk, SR. &
Ulusay, N. (2005). Cok Tubaf Cok Tamdik. Istanbul: Metis.

Editorli kitap

Ozbek, M. (Ed.) (2005). Kamusal Alan. Istanbul: Hil.

Editorli kitapta boliim

Kejanlioglu, B. (2005). Medya Caligmalarinda Kamusal Alan Kavrami. Meral
Ozbek (Ed.), Kamusal Alan icinde (s. 689-713). Istanbul: Hil.

Birden ¢ok baskis1 olan kitap
Strunk, W. Jr. & White, E. B. (2000). Tbe Elements of Style (4. Basks). New

York: Longman.

Sadece elektronik basili kitap
OKeefe, E. (n.d.). Egoism & the cnsts in Western values. erisim
http://www.onlineoriginals.com/showitem .asp litem I 135

Kitabin elektronik versiyonu Freud, S. (1953). The method of interpreting
dreams: An analysis of a specimen dream. J. Strachey (Ed. & Trans.), The standart
edition of the complete psychological works of Sigmund Freud (Vol. 4, pp. 96-121).
http://books.google.com/books (Ozgiin eser 1900 tarihlidir)

Shotton, M. A (1989). Computer addiction? A study of computer dependency
[DX Reader version]. Retrieved from http://www.ebookstore.tandf.co.uk/html/
index.asp Schiraldi, G. R. (2001). T%e post-traumatic stress disorder sourcebook: A
guide fo healing, recovery, and growth [Adobe Digital Editions version]. doi: 1
0.1036/0071393722 7

Dort Oge—Yzl; 13 Say1: 26 Aralk 2024



y YAVA
166 dBTLBEE

Elektronik adresten yararlamlan kaynakta, kaynagin erisilebilecegi URL verilir.

http://www.bianet.org/bianet/toplum/119375-avatar-in-sozde-solculugu-
uzerine

Elektronik makaleler: varsa digitaj object identifier (DOI) numaras: belir-
tilmelidir.

Von Ledebur, S. C. (2007). Optimizing knowledge transfer by new emplo-
yees in companies. Knowledge Management Research & Practice. Advance online
publication. doi: 1 0.1 057/palgrave. kmrp.8500141

Elektronik gazete makaleleri

Cetin, 0. (2010, 21 Ocak). Televizyon aligkanliklarimiz IPTV ile degisecek.
www.hurriyet.com.tr

Cok ciltli caligmalar

Pflanze, O. (1963-1990). Bismarc and the Development of Germany (Cilt 1-3).

Princeton, NJ: Princeton University Press.
Metin I¢inde:
(Pflanze, 1963-1990)

Cok ciltli ¢caligmalarda tek cilt kullanimi

Pflanze, O. (1990). The Period of Fortification, 1880-1898: Cilt 3. Bismarck
and The Development of Germany. Princeton, NJ: Princeton University Press.

Daha 6nceki bir baskinin yeni basim1

Smith, A. (1976). An inquiry into the nature and causes of the wealth of
nations. E. Cannan (Ed.). Chicago: University of Chicago Press. (Ilk bask: 1776).

Metin L;indeyse:(Smith, 1776/1976)

Kitaptan ¢evrilmis b6liim
Kaynakga:

Weber, M. (1958). The Protestan Ethic and The Spirit of Capitalism.'I. Parsons
(Cev.). New York: Charles Scribner’s Son. (Ilk baski. 1904-1905).

Metin igindeyse: (Weber, 1904-1905/1958)

Rapor ve teknik makaleler

Gencel Bek, M. (1998). Mediscape Turkey 2000 (Report No. 2). Ankara:
BAYAUM.
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Dergiden tek yazarli makale

Aktay, Y. (1999). Aklin Sosyolojik Soykutigi: Soy Akildan Tarihsel ve
Toplumsal Akla Dogru. Toplum ve Bilim, 82,114-140.

Dergiden ¢ok yazarli makale

Binark, F. M., Celikcan, P. (1998). Mahremin Miizakereye Cagrilmas: ve
Yildo Ornegi. Kiiltiir ve Hetisim, 1 (2),197-214.

Elektronik dergiden makale

Conway, P. (2003). Truth and reconciliation: The road not taken in

Nambia. Online Journal of Peace and Conflict Resolution, 5 (1).

(varsa doi numarasi, yoksa URL verilir. URL 6rnegi: http://www.trinstitute.
org/ojpcr/5_1conway.htm

Kaynaga ait sayfanin adresi (URL) ya da varsa sadece doi numaras: yeterlidir.

Yazari belli olmayan editor yazisi
Editorial: “What is a disaster”and why does this question matter? [ Editorial®].

(2006). Journal of Contingencies and Crisis Management, 14,1-2.

Yazari belli olmayan gazete ve dergi yazilar1 i¢in

The United States and the Americas: One History in Two Halves. (2003, 13
Aralik). Economist, 36.

Strong afterchocks continiue in California. (2003, 26 Aralik). New York
Times [Ulusal Baski.].s.23.

Metin L;indeyse: (United States and the Americas, 2003)
(Strong aftershock, 2003)

Yazar1 belli olan gazete ve dergi yazilar1 i¢in

Bruni, F. (2003, 26 Aralik). Pope pleads for end to terrorism and war. New
York Times, s.21.

Tanitim yazilar:

Orr, H. A. (2003, 14 Agustos). What’s not in your genes. [Review of the book
Nature via nurture: Genes, experience, and what makes us human]. New York

Review of Books, 50, 38-40.
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Basilmamis tezler, posterler, bildiriler: YOK'den indirilmis ise URL adresi
de kiinye bilgileri sonuna verilir.

Sari, E. (2008). Kiiltir Kimlik ve Politika: Mardinde Kiiltiirlerarasilik.
(Yayimlanmamis doktora tezi). Ankara Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitisii,

Ankara.

Ansiklopediler

Balkans: History. (1987). Encyclopaedia Britannica iginde (15. Basku. Cilt. 14,
s.570-588). Chicago: Encyclopaedia Britannica.

Metin kindeyse: (Balkans: History, 1987)

Sozlikler

Gerrymander. (2003). Merriam-Webster’s collegiate dictionary (11. Bask).
Springfield, MA: Merriam-Webster’s.

Metin igindeyse: (Gerrymander, 2003)

Goriigsme
Arroyo, Gloria Macapagal. (2003). A time for Prayer. Michael Schuman ile
soylesi. Time. 28 Temmuz 2003. Erisim Tarihi 13 Ocak 2004, http://www.times.
com/time/nation/article/0,8599,471205,00.html
Televizyon programi
Kaynakea

Long, T. (Yazar), ve Moore, S. D. (Yonetmen). (2002). Bart vs. Lisa vs. 3.
Sinif [Televizyon Dizisi]. B. Oakley ve J. Weinstein (Yapimci), Simpsonlar i¢inde.
Bolim: 1403 F55079. Fox.

Metin 1gindeyse: (Simpsonlar, 2002)
Film
Huston, J. (Yonetmen/Senaryo Yazarr). (1941). Malta Sahini [Film]. U.S.:

Warner.

Metin 1gindeyse: (Malta Sahini, 1941)

Fotograf

Adams, Ansel. (1927). Monolith, the face of Half Dome, Yosemite National
Park [Fotograf]. Art Institute, Chicago.

Metin igindeyse: (Adams, 1927)
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Varolus ve Felsefe / Kenan GURSOY
13.5X 21.5 cm/ 224 Sayfa / Genigletilmis 2. Baski
ISBN: 978-605-64078-6-4

KULTUR VE SEMBOL - Bir Cassirer incelemesi /
Milay KOKTURK

13.5X21.5cm /436 Sayfa/ 1. Baski

ISBN: 978-605-64078-5-7

BIRLEYEREK OLUSMAK

BIRLEYEREK OLUSMAK / Felsefe ve Tasavvuf
Uzerine Konugmalar

Kenan GURSOY

13.5X21.5 cm/ 264 Sayfa / 2. Baski

ISBN: 978-605-64078-0-2

Hikmetin izinde KENAN GURSOY’a Armagan / Editér:
Fulya Bayraktar

16.5X 24 cm /1064 Sayfa / 1. Baski

ISBN: 978-605-83278-3-2

Cagdas Tiirk Diisiincesinden Tanikliklar / M. Cogkun
DEGIRMENCIOGLU

13.5X21.5¢cm /500 Sayfa / 1. Baski

ISBN: 978-605-65113-1-8

Maurice Merleau-Ponty’de Algi Problemine Girig /
Kenan GURSOY

13.5X21.5cm/ 128 Sayfa / 2. Baski

ISBN: 978-605-83278-2-5

Etik ve Tasavvuf / Kenan GURSOY
13.5X21.5¢cm/ 210 Sayfa / 2. Baski
ISBN: 978-605-65113-6-3

J.P. SARTRE ATEIZMININ
DOGURDUGU PROBLEMLER

J. P. Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler /
Kenan GURSOY

13.5X21.5cm/ 144 Sayfa / 4. Baski

ISBN: 978-605-651-13-3-2

Cumhuriyet Doneminde TURKIYE'DE FELSEFE /
Kenan GURSOY
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Bergson, Nobel Edebiyat Odiili'ne
layik gorilmis filozoflardan biridir.
Yasadig: ¢agda dersleri ve konferanslar
biyiik bir hayran Kkitlesi tarafindan
merakla takip edilmigtir. Bunda, genis
bir kiiltiire ve kuvvetli bir hitabete sahip
olmasinin pay1 biyiktir.

Bu kitapta, ruh ile beden iligkisinden
hareketle Bergson felsefesinin,
felsefe tarihindeki yeri ve konumu
irdelenmektedir. Boylece eser bir
yandan Bergson metafizigiyle, bir
yandan ruh-beden iligkisiyle ve diger
yandan da pek c¢ok felsefi ekolle
kargilagma imkini sunmaktadir. Bu
baglamda materyalizm, pozitivizm,
natiiralizm, entelektializm, kritisizm,
paralelizm,  finalizm,  mekanizm,
evollisyonizm gibi akimlar giindeme
gelmekte ve incelenmektedir.

Giinimiizde Tasavvuf adli bu kitap,
farkh entelektiel ve akademik disip-
linlerden gelen ve bugiinin insanhk
problemleri i¢in ¢6ziim onerisi arayan
yazarlar tarafindan, ¢agimizi kendi irfa-
mmizdan hareketle okumak ve yorum-
lamak gayesi ile kaleme alinmig olan
makalelerden olugsmaktadir. Bunlarin
bir kisminda bugiin adina ve biitiin bir
insanlik i¢in Tasavvufun teklifleri ele
alinmakta, bir kisminda da mutasav-
viflar hakkinda degerlendirmeler ya-
pilmaktadir. Tslamin; farkli cografyalari,
farkli kiiltirleri, farkli insanlar tevhid
prensibi etrafinda butiinlestirmis olma-
s1, buglin yeniden anlamlandirilmak-
tadir. Bu kitap, diinya genelinde yaga-
nan insani problemlerin ¢6zimi igin
guniimizin ihtiyaglari dogrultusunda
kadim hikmetle yeniden bulugmaya bir

davettir.
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