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Oz

Hz. Peygamber doneminden beri hac ve umre ibadetini gerceklestivmek isteyen
Miisliimanlar her y1l Mekke ve Medine’ye gelmis, bu vesileyle Hicaz bolgesine girip
ctknistir. Gelen insanlarin bir kismi veba ve kolera gibi salgin hastaliklar: da
beraberinde getirmistir. Bu durum bolge halki, hacilar ve doniis yerlerindeki insanlar
icin biiyiik risk olusturmus ve ¢ok sayida insann 6liimiine neden olmustur. Osmanl
Devleti Hicaz bolgesinde goriilen salgin hastaliklara kars: tedbir almak durumunda
kalmigtir. Bu calisma, I1. Abdiilhamid doneminde (1876-1909) Hicaz bolgesinde
ortaya ¢ikan veba ve kolera gibi salgin hastaliklara karst Osmanl yonetiminin ortaya
koydugu miicadele ve tedbirler konusunu icermektedir. Calisma, mezkilr bolgede
ozellikle 1881-1909 illar: arasinda meydana gelen salgin hastaliklar hakkindaki
Osmanlt arsiv belgelerine dayanarak ele alinmgtir. Calismada, bolgedeki salgimin
yakimdan takip edilmesi, saglikla ilgili yeni birimlerin ihdasi, saglik ddeneklerinin
artirilmasi, saglik ve korunma tedbirlerinin uygulanmasi, karantina uygulamalari,
modern tibbi cihaz ve makinelerinin kullanilmas: ve hac doniisii salgin hastaliklarin
takibi gibi konulara odaklamilmistir. Orneklem ve tiimevarim yontemiyle konuyla
ilgili arsiv belgeleri analiz edilmeye wve bu belgelerin icerikleri iizerinde
degerlendirmeler yapilmaya calisumistir. Calismada dokiiman analizi yontemi
kullamilmgtur.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Osmanli, 2. Abdiilhamid, Hicaz, Mekke,
Salgin Hastaliklar, Veba, Kolera.

Abstract

Muslims who want to perform hajj and ‘umrah worship come to the Hijaz
region every year. Some of the arriving people brought with them epidemic diseases
such as plague and cholera. This posed a great risk to the local population, pilgrims
and returnees, and led to many deaths. The Ottoman Empire had to take measures
against epidemics in the Hejaz region. This study focuses on the struggle and
measures taken by the Ottoman administration against epidemics such as plague and
cholera that emerged in the Hejaz region during the reign of Abdul Hamid II (1876-
1909). The study is based on Ottoman archival documents on the epidemics that
occurred in the region, especially between 1881-1909. The study focuses on issues
such as the close monitoring of the epidemic in the region, the creation of new health-
related units, the increase in health allowances, the implementation of health
measures, quarantine practices, the use of modern medical devices and machines, and
the follow-up of epidemics on the return of pilgrimage. Through sampling and
inductive method, archival documents on the subject were analyzed and evaluations
were made on the contents of these documents. Document analysis method was used
in the study.
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Keywords: Islamic History, Ottoman, Abdulhamid 1I, Hejaz, Mecca,
Epidemics, Plague, Cholera.

Extended Summary

One of the biggest disasters threatening humanity from past to present
has been epidemics. Travels and migrations have further increased the spread
of epidemics. Throughout Islamic history, Muslims who wanted to perform
hajj and “‘umrah worship came to Mecca and Medina every year and entered
and left the Hejaz region on this occasion. Some of these people brought
epidemic diseases such as plague and cholera with them. This situation
threatened the people of the region, the pilgrims and the people in the return
destinations and caused the deaths of some people. For example, 5 thousand
people died in 1881, about 30 thousand in 1891-1893, 329 in 1901 and about
500 in 1908. The Ottoman Empire had to take measures against the epidemics
in the Hejaz region. During the reign of Abdulhamid II (1876-1909), the Hejaz
region was one of the regions where this struggle was carried out.

This study covers the epidemics such as plague and cholera that
emerged in the Hejaz region during the reign of Abdulhamid II and the
struggle and measures taken by the Ottoman administration against them.
The study has been handled within the scope of Ottoman archival documents
that address the epidemics that occurred in the region in question, especially
between 1881-1909. The study focuses on issues such as the close monitoring
of the epidemic in the region, the creation of new health-related units, the
increase in health allowances, the implementation of health and prevention
measures, quarantine practices, the use of modern medical devices and
machines, and the follow-up of epidemics after returning from
pilgrimage/hajj. Through sampling and inductive methods, archival
documents on the subject were analysed and evaluations were made on the
contents of these documents. Document analysis method based on analysing
archival documents was used in the study.

During the reign of Abdulhamid II, various measures were taken
against epidemics such as plague and cholera in the Hejaz region. With these
measures, it was aimed to prevent the spread of the disease and efforts were
made to prevent more people from getting sick and dying. Abdulhamid II
tried to closely follow the developments regarding epidemics in the Hejaz
region. It was observed that when there were any developments related to the
epidemic in the region, necessary correspondence was made between official
institutions and coordination was tried to be ensured. In this sense, it was
observed that there was an exchange of information between institutions such
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as the Yildiz Palace, the Sadaret, the Ministry of Health, the Ministry of
Finance, the Ministry of Internal Affairs, the Ministry of Commerce, the
Ministry of Maritime Affairs, the Ministry of Foreign Affairs, the Hejaz
Province and the Jeddah Quarantine Inspectorate. Sometimes inspectors were
also sent to follow the developments regarding the health situation in the
region.

Within the scope of a more effective fight against epidemics, the Mecca
Sanitary Directorate was established in 1895. In this year, the Hejaz Health
Regulation was written on health measures. In 1908, the Hejaz Sanitary
Council was established in Istanbul. In 1909, the General Directorate of Hejaz
Health Department was established, consisting of the medical directorates of
Mecca, Medina, Jeddah and Yenbu', with Istanbul as its centre. Hospitals in
Mecca, Medina and Jeddah played important roles in the fight against
epidemics. The Ottoman Empire made efforts to increase the capacities and
strengthen the facilities of the existing hospitals in the region in order to break
the effects of infectious diseases that emerged in the region and to eliminate
them. It decided to open new hospitals. In addition, new health personnel,
especially doctors, were appointed to the region. Efforts were made to
increase the number of health personnel. During periods of epidemics,
appropriations allocated to the Hejaz province were increased and special
allocations were sent to be spent on health measures. For example, in 1906,
the Mecca Sanitary Administration urgently requested 30 thousand kurus for
the fight against the plague, and Sadaret notified the Ministry of Finance to
send this amount to Mecca.

Health and protection measures against epidemics were activated in
the region. In this sense, cleanliness practices were given great importance.
New examination stations were opened. The guest house built in Mecca was
used from time to time within the scope of health measures. Quarantine
practices were emphasised at necessary places and times in the region. Care
was taken to use and disseminate modern medical devices, instruments and
machines. The health conditions of those returning from Hejaz were closely
monitored and efforts were made to prevent the epidemic from spreading to
other cities. Realistic analyses were carried out by Dr. Bonkowski against the
work of the British chemist Dr Franklin, who made malicious propaganda
that the source of cholera was Zamzam water by preparing fake scientific
reports. Thus, it was proved that Zamzam water was clean and did not cause
an epidemic, and the negative perception management of the British was tried
to be prevented.
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In conclusion, Abdulhamid II tried to fight against the epidemics in the
Hejaz region in an effective and dynamic way, and took important and
successful steps both in reducing the impact of epidemics in the Hejaz region
and in preventing them from spreading to other cities after returning from
pilgrimage.

Giris

Salgin hastaliklar, gegmisten giintimiize insanlig1 tehdit eden en biiyiik
felaketlerden birini teskil etmektedir. Saghksiz kosullar, dogal dengenin
bozulmasi, kitliklar, dogal afetler vb. nedenler salgin hastaliklara sebebiyet
vermistir. Seyahatler ve gocler de salginlarin yayilmasimi tetiklemistir.! Veba,
cigek, kolera, tifo, frengi, sitma, difteri ve verem gibi bulasici hastaliklar
devletleri ve toplumlar1 derinden etkilemis, kisa siire iginde yayilarak
milyonlarca insanin §liimiine sebep olmustur.? Kitlesel 6liimlere ve toplum
tizerinde derin acilara neden olan hastaliklarin basinda veba ve kolera
gelmektedir. Osmanli cografyasinda veba, 17. ylizyilldan 19. ylizyilin
ortalarma kadar, kolera ise 19. yiizyilda yaygimnlhk gostermistir.?> Osmanl
Devleti bu hastaliklara karsi miicadele etmek durumunda kalmigtir. II.
Abdiilhamid doneminde (1876-1909) bu miicadelenin siirdiirildigi
bolgelerden biri de Hicaz cografyasi olmustur.

Arabistan yarimadasinda Kizildeniz'in dogu sahili boyunca uzanan ve
Haremeyn ile mikat yerlerini igine alan cografi bolgeye Hicaz denilmistir.
Sam ile Yemen'i birbirine baglayan Hicaz, ana ticaret yolunun iizerinde
olmus ve gegcit gorevi gormiistiir.* Hicaz bolgesi; Mekke, Medine ve Cidde
sehirlerini i¢inde bulundurmasi ve hac ibadetinin merkezi konumunda
bulunmasi nedeniyle her donemde oOnemini yiiksek diizeyde devam
ettirmistir. Bu bolge Yavuz Sultan Selim déneminde Misir'in fethinden sonra

1 Ozgiir Yilmaz, “1847-1848 Kolera Salgimi ve Osmanh Cografyasindaki Etkileri”, Avrasya
Incelemeleri Dergisi 6/1 (2017), 25.

2 Andrew Nikiforuk, Mahgerin Dérdiincii Atlist Salgin ve Bulasici Hastaliklar Tarihi, gev. Selahattin
Erkanli (Istanbul: fletigim Yayinlari, 2020), 15-16.

3 Daniel Panzac, Osmanli Imparatorlugu’nda Veba, gev. Serap Yilmaz (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 1997), 43-65; Giilden Sariyildiz, “XIX. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nda Kolera
Salgim”, Tarih Boyunca Anadolu’da Dogal Afetler ve Deprem Semineri Bildiriler, (Istanbul: 2001), 309—
319; Mesut Ayar, Osmanli Devletinde Kolera Salgini Istanbul Ornegi (1892-1895), (istanbul: Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 2-29; Abdulkadir Giil, “XIX.
Yiizyllda Erzincan Kazasinda Salgin Hastaliklar (Kolera, Frengi, Cigek ve Kizamik)”, A.U.
Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi (TAED) 41 (2009), 242.

4+ Mustafa Sabri Kiigiikagcl, “Hicaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/432-433.
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1517 yiinda sulh yoluyla Osmanli topraklarina katilmistir. Tanzimat
donemindeki yeni yapilanmayla beraber bolgede Hicaz vilayeti teskil
edilmistir.5 II. Abdiilhamid doéneminde 1908 yilinda Hicaz demiryollarinn
ingas1 tamamlanmistir. Hacilar i¢cin Mekke ve Medine’de misafirhaneler,
hastaneler, su yollar1 ve ¢esmeler yaptirilmistir. Buralarda telgraf hatlari,
karantinalar ve sithhiye idareleri faaliyete gecirilmistir. 1908 yilindan sonra
Osmanli valisine muhalefet etmeye baslayan Serif Hiiseyin, 1. Diinya
Savasi'nda ingilizlerle anlasarak 1916 yilinda Osmanli Devleti'ne isyan etmis
ve Medine hari¢ Hicaz bolgesini kontrol altina alarak kendisini Arap
beldesinin krali ilan etmigtir. Medine’yi iki buguk yil miidafaa eden
Fahreddin Pasa baskilara dayanamamis ve 10 Ocak 1919°da Medine’den
ckmak zorunda kalmistir. Boylece Hicaz bolgesi tamamen Osmanh
idaresinden ¢ikmigtir.6

Sekil 1: II. Abdiilhamid Doéneminde Kabe ve Mekke Sehrinin Genel
Goriintisii’

T S v SR
i Bk e i S Sl

Sekil 2: II. Abdilhamid Déneminde Medine Sehrinin Genel Goriiniisii8

5 Bu vilayet Mekke, Medine ve Cidde sancaklarindan olusmustur. bk. Hicaz Vilayeti Salnamesi
(Mekke: y.y. 1306), 135; Hasan Tahsin, Cografya ve Tarih Hitta-i Hicdziyye ve Evsifi Haremeyn es-
Serifeyn (Istanbul: Sultan Ahmed Mekteb-i Sanayi, 1296), 10; Zekeriya Kursun, “Hicaz (Osmanh
Dénemi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998), 17/437-439;
[smail Metin, “Osmanlilarin KAbe ve Mescid-i Haram Hizmetleri”, Turkish Studies, 10/2 (2015),
667.

6 Kursun, “Hicaz (Osmanli Dénemi)”, 438-439; Azmi Ozcan, “Serif Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2021), 38/585-586.

7 Istanbul Universitesi Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Daire Bagkanligi (I(UMK), “Nadir Eserler
Kiitiiphanesi II. Abdiilhamid Han Fotograf Albiimleri”, Yer No. NEKYA90770/1.

8 [UMK, “II. Abdiilhamid Han Fotograf Albiimleri”, Yer No. NEKYA90743/9.
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1. Hicaz Bo6lgesinde Gdoriilen Salgin Hastaliklar

Hac ve umre ibadeti vesilesiyle diinyanin gesitli cografyalarindan
Hicaz bolgesine gelen insanlarm bir kismu geldikleri yerlerdeki salgmn
hastaliklar1 da beraberlerinde getirmistir. Bu durum bolgeyi tehdit altina
almistir. Hicaz bolgesi salgin hastaliklarin merkezi ve kaynag1 olmamasma
ragmen yogun niifus hareketliligi sebebiyle salgin hastaliklardan en ¢ok
etkilenen yerlerden biri haline gelmistir.® 19. ylizyilda Hicaz bolgesine
gelenlerin sayis1 ylizbinlerin {izerindedir. 1865 yilinda bolgeye gelen haci
sayis1 150 bine ve 1893 yilinda ise 300 bine ulasmistir. 1868 yilinda Cidde
iskelesine ¢ikan haci sayis: yaklasik 24 bin iken bu say1 1893'te yaklasik 93
bine, 1907 yilinda ise 108 bine ¢ikmigtir. Cidde, hacca deniz yoluyla gelenler
icin 6nemli bir merkez konumunda olmustur.1® Ozellikle hac dénemindeki
yogun niifus hareketliligi salgin hastaliklarin bolgeye gecisini ve yayilmasin
kolaylastirmistir.  Salgin  hastaliklar Osmanhi arsiv  belgelerine de
yansimigtir.!

19. ve 20. yiizyilda Hicaz bolgesini etkileyen en Onemli salgm
hastaliklarin baginda veba ve kolera gelmektedir. Hicaz'da kolera salgin ilk

9 Mevlit Kirat, 1884 (H.1301)Tarihli Hicaz Vilayet Salndmesi Transkripsiyon-Degerlendirme
(Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 17-18.

10 Giilden Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilat: (1865-1914) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1996), 52-53; Giilden Sariyildiz, “II. Abdiilhamit’in Fakir Hacilar 1gin Mekke’de in§a Ettirdigi
Misafirhane”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi 14 (1994), 123; Cagr1
Giintan, II. Abdiilhamit Doneminde Imparatorluk Imajinin Kamu Yapilart Aracihgt Ile Osmanh Kentine
Yansitilmast (istanbul: Yildiz Teknik Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi,
2007), 194; Ayar, Osmanli Devletinde Kolera Salgini Istanbul Ornegi (1892-1895), 63.

11 Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsgivi (BOA),
Cevdet Evkaf (C.EV), 192/9580.
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olarak 1830-1831 yilinda ortaya ¢ikmis ve 1913 yilina kadar 22 defa kendisini
gostermistir.? 1831 yilinda 20 bin, 1835-1846 yillarinda 15 bin, 1865 yilinda 15
bin, 1881 yilinda 5 bin, 1891-1893 yillarinda yaklagik 30 bin, 1901 yilinda 329
ve 1911 yilinda 2.078 kisi olmiistiir.’* 1881 yilinda ingﬂiz kimyager Dr.
Franklin zemzem suyunu tahlil ettigini ve koleranin kaynagimmin zemzem
oldugunu iddia etmistir. Bunun tizerine II. Abdiilhamid, bas kimyageri
Bonkowski'ye zemzem suyunu tetkik ettirmistir. Sonucta verilerin Dr.
Franklin’in sonuglarinin tam ziddinda ¢iktig1 ve zemzem suyunun ¢ok temiz
oldugu goriilmiistiir.* Boylece Dr. Franklin’in diinya kamuoyunda zemzemi
kotiilemeye yonelik art niyetli tesebbiisiiniin 6niine gegilmeye calisiimistir.

Bolgede goriilen bu salgin hastaliklar Osmanli Devleti tarafindan
yakindan takip edilmis ve konuyla ilgili tiim bilgilerin Sadarete bildirilmesi
istenmistir. Bu vesileyle salgin tehlikesi arz eden kiigiik, biiyiik tiim vakalar
Istanbul’a bildirilmistir. Hacilarm Hicaz bolgesine giris ve cikislar1 da
yakindan takip edilmistir. 1884 yil1 Hicaz Vilayeti Salnamesi'nde belirtildigine
gore Mekke’de kolera hastalig1 1881-1884 yillar1 arasinda iist iiste etkisini
gostermistir.’> 1885 yilinda Tunus’tan gelen hacilarin saghk durumlarimmn
yolunda oldugu rapor edilmistir.'6

1893 yilinda Hicaz bolgesinde hac mevsiminde kolera salgimi yasanmus
ve Mekke serifinin tahminine gore yaklagik 50 bin kisi hayatimi kaybetmistir.!”
Ancak Mekke Sihhiye Doktoru Kasim Izzeddin, bu yilda salginda vefat
edenlerin sayisin1 30.336 olarak vermistir.'8 13 Haziran 1897 tarihli belgede

12 Hicaz Sthhiye Dairesi, Islahdt-1 Silthiye-i Hiciziyye Beyannime (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1329),
3-5; Sar1yildiz, Hicaz Karantina Tegkilati (1865-1914), 61-69.

13 Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilati (1865-1914), 61-69; Giilden Sariyildiz, “Hicaz’da Salgin
Hastaliklar ve Osmanli Devleti'nin Aldig1 Bazi Onlemler”, Tarih ve Toplum 18/104 (1992), 20-21;
Sinan Kuneralp, “Osmanli Yonetimindeki (1831-1911) Hicaz’da Hac ve Kolera”, ¢ev. Miinir
Atalar OTAM 7 (1996), 503.

14 Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Argivi (BOA),
Yildiz Saddret Hususi Maruzat Evraki (Y.A.HUS), 168/106; Hasan Barlak, Dini ve Siyasi Yonden
Osmanli Devleti Idaresinde Hicaz (1876-1909) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 210; Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilat: (1865-1914), 76-
79; Giilden Sariyildiz, "XIX. Yiizyilda Hicaz'da Kolera ve Zemzem Suyu," IIl. Tiirk Tip Tarihi
Kongresi (20-23 Eyliil 1993) Bildiriler, (Istanbul: 1993), 2/295-300.

15 Hicaz Vilayeti Salnamesi, (Hicaz: Hicaz Vilayeti Matbaasi, 1301), 58.

16 BOA, Yildiz Miitenevvi Maruzat Evrak: (Y.MTV), 18/106.

17 Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilat: (1865-1914), 4; Ismail Metin, “Sosyal Hizmetler Baglaminda
Mekke’de Osmanli izleri”, Turkish Studies 10/1 (2015), 468.

18 Kasim Izzeddin, Hicaz Sihhiye Idaresi, Senevi Rapor: Hicaz'da Teskilat ve Islahat-t Sihhiye 1329
Senesi Hacc-1 Serifi (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1328), 8; Kasim Izzeddin, Mekke-i Miikerreme’de
Kolera ve Hifzussihha (Istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1327), 80, 84; Barlak, Dini ve Siyasi Yonden
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Cidde’de veba hastaliginin zuhur ettigi ve hastalifin Mekke'ye sirayet
etmemesi igin sthhi tedbirlerin alindig: ifade edilmigtir.’® 1 Nisan 1899
tarihinde Hicaz’dan gonderilen telgrafta da Mekke’de iki kiginin vebaya
yakalandig1 haber verilmistir.? Vebanin ne zaman basladig ile ilgili
incelemeler yapilmistir. Bu incelemelerde birkag hafta éncesinde Mekke’de
genel saghk durumun yerinde oldugu ve vebaya dair bir vukuatin
yasanmadigl gozlemlenmistir.2! Bu gozlem vebanin birkag¢ giinliik siire
zarfinda ortaya giktigini da gostermektedir.

1900 yilinda Tan Gazetesi'nin negrettigi bir telgrafta Mekke’de bir
kisinin vebaya tutuldugu ifade edilmistir. Hariciye Nezareti bu haberin
dogrulugunu hemen arastirmis, Mekke’de bir kisinin vebaya yakalandigim
ancak 6lmedigini Sadarete bildirmistir.22

1902 yilinda Hicaz bolgesinde toplu oliimlerin yasandig1 bir salgmn
hastalik ortaya ¢ikmistir. 6 Mart 1902 tarihli belgeye gore Mekke'den
Medine’ye gelen 6 bin develik hac kafilesinde siipheli bir hastalik goriilmiis
ve iki giin icinde 90’dan fazla kisinin vefat ettigi bildirilmistir. Stipheli
hastaligin veba mi1 yoksa kolera m1 oldugu ile ilgili arastirmalarin yapilmasi
istenmistir.? Soz konusu yilda Mekke’de zuhur eden kolera hastalif1
bayramdan bir ay 6nce baslamis ve bayram giinlerinde de artis gostermistir.
Bir buguk ay kadar siiren salginda yaklasik 4 bin kisi 6lmiistir.2+

Sadaretin, Maliye Nezaretine gonderdigi 31 Temmuz 1906 tarihli
belgede Cidde’de veba hastaliginin devam ettigi bildirilmis, vaka sayisiyla
ilgili bilgilendirmede bulunulmamuistir.?> Tan Gazetesi'nin 3 Subat 1908 tarihli
niishasinda Mekke’de vebadan dolay1 486 kisinin vefat ettigi ifade edilmistir.
Gazetedeki bu haberin 6zeti Matb(i’at1 Dahiliye Midurligi tarafindan
padisaha sunulmustur.2

1908 yilinda Mekke bdlgesinde ortaya gikan kolera ve veba ¢ok sayida

Osmanli Devleti Idaresinde Hicaz (1876—1909), 208; Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilat: (1865-1914),
67.

19 BOA, Sadiret Mektubi Kalemi Miihimme Kalemi (Odas1) Belgeleri (A.MKT.MHM), 574/13.

20 BOA, Y.MTV, 188/156.

21 BOA, Yildiz Perakende Evraki Umumi (Y.PRK.UM), 45/33.

22BOA, Y.A.HUS, 393/131.

23 BOA, Dahiliye Nezdreti Mektubi Kalemi (DH.MKT), 2596/57.

24 Jzzeddin, Mekke-i Miikerreme’de Kolera ve H ifzussihha, 40-41; Barlak, Dini ve Siyasi Yonden Osmanli
Devleti [daresinde Hicaz (1876-1909), 208.

25 BOA, A.MKT.MHM, 589/8.

26 BOA, Yildiz Perakende Evraki Dahiliye Nezdreti Maruzat: (Y.PRK.DH), 14/34.
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insanin vefatina sebep olmustur. Bu yilda hac mevsiminde toplu oliimler
yasanmistir. Yasanan Oliimler gilinlitk olarak kayit altina alinarak takip
edilmistir. 6 Ocak 1908 tarihi ile 7 Subat 1908 tarihi arasinda bir aylik stire
icinde Mekke ve Mina’da 2409 kisi, Ebti Ali Tahaffuzhanesinde 2 kisi,
Cidde’de 43 kisi ve Medine’de 1 kisi koleradan dolay1 vefat etmistir. En ¢ok
olim vakasinin goriildigii giin 17 Ocak 1908 tarihinde olmustur. O giin
koleradan dolay1 486 kisinin 6ldiigii haber edilmigtir. Bu tarihlerde o6liim
vakalarindan ayr1 olarak Mekke’de 30 kisinin ve Medine’de ise 4 kisinin
kolera hastast oldugu rapor edilmis ve hastalarin tedavi altina alindig:
aktarilmistir. Mekke’de 12 Ocak 1908 tarihinde kolera hastasi olan 6 kisi, 17
Ocak 1908 tarihinde de 18 kisi tecrit altinda tutulmustur. Kayitlara gore Hicaz
bolgesinde 8 Subat 1908 tarihinden sonra O6lim ve hasta vakalarmin
yasanmadig1 rapor edilmistir.?”

Mekke’de toplu oliimlere sebep olan kolera hastaliginin civar sehirlere
sigcramamast i¢in onlemler alinmistir. Alinan saghk tedbirleri fayda saglamis
olacaktir ki Medine’de ve Cidde’de toplu oliimler gerceklesmemistir. Mekke
ile Medine arasindaki hacilarin intikalleri doktorlarin refakatiyle
gerceklestirilmistir. Bu anlamda Ocak 1908’de 7 bin deveden olusan mahmil-
i serif, bir ambulans ve doktor refakatiyle Medine’den Mekke'ye hareket
etmistir. Bu tarihte Medine’de ve Misir’da 14 giinden beri koleradan bir eser
goriilmedigi, 1500 hacinin Yenbu’a, 1829 hacinin giineye, 553 hacinin Konya
Vapuru'yla Tar-i Sind’ya yonelerek Cidde’den hareket ettigi haber
verilmistir. Hac yolu giizergahinda bulunan Yenbu’da bu yilda kolera vakasi
goriilmemistir. 14 Ocak 1908 tarihinde hacilar tasiyan Garip Vapuru'nda bir
kisinin koleradan vefat ettigi bildirilmistir.2

2. Hicaz’da Goriilen Salgin Hastaliklara Karsi Alinan Tedbirler

II. Abdiilhamid déneminde Hicaz bdlgesinde goriilen veba ve kolera
gibi salgin hastaliklara karsi cesitli tedbirler almmistir. Bu tedbirlerle
hastaligin  yayilmasmin oniine gegilmek istenmistir. Osmanh arsiv
belgelerinde tespit edebildigimiz kadariyla Hicaz bolgesinde alman bu
tedbirleri genel olarak su sekilde siralamak miimkiindiir.:

2.1. Salginin Yakindan Takibi ve Yeni Birimlerin Thdas1

II. Abdiilhamid, Hicaz bolgesinde salgin hastaliklarla ilgili gelismeleri
stk bir sekilde takip etmeye caligmistir. Bolgede salginla ilgili herhangi bir

27 BOA, Yildiz Perakende Evrak: Sihhiye Nezdreti Maruzati (Y.PRK.SH), 7/46; 7/51.
28 BOA, Y.PRK.SH, 7/46.
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gelisme oldugunda resmi kurumlar arasinda gerekli yazigmalarin yapildig:
ve koordinasyonun saglanmaya calisildig1 goriilmiistiir. Bu anlamda Yildiz
Saray1?? Sadaret,® Sihhiye Nezareti,>' Maliye Nezareti, 32 Dahiliye Nezareti,*
Ticaret Nezareti,3* Bahriye Nezareti,®> Hariciye Nezareti,? Hicaz Vilayeti¥” ve
Cidde Karantina Inspektorliigii®® gibi kurumlar arasinda bilgi aligverisinin
oldugu gozlemlenmistir. Bolgenin saglik durumuyla ilgili gelismeleri takip
etmek amaciyla bazen miifettisler de gonderilmistir. 1893 yilinda Hicaz'da
ortaya ¢ikan koleranin yakindan takip edilmesi ve gerekli tedbirlerin tespiti
konusunda Kaymakam Sakir Efendi Hicaz’a teftis icin gonderilmistir. Sakir
Efendi Hicaz'in saglhik durumunu ve alinacak tedbirleri bir rapor haline
getirmistir.? Sthhiye Isleri Dairesi biinyesinde bulunan Sihhiye Meclisi 1895
yilinda Hicaz'da almacak saglik ve temizlik tedbirleri konusunda bir rapor
tanzim etmistir. Meclisin ikinci reisi Ahmed Midhat Efendi baskanlhigindaki
komisyonun hazirladig1 bu raporda Mekke, Arafat, Mina, Cidde, Yenbu’ ve
Medine’de almacak tedbirlerden bahsedilmistir.# Salgin hastaliklara kars:
daha etkin bir miicadele yiiriitme kapsaminda 1895 yilinda Mekke Sihhiye
Miudirligi kurulmustur.#! Bu yilda saghk tedbirleri konusunda Hicaz
Sthhiye Layihas yazilmistir.#2 1908'de Istanbul’da Hicaz Sthhiye Meclisi tesis
edilmistir. Bu meclis Hicaz beldesinde yeni saglik birimlerinin ihdas edilmesi

2 BOA, Y.MTV, 296/187.

30BOA, Y.A.HUS, 393/131.

31 BOA, Y.PRK.SH. 7/51; BOA, DH.MKT, 2713/41; 2174/122; 589/5; 574/22; BOA, Hariciye Nezireti
Hukuk Miisavirligi Istisare Odas1 Evraki (HR.HMS.1SO), 64/22; BOA, A.MKT.MHM, 589/8.

32 BOA, Babuali Evrak Odas: Evraki (BEO), 2915/218551; BOA, DH.MKT, 2333/19; BOA, DH.MKT.
1086/34; BOA, A MKT.MHM, 589/8; 589/5; 586/18; 574/13.

3 BOA, BEO, 3207/240496; BOA, DH.MKT, 2713/41; BOA, DH.SFR, 232/41; 232/56; BOA,
Y.PRK.DH, 14/34; BOA, Dahiliye Muhaberat-1 Umumiye Idaresi Evraki (DH.MUI), 62/55; BOA,
DH.MKT, 2596/57; 2333/19; 2185/30; 1086/34; BOA, A.MKT.MHM, 589/8.

34 BOA, HR.MKT, 851/5; 852/60.

3% BOA, DH.MUI, 62/55.

36 BOA, Y.A.HUS, 393/131.

37 BOA, DH.MKT, 2333/19; 1086/34; BOA, Hariciye Nezdreti Mektubi Kalemi Evraki (HR.MKT),
852/60; BOA, A.MKT.MHM, 589/5; 574/22.

38 BOA, Dahiliye Nezdreti Sifre Evraki (DH.SFR), 232/41; 232/53; 232/56.

39 Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilat: (1865-1914), 4, 79-80; Metin, “Sosyal Hizmetler Baglaminda
Mekke’de Osmanli izleri”, 468.

9 Daire-i Umfir-1 Sthhiye, Kit‘a-i Hicaziyyece Ittihdzi Lazim Gelen Teddbir-i Sihhiye ve Tanzifiyye
Raporun Suret-i Terciimesi (Dersaadet: Matbaa-i Osmaniyye, 1311), 1-22.

41 Sany1ldiz, “II. Abdiilhamit'in Fakir Hacilar Icin Mekke’de Insa Ettirdigi Misafirhane”, 121-145.
42 Kasim Izzeddin, Hicaz Sihhiye Idaresi Senevi Rapor: Hicaz'da Teskilat ve Islahat-1 Sihhiye 1329 Senesi
Hacc-1 Serif (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1329), 14; Aysel $ahin, “Osmanli Devleti'nde Hacilara
Verilen Saglik Hizmetleri”, Pearson Journal Of Social Sciences Humanities 6/14 (2021), 123.
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igin caligmalar baglatmistir. Bu kapsamda 1909 yilinda merkezi Istanbul
olmak tizere Mekke, Medine, Cidde ve Yenbu’ sihhiye midiirliiklerinden
olusan Hicaz Sihhiye Genel Miidiirliigli ihdas edilmigtir. Akabinde Mekke
Sthhiye Idaresinin tegkilat: daha da genisletilmistir. Medine, Cidde ve Yenbu’
sehirlerinde birer sihhiye idaresi kurulmustur. Hicaz sthhiye merkezleriyle
ilgili bir talimatname hazirlanmistir. Bu talimatnamede Mekke Sihhiye
Midirligiine bagl olarak Ciyad, Seybe, Mu‘alla ve Taif'te dort sihhiye
merkezinin tesis edilmesi Ongoriilmiistiir. Talimatnamede bu sihhiye
merkezlerinde bir tabibin, bir tabip muavininin ve bir sthhiye polisi takiminin
gorevlendirildigi, bu gorevlilerin her sabah ¢arsilari, pazarlari, sokaklari,
hacilarin kaldig1 haneleri ve satilan tirtinleri saghk agisindan teftis etmekle
vazifeli olduklar1 beyan edilmistir.¥* Kurumlar aras1 yazisma ve
koordinasyonda Hicaz bolgesine kurulan telgraf hattinin da 6énemli bir rol
iistlendigi tespit edilmistir. Zira gelismelerle ilgili sicak bilgilerin bircogu
telgrafnamelerle gonderilmistir.4

2.2. Hastane ve Saglik Kuruluslarinin Giiglendirilmesi

Mekke, Medine ve Cidde’deki hastaneler salgin hastaliklara kars:
miicadelede énemli roller {istlenmiglerdir.#> Osmanlh Devleti, bolgede zuhur
eden bulasicl hastaliklarin etkisini kirmak ve bunlar yok etmek amaciyla
bolgede bulunan mevcut hastanelerin kapasitelerini artirmaya ve imkanlarimi
gliclendirmeye yonelik c¢alismalar yapmis ve bu baglamda yenilerinin
yapilmasina gayret gostermistir. Bu kapsamda 1906 yilinda Cidde’de veba
tedavisi igin bir hastanenin agilmasina ve Mekke’de tesisine ltizum goriilen
hastanenin de bir an evvel viicuda getirilmesine karar verilmistir. Sithhiye
Nezaretinin 5 Temmuz 1906 tarihli ve 41 numarali tezkiresinde ve $tira-y1
Devlet'e havale olunan mazbatada Mekke’de kisa zamanda bir hastanenin
yapilacag belirtilmistir.46

20. ylizyihn baslarinda Mekke’de iki hastane bulunuyordu. Bunlar
Askeri Hastane ve Gureba-yi Miislimin Hastanesi idi. Mekke’deki Gureba-yi
Miislimin Hastanesinin ingaatt Sultan II. Mahmud'un (1808-1839) esi ve
Sultan Abdiilmecid’in (1839-1861) annesi olan Bezmialem Valide Sultan (6.
1853) tarafindan 1850 yilinda baslatilmistir. Valide Sultan, 1853 yilinda vefat

4 BOA, Sura-yt Devlet Evraki (SD), 40/28, Genis bilgi icin bk. Kasim Izzeddin, Hicaz Sihhiye
Merkezleri Hakkinda Talimat (1stanbu1: Matbaa-i Amire, 1330), 1; Sariyildiz, Hicaz Karantina
Teskilat1 (1865-1914), 134-143.

44 BOA, Haritalar (HRT.h), 475.

45 BOA, Y.PRK.SH, 7/51.

46 BOA, A . MKT.MHM, 589/8.
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edince yarida kalan insaati” oglu Sultan Abdiilmecid tarafindan
tamamlanmigtir. 1884 yilinda ikinci kati II. Abdiilhamid tarafindan
yaptirilmistir. 1894 yilinda ise 50 yataklik kogus ilave edilerek hastane daha
da genisletilmistir.#8 Bezmidlem Valide Sultan, vakfiyesinde Safa ile Merve
arasindaki zeminin gece ve giindiiz devaml siipiiriilmesini sart kosmus ve
bu isi yapan 4 ferrasa (siipiirgeciye) aylik 10 kurus verilmesini istemistir.*

Arsiv kaynaklarinda bu hastanenin ad1 “Mekke-i Miikerreme Gureba
Hastanesi” olarak da ge¢mektedir.’® 1884 yilinda burada Mustafa Efendi
tabip, Ahmed Celaleddin Efendi eczaci, Cevher Efendi cerrah, Tevfik Efendi
katib ve Hasib Aga miidiir olarak gorev yapmistir.5! Bu yila ait bir belgede
hastanede 50 civarinda yatak, bir tabip, bir cerrah, bir eczaci, bir katib, bir
ambarci, bir timarci, bir kapici, bir camasirci, bir ebe, iki as¢1 ve on hademe
oldugu belirtilmistir.>2 Hastalarin ilaglar1 bu hastanenin eczanesi tarafindan
ticretsiz olarak karsilanmistir.5® Hastane salgin hastaliklara karsi miicadelede
onemli gorevler {istlenmistir. 1894 yilina ait belgede Hindistan ve Cava
bolgesinde zuhur eden kolera hastaliginin hacilar aracihigl ile Hicaz bolgesine
ulastigl, burada ¢ok sayida kisinin oliimiine sebep oldugu ve acilen tedbir
alinmas: gerektigi ifade edilmigtir. Almacak tedbirler kapsaminda Mekke
Gureba Hastanesinin tamir ve genisletilmesi, bunun icin 10 bin lira tahsis
edilmesi ve bir tabip ve bir eczaci tayin edilmesi teklif edilmistir. Evkafa
Hiimaytn Nezaretinden Sadarete gelen bu yazi {izerine Sadaret, Mekke'ye
300 kisilik kagir bir hastane ve 1.400 kisilik bir misafirhanenin yapilmasi
planlandigr i¢in Mekke Gureba Hastanesinin kapsamli bir sekilde
genisletilmesine gerek olmadigin belirtmistir. Ancak kiigiik capl tadilatlarin
yapilmasi icin birkag ytiz liralik tahsisatin yeterli oldugunu ve istenilen hekim
ve eczacin derhal tayin edilecegini ifade etmigtir.>* Evkaf Nazir1 Galip
Bey’in gonderdigi 17 Nisan 1894 tarihli cevabi yazida 50 yatakl bir kogusun
ilave edilmesi, bunun i¢in 1.836 kurusun yeterli oldugu, mevcut kadrosunun

47 Hicaz Vilayeti Salnamesi, (1301), 65; Asaf Ataseven, “Gureba Hastanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/202-204.

4 BOA, [rade Meclis-i Vala (LMVL), 321/13683; BOA, BEO, 414/31027; BOA, A.MKT.MHM. 708/10.
49 Kenan Goger, “Bezmidlem Valide Sultan ve Gureba Hastanesi Vakfiyesi”, Cankir1 Karatekin
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2014), 144.

50 BOA, SD, 2268/40.

51 Kirat, 1884 (H.1301) Tarihli Hicaz Vilayet Salndmesi, 70.

52 BOA, Y.PRK.SH, 1/48.

5 Veysel Demirci, H. 1301 (M.1884) Tarihli Salname Isiginda 1. Abdiilhamid Dénemi Hicaz Vilayeti
(Kirgehir: Kirgehir Ahi Evren Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020),
53.

5¢ BOA, A MKT.MHM, 708/10-1-2; Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilat: (1865-1914), 104.
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yeterli oldugundan tabip ve eczaciya gerek duyulmadig1 beyan edilmistir.5

3 Subat 1908 tarihli belgede, Mekke Gureba Hastanesinde salgin
hastaliklara karsi tebhirat (buharlastirip etiivden gecirme, tiitsiileme)
uygulamasinin yapildig1 ve burada tedavi goren eski hastalardan bir kisinin
de iyilestigi ifade edilmistir. Ayni1 belgede Medine’de 25 giindiir koleraya
rastlanmadig ve genel saglik durumunun da iyi oldugu da rapor edilmistir.5
Hac doneminde ¢ikan salgin hastaliklar sebebiyle hastanenin yetersiz kalmasi
durumunda hastaneye ilag, hekim, yatak ve malzeme gibi gesitli kalemlerde
destekler saglanmigtir. 14 Temmuz 1908 tarihine ait belgeye bakildiginda
Mekke Gureba Hastanesinin iginde bir eczanesi olan 60 yatakli bir hastane
konumunda oldugu ve daha once bahsedilen 50 yatakli ek binanin da
yapilmadigr goriilmektedir. Bu belgede hastanenin 30 delikli yatak, 30
deliksiz yatak, 12 tahta kiirsii, 60 yastik, 50 battaniye, 25 bakir oturak ve 50
takunya gibi mefrusata sahip oldugu ifade edilmistir.5”

Mekke’de hizmet veren ikinci bir hastane ise Mekke Askeri Hastanesi
idi.’® II. Abdiilhamid Makedonya, Kosova, Bulgaristan, Arnavutluk, Misir,
Filistin, Libya, Liibnan, Yemen ve Arabistan’da 89 adet askeri hastane
yaptirmistir. Bunlardan biri de Mekke’dedir. Bu hastaneler hem askerlere
hem de sivillere saglik hizmetleri sunmustur.? Mekke Askeri Hastanesi, Tiirk
Cebelinin  (Tirk Dagimmn) dogu tarafindaki Fiilfiil Kalesi'nde
bulunmaktadir. Oldukga biiyiik ve miikemmel olan bu saghk kurulusu, hac
zamaninda hacilara tahsis edilmistir.®0 13 Mart 1884 tarihli belgede Hicaz
Firka-i Askeriyyesi'nin taburlarinda bulunan hastanelerde gorevli olan
memurlarin isimlerine yer verilmistir. Burada Mekke’de gorev yapan doktor,
eczacl ve cerrahin isim listesi de bulunmaktadir. Bu listede 8 doktor, 5 eczac
ve 7 cerrahm isimleri vardir. Tabip Mustafa Bey’in kaymakam, Tabip Bekir
Efendi'nin binbasi, Tabip S$aban Efendi'nin binbasi ve Tabip Hiiseyin
Efendi’'nin kol agasi riitbesinde oldugu yazihidir. Bu belgede Mekke Askeri
Hastanesinin esya listesi de bulunmaktadir. 61

55 BOA, A A MKT.MHM, 708/10-7-1.

56 BOA, Y.PRK.SH, 7/51.

57 BOA, BEO, 3489/261636-3; Secil Mursal, Osmanli Devleti’'nde 1k Gureba Hastaneleri (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 47.

58 Hicaz Vilayeti Salnamesi, 184.

59 Ahmet Zeki 1zgéer, “Sultan II. Abdiilhamid Dénemi Hastaneleri”, Medeniyet Biilteni, 43 (2018),
25.

60 Demirci, H. 1301 (M.1884) Tarihli Salname, 56; Hicaz Vilayeti Salnamesi, (1301), 65.

61 BOA, Yildiz Perakende Evraki Askeri Maruzat (Y.PRK.ASK), 22/36.
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1884 yil1 Hicaz Vilayeti Salnamesi'nde belirtildigi tizere Mekke’de hac
zamaninda Mina'da kirk yatakli kédgir ve havadar bir sthhiye dairesi ve
hastanesi kurulmustur. Hastalar burada tedavi edilmistir. Fakirler i¢in ayrica
bir kolera hastanesi agilmis ve kolera hastalari burada tedavi edilmistir.
Kolera disindaki hastalar baska hastanelere sevk edilerek aymi yerde
bulunmalar1 engellenmistir.s2 Mina’daki hastane Doktor Binbasi Nuri Bey’in
gayretleriyle sithhiye Odeneklerinden arta kalan paralarla yaptirilmistir.
Hastanenin H 1300/M 1882-1883 yilinda tamamlandig: goriilmektedir.¢?

1895 yilinda Sihhiye Meclisi, Mekke’de bir telkihhanenin (asievinin)
kurulmasina, bunun yapimi ve burada calisacak personelin maas vb.
ihtiyaclar i¢in 30 bin kurusun tahsis edilmesine karar vermistir. Hicaz'da
oliimlere neden olan gicek hastaligina karsi Istanbul’dan génderilecek ve agir1
sicaklar nedeniyle bozulup ise yaramaz hale gelecek olan asinin bu
telkihhanede {iretilmesinin daha isabetli olacag: diisiiniilmiistiir. Bu yilda
meclis, Mekke’de sthhiye idaresi altinda teskil edilen eczanenin siirekli agik
tutulmasini, burada bir tabibin ve iki eczacinin gorevlendirilmesini, muayene
edilen hastalara iicretsiz ilag verilmesini ve Istanbul’dan buraya ilag
gonderilmesini kararlastirmigtir.64

Sekil 3: Mekke’de Askeri Hastane ve Gureba Hastanesinin Yeri¢s

62 Hicaz Vilayeti Salnamesi, (1301), 62-63.

63 JUMK, “IL. Abdiilhamid Han Fotograf Albiimleri”, Yer No. NEKYA90877/22.

64 Daire-i Umfir-1 Sihhiye, Kit‘a-i Hicdziyyece Ittihdzi Lazim Gelen Teddbir-i Sihhiye ve Tanzifiyye
Raporun Suret-i Terciimesi, 8-9; Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilati (1865-1914), 114-119.

65 BOA, HRT.h, 920.
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Medine’de ise iki hastane bulunmaktaydi. Bunlardan birincisi Medine
Eczanesi, digeri de Medine Gureba Hastanesiydi. II. Abdiilhamid tarafindan
yaptirilan Medine Eczanesi hastalarin iyilesmesinde onemli hizmetler
gormiistiir. 1892 yilinda burada Fuad Efendi tabip, Hiiseyin Hiisnii Efendi

66 [UMK, “IL. Abdiilhamid Han Fotograf Albiimleri”, Yer No. NEKYA90877/22.
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eczaci, Mustafa Hulusi Efendi de cerrah olarak gorev yapmistir.” Medine
Gureba Hastanesi de Pertevniyal Valide Sultan tarafindan 1858-1859 yillar1
arasinda yaptirilmigtir.s

Cidde’de bulunan Mevki Hastanesi ve Askeri Hastane bizzat salgin
hastaliklari igin tesis edilmemisse de salgin zamaninda hem yerli halkin hem
de hacilarin tedavisinde 6nemli hizmetler ifa etmistir. 1892 yilinda Mevki
Hastanesinde 2 tabip, 2 eczaci, 1 katib, 1 tabur imamu, 2 cerrah, 1 timarci, 1
hastalar agas;, 1 de esvab emini ve kilerci olmak {izere 9 gorevli
bulunmaktadir.* Cidde’de bulunan diger bir hastane ise Askeri Hastanedir.
1892 yilinda Cidde Askeri Hastanesinde Harun Bey tabib-i evvel, Abdullah
Efendi tabib-i sani, Necib Efendi ise tabip olarak goérev yapmustir. Bu
hastanede hastalarm tedavisi ig¢in 100 yataklik bir hususi daire
bulunmaktadir. Burada iicretsiz olarak giizelce tedavi edilen fakir ve
gariplerin padisah igin dualar ettigi belirtilir.”0

Sekil 5: Medine Hastanesinin Yeri (9 Kasim 1912)7

Mescid-i Nebevi

Sthhiye idaresi

Mescid-i Gamame

Hastane
Halidiye Karakolu

Sadaret, 1906 yilinda bolgede ¢ikan veba hastaligina kars: tedbirleri

67 Hicaz Vilayeti Salnamesi, (Hicaz: Matbaa-i Vilayet, 1309), 238.

68 Ataseven, “Gureba Hastanesi” 14/204; Sarper Yilmaz - Ekrem Sirma, “Medine Gureba
Hastanesi”, XIII. Tiirk Tip Tarihi Kongresi (Sivas, 18-21 Ekim 2017) Program Ve Bildiri Ozetleri Kitabr,
(2017), 80.

9 Hicaz Vilayeti Salnamesi, (1309), 178.

70 Hicaz Vilayeti Salnamesi, (1309), 268.

71 BOA. HRT.h, 1155.
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artirmak amaciyla Mekke ile Cidde arasinda bulunan Hadde veya Bahre
mevkilerinden birinde bir muayene istasyonunun olusturulmasina karar
vermistir. Bu istasyonda gorev alacak doktorlar, Mekke’ye giris-cikis yapacak
hacilarin saglk kontrollerini yapacaktir. Buraya iki doktorun tayin edilmesi
kararlastirilmistir. Hacilar, Re’sii’l-esved iskelesinden hareket ettikten sonra
dogruca Hadde veya Bahre’de tesis edilececk muayene mevkilerine
gonderilecektir. Tek tek muayeneden gegirildikten sonra vebadan dolay1
hasta olanlar veya veba siiphesi olanlar derhal Cidde’ye sevk edilecektir.
Ayrica Mekke’ye vardiklarinda yeniden muayene edilerek hasta ve stipheli
durumda olanlar tedavi altina alinacaktir. Hacilar, Mekke'ye geldikleri
tarihten itibaren mahalli ikametlerinde doktorlar goézetiminde 5 giin
miiddetle tibbl miisahede altinda tutulacaktir.”2

Sekil 6: Mekke ile Cidde Arasindaki Hadde Mevkii (12 Agustos 1923 Tarihli
Harita)”?

Osmanli Devleti, Hicaz bolgesindeki salgin hastaliklarla miicadele icin
sadece bu bolgedeki hastanelerin ve saghk kuruluslarmin fiziki imkanlarm
iyilestirmeye yonelik adimlar atmamis aynmi zamanda buralarda goérev
yapacak saglik personelinin sayisimi da artirmaya galismistir. Osmanh
Devleti'nde 1839'da acilan Mekteb-i Tibbiye-i Sdhane (Askeri Tip Okulu) ve
1866’da agilan Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiyye'de (Sivil Tip Okulunda) tip
egitimi alan doktorlar 1871 yilindan itibaren tagraya gorevlendirilmeye

2BOA, AAMKT.MHM, 589/8.
73 BOA, HRT.h, 483.
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baslanmistir. Tasraya doktor tayini ve doktorlarin gorev tanimlamalariyla
ilgili 1871 yilinda Idare-i Um{imiyye-i Tibbiyye Nizamnamesi yaymlanmistir.
Boylece  memleket tabibi adiyla  doktorlar  ¢esitli  sehirlere
gorevlendirilmistir.” Salginlara kars1 halk bilgilendirmek igin cesitli kitaplar
basilmistir.”> 1866 yilindan itibaren hac mevsiminde icinde doktorlarin da
bulundugu saglik heyetleri Hicaz’a gonderilmistir. Bu saghik heyeti, Hicaz'da
saghk ve temizlik sorunlarinin ¢oziilmesi, bolgede «ciddi temizlik
calismalarmin yapilmasi, hacilara saglikli su ve gidalarin temin edilmesi ve
bolgedeki salgin hastaliklarin takip edilmesi gibi konularda énemli gorevler
ifa etmistir. Bu uygulama daha sonraki yillarda da devam etmistir.
Avrupa’dan uzman doktorlar da ihtiya¢ duyuldukga gagrilmistir.”s Ornegin
1901 yilinda Istanbul’da ggriilen veba hastaliginin ortadan kaldirilmasi igin
Avrupa’dan veba konusunda bazi uzman doktorlar getirtilmistir. Bu
anlamda Ingiltere’den davet edilen Dr. Beach Istanbul’a gelerek cesitli
calismalar yapmustir. Yine ingiltere’den Dr. Blackmore ve Dr. Griffith ile
gortismeler yapilmistir.”7 1895 yilinda Sihhiye Meclisi her sene Hicaz’a
gonderilen sthhiye doktoru sayismin dortten altiya cikartilmasmna karar
vermistir.”8 Sihhiye Meclisinde goérev alan doktorlar salgin hastaliklarla
miicadelede etkin roller oynamustir. Hicaz’a gonderilen doktorlar da bu
miicadelenin igerisinde yer almislardir. Bazen aksakliklar da yasanmustir.
1905 yilinda Hicaz bolgesine gonderilen dort doktor ne yazik ki beklenen
zamandan daha geg bir vakitte gorev mahallerine ulasabilmislerdir. Bolgeden
gelen talep {izerine 1906 yilinda Hicaz bolgesine 6 doktor tayin edilmis;
onlarin Ramazan ayindan evvel Mekke’ye ulasmalarinin uygun olacag ifade
edilmistir. Daha dnceden de bolgeye 2 mubahhir (tebhir/tiitsiileme gorevlisi)
tayin edilmistir.”

74 Erdem Aydin, “19. Yiizyilda Osmanl Saglik Teskilatlanmasi”, Ankara Universitesi Osmanl
Tarihi Arsivleme ve Uygulama Merkezi Dergisi 15 (2004), 185-207.

75 Hiiseyin Alp, “Mesrutiyet Dénemi ve Cumhuriyet'in {lk Yillarinda Hastaliklardan Korunma
Uzerine Yapilan Caligmalar (1908-1930)”, XIII. Tiirk Tip Tarihi Kongresi Program ve Bildiri Ozetleri
Kitabi, (Sivas, 2017), 119.

76 Sar1y1ldiz, Hicaz Karantina Tegkilat: (1865-1914),15-18.

77 Emre Karacaoglu, “1901 Istanbul Veba Salgini Sirasinda Istanbul’a Cagrilan Veba Uzmanlarma
Dair Bir Arastirma”, History Studies 11/1 (2019), 179-201.

78 Daire-i Umfir-1 Sihhiye, Kit‘a-i Hicdziyyece Ittihdzi Lazim Gelen Teddbir-i Sihhiye ve Tanzifiyye
Raporun Suret-i Terciimesi, 3-5; Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilati (1865-1914), 114-119.

7 BOA, A MKT.MHM, 589/8. Hicaz’a génderilen sihhiye komisyonlar1 hakkinda genis bilgi i¢in
bk. Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilat1 (1865-1914),15-24.
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2.3. Saglik Odeneklerinin Artirilmasi

Salgin hastaligin goriildiigii donemlerde Hicaz vilayetine ayrilan
Odenekler artirilmis ve saghk tedbirlerinde harcanmak iizere 6zel tahsisatlar
gonderilmistir. 1865 yilinda ¢ikan koleradan sonra Osmanli hiikiimetinin
nazar1 Hicaz’a cevrilmis ve hac mevsiminde Mekke ve Mina’da temizlik
islerinde kullanilmak {izere hazineden 4 bin riyal tahsis edilmistir. Ancak s6z
konusu meblag, saglik isleri i¢in yetersiz kalmistir. 1895 senesinde devlet
tarafindan Mekke’de bir sthhiye idaresi kurulmus ve bu idareye gonderilecek
O0deneklerin miktarlar1 arttirilmistir.80 1894 senesinde tahsis edilen 250 bin
kurusa 178.720 kurus eklenmistir. 26 Agustos 1898 tarihli belgede Mekke ve
Mina’daki saglik tedbirleri i¢in 428.720 kurusun tahsis edildigi bildirilmistir.s!

13 Haziran 1897 tarihli belgede Hicaz vilayetinden gelen telgrafa gore
Cidde’de veba hastahigindan dolayr bazi oliimlerin gerceklestigi ifade
edilmistir. Sihhiye Nezareti hastalifin Mekke'ye sicramamas: adma
Mekke’de saglik tedbirlerinin geciktirilmeden uygulanmasi i¢in en az 100 bin
kurusa gerek duyuldugunu belirtmistir. Iki giin sonra hazineden nakden 40
bin kurug verildigi bildirilmistir. Alt1 giin sonra da Sthhiye Nezaretinin
Sadarete gonderdigi yazida Maliye Nezareti tarafindan 40 bin kurusun
verildigi rapor edilmistir. Ancak bu miktarin saghk tedbirleri igin yeterli
olmay1p geri kalan 60 bin kurusun da Sihhiye Veznesine gonderilecegi beyan
edilmistir.s2

1895 yilinda Sthhiye Meclisi hac mevsiminde Mekke, Mina ve Arafat’'ta
saglik, hastane, eczane, zabtiye, muhasebe, hasta ve Olii nakli, temizlik,
tebhirat ve as1 gibi hizmetlerin ifasi, bu hizmetlerde istihdam edilecek
personelin giderleri, bélgede alinacak saglik tedbirleri ve yapilacak islahatlar
icin yillik 462.080 kurusa ihtiya¢ duyuldugunu belirtmistir.8? 1906 yilinda
Sadaret tarafindan yazilan bir yazida Cidde’de vebanin ¢ogalmadan
tamamen ortadan kaldirilmasinin miimkiin oldugu belirtilmis ve bunun i¢in
de her tiirlii fedakdrhgimn yapilmas: gerektigi ifade edilmistir. Hicaz’a ait
tahsisatin tamamai olan 462 bin kurusun Sthhiye dairesine teslim edilmesi ve
500 bin kurusun hemen Sihhiye Veznesine gonderilmesi kararlastirilmistir.

80 BOA, SD, 40/28. Konuyla ilgili farkl detaylar i¢in ayrica bk. Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilat:
(1865-1914), 27-39, 113-118.

81 BOA, Irade Sihhiye (1.SH), 3/9; Ayrica bk. Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilat: (1865-1914), 114.
82 BOA, A.MKT.MHM, 574/13 Goriintii 1,12, 23; Konuyla ilgili farkli detaylar igin ayrica bk.
Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilat1 (1865-1914), 27-39, 113-118.

8 Daire-i Umfir-1 Sihhiye, Kit‘a-i Hicdziyyece Ittihdzi Lazim Gelen Teddbir-i Sihhiye ve Tanzifiyye
Raporun Suret-i Terciimesi, 13; Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilati (1865-1914), 117-118, 135.
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1906 yilinda Mekke Sihhiye Idaresi veba hastaligina karsi miicadele igin
acilen 30 bin kurus talep etmis, Sadaret de bu meblagin Mekke'ye
gonderilmesi icin Maliye Nezaretine tebligatta bulunmustur. 11 Haziran 1906
tarihli belgeye gore Arafat ve Mina'daki temizlik isleri i¢in 2 bin lira sarf
edilmistir.8* 1907 yili sonunda Hicaz 6deneklerinin toplami 462 bin kurug
olup Maliye Hazinesi bunun 200 bin kurusunu gondermistir. Saglik
tedbirlerinin takviyesi i¢in kalan miktara ihtiya¢ duyuldugu bildirilmistir.
Arafat ve Mina’da icra olunacak tedbirler i¢in bu miktarin hemen
gonderilmesi talep edilmistir.85 1909 yilinda Hicaz beldesinde temizlik
islerinin daha iyi yapilmas: i¢in yeni ara¢ ve gereclerin kullanilmasina da
ihtiya¢ duyulmustur. Bu da tanzifat (temizlik isleri) i¢in ayr1 bir gelirin
tedarikini gerekli kilmistir. Hacilarin ikamet ettigi ve gectigi sehirlerin ve
giizergahlarm temizliginin Hicaz Sihhiye Idaresi tarafindan yeni yontemlerle
yapilmasina ve Hicaz’a mahsus olmak iizere “tanzifat resmi” adiyla 10
kurusluk bir verginin alinmasina karar kilimmaistir.s6

2.4. Saglik ve Korunma Tedbirlerinin Uygulanmas:

Hicaz bolgesinde ¢ikan veba ve kolera gibi salgin hastaliklarinin
yayilmasini engellemek ve ortadan kaldirilmasini saglamak amaciyla gesitli
saglk tedbirleri uygulanmistir. Arsiv belgelerinde bu tedbirler tedabir-i
sthhiye ve tahaffuziye (saglik ve korunma tedbirleri) olarak adlandirilmistir.s?
Osmanli déneminde hacilara yonelik tedabir-i sihhiye uygulamas1 1844
yilinda baslamustir. Ozellikle kolera salginlar1 Osmanli Devleti'ni bu tiir
tedbirlere zorlamistir.88 Bu tedbirlerin basinda tathirat ve tanzifat denilen
temizlik igslemleri gelmektedir. Bu kapsamda veba ve kolera goriilen yerlerin
ve bu yerlerde bulunan esyalarin temizligine azami dikkat edilmistir.
Ozellikle vebanin yayilmasina sebep olan farelerin dldiiriilmesine ayri bir
Oonem verilmigtir. Farelerin oldiiriilmesi uygulamasi kayitlara “itlafa1 fe're”
olarak ge¢mistir.s?

Kolera hastaligt Mekke’de 1881-1884 yillar1 arasinda {ist {iste etkisini

8¢ BOA, AMKT.MHM, 589/5, 8.

85 BOA, Irade Hususi (LHUS), 161/64. Ayrica bk. Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilat: (1865-1914),
113. Sihhiye rustimati hakkinda bk. Giilden Sariyildiz, “Karantina Meclisleri'nin Kurulusu ve
Faaliyetleri”, Belleten, C: LVII/222 (1994), 376. 329-376.

8 BOA, SD, 40/28.

87 BOA, AAMKT.MHM, 589/8.

88 Pelin Boke, “Izmir Karantina Tegkilatinin Kurulusu ve Faaliyetleri (1840-1900)", Cagdas Tiirkiye
Tarihi Aragtirmalar: Dergisi VIII/18-19 (2009), 143.

8 BOA, A MKT.MHM, 589/8.
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gostermistir. 1884 yilinda alinan tedbirler sayesinde bu hastaligin Mekke
halkina bulagsmasinin énlenmesinde onemli kazanimlar elde edilmistir. Bu
anlamda Mekke'nin biitiin mahalleleri, c¢arsilari, pazarlar1 gorevliler
tarafindan siiptiriilmiistiir. Stipriintiiler Tophane-i Amire'nin imal ettigi
demir arabalar ile sehir disina ¢ikartilmistir. Durumuna gore ¢oplerin kimisi
yakilmis kimisi de topraga gomiilmistiir. Umumi tuvaletler her giin
yikattirilms, pis kokular1 gidermek igin kire¢ ve sair eczalar kullanilmistir.
Cars1 ve pazarlarda ¢lirlimiis ve bozulmus yiyecek ve iceceklerin satist
yasaklanmis ve bunlar topraga gomiilmiistiir. As¢1 diikkanlarinda satilan
yemek kaplarmin kalaylatilmas: icin emir ¢ikartilmis ve bunlarin takibi
yapilmistir. Hacilarin  kaldigi mekanlar doktorlar tarafindan kontrol
edilmistir. Havadar olmayan yerlere yerlesen hacilar derhal buralardan
cikartilarak uygun yerlere nakledilmistir. Arafat'ta hacilarin su ictigi
havuzlar 6nceden bosaltilmis ve temiz su ile doldurulmustur. Nizdmiye
kolluk kuvvetleri vasitasiyla hacilari hareketleri takip edilmistir. Mina’da 13
kasaphane insa edilmis, kurbanlar burada kesilmis ve kesim artiklar: agilan
70-80 adet cukura gomiilmiistiir. Boylelikle temizlige riayet edilmeye
calisilmistir. Ortalikta goriilen kesim artiklari devriye gezen Nizamiye
kolluklar1 vasitasiyla hemen cukurlara gomiilmiistiir. Cukurlara kiregler
doldurularak tizerleri kapatilmigtir. Minanin temizligini saglamak tizere 400
kisi gorev yapmuistir. Buradaki su kuyular: ve sarniglar1 gorevliler tarafindan
birka¢ giin Oncesinde temizlenmis ve havuzlara yeni temiz su
doldurulmustur.®

1893 yilinda Mekke’de saghk ve korunma tedbirlerini artirmak
amactyla cesitli faaliyetler yiiriitiilmiistiir. Mekke’de sokaklarin diizenli
olarak temizligine bakmak {izere ayr1 bir memurun gorevlendirilmesi, sehrin
dokuz mahallesine tiger arabacinin tahsis edilmesi, yaz mevsiminde
sokaklarin sulattirilmasi ve 30 adet temizlik arabasmn imal edilerek
Mekke’ye gonderilmesi kararlastirilmistir.?!

1895 yilinda Sihhiye Meclisi, saglik ve korunma tedbirleri kapsaminda
Mekke, Arafat ve Mina’da sokaklarin, meydanlarin, cesmelerin ve helalarin
temizlenmesi, stipriintii arabalariyla ¢oplerin kaldirilmasi, saghga zararh
sarni¢ sular1 satisinin yasaklanmasi, kanalizasyon yapilana kadar hela
cukurlarinin sokaklara sizmayacak sekilde ¢imento ile yapilmasi, tizerlerine
kire¢ dokiilmesi ve kire¢ suyu ile dezenfekte edilmesi, Arafat’ta i¢me

% Hicaz Vilayeti Salnamesi, (1301), 58-62; Temizlik ve sihhi tedbirler konusunda bk. Sariyildiz,
Hicaz Karantina Teskilat1 (1865-1914), 75, 80, 81, 97, 114-119, 130, 131.
91 BOA, Y.A.HUS, 283/26.
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suyunun ¢esmelerden temin edilmesi, igme suyuna mikrop bulasmamasi i¢in
cesmelere gelen su sarnmiglarinin {izerinin oOrtiilmesi, Mina’da cadirlarda
kurban kesimine izin verilmemesi, askeri kordonla kusatilacak bir kurban
kesim alanmnin olusturulmasi, kurbanlarin bu kordon igindeki alanlarda
kesilmesi, kurban atiklarimin derinli§i en az dort metre olan cukurlara
gomiilmesi, bu ¢ukurlarin tizerine kiregler atilmasi, Cidde ve Yenbu’da deniz
¢ikintilarindan hasil olan havuzlarin sitma gibi hastaliklara sebebiyet
vermemesi i¢in doldurulmas: gibi bir ¢ok onlemlerin alinmasma karar
vermistir.”? 1895 yilinda saglk tedbirleri kapsaminda Sadrazam Cevat Pasa
ve Mekke serifinin destekleriyle Hicaz’da ayr1 bir saglik servisi kurulmustur.
Bu 6nlemler sayesinde 1896 yilindaki salginda olenlerin sayisi azalmis ve
306’yla snirh kalmigtir.? Sadaret, Maliye Nezaretine gonderdigi 31 Temmuz
1906 tarihli yaziyla Cidde’de veba illetinin devam etmesi ve hacilarinin gelis
zamanmin yaklasmasi yoniiyle Mekkenin hakkiyla korunmasmmin elzem
olduguna dikkat ¢ekmistir. Vebanin hacilara sirayet etmemesi icin lazim
gelen saghk ve korunma tedbirlerinin o6zellikle Mekke’de, Mina’'da ve
Arafat’ta hac giinlerinde ¢ok daha ehemmiyetli oldugu vurgulanmustir. 1906
yilinda Cidde’den Mekke'ye gonderilecek hacilar arasinda veba hastaligina
yakalananlarin, EbG Said Tahaffuzhanesinde tathir ve tebhir edildikten
(temizlendikten ve tiitsiilendikten) sonra Mekke'ye gonderilmesi
kararlagtirilmigtir.%

Hicaz bolgesinde ortaya ¢ikan vebaya kars1 alinacak énlemler arasinda
hacilarin saglik kontrollerinden gecirilmesi de yer almaktadir. 1895 yilinda
Sihhiye Meclisi, Mekke’de sihhiye miidiiriiniin emrinde ¢aligan bir tabibin ve
iki sithhiye zabitiin (memurunun) gorev yapmasma, tabibin hacilar
muayeneden ve Kkaldiklar1 yerleri teftisten gegirmesine ve hanelerde
izdihama sebep verecek sekilde kalinmamasina karar vermistir.®> 1906 yilinda
Cidde’den ¢ikacak haclarin ilk 6nce tibbi muayeneden gecirilmesi, hasta
olanlarin ve hastalik siiphesi bulunanlarin alikonulmasi ve bunlarin Ebx Said
Tahaffuzhanesine sevk edilerek burada tekrar muayene edilmesi
kararlastirilmistir. Vebali olan hastalarin ve veba siiphesi olanlarin Cidde’ye
geri dondiiriilmesi, saglikli olanlarin ve vebadan kurtulmus olanlarin ise

92 Daire-i Umfir-1 Sihhiye, Kit‘a-i Hicdziyyece Ittihdzi Lazim Gelen Teddbir-i Sihhiye ve Tanzifiyye
Raporun Suret-i Terciimesi, 3-10; Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilati (1865-1914), 114-119.

93 Kuneralp, “Osmanli Yonetimindeki (1831-1911) Hicaz’da Hac ve Kolera”, 511.

9% BOA, A MKT.MHM, 589/8; Hicaz bolgesindeki karantina tegkilat: hakkinda genis bilgi igin bk.
Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilat: (1865-1914),1-105.

9 Daire-i Umfir-1 Sihhiye, Kit‘a-i Hicdziyyece Ittihdzi Lazim Gelen Teddbir-i Sihhiye ve Tanzifiyye
Raporun Suret-i Terciimesi, 4-5; Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilati (1865-1914), 114-119.
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tathirat ve tebhirat (temizleme ve tiitsiileme) islemleri uygulandiktan sonra
Cidde yakinlarindaki Re’sii’l-esved Iskelesine sevk edilmesi ve buradan da
Mekke’ye gonderilmesi emredilmistir.%

2.5 Karantina Uygulanmasi

Osmanli Devleti'nde salgin hastaliklara kars1 karantina uygulamast
1831 yilinda baslamistir.”” Hac zamaninda karantina ise 1837 yilinda Giilek
Bogazi'nda icra edilmistir. Siirre-i Hiimay(mn ile hacca gidenler burada on iki
giin karantinaya tabi tutulmustur.®® Seyhiilislam Mekkizade Mustafa Asim
Efendi 29 Nisan 1838 tarihinde karantinamin caiz olduguna dair fetva
vermistir. Ik karantina teskilati Istanbul’da kolera salginina karsi tedbir
olarak Hekimbasi Mustafa Behged Efendi'nin girisimleriyle kurulmustur.
1840 yilinda Karantina Nezareti teskil edilmistir. 1844 yilinda karantina ile
ilgili getirilen diizenlemeler hacilar1 pek de memnun etmemistir. Ornegin
1845 yilinda hacdan donen 2.500 kisi, Adana’da karantinaya alinmak
istenince, bu duruma tepki gostermigler ve isyan ¢ikarmigtir. 1866 yilinda
Istanbul’da toplanan Uluslararasi Saghk Konferansi sonrasinda saglk
alaninda ciddi diizenlemeler yapilmistir. Sthhiye Meclisi 1867 yilinda kolera
nizamnamesini kaleme almistir. Karantina siiresi 10 giin olarak belirlense de
bu siire zamana ve sartlara gore degismistir. Gemilerden alinacak “sihhiye
riisumu” denilen bir tir saghk vergisi ise 1871 yilinda netlegtirilmistir.”®
1866'da Iran’dan gelen hacilar Hicaz'da karantinaya alinmugtir.10

Salgin hastaliklara karsi miicadele kapsaminda 1882’de Kamaran
Tahaffuzhanesi agilarak Hindistan’dan deniz yoluyla Hicaz’a gelenler burada
karantinaya alinmigtir. Sam yoluyla Hicaz’a gelenlerin saglik kontrolleri igin
Ay Zerka’da bir tahaffuzhane acilmistir. 1883’de Doktor Dobermayer burada

9% BOA. A MKT.MHM. 589/8.

97 BOA. Hatt-1 Hiimayin (HAT). 1129/47952; Boke, “Jzmir Karantina Teskilatimin Kurulusu ve
Faaliyetleri (1840-1900)”, 139-149.

9% BOA. HAT. 1420/580075.

99 Giilden Sariyildiz, “Karantina Meclisleri'nin Kurulusu ve Faaliyetleri”, 336, 358; Giilden
Sariyildiz, “Osmanli Sithhiye Riisum Tarifesi ve Muhtelit Riisum Tarifesi Komisyonlari:
Kapitiilasyona Giden Bir Siire¢”, Osmanlidan Cumhuriyete Soyo-Kiiltiirel-Siyasi Yansimalar, Prof.
Dr. Ali Ihsan Gencer Amisina, ed. Sariyildiz vd., (Istanbul: Derin Yayinlari, 2015), 273-318; Kenan
Goger, Sosyo-Ekonomik Yénleri ile Bezm-i Alem Valide Sultan Vakif Gureba Hastanesi, (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 63-64; Sevda Agur,
Osmanhda Karantina Uygulama Siiregleri ve Tepkiler (1865-1914), (Ankara: Hacettepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2020), 57-67.

100 Abdulvahap Alici, Yunus Giiler, “Osmanli Devleti'nin 1863-1879 Kolera Pandemisinde
Salginla Miicadelesi ve Aldig1 Tedbirler”, Osmanli Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi 21 (2024), 150.
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gorevlendirilmistir.'0! Kolera oldugu dénemde Rusya’dan gelen hacilar ise
Sinop Tahaffuzhanesinde karantinaya alinmugtir.102

Hicaz bolgesindeki 6nemli sehirlerde karantina idareleri kurulmustur.
Bu idarelerde tabipler, inspektorler (denetmenler/kontrolorler), katipler,
temizlik gorevlileri ve gardiyanlar gorev yapmuglardir. 1892’de Cidde
Karantina Idaresinde yedi gorevli vardir. Kanfede’de Mehmed izzet Efendj,
Yenbu'da Omer Fehmi Efendi ve Hayber'de ise Cerrah Ahmed Efendi
karantina memuru olarak gorev almigtir.103

II. Abdiilhamid salgina karsi miicadelede Hicaz’'da bulunan Osman
Pasa’y1 maiyetindeki askerler ile birlikte gerekli tedbirleri almasi igin
gorevlendirmigtir. Koleraya yakalanan askerler olursa bunlarm da
karantinaya alinmasini emretmis,'** fakir hacilari, askerleri ve cocuklari
karantina harcindan muaf tutmustur.10

1897’de veba tehlikesine karsi alinacak tedbirleri goriismek iizere
diizenlenen Venedik Uluslararas: Saglik Konferansi'na Osmanli Devleti bir
temsilci gondermistir. Bu goriismede Hindistan’dan Hicaz’a gelen hacilarin
saglik kontrollerinin yapilmadan vapurlara alinmamasi, Hiirmiiz Bogazi'nda
ve Basra’da tahaffuzhane kurulmasi, Kamran, Sata, Ebti Said ve Ebt Ali
tahaffuzhanelerinin hizli bir sekilde yenilenmesi ve bu bolgede 10 giin
karantina uygulanmas: kararlastirilmigtir.106

Sithhiye Nezaretinin 5 Temmuz 1906 tarihli tezkiresinde Mekke'ye
gelen hacilarin karantinaya alinacagindan bahsedilmistir. Buna gore hacilar
Mekke’ye geldikleri tarihlerden itibaren mahalli ikametlerinde doktorlar
kontroliinde 5 giin miiddetle tibbi miisahede altina almacaklardir. Yine 1906
yilinda deniz yoluyla gelip Cidde’ye inecek hacilarn, Cidde'nin giiney
yoniinde ve 3-4 saat mesafede olan Re’sii'l-esved iskelesinde liizumu kadar

101 Saniyildiz, Hicaz Karantina Teskilati (1865-1914), 54; Abdullah Cakmak, “19. Yiizyilin ikinci
Yarisinda Hac Organizasyonunun Déniisiimii Baglaminda Mevkib-i Hacc-1 Serif” Kocatepe Islami
Ilimler Dergisi 4/1 (2021), 188.

102 fsmail Yasayanlar, Sinop, Samsun ve Trabzon'da Kolera Salginlari, Karantina Teskilatr ve Kamu
Saghgr Hizmetleri (1876-1914) (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2015.), 55.

103 Hicaz Vilayeti Salnamesi (1309), 255-268.

104 Hasan Barlak, “Sultan II. Abdiilhamid’in Haremeyn Hassasiyeti”, AVRASYA Uluslararast
Aragtirmalar Dergisi 7/17 (2019), 134.

105 Sariyildiz, “II. Abdiilhamit'in Fakir Hacilar Igin Mekke’de Insa Ettirdigi Misafirhane”, 124.
106 Mehmet Koseoglu - Recep Kaya, “Selanik’te Goriilen Salgin Hastaliklar ve Bu Hastaliklarla
Miicadele Yontemleri (1875-1913)”, Akademik Tarih ve Diigiince Dergisi 7/4 (2020) 2832.
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tutularak karantinaya alinmasi kararlagtirilmigtir.'” Béylece Cidde’ye gelen
hacilarin dogrudan Mekke'ye gitmesi Onlenerek salgin tehdidine kars:
tedbirler alinmistir.

2.6. Donemin Modern Tibbi Cihaz, Alet ve Makinelerinin Kullanimi

II. Abdiilhamid, Osmanli cografyasindaki veba, kolera ve kuduz gibi
salgin hastaliklara karsi ¢oziim bulma adina Bati’daki bilimsel ¢alismalar:
ozellikle mikrobiyoloji bilimindeki gelismeleri yakindan takip etmistir.
Bilimsel ¢alismalar gelistirmek amaciyla Avrupa’ya hekimler gondermistir.
Bakteriyoloji ve hastane laboratuvarlar1 agmistir. Verem hastaligina care
bulan Berlin'deki Koch’'u Osmanli nisamiyla taltif etmistir. Pasteur'un
buldugu kuduz asismni, Haffkin'in trettigi kolera asisini, Strongun
gelistirdigi veba agismi getirtmis ve uygulamaya koymustur. 1885 yilinda
kuduz agisin1 bulan Pasteur’a nisan ve 10 bin frank takdim etmek {izere
Zoeros Pasa bagkanlifinda bir heyeti Paris’e gondermistir. 1887 yilinda
[stanbul’da Daiilkelb (Kuduz) ve Bakteriyoloji Ameliyathanesini agmustir.
Cigek hastaligina kars1 1892 yilinda Telkihhane-i Sahane’yi ve koleraya kars:
miicadele icin de 1894 yilinda Bakteriyolojihane-i Sahédne’yi kurmustur.
1887'de Istanbul Kuduz ve Bakteriyoloji Laboratuvarini hayata gegirmistir.
Gerekli hijyenin saglanabilmesi i¢in 1893 yilinda tebhirhaneler tesis etmistir.
Asi tiretimine ¢ok onem vermisgtir.108

II. Abdiilhamid, Hicaz bolgesindeki salgin hastaliklara kars1 miicadele
kapsaminda hastanelere modern tibbi cihazlari, aletleri, edevatlar1 ve
makineleri gondermistir. Kondanse makinesi, buz makinesi, elektrik
makinesi, tebhir kazani, tebhir aletleri, piilverizator (ptiskiirteg), serum
tiipleri, siringalar ve etiiv makinesi bunlar arasinda yer alir.1° II. Abdiilhamid
esyalarm dezenfektesinde kullanilmak {izere 1891 yilinda Fransa’daki
Geneste ve Hescher Fabrikasi'ndan iki adet etiiv makinesi getirtmistir. Biri
[zmir Klazomen digeri de Istanbul Kavak tahaffuzhanelerine konmustur. Bu
makinelerin alimi ve montaji ¢ok pahali oldugu igin yerli iiretiminin
yapilmasina karar verilmistir. Fransa’daki fabrikadan gelen etiiv makineleri

107 BOA, A.MKT.MHM, 589/8.

108 Recep Kaya, “Abdiilhamid Déneminde Tip Alaninda Modernlesme ve ilk Pandemi
Tedbirleri”, Diyanet Aile Dergisi 21 (2020), 68-69; Remzi Cavus, “ II. Abdiilhamid Déneminde
Datiilkelp (Kopek Hastaligi-Kuduz) Tedavihanesi”, VAKANUVIS- Uluslararast Tarih Aragtirmalar:
Dergisi 2/1 (2017), 50

109 Etiiv makinesi hastalikli esyalarin temizlenmesi ve dezenfekte edilmesi islemlerinde
kullanilmigtir. Bu makine sayesinde yikanip dezenfekte edilen esyalar1 yeniden kullanilabilme
imkani1 bulunmaktadir. BOA, DH.MKT, 350/41.
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model almarak Tersine-i Amire’de iiretime baglanmustir. Uretilen etiiv
makineleri gesitli merkezlere gonderilmistir.!

Hicaz bolgesinde de etiiv makinelere ¢ok ihtiya¢ duyulmustur. Bu
sebeple Mekke ve Cidde i¢in tedarik edilmesine karar verilmistir. 2 Mart 1895
tarihli belgede Tersane-i Amire’de iiretilen iki adet tebhir makinesinin birinin
Mekke’ye digerinin Cidde’ye gonderildigi bildirilmistir. Tebhir makinesi
Mekke’de Hicaz Sihhiye Idaresinde insa edilmis olan yere konulmustur.!!!
Ancak etiiv makinesi ile ilgili bedeviler arasinda kadinlar da dahil hacilarin
bu makinelere ¢iplak bir suretle girdirilecegi seklinde yalan yanhs bilgiler
yayllmistir. Bu sebeple halk arasinda huzursuzluk ¢ikmis ve birtakim
bedeviler de Mekke serifine gelerek tepki gostermislerdir. Tepkilerin ortaya
ckmasinda yol iizerinde gelisigiizel esya ve gida malzemeleri satan ve
satislarinin yasaklanacagini diisiinen saka, sebzeci, meyveci, kasap gibi esnaf
ile delillerin (rehberlerin) etiiv makinesi hakkinda uydurduklar: kétii niyetli
sOylentiler etkili olmustur. Etiiv makinesine yonelik 6nyargili yaklagim, bazi
gogebe Araplarin saldirilarina dahi sebep olmustur. Bu sebeple Cidde’de
doktor zanniyla Ingiltere konsolos vekiline saldiri yapilmis ve vekil
oldirtilmiistiir. Katillerin derdest edilmesi icin gerekli ¢alismalar derhal
baslatilmistir.!’2 Hacilarin Arafat'a hareket etmek tizere olduklari bir izdiham
aninda bazi kimseler etiiv makinesine saldirip tahrip etmiglerdir. Dahiliye
Nezareti bu konuda bir tahkikat baglatmistir.!’ Bedevilerin itirazlarina ve
tekrar hiicumlarma sebep olacak bir durumun ortaya gikmamasi ve asayigin
kontrol altinda tutulmas: icin gayret gosterilmistir.''* Etiiv makinesinin esas
amacimin temizlik oldugu ve hastaliktan korunmada kullaniminin gerekli
goriildiigli konusunda halkin bilgilendirilmesi ve tedirginliginin giderilmesi
i¢in calismalar yapilmistir.'15 1895 yilinda Sithhiye Meclisi, Mekke’de koleraya
kars1 tebhirat islemi icin 7 baggardiyanin ve 20 gardiyanin istihdam
edilmesine, tebhiratin piilverizatorle, hastalikli esyalarin ise etiiv makinesiyle
temizlenmesine karar vermistir.!16

110 Nuran Yildirim, “Kolera Salginlarinda Alinan Karantina Onlemleri ve Osmanl Toplumsal
Yasamindaki Yansimalar1”, ed. Esin Kahya vd. IX. Tiirk Tip Tarihi Kongresi Bildirileri, (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2006), 337.

111 BOA, DH.MKT, 350/41.

12 BOA, Y.PRK.UM, 32/86; Yildirim, “Kolera Salginlarinda Alinan Karantina Onlemleri”, 339;
Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilat: (1865-1914), 119-122, 166.

113 BOA. DH.SFR. 174/83.

114 BOA, BEO, 637/47718.

115 BOA, A.MKT.MHM, 572/4; BOA, Meclis-i Viikela Mazbatalar: (MV), 84/68.

116 Daire-i Umir-1 Sthhiye, Kit‘a-i Hicziyyece Ittihdzi Lazim Gelen Teddbir-i Sihhiye ve Tanzifiyye
Raporun Suret-i Terciimesi, 8; Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilati (1865-1914), 116.
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Sadaret, 1906 yilinda Cidde sehri igin gerekli olan bir etiiv makinesinin
siiratle satin alinmasini ve mahalline gonderilmesini kararlastirmistir. Ayrica
tebhire mahsus kazan ve piilverizator gibi tebhiriye edevatinin hemen tedarik
edilmesini istemistir. Gerekli ilaglarin, Pasteur Enstitiisiinden kafi miktarda
veba serum tiiplerinin ve birkag¢ adet peravaz siringasinn almip Cidde’ye
gonderilmesine karar verilmistir.!”

Sekil 7: Tekerlekli Piilverizator (Pliskiirteg)!s

3

Sekil 8: Tersane-i Amire’de Yeni imal Edilen Etiiv Makinesi!®®

17 BOA, A.MKT.MHM, 589/8.

118 Yasayanlar, Sinop, Samsun ve Trabzon'da Kolera Salginlari, Karantina Teskilati ve Kamu Saghg
Hizmetleri (1876-1914), 251.

119 TUMK, Yer No. NEKYA779-54/33.
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Sekil 10: II. Abdiilhamid Déneminde Tebhir Makinesi!20

Q{x‘x‘&&!‘!‘f‘t‘!ﬂ

2.7. Mekke ve Cidde’de Misafirhane ingasi
II. Abdiilhamid Mekke sehrinde bir misafirhane yaptirmak istemistir.

120 [UMK, “II. Abdiilhamid Han Fotograf Albiimleri”, Yer No. NEKYA90602/37.
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Misafirhanenin havasi gayet latif ve sular1 bol olan ve o zamana kadar salgin
hastaliklariin goriilmedigi bir yerde; sehir disinda ve Cidde yolu {izerinde
yapilmasmi arzu etmistir. Etrafinin ¢it veya duvarla kapali olacagi bu
misafirhanenin  gerektiginde karantinanin uygulanabilecegi sekilde
yapilmasi diisiiniilmiistiir. Yapimu icin 6nce Asaf Pasa’nin riyasetinde bir
komisyon olusturulmug daha sonra komisyonun bagma Miralay Miinir Bey
getirilmistir. Miinir Bey, misafirhaneyi 150 metre uzunlugunda, 90 metre
eninde, her bir kogusta 250 kisinin kalabilecegi 24 koguslu ve 6.000 kisi
kapasiteli dikdortgen bir yap1 olarak planlamistir. Misafirhanenin yeri igin
Mescid-i Haram’a yaklasik yarim saat uzakliktaki Cerul mevkii segilmistir.
1894 yi1linda insaatina baslanmis ve 1897 yilinda tamamlanmustir. Bina yapim
asamasinda zaman zaman fotograflanmis ve fotograflar bilgilendirme
amactyla padisaha gonderilmistir. 50 bin liray1 asan bina masraflar1 Sultan’in
sahsi hazinesinden karsilanmigtir. Misafirhanede nazir, muavin ve
hademeler gorevlendirmigtir. “Misafirhane-i Hiimay(n” olarak adlandirilan
bu yer II. Mesrutiyetin ilanindan sonra kisla olarak kullanilmak {izere
Harbiye Nezaretine devredilmistir. Mescid-i Haram’a iki dakika
mesafesindeki Ciyad kislas1 da misafirhane olarak istihdam edilmek {izere
Hicaz Sthhiye Idaresi’nin emrine verilmistir.12! 1895 yilinda Sthhiye Meclisi,
hazirladig1 raporda Cidde’de fakir hacilarin kalmasi igin biiyiik bir kislanin
insa olunabilecegini ifade etmistir.’2

Sekil 11: II. Abdiilhamid’in Mekke’de Yaptirdig1 Misafirhane!?

121 BOA, Irade Meclis-i Mahsus (Y.MTV), 309/58; Maliye Nezireti Evamir-i Maliye defterleri (ML.EVM)
180/13; 270/21; 239/67; 239/22; 217/77; 209/2; 209/16; Hazine-i Hassa Iradeler (HH.I) 194/51; 195/70;
(DH.SFR), 65/83; (Y.PRK.UM), 35/96; Yildiz Perakende Evraki Arzuhal Jurnal (Y.PRKAZ]), 25/54;
(Y.A.HUS) 283/67; 283/75; Sariyildiz, “II. Abdiilhamit'in Fakir Hacilar Icin Mekke’de Insa
Ettirdigi Misafirhane”, 121-141; Giintan, II. Abdiilhamit Doneminde fmpamtorluk fmujznm Kamu
Yapilart Aracihigr Tle Osmanl Kentine Yansitilmast”, 195; Metin, “Sosyal Hizmetler Baglaminda
Mekke’de Osmanli izleri”, 469.

122 Daire-i Umir-1 Sthhiye, Kit‘a-i Hiciziyyece Ittihdzi Lazim Gelen Teddbir-i Sihhiye ve Tanzifiyye
Raporun Suret-i Terciimesi, 14-15; Sariyildiz, Hicaz Karantina Teskilati (1865-1914), 118.

123 JUMK, “II. Abdiilhamid Han Fotograf Albiimleri”, Yer No. NEKYA90543/1.
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2.8. Hac Doniislerinde Salgin Hastaliklarin Takibi

II. Abdiilhamid doneminde salgin hastaliklariin yayilmamasi i¢in hac
doniistinde de cesitli tedbirler alinmaya c¢alisilmistir. 1891 yilinda deniz
yoluyla hacdan donen hacilara karantina uygulanmustir. Bu yilda 858 haciy1 31
tastyan Hasan Pasa Vapuru, 618 haciy: tasiyan Tarsus Vapuru, 615 haciy1r ™
tasiyan Sahil Vapuru Tur’a varmis ve burada 20 giin karantinada beklemistir.
Tur'da hacilarmn egyalar1 ve elbiseleri etiiv makinesiyle tebhir edilerek
temizlenmis, saglik durumlar1 kontrol edilmis ve saglikli olduklarina dair
kendilerine pratikalari (giris-gikis izin belgeleri) verilmistir. Sagliklar1 yerinde
olan hacilar karantina siirelerini tamamladiktan sonra 26 Agustos 1891
tarihinde Siiveys'e varmislardir. Burada hacilar tekrar muayeneden
gecmislerdir. Hasan Pasa Vapuru Izmir'e, Tarsus Vapuru Beyrut’a, Sahil
Vapuru 6nce Beyrut’a ardindan Trablusgarp’a gitmek {izere yola gikmustir.
Tur'daki saghk durumunun memnuniyet verici derecede oldugu rapor
edilmigtir. Izmir ve Beyruta varildiginda yolcular, buralardaki
tahaffuzhanelerde ihtiyati olarak 10 giin karantina altina alinmiglardir.
[zmir'e gelen hacilarin egyalar1 ve giysileri etiiv makinesinde ikinci defa
tebhir edilerek temizlenmistir. Makinenin olduk¢a faydali oldugu
gozlemlenmisgtir.!2+

Deniz yoluyla Hicaz'dan Istanbul’a dénen hacilar Kale-i Sultaniye
Karantina Idaresi tarafindan kontrol edilmistir. Bu anlamda 1883 yilindaki

124 BOA, Y.PRK.SH, 3/45.
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kontrollerde hacilarin saghk durumlarmin iyi oldugu rapor edilmistir.!?s
1890-1893 arasinda Hicaz'da yaklagik 30 bin kisinin 6liimiine sebep olan
kolera hastaliinin Osmanl topraklarinda yayilmamas: igin tedbirler
alinmustir. Ulke genelindeki vilayetlerde saglik komisyonlari kurulmus ve
komisyonlar tarafindan alian tedbirler halka duyurulmustur. Ornegin Bursa
Gazetesi'nin 1893 yili Eyliil ve Ekim aylarma ait baz1 sayilarinda “Sihhiye
Ta’limatnamesi” baghigiyla cesitli bilgilendirmeler yapilmigtir.126

1900 yilinda Hicaz’dan donerken tahaffuzhanede beg giin karantinada
kalan Dagistanli Hact Halil memleketine gitmek {izere Hopa iskelesine
geldiginde vefat etmistir. Vebadan 6ldiigii konusunda siiphe duyulmus ve
durum Sihhiye Nezaretine bildirilmistir. Sihhiye Nezaretinin emriyle
Trabzon karantina tabibi Hopa’'ya gitmis, durumu arastirmis, vefat eden
kisinin vebadan dolayr degil bagka bir hastaliktan dolay1 vefat ettigini
belirlemistir.12”

1908 yilinda hacdan donerken koleraya yakalanan Rusya hacilar
ugradiklart Istanbul ve bircok sehirde hastaliklarin yayilmasina sebep
olmuslardir. Hastaligin daha da yayilmamasi icin gerekli tedbirlerin alinmasi
konusunda gayretler gosterilmistir.'?s 1908 yilinda Cidde’den yola ¢ikip Ttir'a
ulasan Rusya hacilarimi tagiyan vapurda iki kiginin koleraya tutuldugu tespit
edilmigtir.12?

Sonug¢

II. Abdiilhamid doneminde Mekke, Medine ve Cidde sehrini de igine
alan Hicaz bolgesinde veba ve kolera bagta olmak {izere bir¢ok defa salgin
hastaliklar ortaya c¢ikmustir. Hac mevsiminde ibadet amaciyla diinyanin
gesitli cografyalarindan bolgeye binlerce insan gelmistir. Bazilar1 da salgin
hastaliklar1 beraberinde getirmistir. Salgin hastaliklar hem bolge halkin1 hem

125 Cakmak, “19. Yiizyilin Ikinci Yarisinda Hac Organizasyonunun Déniisiimii Baglaminda
Mevkib-i Hacc-1 Serif”, 188.

126 Nursal Kumas, “Bursa’da Kolera Salgini ve Alinan Karantina Onlemleri (1890-1895)”, U.UL.
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 12/21 (2011/2), 215-217; Kurtulus Demirkol, “Adana
ve Kolera”, Dumlupmar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 56 (2018),147, 152; Ali Riza Goniillii,
“Antalya’da Salgin Hastaliklar (1894 - 1922)”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi XXIV/71 (2008),
445-484; Sibel Ceylan Yigit, “Arsiv Belgelerine Gore Filistin’de Salgin Hastaliklar ve Alinan
Onlemler Uzerine Bir Degerlendirme”, Journal of Islamicjerusalem Studies 19/3 (2019), 335-354.

127 BOA, AMKT.MHM, 567/1.

128 Ramazan Calik — Muzaffer Tepekaya, “Birinci Diinya Savas: Esnasinda Anadolu’daki Salgin
Hastaliklar ve Ermeniler”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16 (2006), 211.

129 BOA, Y.PRK.SH, 7/46.
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hacillar1 hem de dondiikleri zaman gittikleri sehirlerdeki insanlari tehdit
etmistir. Dolayisiyla Osmanli Devleti, salgin hastaliklara kars: siki tedbirler
almak durumunda kalmistir.

Osmanl argiv belgeleri incelendiginde II. Abdiilhamid doéneminde
Hicaz bolgesinde goriilen salgin hastaliklara karsi alinan tedbirlerin genel
mahiyette su hususlardan ibaret oldugu tespit edilmistir. Hicaz bolgesindeki
tim salgin vakalarimi takip etmek, bunlara karsi alinacak tedbirleri
belirlemek ve uygulamak amaciyla c¢esitli birimler gorevlendirilmistir.
Birimler arasinda koordinasyonun saglanmasina dnem gosterilmistir. Mekke,
Medine ve Cidde sehirlerinde yeni hastaneler agilmistir. Mevcut hastanelerin
saglik hizmetlerinin daha verimli hale getirilmesi icin gerekli adimlar
atilmistir. Bolgeye doktorlar basta olmak {izere yeni saglik gorevlileri
atanmustir. Saglik personelinin artirilmasi icin gayret gosterilmistir. Bolgede
salgin hastaliklara karsi saghk ve korunma tedbirleri etkinlestirilmistir. Bu
anlamda temizlik uygulamalarina ¢ok 6nem verilmistir. Bolgeye yonelik
saglhk tahsisatlar1 artirilmistir. Yeni muayene istasyonlart agilmustir.
Mekke’de yapilan misafirhane zaman zaman saglk tedbirleri kapsaminda
kullanilmugtir. Bolgede gerekli yerlerde ve zamanlarda karantina
uygulamalarma 6nem verilmistir. Modern tibbi cihaz, alet ve makinelerin
kullanilmasma ve yaygmlastirilmasina oOzen gosterilmistir. Hicaz'dan
donenlerin saglik durumlar1 yakindan takip edilerek salginin diger sehirlere
yayllmast onlenmeye calisiilmistir. Sahte bilimsel tahliller ve raporlarla
koleranin kaynaginin zemzem suyu olduguna dair art niyetli propagandalar
yapan Ingiliz kimyager Dr. Franklin’in calismalarina kars: Dr. Bonkowski'ye
gergekgi tahliller yaptirilmistir. Boylece zemzem suyunun temiz oldugu ve
salgina neden olmadig1 ortaya konulmus ve Ingilizlerin olumsuz alg
yonetimlerinin oniine gecilmeye ¢alisilmistir.

Sonug olarak II. Abdiilhamid, Hicaz bolgesinde goriilen salgin
hastaliklara karsi etkin ve dinamik bir sekilde miicadele etmeye ¢alismis ve
aldig1 tedbirlerle salgin hastaliklarin hem Hicaz bolgesindeki etkisini
azaltmada hem de hac doniisii baska sehirlere sirayet etmesini engellemede
onemli ve basarili adimlar atmistir. Arsiv belgelerinde goriildiigii {lizere
bolgede alman tedbirler, Osmanli Devleti'nin bolgedeki salgin hastaliklarla
miicadele yontemlerini ve Mekke ve Medine’ye verilen 6nemi ve yapilan
saglik hizmetlerini ortaya koymaktadir.
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Oz

19. asirda yasamis Osmanly ulemds: ve megdyihi icerisinde onemli bir yeri olan
Ahmed Ziydeddin Giimiishdnevi, tasavoufi yoniiniin yan swra ilm? tarvafiyla da sohret
bulmus bir sahsiyettir. Ozellikle hadis ilmiyle ilgili yazdi§: kitaplar onun ilimdeki
yetkinligini ortaya koymaktadir. Bu eserlerden iki tanesi one ciknustir ki, bunlar
Siiyiiti'nin el-Cdmi‘u’s-sagir’inden esinlenerek telif ettigi Ramiizii'l-ehddis ile,
Miindvi'nin Feyzii'l-kadir'inden ilham alarak meydana getirdigi Levdmi'u’l-‘ukill
adli eserdir. Bu arastirmanin konusu, hadis serhlerinden olan Levami‘u’l-‘ukiil’'un,
Miindvi'nin el-Cadmi‘u’s-sagir’i serh ettii mezkilr eseriyle mukayesesidir. Bu
karsilastirma, hem arastirmamn simirlarina riayet etmek diisiincesiyle hem de iki
serhin birbirine cok benziyor olmasmdan yola ¢ikarak yeterli olacag: kanaatiyle,
ozellikle ilk elli hadisin gerhi iizerinden yapilacaktir. Kendi telifi olan Ramiizii'l-
ehddis’teki rivayetlerin cogunlugu Siiyiiti'nin eserinde yer aldig1 i¢in Giimiishdnevi,
bunlarmn serhinde Feyzii'l-kadir'den epeyce istifade etmistir. Tabii ki kendine 6zgii
yorumlart ve deSerlendirmeleri de hi¢ siiphesiz mevcuttur. Bu vesileyle arastirmada
serh metotlar: agisindan iki gerhin benzerliklerinin ve farkhiiklarimin tespiti
amaclanmugtir. Bu tiir bir calismanin serh literatiiriindeki degisim ve gelisimi kismen
de olsa gostermesi agisindan fayda saglayacagr ve bu yoniiyle dnemli oldugu
diigiiniilmektedir. Sonuc olarak Giimiishdnevi’nin Miindvi'den etkilenme oram ile
eserinin 0zgiinliik derecesi ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Giimiishidnevi, Levdmi‘u’l-‘ukill, Miindvi,
Feyzii’l-kadir, Mukayese.

Abstract

Ahmad Ziyauddin Giimiishanevi (1813-1894) was a person who was famous
for his scholarly side as well as his mystical side and had an important place among
the Ottoman ‘ulama 'and mashaytkh who had lived in 19th century. Especially the
books that he wrote on the science of hadith have showed his competence in science.
Two of them have stood out and have gained fame. These are Ramiiz a’l-ahddith,
inspired by al-Suyiiti’s (d. 911/1505) al-Jami* al-saghir, and Lawami® al- ‘ugil,
inspired by al-Munawi’s (d. 1031/1622) Fayd al-gadir. The subject of this study is
the comparison of Lawami* al- ‘uqul, with al-Munawi’s commentaryon al-Jami " al-
saghir. This comparison, both with the intention of respecting the limits of the
research and with the belief that it would be sufficient since the two annotations are
very similar to each other, will be based only on the commentary of the first fifty
hadiths. Giimiishanevi had made extensive use of Fayd al-gadir in commenting on
them. On this occasion, this study aims to determine the similarities and differences
between the two commentaries in terms of commentary methods. It is thought that
such a study will be beneficial in terms of showing the change and development in the
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commentary literature, even if only partially, and that it is important in this respect.
As a result, the extent to which Giimiishanevi was influenced by Munawi and the
degree of originality of his work will be revealed.

Keywords: Hadith, Giimiishanevi, Lawami‘ al- ‘uqil, al-Munaw?i, Fayd al-
gadir, Comparison.

Extended Summary

Ahmad Ziyauddin Giimiishanevi (1813-1894), one of the scholars of the
late Ottoman period, stands out as a great Siifi as well as a hadith scholar. The
valuable works he wrote in the science of hadith show this aspect of him.
Although he wrote some books on various disciplines of Islamic sciences such
as Sufism and kalam, the works he wrote in the field of hadith were more
popular and revealed the superiority of his scientific level. Among the five
hadith works he wrote, two in particular have been appreciated and accepted
by his admirers and followers, as well as by various scholarly circles, both
during his lifetime and after his death, until today. The first of these is his
work called Ramiiz al-ahadith, which he had his students and the people he
guided read as a textbook during his life and gave his permission for it. After
his death, the successor and ‘ulama’ he trained continued this teaching
method of his. The second is his voluminous work called Lawami " al- ‘uqiil, in
which he commented on Ramiiz, and it was published in five volumes.

Suyttt (d. 911/1505), who thought that all the hadiths in the sources
were around 200,000, first aimed to collect them in a single work and started
to write his work called Cem’ al-cevami’, also known as el-Jami’ al-kabir.
However, due to his death, he could not complete this work and was able to
collect nearly 100,000 hadiths. At the same time, he summarized this
encyclopedic work and created a work called al-Jami “ al-saghir, which contains
about 10,010 verbal, concise hadiths in alphabetical order. This book has been
commented on by more than one scholar. The most prominent of these is al-
Munaw1 (d. 1031/1622). He first wrote Fayd al-gadir sharh al- Jami* al-saghir.
Then he summarized his commentary under the title et-Teysir bi sharh al-Jami
‘al-saghir.

Glimiishanevi, following the method of Suytti’s aforementioned work,
also created a hadith collection called Ramiiz al-ahadith, which contains a total
of 7107 narrations, including the later additions to the main text and a hadith
that is repeatedly mentioned. In the first part, where he compiled the hadiths
alphabetically, qawli recorded 6404 narrations; in the second part, which, in
his own words, included situations such as word, action, reason, application,
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etc., he recorded only 704 narrations. Later, he wrote his work named Lawami ‘
al-‘uqil for the commentary of this book, which is his most voluminous
compilation in the field of hadith.

With this book, Glimiishanevi has summarized Fayd al-gadir, which is
almost a commentary on al-Jami ‘ al-saghir. In this way, he has made great use
of both al-Jami‘ al-saghir and Ramiiz narrations, even though they have
different and original aspects. In particular, in the commentary on narrations
mentioned in Ramiiz that are not included in al-Jami * al-saghir, he has made
use of other sources and has made his own comments and evaluations here
and there.

This study aims to compare the two commentaries from various
aspects and to reveal their similarities and differences. However, since both
are voluminous, the comparison will be made on the commentary of the first
50 hadiths in Ramiiz. In fact, even if the aforementioned comparison is the
subject of a much larger study, since Lawami * al- ‘ugqiil seems like an abridged
version of Fayd al-gadir in terms of content and method, it is thought that a
study based on the commentary of the mentioned number of narrations will
be sufficient in general terms for the aforementioned comparison. Therefore,
these two works will be compared first in terms of their introductions and
then in terms of different commentary methods.

While al-Munawi adopted the ghayr-i mamzuc (not integrated with the
text) commentary method, Giimiishanevi adopted the semi-mezci (integrated
with the text) and semi-ghayr-i mezci (not integrated with the text)
commentary method, thus combining both methods. While al-Munaw1 was
content with a short preface, Giimiishanevi wrote a long introduction of
approximately 22 pages in which he touched upon the basic issues related to
the science of hadith. However, most of it was quoted from al-Kastallani’s
commentary on al-Bukhari, Irsad al-sari; and a small part was quoted from al-
Nawawi’s commentary on Muslim.

After starting to comment on the narrations, it was determined that
Giimiishanevi differed greatly from al-Munawi in his commentary on the
narrations that were not found in al-Jami‘ al-saghir but were mentioned in
Ramiiz. In the commentary on the common narrations, since he made a tactic
style of quotation and summary, some problematic sentences that may have
been transcription or printing errors emerged here and there. Some examples
that reveal this situation will be discussed and examined in the research.

It has been determined that Gilimiishanevi, just as the Sunans are
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generally superior to the Musnads, also put forward some unique views that
al-Munaw1 did not mention by entering into different scientific discussions
here and there. It has also been observed that he has some unique textual
criticisms. Sometimes, unlike al-Munawi, he made evaluations about the
authenticity of a narration not based on its narrators but on the reliability of
the authors who recorded the hadith in his book. He also briefly expressed his
own preference for some narrations that were stated by some scholars of
hadith to be fabricated or weak. It has been observed that Glimiishanevi
sometimes made a preference about the authenticity of the hadith based on
its authentic meaning.

Giris

Osmanli son donem alimlerinden biri olan Ahmed Ziyaeddin
Glimtiishanevi (1813-1894),! biiyiik bir mutasavvif olmakla birlikte muhaddis
kimligiyle de 6ne ¢ikmaktadir. Hadis ilminde kaleme aldig1 kiymetli eserler
onun bu yoniinii gostermektedir. Islami ilimlerden tasavvuf ve kelam gibi
mubhtelif disiplinlere dair yazdig birtakim kitaplar bulunsa da hadis alaninda
telif ettigi eserler daha ¢ok reva¢ bulmus ve onun ilmi seviyesinin

iistiinltigiinii ortaya koymustur.2 Yazdig1 bes hadis eseri® arasindan hususiyle
ikisi hem hayatinda hem de vefatindan sonra giiniimiize kadar sevenleri ve

1 Hayatiyla ilgili detayl bilgi icin bk. Mustafa Fevzi b. NG‘'man, Hediyyetii'l-hdlidin fi mendkibi
kutbi’l-drifin Ahmed Ziydiddin el-Giimiishinev? (Istanbul: b.y., 1313), 2-80; Oflu Yusuf Sevki Efendi,
“Risaletiin fi menakib1 es-Seyh el-Hacc Ahmed Ziyaiddin el-Glimiishanevi”, ¢ev. Hiir Mahmut
Yiicer, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi 2/4 (Kasim 2013), 222-231; Irfan Giindiiz,
Giimiighdnevi Ahmed Ziydeddin, Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayist ve Halidiyye Tarikat: (Istanbul: Seha
Yay., 1983), 3-70; Rukiye Aydogdu, 19. Yy. Osmanl Toplumunda Tasavouf-Hadis Iliskisi ~Ahmed
Ziydeddin Giimiishanevi Ozelinde-, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2008), 33-59.
2 Telif sayisinin elliye ulastigini sdyleyen Kevseri'nin (1879-1952) onu sye:dl sJW Lo “Meshur
Telifler Sahibi” diye tavsifi; eserlerinin {inlii oldugunu, .4 2= “Muhaddislerin Sonuncusu” ve
25 &z “Anadolu Muhaddisi”olarak nitelemesi de hadis ilmindeki yerini gostermektedir. Hatta
Kevseri menakibini dile getirirken, “Kugkusuz Allah (c.c.) bu iimmet icin her yiizyilin baginda dinlerini
kendileri igin tecdid edecek kisileri gonderir.” (bk. Ebti David, “Melahim”, 1 (No. 4291) hadisini
zikrederek onun, yasadigi asrin miiceddidlerinden biri olabilecegine isaret etmistir. Ayrica
babasinin ve kendisinin de hocalarindan olan Giimiishanevi'yi su siiriyle yad etmistir:

e 55 a2 s &) 585 el 300 i A ) aais s 2R o3 [ 1) s S s aSls
“Itimadimiz ilim adamlarmnin énde gelenlerinden, toplumun énderi ve onlarin onurunu himaye
eden Giimiishanevi'yedir. O seyhlerin seyhi, ariflerin sigmag: ve evliyanin gavsi (yardimcisi)
hadem (hadimler) sahibi Ziyaeddin’dir.” bk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, [rgdmii’l-
merid fi serhi’n-Nazmi'l-atid (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii li't-Tiiras, ts.), 68-75.
3 Bu eserlerle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Aydogdu, 19. Yy. Osmanli Toplumunda Tasavouf-Hadis
Tligkisi ~Ahmed Ziydeddin Giimiighanevt Ozelinde-, 77-96.
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takipgileri basta olmak tizere farkli ilim cevrelerinde tutulmus ve kabul
gormiistiir. Bunlardan birincisi hayatinda ders kitab1 olarak talebelerine ve
irsad ettigi insanlara okutup icazetini verdigi* Ramiizii’l-ehidis adl1 eseridir.?
frtihalinden sonra da yetistirdigi halifeler ve alimler onun bu okutma
usuliinii stirdiirmiislerdir. Ikincisi ise Ramiiz i1 serh ettigi Levami‘u’l-'ukil adli
hacimli eseri olup bes cilt halinde basilmistir.s

Kaynaklarda yer alan tiim hadislerin yaklagik 200.000 civarinda
oldugunu diistinen SiiyGti (6. 911/1505), 6ncelikle bunlari tek bir eserde
toplamay1 amagclayip el-Cidmi‘u’l-kebir diye de amilan Cem’u’l-cevdmi’ adli
eserini telif etmeye baslamistir. Ancak vefatt sebebiyle bu eseri
tamamlayamay1p 100.000’e yakin hadisi cem edebilmistir.” Ayn1 zamanda bu
ansiklopedik eseri ihtisar ederek 10.010 kadar kavli olan veciz hadisi alfabetik
bir tertiple ihtiva eden el-Cdmi‘u’s-sagir diye isimlendirdigi bir eser meydana
getirmistir.? Bu kitab1 birden fazla alim tarafindan serh edilmistir. Bunlarin
basinda Miinavil (6. 1031/1622) gelmektedir. O, once Feyzii'l-kadir serhu’l-
Cami‘i’s-sagir’i kaleme almistir.!' Ardindan et-Teysir bi serhi’l-Cami’i’s-sagir

4 Kevseri'nin kaydettigine gore sadece Kahire’de ikamet ettigi yaklasik {i¢ yillik siirede bu kitab1
yedi kez okutup herbirinden sonra oradaki talebelerine icazet vermistir. Hatta Arap ulemasindan
bes kisiye hilafet de vermistir. Kevserd, [r§dmii’l-merid, 72-73. Ayrica Kevseri’'nin de kendisinden
baz1 hadis icazetleri bulunmaktadir. bk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, et-Tahriru'l-
veciz fi mi yebtegihii’l-miisteciz, thk. Abdulfettsh Ebii Gudde (Halep: Mektebii’l-Matbi“ati’l-
Islamiyye, 1413/1993), 10, 16, 22, 23.

5 Ahmed Ziyaiiddin el-Giimiigshanevi, Rimiizii’l-ehddis, thk. Abdiilhafiz Beyz{in (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1441/2020).

6 Ahmed Ziyaiiddin el-Giimiishanevi, Levami‘u’l-‘ukiil serhu Ramiizi'l-chddis (Istanbul: Dersaadet
Kitabevi, ts.).

7 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Stiyti, Cem‘u’l-cevimi’: el-Ciami’u’l-kebir, thk. Muhtar
Ibrahim el-Hacc v.dgr. (Kahire: el-Ezheru’s-Serif, 1426/2005).

8 Bu eser Daru’I-Kiitiibi’l-llmiyye tarafindan 10.031 hadisi muhtevi olarak 2 cilt bir arada tek
miicellet halinde basilmistir. bk. Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytti, el-Cami‘u’s-sagir
fi ehddisi’l-besiri'n-nezir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1425/2004). SiiyGti daha sonra 4440
hadis ilave ederek eserine Ziyddetii’l-cimi’ adiyla bir zeyil yazmis, bu hadisler Yusuf en-Nebhani
tarafindan alfabe sirasmna gore ait olduklar: yerlere konularak genisletilmis ve bu eser 14.568
rivayeti miistemil olarak el-Fethu’'l-kebir adiyla 3 cilt halinde nesredilmistir. bk. Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(ti, el-Fethu’l-kebir fi zammi'z-ziyddeti ile’l- Cdmi‘i’s-sagir, thk.
Ysuf en-Nebhani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1423/2003).

9 Uzerine yapilan calismalarla ilgili ayrintil bilgi igin bk. Halit Ozkan, “SiiyGt”
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/202-204.

10 Miinavi'nin hadis ilmindeki yeri igin bk. Merve Sisman, Abdurrailf el-Miinivi ve Hadis Ilmindeki
Yeri (Bayburt: Bayburt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 70-176.

11 Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir min ehddisi’l-
besiri'n-nezir, thk. Ahmed Abdiisselam (Beyrut: Daruw/l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1422/2001). Eser
hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Merve Sisman, “Miinavi'nin Feyzii'l-kadir Serhinde Kullanilmig

Tiirkiye Diyanet
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adiyla kendi bu serhini ihtisar etmistir.!

Glimiishanevi de, Stiy(iti'nin mezkir eserinin yontemini takip ederek
hamisine!® sonradan ilave edilenler ve miikerrer zikredilen bir hadis dahil
toplamda 7107 rivayeti muhtevi Rdmiizii’l-ehddis adinda bir hadis mecmuasi
olusturmustur. Kavli hadisleri alfabetik olarak derledigi birinci boliimde
6404; kendi ifadesiyle kavl, fiil, sebep, miiracaat vb. durumlara miistemil olan
ikinci boliimde ise sadece 704 rivayet kaydetmistir.'* Daha sonra da bu
kitabin serhi icin Levdmi‘u’l-‘ukiil adli eserini’®> kaleme almistir ki, hadis
alaninda en hacimli telifi budur.

A s

Glimiishanevi, bu kitabiyla adeta el-Cimi‘u’s-sagir'in serhi olan Feyzii'l-
kadir’i ihtisar etmistir.'6 Bu vesileyle hem el-Cimi‘u’s-sagir’de hem de
Réimiiz’da yer alan rivayetlerin serhinde ondan ¢okga yararlanmistir. Tabii ki
ondan farkli ve 6zgiin olan y&nleri de kuskusuz bulunmaktadir. Ozellikle el-
Cami'u’s-sagir'de bulunmayip Rdmiiz’da zikredilen rivayetlerin serhinde!”
bagka kaynaklardan yararlanmasinin yan sira yer yer kendine has yorumlar:
ve degerlendirmeleri de bulunmaktadir.

Bu arastirmada mezkiir iki serhin muhtelif yonlerden mukayese edilip
aralarindaki ~ benzerliklerin  ve  farkliliklarin  ortaya  konulmasi
hedeflenmektedir. Ancak ikisi de hacimli oldugu igin kiyaslama Ramiiz’deki
ilk 50 hadisin serhi iizerinden yapilacaktir. Aslinda mezkr karsilastirma ¢ok

Oldugu Niishalar ve Asil Kaynaga Ulagsma Gayreti”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 21 (30 Haziran 2022), 85-99.

12 Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, et-Teysir bi serhi’l-Cami‘s’s-sagir (Riyad:
Mektebetii’l-imami’s-Safii, 1408/1988).

13 Sayfa bogluklari.

14 Eserin tanitimi, baskilar1 ve terciimeleriyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Macit Demirer, Hadis
Tlimleri Agisindan Ahmed Ziyaiiddin Giimiighaneot (V. 1311-1893) ve Levamiu’l-ukiil Adli Eseri (Konya:
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 86-100; Hasan Yenibas,
“Tasavvuf-Hadis Iliskisi Baglaminda Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi ve Ram{izii’l-ehadis Adl
Eseri”, Ekev Akademi Dergisi 18/59 (Bahar 2014), 494-501.

15 Eserin mahiyeti hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Macit demirer, Hadis [limleri Agisindan Ahmed
Ziydiiddin Giimiishanevi (V. 1311-1893) ve Levdmiu'l-ukiil Adli Eseri, 110-299. Ayrica hadis serh
gelenegindeki yeri i¢in bk. Abdulvahap Ozsoy, “Levdmiu’l-ukiil ve Hadis Serh Gelenegindeki
Yeri”, I Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu, ed. Ihsan Giinaydin vd.
(Giimiighane: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2013), 533-542.

16 Ancak Miinavi'nin kendi eserini ihtisar amaciyla yazdig: et-Teysir bi serhi’l-Cami‘i’s-sagir'i kadar
mubhtasar degildir. Zira hacim olarak bu 2 cilttir. Feyzii'l-kadir 6 cilt, Levami‘u’l-‘ukdl ise 5 cilltir.
17 Giimiishanevi'nin hadis serhgiligi ve siinnet anlayisiyla ilgili genel bilgi icin bk. Ibrahim
Kutluay, “Ramiizii’l-ehidis ve Levdmiu’l-ukiil Baglaminda Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi'nin
Hadis Serhgiligi ve Stinnet Anlayis1”, I. Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu,
ed. Thsan Giinaydin vd. (Giimiishane: Giim{ishane Universitesi Yaynlari, 2013), 485-497.
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daha genis bir ¢alismanin konusu olsa bile Levdmi‘u’l-"ukiil, icerik ve yontem
olarak Feyzii'l-kadir'in muhtasar1 gibi durdugu icin zikredilen miktarda
rivayetin serhi esas almarak yapilacak bir calismanin sozii edilen mukayese
icin genel anlamda yeterli olacag: diistiniilmektedir. Bindenaleyh bu iki eser
once mukaddimeleri agisindan; daha sonra da farkli serh metotlar1 yoniinden
kargilagtirilacaktir.8

1. Mukaddime Mukayesesi

Giimiighanevi'nin mukaddimesine bakildiginda, zikri Islami bir
gelenek olan besmele, hamdele ve salvele kisminin neredeyse tamaminin
Miindvi'nin 6nsoziinden® iktibas edildigi goriilmektedir. Glimiishanevi bu
paragrafta sadece, eserinin SiiyGti'nin el-Cdmi‘u’s-sagir adli hadis kitabimin
serhi olduguna isaretle, Miinavi'nin beraat-i istihlal?® kabilinden zikrettigi
baz1 kelimeler basta olmak {izere birtakim sozciikleri degistirmistir. Nitekim
hamdele climlesinde yer alan el-Cédmi‘u’s-sagir terkibini, en-Niishatii’s-sugrd; el-
ekber kelimesini, el-‘azam; el-Cami‘u’l-kebir tamlamasin, el-Cami‘atii’l-kiibra;
ilmi’l-hadis ifadesini de resill-i rabbi’l-’ald ile degistirmistir. Ayrica salvele
ciimlesinde “ald s6zctigiiniin yerine efdal kelimesini koymus, nefsen ile haseben
kelimeleri arasina mevliden sozciiglinii eklemis, bi iznihi, kadwyye ve lehiim
lafizlarmi1 da hazfetmistir2! Bunlarin disinda herhangi bir tasarrufta
bulunmamustir.

Ve ba‘dii ifadesinden sonra da Miinavi'nin Sadreddin el-Konevi (0.
673/1274), Tbnii’s-Sikkit (5. 244/858) ve Gazzali'den (6. 505/1111) yaptigi
nakillerden itibaren kitabin adinin sdylendigi ciimleye kadar? olan yerin
disinda benzer iisltip stirdiiriilmiistiir. 2 Miinavi, kitabinin adi hakkinda
sOyle demistir: “Onu Feyzii’l-kadir bi serhi’l- Cami’i’s-sagir diye isimlendirdim.
Ancak Mesibthu’t-tenvir ale’l- Cdmi‘i’s-sagir diye isimlendirilmesi de giizeldir.
el-Bedru'l-miinir fi serhi’l- Cami’i’s-sagir diye isimlendirilmeye de layiktir.

18 Macit Demirer doktora tezinde bu iki serhi kismen mukayese etmistir. Ancak bu karsilastirma,
¢alismanin hacmine gore kisa tutulmasinin yani sira serh metotlarindan ziyade bagka yonlerden
olmustur. Zira onun asil amaci, daha ¢ok Levdmi‘u’l-‘ukiil"u tanitmak ve hadis ilimleri agisindan
degerlendirmek olmustur. bk. Macit demirer, Hadis [limleri Agisindan Ahmed Ziydiiddin
Giimiighanevi (V. 1311-1893) ve Levdmiu’l-ukiil Adli Eseri, 190-195.

19 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/3.

20 Bir esere konusuyla ilgili ifadeler kullanarak giizel bir {isl{ipla baglamak anlaminda edebiyat
terimi. bk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beraat-i Istihlal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/470.

21 Glimiigshanevi, Levami‘u’l-‘ukil, 1/1.

22 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/3.

23 Gumiigshanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/2.
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Ayrica er-Ravzu'n-nadir fi serhi’l- Cdmi’i’s-sagir diye adlandirilmasi da
miinasiptir.”?* Benzer sekilde Glimiishanevi de: “Onu Levimi‘u’l-‘ukill diye
isimlendirdim. Ancak er-Ravzu’n-nadir ve'l-bedru’l-miinir fi serhi Ramiizi’l-
ehidis diye isimlendirilmesi de miinasip olur.” demistir?®> Halbuki
Miinavi'nin tesmiyesinde yer alan ra harfinin uyumu Gilimiishanevi'nin
serhinin isminde bulunmamaktadir. Buna ragmen s6z konusu ifadeyi
kullanmas1 onun Miinavi’den son derece etkilendigini gostermektedir.

Miinavi tesmiye kisminin ardindan eserinde kullandig1 bazi kiinyelerle
kimleri kastettigini, kendi kimligini ve baz1 dua climlelerini yazdiktan sonra
el-Cami‘u’s-sadir'in  serhine baslamistir.26 Gilimiishanevi ise serhine
baslamadan once takriben yirmi iki sayfalik {i¢ fasildan olusan uzun bir

mukaddime kaleme almigtir.?”

Birinci fasilda hadis ehlinin fazileti ve serefine dair birtakim hadislerle
bazi alimlerin sozlerine yer verilmistir. Ancak bu boliimiin tamami
Kastallani'nin (8. 923/1517) Buhari serhi olan Irsadii’s-siri’den alintilanmustir.
Ayrica alinmayan bazi paragraflar vardir.2s Hadisleri ve siinnetleri ilk tedvin
edenlerden bahsedilen ikinci fasil icin de durum aynidir?® Hadis 1stilahy,
gesitleri, tahammiilii, edas1 ve nakliyle ilgili konularin ele alindig: tiglincii
faslin ¢ogunda da benzer iktibas soz konusudur. Yine bazi1 paragraflar
alinmanmistir.® Ornegin Buhari’den naklen Kastallaninin bir hadiscide
bulunmasi gereken Ozellikleri anlatti$1 kissanin bas tarafiyla son tarafi
alinmamugtir3! Ayrica bu bolimiin son sayfasi yine bazi ciimleleri
hazfedilerek Nevevi'nin (6. 676/1277) Mislim serhinin mukaddimesinden
iktibas edilmistir.32 Bu alintilarin miielliflerine isnad edilmeden aktarilmasi
dogrusu dikkat c¢ekicidir. Bunun sebebi olarak o donemin yahut
Giimiishanevi'nin telif anlayisinda bunun bir problem olarak goriilmedigini
sOylemek miimkiindiir. Sonug olarak Levdmi‘u’l-‘ukfil’'un mukaddimesinin
besmele, hamdele ve salvelenin yer aldig1 boliim dahil az bir kismmin 6zgiin

24 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/4.

25 Gumtigshanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/3.

26 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/4.

27 Gumitighanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/3-24.

28 Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/3-5; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi
Bekir b. Abdilmelik el-Kastallan{ el-Kuteybi el-Musri, Irsadii’s-sri li serhi Sahihi’l-Buhdri (Masir: el-
Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1323), 1/3-6.

29 Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/5-7; Kastallani, Irsddii’s-sari, 1/6-7.

30 Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/7-24; Kastallani, Irsadii’s-sari, 1/7-

31 Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/23-24; Kastallani, [rsddii’s-sdri, 1/18-19.

32 Giimiishanevi, Levami‘u’l-'ukil, 1/24-25; Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi,
el-Minhéc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi 1392), 1/3-4.
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olup cogunlugunun Feyzii'l-kadir basta olmak {tizere mubhtelif hadis
serhlerinden iktibas edildigi sdylenebilir.

2. Serh Yontemlerinin Mukayesesi

Miinavi, gayr-i memzii¢ (metinle biitiinlesmeyen) serh metodunu
tercih etmisken Giimiighanevi yar1 mezci*® (metinle biitiinlesen) yar1 da gayr-
i mezcl (metinle biitiinlesmeyen)** serh yoOntemini benimsemistir.
Giimiishanevi mukaddimeden sonra Miinavi gibi oOncelikle besmelenin
serhiyle ise baslamistir. Ancak mukaddimede yaptigina benzer bir sekilde
Miindvi'nin {i¢ sayfaya yakin olan besmele serhini,® bazi climlelerini ve
paragraflarini hazfetmek suretiyle ihtisar edip yaklasik bir sayfaya diisiirerek
aktarmigtir.® el-Hamdii lillah climlesinin serhinde de aym iislibu takip
ederek Miinavi'nin alt1 buguk sayfalik serhinin®” yarim sayfalik bir kismim
iktibas etmistir.3® Daha sonra serh ettikleri metinler farkli oldugu igin
Gilimiishanevi mezk{ir yontemi terkederek Miinavi’den ayrismaya ve
ozgiinlesmeye? baslamaktadir. Zira Giimiishanevi kendi eseri olan Ramiizii'l-
ehddis’i; Miinavi ise StiyGti'nin el-Cdmi‘u’s-sagir’ini serh etmistir.

Rimiiz’a el-Cami'u’l-kebir’den aldig1 rivayetlerin serhinde dogal olarak
Miinavi'den yararlanmadig1 goriilmektedir. Ornegin 45-50. hadisler boyle
oldugu icin bunlarin serhinde Miinavi'den pek istifade etmemistir.#° Ancak
ayni kelimelerin serhi soz konusu oldugunda yine ondan mezkr tislipla

33 Ornek olarak bk. Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/27.

3+ Ornek olarak bk. Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/26.

35 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/5-7.

36 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/25-26.

37 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/7-13.

38 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/26.

3 Aslinda bu agidan bakildiginda Ramiiz’{in dibacesinin el-Cami‘u’s-sagir'den degil el-Cami‘u’l-
kebir'den iktibas ve ihtisar edildigi gdze carpmaktadir. Zira hem besmele, hamdele ve salvele
kismi hem de rumfizlarin konuldugu ve muhtevanin taksim edildigi ciimleler bunu
gostermektedir. (bk. Glimiishanevi, Ramilz, 19-21; SiiyGti, el-Cdmi‘u’l-kebir, 1/43-45) Dolayisiyla
serh degil de metin olarak bu kismin da ¢ok 6zgiin olmadig; ortaya grkmaktadir. Ustelik sonunda
yer alan aall 1l Js U5 ifadesinin iktibas ya da istinsah hatas1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Cunkd Rimilz’da birinci bolumii olusturan 6404 hadis alfabetik (s 3~ L¢) olarak siralanmustir.
Ikinci béliimde yer alan 704 rivayet ise hep o« ile baslamaktadir. Bunlari rivayet eden sahabiler
arasinda ise herhangi bir tertip s6z konusu olmayip karmasik olarak verilmektedir. Siiyfiti ise
ikinci boliimii Ebi Bekir'den baslayarak sahabe miisnedlerine goére yine alfabetik olarak
siralamaktadir. bk. Giimiishanevi, Ramiiz, 679-730; StiyGti, el-Cami‘u’l-kebir, 14/33-23/585.

40 Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/62-64.
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alintilamaya devam etmistir. Ornegin ehadis,*! resiil 2seyyid* ve salat*
kelimelerinin serhinde bu durum géze carpmaktadir.*>

Rimiiz’a aldigr hadislerin kaynaklar1 i¢in koydugu rumfizlar
acgiklarken de onlardan el-Cdmi‘u’s-sagir’de yer alan muhaddislerin kisa
biyografilerini Miinavi’den alint1 yapmaya devam etmektedir.# Ote yandan
bir konuyla ilgili goriisleri dile getirip degerlendirirken ¢ogu zaman klasik
atif yontemiyle sozii asil sahibine nispet etmektedir.#” Ornegin Ibn Mace igin
kullarulan “»” rumuzunu agiklarken Miinavi’den alinti yaptiktan sonra
fbnii’s-Salah'in (6. 643/1245) Begavi'nin (6. 516/1122) Siinen’lerdeki hadisleri
hasen olarak addetmesine® itirazii® Ibnii’s-Saldh’a nispetle ~dile
nakletmistir. Ardindan bu itiraz1 yerinde bulmakla beraber kendi goriisiinii
dile getirerek siinenlerin genel olarak miisnedlerden riitbece daha {istiin
oldugunu ifade etmistir.5! el-Cdmi‘u’s-sagir’de bulunmayip da kendisinin
ilave ettigi rumfizu verilen muhaddislerin biyografilerini ise bagka
kaynaklardan benzer sekilde kimi tasarruflarda bulunarak iktibas etmistir.5

Giimiishanevi hadislerin serhine basladiktan sonra da aym yontemi
uygulamustir. Nitekim el-Cdmi‘u’s-sagir'de zikredilen rivayetleri serh ederken
yine Miinavi'nin serhini esas almis ve onu adeta ihtisar etmistir.’* Ancak daha
cok takti’ yontemli bir ihtisar yaptig igin yer yer climlelerde anlasilmasi zor
problemli kisimlar ortaya cikmistir. Ornegin on birinci hadiste gegen,

41 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/26; Gimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/30.

42 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/20; Gimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukil, 1/27.

4 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/19; Gimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/29.

44 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/23; Gimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukil, 1/28-29.

45 Hadislerin ¢ogunun serhinde bu durum goriilmektedir. Zira hem Rdmiiz’da hem de el-Cami‘u’s-
sagir’de bulunan miisterek rivayetler cogunluktadir. Ornek olarak bk. Miinavi, Feyzii I-kadir, 1/32-
38, 49-50; Gumtishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/33-40, 47-49.

46 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/17; Gimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukil, 1/33-40.

47 Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/36.

48 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/17.

49 Ebti Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes(id b. Muhammed b. el-Ferra el-Begavi,
Mesabihu’s-siinne, thk. Yusuf Abdurrahman el-Mer‘asli v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1407/1987),
1/110.

50 Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Mf{isa es-Sehreziri, Ma‘rifetii
envd’t ulivmi’l-hadis (Mukaddime), thk. Ntreddin Itr (Suriye: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 37.

51 Gumitishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/36.

52 Ornegin Abdiirrezzak'm (6. 211/826) kisa biyografini biraz tasarrufla Ibn Hacer’in (6. 852/1449)
Takrib’inden alintilamigtir. Gimishanevi, Levidmi‘u’l-‘ukill, 1/36; Ebii’'l-Fadl Ahmed b. Ali b.
Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, Takribii't-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Suriye:
Daru’r-Resid, 1406/1986), 1/354.

5 Ornegin ilk hadis olan ..+ o 4l rivayetinin serhinde bunu gérmek miimkiindiir.
Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/42-43; Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/35.
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“Ibadetin dfeti fetrettir.” ciimlesinin serhinde ibadetin tanimi Miinavi’den
alintilanuirken sonuna Yy ifadesi eklenmigtir.5 Halbuki Miinavi'nin

serhinde tamum (J)4dly ¢ paik 216 uail 5:La)ly/Ibadet: boyun egmenin ve itaatin en
son noktasidir.) bittikten sonra (s34 Uds (T G35 5,k 4iey /ayaklarla ¢ignenmis
yol ifadesi de bundandir.) ciimlesi bulunmaktadir.® Yani Y4 soziiniin
miiteallak: tarifin sonundaki ~ Jdly degil Vs sl 4ws ifadesidir. Aksi halde

“ayaklarla” ifadesi tamima eklendigi igin anlam bozuklugu meydana
gelmektedir.>

Bazen de iktibas edilen ciimle tiimiiyle alinmadig1 icin bu tiir hatalar
ortaya ¢ikabilmektedir. Mesela 31. hadisin serhinde Miinavi, namaza sariksiz
gitmesi kendisine yakismayan kisinin bag1 agik olarak namaza gitmesinin
emrolunmayacagini dile getirmektedir. Gilimiishanevi bunu ifade eden
climlenin bag tarafi olan « &b Y wls Osb o5 L ibaresini zikretmekle

yetinmistir.’” Bu durumda genel olarak sariksiz namaza gitmenin uygun
olmadig anlagilmaktadir. Halbuki Miinavi'nin metni su sekildedir: o 5 Ui

baass wis Dl OLYL o5 o 4 b Y dlea)l Osds dendl ] 439> “Mescide sariksiz

ctkmas: kendisine yakismayan kisiye sarik bulamadiginda bas1 agik olarak
namaza gitmesi emrolunmaz.” 58 Goriildiigii gibi iki ciimle arasindaki anlam
farki barizdir.

el-Ciami‘u’s-sagir’'de bulunmayan hadislerin serhinde ise bazi alintilarla
birlikte kendi 6zgiin aciklamalarini da dile getirmektedir.? Ayrica bahsedilen
hatalarin benzeri bagka kaynaklardan yaptif1 nakillerde de kimi yerlerde
goze carpmaktadir. Nitekim el-Cdmi‘u’l-kebir’den iktibas ettigi hadislerden
olan 33. hadisin hem metninde hem de serhinde bdyle bir durum stz

54 bk. Gimushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/48.

5 bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/49.

5% Bu durum wt 31 climlesiyle baglayan 18. hadisin serhinde de goze ¢arpmaktadir. Nitekim
Miinavi'nin L4 157 climlesiyle baslayan 17. hadisin serhindeki { .l sas ;ud 2y ) 10K 308 aiiz ny Al
slies 0 015 s ifadesi (Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/56) Glimiishanevi'nin serhinde 18. hadisin bas1 olan
@b % climlesinden sonra serh olarak zikredilmistir. (Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukil, 1/50)
Halbuki bu ciimlede mim sadece muhaffef ve mazmum okunmak durumundadir. Meksfir ya da
miisedded okunmas1 morfolojik agidan miimkiin degildir. Bu vecihler ancak diger hadisteki 1y.1
fiili igin gegerlidir.

57 Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/57.

58 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/67.

% Ornegin el-Cdmi‘u’s-sagir’de yer almayan 2., 15. ve 29. hadislerin serhinde bu durumu gormek
mumkiindiir. Glimuigshanevi, Levidmi‘u’l-"ukill, 1/43, 50, 56.
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konusudur. Tlgili rivayetin metni el-Cami‘u’l-kebir'de su sekildedir: «las)\ 151
0, G ) a3

Glimiishanevi, metnin basindaki J«+)! 154! climlesinin yerine Jos! ls&!
ifadesini koymustur. Ardindan takvanin mahiyetini vb. hususlar1 dile
getirerek muhtemelen musahhaf ya da muharref olarak naklettigi hadisin bu
kismimi 6ncelikle serh etmistir. ! Zira rivayetin bu lafizla kaydedilen herhangi
bir metnine tarafimizca ulasilamamistir. Sonra da rivayetin devami olan ..

A A

20 L oS ie climlesini kendisinin de isaret ettigi gibi Kastallani’den nuhtasar

olarak naklen serh etmistir.©2 Ancak Kastallani’nin Ibn Hacerden yaptig1 nakil
ciimlesinin yaklasik ticte ikisini hazfettigi i¢cin naklin bu kisminda anlam
biitiinliigti kaybolmaktadir. Kastallani'nin ibaresi su sekildedir:

o als g Gl mall sl o Al od daleidl Gl e smg 1 o) Bl UG
Bl JB S ) (splal ek 3 e o) gl

Giimiigshanevin ihtisar ettigi metin ise soyledir: 4slszll sl oy 2 ol JUG
Goriildiigii gibi bu haliyle Ibn Hacer'in ne dedigi 4.kl JG,

anlasilamamaktadir. Ancak bu tiir durumlara bazen rastlanilmaktadir. Baski
hatasindan kaynaklanmis olmasi da muhtemeldir.

3. Kelime Serhlerinin Mukayesesi

Miindvi serh etmek® istedigi kelimelerin liigat manasim bazilarim
sozliik sahiplerine nispet etmek suretiyle hemen basta ac¢iklamistir. Daha
sonra uygun gordiik¢e bazen kendinden bazen de baskasindan nakil yoluyla
faydali bilgiler ilave etmistir.66 Bazen de kelimelerin serhiyle yetinmistir.¢”
Glimiishanevi’de de benzer durumu gormek miimkiindiir. Ancak o bazen
kelimelerin sozlitk anlamini aciklamayi birtakim faydali bilgilerden sonraya

60 Sitytti, el-Cami‘u’l-kebir, 1/61.

61 Gimushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/58.

62 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/58.

63 Kastallani, Irsidii’s-sdri, 3/97.

64 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/58.

65 Serh metodu i¢in bk. Merve Sisman, “Osmanli Muhaddislerinden Abdurraif el-Miinavi ve
Serhu’l-Erbein’deki Metodu -Cibril Hadisi Ornegi”, Osmanli Dénemi [lmi Calismalari-III-, haz.
Hasan Yerkazan (Ankara: Son¢ag Akademi Yayinlari, 2022), 16-29.

66 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/27.

67 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/29.
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birakmustir.¢¢ Ayrica kelime agiklamas: yaparken Cevheri'nin (6. 400/1009)
Sthdh’1 gibi belli bash sozliiklerden ve farkl eserlerden istifade ettigi halde
muhtemelen ihtisar diisiincesiyle bu kaynaklarin isimlerini bazi yerlerde
zikretmemistir.® Hatta bazen Miindvi'den alinti yaparken onun zikrettigi
kaynaklar1 da yine ihtisar amaciyla hazfettigi goriilmektedir.”® Ancak
alintilara ¢ogu kez mtiellif ya da eser ismi vererek atifta bulunmustur.”!

Miindvi rivayetlerde gecen kelimelerin bazilarimi gerekli gordiikce
etimolojik (liigat), morfolojik (sarf), sentaktik (nahiv) ve semantik (belagat)
yoniinden de ele alip incelemektedir. Benzer durum Giimiishanevi i¢in de s6z
konusudur. Ornegin ikisi de 4. hadisin serhinde Ibrahim isminin farkl
okunus vecihlerini de dile getirerek etimolojik olarak incelemektedirler.”> 10.
hadisin gerhinde de Adem, Ydsuf, Yahya, Is3, Idris, Har(in ve Miisa isimlerini
yine bu yonden incelemislerdir.”? 18. hadiste gegen sehadet, ikam, ita" ve
styam kelimelerini de sentaktik yoniiyle incelemektedirler.”# Bu durum her
ikisinde de c¢okca goze carpmaktadir. Ayni husus birtakim kelimelerin
morfolojik yonden degerlendirilmesi igin de gecerlidir.”

Rivayetlerde bulunan mecaz, tegbih ve istiare gibi semantik hususlara
gelince yeri geldikce yine her ikisi de bunlara temas etmektedir. Ancak
Miinavi daha detayl bilgiler vermektedir. Giimiishanevi ise bunlari ihtisar
etmistir. Bu konuya dair su 6rnekleri verebiliriz:

a) “Ogle namazim (biraz geciktirerek) sogutun! Zira sicakligin siddeti
Cehennemin kaynayip fokurdamasindandir.” hadisin (nr. 43) serhinde sicakligin
siddetinin Cehennemin kaynay1p fokurdamasmdan olmasmin hakikat degil
tesbih tizere oldugunu her ikisi de beyan etmistir.”s

b) “Mescidlere bast acik ya da sarikla Ortiilmiis olarak geliniz. Muhakkak bu
(ikincisi) Miisliimanlarin simasindandir.” hadisinin (nr. 31) serhinde ise Miinavi

68 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/26.

6 Ornek olarak bk. Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/26; Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri
el-Farabi, es-Sihdh: Tacii’l-Liiga ve Sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut:
Daru’l-Tlm 1i'1-Melayin, 1407/1987), 3/1308.

70 Ornegin 20. hadisin serhinde Giimiishanevi, Miinavi'nin kendilerinden nakilde bulundugu
Zemahseri (6. 538/1144) ve Sihih'in adim agikga zikretmeksizin «u 3 1is” demekle yetinmistir.
Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/52; Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/57.

71 Ornek olarak bk. Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/44.

72 Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/44; Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/44.

73 Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukill, 1/46-47; Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/47.

74 Ornek olarak bk. Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/51.

75 Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/55; Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/66.

76 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/76; Gimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/62.
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rivayetin son tarafinin diger varyanti olan ¢neledl Ol Sleadl OG “Zira sariklar

Miisliimanlarin taglaridir.” cimlesini zikrederek burada mecaz tizere bir tegbih
oldugunu dile getirmektedir.”” Sadece birinci metni kaydettigi halde
Gumiighanevi de bu tegbihe isaret etmektedir.”s

c) “Ilmin dfeti unutmaktir. Onu zdyi etmek ise ehil olmayana anlatmaktir.”
hadisinin (nr. 11) serhinde Miinavi «¢L>|s kelimesini ihmal ya da itlaf/ihlak
diye agikladiktan sonra ikinci anlamda oldugunda bunun istidre bil-kinaye
olacagini ifade etmektedir.”” Giimiishanevi ise sadece iki anlami zikretmekle
yetinmektedir.s0

4. Rivayet Farkliliklarina Isaret Etme Yoniinden Mukayesesi

Herhangi bir rivayetin farkl varyantlar1 varsa hem Miinavi hem de
Glimiishanevi yer yer bunlara isaret etmektedirler.8! Ayrica Giimiishanevi
bazen Rédmilz’da bir konuyla ilgili rivayeti StiyGti'nin el-Cimi‘u’s-sagir’i yerine
el-Cami‘u’l-kebir'inden aldig1 igin serhte el-Cdmi‘u’s-sagir'deki varyantma
isaret etmekle yetinmistir. Ornegin namaza kosmadan sekinet iizere
gelinmesini emreden 30. rivayetin, mescitlere erkeklerin bas acik ve ortiilii bir
bicimde gelebilecegini ifade eden 31. hadisin ve bereketin biiytiiklerle beraber
oldugunu dile getiren 42. rivayetin serhinde bu durumu gormek
miimkiindiir.s2

Miindvi de bazen rivayetin el-Cimi‘u’l-kebir'deki varyantlarina
deginmektedir. Ornek verilecek olursa, “Yemegi sogutun..diye baslayan
hadisin devamui el-Cdmi‘u’s-sagir'de, s i, ¥ jW 0b “Zira sicak olanda hicbir
bereket yoktur.” seklinde oldugu icin o bunu serhetmistir. Ancak el-Cidmi‘u’l-
kebir'de yer alan 5, 3 x& U sl 0b ve a0 kel wib seklindeki diger
formatlarina da isaret etmistir.83 Giimtishanevi ise Rimiiz’da tiglinciisiinii ( 4\

syl (..E.J ) tercih ettigi i¢in serhte digerlerine isaret etmekle yetinmistir.s

77 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/67.

78 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/57.

79 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/52.

80 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/47.

81 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/70, 71; Glimiishanevi, Levidmi‘u’l-‘ukil, 1/58, 59.
82 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/57, 62.

83 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/77.

84 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/62.
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5. Serhte Kullanilan Yontemlerin Mukayesesi

Garibii'l-hadis gibi hadis ilimleri igerisinde miistakil bir disiplin olarak
addedilmese de temel hadis kaynaklar: basta olmak tizere muhtelif eserlerin
daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla kaleme alman serhler zamanla
bliyiik bir literatiir ve gelenek ortaya koymuslardir. Sarihler serh yontemi
olarak bircok metotlara basvurmuslardir. Bunlarin bir kisminda aralarinda
benzerlikler oldugu gibi birbirlerinden farkli olan yonleri de bulunmaktadir.
Miinavi de serhinde farkli serh yontemleri kullanmistir. Giimiishanevi ise
genellikle onu takip etmekle birlikte bazi1 metotlarda ondan farkl davrandig:
yerler de bulunmaktadir. Simdi bu hususta aralarindaki benzerlikler ve
farliliklar tespit edilip degerlendirilecektir.

5.1. Hadisleri Ayetlerle Serh Etme

Miinavi gibi Glimiishanevi de hadislerin daha iyi anlasilmas1 i¢in ya da
istishdd kabilinden zaman zaman konuyla ilgili ayetlere bagvurmustur. 8
Ornegin Allah’'in (c.c.) miimin kulunun rizkim1 ummadig1 yerden verdigini
ifade eden 36. hadisin serhinde her ikisi de istishad igin su ayeti
zikretmektedirler: “...Her kim Allah’a (c.c.) kars1 gelmekten sakinirsa onun igin
(stkintilardan) bir ¢ikis (yolu) acar ve onu hesap etmedigi (ummadii) yerden
riziklandirir... "8 Giimiighanevi buna ilaveten rivayetin bagindaki i fiilinin

anlamini izah ederken muzari sigasiyla yer aldigi su ayeti de sahit
gostermektedir: o5 o of YI & 4ls & Dolayisiyla her ikisi de bu yontemi
serhlerinde bolca kullanmisglardir.

5.2. Hadislerin Ayetlerle Teiruzunu Giderme

Miindvi, Kur’an ayetlerine muariz gibi goriinen bazi rivayetleri
yorumlayarak tedruzu gidermektedir. Gilimiishanevi bu hususta da onu
izlemektedir. Ornegin 30. hadisin serhinde bdyle bir durum séz konusudur.
“Sekinet igerisinde namaza gelin, yetistiginizi kilin, yetisemediginizi ise kaza edin!”
seklindeki bu rivayetin, “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agr1 yapildig:
zaman, hemen Allah'in zikrine kosun ve alisverigi birakin. Eger bilirseniz bu sizin
icin daha hayirlidir.”88 dyetiyle celistigi akla gelmektedir. Zira mezkir rivayette
namaza sekinetle gelinmesi; ayette ise namaza kosulmasi emredilmektedir.
Miinavi ve Giimiishanevi'nin yorumlaria gore bu ayette emredilen sa’yden

85 Guimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/54 (No: 23), 55 (No: 27); Munavi, Feyzii'l-kadir, 1/61, 66.
86 Talak, 65/2-3. Mtinavi, Feyzii'l-kadir, 1/71.

87 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/59.

88 Cuma, 62/9.
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maksat fiziksel anlamda kogsarak hizli gitmek degil bilakis zihinsel olarak
namaza yonelmeyi kast etmek ve hemen harekete geg¢mektir.8® Boylece
zikredilen hadisle ayet arasinda herhangi bir celiski olmadif1 ortaya
cikmaktadir.

5.3. Hadisleri Hadislerle izah Etme

Baz1 rivayetlerin serhinde Miinavi diger sarihler gibi konuyla ilgili
baska hadisleri kullanmistir® Giimiishanevi de aym yontemi
uygulamaktadir?t Ornegin bid‘atindan vazgecinceye kadar bid‘atcinin
amelinin Allah (c.c.) tarafindan kabul edilmeyecegini dile getiren 37. hadisin
serhinde bu rivayete anlamca yakin olan bazi rivayetlere yer vermigler ve
kabul olunmamasindan maksadin daha c¢ok kabul olunsa da hos
goriilmeyecegi olduguna isaret etmislerdir. Ayrica bu rivayeti destekleyen su
rivayeti de zikretmislerdir: “Allah (c.c.), bid’at sahibinden namazi, sadakay1, hacci,
umreyi, cthads, farzi ve nafileyi kabul etmez. O kigi hamurdan kilin cikti$1 gibi dinden
cikar.”?

el-Cami‘u’l-kebir'den aldig1 hadislerden oldugu icin Feyzii’l-kadir’de serh
edilmeyen 28. hadisin gerhinde de Giimiishanevinin bu yonteme
bagvurdugu goriilmektedir. Ilgili rivayete gore sahabeden evlenmek isteyen
birine Hz. Peygamber (s.a.v.), “Falan kisiye var, onlarin gen¢ kizina bak! Zira
kuskusuz bu aramizdaki sevgi icin daha saglam olandir. Eger ona razi olursan seni
onunla evlendiririm.” buyurmustur. Glimiishanevi rivayetteki bakisin hitbe
(kiz isteme) ve evlilik 6ncesi, ancak evlilie azmetme sonras: oldugunu ifade
etmis ve birinci yorumunu (bakisin kiz isteme ve evlilik 6ncesi oldugunu)
Tirmizi'nin naklettigi Mugire hadisiyle desteklemistir. S6yle ki, o bir kadinla
(gormeden) evlenmeyi isteyince Hz. Peygamber (s.a.v.), “Ona bak! Zira
siiphesiz  bu aramzdaki sevginin devam etmesi icin daha uygundur.”
buyurmustur.®® Bakisin azimden sonra olmasi gerektigine dair ikinci
yorumunu da Ebt Dav(id'un Cabir b. Abdullah’tan rivayet ettigi su hadise
dayandirmaktadir: “Sizden biri bir kadinla evlenmeye azmettigi zaman eger onunla
evlenmeye kendisini sevk eden seye bakmaya giic yetirirse (bunu) yapsin!”

8 Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-'ukill, 1/56-57; Minavi, Feyzii'l-kadir, 1/294. Ger¢i Miinavi ayni hadisi
degil de el-Cami‘u’s-sagir'de zikredilen benzerinin (370. Hadis) serhinde bu yorumlar: dile
getirmektedir Glimiishanevi'nin kaydettigi bu rivayet ise el-Cdmi‘u’l-kebir'den alnanlardandar.
9 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/63 (No: 26).

91 Guimuishanevi, Leviami‘u’l-‘ukiil, 1/54 (No: 24).

92 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/72; Gumiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukill, 1/59-60.

9 Tirmizi, “Nikah”, 17 (No. 1087).

9 Ebti David, “Nikah”, 17 (No. 2082).
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5.4. Hadislerin Hadislerle Tedruzunu Giderme

Her iki sarih de bazi hadislerin serhinde baska hadislere muariz gibi
goriindiiklerinin farkinda olduklar1 igin bu tiir rivayetlerin arasindaki
tedaruzu gidermeye calismiglardir. Ornegin “Allah (c.c.) belanin miimin
kulunun bedenine musallat olmasina miisaade etmez.” seklindeki 38. hadisin
serhinde bunun, “Allah (c.c.) bir kulunu sevdigi zaman ona bela verirlonu sinar.”
hadisine ters diismedigini soylemislerdir. Zira onlara gore rivayette
kastedilen, kalici bir sekilde belanin miimin kulun bedenine musallat
olamayacagidir. Bunun diginda farkli yorumlar da dile getirmislerdir.?
Ancak bunlarin higbiri tutarli gdziikmemektedir. Ustelik Miinavi, ilk
rivayetin ravilerden Kasim b. Ibrahim el-Malati icin, “Yalanci ve tuhaf-batil
rivayetleri olan birisidir.” degerlendirmesini yaptig1 halde iki sarihin sahih
olmayan bu rivayetin diger rivayetle tedruzunu gidermeye calismalari
dogrusu dikkat cekicidir.%

5.5. Hadisleri Sahdbe ve Tabiin Sozleriyle A¢iklama

Miinavi zaman zaman hadislerin serhinde sahabe ve tabiin sozlerine
de yer vermistir. Glimiishanevi de ayn1 metodu uygulamakla beraber bazen
yine ihtisar diisiincesiyle Miinavi'nin zikrettiklerinin hepsini iktibas
etmemektedir. Ornegin 26. hadisin serhinde Miinavi, Beyhaki’den (6.
458/1066) naklen Ibn Mes'tid’un, “Kim insanlarin kendisine insafli olmasin
isterse onlara kendisine yapilmasmi hoglandif1 seyleri yapsmn!” sozii ile
Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) rivayet edilen, “Hz. Miisa (a.s.) Rabbinden her
hayrin basi olan bir tutumu kendisine 6gretmesini isteyince ona, ‘Seninle
arkadaslik yapilmasini istedigin sekilde insanlarla arkadas ol!” buyurmustur.” eseri
istishad kabilinden zikretmektedir. Giimiishanevi bunlardan sadece
ikincisini Hasan el-Basri'ye atif yapmaksizin, “Beyhaki'nin kaydettigi bir
rivayette sOyle anlatilmaktadir:..” diyerek aktarmustir.””

5.6. Hadislerin Serhinde Alimlerin Goriislerine Yer Verme

Klasik hadis serh metotlarindan biri de hi¢ siiphesiz hadislerin
yorumunda alimler tarafindan ileri siiriilen farkl goriislere yer verilmesidir.
Miinavi gibi Gilimiishanevi de bir¢ok rivayetin serhinde bu metodu
uygulamislardir. Ornegin Cuma giiniindeki duaya icabet saatini aramay1

95 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/73; Gimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/60.

% Ayrica Elbani diger rivayetin de zayif oldugunu sdylemistir. Ebi Abdirrahman Muhammed
Nasiruddin b. el-Hacc Nth b. Necati el-Elbani, Da‘ifii’l-Cami‘i’s-sagir ve ziyaditihi (Beyrut: el-
Mektebii'l-Islami, ts.), 1/43.

97 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/65; Gimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/55.
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emreden 39. hadisin serhinde Miinavi bu saatin hangi zaman dilimi olduguna
dair kirk bir goriis zikretmistir. Ancak sonunda Nevevi'nin tasvib ettigi yirmi
dordiincti goriisii yani imamin minbere oturusu ile namazin bitisi arasi
oldugunu tercih ettigine isaret etmistir.9®

Glimiishanevi ise Rimiiz’da rivayetin el-CAmi‘u’l-kebir’deki varyantim
aldig igin serhinde Miinavi’den degil de Kastallani’den yararlanarak bu
konuda var olan goriislerden daha azina isaret etmekle yetinmistir. Ayrica bu
vaktin tespiti noktasinda Ebti Hiireyre ile Abdullah b. Selam arasinda gecen
tartismaya deginmistir. Fakat sonug olarak bu konudaki bazi rivayetlere de
dayanarak o da Nevevi'nin tasvib ettigi goriisii tercih etmistir. Ancak dikkat
¢eken husus sudur: Serhini yaptig1 rivayetin son tarafinda bu saatin, ikindi
namazi ile giinesin batist arasinda oldugu i)l &9 Y] j2al o o L lafziyla

ifade edilmistir. Ancak bununla ilgili herhangi bir degerlendirme
yapmamugtir. %

Kastallani'nin serhini yaptig: rivayet ise Buhari'nin Sahih’inde gegen «3
36 sty i Jwidn ey et 356 335 21es B g Y B hadisidir. 0 Goriildagi
gibi bu rivayette mezkiir vaktin giin igerisindeki yeriyle ilgili hi¢bir tayin ve
tahsis ifadesi bulunmamaktadir. Sadece kisinin namazda iken bu vakte denk
gelip dua etmesi durumunda talebine icabet olunacag ifade edilmektedir.!0!
Dolayistyla Glimiigshanevi'nin Rimiiz’a aldig ve serh etmeye calistigi rivayeti
fazla dikkate almadig1 goze carpmaktadir.

5.7. Hadislerin Serhinde Siirleri Kullanma

Miinavi bazi rivayetlerin serhinde siirlerden de yararlanmistir. Ancak
Glimiishanevi bu siirleri kimi zaman ihtisar diisiincesiyle hazfetmistir.102
Ornegin Allah (c.c.) katinda derece bakimindan kisiyi yiicelten hususlardan
birinin kendisine kaba davranana yumusak davranmasi; bir digerinin de
vermeyene vermesi oldugunu ifade eden 41. hadisin serhinde Miinavi jer
fiilinin e edatiyla kullanildiginda kaba-saba davranmak anlamina geldigini
teyit icin istishad kabilinden, Llsldl L 85 Jems . . ke 4T Lot ¥ YT “Dikkat!

Sakin kimse bize karsi kabaca davranmasin! Aksi halde biz de kabalarin

9 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 2/157.

99 Gumushanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/60.

100 Buhari, “Cuma”, 38 (No. 935).

101 Kastallani, Irsddii’s-sdri, 2/190.

102 Ornek olarak 22., 25. ve 26. hadisin serhinde bu durum géze carpmaktadir. Miinavi, Feyzii'l-
kadir, 1/60, 63, 65; Gimtuigshanevi, Levdmi‘u’l-‘ukill, 1/53, 54.
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kabaligimnin iistiinde bir kabalik ederiz.” beytini zikretmektedir.!® Ancak
Giimiishanevi ihtisar amaciyla bu fiilin sadece liigavi anlamina deginmekle
yetinmektedir.104

5.8. Hadislerin Serhinde Kissalarla istishad

Miinavi'nin bir¢ok rivayetin serhinde birtakim hikayelere bagvurdugu
goriilmektedir. Ancak Giimiishanevi cogunlukla bunlar1 da ihtisar amaciyla
serhine almamustir.'5 Ornegin, “Miinafigin alameti iictiir. Konustugu zaman
yalan soyler, soz verdigi zaman cayar ve emanet edildigi (kendisine giivenildigi)
zaman hiyanet eder.” seklindeki 22. hadisin serhinde Miinavi, bu rivayette
nifaktan itikadi degil de ameli nifakin kastedildigini sdyledikten sonra bir
kissayla istishad etmektedir.

Anlatildigina gore Basrali bir adam hacca gitti. Orada birgiin Ata b.
Eb(i Rebah'in (6. 114/732) meclisinde bulundu. Ata’ya Hasan-1 Basri’den,
“Kimde bu ti¢ nifak hasleti bulunursa ben ona miinafik demekten
cekinmem!.” sozlinii igittigini soyledi. Ata bu soze sOyle karsilik verdi:
“Hasan-1 Basri'nin yanma dondiigiin zaman ona de ki; ‘Atd sana selam
sOylityor ve sana, ‘Pekala! Yusuf'un kardesleri hakkinda ne dersin? Ciinkii
onlar konustular, yalan soylediler; séz verdiler, caydilar ve giivenildiler,
ancak hiyanet ettiler. O halde miinafik m1 oldular?” diyor.” Adam Ata'nin
dedigini yapinca Hasan-1 Basri buna ¢ok sevindi ve “Allah (c.c.) onu hayirla
miikafatlandirsin!” diye dua etti. Ardindan gevresindekilere, “Benden bir s6z
isittiginiz zaman kardesinizin yaptig1 gibi yapin ve dedigimi alimlere arz
edin. Dogru olani giizel oldugu icin aln! Boyle olmayar: ise bana haber
verin.!”106 Goriildiigii gibi Miinavi rivayette zikredilen nifakin ameli nifak
oldugunu ¢ok anlamli bir kissayla desteklemektedir. Fakat Giimiishanevi
muhtemelen serhi uzatmamak icin bu kissaya yer vermemisgtir.107

5.9. Hadisleri Temsillerle izah Etme

Miindvi bazi hadisleri serh ederken de daha iyi anlagilmalarim
saglamak icin birtakim temsillere bagvurmaktadir. Ornegin miinafiklarla
miiminlerin arasmi ayiran alametlerden birinin yats1 ve sabah namazlarma
katilip katilmamak oldugunu ifade eden hadisin serhinde “s; Y Gormez

misin?!” diye baglayarak ii¢ temsil vermektedir. Birincisi; bali kovandan

103 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/73.

104 Glimtuighanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/61.

105 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/63, 112, 113, 174, 307, 354, 359.
106 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/63.

107 Glimtigshanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/53.
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toplaylp alan kisinin tadmi distindiigii i¢in arimin kendisini sokmasina
aldiris etmemesidir. Tkincisi; iscinin giin boyunca agir yiikle beraber uzun
merdiveni ¢ikmayi, alacagi {icreti aklina getirerek Onemsememesidir.
Uclinciisii; ciftcinin sonunda hasat elde edecegini diislintirek yil boyu
sicaklik, sogukluk ve yorgunluk demeden galismasidir. Thlash miimin de
miikafatini diisiinerek bu namazlarin mesakkatine gogiis gerer ve zorluga
aldiris etmez.% Giimiishanevi ise yine ihtisar gayesiyle bu tiir temsillere de
pek yer vermemistir.

6. Metin Tenkidi Yoniinden Mukayesesi

Glmiishanevi, “Size dort seyi emrediyorum wve sizi dort gseyden
nehyediyorum..diye baslayan 18. hadisin serhinde Giimiishanevi bu rivayeti
metin tenkidine tabi tutmustur. Soyle ki ona gore hac ibadeti sayet hicretin
dokuzuncu senesinde farz kilinmissa bu durumda fetih yilinda (hicri 8.) Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) geldikleri bilinen Abdiikays heyetine sehadet, namaz ve
oruc bildirilmesine ragmen haccin farzindan bahdesilmemesi dogaldir.
Ancak kimilerinin dedigi gibi hac hicretin besinci yilinda farz kilindi ise o
zaman haccin rivayette zikredilmemesi ravinin gafletinden sayilmalidir.'%
Miindvinin ise rivayetle ilgili buna benzer bir degerlendirmesi
bulunmamaktadir. Tabii ki onun da metin tenkidine tabi tuttugu baska
rivayetler bulunmaktadir.

7. Sened Tenkidi Yoniinden Mukayesesi

Glimiishanevi, Ramiiz’a aldig1 hadislerin'’® senedlerini hazfettigi icin
serhinde de ravileri cerh-ta’dil acisindan tek tek ele alip degerlendirmemistir.
Genel olarak sadece sahabi ya da tabil ravilerini zikretti§inden 6tiirii bazen
serhte onlarla ilgili kisa biyografik bilgiler vermistir. Ornegin 4. hadisin
serhinde Ibn Abbas’in menakibina dair birkag ciimle sOylemis; 1! 10. hadisin
serhinde de ‘Ameg’le ilgili bir iki kelimelik bilgi vermistir."'? Aym1 durum
Miinavi'nin serhinde de s6z konusudur.'® Dolayisiyla Giimiishanevi'nin bu
hususta da onu takip ettigini sdylemek miimkiindiir. Ancak Miinavi bir¢ok

108 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/63 (No: 26). Bagka ornekler i¢in bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/105, 171,
177, 241, 355, 386.

109 Glimtigshanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/51.

110 Ali Kuzudigli, “Ramfizii’l-Ehadis ve Nevadir Hadislerin Dayanilmaz Cekiciligi”, I. Uluslararas:
Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu, ed. Thsan Giinaydin vd. (Giimiishane: Giimiishane
Universitesi Yaymlari, 2013), 513-520.

1 Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/44.

112 Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/47.

113 Ornek olarak bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/43.
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hadisin zayif olmasiin sebebini belirtirken senedlerinde yer alan kimi
problemli ravilerin cerh ve ta’dil agisindan durumlarini da miinekkidlerin
goriislerini naklederek agiklamaktadir.!* Giimiishanevi ise bazen bu tiir ravi
degerlendirmelerine kisaca yer vermektedir.!!5

Gumiishanevi ayrica Rimiiz’da tek bir sahdbiden naklettigi bazi
rivayetlerin aslinda bagka sahabiler tarafindan da rivayet edildigini
belirtmektedir. Ancak bu bilgilerin kaynaklarmi gostermediginden,
iddialarimin dogrulugunu teyit etmek miimkiin olamamaktadir. Ornegin el-
Cami‘u’l-kebir'de StiyGtinin yaptig1 gibi Abdullah b. Omer’den naklettigi
cennete son girecek kisiyle ilgili rivayetin Abdullah b. Am1’dan ve Ukayli'nin
(6. 322/934) tahriciyle Enes’ten de rivayet edildigini soylemektedir. 116
Bununla birlikte aragtirmalarimiza goére bu rivayet farklh muhaddisler
tarafindan SiiyGti'nin de zikrettigi gibi sadece Tbn Omer kanaliyla rivayet
edilmistir. Ukayli'nin ed-Du afiii'I-kebir inde de bu rivayet yer almamaktadar.
Bu durumda Glimiishanevi'nin elinde bagka kaynaklari bulundugu ihtimali
geri kalmaktadir. Bazen de ayni hadisi metninde takdim ve tehir gibi baz
tasarruflarla bagka muhaddislerin de rivayet ettigini sdyleyerek miitabi’ ve
sahid rivayetlere isaret etmektedir.”’” Ayni durum Miinavi icin de soz
konusudur.118

8. Sihhat Degerlendirmesi Agisindan Mukayesesi

Giuimiishanevi, yer yer hadislerin sihhatiyle ilgili baz1 degerlendirmeler
yapmaktadir. Ancak bazen bir rivayetin sthhati hakkinda ravileri tizerinden
degil de hadisi kitabinda kaydeden miiellifin giivenilirligine binden onun
sahih olduguna isaret etmektedir. Ornegin insanin disindaki diger canhlarin
ecellerine dair Ebii’s-Seyh el-Isfahani'nin (5. 369/979) el-Azame adl1 eserinden
naklettigi hadisin!’® mevz{i oldugunu sdyleyen Ibnii'l-Cevzi'ye (6.597/1201)120
itirazen, “Ukayli (6. 322/934), onu sahih olarak rivayet ettikten sonra ibnii’l-
Cevzi onun mevz(i oldugunu sdylemistir. Oysa muhaddisler: ‘Ibnii’l-
Cevzi'nin uydurma; Hakim’in de (6. 405/1014) ref hitkkmiine itibar yoktur diye

114 Ornek olarak bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/66, 79, 105.

115 Glimtighanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/59.

116 Glimtigshanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/46.

117 Ornek olarak bk. Giimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/48.

118 Ornek olarak bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/49.

19 Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca‘fer b. Hayyan Ebii's-Seyh el-Ensari el-
Isfahani, el-Azame, thk. Rizaullah b. idris el-Miibarekfri (Riyad: Déru’l—Asnne, 1408), 5/1735.

120 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi el-Bagdadi, el-
Mevzii‘dt, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii's-Selefiyye, 1386/1966),
3/222.
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sOylemiglerdir.” demektedir.!!

Glimiishanevi'nin Ukayli'ye atifta bulundugu kisim sorunludur. Zira
Ukayli bu rivayeti sahih olarak degil, tam tersine, senedindeki el-Velid b.
Miisa ed-Dimagkinin rivayet ettigi batil hadislere 6rnek olarak zikretmistir.!?2
Giimiishanevi, muhtemelen Ebii’s-Seyh’in kendisinin Ukayli tarafindan sika
goriilmesinden'? istidlalle rivayetin sthhatine isaret etmektedir. Ayrica
muhaddislerin Ibnii'l-Cevzi'yle ilgili genel kanaatini zikretmesi de onun bu
tiir bir tashih yontemi takip ettigini gostermektedir.

Gortldiigt gibi Glimiishanevi, 6zellikle diger muhaddisler tarafindan
mevzii ya da zayif oldugu dile getirilen rivayetler hakkinda kendi tercihini
kisaca dile getirmektedir. Miindvi ise bu hususta ¢ogunlukla hadis
alimlerinin goriislerini zikretmekle yetinmektedir. Kendisi ise cogu kez kesin
bir kanaat belirtmemektedir. Ornegin bu durum her aymn son Carsamba
glniiniin ugursuzlugunu ifade eden rivayetin serhinde goze carpmaktadar.
Zira Gumiishanevi, kisaca “sY (zayif)” diyerek bu rivayetle ilgili bir tercihte
bulunmustur.’?* Miinavi ise detay vererek ravilerinden Seleme b. es-Salt’in
Ebi Hatim'e (6. 277/890) gore metriik oldugunu; Ibnii'l-Cevzi'ye gore
rivayetin mevz{’ oldugunu, SiiyGti'nin el-Cdmi‘u’l-kebir’de aldigi halde
hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmadiginy,'?> Ibn Receb’e (&.
795/1393) gore rivayetin sahih olmadigini, Sehavi'ye (6. 902/1497) gore tiim
tariklerinin vahi (asir1 zayif) oldugunu ve Taberani'nin (6. 360/971) zayif bir
senedle benzerini rivayet ettigini soylemekle iktifa etmistir.126

Bununla birlikte Miinavi bazi rivayetler igin, “Isnadi zayif olsa da
metni sahihtir.” degerlendirmesinde bulunmustur. Kimi peygamberlerin
goklerdeki makamini bildiren rivayet boyledir.’?” Gilimiishanevi ise bu

121 Glimtighanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/43.

122 Ebfi Ca’fer Muhammed b. Amr b. Mtsa el-Ukayli, ed-Du’afdii’l-kebir, thk. Abdiilmu‘ti Emin
Kal‘aci (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’I-[lmiyye, 1404/1984), 4/321.

123 Bu durumda sl oix 3 i oy, b 2w sOziindeki «, fiiline muttasil olan zamirin mezkir hadise
degil Ebii’s-Seyh’in kendisine raci oldugu anlasilmaktadir. Ancak Ukayli'nin onun hakkinda
bdyle bir degerlendirme yaptigina tarafimizca muttali olunamamigtir. Bununla birlikte baska
miinekkidler onun sika bir hadis hafizi oldugunu ifade etmislerdir. Ebii'l-Fadl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizdn, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2002), 9/96.

124 Glimtishanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/45.

125 Staytl, el-Ciami‘u’l-kebir, 1/51.

126 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/45.

127 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/47.
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rivayetin sthhat durumuna iliskin herhangi bir yorum yapmamusgtir.!?8 Birgok
hadisin sithhat durumuyla ilgili de o, Miinavi gibi muhaddislerin goriislerini
nakletmekle iktifa etmektedir.’?® Su da var ki, Miinavi bazi hadisler i¢in 6zgiin
sthhat degerlendirmesi yapmaktadir. “Faiz yiyen..diye baslayan hadisle!®
ilgili “Sonuc¢ olarak biri sahih digeri ise zayif olan iki isnddla rivayet edilmistir.
Dolayistyla metni sahihtir.” ifadesi buna 6rnek olarak zikredilebilir.!3!

Giimiishanevi'nin bazen de manasinin sahih olmasindan yola gikarak
hadisin sihhatiyle ilgili bir tercihte bulundugu anlagilmaktadir. Ornegin
Miinavi, “Kur’an ehli, Allah’in (c.c.) ehlidir.”hadisinin batil bir haber veya
mevz{i bir rivayet oldugunu naklederken!®> Giimiighénevi “:Y (zayif)”

oldugunu ifade etmistir.1%?

Miinavi ayrica bir¢ok hadisin sthhat durumuyla ilgili Stiy(Gti'ye itiraz
etmektedir.’3 Gumiigshdnevi ise bu tiir ihtilaflarda kimi zaman tercihini
ortaya koymaktadir. Ornegin, “Kadinlara kendileri(nin evliligi) hakkinda
damgin...”diye baglayan 20. hadisin Siiyti'nin koydugu rumuza gore hasen
olup sahih derecesine ulasmadigini ifade etmesinin ardindan Miinavi,
“Halbuki boyle degil! Zira Heysemi (6. 807/1405), rivayeti Taberani’ye nisbet
ettikten sonra ricalinin sika oldugunu s6ylemis ve buna kesin hiikmetmistir.”
diyerek itirazda bulunmaktadir.’®s Giimiishanevi ise, “Bu hasen hadistir.
Heysemi ricalinin sika oldugunu soylemistir.” diyerek ricali sika olsa da
tamaminin sahihin ricali seviyesinde olmadigimi ima ederek SiiyGiti'nin
goriisiinii benimsedigini agik¢a dile getirmektedir.’®* Tabii bazi hadislerin
sthhatiyle ilgili her ikisi de StiyGti'nin goriisiinii benimsemektedirler.!3”

Son olarak Giimiishanevi'ye has baz1 hadis terimleri tizerinde durmak
istiyoruz. Onun hadislerin sihhat durumuyla ilgili kullandig: terimlerden

128 k. Guimuishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/47.

129 Ornek olarak bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/49.

130 Glimtighanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/49.

181 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/53.

182 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/56.

133 Glimtighanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/50.

134 Bu itirazlarla ilgili detayli bilgi igin bk. Nasseruddin Mazhari, Miindvi'nin Siiyiti'ye Itirazlar:
(Feyzii'l-kadir'in Birinci Cildi Ozelinde), (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstiitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 19-85.

135 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/57.

136 Glimtigshanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/52.

137 Ornegin bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/61; Gimiishanevi, Levdmi‘u’l-‘ukiil, 1/54.
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lihin (~Y) kavrammnm'® yam sira “ceidl <ol . 1" ifadesi dikkat

cekmektedir. Bazi rivayetlerin pesinde bu ifadeyi kullanmaktadir.'® Bu her
ne kadar ldhin gibi yeni bir 1stilah olmasa da hadis ehlince fazla kullanilmayan
bir ifadedir. Nitekim onlar bir konuda varid olan hadisler arasindan bazilari

hakkinda “&s>-Y1 =" kavramim kullansalar da bununla daha ¢ok konuyla

ilgili hadisler igerisinden en sahih olanina isaret etmektedirler. Diger bir
ifadeyle “Bu babtaki hadislerin en sahihi” gibi ifadelerle kast edilen, “Zay:f
hadisler iginde durumu en iyi olan1”dir.1** Bazen de Buhari ve Miislim’in'4!
ya da Medine ehlinin'#? hadisleri gibi birtakim hadis gruplar1 i¢in miicmel bir
sekilde mezk(r tabir zikredilir. Giimiishanevi ise bununla genel olarak
hadisler arasinda ilgili rivayetin en sahih olanlarindan yahut durumu en iyi
olanlardan oldugunu dile getirmektedir. Muayyen hadisler i¢in bu manada
bir kullanima muhaddisler nadiren bagvurmuslardir.143 Miinavi'nin serhinde

“yadl mol 0 1" ifadesine yer vermedigi tespit edilmistir.
Sonug¢

Hadis alaninda hem Radmiizii’l-echddis adiyla bir metin telif etmesi hem
de serhini bizzat kendisinin Levdmi‘u’l-‘ukiil  ismiyle yapmasi
Glimiishanevi'nin miiellif vasfryla birlikte sarih tinvanini elde etmesine vesile
olmustur. Ancak alimlerin bir¢ogu gibi o da seleflerinin agtig1 yoldan giderek
serhinde bazi ilim adamlarini 6rnek almistir. Nitekim arastirmalarimiza gore
hem igerik hem de yontem olarak birincisinin telifinde velid yazarlardan biri
olan SiiyGtl'yi ve el-Cimi‘u’s-sagir adli eserini; ikincisinin yaziminda ise
kendisi gibi mutasavvif olan Miinavi'yi ve Feyzii'l-kadir diye tinlii serhini esas
almustir. Bununla birlikte her yetkin ilim adamu gibi onlardan ayrisip kendine

138 Giimiishanevi'nin 6zgiin olarak ortaya koydugu bu kavram hakkinda detayl bilgi icin bk.
Macit Demirer, “Farkli Bir Hadis Kavrami: Lahin -letaifii’'l-Hikem Ornegi”, Dergiabant: AIBU
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Bahar 2015), 32-49.

139 Glimtishanevi, Levami‘u’l-‘ukiil, 1/53.

140 Eb{i Siilleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Hattabi el-Biisti,
Me'dlimii’s-siinen (Halep: el-Matba‘atii’l-Ilmiyye, 1351/1932), 1/100.

141 Ebii’l-Hasan Ntruddin Ali b. (Sultan) Muhammed el-Molla el-Kari el-Herevi, Serhu Niihbeti'l-
fiker fi mustalahdt-i ehli'l-eser, thk. Abdulfettdh Ebti Gudde (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 287.

142 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytti, Tedribii'r-rdvi fi serhi Takribi'n-Nevdvi, thk. Ebt
Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe, ts.), 1/90.

143 Ornegin meshur niyet hadisiyle ilgili boyle bir kullamim tespit edilmistir. bk. Ebi Hafs
Siraciiddin Omer b. Ali b. Omer el-Kazvini, Mesihatii’l-Kazvini, thk. Amir Hasan Sabri (Beyrut:
Déru’l—Begéiri’l—islémiyye, 1426/2005), 1/94. En sahih isnad ve en sahih hadis tabiriyle ilgili daha
detayl bilgi igin bk. Ebii’'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, en-
Niiket ald kitdb-i [bni’s-Saldh, thk. Rabi’ b. Hadi Umeyr el-Medhali (Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-{lmj,
1404/1984), 1/247.
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0zgiin yonlerinin de bulundugu tespit edilen baslica husustur.

Bu arastirmada Levdmi‘u’l-"ukill ile Feyzii’l-kadir ilk 50 rivayetin gerhi
cercevesinde mukayese edilmistir. Orneklem olarak secilen bu 50 rivayetin
icerdigi konular birbirinden farkli ve bagimsizdir. Zira Rimilz daha 6nce de
ifade edildigi gibi konularina gore degil alfabetik sistemle tasnif edilmistir. 50
rivayetin tamami, “elif/hemze” ile baslamaktadir. Bu rivayetlerin serhinde
Giimiishanevi'nin % 80-90 civarinda Miinavi'den etkilendigi goriilmiistiir.
Cogunda iktibas, az bir kisminda ise 6zgiinliik goze carpmaktadir. Ustelik
sadece 50 rivayet degil Levdmi‘u’l-‘ukill, genel olarak incelendiginde Feyzii'l-
kadir'in muhtasar1 gortiniimii arzetmektedir. Bu nedenle ilk 50 rivayetin serhi
iizerinden karsilagtirma yapmanin yeterli olacag: diisiiniilerek bu aragtirma
yapilmustir. Dolayisiyla burada arastirma boyunca tespit edilen aralarindaki
benzerliklerden daha ziyade Giimiighanevi'nin 6zgiin taraflar kisaca ifade
edilecektir.

Miinavi, gayr-i memz{i¢ (metinle biitiinlesmeyen) serh metodunu;
Gilimiishanevi ise yari mezcl (metinle biitiinlesen) yar1 da gayr-i mezcl
(metinle biitiinlesmeyen) serh yontemini benimseyerek her iki yontemi
mezcetmistir. Miinavi kisa bir dibaceyeyle yetinmigken Giimiighanevi hadis
ilmiyle ilgili temel konulara degindigi yaklagik 22 sayfalhk uzun bir
mukaddime kaleme almistir. Ancak ¢ogunlugu Kastallani'nin Buhari serhi
olan Irsidii’s-siri’den; az bir kismi da Nevevi'nin Miislim serhinden iktibas
edilmistir.

Rivayetlerin serhine basladiktan sonra Giimiishanevinin el-Cdmi‘u’s-
sagir’'de bulunmayip Rdmiiz’'da zikrettigi rivayetlerin serhinde Miinavi’den
biiyiik oranda ayristig1 tespit edilmistir. Ortak rivayetlerin serhinde ise daha
cok takti’ tarzinda bir iktibas ve ihtisar yaptig1 igin yer yer miintensih ya da
baski hatas1 da olmasi1 muhtemel baz1 problemli climleler ortaya ¢ikmigtir.
Arastirmada bu durumu ortaya ¢ikaran bazi Ornekler gosterilmistir.
Dolayisiyla bastan asag1 incelenerek bu tiir hatalar tespit edilip diizeltildikten
sonra eserin yeniden basilmasinin ya da miiellif niishasimin bulunarak
tahkikli nesredilmesinin kendisinden daha c¢ok yararlanilmasma vesile
olacag: diisiiniilmektedir.

Glimiishanevi'nin, siinenlerin genel olarak miisnedlerden riitbece
daha tistiin oldugu gibi, yer yer farkli ilmi tartismalara girerek Miinavi'nin
deginmedigi kendine 06zgiin birtakim goriigler de ileri stirdiigii tespit
edilmistir. Ayrica kendine has bazi metin tenkitlerinin oldugu goze
carpmustir. Bazen de Miinavi'den farkli olarak bir rivayetin sthhati hakkinda
ravileri tiizerinden degil de hadisi kitabinda kaydeden miielliflerin
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glivenilirligi tizerinden degerlendirmeler yapmistir. Mevzii ya da zayif
oldugu kimi muhaddisler tarafindan dile getirilen baz: rivayetler hakkinda
da kendi tercihini kisaca dile getirmigtir. Giimiishanevi'nin bazen de
manasinin sahih olmasidan yola ¢ikarak hadisin sthhatiyle ilgili bir tercihte
bulundugu gorilmiistiir.

Miinavi serhinde bir¢ok hadisin sithhat durumuyla ilgili SiiyGti'ye
itiraz etmektedir. Giimiishanevi ise bu tiir ihtilaflarda nadiren tercihini ortaya
koymustur. Ayrica Giimiishanevi'nin hem Miinavi'den hem de diger
hadiscilerden bagimsiz olarak kendine has bazi terimlerinin ve farkh
kullanimlarinin oldugu tespit edilmigtir. Lahin terimi ile wid mof o 1is

ifadesi bunlardandir. Glimiishanevi'nin hadisle ilgili tiim eserleri dikkatli ve
detayl bir sekilde incelendigi taktirde buna benzer baska kavramlarin tespit
edilmesi imkan dahilindedir. Bu da onun hadis ilmindeki yerine isaret eden
onemli hususlardan biri oldugu sdylenebilir.
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Oz

Madide siiresinin  38. dyetinde hirsizlik sucu igin el kesme cezast
ongoriilmektedir. Klasik donem Islam hukukunda konuyla ilgili tartismalar, sucun
unsur ve sartlari ile stirls kalmugtir. Bu donemde el kesme cezasinin varligi iizerinde
herhangi bir tartismaya rastlanmamaktadir. Yeni donemde modernitenin etkisiyle
glindeme gelen bedensel cezalar iizerindeki tartismalara el kesme cezast da ddhil
olmustur. Bu siirecte Miisliiman diisiiniirler arasinda soz konusu ceza yerine
alternatif ceza arayislart giindeme gelmistir. Makalede el kesme cezast icin alternatif
ceza arayislart kapsaminda dile getirilen goriisler ii¢ baslik altinda ele alinmaktadir.
El kesme cezasimin lehinde ve aleyhinde dile getirilen goriigler elestirel bir bakis
acisyla ele alimp degerlendirilmektedir. Ayrica el kesme cezasi Islim ceza
hukukundaki diger cezalarla birlikte sug-ceza uygunlugu acisindan incelenmektedir.
Bu baglamda su¢-ceza genel ilkeleri olarak adlandirabilecegimiz dyetler ve bir kisim
suclar igin ongoriilen cezalardan hareketle, el kesme cezast déhil, Islam ceza hukuku
kapsamindaki suclar icin olmasi gerekenin diginda, farkli ceza Ongoriisiinde
bulunmammn miimkiin olmadig1 ortaya konulmaktadr.

Anahtar Kelimeler: islém Hukuku, Hirsizlik, Sucg, Ceza, EI Kesme.
Abstract

Aya (verse) 38 of Sirat al-Maida necessitates the punishment of amputation

for the crime of theft. In the classical period of Islamic law, the discussions on the
subject were limited to the elements and conditions of the offence. In this period, there
is no discussion on the existence of the punishment of amputation of the hand. In the
new period, the punishment of amputation of the hand was included in the discussions
on corporal punishments that came to the agenda with the influence of modernity. In
this article, the views expressed within the scope of the search for alternative
punishments for the punishment of amputation of the hand are discussed under three
headings. The views on the subject are evaluated from a critical perspective, and the
punishment of hand amputation is examined in terms of its appropriateness for the
crime and the punishment. In this context, based on the verses that we can call the
general principles of crime-punishment, and the punishments prescribed for some
crimes, it is revealed that it is not possible to prescribe different punishments for the
crimes within the scope of Islamic criminal law, including the punishment of
amputation of hands.

Keywords: Islamic Law, Theft, Crime, Punishment, Hand Amputation.
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Extended Summary

In the classical period Islamic law literature, the discussions around the
hand amputation penalty for the crime of theft were limited to the elements
and conditions of the crime. Although there are those who do not consider
the existence of any conditions necessary for the punishment of amputation
of hands, the majority are of the opinion that for the penalty to be applied,
there must be certain conditions such as the stolen property reaching a certain
economic value and being under protection. Unlike the classical period,
discussions in the new period focused on the existence of punishment and
searches for alternative punishments to hand amputation came to the fore.
The prevailing humanist understanding throughout the 18th century,
asserting the inhumanity of corporal punishments, has led to intense debates,
particularly on the penalty of hand amputation, influencing Muslim thinkers.
During this period, thinkers known for their innovative ideas claimed that
different punishments could be substituted for the hand amputation penalty,
on various grounds. The search for alternative punishment regarding hand
amputation has been heavily criticized by classical thinkers. In these
criticisms, efforts to portray the crime of theft as different from what it is and
to legitimize the hand amputation penalty through its possible consequences
show the impact of modernity on Muslim thinkers.

In the study, different punishment suggestions are examined under
three main headings: historical perspective, purpose of punishment and
comments made on the integrity of The Quran. The historicist approach

argues that The Quran did not create the punishment of amputation of hands

and that the existing punishment continued within the social conditions of
that day. According to this understanding, since it is not right to limit the term
theft to the perception of the period of revelation of The Quran, it would not

be contrary to The Quran to impose a punishment appropriate to the

conditions of the day, deterrent and proportionate to the crime, for the crime
of theft, which is universally prohibited. Regarding the purpose of
punishment, the expressions in the aya that mostly regulate the crime and
punishment of theft are interpreted outside their literal meaning. According
to this understanding, the main purpose of the theft crime sanction is not to
amputation of hands, but to prevent crimes. Therefore, it would not be
contrary to Allah’s will impose a different punishment other than amputation
of hands for the crime of theft, as is the case in ta’zir crimes today.
Accordingly, there is no harm in understanding the expression “amputation
of their hands” in the verse as “obstruct, hinder”. In the comments made on
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the integrity of The Quran, evaluations are made based on the use of the

expressions in the aya regulating Allah’s mercy and the crime of theft in
another aya.

In the study, alternative searches for the hand amputation penalty are
evaluated under a separate heading in terms of crime-punishment
compatibility. Crime-punishment compatibility is the concept of punishment
according to the crime, in other words, the concept of punishment based on
the crime in determining the punishment. The understanding of crime-
punishment compatibility is stated in classical sources as “punishment
depends on the type of crime.” It is formulated as follows. However, this
discourse remains nothing more than a wish since it is not included in the
Islamic legal literature and therefore has no equivalent. Multiple ayat (verses)
in The Quran, which we can describe as general principles of crime and

punishment, require that the punishment be determined according to the
crime. When the ayat in question are examined as a whole, it is seen that the
equivalence between crime and punishment goes beyond similarity.

In the numerous examples given in The Quran within the scope of the

punishment of past ummahs and otherworldly punishments, including
crimes and punishments called hadd in the classical understanding, different
types of punishment beyond a single type of punishment reveal the existence
of the mentioned principle between crime and punishment. In this context,
the punishment prescribed for the crime of theft is a representative
punishment in the sense that the property right is destroyed by default for
violating the property right, as it represents property in the human body. The
punishment of enslavement mentioned in the Siirat Yiisuf and the Torah can
also be considered because of the crime-punishment compatibility in the
sense of deprivation of the right to property. In the study, the arguments for
and against the hand amputation penalty are evaluated and it is discussed
whether new penalties can be substituted for the said penalty.

Giris

Kur’an’in mesajint dogru anlamak i¢in oncelikle ayetlerdeki ifadelerin
hangi anlamda kullanildigs, bilinen/zahiri mananin disinda farkli bir kastinin
olup olmadigimin belirlenmesi énemlidir. Ayetleri anlama adina yapilan tiim
bu ¢abalar1 yorum kapsamu igerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Anlama
ve yorumlama faaliyetlerinin beseri vasfi sebebiyle farkli anlayislarin ortaya
¢ikmasini olagan karsilamak gerekir. Anlayis farkliliklarinin olusmasina etki
eden bir¢ok sebebin oldugu malumdur. Kur’an'in ayetlerini tek bir yoruma
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hapsetmek ve farkli goriislere kapali olmak hem diisiince kisirhigina yol acar
hem de Islam’n giincel sorunlara ¢éziim iiretme yetenegini zayiflatir. Nakille
birlikte gerektiginde yeni yorumlar iiretmenin, teknik tabirle tefekkuh
ameliyesinin, Islam diisiincesinin her cagmn problemlerine cevap verebilen
islevselliginin en onemli vasfi oldugunda kusku yoktur. Ancak sartlarn
degismesiyle degismeyen/degismeyecek olan sabitelerin varligi da bir
gercektir. Mesela haksiz yere cana kiyma (katl) sugu karsiliginda dngoriilen
kisas hiikmiiniin caglarin degismesiyle, hakkaniyet agisindan Onemini
yitirmeyecegi ve alternatifinin olmayacagi asikardir. Teabbiidi/tevkifi' olarak
nitelendirilen bu tiir hiikiimlerin sayisim1 artirmanin yorum ve anlayis
farklihginda kisirliga sebep oldugu gibi, aksi bir tavir, yani bu tiir hiikiimleri
yok sayma, degismeyen sabiteleri cagin hakim anlayisina feda etme, Islam
diisiincesini edilgen ve pasif hale getirmekle sonuclanmaktadir. Bu durum,
¢agin problemlerine ¢oziimii disarida arama, hakim anlayisa teslim olma
anlamina gelmektedir.

Kur’an’da konular, ntizul siirecinin de bir sonucu olarak, s(ire ve
ayetler igerisinde farkli boyutlariyla ve belli bir usul igerisinde ele
alinmaktadir. Kur’anm mesajin1 dogru olarak anlamak ve belli bir konuda
dogru sonuca ulasmak, ilgili ayetlerin tamamin biitiinlitk igerisinde
okumaktan geger.

Klasik donemde el kesme cezasmin varligl ve megruiyeti hakkinda bir
tartismaya rastlanilmazken, modernitenin etkisiyle ¢agdas donemde stz
konusu cezanin varlig: iizerinde yogun tartismalar giindeme gelmistir. Bu
yoniiyle el kesme cezasi Islam ceza hukukunda en ¢ok konusulan ve
hakkinda alternatif yaptirimlar onerilen bir hiiviyet arz etmektedir. Cagdas
dénemde el kesme cezasi {izerinde yapilan tartismalarin, aslinda slam ceza
hukukuna yonelik biitiinciil bir elestiri oldugu agiktir. Zira modernitenin
meydan okumalar1 ve bedensel cezalarm hiimanizme aykir1 oldugu iddiasim
el kesme cezas: ile simirlandirmak miimkiin degildir. Nitekim tarihselci
yaklagim bir biitiin olarak Islami cezalarin giiniimiizde uygulanamayacagini
belirtirken, el kesme cezasma farkl gerekceler {izerinden alternatif cezalar
oneren diger yaklagimlar da Islami cezalar konusundaki benzer kanaatlerini
ortaya koymaktadirlar. Bu nedenle Islami cezalar1 tarihsel olarak nitelendiren
ve zamanin sartlarina gore degisebilen ve edilgen bir hiiviyette oldugunu
savunan soz konusu sdylemlerin, Kur'an-siinnet biitiinliigli igerisinde ele

1 Ta'lile elverisli olmayip sirf Allah’a itaat ve teslimiyet anlayistyla uyulan hiikiimler anlaminda
fikih usulii terimi. Genis bilgi icin bk. H. Yunus Apaydin, “Ta’lil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010). (Erisim 25 Aralik 2024).
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alinmasi 6nem arz etmektedir.

Cagdas donemde telif edilen islam ceza hukuku ile ilgili birgok eserde
el kesme cezas1 hakkindaki goriiglere yer verilmektedir. Sabri Erturhan’m
“Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar” isimli eserinde? konuya genis
yer ayrilmaktadir. El kesme cezasi hakkinda bir diger ¢alisma Adnan Kosum’
un makalesidir. Kosum, bu makalede el kesme cezasi hakkinda cagdas
donemde dile getirilen goriislere yer vermekte ve cesitli agilardan s6z konusu
yaklagimlara elestiriler getirmektedir. Konu hakkindaki bir baska calisma
Savas Kocabas’a ait olup, yazar soz konusu calismada kat‘u’l-yed ifadesine
yliklenen engelleyin, énleyin anlaminin yerinde olmadigin farkh argiimanlar
ilizerinden tespit etmekte ve bu konuda yapilan mecazi yorumlarin Kur’an’t
anlamaya caligmaktan ziyade, istege gore anlamlandirma olarak
degerlendirmektedir.? Bu makalede el kesme cezasina alternatif ceza
arayislar1 kapsaminda dile getirilen diistinceler ile buna karsi ¢ikanlarin
reddiyelerine yer verilmekte ve el kesme cezasiyla ilgili leh ve aleyhteki
gortisler elestirel bir tarzda degerlendirilmektedir. Ayrica el kesme cezasi,
sug-ceza genel ilkeleri olarak nitelendirilebilecek ¢ok sayida ayet ve farkh
ceza Ornekleri baglaminda ele alinmakta, el kesme cezasin yerine farkh
cezalarin neden ikame edilemeyecegi belirlenmektedir.

1. El Kesme Cezasina Alternatif Arayislar

Klasik kaynaklarda el kesme cezasi lizerindeki tartismalar cezanin
mabhiyeti ile sinirli iken, yeni donemde tartismanin cezanmn varlig: iizerinde
yogunlastig1 ve s6z konusu cezanin yerine alternatif onerilerin giindeme
geldigi goriilmektedir. Bunun en Onemli etkenlerinden birisi Bati
Aydimlanma Dénemi ile giindeme gelen hiimanist soylemlerin Islam
diistiniirleri tizerindeki tesiridir.* Bu diisiincede haklilik pay1 oldugunu kabul
eden Kirbasoglu, modernitenin etkisinden olumlu bir sekilde yararlanmanin

2 Sabri Erturhan, Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar (Istanbul: Ragbet, 2008).

3 Savas Kocabas, ““Hirsizlik Ayetinde El Kesmenin Gii¢ Kesme ve Engelleme Seklindeki Modern
Yorumun Analizi”, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi 35 (2020), 215-252.

4 Galih Akdemir, “Kur’an’t Anlamada Tarihselldik ve Butiinsellik Sorunu”, Kur'an’t Nasil
Anlamalyiz Sempozyumu (Bursa: Kur'an Arastirmalar1 Vakfi, 2005), 114; Omer Ozsoy, “Cagdas
Bir Sorun Olarak ‘Kur’an’in Anlagilmas1” Sorunu”, Giincel Dini Meseleler Birinci Ihtisas Toplantisi
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004), 44.
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miimkiin oldugundan séz etmektedir> Ozsoy, Emin el-Hilis ve
Fazlurrahman’ gibi diisiiniirlerin, Islam diinyasmin modernitenin meydan
okumalarina maruz kaldigt donemdeki c¢alismalari, bu kapsamda
degerlendirmektedir.? Cagdas donemde konu hakkinda goriis agiklayan bir
cok miiellif Maide stiresinin 38. ayetine Kur’an’in niizul siirecinde toplumun
sosyal durumu, cezalandirmanmn amaci ve Kur’an mesajimin bitiinligi
tizerinden farkli yorumlar getirmektedir. Bu kapsamda goriis agiklayanlarm,
el kesme cezasinin lehinde klasik goriis sahibi olanlardan farki, cesitli
gerekgeler tlizerinden el kesme cezasmin yerine farkli yaptirimlarin ikame
edilebilecegini savunmalaridir. Bu konudaki tartismalari birkag baslik altinda
toplamak miimkiindir.

1.1. Tarihselci Yaklasim

Tarihselci anlayis, el kesme cezasmi Kur'an'in ihdas etmedigini
savunmaktadir. Kur'anin Cahiliye Doneminde var olan bu uygulamay:
devam ettirdigi, gocebe bir hayat yasayan o giiniin toplumunda bugiin
oldugu gibi hiirriyeti baglayici cezalar1 uygulamanin zorlugu ve bedensel bir
ceza olan el kesme cezasmin infazinin daha makul bir yontem oldugu
seklinde gortiis agiklanmaktadir.® Ayrica bu baglamda Cahiliye Doneminde
hirsizhiga konu olan mal ile sahibi arasindaki iliskinin bugiinden farkl
oldugu belirtilmektedir. Calman maldan ziyade kisinin onurunu inciten bir
sug teskil etmesi sebebiyle, hirsizlik sugunun Kur’an’in niizul siirecinde o
glinlin insanlarmin yabancis1 olmadig1 el kesme cezasi ile cezalandirildig:
ifade edilmektedir.’® Fazlurrahman ve Cabiri'nin diislincelerinin bir nevi

5 Hayri Kirbasoglu, “Kur'an’da Mahalli ve Evrensel Degerler”, Kur'ant Nasil Anlamaliyiz
Sempozyumu (Bursa: Kur’an Arastirmalar: Vakfi, 2005), 71.

® Yazar hakkinda genis bilgi icin bk. Hulusi Kili¢, “H{ili, Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998). (Erisim 25 Aralik 2024).

7 Fazlurrahman hakkinda genis bilgi icin bk. Alparslan Agikgeng, “Fazlurrahman”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995). (Erigim 25 Aralik 2024).

8 Ozsoy, “Cagdas Bir Sorun Olarak ‘Kur’an’m Anlagilmast’ Sorunu”, 45.

9 Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap Islim Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, cev. Ali Thsan
Pala - Mehmet Sirin Cikar (Ankara: Kitabiyat, 2001), 59; Muhammed Tahir Tbn Astir, et-Tahrir
ve't-tenvir (Tunus: y.y., 1984), 17/385; Siileyman Uludag, Islam Siyaset fli§kileri (istanbul: Dergah,
1998), 205; Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur'an, Gerekceli Medl-Tefsir (Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2008), 1/198; Mustafa Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kaynagini Kur’an ile Sinirlandirma
Egiliminin Kaynaklar1 ve Tutarlihig1”, Dini Hiikiimlerin Kaynag: ve Dini Metinlerin Anlagilmasi
Konusundaki Cagdas Yaklagimlar Calistayr (Istanbul: Tsam, 2010), 60.

10 Omer Ozsoy, “Sorugturma”, Islamiyat 7/1 (2004), 143.
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tekrar1 mahiyetinde olan'! bu diisiinceler, el kesme cezasinin varligin kabul
etmekle birlikte, Karaman tarafindan cesaretli bir yorum olarak
degerlendirilmektedir.’> Cahiliyeye ait begeri bir uygulamanmn Kur'an
tarafindan yasalagtirildig: seklindeki bir yorumu, ayni ayette gecen Allah'm
hakim sifatiyla bagdastirmak miimkiin degildir. Elbette Kur'an'in nazil
oldugu donemdeki akile,'*kazf,* kasame,!> ve diyet gibi bir kisim cahiliye
hukukunun aynisiyla ya da 1slah edilerek Islam hukukunda varligim
strdiirdiigi dogrudur. Cahiliyede hirsizlik sugu i¢in dayak, hapis ve kabile
himayesinden ¢ikarma gibi yaptirimlarin yaninda el kesme cezasmin varlig:
da bilinmektedir. Islam’m cahiliyeye ait diger bir kisim hukuki
uygulamalarda oldugu gibi el kesme cezasina bazi sartlar ilave ederek, s6z
konusu uygulamay1 devam ettirdigini's soylemek miimkiindiir. Ancak gerek
cahiliye veya Islam’dan o6nceki diger toplumlarda var olan bu tiir
yaptirnmlarin ilahi yasalardan tamamen bagimsiz oldugu soylenemez. S6z
gelimi, Firavun'un kendisine isyan edenler hakkinda tehdit olarak dile
getirdigi ifadelerde yer alan cezalarin,’” Maide sfiresi 33. ayetinde agiklanan
hirabe (teror) sugunun cezastyla paralellik arz etmesini, aym sekilde Islam’mn
cahiliyeden devralip devam ettirdigi kasamenin Yahudi seriatinda yer
almasini'® insanlik tarihi boyunca ilahi yasalarin sosyal hayata etkileri olarak
degerlendirmek daha dogrudur. Aksi bir yorum, ilahi yasalarin toplumu

11 Omer Menekse, Islim Hukukunda Hirsizlik Sucu ve Cezasi (Ankara: Tlahiyat, 2021), 220.
12pk. Hayrettin Karaman’in Internet Sitesi, “Hirsizlik Cezas1”, (Erigim 18.Kasim 12023).

13 Kasit unsuru bulunmayan bir éldiirme veya yaralama hadisesinde su¢lu adina diyet demeyi
yiiklenen sahislar toplulugu. Genis bilgi i¢in bk. Hamza Aktan, “Akile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989). (Erisim 25 Aralik 2024).

14 jffetli bir kimseye zina iftirasmda bulunma anlaminda fikih terimi. Genis bilgi icin bk. Hamza
Aktan, “Kazf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2022). (Erigim 25
Aralik 2024).

15 F3ili mechul cinayetlerde cezai ve mali sorumlulugu tespit amaciyla cinayetin islendigi bolge
insanlarmin veya maktuliin yakinlarinin yemin etmesi usuliinii ifade eden fikih terimi. Genis
bilgi icin bk. Ali Bardakoglu, “Kasame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001). (Erisim 25 Aralik 2024).

16 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Camiu li-Ahkimi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdu’l-Hasen et-
Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2006), 5/208; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ed-Dimegki Ibn Kesir,
Tefstrii’'l-Kur’ani’l-azim, thk. Mustafa es-Seyyld Muhammed (Kahire: Miiesseset-ii Kurtuba, 1421),
5/208; ibn Astir, etTahrir, 6/192; Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/385. (Erisim 25 Aralik 2024).

17 4 sizin ellerinizi ve ayaklarmizi caprazlama kesecegim ve mutlaka sizi hurma dallarma

asacagim...” et-Taha, 20/71.
18 Bardakoglu, “Kasame”, 24/528.
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yonlendirmek yerine, toplumun ilahi yasalar1 yonlendirdigi anlamina
gelecektir ki, ilahi yasalar edilgen bir konuma getiren bu durumun kabulii
miimkiin degildir. Ayrica bu anlayis1 kendinden dnceki seriatlar1 tasdik eden
Kur'an'm mesajinin devamlilifi anlamma gelen siinnetullah ilkesi® ile
bagdastirmanin imkan da yoktur.

Konuyla ilgili bir diger gerekce, Kur’an’da hirsizlik sugu ve suca konu
olan esyanin niteliginin yeterli olarak aciklanmadigi, bunun o giiniin
insanlarmin algisma birakildigr seklindedir. Buna gore evrensel anlamda
yasak olan hirsizlik sugu icin giiniin sartlarma uygun, caydiria ve sug ile
orantili bir ceza vermek Kur’an'mn adalet anlayisinin bir geregi olacaktir.?0
éztﬁrk, bu baglamda hirsizlik teriminin kesin ve degismez bir anlaminin
olmadig, dolayisiyla hirsizlik terimini herhangi bir hukukcunun anlayis ile
sinirlama ve bu anlami Kur’an’a mal etmenin kabul edilemeyecegini, hirsizlik
kavramiin sosyal ve ekonomik sartlar cercevesinde yeniden belirlenmesi
gerektigini savunmaktadir.?! Bize gore Kur'an’da hirsizlik sugunun tamimi,
krala ait olmasi dolayisiyla koruma altinda ve belli bir ekonomik degere
ulasan su kabinin bulundugu yerden gizlice alinmasi seklinde 6rnek bir olay
lizerinden acgiklanmaktadir?? Bunun yaninda konuyla ilgili olarak.
Peygamber (s.a.s.)’den nakledilen ¢ok saydaki rivayette hirsizlik sugunun
kapsam alani hakkinda yeterli bilgi verilmektedir.®> Ayrica hukuk ekolleri
arasinda goriis ayriliklar1 bulunmakla birlikte hirsizlik sugunun tanimi,
cezanin uygulanmasi i¢in bulunmasi gereken unsur ve sartlar1 hakkinda

19 Siinnetullah ilkesi icin bk. flyas Gelebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010). (Erisim 25 Aralik 2024).

20 Ferhat Koca, “Kur'an’1 Kerim’deki Fikhi Hiikimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit
Konusunda Bir Olgiit Denemesi”, Kur'an Mesaji [lmi Aragtirmalar Dergisi 1/11-13 (Agustos - Ekim,
1998), 97-103.

21Ya§ar Nuri Oztiirk, Kuran’daki Islim (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1995), 680; Benzer bir
yorum igin bk. Uludag, Isldm Siyaset Iliskileri, 206.

22 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur'an’t Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2012), Yasaf 12/70-76.

23 pk. Muhammed b. Ismail Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire:
el-Matbaatu’s-Selefiyye, 1400), “Hudad”, 13; Mislim b. Haccac, el-Cimiu’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru’t-Tayyibe, 1375), “Hud@id”, 2, 5, 6; Siileyman b. el-
Es'as es-Sicistani Ebx Daviid, es-Siinen (Beyrut: Dér-1-Ibn Hazm, 1418), “Hudd”, 12; Tirmizi,
Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ammar Tayyar (Dimagsk: Miiessetii'r-Risale, 2011), “Hud@d”, 16; Nesai, es-
Siinen, thk. Raid b. Sabri (Riyad: Darul-Hadara, 2015), “Sarik”, 8, 9, 10; Ibn Mace, es-Siinen, thk.
Muhammed Nasuriddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1997), “Hudtd”, 22; Abdullah b.
Abdurrahman Darimi, Siineniit’t-Dirimi (Suudi Arabistan: Darii'l-Mugni, 2000), “Hudad”, 4;
Malik b. Enes, el-Muvatta’ (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1997), “Hudtid”, 21.
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literatiirde genis bir birikim mevcuttur.?
1.2. Cezalandirmanin Amaci Uzerinden Yapilan Yorumlar

fslam hukukgulari cezalandirmanin amaci konusunda ¢ogunlukla
yararci teoriden® yana goriis agiklamaktadirlar.26 Bu yaklasima gore hirsizlik
sucu karsihiginda ongoriillen cezanin suga yoOnelimi engelleme gibi bir
amacinin yaninda, sucun tekerriiriinii dnleyen bir vasfi da bulunmaktadir. Bu
diisiinceye gore caydirici olmak kaydiyla, el kesme cezasimin disinda bir ceza
ile ayn1 sonucu elde etmenin miimkiin oldugu kabul edilmektedir. Buna gore
ta’zir (had ve kisas cezalar1 disinda yOneticinin veya hakimin takdirine
birakilan ceza) cezalarindaki gibi, zamanin sartlar1 ve toplumun yapisina
gore ceza belirlemek miimkiin oldugundan, hirsizlik sucu icin el kesmenin
diginda farkh bir ceza vermek Kur’anm ruhuna aykir1 olmayacaktir.””? Bu
baglamda Atay, baska bir yolla 6nlenemediginde el kesme cezasinin hakimin
takdiri ile uygulanabilecegi kanaatini belirtmekle birlikte, ayete “hirsizlik
eden erkek ve hirsizlik eden kadma engel olun; hirsizlik eden erkegin ve
hirsiz kadmnin hirsizliklarmi 6nleyin.” seklinde bir anlam yiiklemenin
miimkiin oldugunu ifade etmekte ve farkli bir yaptirim ile hirsizhigim oniine
gecmenin ayetin amag ve felsefesine aykiri olmadigim belirtmektedir.?s
Konuya bu sekilde yaklasmak, daha farkli cezalar ile hirsizligi énlemek
miimkiin iken, Kur'an'mn daha agir olan el kesme cezasin tercih ettigi gibi,
kabulii miimkiin olmayan bir sonuca yol acacaktir. Ustelik cezalandirmanin
amac1 konusunda tek ve mutlak anlayis yararc teori degildir. Konuyla ilgili
diger bir teori olan adalet teorisinin 6nemli temsilcilerinden Kant’a gore
cezanin bizzat kendisi bir amag olup, hi¢bir yarar1 olmasa da suglunun yapti1

24 Bt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Muhalla (Kahire: Matbaay-1 Nahda, 1347),
11/327; Burhaneddin Ebii'l-Hasan el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi thk. Ahmed
Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 2/537-548; Abdullah Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame, el-
Mugni (Riyad: Daru’l-Alemi’l-Kiitiib, ts.), 12/418.

25 Yarara teori hakkinda genis bilgi i¢in Sulhi Dénmezer - Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza
Hukuku (Istanbul: Der Yayinlari, 2016), 1/7, 16; Kayihan Icel - Siiheyl Donay, Karsilagtirmali ve
Uygulamali Ceza Hukuku Genel Kisim (Istanbul: Beta, 2006), 6.

26 Maverdi, Ahkdmu’s-sultaniyye, 288; Muhammed Ebu Zehre, el-Cerime ve'l-ukiibe fi'l-fikhi'l-Islami:
el-Ukitbe (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, ts.), 172; Ali Bardakoglu, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/472. (Erisim 25 Aralik 2024).

27 Hiiseyin Atay, “Dinde Reformun Yontemi ve Bir Ornek: Hirsizlik”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 43-2 (2002), 16; Yunus Vehbi Yavuz, “Maksadil Yorum'”, Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi 8 (2006), 69; Akdemir, “Kur’an’t Anlamada Tarihsellik ve Biitiinsellik
Sorunu”, 119.

28 Atay, “Dinde Reformun Yoéntemi ve Bir Ornek: Hirsizlik”, 16.
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kotiiliigiin cezasimi gekmesi adaletin bir geregidir.® Tiim bunlarla birlikte
cezalandirmanin 6ncelikle magdur olmak {izere toplumu teskin etme gibi bir
yoniiniin oldugunu da unutmamak gerekir.

Erdogan da Atay gibi el kesme cezasmi tiimiiyle reddetmemekle
birlikte, zamanin sartlarma gore bunun yerine bagska cezalarin ikame
edilebilecegini su sekilde savunmaktadir:

“

. Islam’in amac insanlarin ellerini kesmek degildir, aksine insanlarin
hirsizlik yapmayacaklar1 iman ve ahlak zeminini olusturmaktir. Simdi
meseleyi vurgulu bir sekilde vazettikten sonra bizatihi el kesmenin kendisi zaten
ikinci ticiincii dereceden 6nemi haiz bir duruma diismektedir. Islam’in amaci
bu, bunun igin gerekli onlemleri almis, bu ©nlemler arasina el kesme
miieyyidesini de koymus. Bunu yok saymak, bunu cagdas diinyada boyle bir
ceza olur mu? gibi kesin ilmi verilere, alan arastirmalarina dayanmayan salt
ideolojik sdylemlerle bastan ret cihetine gitmek kabul edilebilir olmadig: gibi,
bu cezay1 genel geger, evrensel, her zaman ve mekanda uygulanabilir, bundan
daha iyi bir ceza olamaz seklinde, yine ideolojik sayilabilecek bir yaklasimla,
sahiplenici ve korumac bir tavirla meseleye yaklasmak ayni sekilde dogru
olmaz... Nitekim uygulamalarin1 seriatin denetiminden geciren Osmanl
tatbikatina bakildig1 zaman hirsizlik, zina gibi miieyyidesi bizzat Kur’an’da yer
alan ve asla degistirilemez kategori olan Haddler arasinda sayilan cezalara para
cezast gibi alternatif ikameler yoluna gidildigini gormek miimkiind{ir.”3

Erdogan'in sugla miicadele ve erdemli bir toplum olusturma adina,
[slam’m temel hedefleri konusundaki ifadelerine kimsenin itiraz etmesi
elbette beklenemez. Ancak zamanin sartlarina gore el kesme cezasinin yerine
bagka cezalar ikime etmenin oniinde bir engel olmadig1 seklindeki goriisi,
yukarida da ifade edildigi gibi tartismaya agiktir. Osmanl uygulamalarinin
ser‘iligi ise ayr1 bir tartisma konusudur.3!

1.3. Kur’an’in Metin Biitiinliigii Uzerinden Yapilan Yorumlar

Kur'an'm mesajimin dogru bir seklide anlasilabilmesi, konular:
bitiinciil bir agiyla ele almakla miimkiindiir. Bu sebeple aym kelime ve

29 Icel - Donay, Kargilagtirmali ve Uygulamali Ceza Hukuku, 6.

30 Mehmet Erdogan, “Islam Hukukunun Dinamizmi, Esneklik ve Ikame Kurumlar”, Islém
Fikhimin Dinamizmi ed. Yunus Vehbi Yavuz (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 28.

31 Bu konudaki tartigmalar i¢in bk. Coskun Ugok, “Osmanli Kanunnamelerinde Islam Ceza
Hukukuna Aykir1 Hiikimler II1”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 4 (1947), 48-73; Ali
Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Ser'iligi Uzerine”, Osmanli: Teskildt (Ankara: Yeni Tiirkiye
Yayinlari, 1999), 412-417; Ahmet Yaman, “Osmanli Pozitif Hukukunun Ser‘iligi Tartismalarina
Elestirel Bir Katk1”, Islamiyat 8/1 (2005), 113-125.

81



¢ Gifad 27 (Ocak/January 2025/1) Dog. Dr. Suat Erdogan

kavramlarin farkl ayet ve strelerdeki anlamlarmin tespiti dnemlidir. Bu
baglamda Maide siiresi 38. dyetinde kullarulan 2 fiilinin Y{isuf stiresinde de

kullaniligt {izerinden el kesme cezasi konusunda farkli bir Oneri
sunulmaktadir. S6z konusu fiilin farkh varyanti ile kullanildigr Ydsuf
stiresindeki anlami®? iizerinden Maide stiresi 38. Ayetindeki ellerini kesin
ifadesinin elin teshir ve ilan anlaminda, temsili olarak c¢izilmesi seklinde
anlagilmasimin miimkiin oldugu savunulmaktadir.® Oztiirk, ayetin elin
kesilip koparilmasi ya da kanatilmasi seklinde her iki anlama da
gelebilecegini, donemin sartlarina gore yetki makamin bu konuda inisiyatif
sahibi oldugunu beyanla, el kesme cezasi seklindeki uygulamalar: tarihsel bir
yorum olarak degerlendirmekte ve baglayici olmadigin ifade etmektedir.3

Yasuf stiresinde kullarulan o3k kelimesi ile Maide stiresindeki 15436

kelimeleri ayni kokten oldugu dogrudur. Ancak bu kelimenin her iki ayette
de ayni anlamda kullanilmasi bir zorunluluk degildir. S6z konusu kelime elin
kesilip koparilmas: anlaminda kullanilabilecegi gibi kanatma yaralama
anlaminda kullanilmasi da miimkiindiir. Mesela “tibbi bir zorunluluk sonucu
eli kesildi” ifadesindeki kesme fiili ile “bicakla oynarken elini kesti”
ifadesinde oldugu gibi kelimenin farkli anlamlarda kullanilmasi da
miimkiindiir. Kelime ve kavramlarin siyak ve sibaka gore anlam kazandig1
malum bir ilkedir. Bu baglamda s6z konusu kelime iki ayr1 yerde, Maide
stiresinde elin koparilmasi, Y{suf siiresinde ise yaralanmasi seklinde farklh
anlamlarda kullarlmustir. Dolayisiyla aké fiilinin Y{suf stresindeki

anlaminin Maide stresi i¢in de gegerli oldugu kanaatinin zorlama bir yorum
oldugu agiktir. Nitekim 2L fiili Kur’an’da yaralamak® ve kesip koparmak3

anlaminda her iki sekilde de kullanilmaktadir. Benzer olarak el kelimesi de
hakikat?” ve mecaz® olarak farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Nitekim

32 Yhisuf 12/31, 50.
33 Hiiseyin Hatemi, Isldm Hukuku Dersleri (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1994), 108.
34 Oztiirk, Kur'an’daki Islim, 679 vd.

35 Altuntas - Sahin, Kur’an’t Kerim Meili, el-Bakara 2/27, 166; Ali Imran 3/127; el-Enam, 6/45, 94;
el-Araf 7/72, 160, 163, 168; el-Enfal, 7/8; et-Tevbe 9/110, 121; Yunus 10/27; Had 11/81; Y{isuf 12/31,
50; er-Rad 13/4, 25; el-Hakka 69/46.

36 o-Maide 5/33, 38; el-Araf 7/124; Taha 20/71; es-Suara 26/49.
37 el-Bakara 2/79; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6, 28, 33, 38, 94; el-Enam 6/7; el-Araf 7/195.

38 ol-Bakara 2/95, 195, 255; Ali fmran 3/182; en-Nisa 4/62, 77, 91; el-Maide 5/11, 64; el-Enam 6/93;
et-Tevbe 9/29; el-Fetih 48/10; Tebbet 111/1.
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Ydsuf stresindeki “ellerini kestiler” ifadesi son donem el kesme cezasina

farkli yorumlar getiren bir kistm miiellif harig, tiim miifessirler tarafindan .’

“ellerini kesip yaraladilar” seklinde agiklanirken, |5k ise “ellerini kesip
koparm” seklinde anlasilmistir.?® Dolayisiyla, Maide 38. ayetindeki Cj”

kelimesini mecaz kabul edip, ayete farkli anlamlar yiiklemek dogru degildir.

Bir kisinin e-posta yoluyla bizden goriis istedigi el kesme cezasiyla
ilgili matematiksel ¢Oziim Onerisi, s6z konusu cezaya alternatif
arayiglarindaki gayreti gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Stire ve ayet
sayilar1 tizerinden yapilan sayisal ¢ikarim su sekildedir: Maide, stire
numarast 5, el kesme cezasmin gectigi ayet numarast 38, toplam 43'tiir.
Ysuf, sire numarasi 12, elin yaralanmasi ifadesinin gectigi ayet 31, toplamu
43'tiir. Ad1 gecen stire ve ayet sayilarindaki sayisal sonuctan hareketle el
kesme ifadesini eli ¢izme yaralama olarak anlamak ne derece dogrudur.
Ayrica ayni kelimenin Ydhsuf stresi 50. ayetinde gectigi de ihmal
edilmektedir. SGire ve ayet numaralar1 konusundaki ihtilafin® farkinda
olmadig1 anlasilan, iyi niyetli oldugunu diistindiigiimiiz bu o6neri, ¢agdas
diisiiniirlerin konu hakkindaki ¢abalarinin sade vatandaslari dahi yeni
arayislara sevk etmesi agisindan manidardir.

Garaudy, el kesme cezasmin Kur'an'in metin biitiinliigii igerisinde
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindedir. Ona gore, Allah’in sonsuz
merhameti el kesme gibi geri doniisii bulunmayan bir ceza diisiincesine
manidir. flgili ayetin devamindaki affin varhgi da bunu gostermektedir.4!
Akdemir de Kur’an’in niizul déneminde Arap toplumunda uygulanan bir
cezayl esas aldigini ancak hirsizlik sonrasinda tévbenin cezay: diisiirecegini
ifade etmektedir.#? Bu anlayisa gore konuya Allah'm af ve merhameti
agisindan  bakildiginda, hicbir sug¢ igin diinyevi cezanin miimkiin
olamayacagi agiktir. Ayetteki affin kul hakk: ihlalinin sonucundaki bir aftan
ziyade, Allah hakki kapsaminda, uhrevi anlamda oldugunu belirtmek
gerekir. Ayrica konuya suglu agisindan oldugu gibi magdur haklar: agisindan

39 Zemahgeri, el-Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcud, Ali Muhammed Muavvad (Riyad:
Mektebetii’l-Abikan, 1998), 2/233-234, 3/279; Kurtubi, el-Cidmiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, 7/449-451,
11/332; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-azim, 5/208, 8/38.

40 Eb(y Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhin fi Uliimi’'l-Kurin, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’t-Tiirds, ts.), 1/249; Ebii'l-Fazl Celaluddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiytti, el-Itkan St ulitmi’l-Kur’an (Kahire: Matbaatii hicazi, ts.), 1/68.

41 Roger Garaudy, Islam ve [nsanligin Gelecegi (istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 71.

42 Akdemir, “Kur’an’t Anlamada Tarihsellik ve Biitiinsellik Sorunu”, 119.
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da bakmak gerekir. Allah'in af ve merhametinin magdurlar icin de gecerli
oldugu ve magdur haklarimin temini adma suga uygun bir ceza verilmesinin
kaginilmazlig1 hesaba katilmalhidar.

El kesme cezasini ongoren ayete farkl gerekgeler tizerinden zahiri
anlaminin disinda baska bir anlam yiiklemenin makul bir gerekgesi
bulunmamaktadir. Zira Islam hukukunda cezalarin teabbiidi/tevkifi vasfinin
yaninda Peygamber’in (s.a.s.) bu kapsamdaki uygulamalarmi® gz ardi
etmek miimkiin degildir. Ayrica “kelamda aslolan manay1 hakikidir.”+
“Tasrih mukabilinde delalete itibar yoktur.”#> kaideleri de ayetin zahiri
anlaminin digsinda bagka bir anlama te’vilini miimkiin kilmamaktadir. Ayete
zahiri anlammin diginda bir yorum getirmenin, farkli bir sekilde te’vil
etmenin tek gerekgesi hiimanizmanin “bedensel cezalar insani degildir.”
anlayisindan ibarettir. Modernitenin meydan okumalari ve hiimanizmanin
dayatmalar1 ayetin hakiki anlamim terk etmeyi gerektirecek bir sebep olarak
kabul edilemez.

2. Cagdas Yaklasimlara Verilen Cevaplar

Klasik donemde hirsizlik sucu ve el kesme cezasi etrafindaki
tartismalar su¢un mahiyet, unsur ve sartlar1 etrafinda sekillenmektedir. Bu
donemde soz konusu cezanin varhigi iizerinde akademik anlamda bir
tartismaya rastlanmaz. Bunun belki tek istisnasi olarak klasik kaynaklarda
gecen, bir siirden sz edilebilir. Onemli bir Arap sairi ve filozof olan Ebii'l-
Ala el-Maarri* Bagdat'ta bir hirsizin elinin kesildigini 6grendiginde, el kesme
cezasini gerektiren nisap ile elin diyeti arasindaki fark: siirinde su sekilde
sorgulamaktadir:

“Karsilig1 bin dinar olan el, ne oluyor da ceyrek dinar karsiiginda kesiliyor, bu
acik bir celigki degil mi? Ama bize diisen sadece susmak ve cehennem atesinden
Mevla'miza siginmaktir.”4”

Her ne kadar sair, ad1 gegen celiskiyi dile getirmekten vazgectigini

43 Buhari, “Hud(d”,12; Miislim, “Hudad”, 8, 9; Ebt Daviad, “Hud(d”, 4; Nesai, “Sarik”,5;
Tirmizi, “Hudtd”, 6; Ibn Mace, “Hud(d”, 6; Darimi, “Hud@d”, 5; Ahmed b Hanbel, 3/286.

4 Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle (mecelle-i ahkim-1 adliyye) (Istanbul: Hikmet Yaymlar,
1978), md. 12.

45 Berki, A¢iklamali Mecelle, md. 13.

46 Genis bilgi i¢in bk. Sahban Halifat, “Ebi'l-Ala el-Maarri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994). (Erisim 25 Aralik 2024).

47 Mustafa Kirkiz, “Sair Ebu’l-Ald el-Ma’arri, Hayati, Eserleri ve Edebi Anlayis1”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XV1/1 (2011), 171.
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sOylese de s6z konusu sorgulamaya, “emanetin degeri onu kutsal kilmus,
emanete hiyanet ise onu ucuzlatmis” seklinde cevaplar gecikmemistir.*s
Klasik kaynaklarda sugun unsur ve sartlarinin yerine gelmesiyle el kesme
cezasinin zorunlu hale gelecegi, cezalarin ibadetlerde oldugu gibi
tevkifi/teabbiidi vasfi sebebiyle sz konusu cezanin yerine hapis, para vb.
bagka bir cezanin ikame etmenin miimkiin olmadig: ifade edilmektedir.#

El kesme cezasma farkli gerekgeler tizerinden alternatif ceza
arayiglarina, s6z konusu cezanm lehinde goriis agiklayan cagdas yazarlar
tarafindan gesitli sekillerde cevaplar verilmistir. Bunlardan birisi, miilkiyet
hakkina yonelik bir hak ihlali olmakla birlikte, hirsizlik sugunu toplumdaki
ekonomik farkliliklara bir itiraz, helal kazang ve alin terine tahammiilsiizliik
olarak degerlendiren bir yaklagimdir.®® Diger bir goriis, bu konudaki agir
cezanin varligini, hirsizhigin toplumsal baris: tehdit eden, dolayl da olsa baz1
durumlarda oOliimlere ve aile yuvalarinin yikilmasma sebebiyet veren
muhtemel sonuglarina baglamaktadir.>' Esed, sosyal adaletin var oldugu ve
ekonomik esitsizligin giderildigi, bir toplumda bir baskasinin mal varligina
yonelik hak ihlallerinin dogrudan sisteme yonelik bir saldir1 olarak
degerlendirmekte ve el kesme cezasim bireysel bir hak ihlalinin Gtesinde,
daha ag1r bir sucun karsilig1 olarak gérmektedir.5? Yazir da el kesme cezasin
¢alman malin karsilig1 olmanin Stesinde, Allah’in yiiceligine bir tecaviiz ve
gizli hiyanetin karsilig1 olarak nitelendirmektedir.5

El kesme cezasi lehinde goriis sahibi olan Udeh ve Eb{i Zehre de
hirsizhk  sugunun  toplumsal bariga  verece§i zarar {iizerinden
degerlendirmeler yapmaktadirlar. Onlara gore sugun cezasiz kalmasi
toplumda haksiz kazang pesinde olan zorbalarin hakimiyetine ve kargasaya
sebebiyet verecektir. Bu sebeple hirsizlik su¢unu ¢alinan malin degeri ya da
salt soz konusu eylem {izerinden ¢ok, muhtemel toplumsal tehlikeler

48 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 4/214; el-Askalani Ibn Hacer, Fethu'l-béri bi-serhi Sahihi’l-
Buhari, thk. Abdurrahman b. Nasirii’l-Berrak (Riyad: Dar-u tayyibe, 1426), 15/549; Hatib Sirbini,
Mugni’l-muhtdc ild magrifeti medni’l-elfizi’l-Minhdc (Darii’l-Marife, 1418), 4/207.

49 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Ahkdmu’s-sultaniyye, thk. Ahmed
Mubarek el-Bagdadi (Mektebet-i Dar-1 Ibn Kuteybe, 1409), 295; Takiyyiiddin Ibn Teymiyye,
Siydsetii’s-seriyye fi 1slaht'r-rd’t ve'r-raiyye (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1983), 85.

50 Erturhan, Isldm Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar, 189.

51 Omer Nasthi Bilmen, Hukik-1 Islimiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Yaynevi, ts.), 3/263.

52 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji Meal Tefsir (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 1/196.
53 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Eser Nesgriyat, 1982), 3/1676.
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agisindan degerlendirmek gerekir.>* Dolayisiyla el kesme cezasimi daha
biiyiik toplumsal maslahat adina, adeta kangren olan organin kesilmesi,
biitiin adina parcadan feragat etmek anlaminda bir yaptirim olarak gérmek
gerekir.% Bu baglamda el kesme cezasinin agir ve siddetli bir yaptirim olmasi,
malin insan hayatindaki vazgegilmesi miimkiin olmayan konumuna
baglanmakta, insan emegine yonelik eylem icin ona esdeger bir yaptirim ile
karsilik verildigi ifade edilmektedir.5 ibn Asir, el kesme cezasinui Bir sucun
karsilig1 onun dengi bir cezadir.”” ayetinin kapsami igerisinde, haksiz fiilin
yapisindan kaynakli caydirict yonii agir basan bir ceza olarak
nitelendirmektedir.?

Ser'l cezalarin acimasiz oldugu, bir nevi iskence anlami tasidigi
seklindeki elestirilere karsilik, s6z konusu cezanin toplum ve magdur
agisindan bir rahmet oldugu® gibi onaric1 vasfi sebebiyle suclu agisindan da
rahmet olarak degerlendirilmektedir.®® Ayrica ilahi bir metin olmasi
dolayisiyla Kur'an ahkdmim tarihsel bir bakis acisiyla degerlendirmenin
dogru olmadig, siibut ve delaletleri kat'f olan serl cezalarin yerine farkh
cezalar ikame edilemeyecegi ifade edilmektedir. Peygamber (s.a.s.) ve
ashabin uygulamalarinin da bu sekilde devam ettigi, klasik donemde fikih
ekollerinden bu konuda farkli bir 6nerinin de gelmedigi belirtilmektedir.s!
Ayrica hirsizlik sugu karsiliginda verilen el kesme cezasinin varlik sebebi
kotiiltigii kokiinden sokiip atma ve toplumda tam anlamiyla mal giivenligini
saglamaya yonelik caydirict yonii agir basan bir ceza oldugu

54 Abdulkadir Udeh, et-Tegri'u'l-cindiyyi ‘I-Islami (Beyrut: Daru’l-Katibi’l-islami, ts.), 1/618; Zehre,
el-Ukiibe, 108.

55 ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 6/192; Ahmet Fethi Behnesi, el-Ukibe fi'l-fikh'i’l-Islim (Beyrut:
Daru'r-Raidi’l-Arabi, 1983), 26; Seyyid Sadik Mihri, el-Ukiibdtiis-ser‘iyye ve mevkifuhd mine'n-
nazari’l-miictemii’l-Isldimi (Kahire: y.y., 1998), 45; Ebi Kemal Ibn Seyyid Salim, Sahih-i Fikhi's-siinne
ve tevdihi mezdhib-i eimme (Misir: ts.), 4/93; Erturhan, Isldm Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar, 260.
50 Muhammed b Abdullah Zahim, Asdru tatbiku’s-seriati ‘I-Islamiyye fi meni‘l-cerime (Kahire:
Daru’l- Menar, 1992), 115.

57 eg-Siira 42/40.

58 ibn Astir, et-Tahrir, 6/192.

59 Muhamad Leaba - Ismael Deramea, “Islami Ulkelerde islam Ceza Hukukunun Tatbik Sorunu:
Gozlemler ve Coziim Onerileri”, cev. Osman Giiman, Isldm Ceza Hukuku Tebligler Kitab: (b.y.: Lale
Yayinalik, 2017), 2/280.

60 Muhammed Siikri el-Zavedi, “Islam Hukukunda Cezalar ve Insan Hayatmi Korumakta
Etkisi’, Islim Ceza Hukuku Tebligler Kitabt (b.y.: Lale Yaymcilik, 2017), 1/277.

61 Sabri Erturhan, “Hadd ve Kisas Cezalarinin Tarihselligi veya Evrenselligi Sorunu”, Isldm Ceza
Hukuku Tebligler Kitab: (b.y.: Lale Yayincilik, 2017), 1/510, 511.

86



¢ El Kesme Cezas1 Konusundaki Cagdas Yaklasimlarin Tahlili

belirtilmektedir.62

El kesme cezasi lehinde goriis aciklayanlarin, muhtemel sonuglar:
tizerinden sugu farkli gosterme cabalar1 ve miilkiyet hakki ihlalinin toplumsal
sonuglar: {iizerinden yaptiklar1 degerlendirmeler, el kesme cezasim
savunmada zorlandiklarmi gostermektedir. Nitekim karsit goriis
sahiplerince sug¢-ceza orantist agisindan kabul edilemez ve hiimanizmaya
aykir1 olarak telakki edilen ceza hakkindaki siddetli, agir gibi bir kisim
nitelemeleri kabul etmeleri de bunu gostermektedir.

Kanaatimizce, hirsizlik sugunu sisteme yonelik bir itiraz olarak
degerlendirme, su¢u oldugundan farkli gosterme ve muhtemel sonuglar
agisindan el kesme cezasimna mesruiyet kazandirma cabalar1 yersizdir. Zira
konuya Kur’an'in sug-ceza genel ilkeleri gercevesinde bakildiginda ne eksik
ne fazla, olmasi gereken ceza budur. Her ne kadar el kesme cezasinin lehinde
goriis acgiklayanlar bunu kastetmese de soylemlerinin yanhs anlasilimaya
miisait oldugu agiktir. Zira Kur’an’da gesitli suglara karsilik dngoriilen hicbir
yaptinmin olmasi gerekenden daha agir oldugunu sdylemek miimkiin
degildir. Bircok ayette insanlara yaptiklarina karsiik kil kadar haksizlik
yapilmayacag1 agiklanmaktadir.* Nitekim bir ayette iyilige aracilik etmenin
karsilig1 .2 kelimesi ile ifade edilirken, kotiilige aracilik etmenin karsilig,

3 kelimesi kullanilmaktadir.s Ayette 6diil ve ceza icin kullarulan secici

ifadeler, cezalandirmada en kiiciik bir haksizlik yapilmayacagini belirleyen
onemli bir 6rnektir.

3. Su¢-Ceza Uygunlugu ve El Kesme Cezas1
3.1. Su¢-Ceza Uygunlugu

Bu baghk altinda el kesme cezasi sug-ceza uygunlugu agisindan
degerlendirilecegi icin konu hakkinda kisaca bilgi vermek gerekir. Sug-ceza
uygunlugu sistemi cezanin belirlenmesinde sucun esas alinmasi, diger bir
ifadeyle suca gore degisen ceza siyaseti anlamina gelmektedir. Bu yaklasima
gore sucun degismesiyle cezalar da degismekte ve cezalandirmada
farkliliklar meydana gelmektedir. Su¢ ceza uygunlugunda sug ile ceza
arasindaki ilgi sucun agirhig: ile sinurh degildir. Cezanin belirlenmesinde ihlal

2 Muhammed Ali es-Sabtini, Ravd'iu’l-beydn fi tefsiri dyati’l-ahkim mine’l-Kur'dn (Dimegk:
Mektebetii'l-Gazzali, 1980), 1/557-558.

63 bk. en-Nisa 4/48, 77; el-Isra 17/71.

64 en-Nisa 4/85.
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edilen haklar, sucun agirlig, failin amaci, failin sifati, sugun islenis sekli gibi,
sugun mahiyetinden kaynaklanan birden ¢ok etmen bulunmaktadir. Bu
agidan sug ceza uygunlugunu, her bir sug icin farkli bir ceza, baz1 durumlarda
-sucun yapisindan kaynaklanan- herhangi bir su¢ hakkinda birden c¢ok
yaptirrmin  s6z konusu olabilecegi cezalandirma sistemi olarak
tanimlayabiliriz. Elbette ayn1 hukuki yararlar1 koruyan suglar i¢in benzer
yaptirimlar da s6z konusu olacaktir. Klasik Islam hukuk literatiiriinde bir
karsiigi olmasa da kismen, sug-ceza uygunlugu prensibi olarak
niteleyebilecegimiz s6z konusu cezalandirma siyaseti bazi klasik kaynaklarda

°

&) u‘“" 5 ¢ “ceza sugun cinsindendir.” seklinde formiile edilmektedir. Bu

ifadeye klasik fikih kitaplarinda yer verilmesi beklenirken, sadece tefsir hadis
ve kelam kitaplarinda dar bir ¢ercevede yer verilmesi ve Islam hukuk
literatiiriinde bir karsili§inin olmamasi, bu ifadeyi salt bir sdylem olmanin
Otesine tagitmamaktadir. Bununla birlikte s6z konusu ilkeye kismen yer
verildigi de goriilmektedir. Mesela Hanefi hukukcu Kasani'nin Malikilerin
hirabe su¢unda can ve mala karsi bir hak ihlali olmasa da ulu’l-emre suclular
hakkinda 6liim dahil, cezalar arasinda tercih yetkisi taniyan®® goriisiinii
elestirmektedir. Kasani “Bir kotiiliigiin karsiligr onun dengi/misli kotiiliiktiir.” 66
mealindeki ayeti de zikrederek, cezalarin sugun agirligima gore degisecegini
akln ve nasslarin gereginin de bu oldugunu beyanla, hirdbe sucu
kapsaminda mala yonelik hak ihlalinde bulunan kisinin eli ve ayag1 ¢apraz
olarak Kkesilirken, oldiirmeyen ve mala zarar vermeyen ancak, korku ve
dehset sacan kisiler hakkinda ise siirgiin cezasi verilecegini, dldiiren ve
yagmacilik yapan kisi hakkinda ise sadece siirgiin cezasi verilmeyecegini
ifade etmektedir.s”

Kur’an’da sug-ceza baglaminda yer alan ayetleri mahiyeti itibariyle
genel ilkeler ve oOrnek c¢oziimler olarak iki kisimda degerlendirmek
miimkiindiir. Genel ilkeler kapsamindaki ayetlerin ¢ogunda® dogrudan
digerlerinde® ise anlam olarak var olan i kelimesi sug ile ceza arasindaki

65 Sahniin b Said et-Tenthi, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1994), 4/552;
Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (b.y.:
Daru’l-Marife, ts.), 2/455.

66 o5-Siira 42/40.

67 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i’ f1 tertibi’s-serd’i’, thk. es-Seyh Adil Ali Ahmed Abdulmevctd (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424), 9/367-368.

68 Y{inus 10/27; es-Stira 42/40; el-Mii’min 40/40; el-Enam 6/160; Nahl 16/126; el-Hac 22/60.

69 en-Nis4 4/123; el-Kasas 28/84; en-Neml 27/90.
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iliskiyi benzerlik dahil, onun 6tesinde, adeta biri digerinin yerine gegen ve
onun yerini tutan, ileri bir boyuta tasimaktadir. Nitekim genel ilkeler
grubunda yer alan asagidaki ayette sug-ceza uygunlugunun tercihten 6te bir
zorunluluk oldugu,” aksi bir tavrin haksizlik ve zuliim olacag1 su sekilde
aciklanmaktadir:

"o54ll ¥ 245 Wi V) 3 Y6 a820 55 2437 “.Kim bir sug islerse ancak onun
misli ile cezalandirilir. Onlara haksizlik yapilmaz.”7!

Fahreddin er-Razi de “Bir kétiiliigiin karsil1g1 onun misli bir kotiiliiktiir.”72
ayetini fikih ilminde suca misli ile kargilik vermeyi gerekli kilan temel bir ilke
olarak degerlendirmekte ve suga misli ile karsilik vermenin bir zorunluluk
oldugunu, aksinin Islam’a gére kabulii miimkiin olmayan diismanlik, zuliim
ve haksizlik anlamina gelecegini belirtmektedir. Ayrica bu ayetin diger bir¢ok
ayetle” de teyit edildigini ifade etmektedir.”* Yazir bu ayet hakkinda su
ifadeleri kullanmaktadir:

“Kotiiliigiin cezas1 da misli kotiiliiktiir. Bu diistur fikihta ukbat
ahkamina biiyiik bir esas olan ve ale’l-umum ceza kanunlarina esas ittihaz
edilmesi lazim gelen bir kanunu kiillidir.” 7

fslam hukuk literatiiriinde kisas ve had suglar1 i¢in éngoriilen diinyevi
cezalarin yaninda onceki {immetlerin cezalandirilmasi ve oliim Otesi
cezalarda da tek tip bir yapidan ziyade, farkl ceza tiirlerinin varligy, suca gore
ceza siyaseti ile agiklanabilir. Suca gore degisen farkli cezalandirma
tiirlerinin, genel ilkeler kapsaminda belli bir sisteme bagli olarak gerceklestigi
anlasilmaktadir. Kur’an’da yer verilen ¢ok saydaki cezada ayni ilkelerin
gecerli ve ¢ogu zaman her bir cezanin farkl bir tiirii temsil eden, 6rnek
¢ozlimler oldugu anlasilmaktadir.”s Bu baglamda Kur’an’da kisas suglarinda
oldugu gibi sucun aynisiyla veya ¢ogu zaman suca iten saikleri goz oniinde

70 pk. el-Enam 6/160; el-Mii’min 40/40.

71 el-Enam 6/160.

72 es-Siira 42/40.

73 el-Bakara 2/178, 179, 194; en-Nahl 16/126; el-Mii’min 40/40.

74 Ebfi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitthu'l-Gayb
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 27/179.

7> Yazir, Hak Dini, 6/4250.

76 Suat Erdogan, Kur'an ve Siinnet Isiginda Suc-Ceza Uygunlugu (istanbul: Silleymaniye Vakfi

Yayinlari, 2014); Adem Yildirim, Islam Ceza Hukukunda Suca Misliyle Mukabele Prensibi (Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).
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bulundurmanin sonucu olarak, sugun ziddi ile karsilik verme seklinde ¢ok
sayida farkli 6rnek bulunmaktadir. Ayrica sugun ayrisi ya da ziddimn
disinda, bir baskasma su¢ isnadinda bulunan kisinin, iddiasiu ispat
edemedigi durumda magdur icin 6nerdigi ceza ile kars: karsiya kalmasinda
oldugu gibi farkli bir ceza tiirii ile de karsilasmaktay1z. Kur’an’da ad1 gegen
ti¢ farkli ceza tiiriiyle ilgili ¢ok sayida 6rnek bulunmakla birlikte her bir tiir
icin birer 6rnek verilebiliriz. Asagidaki ayette sug ile dogru orantili bir ceza
ornegine yer verilmektedir:

1A rgags el 1523 X RR (3}:56 “... onlar bu giinlerine ulagacaklarini nasil
unuttularsa biz de bu giin onlart unuturuz...”” Bir baska yerde ayetteki
ifadesiyle oSG 8720 1355 e, s et &l 238 “gitven ve huzur icinde her taraftan
bol rzik icerisindeki” koy halkinin Allah'in nimetlerine karst nankorliik
etmeleri sonucunda adeta iizerlerine ¢oken, &3 ¢ 24 JU “korku ve aclik”78

icerisinde bulunduklar1 durumun tam anlamiyla zidd1 ile cezalandirilmalars,
ikinci tiirden bir cezalandirma Ornegidir. Sucun aynisi ve ziddi ile
cezalandirmanin diginda farkli bir ceza tiiriiniin 6rnegi, namuslu bir kadma
zina isnadi sucunda goriilmektedir. Su¢ isnadinda bulunan, bunu ispat
edemediginde isnatta bulundugu kisi hakkinda 6nerdigi sopa cezast ile kargi
karsiya kalmas17® Kur’an'in ifadesiyle “... kétii tuzak, ancak sahibini kusatir...”s0
ilkesinin sonucu olarak gerceklesen, sug-ceza tiirlerinden birisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

3.2. Sug-Ceza Uygunlugu Acisindan El Kesme Cezasi

Kur’an’da yer verilen tiim cezalarda oldugu gibi, el kesme cezasim
yukarida sozii edilen ilkelerin disinda bagimsiz olarak degerlendirmek
miimkiin degildir. Yasam hakkiri ihlal etmenin cezasinin yasam hakkindan
mahrumiyet oldugu gibi, miilkiyet hakkinin ihlali de miilkiyet hakkindan
mahrumiyet ile sonuglanmasi s6z konusu ilkelerin tabii bir sonucudur. Bize
gore, Ylhsuf (a.s.) kissasinda hirsizlik sugu kapsaminda calan kisinin
kolelestirilmesini Ongoren®! ceza, miilkiyet hakkii ihladl eden kisinin
miilkiyet hakkindan yoksun birakilmasi anlaminda suca uygun bir

77 el-Araf 7/51.

78 en-Nahl 16/112.
79 en-Niir 24/4.

80 el-Fatir 35/43.
81 yiisuf 12/75.
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yaptirimdir. Tevrat'ta hirsizlarin caldiginin  karsihigini  6deyememesi
durumunda kole olarak satilmasii ongdren yaptirimi®2 da bu baglamda
degerlendirmek gerekir. Roma hukukunda hirsizlar icin 6ngoriilen kole
statiisii® cezasina sozii edilen ilkeler 1s1ginda bakildiginda, bu yaptirimimn
ilahi kaynakli olma ihtimali gii¢ kazanmaktadir.

Insan hayatinin devaminda fonksiyonel bir el vazifesi géren mal ve
miilkiyet hakkimnin ihlal edilmesine karsilik, sug¢ isleyen kisinin -temsili
olarak- ekonomik giicii anlamina gelen elinin kesilmesi, cezalarin sug ile ayn
cinsten olmasinin bir sonucu oldugu seklindeki ilkesel yorumas*katildigimizi
belirtmeliyiz. Kanaatimize gore de miilkiyet hakkini ihlal etmenin kargihigy,
insan bedeninde miilkiyeti temsil eden elin kesilmesi, hitkkmen miilkiyet
hakkindan mahrumiyet anlami tasimaktadir. Miilkiyet hakkini ihlal etmenin
karsihig1 ayetteki ifadesiyle ibretlik bir ceza olarak gerceklesmektedir. Elin
kesilmesini su¢un islenmesindeki fonksiyonu ile agiklamak, zina sugunda
neden bu eylemini gerceklestiren organin kesilmedigi seklinde hakli hakl bir
sorgulamaya yol acacaktir.86 Miilkiyet hakki ihlalinin Kur'an'm ifadesiyle
fesad kapsaminda iglenmesi durumunda sugun niteligi degistigi icin elin
yaninda ayagin da ¢apraz olarak kesilmesi®” cezanin belirlenmesinde sugun
esas alindigimi, diger bir ifadeyle cezamin sugtan bagimsiz olmadiginm
gostermektedir. Zira ikinci eylemde sugun igerisinde, hedef gozetmeksizin
biitiin topluma yonelik miilkiyet hakki ihlalini barindirmasi ve hiikiimranliga
yonelik hak ihlali, elin yaninda ayagin da kesilmesi ile sonug¢lanmaktadir.
Ikinci el esya ifadesinde esyada ikinci sahsin miilkiyet hakkindan s6z edilirken,
diismann  bir iilkeye ayak basmas: ifadesinde zahiri anlamin disinda,
hiikiimranlik hakk: ihlalinin kastedildigi agiktir. Hirdbe sugunda miilkiyet
hakk: ihlalinin yonetimin hiikiimranlik hakkin1 da kapsayan bir hiiviyete
biirtinmesi ikinci bir yaptirimi da gerekli kilmakta, hiikiimran ve etkin olmak
isteyen kisinin el ve ayag1 capraz kesilerek, adeta etkisiz hale getirilmektedir.

82 Kutsal Kitap, “Cikis 22/3” (Erisim 23 Mart 2023).

83 Bardakoglu, “Ceza”, 7/472.

84 Huseyni Siileyman Cad, el-Ukabati'l-bedeniyye fi'l-fikh'I-Islim (Beyrut: Darii’s-Surik, 1991), 165.
85 bk. Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Hirsizligin Cezasi El Kesme midir?” (Erisim 1 Aralik 2024).
86 o]-Cabird, Cagdas Arap Islim Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 39.

87 el-Maide 5/33.
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Sonug¢

Cagdas donemde el kesme cezasi etrafindaki tartismalar, yeni donemin
hakim anlayisindan kaynaklanan konjonktiirel bir durumdur. 18. yiizyilda
hakim olan ve aksi goriislere hayat hakki tanimayan, bedensel cezalarin
insani olmadig1 anlayisiin etkisiyle cagdas Islam diisiiniirleri arasinda el
kesme cezasma alternatif arayislar1 baslamistir. Ancak hiimanizmanin
bedensel cezalar aleyhindeki yogun c¢abalarma ragmen bedensel cezalarin
tiimiiyle giindemden c¢iktigimi sdylemek zordur. Giiniimiizde bazi batili
iilkelerde bedensel cezalar uygulandigi gibi, cogu iilke kamuoyunda yeniden
bedensel cezalara doniis talepleri de giindeme gelmektedir. Son dénemlerde
tilkemiz dahil, tiim diinyada infial uyandiran bir kisim suglar sebebiyle idam
cezasinin giindemden diismedigi de malumdur. Oniimiizdeki siiregte
bedensel cezalar lehine olusabilecek bir konjonktiirde, el kesme cezasina
alternatif ceza arayislar igerisinde olanlarin, muhtemel yeni dénemde
hareket tarzlarmin ne olacagi merak konusudur. Acaba bu durumda
donemin hakim anlayis1 geregi ilgili ayetlere bu kez lafzi olarak mi
yaklasilacaktir?

El kesme cezas1 konusunda ¢agdas yazarlar tarafindan klasik anlayisin
disinda cesitli gerekgeler {izerinden yapilan yorumlar ve bu baglamda yeni
ceza Onerileri salt konuyu anlama ve anlamlandirma admna yapilan ¢alismalar
olmanin Otesinde, modernitenin meydan okumalariin etkisiyle ortaya
konulan ¢abalar olarak degerlendirmek daha dogrudur. Zira klasik dénemde
bu alanda herhangi bir ¢abaya rastlanmazken, s6z konusu alternatif ceza
arayiglari modernite ile giindeme gelmeye baslamistir. Hiimanizmanimn
bedensel cezalarin insani ve kabul edilebilir olmadig1 seklindeki meydan
okumalarmin ulagtig1 ileri boyut, el kesme cezasi lehinde goriis agiklayanlarm
diigiincelerini savunma adma zorlama yorumlara bagvurmalarindan
anlasilmaktadir. Kanaatimize gore, el kesme cezasi konusundaki alternatif
ceza arayiglar1 baglaminda Maide siiresinin ilgili ayetine yiiklenen farkh
anlamlar, olmasi gerekenden ziyade arzu edilenin zorlama yorumlarla nassa
yliklenmesidir. Zihinde var olan sonucun nassa yiiklenmesini, anlama yerine
anlamlandirma olarak nitelendirmek daha dogru olacaktir.

Cagdas donemde farkli gerekgeler {izerinden el kesme cezasi
konusunda yeni ceza arayislara ve konuyla ilgili yorumlara bir sekilde
cevap vermek miimkiindiir. Ancak konuya sadece hirsizlik sucu ve cezasi
agisindan bakmak yerine, biitiiniiyle Kur’an'in sug-ceza siyaseti agisindan
bakildiginda, el kesme cezas1 dahil, Islam ceza hukuku kapsamindaki
cezalarin yerine yeni cezalar ikdme etmenin miimkiin olmadig: goriilecektir.
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Zira kanaatimize gore, Kur’an’da sug ile cezalar arasinda herhangi bir sugcun
yerine farkli bir ceza belirlemeye mani son derece hassas bir sistem
bulunmaktadir. Literatiirde hadler olarak nitelendirilen sug ve cezalar dahil,
¢ok sayidaki farkli suglar icin Ongoriilen cezalarda da bu hassasiyet
goriilmektedir. Dolayisiyla, Kur’an'in sug-ceza ilkelerini hesaba katmadan
cesitli gerekgeler iizerinden el kesme cezasina alternatif arayislarin kabul
edilmesi miimkiin degildir. Konuyla ilgili olarak asil yapilmasi gereken, belli
prensipler cercevesinde belirlenmis olan cezalara alternatif aramak yerine,
Kur’an ve siinnette agciklanmayan ve giliniimiizde ortaya gikan yeni sug tiirleri
icin sug-ceza genel ilkeleri ve 6rnek ¢oziimler {izerinden ceza belirleme
konusunda fikir tiretmek olmalidir.
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Oz

Bu calismamin temel amaci, Tiirk Milli marsimi yazan, sair Mehmet Akif
Ersoy'un yasadigr donemde, toplumun vyiizlestigi ahldki ve kiiltiirel sorunlarla
miicadelesini ve buldugu coziimii anlamaya calismaktir. Icinde yasadigr toplumu
sarmalayan, bireysel ve toplumsal yozlasmaya sebep olan problemler hakkinda derin
bir kaygya kapilan Akif, duyarl bir insan ve diigiiniir olarak ¢oziim arayisina
girmistir. Problemler karsisinda ¢oziim igcin mevcut ve baskin anlayisin yeterli
olmadigin ileri siirmiistiir. Akif, bireysel ve toplumsal iliskileri detayli bir sekilde
incelemis ve ¢okiisiin temel nedenini Islim Dini'nin yanlis anlasilip, yanlis tatbik
edilmesi ve bilimden mahrum kalmak olarak belirlemistir. Bu hakikatten endise ve
rahatsizlik duyan gair, ¢oziimii ise halis Islam’a riiciida, Dogu'nun hikmeti ve
Batt'min fenninin mezcedilmesinde bulmugstur. Diisiiniir bununla birlikte bu
¢okiisten kurtulmak icin samimiyet, dogruluk, birlik-beraberlik, ¢aligmak,
yardimlagmak ve dayanmgma, teknoloji ve ilim alanindaki gelismeleri takip etmek,
onlar1 alp sahiplenmek ve iimitvar olmak gibi erdemlere ihtiyag oldugunu da
soylemektedir. Akif'in “Safahat” basta olmak iizere eserleri calismamiza kaynaklik
edecektir.

Anahtar Kelimeler: Isldm Felsefesi, Mehmet Akif Ersoy, Ahlak, Ilim,
Teknoloji. 101

Abstract

The main purpose of this study is to try to understand the struggle of the poet
Mehmet Akif Ersoy, who wrote the Turkish national anthem, with the moral and
cultural problems faced by the society during his lifetime and the solutions he found.
Akif, who was deeply concerned about the problems that surrounded the society he
lived in and caused individual and social corruption, began to search for solutions as
a sensitive person and thinker. He argued that the current and dominant
understanding is not sufficient for solutions to problems. Akif examined individual
and social relations in detail and determined the main reason fort he collapse as
misunderstanding and incorrect application of the Islamic Religion and deprivation
of science. The poet, who was worried and disturbed by this truth, found the solution
in returning to pure Islam and combining the wisdom of the East and the science of
the West. The thinker also says that in order to get rid of this collapse, virtues such as
sincerity, truthfulness, unity-togetherness, working, cooperation, and solidarity,
following of developments in the field of technology and science embracing them and
having hope are needed. Akif’s works, especially “Safahat”, will be the source of our
study.
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Keywords: Islamic Philosophy, Mehmet Akif Ersoy, Morality, Science,
Technology.

Extended Summary

Mehmet Akif Ersoy viewed human beings as rare and responsible
entities in the world, as defined by the Holy Qur’an. The core of his
intellectual world is humanity, which is why he dedicated his efforts to
creating virtuous, competent, and moral individuals in his works. According
to Akif, both decline and progress revolve around humans. As an intellectual
who witnessed both the final years of the Ottoman Empire and the early years
of the Republic, Akif experienced a period of increasing political, moral, and
economic difficulties due to political instability. This deterioration was
reflected in social life. Over time, the disorder and instability in
administration spread to the military and eventually affected the entire
society. Corruption and fragmentation within the administrative and military
personnel negatively impacted the public, leading especially the youth to
stray from moral values. Instead of engaging in productive activities such as
reading and research, young people adopted lifestyles that were detrimental
to both the individual and society, such as drinking, gaming, shopping, and
socializing in coffeehouses.

The decline in governance, political instability, European
developments, issues in science and education, and the influence of concepts
like equality, freedom, and brotherhood from the French Revolution
contributed to the disruption and fragmentation of the social structure. While
intellectual and scientific transformation and spiritual renewal were
necessary to address the chaos, only superficial changes in appearance,
clothing, and lifestyle occurred. This period's political, economic, and moral
decline deeply affected social life, leading to significant moral wounds.
Drunkenness, opium addiction, and gossip became widespread, even
affecting religious families. Serious famine and scarcity were prevalent in
villages, towns, and cities. In this era of pervasive evil, all moral, political,
economic, social, and scientific values seemed to vanish.

Mehmet Akif’s inherent qualities, along with his religious, moral, and
human sensitivity, drove him to seek solutions to these problems. His
extensive sociological observations and research, both domestically and
abroad, left him deeply troubled by the state of the nation and its people.
From his findings, Akif sought to identify the causes and solutions for the
collapse. He believed that the developments in Europe and the country were
not properly understood or evaluated. One approach saw salvation in
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opposing everything Western, while another advocated importing
everything from the West. This conflict between the two approaches did not
resolve the problems but deepened them.

Akif offered a third, distinct perspective with realistic and consistent
solutions. He challenged both the view that attributed the collapse to Islam
and those who resisted adopting beneficial Western science and technology.
He identified the main issues as a misunderstanding and incorrect application
of Islam, the nation’s drift from its own values, and the deprivation of
Western advancements in science and technology. To address these problems,
Akif suggested correctly understanding the Qur’an, acquiring science and
technology, and reconstructing social life. He believed that salvation and
revival lay in restoring lost moral values, which he summarized as knowledge
and virtue. Akif emphasized the importance of national morality, viewing it
as essential for the nation’s salvation and freedom. He equated the loss of
national morality with losing the national spirit and considered the
bankruptcy of morality as the death of the whole society.

Akif attributed the reconstruction of society and the presence of a
healthy social structure to the dominance of justice at all levels of the state
and society. He valued truth, honesty, and strong family ties, alongside
justice, in creating a virtuous society. Akif argued that his era was not one of
individualism but required collective action and unity. He saw disunity as a
major obstacle to overcoming the collapse. To escape this decline, he
advocated for basic virtues such as unity, cooperation, diligence, production,
sharing, cleanliness, positive patience, understanding and asserting one’s
rights, responsibility, and excellence in one’s duties.

The poet regarded the misinterpretation of resignation as a key cause
of the collapse and emphasized drawing inspiration from the Qur’an. He
believed that the social order and structure could only be established through
the exemplary, virtuous, fair, and lawful behavior of leaders, intellectuals,
and religious officials. Akif focused his efforts on creating a devout, moral,
and conscious society, emphasizing the need to reorganize religious
perception and practice. He saw the move away from ignorance,
superstitions, and laziness as crucial for awakening and salvation, with
reason and science as guides. Despite advocating for modernization, Akif
never compromised on religious and moral values. The ongoing debate on
religion, science, and technology aligns with Akif’s views on awakening,
change, and salvation. He considered it essential to cultivate moral virtues
and avoid vices such as grudges, hatred, laziness, stinginess, envy, ambition,
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injustice, betrayal of trust, failure to keep promises, and neglecting
responsibilities.

Giris

fslam diisiincesinde ahlak disiplininin oldukca genis ve cok 6nemli bir
yeri vardir. Bunun baslica nedeni Kur’an-1 Kerim'in igerisinde dogrudan ya
da dolayl olarak ahlaki meseleleri ele alan pek ¢ok ayetin bulunmasidir.
Hadis kaynaklar icerisinde hatir1 sayilir oranda ahlaki degerleri konu edinen
hadislerin var olmasi baska bir nedendir. Ciinkii temel gaye, evrende tagidig1
nitelikleri itibariyle miistesna bir konuma sahip olan ve yerytiiziinii imar etme
vazifesi ile sorumlu tutulan insanin gerekli erdemlerle bezenerek yetkinlige
ulagmasini saglamaktir. Bu baglamda Islam filozoflar1 ahlaki bir ilim dali
olarak ele almis, ahlaki problemleri tartismis ve ahlak felsefesinin
kurulmasina ve sistemlesmesine onciiliik etmislerdir. Ahlak felsefesi, tarihsel
gelisim seyri igindeki farkli ahlaki olusumlari felsefi bakis agist ile incelerken,
ayn sekilde insan eylemlerini ve bu eylemlerin dayandig: ilkeleri de konu
edinmektedir. Ahlak felsefesi neyin iyi ve dogru, neyin kotii ve yanhs
oldugunu aragtiran, insan hayatinin gergek amacimin ne olmasi gerektigini
sorusturan, ahlakli ve erdemli bir yasayisin hangi unsurlan igerdigini
inceleyen felsefe dalidir.!

fslam diisiincesinde ahlak ekolleri ile ilgili sayisal ve igerik olarak
birbirinden farkl kategorilendirmeler yapilsa da genel kabul goren anlayisa
gore dort ahlak ekoliinden bahsedilmektedir. Bunlar, Geleneksel Dini Ahlak,
Kelami Ahlak, Felsefi Ahlak ve Tasavvufi Ahlak’tir. Ahlak ilkelerinin
tamaminin Kur’an ve siinnetten neget ettigini kabul eden Geleneksel Dini
Ahlak, ‘Kullarin Fiilleri” (efal-i ibad) ve bunlarin kader ile iliskisine farkli
yaklagimlar sonucu olusan Kelami Ahlak ve kendilerini “peygamberi bir
yagant’ iddias1 {iizerinden temellendiren ve nebevi bir kaynaga
dayandiklarin ileri siiren Tasavvufi ahlaktir.? Felsefi ahlaka gelince konu
olarak ahlak: inceleyen, sorusturan felsefe? olarak tanimlanmaktadir. islam
filozoflar1 geleneksel dini ahlak teorisine karsilik yeni bir ahlak sistematigi
Oonermemistir. Onlarin ahlak felsefesi ile ilgili diisiincelerinde ¢ogunlukla
rasyonalist bir perspektife sahip olduklari bilinen bir gergektir. Bu rasyonalist
bakisin ahlak ile ilgili konularda Kur'an ve siinnetin merkezi konumunu

1 Cengiz Cuhadar-Hakan Cosar, “Ahlak ve Temel Ahlaki Kavramlar”, Islém Ahlék Esaslart ve
Felsefesi, ed. Ismail Erdogan-Enver Demirpolat (Istanbul: Lisans Yayinailik, 2022), 7.

2 Mustafa Gagrici, Islim Diigiincesinde Ahlak (Istanbul: MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
1989), 26.

3 Bayram Ali Cetinkaya, Islém Ahlak Esaslari ve Felsefesi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 21.
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ihmal ettigi, engelledigi anlamina gelmemektedir. Bununla birlikte filozoflar,
ahlak ilmini kapsayan problemlerle ilgili tartismalarda ve fikir beyaninda
naslardan ziyade rasyonel yaklasimi ve akli ¢ikarimlari tercih etmektedirler.

Kur'an-1 Kerim, icinde yasadigimiz diinyanin nadide ve sorumlu
varlig1 olarak insani tanimistir. Bu ylizden de onun ahlaki olgunlugunu
saglamak i¢in gerekli tedbirleri almis ve bunu devamli kilmak icin pek ¢ok
ilkeler belirlemistir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de “$iiphesiz insani en
giizel bigcimde yarattik”4, “Ona diizgiin sekil verip kendisine ruhumdan
iifledigim zaman onun igin (bana) secde edin”5 buyurulmaktadir. Kur’an,
insanin bu {istiin ruhi yapismin yaninda birde onun topraktan yaratilan
beseri yoniine dikkat c¢ekmektedir. Kur'an-1 Kerim’de yer alan “Nefse
(insana) ve onu bi¢imlendirene”, “Sonra da ona (nefse), kotiiliik ve takva
(duyarlilik) kabiliyetini verene ki”, “Onu (nefsini) arindiran kisi elbette
kurtulmustur.”, “Onu (kotiiliige) gomen kisi ise elbette kaybetmistir.”®
ifadeleri insanin diialist bir varlik oldugunu haber vermektedir. Dogal olarak
onun bu 6zelligi ahlaki tutumuna da yansimaktadir. Iste ahlak felsefesi,
insanin bu diialist fitratindan kaynaklanan, iyilik ve kotiiliik kabiliyetlerini
birlikte tagtmast sonucu “Insan igin ne tiir bir yagam iyi yasamdir?”, “Nasil
bir yasam yasamaya degerdir?”, “Dogru bir yasam siirmek i¢in hangi
secimlerin yapilmas: gerekir?”, “Nasil yasamali1?”7 gibi sorulara cevap arayan
bir felsefe dahdar.

Insanin tabiati geregi sahip oldugu bazi temel yetenekleri vardir.
Bunlardan ikisi bilmek ve yapmaktir. Iste felsefe bu iki yetenegi aragtirma,
sorusturma konusu edinerek ‘neyi bilebiliriz?’, ‘neyi yapmaliy1z?” sorularma
cevap aramaktadir. Islam diisiiniirleri ‘neyi bilebiliriz?’ sorusunun cevabim
arayan felsefe koluna ‘hikmet-i nazariyye’, ‘neyi yapmaliy1z?’" sorusunun
cevabini arayan koluna da ‘hikmet-i ameliyye’s adini vermislerdir. Felsefenin
hikmet-i nazariyye diye adlandirilan kolu ile insan, alemin sirlarin ¢ozmekte,
varlig biitiin yonleriyle kavramakta ve boylece ihtiyag duydugu ve aradigy
hakikati elde etmektedir. Hikmet-i ameliyye diye isimlendirilen kolu ile de
insan, mutlulugu elde edebilmesi i¢in nasil davranmasi ve yasam bi¢iminin
nasil olmas: gerektiginin bilgisini elde eder.?

4 Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, ¢ev. Hayreddin Karaman vd., (Ankara: TDV Yayinlari,
2017), et-Tin 95/4.

5 Hicr 15/29.

6 Sems 91/7-10.

7 Sarp Erk Ulas, Felsefe Sozliigii (Ankar: Bilim ve Sanat Yaynlari, 2002), 500.

8 Mustafa Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahldk (1stanbu1: Ensar Nesgriyat, 1991), 29.

9 Hiisameddin Erdem, Sondevir Osmanli Diisiincesinde Ahldk (Konya: 1996), 111.
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Ahlak, bireysel ve toplumsal yonii olan bir kavramdir. Insanin
kendisine karg1 yapmakla sorumlu oldugu ilkeleri i¢ine alan boliimii bireysel
ahlaki, bagkalarina kars1 yapmasi gereken gorevlerini kapsayan boliimii ise
toplumsal ahlaki olusturmaktadir. Toplumsal (Ictimai) ahlak da aile ahlak,
cemiyet ahlaki devlet ahldki diye siuflara ayrilmaktadir. Ahlak ile ilgili
diisiincelerini incelemeyi diisiindiigiimiiz Mehmet Akif Ersoyun (1873-1936)
ahlakin hem bireysel hem de toplumsal yonii ile ilgilendigi eserlerinden
anlasilmaktadir. Genel kabul goren bir yaklasimla, hangi diisiiniirii arastirma
konusu yaparsak yapalim, onun diisiinsel Ogretisini saglikli, isabetli
anlamanin ve degerlendirmenin yolu, o diisliniiriin yasadig1 donemin siyasi,
sosyal ve kiiltiirel yapisini bilmekten geger. Bu yiizden Akif'in ahlak felsefesi
ile ilgili diigtincelerini ele almadan 6nce onun yasadig1 donemi kisaca analiz
etmek ¢alismamizin amacina katk: saglayacaktir.

1. Mehmet Akif Ersoy’un Yasadigi Donem

Insan, iginde yasadig1 toplumun sahip oldugu biitiin kazanimlarindan
olumlu olumsuz etkilenen bir varliktir. Hakim din anlayisi, genel kabul
gormiis ahlak anlayisi, siyasi, ilmi, sosyal gelismeler, insaru ister istemez
etkilemektedir. Akifin calismamizin temel gayesi olan ahlaki goriislerini
dogru anlayabilmek, onun duygu ve diisiince diinyasina vakif olabilmek i¢in
onu daha yakindan tanimak gerekmektedir. Bunun yolu da yasadigi donemi
anlamaktan ge¢mektedir. O, Osmanlinin son doénemlerinde diinyaya
gelmistir. O donemin siyasi, ilm1 ve sosyal durumunu kisaca inceleyelim.

1.1. Siyasi Durum

Bin y1l devam eden ortacag karanlifindan kurtulan Bat1 Diinyas: bu
donemde, 6nce ekonomi ve siyaset alaninda, sonrada degerler alaninda ige
kapanikliktan kurtulmus ve yeni bir diinya goriisii tesis etmistir. Biiylik bir
degisim icine giren Avrupa’nin Tiirkleri Islamiyet ten uzaklastirmak, onlar
bagsiz birakarak diinya {izerinden yok etmek gibi kadim hedefleri aktif bir
sekilde devam etmektedir. Bunun icin digsardan savas ve istila, icerden ise
gizli tegkilatlar aracilig1 ile azinliklari isyana tesvik etmek suretiyle Osmanliy1
¢Okertme planlarin1 devreye koymuslardi.’® Bu planlar devreye sokulunca
Osmanlida i¢ isyanlar bas gostermis ve Ortodokslar, Katolikler, Protestanlar
ayrilik¢t tutum igerisine girmistir. Devlet idaresinde ve devlet adamlarinda
goriilen degerlerden uzaklasma, isyanlar, ekonomik krizler, riisvet ve
memuriyet satin alma, Istanbul ve Anadolu isyanlari, tizerinde durulmasi
gereken ciddi konulardi. Kogi Bey, o gilinkii siyasi durumu ‘agikcasi

10 Erdem, Sondevir Osmanli Diigiincesinde Ahlik, 36.
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imparatorlugun basgi, otoritenin sahibi bozulmustu’! tespitiyle tanimlamustir.
Bu dénemde Payitaht tasradan, tasra da Payitahttan kopmus durumdadir.’?
Iginde bulunulan buhranli ortamdan kurtulmak icin ¢dziim olarak goriilen
batililasma yolunda yapilan yenilikler, atilan adimlarda olumlu bir sonug
vermemistir. Ciinkii bir an 6nce batiya doniismek isteyenler, ilme, terakkiye
degil daha ¢ok kilik-kiyafet, yasayis tarzi gibi koklii ve akilcr olmayan
detaylara yonelmislerdir. Batililasmarnun fiili adimi sayilan Tanzimat (1839-
1876) ile getirilen hiirriyet, esitlik ve demokrasi idealleri daha ¢ok azinliklarin
isine yaramugtir. Yapilan yenilikler kapsaminda azmnhklar &nemli
memurluklara getirilmis, ekonomik durumlar1 giiclenmis ancak bu durum
onlart Osmanliya baglamak yerine kopusu hizlandirmistir. Kardeslik,
hiirriyet, esitlik ve adalet vaadiyle iilkeye giren Mesrutiyet Meclisi'nde var
olan 144 azanin 70 tanesi Tiirk’tii. O giinkii siyasi partilerdeki carpiklig: Said
Halim Paga “siyasi partilerimizin durumu o kadar gayri tabiidir ki, cogunluk
azihigin eline gegmistir.”!? soziiyle anlatmistir. XIX. Asrin son donemleri
(1876-1908) batililasma ugruna herkesin sosyal, ekonomik, teknik ve bilgi
konusunda istedigini Osmanh {ilkesine getirdigi bir donem olurken,* XX.
asir ise Osmanlinin askeri yonden kendi basinin bile ¢aresine bakamadigi,
talimin, terbiyenin, itaatin kalmadigi’® bir zaman dilimi olmustur. Bu
donemde dikkat ¢eken ve yiizlesilen problemleri asmak igin ortaya ¢ikan
Tiirkgtiluk, Islamailik, Baticilik16 gibi fikir hareketleri vardi. Bu ftig¢ fikrl
hareketin temel amaci ¢agdaslasmak, kalkinmakt1. Islamcilar ve Tiirkgiiler,
batimin ilim ve tekniginin alinmasindan yana iken, baticilar, batinin 6nemli
miiesseseleriyle birlikte tamamini almak'” diisiincesinde idiler. Bu ugraslar
Osmanliya bir sey kazandirmadi. Clinkii Osmanl asirlarca bagh kaldigi dogu
medeniyetinden kopamadig gibi, batililasmay1 da bagaramad.

1.2. Ilmi Durum

Islam diinyasi, ozellikle 8 ile 12. Y{izyillar arasinda ilim, teknik, felsefe
ve sanat alaninda oldukga zengin faaliyetlerin yiiriitiildiigii bir anlayisa

11 Kogi Bey Risalesi sad. Zuhuri Danismend, (Istanbul: yy. 1972), VI-IX.

12 Umit Merig, Cevdet Paga’nin Cemiyet ve Devlet Goriigii (Istanbul: yy. 1979), 107-125.

13 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz (Istanbul: yy. ty.), 87.

14 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri (Istanbul: yy. 1969), 269.

15 Seyyit Siileyman el-Hiiseyn, Vasiyetname-i Hiiseyni (Istanbul: yy. 1333), 7-10.

16 Hilmi Ziya Ulken, “Tiirkiye'nin Modernlesmesi ve Bu Hareketin Onciileri Olan Tiirk
Diisiiniirleri”, AIFD, 11/27-30, 1963.

17 Mimtaz Turhan, Garblilasmanin Neresindeyiz (1stanbu1: yy. 1967), 62; Cevat Ozyurt, "Mehmet
AKkif in Siirlerinde Dogu Bat1 Gelenek ve Modernlik," Uluslararast Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu
, Balikesir, 261-280, 201.
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sahipti. Yonetim anlayisinda meydana gelen bazi degismeler, ilmiye sinifinin
bozulmasi, yonetici sinifin1 yetistiren Enderun’un daha ¢ok devsirme ve
esirlerle ilgilenip onlara imkan tanirken, asli unsurlarm ihmal edilmesi gibi
sebepler ilim alaninda bir gerilemeyi dogurmustur. Tekrarlar ve kopyalama
ile yetinilerek arastirma, tenkit ve tahlil ruhu kaybedilmistir. Bunun sonucu
olarak Osmanli toplumu diinyada ilim alaninda meydana gelen pek ¢ok
gelisme ve degismeden bihaber duruma diigmiistii.’® Batida ise deney ve
timevarim yoluyla pek c¢ok yeni kesif ve icatlar ortaya konulmaya
baslanmisti. Bu yeni buluslar batmin diisiince diinyasini da etkilemis,
pozitivist, mekanist, materyalist ve evrimci felsefeler ortaya ¢ikmistir. Bu
akimlarin hedefi, Allah, vahiy, ilham gibi din icerikli kavramlara dolayisiyla
dinlere saldiran materyalist bir anlayis1 egemen kilmakt1.’ Bu akim Paris’te
bulunan Jon Tiirkleri de dogal olarak etkilemisti.

Batida ilim sahasinda ilerleme biiyiik bir hizla devam ederken
Osmanli’da ezbercilik, eski miiellif ve onlarin kitaplarma sorgulamaksizin
baglilik, yalmzca Arapga okumak, Arapcadan Tiirkgeye agizdan terciime
etmek, Tiirkce yazmamak?® adeta o zamanin ilim parolas: haline gelmisti.
Medreselerde pozitif ilimlere yer verilmeyince toplumdaki diisiinsel ve ilmi
seviye diigmiis, medrese ve medrese hocalar1 cemiyetteki seckin yerlerini
kaybetmis ve medreselerin siyasete alet olmasiyla birlikte taassup bas
gostermisti. Taassup ilmi sahay1 dylesine olumsuz etkilemisti ki, bir tarafta,
zaten ge¢ ulasilan matbaada sadece, liigat, mantik, felsefe ve astronomi gibi
eserlerin basilabilecegine?! izin verilirken, diger yandan felsefe, tarih ve
astronomi gibi ilimlere ait kitaplarin kiitiiphanelerde bulunmasmin caiz
olmadigina dair fetvalar bile verilmisti?2 Bu yaklasim tarzi ortaya iki
zihniyetin ¢tkmasina vesile oldu. Bunlardan biri modern arastirmayi, hatta
Ogretimi din icin tehlikeli sayan zihniyet; digeri de modern aragtirmanin
temeline inmeye de sabredemeyen ve her seyden once, giiniin ihtiyacna
cevap vermek isteyen idareci biirokrat zihniyet.2? Her iki zihniyet de ilmin
oniinde engel olusturmustur. Konuyla ilgili Hilmi Ziya Ulken, gerek
biirokratik zihniyetle gerekse ilk sirada yer verilen anlayisla miicadele
etmenin zor oldugunu?! ileri siirerek, biirokratik zihniyetin ilmin, gelismenin

18 Erdem, Sondevir Osmanli Diigiincesinde Ahlik, 40.

19 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler sozliigii (Istanbul: 1979), 208-212.

20 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi (istanbul: yy. 1977), 1/113.

21 A, Adnan Adivar, Osmanl: Tiirklerinde ilim (Istanbul: yy. 1970), 50.

2 Adwvar, Osmanl: Tiirklerinde [lim, 142.

23 Erdem, Sondevir Osmanli Diisiincesinde Ahlik, 41-42.

24 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diigiince Tarihi (Istanbul: yy. 1966), 1/27.
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ve degismenin Oniinde en biiylik engel oldugunu sdylemistir. Bu yaklagimimn
en olumsuz etkisi egitim kurumlarma olmus, egitim kurumlarindaki diizen,
birlik bozulmus, boylece bu kurumlar gayesiz, hedefsiz miiesseseler haline
gelmistir. Egitim kurumlarina hakim olan ve olumlu gelismelere vesile olan
“ilim ilim igindir’" anlayisi yerini menfaat, ¢ikar, memuriyet icin ilim
anlayisina birakmistir??> Bu donem ilim anlayisinda kendini bulamama
anlayis1 hakimdir. Bu belirsizlik ilmi durgunluga ve hatta gerilemeye sebep
olmustur. Medeniyet ve kiiltiirdeki gelismeleri bilginin dogurdugu bilinen

bir gercektir.
1.3. Sosyal Durum

Mehmet Akif'in en verimli siir ve yayim faaliyeti 1908-1922 yillarinda
goriilmiistiir. Bu donem Osmanli Devletinin en buhranli, siyasi
istikrarsizligin ve savaglarin en yogun oldugu dénemdir. Dénemin aydinlari
bu buhranli dénemi asmak icin yogun bir miicadele i¢inde olmuslardir. Bu
miicadelenin iiriinii olan ve II. Mesrutiyetin ilanuyla birlikte gelisme imkan
bulan birbirinden farkli siyasi ve ideolojik akimlar ortaya ¢ikmigtir.
Bunlardan biri de Akif'in icinde yer aldig1 ve adina sonralari Islamcilik?s
denen akimdir. Akifin ailesinde, okullarinda ve arkadaslarinda Islami
hassasiyet yiiksekti. Bu yiizden o inancindan, ahlakindan ve Islami
yasayisindan taviz vermemistir. Ancak Akif, {slam’mn temel prensiplerine
aykir1 olmamak sartiyla diger diisiince sahipleriyle isbirli§i yapmaktan
cekinmemistir. Akif, vatan topragina, bayraga, milletin manevi degerlerine,
diline, sanatina son derece bagli bir insandir. Bu baghlik vesilesiyledir ki
iilkeyi yoneten kisilerin yonetim bicimlerini tasvip etmemesine ragmen,
vatanin i¢cinde bulundugu zor durumlar yiiziinden, onlar1 ¢ok acik ve sert bir
sekilde elestirmemeye gayret etmis ve kendisine verilen milli vazifeleri kabul
etmistir.?”

Siyasi ve ekonomik alanlardaki bozulma dogal olarak sosyal hayata da
yansidi. Yonetimdeki diizensizlik ve istikrarsizlik zamanla askeri kademeye
ve sonunda toplumun tamamina yansidi. Bu bozulma ve parcalanma halk:
olumsuz etkilemis ve gengler basta olmak {izere insanlar ahlaki degerlerden
uzaklasmistir. Gengler, modernlik adina {iretmek, okumak, arastirmak
yerine, icki, oyun, alis-veris, kahve muhabbetleri gibi bireye ve topluma

25 Nureddin Topeu, Garbin ilim Zihniyeti ve Ahlak Goriisii (Istanbul: yy. 1959), 5-14; Erdem, Sondevir
Osmanli Diisiincesinde Ahlik, 42-43.

26 M. Orhan Okay-M. Ertugrul Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/432-439.

27 Okay-Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, 28/432-439.
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faydast olmayan bir yasam tarzi sergilemekteydiler.s Igerdeki siyasi
istikrarsizlik, Avrupa’da meydana gelen degisim ve gelismeler, Fransiz
Ihtilalinin ortaya cikardig: esitlik, hiirriyet, kardeslik kavramlarinin aydin ve
halk tizerindeki etkisi gibi nedenler donemin sosyal yapisini bozup
parcalamistir.? Toplumun i¢inde bulundugu kaostan ¢ikmasi icin diistinsel
ve bilimsel degisime, manevi toparlanmaya ihtiyag varken degisen sadece dis
goriinlis, kiyafetler ve yasam tarzi olmustur. Ahmet Yiicekok o giiniin
Istanbul’'unu sdyle tamimlamaktadir: “Paltosuyla Ingiliz, sapkasiyla Fransiz,
birahaneleriyle Alman, miizii ile Italyan, meyhaneleriyle Rum, bekci ve hamallaryla
Tiirk bir Istanbul”.® Bu gelismeler, sosyal hayata da olumsuz yansimis,
bireysel ve sosyal ahlakta ciddi bozulmalar yasanmistir. Sarhosluk,
afyonkeslik, dedikodu yayginlasmis ve dindar ailelere bile sirayet etmistir.
Koy, kasaba ve biiyiiksehirlerde ciddi kitlik ve yokluk hadiseleri yasanmustir.
Koétiliiglin her tiirliisiiniin Osmanh toplumuna girdigi bu donemde ahlaki,
siyasi, ekonomik, sosyal ve ilm1 hicbir deger kalmamustir.

2. Mehmet Akif Ersoy’un Ahlak Felsefesi

Mehmet Akif, 1873-1936 yillar1 arasinda yasamis ve 63 yasinda vefat
etmis ¢ok yonlii bir diistintirdiir. Yasadigit donem Osmanlinin son
Cumbhuriyetin ilk yillarma denk gelmektedir. Toplumsal sikintilarin, manevi
ve ahlaki bozulmanin yaygmlk kazanip yogun sekilde hissedildigi bu
donemde I. ve II. Mesrutiyetin ilani, ittihat ve Terakki’nin kurulmasi, IL
Abdiilhamid’in tahttan indirilmesi, Birinci Diinya Savasi, Ittihat ve
Terakki'nin iktidari, Kurtulus Savasi ve yeni bir devletin kurulmas: gibi
onemli olaylar yasandi.3' Mehmet Akif biitiin bu gelisme ve degismelerin
yakin tan1g1 olmus, vatan sevgisi, yiiksek karakteri, igcinde yasadig1 toplumun
ylizlestigi problemlere ilgisiz kalmasina engel olmus ve yasananlar siir ve
nesirlerinde konu edinmistir. Ahlak anlayisi ve aldig1 dini egitim geregi
vataninin ve Miisliimanlarin genel olarak yasadigi her tiirli sikintiyl
kendisine dert edinmistir. Bu baglamda Islam dinine y&nelik haksiz ve yikici
elestirilere engel olmaya calismis, batililasma hareketinin de vesile olmasiyla
meydana gelen yanls diisiince ve davramglarin terkedilmesi i¢in miicadele
etmis, inan¢h insanlarin bilingli ve dikkatli olmasi i¢in ¢ok ugrasmus, iginde

28 Erdem, Sondevir Osmanli Diisiincesinde Ahlik, 44.

29 Erdem, Sondevir Osmanli Diisiincesinde Ahlik, 44.

30 Ahmet Yiicekok, 100 Soruda Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Istanbul: yy. 1976), 65.

31 Selami Simgek, Mehmed Akif ve Tasavouf (Istanbul: Buhara Yaymlari, 2019), 13; A. Vahit
Imamoglu, Bir Iman ve Aksiyon Adami Mehmet Akif (Istanbul: Ravza Yaynlari, 1997), 20-21; Betim
Trugi, Mehmet Akif Ersoy’un Ahldk Anlayist (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2023), 16.
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bulunulan buhranl ortamdan ¢ikisi suurlu ve giiglii bir imanin yeniden insasi
ve harekete gegirilmesinde bulmustur. Onun kaleme aldig1 eserlerinde bu
heyecan ve yaklagim acik olarak goriilmektedir.?? Toplumsal ¢okiisiin dniine
gecebilmek igin bazi ¢dziimler ileri stirmiistiir. Kur’an't dogru anlamak, bilim
ve teknolojiye sahip olmak, toplumsal yasami yeniden insa etmek3 bu
onerilerden bazilaridir. O bireysel ve toplumsal olarak ahlaki degerlerden
kopusu en temel sorun olarak gormektedir. Yeni bir toplumun insasin bir
¢ikis yolu olarak goren sair, bilim ve teknolojinin kurtulusun bir parcasi
oldugunu sdylemektedir. Ancak hem yeni toplumun hem de bilim ve
teknolojinin ahlaksal tutuma dayanmasi gerektigini vurgulamay: ihmal
etmemistir. Ciinkii o, ¢6zlimii ve yeniden dirilisi kaybedilen ahlaki degerlerin
yeniden kazanilmasinda yani milli ahlakta gormektedir.

“Fakat, ahlakin izmihlali ne miithis bir izmihlal;
Ne millet kurtulur, zira, ne milliyet, ne istiklal.
Oyuncak sanmayin! Ahlak-i milli, rih-i millidir;
Onun iflas1 en korkung oliimdiir: Mevt-i kiillidir.”34

Misralar1 onun milli ahlaki ne kadar onemsedigini ve milli ahlakin
milletin kurtulusu ve 6zgiirliigii icin sart oldugunu gostermektedir. Milli
ahlaktan uzaklagmayr milli ruhu kaybetmekle esdeger goren diistiniir,
ahlakin iflasin1 da biitiiniin 6liimii olarak degerlendirmektedir. Ahlakin
bozulmasini mevt-i kiilli olarak degerlendiren Akif, toplumun yeniden
insasin1 adaletin tepeden tirnaga devletin ve toplumun her kademesinde
egemen olmasmna baglamaktadir. O erdemli bir toplumun tanzim
edilmesinde adaletin yaninda dogruluk, diiriistliik, gliclii aile baglar1 gibi
degerleri de 6nemsemektedir. Bu yiizden 6zellikle yonetici simifi adalet ve
adaletsizlik agisindan degerlendirmis ve bunun iizerinde hassasiyetle
durmustur. Cilinkii ona gore toplumsal yasamin ve sosyal yapimn diizeni
ancak ve Ozellikle yonetici kadronun, aydin smifinin ve din gorevlisi olan
kisilerin erdemli, adil, hukuka ve ahlaka uygun 6rnek davranislariyla tesis
edilebilir. Birinci boliimde de tartisildigr gibi Akif, bir kaos ve ¢okiis
doneminde yasamistir. O bu durumu

32 Kazim Yetis, Bir Mustarip Mehmet Akif Ersoy (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2006), 48-49; Mustafa
Kayhan, Mehmed Akif’in Eserlerinde Kur’dn ve Tefsir, (Gimiighane: Universite Yayinlari, 2022), 55-
57.

33 Vefa Tagdelen, “Safahat'in Felsefi Yapisi”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Mehmet Akif Ozel Sayust,
2008 12 (133), 359.

3¢+ Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg
Yayinlari, 1987), 249.
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“Ah! Karsimda vatan namina bir kabristan
Yatiyor simdi... Nasil yerlere gegmez insan?”3

Ifadesi ile tanimlamis ve dogal olarak karamsarlifa kapilmistir. Clinkii
o donemde vatanin her tarafi tabiri caizse alev alev yanmakta, isgal edilmekte
ve isyanlar gerceklesmektedir. Cokiisiin temel nedenleri olarak toplumun
uykuya dalmasini, cehaleti, tembellik ve hurafeleri goren Akif, bunun
sonunun Oliim ve helak oldugunu sdylemektedir. O, toplumun ¢okiis ve
gerilemeden, ancak manevi ve ahlaki aydinlanmayla kurtulabilecegini iddia
etmektedir. Bunun icin bireysel ve toplumsal uyanisa ihtiyag vardir. Akif bu
durumu musralarinda sdyle anlatir:

“Olmaz ya... Tabi’i... Biri insan, biri hayvan!
Oyleyse “cehalet” denilen yiiz karasindan,
Kurtulmaya azmetmeli bastanbasa millet.
Kafi mi degil yoksa, bu son dersi felaket?

Son ders-i felaket neye mal oldu?

Diislinsen: Beynin eriyip yas gibi damlard: goziinden!
“Son ders-i felaket” ne demektir? Su demektir:
Gelmezse eger kendine millet, gidecektir!
Zira, yeni bir sadmeye artik dayanilmaz;

Zira, bu sefer uyku 6liimdiir: Uyanilmaz!
Yillarca, asirlarca siiren uykudan artik,

Silkin de: Muh’itindeki zulmetleri yak, yik!
Bir baksana: Gokler uyanik, yer uyaniktir;
Diinya uyanikken uyumak maskaraliktir!”36

Biitiin gayretini inangli, ahlakli ve bilingli bir toplumun meydana
gelmesi i¢in seferber eden diisiiniir, dini alginin ve pratigin yeniden tanzimi
tizerinde durur. Uyanist ve kurtulusu cehaletten, hurafelerden ve
tembellikten hizla uzaklasmaya baglayan Akif, akil ve bilimi rehber kabul
etmektedir. Bununla birlikte hicbir zaman dini ve ahlaki degerlerden
vazge¢menmis, taviz vermemistir. Giiniimiizde de hala giincelligini koruyan
ve gelecekte de korumaya devam edecek gibi goriinen din, bilim ve teknoloji
tartismas1  Akif'in uyanis, degisim ve kurtulus anlayisinda uyum
icerisindedir. Toplum, ataletten ancak akil ve bilimin rehberligi ve ahlaki
ilkelerin yasam tarzi haline getirilmesi ile kurtulabilir. Diigliniire gore

3 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 169.
3 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 179-180.
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toplumun kalkinmasi icin Batinin ilim ve teknolojisine sahip olmak
zorunludur. O bu diisiincesini su misralarda agikca dile getirmektedir:

“Aliniz ilmini Garb’in, aliniz sanatini
Veriniz, hem de mesainize son siiratini
Clinkii kabil degil, artik yasamak, bunlarsiz;
Ciinkii milliyeti yok sanatin, ilmin; yalniz.”3”

Akif, Bat1 medeniyetini {i¢ temel 6zelligiyle tanimlamaktadir.? Onlarin
birinci 6zelligi sahip olduklar: bilim ve teknoloji, ikincisi Bat1 emperyalizmi,
tiglincii 6zellikleri ise yasadiklar: bozuk ahlak anlayisidir. Sair, yukarida da
ifade edildigi gibi Batinin bilim ve tekniginin alinmasina taraftar olurken,
hatta bilim ve teknoloji olmadan yasamanin zorluguna dikkat cekerken,
onlarin ifsat olmus ahldk anlayislarina ve emperyalist duygu ve
diisiincelerine siddetle karsi ¢ikmus, sert bir tislup ile elestirmis ve bunlardan
uzak durulmasi gerektigini savunmustur. Yasanan olaylar1 dikkatli bir
sekilde gozlemleyip inceleyen Akif, sorunlari tespit etmekle yetinmemis,
¢ozlim bulmak igin gayret etmistir. Yozlasan kiiltiire, ¢liriiyen degerlere,
bozulan ahlak anlayisina toplumsal ¢are aramistir. O toplumun ciiriiyen
yonlerine deginirken, hedefledigi ideal birey, ideal toplum, ideal kiiltiiriin
nasil olacagini, vasiflarini da belirlemistir. Toplumun icine diistiigli sefaleti,
gordigii aksakliklar realist bir gozle dile getirmeyi tercih etmistir. “Soziim
odun gibi olsun; hakikat olsun tek!”3? misrasi onun amacini gostermektedir.

AKkif, Batidaki uygarliga acik olmakla beraber, kendi milli ve ahlaki
degerlerimize bagh kalmay1 savunmus ve bu diislincesinden hi¢ taviz
vermemistir. Gelecegi sekillendirirken, ge¢misimizde yer alan temel
dinamiklerimizden kopmamayi, tarihimize, hamurumuza sahip ¢ikmay: ve
ihtisamli mazinin gelecegimize ¢ok seyler verecegini, onun dogrusundan ve
giizelliginden faydalanmay1 savunmustur. Akif, sartlara, zamana ve zemine
gore hareket etmemis ahlaki, ilkeli ve karakterli durusundan 6diin vermemis
dogru bildigi yoldan ayrilmamistir. O nasil ki Osmanlmin ¢okiisiinii
engellemek, ¢lirtimeyi durdurmak igin ilkeli bir sekilde, biiytiik bir samimiyet
ve gayretle miicadele etmis ise Cumhuriyet ve Milli Miicadelenin zaferi igin
de ayn1 samimiyet ve gayretle calismistir. Yazdig: siir ve yazilariyla verdigi
vaazlarla Milli Miicadelenin destekcisi olmustur. Ciinkii Akif'in makam,

37 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Hiiseyin Su-Abdurrahim Karadeniz (istanbul: Hece Yayinlari,
2009), 192.

38 Zafer Cirhinlioglu-Musa Tektas, “Mehmet Akif Ersoy’un $iirlerinde Sosyolojik Temalar”,
Anemon Musg Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2019 7(1), 102. (99-109).

39 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 194.
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mevki gibi bir derdi olmads, o hep inandig1 ilkelerin pesinden gitti.* Akif'in
bu tavra sahip olmasinda siiphesiz ki inandig1 dinin, aldig1 dini egitimin
onemli katkis1 vardir. Ciinkii ona gore dinin, toplumsal biitiinlesme
konusunda biiyiik etkisi vardir. Bu yiizden de toplumdaki istikrari, birligi
dinamik ve devamli kilmak icin dinin, ahlakin birlestirici 6zelligini aktif
olarak degerlendirmek gerekmektedir. O dini ve ahlaki degerlerin teoride ve
pratikte canli tutulmasini sosyal hayattaki dayanisma, birlik ve ahenk igin
zaruri gormektedir. Diigiiniir, insanlarin 6nemsedigi, gerekli gordiigii ahlaki
prensiplerin merkeze alindig1 bir anlayis ve isleyisi sosyal dengeyi, birligi ve
dayamsmayi saglayan temel unsurlar olarak degerlendirmektedir. Akif'in
ahlak felsefesinin temelinde bu anlayis vardir. Ciinkii ona gore bir toplum
ancak ahlaki prensipleri ile ayakta kalabilir. Ahlak kurallarina uygun
yasamanin Onemini misralarinda su sekilde ele almaktadur:

“Gokten inmez bir de higbir sey... Biitiin yerden tasar;
Kendi ahlakiyle bir millet 6liir, yahud yasar.”*!

Akif, bireysel cabadan ziyade toplumsal hareketin, suurun milleti
ayaga kaldiracagma ve kaostan ¢ikaracagina inanmaktadir. Bunun iginde
toplumu olusturan biitiin kurum ve katmanlarda herkesin igini en giizel
sekilde yapmasi gerekmektedir. Ciinkii igin ihmalinden olusacak bir hata
biitiin kurumu dolayisiyla biitiin toplumu etkileyecektir. Ahlaksal yasam, bu
aksakliklarin olusmasini, zaiyat: engelleyecek ve verimi, iiretkenligi zirveye
tasiyacak en temel yoldur. Devrin toplumsal miicadele devri oldugunu,
bireysel cabanin yetersiz kaldigii sdyleyen Akif bu diisiincelerini su
misralarinda dile getirmektedir:

“Bugiin ferdi mesainin nedir mahsulii? Hep hiisran;
Birer beyhude yastir damlayan tek tek almlardan!

Cihan artik degismis, infiradin var m1 imkani?

Goglip ma’murelerden boylasan hatta beyebani?
Yagsanmaz boyle tek tek devr-i hazir. Devr-i Cem’iyyet.”+

Akif'in toplumsal ¢okiisten kurtulus icin 6nerdigi bir diger ¢oziim de
toplumlarin,  milletlerin  kendini  gelistirip,  degistirebilmesi  ve
yenileyebilmesidir. Bu degisim ve yenilenmeyi kendi 6z degerlerinden taviz
vermeden yapan toplumlar saglam bir sekilde varliklarin1 devam ettirirler.

4 Cirhinlioglu-Tektas, “Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Sosyolojik Temalar”, 101.
41 Ersoy, Safahat, haz. Hiiseyin Su-Abdurrahim Karadeniz, 299.
42 Ersoy, Safahat, haz. Hiiseyin Su-Abdurrahim Karadeniz, 440.
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Insan1 yaratilmiglarin en saygimn varligi olarak kabul eden Akif, onun
ilahi bir sanat eseri olduguna inanmaktadir. Evren ve icindeki her sey insanin
varhigimi saglikli bir sekilde devam ettirmesine uygun bir bigimde
yaratilmistir. Sosyal bir varlik olmasi hasebiyle hemcinsleriyle birlikte
yasamak zorunda kalan insan, yiizlesti§i sorunlar1 ¢ozebilme yetenegine
sahip oldugu gibi yenilikler kesfedebilme, aragtirma ve {iretebilme giiciine de
sahiptir. Sahip oldugu bu melekeler vasitasiyla bazen yerde, bazen gokte,
bazen denizlerde, bazen yeraltinda insanliga katk: sunan olaganiistii icatlara
onciiliik etmektedir. Akif idealindeki insan tipolojisini anlattigi “Insan” adli
siirinde onda en ¢ok gormek istedigi 6zelliklerin bireyin kendini tanimasi,
kendine giivenmesi, haklarini ¢ok bildigi gibi sorumluluklarini, vazifelerini
de iyi bilmesi, timitsizlikten uzak durup timit var olmasi, icinde yasadig:
toplumun refahi, huzuru, kalkinmas: igin gayret ve miicadele etmesidir.

“Terakki meyli artik fitratinda ruh-i saridir!

Buitiin esrar-1 hilkatten haberdar olmak istersin,

Bu gaybistan-1 higa-hicten kurtulmak istersin!
Meadin, mebdein halin ki {i¢ miithis muammadir...
Durur edvar-1 miistakbel gibi karsinda hep hazir.”+

Sair, aymi giirde insamin mahiyeti itibariyle meleklerden bile ulvi
olduguna vurgu yapmaktadir. O, alemler sende saklidir, cihan sende
toplanmustir, kalbin Allah’in nurunun tecelli ettigi yerdir ve cirmin kiigiiktiir
ancak ilahi sanatin gayesi sensin** diyerek insanin saygin pozisyonuna dikkat
cekmigtir. Insana verilen bu miistesna degerin ona bazi sorumluluklar
ylikledigini ifade ederek, insanin kendini ve ilahi olani tanima, anlama ve
buna gore davranmasi gerektigini ileri siirmektedir. Ciinkii o, insanin kendini
tanidikea, bilingli bir birey olacagini, bu suur halinin ona sorumluluklarim
hatirlatacagin1 ve sonunda aklhmi daha aktif ve yaratiaa bir sekilde
kullanabilecek hale gelecegine inanmaktadir. Bu seviyeye ulagmayan kisileri
ise uykuda olmakla itham edip elestiriye tabi tutmakta ve terakkinin dniinde
en bityiik engel olarak gormektedir.#5 Akif, kendini tanimayan insanin 6ziine,
sahip oldugu yetenek, istidat wve kabiliyetlere haksizlik ettigini
diisiinmektedir. Kendini tamimamak, yeteneklerinin farkinda olmamak,
kendini smirlamak demektir. Ciinkii amacmna uygun kullanilmayan,

4 Ersoy, Safahat, haz. Hiiseyin Su-Abdurrahim Karadeniz, 81; Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul
Diizdag, 60.

4 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 60.

4 Enver Uysal, “Mehmet Akif Ersoy’'un Ahlak Anlayis1”, Mehmet Akifi Anlamak, ed. Alev S.
Ugurlu-Selguk Kirli (Bursa: Tiirk Ocaklar1 Dernegi Bursa Subesi, 2021), 26.
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kesfedilmemis veya kesfedildigi halde gelistirilmemis yetenekler hem kisiye
hem topluma haksizlik anlami tasimaktadir.

AKkif, toplumsal problemlerin ¢6ziimii igin diisiinen ve careler {ireten,
icerde ve disarda yasanan olaylar1 anlamaya, yorumlamaya ¢alisan ¢ok yonlii
bir diisiiniirdiir.#6 O, miisliimanlarin i¢cinde bulundugu boliinmiisliik ve geri
kalmighktan da yasamlan dagimiklik ve sefaletin nedenini Islam dinine
baglayan zihniyet ve anlayistan da rahatsizhk duymaktadir. Cilinkii bu
olumsuz tablonun nedeninin Islam dini ve igerdigi ilkeler olmadigin, aksine
[slam'm anlama, yorumlanma ve uygulanmasinda hata edildigini
sOylemektedir.#” Coziimii, bati kiiltiiriinii taklit etmede bulan anlayisa
siddetle karst ¢ikmis ve bunlarla miicadele etmistir. Coziimii kendi 6z
kiiltiirimiiziin dogru anlasiip yasatilmasinda bulan diisiiniir taklide,
suursuz Ozentiye karsi oldugunu su ifadelerle dile getirmektedir.

“Ne yapsa Avrupa, bizlerce asl olan hareket:
O halde biz dahi yaptik! deyip hemen taklid
Bu tiirlii bir yenilikten ne hayr edersin timid?”48

Akif “Iki Arkadas Fatih Yolunda” siirinin ilerleyen boliimlerinde;
dedelerimizin gayretle calisip biraktigi eserlerden, inga ettigi hasta
hanelerden, mekteb-i tibbiyelerden bahsedip selefin mazur oldugunu,
haleflerin ise bu anlayis1 devam ettiremedigini, bunun yerine miskin kilikl
kahvelerin® agildigini dile getirip durumu ayipladigim ifade etmektedir.
Miisliiman milletlerin icinde bulundugu durumdan kurtulusu iki temel
deger olan marifet ve faziletin hakkiyla anlasilip gereginin yapilmasinda
gormektedir. Bu anlayis onun siirine soyle yansimistir:

“Clinkt milletlerin ikbali i¢in, evladim,
Marifet, bir de fazilet... iki kudret lazim.
Marifet, ilkin, ahaliye saadet verecek
Biitiin esbabi tasir; sonra fazilet gelerek,
O birikmis duran esbabi alir, memleketin
Hayr-1ilasina tahsis ile sarf etmek icin.

4 [smail Alper Kumsar, Safahat'ta Ozlii Sozler (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2010), 218.

47 Yagar Barut, “Mehmet Akif Safahat Adli Eserinde Egitim ve Kiiltiir”, I. Uluslararasi Mehmet Akif
Ersoy Sempozyumu Bildiriler Kitabs, ed. Gokay Yildiz vd., (Burdur: Mehmet Akif Ersoy Universitesi
Yayinlari, 2008), 2/817; Emine Ozde Ozgﬁrel, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat Adl Eserinde Bati
Medeniyetini Olumlayic1 Yaklagimlar”, Gazi Tiirkiyat (15) 2014, 144.

48 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 198.

49 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 199.

116



¢ Gifad 27 (Ocak/January 2025/1) Dr. Ogr. Uyesi Ozkan Kerimoglu

Marifet kudreti olmazsa bir iimmette eger,
Tek faziletle teali edemez, za’'fa diiser.
Ibtidailige mahsus olan avare siikun,

Coker asabina. Artik o da bundan memnun!
Marifet, farz edelim, var da, fazilet mefkud...
Bir felaket ki cemaatler i¢in, na-mahdud.
Beserin ruhunu tesmim edecek karha budur;
Ne musibettir o: Taunlara rahmet okutur!”5°

Bireyin, toplumun erdemli ve yetkin bir sekilde gelisebilmesi i¢in
maddi-manevi yonleriyle bir biitiin olarak talim ve terbiyeye ihtiyaci vardar.
Egitimde bu denge mutlaka temin edilmelidir. Ciinkii sadece fiziksel olarak
egitilen insanin ruhi yonii ihmal edildigi i¢in, ortaya taassup sahibi, tek yonlii
hareket edebilen bir insan tipolojisi ¢ikar. Hangi diisiince ve inan¢ adina
olursa olsun taassup zarara, huzursuzluga ve gerilige neden olur. Insanlhk
tarihinde zaman zaman din adina, bazen de akil ve bilim admna taassup
orneklerine rastlamak miimkiindiir.5* Akif'in de siirinde belirttigi gibi insan
madde ve manasiyla degerlendirilmeli ve iki yonii de ihmal edilmemelidir.

Safahat’in altinci kitab1 olan “Asim” boliimiinde genclige tavsiyelerde
bulunan sair, birey ve toplum icin hayati bir mesele olan gelisme ve
kalkinmanin nasil olmas: gerektigini ele almis, marifet ve fazilet
kavramlarma dikkat c¢ekmistir. Geng¢ nesillerin marifet ve fazilet
rehberliginde yetistirilmesini ve egitilmesini tavsiye eden Akif marifete, bilgi,
teknoloji, ilim, sanat, teknik, her konuda ustalik ve sanat anlamlar: verirken,
fazileti de iyi huy, glizel ahlak, saglam karakter, tutarl kisilik ve tistiin
meziyetler olarak tanimlamistir. O, toplumsal maddi ve manevi terakki icin
bu iki prensibin dengeli ve uyumlu bir sekilde yol yiiriimesi gerektigine
inanmaktadir. Ciinkii marifet, iimmetin giivenligi ve refahi icin ihtiyag
duyulan maddi kalkinmay:1 saglayacak, fazilet ise bu gelismenin manevi
ayagimi olusturacaktir. Milletin ikbali igin gerekli gordiigii marifet ve
faziletten birinin eksikligini felaket olarak degerlendirir. Bir milletin, marifet
olmadan sadece faziletle kalkinamayacagmi ve zaafa diisecegini, miskin
ruhlarin ise bu halden memnun kalacagini sdyleyen Akif, fazilet olmadan da
sadece marifeti toplumlar i¢in Taundan daha kotii bir felaket olarak
degerlendirir. Ciinkii o zamanin sartlar1 geregi elzem olan ilim ve teknikten
uzak kalarak, sadece iyi ahlak ile yiikselmenin zor oldugunu gérmiis ve bu

50 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 369.
51 Ahmet Giirtas, Atatiirk ve Din Egitimi, (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1993), 13-14.
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konuda milleti uyandirmak ve uyarmak igin miicadele etmistir. Diisiiniir
bunun aksine olan durumu da tehlikeli bulmakta ve insanlari, yetkilileri
uyarmaktadir. Dogrusu siirinde de yer verdigi gibi bir milletin marifet ve
fazileti ayn1 samimiyet ve suurla benimsemesidir.

fslam’in hayat anlayisinin merkezinde ahlaki erdemler olduguna
inanan Akif, Kur’an-1 Kerim'in getirdigi hiikiimlerin ¢ogunlugunun ahlaki
oldugunu soylemis ve hayatini bu ilkelere gore yasamustir. Sair, bu anlamda
tam bir ahlak insanidir. Ahlak abidesi tanimlamasini fazlasiyla hak eden bir
yagam tarzina sahip olup, inandigi ilkelere uygun davranan, caligskan,
insanligin dertleri ile dertlenen, 6zii sozii bir, verdigi sozde duran,
problemlere ¢6ziim arayan, zamanini, enerjisini, bilgisini, yetenegini
insanligin mutlulugu igin seferber eden cesur bir aksiyon insanidir. Akif,
sahsiyetini olusturan degerleri kendisine Islam dininin sagladiginin
farkindadir. Kendisiyle yapilan bir rdportajda bu durumu soyle
degerlendirmektedir: “Dogacaktir sana vadettigi giinler Hakk’in demistim.
Bu misra umutla, imanla yazilir. Imanim olmasa yazabilir miydim? zaten
baska tiirlii diisiiniip, baska tiirlii yazanlardan degilim. icimde ne varsa
biitiin duygularim yazilarimdadir.”52 Diisiiniiriin en bilinen yonlerinden biri
de dogru sozlii olmasi, dogrudan yana olup bunu her yerde sdylemesi ve
savunmasidir. Bilmedigi, gormedigi, dogrulugundan emin olmadig
meselelerle ilgilenmedigini siirinde soyle dile getirmektedir:

“Hayir, hayal ile yoktur benim aligverisim...
fnan ki: Her ne demigsem goriip de sdylemigim.
Sudur cihanda benim en begendigim meslek:
S6ziim odun gibi olsun; hakikat olsun tek!>

Akif'in inandig1 degerlerden taviz vermemesi ve ahlaki degerlerine
baglilig: sair islere onceledigi ile ilgili su 6rnek ibretliktir. Sair, Fatin Gokmen
vesilesiyle Ittihat ve Terakki Cemiyetine iiye olmustur. Amaci ise egitim ve
irsat faaliyetlerine onciiliik edip katki saglamakti. Uyelik esnasinda kabul
edilmesi gereken metinde su ifadeler yer aliyordu. “Cemiyet’in emirlerine
bila kaydii sart itaat” etmek gerekir. Akif, yeminin bu kismini kabul edip s6z
veremeyecegini soyleyerek: “Ben ancak Cemiyet'in emr-i marufuna itaat
ederim. Mutlak s0z veremem” seklinde itiraz etmis, sart kosmustur. Bunun

52 Ahmet Kabakli, Mehmet Akif (Istanbul: Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yaymlari, 2008), 59; M. Necip
Yilmaz, “Marifet-Fazilet Iliskisi Baglaminda Mehmet Akif'in Ahlak Anlayis1”, ed. Asife Unal,
Gegmisten Gelecege Ahlik, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Yayini, 2015/194.

5 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 194.
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lizerine yemin metni degistirilmek zorunda kalmmistir.* O giiniin siyasi
sartlar1 goz oniine alindiginda sergilenmesi kolay olmayan bu durus, onun
ilkelerine sadakatini gostermektedir. Onun bilinen bir bagka erdemli yonti de
vefasi ve dostluguna sadakatidir. Baytar mektebinde okurken yakin bir
arkadasi ile once Olenin ¢ocuklari geride kalana emanet olacak diye bir
anlasma yaparlar. Akif'in bu yakin dostu Islimyeli Hasan Tahsin Bey'dir.
Anlasmadan bir zaman sonra arkadasi vefat eder. Mehmet AKkif, yapilan
anlasmaya biiylik bir vefa ve sadakatla bagli kalmis ve arkadasinn
¢ocuklarin1 sahiplenerek onlar1 kendi ¢ocuklar:t ile beraber biiyiitiip,
okutmus, evlendirmis ve hayata hazirlamistir.> Akif'in gercekleri konusmak,
dogrular1 ve hakki dile getirmek konusunda 6rnek bir ahlaka sahip oldugunu
yasadig1 hayat bize gostermektedir. Genel Seferberligin yiiriirliikte oldugu
zamanlarda, Akif arkadagi ile kuru fasulye yerken bir bakanhk yetkilisi
gelerek bakanin selamin iletmis yazilarinda ileri gitmemesi konusunda onu
kibarca uyarmak istemisti. Diistiniir bu duruma o6fkelendi ve “Bakanina
soyle; kendilerini diizeltsinler! Bu gidis devam etti§i siirece bizi
susturamazlar. Ben kuru fasulye yemeye razi oldugum siirece kimseden
korkmam.”3¢ climleleriyle tepki verdi. Goriildiigii {izere o, inandig: ilkeleri
her sart ve halde savunmus ve fiili olarak uygulamusgtir.

Diistiniir, “Safahat” adli eserinde tiilkenin i¢inde bulundugu maddi
manevi enkaz halinden kurtulusuna care olarak diisiindiigii dogruluk,
cesaret, caliskanlik, adalet, fakirlere yardim, azim, sebat, vefa, sefkat,
merhamet, tevekkiil, riza, kendini yenilemek gibi ahlaki faziletlerden ¢ok
fazla s6z etmistir. Sair, toplumun ¢okiisiinii hizlandiran séztinde durmamak,
tefrika, nifak, riya, tembellik, yalan, zulme riza gostermek, insan onuruna
yarasir sekilde davranmamak, hakki tanumamak, zayiflara acitmamak gibi
reziletlerden de s6z etmis ve bunlardan uzak durulmasi konusunda 1israrla
uyarilarda bulunmustur. Ciinkii onun toplumu karanhktan aydinliga
¢ikaracak ¢oziimii, maddi kalkinma ile birlikte ahlakl bir yasam bicimidir.
Akif, Safahat'n besinci kitab1 olan “Hatiralar” boliimiine “Miisliimanlik
huyun gilizelliginden ibarettir” hadisi ile baslamakta ve yasadig1 zamanin ve
toplumun adeta ahlak analizini yapmaktadir.

“Gokten inmez bir de higbir sey... Biitiin yerden tasar;
Kendi ahlakiyle bir millet 6liir, yahud yasar.
Cignenirsek biz bugiin, cignenmek istihkakimiz:

54 M. Ertugrul Diizdag, Istiklal Sairi Mehmet Akif Ersoy (Istanbul: Iski Yaymlari, 2002), 21.
55 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif (Istanbul: Timas Yaymnlari), 306.
56 Kabakli, Mehmet Akif, 62-63.
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Cunki izzet nerde, bir bak, nerdedir ahlakimiz.
Miisliimanlik pak siretten ibaretken, yazik!

Oyle saplandik ki levsiyyata: Hala ¢rkmadik!

Riihi gayret 6lmiis artik, her send’at bizdedir...
Duygusuzluk bizde, bin miihlik kana’at bizdedir!
Zulme tapmak, adli tepmek, hakka hi¢ aldirmamak;
Kendi astideyse, diinya yansa, bas kaldirmamak;
Ahdi nakzetmek, yalan s6zden, tehasi etmemek;
Kuvvetin meddahi olmak, aczi hi¢ soyletmemek;
Miibtezel bircok merasim: Inhinalar, yatmalar,
Saklabanliklar, riyalar, muttasil aldatmalar;

Firka, milliyet, lisan namiyle daim ayrilik;

En samimi kimseler beyninde en ciddi agik;
Enseden arslan kesilmek, cebheden yaltak kedi...
Miisliimanlik bizden evvel boyle zillet gérmedi!
Halimiz bir inhilal etmis viicudun halidir;

Riih-i izmihlalimiz ahlakin izmihlalidir.

Bir halas imkani var: Ahlakimiz yiikselmeli.
Misliiman kim? Din nedir? Evvelce tahkik etmeli;
En biiytiik diist(ir odur, hakkiyle tatbik etmeli.
Yoksa pek korkung olur katmerlesip hiisranimiz...
Ciinkii hem diinya gider, hem din, eger yapmazsaniz.5”

Sosyal ahlakin temel dinamiklerini ele aldig: siirinde izzet ve ahlakin
yoklugunun bir toplumun cignenmesine ve oOliimiine sebep oldugunu
sOylemektedir. Ruhen dinamikligini yitirmis, kirlenmis, duygusuz, yikic
fikirleri benimsemis, zulme razi, adaleti ve hakkaniyeti énemsemeyen, kendi
iyimserligi ile yetinip, zayif, ihtiyag¢ sahibi bireyleri unutan, kibirli, bencil,
yalan soyleyen, verdigi sozii unutan, mezhep, mesrep, milliyet, dil farkliligini
tefrika nedeni yapan, faydasiz torenlerle mesgul olan, giigliiniin
dalkavuklugunu yapan, aslan, kedi 6rnegi ile anlattig1 ikircikli tavir iginde
olan insanlarin olusturdugu toplumun halini parcalanmis, ¢6ziilmiis
viicudun haline benzeten Akif, kurtulus icin ahlakimizin ylikselmesini
Onermektedir.

Ahlaki erdemlerin bireysel ve toplumsal iligskilerde aktif olarak
uygulandiginda olusacak erdemli cemiyete Japonya'y1 6rnek gostermektedir.
Japonlar1 kiiciik boylu biiyiik millet diye tanimlayan Akif, duru, 6z Islam’m
onlarin tutum ve davranislarinda, ahlaki diisiincelerinde goriildiigiinii

57 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 255-256.
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sOylemektedir. Dogruluk, ahde vefa, va’de sadakat, sefkat, zayifin hakkini
vermek hususundaki samimiyet, hali vakti yerinde olmasina ragmen az ile
kanaat, kendisi darda iken bile verme konusunda cOmert davranmak,
kimsenin 1rzina, namusuna yan bakmayarak yedi kat ellerin evladim kardes
olarak kabul etmek, hi¢ tereddiit etmeden nefsini milletinin ali menfaatleri
icin kurban etmek, yeri geldiginde 6liim tehlikesi durumunda bile giilerek
hayata veda etmek gibi Islam ahlakinin temel erdemlerinin onlarin hayat
bigimi oldugunu sdylemektedir.® Mehmet Akif, yasadigi donemin
sorunlarinin  temelinde iddia edildigi gibi kendi kiiltiiriimiiz ve
medeniyetimizin olmadigini savunmakta ve ¢okiisiin nedenini daha ¢ok
cehalete ve tembellige baglamaktadur.

AKif, ahlaki faziletlerin tutum ve davranislara kamil manada yansimasi
ve kalicr olmasi igin ihtiya¢ duyulan nedenler iizerinde de diisiinmiis ve
erdemlerin etkin, kalic1 olarak yasanmasinin yollarmi aramigtir. Bunun en
etkin nedenini Allah inanci ve Allah korkusu olarak tespit etmistir. Sair,
marifet ve faziletin mutlaka Allah inanci, Allah korkusu ve ahiret inanc ile
desteklenmesi gerektigini ileri siirmektedir. Allah inanci olmayan ve ahirette
hesap verme endigesi tasimayan insanin her an reziletlere meyledebilecegini
ve insana yakismayan tutum ve davranis sergileyebilecegini siirinde soyle
anlatmaktadar:

“Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik, ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yireklerden cekilmis farzedilsin havfi Yezdan'm...
Ne irfanin kalir te’siri kat'iyyen, ne vicdanin.

Hayat artik behimidir... Hayir ondan da algaktir;
Ya hayvan baghdir fitratla, insan hiirr-i mutlaktir.”>

ideal insani, hem madden hem manen terakki etmis, Allah ve ahiret
inanci olan, marifet, fazilet, vicdan ve aklin rehberliginde ahlaki degerleri
yetkin, fen ve teknolojiden istifade edebilen kimse olarak tanimlayan AKkif,
siirinde bu tipolojiyi “Asim” diye sembolize etmistir. Ulkeyi iginde
bulundugu buhran ve ¢okiisten kurtaracak bu geng prototipi ile ilgili siirlerini
Sebiliirresad’da yayimnlamis ve 1924 yilinda tamamlamistir. Sairin yasadigi
donemde idealize edilen insan tipolojisi materyalist ve pozitivist akimlarin
etkiledigi ve yonlendirdigi insan tipidir. Bu diisiince biciminde asil olan
sadece maddenin ve insamin maddi yoniiniin Onemsenmesi ve

58 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 145.
59 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 249.
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gelistirilmesidir. Akif ise bu akima alternatif olarak hem madden hem manen
iyi yetismis, marifet, fazilet ehli, bilgi sahibi, iffetli, namuslu, yiiregi vatan
sevgisi ile dolu, degerleri igin canini verebilecek “Asim” ismini verdigi bir
genclik projesi insa etmistir. Sair, ruhen ve bedenen giiclii bu neslin tilkenin
geleceginde s6z sahibi olmasimi istiyordu. Ciinkii bu nesil giiglii, adil,
haksizliga rizas1 olmayan, iffetli, caliskan, bilgili, edepli, vatansever, dindar,
kahraman, hakperest, giiciinii ve yeteneklerini kendi ¢ikarlar1 yerine devleti,
milleti, tilkesi ve toplumun yarari, kalkinmasi ve gelecegi i¢in kullanir.s
Ornek geng nesli sembolize eden “Asim” Akif'in zihninde dort basi mamur,
irfan sahibi, hem zihnen hem bedenen zinde, giireste kimsenin yenemeyecegi
giiclii bir pehlivan, ince ruhlu, yardima muhtag insanlara yardim eden,
cevresinde yasanan olaylara kayitsiz kalmayan, onurlu, zulme karsi duran ve
miicadele eden, ilim, fazilet sahibi, tarihini bilen, sadece konusan degil eylem
adamu olup is yapan, hisli, kahraman bir genctir.¢!

Akif siirlerinde bireye yonelik ahlak olgiilerinden soz ettigi gibi
toplumsal ¢okiisii durdurmak ve kalkinmayi saglamak igin toplumun ihtiyag
duydugu ahlaki odlgiilerden de soz etmistir. Ona gdre hem bireyin hem de
toplumun diizenli ve huzurlu yasami igin zorunlu ahlak ilkelerinin basinda
adalet gelmektedir. Ciinkii adaletin hakim oldugu, hakkaniyetle tatbik
edildigi toplumlarda insani iligkiler daha saglikli ve icten iken, onun yoklugu
ve eksik uygulanisi sosyal iliskilerin bozulmasina ve buhranlarin olusmasina
sebep olmaktadir. Sair bu ytizden adalet erdemini ¢ok énemsemektedir. Adil
bir yonetici ve yonetim, liyakat ve ehliyete 6nem verir, hak edenin hakkini
almasmi saglar, insanlar arasinda her ne sebeple olursa olsun ayrimcilik
yapmaz, halkini hor goérmez, kiiciimsemez, ezmez. Adaletin olmadig1 yerde
ise bu faziletler rezilete doniisiir. O hem bireysel hem de toplumsal
adaletsizlik ve haksizliklarla inanc1 ve karakteri geregi miicadele etmekten
cekinmemistir. Akif cok bilinen bir siirinde bunu sOyle dile getirmistir:

“Zulmii alkislayamam, zalimi asla sevemem;
Gelenin keyfi i¢in ge¢mise kalkip sovemem...
Ug buguk soysuzun ardinda zagarhk yapamam;
Hele hak namina haksizliga 6lsem tapamam.
Adam aldirmada geg git, diyemem, aldiririm.
Cignerim, ¢ignenirim, hakk: tutar kaldiririm.

60 Mehmet Kaplan, “Akif Agik Oturumu”, Tiirk Edebiyati Dergisi, Mehmet Akif Ozel Sayusi,
(Istanbul: 1983), 27.
61 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 332; 335; 355; 354.
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Zalimin hasmiyim amma severim mazlumu...5?

Akif'in yasadig1 tecriibe ile vardig sonug siirinde de ifade ettigi gibi
toplumda iki smif insanin var oldugudur. Bunlardan biri yasalar1 kolayca
cigneyen, kanun kural tanimayan, giiclii ve istedigini alan smif, digeri ise
hakli oldugu halde hakkini alamayan mazlum, fakir, gli¢siiz insanlardir.
Diigliniir mazlumun yaninda zalimin ise hasmi oldugunu soyleyerek yine
inancinin ve karakterinin geregini yapmustir. O, giiclii insanlara yalakalik
yapip onlara giiler yiiz, ilgi alaka gosterip mazlum ve fakirlerin ytiiziine
bakmayanlar1 da elestirip yermektedir. Hatta o, adaletsizlik ve haksizhiga
karst durmanin, zalime, glicliiye karst mazlumu, garibi, giigstizii
desteklemenin en biiyiik kahramanlik oldugunu sdylemektedir.

“Hakl, haksiz diye taksimi kim etmis ki kabul?
Bu cihan baksana, bastan basa: akil, me’kl.
Kuvvetin sirtin1 kimmis, géreyim oksamayan?
Ne zaman altta kalirsan, o zaman derdine yan!”6

Akifin yasadigi dénemde gordiigii ve ahliken yanhs buldugu
hususlardan biri de giicliiniin sirtimin sivazlanip, kimsesizin magdur
edilmesidir. Mazlumun desteklenip hakkinin savunulmasmi kahramanlik
olarak degerlendirmekte ve siirinde durumu soyle dile getirmektedir:

“Bir adam dursa da bir zalim imamun yiiziine,
Adli emretse, bu zalimde onun hak soziine,
Inkiyad eyleyecek yerde tutup kiysa ona,

O miicahid yazilir ta sithedanin bagina.” ¢+

Anlasildig: tizere adaleti, hakki savunurken hayatimi kaybeden kisiyi
sehitlerin reisi olarak degerlendirmektedir. Adaletin tecellisinde esitlikten
ayrilmamak onun temel ilkelerindendir. Adalet, birlik ve beraberligin
teminatidir. Birligin tesis edilemedigi toplumlarda basari, kalkinma, huzur
olmaz. Halkin adalet pesinde kostugu bir durumda keyfi ve sahsi
uygulamalarin kabul edilemeyecegini siirinde ifade etmistir.

“Heybe sirtinda “adalet” dilenirken millet,
Miisterih olmanin imkani mi var, insaf et?”65

62 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 332.

63 Necmettin Turinay, Istiklal Margi'min 100. Yihnda Mehmet Akif Ersoy Siir Kiilliyatr Safahat
(Ankara: TBMM Yayinlari, 2021), 793.

¢4 Turinay, Safahat, 784.

65 Turinay, Safahat, 762.
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Adalet konusuna hassasiyetle siirlerinde yer verdigi goriilen Akif,
adaletin timsali olarak kabul edilen Hz. Omer’den &6rnekler vermis ve
yasadig1 toplumda gozlemledigi, adam kayirma, riisvet, servet diigkiinliigti
ve hastalif, maddenin manayr unutturdugu insanlarn ¢oklugu,
dalkavukluk, edep ve hayanin 6nemini yitirdigi, iyi giin dostu insanlarin
varligim rahatca siirdiirdiigii, ahlaki bozulmanin her gegen giin yayginlastig1
bu toplumu geri gelmesi miimkiin olsa Hz. Omer’in bile diizeltemeyecegini
sOylemistir.

“Evet, adaleti “mutlak” hayal edersen eger,
Omer degil ya ne olsan birak ki hepsi heder!
Beser, adaleti “mutlak” tahayyiil ederse,
Goriir timidini mahk{m her zaman ye’se”6

Sairin ahlak felsefesinin merkezinde yer alan énemli bir erdemde birlik
beraberliktir. O, milletlerin devamim1 Dbirlik-beraberlik, kardeslik
duygularinin saglamhigina baglamaktadir. Insanlik tarihi bize gostermektedir
ki icerde birligi saglayan, dayanisma ve yardimlasmanin yetkin bir sekilde
gerceklestigi toplumlar tarih sahnesinde daha uzun, etkili ve kalial
olmuglardir. Akifin konuyu &nemsemesinde yasadigi donemin siyasi,
toplumsal, kiiltiirel boliinmiigliigiiniin yaninda Islam’'in kaynaklarinda
meselenin ciddi sekilde ele alinmasinin da etkisi vardir. Gerek Kur’an't
Kerim¢®” gerekse peygamberimizin hadislerinde konuyla ilgili uyarilar ve
tavsiyeler bulunmaktadir. Akif yazdig siirlerinde konuyu siklikla ele almig
ve insanlara hep birlik beraberlik mesaji vermistir. Kavmiyetciligi, tefrikanin
nedenlerinden biri olarak goren sair, birlik beraberlikten uzaklagsmay1 ise
Allah’tan uzaklasmak olarak degerlendirmis ve insanlar1 uyarmay: ihmal
etmemisgtir.®® Birligi bozmanin toplumsal zaafa yol agacagmi Kur'an
Kerim’deki ayete®® dayanarak yazdig siirinde agikca sOylemistir:

“Sen! Ben! Desin efrad, aradan vahdeti kaldir;
Milletler i¢in iste kiyamet o zamandr.
Mazilere in, mahser-i edvari biitiin gez:
Kanfin-i {lahi, goreceksin ki, degismez.

Ey zair-i avare, igittin ya! Demek ki:

Birmig biitiin immetlerin esbab-1 helaki.
Vahdetten eser yok bir avug halkin i¢inde!

¢6 Turinay, Safahat, 426.

67 Al-i Imran 3/103.

68 Turinay, Safahat, 842; 593, 645.
69 Enfal 8/46.
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Post iistiine hem kavgalarin hepsi nihayet;
Hala m1 bogusmak? Bu ne gaflet, ne rezalet!
Hiirriyyeti aldik! Dediler, gaybe inandik;
Eyvah, bu bazigede bizler yine yandik!
Cem’iyyete bir firka dedik, tefrika cikty;
Sapsaglam iken milletin erkanini yikt1.”70

Tefrikanin, sen ben davasi gilitmenin toplumsal diizen, huzur ve
kalkinmanin oOniindeki en biiyiik engel oldugunu ileri siiren diisiiniir,
birlikten uzaklasmanin milletler i¢in kiyamet anlami tasidigini ve biitiin
milletlerin helak sebebi oldugunu sdylemektedir. Diigmanin, topu ile bile
yikamayacag1 milleti tanimlarken en belirgin 6zellik olarak birlik iginde
ylreklerin vurmasimi gostermektedir.

“Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez;
Toplu vurdukga yiirekler, onu top sindiremez.”
Yagsamak hakkini kuvvetliye vermis Yaradan.
Miisliiman, firka belasiyle zebun bir kavmi,
Medeni Avrupa ti¢ lokma edip yutmaz mi?” 71

Saire gore yiirekler toplu vurmaz, milli, manevi degerlerin etrafinda
samimi birliktelik tesis edilmezse, o milleti, diismanin béliip, parcalayip
yutacagmi Fas, Tunus, Cezayir, fran 6rneklerinde gorebiliriz. Safahat’in
‘Siileymaniye Kiirsiisiinde’ boliimiinde miimini inciten bir dikenin verdigi
actytr duymayan miiminlerden, Nebinin ruhunun davact olacagim
sOylemektedir.”2 Bu sahiplenme diislincesi onun inancinin yaninda
arkadasglik ve dostluk anlayisi ile de ilgilidir. Dostluga 6nem veren sairde vefa
esastir. Oyle ki dostlarina verdigi degerden dolay1 onlarda gordiigii ve
degerleriyle uyusmayan hallerine bile katlanirdi. Neyzen Tevfik ile olan
dostlugu buna &rnektir. Ickiyi biitiin ugraslarma ragmen birakamayan
Neyzen Tevfik ve “Ashab’dan sonra en sevdigim kisi” dedigi Babanzade, onun
en ¢ok sevdigi, sohbet etmekten ve beraber vakit gecirmekten mutlu oldugu
dostlar1 arasinda idiler.”? Vefa gibi deger verdigi bir diger ahlaki erdem de
diiriistliiktiir. Dinin 6nemsedigi ve ahlakin temel erdemi olarak kabul ettigi
diristligii digliniir de aynmi hassasiyetle ele almis ve kisiligi ile
o0zdeslestirmistir. Akif, dinin, imanin ve ahlidkin temelinin dogruluk

70 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 386-387.

71 Turinay, Safahat, 514; Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 152.

72 Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, 152-153.

73 Selman Yasar, “Mehmet Akif ve Neyzen Tevfik”, 1. Uluslararasi Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu
(Burdur: Mehmet Akif Ersoy Universitesi Yaymlari, 2008), 2/721.
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oldugunu diisiinmektedir. O, muhatap kirilip incinecek diye dogrudan
ayrilmay1 kabul etmemekte ve diiriistliigii kisinin s6z ve eylemleri arasindaki
uyum olarak tanimlamaktadir. Toplumun maddi manevi gelismesini, huzur
ve gilivenini dogruluk kavramina baglamaktadir.”* Dogrulugun yoklugu
ikiylizliliigii, yalancihigl, miinafikhigl, giivensizlifi dogurmakta ve biitiin
bunlarda toplumun ifsadina vesile olmaktadir.

Temel ahlaki degerler arasinda yer alan sabir kavrami da Akif'in ahlak
felsefesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Kendi 6zel hayatinda miicadele
etmek zorunda kaldig1 sorunlar gibi yasadigi donemde iilkenin ytiizlestigi
sorunlarda onun sik sik sabir kavramina sgiirlerinde yer vermesine vesile
olmustur. Cocuk denilebilecek yasta babasini kaybetmesi, evlerinin yanmasi
ve maddi sikintilar yasamasi onun gelecekle ilgili bazi1 planlarindan
vazgecmesine sebep oldu. Sikintilarin boyutunun biiyiikliigii okul degisikligi
yapmak zorunda kalmasindan da anlasilmaktadir. Gerek 06zel gerekse
toplumsal yasamda karsilasti$1 sorunlarla miicadelede onun en ¢ok sigindig:
erdem sabir olmustur. O olumsuzluklar karsisinda bahane ve suglu aramak
yerine ne yapilabilir, ne yapabilirim yaklasimini se¢mis ve herkesin
uyanmasini, miicadele etmesini ve ¢oziim aramasini tavsiye etmistir. Yanhs
anlasilan sabir, tevekkiil ve kader konularina deginmis ve dini hurafeden
arindirmak i¢in miicadele etmistir. Ciinkii o dinin yanlis anlasilmasinin
¢Oziilmelerin, ¢okiiglerin, yozlagsmalarm, yikilmalarm temel nedenler
arasinda oldugunu soylemektedir:

“Demek Islam’in ancak nami1 kalmis Misliimanlarda,
Bu yiizdenmis demek hiisran-1 milli son zamanlarda.
Eger cignenmek isterseler seylabi eyyama;

Riic(i etsinler artik Miisliimanlar Sadr-1 Islam’a.”75

Bu yiizden Akif, siirlerinde sabri, Kur'an'in dedigi gibi
anlamlandirmistir.

“Is bitti. Sebatin sonu yoktur. deme, y1lma.
Ey millet-i merhume, sakin ye’se kapilma.”s
Hiida rizas1 i¢in ey miicahidin-i kiram!
Sebat1 kesmeyiniz, ¢iinkii, sade sizde {imid;
Donerseniz ebediyyen soner gider Tevhid,”

74 Turinay, Safahat, 728, 586, 506.

75 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (istanbulz Sentez Nesriyat, 1990), 300; Ismail L. Cakan, “Babanzade
Ahmed Naim”, TDV Islam Ansiklopedisi, (1stanbu1: TDV Yayinlari, 1991), 4/375-376.

76 Turinay, Safahat, 553.

77 Turinay, Safahat, 696.
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Harifan-1 aska, en evvel gerek
Tevekkiil, tahammiil, sebat eylemek.””8

Olumsuzluklar karsisinda timit var olmak, yilmamak, karamsarliga
diismemek, miicadele etmek onun sabir anlayisinin ana unsurlaridir.
Haksizliga kars1 susmamak, hakki savunmak, gordiigii haksizlig: diizeltmek,
yumusak basliligin uysal koyun olmak anlamina gelmedigi, kanayan yaray1
dindirmek i¢in gerekirse bedel 6demek de onun sabir kavramina yiikledigi
anlamlar arasinda yer almaktadir.” Sairin sabir anlayisinin toplumun genel
kabuliine ¢ok uymadig1 anlasilmaktadir. Diisiiniiriin daha ¢ok aktif, gayrete
dayali bir sabir ve tevekkiill anlayisma sahip oldugunu soylemek
miimkiindiir. Ciinkii Akif Kur'an’t Kerim’in Al-i Imran suresinin son
ayetinde (3/200) gecen sabir kelimesini tahlil ettigi siirinde sabir nedir diye
sormakta ve Miisliimanlarin kavramin anlamma bile vakif olmadigim
sOoylemektedir. Toplumun sabra “katlanilmayacak seylere bile katlanmak”
anlami verdigini, mesela, zelil olmaya, hakaret gormeye, doviilmeye,
soviilmeye, insaniyetimizi lekeleyecek her musibete katlanmaya sabir
dedigini sdyleyen Akif, bu anlayisin Kur’an'in sabir anlayis ile ortiismedigini
ifade etmektedir. Ciinkii Kur’an sabri katlanmak degil ‘gogiis germek’ olarak
tanimlamaktadir. Katlanilmayacak acilara katlanmak zorunda kalmamak i¢in
oncesinde her tiirlii siddete, zulme, belaya mertge, insanca gogiis germektir
sabir. Allah yolunda, hak yolunda, vatan millet ugruna malini, canni,
rahatini, uykusunu feda etmektir sabir. Bu zahmetlere katlanmadan miskin
miskin oturarak, basina gelecek belalara ‘Kader boyle imis! Tahammiil etmeli’
diye hazma calismak hicbir sekilde sabir ile agiklanamaz.8 Diisiiniir
Ogretisinde yer alan sabirla, aktif, {ireten, ¢o6ziim bulan, tedbir alan, bir
zihinsel yapiy1r ve eylem igeren bir anlayisi kastetmektedir. Katlanmak,
tahammiil anlamindaki sabr1 akli, vicdani ve Kur’an’t bulmamaktadir.

Sonug¢

Ahlak felsefesi ile ilgili goriislerini tespit edip degerlendirmeye gayret
ettigimiz Akif, yasadigi donemin, pargast oldugu toplumun ve
Miisliimanlarin ytizlestigi, ¢oziim aradigi problemleri kendine dert edinen
bir miitefekkirdir. Kiigiik yastan itibaren aldig1 din egitimi ile yetinmeyip
daha sonraki egitim hayatinda modern ilimlere de vakif olmasi, onun ¢ok

78 Turinay, Safahat, 218.

79 Turinay, Safahat, 763.

80 Ersoy, “Tefsiri Serif”, Sebiliirresad, 9/223. (19 Aralik 1912), 261-262; Abdiilkerim
Abdiilkadiroglu-Nuran Abdiilkadiroglu, Mehmet Akif'in Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig Yayinlari, 1992), 82-83, 53, 64-65.
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yonlii bir kisilige sahip olmasini saglamistir. Devletleraras: seyahatlerde
yaptig1 isabetli gozlemlerin de etkisiyle ¢ok yonliiliigii gliclenmis ve dogu-
bat1 toplum degerlendirmelerinde ¢agdasi olan diisiiniirlere gore daha
tutarly, rasyonel, objektif ve kapsayici tutum ve davranis i¢inde olmustur.
Ciinkii bu degerlendirmelerde genel olarak dogu-bat1 medeniyetlerinden biri
ylceltilmekte ve digeri asagilanmaktadir. Bati medeniyetini yliceltenler
genellikle dogu toplumlarinin din yiiziinden geride kaldigi ileri
suriiyorlardi. Dogu toplumlarini savunanlar ise dinin geri kalma nedeni
olmadigimi  ispat etmeye calsiyorlardi. Bu yanh ve Onyargih
degerlendirmelerde eksik olan taraf farkli yonlerin goriilmeyip, tek tarafl
degerlendirme yapilmasi idi. Iste sairi farkli kilan yonii ise ¢agdaslarmin
aksine meseleleri ve her iki diinyay: tek diize degil ¢ok yonli bir sekilde
degerlendirebilmesidir. Akif, Miisliimanlarin felsefe ve bilim alanlarinda
parlak gec¢misine dikkat ¢ekmis ve batih diistiniirler tarafindan taklit
edildigine vurgu yapmistir. Batinin Ortagag karanlifindan ¢ikmasinda dogu
medeniyet ve diisiincesinin katkilarinin unutulmamasini hatirlatan diisiintir,
dogu medeniyetinin bu terakkisinin temel nedenini dinin dogru anlasilip,
dogru tatbik edilmesine, ¢okiisiin bas sebebini ise dinin yanlis anlasilmasina
ve hatali uygulamalarma baglamaktadir. Coziimii ise diisiince ve uygulama
baglaminda Sadr-1 Islam’a riictida, galiskan ve iimit var olmakta, birlik-
beraberlikte, ihlas-samimiyette, yardimlasma ve dayanismada, sabirda, ilim
ve fen alanindaki gelismeleri takip edip onlari sahiplenmekte, diiriistliikte
bulmaktadir. Batinin ilim ve fende biiyiik gelismeler kat ettigini kabul eden
AKkif, ahlaki yasam konusunda ise ¢okiis igerisinde oldugunu belirtmektedir.
flim ve fende batinin ornek alinmasimi oneren sair, ahlaki erdemler
konusunda ise bati medeniyetinden uzak durulmasi gerektigini tavsiye
etmektedir.

fslam diinyasinin yasadig1 ¢okiisiin ¢oziimiinii, marifet ve fazilet ehli
olmakta gormektedir. Zor donemde yagsamasmna ragmen milletinin
mutlulugu, gelismesi i¢in gayret etmis, maddi manevi hicbir fedakarliktan
kacinmamustir. Yazdigi Safahat basta olmak iizere Istiklal Marg1 gibi
eserlerinde milleti ¢okiisten kurtaracak, onun ruhunu yansitan ¢6ziim
Onerileri sunmustur. Bu 6nerilerin din, ahlak, tarihi ve kiltiirel birikim, ilim,
fen gibi degerlerin hepsinden olustugu goriilmektedir. Ahlaksal degerleri bir
milletin ruhu olarak degerlendiren Akif, bu yiizden sik sik ve 6nemle ahlak
vurgusu yapmaktadir. Ciinkii ahlaki degerlerini kaybetmek ruhunu
kaybetmekle esdegerdir. Milletin icinde yasadig1 buhranl donemi geride
birakacagina inanan sair, bunu daha 6nce basarmis bir millet oldugumuzu
sOyleyerek, bu inang ve yetenegi koklerimizden, dinimizden aldigimizi ifade
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etmektedir. Yeniden dirilis icin inang ilkelerimize, ahlaki degerlerimize
baghlik sart olup, birlik-beraberlik igerisinde ¢agin gerektirdigi biling ve
gayretle, akil, din ve bilim ekseninde, vatan sevgisi temelinde diizenli ve
disiplinli toplumsal bir miicadele ile aymi basarilara yeniden ulagilabilir.
Akif'in yaptig1 sosyolojik tespitlerin pek ¢ogu giiniimiiz icinde gegerlidir.
Dogu-Bati denkleminde hala aymi miicadelenin verildigini, benzer
diigiincelerin varhigimm devam ettirdigini, Ozellikle dinin baz1 temel
kavramlarmin yanlis anlasilmasina binaen yasanan olumsuz vakialarin
gecerliligini korudugunu, onun “hakiki Islam’, ‘hakiki dindarlik’ vurgusunun
gliniimiizde de Onemini ve giincelligini korudugunu ifade edebiliriz.
Aramizdan ayrilali nerdeyse bir asir olmasina ragmen sikayetlerin benzerligi
ve ¢Oziim Onerilerinin gegerliligini korumas: da onun sosyolojik tahlil ve
gozlemlerinin ne kadar isabetli ve zamaniistii oldugunu gostermektedir.
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Oz

Miiliikii't-tavdif donemi, Endiiliis’te bilim, felsefe, edebiyat ve sanat
alanlarinda onemli ilerlemelerin yasandig, kiiltiivel ve entelektiiel bir canlanma
donemi olarak one c¢ikar. Bu donemde Endiiliis, Islam diinyasimin en Onemli
entelektiiel merkezlerinden biri haline gelmis ve Miisliimanlar, Hristiyanlar ve
Yahudiler arasinda dikkate deer bir kiiltiirel etkilesim ve ve bu cografyada
Miisliimanlar, Hristiyanlar ve Yahudiler arasinda dikkate deger bir kiiltiirel etkilesim
ve toplumsal uyum gelismistir. Bu donemin ne ¢ikan devletlerinden biri olan
Hidiler, Endiiliis Emevi Devleti'nin sona ermesinin ardindan 11. yiizyilin
baglarinda ortaya ¢ikmugtir. Hildiler, kuzey simir bolgesinde onemli bir siyasi giic
olarak one ¢ikmus, hikimiyetlerini pekistirmek icin hem diger Miisliiman emirliklerle
hem de kuzeydeki Hristiyan kralliklarla cesitli ittifaklar kurmus ve pek cok ¢atismaya
girigmistir. Hidiler, Islam kiiltiirii ve medeniyetine ozellikle Emir Muhammed b.
Abdullah el-Hidi'nin liderliginde katkilar sunmustur. Hiidiler'in siyasi, askeri,
sosyal ve kiiltiirel tarihlerinin yaninda, Endiiliis Islam tarihine olan katkilarina dair
yapilan bu ¢caligma, bu donemi daha derinlemesine anlamay: hedeflemektedir. Sl
akademik ilgiye ragmen, Hidiler'in Endiiliis Islam tarihi icindeki roliinii daha iyi
kavrayabilmek icin kapsaml bir inceleme sunmaktadir. Aragtirma hem siyasi hem de
kiiltiirel baglamda Hildiler'in faaliyetlerini degerlendirerek, emirligin karmagsikligim
ve Endiiliis’iin entelektiiel hayatina olan katkilarim daha iyi anlamamizi
saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Endiiliis, Miiltikii’t-tavdif, Hidiler,
Sarakusta, Ca’feriyye Sarayu.

Abstract

The period of Muliiq al-tawaif in al-Andalus was marked by significant
advancements in science, philosophy, literature, and the arts, representing a time of
cultural and intellectual revival. During this period, al-Andalus emerged as one of
the most important intellectual centers of the Islamic world, characterized by notable
cultural interaction and a practice of coexistence among Muslims, Christians, and
Jews. One of the prominent states during this period was the Hiidids dynasty, which
emerged in the early 11th century following the collapse of the Umayyad Caliphate of
Cérdoba. The Hidids, one of the notable states of this period, emerged in the early
11th century following the decline of the Umayyad Caliphate of Cordoba. The Hiidids
established themselves as a significant political power in the northern frontier region,
consolidating their dominance through alliances and conflicts with both other Muslim
emirates and the Christian kingdoms to the north. This study aims to provide a deeper
understanding of the Hiidids’ history, governance, services, wars, and contributions
to Islamic culture and civilization in al-Andalus. Despite limited academic attention,
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this research presents a comprehensive examination to better comprehend the Hiidids’
contributions within the broader context of Andalusian Islamic history. By evaluating
the Hudids’ activities in both political and cultural frameworks, this work aims to
shed light on the complexity of the emirate and its contributions to the intellectual life
of al-Andalus.

Keywords: Islamic History, Andalus, Muliiq al-Tawdif, Zaragoza, Caferiye
Palace.

Extended Summary

During the early years of the Muslim conquest of al-Andalus, the Arab-
descended Banii Hiid family settled in the region, and it was Sulaiman ibn
Hud, a member of this family, who would go on to establish the Hudid
dynasty. Following the collapse of the Umayyad Caliphate of Cérdoba and
the subsequent political fragmentation that ensued, Sulaiman ibn Hiid seized
control of the territories of Lérida (Laride), Tudela (Tutila), and Zaragoza,
which had been under the rule of the Tujibi family. In 431/1039, Sulaiman ibn
Hud proclaimed himself the first caliph among the mulik al-tawa’if (the
"party kings" of the Tawa’if) with the title of al-Mustain bi-llah. Seeking to

expand his dominion, he waged war against the Dhunninid dynasty of
Toledo (Tulaytula) with the backing of Christian forces. Before his death in
438/1046, Sulaiman ibn Hud divided his territories among his five sons.

The death of Sulaiman ibn Hud led to internal strife among his sons,
culminating in the ascension of the eldest, Ahmad al-Mugqtadir bi-llah, who
consolidated power by subjugating his brothers and annexing all territories
except Lérida, which remained under the control of his brother Yusuf al-
Muzaffar. Although Yusuf briefly declared his own caliphate by capitalizing
on public dissatisfaction with Ahmad’s rule, Ahmad managed to quell this
challenge by securing support from Christian kingdoms, which weakened
Yasuf position. Ahmad al-Mugqtadir pursued a flexible and pragmatic
approach to governance, aiming to protect and expand his territories. This
involved both military aggression against neighboring emirates and strategic
alliances with Christian kingdoms. Notably, he annexed the regions of
Tortosa (Turttisha) and Dénia (Daniya) into his domain. In 456/1064, Ahmad
successfully repelled a Crusader attack on Barbastro (Barbastra) with the
support of other Muslim rulers in the region.

After Ahmad al-Mugqtadir’'s death, his son Yasuf al-Mutamin
succeeded him, becoming more renowned for his scholarly pursuits than for
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his political acumen. During the reign of his successor, Ahmad al-MustaTn bi-
Llah (1085-1110), the Almoravids (Murabitiin) posed a significant threat to the
Hudid dynasty by seeking to abolish the muluk al-tawa’if and bring al-
Andalus under their control. In a bid to protect his territory, Ahmad al-
Mustain offered the Almoravids wealth and tribute, which they accepted,

recognizing the geographical distance of the Huidid lands and the potential
for Ahmad to ally with Christian neighbors. In 1096, however, the Hudid
forces suffered a severe defeat at the hands of Christian armies advancing on
Huesca (Washka), although a subsequent Almoravid intervention saved
Zaragoza from imminent capture.

The Almoravids continued their advance in 495/1102 by capturing
Valencia (Balansiya), reducing the geographical gap between their territories
and those of the Hudids. Despite this, they hesitated to launch a direct assault
on the Hudids, wary of provoking the Christian kingdoms. After the death
of Ahmad al-Mustain bi-Llah, an Almoravid army marched towards

Zaragoza, but was persuaded to retreat by Hudid officials who feared that
their emir, ITmad al-Dawla ‘Abd al-Malik, might seek an alliance with the
Christians in the event of a siege. Nevertheless, Imad al-Dawla did reach out
to the Christians, leading to his expulsion from Zaragoza by the city’s
inhabitants, who then invited the Almoravids to assume control, thus ending
the H Hudid dynasty’s independence. However, the dynasty did not
completely vanish from the political scene. Imad al-Dawla later allied himself

with King Alfonso I of Aragon during the siege of Zaragoza and Lérida.

One of the last rulers of the Huidid dynasty, Ahmad al-Mustansir bi-
Llah, entered the service of King Alfonso VIII of Castile in exchange for an
estate near Toledo, promising to support the Christian effort to expel the
Almoravids from al-Andalus. Although Ahmad played a crucial role in the
general rebellion against the Almoravids in 539/1144, he was ultimately
defeated and killed by Christian forces at Chinchilla (Jinjala) in 540/1146,
marking the definitive end of the Huidid dynasty.

The Huidids were notable patrons of learning and culture. Members of
the dynasty, such as Ahmad al-Mugqtadir and Yasuf al-Mutamin, were
themselves scholars who contributed to the intellectual life of the period.
Under their rule, Zaragoza became a major center for philosophical and
mathematical studies during the 11th century, producing renowned figures
such as the philosopher Ibn Bajja. The city had also become a centre of literary
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and cultural exchange due to its proximity to Christian kingdoms and the
frequent alliances between the Hiidids and their Christian neighbours.
Through Zaragoza, elements of Andalusian culture found their way into
Europe, underscoring the city’s significance as a cultural bridge between the
Islamic and Christian worlds.

Giris

Islam cografyasinda bir boliinmiisliik siireci olarak bilinen Miil{ikii't-
tavaif siireci Endiiliis’te ortaya ¢ikan yerel yonetimlerin, gii¢ miicadelelerinin
ve Kkiiltiirel gelismisliklerinin bir yansimasidir. MulGkii't-tavaif” terimi,
Arapga, “melik” kelimesinin ¢ogulu olan “miiltik” ile “taife” kelimesinin
cogulu olan “tavaif” kelimelerinden olugmaktadir. Bu terim, biiyiik bir
devletin yikilmasindan sonra ortaya ¢ikan gesitli siyasi birimleri tanimlamak
icin kullanilir. Bu terim, genellikle biiyiik bir devletin yikilmasindan sonra
ortaya cikan cesitli siyasi birimleri tanimlamak igin kullanilir. Endiiliis
Emevileri sonlanmadan once yasanan Miiltkii't-tavaif donemi, yalnizca
siyasi bir parcalanma degil, ayn1 zamanda Islam kiiltiiriiniin Avrupa
topraklarinda ulastif1 zirveyi ve diististi de simgelemektedir. Bu arastirmanin
amacy, Miuldki't-tavaif doneminde Endiliis'te hikkiim stiren Hudiler
hanedanligini tarihsel, siyasi ve kiiltiirel acilardan inceleyerek, bu hanedanin
bolgedeki etkilerini, Hidiler'in Miil{ikii't-tavaif donemi boyunca Endiiliis’te
iistlendigi siyasi rolii ve bu ddnemin Islam medeniyetindeki izlerini ve
Endiiliis Miisliimanlarinin siyasi yapisindaki yerini, hanedanin yo6netim
tarzini, i¢ ve dis siyasi iliskilerini ve Endiiliis Islam kiiltiiriine katkilarm
analiz etmektir. Endiiliis'te Miltki't-tavaif donemi, Endiiliis Emevi
Devleti'nin ¢okiisiinii takip eden 11. yiizyilin baglarindan 13. yiizyiln
ortalarina kadar siiren bir zaman dilimini ifade eder. Endiiliis Emevi
Devletinin sona ermesinden sonra, 1§biliye’de (Sevilla) Abbadiler,
Belensiye’de (Valencia) Amiriler, Kurtuba’da (Cordoba) Cehveriler,
Maleka’da (Malaga) Hammtdiler, Saragusta’da (Zaragoza) Hudiler ve
Girnata’da (Granada) Ziriler gibi bir¢ok kiiciik emirlik (diivelii't-tavaif)
ortaya ¢ikmistir.!

Endiiliis Emevi Devleti'nde, Amiri ailesinin 400/1009 y1linda iktidardan
uzaklastirilmas;, Emevi  sehzadeleri arasinda  Kurtuba’da  taht
miicadelelerinin baslamasina neden olmus, bu da bir otorite boslugu
yaratmistir. Bu bosluk, niifuzlu ailelerin ve daha 6nce atanmis idarecilerin

1 Mehmet Ozdemir, “Miiltikii’t-tavaif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/552.
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bagimsiz emirlikler kurmasma zemin hazirlamistir. 422/1031 yilinda Emevi
hanedaninin Kurtuba'dan siiriilmesiyle, bu sehir baskent olma 6zelligini
kaybetmis ve bu emirliklererden biri haline gelmistir. Boylece, merkezi
idarenin ¢okiisii tamamlanmis ve Miilakii’'t-tavaif donemi baglamistir.

Miiltikii’t-tavaif déneminin en belirgin 6zelliklerinden biri, emirlikler
arasindaki stirekli miicadelelerdir. Bu miicadeleler, kimi zaman toprak
kazanma, kimi zaman ise yagma ve ganimet elde etme amaciyla
gerceklesmistir. Bu siirecte, sadece sehirler degil, birgok kale de bagimsizliginm
ilan etmis ve Endiiliis cografyasinda sayilari kirki bulan yerel yonetim
yapilar1 ortaya c¢ikmustir. Bu devletler, sahip olduklar1 giice dayanarak
komsularma saldirmis ve bu da dénemin savaslarim koriiklemistir. . Ozellikle
Ziriler (1013-1090), Hammddiler (1016-1058), Anmiriler (1021-1094), Eftasiler
(1022-1095), Abbadiler, (1023-1091), Cehveriler (1031-1070), Ziinntiniler (1036-
1090), ve Hudiler (1039-1146), gibi biiyiik emirlikler arasinda sert ve uzun
siiren savaslar yasanmustir. Ornegm Abbadiler 1070 yilinda Kurtuba’y: ele
gecirerek Cehveriler’e son vermis, Ziriler ve Eftasiler karsisinda onemli
topraklar kazanmis ve Miirsiye’yi ele gecirerek Endiiliis’iin dogusuna kadar
genislemislerdir. Bu donemde, bazi emirlikler, giiclerini artirmak igin
ittifaklar kurmaya caligmiglarsa da bu ittifaklar genellikle zayif ve gecici  13g
olmustur. Ayrica, emirlikler arasindaki rekabetin yarni sira i¢ karisikliklar ve
taht kavgalar1 da bu devletlerin zayiflamasina ve parcalanmasina yol agmistir.
Askeri ve siyasi giiclin mesruiyet kaynag: olarak kullanildi1 bu dénemde,
Hudiler gibi bazi emirlikler, cevrelerindeki topraklar1 ele gecirerek
varliklarini siirdiirmeye ¢alismistir.2

Endiiliis'te Miilikii't-tavaif dénemi, Miisliiman Ispanya’da siyasi
parcalanmanin zirveye ulastigi ve kiiltiirel cesitliligin derinlestigi bir
donemdir. Miiltkii't-tavaifin ortaya cikisinda bir¢ok farkli etken rol
oynamistir. Endiiliis Emevi Devleti, i¢ karisikliklar ve dis baskilar nedeniyle
zayiflamis, bu da merkezi otoritenin ¢okmesine ve yerel gii¢ odaklarmin giig
kazanmasmna yol agmustir. Ozellikle Kuzey Afrika’dan gelen Berberi
saldirilar1 ve Hristiyan Reconquista (Yeniden Fetih) hareketi, bolgedeki siyasi
yapmin daha da zayiflamasina ve pargalanmanin hizlanmasma neden
olmustur. Bu siiregte, toprak sahipleri arasinda feodal iliskilerin
yayginlasmasi, yerel liderlerin siyasi gli¢lerini artirmalarina ve merkezi
otoritenin daha da zayiflamasina katkida bulunmustur.

2 Hugh Kennedy, Muslim Spain and Portugal (London: Routlege, 1996), 138-142.
3 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet (Ankara: TDV Yayinlari, 2021),
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Endiiliis, Miisliiman Araplar, Berberiler, Yahudiler ve Hristiyan
topluluklarmin bir arada yasadig1 bir bolgeydi. Bu donemde, farkh etnik ve
dini gruplar arasindaki catismalar, siyasi parcalanmayr daha da tesvik
etmistir. Yerel hiikiimdarlar, merkezi otoritenin zayiflamasini firsat bilerek
bagimsizlik arayisina girmis ve kendi emirliklerini kurmak igin miicadele
etmistir. Bu miicadeleler, Endiiliis’teki siyasi istikrarsizhi1 derinlegtirmistir.
Ekonomik faktorler de Endiiliis’teki siyasi parcalanmayi tetiklemistir. Ticaret
yollarinin  kontrolii, vergi gelirleri ve tarim arazilerinin yoOnetimi gibi
ekonomik kaynaklar {izerindeki rekabet, farkli gruplarin bagimsizlik
hedeflerine ulasma ¢abalarin koriiklemistir. Bu etkenlerin bir araya gelmesi,
Endiiliis’te Miiltikii't-tavaif doneminin ortaya ¢tkmasina ve bolgedeki siyasi
parcalanmanin daha da artmasina yol agmistir. Bu donem, bolgedeki siyasi
istikrarsizhigin ve catismalarin yogunlastifi bir zaman dilimi olarak
tanimlanabilir.*

Endiiliis’te Miiltikii't-tavaif doneminin énemli aktorlerinden biri olan
Hudiler, ozellikle Sarakusta’da (Zaragoza) kiiltiirel ve bilimsel gelismelerin
yasandig1 bir emirlik olarak one ¢ikmistir. Htdjiler, sanat, edebiyat ve mimari
alanlarinda onemli katkilarda bulunmus ve Sarakusta’y1 bu alanlarda bir
merkez haline getirmistir. Ancak, diger emirlikler gibi Hudiler de ig 139
miicadeleler ve dig baskilarla kars1 karsiya kalmis, bu durum siyasi gliclerinin
zayiflamasma yol agmustir. 11. ve 12. ylizyillar boyunca varliklarin stirdiiren
Hadiler, nihayetinde Endiiliis’teki siyasi parcalanma siireci icinde glic
kaybederek tarihten silinmistir. Hlidiler, Endiiliis tarihindeki MiilGikii't-tavaif
doneminin 6nemli bir parcasi olarak, siyasi, kiiltiirel ve bilimsel alanlarda
bolgeye onemli katkilarda bulunmus bir emirlik olarak hatirlanmaktadir. Bu
donemdeki faaliyetleri, Endiiliis’iin kiiltiirel zenginligini ve cesitliligini
yansitmaktadir.

1.1. Hadiler Devleti’nin (431-503/1039-1110) Kurucusu Emir
Siileyman b. Muhammed b. Hiid ve Soyu

Hadiler, Htdiler Devleti'nin kurucusu Siileyman b. Muhammed b.
Htd’ a nispetle bu isimle anilmis, Sarakusta (Zaragoza) merkez olmak {izere
Sagru’l-a’la (Yukar: Simir) bolgesinde 431-503/1039-1110 yillar1 arasinda
hiikiim siirmiis bir emirliktir. Siileyman b. Muhammed b. H{id, Yemen
Araplarmin Ciizam kabilesine mensup olup, ailesi Endiiliis’iin fethi sirasinda
buraya yerlesmis Arap asilli Beni Hiid ailesindendir. Hiidiler, kdkenlerini

¢ W. Montgomery Watt, A History of Islamic Spain (Edinburg: Unviiversity Perss, 1992), 105-109.
5 Maribel Fierro, Politics and Religion in the Islamic West during the Twelfth—Thirteenth Centuries (yy.:
2012, ts.), 59-63.
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[slam’in ilk dénemlerinde iinlii bir lider olan Ruh b. Zinba’ el-CiizAmi’ye
dayandirirlar.  Ciizdmlilar, kendilerini Kahtaniler soyundan gelen
Kehlanogullari'na mensup kabul eder ve soylarin1 Adi b. Haris b. Kehlan’a
dayandirirlar. Ticaretle ugrasan Cilizamlilar, Arabistan-Suriye-Misir
arasindaki ticaret yollarinda rehberlik ve kervan muhafizhigl yapmiglardir.
Hanedanlhigin miiessisi, Endiiliis’iin fethi sirasinda buraya yerlesen Arap
asilli Beni Hid ailesine mensup Emevi komutanlarindan Siileyman b.
Muhammed b. Hid’dur.6

Siileyman b. Muhammed b. Hd, Endiiliis'teki ¢alkantili donemde,
Tucibi hanedaninin ordusunun liderlerinden biriydi. Miinzir b. Yahya el-
Tucibi'nin 6liimii sonrasinda, 431/1039 yilinda Sarakusta’y1 ele gegirerek
HGdi hakimiyetini kurdu. Siileyman b. Muhammed b. Hiid, “el-Hacib” ve
“el-Miistain-Billah” lakaplarryla anildi.” Onun hiikiimdarhik dénemi (431-
438/1039-1046) boyunca Hudiler, Endiiliis’iin Sagru’l-a’la bolgesinde giiclii
bir emirlik haline geldiler.8

Siileyman, hiikitmdarliginin ilk yillarinda, topraklarinda ortaya ¢ikan
i¢ sorunlar1 ¢ozmekle mesgul olmustur. Ozellikle glineydeki Ziinntniler ile
olan miicadelelerinde iistiinliik saglamistir. 435/1043 yilinda, Ziinn{ni
hiikiimdar1 Ismail b. Ziinntn’un 6liimiinii firsat bilerek, oglu Ahmed
komutasindaki bir orduyu Ziinniiniler'in kontroliindeki Vadi'l-Hicare
(Guadalajara) tizerine sevk ederek, Vadi'l-Hicare'yi ele gecirmeyi basarmustir.
Bunun tizerine, Ziinn(ini hiikiimdar1 Yahya el-Me’miin, bolgeyi geri almak
amactyla harekete gecmis ancak, yapilan karsilasmada Ahmed b. Siileyman,
Ziunniniler'e kars1 zafer kazanmistir. Siileyman el-Miistain, oglunun daha
fazla ilerlememesini ve Sarakusta’ya donmesini emretmistir.°

Bu yenilgi lizerine, Yahya el-Me mfin, intikam almak amaciyla Navarra
Krali Garcia’ya biiyiik miktarda para ve degerli hediyeler géndererek onunla
Siileyman el-Miistain’e karsi bir ittifak kurmustur. Ancak Siileyman el-

6 Ahmet Onkal, “Cizdm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1993),
8/8/149.

7 José Luis Kraemer, “Had”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), 5/5/578.

8 Ebu’l-Hasan Ali b. Bessam Senterini, ez-Zahire fi mehdsini ehli’l-Cezire (Beyrut: Daru’s-sekafe,
1997), 1/180; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b el-Merrakiisi Ibn izari, el-Beyanii'l-mugrib fi
(ihtisdri) ahbdri miilitki’l-Endeliis ve’l-Magrib (Tunus: Déru’l—garbi’l—islémi, 2013), 3/126; ibn Sa’id
el-Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib (Kahire: Daru’l-mearif, 2009), 2/435; Abdurrahman b.
Muhammed Ibn Hald{in, Kitdbii’l-Tber (Kitdbii Tercemini’l-iber) ve divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi
eyydmi’l- Arab ve'l- Acem ve’l-Berber ve men-ds_arahiim min-zevi’s-sultini’l-ekber. (Beyrut: Daru’l-fikr,
2001), 4/4/163.

9 el-Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib, 2/436.
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Miistain, Kastilya ve Leon Krali I. Fernando ile ittifak kurarak kendisini
giivence altina almustir. 436/1044 yilinda, Ziinntini topraklarina agir zararlar
veren bir sefer diizenlemistir. Hudiler ile Ziinniniler arasindaki bu
miicadeleler, Siileyman el-Miistain'in 438/1046 yilinda dliimiine kadar devam
etmistir. Stileyman’in 6liimiinden sonra Hidiler, giineydeki Ziinn{iniler'e
kars1 tstlinliik saglamis, ancak sonraki yillarda bolgedeki gii¢ dengeleri
degismistir.10

Hadiler, Sarakusta, Tutlle (Tudela) ve Laride (Lérida) sehirlerini
egemenlikleri altina almislardir. Bu sehirlerin ele gegirilmesinin arkasinda iki
onemli neden bulunmaktadir. Ilki, Endiiliis genelinde tek bir merkezi
otoritenin bulunmamasi ve diisman Ispanyol kralliklarmin yasadig siyasal
ve askeri zafiyetlerdir. Ikincisi, Sarakusta ve komsu Tuleytula (Toledo)
sehrinin, diger emirlik yOneticilerinin hirslarina karsi savunmasiz hale
gelmesi ve sehirde i¢ catismalarin artmasidir. Buna ek olarak, Tutile halki Beni
Tucib ailesinin diisman Ispanyol kralliklarma karsi izledigi teslimiyetci
politikadan rahatsizdi. Kastilya Krali Garcia, Tutile topraklarindan gecerek
Barselona Kraligesi Raimond ile evlenmek {izere giderken, Tutile halk: isyan
edip diisman askerlerine saldirmistir.!!

Sarakusta’daki sosyal ve politik sartlarin kotiilesmesi, Siileyman’in
Sagru’l-a’la bolgesini egemenligi altina alma arzusunu gerceklestirmek igin
uygun bir firsat yaratmistir. Siileyman, Ibn Miinzir'in suikasta ugradigin
duydugunda bu firsat1 degerlendirerek Sarakusta’ya hizla saldirarak sehri ele
gecirmistir.!? Sarakusta halki, Hidiler'in bolgeye getirecegi giice ve halifeligin
diismesinden sonra artan tehditlerine karsi direng gostermelerine umut
baglamisti. Ancak, Beni Tucib ailesi, Hiristiyan yoneticilerin isteklerine boyun
egmis ve halkin tepkisine ragmen onlarin topraklarindan gegmesine izin
vermisgtir.13

Tarihi kaynaklar, Beni Hiid hanedaninin ilk hiikiimdar1 Siilleyman'in
(430-438/1039-1046) emirligin ig islerini ve Hristiyan tehdidiyle miicadelesini
yeterince aydinlatmamaktadir. Bilinen tek onemli olay, onun Miisliiman
komsular1 Tuleytula yoneticileriyle yaptig1 askeri ¢atismadir. Bu c¢atisma,
yaklasik i¢ yil siirmiis ve Siilleyman’in 438/1046’da Oliimiine kadar devam

10 Tbn 1zar, el-Beydnii'l-mugrib, 3/221-222.

11 Senterini, ez-Zahire fi mehdsini ehli’l-Cezire, 186-187.

12 e]-Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib, 2/436; Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr
el-Kudai Tbn Ebbar, Kitdbii'l-Hulleti’s-siy erd’ (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1963), 2/247; Tbn izari, el-
Beyinii’l-mugrib, 3/180.

13 Senterini, ez-Zahire fi mehdsini ehli’l-Cezire, 1/183.
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etmistir. Stileyman i¢ politika alaninda yapti1 en riskli hamle, oliimiinden
once emirligi bes oglu arasinda paylastirmasi olmustur. Bu boliismeye gore,
Sarakusta, ogullariin en hirshis1 ve en giiglii kisilige sahip olan Ahmed’e
verilmistir. Babasi tarafindan Sarakusta’ya bagl Laride sehrinin valisi olarak
atanan YGsuf, boliismede en biiyiik pay1 almigtir. Diger ogullart Muhammed,
Lubb ve Miinzir ise sirasiyla Eyyub, Veska ve Tutile'nin yonetimini
ustlenmislerdir. Babalarimin 6liimiinden sonra bu kardesler, kendi sehirlerini
bagimsiz olarak idare etme konusunda tamamen 6zgiir hale gelmislerdir.’* Bu
boliinme, Saguru’l-ala bolgesinde kardesler arasinda ciddi askeri ¢ekismelere
yol acmis ve Endiiliis'iin ekonomik ve askeri agidan zayiflamasina neden
olmustur. Bu zayiflik, firsat kollayan Ispanyol kralliklarinin ig islerine
miidahalesine olanak saglamis ve saldir1 girisimlerine zemin hazirlamistir. Bu
siire¢, Htdiler'in i¢ ¢atismalarmin baslamasiyla iilkenin zayiflamasi ve mal
varliklarinin tahrip edilmesinin fiili baslangicin1 olusturmustur. Tarihi
kaynaklar, Hiidiler'in lideri ve en gii¢lii emiri olarak Ahmed b. Siileyman b.
HGd un, bu i¢ ¢atismalarin baslaticis1 oldugunu belirtmektedir's

1.2. Ahmed b. Siileyman b. Had (438-474/1046-1081)

Siileyman el-Miistain’in 6liimiinden sonra Hid1 tahtina gecen Ahmed
el-Muktedir, 438-474/1046-1081 yillar1 arasinda hiikiim stirmiistiir. “el-
Imadiiddin” ve “el-Muktedir Billah” lakaplariyla anilan emir, hiikiimdarlig
boyunca cesitli sehirlere valiler atayarak giiciinii pekistirmigtir. Ancak,
hiikiimdarhgimn ilk yillar biiyiik 6lgiide taht miicadeleleriyle gegmistir.'6 Bu
dénemde en biiyiik rakibi, Laride (Lérida) bdlgesini kontrol eden ve “el-
Muzaffer” lakabiyla taninan kardesi Y(suf olmustur. Ahmed el-Muktedir,
kardesi Ytsuf el-Muzaffer’'in daha once ittifak kurdugu Aragon Krali Ramiro
ile gizlice goriiserek, kardesinin teklif ettigi miktarmn iki katini 6nermis ve
Ramiro’yu kendi yanma c¢ekmeyi basarmustir.’” Bu ittifaki kullanarak
kardesine kars: gliclii bir darbe indirmistir. Olayin kesin tarihi bilinmemekle
birlikte, 443/1051 civarinda gergeklestigi tahmin edilmektedir. Bu basari,
Ahmed el-Muktedir'in bélgedeki giiciinii 5nemli dlgiide artirmugtir. Tki kardes
arasinda bazi goriismeler yapilmis olsa da anlasma saglanamamus ve Yasuf
el-Muzaffer, Ahmed el-Muktedir'in Olimiine kadar miicadelesini

14 Tbn 1zard, el-Beydnii'l-mugrib; Eb( Abdillah Zii'l-vizareteyn Lisaniiddin Muhammed b. Abdillah
b. Said es-Selmani el-Endeliisi Ibnii'l-Hatib, A mélii’l-aldm fi men bilyin kable’l-ihtilam min miiliki’l-
Isldm, ed. E. Levi Provengal (Beyrut: Daru’l-meksif, 1956), 171.

15 Tbn [zar, el-Beydnii'l-mugrib, 3/222; Ibnii'l-Hatib, A malii’l-aidm, 171.

16 Kennedy, Muslim Spain and Portugal, 178-183.

17 Watt, A History of Islamic Spain, 138-141.
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strdiirmiistiir. Hatta bu siirecte bir siire hapsedilmistir.'s

Ahmed el-Muktedir, Miltkii't-tavaif doneminde Igbiliye Emiri
Mu’temid b. Abbad’dan sonra en ¢ok bahsedilen emirlerden biri olmustur ve
iilkesinde egemenlik kurma konusunda son derece hirsh olmustur. Ug erkek
kardesi Liib, Muhammed ve Miinzir'e karg1 sert bir tutum sergilemis, keyfi
olarak mallarina el koymus, onlar1 hapse attirmis ve kagmalarini engellemek
icin gozlerini oydurmustur. Ahmed el-Muktedir'e meydan okuyan ve
Sugru’l-a’la halkinin sempatisini kazanan Laride hiikiimdar1 Ydasuf,
Ahmed’in otoritesini sarsmak amaciyla harekete ge¢mistir. Bu siirecte,
Sugru’l-a’la bolgesindeki otorite Y{isuf'un eline ge¢mistir."”

Ahmed el-Muktedir, kurnaz ve acimasiz bir lider olarak taninmigtir.20
Kardeslerinin topraklarini ele gegirmek i¢in firsat kollamaya devam etmis ve
sonunda Veska (Huesca) ve Tutile (Tudela) sehirlerini ele gegirerek
kardeslerini esir almay1 basarmistir. Miicadeleye devam eden Ahmed el-
Muktedir, Tutile ve Eyyub Kalesi'ni de ele gecirerek kardeslerini maglup
etmistir. Ancak, YGsuf el-Muzaffer'in elindeki Laride’yi geri alamamigtir. Bu
donemde Tutile sehri biiytiik bir kitlikla kars: karsiya kalmis ve Yasuf, diger
sehirlerden yardim toplamak zorunda kalmustir. Y{isuf, Sarakusta {izerinden
yardimlar1 getiremeyecegini fark edince, Ahmed’den korktugu icin Aragon
Prensi I. Ramiro’ya (427-455/1035-1063) basvurmus ve uygun bir {icret
karsihiginda yardimlarin Aragon topraklarindan ge¢mesine izin verilmesini
saglamigtir. Ahmed el-Muktedir, bu durumu 6grendiginde Ramiro’ya gizlice
ulasmis ve kardesinin servetini zayiflatmak icin kervanlarini yok etme
teklifinde bulunmusgtur. Aragon prensi bu teklifi kabul etmis ve Ahmed’in
glicleri, kervan Aragon topraklarindan gecerken saldirmis, ¢ogu adamu
oldiirmiis ve Aragon askerleri malzemeleri ele gegirmistir.! Ahmed el-
Muktedir, kardegleriyle olan miicadelesinde biiyiik bir iistiinliik elde etmis ve
aynm1 zamanda topraklarini genisletmek icin faaliyetlerde bulunmustur.
452/1060 yilinda, Saklebi reislerinden Nebil'in liderligindeki Turtuse’yi
(Tortosa) topraklarina katmistir. Bu basari, onun hiikiimdarlig1 sirasinda

18 Ton 174, el-Beydnii'l-mugrib, 3/223-224.

19 Tbn Izard, el-Beydnii’'l-mugrib, 3/222; Ibn Haldn, Kitdbii'l- iber (Kitdbii Tercemani’l-1ber) ve divanii’l-
miibtede’ve’l-haber fi eyydmi’l- Arab ve’l- Acem ve’l-Berber ve men-ds_arahiim min-zevi’s-sultini’l-ekber,
4/162.

20 Muhammed Abdiilvehhab, A‘ldmii’l-Magribi’'l-‘Arabi (Rabat: Mektebetii’l-melikiyye, 1983),
3/159.

21 fbn izar, el-Beyanii’l-mugrib, 3/223-224; Muhammed Abdullah Inan, Devletii’l-Islimiyye fi'l-
Endeliis Diivelii't-tavdif (Kahire: Mektebetii Hanci, 1997), 263.
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Hidiler’in bolgedeki etkinligini pekistirmigtir.??

Ahmed el-Muktedir'in hiikiimdarligi déneminde, Htdiler, 455/1063
yilinda Graus Savasi'nda Aragon'a kars: zafer kazanarak, Aragon hiikiimdari
Ramironun oliimiine sebep olmuslardir. Bu zafer, Hristiyan diinyasinda
biiyiik yanki uyandirmis ve Franklarin bolgeye yonelik saldirilarini tesvik
etmistir. Ramiro'nun 6liimiinden sonra, Papa II. Alexander’in ¢agrisi tizerine,
456/1064 yilinda Navar, Aragon, Katalan, Frank ve italyanlardan olusan bir
Haghh ordusu, Hudilerin smir karakolu olarak gordiigii Berbester'i
(Barbastro) kusatmistir. Bu donemde, Yasuf el-Muzaffer, Berbester'in
kusatilmasini engellemek icin herhangi bir girisimde bulunmamus, belki de
Berbester'deki askeri giiciin yeterli olacagini diisiinmiis ya da miidahale
edebilecek giicten yoksun oldugu ic¢in harekete ge¢cmemistir. Ancak,
Makkari'nin Ibn Hayyan'dan naklettigine gore, Yasuf el-Muzaffer'in sehrin
savunmasinda kusurlu oldugu belirtilmistir. Benzer sekilde, Ahmed el-
Muktedir de kusatma sirasinda herhangi bir miidahalede bulunmamustir.23

Berbester, Normanlar tarafindan 40 giin siiren bir kusatmadan sonra
diismiis ve sehirde biiyiik bir katliam yasanmistir. Bu zuliimler, Islam
diinyasinda biiyiik bir 6fkeye neden olmus ve halkin isyanina yol agmustir.
Ahmed el-Muktedir, 457/1065 yilinda Sarakusta'y1 ele gegirmis ve bu olaymn
ardindan kendisine “el-Muktedir BillahBillah” unvanmi vermistir.2
Normanlarin Berbester'de Miisliimanlara yaptig1 katliamlar, Endiiliis'te esi
benzeri goriilmemis bir hadise olarak biiyiik bir iiziintiiye yol agmis ve
Sarakusta halkinin sehirdeki Hristiyanlara karsi ayaklanmasma neden
olmustur. Bu olay, Endiiliis’'te Miisliiman topraklarinda esi goriilmemis bir
hadiseydi ve tiim Endiiliis’te biiyiik bir iiziintiiye yol agmustir. Bu durum,
Sarakusta halkimin sehirdeki Hristiyanlara karsi ayaklanmasma ve onlara
kars1 zuliimlere neden olmustur. Bu olaylar, Kastilya ve Leon Krali L
Fernando'yu harekete gecirmistir. 457/1065 yilinda, Kral Fernando, Sarakusta
Emiri el-Muktedir’i vergiyi 6dememesi nedeniyle cezalandirmak amaciyla
gliney Sarakusta topraklarina saldirmis ve bu bolgeleri tahrip etmistir. Bunun
lizerine Ahmed el-Muktedir, diger Miisliiman emirliklerle birlikte hareket
ederek ortak bir ordu olusturma cagrisinda bulunmustur. Bu cagriya,
Hudiler'in miittefiki olan Abbadi hiikiimdar1 Mu‘tazid dahil baz1 emirler

22 fbn {zard, el-Beydnii’l-mugrib, 3/250.

2 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi Makkari, Nefhu't-tib min
Susni’l-Endeliisi'r-ratib ve zikru vezirihd Lisini'd-din Ibni’l-Hatib, ed. Thsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1968), 4/449.

24 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii't-tavdif, 275-277.
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olumlu yanit vermistir.> HGdi kuvvetlerinin de katiimiyla Ahmed el-
Muktedir, birlesik Endiiliis ordusunu Berbester’e yonlendirmistir. 457/1065
yilinda meydana gelen savas, Endiiliis ordusunun kesin zaferiyle
sonugclanmis ve Hagli ordusunun bin siivari ve bes bin asker kaybetmesine
yol agmustir. Boylece Hiidiler, yaklasik dokuz ay sonra Berbester’i geri almis
ve Ahmed el-Muktedir, bu zaferle biiylik bir saygimlk kazanarak Hadiler'i
bolgede daha giliclii bir konuma getirmistir.26

Kastilya ve Leon Krali I. Fernando'nun 457/1065 yilinda oliimii
sonrasinda, kralligin topraklar1 ogullar1 arasinda boliinmiis ve bu durum Orta
ve Yukar1 Simur bolgelerindeki Miisliiman emirlikleri gecici olarak
rahatlatmigtir. Bu siirecte, Ahmed el-Muktedir ile Navar Krali Sancho Garcia
arasinda bir ittifak kurulmusgtur. Bu ittifakla konumunu gii¢lendiren Ahmed
el-Muktedir, 468/1076 yilinda giineyindeki Daniye (Denia) emirligini
herhangi bir direnisle karsilasmadan ele geg¢irmistir.?” Bir yil énce, 467/1075
yilinda Ziinntini hiikiimdar1 Yahya el-Me'méin‘'un Oliimiiyle birlikte
Endiiliis'teki Sagru’l-vusta ve Sagru’l-a’la bolgelerindeki gii¢ dengeleri
tamamen Hudiler lehine degismistir. Son Zirl hiikiimdar1 Abdullah b.
Bulukkin'in rivayetine gore, Ahmed el-Muktedir, Yahya el-Me'm{in'un
oliimiinden faydalanarak zengin Daniye topraklarim ele gegirmistir. Hadi 145
ordusu, Daniye'nin ardindan Belensiye'ye (Valencia) dogru ilerlemistir.
Durumu 6grenen Belensiye hiikiimdar: Ebt Bekir, Hiidiler’e kars1 askeri bir
glicle basa c¢ikamayacagini anlayarak, Ahmed el-Muktedir’i barisgil bir
sekilde karsilamis ve topraklarin1 Ahmed’in yonetimine birakmistir. Bunun
tizerine Ahmed el-Muktedir, Belensiye’ye askeri bir miidahalede
bulunmamigtir.28

Ahmed el-Muktedir'in taht vekaleti politikasi, Hidi Emirliginde yeni
bir i¢ savas trajedisine yol agmistir. Babasi Siileyman b. Muhammed b. Hiid,
472/1079 yilinda o6lmeden once iilkeyi iki oglu arasinda bolistiirmiistii:
Sarakusta ve bat1 bolgeleri, oglu YGsuf'a (el-Mu'temen olarak da bilinir)
verilmis, Laride (Lérida), Munte Sun, Turtlise (Tortosa) ve Daniye (Denia)
bolgeleri ise diger oglu Miinzir'in paymna diismiistii. Ahmed el-Muktedir,
babasinin bu boliinme politikasinin olumsuz sonuglarindan ders almamis ve
kendisi de benzer bir hata yaparak taht vekaletini ogullar1 arasinda

2 Senterini, ez-Zahire fi mehdsini ehli’l-Cezire, 1/190.

26 fbn 1zard, el-Beydnii’l-mugrib, 3/277; Makkari, Nefhu't-tib, 4/454.
27 fbn 1zard, el-Beydnii’l-mugrib, 3/228.

28 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 275.
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paylastirmistr.??  Ahmed el-Muktedir, oglu Miinzir'in kiskanghgs,
umutsuzlugu ve kardesine kargi isyan etme olasiligindan endise ediyordu. Bu
sorunu ¢ozmek icin Miinzir'in yonetimindeki sehirleri azaltarak onu, kardesi
el-Mu‘temen’den daha zayif hale getirmeye calist. Ancak bu strateji,
kardesler arasindaki catismay1r oOnleyemedi. Kardeslerden el-Mu'temen,
babasmin miittefiki Rodrigo Diaz de Vivar (el-Cid) ve onun paral
askerlerinden destek alirken; Miinzir ise Aragon Prensi Sancho Ramirez ve
Barcelona Prensi Ramon Berenguer gibi gliclii miittefiklerle isbirligi yapti. el
Cid stirgiin karar1 sonrasinda yaninda bulunan 300 adamaiyla birlikte ticretli
asker olarak Sarakusta ve cevresinde hiikiim siiren Hidiler'in hizmetine
girmisti. Ozellikle Yésuf el-Mu‘temen doneminde bagkumandanliga
ylikselmis ve emirinin en giivendigi kisi haline gelmisti. el-Mu’temen’in
ardindan oglu Ahmed el-Miiste’in BillahBillah déneminde de etkisini ve
saygmligini korumustu. Belensiye (Valencia) Emiri Yahya el-Kadir, Laride
(Lérida) ve Turtusa (Tortosa) Emiri Miinzir b. Ahmed'in Belensiye'yi
sikistirmasi {izerine yardim talep ettiginde, Miistain ile birlikte harekete
gecmisti. Bu stirecte Miistain, el-Cid ile Belensiye'yi ele ge¢irme konusunda
gizli bir anlasma yapmis, ancak el-Cid bu anlasmay1 bozarak rakibi Miinzir
ile de gizli bir iliski kurmustu.® flk biiyiik catisma, Laride’ye 20 kilometre
kuzeybatisinda bulunan el-Menar (Almenara) Kalesi'nde gerceklesti. Bu
savasta Miinzir maglup olmus ve Barcelona Prensi Ramon Berenguer
tarafindan 475/1082 yilinda esir alinmistir. Ancak i¢ savas, el-Mu'temen’in
476/1083 yilinda 6liimiiyle sona ermemistir. Oglu Ahmed el-Miistein, amcasi
Miinzir'e karsi isyan etmis ve her iki taraf da Hristiyan kralliklardan destek
almistir. Bu i¢ cekismeler, Sarakusta halkimi yipratmis ve Hudiler'in
diismanlari olan Ispanyol kralliklarma firsatlar sunmustur.3!

Bu anlagmazliklar, Sarakusta halkinin sikintilarini artirmis ve sonunda
Endiiliis'iin diismanlarma avantaj saglamistir. Bu yiizden Sarakusta halki,
Ahmed el-Miiste’in'in liimiinden sonra oglu Abdiilmelik'i (‘imadii’d-Devle)
hiikiimdar olarak kabul ederken, Ispanyol kralliklarindan yardim almama
sartt koymustur. Abdiilmelik bu sarti1 ihlal ettiginde, halk onu tahttan

29 Kennedy, Muslim Spain and Portugal, 184-188.

30 Mehmet Ozdemir, “Sid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 37/146.

31 {bn Kerdebiis, Tarihu'l-Endeliis, ed. Ahmed Muhtar el-Abbadi (Madrid: Mensfirat ma‘hedi’d-
dirasati’l-Islamiyye, 1971), 97; Hiiseyin Munis, es-Sugru’l-a’ld el-Endeliis (Kahire: Mektebetii’s-
sekafeti’d-diniyye, 1996), 102.
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indirmis®> ve Murabitlarin 503/1109 yilinda Sarakusta’ya girmesine izin
vermigtir. Ancak Murabitlarin sehirdeki egemenligi yalmzca dokuz yil
stirmiis ve Sarakusta, 512/1118 yilinda Aragon Krali Alfonso’nun eline
gecmistir. Bu olay, Hiidiler'in bolgedeki etkinliginin sonunu getirmigtir.?

468/1076 yilinda, Ahmed el-Muktedir ile damad: Ali b. Miicahid el-
'Amiri arasindaki iligkiler bozulmustur. Bunun {izerine emir, Déniye'yi ele
gecirmek igin harekete gecerek sehri kusatmistir. Bunun {izerine emir,
Daniye'yi ele gecirmek icin harekete gecerek sehri kusatmistir. Ali, kendisi ve
ailesinin giivence altina alinmasi karsihginda sehri teslim etmeyi kabul
etmistir. Ahmed el-Muktedir bu sartlar1 kabul etmis ve 468/1076 Saban ayinda
Daniye’ye girmistir. Ali, Sarakusta’ya gotiiriilmiis ve 474/1081 yilinda
Oliimiine kadar orada kalmistir.3* Ahmed el-Muktedir'in Sarakusta’da inga
ettirdigi Caferiye Saray1, Hlidiler'in o donemdeki maddi ve siyasi giiciiniin
bir gostergesidir. Bu donemde Hidiler, bir¢ok bilim adami ve sairi himaye
ederek Sugru’l-a‘’la bolgesinin en giiclii emirligi haline gelmislerdir. Ahmed
el-Muktedir'in hastalanmasiyla birlikte yerine oglu Yhsuf gecmistir
(474/1081). HGd1 topraklari, Ahmed el-Muktedir tarafindan iki oglu arasinda
boliinmiistiir. YGsuf, Sarakusta ve bati topraklarimi yonetirken, Miinzir ise
giineydeki Daniye ve Turtlise'yi idare etmistir. Ahmed el-Muktedir, 474/1081
yilinda bir kopek 1s1ir1g1 sonucu hayatini kaybetmistir.35

1.3. Yaisuf b. Ahmed b. Hiid (474-478/1081-1085)

YGsuf b. Ahmed b. Hiid, “el-Mu'temen Billah” lakabini tasiyan ve Hadi
Hanedani'ndan gelen {i¢iincii emir olarak, 474/1081’den 478/1085 yilina kadar
hiikiim stirmiistiir.3¢ Yhsuf el-Mu’temen, devlet adamlhigindan ziyade bilim
insan1 kimligi ile taninmistir. Onun hiikiimdarligl, miireffeh Miisliiman
Sarakusta’min zirve donemine denk gelmekte olup, babast Ahmed el-
Muktedir’in basarilarini devam ettirmistir. Kendi etrafinda entelektiiel bir
cevre olusturarak, “Kasru’s-siirir” (Seving Sarayt) olarak bilinen el-Ca‘feriyye
Sarayr'nda bir entelektiiel grup kurmustur. El-Mu’temen, ilim, felsefe ve
sanatin destek¢isi olmus ve Ozellikle astronomi, felsefe ve matematik
alanlarinda biiytiik bir basariya sahip bir bilim insani olarak taninmistir. Bu

32 Tbn Ebbar, Kitabii'l-Hulleti’s-siyerd; 2/248; Tbn 1zar, el-Beyanii’l-mugrib, 4/53; Ibnii’l-Hatib,
Amdlii’l-aldm, 175.

33 [bn Ebbar, Kitabii’l-Hulleti’s-siyerd , 2/248.

34 Inan, Devletii’l-Islimiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 208.

% Inan, Devletii’l-Islamiyye fi'l-Endeliis Diivelii't-tavdif, 282.

3% Duglas Morton Dunlop, “Htdidis”, The Encyclopaedia Of Islam (Leiden: Photomechanical
Reprint, 1986), 3/542.
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donemde kaleme aldig1 Kitdbu'I-Istikmal (Miikemmeliyet Kitab1), on birinci
ylizyilin en 6nemli eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir.3”

YGsuf el-Mu'temen’in dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte,
Sarakusta’da, Ca‘feriyye Sarayr’'nda dogdugu kesindir. Babasmin oliimiiniin
ardindan 1081 yilinda tahta giktiginda, Sarakusta Emirligi zirve noktasma
ulasmisti. Babasi Ahmed el-Muktedir, topraklarmni iki oglu arasinda
boliistiirmiistii: el-Mu’temen, iilkenin bati kismini, Sarakusta, Tuleytula,
Veska ve Eyyub Kalesi ile birlikte alirken; kardesi el-Miinzir ise emirligin sahil
bolgesini, Leyda, Monzon, Turtlise, Daniye ve Sarakustanin kiy1 bolgelerini
yonetmek tizere almistir. Ancak bu boliinme, kardesler arasinda gatismalara
yol agmustir. el-Miinzir, Aragon Krali Sancho Ramirez ve Barselona Kontu IL
Ramon Berenguer ile anlagma yaparken, el-Mu'temen ise Cid el-Campeador
(Rodrigo Diaz de Vivar) ve Kastilya parali askerleriyle ittifak kurmustur. Bu
miicadelenin sonunda Miinzir yenilgiye ugramistir.3¥ Miicadeleler sirasinda,
el-Mu'temen, Laride (Lérida) yakinlarindaki el-Menar Kalesi'ni kusatmustir.
1082 yilinda gerceklesen bu savasta, el-Miinzir yenilmis ve miittefiki IL
Ramon Berenguer esir alinmigtir. Sonrasinda el-Mu‘temen ve Cid el-
Campeador, Aragon topraklarina saldirmis, ancak Sancho Ramirez, 1083'te
Grado’yu ele gecirerek karsilik vermistir.?

el-Mu’temen, Belensiye Emiri Eb(i Bekir b. Abdiilaziz’den sehri almak
icin Kastilya Krali'na 100.000 dinar 6deyerek ondan yardim talep etmistir.
Ancak Fernando, Belensiye'yi isgal etmek iizere yola ¢ikmisken, Ebi Bekir
ona kars1 ¢ikarak seferini durdurmasini istemistir. Fernando bu talebi kabul
ederek geri cekilmistir. Daha sonra, Eb(i Bekir'in oglu, el-Mu‘temen’in
gliciinden endise ederek kizini Ahmed b. el-Mu'temen’e vermistir. Bu evlilik,
477 Hicri yili Ramazan ayimnda Sarakusta’da gerceklesmistir.40 el-Mu‘temen,
birkag ay sonra 478/1085 yilinda vefat etmistir.+!

el-Mu’temen, Sarakusta Emirligi'nin dogu topraklarmmi yeniden
birlestirme hedefine sahipti, ancak sinir bélgesindeki catismalar nedeniyle bu
hedefini gergeklestirmekte basarili olamamustir. Cid el-Campeador, 1083
yilina kadar Aragon’a saldirilarini siirdiirmiis ve Sancho Ramirez’in elinde
bulunan dogu Sarakusta ve cevresindeki kaleleri ele gecirmistir. El-

37 Thomas F Glick, Medieval Science, Technology, and Medicine (New York: Psychology Press, 2005),
243.

38 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 234.

% Inan, Devletii’l-Islimiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 285.

40 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 226.

4 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 284.
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Mu'temen, Cid el-Campeador ile olan ittifakim1 479/1086 yilma kadar
surdirmiistiir. Bu ittifakin sona erme nedenleri tam olarak bilinmemekle
birlikte, el-Mu’temen, Belensiye Emiri Eb{i Bekir ile iliskilerini evlilik yoluyla
gliclendirmeye calismis, ancak Belensiye Emiri, VI. Alfonso’nun diplomasisi
sonucu, 478/1085 yilinda Belensiye'yi teslim etmek zorunda kalmistir. Bu
durum, Sarakusta Emirli§i'ni ekonomik olarak zayiflatmis ve Hristiyan
saldirilaria daha fazla acik hale getirmistir. Tuleytula'min Kastilya Krali VL.
Alfonso tarafindan alinmasi, Sarakusta'y1 Endiiliis’ten izole etmis ve emirligin
zayiflamasina yol agmigtir.*?

Yasuf b. Ahmed b. HGd, “el-Mu‘temen BillahBillah” lakabini alarak
474-478/1081-1085 yillar1 arasinda Sarakusta Emirligini yonetmistir. Dort
yillik hitkiimdarlik dénemi, 6zellikle kardesi el-Miinzir ve onun miittefikleri
olan Katalonya ve Aragon ile yasanan miicadelelerle ge¢mistir. Bu stirecte,
inlii Kastilyali savasgi es-Seyyid (Rodrigo Diaz de Vivar, el-Cid olarak da
bilinir), HGd1 sarayinda bulunmus ve Ytsuf el-Mu’temen’in himayesinde yer
almistir. El Cid, Hisnii'l-Minar (Almenar) bolgesinde Katalonya Kontu II.
Berenguer’i maglup etmis ve onu esir almistir. 477/1084 yilinda, Ahmed el-
Muktedir’in torunu ile Belensiye Emiri Eb(i Bekir'in kizinin evlenmesiyle iki
emirlik arasindaki iliskiler daha da giiclenmistir. Bu evlilik, Sarakusta ve 149
Belensiye arasindaki diplomatik ve siyasi baglar1 pekistirmistir. Ysuf el-
Mu'temen’in  hiikiimdarligi sirasinda Sarakusta, ilim adamlar ve
entelektiieller icin dnemli bir cazibe merkezi olmaya devam etmistir. Onun
korumasi altinda, bilim ve sanat gelismeye devam etmis, Sarakusta, donemin
onemli kiiltiirel merkezlerinden biri haline gelmistir. YGsuf el-Mu'temen,
478/1085 yilinda vefat etmis ve yerine oglu Ahmed ge¢mistir. Onun
hiikiimdarhik donemi, Hidi Emirliginin bilim ve kiiltiir alanindaki etkisini
stirdiirmeye yonelik cabalarla ve kardesiyle olan siyasi miicadelesiyle
karakterize edilmistir.4?

1.3.1. Yéisuf b. Ahmed b. Hiid el-Mu‘temen’in {lmi Hayatt

Yhsuf el-Mu'temen Billah ve babast Ahmed el-Muktedir, diger
hiikiimdar ailelerinden farkli olarak, matematik¢i kimlikleriyle &ne
¢ikmislardir. Orta Cag Islam diinyasinda, felsefe, tip, astronomi ve diger
alanlarda antik Yunan metinlerinden baslayan ceviri ¢alismalar1 énemli bir
yer tutmaktaydi. Yisuf el-Mu’temen ve babasi, bu antik metinlere dayanan
matematiksel eserler iizerinde calismis ve bu eserleri genisleterek Snemli

42 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 226.
43 el-Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib, 2/438.
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katkilarda bulunmuslardir. Orta Cag Islam diinyasinda bazi miitercimler,
Benti Musa kardesler gibi, Yunan ve Roma antik metinlerini kapsamli bir
sekilde terclime etmiglerdir. Ancak, bu dénemde sadece eski metinlerin
kopyalandigr ve Miisliiman bilim insanlarinin herhangi bir entelektiiel
katkida bulunmadig1 yoniinde bir goriis mevcuttu. Bu goriise ragmen, Sabit
b. Kurra ve YGsuf el-Mu‘temen gibi bilim insanlarmn, eski diisiinceleri
aktarmanin Otesine gecerek Ozgiin matematiksel katkilarda bulunduklar
kanitlanmistir.

Yasuf el-Mu‘temen, {istiin bir matematik¢i ve astronom olarak
taminmigtir. Eserleri arasinda, el-Istikmal ve el-Miinazara gibi &nemli
matematiksel ¢alismalar bulunmaktadir.*4 Bu eser, daha sonraki donemlerde
Latinceye cevrilmis ve Avrupa'da da taninmstir. Italyan matematikgi
Giovanni Ceva tarafindan 18. yiizyilda kanitlanan ve “Seyf el-Mu’alla” olarak
bilinen matematiksel bir teoremin ispat1 da bu eserde yer almaktadir.*> el-
Mu‘temen’in bashica calismast olan el-Istikmal veya Kitabu’'l-kemdl, ozellikle
Euclid ve Archimedes gibi antik Yunan matematikgilerinin eserlerinden
derlenmis kapsamli bir oOzet sunmaktadir# el-Istikmil, antik Yunan
matematikgilerinin yam sira Sabit b. Kurra, Benti Musa ve Ibn el-Heysem gibi
Miisliiman matematikgilerin ogretilerini de kapsamaktadir. Kitap, daha
onceki kaynaklarda bulunmayan bazi teorileri ve kamitlari da
barindirmaktadir. Ancak, bu onemli eser giiniimiize yalrizca birkag el
yazmasi halinde ulasabilmistir. Herhangi bir 6nsoz veya giris bolimii
bulunmayan bu el yazmalarindan, kitabin amacinin antik geometride bilinen
sonuglari kapsamli bir sekilde diizenlemek ve aciklamak oldugu
anlasilmaktadir. Muhtemelen el-Mu'temen, kaynaklarmi kaybolmus bir
onsozde belirtmis; ancak giiniimiize ulagsan el yazmalarinda bu kaynaklara
dair bir atif yer almamaktadir.#

el-Istikmal, tamamlanmamis olmasina ragmen 11. yiizyilln 6nemli bir
matematik eseri olarak kabul edilmistir. Ansiklopedist Ibn el-Akfani'ye gore,
el-Istikmal tamamlanmis olsaydi, diger geometrik literatiirlere ihtiyag
kalmayacakti. Tbn el-Akfani, matematikgilerin el-Istikmal’i Euclid’in Elements,
Archimedes’in On the Sphere and Cylinder ve Apollonius'un Conics eserleriyle
birlikte okumalarin1 6nermektedir. Ancak, bu eser tamamlanmamis olarak

4 fbn Hald{n, Kitabii'l- fber, 4/4/351-352; Inan, Devletii’l-Islamiyye fi'l-Endeliis Diivelii't-tavaif, 286.
45 Holme Audu, Geometry: Our Cultural Heritage (Sprinter: y, 2010), 210.

46 Roshdi Rashed, Founding Figures and Commentators in Arabic Mathematics, ed. Nader el-Bizri
(London: Merkez Dirasati’l-Vahdeti’l-’Arabiyye, 2012), 1/721.

47 Jan Pieter Hogendijk, "Discovery of an 11th-century geometrical compilation: The Istikmal of
Yasuf al-Mu’temenn ibn Had, King of Saragossa", Historia Mathematica, Frankfurt, 1986. 43-52.
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kaldigindan, Euclid veya Archimedes'in eserleri gibi genis capta
kopyalanmamig veya ogretilmemistir. 14. ylizyilda bir kopyas1 Misir’a Musa
b. Meymun tarafindan gonderilmis ve oradan Bagdat'a ulasmistir, ancak
dogrudan sonraki Avrupali matematikgiler {izerinde bir etkisi olmamustir. el-
Istikmal, kesir dis1 sayilar, konik kesitler, esdeger kesitlerin karesi, gesitli
geometrik materyallerin hacimleri ve alanlari, daire seklindeki golgeler ¢izimi
gibi matematiksel sorunlar1 kapsamaktadir. Bu calismada, matematigi
Aristoteles'in kategorilerine gore simiflandirma ¢abasi goriilmektedir. Bu
siiflandirma, hesap icin bir boliim, geometri igin iki boliim ve mekansal
dlglim igin iki boliim igermektedir. el-Istikmdl, aym zamanda Hayyam'in
teoreminin bilinen bir formiiliinii icermektedir. Bu teorem, 1678 de 1ta1yan
mithendis Giovanni Ceva tarafindan De lineis rectis adl1 eserinde Avrupa'da
bilinir hale gelmistir. el-Mu'temen’in bu teoremi kendi basma m1 kesfettigi
yoksa bagka bir kaynaktan m1 edindigi bilinmemektedir. Ayrica, Ceva'nin bu
teoremi bagimsiz olarak mi1 yeniden kegfettigi de belirsizdir.*

1.4. Ahmed b. Ydasuf b. Hiid (el-Miistain-Billah) (478-503/1085-1110)

Ahmed b. Y{isuf b. Hid, “el-Miustain Billah” lakabini alarak 478-
503/1085-1110 yillar1 arasinda Sarakusta Emirligi'ni yonetmistir. Babasi el-
Mu‘temen ibn Had'un 478/1085 yilinda vefatinin ardindan tahta gegen— 151
Ahmed el-Miistain’in hiikiimdarlik donemi, ©nemli siyasi ve askeri
miicadelelerle dolu olmustur.* Bu dénemde, Kastilya Krali VI. Alfonso'nun
Tuleytula’y1 (Toledo) fethetmesi (478/1085) Sarakusta Emirligi {izerinde
biiyiik bir baski1 olusturmustur. VI. Alfonso, Tuleytula’y: ele gegirdikten sonra
Sarakusta’y1 hedef almis ve sehri kusatma altina almustir. Alfonso, el-
Miistain’e biiytiik bir servet teklif ederek sehri teslim etmesini istemistir, ancak
el-Miistain bu teklifi reddederek kararlilikla sehri savunmustur.>

Bu donemde, Mulikii't-tavaif emirlikleri Murabitlar'in Endiliis’e
miidahalesi ile sona erme noktasina gelmistir. Murabit hiikiimdar1 Ydsuf b.
Tasfin, Endiiliis’ii ele gegirerek kiiciik devletcikleri ortadan kaldirmay:
hedeflemistir. Murabitlar'in Endiiliis’e gecisi {lizerine, VI. Alfonso bir kez
daha el-Miistain’e teklifte bulunmus, ancak el-Miistain teklifi yine
reddetmistir. Sonug olarak, Alfonso kusatmay kaldirmak zorunda kalmis ve
ordusuyla giineye dogru ilerleyerek Murabitlar'la savasmak {izere yola

48 Audu, Geometry: Our Cultural Heritage, 210.

4 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 286.

50 Ebwi’l-Hasen Ali Ibn Ebi Zer, el-Enisu’l-Mutrib bi-Ravdi’l-Kirtds fi Ahbari Mulitki’l-Magrib ve Tarthu
Medineti Fas (Rabat: Daru’l-manstr, 1972), 144-145.



¢ Gifad 27 (Ocak/January 2025/1) Dr. Ogr. Uyesi Kadir Erbil

ctkmistir.5! 481/1088 yilinda, el-Miistain’in amcas1 Miinzir b. Hid, Laride,
Turtise ve Daniye'nin emiri olarak Belensiye (Valencia) cevresinde bir
kusatma baslatmistir. Bu hamle, Belensiye Emirligi'ni ele gecirmeyi
amaglamaktaydi. Belensiye Emiri Kadir-Billdh Zi'n-n(in, VI. Alfonso ve el-
Miistain'den yardim talebinde bulunmustur.5?

el-Miistain, Compeador (EI Cid) ile birlikte Belensiye’ye yardim etmek
iizere yola gikmugtir, ancak asil niyeti sehri ele gecirmektir.5 el-Miistain ve
Compeador, Belensiye'nin ele gegcirilmesi konusunda gizli bir anlasma
yapmislardir. Anlasmaya gore, Belensiye'nin fethi el-Miistain’e birakilacak,
ganimetler ise Compeador’a verilecekti. Ancak Kadir-Billah, bu plam fark
ederek Compeador’a biiyiik miktarda para gonderip onunla ittifak yapmustir.
Compeador el-Miistain’e ihanet etmis ve anlasma basarisizlikla
sonugclanmistir.> Bu yasananlardan endiselenen Kadir-Billah, el-Miistain ve
Compeador ordularinin niyetlerini fark etti ve gliclii olan tarafa,
Compeador’a biiyiik miktarda para gondererek ittifak teklif etti’> Bu
olaylarin ardindan el-Miistain, Compeador’un en biiyiik diisman:i olan II
Bransh Raimond Kontu ile ittifak yapmaya karar vermistir. Ancak,
Compeador, Raimond’a kars: zafer kazanarak onu esir almis ve 482/1089
yilinda serbest birakmustir.5

el-Miistain, Murabitlar'in Miirsiye ve Leyyit Kalesi'ni ele gecirdigi
haberlerini aldiktan sonra, tekrar Compeador ile ittifak kurmus ve Aragon ile
Navarra Krali Sancho Ramirez ile de ittifaklar yaparak Murabitlar'a karsi
hazirhikl olmaya calismistirs”? 487/1091 yilinda, Aragon Krali Sancho
Ramirez, el-Miistain’in yonettigi ikinci biiyiik sehri kusatma altina almistir.
El-Miistain, oglu Abdiilmelik’i yardim istemek igin Fas'taki Murabit
hiikiimdar1 YGsuf b. Tasfin'e gondermistir. Yhsuf b. Tasfin, Dogu
Endiiliis’teki valilere el-Miistain’e yardim etmeleri i¢in emir vermis ve el-
Miistain’e savunma kuvvetleri saglamistir® Ytsuf b. Tasfin, Dogu
Endiiliis'teki valilere el-Miistain’e yardim etmeleri i¢in emir verdi ve el-
Miistain’e savunma kuvvetleri sagladi. el-Miistain ayrica VI. Alfonso’dan da
yardim talep etmis ve bazi destekler almistir.

51 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 287.
52 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 229.
53 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 229.
54 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 235.
55 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 236.
56 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 237.
57 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 239.
58 [bn 1zard, el-Beydnii’l-mugrib, 4/145.
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87/1095'te Sancho Ramirez 6ldii ve yerine oglu I. Pedro Aragon ve
Navarra'nin krali oldu ve kusatmay: stirdiirdii.*® Ancak Sancho Ramirez,
489/1096 yilinda Veska Savasi'nda (Alcoraz Savasi) el-Miistain’i yenilgiye
ugratmis ve bu zaferle Aragon Kralligi, Hidiler karsisinda {istiinliik
saglamistir. Veska (Huesca), 30 ay siiren kusatmanin ardindan Pedro'ya
teslim edilen Aragon Kralliginin yeni baskenti oldu ve Pedro, sehri Aragon
Krallig1'nin yeni baskenti olarak segti.®

Bu savastan dort yil sonra, 493/1100 yilinda, Berbester (Barbastro) de
Aragon tarafindan ele gegirilmistir. Ahmed el-Miistain, 503/1110 y1ilinda vefat
etmis ve yerine “Imadiiddevle” lakabini alan oglu Abdiilmelik ge¢mistir.¢!

1.5. Abdiilmelik b. Hiid: Hiidi Hanedan1’nin Sonu ve ibn Hiid’un
Direnisi (503/1110-524/1130)

Abdiilmelik b. Hid"un dogum tarihi hakkinda kaynaklarda kesin bir
bilgi bulunmamaktadir. Ancak, onun tarih sahnesine ¢ikisi, babas1 Ahmed el-
Miistain’in 487/1094 yilinda Aragon Krali Sancho Ramirez’in kusatmasi
altindaki Belensiye'yi kurtarmak igin Y{suf b. Tasfin’e yardim talebiyle
gonderdigi donemle baslamaktadir. Bu sirada Y@suf b. Tasfin, el-Miistain’e
yardim saglamak amaciyla Dogu Endiiliis'teki valilerinden destek istemis ve ;g
bu gorevi yerine getirmesi i¢in Abdiilmelik'i gorevlendirmistir.©2 Ayni
donemde Abdiilmelik, Kurtuba’da gerceklesen Ali b. Yaisuf b. Tasfin’in tahta
gecis torenine babasinin vekili olarak katilmigtir.63

Imadii'd-devle Abdiilmelik'ten sonra yonetim, oglu Seyfii'd-devle
Ahmed el-Mustansir Billah'a ge¢mistir ve Roda’nin ve gevresindeki kalelerin
yonetimi onun egemenligi altinda kalmistir. Ancak Alfonso Raimundez’in
baskis1 karsisinda caresiz kalmustir. Kastilya Krali Alfonso Raimundez,
534/1139 yilinda, Roda Kalesi'ni, Tuleytula yakinlarindaki topraklara karsilik
olarak el-Muntasir’a vermistir.t4

503/1110 yilinda, babasi Ahmed el-Miistain’in Oliimiinden sonra
Abdiilmelik, Sarakusta emirliginin basina geg¢mis ve “Imadir’d-Devle”
unvaninu almistir. Ancak, hiikiimdarliginin baslarinda Sarakusta halki,

5 Inan, Devletii’l-Isldmiyye fi'l-Endeliis Diivelii’t-tavdif, 288.

0 Yusuf Egbah, Tdrihu’'l-Endeliis fi ‘ahdi’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1996), 147.

61 bn 1zar, el-Beydnii'l-mugrib, 4/53.

62 Ibn 1zari, el-Beydnii'l-mugrib, 4/145.

63 Tbn 1zard, el-Beydnii’l-mugrib, 4/53; Ibn Ebbar, Kitabii'l-Hulleti’s-siyerd; 2/248-249.

64 Tbn Kerdebfis, Tarihu'l-Endeliis, 119-120.
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Aragon Krali I. Alfonso’ya kargi kralliklarmi koruma konusunda giivence
vermemesi sartiyla ona biat etmistir. Abdiilmelik, baslangicta bu sartlar
kabul etmis, ancak kisa bir siire sonra taahhiitlerini yerine getirmemistir. Bu
durum, sehir halkmin tepkisine yol agmis ve Abdiilmelik'in taahhiitlerine
uymamasi, halk Murabit hiikiimdar1 Ali b. Tasfin’e basvurarak Hudi
Hanedani'nin sona erdirilmesini talep etmistir. Ali b. Tasfin, Abdiilmelik'i
tahttan indirmek amaciyla komutanlarindan Muhammed b. al-Hac el-
Lemtuni’yi Belensiye’ye gondererek Sarakusta’y1 Murabitlar’a baglamistir.6
Oylece, Miil(ikii't-tavaif'in son emirligi de ortadan kalkmustir.¢6 Abdiilmelik,
ailesi ve mal varligiyla birlikte Htdjiler tarafindan insa edilen ve giivenli bir
siginak olarak bilinen Rita Kalesi'ne gekilmistir. Bu kale, Aragon Krali I.
Alfonso’nun 524/1130 yilinda 6liimiine kadar korunmustur. Abdiilmelik, L
Alfonso’nun® himayesi altinda kalmis ve 524/1130 yilinda Sliimiine kadar
burada yasamuistir.ss

Imadii’d-Devle icin yazilan bir siirde sunlar ifade edilir;

‘Hud soyundan olanlar, dogru yolu bulmaktan saptirdiniz,

Ve bagarili bir fikri kaybettiniz.

Kralligin hakkini sadece bana vermeyi sectiniz,

Ve ihanetinizle parcaladiniz, parmagimizi kestiniz.

Ve ben, zifiri karanlikta bir giines gibiyim,

Batida dogmama ve parlamama izin verilmedi.

Benimle aranizda sebepleri kesmeyin,

Clinkii sizden biri olmadan yok olursunuz, hatta en cesurlar bile.’®

HGdi Hanedami'min sona ermesinden sonra, 625/1228 yilinda
Endiiliis'te Muvahhidler’e kars1 baslatilan isyanlar sirasinda Hadiler'in ads
yeniden giindeme gelmistir. Bu donemde, H{idi ailesinden oldugunu iddia
eden Muhammed b. Ydsuf b. Had (Ibn Had), Miirsiye’de isyan ederek
bagimsizligini ilan etmis ve Abbasiler'in siyah bayragmi kullanarak bu
devlete sadakatini bildirmistir. bn Hiid, Muvahhid ordularini iki kez yenmis
ve Miirsiye halkini kendisine biat ettirmistir. Ardindan Kurtuba, Girnata ve

65 Jbn Ebbar, Kitdbii’l-Hulleti 's-siyerd; 2/248.

66 el-Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib, 2/438.
67 Ibn 1zard, el-Beydnii’l-mugrib, 4/54.

68 Ibn Ebbar, Kitibii'l-Hulleti’s-siyerd; 2/249.

69 el-Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib, 2/439.
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Isbiliye’yi ele gecirerek Endiiliis’iin biiyiik bir kismini hakimiyeti altina
almistir. Ancak, Ibn Héid un vergileri artirma politikasi halk arasinda itibarmni
zedelemistir. Ayn1 zamanda, Zeyyan b. Merdenis'in Belensiye’ye saldirisi,
Arcline’de isyan eden Muhammed b. Ytsuf b. Nasr (Galib Billah) ve Kastilya
Krali III. Ferdinand ile de miicadele etmek zorunda kalmistir. Sonunda,
Ceyyan ve Vadias sehirlerini Muhammed b. Nasr’a terk etmis ve Kastilya
kralina 1000 dinar harag¢ 6demeyi kabul etmistir. Ancak, Ibn Hadun
hiikiimdarhig1 uzun siirmemis; Kurtuba, 633/1236’da Kastilya Krali tarafindan
isgal edilmistir. Meriye ve Girnata da Muhammed b. Y{isuf b. Nasr tarafindan
ele gecirilmis ve fbn Hid, Meriye’nin 635/1238 de alinmas sirasinda savunma
yaparken Oldiiriilmiis, boylece Hidiler'in siyasi varligi tamamen sona
ermigtir.”0

1.6. Murabaitlar ve Beni Hiidd Hanedani'nin Sonu

Murabitlar, Endiiliis'teki siyasi ve sosyal kargasay1 ¢ozmek amaciyla
ortaya ¢ikan ve "Miilessimiin" (Peceliler) olarak da bilinen bir hareket olarak
kabul edilmistir. Fas’ta dini temeller tizerine kurulan bu hareket, Yasuf b.
Tasfin es-Sanhaci gibi liderlerin onciilii§iinde gelismis ve Endiiliis’teki
MiilGikii't-tavaif'in dagimik devlet yapisini ortadan kaldirmayr amaglamistir.”
Ydasuf b. Tasfin, 479/1086 yilinda ordusuyla Endiiliis’e gegerek, Ispanyol
kralliklarinin zulmiine kars1 Miisliiman halki korumak amaciyla miicadeleye
baglamistir. Ozellikle Tuleytula’nin (Toledo) diisiisiinden sonra, Sarakusta
Emiri Ahmed el-Miistain, Murabitlarin destegini alarak VI. Alfonso’ya kargi
direnis gostermistir.”2 Alfonso, bu donemde Sarakusta’y1 kusatarak sehri ele
gecirmeye kararliydi. Sarakusta Emiri Ahmed el-Miistain’in teklif ettigi mali
tavizleri reddetmistir. Ancak Murabitlarin Endiiliis’e gectigini duydugunda,
higbir sey elde edemeden kusatmayi kaldirmak zorunda kalmistir.”

Ytisuf b. Tasfin’in Ispanyollarin Endiiliis’teki tehlikesine karsi olumlu
yanit vermesi, Miisliimanlar arasinda biiyiik bir umut yaratmis ve Miiltikii't-

70 Kennedy, Muslim Spain and Portugal, 200-205; David Wasserstein, The Rise and Fall of the Party-
Kings: Politics and Society in Islamic Spain 1002-1086 (London: Princeton University Press, 1993),
163-168.

71 {bnivl-Hatib, Amadlii'l-aidm, 246; Miellif Mechul, Mefahiru’l-Berber, ed. Abdiilkadir Biibaye
(Rabat: Daru Ebi Rakrak, 2005), 52.

72 Ibn Ebi Zer, el-Enisu’l-Mutrib, 144.

73 Ahmed b. Yahya Dabi, Bugyetii'l-miiltemis fi tdrihi ricali ehli’l-Endeliis (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-
Liibnani, 1989), 31; ibn Kerdebis, Tarihu'l-Endeliis, 91-92; Ibn Ebi Zer, el-Enisu’l-Mutrib, 145;
Esbah, Tarthu’l-Endeliis fi ‘ahdi’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin, 79-80.
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tavaif emirliklerinin tasfiye edilmesi gerektigi diislincesini gii¢lendirmistir.”
Sarakusta Emirligi'nin stratejik 6nemi ve Ahmed el-Miistain’in gosterdigi
cesaret, YGsuf b. Tasfin’in Sarakusta'yt koruma karari almasina neden
olmustur. Ahmed el-Miistain, Murabitlar’a baghligimi gostermek amaciyla
Magrib ve Endiiliis'teki Murabit liderlerine baghilik mektuplar1 ve elgiler
gondermistir.”> Ayrica, Tasfin'in, Muradbitlar'in Kuzeydogu Endiiliis’ii
gliclendirme ¢abalarinin yiiksek askeri ve ekonomik maliyetlerini takdir ettigi
belirtilmelidir. Eger Hudiler Sarakusta cephesinden c¢ekilmis olsaydy,
Muréabatlarin tistlenecegi maliyetin ve Kuzeydogu Endiiliis’iin zayiflamasinin
bedelinin agir olacag: diisiiniilmiis olabilir.”¢

Ahmed el-Miistain, Sarakusta’nin savunmasinda kendini korumak igin
Rumlardan ve Ispanyollardan aldig1 vergilerle varligini siirdiirmeye galigmis,
bu nedenle Murabitlar'dan uzak durmaya galismistir. Ibn Hiid, bu stratejiyi
benimsedigi gibi, Sarakusta’min Ispanyollarla ittifak kurmasmin mantikh
olmadigini belirtmistir. “Develerin korunmasi, domuzlarin korunmasindan
daha iyidir"” diyerek ozetlemistir. Ibn Had, en zor kosullarda bile bu
tutumdan vazge¢memistir.”

Dozy’nin, Yfisuf b. Tasfin’in Ispanyollar1 savunmak karsihiginda Beni
HGdun Sarakusta yonetiminde kalmasmi sagladigi iddiasi, tarihi
kaynaklarca dogrulanmamaktadir. Ytisuf b. Tasfin, Endiiliis'ii savunmak igin
hicbir zaman vergi veya harag talep etmemistir ve hediyeler iizerinde etkili
olmamistir.” Cinkii tarihi kaynaklar, Ibn Tasfin'in Beni Héd'u
karsilamadiklari i¢in onlar1 cezalandirdigimi veya biiyiik ihanetle sugladiginm
soylememektedir. Baz1 MiilGikii't-tavaif yoneticilerinin 479/1089’da meydana
gelen Zellaka Savasi'na katilmay1p ihanet ettigi iddialar1 dogru degildir.s0

74 Abdullah Bulukkin, Kitdbu't-Tibydn ani’l-hddiseti’l-kdineti bi-devleti Ziri fi Gurnata (Kahire:
Mektebetii’s-Sakafeti’d diniyye, 2006), 107; Ibnii’l-Hatib, A malii'l-alim, 281-282.

75 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrut:
Mektebetii’l-Maarif, 1978), 10/193.

76 Senterini, ez-Zahire fi mehdsini ehli’'l-Cezire, 5/454; ibn Ebbar, Kitabii’l-Hulleti’s-siyerd, 2/248;
Ibni'1-Hatib, A malii'l-aldm, 183-184; Ibn 1zari, el-Beydnii'l-mugrib, 4/43; Munis, es-Sugru’l-a’la el-
Endeliis, 104.

77 Ibn 1zard, el-Beydnii'l-mugrib, 4/122; Himyerd, Sifatii Cezireti’l-Endeliis, 228; Ibnii’l-Hatib, A malii'l-
aliam, 245.

78 Wasserstein, The Rise and Fall of the Party-Kings: Politics and Society in Islamic Spain 1002-1086,
180-181.

79 Senterini, ez-Zahire fi mehdsini ehli’l-Cezire, 5/457.

80 Bulukkin, Kitdbu't-Tibydn, 104; Ibn 1zard, el-Beyanii’l-mugrib, 4/120; ibn Ebi Zer, el-Enisu’l-Mutrib,
146; Esbah, Tarthu'l-Endeliis fi ‘ahdi’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin, 80.
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Murabitlar, Beni Hid'un Kuzeydogu Endiiliis’ti koruma c¢abalarini
takdir etmis ve Ahmed el-Miistain ile birlikte Belensiye’yi Kastilya'dan
temizlemeyi hedeflemislerdir. Bu plan, Y{isuf b. Tagfin’e yazilan bir mektupta
ifade edilmistir. Ahmed el-Miistain, Yasuf b. Tasfin'e Sarakusta'nin
savunmasl i¢in askeri destek saglamay1 taahhiit etmistir. Sarakusta'da Ahmed
el-Miistain’in 1000 siivari ile VI. Alfonso'ya karsi durmasi, Murabitlar'm
destegiyle miimkiin olmustur’’ Ancak, Ahmed el-Miistain, Aragon ve
Navarra Krali I. Alfonso ile ittifak kurarak bu stratejiyi ihlal ettiginde,
Sarakusta halki, Murabit hitkiimdar1 Ali b. YGsuf’a bagsvurarak Ahmed’in
tahttan indirilmesini talep etmistir. Bunun iizerine Muhammed b. el-Hac el-
Lamtuni, Sarakusta’ya gonderilmis ve Murabitlar sehri ele gecirmistir. Bu
olay, Beni H#d Hanedaninin diisiisiine ve Sarakustanin Murabitlar
tarafindan yonetilmesine yol agmistir. 503/1109 yilinda Murabitlar'in sehri ele
gecirmesiyle birlikte, Beni Hlid Hanedan: Endiiliis’te sona ermistir.52

625/1227 yilinda Miirsiye’de (Murcia) Miitevekkil b. Had ortaya
cikarak, kendisinin Miistain b. Hid'un soyundan geldigini iddia etmistir.
Miitevekkil b. Had, Kurtuba, Isbiliye, Girnata, Maleka ve Meriyye'yi ele
gecirmis ve siyah bayragi kullanarak Abbasi Halifeligi'ne sadakatini
bildirmistir. 631/1233 yilinda Bagdat'tan Abbasi Halifesi tarafindan hediye ve
taninma almistir. Ancak, Miitevekkil b. Htd'un hiikiimdarligit uzun
sirmemis ve 635/1237 yilinda Oliimiine kadar bu unvam tagimistir.
Oliimiinden sonra Beni Hiid Hanedani'nin siyasi varligi tamamen sona
ermigtir.s3

2. Hadiler Doneminde ilim ve Medeniyet

Hidiler déneminde ilim adamlarina biiyiik énem verilmistir. Hanedan
iiyeleri, bizzat ilim tahsili yapmus kisiler olup, 6zellikle Ahmed el-Muktedir
ve Ylsuf el-Mu'temen bu alanda 6ne ¢ikmislardir. 11. yiizyilda Sarakusta,
felsefe ve matematik ¢alismalarinin énemli bir merkezi haline gelmis, tnlii
filozof Ibn Bacce burada yetismistir.84 Fakih, filozof ve siyaset tarihgisi Ibn Ebti
Rendeka et-Turtfisl de hayatinin biiyiik bir kismini bu sehirde gecirmistir.
Onun siyasetname tiirlindeki eseri Sirdcii’l-miiliik, genellikle Hidiler
doneminde tanik oldugu siyasi ve sosyal olaylara dayanmaktadir. Sarakusta,
ayni zamanda bir edebiyat merkezi olarak da 6nemli bir konumdaydi. Ebii’l-
Velid Ibnﬁ'd—Debbég, Ebii’l-Velid el-Baci, ibn Ammar el-Mehri ve Yahudi

81 {bn Kerdebis, Tarihu’'l-Endeliis, 113.

82 Abdiilvehhab Halil Debbag, Sarakusta (Bagdat: Mektebetii’l—miittehidini’l—islémiyye, 2011), 105.
83 Tbnii’l-Hatib, A malii'l-aldm, 176.

8¢ Kennedy, Muslim Spain and Portugal, 184-188.
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kokenli Hasdai ile Tbn Kallas gibi muhaddisler, edipler ve sairler bu sehirde
yetigsmislerdir.8> Sarakusta'nin Hristiyan kralliklarma yakmhg: ve Hidiler'in
bu kralliklarla sik sik kurduklar ittifaklar, sehirde canhi bir kiiltiirel ve
ekonomik aligverisin yasanmasina olanak saglamistir. Bu etkilesimler,
Endiiliis kiiltiiriintin baz1 unsurlarinin Avrupa’ya yayilmasinda da etkili
olmustur.86

Sarakusta emirlerinden el-Muktedir Billah (438-473/1048-1081) ve oglu
Yisuf el-Mu'temen (473-477/1081-1085), felsefe, astronomi ve matematik gibi
bilimlerle ilgilenmislerdir. Endiiliislii matematikgiler, 9. ylizyiln ikinci
yarisinda hurufu’l-gubdr denilen bir rakam sistemini kullanmislardir. Bu
rakamlar, sekil olarak Hind rakamlarindan biraz farkliydi. Ayrica,
trigonometri ve ticari aritmetik {izerine de 6nemli ¢alismalar yapmuislardir.s”
Ytsuf el-Mu'temen, emirliginin yamn sira iyi bir matematikg¢i ve astronom
olarak taninmigtir. Onun {izerinde calistig1 problemlerden biri, 11. ytlizyilda
yetisen Ibn Muaz el-Ceyyani'nin (6.486/1093) Makile fi serhi nisbe adli eserinde
de yer almaktadir.ss

Endiiliis'teki Islam hakimiyeti altindaki sehirlerin Hristiyan kralliklar
tarafindan ele gecirilmesi, Endiiliis medeniyetinin Bat1 {izerindeki etkileri
agisindan 6nemli bir doniim noktas1 olmustur. Bu stiirecin en ¢arpici 6rnegi,
Tuleytula'min (Toledo) Kastilya Krallig1 tarafindan fethedilmesidir. Islam
diisiince ve bilim mirasi, Endiiliis aracihifiyla Bati'ya sistemli bir gekilde
aktarilmistir. Bu terciimeler sayesinde, Bati'da o zamana kadar bilinmeyen
bircok Eski Yunan ve Islam eseri tamnmustir. Ayrica, Grekge asillarindan
Latinceye terciime edilmis eserler Bati diinyasinda bulunmasina ragmen,
Endiiliislii bilim insanlarmin serh ve katkilariyla zenginlesen bir¢ok eserin
Arapcadan terciime edildigi de vurgulanmalidir. Bu terciime faaliyetleri, Bat1
diinyasinda bilimsel bir kesif siirecinin baslangici olmustur. Batili diistiniir ve
bilim insanlarimin, Latince ve diger Bat1 dillerine terciime edilen islam eserleri
lizerinde yaptiklar1 calismalar, Bati diinyasinda ilerleyen yillarda goriilen
gelismelere zemin hazirlamistir.8® Ronesans, Bati'daki bu gelismelerin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla, Endiiliis medeniyetinin Rénesans

85 Fierro, Politics and Religion in the Islamic West during the Twelfth—Thirteenth Centuries, 75-80.

86 Mehmet Ozdemir, “Hdiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/302.

87 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, 251.

8 Julio Samso, ““The Exact Science in al-Andalus’”, The Legacy of Muslim Spain, ed. Salma Khadra
Jayussi (Leiden: E.J. Brill, 1992), 954.

8 Dimitri Gutas, Greek Thought, Arabic Culture: The Graeco-Arabic Translation Movement in Baghdad
and Early ‘Abbasid Society (2nd-4th/8th-10th centuries) (yy.: Routlege, 1998), 201-205.
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tizerinde hazirlayic bir etkiye sahip oldugu aciktir.

Son yillarda yapilan arastirmalar, Endiiliis'te yazilan eserlerin bilim
tarihindeki Onemini ortaya koymustur. Bu eserlerin Latinceye gevrilme
stirecleri, Bat1 diinyasina etkilerini anlamamizi saglamaktadir. Endiiliis’iin
glintimiize kadar uzanan etkilerinin belirlenmesi de bu baglamda biiyiik
Onem tagimaktadir.9

3. Ca’feriyye Saray1

Ca'feriyye Sarayi, Miltkii't-tavaif doneminin en Onemli mimari
eserlerinden biridir ve Hidiler'in énde gelen emiri Ebli Ca’fer Ahmed el-
Muktedir Billah (1049-1082) tarafindan insa ettirilmistir. Muktedir Billah
lakabini, 1065 yilinda uzun siiren miicadeleler sonucunda Barbastro
Kalesi'nin Hristiyanlardan geri alinmasindan sonra kullanmaya baslamistir.%
Saray, donemin karakteristik mimari Ozelliklerini yansitan bir yapidir.®
Dikdortgen bir plana sahip olan saray, kulelerle desteklenmis tas ve tugla
duvarlarla gevrilidir. Kuzey-giiney dogrultusunda insa edilen yapi, zengin
siislemelere sahip bir revak ve tiim boliimlere baglanti saglayan merkezi bir
avluya sahiptir. Sarayin taht odasinin yaninda yer alan kiigiik cami, sekizgen
bir plana gore tasarlanmis ve kaburgali bir kubbe ile ortiilmiistiir. Caminin
icindeki arabesk alg1 siislemeler ve Kur’an ayetleri, bu mekana estetik ve
manevi bir derinlik kazandirmaktadir.?® Ca’feriyye Sarayi, Hidi emirlerinden
Ebu Ca’fer el-Muktedir Billah b. Hid’a atfedilen ve Orta Cag’'in en biiyiik ve
gosterisli kraliyet saraylarindan biri olarak kabul edilen bir yapidir. Saray,
Sarakusta’'nin kale sehri i¢inde yer almakta olup, hem hiikiimdarlarin hem de
askerlerin ikamet ettigi giiclii bir kale niteligindedir. Islam sanat tarihinde
“Daru’s-Stirtir” (Seving Evi) veya “Altin Salon” olarak anilan saray, Muktedir
b. HGd'un en biiyiik gurur kaynag: olarak goriilmiistiir. Sarayin muazzam
altin islemelerle siislenmis biiyiik avlusu, “Altin Avlu” olarak bilinir. Bu yapi,
sonraki Endiiliis yapilar tizerinde, 6zellikle Girnata’daki Elhamra Saray1'nda
etkili olmustur.

Muktedir b. Had igin Ca'feriyye Sarayi, tiim siyasi ve askeri
bagarilarmin 6tesinde bir gurur kaynagi olmus ve sarayi igin yazdirdig 6vgii

9 Richard Fletcher, Moorish Spain (California: University of California Press, 1992), 168-169.

91 Siimeyra Ocak Ahmed, “Endiiliis Saraylar1”, Diyanet Ilmi Dergi 59/4 (2023), 1390.

9 Liitfi Seyban, "Isapanya’da Endiiliis-Islam Medeniyetinden Kalan izler ve Eserler-I: Endiiliis-
Islam Sanat1 ve Medeniyetinin Temel Nitelikleri", The Journal of Academic Social Science Studies 6/7
(2013), 1012.

93 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, 323; Bensu Gilimiig, “Endyiiliis Saraylari ve
Saray Kiiltiirii”, Bartin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2023), 77-78.
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dolu siirlerde bunu sikc¢a dile getirmistir
Muktedir bu konuda soyle der:
“Saray-1 Siirur ve Altin Konsey...
Tki tarafinda ulastig1 nege sona erdi.
Hiikiimdarligim, ¢ekismeniz beni rahatsiz etmeseydi...
Benim i¢in yeterli olurdu o zafer”

Ca'feriyye Sarayi, Sarakustamin Ispanyol egemenligine girmesiyle
birlikte degisime ugramis, Islami siislemeler ve mimari 6zellikler ortadan
kaldirilmigtir. Saray, Aljaferia Saray1 olarak bilinmekte ve gilintimiizde
Sarakusta sehir merkezinde hala ayakta durmaktadir. Muktedir b. Had,
saray1l kiiltiirel, bilimsel ve sanatsal bir merkez olarak tasarlamis ve
Bagdat'taki Beytii'l-Hikme'nin (Hikmet Evi) atmosferini Sarakusta’da
yeniden yaratmay1 amaglamistir. Sarayda, fikih, felsefe, tip, miithendislik, siir
ve sanat alanlarinda uzman olan seckin kisiler bir araya getirilmistir.
Miisliiman, Hristiyan ve Yahudi bilginlerin bir arada galismasi, sarayda
hosgorii ve kiiltiirel etkilesim atmosferinin olugsmasina katkida bulunmustur.
Bu durum, farkli dinlere mensup bilginlerin Islam kiiltiiriiniin bir parcasi
olarak uyum saglamalarmi ve onemli bilimsel c¢ikarimlar yapmalarinm
miimkiin kilmigtir. Ayrica, bu bilginlerin Islam bilimlerinde &nemli
¢ikarimlar ve sonuglar elde etmelerine yardimci oldugu da g6z Oniine
alindiginda,  Sarakusta’daki bu  kiiltiirel  hareketin  6zglnliigii
vurgulanmalidir. “Altin Salon” ad1 verilen sarayin i¢inde, ortasinda bir kuyu
bulunan ve suyun nehir iizerinden gelen bir kanal aracihgiyla saglandig: bir
salon bulunmaktadir. Bu kuyu, saray ig¢inde ve ¢esmelerde bol miktarda su
bulunmasini saglamaktadir. Sarayin duvarlari, Dogu saraylarinda refah,
iyilik ve barisin sembolii olarak bilinen bereket motifleriyle siislenmis,
tavanlar1 ise Islam mozaikleriyle bezenmistir. Pencereleri ve mimarisi, 151§1n
diisiisleri ve binanin renk yansimalarimi dikkate alarak 6zenle tasarlanmuistir.
Ozellikle kirmizi, mavi, pembe ve beyaz gibi renkler, binanin ana renkleri
arasinda yer almaktadir. Saraymn mimarisi, Girnata’daki Elhamra Saray1 da
dahil olmak iizere kendisinden sonra insa edilen tiim Endiiliis yapilar
uzerinde etkili olmustur. Duvarlarin tist kisimlar1 ve tavanlar, ozellikle
mihrap ve giriste, Kufi hat ile yazilmig Kur'an ayetleriyle siislenmistir. Ust
katlardaki salonlarda "Miilk Allah'indir... Miilk Allah'indir" ifadesi her yonde
tekrarlanmis olup, bu durum Elhamra Sarayr'ndaki “Galibiyet, Yalnizca
Allah'mdir” ifadesinin tekrarlanarak yazilmasiyla benzerlik gostermektedir.
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Aragon Krali Pedro de Aragon, Sarakusta'nin diislisiinden sonra
sarayin mimarisini degistirmis ve Miisliimanlarin kutlama salonunun tizerine
kendi kutlama salonlarin1 insa etmistir. zaferlerini ve {istiinliiklerini
simgelemek amaciyla catilara ve duvarlarin yiiksek noktalarina kralliklarinin
sembollerini ve haglar1 yerlestirmislerdir. Saraymn mihrabi ise mutfak haline
getirilmistir. Eslerinin isimlerini ve evlilik tarihlerini, kendi hiikiimetlerine
dair politik sloganlari, kiliglarini, kalkanlarini, mizraklarini ve zaferlerinin
resimlerini igeren ifadeleri yazmalari, giic ve sonsuz sahipliklerini
vurgulayan ifadeleri kullanmalari ve yan odalar1 iskence hiicrelerine
doniistiirmeleri, diisiindiiriicii bir paradoks olusturmaktadir. Miisliiman
hiikiimdarlarin kendilerini algakgoniilliiliik, yok olus ve “Miilk Allah'indir”
mesajiyla hatirlattiklar bir yerde, digerleri tam tersini yapmustir.

Miladi sekizinci ylizyilin sonlarinda, saray, askeri savunma amaciyla
ordu karargahi ve hapishane olarak kullanilmistir. MahkGimlarin duvarlara
kazidig1 iskence ifadeleri ve anilar, Miisliiman sanat ve kiiltiir mirasimnin yeni
egemenler tarafindan nasil donistiirildigini  ve  kullaruldigim
gostermektedir. Miisliimanlarin sanat eserlerine yiikledikleri anlamlar ile
Hristiyan egemenlerin aym eserleri kendi zaferlerinin sembolii olarak
kullanmalari, tarihin derinliklerindeki biiyiik bir ironi ve karsitlik 6rnegidir.

Miiltikii’t-tavaif doneminde daha ¢ok siir gibi edebi sanatlarin gelistigi
gozlemlenmis, beyliklerin iginde bulundugu sartlar nedeniyle biiyiik caph
sanat eserleri veya faaliyetler ortaya konulamamistir. Bu doénemin yerel
hanedanlari, genellikle eski Emevi kalelerini veya kendi insa ettikleri satolar1
merkez olarak kullandiklarindan dolays, saray ve diger sivil mimari eserler
de bu miistahkem binalar iginde kalmigtir. Bu donemin yerel hanedanlari,
genellikle eski Emevi kalelerini veya kendi insa ettikleri satolar1 merkez
olarak kullandiklarindan dolayi, saray ve diger sivil mimari eserler de bu
miistahkem binalar i¢inde kalmuistir.

Sonug¢

HGdi hanedani, Endiiliis tarihinde Onemli bir donemi temsil
etmektedir. Hanedanin kurucusu Siileyman b. Hd, Endiiliis Emevi
Devleti'nin ¢okiisiiniin ardindan Lérida, Tudela ve Sarakusta’y1 ele gecirerek
Htdiler ad1 altinda bir devlet kurmus ve halifeligini ilan etmistir. Stileyman
b. Htd, Hristiyan kralliklarmin destegiyle topraklarimi genisletmis ve
Ziunn(niler ile miicadele etmistir. Ancak bu donemde, siyasi par¢alanma ve
i¢ catismalar da yogun bir sekilde yasanmustir. Siilleyman b. Héd'un
olimiinden once iilkeyi ogullar1 arasinda bdliistiirmesi, iilkenin istikrarim
derinden sarsmistir. Bu boliinme, aile ici rekabet ve ¢atismalarin artmasina,
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siyasi gli¢ miicadelesine ve iilke genelinde istikrarsizliga yol agmustir.
Merkezi otoritenin zayiflamasi, dis gliclerin miidahalesini kolaylastirmis ve
iilkenin egemenligini tehlikeye atmugtir. Siileyman b. Hid'un 6liimiinden
sonra kardesler arasindaki catismalar, Hadiler'in giliciinii zayiflatmis ve
sonunda Murabitlar'in bolgeyi ele gecirmesine neden olmustur.

Hadiler donemi, ilim, edebiyat ve kiiltiirel alisveris agisindan da
onemli bir donemdir. Sarakusta, bu donemde felsefe, matematik ve edebiyat
calismalarimin merkezi haline gelmis ve Ibn Bacce gibi 6nemli filozoflar bu
donemde yetismistir. Ancak siyasi istikrarsizlik, ekonomik kaynaklarin
verimsiz kullanimi ve toplumsal huzursuzluk, Hidiler'in iktidarm
zayiflatmis ve sonunda Murabitlar'in hakimiyetine girmelerine neden
olmustur. Bu olaylar, bir iilkenin yonetiminde meydana gelen b&liinmelerin
sadece politik bir siire¢ olmadigini, ayni1 zamanda toplumsal, ekonomik ve
kiiltiirel dinamiklerin de bir yansimasi oldugunu gostermektedir. Liyakat
yerine aile baglarina dayali atamalar, devlet kurumlarinin etkinligini azaltmis
ve halkin giivenini sarsmistir. Yonetimdeki belirsizlik ve istikrarsizlik,
toplumun farkli kesimlerinin memnuniyetsizligini artirmus, ekonomik
kalkinmay1 engellemis ve gelir adaletsizligini derinlestirmistir. Tarih boyunca
cesitli cografyalarda uygulanan ogullar arasinda yonetimin bolistiirtilmesi 149
stratejisi, genellikle i¢ catismalara ve siyasi istikrarsizliga yol acarak iilkenin
bitiinligiinii  tehdit etmistir. Merkezi otoritenin zayiflamasi, dis
miidahalelere zemin hazirlamis, ekonomik gelisimi duraksatmis ve toplumsal
huzursuzlugu artirmistir. Bu baglamda, Hiidiler'in yonetim tarzi, toplumsal,
ekonomik ve kiiltiirel dinamiklerin bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir.

HGdi hanedanmin tarihine bakildiginda, yonetimdeki parcalanma ve
aile i¢i catismalarin devletin zayiflamasina ve nihayetinde dis giiglerin
kontroliine girmesine nasil yol a¢tif1 acik¢a goriilmektedir. Bu siireg, sadece
Hiudiler donemi igin degil, tarih boyunca pek ¢ok toplum igin gegerli olan bir
gercegi ortaya koymaktadir: Giiglii ve merkezi bir otoritenin varligi, bir
iilkenin siyasi istikrari, ekonomik refahi ve toplumsal huzuru icin elzemdir.
Htdiler donemi, ayni zamanda ilim ve kiiltiir alaninda 6énemli gelismelere
sahne olmus, ancak bu gelismeler, siyasi ve ekonomik zayifliklar nedeniyle
uzun vadeli bir miras birakmakta yetersiz kalmigtir. Bu nedenle, Hidiler'in
yonetim tarzi, tarihsel bir ders niteliginde olup, gelecekteki yonetimler igin
dikkatle incelenmesi gereken bir 6rnektir.
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Oz

Ahlaki kigiligin bir boyutu olarak ahlaki kimlik, ahlaki eylemin temelinde yer
alan ve i¢sel motivasyon ile kisiyi ahlakl: davramslar sergilemeye sevk eden biligsel ve
psikolojik yapr biitiiniidiir. Ahlaki biitiinliik ise, insanlarin bireysel ahlaki ilkeleri ve
ctkarlary arasinda kaldi§imda ilkeli davranabilme becerisi olarak tamimlanmaktadir.
Buna gore bir insan, eer c¢ikar1 soz konusu oldugu halde ilkeli davranis
sergileyebiliyorsa  bu  kisi  ahlaki  biitiinliige  sahip  bir  kisi  olarak
degerlendirilebilmektedir. llahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin ahlaki kimlikleri ile ahlaki
biitiinliikleri arasindaki iligkiyi arastirmay: hedefleyen bu arastirma, iliskisel tarama
modelinde gerceklestirilmis nicel bir arastirmadir. Arastirmanin ¢alisma grubu 2023-
2024 egitim 6gretim yilinda Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim
goren ogrencilerden olusmaktadir. Arastirma verilerinin toplanmasinda arastirmact
tarafindan olusturulan kisisel bilgi formu ile Kiiriim ve Eksi (2022) tarafindan
gelistirilen Ahlaki Kimlik Olgegi, Okan ve Eksi (2020) tarafindan Tiirkceye
uyarlanan Ahlaki Biitinlik Olcegi kullamilmstir. Arastirma bulgularma gore
ilahiyat 6grencilerinin ahlaki kimlik ve ahlaki biitiinliik puan ortalamalarimin yiiksek
diizeyde oldugu tespit edilmigtir. Ahlaki kimlik ile ahlaki biitiinliik arasinda pozitif
yonde ve orta diizeyde bir iliski oldugu belirlenmis ve ahlaki kimligin ahlaki
biitiinliigiin anlamly bir yordayicist oldugu sonucuna varimigtir. Arastirma 167
sonuclarima gore ilahiyat fakiiltelerinde karakter egitimine sistematik bir sekilde yer
verilmesi onerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ahlak Egitimi, Ilahiyat, Ahlaki Kimlik,
Ahlaki Biitiinliik

Abstract

The purpose of this research is to investigate the relationship between the moral
identities and moral integrity of students envolled in the Faculty of Theology. The
study employs a quantitative research design and is conducted in accordance with the
relational survey model. The study group comprises students attending the Faculty
of Theology at Giimiishane University during the 2023-2024 academic year. The
personal information form devised by the researcher and the Moral Integrity Scale,
which was adapted into Turkish by Okan and Eksi (2020), along with the Moral
Identity Scale developed by Kiiriim and Eksi (2022), were employed as the
instruments for data collection. The findings of the research indicated that the mean
scores of moral identity and moral integrity for the theology students were at a high
level. The results indicated a positive and moderate relationship between moral
identity and moral integrity, and it was concluded that moral identity was a
significant predictor of moral integrity. Considering the findings, it is recommended
that character education be incorporated into the curricula of theological faculties on
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a systematic basis.

Keywords: Religious Education, Moral Education, Theology, Moral
Identity, Moral Integrity

Extended Summary

Moral identity, as an aspect of moral personality, can be defined as a
set of cognitive and psychological structures that underpin moral conduct
and drive the individual to act in accordance with moral principles with
intrinsic motivation. That is to say, moral identity represents an individual’s
self-definition predicated on specific moral traits, including notions of
fairness, helpfulness and honesty. In this regard, moral identity can be
conceptualized as a source that fuels the motivational dynamics which bridge
the gap between moral reasoning and moral behavior. This is on account of
moral identity being understood as the extent to which moral values, moral
objectives and moral virtues occupy a central position within an individual’s
identity. Moral integrity can be identified as the capacity to act in accordance
with one’s moral principles when faced with circumstances where these
principles and one’s personal interests are in opposition. An individual may
be considered to possess moral integrity if they are able to demonstrate
principled conduct even when self-interest is at stake. Moral integrity is
generally appreciated because of the value it places on social relations and, as
many philosophers have noted, is related to personal happiness. It is crucial
that members of any group trust one another, adhere to moral principles, and
honour their commitments if the group is to perform its functions effectively.

This research, the objective of which is to examine the relationship
between moral identity and moral integrity among theology students,
employs a quantitative methodology and is conducted within the relational
survey model. The sample for this study is comprised of students enrolled at
Giimiishane University Faculty of Theology in the 2023-2024 academic year.
Data was collected using a personal information form devised by the
researcher and two existing measures: the Moral Integrity Scale, which was
adapted into Turkish by Okan and Eksi (2020), and the Moral Identity Scale,
which was developed by Kiiriim and Eksi (2022).

The existence of a just and prosperous society is contingent upon the
individuals who constitute it exhibiting certain characteristics. While these
characteristics may vary from one society to another, there are certain
character traits that are universally accepted. It can be argued that it is
imperative to prioritize the moral development of individuals in order to raise
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individuals with the personality traits necessary for the establishment of a
just, peaceful and livable social structure. The concept of morality is one that
is encountered with regularity during daily life, compelling us to reflect on or
regulate our behavior. In determining how to act in a given situation,
individuals may encounter difficulties in making a decision, selecting a
course of action, and experiencing internal conflicts. It is proposed that those
who consider moral values an integral part of their personal identity and
possess the capacity to act in accordance with their principles when
confronted with a conflict between their moral principles and their interests
can effectively navigate this process.

In the context of religious education, universities and theological
faculties should equip students with the skills to cope with an ever-changing
and unpredictable world in a way that encourages them to lead a meaningful
and fulfilling life. The world is changing rapidly, and the contours of our
ethical values are shaped by the world in which we live. Therefore, education
must foster in students a disposition to develop and refine ethical values that
preserve important insights gained through experience while responding to
new challenges. A review of the relevant literature suggests that important
factors in achieving this goal include the conceptual binary of 'moral identity'
and 'integrity', which includes honesty and consistency. Ethics and morality
play a pivotal role in the formation of our identity. Given that identity is an
existential concern, ethics and morality are also an existential concern.
Identity, like ethics, illuminates our relationship and interaction with others
at the individual and social levels. In this context, the primary objective of our
research is to elucidate the relationship between the moral identity and moral
integrity of theology students. To this end, we sought answers to the
following questions:

1- What are the moral identity levels of the theology students?
2- What are the moral integrity levels of the theology students?

3- Is there a relationship between moral identity and moral integrity of
the theology students?

The research findings indicated that the mean scores of moral identity
and moral integrity among the theology students were at a high level, with a
significant positive correlation between moral identity and moral integrity.
Additionally, moral identity was identified as a significant predictor of moral
integrity. Consequently, the following recommendations were put forward.

It can be posited that an individual's moral identity is an influential
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predictor of moral integrity; thus, the moral identity they construct may act
as a significant source of motivation for theology students, guiding their
actions in overcoming the moral and ethical complexities that they will
encounter, both within their academic studies and in their daily lives. In this
context, character education should be systematically included in the faculties
of theology.

The present study was conducted with a relatively limited sample
group and variables. In this respect, the construction of different research
models is possible with the inclusion of a greater number of samples and
variables (such as those pertaining to well-being, the meaning of life, moral
judgement, anti-work behavior and cheating).

Giris

Insanlar bir arada yasayabilmesi, sosyal uyum igin gerekli olan
karsilikli giivene elverigli bir ortammn varlifina baghdir. Bagkalar: tarafindan
glivenilmeyen bireylerin eylemleri, ¢evrelerindekilerin yasam standartlarinm
etkileme potansiyeline sahiptir. Ister mahalle ister sokak ister kdy ya da
apartman kompleksi olsun ayni toplumda yasayan bireyler kendilerini
glivende hissedebilmek i¢in belirli kriterleri temel alarak birbirlerinden farkh
tercihlerde bulunma egilimindedirler. Bu kriterlerin en énemlilerinden biri de
ahlaktir. Ahlakin ise en belirgin gostergesi ahlaki davramgtir. Ahlaki
davrarus, bireylerin birbirlerine nasil davranacaklarini ve birbirleriyle nasil
etkilesimde bulunacaklarimi belirlemede o6nemli bir islev gormektedir.
Kiltirel farkliliklar, ahlaki davraniglarin belirlenmesinde 6nemli olsa da
evrensel degerler bu tiir davranislarin anlasilabilecegi ortak bir cerceve
sunabilir (Ugurlu, 2009, 1078). Bu minvalde birey ve insan olmanin ne anlama
geldiginin merkezinde ahlak ve ahlak anlayis: vardir. Ahlakla ilgili alanlarda
incelemelerde bulunan aragtirmacilar, ahlaki diisiince ve ahlaki eylemler
arasindaki iligkiyi anlamaya yonelik muhtelif calismalar yapmaktadirlar.

Bir bireyin ahlaki davranislarda bulunabilmesi icin 6ncelikle iyi ve
dogru davranisi neyin olusturduguna dair bir anlayisa sahip olmasi gerekir.
Ancak, yalnizca boyle bir bilgiye sahip olmak bireyin ahlaki davranacagim
garanti etmez. Ayni ailede yetismis ve ayni deger yargilara maruz kalmig
iki kardes sosyal etkilesimlerde farkli karakter ozellikleri sergileyebilir.
Benzer sekilde, ayni kurumdan mezun olan iki 6gretmen adaymin algilar,
yeterlilikleri ve pedagojik anlayislar1 birbirinden farkli olabilir. Dolayisiyla
bireylerin eylemlerinde fark yaratan sey, tek basma bilgi degildir. Bilissel
gelisim kuramcilari; ahlaki bilgi, ahlaki yarg: ve ahlaki muhakeme gibi ahlaki
gelisim alaninda mubhtelif bilis siireclerine dikkat ¢ekmislerdir (Ersoy vd.,
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2024, 1). Bu bilis tiirleri, ahlaki eylemi motive etme siirecinde kuskusuz
etkilidir ancak ahlaki eylemi/davramis: agiklamada tek basina yeterli degildir
(Blasi, 1980, 1-2).

Bireylerin ahlaki gelisiminde ahlaki muhakemenin ahlaki davranisi
actklamada smarli bir etkiye sahip oldugu goriisiinii benimseyen pek ¢ok
arastirmaci, bir tiir 6z-diizenleyici mekanizma olarak islev goren ahlaki
kimligin motivasyonel saiklerle ahlaki davranis etkiledigini savunmaktadir.
Bu anlamda ahlaki kimlik, bireylerin yasamlarinda ahlaki ilkeleri
benimsemeyi ve siirdiirmeyi ya da ahlaki eylemleri ve inanglar1 acisindan
sorumluluk {istlenmeyi ne ol¢lide tercih ettiklerini agiklayan bir kavram
olarak islev gormektedir (Aquino - Reed, 2002, 1423). Yiiksek ahlaki kimlik,
ahlaki eylemlerle uyumluyken diisiik ahlaki kimlik daha az ahlaki ya da
ahlak dis1 eylemlerle ortiismektedir. Ahlaki kimligin temel bir yoniinii ise
ahlaki ilkelere uygun hareket etme eylemine atfedilen 6nem ve kisisel
biitiinliige verilen deger olusturmaktadir (Black - Reynolds, 2016, 121). Bu
anlamda pek ¢ok arastirmaci ahlaki kimligin ilkeli ve tutarli davranma
yonelimi olarak biitiinliigli (integrity) yordadigmi ve agikladigini ileri
stirmiistiir. Yine pek ¢ok arastirmaci, biitiinliigiin ahlaki muhakeme igin
merkezi bir kavram oldugunu ve toplumlarin ahlaki yapilar1 icin
biitiinligiin/diristligiin 6nemini vurgulamaktadir (Schlenker vd., 2009,
321). Bu calisma kapsaminda kisisel ¢ikarlarin neden oldugu meydan
okumalarmn iistesinden gelerek ahlaki ilkelerle tutarh davranma yonelimi
olarak tanimlanabilecek biitiinliiglin 6nemli bir ahlaki kavram oldugu ileri
stirtilmektedir.

1. Ahlak ve Egitim

Ahlaki davranig sergilemek ve ahlakli insan olmak igin ahlaki olanin
bilgisine sahip olmak tek basma yeterli degildir; kisi ayn1 zamanda bunun
pesinden gitmeye kesin olarak kararli olmalidir. Kisi sadece bilmekle
kalmamali, ayn1 zamanda belirli bir hareket tarzinin dogru olduguna dair bir
inanca ve mefkureye de sahip olmaldir. Herhangi bir egitim bigiminin salt
bir 6gretimden daha fazlas: olabilmesi i¢gin, egitim siirecindeki paydaglarin
tiim benlikleriyle bu egitimle tam anlamiyla ilgilenmesi gerekir. Bu da hem
kavrama/anlayis hem de baglilik gerektirir. Eger bunlardan biri yoksa siireg
tamamlanmamis olur. “Ahlak” terimi belli bir davranisi, “ahlakli” “ahlaksiz”
sifatlar1 ise kabul edilebilir ya da kabul edilemez davranislari ima eder.
Ahlaki ve ahlaki olmayan davranislar tartisilirken toplum tarafindan farkh
davraruslar1 degerlendirmek ve kabul edilebilirliklerini belirlemek igin
normlar ve standartlar olusturulmustur (Ayeni, 2012, 725). Dolayisiyla deger
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yargilari, degerler ve ahlak arasinda bir iliski vardir ve bunlarin hepsinin
egitimle baglantili oldugu yoniinde genel bir kabul vardir. Bu anlamda
egitim, ahlaki degerlerin olusmasinda ve karakterin gelistirilmesinde biiyiik
Onem tagir. Bireylerin olumlu ahlaki degerler gelistirmesine ve etik kararlar
almasma yardimc olur, onlar1 ahlaki eylemleri benimsemeye ve ahlaki
acidan kinanacak olanlardan uzak durmaya tegvik eder.

Egitimin ve ahlak egitiminin tarihsel serencami incelendiginde
insanlar1 belirli karakter 6zelliklerine sahip kisiler olarak yetistirmenin nasil
gerceklestirilebilecegi konusunda farkli yaklasimlarin ileri stirtildiigii
goriilmektedir. Bu goriislerden ilki Aristotalesgi referanslara dayanan ve
ahlak olusumunun bir karakter gelisimi meselesi oldugunu savunan
yaklasimdir. Bu anlayis bir kisinin karakterinin, iyi bir yasam siirmesini
saglayan egilimleri gelistirerek olustugu Onermesine dayanir. Baska bir
deyisle, insan olarak gelismek erdemlere sahip olmaya baghdir. Ikinci
yaklasim ise Kant¢1 kaynaklardan yararlanarak ahlak gelisiminin bilissel bir
gelisim meselesi oldugunu ileri siirer. Bu goriise gore ahlaki gelisim, hayatta
karsilagilan ikilemli sorunlari ¢6ztime kavusturmak igin sofistike akil
ylriitme yetkinligi gelistirme meselesidir, ancak bu yetkinlik ahlaki bakis
agist ile uyumlu bir sekilde gelistirilmelidir. Bu bakis agis1 ahlaki davranisi,
ahlakin temel ilkelerinin gerektirdigi gorevlere uygun olan ya da dogasi
geregi acgikca ahlaki olan nedenlerle iistlenilen davranis olarak tanimlar
(Lapsley, 2008, 30). Son yillarda ahlak egitimi {izerine yapilan tartigmalarin
cogu, geleneksel karakter egitimi ve rasyonel ahlak egitimi olarak
adlandirilan, ¢ocuklarin ahlaki olusumuna yonelik iki baskin egitim
yaklagiminin avantajlar1 ve dezavantajlari etrafinda yogunlastig1 sdylenebilir
(Narvaez, 2006, 703). Cocuklarin ahlaki karakterlerinin olusumunda ailenin
oncelikli sorumluluguna ve iilkelerin yetenekli ve aktif vatandaslara ihtiyag
duymasi nedeniyle vatandaslarin ahlaki sekillenmesine dikkat ¢eken Gutman
(1999, 54); ahlak egitimini, “En iyi sekilde, hem aile yasamimin hem de
demokratik vatandashigin degerlerini takdir eden herkes i¢in karsilikli yarar
saglayan, aile ve hiikiimet arasindaki ortak giiven” olarak
degerlendirmektedir. Bu durum ahlak/degerler egitimini zorunlu olarak
genel egitimin bir pargas1 haline getirmis ve neyin nasil 6gretilmesi gerektigi
konusunda erdem veya karakter etigi ile kural etigi temelinde iki farkh
yaklasimin ortaya ¢itkmasina yol agmistir. Bu kapsamda Kohlberg ve bilissel-
gelisimsel gelenekle iligkilendirilen rasyonel ahlak egitim yaklagimi, Kant'm
akil yiiriime ve adaleti merkeze alan kural etigiyle daha iyi uyum saglarken
geleneksel karakter egitimi, erdemleri merkeze alan karakter etigiyle daha iyi
uyum sagladigi ileri siiriilmektedir (Narvaez, 2006, 707).
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2. Ahlaki Kimlik

Her bir birey ne 6lgiide ahlaki agidan iyi olarak degerlendirilebilir?
Zaman zaman ahlaki veya etik acidan sorunlu eylemlerde bulunabilecegimizi
kabul etmekle birlikte, cogu insanin kendisini genel olarak ahlaki ac¢idan iyi
olarak algiladig1 varsayilabilir. Hi¢bir bireyin miikemmel olmasi beklenemez
ve her zaman gelisim icin bir alan vardir (Blasi, 2004, 336). Bununla birlikte,
ahlak alanindaki arastirmacilar, yalnizca her birimizin ne olglide ahlaki
agidan iyi bir insan oldugunu degil, ayn1 zamanda ahlaki agidan iyi bireyler
haline gelebilmemizin altinda yatan mekanizmalar1 da tespit etmeyi
amaglamaktadirlar. Dogru ve yanhs hakkindaki akil yiiriitmemizin
¢ocukluktan yetiskinlige nasil degistigini anlamaya odaklanan bazi ahlak
gelisim uzmanlari, ahlaki ilkelere dayal sekilde akil yiiriitme becerisine sahip
yetiskinlerin ahlaki davranacaklarini iddia etmektedirler (Turiel, 2006, 9).
Ancak cevremize veya gazete mansetlerine baktigimizda yanlis oldugunu
bildigi seyleri yapan tinlii veya siradan pek ¢ok kisiye sahit olmaktayiz. Peki
eger insanlar yapilacak dogru seyi biliyorlarsa neden yapmryorlar? Bu soru,
ahlak tizerine ¢alisan bazi arastirmacilarin odak noktalarinmi ahlaki bilgi ve
muhakemeden ahlaki kimlik olarak adlandirilan bir kavrama dogru
kaydirmalarina yol agmistir (Bock, 2024).

Psikoloji, ahlak ve egitim alaninda 6nemli bir ¢alisma alan olusturan
ahlaki kimlik ve ahlaki kimligin ingasi, gelisim psikoljisi alanindaki
calismalarryla taninan Augusto Blasi tarafindan 198(0’lerin baginda ortaya
atilmasindan bu yana ytizlerce arastirma makalesine, teze ve kitap boliimiine
konu olmustur (Schlenker vd., 2009; Lapsley, 2008; Aquino - Reed, 2002;
Ersoy, 2018). Ahlaki yarg: ile ahlaki eylem arasindaki boslugu/agikligi
doldurmak amaciyla gelistirilen ahlaki kimlik anlayisy;, ahlaki bilisi
duygularla, ahlaki motivasyonla ve benlikle biitiinlestirerek ahlaki gelisimin
daha kapsamli bir agiklamasini sunma iddiasinda bulunmaktadir.

Benlik ve ahlak arasindaki yakinlik, gesitli psikolojik geleneklerde de
yer alan bir temadir. Ornegin Erikson ahlak kapasitenin “kimligin gercek
kriteri” oldugunu savunmus, ancak aym zamanda “kimlik ve
biitlinliglin/diirtistligiin” ahlaki temyiz icin gerekli oldugunu da belirtmistir
Bu durum ahlaki kimligin hem ahlaki hem de kimlik gelisiminin agik hedefi
oldugunu ve ahlaki kisilikte iki gelisimsel yolun ideal olarak birlestigini
gostermektedir (Lapsley, 2015, 164). Bu kapsamda yapilan bir¢ok arastirma,
ahlaki kimligin bireylerin ahlaki duygulari, egilimleri ve davramslar
tizerinde derin ve dogrudan bir etkisi oldugunu ortaya koymustur (Hertz -
Krettenauer, 2016, 5) Bu baglamda, ahlaki kimligin, ahlaki muhakeme ile
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ahlaki eylem arasinda baglant1 saglayan motivasyonel siirecleri besleyen bir
kaynag1 temsil ettigi ileri siiriilebilir. Ahlaki kimlik kavrami, ahlaki
degerlerin, ahlaki hedeflerin ve ahlaki erdemlerin bireyin kimliginde ne
derece merkezi bir konuma sahip oldugunu igeren bir yapi olarak anlasilabilir
(Hardy, 2006, 208). Arastirmacilar, benlik ve ahlakin bu biitiinlesmesinin tam
olarak neyi gerektirdigi konusunda farkli kavramlar kullansalar da benlik ve
ahlakin biitiinlesmesi fikri, ahlaki kimlik gelisimi {izerine yapilan bir¢ok
arastirma igin yol gosterici ilke olmustur (Krettenauer - Hertz, 2015, 139).

Kimlik ve ahlakin derinden iliskili oldugu fikri hem etik teoride hem
de psikolojide uzun bir ge¢mise sahiptir. Ahlak felsefesinde kuramsal olarak
bu diistince Harry Frankfurt'un (1971, 6) kisi olmanin ne anlama geldigine
dair aciklamasinda bariz bir sekilde goriilmektedir. Ona gore kisi, iradi
davraniglar vasitasiyla ahlaka Onem veren bireydir. Benzer sekilde
modernlik, ¢ok kiiltiirciiliik ve kimlik olusumu tartismalarina onemli katkilar
saglayan Charles Taylor (1989, 27), kimligin, kisi olarak kim oldugumuzu
cerceveleyen ve olusturan seylere referansla tanimlanmasi gerektigini
savunarak kimligimizin, her durumda neyin iyi veya degerli oldugunu, neyin
yapilmasi gerektigini ya da neyi onayladigimizi veya karsi ciktigimizi
belirlemeye calisabilecegimiz cerceveyi saglayan taahhiitler ve aidiyetler
tarafindan olusturuldugunu ileri stirmektedir. Bu anlamda bir kisinin ahlaki
yonii, onun karakterini tanimlamada merkezi bir faktordiir ve ahlaki kimlik,
gelisiminin en kritik belirleyicilerinden biridir (Strohminger - Nichols, 2014,
169). Giilay’in ifadesiyle “Eger insan igin kimliklerin toplami oldugu yoniinde
bir tanim yapalabilirse, onu olugturan bu kimliklerin tamamina tesir eden ve
aslinda her kimligin olusumunu birinci dereceden etkileyen bir unsur olarak
ahlaki kimligi sayabiliriz.” (Giilay, 2014, 221).

Ahlaki kimligin yapisi, mekanizmalar1 ve dinamiklerine iligkin gesitli
perspektifler mevcuttur. Ahlaki kimligin neligi, ahlaki kimligin ahlaki
davranigtaki rolii ve ahlaki kimligin gelisimi konularinda “&zellik
temelli/egilimsel”, “sosyal-bilissel” ve “6z/kendini belirleme” olmak iizere iig
farkli yaklasim soz konusudur (Lapsley, 2015). Egilimsel yaklagim ahlaki
kimligi, cesitli baglamlarda ve zaman icinde ahlaki agidan uygun bir sekilde
hareket etmeye yonelik tutarli davranig egilimlerinde kendini gosteren ayuirt
edici bir kisilik 6zelligi olarak ele almaktadir. Sosyal-bilissel yaklagim, ahlaki
kimligi, sosyal-bilissel bilgilerin islenmesini, kararlarin olusumunu ve
miiteakip davraruslari etkilemek igin belirli bir baglamda etkinlestirilmesi
gereken sekillendirilebilir bir benlik semas1 olarak degerlendirmektedir
(Krettenauer, 2020, 330). Bu yaklasim ahlaki kimligin bireyin zihinsel
stiregleri i¢inde harekete gegirilmesinin, ahlaki davrams i¢in motivasyon
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saglayan belirli diisiince bigimlerinin ortaya ¢ikmasma yol agtigim
savunmaktadir (Unal, 2021, 137). Bu iki teorik cerceve, temel ilkeleri acisindan
birbirinden ayrilmakta ve ahlaki kimlik {izerindeki durumsal ve baglamsal
etkiye iligkin karsit hipotezlere yol agmaktadir. Bu baglamda ahlaki kimlik
alaninda yapilmis arastirmalari kuramsal agidan degerlendiren Tobias
Krettenauer (2020, 331), ahlaki kimligi biiyiik olgiide baglamdan bagimsiz,
istikrarli bir kisilik dzelligi olarak goren 6zellik temelli/egilimsel yaklasimlar
ile ahlaki kimligi oldukca degisken ve dalgalanan bir benlik 6zelligi olarak ele
alan sosyal-bilissel yaklagimlar arasinda dengeleyici bir yaklasim onerisinde
bulunmaktadir. Ona gore 6z-belirleme kurami, uzun yillardir ahlaki kimlik
arastirmalarina yon veren Onemli sorulari ele almak igin benzersiz ve
biitiinlestirici bir ¢erceve saglamaktadir.

Oz-belirleme (self-determination), “davranislarin dis etkenlerden
(toplum normlarindan, grup baskisindan vb.) ¢ok, bireyin kendi kisisel
inanglartyla ve deger yargilariyla belirlenmesi, kararlarimi kendi basma
vermesi” (Budak, 2017, 556) seklinde tarif edilmektedir. Oz-belirleme
yaklagimi, ahlaki  kimligi ahlaki eylemin bir hedefi olarak
kavramsallastirmaktadir. Bu yaklasima gore bireyler, ahlaki kimliklerini
korumak igin giidiilenirler ve bu da onlar1 ahlaki olarak hareket etmeye
motive eder. Oz-belirleme kurami dogrultusunda ahlaki kimlik
motivasyonunun az ya da ¢ok dissal ve igsel bicimleri arasinda ayrim yapmak
miimkiindiir. Ahlaki kimlik ile ahlaki eylem arasindaki kesin baglanti, s6z
konusu ahlaki kimlik motivasyonunun tiiriine bagh olup ahlaki kimligin
gelisimi, ahlaki kimlik motivasyonunun artan bir sekilde icsellestirilmesi ile
karakterize edilir ve bu da gelisimi, bireylerin ahlaki davranma
motivasyonunu sekillendirmede etkili bir faktor haline getirir (Krettenauer,
2020, 334). Boylece bu yaklasim, bir kisinin kimliginin birbirinden ayri,
birbirini dislayan bilesenlere indirgenebilecegi varsayimi yadsiyarak ve
baglamsal faktorlerin dikkate alinmasina imkan taniyarak egilimsel ve sosyal
bilissel yaklasimlarin smirliliklarini asmay: hedeflemektedir. Bu baglamda
ahlaki kimlik, “ahlakli bir insan olmanin bireyin kimligi agisindan ne derece
onemli oldugu”(Hardy - Carlo, 2011, 212), “kisinin i¢sel olarak sahip oldugu
ve bagkalarmna yansittig1 ahlaki karakterinin zihinsel bir temsili”, “ahlaki
eylemin temelinde yer alan ve kisiyi iyi ya da kotii bir davranisa yonelten
bilissel ve psikolojik yap1 biitiinii” (Ersoy, 2018, 12) olarak tanimlanabilir.

3. Ahlaki Biitiinliik

Integrity sdzcligii, Ingilizce sozliikte “diiriist olma ve giiclii ahlaki
ilkelere sahip olma niteligi”, “biitiinliikk, tambk durumu” anlamlarma
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gelmektedir (Soanes, 2006, 474). Tiirkcede ise “kisi biitiinliigii olarak
kullanabilecegimiz bu kavram, bir uyumlu olma halidir. Bu uyumluluk
kisinin ilke ve bagliliklar1 ya da ilke ve eylemleri arasinda bir tutarlhiligmn
olmasiyla iligkilidir.” (Yazici, 2015, 44-45). Kavramsal olarak biitiinliik, “bir
bireyin kisiliginin gesitli yonlerini birlesik ve tutarh bir biitiin haline getirme
slireci” veya “kisinin i¢sel arzular1 veya istekleri ile pratikte aldig1 kararlar
arasinda bir uzlasma siireci” (Kang, 2019, 2) olarak tanumlanmaktadir. Bu
anlamda biitiinliik terimi; dogruyu soyleme, diiriistlitk ve adalet gibi temel
ahlaki standartlarla ve bu standartlarla catisabilecek kisisel ideallerle
birlesebilen karmagik bir kavramdir (McFall, 1987, 5).

Literatiir incelendiginde biitiinliik (integrity) kavramimn iki farkl
agidan ele alindig1 goriilmektedir. Birincisi agik bir ahlaki bilesenin dahil
edilmedigi kisisel tutarlilik veya biitiinliik yaklasimu, ikincisi ise ahlaki agidan
neyin kabul edilebilir ya da dogru olup olmadigina odaklanan ahlaki
yaklagimdir (Six vd., 2007, 186). Tutarlilik perspektifi, Brenkert'in de belirttigi
gibi, “ahlaki filtre” olarak adlandirdigi seyden yoksundur ve
“biitiinliik/dogruluk”, birinin sdyledigini yapmaktan daha fazlasin igerir;
kisinin soyledikleri ve yaptiklar1 ayn1 zamanda baz1 ahlaki filtrelerden de
gecmelidir.” (2004, 4). Dolayisiyla ahlaki bir kavram agisindan biitiinliik
(dogruluk), “kisinin etik acidan gerekli veya degerli gordiigli seylere bagh
kalmasi anlamma gelir.” (Harcourt, 2003, 198). Bu baglhliklarin kismen
kimligimizi veya benlik algimiz1 olusturdugu varsayilmaktadir. Bu manada
biitiinlitk; diriistlitk ve giivenilir olma, kisinin verdigi sozlere ve
yiktimliiliiklerine sadik kalmasiin yami sira dis baskilar veya kisisel
tercihler ne olursa olsun, kisinin ilkelerinden 6diin verme konusundaki
isteksizligini de kapsayan bir kavram olarak degerlendirilebilir.

Bireysel biitiinliik baglaminda, genellikle kisisel ve ahlaki biitiinliik
arasinda bir ayrim yapilir. Kisisel biitiinliik bir bireyin kisisel deger ve ilkelere
baglilig1 olarak tanimlanabilirken, ahlaki biitiinliik ise ahlaki deger ve ilkelere
baghilik ve bunlara kars: sorumluluk olarak betimlenebilir (van Luijk, 2004,
39-40). Insanlarin kisisel degerlerinin de ahlaki nitelikte olabilecegi gz 6niine
alindiginda, her iki kavramsallastirmanin bir arada var olabilecegi aciktir.
Ancak ahlaki biitiinliik i¢in kisisel biitiinliik temel bir 6n kosul olarak kabul
edilmektedir (Schottl, 2015, 3).

Ahlakl davranmak, ahlaki bir ilke ya da kuralla tutarh bir sekilde
hareket etmek olarak goriildiigii takdirde ahlaki biitiinliige sahip bir kisi
olmak da ahlaki ilke ya da kurallar1 farkli durumlarda tutarl bir sekilde
uygulamak olarak goriilebilir.(Arvanitis - Kalliris, 2020, 322) Tutarlilik ¢cogu
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ahlak tartismasinda ortaya ¢ikan bir kavramdir, ahlak psikolojisi ve
felsefesinde yaygin olarak kullanilan tramvay problemi (Dag, 2023) gibi
ahlaki ikilemlerin incelenmesi yoluyla 6rneklendirilmistir. Bir kisinin neyin
ahlaki agidan kabul edilebilir olup olmadigma karar verme siirecinde
yapacag! eylemin/davranisin sonuglari veya sz konusu eylemin/davranisin
kisinin ahlaki standartlariyla tutarlilig, nazar1 dikkate alinmas: gereken iki
o6nemli unsurdur. Bunlardan ilki diiriistliik, adalet ve 6zerklik gibi bir dizi
ilkeye deger atfedilmesidir. Tkincisi ise bagkalarini énemseme, bagkalariyla
iliski kurma, merhamet ve zarardan kaginma gibi etik bir ideale bagliliktir. Bu
baglamda, ahlaki biitiinliik genel olarak dogru ile yanlis1 ayirt etme yetenegi
(ahlaki muhakeme); kisisel bedel gerektirse bile kisinin ahlaki degerlerine
uygun hareket etme (tutarli davrarus) kapasitesi ve kisinin ahlaki durusunu
acikca kabul etme istegi (baglamsal gerekcelendirme) olmak {izere {ig
bilesenden olusmaktadir (Carter, 1996, 7).

Ahlaki agidan dogru ile yanhs1 ayirt etme yetenegi, insanin ahlaki
gelisiminin ~ temel bir  yonidiir. Bireyin iyi ve  kotiiniin
kavramsallastirilmasinin yani sira bunlarin kendisi ve baskalar: tizerindeki
etkilerini degerlendirdigi bir ahlaki diisiinme siireci elzemdir. Bu aym
zamanda, kisisel kanaatlerin gelisimini saglayan bu muhakemeye dayali
sonuglar: formiile etme becerisini de kapsar. Kisinin tutarli bir sekilde
ilkelerine uygun hareket etme kapasitesi olarak tutarli davranis bileseni,
ahlaki biitiinliige sahip bir bireyin zaman icinde ve gesitli kosullarda
eylemlerinde tutarlilik/giivenilirlik gosterdigini ifade eder. Ayrica, ciddi
zorluklarla karsilasildiginda bile, bu tiir kosullarin uyandirdigr duygusal
tepkilerin bireyin temel inanglariyla uyumlu oldugu anlamma gelir. Son
bilesen olarak baglamsal gerekgcelendirme kisinin eylemlerinin kisisel ilkeler
marifetiyle yonlendirildigini ve bu ilkelerin ahlaki bir i¢ gozlem ve
degerlendirme siirecinin sonucu oldugunu agikc¢a ifade etme kapasitesini
ifade eder. Ahlaki biitiinliige sahip bir birey, ahlaki ilkeleri dogrultusunda
hareket etmekten korkmaz ve niyetleri, arzular1 ve motivasyonlar:
konusunda seffaf ve samimidir, ikircikli degildir. Baska bir deyisle, ahlaki
bitiinliige sahip bir birey, kendi kanaatlerini bagkalariyla paylasma
yetenegine sahip olmalidir (Olson, 2002, 22).

fslami literatiirde ahlaki biitiinliik kavrami genellikle iki anahtar
kavram olarak degerlendirilebilecek “ahlak problemlerini tahlil ederek
insanin ahlaki yasayisina temel teskil edecek genel prensipler, kaide ve
kanunlar1 tespit eden” nazari ahlak ile “nazari ahlakin tespit ettigi kaide ve
kanunlarin hem neticesi hem de bir bakima tatbiki” olan ameli ahlak (Cagrici,
1985, 23) arasindaki bir sentezin iirtinii olarak kabul edilir (Okan, 2019, 38).
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Bu minvalde Miisliimandan beklenen sey, s6z ve eylem tutarliligimm
gostermektedir. Ciinkii “Islami kimlik tasavvuru mi'minin varhk
bitiinliigiinii ve bu bitiinliik iginde tam bir tutarliligi 6ngdérmektedir.”
(Aydin, 2018, 9). Islam inancina sahip bir birey, inang sisteminin ilkelerini
yasam tarzina entegre ettiginde, i¢sel bir huzur durumuna ulasabilir. Bu
nedenle tiim bireylerin ahlaki biitiinliiklerini saglamak icin kendi
inanglarmin gerektirdigi degerleri i¢sellestirmeleri ve uygulamalar biiyiik
onem tasimaktadir (Kandil, 2021, 97-98). Bu anlamda ahlaki biitiinliigiin,
ahlaki kanaatin sonuglarini diisiinen ve tartan, ahlaki inanglarinin bilincinde
olan, davranislarinda tutarli ve inanglarim1 paylasmaktan ¢ekinmeyen
Miisliiman bireyde, bilissel ve duygusal olarak deneyimlenebilecegi ve
davranigsal olarak yasanabilecegi éngoriilebilir.

4. Problem Durumu

Adil ve miireffeh bir toplumun varligi, onu olusturan fertlerin belirli
oOzelliklere sahip olmasina baghdir. S6z konusu o6zellikler bir toplumdan
digerine farklilik gosterse de tiim insanlarda genel geger kabul edilen baz
karakter ozellikleri vardir. Adil, bariscil ve yasanilabilir bir toplumsal yap1
insa etmeye matuf belirli kisilik 6zelliklerine sahip bireyler yetistirmek igin
bireylerin ahlak gelisimine 6ncelik vermenin elzem oldugu soylenebilir
(Onat, 2011, 1). Ahlak, giinliik yasamin akis i¢inde siklikla karsilasilan, bizi
diistinmeye veya davraruslarimizi diizenlemeye zorlayan bir kavramdir.
Belirli bir durum kargisinda nasil davranmamuz gerektigine karar verirken
kendimizi bir kararsizlik i¢inde bulabilir, bir hareket tarzi se¢mekte
zorlanabilir ve bunun sonucunda i¢ catismalar yasayabiliriz. Ahlaki
degerlerin kisisel kimliklerinin 6nemli bir pargas1 oldugunu diistinen, ahlaki
ilkeleri ve ¢ikarlar1 arasinda kaldiginda ilkeli davranabilme becerisine sahip
bireylerin bu siireci kolaylikla atlatabilecegi ileri siiriilmektedir (Schlenker
vd., 2009, 317).

Medyada yer alan haberlere goz gezdirildiginde Tiirk toplumunun
giderek bir ahlaki ¢Okiintii kiiltiirtine dogru siiriiklendigi, bunun 6niine
ancak egitimle gecilecegine dair kanaatler serdedilmektedir (Cetinkaya, 2021,
14) Turgut'un (2002, 41) ifadesiyle “Krizlerin en biiyiigii iilkemizde ahlakta
yasanmaktadir. Egitim sisteminde ahlaksal degerler 6gretilmedi. Diiriist, adil
erdemli bir insan tipi yetistirilmedi” Bu minvalde egitim-6gretim
etkinliklerinin temel diizenleyicisi ve uygulayicist olarak 6gretmenlerin ve
Ogretmen adaylarinin  belirli karakter Ozelliklerine sahip olmasi
gerekmektedir. Bu anlamda toplumu meydana getiren bireyleri yetistirmeye
aday meslek icracilarinin 6rnek insan olarak ulusal ve uluslararas: etik
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kurallarina uymasi gereklilik arz etmektedir.

Din egitimi baglaminda meseleye yaklastigimizda iiniversiteler ve
ilahiyat fakiilteleri, ogrencilere siirekli degisen ve on goriillemeyen bir
diinyayla anlaml ve tatmin edici bir yasam siirmelerini tesvik edecek sekilde
basa c¢ikma becerisini kazandirmalidir. Diinya hizla degisiyor ve etik
degerlerimizin ana hatlari, icinde yasadifimiz diinya tarafindan
sekillendiriliyor. Bu nedenle egitimin, 6grencilerde yeni zorluklara yamnit
verirken deneyim yoluyla elde edilen 6nemli i¢goriileri koruyan etik
degerleri gelistirme ve iyilestirme egilimini gelistirmesi gerekir. lgili literatiir
incelendiginde bu hedefe ulasabilmenin 6nemli faktorleri arasinda “ahlaki
kimlik” ve diiriistliik ile tutarlilig1 ihtiva eden “biitiinliik” kavram ikilisi yer
almaktadir (Schlenker wvd., 2009, 323). Psikososyal gelisimin Onemli
unsurlarindan biri olarak kimlik tesekkiiliinde ahlakin ¢ok biiyiik 6nemi
vardir. Kimlik sorunu, varolussal bir sorun oldugu gibi ahlakta, varolussal bir
sorundur. Ciinkii kimlikte etik/ahlak gibi bireysel ve sosyal diizeyde bizim
digerleriyle iliskimizi ve etkilesimimizi gostermektedir (Turgut, 2002, 33). Bu
baglamda “ilahiyat 6grencilerinin ahlaki kimlikleri ve ahlaki biitiinliikleri
arasinda nasil bir iliski vardir” sorusu arastirmamizin temel problemini
olusturmaktadir. Bu amagla asagidaki sorulara yanitlar aranmistir:

1. Ilahiyat 6grencilerinin ahlaki kimlik diizeyleri nedir?
2. Ilahiyat grencilerinin ahlaki biitiinliik diizeyleri nedir?

3. Tlahiyat 6grencilerinin ahlaki kimlikleri ile ahlaki biitiinliikleri
arasinda bir iliski var midir?

Arastirmanin alt problemlerinden hareketle calismanin hipotezleri
soyledir:

1. Ilahiyat &grencilerinin ahlaki kimlik ve ahlaki biitiinliik diizeyleri
yliksektir.

ideal kimlik veya ideal benlik, bir deger sistemiyle veya belirli
ideallerle 6zdeslesmekten olusan kimligin bir bilesenidir (Spiecker - Steutel,
1996, 160). Her geleneksel ahlak teorisi, karakter ve eylem yapisinin kuramsal
bir temeli oldugunu varsaymaktadir. Ayni sekilde teorinin savunucular:
ahlaki, ahlaki failleri/bireyleri motive edebilecek ve karar alma siireglerine yol
gosterebilecek sekilde kavramak icin gerekgeler sunmaya ¢alisirlar. Belirli bir
yagam bicimini, belirli diisiince ve duygu hassasiyetlerini gelistirmeye,
uygun eylem ve uygulamalar1 tesvik etmeye c¢aba gosterirler. Bir bireyin
kimligi, kimligi i¢in merkezi oldugu diisiiniilen ozelliklerin
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yapilandirilmasiyla olusturulur. Bu yapalar, bir kisinin hayatinin gidisatinda,
yerlestirildigi sosyal kategorilerde hareket etme, tepki verme ve etkilesimde
bulunma bigiminde tipik olarak sistematik bir fark yaratan ozelliklerdir
(Rorty - Wong, 1990, 19). Sosyal gelisimin belirli alanlarmin birbiriyle
biitiinlesmesi, ergenlik ve geng yetiskinlik donemlerinde artma egilimi
gosterir. Ornegin, dini ve ahlaki idealler kimlik olusumunda 6nemli bir rol
iistlenebilirken, kimligin kendisi de itici bir gii¢ ve ahlaki bir pusula gorevi
gorerek dini, ahlaki davraruslar1 ve taahhiitleri etkileyip sekillendirebilir.
Dolayisiyla din, ahlak ve kimligin, kisiligin birbiriyle baglantih yonlerini
temsil ettigi sOylenebilir (Hardy vd. 2017, 98). Bu baglamda ilahiyat
ogrencilerinin dini ve ahlaki igerikli derslerin agilikta oldugu yiiksek din
Ogretimi kurumlarinda Ogrenim gormelerinin ahlaki kimlik ve ahlaki
bitiinliik diizeylerine olumlu katki sagladig diisiiniilmektedir. Zira
literatiirdeki ¢alismalarda dindarlik ve ahlak arasinda pozitif yonde anlamlh
iliskiler oldugu tespit edilmistir. (Akytirek, 2022, 108). Yine din, ebeveynlik
tutumlari, miza¢ Ozellikleri, ahlaki muhakeme, kimlik statiisii, ahlaki ve
toplumsal eylemlere katihm gibi ahlaki kimligin bir dizi yordayicisi oldugu
arastirmacilar tarafindan belirlenmistir (Hardy - Carlo, 598). Bu minvalde
Islam dinin ahlaki &gretilerle dolu oldugu ve dindar bir zihnin dindar
olmayan bir zihinden farkli bir ahlak anlayisina sahip oldugu goz oniinde
bulundurulmasi gereken bir husustur.

2. Tlahiyat 6grencilerinin ahlaki kimlikleri ile ahlaki biitiinliikleri
arasinda bir pozitif yonde bir iligki vardir.

Ahlakli bir insan olmanin kimligi acistndan 6nemli oldugunu diisiinen
bireylerde, igsel olarak sahip oldugu ve bagkalarina yansittigi ahlaki
karakterinin zihinsel bir temsili mevcuttur (Ersoy, 2018, 12). Bireyler, ahlaki
kimliklerini korumak igin giidiilenirler ve bu da onlar1 ahlaki olarak hareket
etmeye motive eder. Boylece ahlaki kimlikleri gii¢lii insanlar, ahlaki agidan
neyin kabul edilebilir ya da dogru olup olmadigma odaklanip kimliklerinin
bir tezahiirii olarak ahlaki agidan gerekli ve degerli gordiikleri ilkelere bagh
kalmaya calisilar.

3. Ilahiyat &grencilerinin ahlaki kimlik diizeyleri, ahlaki biitiinliik
diizeylerini yordamaktadir.

Literatlirde ahlaki kimlik, ahlaki ikilemleri iceren durumlarda ahlaki
yargilari, niyetleri ve hatta ahlaki eylemleri tahmin etme potansiyeline sahip
onemli bir yap:r olarak degerlendirilmektedir.(Trevifio vd., 2006, 962). Bu
kapsamda ahlaki kimligin ahlaki biitiinliigiin 6nemli bir yordayicist oldugu
disuntilmektedir.
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Universite ogrencileri; karakterlerini, degerlerini, ilgi alanlarini, ahlaki
meselelere iliskin anlayislarini, toplumsal yasama ve politikaya yonelik
tutumlarini sekillendirecek ¢ok sey tecriibe etmis bir sekilde yiiksekdgretim
kurumlarina gelmektedirler. Bazilari, insanlarin iiniversiteye geldiklerinde
ahlak ve yurttaslik anlayislarinin en 6nemli yonlerinin, iyi ya da kotii, zaten
kalict olarak sekillenmis oldugunu ileri siirmektedir. Ancak insanin
gelisimine iliskin arastirma bulgular1 bu goriisii desteklememektedir.
Arastirmalar, dogru kosullar altinda ahlak ve vatandaslik bilinci gelisiminin
ergenlik boyunca ve yetiskinlik doneminde de devam ettigini tutarli bir
sekilde ortaya koymaktadir (Colby vd. 2003, 96). Ergenlik doneminde
meydana gelen Onemli gelisimsel degisikliklere ragmen, lisans
ogrencilerinde, ozellikle de liseden dogrudan iiniversiteye gecis yapan geg
ergenlerde veya geng yetiskinlerde bir¢ok gelisimsel sorun c¢oziilmeden
varligim devam ettirmektedir. Cogu insan Ozellikle baski altindayken ve
¢ikarlar1 ugruna ahlaki davranis konusunda tutarsiz davranabilmektedir
(Colby, 2008, 392). Manevi degerlerin gérmezden gelindigi diinyevilesme
siirecinde gii¢ elde etme ve popiilerlik kazanma arzusu ile ciddi bir ahlaki
meydana okuma ve belirsizlik aginin kiskacindaki (Okumus, 2017, 91-92)
genglerin toplumsal hayati belirleyen ahlaki ve vatandaslik normlarim
igsellestirmeleri gittikge ©nem kazanmaktadir. Bu kapsamda arastirma
bulgularimizin {iniversite 6grencilerinin ahlak ve vatandaslik gelisimlerinin
gliclendirilmesi girisimlerinde alan arastirmasi olarak katki saglamasi
umulmaktadir.

5. Yontem

flahiyat ogrencilerinin ahlaki kimlikleri ile ahlaki biitiinliikleri
arasindaki iliskiyi incelemeyi amacglayan bu c¢alisma, iliskisel tarama
modelinde gerceklestirilmis betimsel bir arastirmadir. Tki veya daha fazla
degiskenin ol¢iilmesinden ve daha sonra bunlar arasinda var olan iliskinin
derecesinin belirlenmesinden olusan iliskisel arastirma, aciklama ve tahmin
gibi aragtirma hedeflerine ulasmamiz saglamada oldukga etkili oldugu icin
bu arastirma modeli tercih edilmistir (Christensen vd., 2015, 61).

5.1. Arastirmanin Calisma Evreni ve Orneklemi

Aragtirmanin calisma evreni 2023-2024 egitim-0gretim yili bahar
déneminde Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde &grenim goren
ogrencilerden olusmaktadir. Arastirmanin Orneklemi ise basit tesadiifi
ornekleme yontemiyle segilen 427 6grenciden olusmaktadir. Basit tesadiifi
ornekleme yontemi, evrendeki her birimin 6rneklemde esit secilme sansina
sahip oldugu bir se¢im islemi olarak tanimlanabilir (Cohen vd., 2018, 215).
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Calisma grubunun 294'i (%68,9) kadin, 133'i (%31,1) erkek 6grencilerden
olusmaktadir. Ayni sekilde katihmcilarin 107’si (%25,1) 1. siruf, 97’si (%22,7)
2. smif, 87’si (%20,4.1) 3. smuf, 136"s1 (%31,9) 4 sinif diizeyindeki 6grencilerden
meydana gelmektedir.

5.2. Arastirma Verilerinin Toplanmasi

Aragtirma verilerinin toplanmasi siirecinden veri toplama araglarmin
kullanimu igin ilgili arastirmacilardan gerekli izinler elektronik posta yoluyla,
etik kurul onaylari ise Giimiishane Universitesi Bilimsel Aragtirma ve Yayin
Etigi Kurulu'nun 27/03/2024 tarih ve 2024/3 sayili karariyla alindiktan sonra
arastirmaci tarafindan katihmecilara 2023/2024 bahar doéneminde yiiz yiize
kagit-kalem testi seklinde uygulanmustir.

Ahlaki Kimlik Olgegi: Kiriim ve Eksi (2022) tarafindan gelistirilen
olgek, psikolojik agidan bireylerin kimligini olusturan duygu, diisiince ve
davranis boyutlarina odaklanmaktadir. Duygu alt boyutunda 10 madde,
diisiince alt boyutunda 8 madde ve davranis alt boyutunda 7 madde olmak
iizere toplam 25 maddeden olusan 6l¢ek, 10, 12, 16, 17, 22, 23 ve 25. maddeleri
ters madde olmak tizere 7’1i Likert 6lgegi seklinde diizenlenmistir. Her bir alt
boyuta ayr1 bir puan verilirken, tiim alt boyutlardan alinan toplam puan,

giiclii bir ahlaki kimligin gostergesidir.

Ahlaki Butiinliik Olgegi: Schlenker (2008) tarafindan gelistirilen, Okan
ve Eksi (2020) tarafindan Tiirkceye uyarlanan Ahlaki Biitiinliik Olgegi tek
boyutlu olup 18 maddeden olusmaktadir. Bu maddelerden altis1 ters
maddedir (1, 3, 5, 7, 12 ve 15). “Kesinlikle Katilmiyorum” ile “Kesinlikle
Katiliyorum” arasinda degisen yarutlar iceren 5'li Likert seklinde diizenlenen
Olgekten elde edilen toplam puan, katilmcinin ahlaki biitiinliik puanm
gostermektedir. Bu  c¢alisma  kapsaminda  Alpha  katsayisinin
degerlendirilmesinde kullanilan referans araliklar1 dikkate alindiginda veri
toplama araglarinin giivenilir olduklar: sylenebilir (Sencan, 2005, 128).

Tablo-1: Arastirmada Kullanilan Veri Toplama Araglarmin ve
Boyutlarinin Giivenirlik Sonuglar:

.. Cronbach Alpha
Ol¢ekler ve Alt Boyutlar: Madde Sayist Katsayilart
Ahlaki Kimlik 25 .86
Ahlaki Kimlik Duygu Boyutu 10 79

Ahlaki Kimlik Diisiince Boyutu 8 71
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Ahlaki Kimlik Davranis Boyutu 7 .75
Ahlaki Biitiinliik 18 .74

5.3. Arastirma Verilerinin Analizi

Veriler nicel veri analizine tabi tutulmustur. Bu baglamda SPSS paket
programi kullanilmistir. Verilerin normal dagihm gosterip gostermedigini
belirlemek igin arastirma degiskenlerinin basiklik ve carpiklik degerleri temel
alinmigtir. Carpiklik ve basiklik katsayilar1 +1.5 ile -1.5 arasinda degerler
alarak normalligin bir gostergesi olarak kabul edilmis (Erbay - Beydogan,
2017) ve asagidaki tabloda sunulmustur. Bu dogrultuda ¢alismanin birinci ve
ikinci problemine yonelik “aritmetik ortalama, standart sapma diizeyleri
belirlenmistir. Aritmetik ortalamalar i¢in puan araligi, (n-1)/n formiilii ile
hesaplanmistir. Bu hesaplamaya gore aritmetik ortalamalarin degerlendirme
aralig1 5li liket Olgekler igin 1.00-1.79 “cok diistik”, 1.80-2.59 “diisiik”, 2.60-
3.39 “orta”, 3.40-4.19 “yiiksek”, 4.20-5.00 aralig1 ise “cok ytiiksek”; 7’1i likert
olgekler icin ise 1,00-1,86 “cok diisiik”, 1,87-3,57 “diisiik”, 3,58-4,43 “orta”,
4,44-6,14 “yiiksek”, 6,15-7,00 “cok ytiiksek” olarak degerlendirilmistir (Pihie,
2009; Polat, 2007). Bu baglamda, ¢alismanin problemleri dogrultusunda
degiskenlere ait aritmetik ortalamalar, standart sapmalar hesaplanmus,
degiskenler arasindaki iligki Pearson korelasyon ve regresyon analizleri ile
belirlenmistir.

Tablo-2: Arastirma Degiskenlerinin Basiklik ve Carpiklik

Degerleri
.. arpiklik Basiklik
Olgekler ve Alt Boyutlar1 Garp i )
(Skewness) (Kurtosis)
Ahlaki Kimlik -,741 ,084
Ahlaki Kimlik Duygu Boyutu -1,118 1,072
Ahlaki Kimlik Diisiince Boyutu -,280 -,536
Ahlaki Kimlik Davranis Boyutu -1,174 ,959
Ahlaki Biittinliik -,307 -,053

6. Bulgular ve Tartisma

Calismamizin bu kisminda katilimcilarin “Ahlaki Kimlik” ve “Ahlaki
Biittinliik” olgeklerinden aldiklar1 puanlara iliskin tanimlayic1 ve iliskisel
analizlere yer verilerek katiimcilarin aritmetik ortalama, standart sapma
diizeyleri belirlenmis ve degiskenler arasindaki iliski Pearson korelasyon ve
regresyon analizi yontemleriyle tespit edilmistir.

Tablo-3: Katilimcilarin Ahlaki Kimlik ve Ahlaki Biitiinliik
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Olceklerinden Aldiklar: Puanlara iliskin Aritmetik Ortalama
Puanlar: ve Standart Sapma Dagilimlar

Boyut N X SS
Ahlaki Kimlik Duygu Boyutu 427 6,26 0,66
Ahlaki Kimlik Diistince Boyutu 427 5,60 0,82
Ahlaki Kimlik Davranis Boyutu 427 5,87 1,03
Ahlaki Kimlik Toplam 427 5,94 0,66
Ahlaki Butunliak 427 3,93 0,43

Tablo 3’te ilahiyat Ogrencilerinin ahlaki kimlik ve ahlaki biitiinliik
diizeylerine iligkin tanimlayic1 istatistikler incelendiginde ahlaki kimlik
toplam puan ortalamasi (X=594) olarak bulunmus ve ahlaki kimlik alt
boyutlarindan duygu boyutu (X=6,26), diisiince boyutu (X= 5,60) ve
davranig boyutu (X=5,87) olarak belirlenmistir. Biitiin boyutlar dikkate
alindiginda o6rneklemdeki ilahiyat ogrencilerinin ahlaki kimlik puan
ortalamalarinin yiiksek diizeyde oldugu soylenebilir. Literatiirde bireysel
farkliliklarin ahlaki kimligin temel bir yonii oldugu, baz: bireylerin giiclii,
bazilarmin ise zayif bir ahlaki kimlik sergiledigi konusunda bir fikir birligi
vardir. Giiglii bir ahlaki kimlige sahip olanlar, eylemlerini temel ahlaki
ilkeleriyle uyumlu hale getirmeye calisarak, ahlaki yiikiimliiliikleri diger
ahlaki olmayan taahhiitlere gore onceleme egilimindedir (Bock, 2024). Bu
anlamda nispeten gii¢lii bir ahlaki kimlige sahip ilahiyat 6grencilerinin
oncelikli ahlaki taahhiitleriyle uyumlu bir sekilde hareket etmek icin ahlaki
bir yiikiimliiliik hissedebilecekleri sdylenebilir. Aym sekilde nispeten giiglii
bir ahlaki kimlige sahip ilahiyat oOgrencilerinin sahip olduklar1 ahlaki
semalardan dolay1 giinliik hayatin belirli durumlarmin ahlaki boyutlarini goz
oniinde bulundurmalar1 ve ahlaki kaygilarini diger kaygilara nazaran
oncelemeleri daha olasidir (Aktiirk, 2021, 1134). Arastirma bulgularimizin
Aktag'm ilahiyat fakiiltesi Ogrencilerinin ahlaki kimlik ile digerkamlik
diizeyleri arasindaki iliskiyi inceledigi arastirma bulgulariyla (Erkek
katihmailar, X =5,26; Kadin katithmalar, X=5,61) ortustiigii goriilmektedir
(Aktas, 2024, 86). Yine Coskun’un orgiit yararina ahlaki olmayan davramislar
ve bu davranislarin ¢alisanlarin Makyavelizm ve ahlaki kimlik seviyeleri ile
iliskisini inceledigi ¢alismasiyla paralellik arz ettigi goriilmektedir (Coskun,
2017, 104). Mezklr calismada katilimcilarin ahlaki kimlik toplam puan
ortalamasimnin “katiliyorum” (X= 3,59) cevabina yakin bir dagilima sahip
oldugu tespit edilmistir. Kelly McHan ve arkadaslarinin program tiirlerine
gore hemsgirelik Ogrencilerinin hemsgirelik degerleri ve ahlaki kimlik
farkliliklarii karsilastirarak profesyonel hemsirelik kimligi olusumunu
arastirmay1 amagladiklar1 ¢alismalarinda katilimer 6grencilerin ahlaki kimlik
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ortalama puanlarini (X =5, 85) olarak bulmuslardir (McHan vd., 2022, 174).
56z konusu arastirma bulgular1 ¢calismamizla paralellik arz etmektedir.

Aragtirmamizin bir diger degiskenine ait bulgular incelendiginde
katilima 6grencilerin ahlaki biitiinlitk puan ortalamasi (X =3,93) olarak tespit
edilmistir ve aritmetik ortalamalarin degerlendirme araligi goz oOniinde
bulunduruldugunda katilimcr  &grencilerin  ahlaki  biitiinliikk  puan
ortalamalarinin yiiksek diizeyde oldugu soylenebilir. Akyiirek (2022, 92),
sosyal medya bagimliligi, dindarlik ve ahlaki biitiinliik arasindaki iliskileri
inceledigi arastirmasinda benzer sonug elde etmistir. Yine Okan (2019, 219),
irade ve ahlaki bitiinliigiin olumlu psikolojik ¢iktilar1 {izerine yapti1
calismasinda kadin ve erkek katilimcilarin ahlaki biitiinliik toplam puan
ortalamalarinu sirastyla (X =70,22; X =69,81)! olarak tespit etmesi, aragtirma
bulgularimizla ortiismektedir. Ayni sekilde arastirmamizin ahlaki kimlik ve
ahlaki biitiinliik degiskenlerine ait bulgular Kog ve Memduhoglu'nun (2021)
iiniversite 6grencilerinin kopya ¢ekmeye yonelik egilimlerini inceledikleri
arastirmasiyla karsilastirildiginda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin kopya
cekme egilimlerinin (X=2,51) diger fakiilte dgrencilerinden daha diisiik
olmasi, arastirma bulgularimizi destekler nitelik arz etmektedir.

Tablo-4: Katilimcilarin Ahlaki Kimlikleri ile Ahlaki Biitiinliikleri
Arasindaki Iliski

Aragtirma
Degiskenleri
1- Ahlaki 427 454 047 1.00

Kimlik

Duygu

2- Ahlaki 427 4,43 055 ,594** 1.00

Kimlik

Diisiince

3- Ahlaki 427 4,50 0,57 493"  ,367** 1.00

Kimlik

Davranis

4- Ahlaki 427 449 044 853" 796  ,780** 1.00
Kimlik

Toplam

5-Ahlaki 427 4,01 038 ,466™ /326"  ,497**  534** 1.00
Biitiinlitk

X ss. 1. 2. 3. 4, 5.

! Katiimailarin puanlar1 anketteki madde sayisina (18) boliindiigiinde kadin (X =3,90) , erkek (
X =3,88) olarak bulunmustur.
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flahiyat &grencilerinin ahlaki kimlikleri (ahlaki kimlik olgegi ile
olctildiigti sekliyle) ve ahlaki biittinliikleri (ahlaki biitlinliik Olgegi ile
olctildiigii sekliyle) arasindaki iliski Pearson momentler ¢arpimi korelasyon
katsayis1 kullanilarak incelenmigtir. Yapilan analizlere gore Tablo 4'te
gortildiigii gibi katimcilarin ahlaki kimlik ortalama puanlari ile ahlaki
biitiinliik ortalama puanlar1 arasinda pozitif yonde orta diizeyde anlamli bir
iliski belirlenmistir (r=0,534; p<0,001). Buna gore ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin ahlaki kimlik puanlar arttik¢a ahlaki biitiinliik puanlarmnin da
arttig1 soylenebilir. Determinasyon katsayist (r = 0,29) dikkate alindiginda
ahlaki biitiinliikteki degiskenligin yaklagik %29 unun ahlaki kimlik degiskeni
ile agiklanabilecegi sdylenebilir. Ayni sekilde ilahiyat dgrencilerinin ahlaki
kimlik 6lgeginin alt boyutlar1 olan duygu (r=0,466; p<0,001), diistince (r=0,326;
p<0,001), davranis (r=0,497; p<0,001) ortalama puanlar ile ahlaki biitiinliik
puanlar1 arasinda pozitif yonde orta diizeyde anlaml bir iliski belirlenmistir.
llgili literatiir incelendiginde arastirma bulgumuzun Krettenauer ve
arkadaslarinin (2022) tiniversite 6grencileri tizerine yaptig1 arastirma bulgusu
(r=0,44; p<0,001) ile ortiistiigii sOylenebilir. Yine aym sekilde Schipper ve
Koglin'in ergenlerde ahlaki kimlik ile ahlaki kararlar arasindaki iliskiyi
inceledikleri arastirmalarinda ahlaki kimlik ile ahlaki sorumluk arasinda
(r=0,425; p<0,001), ahlaki kimlik ile ahlaki karar verme arasinda (r=0,444;
p<0,001), pozitif yonde orta diizeyde anlamh bir iliski tespit etmeleri
aragtirma bulgularimizla paralellik arz etmektedir (Schipper - Koglin, 2021).

Tablo-5: Ahlaki Biitiinl{igiin Yordanmasina iliskin Basit
Dogrusal Regresyon Analizi Sonuglari

Standart
Degisken B Hata B t p
Sabit 1,851 ,161 11,501 ,000
Ahlaki Kimlik ,350 ,027  ,534 13,010 ,000

R=0,534 R2=0,285
F(1,425)=169,248 p=.000

flahiyat Fakiiltesi ogrencilerinin “ahlaki kimlik” puanlarimn,
ogrencilerin “ahlaki biitiinliik” puanlarinin bir yordayicist olup olmadig:
basit dogrusal regresyon analizi ile ¢dziimlenmistir. Oncelikle bu testin
kullanim kosullar1 test edilmistir. Ogrencilerin ahlaki kimlik ve ahlaki
biitiinlitk puanlarinin ¢arpiklik (-,741; -,307) ve basiklik (,084; -,053) degerleri
referans alinarak her iki degiskenin de dagilimlarinin normal oldugu
belirlenmistir. Ayrica iki degisken arasinda dogrusal iliski bulunma durumu
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sagilma diyagramu ¢izilerek kontrol edilmis ve iki degisken arasinda r= 0,534
degerinde pozitif dogrusal bir iliski oldugu belirlenmistir. Bu sonuglara gore
basit dogrusal regresyon analizi uygulama kosullarinin saglandig:
belirlenmis olup yapilan ¢oziimlemeye iligkin bulgular Tablo 5'te
sunulmustur.

Basit dogrusal regresyon analizi sonucunda yordayan (bagimsiz
degisken) ahlaki kimlik ile yordanan (bagimli degisken) ahlaki biitiinlitk
arasinda pozitif yonde anlamh bir iligski belirlenmis (R=0,534; R2=0,285) ve
ahlaki kimligin ahlaki biitiinliigiin anlamli bir yordayicis1 olugu ortaya
cgkmistir (F(1-425) = 169,248; p<0,05). Buna gore “ahlaki biitiinliik”
puanlarmdaki degisimin (toplam varyansin) % 29'u “ahlaki kimlik” puan ile
agiklanabilir. Literatiir incelendiginde Clark ve Bocarnea (2023) ahlaki gelisim
ve ahlaki kimligin biitiinliik/dogruluk {izerindeki etkisini inceledigi
aragtirmasinda “bir liderin ahlaki gelisiminin ve ahlaki kimliginin, liderin
sergiledigi ahlaki biitiinliik {izerinde pozitif yonde bir etkiye sahip oldugunu
belirten arastirma hipotezlerini destekledigi” gozlemlenmistir. Yine aym
sekilde Jimenez ve arkadaslar1 (2008) yaptiklari ¢alismada ahlaki kimligin
bitiinliigl (integrity) yordadigini (3= .533) tespit etmislerdir. Dolayisiyla
arastirma bulgularimizin her iki aragtirmanin bulgular1 ile benzerlik
gosterdigi sOylenebilir. Literatiir, ahlaki gelisim ve ahlaki kimligin ahlaki
biitiinliigii/dogrulugu 6ngordigiinii ileri siirmektedir (Black - Reynolds,
2016, 121). Bu baglamda aragtirma bulgularimizin ilgili literatiirii destekledigi
sOylenebilir.

Sonug ve Oneriler

Din egitimi, ahlaki degerlerin ve ilkelerin tesvik edilip
benimsenmesine oncelik veren deger merkezli bir disiplindir. Bu baglamda
din egitiminin amaci, bireyin kisisel gelisimini kolaylastirmak, sosyal uyumu
ve istikrari tesvik etmek, varolugssal belirsizlikleri ele almak ve ahlaki
butiinliigli saglamaktir. Din egitiminin gerceklestirildigi en Onemli
kurumlardan biri olan ilahiyat fakiiltelerinin s6z konusu amaclar
gerceklestirmede etkin rol {istlenmesi beklenmektedir. Bu egitim
kurumlarinda o6grenim goren Ogrencilerin siki ¢alisma ve adanmuislik
saikleriyle dini ve ahlaki hedeflere erisebilmeleri igin bir deger olarak ahlaki
bitiinliik sergilemeleri umulmaktadir. Aktag'mn ifadesiyle “ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinden, dini 6gretiler dogrultusunda ahlaki degerlere sahip olma ve
bu degerleri topluma yayma konusunda Onemli rol iistlenmeleri
beklenmektedir.”(Aktas, 2024, 71). Hem bir “bilgi edinme ¢abasi” hem de
“ahlaki bir girisim” olarak Ogretimde, entelektiiel ve ahlaki kaygilar
nihayetinde birbirinden ayri diistiniillemez. Ogretim siirecinde ahlaki
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kimligin ve ahlaki diiriistliigiin saglanmas1 ve siirdiiriilmesi, 6grencilerin
baghliklarina, degerlerine, inanglarina ve miifredat iceriklerine, 6grencilerin
akademisyen ve ebeveyn davramuslarina iliskin bir anlayisin ¢ok yonlii
etkilesimine baghdir (Ball - Wilson, 1996, 156). Ayn1 sekilde Kartopu ve
Hacikelesoglu (2016, 263) calismalarinda “dindarlik egiliminin kimlik
duygusu kazanimin etkileyen 6nemli bir faktor oldugunu” tespit etmislerdir.
Bu baglamda ilahiyat 6grencilerinin ahlaki kimlik diizeyleri ile ahlaki
biitiinlitk  diizeylerinin  tespit edilmesinin ilahiyat fakiiltelerinin
misyonlarinin ve program igeriklerinin olusturulmasi siirecinde 6nemli
perspektifler sunabilecegi diisiiniilmektedir. [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
ahlaki kimlikleri ile ahlaki biitiinliikleri arasindaki iliskiyi arastirmay:
hedefleyen bu arastirmanin bulgularindan asagidaki sonuglara ulasilmistir:

1. Aritmetik ortalamalar icin belirlenen puan araliklari referans
alindiginda arastirmanin 6rneklemine alinan ilahiyat 6grencilerinin ahlaki
kimlik puan ortalamalarmin yiiksek diizeyde oldugu tespit edilmistir.
Buradan hareketle ilahiyat 6grencilerinin ahlaki diizeyde kim olduklarina
dair nispeten gii¢lii bir anlayisa sahip olduklar1 ve ahlaki kimliklerinin
ozellikleriyle uyumlu eylemeler ortaya koyabilecekleri sdylenebilir.

2. Gelecek nesillerin egitim ve ahlaki gelisiminin sorumlulugunu
iistlenecek gorevlere talip olacak ilahiyat 6grencilerinin ahlaki biitiinliik puan
ortalamalarinin yiiksek diizeyde oldugu belirlenmistir. Buna gore ilahiyat
ogrencilerinin giinliik yasamda karsilasacaklar1 ahlaki meydan okumalarda
ilkeleri ve kisisel ¢ikarlar1 arasinda kaldiklarinda ilkeli davranabilme becerisi
sergileyebilecekleri sdylenebilir.

3. Arastirma bulgularina gore ahlaki kimlik ile ahlaki biitiinliik
arasinda pozitif yonde ve orta diizeyde bir iliski oldugu tespit edilmis ve
ahlaki kimligin ahlaki biitiinltigiin anlamh bir yordayicisi oldugu sonucuna
varilmigtir. Buna gore ahlaki kimlik diizeyi yiiksek ilahiyat 6grencilerinin
ahlaki ilkelerine uygun hareket etmeye ve boylece biitiinliik duygularm
korumaya egilimli olabilecekleri soylenebilir.

Aragtirma bulgularindan elde edilen sonuglara gore asagidaki
Onerilerde bulunulmustur:

Ahlaki kimligin ahlaki biitiinliig{in anlamli bir yordayicisi oldugundan
hareketle insanlarin insa ettikleri ahlaki kimlik, hayati nasil algiladiklars,
degerlendirdikleri ve hareket ettiklerine dair bir yonelim olarak ilahiyat
ogrencilerinin hem smiflarinda hem de giinlitk yasamlarinda karsilasmaya
devam edecekleri ahlaki ve etik karmasikliklarin tistesinden nasil
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geleceklerine dair dnemli bir motivasyon kaynag: olarak islev gorebilir. Bu
kapsamda ilahiyat fakiiltelerinde karakter egitimine sistematik bir sekilde yer
verilmelidir.

Ergenlik doneminde ahlaki kimligin gelisimini desteklemek énemlidir.
Okul bu tiir gelisimsel yonleri etkileyen sosyal baglamlardan biri olarak
degerlendirildiginde imam hatip okullarinda 6grenim goren 6grenciler ile
diger lise tiirlerinde Ogrenim goren oOgrenciler ahlaki kimlik agisindan
karsilagtirilabilir.

Belli bir ahlaki kimligin olusturulmasini ve gelistirilmesini egitimin
hedeflerinden biri olarak degerlendirdigimizde kiiresellesme ve gog
akimlariyla  birlikte  egitim  politikalarinin  temel  belirleyici
paradigmalarindan biri olan ¢okkiiltiirliilitk baglaminda ¢ocuklarimizi ve
genglerimizi ¢ok kiiltiirlii bir toplum yasamina hazirlamada ahlaki kimligin
katkis1 ve rolii konusunda nitel ¢caligmalarin yapilmasi 6nerilmektedir.

Son olarak bu arastirma nispeten smirli bir 6rneklem grubuyla ve
degiskenlerle gerceklestirilmistir. Bu itibarla Orneklem ve degisken
cesitliliginin (iyi olus, hayatin anlam, ahlaki yargy, is karsit1 davranis, kopya
¢ekme) saglandig: farkli arastirma modelleri olusturulabilir.
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Oz

Insan, tarih boyunca arastirilmaya muhtac ve bugiin bile tam olarak
coziilememis dzelliklere sahip bir varliktir. Onu bu derece énemli ve degerli kilan,
varolugsal olarak insana yiiklenen en onemli ozelliklerden biri bilingtir. Biling,
beraberinde sorumluluk degerini de getirmektedir. Insan, onu var eden Yaratici'ya,
kendisine, diger insanlara ve bunlarin disinda kalan tiim yaratilmuslara karst sorumlu
bir varliktir. Sorumluluk ve sorumlulukla birlikte eyleme gecirilen fiiller tarihten beri
felsefe, psikoloji gibi bircok ilme konu olmaktadir. Islim diisiincesinde, Tanri'nin
insamt hangi konularda sorumlu tuttugu ve bu sorumlulugun amact ile sonuglart
bakimindan zengin bir tartisma alan bulunmaktadir. Keldm ilminde ise sorumluluk,
bircok ekol tarafindan gesitli goriislerle ele alinsa da Mu'tezili dlimler tarafindan teklif
konusu icerisinde literatiire dahil edilmistir. Bu minvalde Allah’in ilahi adaleti,
Allah'in insana teklifi, teklifin mahiyeti, insan fiilleri ve insan sorumlulugunun
temellendirilmesi hususlar1 tartisilmaktadir. Bu makalede, Mu'tezili alim Kadi
Abdiilcebbir'm Allah'in insanlara teklifte bulunmasi, teklifin mahiyeti ve teklif
sonucunda insann sorumlulugu konusundaki goriisleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelim, fnung, Teklif, Sorumluluk, Insan Fiilleri.
Abstract

Throughout history, humans have been entities in need of investigation,
possessing characteristics that remain unresolved. One of the most crucial features
that render humans so significant and valuable is consciousness. Consciousness
brings with it the concept of responsibility. Humans are responsible beings,
accountable to their Creator, themselves, other individuals, and all other entities
beyond these. Responsibility and the actions derived from it have been subjects of
study in various fields such as philosophy and psychology throughout history. In
Islamic thought, there is a rich field of discussion regarding what God holds humans
accountable for, the purpose and outcome of God’s commands. In the science of Kalam,
while responsibility is addressed by various schools of thought with diverse views, it
has been incorporated into the literature of the Mu tazili scholars within the context
of divine offers. In this regard, issues such as divine justice, God’s offers to humanity,
the nature of the offer, human actions, and the grounding of human responsibility are
discussed. In this article, Qadi ‘Abd al-Jabbar views on God’s offer to humans beings,
the nature of the offer and human responsibility as a result of the offer will be
discussed.

Keywords: Kalam, Faith, Offer, Responsibility, Human Actions.
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Extended Summary

Examining the definitions related to the offer, Qadi ‘Abd al-Jabbar
articulates that it should not pose a challenge in terms of determinism,
diverging from the classical understanding of the offer. Starting from the
meaning of “to be obligated by something,” it becomes clear that all
individuals are addressed by the offer. This is because the offer encompasses
not only teachings that are beyond human capability but also includes all
actions and deeds that a person, endowed with power, authority, and both
physical and intellectual attributes, can fulfill. Therefore, there is no debate
among scholars of theology regarding the impossibility of an offer that exists
within the capacity of human action. The principal issue under discussion at
this point is whether individuals can be held accountable for actions that lie
outside their power and capacity.

The ability of humans to possess power, will, and knowledge, as well
as to exercise their faculties freely, renders the offer reasonable and ethical.
For an individual who is incapable of utilizing any of their faculties, the offer
becomes a coercive and burdensome situation. In light of all these attributes,
the offer holds value and significance. At this juncture, the primary issue
debated regarding the nature of the offer is whether a person, who is held
accountable, can be obliged to perform actions that lie beyond their capacity.

Qadi ‘Abd al-Jabbar’s philosophical framework is founded on the
principles of monotheism (tawhid), justice (‘adl), freedom (hurriyya),
humanity, and reason. He conducts analyses of each issue through these
fundamental principles. In the matter of offer, he explains it by grounding it
in human freedom in a way that does not compromise the meaning of the
offer. His rejection of obligatory offers beyond human capacity and his
acceptance of accountability only for what is within human capability
demonstrate his emphasis on human freedom and autonomy.

By attributing the authority to impose obligations solely to God, Qad1
‘Abd al-Jabbar underscores the importance he places on human free will.
Humans are only obligated to follow the commands and prohibitions of God.
Any offer made by someone other than God is metaphorical. When examining
the necessary attributes of someone who is to be held accountable, it becomes
evident that the accountable individual must be human. God’s reference to
human intellect and prophets as guidance signifies that humans are not alone
and unsupported on this path. It is required that the accountable person
possesses a well-equipped intellect, appropriate strength and power, and
sound faculties. It is noted that a person who lacks some of these fundamental
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attributes cannot be held accountable, both in terms of rational and legal
obligations.

The granting of the power to fulfill obligations to humans is a grace
from God. God should bestow this power upon individuals before making
any offer and should not make an offer without granting this power. For it is
impossible for God to make any offer to someone who does not have the
capability to fulfill it. The core issue concerning the offer is the necessity of
direct assistance from God. After the offer is made, it becomes obligatory for
God to bestow grace. Once God has made an individual accountable, it is
essential that God grants favorsthat facilitate the fulfillment of that obligation.
Qad1 ‘Abd al-Jabbar states that it is permissible for God to grant grace either
by supporting the individual in fulfilling the offer or by removing obstacles
that hinder their ability to do so.

Qad1 ‘Abd al-Jabbar asserts that God will not make an offer to a servant
that is beyond their capacity. In this context, Qadi shapes the issue based on
this fundamental understanding, taking into account divine justice and the
responsibility of the servant. He states that although there may be difficulty
or hardship in an offer, it must be within the human capacity. He emphasizes
that discussing responsibility in matters that exceed human capacity, both
rationally and legally, would be inconsistent with divine justice.

God’s offer to humans is intended to serve a purpose. This purpose is
to elevate person to a higher degree. Qadi ‘Abd al-Jabbar argues that it is
impossible for God to make an offer that serves no purpose, such as offering
something that an person cannot accomplish. The purpose of God’s offer to
someone who is known to be in denial is to enable him to achieve a reward
and to raise him to a higher level. In this context, there is no distinction
between a believer and a non-believer.

Qadi ‘Abd al-Jabbar clearly articulates that a person who is subject to
obligations is not left to their own devices. He underscores that fulfilling the
commands of the Creator is a duty, and the one who does his duty will be free
from responsibility and will be deemed worthy of reward. Conversely, if the
commands are not fulfilled, the person will be held accountable and subject to
punishment.

Giris
fslam dini insanlarin her iki diinyada yasantilarimi mutlulukla

siirdiirmesi igin rehber olmasi amaciyla génderilmistir. Insanin yasantisii iyi
yonde yasamasi i¢in Kur'an ve stinnette bir takim emir ve yasaklar
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bildirilmistir. Insan kendine yiiklenen akil ve biling ile bu emir ve yasaklarin
muhatabi olarak sorumlu kilinmistir. Insan, fiilleriyle belli bir noktaya
erismesi hedeflenen ve bu fiillerinin sonucunda kazandig1 miikellefiyet, ceza
ve ovgililer bakimindan sorumlulugu tartisilan bir varliktir. Tiim bunlarm
nirengi noktasi ise Tanr1'nin insana akil ve irade vererek yapmasim istedigi
tiiller ile insan1 sorumlu kilmasidir. Yani insam teklife muhatap bir varlik
olarak yaratmasidir.

Teklif sozcligii kelam literatiiriinde, Allah’in insan: giiciiniin tistiindeki
islerle yiikiimlii tutup tutmamasi meselesiyle tartisma konusu olmustur. Bu
minvalde Allah’in insan1 gii¢ yetirmeye muktedir olamayacag1 islerle
miikellef kilip kilmamas teklif-i ma 14 yutak bashig altinda kelam alimleri ve
mezhepler tarafindan tartisilmistir. Allah’in adaleti ve kullarin fiillerine bag
olarak aklen teklifin miimkiin olmamasim savunanlarin yaninda; Allah'm
adaletini gozetmeksizin teklifin miimkiin oldugunu iddia edenler de vardur.

Bu calismada Mu'tezili alimlerden Kadi Abdiilcebbar’'in (6. 1025) teklif
anlayisina yer verecegimiz i¢in mesele bu gercevede ele alinacaktir. Kadi
Abdiilcebbar, insan fiilleri, ilahi adalet, akil, irade, sorumluluk, teklif,
ozgiirliik, istitaat, ahlak gibi konulara 6nem veren ve bu konulari, insana
Kur’an’da verilen degeri de goz ard1 etmeden ayrintilariyla agiklayan 6nemli
bir alimdir. Dolayisiyla ozellikle insanin 6zne oldugu konularda onun
meseleye yaklasimi mithimdir.

1. Teklif
1.1. Teklifin Tanimi

Teklif sozliikte bir nesneye, bir seye diiskiin veya bagh olmak, bir isi
glicliigline ragmen iistlenmek anlamindaki “k-1-f” kokiinden tiiremis ve
birine yapilmas zor bir isi ytiklemek, bir kimseye sikinti, zahmet, eziyet ve
mesakkatli bir isi yapmasim emretmek veya yiiklemek anlamma
gelmektedir.! Terim anlamu ise Allah’in kulunu bir isi yapma veya yapmama
hususunda ytikiimlii tutmas: anlaminda kullanilmaktadir.2

L Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, thk. A. Ali Kebir
vd. (Kahire: Daru’l-Maarif, tsz.), IX, 307; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl:
et-Teklif, thk. Muhammed Ali en-Neccar-Abdulhalim en-Neccar, edt. Ibrahim Medruk ve Taha
Hiiseyin (Kahire: y.y., tsz.), XI/ 134; Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Funiin ve’l-uliim,
thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), I/ 504; Ragib el- Isfahani, Miifredat-Kur'dn
Kavramlar: Sozliigii, cev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), “k1f”, 5. Baski, 1282.

2 fbn Manzfir, Lisanii’l-Arab, IX, 307; Semih Dugaym, Mustalahdtii [lmi’l-Kelami'l-Islami (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1998), 1/ 351-366; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
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Kadi Abdiilcebbar’a gore teklif, fayday1 elde etme ve zarar1 def etme
bakimindan yapmasi ve yapmamasi gerekenler konusunda muhatap olan
kisiyi bilgilendirmektir. Kavramsal anlamda Allah'mn igerisinde zorluk ve
mesakkat olan bir seyi miikellefe zorunlu kilmasi, onu irade etmesi ve
emretmesi demektir.? Bu tanima gore Allah’in bir geyi bildirmesi ve o seyi
yapmamizi istemesi, o seyi emretmesi demek olup igerisinde bir zaruret
barindirmaktadir. Dolayisiyla teklifin zorunluluk veya zorlama ile var olmasi
mimkiindiir.

Kadi Abdiilcebbar'in teklif anlayisinda var olan zorlama, kulun
glictiniin disinda giig isteyen bir zorlama degildir. Zorlamadan (cebr) maksat
bir fiilin yapilmas: veya yapilmamasinin kulun kendi ihtiyarina birakilmig
olmas, teklif yerine getirilirken miikellefin giicii nispetinde bir zorluk, bu giig
dahilince bir mesakkat ve kiilfetin bulunmasi1 demektir. Teklifin neticesinde
ise bir menfaat veya bir zarar1 def etmenin hedeflenmesi gerekmektedir.*

Teklifin esas1 miikellefte eseri goriilecek sekilde miikellefi miikellef
yapan seydir.® Yani bir insanin miikellef olmas: i¢in birtakim hususlara
ihtiyag vardir. Insanin miikellefiyetlerini yerine getirebilmesi icin belli bir
donanimin kendinde bulunmasi, bu mesakkatleri asacak kudrete sahip
olmasi ve sorumlu oldugu eylemin mahiyetini bilmesi gerekir. Bu dogrultuda
insanin fiziki 6zellikleri ve akli melekeleri de teklife muhatap olmadan 6nce
var olmasi gereken 6nemli sartlar kabul edilmektedir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah yalnizca mendub ve vacip olan fiilleri
teklif eder. Nitekim biitiin fiiller 6zel bir gaye ile yapildiginda 6vgiiyii ve
cezay1 hak etmede esit niteliktedir. Fiiller yapildiginda sevab: hak eden fiil ve
yapilmadiginda ise cezaya miistehak olan fiiller ve yapilmadiginda cezay:
hak etmeyen fiiller olmak iizere iki kisma ayrilir. flk kisim vacip fiiller, ikinci
kisim ise mendup fiillerdir. Vacip ve mendup fiillerin disinda kabih olarak
nitelenen fiilleri Allah’in teklif etmesi caiz degildir.6

(Istanbul: ISAM Yaymlari, 2017), “Teklif”, 5. Basky, 313-314; Hilmi Karaagag, Kelamin 200’ii
(Ankara: Otto, tsz.), “Teklif”, 292.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Mu'tezile nin Bes Ilkesi, cev. Ilyas Celebi. ed. Metin
Yurdagiir (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2013), 2/ 338.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/ 134.

SKadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/ 135.

Ckadi Abdiilcebbar, Kitabu'l-Mecmii’ fil-Mubhit bi't-Teklif (Kahire: Daru’l Misriyye, tsz.), 1-2.
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1.2. Teklifin imkam

Kadi Abdiilcebbar, klasik teklif anlayisindan farkli olarak, teklifin
determinizm anlaminda zorluk icermemesi gerektigini ifade etmektedir. “Bir
seyle miikellef kilmak” anlamindan yola ¢ikildiginda tiim insanlarin teklife
muhatap oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii teklif yalnizca gii¢ yetirilemeyen
Ogretileri kapsamamakta ayni zamanda insana verilen giig, kudret, fiziki ve
akli 6zellikler dahilinde olan, miikellef kimsenin yerine getirebilecegi her
tiirlii is ve fiilleri de kapsamaktadir. Dolayisiyla insanin yapma kapasitesinin
icerisinde bulunan teklifin imkansiz oldugu noktasinda kelam alimleri
arasinda bir tartisma bulunmamaktadir. Bu noktada asil tartisilan mesele,
insanin gliciiniin digindaki fiillerle miikellef tutulup tutulamayacagdar.

Teklif konusunda en dogru sonuca varmak igin Kur’an’da insana
yiuktmliiliik ytiikleyen ayetlere bakmak gerekir. “Allah kimseye giiciiniin
iistiinde bir sey teklif etmez. Herkesin kazandigi iyilik kendi yararina kotiiliik de kendi
zararmadir.”” ayetindeki “vus’” ifadesi genislik ve imkan anlamlarinda
kullanilmis olup, insanin yetersiz kalmayacagi, yaparken herhangi bir sikinti
cekmeyecegi sey demektir. Ayetten anlasilan anlam ise Allah'in kimseyi
gliciniin yetmeyecegi bir seyle sorumlu tutmayacagi, insanin giic ve
kudretini asmayan seylerle miikellef kilmasi yoniindedir. Bu ayeti
destekleyen “Allah sizin icin kolaylik ister.”® ayeti de Allah’in adalet ve
rahmetine isaret ederek® Allah’m insana zor olan geyi bildirmeyecegini, onu
zorluklarla muhatap kilmayacagmi ifade etmektedir. Dolayisiyla teklif,
insanin  giicii dahilinde olan seydir. Insan tasiyabilecegi kadar bir
sorumlulukla muhatap kilinmaktadir.

Kur’an’da teklif hakkinda zikredilen “Eli genis olan, elinin genigligine
gore nafaka versin. Rizki dar olan da Allah’in ona verdiginden (o 6lciide) harcasin.
Allah, bir kimseyi ancak kendine verdigi ile yiikiimlii kilar. Allah, bir giicliikten sonra
bir kolaylik yaratacaktir.”1° ayetinde ise insanin imkani ve sartlar1 dahilinde
sorumlu tutuldugu ifade edilmektedir. Ayni zamanda bu ayette mali
ibadetler icin infak teklifinde Olgii belirtilirken zengin olan kimsenin
zenginligine gore, durumu az olanin da kendi durumuna gore vermesi

" Kur'an-1 Kerim'in Yiice Medli, cev. Siileyman Ates (Ankara: Hayat Yayinlari, 2019), el-Bakara 2/
286.

8 el-Bakara 2/ 185.

o Ebii'l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Haka'iki
Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uydini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te'vil. ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu, 2016) 1. Baski, 1/ 865.

"et-Talak 65/7.
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gerektigi vurgulanmaktadir. Allah bu ayette hem infak icin bir Olgii
belirlerken hem de insanin imkan buldugu 6l¢i kadarimi vermesini
istemektedir. Yine bu ayette Allah zengin ile fakirin imkanlarimin aymn
olmadigini vurgulayarak herkese esit Ol¢ii belirtmekten ziyade zengine
zenginligi Olcilisiinde, fakire de fakirligi Olciisiinde bir 6lcli koyarak adalet
ornegi de gostermektedir. Dolayisiyla fakir olan kimseden elindeki tiim
malin1 veya malindan fazlasmi vermesini istememis, bdylece insanlar
arasinda adaletli Olgiiyli Dbelirleyerek ibadetin zulme doniismesini
engellemistir.

Kadi Abdiilcebbar da miikellefin sorumlu oldugu teklifin, insanin
gliciinii asacak sekilde kati determinizm barindiran cebr icermemesi
gerektigini ifade eder. Teklif her ne kadar tanimi geregi cebr icerse de Kadi
Abdiilcebbar teklifte cebrin bulunmamasin teklifi saglayan sartlar igerisinde
degerlendirmektedir. Ona gore eger bu sart ortadan kalkarsa insanin sinuri
ihlal edilir ve teklif, giic yetirilemeyen teklif (teklif-i ma 14 yutak) olur. Ciinkii
insanin kapasitesi dahilinde olmayan bir teklif yani insar1 yapamayacag bir
seyle sorumlu tutmak acizlik dogurur ve bu teklif insanin kapasitesinin
smirlar1 disinda kalir. Boyle bir teklif ise Allah’in yaratici sifatina uygun
olmay1p insarnu da aciz biraktig1 icin abes bir fiil olmaktadir. Allah ise amaci
olmayan her fiilden uzaktir."

1.3. Teklifin Kisimlar1

Teklif Allah"in fiili oldugunda bir seyi emretme ve bir seyden nehyetme
seklinde iki yolla miimkiindiir. Ancak teklif konusunda asil tartisilan mesele,
Allah'in  digindaki varliklarmn teklif yetkisinin olup olmadigidir. Yani
insanlarin da birbirlerine teklifte bulunmalart mtimkiin midiir?

Kadi Abdiilcebbar’a gore bildirme zaruri bilginin yaratilmas: veya
delillerin ortaya koyulmas: seklinde olmaktadir. Her iki yoniiyle de yalnizca
Allah igin caiz ve miimkiindiir. Dolayisiyla Allah’tan bagkas: bildirme
anlaminda bir teklif sahibi degildir. Ancak insanlar icin teklif kelimesi bir
anlam genislemesine ugramakta ve mecaz anlamiyla kullanilmaktadir.!?
Boylelikle insanlarin da birbirlerine teklifte bulunmalari miimkiin
olmaktadir. Bu ise Allah'in insana verdigi akli muhakeme yetisi ile
miimkiindiir. Yani akil yetisi insan1 miikellef kilabilmektedir.

" Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/ 338. Mustafa Bozkurt, “Kad1 Abdulcebar’in Teklif
Anlayis1”, Dini Aragtirmalar, 9/ 26 (Eylil-Aralik, 2006), 223.

12K adi Abdiilcebbar, Seru’I-Usili’l-Hamse, 2/ 340
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Mu'tezili alimler teklifi Allah’mn insanlar1 miikellef kildig1 ser’1 (sem’i)
teklif ve insanin akli muhakemesinin miikellef kildig: akli teklif olmak iizere
iki kisma ayirmaktadir. Kadi Abdiilcebbar da bu ayrimi kabul etmektedir.
Ona gore hem teklif hiikiimlerinde hem de iyi ve kétiiniin bilinmesinde aklin
rolii vardir. Akil ayn1 zamanda seriat gelmese ve peygamberin tebligi olmasa
dahi kendi basina Allah’1 bilir ve ona sorumluluk yiikler. Akilli olan her varlik
Allah’1 bilmekle miikelleftir.!3

1.3.1. Ser’1 Teklif

Ser’1 teklif, adim1 sem’iyyattan alan bilinmesi isitme yoluyla olan sem’
kelimesi ile agiklanmaktadir. Kaynagi Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in tebligine
dayanan veya dini naslarla sabit olan teklif tiiriidiir. Allah’mn kullarmni gesitli
emir ve nehiyleriyle miikellef kilmasidir. Seri teklifin kaynagi Allah’tir. Allah
insan1 yaratmis, ona gii¢, kudret, akil vermis, emirlerine ve yasaklarina
muhatap kilmigtir.14

Miitevatir haberin bilgi kaynagi olarak kabul edildigi kelam
geleneginin aksine Kadi Abdiilcebbar miitevatir haber gelmese bile insanin
akil ve iradesiyle Allah'm bilgisine ulasacagini ifade etmektedir. Ancak o
tamamen ser’1 bilgiyi yok saymamakta, akil ile ser’l bilginin birbirlerini
destekler mahiyette olmasi gerektigini soylemektedir. Ayrica miikellef olmak
i¢in temel sartlardan biri akilli olmak ise Allah’mn akilli olarak yarattig1 her
varlig1 akli sebebiyle miikellef kilmas1 da Kadi Abdiilcebbar tarafindan kabul
edilen bir husustur. Insanin dahli ve herhangi bir iradesi olmayan dogum,
6liim, anne baba secimi, kisinin dogdugu cografya gibi meseleler ser’i teklifin
konusudur.s

1.3.2. Akli Teklif

AKli teklif, Allah’in insani akilli bir varlik olarak yaratmasinin
sonucudur. Insan, akli ile Yaraticismin bilgisine ulagmakla yiikiimlii
kilinmistir. Ser’ teklifin disinda kalan ve insanin iradesiyle tercihte bulunarak
kendisine sunulan se¢eneklerin her biri akli teklifin konusudur.16

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/ 407; Kadi Abdiilcebbar, Muhit bi’t-Teklif, 11,17; Bozkurt, “Kad1
Abdulcebbar’in Teklif Anlayis1” 224-225.

14Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebodbi’t-Tevhid ve'l-Adl: el-Isldh, Istihkaku'z-zemm, et-Tevbe, thk.
Mustafa es-Saka, edt. Ibrahim Medruk ve Taha Hiiseyin (Kahire: y.y., tsz), XIV/ 152; Kadi
Abdiilcebbar, Muhit bi't-Teklif, 11; Ibrahim Aslan, Kadi Abdiilcebbdr'a Gére Dinin Akli ve Ahlaki
Savunusu (Ankara: Otto, 2014), 299.

18K adi Abdiilcebbar, el-Mugni X1/ 321,384,390.

16 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/ 152.
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AKkli teklif, serl teklifin temelidir. Akil olmadan ger'i meseleleri
anlamak miimkiin degildir. Aym1 zamanda bir meselede ger’? bir hiikiim
bildirilmemigse insan akliyla kendine en yakin hiikmii koyar ve ona gére amel
eder. Bu yetki aklin varligi ile aktive edilen ve insana Allah tarafindan verilen
bir yetkidir. Allah’mn bildirmesi ve Hz. Peygamber’in tebliginden once
insanda iyi ve kotiiyii ayirt etme kabiliyeti akil sayesinde olmaktadir. Bu,
aklm insan1 miikellef kildig: akli tekliftir. Aym zamanda bir insanin baska bir
insan1 miikellef kilmasi da akli teklif alanina dahildir. Akil alanina dahil olan
meselelerde insanin kendisi fail, yani akil hakim konumdadir.1”

Insan, diistinebilen, aklin1 kullanabilen ve fiillerinde tercihte
bulunabilen aktif bir varlik oldugu i¢in, degisen cag sartlara gore hiikiimleri
diizenleyebilme yetkisine sahiptir. Insan kendi fiiliyatina ve yasam alanina ait
diizenlemelerde s6z sahibidir. Din insanin kendine ait alaninda ve sosyal
cevresinde kendi ihtiyarma gore diizenlemeler yapmasim engellememekte
aksine insanin kendi alaninda hiikiimler koymasim tesvik etmektedir. Islam
diisiincesinde ictihad gelenegi de bunun en giizel 6rnegini teskil etmektedir.!s

1.4. Teklifin Mahiyeti

Kadi Abdiilcebbar'in teklif anlayisimi daha iyi anlayabilmemiz
acgisindan teklifin icerisinde bulunan unsurlari incelemek 6nemli bir husustur.
Bir teklifin teklif olabilmesi i¢in bes unsur bulunmaktadir. Teklifi olusturan
temel unsurlar, miikellif (teklif eden), miikellef (kendisine sorumluluk
yliklenilen), teklif edilen (teklife konu olan sorumluluklar, miikellefiin bih),
teklifin amaci, teklifin sonucu seklindedir. Bu unsurlardan herhangi birisi
bulunmazsa tekliften bahsedilemez. Tek tek bu unsurlarin tanmimlarina
baktigimizda miikellif kavrami Allah i¢in kullanilmaktadir. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in disinda olan varliklar
icin teklif gercek manasiyla kullanilmamakta yalnizca mecaz anlam
icermektedir. Teklif sahibi miikellif ancak Allah’tir. Bir insanin baska bir
insan1 sorumlu tutmasi, Allah’in insana teklifi gibi bir teklif olmay1p, yalnizca
maslahat amaci tasiryan teklif olarak nitelendirilmektedir.!

Miikellef ise teklife muhatap olan insandir. Kadi Abdiilcebbar insanin
digindaki varliklarin miikellef olamayacaklarmi ifade eder. Ona gore

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/ 152.

18 Erkan Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017)
2. Baski, 30-31.

19Kédi Abdiilcebbar, Muhit bi't-Teklif, 12; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/ 340.
20 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/ 310, 400
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miikellefin bazi Ozellikleri bulunmasi gerekir. Miikellef kendisine teklif
olunan seyleri yapabilecek potansiyele sahip olmalidir. Bu potansiyele sahip
olmak ise her seyden 6nce akilli olmak ve duyu organlarinin saglam olmasi
demektir. Yani kendisine teklif edilen seyi diisliniip akla ve maslahata
uygunlugunu diisiince siizgecinden gegirebilmelidir. Ayn1 zamanda teklifi
yerine getirecek ve fiili isleyecek organlarmin saglam ve yerinde olmasi
gerekir. Ayrica miikellif tarafindan teklif edilen fiil kendisine bildirilmelidir.2!

Kadi Abdiilcebbar’'a gore Allah bir insami miikellef kilmadan once
kendisine iki seyi vermek zorundadir. Bunlar aklin kemale ermesi ve usiil-i
edille’dir. Ustl-i edille yani aklin dogal olarak ulagtig1 zorunlu bilgidir. Usfil-
i edille, insanin aklinin kemale ermesinden ayrilmaz bir unsurdur. Miikellefin
akli kemale erip usiil-i edilleyi bildikten sonra {i¢ tiir bilgiyi bilmesi
gerekmektedir. Bunlardan birincisi teklif olunan fiilleri, bu fiillerin sifatlar1 ve
yapilis nedenlerini bilmek; ikincisi miikellef kilan kimseyi, onun sifatlarini ve
hikmetini bilmek, tiglinciisii ise bu fiillerin sonucunda fayda ve zarar
yoniinden ne kazanacagini bilmek. Teklif, ancak miikellef bu ii¢ hususu
kavradiginda tam olarak gerceklesmis olur.22

Insanin giig, irade, bilgi sahibi olmas1 ve sahip oldugu yetileri 6zgiirce
kullanabilmesi teklifi makul ve ahlakli kilmaktadir. Yetilerinden herhangi
birini kullanamaz nitelikte olan insan icin teklif, zorlayic1 ve gii¢ bir durum
olmaktadir. Insandaki tiim bu &zelliklerle birlikte teklif bir deger ve anlam
ifade etmektedir.?

Bu noktada teklifin mahiyeti hakkinda asil tartisilan mesele, miikellef
tutulan insanin giicii, bu gii¢ dahilinde olmayan fiillerle miikellef tutulmas:
hakkindadir. Kelam alimleri tarafindan bu konuda farkli goriisler ileri
suriilmektedir. Matiiridi, bu meseleyi, kudretin masiyete de taate de giic
yetirebilir olmasi ile iligkilendirmektedir. Ona gore kula ihtiyari fiillerinde
kudret nispet edenler taat kudretinin masiyete de elverigli olup olmadig1
konusunda farkli goriigler one siirmiiglerdir. Bir grup alim kudretin hem taat
hem de masiyet olmak iizere her ikisine de elverisli oldugunu sdylemistir. Bu
goriisii benimseyenler kulun gii¢ yetirilemeyecek seylerle miikellef tutulmasi
goriisiinii benimsemek zorunda kalmislardir. Fiili islemek i¢in gerekli olan
kudret bir seyin hem kendisine hem de ziddina elverisli oldugunda bir seyin
hem kendisine hem de ziddimna y6nelik kudretin varligi miimkiin hale gelir.

21 Kadi Abdiilcebbér, Muhit bi't-Teklif, 5, 14-15.
22K adi Abdiilcebbar, Mubit bi't-Teklif, 5-6.
23Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/ 482.
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Dolayisiyla ilahi emir ve yasaklar, beseri gilic ve kudret cercevesinde
gerceklesmektedir.2*

Kadi'ya gore Allah insanlarn giiclerinin yetmeyecegi bir seyle miikellef
kilmaz. Bu goriisiinii ise Kur’an’dan ayetlerde delillendirir. Allah “fman
edenler ve iyi amellerde bulunanlar ki biz hi¢ kimseye giiciiniin iistiinde bir sey teklif
etmeyiz iste onlar cennet ehlidir ve orada ebedi olarak kalacaklardir.”?5, “Allah,
kimseyi giiciiniin yetmeyecegi seyle sorumlu tutmaz. Herkesin yapti$1 iyilik kendi
yararma, isledigi giinahlar da kendi zararinadir.”26 ve “Biz hicbir kimseye giiciiniin
yettiginden fazla yiik yiiklemeyiz. Katimizda hakk: soyleyen bir kitab vardir. Onlar
zulme, haksizliga ugratilmazlar.”? ayetlerinde insan sadece giiciiniin yettigiyle
miikellef kildigini, giicliniin dahilinde olmayan sey ile muhatap
kilmayacagin bildirmistir.

“...Sonra da ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene and olsun ki...”?8 ayetine
gore Allah insanin dogasinda iyi ve kotii fiillerin igleme potansiyelinin
bulundugunu belirtmistir. Insan dogasina bu iki nitelik yiiklendiginden insan
iyiyi ve kotiiyili yapma gliciine de sahiptir. Yani 6zgiir iradesi ile kétii fiili de
isleyebilir. Buradan da anlasilacag; iizere teklif, esasinda kaderci anlamda bir
zorunluluk degildir. Insan dilerse teklifin sonucuna gére hareket edebilir,
dilerse etmeyebilir. Insan kendisine teklif edileni yerine getirmek zorunda
degildir. Ancak insan sorumlu bir varlik oldugu i¢in Allah’in va’d ve va’idine
gore yaptig iyilikler neticesinde miikafat ve isledigi kotiiliikler neticesinde
ceza gorecektir.

Kadi Abdiilcebbar teklifi insan 6zgiirliigiinden hareket ederek agiklar.
Teklif, 6zglirliigiin olmadig1 bir durumda iyi olmaktan cikar. Dolayisiyla
teklifin iyi olarak nitelendirilen bir fiil olmas1 gerekir.?® Bagimsiz bir iradenin
ortaya c¢ikmasi igin fiillerin zorunlu olmamasi gerekir. Kadi, insani tiim
etkilerden bagimsiz 6zgiir bir varlik kilmak, eylemlerini kendi yetkisi ve
iradesi ile gerceklestigini ispatlamak ve sorumlulugu bu eylemler neticesinde

24 Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed Mahmud el-Maturidi, Kitibii't- Tevhid, Ter. Bekir
Topaloglu (Ankara: Isam Yayinlari, 2018), 8. Basim, 398-399.

25 ol-A'raf 7/ 42.

26 el-Bakara 2/ 86.

27 ol-Mi’mindn 23/ 62.

28 os-Sems 91/8.

29 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/ 34,137.
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kazandigmi ifade etmek amaciyla teklif meselesine insan ve onun 6zgiirliigii
cercevesinde bakmaktadir. Boylelikle teklif anlam ve mesruiyet kazanmigtir.30

Kadi'ya gore Allah'in insan1 yaratmasinda, yasatmasinda, gii¢, kudret
ve akil vermesinde, fitratimiza iyiye kargi isteksizlik, kotitye karsi arzu
duymay1 koymasinda mutlaka bir gayesi vardir. Allah’in bunlardaki maksad
iki seyden biridir: Ya kotiiliige tesvik etmek ya da insanlari teklif yoluyla
bagka tiirlii ulagsamayacaklar1 bir dereceye yiikseltmek. Allah’in insanlar1
kotiiliige tesvik etmesi Allah’in adaleti ve dinin temel ogretileri ile
celiseceginden bu durum gecersiz olur. Dolayisiyla tekliften maksat ikinci
durum olur. Yani Allah teklifle insanlar1 bagka bir yolla ulagsamayacaklar: bir
dereceye yiikseltmeyi istemektedir.?’ Allah'in teklif ile maksadi miikelleflere
fayda saglamak ve onlarin sevaba ulagsmasimi temin etmek ise insanlar1 sadece
islediklerinde sevap kazanacaklar1 ve Ovgiiye layik olacaklar,
islemediklerinde de cezaya miistahak olmayacaklar1 seylerle miikellef
tutmasi1 gerekirdi. Ancak durum bdyle degildir. Hem sevap ve ovgiiye
ulastiran hem de yapilmadiginda cezaya miistahak kilan teklif tiirii vardir.
Kadi'ya gore teklif fiilleri nafile cinsindendir. Herhangi bir neden olmadan
sadece nafile fiillerle miikellef tutmak hasen olmaz. Miikellefiyetin hasen
olmasi ise farzlarin kolaylagtirilmig olmasi ve onlara davet etme yoluyla olur. 59
Teklifin maksadi her haliikdarda sevaba ulastirmak degildir. Asil maksat,
teklifle ulasilabilecek bir dereceye ulastirmaktir. Miikellefin sevaba ulasip
ulasmamas1 sonucu degistirmez.32 Burada onemli olan teklifin amacidir.
Miikelleflerin tercih ettigi fiiller ve bu fiillerin neticesi teklifin maksadmna
herhangi bir halel getirmemektedir.

1.5. Teklifin Aslah Olmas:

Kisi i¢in faydali olmak, onun haz ve seving duymasina vesile olmak
anlamindaki “s-1-h” kokiinden tiiretilen aslah kelimesi Mu'tezili literatiiriine
gore, kullar hakkinda en uygun, en faydali, en iyi olan sey demektir.?* Salah
kelimesi Mu'tezile kaynaklarinda aslahla ayni manada kullanilmaktadir.
Terim anlamu ise, Allah’in kullarin menfaatini gozetip fiillerini buna gore
yapmasi, kullar1 i¢in en iyi en dogru olani islemesi, faydasiz ve zararli olan
seyleri yaratmamasi demektir. Dolayisiyla Mu'tezili alimlere gore aslah

30 Muhammet Aydin, “Kadi Abdulcebbar’m Teolojisinde Eylem Metafiziginin Teklifle Iligkisi”
Gifad: Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/25 (Ocak 2024/1), 210.

31 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’'I-Usli’l-Hamse, 2/ 40.
32 Kadi Abdiilcebbar, SerhuI-Usili’l-Hamse, 2/ 350.

33 Avni ilhan, “Aslah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 1991),
3/495-496.
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Allah’a nispet edilen ve ultihiyet kavramindan ayri diigiiniilemeyen bir
anlayigtir.3

Mu'tezili alimler teklif meselesini aslah anlayisi cercevesinde
degerlendirmislerdir. Allah insan1 bir sey ile sorumlu tutarsa miikellefin o fiili
yapmas! ic¢in engelleri ortadan kaldirmasi vaciptir. Yani insani teklifi
gerceklestirecek giicte yaratmasi, teklif sonucunda ceza veya miikafati
vermesi Allah igin vaciptir. Bu goriisler Bagdat Mu'tezilesine ait olmakla
birlikte onlar meselede daha da derinlegerek teklife muhatap olacak insanlar1
yaratmak da Allah’a vaciptir demektedirler.%

Mu'tezile kelamalarinin gelistirdigi ve kullandig: aslah fikrine Kadi
Abdiilcebbar karsi c¢ikmaktadir. Aslah fikri Mu'tezile’'nin en Onemli
fikirlerinden biri olmasma ragmen Kadi Abdiilcebbar'in bu fikre kars:
¢ikmasi, tizerinde durulmasi gereken bir meseledir. Ona gore bir fiilin iyi veya
kotii olusu sagladigi fayda ve zarar agisindan degerlendirilmelidir. Tyi fiil
fayda gozetilerek yapilan, kotii fiil ise zarar doguran seydir. Gayesi olmayan
isi yapmak da abestir. Allah’a gayesiz is nispet edilemeyecegine gore Allah'm
biitiin fiilleri bir gaye barindirmaktadir. Allah’in bir fiili kotiiliikk amaciyla
yapmasl, O'nun sifatlariyla celismektedir. Dolayisiyla Allah’a nispet edilen
gaye iyi, dogru ve faydali olduguna gore O'ndan sadir olan biitiin fiiller de
iyi olarak nitelendirilmelidir. Allah fiillerini her zaman bir fayda amac
gliderek yapmaktadir. Boylelikle Allah’in zararl olan veya faydali olmayan
bir fiili irade etmesi diisiiniilemez. Ancak bu fayda Allah’in kendisi i¢in degil
kullara yoneliktir. Allah’in fiillerinde bir gayesizlikten bahsetmek O’nun
abesle istigal ettigini soylemektir.3

Burada Kadi Abdiilcebbar'in aslah meselesine karsi ¢ikmasi onun
Allah'in kullan icin faydali, iyi ve dogru olam1 gozetmedigi anlamma
gelmemektedir. Eger boyle olursa bu Allah'm adil olmadigini ve kullarina
zulmettigini sdylemek olur. Kadi Abdiilcebbar’in ifade etmek istedigi sey ve
onu diger Mu'tezili kelamcilardan ayiran nokta aslah neticesinde Allah’a
atfedilen zorunluluktur. Mesele onun Allah’in kullar1 i¢in en iyi olani gaye
edinmesi degil, en iyi olani gaye etmeyi zorunlu olarak yapmasidir.
Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar Allah'mm en iyi olani kullar1 igin gaye
edinmesini ve yapmasini kabul etmekle birlikte Allah’'in kullar i¢in en dogru,
en faydali ve en iyi olan seyi yaratmasinin Allah’a vacip olmasimni kabul

3 Topaloglu-Celebi, “Aslah”, 33.
35 flhan, “Aslah”, 495-496.

36Kédi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Mu'tezile’nin Bes Ilkesi, cev. Ilyas Celebi ed. Metin
Yurdagiir (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2013), 1. Baski, 1/ 216.
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etmemektedir. Yani Allah i¢in zorunlulugu ortadan kaldirmaktadir. Ona gore
Allah’a bir seyin vacip kilimasi batildir.3”

Kadi Abdiilcebbarin aslah konusunda Mu'tezili alimlerin
¢ogunlugundan ayrilmasmin sebebi, onun meseleyi Allah'm adaleti
cercevesinde ele almasidir. Bu yaklagimiyla o hem Allah’a zorunluluk
yliklenmesini engellemis hem de meselenin kotiilitk problemine
doniismesinin Oniine ge¢mistir. Allah kullarimi gliglerinin yetmedigi ve
bilmedikleri seyler ile miikellef tutmaz. O insanlarin sorumluluklarmin
bilincinde olmalar1 ve miikellef tutulduklar seyleri yapabilmeleri icin onlara
gereken giicii vermis ve miikellef kildig1 meselelerin 6zelliklerini 6gretmistir.
Sayet miikellef olan kul miikellef tutuldugu seyi yerine getirirse, Allah onun
karsihginda onu odiillendirir. Aym1 zamanda Allah bir kuluna hastalik
verdiginde onu mutlaka kulun iyiligi icin yapmustir. Allah’in fiillerinde gayesi
kotiiliik olamaz. Kulun Allah’in kendisini miikellef kildig1 seyi yerine
getirmemesi neticesinde cezaya miistahak olmasi Allah’mn adaleti geregidir.
Allah miikafati hak edeni miikafatlandirmaz, cezayr hak edeni
cezalandirmazsa adaletsiz davranmis ve kendi vaad ve va’id’ini yerine
getirmemis olur.?® Bu durum Allah i¢in diisiiniilemeyecek bir durumdur. Zira
Allah Kur'an’da “Ey insanlar! Allah’n verdigi siz gercektir... Inkdr edenler icin 517
cetin bir azap vardw; iman edip diinya ve ahirete yararli isler yapanlara ise
bagislanma ve biiyiik bir miikafat vardir.”?® buyurmaktadir. Dolayisiyla Allah'in
vaad ve va’id'inin aksi diistiniilemez.

Kadi Abdiilcebbar'mn liituf anlayisi da ilahi adalet anlayigmn bir
neticesidir. Ona gore Allah kullarma yaptig) iyilik ve glizellikleri liitfu geregi
yapmaktadir. Liituf, teklifin ahlakli ve makul olmasinin sebeplerindendir.
Yine liituf, miikellefin onunla Allah’a itaati se¢mesine imkan veren veya itaati
segmeye daha yakin oldugu eylemdir. Insamin Allah’a itaati segmesine veya
itaate yakin durmasina vesile olan en 6nemli unsur ise Allah'm kullarina
liitufta bulundugu anlayisidir. Ayni zamanda liituf insanlarin yasantisinda
dogru ahlaki eylemleri tercih etmelerini saglayan ve miikellef kilindig:
sorumluluklari yerine getirmede motive edici unsur olarak degerlendirilir.#

37 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/ 3, 70; amlf,, Serhu’l-Usali'l-Hamse, 1/216; a.mlf., Serhu’l-
Usiili’l-Hamse, 2/354-355.

38 Kadi Abdiilcebbar, SerhuI-Usali’l-Hamse, 1/ 216.

39el-Fatr, 35/ 7.

40 1 3di Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 2/ 354; Abdunnasir Siit, Mutezile ve Ahlik (stanbul:
Iz Yayincilik, 2016) 2. Basks, 76.
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Kadi Abdiilcebbar, teklif ile liitfun 6ncelik sonralik iligkisi hakkinda ti¢
secenek ileri stirmektedir. Ona gore liituf ya tekliften 6nce olur ya teklifle
birlikte olur ya da tekliften sonra olur. Eger liituf tekliften 6nce olursa bu
durumda liituf vacip degildir. Ciinkii lituf yalnizca miikellefin gerekgesini
ortadan kaldirdig1 durumda vacip olur. Ancak teklif heniiz olmadig icin
liituf da vacip olmamaktadir. Teklif hentiiz ortada yokken liituf vacip degildir.
Liituf teklifle beraber oldugunda da vacip degildir. Teklifte asil mesele
Allah’in dogrudan yardimi olmasidir. Teklif gerceklestikten sonra ise liituf
Allah’a vaciptir. Allah bir kimseyi miikellef kildiktan sonra o teklifi miikellef
i¢in kolaylastiracak liituflar vermesi gerekir. Kadi Abdiilcebbar, miikellefin
teklifini yerine getirmesini destekleme veya onun teklifi yapacak engelini
ortadan kaldirma seklindeki litfu caiz gordiigiinii ifade etmektedir.4! Ancak
bu durum kendi iradesi ile teklifi kabul eden ve uygulayan kullar icin gegerli
bir durumdur. Dolayisiyla itaat eden ve isyan eden miikelleflerin varlig1 da
disiiniildiigiinde liitfun Allah’in miikellefe teklifinden sonra gerceklesmesi
daha makul bir goriis olmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar kullara verilen hastaliklar1 miikellefler icin birer
liituf olarak degerlendirmektedir. Hentiz miikellef olmayan, ¢ocuk yasta
kullar veya miimin kullar igin hastaliklar ahirette iyiliklerle karsilasma 212
vesiledir. Onlarmm bu diinyada ¢ektigi hastaliklarin karsiifini ahirette
almalan gerekmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore bu hastaliklar yalmizca
liituf olmasi halinde ahlaken ve ilahi adalet geregi iyi kabul edilebilir. Aksi
takdirde ahirette cezay1 hak etmeyen miimin kullarin ve heniiz miikellef
olmayan masum ¢ocuklarin bu diinyada cesitli hastaliklara maruz kalmalar:
ahlaki bakimdan kotii olarak nitelendirilir#? Cezaya miistehak olan
miikelleflere verilen hastaliklarin da ceza olup olmadig: tartisgiilmaktadar.
Aynmi zamanda Mu'tezili alimlerin bir kismu miikellefin isledigi kotii
tiillerinden dolay1 cezay1 hak etmesini ve cezanin kanun koyucu tarafindan
uygulanmasini da liituf olarak degerlendirmektedir. Kadi Abdiilcebbar ise
Allah’'in miikellefe kotii eylemleri neticesinde ceza ile karsilasacagi va’idini
maslahat olarak kabul etmektedir. Clinkii bu va’id vesilesi ile miikellef olan
insan yaptig1 veya yapacagi kotiiliiklerden kendisini uzak tutma ve arindirma
firsat1 elde edebilmektedir.*

41 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 2/356-358.

42K adi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebodbi’t-Tevhid ve'l-Adl: el-Lutf, thk: Ebu'l-Ala Alifi, edt. fbrahim
Medruk ve Taha Hiiseyin (Kahire, y.y., tsz), XIII/ 104.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIII/ 103.
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1.6. Miikellefiyetin Sahsi Olmasi

Teklifte esas olan meselelerden bir tanesi de bireyselliktir. Nitekim
Allah insanlara herhangi bir seyi teklif ederken topluluklara degil fertlere
teklifte bulunmaktadir. Bir miikellefe bir sey teklif edildiginde bu teklif
yalnizca o teklif edilen sahus ile ilgilidir. Zira din bireyseldir ve dini emir ve
yasaklar bireyleri ilgilendirir. Allah bir isten topluluklar1 degil, bireyleri
miikellef kilar.#* Kur’an-1 Kerim’de Allah teklifte bireyselligi su sekilde ifade
etmektedir. “Artik Allah yolunda savas. Sen, kendinden baskast (sebebiyle) sorumlu
tutulmazsi. Miiminleri de tesvik et. Umulur ki Allah kafirlerin giiciinii kivar
(giicleriyle size zarar vermelerini Onler). Allah'm giicii daha cetin ve cezasi daha
siddetlidir.”’%5 ayetinde Allah, Bedir savasinda yasanan bir hadiseden
bahsetmektedir. Hz. Peygamber o donemde insanlara savasmak i¢in ¢agrida
bulunmaktadir. Ancak insanlar Peygamber’in cagrisina cevap vermemis ve
savasmak istememislerdir. Bunun {izerine bu ayet inmistir. Bahsi gegen
insanlar esasinda Hz. Peygamber’e itaat etmelerine ragmen onun ¢agrisin
dikkate almayarak itaatin tersi tutum sergilemislerdir. Allah bu ayet ile Hz.
Peygamber’e bu savasa katilma hususunda yalnizca kendisinin sorumlu
oldugunu ve sadece kendisine yapilan tekliften mesul tutulacagini, insanlarin
savagsmamay1 tercih etmeleri durumunda onun sorumlu olmadigmm
bildirmigtir. Hz. Peygamber'in gorevi insanlara Allah'm yaptig1 savag
cagrisini teblig etmektir. Insanlara herhangi bir teklifte bulunmak veya bir
seye zorlamak Peygamber’in gorevlerinden degildir.4¢

Goruldiugii tizere teklif bireyseldir; bu sebeple dini teblig eden
peygamberler bile muhataplarinin tercihlerinden sorumlu tutulmamustir.
Neticede Hz. Peygamber’in gorevi yalmizca tebligdir. Dolayisiyla burada
Allah kimse savasa katilmasa dahi Hz. Peygamber’i savasa katilmakla
miikellef kilmis ve tek basma da olsa savasa katilmakla yiikiimlii oldugunu
bildirmistir. Bu da miicadelenin tek basina olsa bile siirdiiriilmesinin 6nemini
toplum bireylerine hatirlatmakta, miicahede bilincini canli tutmaktadur.

Bir insanin miikellef kilindi8 bir fiil, baska bir insan1 miikellef kilmaz.
Allah baska bir insaru aymu fiille miikellef kilarsa o fiille teklif bagskas: icin de
gecerli olmaktadir. Ayrica miikellef kilan tek yetkili Allah’tir. Insamin bagka
bir insam1 Allah gibi miikellef kilmasi s6z konusu degildir. Burada

44 Berat Sarikaya, Dinin Bireysel Tabiat: (Ankara: ilahiyét, 2020), 100-101.

* en-Nisa 4/ 84.

46 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Haka'ik:
Gavamidi't-Tenzil ve 'Uydini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te'vil, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu, 2017), 2/ 207-209.
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verilebilecek en glizel 6rnek peygamberlere yapilan dini tebligdir. Allah tiim
peygamberleri dini insanlara teblig etmekle miikellef kilmaktadir. Bu teklifin
miikellifi Allah, miikellefi ise yalnizca peygamberlerdir. Insanlar
peygamberlere teklif edilen meselede kendilerine Allah adina teklifte
bulunmuglar ve kendilerini peygamberin gorevini yapmakla miikellef
kilmiglardir. Oysa Allah peygamberler disinda insanlara boyle bir teklifte
bulunmamaktadir. Insanlar yalnizca kendilerine teklif edilen meselelerden
sorumludur. Dolayisiyla teklif bireysel bir eylemdir.

1.7. inkéar Eden Kimseye Teklif

Teklif konusunda tartisilan meselelerden biri de Allah tarafindan inkar
edecegi hal ve hareketlerinden bilinen kisiye Allah’mn teklifte bulunmasidar.
Kadi Abdiilcebbar, inkar edecegi bilinen kisiye Allah’in teklifte bulunmasinin
hasen mi kabih mi oldugu konusunda goriis ayriliklarini ifade etmektedir.
Miilhidlerden bir grup Allah’in boyle bir teklifte bulunmayacagini,*” Cebriyye
ise bu tiir bir teklifin insanlar i¢in kabih ancak Allah i¢in hasen oldugunu
beyan etmektedir. Buna ornek olarak yaraticiyr inkdr eden kimselere
ibadetleri anlatmay1 6rnek gostermektedir. Dolayisiyla kafir olan kimsenin
imanla miikellef tutulmasi1 ve yeniden imana gii¢ yetirmesinin kolaylikla
miimkiin olmayacag: gerekgesiyle kabih olarak degerlendirilmistir.4

Daha oOnce ifade ettigimiz gibi Kadi Abdiilcebbar'a gore Allah’'in
teklifinin hasen olmasi gerekmektedir. Allah’in miimini teklife konu olan fiili
eyleme gegirmeye muktedir kilmasi, o teklifi yerine getirebilecek duyularmi
giiclendirmesi ve ondaki engelleri ortadan kaldirmas: teklifin giizel olmasi
icin sarttir. Tiim bu sartlar miimin icin gecgerli oldugu gibi kafir i¢in de
gecerlidir. Burada miimine yapilan teklif ile kafire yapilan teklif arasindaki
fark miiminin kendi ihtiyari ile tercihini iyi yonde kullanmasi ve iman etmesi,
kafirin ise tercihini kotii yonde kullanarak inkar etmesidir. Bu farklilik ise
teklif eden Allah tarafindan verilen bir farklilik degil, miikellefler agisindan
var olan bir farklibktir. Kadi Abdiilcebbarin teklifi liituf olarak
degerlendirdigi distintildiigiinde insanlara teklifte bulunma anlaminda kafir
ile miimini birbirinden ayirmamaktadir. O bu meseleyi acliktan 6lmek iizere
olan kisinin durumuna benzetmektedir. A¢hiktan 6lmek {izere olan iki kisiye
yemek verilir. Biri kendisine verilen yemekten yemeyi tercih eder ve 6lmekten
kurtulur. Digeri ise kendi tercihi ile yemek yemez ve oliir. Nasil ki bu 6rnekte
her iki kisiye de yemek verilmis ve onlar kendi tercihlerine gore davranmussa,

4TKadi Abdiilcebbar, Serhu'I-Usiili’I- Hamse, 2/ 340.
48 1 adi Abdiilcebbar, Serhul-Usdli'l-Hamse, 2/ 342.
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Allah da teklifini hem kafire hem miimine sunmustur. Allah’in teklifini yerine
getirmeyen kimseye Allah’in teklif etmemis oldugu sdylenemez.#°

Kadi Abdiilcebbar, Allah’in bilgisi ile iligkili olarak halihazirda inkar
etmemis ancak inkar edecegini bilinen kimseni miikellef tutulmasini kabih
gormemektedir. Bu durumu yemeyecegini bildigi halde baskasina yiyecek
vermeye benzetmektedir. Yine Allah’in kafir olacagmi bildigi kisiye teklif
etmesinin ona zarar verecegini sdyleyenlere karsilik Kadi Abdiilcebbar kafire
zarar veren seyin Allah’m teklifi degil, kendi tercihi ile kiifrii segen ve cezay1
hak eden kafirin bizzat kendisidir demektedir. Dolayisiyla nasil miimine
yapilan Allah’in teklifi giizel ise kafire yapilan teklif de giizeldir. Clinkii Allah
mimine bir sey teklif ederken onu koétiiliikten sakindiracak engelleri
kaldirmis ve liitfa ulagtiracak kolayliklar verdigi gibi aym seyleri kafire de
sunmaktadir. Yapilan teklifin kabul edilmemesi kotii bir eylemdir ancak bu
teklifin kabul edilmemesi teklifin mahiyetinin kotii oldugu anlamina
gelmemektedir.5

Kafirin inkar edecegini bildigi halde ona teklifte bulunmasmin Allah
icin abes bir fiil oldugunu soyleyenlere karsiik Kadi Abdiilcebbar, abesi
karsilig1 olmayan bir fiil olarak tanimlamakta ve teklifin abes tiiriinden bir fiil
olmadigimi ifade etmektedir. Neticede teklifin bir karsilig1 vardir ve teklif ile
Allah’in maksadi miikellef olan kimseyi sevap ile odiillendirmektir. Bu
karsihigin gerceklesmesi ise kafirin iman etme imkanina baglhidir.5!

Sonug¢

Kadi Abdiilcebbar diisiince yapisinu tevhit, adalet, 6zgtirliik, insan ve
akil tzerine kurmustur. Her meselede bu esaslar tizerinden tahliller
yapmuistir. Teklif meselesini de insan1 zorunlu bir eylemin faili yapmadan ve
insan Ozglirligiine zarar vermeden agiklamaktadir. O, karsi koyulmaz
zorunluluga kars: gikarak zorunlulugu yalnizca insanin giicii ve kudreti
stnirlart igerisinde kabul eder. Insanin giicii dahilinde olmayan seylerin
zorunlu teklifini reddederek yalnizca giictin yettigi seyle miikellef tutmay1
kabul etmesi, insana ve 6zgiirliigiine verdigi onemi gostermektedir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore miikellef kilma yetkisi yalmzca Allah’a aittir.
Bu goriis, insanin yalnizca Allah’a karsi sorumlu oldugunu ve bagka
varliklarin zorlamasindan bagimsiz oldugunu vurgular. Insan yalnizca

49 K adi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usuli’l-Hamse, 2/ 162-164, 342.
%0 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'I-Usali’l-Hamse, 2/ 344-346.
51K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l- Hamse, 2/ 346.
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Allah’in emir ve yasaklarindan miikelleftir. Allah’tan bagkasinin teklifte
bulunmasi sadece mecazi anlamdadir. Miikellef olacak kimsede bulunmasi
gereken Ozelliklere bakildiginda miikellefin insandan bagkas1 olamayacagin
anlasilmaktadir. Allah’in insana akhi vermesi ve peygamberleri rehber olarak
gondermesi, insanin teklifler karsisinda yalniz birakilmadigimi gosterir.
Miikellefin kendisine donanimli bir akil verilmis, giicli ve kudreti yerinde,
organlar1 saglam birisi olmasi sart kosulmaktadir. Kadi, bu temel
niteliklerden bazis1 kendisinde olmayan insanin miikellef olamayacagin
gerek akli teklif gerekse ser’i teklif konularinda sorumlu tutulamayacagin
belirtir.

Allah'in insanlara teklifi yerine getirecek gili¢c vermesi ise Allah’in bir
liitfudur. Allah bu giicii insanlara tekliften énce vermeli ve bu giicii vermeden
teklifte bulunmamalidir. Zira Allah’'mn giicii yetmeyen kimseye herhangi bir
seyle teklifte bulunmasi miimkiin degildir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar,
kulun giictiniin yetmeyecegi bir seyi, Allah’in teklif etmeyecegini belirtir.
Burada Kadj, ilahi adalet ve kulun sorumlulugunu dikkate alarak konuyu bu
temel anlayistan hareketle sekillendirir. Teklifte bir zorlugun bir mesakkatin
bulundugunu, fakat bunun insanin giicii dahilinde oldugunu sdyler. Insan
gliciinii asan konularda ise aklen ve ser’an bir sorumluluktan bahsetmenin 216
ilahi adalet ile bagdasmayacagi tizerinde durur.

Allah'in insanlara teklifi bir gaye icermektedir. Bu gaye insanlari
yliksek bir dereceye ulastirmaktir. Yapamayacagi bir seyi insana teklif
etmekte herhangi bir gaye olamayacagindan, Kadi Abdiilcebbar Allah'in
boylesine anlamsiz bir seyi yapmasimin miimkiin olmayacagmi belirtir.
Allah'in, inkar edecegini bildigi kisiye de teklif sunmasinin amaci, o kisiye
sevap kazanma ve yiiksek bir mertebeye ulasma firsatt vermektir. Bu
bakimdan Allah'in teklifinde miimin-kafir ayrimi yoktur; her iki gruba da
ayni imkan sunulmustur.

Kadi Abdiilcebbar, miikellef olan insanin bagsibos olarak
birakilmadigini, yaraticisina karst onun emirlerini yerine getirmenin bir
gorev oldugunu, bu emirleri yaptigi zaman sorumluluktan kurtulup
miikafata layik goriilecegini, yapmadifi zaman sorumlu olup cezaya
muhatap olacagim agikca ortaya koymaktadir.
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Oz

Bu ¢alismamin  amaci, Suriye’den Tiirkiye'ye go¢ etmis iiniversite
ogrencilerinin meslek tercihlerini ve meslek tercihlerini etkileyen faktorleri
incelemektir. Nitel aragtirma yonteminin kullamldi§r bu calismada, fenomenoloji
(olgubilim) deseni tercih edilmistir. Calisma, Kilis ilinde gerceklestirilmis olup amagl
drnekleme yontemlerinden 0lgiit 6rnekleme yontemi ile 13 kadin ve 7 erkek iiniversite
dgrencileri ile goriismeler gerceklestirilmistir. Goriisme yontemi ile bilgiler toplanmig
ve toplanan veriler betimsel analiz teknigi ile ¢Oziimlenmistir. Linda Gottfredson un
Daraltma-Uzlasma kuramina gore temalar olusturulmus ve veriler bu temalara gore
kategorize edilmistir. Calisma sonucunda, kadin ve erkek katilimcilarin meslek
tercihlerinde cinsiyet faktoriiniin 6nemli ve etkili oldugu goriilmiistiir. Katilimcilarin
meslek tercihlerinde, cinsiyetlerine uygun olarak algilanan toplumsal cinsiyet
rollerine yonelme egiliminde olduklar1 gozlemlenmistir. Arastirmada mesleklerin
cinsiyet volleri ile uyumlu oldugu tespit edilmistir. Kiiciik yaslarda hayal edilen
meslekler ile genclik yillarinda tercih edilen mesleklerin bireylerin cinsiyetleri ile
uyumlu olmasi, toplumsal ogretilerde cinsiyetci yaklasmmun baskin olduunu
diisiindiirmiistiir. Yine cinsiyet rollerinin bir yansimas: olarak erkekler giic ile
iligkilendirilen mesleklere yonelirken kadinlar pek fiziksel giic gerektirmeyen, giivenli
ve rahat oldugu diisiiniilen mesleklere yonelmistir. Hayal ettikleri meslekler ile icra
etmek istedikleri meslekler arasinda ciddi farkhiliklarin bulunmast ise bir diger onemli
husus olarak gozlemlenmistir. Ayrica istemedikleri bir boliimii okuyan katilimcilar,
herhangi bir mesleki beklenti gelistirmediklerini ifade etmiglerdir. Bununla birlikte,
erkek katilimcilar agirlikly olavak sayisal boliimlerden tercihlerini olustururken kadin
katilmcilarin - cogunlugu  sozel wve esit agihk alanlarindan  tercihlerini
olusturmuglardir.

Anahtar Kelimeler: Orta Dogu ve Go¢ Arastirmalari, Suriyeli Gogmenler,
Universite Ogrencileri, Linda Gottfredson, Meslek tercihleri, Cinsiyet rolleri.

Abstract

The aim of this study is to examine the vocational preferences of university
students who migrated from Syria to Turkey and the factors affecting their vocational
preferences. In this study, in which qualitative research method was used,
phenomenology design was preferred. The study was conducted in Kilis province and
interviews were conducted with 13 female and 7 male university students using
criterion sampling method, which is one of the purposeful sampling methods.
Information was collected by interview method and the collected data were analysed
by descriptive analysis technique. Themes were created according to Linda
Gottfredson’s Narrowing-Reconciliation theory and the data were categorised
according to these themes. As a result of the study, it was seen that the gender factor
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was important and effective in the occupational preferences of female and male
participants. It was observed that the participants tended to tend towards gender roles
perceived as appropriate for their gender in their occupational preferences. In the
study, it was determined that occupations are compatible with gender roles. The fact
that the professions imagined at a young age and the professions preferred in youth
are compatible with the gender of individuals suggests that the sexist approach is
dominant in social teachings. Again, as a reflection of gender roles, while men tend
towards professions associated with power, women tend towards professions that do
not require much physical strength and are thought to be safe and comfortable. The
fact that there were serious differences between the professions they dreamed of and
the professions they wanted to perform was observed as another important issue. In
addition, participants who studied in a department they did not want to study stated
that they did not develop any professional expectations. In addition to this, while male
participants predominantly preferred numerical departments, the majority of female
participants preferred verbal and equal weight departments.

Keywords: Middle East and Migration Studies, Syrian Migrants,
University Students, Linda Gottfredson, Occupational preferences, Gender roles.

Extended Summary
221

Choosing a profession is important for human life. For this reason, it is
important to understand the career selection process well. Many theories have
been developed to understand this process. Each theory tries to explain a
different aspect of career choice. However, no theory alone is strong enough
to explain this process. The study tried to address the career selection process
from a different perspective. The basis of the study is Linda Gottfredson's
theory. In the literature studies, information on the application of this theory
in Turkey for the career selection process could not be found. For this reason,
it is expected to contribute to the field.

Linda Gottfredson's theory is based on a longitudinal study. According
to the theory, career choice begins at the age of 3, expands in adolescence, and
is decided in the teenage years. In this process, individuals have a variety of
professions. Over time, the job of your dreams is replaced by realistic choices.
There are individual and environmental factors that affect preferences.
Individual preferences are determined by factors such as intelligence, age and
gender. The environmental conditions in which individuals grow up, the
rules in the social order and living conditions constitute environmental
conditions. The combination of all these various factors and more creates the
career choice. However, as our study is of university students, it only includes
students who are active in the academic year in question.
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The aim of our study is to investigate the career preferences of Syrian
university students and the factors affecting their career choices. The fact that
choosing a career is a difficult, long and complex process shows that it is a
subject worth researching. When migration and war elements are added to all
these difficulties, the career selection process becomes more challenging.
It was aimed to investigate the importance of profession and education for
Syrian university students who want to rebuild their lost lives. For this reason,
interviews were held with immigrated Syrian university students studying in
different departments at Kilis 7 Aralik University.
Qualitative method was applied in the research and the collected data were
interpreted through descriptive analysis. In the light of the data obtained,
results consistent with the theory were obtained in career choice for Syrian
university students. The main themes of the theory are: gender, dignity and
workplace. It has been observed that gender is important in the participants'
career choice.

It was observed that participants tended to align their career choices
with gender roles perceived as appropriate for their sex. They made
statements about the professions suitable for women and the professions
suitable for men. Women were thought to be weak and need to be protected,
and professions for women were chosen in line with this idea. Men, on the
other hand, were associated with strength and power, and their professions
were created in line with this idea. In the study, it stands out that the
participants attach importance to human characteristics. Participants stated
that people are not respected just because they have a good profession. For
the participants, just being a doctor was seen as insufficient, but being a good
doctor was seen as important. In other words, a socially prestigious profession
may be important, but the type of person one is from an individual
perspective is also considered important. As for the field of work, individuals
did not follow their dreams, on the contrary, they made realistic choices. In
addition, environmental conditions and opportunities were important in
career choices. Some participants could not choose the departments they
wanted. Reasons such as the fact that the departments they wanted were not
available in the city they lived in or financial inadequacies had an impact on
this situation. They mentioned that they could work in Turkey after
graduation. In addition, the most preferred countries were Qatar, Dubai,
Germany and Canada. Another finding is whether the preferred department
is desired by the individual. Students studying in the department they want
have developed professional expectations. However, students studying in the
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department they did not want stated that they did not develop any
professional expectations.

Syrian immigrant university students advised Syrian students to learn
the Turkish language very well. They also recommended socializing with
Turkish students and doing activities together.

As a result of the study, it was concluded that the predictions of the
theory are effective in choosing a profession. It is thought that especially the
professional gender factor may limit the potential of individuals. For this
reason, it was deemed important to provide training that could reduce gender
discrimination. In this way, individuals' talents can be made more visible.
Additionally, the importance of language learning was also seen in this study.
Language learning of immigrant students can be supported with courses. In
this way, social conflict can be reduced. In addition, language learning is
considered important for university graduates and immigrant Syrian
students to become skilled workers.

Giris!

Suriyeli bireyler, aradan gecen uzun yillar igerisinde hayata tutunmaya
calisarak yeni bir yasam kurma cabasi igerisinde olmuslardir. Egitim,
barinma, meslek edinimi, gecim yollar1 vb. bunlarin basinda gelmektedir.
Tiirkiye, bu alanlarmn 6nemi iizerine ¢alismalar gerceklestirmistir. Egitim ve
Ogretim faaliyetlerine ise bilhassa Onem gostermistir2 Gegici koruma
kapsamimna alinan Suriyeli insanlarin artik geriye donemeyecegine yonelik
baz1 goriisler s6z konusudur. Bu goriisler arasinda savasin tahmin edildigi
gibi kisa siirede bitmemesi, go¢ eden insanlarin evlilik ve is yollar ile
hayatlarimi diizenlemis olmalar1 gibi durumlar ifade edilebilir.> Hem kalicilik,
hem yogun kitlesel go¢ hem de birlikte yasam pratigi Tiirkiye i¢in ekonomik,
politik, sosyal ve daha bir¢ok alan bakimindan avantajli ve dezavantajh
durumlari beraberinde getirmistir.*

1 Bu makale, Prof. Dr. Mustafa Dogan KARACOSKUN danigsmanliginda tamamlanan “Suriyeli
Gogmen Universite Ogrencilerinin Meslek Tercihleri (Kilis 1li Ornegi)” isimli yiiksek lisans
tezinden tretilmistir.

2 Hayat Boyu Ogrenme Genel Miidiirliigii (HBOGM) “Gegici Koruma Altinda Bulunan (SURIYE)
Yabanci Uyruklu Ogrencilerin Egitim Kademelerine Gore Okullasma Oranlar1” (Erisim 29
Agustos 2024).

3 Ibrahim Ethem Tas vd. “Tiirkiye’de Suriyeli Gogii Sonrast Gelistirilen Politikalarin Kriz
Yonetimi Baglaminda Degerlendirilmesi”, Sarkiyat 14/3 (Ocak 2023), 1238-1255.

4 Gokhan Tuncel - Siileyman Ekici, “Gogiin Siyasal Etkisi: Suriyeli Go¢menlerin Tiirkiye
Siyasetine Etkisi”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 9/2 (Aralik 2019), 48-72.
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Egitim ve okullagsma, bireylere dil becerisi edinimi saglarken bir
yandan da etkilesim sayesinde uyum ve birliktelik duygularin artirmaktadur.
Egitimin bu ortiik kazaniminin toplumsal harmoni i¢in 6nemli oldugu ifade
edilmistir.5 Ozellikle {iniversite ddneminde olan ve vasifl ig giicii potansiyeli
tasiyan Suriyeli go¢menlerin meslek tercihleri ve gelecege sunabilecekleri
katkilar 6nemli goriilmiistiir. Boylece Tiirkiye igin 6nem arz eden niifus,
ekonomi, is ve piyasa durumu gibi konu basliklar1 hakkinda fikir edinerek bir
ongoriide bulunmanmn imkdn dahilinde olmasma gayret edilmistir.
Mesleklerin, yetismis ve kalifiyeli bireyler icin sayginlik ve ekonomik gelir
saglarken devlet icin de kalkinma ve gelismislik i¢in bir firsat sunabildigi
disuntilmektedir.

Meslek edinimi insan yasaminin basat amaglarindan biri olmustur. Bu
baglamda insanlarin hayatlarin1 devam ettirebilmelerinin ve yasam
dongiisiinii saglayabilmelerinin 6nde gelen faktorlerinden birinin de is ve
ekonomi oldugu soylenebilir. Gogebe toplumdan yerlesik topluma, avci-
toplayic toplumdan tarim toplumuna kadar tarihsel seyir igerisinde bu
durumun devam ettigi goriilebilir. Icerik ve yapilan isin tiirii degisse de
insanin bir meslek icra etme ve hayatin1 devam ettirme durumu siiregelmistir.

Meslek se¢imi, bireyin karsisina ¢ikan firsatlar1 degerlendirerek genis
ilgi yelpazesinin daraltilmasi, daha az ilgili oldugu alanlarin elenmesi ve en
istikrarli tercihin yapilmasidir” Meslek ile ilgili ortaya konulan farklh
kuramlar s6z konusudur. Her bir kuram, kendi penceresinden ¢ok boyutlu
olan meslek secimi siirecini agitklamaya calismaktadir. Bu kuramlardan
Uzlasma — Daraltma kurami ise ¢alismamizin omurgasini olusturmaktadir.
Uzlasma-Daraltma kuramma gore meslek secimi ¢ocukluk yaslarinda
baslayan, ergenlikle gelisen ve genglik yillarinda karar verilen uzun bir
slirectir. Bu siirecte bireyler kisilik ve gelisim 6zelliklerinin yaninda aile ve
toplumsal yapinn belirleyiciliginin de etkisi altindadir. Bireyler, kararlarinm
ise boylesi ¢oklu faktorlerin yaninda bir de kosullarin olanak ve
olanaksizligina gore eleyerek belirlemektedir. Kurama gore meslek se¢iminin
asamalarindan kisaca bahsedilmis ve calisma {iniversite yillarina

5 Caner Dinler — Ozge Hacthafizoglu “Miilteci Cocuklarin {lkégretime Uyum Siiregleri: Tekirdag
flinin Bir Okulundaki Ogretmenlerin ve Yé&neticilerin Deneyimleri”, Anemon Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/6 ( Aralik 2020), 1717-1728.

6 Mahmut Unsal Sagsmaz - Yunus Emre Yayla, “Ekonomik Kalkinmanin Belirleyicilerinin
Degerlendirilmesi: Ekonomik Faktorler”, International Journal of Public Finance 3/2 (Aralik 2018),
249-268.

7 Y1ldiz Kuzgun, Mesleki Rehberligin Bireylerin Yetenek Ve Ilgilerine Uygun Meslekleri Tanimalarina
Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1982), 98.
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odaklanmuistir. Bireylerin mesleklerini secerken stirdiirdiikleri asamalar soyle
siralanabilmektedir:

1. Bytkliik ve Glice Alisma (3-5 yas) Evresi: Bu donemde ¢ocuklar
yetiskin olma duygusu gelistirirler.

2. Cinsiyet Algisina Alisma (6-8 yas) Evresi: Cinsiyet gelisiminin
benlik gelisimine eklemlendigi ve etkiledigi evredir.

3. Sosyal Degerlere Alisma (9-13 yas) Evresi: Kisinin benlik gelisimine
ait oldugu sosyal sinif ve 6zellikleri etkiler. Bu donem ayrica meslek
secimi bilincinin gelistigi evre olmas1 bakimmdan énemlidir.

4. Tgsel Benlige Alisma (14- ...yas) Evresi: Bu evrede bireyler daha 6nce
gelistirdigi evrelerin sentezi ile fiziksel ve bilissel gelisimin
karmasik stirecleri igerisinde kisiligine uygun olacak sekilde meslek
secimi yapmaya c¢alisir. Bu sebeple bu asama daha gergekgi
secimlere yaklagildig1 bir donem &zelligi tasimaktadir.s

Bireylerin meslek secimi bu genis yelpaze altinda olusmaktadur.
Bireylerin gecirmis oldugu gelisim evrelerinin yaninda cevresel ve yasamsal
faktorler de meslek se¢imini etkileyebilmektedir. Bu baglamda calismamizi
olusturan ana faktorler ise;

1. Sayginlk
2. Cinsiyet
3. Calisma alani olarak siralanabilir.®

Kuram hakkindaki calismalar incelendiginde ozellikle ABD’de ve
Bati’da yapilan kaynaklar karsimiza ¢ikmaktadir. Calismalarin bir kisminda
kurami destekleyici sonuglar elde edilmistir. Bir kismu zayif sonuglar elde
etmis bir kismi ise destekleyici sonuglara ulasamamustir. Armstrong ve
Crombie tarafindan 2000 yilinda bulug c¢agindaki ¢ocuklarla uzamsal bir
calisma yapilmistir. Arastirmanin katihmeilarina yonelik, 8, 9 ve 10. siiflarda
gorlismeler diizenlenmistir. 35 yasma geldiklerinde kendilerini hangi
meslekte gordiiklerine dair mesleki beklenti ve hayalleri sorulmustur.
Calisma sonucunda ergenlerin, mesleki beklentileri i¢in gecen her yilda, daha
da saglamlastirilan diisiincelerle ilerledikleri saptanmistir. Bu durum

8 Hasan Tan - Mustafa Baloglu, Psikolojik Danisma Ve Rehberlik (Ankara: Nobel Yayn-Dagitim, (4.
Basim) 2013), 52.

9 Arzu Giilbahge, “Mesleki Olgunluk Diizeyleri Farkli Olan Ogrencilerin Sosyal Karsilagtirma Ve Benlik
fmgelerinin Incelenmesi” (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2007), 49.
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kuramin desteklenmesi seklinde yorumlanmustir. Jung ve Armstrong 2010
yilinda liseden mezun gengler ile calisma yaparak meslek- cinsiyet
uygunlugunu, meslek- itibar iligkisini ve mesleki ilgiyi bir yillik siire zarfinca
incelemislerdir. Bu calismada kurami destekleyici sonuglara ulasilmak
istenilse de sonuclar beklentiler yoniinde gelismemistir. Tiirkiye'de ise
kuramin baslica uygulandig1 herhangi bir calismaya hentiz rastlanilmamustir.
Genel bilgilerin verildigi, meslek kuramlarinin tamtildigl alanlarda veya
kismi yorumlamalarda kuramin yer aldigy; fakat miistakil bir sekilde Tiirkler
veya Suriyeliler hakkinda yapilan bir ¢alismaya heniiz rastlanilmamustir.
Fakat kuramin Tiirkiye’de yasayan ¢ocuk ve genclerin meslek secimlerini
actklamaya katki sunabilecegi diistiniilmektedir. Tiirkiye’de gerceklestirilen
cinsiyet arastirmalarinda genellikle cinsiyet ile uyumlu tercihlerin yapildig
sonucuna ulasilmigtir. Tiirkiye’de genel lise ve saglik okullarinda hemsirelik
boliimiinii okuyan genglerle yapilan ¢alismada, ¢ogunlugun hemsire olarak
degil saglik memuru unvan ile ¢alismak istegi belirlenmistir. Yine meslek
liselerinde erkek Ogrenciler makine, ugak miihendisligi gibi boliimlere
yonelirken kiz Ogrencilerin biiro yonetimi ve sekreterlik gibi alanlara
yoneldikleri fark edilmistir.’® Farkli sonuglarin elde edilmesinde yasanilan
kiiltiiriin ve cografyanin etkisi oldugu kadar toplumsal ve bireysel
farklihiklarm varlig1 da s6z konusu olmustur.

fgili literatiir incelendiginde Suriyeli niifusun egitim dinamiklerinin
incelendigi goriilmiistiir. Ancak calismalar genellikle karsilasilan zorluklar,
uyum ve dil problemi gibi alanlarda yogunlagmistir. Harran Universitesi'nde
yapilan bir ¢alismada, Suriyeli tiniversite 6grencilerinin yasadiklar1 uyum ve
dil problemlerine odaklamilmistir. Arastirma sonucunda ise {iniversite
igerisinde uyum ve kabuliin daha genis cercevede gelistigi ancak sosyal hayat
ve tiniversite dis1 etkinliklerde bu durumun gorece azaldig1 ifade edilmistir.
Yine arastirma sonucuna gore dil 6grenim kalitesi arttik¢a sosyal uyumun
daha etkili oldugu Suriyeli tiniversite 6grencileri tarafindan ifade edilmistir."
Is ve istihdama katilabilen Suriyelilerin uyum ve dil sorunlari konusunda
daha az problemle karsilastiklari ifade edilmistir. Ayrica nitelikli is glicii
saglayabilecek kisilerin dil edinimini saglamadan once vasifsiz islerde
calismak zorunda kaldiklari, dil yetenekleri gelistikge is profillerinin iyilestigi

10 Pinar Unsal, Kariyer Gelisim Kuramlar: ve Kariyer Damismanhgi (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2014), 297.

11 Hakan Giilerce — Rukiye Corlu “Yiiksekdgretimdeki Suriyeli Siginmaci Ogrenciler: Uyum Ve
Gatisma Alanlar1” Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12 (Haziran 2021), 71-106
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ifade edilmistir.’? Suriyeli iiniversite 6grencilerinin meslek edinimi ve gelecek
beklentilerine yonelik ¢alismalarin olduk¢a az oldugu gozlemlenmistir. Bu
calisma ile alana katki sunularak alani zenginlestirmek ve yeni calisma
sahalar i¢in 151k tutmak hedeflenmistir.

Bu arastirma, geng Suriyelilerin meslek ilgilerinin belirlenmesi,
istthdam kosullarinin diizenlenmesi, Tiirkiye ekonomisi ve calisma sahasi
agisindan onem arz etmektedir. Boylece ekonominin canlilik kazanmasi ve
Suriyeli niifusun kayip nesil yerine kazanilmis nesil olmasi saglanabilir. Bu
kapsamda ilgili aragtirma sonucunda problemlerin tespit edilerek bazi
onerilerde bulunulmas: hedeflenmektedir. Bu dogrultuda, ¢alismanin amaci
Suriyeli tiniversite 6grencilerinin meslek tercihlerini ve meslek tercihlerine
etki eden faktorleri belirlemektir.

Araghirmamizin  temel problemi, Suriyeli gog¢gmen iiniversite
ogrencilerinin hangi meslekleri tercih ettiginin tespit edilmesidir. Meslek
tercihlerini goniillii olarak tercih edip etmedikleri, mesleki beklentilerinin
neler oldugu gibi unsurlar arastirmanin alt problemleri olarak arastirmaya
dahil edilmistir.

Aragtirmanin amaci ise Suriyeli go¢men iiniversite Ogrencilerinin
meslek tercihlerine etki eden faktorleri belirlemektir. Ozellikle meslek
seciminde kisilik ve ¢evre kosullarmnin nasil bir etkisi oldugunu anlamak,
meslegin yasam standartlarina olan etkisi ile bireylerin gelecek planlarinin
neler oldugunu betimlemek ve meslek seciminde cinsiyet roliiniin ne
oldugunu belirlemektir.

1. Yontem
1.1 Arastirma Modeli

Nitel aragtirma yonteminin kullanildig1 bu aragtirmada, fenomenolojik
(olgubilim) yaklasim kullanilmistir. Suriyeli {iniversite Ogrencilerinin
tercihlerini kendi baglaminda ve hi¢bir miidahale olmadan inceleyebilmek
icin nitel yontem tercih edilmistir. Boylece ana kaynaktan alinan bilgiler ile
dogru, actk ve net bilgilere erismek amaclanmistir.  Fenomonolojik
yaklasimda bireylerin tecriibeleri esastir. Boylece kisilerin zihnindeki yapilara
ulasarak olgular agiklanmaya c¢alisiilmaktadir.’> Meslek se¢imi, bir¢ok farkl

12 Nail Gokhan Karabulut, ”Suriyeli Gogmenlerin Istihdama Dahil Olma Ve Istihdam Hareketliligi
Siirecinin Incelenmesi: Istanbul Ornegi” (Istanbul: Istanbul Teknik Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2023), 355.

13 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arastirma
Desen, cev. Mesut Biitiin — Selguk Besir Demir ( Ankara: Siyasal Basimevi, 2018), 124.
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durumun bileskesi olarak ortaya ¢iksa da nihayetinde kisisel bir tercih olarak
sonuglanir. Bu baglamda bireylerin meslek tercihini dogru bir sekilde
saptayabilmek icin fenomonolojik yaklagim uygun goriilmiistiir.

1.2 Calisma Grubu

Aragtirma yapilirken amacl Ornekleme yontemlerinden 6lgiit
ornekleme yoéntemi kullanilmigtir. Olgiit drnekleme ydnteminde, énceden
belirlenmis kistaslar1 tasiyan bireyler katiimcr olarak tercih edilir boylece
daha dogru bilgilere ulasmak amaglamir. Orneklemler segilirken, Tiirkce
biliyor olmak, Suriye’den go¢ etmis olmak, Kilis 7 Aralik Universite’sinde
okuyor olmak, Tiirkiye’deki meslek alanlar1 ve uygulama sahalar1 hakkinda
bilgi sahibi olmak gibi kistaslara dikkat edilmistir. Ayrica farkh
perspektiflerden bakabilmek adina, tercih edilen bdliimlerin gesitlilik
gostermesine 0zen gosterilmistir. Bu arastirmada, iiniversite 6grencilerinin
meslek tercihlerini ve sebeplerini anlamak amaclandig i¢in calisma grubunu
Kilis 7 Aralik Universite’sinde 6grenim gérmekte olan 11 farkli boliimden 13
kadin ve 7 erkek 6grenci olmak iizere toplam 20 kisi olusturmaktadir.

1.3 Verilerin Toplanmasi

Arastirmada yar1 yapilandirilmis miilakat yontemi tercih edilmistir.
Yar1 yapilandirilmis miilakat yonteminde arastirmacinin ana ¢izgisi ve hedefi
belirli iken, arastirma sirasinda konu ile alakali alt sorular olusturarak
arastirmay1 detaylandirilabilir.’* Arastirma i¢in yar1 yapilandirilmis goriisme
formu olusturulurken literatiir incelenmis, daha 6nce yapilmig goriisme
sorular1 dikkate alinmis, mesleki ilgi envanteri ve meslek karar verme
yetkinlik 6lgegi sorular1 goz oniinde bulundurulmustur. Uzatma-Daraltma
kuraminin ana kategorileri altinda c¢alisma sahasi ile ilgili alt sorular
olusturulmus ve bu sorular alaninda uzman kisilerce incelenmistir. Yar
yapilandirilmis goriisme formunda 3 ana konu altinda 18 soru hazirlanmistir.
Gorligme sirasinda aragtirmay1 detaylandirmak igin gerekli goriilen
zamanlarda ek sorular sorulmustur. Veriler, 27.03.2024 ile 27.05.2024 tarihleri
arasinda toplanmis ve arastirma igin etik kurul izni alinmistir.15
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1.4 Verilerin Analizi

Toplanan verilerin analizinde betimsel analiz tercih edilmistir. Betimsel
analizde arastirmaci kesfedici bir arastirmaya dahil olur. Betimsel analizde
goriisme sonucunda elde edilen verilerin diizenlenmis ve yorumlanmis

14 Simsek — Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemi, 82.
15 Kilis 7 Aralik Universitesi Rektorliigii Etik Kurulu Bagkanliginin 26.03.2024 tarihli ve 2024/03
toplant1 sayili karari.
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halinin sunulmas: esastir. Aragtirmacinin bilgi dagarcigmin genis olmasi ise
aragtirmay1 daha etkili hale getirebilmektedir. Bilgilerin diizenlenmis halde
sunumu icin, veriler dikkatlice toplandiktan sonra arastirma sirasinda elde
edilen bilgiler 151¢1nda kategoriler olusturulur veya 6ncesinde olusturulmus
kategorilere gore veriler islenerek bir sonuca varilir. Bu yontemle elde edilen
veriler sayesinde daha sonra yapilacak ¢alismalar igin alt yap1 olusturulmasi
saglanabilir.’®  Aragtirmaya uygun olacak sekilde goriisme, gozlem ve
dokiiman analizi yontemi ile veriler toplanabilir. Miilakat yolu ile elde edilen
bilgiler, Linda Gottfredson'un kuramina gore olusturulan temalar icerisinde
diizenlenmis ve analizler bu temalar altinda 6zetlenip yorumlanmustir. Elde
edilen bilgiler ise neden- sonug iliskisi igerisinde degerlendirilerek bazi
sonuglara ulasilmistir. Yar1 yapilandirilmis sorular ile arastirma igin gerekli
goriilen zamanlarda ek sorular sorularak arastirmanin detaylandirilabilmesi
ve miilakat sayesinde birebir iletisim yolu ile bilgilerin elde edilmesi
yontemin zenginliklerindendir.

2. Bulgular ve Yorum
2.1 Katilimcilarin Tercih Ettikleri Mesleklere Dair Bulgular

Meslek secimi uzun ve karmasik bir siire¢ oldugu icin farkl 229
disiplinlerin arastirma sahasina dahil olur. Genellikle geri dondiiriilemeyen
bir siire¢ ve bireylerin maddi-manevi doyum yasayabildigi kritik bir alan
olarak yorumlanur.

Meslek se¢imi dogru bir sekilde gergeklestirilebildiginde hem bireyler
icin hem de toplum icin faydali bir hale gelebilir. Fakat gercekgci yaklagimlarla
meslek tercihi yapilamadiginda, bireyler potansiyellerini
gerceklestiremedikleri gibi olumsuz bir yasant1 siireci de gegirebilir.

Meslek tercihlerine etki eden en yaygin unsurlar distiniildiigiinde
genellikle zeka, cinsiyet, mesleki deger, yetenek, ilgi, 6z kavramui, yetkinlik
gibi kavramlar akla gelir. Bu faktorlerle birlikte bireyler, mesleki karar verme
siirecinde potansiyellerini ortaya ¢ikaran veya gerileten aile, ¢evre ve kiiltiir
gibi etmenlerin de etkisi altindadir.

Normal bir sekilde hayatlarina devam eden bireyler i¢in meslek segimi
boylesine karmagik ve zorlu bir siiregtir. Suriyeli bireyler ise tiim bu
faktorlerin yaninda savas ve zorunlu gog¢ gibi sadece bir tanesinin dahi,

16 Eser Ultay vd., “Sosyal Bilimlerde Betimsel Icerik Analizi”, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi [ 10
(Agustos, 2021), 188-201.
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insanlarin hayatlarinin alt-iist olmasima yeten iki ayr felaket yasamiglardur.
Suriyeli gd¢men bireyler, kisaca izah etmeye calistigimiz bu durumlardan

Saliha Yilmaz, M. Dogan Karacoskun

gecerek bir meslek tercihinde bulunmak durumunda kalmislardir.

Asagida sunulmus olan tabloda Suriyeli gogmen bireylerin hangi
meslekleri sectikleri ve bu mesleklere yonelik gelistirdikleri mesleki

beklentileri verilmistir.
Tablo-1: Katilimcilarin Meslek Tercihleri, Mesleki Beklentileri,
Hayal Ettikleri Meslekler

Katilimcilar Okuduklarn Beklentileri Hayaldeki
Boliimler Meslek
K1, (Erkek,20) Molekiiler Biyoloji | Akademisyen | Galerici
ve Genetik Olmak
K2, (Kadin,19) Matematik Is ve Arapga Ogr.
Ogretmenligi Ozgiirlitk
K3, (Kadin,20) Matematik 15 ve Doktor
Ogretmenligi Ozgiirliik
K4, (Erkek,22) Isletme Maddi Elektrik
Iyilesme Elektronik
Miihendisligi
K5, (Erkek,22) 1n§aat Maddi Mimarlik
Miihendisligi Iyilesme
Ko, (Erkek,22) Insaat Maddi Doktorluk
Miihendisligi Iyilesme
K7, (Erkek,20) Siyaset Bilimi ve Iyi Bir Suriye’de
Kamu y6netimi Siyasetg¢i Siyasetg¢i
Olmak
K8, (Kadin,18) Matematik Maddi Doktorluk
Ogretmenligi Iyilesme
K9, (Kadin,18) Hemsgirelik Insanlara Hemsgirelik
Yardim
K10, (Erkek,21) Isletme Maddi Bilgisayar
Iyilesme Miihendisli
K11, (Kadin,22) Arap Dili ve Sayg1 Dis Doktoru
Edebiyati
K12, (Kadin,20) Arap Dili ve Yazar Olmak | Arap Dili ve
Edebiyati Edebiyati
K13, (Kadin,24) Tiirk Dili ve Hicbir Sey Hemsirelik
Edebiyati
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K14, (Kadin,21) Hemgsirelik Hicbir Sey Hemgsirelik
K15, (Kadin,22) Tiirk Dili ve Hicbir Sey Avukatlik
Edebiyati
K16, (Kadin,21) Optisyenlik Maddi Ogretmenlik
Iyilesme
K17, (Kadin,21) Hemgsirelik Genis Hemgsirelik
Calisma
Olanag:
K18, (Erkek,24) Molekiiler Biyoloji | Maddi Bilgisayar
ve Genetik Iyilesme Programcilig
K19, (Kadin,22) Fizyoterapi ve Maddi Cocuk
Rehabilitasyon Iyilesme Fizyoterapisti
K20, (Kadin,22) Ozel Egitim Ozel Calisma Psikolojik
Ogretmenligi Alam Danigmanlik

Katilimcilarin mesleki beklentileri incelendiginde % 40mn maddi
iyilesme bekledigi, %10unun is ve ozgiirliik imkan getirmesini bekledigi,
%5'inin akademisyen olarak ilerlemeyi bekledigi, %5’inin iyi bir siyasetci
olmay1 bekledigi, %5’inin insanlara yardim edebilmeyi bekledigini, %5’inin
sayginlik gormeyi bekledigi, %5’inin yazar olmay1 bekledigi, %5inin genis
calisma olanag1 elde etmeyi bekledigi, %5’inin 6zel ¢alisma alami sahibi
olmay1 bekledigi, %15’inin ise hicbir beklenti gelistirmedigi gortiliir.

Beklenti basliklar1 incelendiginde is ve ekonomi basligl altinda
degerlendirilebilecek oranlamalarin %60 oldugu goriiliir. Bu baglamda genel
beklentinin iyi bir meslek edinimi ve ekonomik iyilesme oldugu ifade
edilebilir. Istemedikleri bir béliimii okuyan katilimcilar ise herhangi bir
mesleki beklenti gelistirmediklerini ifade ettikleri fark edilir.

Elde edilen veriler 1s1ginda katiimalarin %80'inin hayal ettigi
meslekten farkli bir boliimii okudugu goriiliir. Bunun sebepleri arasinda ise
yeterli puan1 alamama, aileden uzakta kalamama, yasadig1 yerde imkanlarin
olmamasi gibi sebeplerin oldugu anlasilmaktadir. Kuramin 6ngoriilerinden
birisi, bireyler mesleki tercihlerde bulunurken hayal ettikleri meslegi elde
etmek i¢in hayallerinin pesinde kogmadig1 bunun yerine sartlarin elverdigi
ol¢iide gercekgi tercihler yaptigina yoneliktir. Elde edilen bilgiler bu anlamda
kuramla ortiismektedir.

Secilmis olunan mesleklerin puanlama boliimlerine bakildiginda ise
erkeklerin sayisal agirlikli, kadmlarin ise sozel ve esit agirlik alanlarinda
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tercih yaptiklar: goriilmektedir. Daha 6nce yapilan bir ¢alismada lise donemi
Suriyeli 6grencilerin meslek tercihleri arastirilmis ve alan se¢imi konusunda
paralel sonuglar elde edilmistir.!”

2.2 Meslek Tercihinde Cinsiyetin Rolii

Meslek edinimi siirecine gore bireyler farkinda olarak veya olmayarak
toplumsal kodlarin sundugu cinsiyet rollerinden etkilenmektedirler. '8 Meslek
secimi siirecinde ise genellikle bu kodlarla uyumlu tercihlerin yapilmasma
0zen gosterilmektedir.

Calisma sonucunda elde edilen veriler, katilimcilarin, meslek
tercihlerini cinsiyetlerine uygun olarak algilanan toplumsal cinsiyet rollerine
gore yapma egiliminde olduklarim gostermistir. Katihmcilarin %45’i meslek
ve cinsiyetin uyumlu olmas: gerektigini ifade etmistir. Fakat katihmcilarin
ifadeleri ve se¢mis olduklar1 meslekler dikkate alindiginda meslek ve cinsiyet
uyumu konusundaki olumlu diistincelerdeki oranin oldukga arttigr goriiliir.
Ozellikle cinsiyetlere uygun meslekler siflandiriimasi yapildiginda bu
durum daha bariz hale gelmektedir. Erkeklerin her is i¢in uygun oldugu
goriisii, katilmcilarin %60'1n1 olustururken aymi durum kadinlar igin
diisiiniildiigiinde katilimcilarin orani % 25’ini olusturmaktadir. Bu durum,
cinsiyet ve meslek uyumunun 6nemli olduguna yonelik diistincenin teoride
azaldigimi ancak pratikte hala devam ettigini gostermektedir. Ayrica
erkeklerin biitiin isler icin uygunlugunu dile getiren kadmn katilimci oranm
%61,5ken kadinlarin biitiin igler i¢cin uygunlugu dile getiren kadin katihimc
oraninin %38,4 olmasi cinsiyet rollerinin kadin katihimcilar tarafindan énemli
olctide kabul gordiigiinii gosterir.

Grafik-1: Katiimcilarin Goriislerinde Yer Alan Erkeklere
Uygun Mesleklerin Dagilim1

17 Mustafa Dogan Karacoskun — Mehmet Ates, “’Suriyeli Gégmen Lise Ogrencilerinin Meslek
Tercihini Etkileyen Faktorler”, Ortadogu ve Gog, 12/2 (Aralik, 2022), 312-344.

18 Mahmure Gokcan — Aysenur Biiyiikgoze Kavas, “Meslek Seciminde Toplumsal Cinsiyetin
Rolii: Bir Olgek Gelistirme Calismast”, Kariyer Psikolojik Damsmanlig: Dergisi, 1/1 (Aralik 2018), 48-
67.
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Erkekler i¢in Uygun Meslekler
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Erkekler icin uygun meslekler diistiniildiigiinde, calisma araliginin
oldukga genis tutuldugu goriiliir ve spesifik 6rneklerde erkeklik rolleri ile
uyumlu olan polislik, demircilik gibi meslekler katilimcilar tarafindan tercih
edildigi fark edilir. Katihimcilarin beyanlarina dikkat edildiginde erkekler icin
diisiiniilen meslek tiirleri konusunda genellikle gii¢ gerektiren zorlu igler
oldugu goriliir.

5%
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Yapilan bir calismada Suriye toplumunun ataerkil bir toplumsal
sisteme sahip oldugu, Tiirkiye'ye gog ile bu sistemde bir takim degisiklikler
oldugu ancak bu degisimlere ragmen hala kadinlarin toplumsal yasama
katilmalars, is ve istthdam yoniinden eksikliklerin oldugu ifade edilmektedir.
Yine ayn1 ¢alismada kadinlarin giiglii bir sekilde hayata tutunabilmeleri i¢in
egitimlerin verilerek is ve isttihdama katilmalari, toplumsal etkinliklerde daha
fazla bulunmalar: gibi 6neriler sunulmaktadir®

Grafik-2: Katiimcilarin Goriislerinde Yer Alan Erkeklere
Uygun Olmayan Mesleklerin Dagilimi

19 Muhammet Ali Kéroglu — Fatma Nur Dural, “Tiirkiye’ye Go¢ Etmis Suriyeli Kadinlarin
Toplumsal Cinsiyete iliskin Deneyimleri ve Sosyal Hizmet”, Ufkun Otesi Bilim Dergisi, 20/1
(Aralik, 2020), 1-34.
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Erkeklere uygun olmayan meslekler soruldugunda ise verilen cevaplar
yine toplumsal agidan kadinlar ve kadmnlik rolleriyle iligkili oldugu
diisiiniilen mesleklerden olusur. Ayrica %50 oraninda katilimcinin herhangi
bir kisitlamadan s6z etmemesi yine erkekler i¢in olusturulan genis ¢alisma
skalasma oOrnek olarak gosterilebilir. Toplumsal agidan yerlesen erkeklik
rollerinin meslek tercihlerini oldukga etkiledigi ve belirleyici ana faktor olarak

Erkekler i¢in Uygun Olmayan Meslekler
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sahneye ciktigini sdyleyebiliriz.

Grafik-3: Katilimcilarin Goriislerinde Yer Alan Kadinlara

Uygun Mesleklerin Dagilimi

Kadinlar I¢cin Uygun Olan Meslekler

[ ] Ogretmenlik B Doktorluk

B Zorluk gerektirmeyen B Kamu

| Hahiyat m Hemsirelik
Biitiin Isler
25%
59, 5% 40%

5%

5% 15%

Kadmlar i¢in uygun olan meslekler soruldugunda kisitlayict bir
tutumun izlendigi ve biitiin iglerin yapabilecegini ifade eden katihmcilarm
%25'te  kaldig1 goriilmektedir. En uygun meslek olarak

oraninin
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ogretmenligin ifade edildigi ve sonrasinda giivenlik ve rahatlik gibi kistaslar:
saglayabilen doktorluk, kamu gibi meslek gruplarmin 6rnek olarak verildigi
grafikten anlasilir. Uygun oldugu diistiniilen mesleklerin cinsiyet beklentileri
ile uyumlu oldugu goze carparken bazi katihmcilarin herhangi bir meslek
belirtmeden, zorluk gerektirmeyen meslek gruplarmi kadinlar igin
uygunlugunu  belirtmesi  genel  algimin  bir  Ozeti  seklinde
yorumlanabilmektedir.

Yapilan bir calismada kiz 6grencilerin saygimlik ve cinsiyet uyumuna
daha ¢ok oOnem verdikleri, mesleki tercihlerini bu faktorlere gore
olusturduklar1 aym zamanda ailenin goriis ve yapisina daha fazla 6nem
verdikleri sonucuna ulasilmaktadir.20

Grafik-4: Katilimcilarin Goriislerinde Yer Alan Kadinlara
Uygun Olmayan Mesleklerin Dagilimi
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Uygun olmayan meslekler diistiniildiigiinde ise ilk sirada insaat isciligi
cevabir verilmektedir. Sonrasinda polislik ve zor isler cevab1 ¢ogunlugun
tercih ettigi cevap olmaktadir. Kadinlar igin uygun olan meslekler
diistiniildiigiinde zorluk gerektirmeyen isler kategorisi oldugu gibi kadinlar
icin uygun olmayan meslekler diisiiniildiigtinde de ag1r ve zor isler kategorisi
katilimailar tarafindan olusturuldugu gériilmektedir. Bu durumlar kadinlarm
zayif ve korunmas: gereken varliklar olarak algilandig1 fikrini akillara
getirmektedir. Goriildiigii lizere kadmnlar icin uygun olmadig: diistiniilen

20 Bahadir K6ksalan — Hikmet Y. Celkan, “Mesleklerin Tanumlanmast ve Siiflandirilmas: Uzerine
Bir Degerlendirme”, Turkish Studies 13/19 (2018), 1219 - 1233

235



¢ Gifad 27 (Ocak/January 2025/1) \ Saliha Yilmaz, M. Dogan Karacoskun

meslekler genellikle fiziksel gii¢ isteyen ve toplumsal bakis agisindan erkekler
ile 6zdeglestirilen alanlardan olugsmaktadr.

Kadinlar ve erkekler ig¢in uygun olan-olmayan meslek gruplari,
katilmailar tarafindan genellikle cinsiyet rolleri ile iliskilendirilerek ifade
edilmektedir. Erkekler icin fiziksel gii¢ gerektiren ve erkekligi temsil ettigi
diistiniilen, dayaniklilik gerektiren meslek gruplar tercih edilirken; kadinlar
icin kolay ve giivenli goriilen alanlar tercih edilmektedir. Kadinlarm
calismasini kariyer veya benlik olusumunun onemli bir alani olarak
gormektense katilimcilarin bir kismu daha ziyade ev ekonomisine katki
seklinde daha dar bir alan olarak yorumladiklarini gosteren ifadelere
rastlanilmistir. Ayrica bir kadindan oncelikli olarak annelik gorevleri, ev
islerinin aksatilmamas: gibi algilanan cinsiyet rollerini yerine getirmesi
gerektigini diislinen katilimailar da s6z konusudur.

Tiirkler ile ilgili yapilan bir c¢alismada aile ici iliski dinamigi
incelenmistir. Calismada erkek ve kadinlik rollerinin baskin oldugu, ¢ocuk
bakimi ve ev hizmetlerinde kadinlarm; evin gecimi ve tamir gibi islerde ise
erkeklerin etkin bir sekilde gorev aldig: ifade edilmektedir?® Bu baglamda
toplumsal cinsiyet rollerinin hem sosyal hayatta hem de is hayatindan etkin
bir sekilde varligini korudugu ifade edilebilir. Bu ¢calismada bireylerin meslek
tercihlerinde cinsiyetin Onemli olabilecegi Ongoriilmiistiir. Calismanin
verilerinde, bu 6ngoriiniin desteklendigi goriilmektedir.

2.3 Meslek Tercihinde Sayginligin Rolii

Meslek se¢imi ve sayginlik arasindaki iligki dinamigi hakkinda
katilimcilarin = %70'i olumlu diisiind{igiinii belirtmektedir. Icra edilen
meslegin toplum icerisinde ayricalik getirdigini ifade etmektedir. Yine
kuramin bir diger 6ngoriisii ise mesleki prestij ve sayginlik iligkisidir. Kurama
gore bireyler, secenekler arasindan en saygm olan meslegi yerine getirmek
istemektedirler. Mesleki sayginlik ve ayricalik kazanimi arasindaki iligkiye
dair katilimalarin %701 bu iligkiyi anlamli bulurken, %30u anlamsiz
bulmaktadir. Bu baglamda katihimcilarin ¢ogunlugu, en saygin meslegin ne
olduguna yonelik sorulara, doktorluk ve mesleklerin hepsi cevabinu
vermektedirler.

Tiirkiye’de yapilmis olan bir calismada Tiirkler icin de doktorlugun en
prestijli meslekler sirasinda birinci konumda olduguna ulasilmistir.2 Bu

21 Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) “Istatistiklerle Kadin, 2022” ( Erisim 31 Agustos 2024).
2 Liitfi Sunar, “Tiirkiye’de Mesleki Itibar: Déniisen Calisma Hayati Ve Mesleklerin Sosyal
Konumu”, Journal of Economy Culture and Society Ozel Say1 1 / Supplement 1 (Eyliil 2020), 29-58.
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bulgular yapmis oldugumuz calisma ile paralellik gostermektedir. Ayrica
mesleklerin hepsinin saygin oldugu goriisii %35 oranuindadir. Bu durum zirve
meslek kategorilerinin yavas yavas degistigine isaret etmektedir.

Bireylerin meslek tercihlerini ve gelecek hayatlarin1 bina edecekleri
tercihlerini en dogru sekilde yerine getirebilmeleri igin mesleki rehberlik
onemli bir alan olugturmaktadur. ilkokul kademelerinden baglayarak mesleki
rehberligin yer edinmesi saglandig1 takdirde bireyler, sadece toplumsal
prestij igerisindeki meslekleri degil aym zamanda kendileriyle uyumlu
mesleklerin de farkina vararak potansiyelleri ile uyumlu tercihler yapma
konusunda daha cesur davranabilecekleri diisiiniilmektedir.* Boylece hem
bireyler kendi hayatlari1 i¢in dogru tercihlerde bulunabilecek hem de tilkeleri
icin daha verimli katilimailar haline gelebileceklerdir.

Meyvacioglu, benlik, ideal benlik ve meslek kavramlarinin bireyin
varligim kapsayan bir semsiyenin telleri gibi diistiniilmesi gerektigini
belirtmektedir.* Bu metafora gore benlik ile ideal benlik tellerinin
yakinliginin artmasi ile benlik, meslek ve ideal benlik arasindaki yakinligin
da arttigr ve tersi durumda ise aksi yonde gelismeler yasandif1 ifade
edilmistir. Bu baglamda birey ve meslek iliskisinin sadece ekonomik
kaygilarla icra edilen bir alan olmadigini ayn1 zamanda bireylerin var olus
alani oldugunu da diisiindiirmektedir.

Grafik-5: Katilimcilarin Gériislerinde Yer Alan En Saygin
Mesleklerin Dagilimi

23 Gokhan Tuncel — Siileyman Ekici, “Goglin Siyasal Etkisi: Suriyeli Go¢gmenlerin Tiirkiye
Siyasetine Etkisi”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 9/2 (December 2019), 48-72.

24 Y1ldiz Kuzgun Meyvacioglu, “Benlik ve Ideal Benlik Kavramlarimin “Tercih Edilen Meslek “
Kavramu ile iligkisi”, Ankara University Journal of Faculty of Educational Sciences (JFES) 16/1 (Eyliil
2019), 1-10.
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Ekonomi temelli toplumlarda anahtar rol denilen baskin rol, meslek ve
ekonomik getiri ile iligkilidir. Bir kisi iyi bir anne, iyi bir es veya iyi bir avukat
olabilir fakat ekonomi merkezli toplumlarda bu kisinin anahtar rolii avukatlik
olacaktir. Bu baglamda toplum igerisinde kisilere ayricalik getiren husus da
meslekleri olmaktadur.

Mesleki prestij konusunda yapilmis olan calismada Ogretmenlik
meslegi ilk dortteyken 6gretmenlik mesleginin prestij kayb1 yasayarak on
dordiincii siraya geriledigi gozlemlenmistir.> Bu durumun yasanmasinda
ekonomik kayiplarin 6nemli bir faktor oldugu vurgulanmistir. Calismada da
yine benzer sonuglara ulagilir. Katilmailar toplumsal agidan bu bilgilerin
onemli oldugunu ifade etmektedirler fakat bireysel olarak, ifade edilen bu
diisiincelerin degismesi gerektigini ve sadece bir meslegin sayginlik olgiitii
olmamas1 gerektigini de belirtmektedirler. Bu sebeple saygimlik iligkisinin
maddi kazanglardan ziyade kisilik 6zellikleri ile iliskili olmasi gerektigini de
beyan etmektedirler.

Grafik-6: Katilimcilarin Gériiglerinde Yer Alan Saygin Insan
Ozelliklerinin Dagilim1

2 Sunar, “Tiirkiye’de Mesleki itibar”, 29-58.

238



¢ Universite Ogrencilerinin Meslek Tercihleri: Suriyeli Universiteliler Uzerine Bir Arastirma

35% W Herkese Sayg1 Duyabilen
30%
25% M lyi ve Giizel Davranan
20% -
m Diirtist Olan
15%
10% B Yardimsever Olan
5%
0% W Hosgoriilii Olan
Saygin Kisinin Tasimasi Gereken
Sartlar m Dindar Olan

Saygin kisi igin farkli kistaslar belirlense de katilimcilar, maddi
kazanctan ote, kisilik ve karakter oOzellikleri ile saygmn kisiligi
iligkilendirdikleri grafiklerde goriiliir. Bu baglamda katihimcilar sonradan
kazanilan rollerle degil insan olabilme olclitlerine gore degerlendirme
yaptiklar diigtiniilebilir. Bir insanin sadece doktor veya avukat oldugu igin
saygin olmadigini saygin olabilmesi i¢in ayn1 zamanda iyi bir doktor veya iyi
bir avukat olmasi gerektigini ifadelerinde yer vermektedirler. Bu durum
genel algilarin degismeye bagladigini, insanin sadece insan oldugu icin deger
sahibi olmas: gerektigi fikrini akillara getirmektedir.

2.4 Calisma Kosullarinin Meslek Tercihindeki Rolii

Katilimcilarin sadece %30 unun hayal edilen meslek ile ayni boliimii
okuduklar goriiliir. Bu durumun olugsmasinda gerekli puanin alinamamasi,
aileye uzaklik, cinsiyet faktorii, bulunduklari yerde istenilen bolimiin
olmamasi gibi sebepler siralanabilmektedir.

Kurama gore bireyler, meslek tercihlerini olustururken gercekci
adimlar atarlar, imkan ve kosullar dahilinde segimler yaparlar. Calismada
katilimailarin %70’inin hayal edilenden farkli bir béliimii okuyor olusu ve bu
durumun sebeplerine verdikleri cevaplar goz ¢niine alindiginda kuram ile
uyumlu sonuglar elde edildigi sGylenebilir.

Grafik-7: Katiimalarin Goriislerinde Yer Alan Yaganmast
Planlanan Ulkelerin Dagilimi
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Katilimcilar ¢alisma alani ve gelecek diisiincesi olarak maddi giivence
ile calisabilecekleri bir iilke planladiklarini ifadelerinde yer verir. Farkli bir
iilkede hayatin1 devam ettirmek isteyen katilimcilarin orani %45 iken %35’i
bu konuyu diisiinmedigini ve belirsizligini korudugunu ifade eder. %157
karasiz oldugunu ve %5'i olabilecegini belirtir.

Hayatlarimi idame ettirebilecekleri iilkeleri segcerken oncelikli faktorler
arasinda akraba veya tanidiklarin varlig1 (%57) ile iletisim kurabilecekleri bir
dilin varligi (%43) s6z konusu olmaktadir. Katiimcilarin g¢ogunlugu
yasamay1 planladiklar1 tilkeyi belirlerken, akraba veya tanidiklarmin
varhiginin  ayirt edici bir faktdér oldugu goriisiindedir. Bireylerin
sosyallesebilmeleri ve topluma uyum saglayabilmeleri icin oncelikli olarak
ayru dili konusarak iletisim kurmalar1 gerekir. Calismamizda, katilimcilara
Suriyeli 6grencilere verebilecekleri tavsiye soruldugunda dili 6grenmeleri
gerektigini ifade eden katilimc1 oraninin %75 olmasi, bahsi gecen bilgilerle
tutarhilik gosterir. Ayrica tanidik veya akraba faktorii de segimlerini
olustururken 6nemli bir husus olmaktadir. Go¢men Aglar1 Kuramina gore
bireyler, go¢ etmeden once tamidiklarimin bulunduklar: iilkeleri tercih
ederler.26 Boylece go¢ oOncesi belirsizlikler azaltilabilir, gog¢ sirasinda
karsilasabilecekleri olumsuz durumlardan haberdar olunabilir ve gog
sonrasinda yasanabilecek zorluklarin iistesinden gelinmesi saglanabilir.
Boylece go¢ sonras1 barinma, is bulma, sosyal ¢evre edinebilme ve topluma
uyum saglayabilme konularindaki endiselerini azaltarak go¢ etme
konusundaki korkularmi azaltabilmekte ve go¢ karari almakta daha cesur
davranabilmektedirler. Yine g¢alismamiz sirasinda Suriyeli 6grenciler igin

2 Savas Caglayan, “Go¢ Kuramlari, Go¢ ve Gogmen iliskisi”, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 17 (Aralik 2006), 67-91.
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katilmalarin verdigi bir diger onemli tavsiye yerel halk ile sosyallesmeleri
olmustur. Bu tavsiye bireylerin hayatlarini kurarken, iletisim kurabilmenin ve
topluma uyum saglayabilmenin 6nemini gostermektedir.

Egitim kanali ile yerel halk ile go¢ eden bireyler bir bulusma sahasi
kazanabilmektedir. Boylece bireyler zihinlerindeki kategoriler ile degil gercek
hayatta, iletisim vasitasiyla, etkilesime girebilmektedirler. Bu tecriibe ise
toplumsal gatismay1 azaltici bir etki ve olumlu iliskilerin olusmasina bir katki
sunabilir. Calismada, katilimcilar iiniversite ortaminda daha rahat
hissettiklerini ifadelerinde yer vermektedirler. Yine Harran Universitesinde
yapilan bir ¢alismada? egitimin olumlu islevine atif yapilmaktadir ve bu
sonuglar calismamizdaki katilimcr ifadeleri ile 6rtiismektedir.

Sonug¢

Gog, bireysel ve toplumsal olarak bir¢ok acidan etki yaratmaktadir. Bu
alanlardan biri de egitim alaru olarak ifade edilebilir. Egitim hayati boyunca
sekillenen ve sonrasinda somutlasan meslek edinimi siireci ise bu olgunun
farkli ydnlerinden biri olmustur. Ozellikle zorunlu olarak gi¢ etmek zorunda
olan bireylerin egitim ve meslek edinimi siire¢leri daha da karmasik bir hal
almistir. Zorunlu go¢ ve insan hayatinin 6nemli doniim noktalarindan biri
olan meslek sec¢imi arastirilmasi gereken onemli konulardan biri olarak
karsimiza c¢ikmistir. Bu baglamda, Linda Gottfredson'un kuramina
dayanarak tasarlanan bu c¢alismada, Suriyeli {iniversite 6grencilerinin hangi
meslekleri tercih ettiklerinin saptanmasi amaglanmistir. Meslek se¢imi bir
anda karar verilen bir gerceklik olmadig: i¢in meslek segimine etki eden alt
faktorlerin de anlasilmasina 6zen gosterilmeye calisilmistir. Calisma
kapsaminda, Kilis 7 Aralik Universite’sinde egitimlerine devam etmekte olan
ve farkli boliimlerde okuyan 13 kadin ve 7 erkek olmak tizere toplam 20 kisi
ile gortismeler gergeklestirilmistir. Calisma sonucunda kadin ve erkek
katimalarin vasifi ig glicii olusturabilmek igin gayret sarf ettikleri
gozlemlenmistir. Gorligmeler neticesinde Suriyeli go¢men {iniversite
ogrencilerinin meslek tercihine bireysel ve cevresel faktorlerin yaninda
calisma alaru ile ilgili durumlarin, cinsiyetin ve sayginlik diistincesi ile iliskili
durumlarin da etki ettigi sonucuna varilmigtir.

Aragtirma sirasinda Suriyeli 6grencilerin meslek tercihine etki eden alt
faktorler olarak calisma kosullari, egitim olanaklarina erisebilmeleri veya

27 Hatice Sahin — Mahmut Kaya, “Harran Universitesi'ndeki Suriyeli Ogrencilerin Akademik
Entegrasyon Siireglerinin Analizi”, Insan ve Toplum, 11/3 (Eyliil 2021), 39-84
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erisememeleri, is firsatlar, maddi kazang¢ ve yeni bir hayat kurabilme
durumlari oldugu goriilmiistiir.

Aragtirma sonucuna gore, Suriyeli bireylerin tamaminin cinsiyetleri ile
uygun oldugunu diistindiikleri meslekleri se¢gmis olmalar1 dikkat gekici bir
husus olmustur. Katihmcilarin cinsiyet rolleri ve cinsiyet faktoriiniin 6nemsiz
oldugunu belirtmis olmasma ragmen yasadiklar1 hayat igerisinde cinsiyet ve
meslek uyumunu dnemseyen kararlar almislardir. Ozellikle erkekler icin
tiziksel zorluk gerektirdigi diistiniilen isler uygun bulunmus, kadinlar icinse
rahat ve kolay oldugu diisiiniilen meslekler uygun bulunmustur.

Calisma kosullarini ve alanlarini ise mevcut durum {iizerinden,
rasyonel analizler yaparak karar vermislerdir. Katiimalarin g¢ogunlugu
hayallerinin pesinden kosmaktansa gercek hayatta pratik ve karli sonuglar
getirecek kararlar almislardir. Entegre olabilecekleri tanidik veya akrabalarin
oldugu tilkeler ile dillerini konusabildikleri {ilkeleri oncelikli olarak tercih
etmislerdir. Dil 6grenimi ve yerel halk ile sosyallesilmesi konusunda
katilimcilarin hem fikir olmasi bu durumu gili¢lendiren bir sonug¢ olmustur.

Katilimcilarin %40 1min mesleki beklenti olarak gelistirdikleri diisiince,
iyi ve miireffeh bir hayat olmustur. Bu durum savag ve sonrasinda yasanan
go¢ hadisesinin olumsuz etkisinin, aradan uzun yillar gegmesine ragmen,
hala devam ettigini diisiindiirmiistiir. Kadin katilimcilarin bekar olmasi ise
dikkat ¢eken bir diger husus olmustur. Kiigiik yasta evliliklerin yaygin
oldugu ve normal karsilandi81 toplumsal bir 6zelligin degismeye basladiginin
sinyalleri seklinde yorumlanmigtir

Toplumsal ayricalik ve meslek iliskisini -dogru bulmasalar da-
toplumsal bir gerceklik olarak kabul etmislerdir. Kendilerinin yapabilecekleri
en saygin meslekleri segmeye ¢alismislardir. Bunun yaninda sayginlik olgitii
olarak insani 6l¢titleri g6z oniine almis olmalar1 bir diger 6nemli husus olarak
dikkat cekmistir. Bu baglamda katilimcilar i¢in sadece bir doktor veya hakim
olmak degil, iyi bir doktor veya iyi bir hakim olmanm daha ¢nemli oldugu
sonucuna varilmistir.

Kurama gore bireyler gergekgi bir yaklasimla meslek tercihine dogru
ilerlerken oncelikle cinsiyetleri ile iligkili meslekleri 6n plana aldiklar
sonrasinda cinsiyetleri ile uyumlu olacagmi diisiindiikleri en mantikl
secimleri yaptiklari ifade edilmistir. Bu kriterlerin yaninda secenekleri elerken
yapabilecekleri en saygin meslegi tercih ettikleri ifade edilmistir. Bu uzun
stirecte ilk feda edilenin ise hayal edilen meslek oldugu ifade edilmisgtir.
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Calisma boyunca, Linda Gottfredsonun kuramindaki cinsiyet, saygmlik ve
calisma alaru ile ilgili paralel sonuglar elde edilmistir.

Cinsiyet ile ilgili bulgular incelendiginde dikkat gekici bir durum goze
carpmaktadir. Katiimalarin %95’i cinsiyet ve meslek sec¢iminde cinsiyet
faktoriintin 6nemsiz oldugunu ifade etmistir. Fakat sectikleri boliimlere
dikkat edildiginde biitiin katihmcilarin, algilanan toplumsal cinsiyet rollerine
gore mesleklerini sectikleri goriilmiistiir. Ayrica ¢alismayr detaylandirmak
icin cinsiyet ve meslek iligkisine dair yoneltilen alt sorulara verilen cevaplar
incelendiginde ise katilmclarin ¢ogunun meslekleri cinsiyetlere gore
kategorize ettii gozlemlenmistir. Bu baglamda kuramin éngordiigii iizere
meslek se¢iminde cinsiyet faktoriiniin etkili olduguna dair goriis hakkinda
calismamiz ile desteklenen sonuglar elde edilmistir.

Sayginlik Olgiitii ve meslek secimi arasindaki iliski hakkinda
katilimcilar olumlu diistinmediklerini ve iligkili olmadigin ifade etmislerdir.
Yine de katiimailarin %401 doktorlugu en saygin meslek olarak gordiiklerini
ifade ederken %401 ise tiim mesleklerin saygin meslekler oldugunu ifade
etmislerdir. Elde edilen bulgular baglaminda zirve meslekler algisinin
degismeye basladig1 diisiiniilmiistiir. Bu durumu postmodern dénemin bir
yansimasi olarak da yorumlayabilmek miimkiin olmustur. Biiyiik parcalarin
yerine kiigiik parcalarin da onemli oldugu, cogunluk algis1 yerine azmliklarin
da 6nem kazandig1 donemde; artik zirve mesleklerin degil tiim mesleklerin
kendi icerisinde oneme haiz oldugu ifade edilebilir. Bununla birlikte
katilimailar, bireysel yasamlarinda saygmlik ile meslek sec¢iminin ilgisiz
oldugunu beyan etmelerine ragmen katilimcilarin ¢ogunlugu sosyal hayatta
bu diislincenin etkin ve énemli oldugu goriisiinii paylasmiglardir. Kuramin
ongoriisii ise toplumda saygmn mesleklerin bireyler tarafindan
gerceklestirilmek istenilen hedeflerden oldugu varsaymmi olmustur. Bireysel
olarak katilmcilar dogru bulmasalar da gercek hayatta saygin meslegin
arzulandigt ve toplum tarafindan sayginhik getirdigi goriisiinii
paylasmislardir. Calismada, meslek ve saygmlik iliskisi arasinda paralel
sonuglara ulagilmistir.

Calisma alaru ile ilgili elde edilen bulgulara gore ise katiimcilarm
imkanlar dahilinde se¢imler yaptiklar1 sonucuna ulasilmigtir. Bireylerin sahip
olduklar1 yetenekler kadar cevrelerindeki imkan veya imkansizliklarin da
secimlerinde etkili oldugu sonucuna varilmistir. Katilimcilarin sadece
%20’sinin hayal ettikleri meslek ile segtikleri boliimiin ayni olmasi da bu
durumun varhigmi giiclendirmistir. Calismada, katilimcilarin hayallerinin
pesinden kosmaktansa gergekgi secimler ve tercihlerde bulunarak bir meslek
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tercihinde bulunduklari sonucuna ulasilmistir. Bunun yani sira tercih edilen
alanlar puan tiiriine gore incelendiginde erkeklerin agirlikli olarak sayisal
boliimleri tercih ettikleri ve kadm katilmclarin bazilarimin ise erkek
katilmcailardan farkl olarak sozel boliimleri tercih ettikleri goriilmiistiir.
Ayrica arzu edilen boliim secildiginde mesleki bir beklenti gelistirildigi, arzu
edilmeyen boliimiin segilmesi durumunda ise herhangi bir mesleki
beklentinin gelistirilmedigi elde edilen bir diger sonug¢ olmustur.
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Oz

Musir, modern donemde hadis ve siinnete karsi elestirel yaklagimlar acisindan
merkezi konumda olan iilkelerden biridir. Miisliimanlarin siinnet algisini sorunlu
bulan bazi yazar ve aydmnlar, “gercek siinnet” iddiasiyla birtakim arayislara
yonelmistir. Bu cercevede eser telif edenlerden birisi de Ismail Mansiir Ciida’dur. Fikri
gecmigi selefi diisiinceye dayanan Ciida, seksenli yillarin ortasinda yasadigr degisimle
hadisleri ve gelenegi elestirmeye baslammstir. Tebsirii'l-iimme bi hakikati’s-siinne adli
eseri selefi camia basta olmak iizere iilkede biiyiik bir infial yaratmustir. Cilda,
siinnetin varli§in reddetmeyen; ancak elestirel yaklagimin neticesinde amel edilecek
siinneti oldukca simirlandivan metoduyla bilinmektedir. Siinneti tamamen
reddedenleri Islami ilimlerde derinligi bulunmayan kisiler olarak goren Ciida,
Kur’an’daki resule itaat ve ittiba gibi kavramlarin, siinnete baglilig: zorunlu kildigim
diisiinmektedir. Diger yandan sahdbe doneminde saglhikli isleyen hadis tetkik
sisteminin tdbiin ve sonrasindaki dénemde sekteye ugradigimi vurgulamaktadir. Bu
calismada modern donemde Misir’da “gercek siinnet” iddiastyla telif edilen eserin
ozgiin degerinin tartisilmast ve nihayetinde benzeri eserlerle mukayesesi
amacglanmaktadrr. Bu amag dogrultusunda Ciida’nuin mezkiir eserindeki goriislerinin,
biitiinciil bir bakis agistyla ve tutarli olup olmamas: ekseninde incelenmesi
hedeflenmektedir. Boylece modern dinemde yapilan hadis tartismalarimin arka
planina doniik bir panorama ¢izme imkani elde edilecektir. Mezkilr eserin bilimsel bir
bakis acisiyla incelenmesi, hadis ve siinnetin dogru anlagilmas: ve Mistr’daki elestirel
yaklasimin tarihi seyri acisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Ciida, Rivayet, Misir.
Abstract

Egypt is one of the central countries in terms of critical approaches to hadith
and sunnah in the modern period. Some authors and intellectuals, who found the
Muslim perception of the Sunnah problematic, turned to some searches with the claim
of “true Sunnah”. One of the authors of works in this framework is Ismail Mansoor
Joudeh. Joudeh, who has an intellectual background in Salafist thought, began to
criticize hadiths and tradition with the change he experienced in the mid-eighties. His
work entitled Tabsir al-umma bi hakigat al-sunna caused great outrage in the
country, especially in the Salafist community. Joudeh is known for a method that does
not deny the existence of the Sunnah, but as a result of his critical approach, he
severely limits the Sunnah to be practiced. Regarding those who completely reject the
Sunnah as people who lack depth in Islamic sciences, Joudeh considers that the
Qur’anic concepts such as obedience to the Messenger and ittiba make adherence to
the Sunnah obligatory. On the other hand, he emphasizes that the hadith investigation
system, which had been functioning well during the Sahaba period, was interrupted
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in the period of the tabi'in and after. It is aimed in this study to discuss the original
value of the work, which was compiled in EQypt in the modern period with the claim
of “true Sunnah”, and finally to compare it with similar works. In accordance with
this purpose, it is aimed to examine the views of al- Joudeh in the aforementioned work
from a holistic perspective and in terms of whether they are consistent or not.
Therefore, it will be possible to draw a perspective on the background of the hadith
debates in the modern period. Examining the aforementioned work from a scientific
perspective is important for the correct understanding of hadith and sunnah and the
historical course of the critical approach in Egypt.

Keywords: Hadith, Sunnah, Joudeh, Riwayat, Egypt.
Extended Summary

Egypt has emerged as a focal point for critical perspectives on hadith
and sunnah in the modern era. The idea that Muslims’ perception of the
Sunnah was problematic and that even the authoritative hadith books were
full of fabricated narrations led some writers and intellectuals to seek for a
“true Sunnah”. Beginning with Jamal al-Din Afghani (1838-1897) and
Muhammad ‘Abduh (1849-1905) in Egypt, the new searches were continued
by many intellectuals and writers, especially Rashid Reza (1865-1935), Ahmad
Amin (1886-1954) and Mahmoud Abu Reyye (1889-1970), and a space was
opened for discussions in this direction.

One of the Egyptian writers who rejected the traditional approach as a
continuation of this line and put forward a great claim under the name of the
search for ‘true sunnah’ is Ismail Mansoor Joudeh. Is a specialist in forensic
medicine and toxicology, and his intellectual background is rooted in Salafist
thought. He played an active role in the Salafist call, especially through his
sermons in mosques for many years. He started to criticize hadiths and
tradition with the intellectual change he experienced in the mid-eighties. His
work entitled Tabsir al-umma bi hakikati al-sunna on hadith and sunnah caused
a great outrage in the country. Ismail Mansoor Joudeh, who was known as
the “Salafi sheikh” until 1985, began to reject issues such as the torment of the
grave and the niqab (veil), which he had previously accepted. After the
change, he became known as ‘the enemy of the Sunnah’ by the Salafis and ‘the
reformer of Islamic thought’ by the modernists.

It appears that Joudeh continued the line of Ahmad Amin and
Mahmud Abi Reyya with his method, which did not reject the existence of
the sunnah, but limited the sunnah to be acted upon as a result of his critical
approach. It is seen by his followers as a name that tries to channel the Islamic
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thought, which entered the process of deterioration with the tabiin period,
back to the real method of Islamic thought in the period of the Companions.
The most fundamental issue that determines Joudeh’s attitude towards the
Sunnah is that although the Qur’an is preserved, the Sunnah is not preserved,
the hadiths are not written down, the Companions hesitate to narrate many
hadiths, the muhaddiths focus on the criticism of the script rather than the
text, and many hadiths are fabricated due to their inadequacy in the criticism
of the script. Joudeh states that all narrations that are claimed to be authentic
should be reviewed based on the idea that no book other than the Qur’an is
free from errors and defects. He draws the conclusion that the Companions
did not attach importance to the Sunnah based on the fact that the hadiths
were not written down in a systematic way. While Joudeh claims that the
Companions’ sole source of judgement was the Qur’an and that they did not
bring any other source as a partner to it, he ignores the historical information
that the leading members of the Companions consulted the Qur’an and when
they could not find it in the Qur’an, they consulted the Sunnah. While he
emphasizes the difference between the writing of the Qur’an and the Sunnah,
he overlooks the fact that even though the Qur'an was written during the
Prophet’s time, this written text was not collected in one place, and even when
it was collected, it was not a written text in the hands of everyone, and the
main preservation took place in the Sunnah. Considering those who reject the
Sunnah completely as people who do not have depth in Islamic sciences,
Joudeh thinks that concepts such as obedience and ittiba to the Messenger in
the Qur’an make adherence to the Sunnah obligatory. On the other hand, he
criticizes the traditional perception of sunnah based on the fact that the
process of examining hadith, which was functioning well during the Sahaba
period, was interrupted after the tabiin.

It is alleged that before his death, Joudeh made a will not to reprint his
works. It is known that his family members opposed even the online edition
of Joudeh’s work and that al-Azhar’s attitude towards such works was
negative. It can be said that these and other reasons caused the author's
recognition in the Islamic world to remain limited and his ideas not to spread.
Even so, his name is occasionally mentioned in the works written for the
defence of hadith and sunnah, and his views are partially included.

It is aimed in this study aims to discuss the value of this work, which
was written with the claim of a ‘true Sunnah’ experience in Egypt in the
modern period, and finally to compare it with similar works. With this aim,
it is aimed to analyze Joudeh’s views in the aforementioned work from a
holistic perspective and whether they are consistent or not. Therefore, it will
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be possible to draw a panorama towards the background of the hadith
debates in the modern period. It is important to analyze Joudeh’s works from
a scientific point of view in terms of the correct understanding of hadith and
sunnah and the historical course of the critical approach in Egypt.

Giris

Misir, modern donemde hadis ve siinnete karsi ortaya ¢ikan elestirel
yaklasimlarin odagi olan bir tilkedir. Miisliimanlarin siinnet algisinin sorunlu
oldugu ve muteber hadis kitaplarinin dahi ¢ok sayida uydurma rivayetle
dolu oldugu diisiincesi, baz1 yazar ve aydinlari, birtakim arayislara sevk
etmistir. Cemaleddin el-Efgani (1838-1897) ile baslayan yeni arayislar,
Muhammed Abduh (1849-1905), Resid Riza (1865-1935), Ahmed Emin (1886-
1954) ve Mahmud Ebi Reyye (1889-1970) basta olmak iizere ¢ok sayida alim
ve yazar tarafindan siirdiiriilmiis, bu yondeki tartismalara alan acilmasi s6z
konusu olmustur. Bu ¢izginin devamu olarak geleneksel yaklagimi reddedip
“gercek slinnet” arayist adiyla biiyiik bir iddia ortaya koyanlardan biri de
Kahire Universitesi hocalarindan Ismail Manstr Cida’dir. Clida, sahabe
doneminde baglayan hadis tetkik kriterlerinin tabiin donemiyle bozulma
stirecine girdigini, bunun akabinde de ¢ok sayida hadisin uyduruldugunu
iddia etmektedir.! Kur'an digindaki hi¢bir kitabin mutlak manada sahih
olmayacag1 diisiincesinden hareketle muhaddislerin muteber kabul ettigi
hadis kitaplar1 dahil tiim rivayetlerin gozden gecirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Bu calismada oncelikle Ctida’nin hayat, fikri arka plani ve eserlerine
dair bilgi verilecek, ardindan ¢alismanin esas odak noktasi olarak segilen
stiinnet ve hadisle ilgili temel bazi goriisleri sistematik bir sekilde ele
almacaktir.

Ismail Mansiir Ctida’nin Hayati ve Eserleri

fsmail Manstir Ctida, 1942 yilinda Misir'in Dekahliye sehrinde
dogmustur. Cocukluk déneminde Kahire’'ye tasinan CGida, 1967'de Kahire
Universitesi Veterinerlik Fakiiltesinden mezun olmustur. Ayn yil kendi
fakiiltesinde arastirma gorevlisi olarak calismaya baslamus, Adli Tip ve
Toksikoloji alaninda doktorasimi yapmustir. 1979 yilinda calistigi alanda
doktor 6gretim iiyesi, 1985te ise profesorlitk unvanin almistir. Ctida, mesleki

! Muhammed Abduh ve onun goriislerinin takipgisi Ebli Reyye, bozulma siirecinin fitne
déneminde bagladigimi diisiinmektedir. Mahmud EbG Reyye, Edvd’ ‘ale’s-siinneti’l-
Muhammediyye (Kahire: Darii’l-Maarif, ts.), 378-379.
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calismalarinin disinda hukuk ve Islam felsefesi alanlarinda da doktora egitimi
almistir. Uzun yillar ikamet ettigi Kahire'nin Imam Safii bolgesindeki bir
camide ve Manstra’daki el-Cemiyyetii'l-Ser'iyye’de fahri imam ve hatip
olarak hizmet vermistir. Fikrl degisim oncesinde selefi ¢izgiye sahip olan
Ctlida, giiclii hitabetiyle cevresindekilerin ilgisini {izerine ¢ekmistir.? Selefi
diisiinceyi savundugu donemdeki &grencilerinden biri olan Hasan Ebii'l
Esbal ez-Ziiheyri, bugiin Misir'da selefilerin 6nde gelen hocalarindan biri
olarak taninmaktadir. Ziiheyri, Kiitiib-i Sitte’deki hadisleri senedleriyle
ezbere bilen Clida’nin vaazlarinda yiiz hadisi senediyle birlikte hatasiz bir
sekilde aktarabildigini belirtmektedir. Degisim oncesi Chda’yr $afil
mezhebine mensup, “selefilerin seyhi” seklinde nitelenebilecek bir alim
olarak gérmektedir. 1979-1985 yillar1 arasinda Urdiin’de Seyh Nasiriiddin el-
Elbani'den (1914-1999) ders alan Ziiheyri, 1985 yilinda Misir'a dondiigii
zaman hocas1 Clida’y1 “dini sabiteler”’den vazgec¢mis, pece kullanmanin
haram oldugunu savunan ve kabir azabini inkar basta olmak tizere birgok
meselede i'tizall goriisleri benimsemis bir halde bulmustur. Degisim sonrasi
ChGida’nin camilerdeki vaaz ve dersleri yasaklanmistir. Bu tarihten sonra selefi
camiada “stinnet diisman1”, modernistler nazarinda ise “Tslam diistincesinin
1slah Onctiisii” olarak anilmaya baslanmigtir.

Ctida, kaleme aldig1 eserlerden ilki olan Akidetii’l-imdn bi'l-ba’s ile el-
Bahs ve ahvilii yevme’'l-kiydme’yi 1988’de yayimlamistir. 1990’da yayimladig:
Tezkirii'l-ashab bi tahrimi’'n-nikdb adli eserinde Miisliiman kadinlar igin pege
kullanma zorunlulugunun bulunmadigl konusunu islemistir. 1994 yilinda
telif ettigi Sifd’ii’s-sadr bi nefyi ‘azdbi’l-kabr adli eserinde Islam’da kabir
hayatinin bulunmadigimni belirtmistir. 1995 yilinda dikkatleri iizerine ¢eken
Tebsirii'l-iimme bi hakikati's-siinne adl1 eseri kaleme almistir. 1998’de La cizye
ala ehli’l-kitdb adl eseri telif etmistir. Tebsirii'l-timme bi hakikati's-siinne adli
eseri hadis ve siinnet karsit1 olarak yazilan tiim eserlerle aym1 muameleyi
gormiis ve Ezher tarafindan toplatilmistir. Vefatindan kisa bir siire &nce
eserlerinin baskisimnin yapilmamasi yoniinde bir vasiyette bulundugu iddia
edilmistir. Bu vasiyete binaen aile fertlerinin bugiin eserlerin online baskisma
dahi kars1 ¢iktig ileri siirtilmektedir. Esere yonelik bu hususiyetler sebebiyle
Islam diinyasindaki bilinirligi siurh diizeyde kalmistir. Hal bdyle olmakla
birlikte hadis ve siinneti savunma amaciyla yazilan eserlerde ad:i yer yer

2 Cida, bu yonilyle Seyyid Ahmed Han basta olmak {izere gegmisleri atesli bir hadis savunucusu
olan Ehl-i Kur’an mensuplariyla benzerlik gostermektedir. Bk. Abdulhamit Birisik, Hind Altkitas:
Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Insan, 2001), 320.

3 Ebii'l-Egbal ez-Ziiheyri, “Serhu Sahih-i Miislim”, islamweb (Erisim 10 Temmuz 2024).
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zikredilmekte, gortiislerine kismen de olsa yer verilmektedir.*
Siinnetin Hiicciyeti ve Miistakil Tesri Kaynagi Meselesi

Ctida, siinnet ve hadisle ilgili goriislerini ele aldig1 Tebsirii'l-timme bi
hakikati's-siinne  (Ummeti, Siinnetin Hakikatiyle Aydinlatma) adli eseri,
Miisliimanlara stinnetin hakikatini, bir diger ifadeyle gercek siinneti izah
etmeyi amaglamaktadir. Bu agidan bakildiginda, eserin yaklasik otuz y1l énce
Ebti Reyye tarafindan yazilan Advd ale’s-siinneti’l-Muhammediyye (Muhammedi
Siinnetin Aydinlatilmast) adl eserle benzer 6zellikler tasidig1 sdylenebilir. Eser
isimlerindeki “gercek stinnet” vurgusunun yaru sira her iki eserdeki hakim
kanaat ve muhteva benzerligi de agikca goriilmektedir. Ayrica, iddianmn
ispat1 noktasinda sunulan delillerde de benzerlikler goze carpmaktadir.
Nitekim Ebti Reyye gibi Clida da kendi goriisiinii destekleyen rivayetleri
sthhat kritigi yapmadan kullanirken goriisiinii nakzeden rivayetleri ise
gormezden gelebilmektedir.®

CtGida, mezkiir eserinde siinneti, rivayet edilen hadislerden ziyade amel
olunarak bize ulagsanlarla sinirlandirmaktadir. Muhaddislerin slinnetin
hiicciyetini ispat1 baglaminda ileri siirdiikleri “siinnet/hadis olmadan namaz
kilinamaz!” delili, temelsiz ve gercegi yansitmayan bir sav olarak
degerlendirmektedir. Ona gore namaz, Ebti Reyye'nin de ifade ettigi {izere
yazili olarak kayda gegirilen hadislerle degil amel edilen siinnetle gelecek
nesillere aktarilmistir.® Chida'ya gore sahih oldugu o6ne siiriilen bir hadis,
zanni bir nitelik tagidigl icin kesin bilgi (yakin) seviyesine ulasamaz.
Dolayisiyla, o hadisin Hz. Peygamber'e ait oldugu kesin bir sekilde ifade
edilemez. Bu nedenle Ciida, “el-Ehadisii'n-Nebeviyye” yerine “el-Ehadisii’l-
Merviyye” ifadesini kullanmay tercih etmektedir.” Benzeri diisiincenin daha

# Ismail Manstir Ctida, Tebsirii'l-iimme bi hakikati’s-siinne (el-Minhac, 1995), 677; imad es-Seyyid
es-Sirbini, Reddii’s-siibiihdt havle ismeti'n-nebiyyi fi dav'i’l-kitdb-i ve’s-siinneti (Manstre: Daru’l
Yakin, 2008), 363; imad es-Seyyid es-Sirbini, Ukidibetii’z-ziani ve'l-miirted (Kahire: Mektebetii'l-
Iman, 2003), 10; Imad es-Seyyid es-Sirbini, es-Siinnetii’n-nebeviyye fi kitabdti a'dai’l-Islim
miindkagatuha ve'r-red aleyha (Kahire: Alimu’s-Sekafe, 2019), 1/191; Abdurrahman Muhammed
Yusuf, el-Kur’aniyyin fi Misr ve mevkifii’l-Islim minhum (Kahire: Darii’l-Beyan, 2012), 131-134;
Abdiilazim Ibrahim Muhammed el-Mat‘ani, Ehtd’ ve evhim fi edhami mesril’i te‘assufi Ii hedmi’s
stinneti'n-nebeviyye (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1999), 4, 94.

5 Zekeriya Giiler, “Eb{i Reyye'nin ‘Adva Ale’s-Siinne en- Nebeviyye’ Adli Eseri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1991), 195-196.

8 Cada, Tebsirii'l-iimme, 17; Mukayese iin bk. Ebli Reyye, Edvid’ ‘ale’s-siinneti’l-Muhammediyye, 12,
378-380.

7 {smail Manstir Cada, Sifdii’s-sadr bi nefyi ‘azdbi’l-kabr, ts., 7-8.
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once Ebli Reyye tarafindan da savunuldugu bilinmektedir.?

CGda’ya gore siinnete bagh kalmak Kur'an'm bir emridir. Hz.
Peygamber’e itaati ve ittibdyr emreden ayetler dogrultusunda aksini
diisiinmek miimkiin degildir. Ona gore siinneti toptan reddetme diistincesi,
Islami ilimlerde derinligi olmayan kisilerin sergiledigi bir tavirdir. Nitekim
baz1 aydinlarm, makbul olmayan rivayetler sebebiyle hadis ve siinnetin
tamamini reddetmesini bilimsel bir yaklasim olarak gormemektedir. Ayrica
Allah’'in Restlullah’ta giizel bir 6rneklik bulundugunu bildirmesi, sadece
Kur'an’la yetinme diisiincesinin Islam’da yeri olmadigini agikga ortaya
koymaktadir.” Bununla birlikte Clida, Kur’aniyyin mensuplarinin iddia
ettigi gibi, Hz. Peygamber’in gérevinin yalmizca tebligle smurli oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore Cebrail’in gorevi nasil vahyi Hz. Peygamber’e
iletmekse, Hz. Peygamber’in gorevi de bu vahyi insanlara ulastirmaktan
ibarettir.1°

Siinnetin tamamini reddetme diisiincesini saghikli bulmayan Ctida'nin,
stinnetin ne olduguna dair yaptig1 sorgulamalar dikkat ¢ekicidir. Ctida’ya
gore hadiscilerin siinnetin hiicciyeti {izerine Kur'an’dan getirdikleri en
onemli delillerden biri olan hikmet' kavrami, stinnetin karsilig1 olamaz. Aksi
halde “Allah sana kitabr ve hikmeti indirmis.” '! ayetinin “Allah sana kitab1 ve
stinneti indirdi.” lafziyla gelmesi gerekirdi. Ayrica hikmetin siinnet olarak
nitelenmesi durumunda siinnetin Kur’an’dan daha kapsamli oldugu kabul
edilmis olmaktadir. Bu da dogru bir yaklasim olarak goriilemez. Buna ek
olarak, Kur'an'da gecen hikmet kavraminin siinnete isaret etmedigini
gosteren bir diger delil de “Hikmetli Kur’an”!? seklindeki nitelemelerdir.'®

Ctda, tipk: hikmet kavraminda oldugu gibi “Kendilerine aciklaman igin
sana da zikri indirdik.”** ayetindeki “zikr” kavraminin siinnete karsilik geldigi
goriisiine de itiraz etmektedir. Ona gore “zikr” dogrudan siinneti ifade
etseydi, ayetin “Sana zikri ve beyani indirdik.” lafziyla gelmesi gerekirdi.!®
Ctida, “zikr” kavramiyla ilgili ayetlerden yola gikarak, siinnetin Islam’da

8 Ebti Reyye, Edvi’ ‘ale’s-stinneti’l-Muhammediyye, 12, 379-380.
9 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 93-100.

10 Ctuda, Tebsirii’l-iimme, 268-269.

11 en-Nisa 4/113.

12 y{inus 10/1.

13 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 21-22, 114-117.

14 en-Nahl 16/44.

15 Ctda, Tebsirii’l-iimme, 23-25, 260.
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bagimsiz bir tesri kaynagi olmaktan ziyade Kur’an’in beyani ve serhi olarak
degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir.'® “Bu uyaric: kitap kendilerine
geldiginde onu inkidr edenler (cezalarimi gorecekler).”'” ayetinde gecen “zikr”
lafzinin Kur’ant ifade ettigini belirten Ctida, siinnetin “uyarict kitap”
olduguna dair higbir delilin bulunmadigini vurgulamaktadir.!®

Clida, stinnetin Kur’an’daki dayanag olarak goriilen “beyan”la ilgili
ayetlerinin, siinnetin bagimsiz bir tegri kaynag1 olmasindan ziyade, Kur’an'in
agiklamast ve yorumu oldugunu ifade ettigini kabul etmektedir.’ Ayrica,
stinnetin hiicciyetine delil olarak sunulan “Allah ve resiilii herhangi bir konuda
hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin icin islerinde tercih haklar:
yoktur.”? ayetinin de Kur’an’dan bagimsiz bir tesri kaynagina degil, Kur’an'la
dogrudan iligkili bir baglama isaret ettigini belirtmektedir.?! Stinnetin
Kur’an’in yaninda bir tesri kaynagi olamayacagini ifade eden Ciida, Hz.
Peygamber’in Kur’an'm anlagilmas: admna yaptigi aciklamalarm, Kur’an’a
muvafik olmas: gerektigini diistinmektedir.?? Ctida, muhaddislerin siinnetin
hiicciyetini ispat amaciyla aktardiklar1 “Kur’an ve misli verildi” rivayetinin
de mevzu olabilecegini 6ne siirmektedir. Ona gore Kur’an'm bir benzerinin
bulunmast miimkiin degildir.?®

Ciida’ya gore “Insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman icin sana da
uyarict kitabr indirdik.”?* ayeti, Hz. Peygamber’in sozlerinin Kur’an’dan
bagimsiz bir tesri kaynag1 olmadigini, aksine Kur’an'in agiklamasi niteliginde
oldugunu gostermektedir.> Ayrica, hadislerin Kur’an’dan bagimsiz olarak
dinde hiicciyetinin bulunmadigina dair bir diger delilin, sahabenin hadislerin
yazilmasina gerekli 6zeni gostermemesi oldugunu ifade etmektedir. Nitekim
Kur’an disinda bir tesri kaynagimin bulunmadigma iliskin Kur’an’da bir¢ok
delil varken, hadisler i¢in bu tiir bir durumun s6z konusu olmadiginm

18 Cida, Tebsirii'l-iimme, 12-13.

17 Fussilet 41/42.

18 Ctda, Tebsirii’l-iimme, 258-260.

19 Cada, Tebsirii'l-iimme, 18; Ebii Reyye'nin benzeri goriigleri igin ayrica bk. Ebi Reyye, Edvd’
‘ale’s-stinneti’l-Muhammediyye, 19.

20 ¢]-Ahzab 33/36.

21 Ctda, Tebsiriil-iimme, 19-20.

22 Cida, Sifd ii’s-sadr bi nefyi ‘azdbi’l-kabr, 24.
23 Cda, Tebsiriil-iimme, 318-319, 326.

24 en-Nahl 16/44.

25 Ctida, Tebsirii’l-iimme, 13.
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vurgulamaktadir.26

Ctda, “Hiikiim yalnizca Allah’a aittir.”? ayetini, sinnetin hitkiim koyma
yetkisini reddeden bir delil olarak gostermektedir. Ona gore bu ayette
hiikmiin yalnizca Allah’a ait olduguna agikca isaret edilmektedir.?® Ctida’nin
bu distincesi, beraberinde baz1 soru ve sorunlar1 giindeme getirmektedir.
Ornegin kiblenin tahvilinden &nce Beytii’'l-makdis’e dogru namaz kilinmasi,
Kur’an’da yer almayan bir hiikiimdsiir. Iddia edildigi gibi dinde hicbir sekilde
hiikiim koyma yetkisi bulunmayan, kendisine teblig edileni insanlara
iletmekle miikellef olan Hz. Peygamber, neye gore kiblenin Beytii'l-makdis
olmasini belirlemistir?? Hz. Peygamber, bu hitkkmii ya gayri metluv bir vahiy
ya da bizatihi kendi i¢tihadiyla almig olmalidir.?°

Bunlara ilave olarak Goldziher'in hadislerin, Islam toplumundaki dini
ve hukuki geleneklerin farkli bir forma biirtinmiis hali oldugu yoniindeki
temel iddiasinin, ! Misir’daki bir¢ok diisiiniir ve yazar gibi Ciida tizerinde de
etkili oldugu goriilmektedir. Clida’ya gore hadislerin bir kismi, fakihlerin
ortaya koydugu fetvalarin zamanla hadis seklinde aktarilmasindan ibarettir.
Cida, alti rekatlik evvabin namazina iliskin rivayeti, belirli fikhi gortisleri
mesrulastirmak amaciyla uydurulmus bir hadis olarak ele alir ve bu durumu
hadislerin kaynagina dair elestirilerine bir 6rnek olarak sunmaktadir.3?

Hadislerin Tevsiki ve Kitabeti Meselesi

Chda’'nin stinnet ve hadisler konusundaki elestirel tavrinin arka

26 Ciida, Tebsirii’l-iimme, 16.

27 Yasuf 12/40.

28 Ciida, Tebsirii’l-iimme, 20.

29 Sirbini, es-Siinnetii'n-nebeviyye fi kitdbati a’dai’l-Islam, 1/454.

30 Kur’an’da namazin nemi, farziyeti ve vakitleri hususunda bilgi yer almakla birlikte kiblenin
yoniinden namazdaki diger ritiiellere kadar bir¢ok bilgi yer almamaktadir. Hz. Peygamber bu
detaylari, vahy-i gayr-i metliiv ile almistir. Clida, namaz konusunda Hz. Peygamber’in
ornekligini kabul etmekle Kur’aniyytin'un yaklasimini benimsemedigi gostermektedir. Konuya
dair tartigmalar igin ayrica bk. Veysel Ozdemir, “Siinnet ve Hadisi Diglayici Islam Yorumlarin
Geldigi Son Nokta: (Sadece) Kur’an’a Gore Namaz”, slam ve Yorum II: Temel Tartismalar, Imkanlar
ve Sorunlar, 2018, 469-481; Muhittin Diizenli, “Hadise Yonelik Rasyonalist Yaklasimlar: Ehl-i
Kur’an Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2012), 126-130.

31 Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari, cev. Mehmet Said Hatiboglu - Cihad Tung
(Ankara: Otto, 2019), 2/17-33; Hiiseyin Akgiin, Goldziher ve Hadis (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2014); Yavuz Koktas, “Bazi1 Yeni Siinnet Taumlar1 Uzerine”, Divin 7/12 (2002), 97.

32 Cada, Tebsirii’l-iimme, 580. hadis igin ayrica bk. Ebt fs4 Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-
Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1978), “Salat”, 231 (No. 435).
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planinda, hadislerin giivenilirliine dair besledigi derin siipheler
bulunmaktadir. Bunlarin basinda, hadislerin Kur'an gibi ilahi bir koruma
altinda bulunmadig1 ve dolayisiyla uydurma riskine acik oldugu diisiincesi
gelmektedir. Clida’ya gore Kur’an, indirildigi andan itibaren gesitli hifz ve
tevsik yontemleriyle titizlikle korunmus, bu sayede hem lafz1 hem de anlam
bozulmadan giintimiize ulagmistir.3® Hadisler icin ise benzeri durum soz
konusu degildir. ChGda, “Men kezebe” rivayetini, Hz. Peygamber’in
hadislerin sahihliginin korunmasinda zorluk yasanacagini éngordiigiine ve
bu nedenle hadislerin yalan veya iftiraya acik olabilecegini diisiindiigiine
dair bir isaret olarak ele almaktadir. Benzeri bir uyariyr Kur'an igin
yapmamasi bu durumu teyit etmektedir.3* Bu diistincenin bir uzantis1 olarak
Ciida, hadiscilerin; “Allah Teala nasil ki Kur’an't korudu, bunun gibi stinneti
de korumak i¢in bazi kisiler gondermistir.” seklindeki goriislerini, temelsiz
ve yaniltici bir yaklasim olarak nitelendirmekte, ne akl-1 selim ile ne de
saglikli bir zihniyetle bagdasabilecegini savunmaktadir.® Ote yandan “Bu
kitabr kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”*® ayetinin,
stinnetin korunmasma delil olarak sunulamayacagmi savunmaktadir. Ona
gore Allah''n yalnizca Kur'an'm korunacagmi bildirdigi acikca ifade
edilmisken, siinnetin korunmasi hakkinda herhangi bir teminat
verilmemistir. Ctida, diisiincesini desteklemek amaciyla korunmus bir seyin
cerh ve ta'dil, ispat ve ilga gibi siireglere tabi tutulmasinn
diisiiniilemeyecegini one siirmektedir. Ona gore “koruma” ifadesi yalnizca
Kur'an’a mahsustur ve siinnet bu ilahi garanti kapsaminda
degerlendirilmemelidir.?”

ClGda’ya gore timmet Kur'an’a gosterdigi titizligi ve koruma ¢abasimi
hadislere gostermemistir.3® Kur'an'mn korunmus olmasi ve ona herhangi bir
sey eklemenin imkansizligi, bazi kisileri yalan ve iftiralarim1 dinin
hiikiimlerine ilistirmek amaciyla hadislere yénlendirmi§tir.39 Cida,
uydurulan hadislerin sayisinin sanilandan ¢ok daha fazla oldugunu

33 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 282-283.

34 Ctda, Tebsirii’l-iimme, 295-296; EbG Reyye, Edvd’ ‘ale’s-siinneti’l-Muhammediyye, 33; Ebl
Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Cu’fi Buhari, Sahihii’l-Imdmi’l-Buhiri, ngr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Ilim”, 38 (Hadis no. 106).

35 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 255, 262.

36 el-Hicr 15/9.

37 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 258-260.

38 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 427.

39 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 318-319, 326.
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vurgulamak igin gesitli tarihl anlatimlara atifta bulunmaktadir. Bu baglamda,
Abdiilkerim b. Ebii'l-Avca’min (6. 155/772) dldiiriilmeden 6nce 4 bin hadis
uydurdugunu itiraf etmesini, Hammad b. Zeyd'in (6. 179/795) zindiklarin 12
bin hadis uydurduklar1 yoniindeki beyanim ve Su'be’nin (6. 160/776)
“hadislerin onda dokuzunun uydurma oldugunu” ifade eden aciklamasin
delil olarak sunmaktadir.®® Ctida, bu ifadeler 1s1g§inda hadis metinlerinin
giivenilirligine dair ciddi stipheler barindirdigini belirtmektedir.#! Ancak,
Chda’nin hadis uydurmacihigma dair dayandig1 rivayetlerin bir kismu,
muhaddisler tarafindan da kabul edilmis olup,*? bu durum hadis
uydurmacihgimin bir gercgeklik olarak inkar edilmedigini gostermektedir.
Chida ve benzerlerinin goz ardi ettigi onemli bir nokta, hadisgilerin uydurma
hadislere karg: gelistirdigi yontemleri ya tamamen yok saymalar1 ya da bu
cabalar1 yeterince dnemsememeleridir. Clida’min delil aldig1 rivayetlerden
birisi olan Su‘be’ye nispet edilen soziin ise asli bulunmamaktadir.
Kendisinden 6nce Ebli Reyye'nin de eserinde yer verdigi bu s6z, Mu’tezile
kelamcisi Ibn Ebii’l-Hadid'in (6. 656/1258) Serhu Nehci 'I-beliga adl1 eserinden
kaynak gosterilmeksizin aktarilmaktadir.#® Cada’'min, EbG Reyye gibi,
Sube’ye atfedilen bu ifadeyi dogrulugunu sorgulamaksizin delil olarak
kullanmasi, kaynaklara yaklagimindaki tutarsizhi§i ve dogrulanmamig
bilgileri dayanak olarak benimseme egilimini gozler oniine sermektedir.

Chida’nin hadislerle ilgili olumsuz yaklagimmin sebeplerinden biri,
Eb(i Reyye'nin de savundugu iizere* hadislerin erken dénemde yaziya
aktarilmadigr iddiasidir. Chida, hadislerin giivenilirligini kaybetmesini,
yaziya gegcirilmesinin yaklasik 200 yil sonra gerceklesmesi ve bu siirecin
savaglar ve fitnelerle dolu bir dénemi kapsamasiyla iliskilendirmektedir.
Ayn zamanda miiellif, hadislerin yaziya gecirilmesini, Hz. Peygamber ve
sahabenin onde gelenlerinin yontemine aykiri bir uygulama olarak

40 Ebi Hamid Izziiddin Abdiilhamid b. Hibetillah b. Muhammed el-Medaini ibn Ebii’l-Hadid,
Serhu Nehci'l-beldga, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl brahim el-Misri (Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1965), 9/105.

L Cida, Tebsirii'l-iimme, 326-327.

42 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Serhu Nuhbeti'l-fiker fi mustalahati ehli’l-

eser (Beyrut: Darii’l-Erkam, ts.), 446; Nureddin Itr, Menhecii'n-nakd fi ‘uliimi’l-hadis (Dimask: Dari’l-
Fikr, 1979), 303.

3 Ebii Reyye, Edvd’ ‘ale’s-siinneti’l-Muhammediyye, 166 (1 nolu dipnot); ibn Ebii'l-Hadid, Serhu
Nehci’l-beldga, 9/105.

* Ebii Reyye, hadislerin ge¢ dénemde yazilmasimin uydurma rivayetlere kapi araladigim
diisiinmektedir. Ayrica bk. Eb( Reyye, Edvd’ ‘ale’s-siinneti’l-Muhammediyye, 19-26, 91; Giiler,
“Eb{i Reyye'nin ‘Adva Ale’s-Siinne en- Nebeviyye’ Adli Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, 194-
195.
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gormektedir.®> Ctida, “Stinnetimden yiiz geviren kimse benden degildir.” ve
“Her kim bizde olmayan yeni bir sey ihdas ederse, o merdaddur.”
hadisleriyle istidlalde bulunarak hadislerin yazilmamasi gerektigini
belirtmektedir.*¢ Insanlarin temel zaaflarindan yola gikan yazar, hadislerin
bozulmadan ya da orijinal sekliyle giinlimiize ulasmasmin miimkiin
olmadigimi savunmaktadir. Nitekim Céida; “Masum olmayan insanlarmn
Nebi'den 200 sene sonra aktardiklar1 sozler nasil en sahih olabilir? Ki bu
insanlar da diger insanlar gibi hata ve dogru yapryorlar, unutup hatirliyorlar,
ofkelenip giilebiliyorlar.”#” demek suretiyle bu yondeki kanaatini ortaya
koymaya cahigmaktadir. Chda, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin
donemlerinde az olan hadis rivayetlerinin tedvinle artmasina siipheyle
yaklasmakta, bu durumu fitne olaylar1 sonrasi baslayan hadis
uydurmacihigyla iliskilendirmektedir.*

CGda, Kureys'in hadisleri yazmasi sebebiyle Abdullah b. Amr b. el-
As’a (6. 65/684-85) tepki gostermesinden sahabenin ¢ogunlugunun hadislerin
yazilmamasi yoniinde bir kanaate sahip oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir.
Mubhaddislerin kanaatinin aksine hadislerin erken donemde yazilmadigim
diistinmektedir. Bu asamada Hz. Peygamber’in Kur’an’la karigir endigesiyle
hadisleri yazdirmamasi yorumuna karsi karisma ihtimalinin ortadan kalktig1
Hz. Eb{i Bekir (6. 13/634) ile Hz. Ali'nin (6. 40/661) hilafeti {istlendigi donem
diliminde neden yazilmadigini sorgulamaktadir.>

Clida, seleflerinin izinden giderek, hadislerin yazilmamasi gerektigine
dair delil olarak Hz. EbQ Bekir'in yazdig: bes yiiz hadisi yakmasin ve Hz.
Omer’in (6. 23/644) hadis yazma girisiminden vazge¢mesini ileri
stirmektedir.5! Clida, Hz. Ebi Bekir'in mezkir sahifeyi o gece, sabahi bile
beklemeden yakmasindan, hadislerin kesinlikle yazilmamasi gerektigi
sonucuna varmaktadir. Ancak, Hz. Ebi Bekir'in bu sahifeyle ilgili tutumuna
dair degerlendirmesinin, konuyu biitiinciil bir perspektiften ele almadig:

45 Ctida, Tebsiriil-iimme, 231-232.

46 Cada, Tebsirii'l-iimme, 431. Rivayetler icin ayrica bk. Buhari, “Nikah”, 1 (No: 5063); “Sulh”, 5
(No. 2697).

47 Ctida, Tebsirii’l-iimme, 13.

48 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 292-293.

49 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 307-308.

50 Ctida, Tebsiriil-iimme, 291-292.

1 Cada, Tebsirii'l-iimme, 225-226, 310-311. Hadis icin ayrica bk. Ebti Abdullah Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut:
Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 1/10-11.

261



¢ Gifad 27 (Ocak/January 2025/1) Ars. Gor. Dr. Isa Eren

ifade edilebilir. Eger iddia edildigi gibi Hz. Peygamber’den hadis yazimima
dair mutlak bir yasak gelmis olsaydi, Hz. Eb(i Bekir'in bu yasaga ragmen
sahifeyi yazmasi miimkiin olabilir miydi? Aym sekilde, Hz. Ebi Bekir'in
sahifeyi yazarken hicbir sahdbenin buna itiraz etmemesi de dikkat ¢ekicidir.
Burada asil {izerinde durulmasi gereken, yalmzca Hz. Eb(i Bekir'in sahifeyi
yakmasi degil, 6ncesinde bu sahifeyi yazmis olmasidir. Benzer bir durum,
Hz. Omer’in hadisleri yazma girisiminde de karsimiza ¢cikmaktadir. Eger Hz.
Peygamber hadislerin yazilmasini yasaklamis olsaydi, Hz. Omer’in boyle bir
girisimde bulunmasi miimkiin olabilir miydi? Ayrica, sahabenin durumu da
Hz. Omer’'den farkh degildir; hadislerin yazilmasma dair agik bir yasak
olmasina ragmen, Hz. Omer konuyu giindeme getirdiginde hemen karsi
cikmamis olmamalar1 dikkat cekicidir. Onlar da Hz. Omer’in hadisleri yazma
girisimine sessiz kalarak, bir anlamda bu durumu onaylamis oldular.
Hadislerin yazilmasiyla ilgili bu ve benzeri soru ve sorunlar, Clida ve onun
gibi diisiinenlerin goz ardi ettigi unsurlar olarak degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber’in Kur'an’'m yazimi i¢in tuttugu vahiy katipleri gibi
stinnet katipleri tutmadig1 bir hakikat olmakla birlikte kendi s6zlerini bizzat
yazdirdigy, izin isteyenlere miisaade ettigi ve vefatindan sonra sahabeden
bazilarmin da hadis yazdig bir gergektir. Bu donemde hadis yazimina kars:
¢ikanlarin, Hz. Peygamber’in yazmay1 yasakladigmna dair rivayetleri delil
olarak sunmamalari, yazmamanin yasaktan ziyade baska bir amaca
dayandigimni gostermektedir.>?

Bunun yaninda, Cda'min hadislerin yazilmamasiyla giivenilirlik
arasindaki iliskiyi kurma bigimi biiyiik bir geliski olusturmaktadir. Zira sozlii
rivayetlerde oldugu gibi, yazili metinlerde de tahrifat yapilabilmesi
mimkiindiir. Hadislerin korunmasinin yalmizca yaziya indirgenmesi,
“Kur’an’mn ilk yazili niishasinin nerede oldugu” sorusunu giindeme getirerek
baz1 6nemli sakincalara yol agmaktadir. Kur’an gibi, hadislerin giivenilirligi
de yalnizca yazili olmakla degil, ayn1 zamanda ezber yoluyla da saglanmustir.
Bilginin giivenilirligi, aktarimin sozlii ya da yazili olmasindan ziyade,
aktaran kisilerin giivenilirligiyle dogrudan iligkilidir. Zira pek cok yazil
belgenin sahte oldugu da bilinen bir gergektir.>®

Muteber hadis kaynaklarindaki rivayetlere kars: elestirel bir yaklasim
gosteren Clida, kanaatlerini destekleyen rivayetler mevzubahis oldugunda

2 Ahmet Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11-12 (1999 1998), 116-118.
>3 Yiicel, “Hadislerin Yazilmastyla ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, 91.
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ise elegtirel bakis agisini bir kenara birakip rivayetleri oldugu gibi kabul
etmektedir. Bu tutumu, hadislerin kitabeti konusunda kendisini net bir
sekilde hissettirmektedir. Oyle ki Cfida, Ebti Said el-Hudri'nin (6. 74/693-94)
rivayet ettigi “Benden Kur’an’dan bagka bir sey yazmayimn. Kim benden
Kur’an disinda bir sey yazmissa onu imha etsin.” rivayetine isaret ederek
hadis yazanlar1 Hz. Peygamber’e muhalefet etmek, bid‘at ¢ikarmak ve
stinnetine uymamakla suglamaktadir. Boylesine énemli bir konunun neden
sadece Eb(i Said el-Hudri’'den rivayet edildigini ise sorgulamamaktadir. Buna
ilave olarak Cida, umumi hadis yazim yasagim gerektiren bir durum yok
iken bunun varligini savunabilmektedir.>*

Muhaddislerin Hadis Tenkit Kriterlerinin Yetersizligi Iddias1

Chida’ya gore Kur’an digindaki higbir kitap hatasiz olmadig gibi Hz.
Peygamber disinda hicbir insan da masum degildir. Dogruda isabet etmesi
gibi hata yapmasi da miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle her insani eylem dogru
ve yanlis gibi iki ihtimalli bir sonucu dogurmaktadir. Bu yaklagim, Buhari'nin
(6. 256/870) el-Ciami ‘u’s-sahih adli eseri ve diger tiim hadis kitaplar: igin de
gecerlidir. Bu baglamda Ciida, muhaddisleri bazi hadisleri anlamadan ve
derinlemesine incelemeden gelecek nesillere aktarmakla elestirmektedir. “Biz
babalarimizi bir inang iizerinde bulduk, elbette biz onlarin izlerinden giderek dogru
yolu buluruz.”® ayetine isaret eden Ctda, kavimlerin heldkine sebep olan
gecmistekilerden miras aldiklar: dini bilgiyi anlamadan kabul etmelerinin,
ayru sekilde miisliimanlarin da basina geldigini vurgulamaktadir. Ctida’ya
gore Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Kertenkele deliginden girdikleri gibi
siz de gireceksiniz.” hadisinin de bu gerceklige isaret ettigini fakat
muhaddislerin bunu anlamadan aktardiklarini belirtmektedir.>

Chda, hadis ilminin ravilerin hallerini aragtirma {izerine kurulu
oldugunu belirterek, bu ilmin siiphe ve tahmine dayal bir zanna dayandigim
ve bu nedenle gercek bir ilim olarak goriilemeyecegini savunmaktadir.
Ayrica Clida’ya gore muhaddisler, timmetin hadis kitaplarina olan giiveninin

% Cemal Agirman, “Hadis Edebiyatinin intikal Safhalari ve Kitibet Meselesi”, Cumthuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 159; Muhittin Diizenli, “/Kur’an Disinda Benden
Higbir Sey Yazmayimiz’ Rivayeti ile Hadislerin Yazilmasin Yasaklayan Diger Rivayetlerin Tahlil
ve Tenkidi”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 7/1 (2023), 25; Hadislerin yazim siirecine dair detayl bilgi
icin bk. Abdullah Aydinli, “Hadis Rivayetinde Yazinin Kullanimi ve Giivenilirligi”, Siinnetin
Dindeki Yeri (Ensar Nesriyat, 1995), 307-320; Muhittin Diizenli, Hadislerin Yazim Seriiveni (Ankara:
Diyanet Vakfi1 Yayinlari, 2024).

> ez-Zuhruf 43/22.

56 Ctida, Tebsirii/l-iimme, 14-15.
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zedelenmesinden korkarak, hadislerin metinlerini elestirmek yerine yalnizca
ravileri sekli bir bicimde elestirmislerdir.” Bu yoniiyle muhaddislerin
hadisleri degerlendirmek icin sundugu kriterleri yetersiz buldugu
goriilmektedir.

Chida, kriterlerin yetersizligi nedeniyle hadisler iizerindeki tashih
calismalarmin her asirda kesintisiz bir sekilde devam etmesi gerektigini
vurgulamaktadir.®® Clida’ya gore hadislerin sahihini sakiminden ayirma
calismasindaki zorunluluk 6zellikle fitne doneminden baglamak tizere ¢ok
sayida hadisin uydurulmasina dayanmaktadir.?* Hadislerin Islami kaidelere
gore sahihinin sakiminden ayrilmasi gerektigini belirtmekte ve bunun
simdiye kadar saglikli bir sekilde yapilmamis olmasini serl bir problem
olarak degerlendirmektedir.®® Buhari'nin yiiz bini sahih, iki y{iz bini sahih
olmayan hadisi 6grenmesine, Ebi Daviid'un da (6. 275/889) bes yiiz bin hadis
arasindan se¢im yaparak sadece bes bin hadisi eserine almasina dikkat
cekmektedir. Hadis sayisindaki bu biiyiik miktar, ilk donemdeki alimlerin
yaptig1 gibi gliniimiizde de sened ve metin iizerinde detayl bir inceleme
yapilmasimni gerekli kilmaktadir.®? Cida, hadislerin yeniden gozden
gecirilmesi gerektigini, Imam Malik’in (6. 179/795) el-Muvatta’ adli eserini
yazmasima ragmen, Buhari'nin sahih hadisleri toplamak igin ayr1 bir eser
kaleme almasini 6rnek gostererek savunmaktadir.®?

Clda, baz1 hadisleri elestiren veya hadislerle ayetler arasinda geliski
oldugunu ifade eden kisilerin dini yikmak ve hadislere siiphe diisiirmekle
suclanmalarini dogru bulmamaktadir. "Anlamaya calismak giinah degildir.
Bir ravi ne kadar faziletli olursa olsun, ona kars: siiphe duymak haram da
degildir kiifiir de degildir." diyerek bu yaklasimini agiklamaktadir.®® Ctida’ya
gore hadisleri elegtirenlerin dini yikmakla suglanmasmin sebebi, bu
elestirileri cevaplandiracak ikna edici bir argliman sunamayanlarm, kargit
goriislere boyle tepki gostermeleridir. Bu yaklasim ozellikle ¢agimizdaki
gengleri ikna edememekte ve zamanla onlarin imanlarinda zayiflama ve

57 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 175-180.

58 Ctida, Tebsiriil-iimme, 126.

59 Ctida, Tebsiriil-iimme, 146.

80 Ctida, Tebsiriil-iimme, 119.

61 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 146-147.

62 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 101-102, 118.
63 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 119-120.
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ibadetlerinde gevseme gibi olumsuz sonuglara yol agmaktadir.®* Ctida’nin
ifade ettigi gibi Misir basta olmak iizere Islam diinyasinin birgok bélgesinde,
hadislere yonelik elestiriler ve sorgulamalar genellikle siinnet/din
diismanhgiyla iligkilendirilmektedir. Bir yoniiyle hadis karsithig ile siinnet
karsith@r arasindaki farkin oldugu soylenebilir. Ancak hadisleri tenkit
edenlerin amacmin aslinda siinneti hedef alma ve siinnetin yok olmasma
hizmet ettigi disiiniildiigi icin, hadis karsithg1 stinnet karsitligiyla
suclanmustir.6> Islam’in  ilk donemlerinden itibaren hadislerin, Hz.
Peygamber’in siinnetinin esas kaynag: haline gelmesi, hadis karsithginin
stinnet karsitlig1 olarak degerlendirilmesine yol agan baska bir etken olarak
goriilebilir.® Buna ilave olarak Ctida’min da belirttigi iizere hadis ve siinnete
kars1 her elestirinin siinnet inkarciligi/din diismanlig1 olarak nitelenmesi, akli
ve mantiki yarmitlar verilmemesi smirlari olmayan elestirel sdylemin
gliclenmesine yol agmaktadir. Bugiin hadis ve siinneti savunma refleksini
ortaya koyan bazi yazarlarm, Islam’m ilk asirlarinda yaganan benzeri
tartismalardaki yarutlarla yetinmesi, elegtirel sdylemi etkisiz kilmak bir yana
“hadis/stinnet karsitlar1” basta olmak iizere toplum nezdinde "hakl"
olduklar: hissini kazandirmaktadir.

Ctida, Buhari'nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’indeki hadislerin yeniden tetkike
muhtag oldugunu, bazi alimlerin illetli bulmasina ragmen “Isrd” hadisesinin
niibiivvetten once gerceklestigine dair Serik rivayetini tahric etmesini delil
gostererek savunmaktadir. Ona gore Buhari, tedvine odaklandig1 igin
ravilerden duydugu rivayetlere tam bir gilivenle yaklasmistir. Chda,
Buhari'nin masum olmadigin1 vurgulayarak, eserinin titiz bir inceleme ve
tetkik gerektirdigini ifade etmektedir. Ayrica, Buhari'nin siilasiyyatinin yirmi
iki oldugu ve Hz. Peygamber’le arasindaki ravilerin sayismin bazi
rivayetlerde ondan fazla oldugu goz Oniine alindiginda, bu tiir bir
incelemenin gerekli oldugunu belirtmektedir.®”

Hadislerin sihhatinin yeniden gézden gegcirilmesinde metin tenkidini
onemseyen Clida, senedin sahihligini metin i¢in 6n bir arastirma olarak

%4 Ciida, Tebsirii'l-iimme, 120.

65 Veysel Ozdemir, “Sahabe ve Tabi’l nin Siinnet/Hadis Kargitlarma Yonelik Tavirlarina Dair
Rivayetlerin Tesbiti,” Uluslararas: Yanhs Algilar ve Dogru Isldm Sempozyumu Tebligleri (Sanlurfa,
2016), 503.

56 Abdullah Aydmnli, “Hadis Kargithigmin Yeni Gerekgeleri”, Islam’tn Anlagilmasinda Siinnetin Yeri
ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu 2001, 2003, 141-142.

67 Cada, Tebsirii’l-iimme, 245-246; Serik rivayeti i¢in ayrica bk. Buhari, “Menakib”, 24 (Hadis no.
3570).
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gormektedir. Ona gore bugiine kadar hadislerin sthhat degerlendirmesinde
metin tenkidine, sened tenkidinin aksine ¢ok az sayida alim 6nem vermistir.®®
Muhaddislerin metin tenkidine sened tenkidine kiyasla daha az ilgi
gosterdikleri bilinmektedir. Ancak bu, hadisin sihhatinin nihai
degerlendirmesinin yalnizca senedle yapildigi ve metnin hi¢ dikkate
alinmadig1 anlamina gelmemektedir. Bu baglamda senedi sahih olan bir
rivayetin metnini incelenmeden hasen ya da sahih olarak goriilemeyecegi
yoniindeki goriis énemlidir. Diger yandan metin tenkid kriterlerine gore
sahih oldugu iddia edilen bir hadis, esasinda sahih olmayabilir. Ayrica,
senedle ilgili oldugu diisiiniilen birgok kriterin aslinda dogrudan veya dolayh
olarak metinle baglantili oldugu bilinmektedir. Muhtevayla ilgili bir kusur
bulundugu hallerde miinker, bati, mevzi ve asilsiz gibi 06z
degerlendirmelerle yetinildigi haller de bulunmaktadir.® Muhaddisler,
sened agisindan daha giiglii olan bir rivayeti, metinde gordiikleri bir illetten
dolay1 tercih etmeyip, diger senedi segmislerdir. Bunun 6rnegi olarak, Tbn
Sahin’in (6. 385/996) ii¢ yudumda su i¢meyi tavsiye eden rivayeti, senedi daha
saglam olan tek seferde su igmeyi 6neren rivayete tercih etmesi gosterilebilir.
Ibn Sahin’e gore ii¢ yudumda su igme tavsiyesi, Hz. Peygamber’in ahlakina
daha uygun diismektedir.”

Buhari ve Mislim gibi iiglincli asir muhaddislerin eserleri
incelendiginde, ravilerin rivayet ettigi her hadisin sahih olarak kabul
edilmedigi goriilmektedir. Yakin dénemde yapilan bilimsel aragtirmalarda
sened tenkidi gibi goriinen bazi hususlarin esasinda metin tenkidi oldugu,
rivayetin esasinda igerige bagl nedenlerle reddedildigi ortaya ¢ikmaktadir.
Ornegin Buhari, Hasrec b. Nubate'nin Hz. Peygamber’e nispet ettigi “Benden
sonraki halifeler, Ebii Bekir, Omer ve Osman’dir” rivayetini, Hz. Omer ve Hz.
Ali'nin “Hz. Peygamber, halef tayin etmemistir” soziine binaen reddetmistir.
Ugiincii ve dordiincii asirda kaleme alinan rical ve mevz{i hadislerle ilgili

®8 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 384.

59 Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Irsidii’s-sdri li-serhi
Sahihi’l-Buhdri (Bulak: el-Matbaatu’l-Kiibra'l-Emiriyye, ts.), 5/252; Ebii'l-Hayr Semsiiddin
Muhammed b Abdirrahman b Muhammed Sehavi, Fethu'l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis li’l-Iriki.,
thk. Seyh Ali Hiiseyin Ali (Kahire: Mektebetii’s-Stinne, 2003), 1/119; Tahir b Muhammed Salih b
Ahmed Sem‘(ini Haseni Tahir Cezairi, Tevcihii'n-nazar ild usilli’l-eser, thk. Abdulfettah Eb(i Gudde
(Beyrut: el—Matbaatﬁ’l—islémiyye, 1995), 376; Subhi es-Salih, Ulimii’l-hadis ve mustalahuh: Arz ve
dirdse (Beyrut: Darii'l-ilm li'l-Melayin, 1984), 277-280, 282-283, 286-287; Mehmet Ali Calgan,
Mubhaddisler muhteva tenkidi yapt: mi? (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlar1 (IFAV), 2023), 187, 254.

70 Ebi Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi Ibn Sahin, en-Nasil ve'l-mensith mine’l-hadis,
thk. Ali Muhammed Muavvad - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Dérii’l—Kiiﬁibi'l—Hmiyye, 1992), 261.
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kaleme alinan eserlerde bununla ilgili 6rnekleri gérmek miimkiindiir. Bu
ornekler, muhaddislerin hadislerin igerigi tizerinden sihhatini belirleyecek
tenkit zihniyetine sahip olduklarimi gostermektedir. Bu tenkit zihniyetinin
arkasinda tarih, hukuk ve inanca dayal ilkelerin yani sira mantik agisindan
hata yapmama ve anakronizme diismeme diirtiisii yer almaktadir.”?

Bunun yar sira Clida’nin hadis kiilliyatina yonelik tenkitleri arasinda
sened de yer almaktadir. Ornegin Buharinin eserinin {iistiin konuma
getirilmesinde ileri siiriilen 1likd sartinin  uygulamada sorunlari
bulunmaktadir. Buna delil olarak “Niyet” hadisini gosteren Clida, Buhari'nin
hocas1 Humeydi'yle (6. 219/834) onun da Siifyan’la likasinin bilindigini fakat
Siifyan’in Yahya’yla Yahya'nin da Muhammed’le Muhammed’in Alkame’yle
(6. 62/682) onun da Hz. Omerle likdsimin Buhari tarafindan bilinebilir
olmasimi bir sorun olarak kabul etmektedir. Buhari’nin senediyle ilgili bu
degerlendirmesinden sonra muhaddislerin de kabul ettigi hadis hirsizligia
(serikatii’l-hadis)”? isaret eden Clida, Buhari'nin eseri bu haldeyken sihhat
agisindan  daha asagida olan kitaplarn  halinin  ne olacagm
sorgulamaktadir.”?

ClGida’ya gore metin tenkidinin sened tenkidine kiyasla daha zahmetli
olmasi, metin tenkidine gereken 6nemin verilmemesinin sebeplerindendir.
Bir diger sebebin ise metin tenkidiyle rivayetlerden kaynakli bazi hiikiimlerin
ve ibadetlerin ortadan kalkacag bazi hiikiimlerin ise gelecegi endigesinin
oldugunu ifade etmektedir. Ona goére muhaddisler arasinda az da olsa metin
tenkidi yapanlarin esas amaci, bir teville rivayeti temize ¢ikartmaktir.”*
Senedin sahihligi, metni degerlendirme siirecinin yalmzca ilk adimidir.
Metnin sahihligini tespitinden sonra hadisin sthhatine hiikmedilebilir.”

CGda, hadislerin sihhatinin dogru bir sekilde belirlenebilmesi icin
Kur'an, sahih siinnet ve akil siizgecinden gecirilmesi gerektigini

"1 Jonathan A.C. Brown, “Erken Dénem Hadis Miinekkitlerinin Metin Tenkidi Yaptigmi Nasil
Biliyoruz ve Bulmak Nigin Bu Kadar Zor”, ¢ev. Salih Kesgin, Hadiste Metin Tenkidini Yeniden
Diigiinmek, ed. Salih Kesgin (Samsun: Universite Yayinlari, 2022), 31-89.

72 Ravinin bagkasia ait bir rivayeti senedinde herhangi bir degisiklik yapmadan kendisine mal
etmesidir. Bk. Hiiseyin Akgiin, “Hadis Hirsizhiginin Yoéntemleri ve Boyutlar1”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi XVI/1 (2016); Ali Kuzudisli, “Hadis Hirsiz1 (Sariku’l-Hadis): Bir Cerh
Teriminin Anlattiklar1”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi TV/8 (2015), 43-60.

73 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 354-355.

74 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 384-388.

75 Chda, Tebsirii’l-iimme, 388; Clida'min metin tenkidiyle ilgili goriisleri i¢in ayrica bk. Adil
Oztekin, Modern Dénem Misir’da Metin Tenkidi Tartismalar: (Ankara: flahiyat, 2022), 150-152.
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savunmaktadir. Baz1 hadisler, Kur'an, sahih siinnet ve akil ile tarihi gerceklik
agisindan  cgeliski gosterdigi i¢in, Clda bu hadislerin sihhatini
sorgulamaktadir.”® Hadislerin sihhatinin belirlenmesinde esas mercinin
Kur’an oldugunu ifade etmektedir. imam ve muhaddislerin hadisler {izerine
yaptig1 calismalarda segtikleri sahih hadislerin yakin degil zan seviyesinde
yer aldiginmi belirtmektedir. Ona gore yakin olan bir tek eser vardir o da
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu yoniiyle hadislerle Kur’an hicbir sekilde aym derecede
goriilmemelidir.”” Bu baglamda Kur’an’a aykir1 olan rivayetlere “mesruiyet
kilifi”  kazandirilmas1 igin te’vil segenegine basvurulmasimi sorunlu
gormektedir.”® Clida’ya gore ¢oziim yolu, “Kitaba simsiki sarilin”” ayetinde
gectigi tizere Kur'an’a tutunmaktan ge¢mektedir.®? Bu yoniiyle hadislerin
sthhatinin belirlenmesinde en saglam kriter, Kur’an-1 Kerim’'dir. Cida, “Tki
Miisliiman birbirine kili¢ ¢ektigi zaman, 6ldiiren de 6len de cehennemdedir.”
rivayetini “Kim size saldirirsa, onun saldirisimin dengiyle siz de ona saldirin.”$!
ayetine aykir1 gordiigii icin mevza oldugunu savunmaktadir.8? Hz. Aise’'nin
6len kisinin ardindan saglanilmasi sebebiyle 6liiniin azap gorecegi rivayetini
“Hicbir ~ giinahkdr bagskasimin  giinahini  yiiklenmez.”®  ayetine dayanarak
reddetmesini 6rnek bir uygulama olarak gostermektedir.3

Ctda, hadislerin sahihini sakiminden ayirma stirecinde ameli siinnete
arz1 da uygulamaktadir. Nitekim “Kim Ramazan orucunu tutar ve ona Sevval
ayindan alt1 giin eklerse, yilin tamaminda orug tutmus gibi olur.” hadisini,
Hz. Peygamber’in bu tarz bir oru¢ tutmamasi ve amelii ehli'l-Medine’yi
onemseyen Imam Malik'in bu rivayete yer vermemesinden hareketle
reddetmektedir.®> Ctida, hadislerin sthhatini tespit etmek i¢in bagvurdugu bir
diger yontem olarak hadislerin akla arz edilmesini kullanmaktadir. Tipki

78 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 187.

7 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 125, 142.

8 Ciida, Tebsirii'l-iimme, 305-306, 410, 417. Hadis icin ayrica bk. Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac Mislim, Sahih-i Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki. (Beyrut: Daru Ihyai'l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Cennet”, 79 (4/2204).

79 el-Araf 7/170.

80 Ctida, Tebsirii’l-iimme, 15.

81 ol-Bakara 2/194.

82 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 454-463.

8 Fatr 35/18.

84 Cada, Tebsirii'l-iimme, 416-420; Rivayet i¢in ayrica bk. Buhari, “Cena’iz”, 32 (No. 1286).

85 Cada, Tebsirii'l-iimme, 491-494. Rivayet i¢in ayrica bk. Miislim, “Siyam”, 204 (2/822).
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Kur'an'a arzda oldugu gibi, akla arzda da referans aldig: isim Hz. Aise’dir.%
Diger peygamberler ve Hz. Peygamber icin sarsilmayan Allah’m arsinin Sa‘d
b. Muaz'm (6. 5/627) vefat1 i¢in sarsilmasini akla aykir: bulmaktadir. Zira Hz.
Peygamber, faziletli insanlar icin arsin sarsilabilecegini bize haber
vermemistir.8”

Bunlara ilave olarak Ctda; esek, kopek ve kadinin namaz kilamin
oniinden ge¢mesinin namazi bozacag) rivayetini,® Allah’in oturdugu arstan
ses gelmesini,* giines ve aymn Allah’in ayetlerinden bir ayet olup hi¢ kimsenin
oliimii igin tutulmamast buyruguna ragmen Hz. Ibrahim igin tutulmas
rivayetini’® ve yer ile gokyliziiniin bes yiizyillik yiiriime mesafesinde
olduguna dair hadisin uydurma oldugunu iddia etmektedir.”? Cuada,
Miislim'in el-Cimi ‘u’s-sahil’inde yer alan kiyamet giinii insanlarin ¢iplak
olarak hasredilecegine dair rivayeti haya ve Ortiinmenin fitri bir ozellik
olduguna dayanarak reddetmektedir.”?

Ctida'nin muzdarib hadislere 6rnek olarak verdigi hadislerden birisi
ise Fatima bint Kays'in (6. 54/674) zekatla ilgili rivayetidir.”® Esasinda bu
rivayet, muhaddislerin de muzdarib olarak tespit ettigi bir hadistir.** Bu
bakimdan Cida’nin mezkir 6rnekler” {izerinden hadis kitaplarmin tetkike
ihtiya¢ duyuldugunu ileri siirmesi yerinde bir tespit olarak goriilemez. Zira
bu tiir rivayetler, muhaddislerin zaten problemli olarak degerlendirdigi ve
kendi hadis tenkit sistemlerindeki eleme siirecinden gecemeyen rivayetlerdir.
Dolayisiyla muhaddislerin hadis tenkit sistemi, sorunlu hadisleri ayiklama
islevi gormektedir. Clida’nin tashih hatalar1 kapsaminda verdigi drnekler®
de yine muhaddislerin tespit ettigi hatalardan birisi olan Ramazan ayindan
sonra Sevval’de tutulmasi istenen alt1 giin orucu bir ravinin birkag giin olarak

86 Cida, Tebsirii/l-iimme, 415.

87 Ctida, Tebsirii’l-iimme, 202.

88 Ctida, Tebsiriil-iimme, 403.

8 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 197.

90 Ctida, Tebsirii’l-iimme, 200.

91 Ctida, Tebsiriil-iimme, 106.

92 Ctda, Tebsirii’l-iimme, 438-449; Rivayet i¢in ayrica bk. Miislim, “Cennet”, 56 (No. 2859).

93 Tirmizi, “Zekat”, 27 (Hadis No. 659).

94 Cezairi, Tevcihii’n-nazar ild usili’l-eser, 582; Ebi Bekr Ahmed b el-Hiiseyin b Ali el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 4/142.
95 Cida, Tebsiriil-iimme, 251-252.

96 Cida, Tebsiriil-iimme, 253.
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rivayet etmesidir.”

Hz. Peygamber’in ayakta su igen birisinden kusmasin istedigine dair
Miislim’de yer alan hadis?®® de Ctida’ya gore uydurmadir. Zira islenen fiil
karsisinda yapilan uyari ¢ok serttir. Kusmayi gerektiren durum, hayati 6nem
arz eden bir haldir ki burada bunu gerektirecek bir durum
bulunmamaktadir.”* Chda’ya gore sonraki donemlerde kullanilmaya
baglanan bazi 1stilahlarin hadis metinlerinde yer almasi da ilgili rivayetin
uydurma oldugunun isaretidir. Bu baglamda Kaderiyye ve Miircie’nin
[slam’dan nasibi olmadiklarina dair hadisin'® uydurma olduguna isaret
etmigtir. 101

ClGida’ya gore kendi igerisinde zitlik barindirmasi da hadisler icin red
gerekgesidir. Clida’nin tenkit ettigi hadislerden biri de hastaliklarin bulasici
olmadig1 ve clizzamdan ka¢may: tavsiye eden hadistir.!%? Ona gore bu iki
husus birbirine zit olup hastaliklarin bulasic1 olmadigini séyleyen birisinden,
clizzamlidan kacilmasini istemesi beklenmemelidir.!® Muhaddislere gore ise
bu konuda bir tenakuz goriilmemektedir. Bir yandan hastaliklarin bulagict
oldugu kabul edilirken diger yandan bulasic1 hastaliklarin Allah’in iradesi
disinda geligen rastgele olaylar olmadig, her seyin O’'nun bilgisi ve kontrolii
dahilinde gergeklestigi vurgulanmaktadir.!* Ctida’nin mezkir rivayetlerle
ilgili klasik ve modern dénemde yapilan makul yorumlar1 6nemsememesi,
hadis ve siinnete kars1 donuk bir yaklasim ve dar bir bakis acis1 igerisinde
oldugunun gostergesi olarak yorumlanabilir.

Sahabe ve Tabiin Déneminde Hadislerin Tetkiki

Clda, hadislere kars1 olumsuz bir yaklasim sergilemesinde sahabeden
bazilarmin hadise kargs1 mesafeli durusunu gerekge olarak gostermektedir.
Hz. Peygamber’den baslamak tizere sahabe ve ardindan gelen neslin Kur’an-
1 Kerim’e yazma, toplama, ezberleme, teblig, ibadet, tilavet ve takdis olmak

97 Ebti Amr Takiyyiiddin Osmén b. Salahiddin Abdirrahmén b. Miis es-Sehreziiri ibnii’s-Saléh,
Uliimii’l-hadis, thk. Nureddin Itr (Darii’'l-Fikri’l-muasrr, ts.), 282.

98 Miislim, Sahih-i Miislim, “Esribe”, 112.

%9 Ciida, Tebsirii'l-iimme, 613-614.

100 Byhard, “Kader”, 13 (No. 2149).

101 Ctida, Tebsirii’l-iimme, 635.

102 Byhard, “Tib”, 19 (No. 5707).

193 Cida, Tebsirii'l-iimme, 560-561.

104 Detayli bilgi igin ayrica bk. Salih Kesgin, ““(Hastalikta) Bulagicilik Yoktur’ Hadisinin isnad
ve Metin Acgisindan Tahlili,” Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26 (2014), 83-120.
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iizere bir¢ok sekilde ilgi gosterirken bunun onda birini dahi hadisler icin
gostermediklerini belirtmektedir.!®® Chda'ya gore sahdbe sadece ¢ok az
sayida hadis rivayet etmistir. Ozellikle, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer'in gahit
talep etmeleri, Hz. Ali'nin yemin ettirmesi ve Abdullah b. Mes'Gtdun (6.
32/652-53) hadis rivayet ederken dikkat ettigi noksanlik ya da ziyade
olasiliklarma dair yasadigi korku hali, Cida tarafindan bu durumu
destekleyen ornekler olarak sunulmaktadir. Tabiin doéneminde ise durum
tamamen tersine donmiis ve ravilere hiisniizanla bakildi1 igin hadis
rivayetleri biiyiik bir artis gostermistir. Clida’ya gore bu artis, {immetin
hataya diismesinin temel sebeplerinden biri olmustur.!®® Hadis rivayeti
konusunda sahabe donemindeki kati tutum, tabiin donemiyle birlikte
yumusatilmistir. Bu degisimle birlikte, dogru rivayetler azalmis, yalan
rivayetlerin ise artis gostermesi s6z konusu olmustur.!%”

CGda’ya gore az hadis rivayeti ve rivayetten kaginma sadece birkag
sahabeye 6zgii bir tutum olmayip, aslinda genel bir egilimdir. Aksi takdirde
EbG Musa el-Es‘arl (6. 42/662-63) gibi bir sahabi, kendisinin hadis
uydurmakla itham edildigi sonucunu ¢ikarabilirdi. Bu noktada Clida,
ozellikle Hz. Omer’in Eb(i Musa el-Es’ari’ye olan giivenini vurgulamaktadir;
zira bu giiven, onu hadis rivayetinde sahit istemekten alitkoymamigtir.!%
Chda’ya gore sahabe rivayet etmeyi gerektiren zorunlu durumlarda,
faziletlerine ragmen baska bir sahabeden sahit istemislerdir. Bu durum,
rivayetin dogruluguna dair bir gilivence saglamak amaciyla, kisisel
giivenlerinden ziyade objektif bir dogrulama arayisini yansitmaktadir.1%

Ravilerin unutma ve yamilma gibi insani zaaflardan mistagni
olmadiklarin diisiinen Clida, bir sahabi olan Fatima bint Kays'in unutmasi
gibi tabiin neslinden birisinin unutmas: da tabii olarak kabul edilmelidir.!1
“Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gostereceSiniz sahitlerden bir erkekle -biri
yamlirsa digerinin ona hatirlatmast icin- iki de kadin olsunlar.” 1! ayeti geregi
sahabenin yaptig1 gibi her hadis igin iki sahitin ya da recm cezasmnda dort
sahit istenmesinden hareketle raviden dort sahitin istenmesi goriisiine

105 C{ida, Tebsirii'l-iimme, 290.

106 C(ida, Tebsirii'l-iimme, 154-160, 298-299.
107 Ctida, Tebsirii'l-iimme, 296-297.

108 Ctida, Tebsiriil-iimme, 147-148.

109 C{ida, Tebsirii'l-iimme, 397.

110 cida, TebsiriiI-iimme, 416.

111 o]-Bakara 2/282.
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sahiptir. O zamana kadar rivayet edilen rivayetlerle yetinilip yeni rivayetlerin
engellenmesi gerekirken hadisin siibutundaki sartlar hafifletilmis ve boylece
hadis sayis1 gogalmustir.12

Eb(i Reyye ve hadislere elestirel yaklasim sergileyen diger yazarlarda
gortildiigli gibi Cida'min da sahabeden bazilarina nispet edilen hadis
rivayetine karst olumsuz yaklasimlari sorgulamadan kabul ettigi
goriilmektedir. Bu rivayetler karsisindaki tutumlari, tenkitci bir zihinden
ziyade kendi teorisini destekleyen rivayetlerin elemeden gecirilmeksizin
kabul edilmesi olarak degerlendirilebilir. Zira sahdbeden bazilarimin, hata
yapma endisesiyle hadis rivayetinden geri durmasi, hadis rivayetine karsi
oluslartyla degil tam aksine hadislerin sahih bir sekilde gelecek nesle
aktarilmasi endisesiyle izah edilebilir.

Sonug¢

Modern dénemde Misir, hadis ve stinnetle ilgili gesitli yaklasimlarin
one ¢iktigr Islam iilkelerinin baginda gelmektedir. Bu baglamda hadis ve
siinnetle ilgili farkl1 bir yaklagim sergileyen isimlerden biri de Ismail Manstir
Chda’dir. Gortigleri incelendiginde Clida'nin hadis ve siinnetle ilgili 6zgiin
bir fikre sahip olmadig1, kaynak belirtmese de kendisinden 6nce bu konuda
goriis beyan eden yazarlari takip ettigi goriilmektedir. Clida'nin “gercek
stinnet”in ne oldugunu izah ederken belirledigi ilkeler ile verdigi 6rnekler
dikkate alindiginda Eb(i Reyye basta olmak tizere iilkedeki hadis ve siinnete
kars: elestirel yaklagim sergileyenlerden etkilendigi sdylenebilir.

CtGda, ilkesel olarak her bir miisliimanin siinneti inkar gibi bir
se¢eneginin bulunmadigini kabul etmekle birlikte siinnetin Kur'an’a es bir
tesr kaynag1 olarak goriilmesine karsi ¢ikmaktadir. Clida’ya gore siinnet,
Kur’an’m beyanindan Gteye gecemez. Hz. Peygamber’in gorevi, gelen vahyi
teblig etmekle sinirli olup hiikiim koyucu sadece Allah’tir. Ctida’nin hadis ve
stinnete elestirel yaklasiminda, tarihi bazi bilgileri teyid etmeden ya da
baglamindan kopararak kullanmasi etkili olmustur. Temel iddialar1 arasinda
Kur'an'm korunmuslugu karsisinda hadislerin korunmadigi, sahabenin
hadis yazimi ve rivayetine kars1 oldugu, muhaddislerin metin tenkidini ¢ok
az yaptigl, sened tenkidinde de yetersiz olduklar1 yer almaktadir. Chda,
hadislerin sistemli bir sekilde yazilmamasindan hareketle sahabenin siinnete
onem vermedikleri gibi bir sonug ¢ikarmaktadir.

Clda, selefleri gibi muteber hadis kaynaklarindaki hadislere kars: ¢cok

112 ctda, Tebsiriil-iimme, 150-153.
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titiz bir okuma yapmakta ve elestirilerinde bir smir gozetmemektedir.
Bununla birlikte, hadislerin yazilmasinin yasaklanmasi veya sahabenin hadis
rivayetlerine engel olmasi gibi durumlari iceren rivayetler basta olmak tizere
kendi goriislerini destekleyen konularda herhangi bir miilahazada
bulunmamakta, sthhatini sorgulamamaktadir. Nitekim Hz. Omer’in yazdig1
hadis sahifelerini imha etmesine odaklanarak sahabenin hadis yazmama
temaytliinde oldugunu vurgularken “hadis yaziminin yasak olmasina
ragmen” Hz. Omer’in bu ise tesebbiis edebilmesini sorgulamamaktadir.
Benzeri durum, Hz. EbG Bekir'in bes yiiz hadisi iceren sahifeyi yaktig
rivayetinde de goriilmektedir. Cida, sahdbenin yegane hiikiim kaynaginin
Kur’an oldugunu baska bir kaynagi buna ortak olarak getirmediklerini iddia
ederken sahabenin ¢nde gelenlerinin Kur’an’a, Kur’an’da bulamadiklari
zaman ise stinnete basvurduguna dair tarihi bilgileri gormezden gelmektedir.
Kur’an ve siinnetin yazimi arasindaki farka vurgu yaparken Hz. Peygamber
déneminde Kur’an yazilmis olsa da bu yazili metin tek bir yerde toplanmamaig
ve toplandigt zaman dahi herkesin elinde yazili metin olmadigi, esas
muhafazanin sudurlarda gerceklestigi hakikatini dikkatlerden
kacirmaktadir.
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