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I Abdal Ata ile Zaviyesi'nin idareyle ve Sosyal Cevreyle iliskileri

Abdal Ata and His Zaviya’s Relationship with the Administration and the Social
Environment®

Abstract

The Abdal Ata family is a SOfi Turkmen family who probably came and settled in the Yakacik/Yanacik village, which
is named after them today, in the middle of the 13th century at the earliest. Although the village in question turned
into a Turkmen settlement over time, it is understood that it was a settlement during the Byzantine period, both
from the materials used in the construction of the zawiya and from the ruins found in the vicinity. It is not known
exactly when the Abdal Ata zawiya was built. However, it is certain that it was established before the foundation
charter dated 822 (1419-1420) for the zawiya. The fact that the zawiya began to be called Abdal Ata after a while
strengthens the possibility that it was built during his time. Or his fame and influence among S(ifis and communities
must have surpassed his ancestors. Indeed, although there is not much information about his historical identity,
the fact that he was attributed with the titles of “kutbu'l-biidela”, meaning “kutup” (the greatest saint, the head of
the saints, the spiritual ruler of the universe, etc.) and "biidelalik" (the presedent of the saints), which have deep
S(fi meanings, is an indication of this situation. Abdal Ata, his family and his lodge had a very influential and
respected place in the eyes of state officials, influential Turkmen families, villagers and nomads. The zawiya
remained under the presidency of this family throughout its history, was granted rich foundation incomes, extensive
tax exemptions, and was affiliated with the Bektashi tradition in the early 19th century. This study was conducted
to reveal the historical development of Abdal Ata, his family and his zawiya, their relations with the state
administration and the social environment based on archive documents and period sources. The most important
limitation of the study was the lack of sufficient information and findings in the period's resources regarding the
zawiya.

Keywords: Ottoman, sufi, order, lodge, zawiya, Corum

Abdal Ata ile Zaviyesi'nin Idareyle ve Sosyal Cevreyle Iliskileri**

Oz

Abdal Ata ailesi muhtemelen en erken XIII. ylzyil ortalarinda, bugiin onun ismiyle anilan Yakacik/Yanacik kdylne
gelerek yerlesmis s(ff bir Tirkmen ailesidir. S6z konusu kdy zamanla bir Tirkmen yerleskesine dontismis olmakla
birlikte Bizans doneminde de bir yerlesim yeri oldugu hem zaviyenin ingaatinda kullanilan bu déneme ait
malzemeden hem de civarda bulunan kalintilardan anlasiimaktadir. Abdal Ata Zaviyesi'nin ne zaman insa edildigi
kesin olarak bilinmemektedir. Ancak zaviye igin ihdas edilen 822 (M. 1419-1420) tarihli vakfiyeden énce kuruldugu
kesindir. Zaviyenin bir slire sonra Abdal Ata ismiyle anilmaya baglanmasi burasinin onun zamaninda yaptiriimis olma
ihtimalini gliclendirmektedir. Ya da onun s{ifiler ve topluluklar nezdindeki s6hreti ve etkisi atalarini asmis olmaldir.
Nitekim tarihi kimligi hakkinda pek bilgi bulunmasa da ona tasavvufi olarak derin manalar yiiklenen kutbu'l-biidela
yani kutupluk (en biyiik veli, velilerin basi, alemin manevi yoneticisi vb.) ve biidelalik (abdallarin piri) sifatlarinin
atfedilmis olmasi da bu durumun bir gostergesidir. Abdal Ata, ailesi ve zaviyesi devlet erkani, niifuzlu Tirkmen
aileleri, kdyliiler ve gogerler nezdinde son derece etkin ve saygin bir yere sahip olmustur. Zaviye, tarihi boyunca bu
ailenin riyasetinde kalmig, zengin vakif gelirlerine ve kapsamli vergi muafiyetlerine mazhar olmus, XIX. yuzyil
baslarinda da Bektasi gelenede badlanmistir. Bu galisma Abdal Ata, ailesi ve zaviyesinin tarihsel gelisimi, devlet
yonetimi ve sosyal cevreyle olan miinasebetlerini arsiv vesikalarina ve dénemin kaynaklarina dayanarak ortaya

koymak amaciyla yapilmistir. Calismanin en dnemli sinirlihdi, zaviye ile ilgili dénemin kaynaklarinda yeterli diizeyde
bilgi ve bulgunun yer almamasi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Osmanl, s(ifi, tarikat, tekke, zaviye, Corum

Giris

Modol istilasiyla birlikte Anadolu’ya akan Tirkmen kitleleri arasinda adina baba, ata, abdal, seyh,
dervig gibi isimler verilen inang ve kanaat énderleri de bulunmaktaydi. Gerek heniz yerlesik hayata
gecmis koylller gerekse konar-gocer asiretler nezdinde son derece saygin bir yere sahip olan bu
tarihi sahsiyetler, kitlelerin dini ve manevi oldugu kadar sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yasantisinda
da basat rol oynamaktaydi. Corum ve havalisinde ise bilhassa XIII. ylzyil ortalar ve sonlarindan
itibaren bu tarihi aktorlerin sayisinin ve etki alaninin arttigi goriilmektedir. Mesela Veysel Karani
soyundan geldigi kayitlarda gecen Seyh Zeyneddin (BOA. C. EV. Nr. 512/25886, 29 Cemaziyelevvel
1197 / M. 2 Mayis 1783) ile bu galismanin konusu olan Abdal Ata’nin dedesi Abdal Burhan, XIII.

® This study is a revised version of the paper presented at the II.International Symposium on Wisdom Tradition from Turkestan
to Anatolia: Abdal Ata organized by Hitit University between April 26-27, 2024.

** Bu galisma 26-27 Nisan 2024 tarihleri arasinda Hitit Universitesi tarafindan diizenlenen II. Uluslararasi Tiirkistan'dan Anadolu'ya
Irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gézden gegirilmis halidir.
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ylizyiln ikinci yarisinda Corum havalisinde goriiliirken, Abdal Ata, Piri Baba, Elvan Celebi, Seyyid
Murad-1 Veli de XIV. ylzyil baslari ve ortalarinda burada faaliyetteydiler.

Abdal Ata ve ailesi Corum’a 19 km. uzaklikta bulunan ve hem ziraat yapmaya elverigli araziler hem
de gdcerlerin hayvancilik yapmasina misait daglik, ormanlik, cayir ve meralarin yer aldigi, ayni
zamanda merkezi bir konumda bulunan Yakacik/Yanacik kdyiine yerlesmis ve burada zaviyesini
kurmustur. Zaviye, tarihi boyunca bdlgede faaliyetlerini strdiirmids dini, manevi, kiltirel irsat
vazifesi yaninda yolculara, tiiccarlara, fakir fukaraya imaret ve konaklama hizmeti vermistir.

Bu calismanin amaci Abdal Ata, ailesi ve zaviyesinin tarihsel gelisimini, devlet yénetimi ve sosyal
cevreyle olan minasebetlerini arsiv vesikalarina ve ddnemin kaynaklarina dayanarak ortaya
koymaktir. Bu baglamda Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli, Istanbul Miftiligi Mesihat, Vakiflar
Genel Mudurliga arsivleri, Corum ser‘iye sicilleri, tahrir defterleri, Salnameler ve konuya dair birinci
ve ikinci elden kaynaklar taranmis, elde edilen bilgi ve bulgular tasnif edilmistir. Tenkit ve tahlili
yapilan bu bilgiler sentezlenmek suretiyle metin olusturulmustur. Calismanin en énemli sinirliligi ise
Abdal Ata ve zaviyesi ile ilgili ddnemin kaynaklarinda yeterli diizeyde bilgi ve bulgunun yer almamasi
olmustur.

1. Abdal Ata’nin Tarihi Sahsiyeti

Abdal Ata ve ailesine dair kaynaklarda genis malumat bulabilmek miimkiin degilse de zaviye
vakfinin kurulusuna dair elde bulunan belgelerden onun soy adaci ve yasadigi ddneme dair birtakim
bilgilere ulasabilmek mumkindir. Abdal Ata Zaviyesi ile ilgili en eski belge 822 (M.1419-1420)
tarihlidir. Bu belgeye gére Seyh Bayezid Ibn. Sultan Ulubey iIbn. Semseddin elinde bulunan
miilklerini Ilyas b. Mahmud Burhan Abdal Ata’ya satmis o da bu miilkii Yakacik (Yanacik) kdyiinde
bulunan zaviyeye vakfetmistir (VGMA Deft. 1467/28, ss.90-91; Kdseoglu, 2009, ss.416-417). Seyh
Ilyas'in satin aldi§i ve Abdal Ata Zaviyesi'ne vakfettigi arazi bugiin Corum, Alaca, Sungurlu, Iskilip,
Ortakdy bolgelerinde yer alan ¢ok sayida kdyii, mezrayi, meskeni, merayi, dagi, ormani, akarsu ve
nehirleri icermekte ve buralarin dahili ve harici tim tasarruf haklarini kapsamaktadir (VGMA
Deft.1467/28, s5.90-91). Vakfi kuran Seyh ilyas, asagida tarihi sirasiyla verilecek olan kayitlardan
anlasildigina gore Abdal Ata’nin torunudur. Aileden Yakacik/Abdal Ata kdyiine ilk gelen ise Abdal
Ata'nin dedesi oldugu anlasilan Abdal Burhandir. Seyh Bayezid Ibn. Sultan Ulubey ibn.
Semseddin’in bu kdy ve civarinda birtakim arazilere sahip olacak kadar yasadigi disiiniliirse o ve
ailesinin buraya daha 6nce geldigi dolayisiyla kdyiin ok daha eskilerden XIII. yiizyll baslarindan
itibaren bir Tlrkmen yerleskesine doniistligli sdylenebilir. Hatta zaviyenin mistemilatinda kullanilan
Roma dénemine ait taglardan ve ¢evrede benzer malzemenin bulunmasindan hareketle buranin
tarihinin cok daha eskilere dayandidi da anlasiimaktadir. Nitekim zaviyenin bu dénemde sikga
rastlanan yollar, kavsaklar ve gegit bdlgeleri izerinde zamaninda daha énceden kurulmus ancak
terk edilmis bulunan manastirlarin dénistirilmesiyle (Barkan, 1942, s.359) zaviye haline getirilmis
olma ihtimali yadsinmamalidir. Zaviye, Abdal Burhan, oglu Seyh Toklu ya da torunu Abdal Ata
zamanlarindan birinde kurulmus olmalidir. Burada zaviyenin Abdal Ata’nin ismiyle 6zdeslesmesi
kurucusunun o, olma ihtimalini glclendirmektedir. Ya da bu durum, Abdal Ata’nin dedesi ve
babasini asan bir séhrete, kendinden sonrakileri tesiri altinda birakacak gtiglti bir karizmaya sahip
olmasiyla agiklanabilir. Nitekim Zaviyenin ismi 822 (M.1419-1420) tarihli vakfiyede Abdal Ata olarak
zikredilmezken, Koseoglu’'nun aktardigi sirasiyla bu tarihten dort ve yedi yil sonraki kayitlara
(Kbseoglu, 2009, ss.424-428) giivenilecek olursa bu kayitlarda “Abdal Ata Zaviyesi” olarak
gectiginin gorilmesinden burasinin torunlari veya dip torunlari zamaninda Abdal Ata ile
Ozdegslestiriimeye baslandigi sdylenebilir. Ancak kdyln ismi Yakacuk (Yanacuk) olarak aniimaya
devam etmistir. Nitekim hem 387 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Karaman ve R(im Defteri’nde 937
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(M. 1530-1531), hem 984 (M.1576-1577) tarihli tahrir defterinde! hem de XVIII. yiizyila ait arsiv
kayitlarinda kdylin adi Yakacik olarak gegmektedir.?2 Kdyln ismi gérebildigimiz kadariyla ilk olarak
4 Recep 1207 (M.15 Subat 1793) tarihli zaviyeye yapilan bir atama tevcihinde Abdal Ata karyesi
(koyl) olarak zikredilmistir.3 Bununla birlikte anlasilan o ki XIX. ylizyil ortalarina kadar Yakacik ve
Abdal Ata, kdyiin adi olarak birbirlerinin yerine kullaniimistir.# Bu tarihlerden itibaren ise artik kdylin
ismi kayitlarda yer yer Yakacik seklinde gegse de bliylik oranda Abdal Ata'ya donlismiis hatta bazen
“Abdal Ata Tekkesi karyesi” veya “Abdal Ata Sultan karyesi” ibareleri de kullanilir hale gelmistir.®

Koseoglu'nun aktardigi ve bazilarinin zamaninda miitevellilerin elinde bulundugunu kaydettigi s6z
konusu vakif kayitlarina gore (Koseoglu, 2009, ss.424-428) Abdal Ata’nin soy adaci su sekilde
siralanabilir:

Abdal Burhan
Seyh Toklu
Abdal Ata

Seyh Mahmud

Seyh Ilyas (822 /M. 1419) - Seyh Recep
Seyyid Ali (829 /M. 1426'da hayattadir) - Seyyid Mehmet (6.1469 olmali)
Seyyid Ibrahim (873/M. 1468-1469'da posttadir) &

Ailenin bundan sonraki serencami XVI. yiizyil tahrir kayitlarindan takip edilebilmektedir.” Tim bu
veriler 1si§inda Seyh ilyas'in 822 (1419-1420) tarihinde orta yaslarda bir seyh olarak (yaklasik 30-
40 yaslarinda) zaviye vakfini kurmus olabilecegi ihtimali izerinde durulacak olursa o, yaklasik 1380
yili (bes on yil énce ya da sonra) dogmus olmalidir. Su halde ortalama 25-30 yil ile hesaplanan
kusak farkiyla geri gidilecek olmasi durumunda ise Seyh ilyas'in babasi Seyh Mahmud 1350, dedesi
Abdal Ata ise 1320'li yillar civarinda yani XIV. yizyilin baslari, ilk ceyredi dolaylarinda diinyaya
gelmis olmalidir. Ayni sekilde geriye gidilmeye devam edildiginde Abdal Burhan'in XIII. ylzyil
ortalari veya ikinci yarisinda Yakacik kdyiine gelerek yerlestigi diistinilebilir.

Abdal Ata ve ailesinin o dénemde Tlirkmenler arasinda birgok yonlyle ictimai hayata yén vermek
suretiyle mihim roller oynayan abdal ziimresinden ve Agikpasazade’nin tabiriyle Abdalan-1 Rum’dan
olduklari anlagiimaktadir. Onun isminin yine, dénemin kaynaklarindan Egirdir Zeyni tekkesi post-
nisini Seyh Mehmet Celebi'nin (6.898/1492-1493) kaleme aldi§i, Divédn-1 Seyh Mehmed
Celebj/Divan-1 Seyh Muhyiddin (880 / M. 1475-1476) adli eserde sayilan ve o donemlerde sohret
sahibi oldugu anlasilan sufi dnderler arasinda gectigi gorilmektedir (Kocaer, 2016, s.361). Bu
eserde Abdal Ata’nin adi Haci Bektas Veli, Mahm{id-1 Hayrani, Molla Hiinkar (Mevlana), Seyh
Sadreddin, Sultan Veled, Sems-i Tebrizi, Sultan Suca, Ahi Evran, Geyikli Baba, Elhan Pasa (Elvan

! Bu hususta bk. (Vildyet-i Karaman ve R(m Defteri II, s. 116; Defter-i Mufassal-i Liva-i Corum, s.27).

2 “Vakfi zaviye-i Abdalata der karye-i Yakacik der-kaza-i Corum, 3 Sevval 1117 (M. 18 Ocak 1706).” (BOA. AE.SAMD. III, 80-8033-1; C.EV.
48-2378-1); “Corum kazasindan Yakacik nam karyede medfiin e'izze-i kiramdan kutbi’l-arifin merh{im Abdalata...” (BOA. C.EV. 48-2378-
1, 1170 (M.1756-1757).

3 “Corum'da Abdalata Karyesi'nde Ata Sultan Zaviyesi Vakfi'nin yevmi bir akge vazife...” (BOA. C. EV. Nr. 381-19331, H04-07-1207 (M. 15
Subat 1793).

4 “Corum kazasinda Yakacik kariyesinde medfun izze-i kiramdan Abdalata kuddise sirrahu el-azizin...” (BOA. C.EV. 204-10185-1, 17
Muharrem 1213 (M. 1 Temmuz 1793); “Vakf-1 Zaviye-i Abdalata der-Karye-i Yakacik der-Kaza-i Corum” (BOA. C.EV. Nr. 507-25613-1, 6
Cemaziyilevvel 1236 (M. 9 Subat 1821).

5 Nitekim 29 Zilhicce 1261 (M. 29 Aralik 1845) tarihli temettuat defterinde koyln isimi “Abdal Ata Sultan karyesi” olarak gegmektedir
“Ankara Eyaleti muhallefatindan Corum kazasi karalarindan Abdal Ata Sultan karyesinde ...” (BOA. ML.VRD.TMT.d. Nr. 534); “...Corum
Kazasi'nin Abdalata Tekkesi Kariyesi'nde kain Abdalata zaviyesi...” (BOA. C.EV. Nr. 114-5693, 21 Rebiyiilahir 1285/11 Adustos 1868; Corum
Ser'iye Sicili, deft. 3, s. 253/h. 539, 16 Zilkade 1284 (M. 10 Mart 1868); Corum Ser’iye Sicili, deft. 7, s.144/h.231, 15 Sevval 1293 (M.3
Kasim 1876).

6 Seyyid Mehmet, 1437'de ve 1854te postta olduguna gore 6limiine kadar zaviyenin seyhi olarak kalmig olmalidir (Késeoglu, 2009, 2,
s.216).

7 Mesela hem 937 (M.1530) tarihli kayitta hem de 1576-77 tarihli tahrir defterinde postta tasarruf sahibi olarak Abdal Ata Oglu ibrahim
Seydi veya Seyyid Haci Ibrahim gériilmektedir (Muhasebe-i Vilayet-i Karaman ve R(im Defteri, s.78; Defter-i Mufssal-i Liva-i Corum, 5.647).
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Celebi), Saru Saltuk (Rumeli), Asik Pasa, Yunus Emre, Karaca Ahmed, Seyyid Murad ile birlikte
anilmistir (Sarikaya, 2007, s.11). Bu durum onun, zamaninda toplum nezdinde taninan, karsiligi
bulunan bir Tirkmen babasi oldugunu kanitlar niteliktedir. Ne var ki Abdal Ata ile ilgili donemin
kaynaklarinda daha fazla bilgi yer almadidindan su halde maalesef onun tarihi kimligini bu yolla
tespit edebilmek miimkiin degildir. Zira onun ismi ve sahsiyeti, tarihi olmaktan gok ona nispet edilen
tasavvufi birtakim vasiflarla birlikte menkibevi bir hale birtinmektedir.

2. Abdal Ata’nin Tasavvufi Sahsiyeti

Abdal Ata’nin tasavvufi sahsiyeti ve bagli bulundugu tarikat gelenegi gibi hususlarda da elimizde
yeterli bilgi yoktur. Aslinda bu sadece s6z konusu s(ifi aile icin gegerli bir durum da degildir. Nitekim
tarikatlarin hentiz kurumsallagma stirecinin erken dénemlerine tekabdil eden XIII ve XIV. yizyillarda
abdal, ata, baba, seyh, dervis seklinde nitelenen cogunlugu zahitlik-sdfilik-melamilik ve fittivvet
cevreleriyle ve akideleriyle yakindan iliski ve etkilesim icerisinde bulunan bu sahislardan énemli bir
kisminin heniz belli bir tarikat gelenegine bagh olmadiklari anlagiimaktadir. Bu yoniiyle Tirkistan,
Horasan, iran ve Iraktan farkll inang cevreleriyle temas halinde bulunarak uzun vyillar alan bir
yolculukla Anadolu’ya dodru akan s(fi sahsiyetlerin bu durumu bir yere kadar dodal da
karsilanmalidir. Dolayisiyla Abdal Ata ve ailesini pesinen bir sufi gelenede baglayan veya ona tarikat
arayan gorusler de® kanaatimizce zorlama ve toptanci bir yaklasima isaret etmektedir.

Nitekim ilk olarak Abdal Ata’nin isminde gegen “abdal” ibaresinden yola gikilarak onun bir Kalenderi
seyhi olabilecegi Uzerinde durulmustur.® Burada birinci sorun stiphesiz “Abdallik”in sinirlariyla
ilgilidir. Yani bu akimin Kalenderilikle ve diger tarikat gevreleriyle olan bag ve baglantilarinin
derecesi ve hilviyetinin ortaya konulamamasi meselesidir. ikinci sorun, Abdal Ata'ya izafe edilen
Abdallik ve Kalenderilik'in vasiflarinin, mahiyetinin ne oldudu ile ilgilidir. Zira o dénemlerde
birbirinden bir hayli farkli 6zellikler tasiyan dolayisiyla nitelikleri ve sinirlari tam olarak ortaya
konamayan abdal cevrelerin varli§i tarihi bir vakadir.1® Uglincii sorun ise tasavvufi eserlerde tarif
edilen “abdal” ile Anadolu’da Tlrkmenler arasinda bilhassa XIII ve XIV. ylizyillarda sikca rastlanan
abdal tipolojisi arasinda ne denli benzerliklerin ya da farkliliklarin oldugunun tespit edilememesiyle
ilgilidir.'* Tim bu hususlara agiklik getirmenin giigligli, mevcut bilgi ve bulgularin yetersizligi
icerisinde Abdal Ata'ya izafe edilen “abdal ve biidela” nitelemelerinden yola gikarak tarihi verilere
dayanmaksizin onun ve ailesinin pesinen Kalenderi oldugunu ileri siirmek bu ihtimali yadsimamakla
birlikte mimkin gériinmemektedir.

Abdal kelimesinin anlam ve mahiyetine gelince; bu kelime bedel, bidl ve bedii Arapca kelimelerinin
coguludur ve bidela da yine bu manada kullaniimistir. Tasavvuf terminolojisinde ise veliler

8 Bircogu tarikat geleneginin en énemli vasiflarindan olan kadim bir silsileye bagl olmayan dolayisiyla bir tarikata intisabi da bulunmayan
bu abdallarin Karamustafa’nin yerinde tespitiyle ana akim dindarlikla yani Stinni cemaatgilikle birlesmesi bir taraftan sGfi dailerinin ama
diger taraftan da karsilikli bir uzlasmanin neticesiydi (Karamustafa, 2012, s.40). Tarikatlarin kurumsallasma ve yayginlasma stirecinin
devam ettigi bir saha ve zeminde s6z konusu abdal ziimresinin bir tarikata mintesipligi cogunlukla heniiz s6z konusu degildi. Bu nedenle
arsiv kayitlari, bilhassa XIII ve XIV. yiizyllda Anadolu’da yasamis birgok baba, ata, abdal ismini tagiyan sifiler hakkinda bilgiler vermesine
ragmen tarikatlar ve bagl olduklari tasavvufi gelenege dair suskundur. Ciinkii hentiz bdylesi bir durum olusmus degildir.

9 S6z konusu yaklagimlar icin bk. (Ocak, 2016, s.102; Giilten, 2017, s.423).

10 Kgprili'niin, Asikpasazade'nin Osmanli kurulus déneminde Abdalan-1 Rim olarak zikrettigi ziimrenin Kalenderi, Haydari ve Yeseviler
derviglerinden miitesekkil oldugu, “baba” ve “abdal” sifatlarinin Kalenderilerce kullanildigi ve abdal kelimesinin Kalenderilerle es anlamli
oldugu yoniindeki yorumlarina (Azamat, 2001, s.255; Kopriilli, 2012, s.36) bugiin Irak menseili tasavvufu akimlarin Anadolu’daki tesirlerinin
cok daha belirgin oldugunun anlasilmasindan sonra daha ihtiyatl yaklagiimaldir. Zira bu durumda Abdalan-1 Rum ziimresinin kapsami
genislemekte yeknesak ayni ya da benzer tarikat gelenedinden beslenen bir abdal ziimresinden bahsetmek daha da gliclesmektedir.
Nitekim XVI. ylizyll Osmanl mielliflerinden Vahidi, ise ayni zaman diliminde Anadolu’da bulunan Stinnilik digi tasavvufi ziimreleri Abdalan-
1 R(m, Kalenderiler, Haydariler, Camiler ve Semsiler seklinde gruplara ayirmistir. Ayni devirde yasayan sair Fakiri, bu ziimreleri Kalenderiler'i
Isik, Abdal, Kalenderi, Haydari ve Cami olmak (izere yine bes ziimreye ayirirken, Celalzade Mustafa ise Haydariyan, Cavlakiler, Tayife-i
Kalenderan, Giir(ih-1 Nimetullahiler ve Camiler olmak (izere yine bes ziimreden bahsetmekte bir de buna Firka-i Baba YUsufiler adinda bir
grubu daha eklemistir (Ocak, 1992, ss. 103-104; Azamat, 2001, s.255). Tiim bu gruplarin Kalenderilikle ilgisi ve ne olglide Grtiistiikleri bir
muamma olarak ortada durmaktadir.

1 Kgprili'niin abdal ziimresini Babai isyaninin sekillendirdigi, gogu Kalenderi olmak tizere Haydari ve Yeseviler ile sinirlayan, Gélpinarli'nin,
Rum abdallarini Kalenderiler ve Bektasilere benzeyen ancak ayr bir tarikat olarak degerlendiren gorisleri, Ocak’in Kalenderilikle abdalligi
hemen hemen ortiistiiren distincesi (Ocak, 1992, ss.86-87) birlikte dederlendirildiginde aslinda abdal telakkisinin ne denli genis bir kesimi
ve mana iklimini igine aldigi goériilmektedir.
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arasinda, insanlarin is ve davraniglarinda tasarruf hakki verilmis kisiler olarak tarif edilmistir.
Tirkce'de kullanilan abdal (hatta aptal) kelimesinin de Arapca “Ebdal”den bozma oldugu
belirtilmistir (Cebecioglu, 2009). Burada asil miihim olan Abdal telakkisine gore Allah, alemdeki
manevi ve ruhani nizamin korunmasi icin sevdigi bazi kullarini gérevlendirmistir. Gizli hakikatlere,
sirlara vakif bulunan ricalii'l-gayb olarak zikredilen bu seckin sahislarin arasinda bir de hiyerarsi
vardir (Uludag, 1988, s.59; Cebecioglu, 2009). Ancak ricali'l-gaybin adlar, hiyerarsik diizenleri
dedisik kaynaklarda farkl bigimlerde gosterilmistir.'2 Abdal telakkisi, tarih sahnesine ciktigi ilk
zamanlarda abid ve zahidlerden baska hadis ve fikih alimleri gibi genis bir sosyal ¢evre icin de
kullanilmistir. Zamanla tim tasavvuf zlimreleri arasinda benimsendigi anlasilan abdallik, ayni
stiregte 6nem kazanan ricalii’l-gayb telakkisiyle bittinlesmistir (Uludag, 1988, ss.59-60; Cebeciodlu,
2009). Tasavvuf kaynaklarinda birtakim hadislere de dayanilarak “ub(diyyet, ziihd, riyazet, inziva,
kalp temizligi, velilik” gibi nitelikler abdallarin vasiflari olarak sayilmistir. Yine onlar saci, sakali
karismis, bir mesledi ya da isi olmayan, bekar, diinyevi hicbir kaygi tasimayan, tabiri caiz ise meczup
kisiler olarak tarif edilmistir (Uludag, 1988, ss.59-60). Ancak bu dénemlerde Anadolu’da karsimiza
cikan, bu tariflere uydugu kadar uymayan bircok tarihi sahsiyetin varligi yukarida da dile getiriimeye
calisildigi (izere “abdal” diye tabir edilen ayni niteliklere haiz yeknesak bir toplulugun olmadigini
gostermesi bakimindan mahimdir. Dolayisiyla Abdal Ata’nin bu &zelliklerden hangilerine haiz
oldugunu anlamanin giigligu ortadadir.

Anadolu’da bu zamanlarda karsimiza cikan bircodu flttlivvet ehli, melami mesrep olan abdal, ata,
baba vb. isimlerle anilan s6z konusu tarihi sahsiyetler, sosyal hayata katiimakta, kdyler, beldeler
kurmakta, bircok konuda kitlelerin sevk ve idaresinde basat rol oynamaktaydilar. Hatti zatinda bu
doénemde karsimiza cikan Abdal Ata ve ailesi de s6z konusu niteliklere haiz gériinmektedir. Nitekim
Abdal Ata’nin dedesi Abdal Burhan’dan baslayarak aile ciftcilikle, zanaatla, Gretimle mesgul olarak
baska bir deyisle fiitlivvet gelenegi icerisinde yer alarak belli bir sosyo-ekonomik gii¢ ve niifuza
kavusmustur. Aksi takdirde ailenin, Abdal Ata zamaninda veya biraz 6éncesinde bir zaviye inga
edebilmesi, ardindan onun torunu Seyh Ilyas déneminde biiyiik miilkler satin alarak vakfiye
kurabilmesi miimkiin gériinmemektedir. Nitekim Muallim Cevdet, bn. Battuta’ya zeylolarak kaleme
aldidi eserde gerek Corum’da kurulan Seyh Zeyneddin Zaviyesi'nin vakfini kuran Ahi Ahmed b.
Hasan Emir'i (765 / M.1363-1364) gerek Seyyid Murad-i Veli'yi (769 / 1367-1368) gerekse de Abdal
Ata ailesini “ilyas b. Mahmud Burhan Ata’y1” fiitiivvet sahipleri arasinda saymistir (Muallim Cevdet,
2008, s.216, 218, 234). Su halde Abdal Ata ve ailesinin fiitlivvet gelenegiyle kuvvetli bir iligkisinin
oldugu rahatlikla séylenebilir.

Abdal Ata'nin tasavvufi kimliginin ortaya konulmasinda hatta bir kez daha ona Kalenderilik nispet
edilmesinde cok énemli bir husus da onun “kutbu’l-biidela” olarak anilmasiyla ilgilidir. Oyle ki bu
durum bazi resmi kayitlara da yansimistir. O, resmi kayitlarda “e'azz-i kiramdan Abdal Ata”, “e‘azz-
i kiramdan kutbi'l-arifin Abdal Ata”, “Kutbu’l-Biideld Abdal Ata”, “sadat-1 kiramdan... Abdal Ata
Sultan” seklinde gegmektedir.'3 Bdylece onun resmi makamlar tarafindan da zamaninda ariflerin,
abdallarin kutbu, erenlerden, yiice, saygin bir s{fi olarak kabul edildigi anlasiimaktadir. Osmanli
yonetiminin Mehdi, Kutub vb. telakkilerin de etkisiyle Safevilerle ve Bayrami Melami gevrelerle ciddi
sorunlar yasadigi da disiindiliirse devlet yonetiminin Abdal Ata’yi bu sekilde aniyor ve takdis ediyor
olmasi manidardir. Zira bu tiir inanglarin devlet acisindan hentiiz bir problem olarak gorilmedigi
Osmanli kurulus déneminde onunla 6zdeslestiriimesi ve onun hali hazirda hayatta bulunmamasi,
yani bir tehdit olusturmamasi gibi hususlar bu kabullenmede ve s6z konusu unvanlarin ileriki

12 56z konusu adlandirma ve hiyerarsik siralamalar hakkinda bk. (Uludag, 1988, s.59).

13 56z konusu ifadeler igin sirastyla bk. “BOA. C.EV. 204-10185-1, 17 Muharrem 1213/1 Temmuz 1798; C.EV. 159-7934-1, 10 Rebitilahir
1218/27 Eyliil 1803; Defter-i Mufasal-i Liva-i Corum, 2014, s. 646, 647; C.EV. 249-12458-1, 1139/1726-27; Defter-i Mufasal-i Liva-i Corum,
2014, s.130, 181, 183; C.EV. 507-25613-1, 6 Cemaziyllevvel 1236/9 Subat 1821; Canli, 2013, s. 481).
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tarihlerde de kullaniimasinda etkili olmustur denilebilir. Ancak ona verilen bu sifatlarin bilhassa XIX.
yluzyilda ulemanin tasarrufu altinda bulunan Kadi mahkemesi ve Mesihat dairesi kayitlarinda
gegcmemesi de gbzden kagirilmamalidir. Zira bu durum, dénemin konjonktirel sartlari icerisinde
tasavvufi dederlerin ve gevrelerin irtifa kaybinin; ulemanin inang ve zihin diinyasina pek uymayan
bu tarz telakkilere mesafeli durusunun bir géstergesi olmalidir.'4

Kutupluk, biidelalik telakkisi ile ilgili olarak Molla Cami de isler, fiiller ve eylemler hakkinda stz
kesen, ¢ozen Allah’in cavuslari olarak niteledigi sahislardan bahsetmektedir. O, bu kisileri “Ahyar”
tabiri ile takdim ettikten sonra haklarinda tafsilath bilgiler vermistir. Buna gore sdz konusu bu
kimseler (¢ yiiz kisi olup bunlardan kirkina “ebdal”, yedisine “blidela”, bir tanesine ise “kutup, gavs”
adi verilmistir (2011, s.48). Molla Cami burada gayb ehli olarak niteledigi bu sahislar hakkinda
verdigi bilgileri Hz. Peygambere dayandirarak da dogrulugunu ve mesruiyetini ispat etmeye
calismistir. Burada gecen “kutub” tasavvufta en yiiksek manevi makamdir. Ilahi isimleri sahsinda
cem eden Hz. Muhammed (sav)’in hakikatine haiz bulunan kisidir (Cebecioglu, 2009). Kutub,
velilerin - basi, dinyanin, alemin manevi yoneticisi olan en biyik velidir ve o,
kutbiyyet makamindadir. Su halde sufilikte kutub, en biyik veli, insan-1 kdmil ve hakikat-i
Muhammediyye demektir (Ates, 2002, s.498). Tasavvuf terminoloji icerisinden bakildiginda Kutbu'l-
blidela Abdal Ata, ebdal kutuplarindan yani abdallarin pirleri, baslarindan ulu bir seyhtir. Kimi sGfi
cevrelerce zikredilen kutub, ebdal, biidela tanim ve tarifleriyle ne kadar ortlistigini tespit
edebilmek mimkun olmamakla birlikte, Abdal Ata ile dzdeglestirilen “kutbu'l-bldela” telakkisinin
ona, gerek abdallar ziimresi icerinde yliksek bir statd, liderlik ve rehberlik gerekse kamusal alanda,
kitleler (izerinde saygin ve giigli bir yer kazandirdidi ailenin, zaviyenin tarihsel gelisim siirecinden
anlasilmaktadir. Diger taraftan kutupluk ve abdallikla ilgili telakkilerin daha ilk donemlerden itibaren
genis bir tasavvufi cevreyi cezbetmesinden, eserlerinde yer bulmasindan bu inanislarin sadece bir
iki tasavvufi gelenege indirgenmesinin s6z konusu olamayacadi da ortadadir. >

Bundan baska Abdal Ata’nin isminde yer alan “Ata” kelimesinden yola gikilarak o ve ailesinin Yesevi
gelenekten gelmis olabilecekleri de ileri stirlilmektedir (Gulten, 2017, s.425; Canak, 2013, ss.15-
16). Ata ve Baba, Yeseviyye ve Naksilikte miirsid anlaminda kullanilmistir (Cebecioglu, 2009). Hatta
“Ata” ile “Baba” kavramlari ayni anlami tasidigindan Yesevi dervislerine ilk baslarda ata, bir
dénemde hem baba hem de ata unvani verilmistir (Uludag, 1991, s. 365; Koprili 1978, s. 166).
Oyle ki Islamiyet dncesi Tiirk inancinda Saman veya Kam denilen bir takim oladaniistii hallere ve
yeteneklere sahip olduklarina inanilan dini ve toplumsal dnderlerin yerini Islamiyet’e gecisle birlikte
ata, bab (baba) Gnvanl birtakim dervigler almaya baglamistir (Kurt, 2000, s. 515; Arslan, 1989,
s.159). Nitekim Ahmet Yesevi‘den sonra onun ya da halifelerinin yolunu takip eden ¢ok sayida
miridi Anadolu’ya da gelmistir. Bu baglamda Corum havalisinde ise Abdal Ata’dan baska, muhtelif
zamanlarda Corum havalisinde “baba” lafzini tagiyan Uryan Baba (zaviyesi olmasa da) (Kurt, 2000,
s.521), Erglilii Baba, Kogi Baba, Ethem Baba, Koyun Baba ve Piri Baba gibi isimler sayilabilir. Tim
bu sOfi sahsiyetlerin farkli tasavvufi geleneklerle de iliskili olduklarini ve olabileceklerini
yadsimamakla birlikte bu durum Yesevi gelenegin bir yere kadar bdlgedeki varhdinin da bir
gostergesidir. Su halde Abdal Ata’nin Yesevi gelenekle muhtemel iliskisi yadsinmamalidir.

TUm bu milahazalar 1si§inda Abdal Ata’nin Yesevi ve Kalenderi mesrep bir Tirkmen seyhi olma
ihtimali yaninda, asil olarak onun bunlari da kapsayan ve zamaninda ¢ok genis bir tasavvufi alanla
etkilesim icerisinde bulundugu anlasilan Abdalan-1 Rum taifesinden, bilhassa fiitlivvet gelenegi

14 S6z konusu kayit 6rnekleri igin bk. (Corum Seriye Sicili, deft.7, s. 143/h. 229, 15 Sevval 1293 (M. 3 Kasim 1876); deft. 11, s.223/h. 517,
26 Recep 1308 (M. 7 Mart 1891); ist. Miift. Mesihat Arsivi, deft. 1770, 5.110/4, 18 Saban 1308 (M. 29 Mart 1891).

15 Nitekim Muhammed b. Ali el-Kettani (8. 322/934), Ibnii'-Arabi (8. 638/1240), Hiicviri (6. 465/1072 ?), Siihreverdiyye'den ibn. Arabi
mektebiyle de siki iligkileri bulunan Abduirrezzak Kasani (6. 736/1335), Naksi gelenek igerisinde bulunan Molla Cami-Abdurrahman Cami
(6.1492)- (Karamustafa, 2012, ss. 48-69; Ates, 2002, ss. 498-499) gibi kimi siifi cevrelerde kutuplukla, blidelalikla ve Bayramiligin Bigakgi
Omer Dede'yi takip eden kolunda da kutuplukla ilgili inanglara telakkilere rastlamak miimkiindiir (Ocak, 1997, s.105).
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icerisinde onunla gliglii baglari bulunan bir Tirkmen seyhi oldugu (izerinde durulmalidir. Zira
zaviyenin vakfina farkl sosyal kesimlerden, bilhassa ekabir taifesinden ¢ok sayida sahis tarafindan
badislarda bulunulmasi; ailenin ve zaviyenin genis bir sahada onlarca kdy ile dini, sosyal ve kiiltirel
oldugu kadar giclii ekonomik iligkiler de kurmasi bu duruma aciklik getirir niteliktedir.

3. Abdal Ata Zaviyesi'nin Bektasilikle iligkisi

Yukarida belirtildigi Gizere Abdal Ata ve ailesinin hangi tasavvufi gelenekten oldugu tam olarak tespit
edilememekle birlikte zamani tam olarak bilinmese de zaviye, bir tarihte Bektasilige baglanmistir.
Nitekim Bektasilerin, XVI. yilzyll baslarinda tarikatin kurumsallasmasinin ardindan imparatorluk
sathinda bilhassa “ata, baba, sultan” gibi isimlerle anilan kadim zaviyeleri kendi tasavvufi
gelenekleriyle iliskilendirmek suretiyle tarikat aglarina kattiklari bilinmektedir (Hasluck, 2012, s.74).
Arsiv kayitlarindan anlasildigi kadariyla bu siireg, XVI, XVII hatta XVIII. yiizyilda dahi devam
etmistir. Su halde Abdal Ata Zaviyesi'nin bu tarihi sliregte ne zaman Bektasi pentonuna eklendigi
O6nemli bir sorun olarak karsimizda durmaktadir. Maalesef gerek 1530 gerekse 1576-1577 tarihli
tahrir kayitlarinda Abdal Ata, zaviyesi ve mesk{n bulundudu Yakacik kdyl hakkinda hatta Abdal
Ata’'nin tasavvufi unvan ve vasiflari hususunda bilgiler yer almasina ragmen onun ve zaviyesinin
baglh bulundugu tarikat geleneginden hig bahsedilmemistir. Bununla birlikte 989 (M.1581-1582)
tarihli bir kayda gore de Abdal Ata Zaviyesi'ne burada kalanlara miderrislik yapmak lizere Mevlana
Muhiddin Efendi adinda bir miiderris gorevlendirildigi gorilmektedir (Késeodlu, 2009, s.303).
Bundan baska 1798 yilinda da imamet kaydi bulunmayan Abdal Ata Zaviyesi'ne bir cami ihdas
edilmis ya da 6teden beri var olan mescid/camiye bir imam atanmistir.1® Bu bilgilerden yola
cikildiinda zaviyenin XVIII. ylzyil sonlarina kadar heniiz Bektasilije bagl olmadidi sdylenebilir.

Abdal Ata Zaviyesi'nin Bektasiyye tarikatina bagli oldugu yoniindeki ilk kayit ise goérebildigimiz
kadariyla 1218 (M.1803-1804) tarihlidir.1” Ilging bir sekilde yakin tarihlerde zaviyenin ismine
“sultan” ibaresi de eklenmeye ve “Abdal Ata Sultan Zaviyesi” seklinde anilmaya basglanmigtir (BOA.
C.EV. Nr. 381/19331-1, 4 Recep 1207 / M. 15 Subat 1793). Dider taraftan yine arsiv vesikalarindan
1783 tarihi itibariyle Corum’da bir Bektasi zaviyesinin bulunmadidi da anlasiimaktadir (BOA. C.EV.
512-25886-1; C.EV. 492-24865-1, 29 Rebiyllevvel 1199 / M.9 Subat 1785). Su halde sehir
merkezine ¢ok yakin olan Abdal Ata Zaviyesi de bu tarihe kadar heniiz Bektasi gelenede
eklenmemistir. Tim bu veriler 1siinda zaviyenin ancak en erken XIX. ylizylin hemen baslarinda
Bektasi halkasina katildigi hemen hemen kesinlik kazanmaktadir. 18

Bu kanaati pekistirmesi dolayisiyla bir yere kadar konuya aciklik getirmesi bakiminda deginilmesi
gereken d6nemli bir husus da basta tiim Bektasi tekkeleri (izerinde tasarruf hakkina sahip bulunan
merkezi Haci Bektas Veli Dergahi yonetimi olmak (izere Bektasilerin ayni tarihlerde Corum‘a ilgisinin
artmasidir. Zira Bektasi gevreleri bu dénemde vesikalarda Veysel Karani soyundan geldidi belirtilen
Seyh Zeyneddin ve Piri Baba'nin adina izafe edilen Corum Piri Baba Zaviyesi'nin yonetimini ele
gecirmeye calisirken goriilmektedir. Bu girisim bizzat Haci Bektas-1 Veli Dergahi ydnetimi tarafindan
yuritiilmis, nitekim 1196 (M.1781/1782) senesinde Seyh Abdullatif Efendi'nin arziyla Piri Baba
Zaviyesi'nin yonetimi es-Seyh Ali'ye tevcih edilmistir (BOA. C.EV. 512-25886-1, 29 Cemaziylilevvel
1197 / M.2 Mayis 1783). Ancak Seyh Zeyneddin'in soyundan gelen ve hak sahibi olan Seyyid Osman
ve oglu es-Seyyid Abdulkadir, Bektasilerin bir oldu bitti ile zaviyeyi kendi tarikatlarina katmalarini
kabul etmemigtir. Onlar, tekkenin kurulusundan bu yana bes ytiz yili agkin stiredir Seyh Zeyneddin

16 Buna gdre “beher hal ibad-1 mislimin evkat-1 hamsde (bes vakit) dua-yi hayriyesine mazhar olmalari...” igin “sulehadan (ibadet ehlinden)
Seyh Hasan bin Mehmet'e” tevcih edilmistir (BOA. C.EV. 204/10185, 1, 17 Muharrem 1213 (M. 1 Temmuz 1798).

7% Cedd-i azizim kutbil-arifin gavsii'l-vasilin El-hac Bektas-1 Veli Kuddise-sirrahu Ali hazretlerinin tarikat-1 aliyyesine... zaviyelerinden
Corum’da vaki izze-i kiramdan Abdalata zaviyesinin...” (BOA. C.EV. 159-7934-1, 1218 (1803-1804)

18 Abdal Ata zaviyesi disinda Corum havalisinde ve kazalarinda Demirseyh, Hasan Balim Sultan, Seyh Asik Celebi gibi kurulusundan itibaren
Bektasi gelenege bagl olan zaviyeler yaninda Abdal Ata gibi Koyun Baba, Kogu Baba, Erglilii Baba gibi zaviyeler de zamanla Bektasi zaviyesi
halini almistir (Ekin, 2023, s. 1645; Isik, 2018, s. 320-324; Haksever, 2008, s. 77-84).
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ailesinin tasarrufunda oldugunu; Bektasilerin zaviye (izerinde hak iddia etmek igin ileri stirdikleri
baba, dede, sultan lafizlarinin sair tarikatlarda da bulundugunu; kaldi ki Corum’da Bektasilik
tarikatina bagh bir tekke, zaviye de bulunmadigini ortaya koyarak resmi mercilerden vakif
sartnamesine aykiri olarak yapilan bu midahalenin dnlenmesini istemislerdir. Nitekim ciddi bir niifuz
miicadelesine doniisen hadise, resmi kayitlara bakilmak suretiyle Veysel Karani evladi lehine
¢oziilmis, Bektasilerin Piri Baba Zaviyesi'ni kendi tarikatlarina baglama girisimi bu kez sonugsuz
kalmistir (BOA. C.EV. 512-25886-1; C.EV. 492-24865-1, 29 Rebiyiilevvel 1199 / M.9 Subat 1785).

Su halde iki husus akillara gelmektedir. Birincisi Piri Baba zaviyesi (izerinde yasanan bu niifuz
miicadelesi ile bu olaydan biraz sonra (mevcut verilere gére 15 ila 18 yil sonra) gergeklestigi
anlagilan Abdal Ata Zaviyesi'nin Bektasi gelenege baglanma hadiseleri arasinda bir iliski olup
olmadididir. Eger boyle bir iliski var ise Bektasi cevrelerin Corum sehir merkezindeki Piri Baba
zaviyesini niifuzlan altina alamayinca, kirsal alandaki Abdal Ata Zaviyesi'ne ydnelmis olmasi,
idarenin de orta yolu bulmak gayesiyle buna géz yummasi ihtimalleri géz ardi edilmemelidir. Ikinci
onemli husus ise Bektasilerin bir zaviyeyi kendilerine mal etmek icin o kdy ya da beldenin ille de
Kizilbas olmasini elzem goérmemeleri meselesidir. Zira onlar, yukarida da gorildigi Uzere
Bektasilikle kolayca iliskilendirilebilen ad ve unvanlarin zaviyenin ya da kurucularin isminde
gegmesini yeterli bulmuslardir. Nitekim ayni durum Abdal Ata Zaviyesi igin de gegerlidir. Zira
zaviyenin bulundugu koéyin etrafinda yer alan Bigdiiz, Kiligéren, Sari Seyh, Cesmedren, Ahiilyas,
Kadikiri, Sarta, Maza, Uyiik, Bogabag: ve Teslim kdylerinden sadece sonuncusu Alevi‘dir. Bunlar
arasinda zamanla Sinnilesenlerin olabilecedini yadsimamakla birlikte su halde Abdal Ata Zaviyesi,
Bektasilige intisap ettiginde bulundugu Yakacik kdyil de Siinnidir. Nitekim zaviyede Bektasi usul ve
erkani hakim olduktan sonraki kayitlarda da kdyde Kizilbaslar arasinda pek kabul gérmeyen ve
nadiren kullanilan Bekir, Omer, Osman isimlerine ¢ok sayida ve yogun bir sekilde rastlanmasi da
bu kanaati gliclendirmektedir.'®

4. Abdal Ata Zaviyesi'nin Yoneticilerle ve Sosyal Cevreyle Iliskileri

Abdal Ata Zaviyesi'nin, tarih sahnesine ¢ikisindan faaliyetlerinin yasaklandigi 1925 yilina kadar Abdal
Ata soyunun idaresinde kaldidi tarihi kayitlardan anlasilabilmektedir. Zira kurulan evladiyelik vakif
sayesinde Abdal Ata ailesinin yonetiminde kalan zaviyenin XIV. ylzyil baslarinda Abdal Ata’dan
baglayarak XV. ylizyll sonlarina kadar posta oturanlarn sirasiyla Seyh Mahmud b. Abdal Ata, Seyh
Ilyas b. Mahmut, Recep b. Seyh Mahmut (posta oturup oturmadigi tam belli degil), Ali b. Recep
Dede, Seyyid Mehmet b. Seyh Recep, Seyh Seyyid Mahmut, Seyyid Mehmet, Seyh Seyyid
Ibrahim’dir. Hicri 989 (M. 1581-1582) yilinda ise zaviyenin yonetim haklarinin aileden Seyyid Celebi
b. Halil Baba, Seyyid Sah Celebi b. Cafer Celebi, Ahmet Celebi b. Marifet Celebi'ye ait oldugu
gorilmektedir (Késeoglu, 2009, s.425). Buraya kadar Abdal Ata ailesi ve zaviye ile ilgili miisahede
edilen iki 6nemli husus vardir. Bunlardan birincisi zaviyenin kuruldugu tarihten bu zamana kadar
kesintisiz olarak Abdal Ata’nin soyunda kalmasi?® digeri ise hem ailenin Tirkmen topluluklar ve

19 1837-1847 Corum Nufus defterlerine gére Abdal Ata kdytinde yasayan erkek niifus 200 kisi olup bunlarin dértte birinden fazlasi bu tg
ismi tagimaktadir. Buna gére 17 Bekir, 27 Omer, 37 Osman ismini tagiyan sahis vardir (Sahin, 2012, ss. 599-602).

20 Daha ileriki evrelerde XVIII ve XIX. ylizyila ait arsiv vesikalarindan Abdal Ata ailesinin bolgedeki niifuzu ve zaviyenin yénetimindeki s6z
sahipliginin stirdiglini takip etmek mimkiindiir: Mesela 10 Recep 1139 (M. 3 Mart 1727) tarihli bir kayda gore “izze-i kiramdan kutbii'l-
arifin Abdalata evkafina ba-berat-1 serif-i alisan vazife-i muayyene ile seyh ve miitevellisi olan evlad-1 vakifdan es-Seyh Hiseyin” vefat
ettiinden yerine “evlad-1 vakifdan” olmasi hasebiyle yerine oglu es-Seyh Yahya Efendi “mesihat ve tevliyete” layik goriilerek atanmasi
hususu padisaha arz edilmistir (BOA. C.EV. 249-12458-1); “...Der devlet-i mekine-i arz-1 kemine budur ki medine-i Corum kazasinda medfun
izze-i kiramdan kutbii'l-arifin Abdalata evkafina ba-berat-1 serif-i alisan vazife-i muayyene ile seyh ve miitevellisi olan evlad-1 vakifdan es-
Seyh Hiseyin fevt olub yeri hali ve hizmet-i mahlul olmakla yerine yine evlad-i vakifdan sulbi oglu isbu bais-i arz-1 ubudiyet es-Seyh Yahya
daileri mesihat ve tevliyete ber-vechle mahall ve miistehak olduguna...” (BOA. C.EV. 249/12458, 1); “...Corum’da Abdalata Karyesi'nde Ata
Sultan Zaviyesi Vakfi'nin yevmi bir akce vazife(?) ve senede tic miidd Hinta (budday) ile cibayeti eviad-1 vakifdan Seyyid Hasan bin Ali'nin
ve senede (i midd Hinta (bugday) ile nezarete dahi yine evlad-1 vakifdan es-Seyyid Halil Halife’nin tzerlerinde oldugu...” (BOA. C.EV. 381-
19331-1, 4 Recep 1207 (M. 15 Subat 1793); C.EV. 520-26254-1, 5 Zilhicce sene 1236 (M. 3 Eylil 1821); ist. Mft. Msh. Dft. 1770, Sayfa
110, 18. Saban1308 (M. 29 Mart 1891).
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devlet erkani nezdinde giderek artan nifuz ve sayginligi hem de zaviyenin sayisi yiikselen vakif
arazi ve koylerle giiclenen ekonomik yapisidir.

Abdal Ata Zaviyesi'nin gevreyle iligkilerine dair ilk kayit ise bir vakif senedidir. Zira yukarida da bahsi
gecen 822 (M.1419-1420) tarihli bu kayda gére Abdal Ata'nin torunu Seyh Ilyas b. Mahmut, satin
aldigi milkleri bagislamak suretiyle zaviyenin vakfini kurmustur (VGMA. Deft. 1467, 28, ss.90-91).
Abdal Ata Zaviyesi vakiflariyla ilgili ikinci hadise 826 (M.1422-1423) tarihli kayittir. Buna gére Musa
Bey kizi Sah Hatun’un, Selamet Bey ile evliliginden olan odullari Hasan, Hiiseyin ve Yakup'tan
kendisine gegen Orucak ve Ajca Mescit kdylerindeki tiim hisselerini Abdal Ata Zaviyesi’'ne vakfettigi
gorilmektedir. Bir diger vesikada ise Muharrem 829 (M.1425-1426) tarihli olup bu kez yine hatiri
sayilir beyler ve hatunlardan olusan bir varis grubu irsen kendilerine intikal eden Cat mintikasinda
bulunan hisselerini Abdal Ata Zaviyesi icin Seyyid Ali b. Merhum Recep Dede’ye vakfetmislerdir
(Kdseoglu, 2009, ss.425-426). Koseoglu'na gore bu iki vesikanin asl miitevellilerin elinde olup Evkaf
dairesinde kayitlari olmayip bazi yerleri kopmus, eskimis, yanmis oldugundan okunamamigtir (2009,
$5.425-426). Bu iki vesika, zaviyenin beyler, bey hanimlari ya da kizlariyla bagka bir deyisle kudretli
yerel hanedanlar ile siki miinasebetler gelistirdigi ve onlar nezdinde biiyiik bir niifuz ve sayginlida
sahip oldugunu gostermektedir. Aslinda bu durum ayni zamanda zaviyenin tarihi misyonuyla
ortliserek toplumsal fonksiyonlarini giigli bir sekilde yerine getirdigini, sosyal bir gekim merkezine
donustigini gostermesi bakimindan da mdihimdir. Nitekim Koseodlu'na gore vakifta bulunan
Safiye Safihi Hatun, Umur Beyin kizidir ki bu sahis, Tasanogl Koca Kayasi miidafi Haydar Beyin
biraderidir. Devlet Hatun ki o da merhum Mezid Beyin kizidir. Bulad bin Kog Hasan, Seyh Biiget bin
Bolkutlu, Sah Pasa Hatun binti merhum Selamet Bey, ekabirden Murad ve Miriivved beyler
kendilerine miras kalan Cat bélgesindeki hatiri sayilir hisselerini Yakacik kéylinde bulunan Abdal Ata
Zaviyesi icin Seyyid Ali b. Merhum Recep Dede’ye vakfetmislerdir. Bu vakfiye Corum, Mecitdzi ve
diger birgok kadi tarafindan tasdik edildigi gibi Amasya kadisi Mehmed b. Abdurrahmanii’l-Muslihin
tarafindan da imzalanmistir (Késeoglu, 2009, ss.416-420).

Zaviye vakfina ilerleyen tarihlerde yapilan yeni badis ve eklemelerle zaviyenin sosyo-ekonomik
yapisi bir hayli giiglenmis, diger taraftan da yerel dinamikler, yoneticiler ve Tirkmenlerle olan
iliskileri daha da gelismistir. Zira Cami, medrese ve zaviyelerin tasarrufunda bulunan vakif
topraklarinda parcalanma ve el degistirme egilimlerinin nerdeyse hig goriilmemesi buralarin hem
sosyo-ekonomik giiciinii korumus hem de siirekliligini saglamistir (Islamoglu, 2010, s.145). Nitekim
bu siirecte Késeoglu'na gore Abdal Ata Zaviyesi'nin seyhi olan Seyyid Mehmet b. Seyh Recep, Emir
Mukaddem Davud’dan aldigi Cat sahasindan Sancar Divani'ni zaviyeye vakfetmistir. Yine zaviyenin
postnisinlerinden olan Seyyid Mahmud da 840 (M.1436-1437) tarihli bir vesika ile simdiye kadar
yaptidi vakiflari birlestirmistir (Kdseoglu, 2009, ss.420-421). Yukaridaki 6rneklerine benzer sekilde
yine ekabir taifesinden bazi sahislar 844 (M.1440-1441) tarihinde Sincan Divan’indaki dértte bir
hisselerini Abdal Ata Zaviyesi'ne vakfetmiglerdir.2! Bir bagka kayda gore de Emir isa Bey b. Omer
ile YUzt Kutlu'nun kizi Banu Hatun, evvelce Beyler Celebi'den satin aldidi araziyi Seyit Mehmet b.
Recep’e satmis, bunlarin hepsi bir araya getirilerek Yakacik, Sarta Maza, Horasan, Hoca, Biidet,
Bugabadi kdyleri bulunan araziyi Abdal Ata Zaviyesine 848 (M.1444-1445)'te vakfetmislerdir. Hicri
868 (M.1463-1464) tarihli 6nemli bir vesikada ise Abdal Ata bin Seyh Toklu bin Abdi'l-Burhan
zaviyesine belge tahrif oldugundan ismi anlasilmadidi belirtilen bir sahis tarafindan Karadegin, Yassi
Uyiik, Mansar, Karatas, Karapinar, Sokucak, Cinardere, Gat, Hacilar, Kavak Adaci, Sincan mezralari
vakfedilmistir (Koéseogdlu, 2009, ss.423-424). Zaviyenin sosyal gevreyle miinasebetlerini ortaya

21 Seyyid Mehmet Omer Beyoglu Emir Isa Bey'in kizi Yiizii Kutlu Hatun’un kizi Banu Hatun Binti Mehmet Fakih'ten satin aldigi Sincan
divaninin dértte bir hissesini, Seyyid Mehmet daha énce Davut ibni Seyh Pasa ibni Musa'dan satin aldigi Sincan divanin dértte bir hissesini,
Seyyid Mehmet Ali Bin Davut, Pasa Hatun Binti Yusuf, Barsa Hatun Binti yahsi‘den satin aldigi dértte bir hissesini 844 (M.1440-1441)
tarihinde Abdal Ata Zaviyesi'ne vakfetmislerdir. Davut bin Seyh Pasa da kendisine kalan son dértte bir hisseyi ayni zaviyeye s6z konusu
vesika ile vakfetmistir (Késeodlu, 2009, ss.422-423).
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koymak bakimindan mihim olan bir baska kayda goére de 874 (M.1469-1470) yili recep ayi
baslarinda Abdal Ata Zaviyesi'nin seyhi dldiigiinden yerine odlu Seyyid Ibrahim’in posta oturdugu
ve eskiden beri zaviyeye bagll Yakacik ve Yamadi divani ile tim bu arazinin ve tekkenin biitiin
tekaliften muaf oldugu belirtilmistir (Késeoglu, 2009, s.424).

Buraya kadar yapilan izahtan anlasilacagi lizere Abdal Ata ailesi ve zaviyesi Corum havalisinde,
Amasya gibi gevre idari bolgelere kadar uzanan bir sahada yerel glgli ailelerle kuvvetli iligkiler tesis
etmis, onlar nezdinde saygin ve niifuzlu bir konuma yiikselmistir. Zaviyeye yapilan vakif bagislarinin
birgogunun sz konusu cevrelerden olmasi bu durumu agikca ortaya koymaktadir. Bundan baska
zaviyenin onlarca kdyl, binlerce dénim araziyi, mera ve mezrayl, su yataklarini igine alan
vakiflarinin bulunmasi, aile ve bu tarihi miiessesenin gerek ziraatla ugrasan koyliilerle gerekse
hayvancilikla gegimini saglayan konargdger Tiirkmen kitleleriyle siki iliskiler gelistirmesine zemin
hazirlamigtir. Nitekim 1456 tarihli mufassal defterden yola ¢ikarak burada kayith, Hoca Selameti,
Ahi Seyh, Sadreddin Pasa, Ahi Hiiseyin, En'am Celebi, Mihmad Bey, Ilaldi Bey ve Dede Pasa
zaviyeleri yaninda Abdal Ata Zaviyesi'nin de konar-gdgerlerle dogrudan miinasebetleri oldugu
kaydedilmistir (Defter-i Mufassal-1 Liva-i Gorum, s.27; Islamoglu, 2010, ss.194-199). Bu
miinasebetler s6z konusu Tirkmen babalari, seyh ve derviglerinin bir yoniiyle Anadolu kirsali
lzerindeki derin dini, manevi ve psikolojik etkileriyle ilgili gliglii baglara isaret etmektedir. Ancak
dider bir yoniyle de bu iliskiler, zaviye vakfi konumunda bulunun arazilerin islenmesi, mahsulinin
toplanmasi ve zaviyenin payinin ayrilmasi, tagsinmasi vb. maddi konularda kimi zaman iyi kimi zaman
da gatismalara sahne olan guigli ve karmagik sosyo-ekonomik bir mahiyet de arz etmektedir (Isik,
2017, ss.106-120).

Diger taraftan Abdal Ata ailesi ve zaviyesinin devlet erkaniyla glicli minasebetleri oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Osmanli ydnetimi kendisinden dnceki donemlerde de uygulanan malikane-
divani sistemini devletin egemenlik sahasini genisletmek, otoritesini pekistirmek amaciyla da
kullanmis olmalidir (Islamoglu, 2010, ss.145-146). Zira divani, 6rfi vergileri kapsamakta ve daha
cok timara tahsis edilmekteydi. Ancak burada oldudu gibi divani hisselerinin timara degil de
vakiflara tahsisi de yapilabilmekteydi. Devlet, yapilan isin Shemine binaen veya kisilerin sayginligina
hiirmeten bu tip tasarruflarda bulunabilmekteydi. Bagka bir deyisle verilen hizmetin kamusal degeri,
isi yapan cevrelerin toplumsal niifuz ve sayginligi devlet yoneticilerini bu yola tesvik etmekteydi.
Zira bu sisteme gore, herhangi bir kdy, mezrada kisilere ait miilk hissesine malikdne denilmekte ve
cogunlukla vakfa donistirilmekteydi. Bir kdylin malikénesi, bir imaretin, zaviyenin vakfi, devlete
ait miri hissesi (divani) ise bir sipahinin timari veya zeameti olabilmekteydi. Birtakim kdyler de 7/
bastan vakif'ti. Yani sahislar milk hisselerini bir hayir kurumuna vakfettikleri gibi, devlet de divani
hissesini ayni vakfa badislamaktaydi (Kurt, 1993, ss.42-43; Defter-i Mufassal-1 Liva-i Corum,
s.27).22 Boylece bolgedeki yerel dinamiklerin bilhassa ulema, siifiler ve sipahilerin eskiden beri var
olan haklar muhafaza edilmekte, devlete olan bagliliklar ve sadakatleri temin edilmekteydi.23 Oyle
ise malikane-divani sisteminden yararlanan niifuzlu aileler ve kurumlar arasinda Corum kirsalinda
son derece 6nemli bir konumda bulunan Abdal Ata ailesi ve zaviyesinin yer aliyor olmasi oldukga
manidardir. Zira burada hem gigli Abdal Ata ailesinin hem de onlarnn Tirkmen topluluklari
nezdindeki niifuzundan istifade ederek bolgedeki Tirkmenlerin Osmanl devletine bagllik ve
sadakatlerini tesis ve temin etmek de hedeflenmekteydi denilebilir. Nitekim Karahisar-i Demirli
nahiyesinde olup 11 ayri yerlesimin malikane gelirini tahsil eden 11 zaviyeden birisi de Abdal Ata

22 Aslinda Rum Eyaleti'nde siklikla goriilen “*Malikéne-Divani Sistemi”, Celebi Mehmet'in taht miicadelesini kazanmak igin verdigi bir tavizden
gok, Osmanl'dan daha eskiye Tiirk islam beyliklerinin uygulamalarina da dayanmaktaydi (Kurt, 1998, s.42). Bagka bir deyisle daha o
dénemlerde siyasi otorite ile yerel hanedanlar bolgenin hakimiyeti ve gelirlerinin paylasimi noktasinda anlasmaktaydilar da denilebilir.

2 Bu sistemin olmadidi yerlerde miilk veya timar sahipleri kdylerin, mezralarin biittin gelirlerini alabiliyorken, malikane divani sistemde
vergi geliri iki hisseye ayrilarak kiiglilmekteydi. Bir nevi devletin otoritesini ve egemenlik hakkini tescilen ona pay ayriimaktaydi. Bu hususta
genis millahazalar igin bk. (islamoglu, 2010, ss.142-146).
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Zaviyesidir. Ayrica bu yerlesimlerden yedisinin divani gelirleri de bu zaviyelere aitti. Abdal Ata
Zaviyesi, gelir kaynaklan Gzerindeki denetimleri sireklilik arz eden iki zaviyeden birisiydi ki Kilis
kdyi gelirleri tizerindeki hakki 1455te Fatih Sultan Mehmet tarafindan onaylanmisti (Islamoglu,
2010, s.199).

Bunlardan baska ayni dénemde 858 (M.1454) yilinda Sultan, vakfin misyonuna uygun olarak
hizmetlerini stirdiirmesi, devami devlet ve sultanin dmriniin uzun ve hayirli olmasi yéniinde dua ile
mesgul olmasi karsiidinda Sincan divanini Abdal Ata post-nisini Seyyid Mehmet'in tasarrufuna
eskiden oldugu gibi vermistir. Oyle ki onu, “dogancidan ve sekbandan ve kadidan ve subasidan ve
naiplerden vs. avarizi divaniden muaf” tutmustur. Hicri 873 (M.1468-1469) tarihli bir kayda gore de
Yakacik, Yamadi divani ve Maza'nin yine Sultanin emriyle Abdal Ata ailesine verildigi tasdik edildigi
gibi ailenin Yeniceriden, dogancidan, sekbandan, hisar yapmaktan, kazancilardan, vb. avarizi
divaniyeden muaf oldugu bir kez daha belirtilmistir (Késeoglu, 2009, ss.301-302).

Yavuz Sultan Selim ise yukarida bahsi gegen malikane-divani sistemi geregince Yakacik kdyuniin
malikdne ve divani hissesini “Kutbii'l-bidela Abdal Ata bi-tariki serbest” ile Abdal Ata Zaviyesi
vakfina tahsis etmistir.?* Yine Hoca-kdyln divani hissesinin de 1576 yilinda, Abdal Ata oglu Seyh
Seydi Ibrahim’in elinde oldugu gériilmektedir ki2> devlet onu "gyende ve revendeye hidmet edcib
du'a-yr devam-i1 deviete istigal” etmek kaydiyla "esmiye ve eskiincii ve cebelii” vermekten muaf
tutmaktaydi (Defter-i Mufassal-1 Liva-i Corum, s.27,135). Zira Bliddliz, Arap Sah, Mareve divan
koylerinin divani ve malikane hisseleri de Abdal Ata vakfina devredilmisti (Defter-i Mufassal-i Liva-i
Corum, 2014, ss.27-28). Bunlardan baska "Kutbiil-biidela Abdal Ata Evkafi karyeleri..” ahalisi
padisahin merhameti geredi "“avariz-1 divaniyye ve tekalif-i ‘Orfiyyeden ve ulam ve suhreden ve
cerehordan ve sekban ve hisar yapmasindan mu‘af ve miisellem... ”olmalari yoninde Sultan Selim,
Siileyman ve II. Selim zamanlarinda hitkm serif verilmistir (Defter-i Mufassal-i Liva-i Corum, 2014,
s.131). Anlasilacagi lizere Abdal Ata ve ailesinin bolgedeki varligi ve yiiriittigla hizmetlerin sirekliligi
devlet icin stratejik bir yere sahipti. Devletin bu aileden Corum kirsalinda tekke ve zaviyelerden
beklenen klasik gérev ve sorumluluklar yerine getirmesinden baska genel politik ¢izgiye uygun
olarak toplumu tutmasini bekledigi bunca vakif tahsisi ve vergi muafiyetlerinden anlasiimaktadir.

5. Zaviye Uzerinde Yasanan Niifuz Miicadeleleri

Abdal Ata Zaviyesi'nin gerek kamusal alan gerekse Tirkmenler nezdindeki dini, manevi, sosyal,
ekonomik, klttrel ve politik glici zaman zaman zaviyenin gevreyle miinasebetlerinin mahiyetinin
degismesine, ciddi niifuz miicadelelerine yol agmistir. Zaviye, kayitlara yansidigina goére ilk olarak
1576-1577 yilinda vakfin akarlari arasinda bulunan birtakim yerler ve gelirler Gzerinde bir niifuz
catismasina sahne olmustur. Hadise anlasildidi kadariyla “meclis-i ser’de” mahallinde tahkik edilmis
ve idareyi bir hayli mesgul etmistir. Buna gore Istanbul'da ikamet eden “Hacegén-i Divan-i
Himay(n'dan” Es-Seyyid Abdiilkadir Efendi vekil tayin ettigi Corum sakinlerinden Es-Seyyid el-Hacc
Ibrahim Agda aracilifiyla Yakacik kdyiinde Abdal Ata Zaviyesi vakfinin tevliyetine mutasarrif olan
Muhammed Efendi aleyhine davada bulunmustur (Defter-i Mufassal-i Liva-i Corum, ss.645-47). Es-
Seyyid el-Hacc Ibrahim Aga, elinde oldudunu belirttigi berat-1 serif ile emr-i alisdn geredi lizere
Corum, Karahisar-1 Demiirli nahiyesine bagli olup Abdal Ata Zaviyesi'nin vakiflarindan Kilise adli
koyiin topradinda, Yamadi mezrasi hududu dahilinde bulunan mukataadan hak iddia etmistir. Yillik
elli gurus “mal-i miriyyesiyle” vekili oldugu Es-Seyyid Abdulkadir Efendi ile ortaklasa “ber vech-i
malikane taraf-1 devlet-i ‘aliyyeden” kendilerine yeniden tevcih ve ihsan olundugu iddiasinda

24 Benzer sekilde Kilis kdyl de bunlardandir “Karye-i Kilise divani ve malikane-i tamam Vakf-1 Zaviye-i Abdal Ata...” Defter-i Mufassal- Liva-
i Corum, s.130, 575).
2 Seyhe malikane gelirleri tahsis edilen bagkaca kéyler de vardi: Anbarci, Arucak tabi-i Bayat malikane gelirlerinin kirk paydan yirmi dord
“tasarruf-1 Hoca Ahmed ve Hoca Yusuf ve iki sehm zaviyenin vakfi olub Abdal Ata Oglu Ibrahim Seydi tasarrufunda...” (Defter-i Mufassal-i
Liva-i Corum, s.487).
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bulunmustur. Ardindan kendilerine ait olmasi gereken “mahsilat ve riisimati, vekaleten ve
asaleten” talep ettiklerinde vakfin miitevellisi Muhammed Efendi'nin isi uzattigini belirterek davaci
olmuslardir. Muhammed Efendi ise durumun bu sahislarin iddia ettikleri gibi olmadigini, s6z konusu
yerlerin Defter-i Hakani'de kayith bulundugu Uzere 6teden beri Abdal Ata Vakfi'nin mesrutasindan
oldugunu, ellerinde bulunan eski ve yeni emirlerde de bu durumun teyit edildigini belirtmistir. O,
bahsi gecen yerin Yamadi denilen yerde degil Inallu kazasinda Tecir adli mezranin hududu déhilinde
bulundugunu ve yiz elli seneyi askin bir siiredir vakfa sartnameyle birakilmis yerlerden oldugunu
ve bu yila kadar vakif tarafindan tasarruf edile geldigini ortaya koymustur. S6z konusu dava yerel
sahitler huzurunda goriilmistir. Davada Evli, Kizil Viran, Tut Pinar, Yamadi kdylerinden sahislar
sz konusu yerlerin 6teden beri Abdal Ata Zaviyesi vakfi olduguna, elde edilen hasilat ve toplanan
vergilerin “ez-kadim ve tamamen Abdal Ata Vakfi tarafina zabt ve tasarruf oluna” geldigi ve bunlarin
“ayende ve revendeye itam-1 ta'am ve tuzuna vakf ve megsrutasidir” demek suretiyle sahitlik
yapmiglardir. Burada zaviye ydnetiminin sdz konusu kdylere rahatlikla ulasmasi ve destek alabiliyor
olmasi zaviye postunun etki alanini géstermesi bakimindan miihimdir. idare sahitlerin ifadeleri,
devletin ve vakfin kayitlari, elde bulunan eski ve yeni emirleri dikkate alarak vakfa ve vakfin
miitevellisi Seyyid Haci Ibrahim’e olan miidahale ve tazyikin men edilmesine hilkkmetmistir. Bdylece
zaviye vakfina ve akarina yapilmak istenen midahale, zaviyenin niifuz alaninda bulunan sosyal
cevrenin de destegdiyle geri puskirtiilmistir (Defter-i Mufassal-1 Liva-i Corum, ss.645-47).

Benzer sekilde zaviye lizerinde yasanan bir niifuz miicadelesi hadisesi de 989 (M.1581-1582) yilinda
yasanmistir. Buna gére Mehmet adinda bir sahis zaviye Uzerinde hak iddia etmistir. Ancak Corum
ve Boyabat kadilari mustereken sahitler huzurunda toplanip zaviyenin evladiyelik olmasindan 6ttirt
idaresinin Seyyid Celebi b. Halil Baba, Seyyid Sah Celebi b. Cafer Celebi, Ahmet Celebi b. Marifet
Celebi'ye ait olduguna hiikmetmistir (Késeoglu, 2009, 1, s.425). Ilerleyen dénemlerde de zaviyenin
sosyo-ekonomik ve politik glclni korudugu benzer hadiselerin tekerriir ediyor olmasindan
anlasiimaktadir. Mesela o zamanlarda tekke mitevellisi ve cami serif hatibi oldugu anlasilan Mehmet
Efendi, 1175 (M.1761-1762) yiinda bu minvalde Sivas Beylerbeyine bir arzuhal yazarken
gorilmektedir. Buna gore o, ayni kdyden Mehmet adindan bir sahsin ortaya cikarak g eskiya
marifetiyle evini bastigini, kendisini tlifek kursunuyla sag kolundan yaraladigini, iki evladini
katlettigini, zevcesinin dahi ilag fayda etmez halde gadre ve zulme ugradigini belirterek bunlarin
kanun ile haklarindan gelinmesini talep etmistir (BOA. AE.SMST. III 118-9058-1). Buradan Abdal
Ata ailesi ve zaviyesinin gevreyle olan iligkilerinin her zaman iyi olmadigi zaman zaman birtakim
husumetlerin ve fiili gatismalarin da ortaya gikabildigi anlagiimaktadir.

Zaviyenin sosyo-ekonomik ve sosyo-politik iktidari etrafinda yasanan nifuz miicadeleleri sadece
zaviyenin disindan gevrelerle degil bazen de Abdal Ata ailesinin kendi iginde de yasanabilmekteydi.
Mesela Abdal Ata'nin kiz tarafindan soyundan gelen es-Seyyid Ali Celebi ibn-i Hamdi, Abdal Ata
Zaviyesi'nin ogullarina “mesr(ita ba-berat-1 alisan” olmasi hasebiyle zaviyenin miitevellisi Mehmet
Efendi Ibn-i es-Seyh Yahya'dan davaci olmustur. Buna gére es-Seyyid Ali, elinde bulundugunu iddia
ettigi defter sureti ve berati delil gostererek zaviyenin mesihatinda hak iddia etmis, hatta s6z konusu
beratin alti senedir elinde oldugunu belirterek vakif gelirlerinden payina diiseni talep etmistir.
Zaviyenin miutevellisi Mehmet Efendi ise elinde bulunan vakfiye kaydini gostererek “ez-kadim
(eskiden beri) ber-mdceb-i sart-1 vakif miicerredd vakifin evlad-1 ebnasina (ogullarina) mesruta”
oldugunu, berat, nisan vb. evraklarin dahi buna gore tanzim edilegeldigini, dolayisiyla kiz tarafi
soyundan gelen es-Seyyid Ali'nin bir sekilde edindigi mesihat gorevlendirmesinin “hilaf-1 sart-1 vakif
ve mugayir vakfiye” oldugunu kaldi ki bu sahsin higbir sekilde zaviye ile ilgisinin bulunmadigini
kaydetmistir (BOA. C.EV. 48-2378-1). Nitekim hadisenin devaminda da seriye mahkemesinde
durumun bdyle oldugunun tespit edildigi ve bu sahsin zaviye ile ilgili iddialarinin ve elindeki evrakin
reddedildigi anlagiimaktadir.
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Silale iginde kiz ve erkek tarafinda yasanan bu tiir kavgalardan baska mesihati tasarrufunda
bulunduran aile igerisinde megihat hissedarlari arasinda da birtakim sorunlar yasanabilmekteydi.
Mesela Abdal Ata vakfinin mitevellisi Bekir Efendi, kadi huzuruna gelerek vakfin gelir ve hasilatini
sart-1 vakif Uzere tahsil ettigini, hissedar olan tekke-nisinlere sehimleri oraninda paylarini vermek
istedigini belirtmistir. Ancak tekke-nisinlerin buna yanasmayip bazilarinin toplanan gelirlerden
hisselerini yabancilara iltizam olarak verdigini, bazilarinin da vakfin gelirlerini “itlaf ve i1za’ (telef ve
ziyan)” ederek vakfin karigiklik icerisinde perisan olmasina yol actiklarini kaydetmistir. Bu durumun
da zaviyede vakif sartnamesine gore “it'dm-i ta'am ve hizmet-i lazimelerin...” goriilmesine mani
oldugunu ifade etmigtir (BOA. C.EV. 170-8483-1). Goriildigu lizere seyhlik ve bilhassa zaviye
vakfinin gelirleri tizerinde aile icinde hissedarlar arasinda yasanan gikar gatismalari zaviyenin idaresi,
sosyal ve ekonomik yapisi lizerinde olumsuz sonuclar dogurmakta, zaviyede yiritilmesi gereken
tarihi kamusal hizmetlerin aksamasina yol acabilmektedir.

Abdal Ata Zaviyesi'nin gok sayida kdyden ve gelir kaleminden beslenen vakif gelirlerinin o ya da bu
sekilde her donemde ondan vyaralanmak icin hak iddia edenlerin gikmasina yol actidi
anlasilmaktadir. Mesela 1235 Sevval (Temmuz/Adustos 1820) ayinda evladi vakiftan Ebu Bekir'in
elinde bulunan beratlari geredince hizmetlerini ve vazifelerini eda edip artan vakif gelirleriyle
“ayende ve revendeye it'am-i ta'am edegeliir iken” Yakacik kéyl ahalisinden on kisilik bir grubun
“bizler dahi misafire hizmet eder tekke-niginleriz” diyerek vakif gelirlerinden hisse talep ettikleri
gorilmektedir (BOA. C.EV. 520-26254-1). Yine 1236 (M.1820-1821) tarihli bir hadiseye goére de
Abdal Ata Zaviyesi vakfinin “ba-berat vazife-i mu‘ayyene ile eviadiyyet ve mesrlitiyyet lzere
mitevellisi” olan Slleyman adli sahis, zaviyeye tahsis edilen “Yakaclk karyesi mahsilat ve
rusimatindan nezaret ve cibayet ve mesihat vazifelerni eda eyledikden sonra fazla-i vakf ile it'am-
I ta'am idegeliir iken” bir takim sahislar ellerinde her hangi bir berat olmaksizin tekke-nigininlik
iddiasiyla vakfa midahalede bulunmaya galismistir (BOA. C.EV. 520-26254-1, 12 Ramazan, 1236 /
M.13 Haziran 1821).

Sonug

Abdal Ata ailesi kuvvetle muhtemeldir ki en erken XIII. ylzyll ortalarinda Corum yakinlarinda
bulunan Yakacik kdyiine gelerek yerlesmis bir Tiirkmen seyh ailesidir. Ailenin fiitlivvet gelenegi ile
yakindan iligkisi gerek tarihi kayitlar, gerek cevreyle miinasebetleri gerekse zamanla bir zaviye insa
edecek ve bu zaviyeye bir takim miilkler satin almak suretiyle vakif ihdas edecek kadar sosyo-
ekonomik giice ulasmasindan anlagiimaktadir. Abdal Ata Zaviyesi'nin ne zaman insa edildigi tam
olarak bilinmemekle birlikte vakfin kuruldugu tarihten 6nce insa edildigi kesindir. Zaviyenin isminin
zamanla Abdal Ata'yla 6zdeslesmesinden yola gikildidinda zaviyenin onun zamaninda XIV. yiizyilin
ilk yarisinda veya ortalarinda kurulmug olma ihtimali ylksektir.

Tarihi kimliginden gok resmi kayitlarda bile tasavvufi derin manalar yiiklenen kutub, biidela, kutbu’l-
biidela gibi unvanlarla anilan Abdal Ata, zamanini asan bir séhrete sahip olmustur. Onun karizmatik
liderligi ve sohreti abdallar ve kitleler kadar devlet kademelerine kadar ulasmis ve kabul gérmiistiir.
Zira zaviyenin vakiflar, vergi muafiyetleri vb. hak ve imtiyazlar Fatih Sultan Mehmet, Yavuz Sultan
Selim, Kanuni Sultan Sileyman, Sultan II. Selim ve sonraki dénemlerde yer yer de daha da artarak
devam etmistir. Abdal Ata ve ailesinin pek cok cagdasi gibi hangi tarikat gelenegine bagh oldugu
bilinmemektedir. Onu Kalenderi gelenede badlayan diisiince ve yorumlar mevcut veriler 1siginda
yeterli degildir. Bununla birlikte Yesevi nesveyle ilintili olabilecedi g6z ardi edilmemelidir. Ancak
zaviye resmi kayitlara gére XIX. ylizyll baslarinda Bektasi gelenede baglanmistir.

Zaviye, tarihi boyunca vakfinin gelirleri ve etki alani giderek artan dolayisiyla sosyal ve ekonomik
olarak giiclenen bir yapiya haiz olmustur. Oyle ki bu durum zaviyenin iktidari ve vakif gelirleri
Uzerinde hem Abdal Ata ailesi icinden hem de disindan bir takim sahislarla yer yer nifuz
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micadelelerinin yasanmasina neden olmustur. Zaviye kdyliler, konar-gbger asiretler, gicli yerel
hanedanlar, yoneticiler ile siki iliskiler gelistirmistir. Bolgedeki dini ve manevi hayat yaninda sosyal,
kilttrel ve ekonomik yasam Uzerinde etkili olmus dolayisiyla buralarin Osmanli devlet ve toplumuna
eklemlenmesinde hayati bir rol oynamistir.
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Socio-Economic Situation of Corum Abdalata Zaviya*

Abstract

Throughout history, Corum is one of the most important regions where Khorasan saints and Abdalan-i
Rum chose as a spiritual center in Anatolia and where they operated. Abdal Ata is one of the most
remarkable lodges in Corum, both in terms of its foundation date and foundation properties. The first
zawiya, established in Yakacik/Yanacik village, was dedicated to Yamadi village and some surrounding
hamlets in 1419. During the 15th century and later periods, revenues from more than fifty villages and
hamlets were added to this foundation. Thus, the zawiya has become a socially and economically
important production center in the region, as well as a safe shelter serving ayende and revende (guests).
It is possible to follow the activities of the zawiya from the Ottoman archive records since the 15th
century. Abdal Ata, who is a continuation of the tradition of Khorasan saints, undertook the function of
colonizer in the settlement and settlement of the region, and the lodge he founded turned into an
institutional structure where Bektashi beliefs, customs and customs are kept alive. The name of Abdal Ata,
who established and operated his lodge in Yakacik/Yanacik village, became the name of the village in the
historical process. In this study, starting from Abdal Ata's spiritual identity, the social and economic
situation of the lodge he established is discussed.

Keywords: Khorasan saints, Corum, Bektashism, Abdal Ata, Yakacik Village

Corum Abdal Ata Zaviyesi’'nin Sosyo-Ekonomik Durumu*

Oz

Tarihi slirecte Corum, Horasan erenlerinin ve Abdalan-1 Run’un Anadolu’da manevi merkez olarak sectikleri
ve faaliyet gosterdikleri dnemli bélgelerden biridir. Gerek kurulus tarihi acisindan gerekse vakif mdlkleri
yonilyle Corum’un dikkate deder zaviyelerinden biri Abdal Ata'dir. Yakacik/Yanacik kdyiinde tesis edilen
zaviyeye ilk olarak Miladi 1419 tarihinde Yamadi Divani ve gevredeki bazi mezralar vakfedilmistir. Bu vakfa
15. ylizyil boyunca ve daha sonraki dénemlerde elliden fazla kdy ve mezra gelirleri ilave olmustur. Béylece
zaviye bolgede sosyal ve ekonomik acidan Onemli bir Uretim merkezi oldugu gibi ayende ve revende
(misafirler) igin de hizmet veren givenli bir barinak haline gelmisgtir. Osmanl arsiv kayitlarindan 15.
ylzyildan itibaren zaviyenin faaliyetlerini takip etmek miimkiindir. Horasan erenleri geleneginin bir devam
niteliindeki Abdal Ata bolgenin iskan ve yerlesiminde kolonizatorliik islevi tstlenmekle beraber kurdugu
zaviye bir Bektasi inang, adab ve erkdnin yasatildigi kurumsal yapiya donlsmiistiir. Yakacik/Yanacik
kdyline zaviyesini kurup faaliyet gdsteren Abdal Ata’nin adi tarihi siiregte kdyiin de ismi haline gelmistir. Bu
galismada Abdal Ata'nin manevi kimlidinden baslayarak kurdugu zaviyenin sosyal ve ekonomik durumu ele
alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Horasan erenleri, Corum, Bektasilik, Abdal Ata, Yakacik Koyu

Giris

Horasan erenlerinin her biri 13. ylzyllda Anadolu’ya manevi bir gérevle gelip faaliyet
gostermiglerdir. Abdalan-1 Rum genel adiyla anilan bu erenler etrafinda aileleri veya
asiretleriyle hareket edip yeni yerlesim birimleri olusturmuslardir. Askeri seferlere istirak
etmelerinin yani sira Anadolu’nun dért bir yaninda iskan ve ekonomik faaliyetlerle bu
cografyanin Tirklesmesine ve Islamlasmasina olanak saglamislardir. Bu erenler ziimresinin
Corum bdlgesinde en taninan ve bilinenlerinden biri Abdal Ata’dir (Haksever, 2008, ss.67-
86). Yakacik koyine yerlesen ve bu koy kendisine vakfedilen Abdal Ata kaynaklarda
dénemin meshur zatlari arasinda sayllmaktadir. Abdal Ata’nin zaviyesini insa ettigi yerlesim
yeri bilingli bir gekilde secilmistir. Ayrica zaviyeye vakfedilen mulkler gevrede kurumun
etkinligini artirmig, sosyal yerlesimin ve ekonomik canliligin temelini olusturmustur. Abdal
Ata kdyl Romalilardan beri yerlesim yeri olup etrafinda 6éren yeri olarak Horasan tepe, Sari
tepe adll hoyukler mevcuttur. Buralardan c¢ikan hag isaretli lahitler kéyiin Tirk hakimiyeti

* This study is a revised version of the paper presented at the II.International Symposium on Wisdom Tradition from Turkestan
to Anatolia: Abdal Ata organized by Hitit University between April 26-27, 2024.

** Bu galisma 26-27 Nisan 2024 tarihleri arasinda Hitit Universitesi tarafindan diizenlenen II. Uluslararasi Tirkistan'dan
Anadolu'ya Irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gézden gegirilmis halidir.
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Oncesine isaret etmektedir. Hatta Bizans déneminden kalan bu lahitlerin Abdal Ata Zaviyesi
ingasinda kullanildidi anlagiimaktadir (Canak, 2018, s.23).

Osmanl déneminde ticaret ve ulasim adi igerisinde, yol glizergahlar tizerinde kurulmus ve
desteklenmis c¢ok sayida zaviye bulunmaktadir. Zaviyeler bazen de 1ssiz yerlerin
senlendirilmesinde ve givenli hale getirilmesinde islevler Ustlenmiglerdir. Ayrica sosyo-
ekonomik acidan iskani saglayan bu zaviyeler Anadolu’da kendi adlarinin verildigi kdy ve
kasabalarin olusmasina olanak saglamislardir. Abdal Ata Zaviyesi de baslangicta “kiiclik bir
tepenin yaninda, issiz bir yerde kurulan” “bolgenin iskani ve yoérenin emniyetinden sorumiu”
tutulan bir kurumdu (Canak Erten, 2013, s.34). Ayrica bazi yoneticilerin terk edilmis veya
bos kalmis arazileri ekilip ekonomiye kazandirimak amaciyla zaviyelere badislanmistir.
Devlet zaviyelerin islevlerini yerine getirebilmeleri amaciyla vergileri de buralara
vakfetmekteydi. En sik rastlanan durum ise yine ayni amaglar dogrultusunda vergi ve
askerlik gibi muafiyetlerdi. Bunlar toplumun diger kesimleriyle karsilastirildiginda sanki
ayricalikmis gibi goziikse de zaviyelerin fonksiyonlari, sosyal ve ekonomik faydalar hesaba
katildiinda taninan firsatlarin bosa gitmedigi anlasiimaktadir.

1. Zaviyenin Kurucusu Abdal Ata Sultan

Corum’da sahis adlarina dair yapilan bir arastirmada meshur Abdal Ata’nin babasi olarak
Hamdullah isimli bir zattan s6z edilmektedir (Kurt, 1995, s.85, 116). 1419 tarihli vakfiyede
vakfin kurucusu “Seyh Mahmut Burhan Abdal Ata oglu Seyh ilyas” seklinde gecmektedir.
Burada Abdal Ata'nin adi “Seyh Mahmut Burhan”dir (VGMA, Defter nr. 590, s.69, Sira 58).
1464 tarihine ait bir kayitta ise zaviyenin adi “Abdal Burhan oglu Seyh Toklu oglu Abdal
Ata” ismiyle aniimaktadir (Késeoglu, 1939¢c, s.424). Ali izzet Efendi zaviyenin kurucusunu
Seyh Burhan oglu Seyh Toklu oglu Abdal Ata oglu Seyh Mahmut oglu Seyh Recep oglu
Seyh Mehmet olarak vermektedir (Késeoglu, 1939b, s.16/399). Bu bilgilerden Abdal Ata’nin
dedesinin ismi Abdal Burhan, babasinin ise Seyh Toklu olarak anlasiimaktadir. Bursa’nin
fethine katilan Seyh Toklu adli zat ile ayni kisi olup olmadidi bilinmemektedir. Ailenin Abdal
ziimresi ve geleneginden geldigi agiktir.

Abdal Ata’nin “Abdal” lakabindan Abdalan-1 Rum ziimresinden oldugu anlasiimakta,
Muhyiddin Celebi'nin 1476 tarihli Hizrname adll eserinde Haci Bektas Veli, Geyikli Baba,
Sari Saltik, Otman Baba ve Abdal Musa gibi meghur zatlar arasinda sayllmaktadir. Bu bilgi
Abdal Ata'nin 13 veya 14. ylizyillda yasadigina isaret etmektedir. Keza onun 1204 tarihinde
Yakacik/Yanacik koyiine gelerek yerlestigi iddia edilmistir (Késeoglu, 2009, s.427).

“Abdal” ve “Ata” unvanlari onun Yesevi veya Kalenderi dervislerinden biri olabilecegine de
isarettir. Hoca Ahmet Yesevi'nin Anadolu’ya gonderdidi pek ok halifesinin “Ata” unvaniyla
anilmasi Abdal Ata’nin da Yesevi olmasi ihtimalini giiclendirmektedir. Abdal tabirinin Iran
edebi metinlerinde “dervis” kelimesiyle 6zdes zikredildigi vakidir. Ayrica “Ata” unvani
Bektasiler tarafindan da tercih edilen bir tabirdir. Bektagiler “Ata” tabirini “Baba” kelimesine
donigtirerek kullanmiglardir (Képrilt, 1979, s.166). “Abdal” tabiri ile “Bektasi” ifadesi
zamanla ayni anlamda kullanilarak “Abdal” tiirbe ve tekkeleri Bektasilige baglanmistir.
Osmanli Devleti “Abdal” unvani tasiyan tekkelere 16. yuzyillin sonlarindan itibaren Haci
Bektas Veli Dergahi’nda Haci Bektas Veli evladindan olup postnisin bulunan zatlar
tarafindan baba atanmasini kabul etmistir (Alti, 2022, ss.1-10).

Abdal Ata’nin yasami, faaliyetleri, giyim ve kusami hakkinda bir Yesevi, Kalenderi, Haydari,
Vefai veya Babai dervisi olmasi ihtimaline gore tarif yapmak mimkinddr. Ddnemin

Hitit Journal of Social Sciences ¢ Volume 18 o Issue Abdal Ata Symposium « 2025 20



| Fahri MADEN

zikredilen dervigleri gezgin, car darb (sag, sakal, biyik ve kaslari kazinmisg), dinin zahiri
kurallarina ve toplumsal normlara dikkat etmeyen tavirlariyla tarif edilmislerdir. Bununla
birlikte Abdal Ata’nin kimligi ve kisiligi hakkinda Abdalan-i Rum ziimresinden, Tirkmen
taifesinden ve Horasan ereni (Canak Erten, 2013, s.15) olusu Uzerinde durulmustur.
Osmanl arsiv kayitlarinda ondan “kutbi’l-blidela (abdallarin basi)” olarak bahsedilmistir
(BOA, C.EV, 507/25613). Bu unvan onun Abdallar ziimresinin en yetkin ve (ist mertebede,
seckin bir konuma sahip oldugunu gostermektedir (Gllten, 2017, s.426). Rivayete gore
sayllari sinirli olan biidela (abdallarin segkinleri) zimresinin sayisi yedi kisiden ibaretti. Halk
arasinda yediler diye anilirlardi. Bir bagka anlatimla erenler ricali Gg ylz zattan olusuyordu.
Bunlarin kirkina ebdal, yedisine biidela, dérdiine evtad, liciine nikaba, birine de kutup veya
gavs deniyordu (Pakalin, 1993, s.249). Kutub kavrami veliler ziimresinin en (st mertebesini
ve alemin manevi idarecisi olan en Ustiin evliyayl tarif icin kullaniir. Bu mertebeye
ulasabilen erenlerin sayisi birkag kisiyle sinirhdir. O sebeple Abdal Ata yasadigi dénemde
dervigler arasinda manevi kimligiyle niifuzlu ve Ustin bir konumda bulunuyordu. Yukarida
zikrettigimiz Hizirname’de Abdal Ata'nin adi Kalenderi, Yesevi ve Bektasi yolu segkin erenleri
arasinda zikredilmektedir (Alay, 2005, s.118). Vakif kayitlarinda Abdal Ata igin “kutbi’d-din”
(Kurt, 2000, s.520) ve “kutbii'l-arifin” (BOA, C.EV, 249/12458) tabirleri kullaniimistir.

Abdal Ata’nin manevi kimliine ve makamina dair arsiv kayitlarinda diger pek cok zat
hakkinda da karsimiza ¢ikan tanimlama “eizze-i kiram” (BOA, C.EV, 599/30230) ve “defin-i
hak-1 itirndk Abdal Ata Kuddise sirruhii’l-aziz” (Corum Ser‘iyye Sicili, nr.7, s.139; BOA, C.EV,
599/30230) ifadesidir. Arsiv kayitlarinda ve belgelerde Abdal Ata “Sultan” unvaniyla yad
edilmistir. Bu tabir zaviye vakfi ve zaviyenin bulundugu kéyiin adi gectiginde de “Ata Sultan
Vakfi”, “Ata Sultan Karyesi” (BOA, ML.VRD.TMT.d., Defter nr. 534, v.17) seklinde
zikredilmistir. Tipki “kutb” tabirinde oldugu Uzere “Sultan” ifadesi de manevi saltanat
anlaminda Abdal Ata’nin Usttlin vasiflarina isaret etmektedir. Allah dosttu anlaminda “Veli”
unvaniyla da anilmaktadir (BOA, EV. d., Nr. 26003, v.3). Abdal Ata soyundan gelenler igin
“Seyyid” lakabinin kullanilmasi ise Ehl-i Beyt baglantisini gostermektedir (Canak Erten,
2013, s.22)

“Corumlu Edhem Babazide Ali Izzet Efendi'nin 1834 yilinda kaleme aldi§i Tezkire-i
Makamat isimli eserde, Abdal Ata’nin kargir ve tastan yapiimis caminin yakinindaki tiirbede
medfun oldugu, gesitli dertlere dugar olanlarin, deva aramak igin tiirbesini ziyaret edip
dertlerine care bulduklar aktariimaktadir.” (Gorumlu Edhem Babazdde Ali izzet Efendi,
2013, s.80; Ali Izzet Efendi, 2007, s.53). Bu bilgilerden Abdal Ata’nin tiirbesine halkin
tevecciih gosterdigi, halk arasinda hastalara sifa, dertlere deva getiren bir eren olarak kabul
edildigi anlasiimaktadir. Abdal Ata koOyiinde yaptigimiz arastirmada ve zaviye binalari
Uzerindeki gdzlemlerimizde bazi bilgilere ulagiimistir. Buna gdre zaviyenin kible tarafindaki
duvarin kdsesinde insan kafasi girebilecek kadar genislikte bir oyuk tas bulunmaktadir.
Koylulerin verdigi bilgilerde basi adriyan insanlar bu oyuk tasa baslarini koyarak sifa
aramakta ve iyi geldigine inanmaktadirlar. Bununla birlikte kdéy muhtarinin verdigi bilgiye
gore zaviye yaninda simdi kent miizesine gétiiren bir tas sandalye bulunuyordu. Bel fitigi
olan kisiler bu tas sandalyeye oturduklarinda adrilarinin hafifledigini soylerlermis. Bu
rivayetlerden de anlasildidi kadariyla Abdal Ata’nin manevi kimligi halkin inang diinyasinda
ve sosyal hayatinda adeta yasayan, canli bir organizmaya donitismustir. Yilmaz Kurt, Abdal
Ata Zaviyesi'ne vakfedilen miilklerin goklugundan, bilhassa zaviye vakfinin gevre kdy ve
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mezralara tasarrufunda devletin ciddi katkilarindan hareketle Abdal Ata’nin siradan bir
Kalenderi dervisi olmadigi kanaatini belirtmistir (Kurt, 2000, s.520).

2. Abdal Ata Zaviyesi ve Tiirbesi

Zaviye Corum’a bagl eski ismi Yakacik/Yanacik! olan zamanla Abdal Ata’nin ismiyle anilan
kéyde kurulmustur.? “Abdal Ata ve beraberindekilerin kdye geldikleri ve zaviyeyi insa
ettikleri tarih tam olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte onun 1204 tarihinde koye
gelerek yerlestigi iddia edilmektedir (Koseoglu, 2009, s.427). Bu bilgiden hareketle
zaviyenin en erken 13. yiizyilda, yani Selguklu déneminde kuruldugu soylenebilir. Abddal
Ata Zaviyesi'nin mimari tarzinda bakildiginda da benzerlerinden hareketle 13-14. ylzyIl
yapilariyla benzerdir.

Abdal Ata Zaviyesi, Corum’un 18 km. giineybatisindaki Yakacik kdyiinde insa edilmistir.
Koyilin bulundugu Dort Tepe Dagdir'nin eteklerinde pek cok 6ren yerinin bulunmasi, kdyiin
eski bir yerlesim yeri oldugunu gdstermektedir. Oren yerlerinden alinip kdye getirilen pek
gok situna, mezarlikta rastlanmaktadir. Ayrica Bizans dénemine ait gigekli lahitler Abdal Ata
Zaviyesinin yapiminda kullaniimistir (Kdseoglu, 2009, s.426; Diindar, 2007, s.963).
Corumlu Edhem Babazade Ali Izzet Efendi eserinde Abdal Ata'nin kagir ve tastan tiirbede
medfun oldugunu, buradaki zaviyeye eski sultanlardan itibaren ok miktarda vakif malinin
baglandigini haber vermektedir (Corumlu Edhem Babazade Ali Izzet Efendi, 2013, s.80).

Abdal Ata Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi sirasinda gelen Horasan erenleri
geleneginin énemli temsilcilerinden biridir. Corum bdlgesine gelip zaviyesini kurdugu kdyde
yerlesip burayi senlendirdigi ve iskani sagladigi anlagiimaktadir. Benzer pek ok 6rnekte
gorildigl lzere Turkmen Babalari bu sekilde bir kolonizatorlik yapmislardir. Anadolu’da
bos olan bdlgelere manevi bir isaret lzerine gelip yerlesmisler ve bu sayede mevcut
yerlesimi ya buyitmdisler ya da sifirdan bir yerlesim birimi kurmuslardir. Halki irsad goérevi
yaninda bu erenler codunlukla 1ssiz bolgelerde zaviyeler kurarak iskan ve yerlesimi
kolaylastirmiglardir. Boylece Modgol istilasinin da siriikledigi Tirkmen kitleler gelip
Anadolu’da yerlesme imkanina kavusmuslardir. Abdal Ata’nin yerlestidi ve faaliyet gosterdigi
kdyln ismi Yakacik/Yanacik olarak bilinmekte iken 16. yizyildan itibaren (Kurt, 2000, s.520)
onun adiyla da anilmaya baslamis, gliniimiize Abdal Ata ismiyle intikal etmistir. Abdal Ata
ve evlatlarina bu kdy temlik edilip vakfa donlstlriimistir.

Abdal Ata’dan sonra zaviye postnisinligini ve vakif idaresini oglu Seyyid Ibrahim’in devam
ettirdigi belirtilse de (Kurt, 2000, s.520), bu zat 1470 yilinda zaviye megihatina tevcih edilen
evlad-1 vakfin o donemdeki temsilcisidir. Atama vyapilirken “Abdal Ata oglu” seklinde
zikredilmesi arastirmacilari yaniltmistir. Bazi arastirmalarda ise Seyh Ibrahim, Abdal Ata'nin
torunu olarak zikredilmistir (Canak Erten, 2013, s.26). Bununla birlikte elimizdeki veriler
simdilik Abdal Ata’nin soyunun devamiyla ilgili kesintisiz bir soy zinciri vermemektedir.
Donem donem yapilan postnisin ve mitevelli atamalarindan soyun bir kismini tespit
mimkin olmaktadir.

Abdal Ata Zaviyesi'ne baglanan kodylerden elde edilen gelirlerle zaviye etrafinda yeni binalar
inga edilmis, zaviye tamir ve inga faaliyetleriyle kulliye halini almistir. II. Bayezid zamaninda

1 Koylin adi bazi arastirmalarda “Yakacik” bazilarinda ise “Yanacik” seklinde verilmistir. Osmanli Tiirkgesinde kéylin adinda ikinci
harf “Kef ()" ile yazildigindan bu iki farkli yazim ortaya gikmistir.

2 Baki Oz dergah listeleri verirken Osmanli déneminde Gankir'min Dinekkesini kazasinda Ata Abdal adli bir tekkeden
bahsetmektedir (Oz, 2001, 5.196).
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(1481-1512) zaviyeye yeni yapilarin eklenmesi ve bu yapilar igin izin alinmasi amaciyla
hazirlanan projede zaviyenin yanindaki cami ve Abdal Ata Tirbesi mevcut degildir (Diindar,
2007, s.971). Bu bilgi adi gegen yapilarin o dénemde heniiz olusmadigini gostermektedir.
Gergi 1509 tarihinde bdlgede meydana gelen ve ¢ok yikicl etki birakan deprem sebebiyle
buradaki yapilarin ciddi hasar almasi s6z konusu olmustur. Bdylece ilk olarak zaviye
binasinin insa edildigi, zamanla mescit, tiirbe ve minare gibi eklentilerin ilave olundugu
anlagiimaktadir. 1509 depremi sonrasi Abdal Ata Zaviyesi'nin tamiri igin hazirlanan ve II.
Bayezid'e arz edilen gizimlerde tlirbe, tabbahhane (misafirhane), sofa ve son cemaat yeri
gibi kubbeli bélimler yer almaktadir (Canak Erten, 2013, s.50). Gilru Necipoglu bu tarihte
zaviyede dort kubbeli bir yapi meydana gelmesi icin 70.000 akceye mal olmasi hesaplanana
bir proje hazirlandigini, bu projeye ait ¢ kadar da gizimin dénemin padisahi II. Bayezid'e
arz edildigini tespit etmistir (Necipoglu, 2005, ss.168-172).

Abdal Ata Turbesi'nin ve camisinin yapimi 16. yuzyil sonlarinda gergeklesmistir. Bu itibarla
zaviyenin asil gelisiminin artan gelirlerle birlikte II. Selim sonrasinda vyasadigi
anlasiimaktadir. Zaviyeye baglanan yeni gelirler de kurumun asli vazifeleri icin harcanmistir.
1624 tarihinde zaviyeye ugrayan yolcularin tiiketmesi amaciyla Boyabat piring
salyanesinden yilda 500 batman piring (geltik) padisah emri ile tahsis edilmistir (BOA,
AE.SAMD.III, 80/8033; Haksever, 2008, s.72; Kurt, 2005, s.90).3 Bunlarla birlikte 1619
tarihinde gergeklesen sel felaketinde sularin zaviyenin Ust esigine kadar yikseldigi ve
boylece kurumun ciddi bir sekilde felaketten etkilendigi bilinmektedir (Canak, 2018, s.24).
Buglin caminin i¢ kapisi Uzerinde yer alan bir kitabede “H. 1029 (M. 1619) senesinin
ilkbaharinda biiylk bir selin oldugu, Abdal Ata kdylinde sadece 3 evin saglam kaldidi,
tarladaki mahsuliin telef oldugu” yazilidir. Haksever, bu sel felaketinin kdyde yol actidi
buylk yikimin etkilerini kdy sakinlerinin zaviye sayesinde atlattiklarini belirtmektedir
(Haksever, 2008, s.71). Bdylece Abdal Ata Zaviyesi bodlgede sosyo-ekonomik islevini
sirdirmustir. Keza baslangicta da Abdal Ata’nin ailesi ve yakinlan ile bu kdye gelip
yerlesmesiyle kdyilin sosyal ve ekonomik anlamda gelisme kaydettigini ifade etmistik.
Bununla birlikte 1692, 1729, 1733, 1758 ve 1793 yillarinda Corum’da buylk depremlerin
meydana geldigi tespit edilmekte, ancak bu depremlerden zaviyenin nasil etkilendigine dair
simdilik bir bilgimiz bulunmamaktadir.

Netice olarak Abdal Ata Zaviyesi'nde tarihi suireg igerisinde tirbe, mescit-minareli cami, son
cemaat yeri, avlu, misafirhane- tabbahhane, sadirvan, gesme ve hazire (mezarlik) bélimleri
meydana gelmistir. Bu yapilardan gliniimiizse ise sadece minareli cami, tlirbe, sadirvan ve
hazire (mezarlik) ulagmistir (Canak Erten, 2013, s.50). 1821 yilinda Osman, Abdullah, Halil,
Ibrahim, Hiiseyin, Bekir, Mustafa, Siileyman, Veli ve Hasan isimlerindeki Abdal Ata evlatlari
verdikleri bir dilekgede 400 seneden fazladir aziz-i mugarinileyhin zaviyedarlari olarak her
birlerinin zaviyede 12 adet misafirhanesi bulundugunu ve buralarda ayende ve revendeye
itam-1 taam ettiklerini, vakif mitevellisi Seyyid Mehmet'in kendilerine ayrilan vakif gelirini
zabt ederek hizmetlerine engel oldugundan sikayetci olmuslardi (BOA, C.EV, 520/26254).
Bu sikayet dilekgesinden Abdal Ata Zaviyesi'nde misafirlerin agirlanmasi icin 12 kadar daha
misafirler icin hane yapildidi anlasiimaktadir. Abdal Ata koyiinde ahali ile yaptigimiz
gorismede yakin zamana kadar Abdal Ata Turbesi'nin sol tarafinda mutevelli evi tabir
edilen bir hanenin var oldugu, kurban vs. ibadetlerin yerine getiriimesinde kullanildigi

3 1817 yilinda celtik emininin 500 batman pirinci zaviye vakfina vermek istememesi (izerine zaviye postnisini Seyh Halil
misafirlere yemek ikraminda giglik yasandigini belirterek emin hakkinda sikayetgi olmustur (BOA, C.EV, 510/25787).
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bilgisine ulasiimistir. Ayrica zaviye kompleksi icerisinde hamam ve asevi gibi eklentilerin de
bulundugu ifade edilmistir. Ahaliden bazilari yakin zamana kadar Alevi inangli canlarin
tirbeyi ziyaret edip burada kurbanlar kestiklerini sdylemektedirler. Yine zaviye binasi
lzerinde yaptigimiz incelemede girisin solundaki én cephede Bizans donemi bir lahit ile
buglin caminin kubbe tarafindaki duvarin dis yiziinde yine o déneme ait lahitleri bel
hizasinda duvara yapi malzemesi yapildigi gézlenmektedir. Zaviyenin haziresindeki mezar
taglarinin Corum kent mizesine tasindigi bilgisine ulasiimistir. Tirbe, cami ve hazire
kisimlarinda gozle gorilir herhangi bir Bektasi semboliine rastlanmamaktadir. Mevcut
yapilardaki sembollerden Bizans dénemine ait lahitlerin bazilarinin, dzellikle kible tarafindaki
duvarda yer alan lahitlerin kazindigi anlasiimaktadir. 1826'dan sonra Bektasilere ait izler de
tahribata ugramis olabilir.

16. asirdan sonra Abdal Ata Zaviyesine ve Abdal Ata’nin hatirasina Bektasi dervigleri
tarafindan sahip cikilmis ve diger Yesevi-Kalenderi zaviyelerinde yasandigi izere bu zaviye
de Bektasi kurumuna doniismustiir (Gllten, 2017, ss.425-426). Balim Sultan tarafindan
Bektasiligin teskilath ve kurumsal bir yapiya kavusmasinin ardindan bu siireg yasanmistir.
Arsiv belgelerine de “Corum’da Tarikat-1 Bektasiyeden ve azizlerden Abdal Ata Zaviyesi”
(BOA, C.EV, 159/7934) ifadeleriyle gegmistir. Bu zaviyenin kurulusundan itibaren Kalenderi,
Yesevi ve Ahi bir cizgide faaliyet gosterdigi anlasiimaktadir. Yunus Kogak’a gére, Abdal Ata
Zaviyesi Safevi-Osmanli gerginligi sirasinda, baskilari hafifletmek igin Bektasi dergahi haline
donistirilmustir (Kogak, 2004, s.2).

1803 yilinda diizenlenen zaviyedar berati Abdal Ata Zaviyesi'nin Bektasilik yoluna bagh
kurumlardan olduguna dair bilgi vermektedir.* Donemin Haci Bektas Veli Dergahi
seccadenisini ve Hacl Bektas evladi Seyh Feyzullah Efendi tarafindan dizenlenen belgede
Hacl Bektas Veli Hazretlerinin tarikatina bagh Corum’da Abdal Ata Zaviyesi zaviyedar ve
mitevellisi Ahmet oglu Hiseyin Halife'nin beratinin kaza sonucu kaybolmasi sebebiyle
kendisine yeniden berat verilmesi durumu s6z konusu olmustur 8 BOA, C.EV, 159/7934).
1819 yilinda ise Haci Bektas Veli'nin tarikat-1 aliyyelerine bagl olan Corum’da Abdal Ata
Zaviyesi vakfinin mesihatina mutasarrif olan evlad-1 vakifdan Hiseyin oglu Ebubekir
Halife’nin yanliglikla 6ldiigli sanilarak goreve Seyh Halil Halife getirildiginden, yapilan
yanlishgin anlasiimasi (izerine Haci Bektas Veli seccadenisini Seyyid Seyh Feyzullah’in arz
etmesiyle gorev yeniden hayatta olan Ebubekir Halife'ye geri verilmistir (BOA, C.EV,
287/14608).

19. ylzyilin baslarinda bir Bektasi zaviyesi olarak faaliyetlerinin stirdiigl anlasilan Abdal Ata
Zaviyesi kisa bir slire sonra tarikatin yasaklanmasi ile kapatiimistir. Keza Yenigeri Ocagi'yla
birlikte 1826 yilinda Bektasiligin de yasaklanmasi s6z konusudur. Corum kadiligina
bélgedeki Bektasi tekkelerinin kapatiimasi ve yapmalari gereken islemlere dair tekkeleri
kapatmaya yetkilendirilen Cerkesli Molla Mehmet Efendi eliyle buyuruldu gdnderilmistir
(Sahin, 2017, s.101). Istanbul'dan baslayarak birer birer Bektasi tekkeleri kapatilip
yiktirilarak faaliyetlerine son verilmistir. Bu sliregte Abdal Ata Zaviyesi'nin faaliyetleri de
durdurulup hasar almis, geride kalan tiirbe mahalli ve mescit gibi yiktinimadan birakilan
binalarin idaresi Naksi bir seyhe veya ulemadan birine devredilmistir. Burada ilk 6nce insa
edilip Abdal Ata’nin adiyla ylizlerce yil hizmet verdigdi anlasilan zaviye kisminin bir daha ihya

4 Abdal Ata Zaviyesi vakfina gelirleri baglanan Corum’un Karahisar-1 Demirli kazasinda gok sayida kdy mevcuttu. Ayni kazadan
gelirleri Haci Bektas Veli vakfina ait kdyler de bulunmaktaydi (Korkmaz, 1995, s.151).
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edilemediginden glinlimiize ulasmadigi tespit edilmektedir. Bu konuda bir baska tespit su
sekilde yapilabilir ki 1826 Bektasi yasagdi sirasinda durumu miisait olan Bektasi zaviyelerinin
camiye donustiridlmesi emredilmistir (Maden, 2020, s.76). Bu minasebetle Abdal Ata
Zaviyesi de o sirada zaviye kismi da camiye katilip varligini ancak o sekilde siirdiirebilmistir.
Gergi burada 1826 dncesi de bir caminin mevcudiyeti bilinmektedir.> 1826'da zaviye kismi
ortadan kaldirilip caminin devamina karar verilmigtir. Gilnimize ulasan vyapilar
incelendiginde cami binasinin gayet saglam, tastan kagir teknikle insa edildigi goriilmekte,
fakat caminin kuzey dogusundaki ahsap minarenin ne zaman vyapildidina dair iz
bulunmamaktadir. Abdal Ata Cami'nin yapisi incelendiginde belirttigimiz gibi bir dontisim
yasadigi ve minarenin yaplya sonradan ilave edildigi izlenimi vermektedir. Bunlarla birlikte
glnimizde mevcut ahsap minarenin 1956 veya 1973 yillarindaki tadilatlarda da yapiimis
olmasi muhtemeldir. Giiniimiizde tirbenin dogusundaki mezarlik sinirlar icerisinde
rastlanan temel izleri burada zaviye binasinin yer aldidi, ancak 1826 veya 1925 yasagindan
sonra yok oldugu izlenimi vermektedir.

Aralik 1826 tarihine ait bir arsiv belgesinde Abdal Ata Zaviyesi vakfinin Haremeyn-i Serifeyn
Nezareti'ne bagh oldugu, vakif kdylerindeki Osrii iltizam usulliyle Seyyid Haci Hiseyin
toplarken, zaviyede tiirbedar olarak Haci Osman adinda bir zatin bulundugu goriilmektedir.
Tlrbedar Haci Osman adli bu zatin “vakf-1 mezk{r nizaindan dolayi hus(s-1 ahara ba-emr-i
all me’'mur” oldugu dile getirilmistir. Ayni belgede Tiirbedar Haci Osman’in miiltezim Seyyid
Haci Hiseyin'den 6sriin 8.000 kurusunu Corum miiteselliminin de destegini alarak haksiz bir
sekilde zapt ettidi ifade edilmektedir. Seyyid Haci Hiiseyin bu durumdan sikayetci olmus,
yapilan muhakemede halkin da sehadetiyle miiltezimin hakli oldugu anlasilip zikredilen sekiz
bin kurus tlrbedar Haci Osman’dan geri alinip miultezime verilmistir (BOA, HAT,
626/30930). Bektasiligin yasaklandigi donemde Abdal Ata Zaviyesi'nde bu tiir bir hadisenin
yasanmasi sasirtici degildir. Benzeri parasal hadiseler diger Bektasi tekkelerinde de
gorilmektedir. Bektasi tekkelerinin zengin mal varliklari ve vakif malkleri firsatci kisilerin
istahini kabartmistir.

II. Mahmut saltanati boyunca kati bir sekilde uygulanan Bektasi yasaginin zamanla
yumusamaslyla zaviye ve vakif ydnetimi tekrar Abdal Ata soyundan devam etmistir. 1844
tarihli Corum niifus defterinde Abdal Ata Tekkesi'nden 60 yasinda, aksakalli ibrahim oglu
Mehmet adinda bir dilencinin kaydina rastlanmaktadir. Bu kayit o tarihte tekkenin varligina
isaret etmektedir (Sahin, 2012, s.572). 1862 yilinda teftis edilen ve denetlenen zaviyenin o
sirada calisir durumda oldudu anlasiimaktadir. 1877 tarihinde de zaviye kurucu seyhin soyu
tarafindan yonetilmekteydi. Corum ser‘iye sicil kaydinda bu tarihte vakif tevliyeti zaviyedarin
vefati Uizerine soydan gelen Hiseyin oglu Hiiseyin’e tevcih edilmistir. 1879'da da babadan
ogula gegen bir degisiklik yasanmistir. Zaviyedar Omer’in vefati iizerine ogullari Osman ve
Hiseyin gorevi misterek devralmiglardir (Corum Ser‘iye Sicili, nr.7, ss.139, 143). Zaviyede
zaviyedarllk ve mitevellilik disinda bu dénemde ferrashk vazifesi de kurucu soyun
tasarrufundadir. 1881 tarihli sicil kaydinda Corum’un Tekke kdyundeki Abdal Ata Vakfi
tlrbesi ferraghdgina mitevelli Seyyid Mehmet oglu Seyyid Halilin vefati sebebiyle oglu
Hasan'in getirildigi gorilmektedir (Corum Seriye Sicili, nr.9, s.25). Bununla birlikte
mutevellilerin vefati durumunda cocuklarin géreve ehil olmamalar durumu zuhur ederse
Abda Ata koyilinden gorevi yapabilecek bir zatin da zaviyedarlia vekaleti vaki olmustur.

51798 yilina ait kayitta “"Corum kazasinda Yakacik nam karyede medfiin e'izze-i kiramdan Abdal Ata Kuddise Sirrehii’l-
azizin imam olmayan cami'in beher hal...” denilmektedir (BOA, C.EV, 204/10185).
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Nitekim 1878 yilinda mesihata Seyyid Ali Halife'nin ogullari ibrahim ve Ebubekirin muktedir
olamamalari nedeniyle gbreve Abdal Ata kdylinden Mehmet Sakir Efendi getirilmisti (Corum
Ser'iye Sicili, nr.7, s.313). 19. ylizyiin sonlarinda salname kayitlarina gore “mustagrik-i
bahr-1 rahmet-i Rabbi’l-enam” zevat-1 kiramdan Abdal Ata Tirbesi “ehl-i kullb ve
mistecabilid-da‘’ve” olanlar ile havas ve avamin ziyaretgahiydi (Canl, 2013, s.81, 90, 101,
111, 118, 127, 136, 149, 444).

Abdal Ata Zaviyesi'nden giiniimize intikal eden béliimlerinden en 6nemlisi tlirbe kismidir.
Tirbe igerisinde dort adet mezar olup bunlarin kuzeyden giineye dogru isimleri Burhan
Dede, Recep Dede, Emir Seyyid ve Abdal Ata’'dir (Diindar, 2007, s.966). Bununla birlikte
Yunus Kocak, Alevi ocak kuruculari arasinda yer alan Sah Ibrahim Veli'nin ogullarindan
Alaaddin Ali'nin Abdal Ata kdyiline yerleserek burada ocagin gelenegini siirdirdigini ve
Sah ibrahim evlatlarinin kdyde yasadigini iddia etmistir (Kocak, 2004, s.2). Ali Izzet
Efendi'nin Tezkire-i Makamat adli eserinde Abdal Ata tlrbesinde metfun olanlardan birinin
Erdebilli kokenine® vurgu yapmasi buranin Safevi/Erdebili tarikatiyla baglantili olabilecegini
akla getirmektedir (Canak Erten, 2013, ss.15-16).

Corum bolgesinde yasayan Alevi halk arasinda da burada medfun olan zatin Sah ibrahim
Veli Ocadi’ndan Alaaddin Ali olup Erdebil Dergahi'ndan icazetli bir erendir. Bugiin tiirbe
icerisindeki sandukalar yesil oOrtilerle tezyin edilmis, mezarlarin bas kisimlarina buradaki
zatlarin dervis ziimresinden olduklari acgikga bilinmesine ragmen bir ara imamlarin ibadet
sirasinda baglarina giyindikleri sariklardan konulmus, daha sonra bunlar kaldirilip 6zensiz bir
sekilde sarikli basliklar ilave edilmistir. Tiirbe icerisinde duvara Diyanet Isleri Bagkanlg
tarafindan “Ziyaretcilerin Dikkatine” denilerek Islam dinine gore tiirbede kurban
kesilemeyecedi, tiirbelere el yiiz siirilemeyecedi, tas veya baska bir yapistirlamayacadi,
tirbelerde medet ve sifa umulamayacadi, ¢aput baglanamayacadi, tirbenin etrafinda
donilemeyecedi gibi uyarilar iceren bir levha asilmistir. Glinlimiizde Abdal Ata Tiirbesi'nin
tirbedarligini Abdullah Sahin’in yaptigi zikredilmektedir (Ozsemerci, 2019, s.124).

Resim 1. Abdal Ata Zaviyesi (Camisi) ve Tirbesi'nin 20. Yizyilin ikinci yarisindan bir gériinti

Kaynak: Canak Erten, 2013, s.54 .

6 Ali Izzet Efendi “Abdalata ve Erdebili” baghg altinda sdyle demektedir: “Giineyde yaya (ic saat mesafede Yakacik, diger adiyla
Abdal Ata koyinde diger iki kisi ile birlikte tastan kagir olarak yapilmis caminin bitisijinde gayet muntazam bir tiirbede
yatmaktadir. Abdal Ata hazretleri, evliya-1 kiramdan oldudu icin padisahlar tarafindan pek cok gelir getiren vakfiyesi vardir.
Miitevellisi ve tekkesinleri marifetiyle idare olunur. Sehirden ve civar kéylerden pek cok ziyaretci gelmektedir.” (Ali izzet Efendi,
2007, s.53).
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3. Abdal Ata Zaviyesi Vakfi ve Miilkleri

3.1. Miladi 1419 Tarihli Vakfiye

Abdal Ata Zaviyesi igin hazirlanan en eski tarihli vakfiye Subat 1419'e aittir. Bu vakfiyede
Seyh Mahmut Burhan Abdal Ata oglu Seyh ilyas vakfin kurucusu olarak Yakacik/Yanacik
kéylnde bulunan Abdal Ata Zaviyesi icin Karahisar-i Demirli kazasinda genis sinirlar
icerisindeki Yamadi Divani ve Mezrasina ilave olarak Karakilise, Tecir, Bedenlu, Kuyucal
Hoca Ali ve Adgca Viran mezralarini satin alarak vakfetmistir. Belirtilen bu kdy ve mezralar
icerisinde bulunan daglar, meyveli meyvesiz adaclar, pinarlar, nehirler, meralar ve
meskenler ile oralarda oturan halk da vakfin emrine verilmistir (VGMA, Defter nr. 590, s.69,
Sira 58).

Vakfiyeye gére Yamad Divani ve gevresindeki mezralar vakif mal olan kisimlar, mescitler
ve mezarliklar haric olmak lzere Semseddin oglu Sultan Ulubey oglu Seyh Bayezid
tarafindan Seyh Ilyas’a toplam 5.000 dirhem karsiidinda satilmistir. Seyh Ilyas da satin
aldidi bu miilkten elde edilen mahsuliin beste birini tevliyeti kendisinde olmak ve sonrasinda
kesilene kadar soyunda kalmak sartiyla Abdal Ata Zaviyesi'ne vakfedilmistir. Bununla birlikte
mulkd satan Seyh Bayezid de Yamadi Divani ve adi gecen mezralarda kendi adina geride
kalan hissesinin tamamini Abdal Ata Zaviyesi'ne, tevliyeti kendinde olmak ve evladina intikal
etmek sartiyla vakfetmistir. Bdylece belirtilen yerlerin tevliyeti Seyh Ilyastan ve Seyh
Bayezid’den baglayarak evladiyet ve mesrutiyet lzere (BOA, C.EV, 520/26254) nesilden
nesile devam etmek, neslin kesilmesi durumunda Abdal Ata Zaviyesi'nde postnisin bulunan
zata verilmek sartiyla vakfedilmesi gergeklesmistir. Vakfiyenin sonunda “degistirilmesine
gayret eden Cenab-1 Hakkin, ciimle meleklerin ve insanlarin lanetine miistehaktir, bunu
degistirirse glinahi ancak degisimi yapanlara aittir, siiphesiz Cenab-1 Hak her seyi isitici ve
bilicidir” denilerek vakfin higbir sekilde bozulmamasi ve degistiriimemesi istenmistir (VGMA,
Defter nr. 590, s.69, Sira 58). Sonraki donemlerde yapilan mitevelli atamalarinda tevliyetin
“eslah ersed evlada (yani en olgun, en salih, yasayisi en dlizgiin olan)” (BOA, C.EV,
520/26254) yapildigi dile getirilmistir.

1419 vakfiyesi (zerine bir dederlendirme yapan Sadullah Giilten su cikarimlarda
bulunmustur: “Vakfiyedeki bilgiler lizerinde durulacak olunursa, Seyh Bayezid'in sattigi bu
araziler kendisine dede ve babasindan kalmis olmalidir. Belki de dedesi Semseddin kdydin ilk
yerlesimcileri arasindaydi. Seyh Bayezid'in babasinin tasididi Sultan Ulubey ismi bu gegmise
bir isaret sayilabilir. Keza Ulubey ismi onun ve ailesinin bolgede etkili oldugu izlenimini
uyandirmaktadir. Ayrica oglu Seyh Bayezid tarafindan satilan arazinin genisligi iddiamizi
desteklemektedir. Dider taraftan cok genis bir araziyi satin alarak zaviyeye vakfeden Seyh
Ilyas'n da énemli bir gelire sahip olduguna siiphe yoktur. Onun genis bir araziyi satin
alarak zaviyeye vakfetmesi, elinde énemli bir birikimin oldugunu gostermektedir. Bu durum
dedesinin Unlyle ve sonrasinda aileye verilen énem ile agiklanabilir” (Gulten, 2017, s.431).
Ayrica vakfin 1419'da kurulusu sirasinda ¢ok sayida vakif malina sahip olmasi kurucu Seyh
Ilyas déneminin zaviyenin “en parlak dénemi” olarak goriilmesine yol agmistir (Canak Erten,
2013, s.89).

7 1784 yilinda miitevelli Mehmet Halife’'nin vefati iizerine bos kalan makama erbab-i istihkaktan eslah ve ersad evlad-1 vakifdan
vefat eden miitevellinin emmizadesi ve zaviyenin hissedari Ahmet oglu Hiiseyin gorevlendirilmistir (BOA, C.EV, 500/25252).
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3.2. Diger Vakfedilen Miilkler

Abdal Ata Zaviyesi‘ne bir baska milk vakfedilmesi 1423 yilinda gerceklesmistir. Bu tarihte
Sah Hatun, odullari Hasan, Hiseyin ve Yakup'tan kendisine intikal eden Orucak ve Adca
Mescit koyiindeki hisselerini zaviyeye vakfetmistir (Késeoglu, 2009, ss.417-418). Burada
belirtilen milkleri vakfedenler zaviyedara herhangi bir 6denek ayirmamiglar, vakif sartina
gore gelirler dogrudan zaviyeye aktarilip fakirlerin korunup gozetilmesi ve yolcularin
barindiriimasi hizmetine harcanmistir (Haksever, 2008, s.71). Benzer bir vakfetme Safiye
Hatun, Devlet Hatun, Murat ve Mirlvvet Beyler tarafindan gerceklestirilmistir. Bu sahislar
Cat mintikasinda kendilerine intikal eden hisselerini 1426'da zaviye vakfi icin Seyh Ilyas'in
kardesi Seyh Recep Dede’ye birakmislardir. 1437 tarihinde ise Seyh Recep oglu Seyyid
Mehmet, satin aldi§i Cat mintikasindaki Sincan Divani'ni zaviyeye vakfetmistir. Yine Seyh
Mehmet, Banu Hatun’dan 870 dirheme satin aldigi Sincan Divani'ndaki dortte bir hissesini,
Seyyid Mehmet Davut 500 dirhem gilimis paraya aldigi Sincan Divani’'ndaki dortte bir
hissesini, Davut oglu Seyyid Mehmet Ali, 870 dirhem giimiis paraya satin aldigi dortte bir
hissesini 1440 yilinda Abdal Ata Zaviyesine vakfetmislerdir (Canak Erten, 2013, s.89;
Koseoglu, 2009, ss.419-420; Koseoglu, 1939a, ss.418, 421-422).% 1444 yilinda bu defa
Banu Hatun satin aldigi arazisini Seyh Recep oglu Seyyid Mehmet'e satmis, o da Yakacik,
Sarta, Maza, Horasan, Hoca Biiget ve Bugabagi isimli kdylerde bulunan bu arazileri
vakfetmistir. 1464'de Abdal Burhan oglu Seyh Toklu oglu Abdal Ata ismiyle anilan zaviyeye
belgenin bas tarafi kopuk oldugundan ismi tespit edilmeyen zat tarafindan Karadegin,
Mansar, Karatas, Yassiliylk, Karapinar, Sokucak, Cinardere, Cat, Hacllar, Kavak Agaci ve
Sincan mezralar vakfedilmistir (Késeoglu, 2009, s.424). Bu kayitlar 15. yiizyll boyunca
Abdal Ata Zaviyesi'ne yeni milkler vakfedilerek zaviyenin gelisme kaydettigi anlagiimaktadir.

16. yuzyillda Abdal Ata Zaviyesi vakfina yeni bazi kdyler ve mezralarin vergilerinin de
vakfedildigi anlasiimaktadir. BOylece zaviye vakfi giderek genisleyen bir cografyada etkin
hale gelmistir. “1530 tarihli tahrir defterindeki bilgilere gore Yakacik ve Divan kdéylerinin
malikane ve divani vergilerinin tamami zaviyeye vakfedilmisti. Bu tarihte zaviye Seyyid
Celebi'nin tasarrufundaydi. Ayrica Karahisar-1 Demirli'de bulunan Abdal mezrasinin geliri® ile
Hlseyinabad (Alaca) nahiyesinde Tasblikii/Tasbliget, Yenice ve Mansar koylerinin malikane
ve divanisi zaviyeye aitti. Yine ayni nahiyenin pek ¢ok mezrasinin geliri de zaviye vakfina
baglanmisti. 1576 tarihinde Yakacik kdylinden baska Hoca kdyiniin divani hissesiyle
Buigdliz, Arapsah, Mareve Divan kdylerinin malikane ve divani hisseleri de zaviye vakfina
devredilmistir. Biigdiiz ve Hoca kéyleri Abdal Ata oglu Seyyid ibrahim yénetimindeydi. Ayni
ddénemde Horasan, Maza, Divan, Kilise kdylerinin gelirleri de zaviyeye birakilmistir. Bunlarin
disinda Anbarcik ve Arucak mezralari da Seyyid Ibrahim’in tasarrufundaydi. Ulu Yoriik
Tirkmenlerinden Koyunluca cemaatinin sakin oldugu Tecir karyesinin geliri de zaviyeye
birakilmisti” (Gilten, 2017, s.432).

“Abdal Ata Zaviyesi'ne 6siir toplama yetkisinin de verilmis oldugunu gérmekteyiz. 29 Subat
1787 tarihli bir vesikada vakfin Karakilise, Belkavak, Yamadi nam divanlar kuralarindan ve
mezralarindan &sir topladigini 6greniyoruz. Bu &sriin alinmasinda zaman zaman sorunlar

8 Davut oglu Seyyid Mehmet Ali uzun yillar sonra 1479'da Abdal Ata Zaviyesi'ne vakfettigi hissesinden vazgegmek istemis, ancak
sahitler de dinlenerek yersiz bulunan bu istedi reddedilmistir (Késeoglu, 2009, s.424).

9 “Mezranin Abdal ismini tagimasi buranin da Abdal Ata veya etrafindakiler tarafindan ziraata agildigi anlamina gelmektedir. Belki
de Abdal Ata ve etrafindakiler Yakacik kdyline yerlesmeden 6nce bir miiddet burada yasamiglardi. Mezranin Abdal ismini almasi
bu gunlerin bir hatirasi olmalidir.” (Giilten, 2017, s.432).
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yasandigini ve bunun siirekli hale gelmesi gerekmesi icin bu fermanin Corum muitesellimine
gonderildigini gorliyoruz” (BOA, C.EV, 599/30230).

Arsiv kayitlarinda zaviye bunyesinde galisanlarin gérev unvanlariyla ilgili de bilgilere
rastlanmaktadir. Calisanlarin aldiklari édenekleri gdsteren kayitlarda cabi, ferrag, bevvap ve
nazir unvanlarinda calisanlar dikkat ¢ekmektedir. Bu tir gorevlerin ve godrevlilerin olmasi
elbette Abdal Ata Zaviyesi'nin blyikligli ve vakif mdlklerinin genisligi hakkinda bilgi
vermektedir. Aysemin Canak Erten’in tespitine gbre en az orta buiyliklikte zaviyelerde bu
calisanlara rastlaniimaktadir. Bu sebeple Abdal Ata Zaviyesi de “orta blyuklikte"” ve vakif
gelirleri “iyi” bir zaviyedir (Canak Erten, 2013, s.92). Ancak sadece vakif gorevlilerinden
hareketle bdyle bir sonuca varmak yeterli degildir. Bu makalede tespit ettigimiz zaviye
vakfina gelir getiren elliden fazla kéy ve mezranin bulunmasi Abdal Ata Zaviyesi'nin daha
blylk bir kurum olduguna isaret etmektedir. Haksever de Abdal Ata Zaviyesi'nin
Corum’daki Bektasi zaviyeleri iginde vakif miilk ve gelirlerinin zenginligi agisindan ilk sirada
zikredilebilecegini belirtmistir (Haksever, 2008, s.70).

4. Abdal Ata Vakfi'nin Gorevlileri, Gelirleri ve Giderleri

Osmanli déneminde vakiflarda kurumun biytklik ve kiiclikligiine gore cesitli gérevler ve
gorevliler vardi. Herhangi bir vakifta zaviyedar (seyh, postnisin, tekkenisin,® seccadenisin,
mesihat!!), mitevelli, nazir,2 cabi, ferrag, kayyum, hitabet,!3 bevvab ve katip gibi gorevler
mevcuttu. Bu goreviere Abdal Ata Zaviyesi vakfinda da rastlanmaktadir.

Uzun yillar zaviye seyhligi ile miitevellilik gorevi vakif evlatlarindan kisiler tarafindan birlikte
yurltilmastd. 1727 yilina ait arsiv kayinda Abdal Ata vakfinda seyh ve miitevelli olan evlad-
I vakiftan Seyh Hiseyin'in vefat etmesi lzerine mesihat ve tevliyet gorevine yine vakif
evladindan Halil oglu Seyh Yahya ehliyeti dile getirilerek tevcih edilip berat verilmistir (BOA,
C.EV, 249/12458). Ancak 19. yilzyiin baglarina ait kayitlarda mesihat ve tevliyet
gorevlerinin farkli kisilerde olmasindan da kaynakl sirtiismelerin yasandigi tespit
edilmektedir.14

Abdal Ata Zaviyesi'nin zamanla genislemesi ve vakif miilklerinin gogalmasi is yiikinin
artmasina, bu durum da yeni gorevlerin ihdasina sebebiyet vermistir. Nitekim 17. ylzyilda
glnlik 4 akge dcret alan postnisininin vakif gelirlerini toplamaya ve zaviye hizmetlerini
gormeye yetisememesi ve zahmet cekmesi, bu arada zaviye vakfinin kéti durumda
bulunmasi bir cabi tayinini zorunlu hale getirmistir. Giinde 1 akce ve yilda 3 mid bugday
karsihdi gorevlendirilen Hiseyin isimli cabinin vefati {izerine 1680 yilinda zaviye seyhi ve
mitevellisinin istediyle yeni cabi tayin edilmistir (BOA, C.EV, 507/25613). Arsiv belgelerinde
cabilik goreviyle ilgili bir baska kayda 1793 yilinda rastlanmaktadir. O yilda cabilik gorevi

10 “Tekkenisin” tabiri hald Abdal Ata kéyu ahalisi arasinda kullaniimaktadir.

11 “Bozok sancadina merbut Corum kazasi kurdlarindan Abdal Ata karyesinde vaki' Abdal Ata Zaviyesi vakfinin yevmi dort akce
vazife ile ber vech-i mesruta mesihat cihetine...” (BOA, C.EV, 114/5693). 1868 yilinda glnlik dort akge ile mesihat cihetine
mutasarrif olan vakif evladi Mehmet oglu Seyyid Ali'nin vefati (izerine gbreve uygun goriilen oglu Ebubekir'in yagi kigik
oldugundan hizmeti eda edebilecek duruma gelinceye kadar Abdullah oglu Mustafa Efendi’'nin vekaleten gérevi yiriitmesi uygun
gorilmiistiir (BOA, C.EV, 114/5693).

12 “Corum sancadibda vaki' Abdal Ata Tekyesinin naziri olub...” (BOA, AE.SMST.III, 118/9058). Vakfin nazirna yillik g miid
bugday tahsis edilmistir (BOA, C.EV, 520/26254).

13 Hitabet ciheti igin yillik tic miid bugday tahsis edilmistir (BOA, C.EV, 381/19331).

14 1821 yilinda Osman, Abdullah, Halil, ibrahim, Hiiseyin, Bekir, Mustafa, Siileyman, Veli ve Hasan isimlerindeki Abdal Ata
evlatlari verdikleri bir dilekgede 400 seneden fazladir aziz-i miisariinileyhin zaviyedarlar olarak her birlerinin zaviyede 12 adet
misafirhanesi bulundugunu ve buralarda ayende ve revendeye itam-1 taam ettiklerini, vakif miditevellisi Seyyid Mehmet'in
kendilerine ayrilan vakif gelirini zabt ederek hizmetlerine engel oldugundan sikayetgi olmuslardi (BOA, C.EV, 520/26254).
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evlad-1 vakifdan Ali oglu Seyyid Hasan ile Seyyid Halil Halife (izerine bulunmaktadir (BOA,
C.EV, 381/19331).

“Abdal Ata Zaviyesi Vakfi'nin mali islerini yoneten ve denetleyen nazir evladiyet lzere
secilmekteydi. Kimi zaman vakifin soyundan olmayan kimselerin buna midahale etmeye
calistiklar gordlir. 19 Ekim 1761 tarihli kayda gore Corum Sancadi sakinlerinden Mehmed
adli kimse yanina aldig (¢ eskiya ile birlikte gece vakti nazir Seyyid Ali'nin evini basmis;
Ali'yi ve esini darp edip yaralamistir. Bu midahalenin sebebi vakfin parasini yani o anki
nakdi ele gecirmek gibi gériinmektedir ki bu durumda bir soygun olarak kabul edilebilir.”
(BOA, AE.SMST.III, 118/9058; Degerli-Kiiglikdag, 2018, s.114).

1833 tarihli bir muhasebe kaydinda Abdal Ata Zaviyesi vakfinda seyh, mitevelli, cibayet
memuru, nazir, bevvab ve ferragin adlar gegmektedir. Bu durum zaviyenin orta bliyikliikte
oldugunu gostermektedir. Ayni belgede hem vakif gelirleri hem de bu gorevlilere tahsis
edilen Ucretler de yer almaktadir. Zaviye seyhi Ebubekir Efendi 70 keyl, cibayetci Yahya Bey
50 keyl, nazir Hiiseyin oglu Ebubekir 50 keyl, bevvab Seyyid Ali 40 keyl ve ferras Mehmet
oglu Halil de 40 keyl licret almaktadir (Canak Erten, 2013, s.74).

1419 tarihli Abdal Ata vakfiyesinde mitevellinin kayd-1 hayat sartiyla, yani émir boyu
gorevlendirilecedi ifade edilmistir. Kurucu vakifin vefatindan sonra goérev erkek evlada
gegerek! devam edecek, neslin kesilmesi durumunda zaviye seyhi ayni zamanda muitevelli
olacakti (VGMA, Defter nr. 590, s.69, Sira 58). Bu sekilde vakif hem kendine ve hem de
kendinden sona gelecek nesline diizenli bir gelir saglamistir. Abdal Ata Zaviyesi vakfinin gok
sayida koyilin gelirine sahip oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda bu durum daha anlasilir
hal almaktadir. 1581 tarihli bir arsiv kaydinda zaviyede gorevli bir de miiderrisin bulundugu
tespit edilmistir (Canak Erten, 2013, s.77). Dolayisiyla Abdal Ata Zaviyesihde medrese
ilimlerinin 6gretildigi anlasiimaktadir. Eldeki belgeler Abdal Ata Zaviyesi'nde vakif gelirlerini
toplamakla gorevi cabilerin, ayrica bir nevi kapicilik isi yapan bevvaplarin varligina isaret
etmektedir. Yine cogu vakiflarda karsimiza cikan, misafirlerin yataklarinin, kilim vs. esyalarin
serilmesinden, ortalidin stpdrilip temizlenmesinden sorumlu ferraglar da Abdal Ata
Zaviyesi'nde gorevlendirilmiglerdi. Aysemin Canak Erten zaviye (zerine yazdidi tezinde bu
gorevlilerin mevcudiyetinden hareketle zaviyenin orta 6lgekte bir kurum oldugu kanaatini
dile getirmistir (Canak Erten, 2013, s.78).

Ciddi miktarda gelire sahip olan Abdal Ata Zaviyesi'nin idaresinde zaman zaman problemler
yasandigi tespit edilmistir. Bu problemlere bakildijinda vakfa ait araziler Uzerindeki hak
ihlalleri, zaviyenin isleyisiyle alakali sorunlar, vakfin yénetiminde vakif evlatlari arasindaki
kavga ve tartismalar, vakfa gelir getiren kdylerin bag ve tarlalarinin kullanimi konusundaki
yasanan hadiseler, vakfa toprak badislaylp dana sonra bundan caymak istenmesi, asli
gorevini yapmayip ¢ikar kavgasina diisen gorevliler gibi durumlardir. Osmanli'da “zaviye ve
vakif yonetiminde evladiyeligin sart kosulmasi sik sik problemlere sebep olmustur. Zaman
zaman kurucu seyh ailesinin cocuklari ve torunlari arasinda yasanan bir nevi iktidar
mucadelesi her zaman olmustur. Bu ylizden zamanla zaviyelerin asil iglevlerini unutarak
sahislarin kendi glig ve kuvvetleri igin micadeleye girdikleri goriilmektedir. Bu da zaviye ve

15 Tevliyet ciheti erkek evlada veriimekle birlikte bazen kiz evlattan dogma erkeklere de verilmistir. Bunun bir 6rnegine 1757
yilina ait arsiv kaydinda rastlanmaktadir. Keza o tarihte vakif mitevellisi bulunan Hamdi oglu Seyyid Ali Celebi Abdal Ata
soyundan gelen kiz evlattan dogmadir. Bu sebeple Yahya oglu Mehmet erkek evlattan geldigini ve vakfin mesihatinin 50 senedir
kendi izerinde oldugunu iddia ederek tevliyetin de kendisine verilmesini talep etmistir (BOA, C.EV, 48/2378; Degerli-Kiigiikdag,
2018, ss.114-115).
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vakiflarin zaman iginde gui¢ kaybederek, eski gliclerini kaybetmelerine sebep olmustur.”
Bdyle bir dava 1581 yilinda goérilmis, Abdal Ata kéylinden bir kisi zaviyede hak iddia etmig
ve kadiya bagvurmustur. Davaya bakan Corum ve Boyabat kadilari sahitleri dinleyerek
mesihati seyh ailesinde birakmiglardir (Canak Erten, 2013, ss.78-86).

“Vakif yoneticileri ile vakfin gelirinden yararlananlar (mdirtezikalar) arasinda bazen sorunlar
da yasanmistir. 24 Haziran 1815 tarihli kayda gore Abdal Ata Zaviyesi Vakfi'nin mitevellisi
olan Bekir vakfin hasilatini toplamakta; tekkenisinlerin hissesine diseni verdikten sonra
kalaniyla vakfin diger giderlerini karsilamaktadir. Ancak tekkenisinler hisselerine diisenle
yetinmeyip vakfin tarlalarini bagkalarini iltizama vermis ve Ostirleri mitevelliden habersiz
toplamaya baslamiglardir. Vakfin gallesini itlaf ettikleri sikayetiyle Bekir, vakfin idaresine
tekkenisinlerin karismamasi ydniinde Corum Valisi'ne bir emir gonderilmesi igin talepte
bulunmustur. 4 Mart 1821 tarihli bir arzuhalde ise Abdal Ata kdyiinden 10 kisinin bizler
tekkede yemek yiyen misafirlere hizmet etmekteyiz, tekkenisiniz iddiasiyla vakiftan hisse
talep ettikleri gérilmektedir. Yapilan tahkikat neticesinde zaviye vakfindan olan mahsuliin
toplanmasi ve geliriyle gelip gegenin misafir edilip yemek verilmesi gdrevinin zaviye
seyhinin Uzerinde oldugu; Yakacik kdyuniin cift, bugday ve arpa geliri yek(inu olarak 9.472
akge ile kayith bulundugu; mahsul ve vergilerin zaviye vakfi adina toplanmasi igin cabi nazir
ve seyhin gorevlendirildigi bildirilerek tekkenisinlik iddiasinda bulunanlar miidahaleden men
edilmistir.” (BOA, C.EV, 170/8483; BOA, C.EV, 520/26254; Degerli-Kiiglikdag, 2018, s.114).

Resim 2. Abdal Ata Zaviyesi (Camisi) ve Tlrbesi’'nin 20. ylzyilin ikinci yarisindan bir goriintii

Kaynak: Canak Erten, 20-13, s.48

Osmanl arsiv kayitlarindan Abdal Ata Zaviyesi vakfinin gelirlerini ve harcamalarini takip
etmek mimkiindir. 1836 yili muhasebe defterinde Seyyid Mehmet oglu Halil'in miitevellisi
bulundugu Abdal Ata Zaviyesi vakfinin badl kdylerden yillik 500 kile malikane geliri vard
(Corumlu Dergisi, 1941, s.320). 1841 ve 1842 tarihlerinde Hiiseyinabad (Alaca) nahiyesinde
vakfa ait kodylerden elde edilen Uriinler vakif mitevellisi Seyyid Haci Halil ve Seyyid Yahya
halifelerin idaresinde idi. Bu kdylerden 1841'de 192,5 kile bugday, 178,5 kile arpa; 1842'de
ise 460,5 kile bugday ve 412,5 kile arpa mahsul elde edilmistir. Ayrica bu iki yila ait
muhasebe kaydinda 1841 yili itibariyla vakif hasilati 2.732 kurus, 1842'de ise 3.333
kurustur. Toplam gelir 6.065 kurus olup 1.516 kurusluk da masraf kaydi edilmistir (BOA,
EV.d, Nr. 11538, v. 2a). Abdal Ata kdyline ait 1845 tarihli temettuat kayitlarinda ise kdylin
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hane sahiplerinden elde edilen toplam yillik gelir 25.570 kurus olup bunun 9.848 kurusu
devlete vergi olarak gitmis, kalan zaviyeye harcanmistir (Canak, 2018, s.28). Abdal Ata
Zaviyesi vakfina ait bir dier muhasebe kaydi 1851-1861 yillarina aittir. Bu on vyillik
ddénemde vakfin toplam geliri 25.903 kurustur. Bu gelirin 6.322 kurusu hazineye aktariimig,
geriye kalan kismi zaviyedar, mitevelli ve diger gorevlilerle yapilacak masraflara ayriimistir.
O sirada vakfin miitevellisi olarak Mehmet oglu Halil bulunmaktadir (Corumlu Dergisi, 1941,
$s.322-323).

Resim 3. Abdal Ata Tiirbesi'nin i¢ kisminin giinimizdeki durumu

o o 8

Abdal Ata Zaviyesi vakfinin elliden fazla kdy ve mezrasindan gelen gelirlerin sekiz farkh
fonksiyon icin harcandidi anlagiimaktadir. Diger Bektasi zaviyelerinde ve vakfiyenamelerinde
karsimiza cikan ilk ve genel harcama birimi “ayende ve revendeye itam-1 taam”dir (BOA,
C.EV, 520/26254). Abdal Ata Zaviyesi kervanlarin gecis yolu (zerinde kurulmustu.
Kervanlarin glivenligi ve yolcularin ikamet ve iagesi bakimindan hizmet vermisti. Abdal Ata
Zaviyesi bu yol glizergahinda oldugu icin misafirleri coktu. Onlarin iase ve ibatesi icin genis
mutfagi ve vakif mall kdy odalariyla hizmet vermekte ve buna koy halki da destek
olmaktaydi. Bu itibarla Abdal Ata Zaviyesi'nin asli fonksiyonu gelip gegen yolcularin,
fakirlerin, ziyaretgi ve misafirlerin doyurulup giizelce agirlanmasi idi. Sadece yolcular degil,
ihtiyag sahipleri igin de bir siginak ve barinma sagliyordu. Zaviyede yolculara ve
doyurulacak mihmanlara geceyi de gegcirebilecekleri imkanlar hazirlanmisti. 17. yiizyilda
Bektasi zaviyelerini ziyaret eden ve oralarda konaklayan Evliya Celebi gliniin hangi vaktinde
gelinirse gelinsin zaviyelerde mutlaka lokma ikraminda bulunulduguna sahitlik etmektedir.
Bu yedi glin yirmi dort saat kesintisiz hizmet veren zaviyelerden biri de Abdal Ata'dir. 1843
tarihli zaviye vakfinin muhasebe defterinde gelirlerinin fazlasinin da “vakf-1 mezb(r ayende
ve revendeye megruta idligi” belirtilmistir (BOA, EV.d, Nr. 11538; BOA, C.EV, 520/26254).

Vakfin gelirlerinin harcandidi diger kalemler Abdal Ata’nin soyundan gelen yoneticilerin
maaglari, tahsildarlarin Ucretleri ve zaviyede ikamet edip hizmetleri yiriten dervisanin
ihtiyaglariydi. Ayrica zaviyenin zamanla eskiyen ve yipranan kisimlarinin onarim ve tamirati,
ihtiyaca gore yeni binalarin ingasi gibi harcamalar vakif gelirlerinden karsilaniyordu. Vakif
gelirlerinin bu onarim, insa ve tamirati karsilamamasi durumunda merkezi bitceden
takviyeler yapildigi da malumdur. Bunlarla birlikte 1581 yilinda Abdal Ata Zaviyesi'nde bir
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miderrisin varligi gelirlerin egitim icin de harcandigini gdstermektedir. Haksever bu
miderrisin gocuklara okuma yazma 6gretmesi ve onlarin ahlaki editimi igin istihdam edildigi
kanaatindedir. Yine “zamanin ihtiyaclarina gore Mescid-i Nebevi'nin hademeleri” igin de
Abdal Ata Zaviyesi vakfindan 50 kile kadar 6denek ayriliyordu. Haksever, Abdal Ata
Zaviyesi'nin yonetim ve halk tarafindan ileri diizeyde itibar gérmesinin bir sebebi olarak
Haremeyn-i Serifeyn Nezareti'ne bagh vakiflar arasinda yer almasini, vakif gelirlerinden
Mekke ve Medine'deki hizmetler icin de pay ayriliyor olmasinda gdérmektedir (Haksever,
2008, s.71, 74).

Abdal Ata Zaviyesi vakfi 1925 yilinda tekke, zaviye ve tirbelerinin kapatiimasindan sonra
vakif hizmetleri de ortadan kalkmistir. Burada sadece cami hizmetlerine izin verilmis, zaviye
ve vakif hizmetlerine son verilmistir. Bu itibarla vakif mallari devlet tarafindan kamulastirip
6zel milkiyete donlismustir.

Sonug

Horasan erenleri Anadolu’nun Tirk yurdu haline gelmesinde, iskan ve imarinda, insanimizin
manevi diinyasinda silinmez katkilar saglamiglardir. Hiinkar Haci Bektas Veli'nin 13. ylzyilda
Anadolu’da bozulan halkin dirlik ve diizenini yeniden saglamak goreviyle Horasan'dan
gelmesiyle beraberinde Kalenderi, Yesevi, Ahi erenleri de faaliyet gostermistir. Bu
erenlerden biri Corum Yakacik/Yanacik kéyline yerlesen Abdal Ata’dir. Abdalan-1 Rum’un
seckin temsilcilerinden olan Abdal Ata bolgede Tirk iskaninin gergeklesmesine imkan
saglayarak bos bulunan tarim arazilerinin degerlendirilmesi benzeri sosyo-ekonomik bir
dinamizm olusturmustur. Abdal Ata sadece hitap ettigi dervisleri ve toplulugu tarafindan
dedil devlet adamlari ve idareciler nezdinde de itibar gormustar.

Abdal Ata’nin 13. yiizyllda Anadolu’ya geldigi anlasilmakta, ancak zaviyesini ne zaman tesis
ettigi tespit edilememektedir. Zaviyeye dair en eski tarihli belge 1419 vyilina ait
vakfiyenamedir. Bu tarihte Abdal Ata Zaviyesi'nde postnisin olan Abdal Ata odlu Seyh ilyas
Yakacik/Yanaclk koylinde ve Yamadi nahiyesinde bazi kdy ve mezralari satin alarak
vakfetmistir. Vakfiye evladiyet ve megrutiyet Uzere kurulmus, zaviyede postnisin ve
miitevelli gorevlerine Abdal Ata soyundan gelen Kkisilerin yiriitmesi, ayende ve revendeya
itam-1 taam edilmesi sart kosulmustur. Zamanla vakfa Corum merkez, Iskilip, Karahisar-i
Demirli, Emlak ve Hiseyinabad (Alaca) kazalarinda/nahiyelerinde elliden fazla koy ve
mezranin gelirleri vakfedilmistir. Bu kadar gok sayida ve genis alanda kdy ve mezralarin
gelirlerinin zaviyeye vakfedilmis olmasi buranin maddi agidan iyi bir duruma geldigini
gostermektedir. Zaviyenin stratejik bir konumda, ulagim aglan Uzerinde devlet tarafindan
desteklenmesi s6z konusudur. Yakacik/Yanacik kdyl zaman igerisinde Abdal Ata’nin adiyla
anilmaya baslanmistir. Sadece bu kdy degil cevredeki Ahi Ilyas ve Teslim gibi kdyleriyle
beraber Alevi Tirkmen yerlesimin yogun yasandigi Bozboga Ovasi'dir. Verimli bir arazi
havzasina sahiptir.

Abdal Ata Zaviyesi kurulusunda Kalenderi, Yesevi ve Ahi kurumu olarak faaliyet
gostermistir. 16. ylzyillda baba, abdal vesair adlarla anilan zaviyelerle beraber Bektasilik
yoluna baglanmis, Abdal Ata’nin hatiralarini ve tiirbesini Bektasi dervisleri sahiplenmistir.
Elimizde Abdal Ata Zaviyesi'ne Haci Bektas Veli Dergahi postnisinleri arziyla tekkenisin
atandigini gosterir arsiv belgeleri bulunmaktadir. Bu baglanti beraberinde 1826 yilinda
Bektasi yasadi sirasinda Abdal Ata Zaviyesi'nin faaliyetlerinin de durdurulmasini getirmistir.
Hatta zaviye kisminin fonksiyonlarina son verilerek Bektasi baba ve dervisleri buradan
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sirglin edilmis, muhtemelen tiirbe mahalli Naksi seyhlerinden veya hocalardan birine tevdi
edilmistir. Donemin Osmanli yonetimi zaviyenin sadece cami ve tirbe olarak hizmetine izin
vermistir. Oysaki Abdal Ata Zaviyesi'nin zaviye, misafirhane, tabbahhane, miitevelli evi,
hamam gibi topluma yonelik boélimleri de bulunmaktaydi. Bektasi yasadinin zamanla
yumusamasiyla Abdal Ata Zaviyesi vakfi vakif evladi idaresinde devam etmistir.

Alevi-Bektasi Tirkmen niifusun en yogun oldugu vilayetler arasinda yer alan Corum’da
Elvan Celebi, Koyun Baba, Hiseyin Gazi, Karadonlu Can Baba, Balim Sultan gibi Horasan
erenleriyle beraber Abdal Ata’nin da varlik gosterdigi, yakin zamana kadar Alevi toplumun
Abdal Ata Tirbesi'nde kurban ve benzeri ibadetler gerceklestirdigi bilinmektedir. Bolgede
onemli bir eren olan Abdal Ata’nin tiirbesinin herkese acgik olmasi ve her inang kesiminden
insanimizin burada rahat bir sekilde inanglarinin gereklerini yerine getirebilmeleri
gerekmektedir.
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I Mogol Dénemi Azerbaycan'inda Bir Sufi Seyhi: Seyyid Cemaleddin Tebrizi

A Sufi Sheikh in Mongolian Period Azerbaijan: Seyyid Jamal al-Din Tabrizi*

Abstract

The family tree of Seyyid Jamal al-Din Tabrizi goes back to the Prophet Muhammad. His real name is
Muhammad, and his last name is Abu al-Hassan. He was born in Tabriz. He completed his education at the
famous Jami al-Azhar Madrasah in Egypt. He then returned to Tabriz and became a disciple of Sheikh
Shahab al-Din Mahmud Tabrizi, who belonged to the Abhariyya branch of the Suhrawardiyya Sufi sect.
Later he was sent by his mentor to the Astara region to carry out spiritual activities. Thus, Seyyid and his
family settled in the village of Buteser (now Penser) of Astara. For many years he showed the right path to
the people in the dervish lodge that he founded there. Living in Buteser, Seyyid Jamal al-Din lived very
poorly, making ends meet by working in his small field and selling the products obtained from there.
However, he took precautions so that no one would notice his poverty and send him alms. Seyyid Jamal
al-Din, described in the sources as "kashif-i asrar-i yaqin" (explorer of the secrets of certainty), was also a
miraculous saint. He played an important role in the adoption of Islam by some of the Mongol rulers of
Azerbaijan. It is known that Seyyid Jamal al-Din had khalifas nhamed Sheikh Seyyid Muhammad al-Kasireh,
his son Sheikh Seyyid Ali, Sheikh Seyyid Abu al-Qasim, Babil and Sheikh Ibrahim Zahid Gilani. The last
person was his spiritual heir and son-in-law. In addition, Seyyid Jamal al-Din had a son named Seyyid
Sadullah, who continued his path, and the sheikh sent him to Baku as a spiritual propagandist. Although
some researchers identified Seyyid Jamal al-Din Tabrizi with Ayn al-Zaman Jamal al-Din Gili, this is not
true. The grave of Seyyid Jamal al-Din is currently located in the village of Penser, Astara region of the
Republic of Azerbaijan and is visited by the people. As can be seen from the explanatory text inside the
tomb, the building was demolished twice by the Soviet authorities in 1937 and 1953. However, after I. V.
Stalin's death, as Soviet oppression eased, the villagers renovated the tomb in 1956, and the current
mausoleum was built in 1985.

Keywords: Sufism, Suhravardiyya, Mongols, Azerbaijan, Astara

Mogol Donemi Azerbaycan'inda Bir Sufi Seyhi: Seyyid Cemaleddin Tebrizi**
0z

Seyyid Cemaleddin Tebrizi'nin soyagaci Hz. Peygamber’e ulagmaktadir. Asil ismi Muhammed, kiinyesi Ebii’l-
Hasan'dir. Tebriz’de dogdu. Egitimini Misir'daki meshur Camil'l-Ezher Medresesi'nde tamamladi. Ardindan
Tebriz’e dondl ve Slhreverdiyye tarikatinin Ebheriyye koluna mensup olan Seyh Sehabeddin Mahmud
Tebrizi'ye intisap etti. Daha sonra miirsidi tarafindan irsat faaliyetlerinde bulunmak lzere Astara yoresine
gonderildi. Boylece Seyyid, ailesi ile birlikte Astara’nin Buteser (bugtlinkii Penser) kdyiine yerlesti. Orada
kurmus oldugu zaviyede uzun yillar boyunca halki irsat etti. Buteser'de yasarken Seyyid Cemaleddin ok
fakir bir yasam sirer, kendine ait ufak bir tarlada calisarak ve oradan elde ettigi mahsiili satarak geginirdi.
Fakat fakirligini kimse anlayip da sadaka gondermesin diye tedbir alirdi. Kaynaklarda “kasif-i esrar-1 yakin”
(sadlam bilgi sirlarinin kesfedicisi) olarak tanimlanan Seyyid Cemaleddin, ayni zamanda keramet sahibi bir
veli idi. Kendisi Azerbaycan’daki bazi Mogol idarecilerin Islamiyeti kabuliinde 6nemli bir rol oynamisti.
Seyyid Cemaleddin’in Seyh Seyyid Muhammed el-Kesire, oglu Seyh Seyyid Ali, Seyh Seyyid Ebiil-Kasim,
Babil, postnisini ve damadi Seyh Ibrahim Zahid Geylani adli halifelerinin oldugu bilinmektedir. Bunlarin yani
sira Seyyid Cemaleddin’in yolunu siirdiiren Seyyid Sadullah adli oglu vardi ve seyh onu irsat gorevi ile
Bakii'ye gondermisti. Bazi arastirmacilar Seyyid Cemaleddin Tebrizi ile Aynii'z-Zaman Cemaleddin Gili'yi
Ozdeslestirmislerse de bunun ash yoktur. Seyyid Cemaleddin’in tirbesi gilinimiizde Azerbaycan
Cumhuriyeti'nin Astara ilgesinin Penser koyilinde bulunmakta olup, halk tarafindan ziyaret edilmektedir.
Tirbe icinde bulunan tanitim yazisindan belli oldugu lizere 1937 ve 1953 vyillarinda tiirbe binasi iki kez
Sovyet ydnetimi tarafindan yikilmistir. Fakat I. V. Stalin’in élimiinden sonra Sovyet baskisinda bir
yumusama meydana gelince, 1956 yilinda kdy halki orayi yeniden onarmig, 1985 yilinda ise buglinki tirbe
binasi inga edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Siihreverdiyye, Mogdollar, Azerbaycan, Astara

* This study is a revised version of the paper presented at the II.International Symposium on Wisdom Tradition from Turkestan
to Anatolia: Abdal Ata organized by Hitit University between April 26-27, 2024.

** Bu galigma 26-27 Nisan 2024 tarihleri arasinda Hitit Universitesi tarafindan diizenlenen II. Uluslararasi Tirkistan'dan
Anadolu'ya Irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gézden gegirilmis halidir.
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Giri

XIII.S yizyll Isldm &lemi acisindan biiyiik bir imtihan ve ciddi bir degisim asridir. Bu
dénemde Misliimanlar bir taraftan Enddlis, Kuzey Afrika ve Ortadogu'da Hagh tehdidine
karsi miucadeleyi sirdiriirken, 6te yandan yikicc Mogol saldirilariyla karsi karsiya
kalmislardir. Netice itibariyle Dogu Tiirkistan’dan Anadolu’ya kadar Islam cografyasi Mogol
tahakkimi altina alinmistir.  Ciiretkar dis tehditler, acimasiz katliam ve tahribatlar, adir
sonuglar doguran istilalar, isgalcilerin gerek giinliik hayat tarzi ve diinya goriisii, gerekse de
kiiltiirel ve inangsal degerleri ile Isldm medeniyeti arasinda var olan ciddi farkliliklar ve
biitiin bunlarin neticesinde ortaya ¢ikan derin siyasi kargasa, ictimai huzursuzluk, iktisadi
gerileme ve manevi tedirginlik karsisinda Isldam toplumu kendi ic dinamiklerini harekete
gegirme ihtiyaci hissetmistir.

Diinya tarihinin pek cok asamasinda ve degisik cografyalarda miisahede ettigimiz lzere
Modol fiituhati sonrasinda galip gelerek hakim konumuna yiikselen kavim ile maglup olarak
mahk(im duruma disen toplum arasinda, glnimiiz tabiriyle ifade edecek olursak, bir
medeniyet catismasi yasanmaktaydi. Medeniyet alanindaki bu Ustiinliik kurma miicadelesi,
harp meydanindaki savas kadar kisa stirmeyecekti. Bu devirde toplum iginde blyik nifuza
sahip olan ve sosyal hayatta aktif rol alan sufi liderler bir yandan halkin irsadi ve
maneviyatinin yiikseltilmesi ile ugrasirken, 6te yandan da karizmatik sahsiyetleri, fevkalade
kerametleri, etkili hitabetleri ve derin hikmetleri ile Mogol idarecileri mezalimden gekindirme
ve hatta onlari Isldm’a davet etme tesebbiisiinde bulunmaktaydilar. iste bu adir sartlar
altinda Isldmiyet, kendi yasam hakkini ispatlamali ve kendisini Mogollarin gayrimiislim
hiikimdarlarina kabul ettirmeliydi. Bu dénem, kendi biinyesinde Misliman varliginin
Asya'daki perspektifleri agisindan ¢ok sayida tehlikeleri ve endiseleri barindirmasina ragmen
yine de Islamiyetin zaferiyle sona erdi. Bu zaferde sufilerin rolli, azimsanamayacak kadar
blyukti. Zira Mogol idareciler cogu zaman resmi Siinni ulemanin degil, sufi seyhlerin etkisi
altinda kalarak Islamiyet’e yoneliyorlardi (Trimingham, 1971, ss.90-91).

Fakat bu galibiyete kolay ulagilmamistir. Zafer noktasina gelininceye kadar Islam cografyasi
muhtelif kiyimlara, zulimlere, direnislere, kalkismalara sahne olmustur. Iste bu baski
yillarinda tarih, Musliman toplumun aktif kesiminin sufi zaviyeleri ve tekkeleri etrafinda
toparlanma sirecine taniklik etmekteydi. Bu sufi merkezleri, medeniyet gatigmasinin
ortasinda Isldmiyet’in birer ilim-irfan kalesine déniismekteydiler. Gittikce yayginlik kazanan
tasavvuf Ogretisi, toplum nezdinde kimi zaman bir umut Is1g1, kimi zaman da bir direng
mekanizmasi roliinli oynuyordu.

IIhanli déneminin dini acidan en énemli gelismesi, sufi tarikatlarinin

hizli bir sekilde yayginlasmasiydi. Daha erken dénemde sufiler, miirsit

etrafinda serbest (gevsek) bir sekilde toplanmis olan bireysel zahidler

olma edilimine sahiptiler. Fakat Modgollar zamanina gelindiginde

tasavvuf, iyi bir sekilde orgiitlenmis kardegliklere sahip olan kitlesel bir

hareket haline geldi (Potter, 1994, s.78).
Giivensizlik ve istikrarsizlik sorunun var oldudu, Islamiyetin kendinin bile tehlikede altina
girdigi o yillarda manevi temellere dayali bu tir 6rgiitlenmeler halk nezdinde bir hayli cazip
goruntyorlardi.

Yine Modol istilasi devrinde tasavvuf temelli orglitlenmelerin ehemmiyetine temas eden
Ingiliz miistesrik Prof. Dr. A. Lambton (2011, s.225), durumu sdyle degerlendiriyor:
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Ilhanh hakimiyeti sirasinda da sufiler dini faaliyetlerine devam etmisler
ve bircok sehirde, dénemin dini yasaminin karakteristik bir 6zelligi
olarak hangahlar kurmuslardir... Seyhlerden bircogu, bu hangahlarda
hatinn sayilir bir niifuz edinerek gayretleriyle, taraftarlarini devlet
gorevlilerinin saldinlarindan korumuslardir.

Nitekim Modollar sufilerden, 6zellikle de onlarin kerametlerinden etkilenmekteydiler (es-
Seybi, 1387, s.82). Fakat toplumun faal kismini hangahlar etrafinda birlesmeye zorlayan
sebep sadece tehlike ve korku kaynakl degildi; insanlar ayni zamanda Ummetin bekasi
endisesi ve buhrandan kurtulus arayiglan ile tasavvufa yodnelmis oluyorlardi. Medeniyet
catismasi Islamiyet’in lehine sonuglandiktan sonra da dogal olarak sufi liderlerin iktidar ve
toplum (zerindeki etkileri devam etmisti.

Tasavvuf konulu tetkikleriyle taninan Ingiliz sarkiyatgl J. S. Trimingham'in (1971, s.67) bu
bahiste tespitleri dikkate sayandir:

Sufiler, Mogollar nezdinde Isldm’in 6nderleri olarak ulema sinifinin
yerini almig ve bu dinin mihim temsilcilerine ddnlismuslerdi. Bu
donemde sufiler, halkin goziinde dinin yeni tip temsilcileri haline
gelmiglerdi ve onlarin etkisi, dlimlerinden sonra da sirmekteydi. Bu
dénemde tiirbe, Isldm’in sembolii olarak caminin yerini aliyor. Tiirbe,
dervis tekkesi ve zikir katiimcilar ziimresi, gerek Iranllar gerek
Tirkler ve gerekse de Tatarlar nezdinde bu canli dinin zahiri sekillerine
donisuyor.

Neticede tasavvufun zaferi, kuskusuz Isldm’in da zaferiydi. Iranl arastirmaci A. Zerrink{ib’un

(2017, s.90) isaret ettigi lizere;
Mogollar dénemi sadece Iran'da degil, ayni zamanda Hindistan,
Tarkistan, Sam, Rum, Misir ve Afrika gibi Muisliman (lke ve
sehirlerden bircogunda tasavvufun c¢icek agma donemiydi. Bu
dénemde bu toplulugun her yerde tekkeleri, vecd ve sema meclisleri
vardi.

Sufi tarikatlarin Ilhanl saltanati ile zaman zaman irtibat icinde bulunmasi, zulme boyun
egmeye degil, halki mezalimden ve baskilardan korumaya, Mogol idarecilere Islam’i

tanitmaya, onlari Musliman kimlik icinde eritmeye ve sonug itibariyle din-i mibinin
kuvvetlenmesine hizmet etmekteydi.

Boylece Isldm medeniyeti, batidan, dogudan ve icten kendisine yénelen tehlikeleri bertaraf
etmek suretiyle XIII. ylzyilin karanlhidindan siyrilarak tekrar bir glines gibi diinyaya dogmayi
basardi. Fakat bu dodus, bahsi gecen zulmet icinde birer yildiz gibi parlayan Mevlana
Celaleddin ROmi'nin, Sems-i Tebrizi’nin, Muhyiddin Ibniil-Arabi'nin, Sadreddin Konevi'nin,
Ahi Evran HOyi'nin, Hacl Bektas-1 Veli'nin, Seyh Zahid Geylani'nin, siirleri ile asirlar
sonrasinda bile goéndilleri fethetmeyi basaran Yunus Emre’nin ve daha nice irfan ehlinin
gayretleri ile mimkin olmustur. Ahilerin, abdallarin, gazilerin ve bacilarin timsalinde
toplumun sosyal, ekonomik, manevi ve askeri giigleri o getin dénemde yeni bir miladin
temellerini atmayl basarmiglardir. XIII. ylzyiin 6nemli mutasavviflarindan biri de
Azerbaycanl sufi dnderi Seyyid Cemaleddin Tebrizi'dir. Biyografisi yeterince aydinlatiimamis
olan bu zatin hayati ve faaliyetlerine makale gergevesinde i1sik tutulmaya galisilacaktir.

Ismi Halvetiyye, Safeviyye, Bayramiyye ve Celvetiyye gibi tarikatlarin silsilelerinde yer alan
Seyyid Cemaleddin Tebrizi (izerine baslica kaynaklar s6z konusu tarikatlara ait literatiirden
ibarettir. Safeviyye tarikati mensuplarindan Ibn Bezzaz Erdebili’nin 1358 yilinda tamamladigi
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Safvetii’s-Safd, Seyyid Cemaleddin’in halifesi ve damadi Seyh Zahid Geylani'nin soyundan
gelen Sultan Mahmud Zahidi'nin XIV. yilzyil sonlari veya XV. yiizyil baslarinda kaleme aldig
Akaid-i Evliyd-y1 Seba, Safevi donemi yazarlarindan Nesati'nin 1542-1543 yillarinda
Safvetii’s-Safdya dayanarak hazirlamis oldugu Seyh Safi Tezkiresi, Halvetiyye tarikatindan
Cemaleddin Mahmud Hulvi'nin 1609-1621 vyillari arasinda telif etmis oldugu Lemezat-1
Hulvivye ez Leme'dt-1 'Ulviyye, Bayrami/Melami silsilesinden Attar Receb Celebi'ye
baglanmis olan Osmanli devlet memuru Katip Haci Ali Efendi’'nin 1665 yilinda sufi ve ulema
biyografileri Uzerine vyazdi§i Tuhfeti’-Micahidin  ve Behcetiiz-Zakirin, Celvetiyye
seyhlerinden Ismail Hakki Bursevi'nin 1724 senesinde kaleme aldi§i Silsiletiit-Tarikatiil-
Celvetiyye ve Halveti-Sa'bani biiyiiklerinden olan Ibrahim Has''n (6. 1762) Silsile-i Tarik-i
Halvetiyye-i Karabas el-Kastamoni adll eserleri konuya iliskin bilgiler ihtiva eden
kaynaklardandir. Bunlarin arasinda sadece Safvetii’s-Safd Farsca yazilmis olup, geri kalan
eserler Turkce kaleme alinmiglardir. Bunlarin disinda Kibreviyye tarikatinin bir kolu olan
Nurbahsiyye'nin kurucusu Seyyid Muhammed Nurbahgs'in (1393-1464) Silsiletii1-Eviiya isimli
Arapca risalesinde de Seyyid Cemaleddin Tebrizi (izerine kisa bilgiler aktariimistir. Modern
arastirmacilardan isa Azimbekov, Mesedihanim Nemet, Afgan Sefiyev, Orhan Ismayilzade,
Samed Muvahhid, Sileyman Gokbulut ve digerlerinin calismalarinda konuya dair bazi goris
ve tespitlere rastlamaktayiz.

1. Seyyid Cemaleddin’in Biyografisi

Soyagaci Hz. Peygamber’e ulasan Seyyid Cemaleddin, Azerbaycanhdir ve Tebriz
sehrindendir. Her ne kadar kendisinin Siraz'in Kalincar nahiyesinde Yenkenler kdylinde
dogmus olduguna dair bazi iddialar mevcutsa da bu varsayimin saibeli oldudu
gorilmektedir. Zira Kalincar, Siraz'da degil, Hindistan'da bir yer adidir.! Seyyid Cemaleddin,
gerek tagidigi Tebrizi nisbesine ve gerekse de Silsiletii t-Tarikatii1-Celvetiyyede yer alan “Bu
seyh-i ma'rifet-nihad ve sahib-i irsdd dahi Tebrizde mader-zad olup” seklindeki bilgiye
binaen Tebriz'de diinyaya goézlerini agmistir (Efendi, 1994, s.92). Dogum tarihi belli degildir.
Iranl yazar A. Haydariyan (1392), hicbir kaynada atif yapmadan Seyyid Cemaleddin’in
585/1189'da dogdugunu belirtmekteyse de bu iddia mesnetsizdir.

Lemezat-1 Hulviyye$e gore faziletli seyyidlerden, iyi ve hiir insanlardan olan bu zatin asil
ismi Muhammed, lakabi Cemaleddin ve kiinyesi Ebii'l-Hasan’dir. Ilim tahsilini Misir'daki
meshur Camili'l-Ezher Medresesi'nde tamamladi. Ardindan Tebriz'e gelerek Sihreverdiyye-
Ebheriyye silsilesi mirsitlerinden Seyh Sehabeddin Mahmud Tebrizi'ye intisap etti.? Seyyid
Cemaleddin batini ilimler igin hazir oldugunda, Seyh Sehabeddin’in ileri makamlara ve
sirlara ulasmis bulunan Ebi{'l-Kasim Geylani adl bir miridi vefat etti. Vefati dncesinde
cenazesinin memleketine gonderilmesini rica ettidi icin Seyh Sehabeddin, onun cesedini

1 Bazi XVIL. ylzyll yazarlar, Sirazli Seyh Cemaleddin Baklincar ile Seyh Cemaleddin Tebrizi'yi karistirmiglardir (Hulvi, 1980, s.
375; Katip, 2024, ss. 831-832). Oysaki Sirazli Seyh Cemaleddin, Siihreverdiyye-Ebheriyye seyhlerinden Ziyédeddin Mesud'un
muridi oldugu halde, Tebrizli Seyyid Cemaleddin yine ayni silsileden olan Seyh Sehabeddin Mahmud'un miiritlerindendir. Ayrica
Sirazli Cemaleddin’in mezari Siraz’da oldugu halde (bk. Lamii, 1289, ss. 305-306), Tebrizli adasinin mezar Azerbaycan'da,
Astara’nin Buteser koylindedir. Boylece bu iki kisi arasindaki isim ve silsile benzerliginin bdyle bir karigikida yol actigi
gorilmektedir.

2 Sehabeddin Mahmud Tebrizi (6. 652/1255), Azerbaycan’in énemli sufi seyhlerindendir. Gliney Azerbaycanin Meskin y6resinde,
Tebriz'in 95 km. kuzeydogusunda bulunan Eher sehrinde (Eher-i Meskin'de) dogdudugundan dolayr hem de Eheri nisbesiyle
taninir. Bagdat'ta egitim gordii. Tebriz'in Surhab Medresesi'nde Riikneddin Siicasi’nin sohbetlerine katildi ve ona baglandi. Bazi
kaynaklarda Siicasinin kizi Hatice Hatun ile evlendigi anlatilir. Ardindan memleketi Eher’e donerek, halki irsat etti. Buradaki
hangahinda bulunan kabri hala halkin ziyaret yeridir. Bkz. Kuhistani, 1397, s. 45; Hulvi, 1980, ss. 359-364 (bu eserde seyhin
vefat tarihi yanli olarak 702/1302-1303 diye belirtilmistir); Has, 2006, s. 44; Hasri, 1371, ss. 146-147; Terbiyet, 1314, s.209-
210; Imani, 1382, ss. 80-83; Kareng, 1353, ss. 76-81. Bazi kaynaklarda 628/1230-1231 tarihinde Tatar elinde maktul oldugu
yazilmistir (Tabibzade, 2006, vr. 19a). Eger bu bilgi dogruysa, o zaman Sehdbeddin Mahmud, 1231 yilinda Cormogon komutasi
altindaki Mogol askerleri tarafindan sehid edilmistir.
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Seyyid Cemaleddin ile birlikte Gilan'a génderdi. Ayrica Cemaleddin’e ailesini de alip oraya
yerlesmeyi ve o diyarda irsat faaliyetlerine baglamayi emretti. Seyyid Cemaleddin, Ebii'l-
Kasim'in cesedini Astara’nin Buteser kdylinde3 defnetti ve kendisi de oraya yerlesti. Burada
biat erbabi ve himmet ehli dostlari, onun igin bir mescit ve zaviye insa ettiler. Kendisi orada
uzun yillar boyunca irsat faaliyetleri ylritti (Hulvi, 1980, ss. 375-376,391-392).

Safvetli's-Safd§ya gore Seyyid, Gilanin Malavan (yerel telaffuzda: Malovan veya Malvan)
kéylniin Buteser mevkiine (bugtinkii Azerbaycan Cumhuriyeti'nin Astara ilcesinin Penser
koylinde) yerlesti (Erdebili, 1373, s.185; Sah, 2007, I. c., s.341; Nisati, 2006, s.140).
Malavan kdyliniin simdiki ismi Siyekeran'dir ve Astara’ya baghdir. Buteser ile komsu olan bu
kdy o zamanlar bucak merkeziydi. Hatta yerel rivayetlere gore Cemaleddin Onceleri
Malavan‘a yerlesmis, oradaki kiiglk tarlasinda pamuk ekmistir. Fakat bir siire sonra bu koyi
begenmeyerek komsu Buteser’e taginmistir. Kdylin ismi olan Malavan’in Siyekeran olarak
degistilmesini, yerel sozlii gelenek Seyyid Cemaleddin’e baglamaktadir. Soyle ki etraf
koylerin halkindan farkl olarak Malavan'in ahalisi Sii Mislimanlardan olustugu icin Seyyid
bu koyl yerel Talislarin? diliyle Siyekeran (Sia diyari) diye isimlendirmistir. O zamandan beri
her iki isim kullanilagelmistir (Safiyev, 2008, s.72).>

Ibn Bezzaz'in verdigi ve Hulvi'nin de teyit ettigi bilgilere gore Seyyid Cemaleddin’in mirsidi
Seyh Sehabeddin onu Gilan‘a heniiz cocuk yaslarindaki Seyh Ibrahim zZahid Geylantyi irsat
etsin diye yollamisti. Séyle ki Gilanin (muhtemelen Astara’nin) Dirkedih kdylinden Ebu’l-
Kasim isimli bir kisi, Seyh Sehabeddin’i gérmek icin seyhin dogum vyeri olan Tebriz
civarindaki Eher kasabasina gelmis ve orada vefat etmisti. Seyh Sehabeddin kendi miridi
Cemaleddin’e onun cesedini Gilan'a go6tiirmesi konusunda talimat vermisti. Seyyid
Cemaleddin o sirada evli oldugu icin bu ise karsl azicik tereddiit gosterse de sonunda;
“"Orada seni irsat icin bekleyen salih kisiler var” diyen mdirsidi tarafindan ikna edilmisti.
Seyyid Cemaleddin yola cikmaya hazirlanirken miirsidi ona; “Aileni de yanina alip Gilana
gotlr! Zira orada bizim bir sirnmiz var ki bu sir senin elinle agia kavusacaktir” diye
buyurmustu. Aslinda Seyh Sehabeddin’in isaret ettigi sir, Seyh Zahid'in ta kendisiydi. Bu
konuda Safvetii’s-Safdta Farsca bir siir sunulmaktadir:

Gaybin mahzeninde bir hazine bulunmaktadir;

O, senin elinin marifetiyle ortaya gikacaktir.

Onun viicudunun meydaninda Gyle bir gesme vardir ki o,
Alemin arsasinda denize déniisecektir.

Nesati bu siiri Tlirkgeye manzum bir sekilde terciime etmistir:

Gaybda bir gizl(i genc amadeddir,
K'ol seniin eliinde olur asikar.

Bir bulag vardur viicidun sahnide,
Kim olur bir ulu deniz-i bi-kenar.

Mirsidinin emri (zerine Seyyid Cemaleddin, ailesini de alarak Gilan’a gitti. Cenazeyi
gdmdukten sonra Buteser’e yerlesti. Orada onun igin bir mescit ve zaviye inga ettiler. Ailesi
ile birlikte Astara yoresine yerlesen Seyyid Cemaleddin, irsat faaliyetlerine basladi. Bir giin

3 Lemezét-1 Hulviyyefiin baskisinda Buteser kdytinin ismi yanlis olarak Potesta seklinde yer almaktadir. 7Tuhfetii1-Micahidinte
ise Putester diye gegmektedir (Katip, 2024, s. 1690).

4 Taliglar, baslica olarak Azerbaycan Cumhuriyetinin Lenkeran-Astara bélgesi ile iran'in Gilan eyaletinin kuzeyinde yasayan, irani
bir dilde konusan halktirlar.

5 Diger bazi bilgilere gore Malavan eskiden Buteser de dahil olmak tzere dort kdyi kapsayan bir nahiyenin ismi olmustur.
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Seyh Zahid cocuk iken koltugunda bir levha tutmus mektebe gitti§i halde Seyyid
Ceméleddin onu gordii. Levhay! Zahid'in elinden alip bagini oksayarak; “iste bu, Seyh
Sehabeddin’in beni buraya gondermesine sebebiyet veren sirdir” dedi (Erdebili, 1373,
ss.185-186; Sah, 2007, L. c., ss.341-342; Nisati, 2006, s.140-141; Hulvi, 1980, s.376). 1218
dodumlu Seyh Zahid'in o sirada heniiz ¢ocuk yaslarda bulunduguna (Musali, 2019, ss.62-
63) ve Seyyid Cemaleddini Astara yoresine gonderen Seyh Sehabeddin’in 1230’larin
baslarinda Mogollar tarafindan sehid edildigi konusunda bilgiye (Tabibzade, 2006, vr. 19a)
bakilirsa, Seyyid'in 1220'lerin sonlarinda veya en ge¢ 1230larin baglarinda Astara'ya
yerlesmis olmasi gerekmektedir. Hulvi'ye gbre Zahid, bllug caginda Siraz'a giderek orada
medrese tahsili aldiktan sonra Astara yoresine geri doniince Seyyid Cemaleddin’e intisap
etmistir (Hulvi, 1980, s.392). ibrahim Has da Seyh Z&hid’den bahsederken; “ilim tahsillerini
Siraz'da tamamladiktan sonra Gilan’a déonmdugler ve buradan Puteser (Buteser) adli mahalle
gelip, orada Seyh Seyyid Cemaleddin Tebrizi ile goriisip kendilerine biat etmisler ve
dergahlarinda hizmette bulunmuslardir” diye benzeri bir bilgi aktarmaktadir (Has, 2006,
s.47).

Buteser'de yasarken Seyyid Cemaleddin gok fakir bir yasam sirer, rizkini kendi emegi ve
alin teri ile kazanir, kendine ait ufak bir tarlada calisarak ve oradan elde ettigi arpayi (diger
bir bilgiye gére pamugu) satarak gegcinirdi. Fakat fakirligini kimse anlayip da sadaka
gondermesin diye tedbir alir, asla zekat ve sadaka kabul etmezdi. Tevhid ve devranla
semaha kalktiginda hig¢ kimse semah etmede onunla yarisamazdi. “Sesi ¢ok giizel
oldugundan, davudi hos sesiyle ilahiler okur, Kur'an tilavet ederdi. Bazen de glizel sesli
hafizlara makamlari ile zikrullah ettirirdi. Hatta taksim ve rubai de okuttururdu” (Hulvi,
1980, s5.376-377).

Seyyid Cemaleddin Muhammed Tebrizi, kaynaklarda “miirsidii’l-aktab” (kutuplarin mirsidi),
“miirsidi’l-aktab ve'l-muhakkikin” (kutuplarin ve hakikati bilenlerin mirsidi), “kasif-i esrar-i
yakin” (saglam bilgi sirlarinin kesfedicisi), “kutbi’l-aktab” (kutuplarin kutbu), “tarikat ve
hakikat ehlinin muktedasi” diye tanimlanmaktadir (Erdebili, 1373, ss.143,185; Sah, 2007, I.
C., 5.299,341; Hayati, No. 15776, vr. 44a; Khalily, 2009, ss. 102-103). Nurbahs Kuhistani
(1397, s.46), Seyyid Cemaleddin Tebrizi'nin evliya ve miirsitlerin biyiiklerinden olduguna,
zahirde slinnete uyduduna, seriata ve tarikata riayet ettigine, riyazet cektigine, miicahede
ettigine, erbain (izerine uzlete ve halvete gekildigine, batinda ise mikasefe, miisahede,
muayene, tecelli ve dier hal ve makamlara mazhar olduguna, kendi sahsinda velilik ile
seyyidligi birlestirdigine vurgu yapmistir.

Kisisel ozelliklerine gelince, Safvetii’s-Safd{a gore Seyyid Cemaleddin sadlam, iri yari ve
guicli bir adamdi (Erdebili, 1373, ss.187-188; Sah, 2007, 1. c., ss.343-344; Nisati, 2006,
ss.142-143).6 Siitlag ve incir yemeyi cok severdi (Erdebili, 1373, s.143; Sah, 2007, I. c.,
s.299; Nisati, 2006, ss.104-105). Siyah elbise giyer ve siyah sarik sarardi. Kendisinden
bunun sebebi ve anlami soruldugunda;

“Mimin dlnyaya simaz. Ona diinya dar gelir. O sebeple diinyada
mesut ve bahtiyar olamaz. Zira burada mesut ve negeli olan kisinin
dhirette gamli ve UzUntuli olacadi kesin bir gercektir. O &hiret
yurdunda safali olmak icin bu sifli diinyada bulunmaktan 6tiirli matem

6 Hulvi'nin Lemezatinda (1980, s.376) Seyyid Cemaleddin’in “bedenen ¢ok zayif bir kimse” oldugundan s6z edilmigse de erken
donem kaynaklarindan olan Safvetii’s-Safdfun bu konudaki bilgilerini daha giivenilir buluyoruz.
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tuttugumuzdan siyahlara biriintyoruz” diye cevap verirdi (Hulvi,

1980, s5.388-389).
Hulvi'ye gore sesli zikir yapan Cehriyye sufileri Clineyd Bagdadi'den sonra siyaha biirlinmeyi
terk etmiglerse de bu kiyafet tarzini yeniden canlandiran kisi Seyyid Cemaleddin Tebrizi
olmustur (Hulvi, 1980, s.389).

Kaynaklara bakilirsa, Seyyid Cemaleddin’in li¢ oglunun ve bir kizinin oldudu bilinmektedir.
Odullarindan birinin ismi Seyyid Ali'dir. Babasinin halifelerinden olan bu zatin (zerine
asadida bilgi verilecektir. Bir diger oglu Seyyid Hasan'dir ve Cemaleddin bu ylizden Ebi'l-
Hasan kinyesiyle anilmaktaydi (Hulvi, 1980, s.375; Tabibzade, 2006, vr. 19b). Seyyid
Hasan hakkinda elimizde higbir ayrinti yoksa da Seyyid Cemaleddin’in diger oglu Seyyid
Sadullah’la ilgili bazi bilgilere sahibiz. Bildirinin ilerleyen kisimlarinda agiklanacagi lizere
Seyyid Sadullah, babasinin yolunu sirdirmis ve irsat faaliyetleri ylritmdistir (Nemat,
2010, ss.68-69). Seyyid Cemaleddin'in kizi ise Seyh Ibrahim Zahid Geylani'nin esi olmus
(Khalily, 2009, ss.102-103) ve Lenkeran’in Siyaverud kdyilinde yasamistir (Erdebili, 1373,
s.92; Sah, 2007, L. c., ss.244-245; Nisati, 2006, ss.60-61). Kzinin bu evlilikten Cemaleddin
Ali ve Serefeddin isa adl iki oglu (Erdebili, 1373, s.131,239; Sah, 2007, I. c., $5.286,397;
Nisati, 2006, ss.175,191) ve bir de kizi vardi (Erdebili, 1373, s. 171; Sah, 2007, I. c., s.328;
Nisati, 2006, s.130).

2. Kerametleri ve Kelamlari
Seyyid Cemaleddin keramet sahibi bir veli idi. Mekke'ye gittigi ve Hac ziyaretinde bulundugu

bilinmektedir (Hulvi, 1980, s.379). Lemezat-1 Hulviyyetle kendisinin birkagc menkibesi yer
almaktadir. Menkibelerinin birinde, babasiyla birlikte Hac yolculuguna gikan ve kum firtinasi
nedeniyle yolunu kaybeden bir kadin midridini kurtararak tekrar babasina ulastirmasi
anlatiimaktadir (Hulvi, 1980, ss.377-379). Bir diger menkibesi ise Seyyid'in ilk baslarda yerel
yénetimin (muhtemelen Ispehbud unvanina sahip Astara melikinin) memurlari ile sorunlar
yasadigini gostermektedir:

O devrin melikinin adamlarindan biri seyhin meclisine gelerek bir

meseleden &tiirl seyhi incitici sozler sarf etti. Sonra seyhin meclisini

izinsiz terk ederek ¢ikip gitmek istedi. Disarida hazir bulunan bir kdpek

gelip bu zatin ayadini isirdi. Onun badirip ¢adirmasi lzerine etraftan

yetisenler, onun ayagini o azgin kopegin agzindan kurtarmaktan aciz

kaldilar. Adamin akli basindan gitti, yere diistli. Kbpek onu ayadindan

striikleyip basini tastan tasa vurarak olimiine sebep oldu (Hulvi,

1980, s.380).
Seyyid Cemaleddin’in Buteser'deki mezari civarinda Astara Ispehbudlari soyundan gelen
baz kisilerin defnedildigine (Azimbekov, 1926, s.69; Nemat, 2010, s.67) bakilirsa, Seyyid ile

bu aile arasindaki sorunlarin daha sonraki siire zarfinda ¢éziildigi gorilmektedir.

Seyyid Cemaleddin’in kerametleri hakkinda rivayetler hala Astara’da ve civar bolgelerde
halk arasinda konusulmaktadir. Bu rivayetlerden birisine gére Seyyid'in Astara ydresine
geldigi vakitlerde orada Han unvanina sahip putperest bir yonetici varmis. Cemaleddin’in
buralarda Islamiyet’i kuvvetlendirmeye calismasi konusunda bilgi alan Han onu tutuklamak
istemig, fakat seccade Uzerinde ibadet eden seyhe ne kendisi ne askerleri ne de atlari
yaklasabilmislerdir. Cemaleddin’in bulundugu yerde (zerinde iki aslan resmi olan bir hali
varmis. Sonunda Seyyidin bir isaretiyle bu aslanlar canlanmis ve Han'a saldirmiglardir.
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Cemaleddin’in kerametlerine sahit olan Han korkuya kapilmis, affedilmesini isteyerek
adamlari ve ailesi ile birlikte Miisliiman olmustur (Ismayilzads, 2014, s.82).

Muhtemelen bu rivayette bodlgeye gelmis olan putperest Mogol bir komutandan soz
edilmektedir. Zira Seyyid Cemaleddin’in Astara yoresindeki faaliyetleri sirasinda, 1231
yllindan itibaren Azerbaycan’daki Modgol istilasinin ikinci dalgasi baslamisti (Piriyev, 2003,
s.121). Halk geleneginden aktarmis oldugumuz bu rivayet, Mogollar donemi medeniyet
catismasi icinde Seyyid Cemaleddin’in de rol aldigini gdstermektedir. Islamiyet’i kabul etmis
olan Han, her ay Seyyid'e hediyeler génderse de o, bunlarin higbirisini kabul etmemis ve
bunun yerine Han'dan halka adil davranmasini istemistir (Ismayilzads, 2014, s.83).7

Hulvi'nin aktardigi menkibelerin birinde Seyyid Cemaleddin, Heratta kadillk yapan ve
manevi bunalim icinde bulunan oglu Seyyid Ali'nin riiyasina girer. Akabinde yola ¢ikan
Seyyid Ali, Buteser’e varir. Oradaki zaviyesinde Seyyid Ali'yi adirlayan Seyyid Cemaleddin,
s6z konusu rliyadan bahseder ve neticede Seyyid Ali biat ederek onun sadik mudiritleri
arasinda yerini alir.

Yine Lemezat-1 Hulviyyete yer alan bir baska menkibeye gore bir keresinde seyahata gikan
Seyyid Cemaleddin, tiras olmak (izere bir berber diikkanina girer. Berber, kilik kiyafetinden
fakir olarak gordiiga Seyyid'in basini islatarak tirasa baslarsa da diikkdna zengin bir adam
girince isini yarim birakarak yeni miisteriyle ilgilenir. Bu hal {g kez tekrarlanir. Sonunda
Seyyid'e gayretullah gelir ve diikkan igindeki bir bileci tagina hitaben; “Ey tas, altin ol ki
bunun g6z doysun ve gonlii zengin olsun” der. Tas altina doniisiince berber hayrete kapilir
ve hata ettigini anlayarak Seyyid’den ozir diler, hakkini helal etmesini ister. Seyyid
Cemaleddin de cevabinda; “Benim hakkim sana helal olsun. Ama sakin bir daha Oniine
oturtup basini islatarak tirasa basladigin kisinin tiragini birakip parall misterinin hizmetine
kosma” diyerek berbere 64t verir.

Seyyid Ceméleddinin halifesi Seyh zéhid, Ilhanl hiikiimdar Gazan Han ile miilakati
sirasinda padisahin Hz. Musa hikdyesine dair soru sormasi Uzerine kendi mirsidinden
duydugu cevaplari iletmisti:

Ey her bilimden haberdar olan yiice hikimdar! Senin ruhun ve canin

Musa’dir. Nefs-i emmare de senin Firavun’undur. Vehim ve hayal ise

sihirbazlardir. Asa, Tanr'yi hatirlamak igindir, buzad ise maldir.

Hevanin (dlinyevi arzularin) ise Samiri® oldugunu bil! Seyhimin bdyle

dedigini dosdogru hatirliyorum (Ejderi, 1380, s.170).
Boylece bu kayitlara binaen Seyyid Cemaleddin, enbiya kissalarini semboller (zerinden
anlatmayi seven bir sufi lideriydi.

Lemezat-1 Hulviyyete Seyyid Cemaleddin’in bazi kelamlari yer almaktadir.? Bu kelamlarin
birinde Kur'an-1 Kerim'den bir ayeti tefsir eden Seyyid; “Amel sireti ile kadim goziiniin
goriilmesine niyet etmeksizin yapilan ibadet, ibadet degil, belki adettir” demektedir.
Seyyid'in bu agiklamasina gore kendisi amel olmadan yapilan ibadetin ibadet olmadigi
distincesine sahipti. Bir dijer kelaminda ise; “Talip o kisidir ki onun muradi kadim gozii ile

7 Putperest Han'in Msliman olusu ile ilgili benzeri rivayetlere Seyyid Cemaleddin hakkinda Penserli Seyh Hazretkulu b. Sultani
tarafindan hazirlanmis olan bir yazida da rastladik. Ilgili metin, Seyyid'in Penser kdyiindeki tiirbesinde bulunmakta olup,
15.02.2019 tarihinde oraya gergeklestirdigimiz ziyaret sirasinda tarafimizca gortimuistdr.

8 Hz. M{isa Tar Dagi'na giktiginda Israilogullar’ni altindan yaptigi buzagiya tapmaya sevkeden kisi (bkz.: Salihoglu, 2009, ss.78-
79).

9 Fakat diger bazi kaynaklarda bu kelamlar Ceméleddin Baklincara atfedilmektedir (Lamii, 1289, ss.305-306).
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kadimi misahededen gayri bir sey olmaya. Bir sey ki kadim gdéziin gayridir, gérmek onun
huzurunda batil olur” diye buyurmaktadir. Dolayisiyla Seyyid, taliplere Hakk’a yonelmeyi ve
O'ndan baska hicbir seyi gormemeyi emretmektedir (Hulvi, 1980, s.381).

3. Halifeleri
Seyyid Cemaleddin’in ¢ok kalabalik bir miirid topluluguna sahip bulunmadidi ve daha cok

yerel anlamda etkin bir irsat rehberi oldugu anlasiliyor. Safvetii’s-Safd{a gore Seyyid
Cemaleddin’in sadece (¢ miridi vardi: bunlardan birisi Seyh Zahid, digeri “serce”
anlamindaki Kije lakabiyla meshur olan Pire Muhammed, bir baskasi ise Babil idi (Erdebili,
1373, s5.184-185; Sah, 2007, 1. c., ss5.340-341; Nisati, 2006, s.140).

Muhtemelen Ibn Bezzdz'n ismini andigi (ic mdirit, Cemaleddin’in halifelik konumuna
ylkselmis olan mritleridirler. Zira Hulvi, Seyyid'in mdiritlerinin sayisini belirtmezse de onun
Seyh Seyyid Muhammed el-Kesire, oglu Seyh Seyyid Ali, Seyh Seyyid Ebiil-Kasim ve
postnisini Seyh Ibrahim Zahid Geylani adli dért halifesi oldugundan séz eder (Hulvi, 1980,
s.381). Yukarida gordigimiiz iizere Ibn Bezzdz, bunlardan ikisinin (Muhammed ve Zahid)
isimlerini zikretmis, Ali ile Ebii'l-Kasim’i anmamistir. Ote yandan Hulvi de Babilin ismini
kaydetmemistir. Bu iki bilgiyi birlestirirsek, seyyidin bes talebesinin ismine ulagmig oluyoruz:

a) Seyh Seyyid Muhammed el-Kesire’nin tam adi Burhaneddin Eb( Kesire Muhammed'dir.
Hulvi'ye gore o, Gilanl'dir ve Seyyid Cemaleddin’e de orada biat etmistir. Gustasfi'de
(Azerbaycan’in bugiinkii Salyan ve Neftgala ilgelerinde) irsat ile mesgul olmustur ve orada
defnedilmistir (Hulvi, 1980, ss.382-384). Cemaleddin’in Astara yoresinde oturdugundan yola
clkarak Muhammed el-Kesire’nin de orali oldugunu ihtimal ediyoruz. Bazi miellifler,
Savfetiis-Safdda Kije lakabiyla anilmasina dayanarak Muhammed el-Kesire'nin
Azerbaycan’in Astara ilgesindeki Kijoba kdyliyle baglantili oldugu goriisiini 6ne sirmislerdir
(Sliyeva, Masadiyev, Eyvazova, Axundova ve Qocayeva, 2007, s.401; Ismayilzads, 2014,
s.85). O donemde meshur sahislarin genelde dodduklar veya yasadiklari yerin ismini
kendilerine nisbe edindiklerini géz 6niinde bulundurarak bu géristin ihtimal disi olmadigini
dustiniyoruz.1? Kesire’den bazi kerametlerin sadir oldudu rivayet edilmektedir. Glstasfi'deki
irsat faaliyetleri sirasinda Kura Irmagi kenarina giderek; “Ey mahluklar, bize gida veriniz”
der demez birgok ballk yarisircasina kendilerini irmagin kumlu sahilllerine atarlardi. Ayrica
kendisinin; “Hak ehlinin manevi halini, ehl-i beyti gibi kiskanglikla korumasi gerekir”
seklindeki bir kelami aktariimaktadir. Bazi seyhlerin vefat tarihlerini yanlis bir bicimde
aktaran Hulvi, Kesire’'nin 780/1378-1379 yilinda hayata veda ettigini belirtmisse de son
arastirmalara binaen o, Seyh Zahid'in Gustasfi'ye ilk seferini gerceklestirdigi 1283 yilinda
vefat etmistir (Musali, 2019, ss.86-87).

b) Seyh Seyyid Ali'nin tam ismi Radiyeddin EbO Muhammed Ali Natiki'dir. Seyyid
Cemaleddin Tebrizi'nin ogludur. Bunlarin nesebi Siilerin dokuzuncu imami olan Muhammed
el-Cevad'a cikar. Ali, ailesi Tebriz'in 55 km giineydogusunda bulunan Ucan!! koyiinde
(bugiinkii Bostanabad kasabasinda) ikamet ederken dogmus, genclik vyillarini Tebriz'de
gecirmistir. Ileri diizey bir medrese egitimi alarak Herat sehrinde kadi olmus, fakat gordiigii
Urpertici bir riiya Uzerine kadiigi birakarak tasavvufa yonelmistir. Bu maksatla Buteser
koyline gelerek babasi Seyyid Cemaleddin’e baglanmistir. Orada on iki esma ve dokuz seyir

10 Kijoba koytintin ismi Taligca “kije” (tavuk veya kus) ve Tiirkge “oba” (kdy) kelimelerinin birlesiminden tiiremistir (bkz. Budagov
ve Mammadov, 2012). )
1t L emezét-1 Hulviyyete yanhislikla Ugyar diye geger.
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diye isimlendirilen makamlari tamamlayarak Seyyid Cemaleddin tarafindan Horasan’a halife
tayin edilmistir. Irsat ile gorevli oldugu Horasan’da 720/1320-21 yilinda vefat etmis ve
Meshed’de Imam Riza Tiirbesi civarina gémiilmiistiir. Natiki mahlasiyla siirler soyledigi
rivayet edilir (Hulvi, 1980, ss.385-386; Katip, 2024, ss.1518-1519).

c) Seyh Seyyid Ebii'l-Kasim’in tam ismi Muhyiddin Ebii'l-Kasim Muhammed Ddsti'dir. Kendisi
Gilan asillidir ve orada irsat faaliyetlerinde bulunarak vefat etmistir. Higbir zaman Gilan’dan
disari glkmamistir. Seyyid Cemaleddin, Eb{i'l-Kasim’a irsat icazeti verdiginde;

“Ey DUsti, bu zayif bedeninle fazla seyahat edemezsin. Gilan civarinda

dolasip, onun nahiye ve kylerine kadar gidip irgatta bulun! O civarda

bir nehrin kenarina vardiginda Esrarullah’t (Ilahi sirlar) bulacaksin. O

nehrin akigina ters istikamette yukari dogru giderek bir diizlige

ulasacaksin. O yer senin irsat yerin olacaktir" demisti (Hulvi, 1980,

5.388).
Mirsidinin buyruguna riayet eden Ebii'l-Kasim sonunda Gilanin Isar kdyiine ulasmis ve
oraya yerlesmisti. Lemezat-1 Hulviyye§e gore; “Seyh Ebii'l-Kasim hazretleri 762 (1360-
1361) tarihinde vefat etti. Rivayete gore vefat etmeden az Once dervislerini etrafina
toplayip onlara zikrullah ve tevhid ettirdi. Kendi icine sevk isidi disti. O halde arkasini
mihraba vererek murakabeye vardi. Dilinde kelime-i tevhid zikri, gonliinde Hak sevki ile
ruhunu Rabbine teslim etti. irsada oturdugu Isar kdyiine defnedildi (Hulvi, 1980, s. 389).
Seyyid Cemaleddin’in vefat tarihinde oldugu gibi Ebi’l-Kasim'in 6lim yilinin da Hulvi
tarafindan yanlis aktarildigini diisinmekteyiz.

d) Babil'e gelince, Safvetii’s-Safdtun telif edildigi siralarda (1350'lerde) onun evlatlar
Buteser'de Seyyid Cemaleddinin mezarinin miicavirligini yapmaktaydilar (Erdebili, 1373,
ss.184-185; Sah, 2007, I. c., ss.340-341; Nisati, 2006, s.140). Bu kisa bilgi disinda Babil
hakkinda hicbir malumata sahip degiliz.

e) Seyh Taceddin Ibrahim Zahid Geylani, Seyyid Cemaleddin‘in en (inlii miiridi, post-nisini
ve damadidir. Kendisinin yedi atasi seyh ve seyhzade olmustur. Biiyiik dedesi Biindar, XII.
ylizyllin ortalarinda Horasan cografyasindan, bugiin Tirkmenistan Cumhuriyeti sinirlar
icinde bulunan Merv sehri civarindaki Sencan kdylinden Azerbaycan'in Lenkeran yoresine
gelmistir. Seyh Zahid'in dedesi Babil ve babasi Seyh Rlsen Emir de bu yorede
yasamiglardir. Seyh Zahid 1218 yilinda Lenkeran’in Siyaverud kéyiinde dogmus ve 1301
ylinda ayni koyde vefat etmistir. Tirbesi halihazirda Lenkeranin Sihakeran (eski
Hilyekeran) kdylinde halkin ziyaret yeridir. Cocukluk ve erken genglik devrinde Lenkeran ve
Siraz'da zahiri ilimleri 6grenen Zahid Geylani, ardindan Astara yoresinde Seyyid Cemaleddin
Tebrizi'ye miirit olmustur. Asil ismi ibrahim olan bu seyhin Zahid lakabini almasiyla ilgili
Safvetii’s-Safdta iki rivayet aktariimaktadir. Her iki rivayette bu lakabin ona mirsidi Seyyid
Cemaleddin tarafindan verildigi anlatilir. Bu anlatilardan ilki su sekildedir:

Ilahi tevfikin cezbesi, Seyh Zahid (k.r.)7 tévbe ve telkine
gotiirdi. Zahid lakabini almasinin nedeni suydu: Bir glin Seyyid
Cemaleddin (rh.a.) bir tarla pamuk ekmisti. Seyh Zahid'e ayrik
otlarini pamuk tarlasinin ortasindan cekmesini ve pamuklugu
temizlemesini soyledi. Seyh Zahid'in her kopardigi ayrik otlari
glimise donuslyordu. Seyh Zahid onlari tekrar topraga sokuyor
ve tekrar onlan topladigi zaman elinde altina doénisiyordu.
Tekrar soktugu zaman onu toprak kabul etmiyordu. Artik bu
durum cok kez tekrarlaninca sinirli oldugu icin onlar yere atip,

47 Hitit Sosyal Bilimler Dergisi ¢ Cilt 18 » Sayi Abdal Ata Sempozyumu s 2025



I Mogol Dénemi Azerbaycan'inda Bir Sufi Seyhi: Seyyid Cemaleddin Tebrizi

bir daha ayrik otu toplamamaya karar verdi... Seyyid

Cemaleddin’in (rh.a.) yanina geldigi zaman miibarek bakisi ona

yonelince buyurdu: "Zahid, iyi ki o glimis ve altini biraktin".

Bundan sonra onun lakabi Zahid oldu (Erdebili, 1373, s.186;

Sah, 2007, 1. c., s.342; Nisati, 2006, s.141; Hulvi, 1980, s.392).
Zahid lakabiyla ilgili baska bir rivayete gére Cemaleddin’in evinde yiyecek az olurdu, hatta
bazen gilinlerce yemeye hicbir sey bulunmazdi. Fakat komsularinin bunu duyup da
kendilerine erzak yardimi yapmalarini dnlemek icin pirincin ger ¢dplini havanda déverek
ses cikarir ve kendilerinde yiyecek bir seylerin oldugu izlenimi olustururlardi. Cemaleddin’in
gecim kaynadi az miktarda pamuk ekmekti. Bu pamuktan kendisi, ailesi ve mdiritleri icin
elbise hazirlar, kalan kismini ise sehre gondererek piring veya celtik ile degistirirdi. Bir
keresinde Zahid'e biraz pamuk vererek onu Gilan'in Astarabad (Astara) sehrine gonderdi. O,
bunlar sehirde pirincle dedisti, cuvali sirtina alip Buteser’e dogru yola koyuldu. Yolda iken
yorularak bir agaca yaslandi. O an guvaldan bir piring distii. Seyh Zahid onu 6nce adzina
attl. Fakat digleriyle kirp yemek istedigi vakit Cemaleddin onun goéziine gorindu.
Cemaleddin onu uyarmak amaciyla kendi parmadini isirdi. Zahid piring tanesini guvala geri
koydu. Cemaleddin’in huzuruna vardiginda miirsidi; “Zahid, o tanecigi yememekle ziihdiin
geregini yerine getirdin. Iyi yaptin” dedi. Bdylece Zahid lakabi onun tizerinde kaldi (Erdebili,
1373, ss.186-187; Sah, 2007, I. c., ss.342-343; Nisati, 2006, ss.141-142; Hayati, No.
15776, vr. 44a-b; Hulvi, 1980, s.393).

Seyyid Cemaleddin, Seyh Zahid'de bu ziihdi, diristligld ve hiineri goriince hosuna gitti.
Fakat zahid'in irsadinin tamamlanmasi olay! asadidaki sekilde gelisti: Bir keresinde Seyyid
Cemaleddin semah yapiyordu. Zahid'de vecd galip ve ihtiyar madlup oldu. O da semaha
kalktl. Seyyid onu kendisiyle beraber meydanda goriince kizdi. Cemaleddin yeterince
dayanikli, iri viicutlu ve biledi kuvvetli bir adamdi. Zahid'i yerden alip yere vurdu. Zahid
bayilip kendinden gecti. Fakat Cemaleddin bununla da yetinmeyip anahtarlarin arasindan
bir anahtar alarak Zahid'in kafasina galdi. Zahid'in kafasi (ic yerden yaralandi. Cemaleddin
ofke ile eve gitti. Zahid kendine gelerek kalkti ve Cemaleddin’in kapisinin esigine giderek
orada bir kez daha bayilarak distii. Kafasindan kan akiyordu. Cemaleddin kendi esine;
“Zahid'e sert vurdum ve (¢ yerden kafasini yaraladim. Eder buradan giderse, o zaman ne
ahireti olur ne de diinyasi. Eer gitmezse, o zaman hem ahireti olur hem de diinyasi. Onun
ihtiyat etmesi gerekir” dedi. Cemaleddin’in esi disariya giktiinda, esikte diisiip kalmis ve
kafasinin kani esige akmis olan Zahid'i gorerek Cemaleddin’e haber verdi. Seyyid; “Hem
duinyay goturdi hem ahireti goturdii ve onun isi tamam oldu” dedi. Seyyid’in emriyle onun
kafasini sardilar. Akabinde Cemaleddin kendi miridine hitaben; “Zahid, bizden yiiz
cevirmedigin icin hem dinyayr gétirdiin hem ahireti ve senin isin tamam oldu” dedi
(Erdebili, 1373, ss.187-188; Sah, 2007, I. c., ss.343-344; Nisati, 2006, ss.142-143; Hulvi,
1980, s5.393-394).

Seyyid Cemaleddin hayatta oldugu miiddetge Zahid ona hizmet etti. Seyyid vefat etmeden
once Zahid'e vasiyette bulundu:

Zahid, benim vefatimdan sonra yirmi yil boyunca irsat ve terbiye ile
mesgul olmaman, uyku elbisesine birinmemen ve vyanini yere
koymaman gerekir. Sen bir su cesmesi olsan, kendini gizlemek
istesen, basaramazsin ve irmak olursun. Yine kendini gizlemek
istersen, basaramazsin ve deniz olursun. Boylece Hakk Teala seni tim
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dleme gosterecektir (Erdebili, 1373, s.188; Sah, 2007, 1. c., s.345;

Nisati, 2006, s.143; Hulvi, 1980, s.394).
Zahid, mirsidinin bu vasiyetine tami tamina uyarak, 20 yil icinde hicbir irsat faaliyetinde
bulunmadi. Mdirsidinin vefatinin ardindan 20 yill boyunca bireysel sekilde riyazet ve
miicahede ile ugrasmaya devam ettikten sonra irsat faaliyetlerine basladi. Yaklasik 25-30 yil
boyunca mirsid olarak faaliyetlerde bulunan Seyh Zahid, Lenkeranin Siyaverud ve
Hilyekeran koylerindeki zaviyelerinde oturarak yore halkini irsat etmesinin yani sira diger
bazi sehir ve bolgelere (Gustasfi, Suremerve, Erdebil, Serav, Hiyav, Astara, Savalan,
Mugan, Destavend, Bistam vs.) seyahatler gerceklestirdi. Ozellikle émriiniin son yillarinda
yakin uzak yerlere (Azerbaycan, Anadolu, Sam, Libnan, Yemen, Harizm) halifeler
gondermek suretiyle irsat isini daha genis bir cografyaya yaymaya calisti (Musali, 2019,
s.254).

Seyyid Cemaleddin’in meshur miuritlerinden biri de Seyh Abdullah'tir. Tasidigi Seyh
unvanina bakilirsa, bu miridin de irsat icazeti aldigindan s6z etmek mimkindir. Lemezat-1
Hulviyyete Seyyid Cemaleddin hakkinda Seyh Abdullah tarafindan bir menkibe
anlatiimaktadir:

Sabah namazlarinda Seyyid hazretlerinin meclisinde hazir bulundum.

Guizel sesim vardi. Yiksek sesle ve dhenkle Zikrullah eyler, bazen de

taksim, ilahi ve dini siirler okurdum. Seyhin benim sesimden

hazzettigini biliyordum. Bir ara siik(t ettifimde bana; "Ey ogul, biz

senin giizel sesinden ve sesindeki edadan safalanip, vecdedip

miisahede ile mir'atimizi eda ederken simdi bundan kacinirsin ve bizi

yetim korsun. Bir daha bdyle yapma! Sadik salikleri ve asik dervisleri

hos sesinle tedavi ediyordun, sesinden mahrum edince onlari perisan

ediyorsun, bu halden vazgeg!" dedi (Hulvi, 1980, s.377).%?
Bunlarin yani sira Mesedihanim Nemet'in epigrafik kaynaklar (izerinde yUrittiigi
calismalardan belli oldugu tizere Seyyid Cemaleddin’in yolunu siirdiiren Seyyid Sadullah adli
bir o§lu vardi ve seyh onu irsat gérevi ile Bakii'ye gondermisti. Bakii'de, Icerisehirde
poliklinigin yer aldigi binanin giris kapisinin kemerinde bulunan bir kitabe bu konuda ilging
bilgiler icermektedir. Kitabeden belli oldudu lizere Seyyid Sadullah Bakii'de bir hayir kurumu
tesis etmis ve Sirvan topraklarinda irsat faaliyetleri yiiritmistiir. Ilgili poliklinigin avluya
acilan kapisinin kemeri lzerindeki nesih hattiyla yazili iki satirlik Arapga kitabenin igerigi su
sekildedir:

5ol )y (bl D sl () G ) ) Canlia g Ll Baee ol jaall ag sl 138 el

Terclimesi: Bu pak sehit tirbesinin ingasini, niibiivvetin mesalesi ve

risdletin taci olan Seyyid Cemaleddin’in oglu, seyyidlerin Gnemlisi,

hayrat sahibi, Allah’in (merhametine) ulasmis bulunan Seyyid Sadullah

emretmigtir.
Kapi kemeri Uzerinde iki kitabe daha vardir. Sag taraftaki kitabede Kur'an-i Kerim'in 33.
suresinin 33. ayeti ve 6. suresinin 90. ayeti yazilmistir. Sol taraftaki kitabede ise su hadis
yer almaktadir:

12 Bir diger kaynakta Cemadleddin Baklincar ile Seyh Abdullah Belyani arasinda benzeri bir diyalogun gergeklestigi iddia
edilmektedir (Lamii, 1289, s.305).
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Terclimesi: Peygamber Aleyhisselam dedi ki evlatlarim, salihlerden
olunuz ve Allah sizi kéti islerden uzak tutar (Neymat, 1991, s.54;
Nemat, 2010, s.68).

M. Nemet, Seyyid Sadullah’in kitabesinin bulundugu kiilliye hakkinda su bilgiyi vermektedir:

Killiye, avluya giris yaptiktan sonra sag ve sol tarafta avlu boyunca
uzanan odalardan ibarettir. Bu odalarin bazlar  sonralari
gergeklestiriimis olan onarim faaliyetleri sirasinda eski gortinimini
kaybetmisse de bir zamanlar burasinin miihim sosyo-ekonomik
merkezlerden biri oldugunu kanitlamaktadirlar. Kitabeler de bu
merkezin bir hayir kurumu oldugunu gostermektedir. Kiilliyede tiirbe
binalarinin olup olmadidini, etrafta dnemli zatlarin definlerinin hayata
gecirilip gecirilmedigini belirlemek icin burada detayli arastirma
islerinin yuritilmesi gerekmektedir (Nemat, 2010, s.69).

4. Vefati ve Tiirbesi
Hulvi, Seyyid Cemaleddin’in 760/1358-1359 yilinda vefat ettidini 6ne slrer (Hulvi, 1980,

s.381). Fakat bunun bir anakronizm oldudu asikardir. Menkibelerdeki bilgilere gore Seyyid
Cemaleddin’in halifesi Seyh Zahid, mirsidinin vasiyetine binaen onun vefatinin ardindan 20
sene boyunca riyazet ¢ekmis ve bu siirenin bitiminde irsat seccadesine oturmustu (Erdebili,
1373, s.188; Sah, 2007, I. c., s.345; Nisati, 2006, s. 143; Hulvi, 1980, s.394). 650/1252-
1253 dodumlu Seyh Safiyeddin Erdebili, 20 yasinda iken midrsit arayisi icin Siraz'da
bulundudu siralarda Seyh Zahid irsat faaliyetlerine heniiz yeni baslamisti (Erdebili, 1373,
$s.95-115). Boylece Seyyid Cemaleddin’in vefatinin 1252-1253 tarihlerinde vuku buldugunu
dislinebiliriz.

Bazi bilim adamlarn, Seyh Zahid'in mirsidi olan Seyyid Cemaleddin Muhammed Tebrizl'yi,
Kazvin'de yasamis ve 4 Sevval 651/27 Kasim 1253 tarihinde orada vefat etmis olan Aynii'z-
Zaman Cemaleddin Gili ile 6zdeslestirmislerdir (Nefisi, 1307, s.10; Safa, 1378, s.174). Fakat
S. Muvahhid (1381, s.177) bu gorisleri elestirerek o donemde irsat isi ile ugrasan iki
Cemaleddin’in oldugunu ifade eder. Bunlardan birisi Kazvin‘de bulunan Aynii'z-Zaman
Cemaleddin Gilidir. Kendisi Ismaililerle iyi iliskilere sahip olmus ve Alamut Ismaililerinin
onderi olan Aldeddin Muhammed tarafindan biylk saygr gérmistiir. Dideri ise Seyh
Zahid'in midrsidi olan Seyyid Cemaleddin Tebrizi'dir. Bunlarin adas olmalarinin yani sira
birbirine yakin cografyalarda faaliyet gostermis olmalari ve her ikisinin de yakin tarihlerde
vefat etmesi pek ¢ok arastirmaclyr yaniltmis ve bu ikisinin ayni sahis oldugu gorisi
yayginlik kazanmistir. Iste bu yiizden S. Muvahhid, bu iki kisiyi birbirine karistirmanin fahis
bir hata oldugunu belirtmektedir.!3

Kaynaklar inceledigimizde S. Muvahhid'in bu gorisinin isabetli oldugu kanaatine
variyoruz. Zira Seyh Necmeddin Kiibrd’nin miiridi Seyh Cemaleddin Gili, Alamut Ismailileri
ile siki bir baglanti icinde olmus ve bu toplulugun reisi olan Alaeddin Muhammed her sene
ona Alamuttan sadaka olarak 500 dinar kizil altin géndermistir (Handmir, 1380, s.476).
Oysaki tasavvufi kaynaklara bakilirsa Seyyid Cemaleddin, daima stinnete tabi olan ve
seriata riayet eden bir seyh olarak aniimaktadir (Kuhistani, 1397, s.46). Ne Seyyid
Ceméleddin ne de onun miiritleri seriat digi bir dgreti gelistiren Ismaililerle herhangi bir

13 5, Gokbulut (2016, s.51) da bu iki kisinin farkli sahislar olduklarinin altini gizmektedir.
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baglanti kurmamis, tam tersi, Seyyid Cemaleddin'in halifesi Seyh Zahid, zaman zaman
Kalenderler ve Ismaililerle miicadele icinde olmustur (Musali, 2019, ss.88,100-101).
Safvetli's-Safdtan ve Lemezat-1 Hulviyyeten gorindigi lzere Cemaleddin Tebrizi Astara
yoresinde yoksul hayat sirerken, Habibli’s-Siyertle anlatiidigina gore Cemaleddin Gili
Ismaililerden aldigi altinlarin sayesinde kendisine Kazvin'de gayet rahat bir yasam kurmus
ve hatta kendi cagdaslarinin tenkitlerine maruz kalmisti. Ayrica Seyyid Cemaleddin Tebrizi,
Necmeddin Kiibra’nin degil, Sehabeddin Mahmud’un mdirididir ve o, ne Safvetii’s-Safédta ne
de diger ana kaynaklarda “Aynii’z-Zaman” lakabiyla aniimistir. Bitiin bunlara ilaveten
Seyyid Cemaleddin Kazvin'de degil, Buteser'de yasamis ve orada vefat etmistir.

S. Nefisi (1307, s.9), Seyyid Cemaleddinin yasadidi ve gdmildigi Buteser kdyilniin ismini
yanlislikla Yunus diye okumug ve burasini Kazvin — Tahran yolu (izerindeki Yunusabad
bolugii (yoresi) ile dzdeslestirmistir. Bir diger Iranl aragtirmaci S. A. M{sevi (1353, s.84) ise
adi gegen yeri Fumen merkez ilgesine bagli Yunus mahallesi zannetmistir. Oysaki Seyyid
Cemaleddin, Astara’nin Buteser kdyiinde yasiyordu. Safvetii’s-Safé$a gore Buteser, Gilan'in
Astarabad sehrine (Astarabad-1 Gilan’a), yani bugiinkii Astara sehrine yiriiylis mesafesinde
idi (Erdebili, 1373, s.187; Nisati, 2006, ss.141-142; Sah, 2007, I. c., s.343).'* Hulvi (1980,
s.381) ve Ibrahim H&as (2006, s.46), Seyyid Ceméleddin’in mezarinin “Gilan civarinda
Lengerkiindn (Lenkeran) denen mevkide” bulundugundan sb6z ederler.’®> Seyyid
Cemaleddin’in Lenkeran-Astara yoresindeki Buteser kdyline gomili oldugunu diger
kaynaklar da onlaylamaktadirlar (Herevi, 1383, ss.79-80,83-85; Mirze ©hmad, 2009, s.174;
Said ali, 2000, s.44). Daha somut bir sekilde ifade edecek olursak, onun tirbesi Lenkeran —
Astara yolu (izerinde, Astara’ya bagli Buteser (simdiki resmi adiyla Penser) kdylindedir. Kby
kabristani icinde bulunan ve iki odadan ibaret olan bu tirbe, halk tarafindan ziyaret
edilmektedir (Azimbekov, 1926, s.69; Nemat, 2010, s.67; Muvahhid, 1381, s.174; Safiyev,
2010, ss.43-44; ozimli, 2023, s.192).

Kazim Bey oglu Said Ali, 26 Sevval 1286/29 Ocak 1870 tarihinde tamamladigi Cevahirndme-
i Lenkeran adl risalesinde Buteser koyli mezarligi iginde bulunan tiirbedeki odalardan
birinde Seyh Zahid'in istadi Seyh Cemaleddin'nin mezarinin, digerinde ise Astara hakimleri
olan Ispehbudlar soyundan gelen Hudavend Hatun’un (6.10 Pamazan 811/27 Ocak 1409)
kabrinin bulundugundan s6z etmektedir (Seid oli, 2000, s.45). Fakat 1918 yilinda
Lenkeran-Astara bdlgesinde Ermeni ve Rus getelerinin yaptiklari katliamlar sirasinda stz
konusu tlirbe binasi da zarar gérmis, mermer mezar taglari kiriimig ve tirbe atese verilerek
yakilmistir. 13 Haziran 1924 tarihinde Buteser'i ziyaret eden arkeolog i. Azimbekov, yére
halki tarafindan tiirbe binasinin onarilmis oldugunu goérmdstiir. Onun verdigi bilgilere gore
bu bina, ayni dlclilere (5,30 X 4,40 m) sahip olan iki odadan ibaretti. Odalarin birinde
Seyyid Cemaleddin’in, digerinde de ispehbud ve kizinin mezarlari bulunmaktaydi. Hudavend
Hatun mezarinin mermer (izerine yazili Arapca kitabesi I. Azimbekov tarafindan okunarak
yayinlanmistir. Ayni arastirmaci, ylz yil dncesinde Seyyid Cemaleddin’in mezari Uzerinde
2,10 X 1,05 m olglilerine sahip ahsap bir sandukanin bulundugunu belirtmistir (Azimbekov,
1926, s.69).16

14 Giinimiizde Astara sehri iki kisma ayrilmaktadir. Sehrin kuzeyi Azerbaycan Cumbhuriyetimin, giineyi ise Iran islam
Cumhuriyeti'nin sinirlan igindedir. Seyyid Cemaleddin’in yasadigi Buteser koy(, Azerbaycan Astara’sina baglidir.

15 Fakat bu muellifler, Seyyidin 760/1358-1359 tarihinde vefat ettigini belirtmek suretiyle ciddi bir kronolojik hataya yol
vermiglerdir. )

16 Said Ali ve L. Azimbekov, Hudavend Hatun’un babasinin ismini Ispehbud b. Hiiseyin seklinde okumuslarsa da M. Nemet (2010,
s.67), bu ismi Ispehbud Pir Hiseyin diye okumay 6nermistir.
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Penser (Buteser), Azerbaycanin Lenkeran ve Astara sehirlerini birbirine baglayan
glizergdhin tam ortasinda, Azerbaycan’in Astara ilgesinde yer almaktadir. 15 Ekim 2017, 14
Aralik 2018 ve 15 Subat 2019 tarihlerinde Ui¢ kez Prof. Dr. Ahmet Tasgin, Doc. Dr. Dilaver
Azimli ve dider sahislarin eslijinde bu kdye giderek tiirbeyi ziyaret ettik. Tirbe iginde
bulunan tanitim yazisindan belli oldugu (izere Sovyet rejimi déneminde, 1937 ve 1953
yillarinda tiirbe binasi iki kez hiikimet tarafindan yikilmistir. Fakat I. V. Stalin’in 8liimiinden
sonra Sovyet baskisinda bir yumusama meydana gelince, 1956 yilinda kdy halki orayi
yeniden onarmig, 1985 yilinda ise buglinki tiirbe binasi inga edilmistir.

Sonug
XIII. ylzyin ilk yarisinda yasamis olan Azerbaycanl sufi Seyyid Cemaleddin Tebrizi,

Sihreverdiyye silsilesinin Ebheriyye kolunun temsilcilerindendir. Kendisi 1230-1253 vyillari
arasinda bugiinkii Azerbaycan Cumhuriyeti’nin Astara ilgesine bagll Buteser (Penser)
kéylundeki zaviyesinde irgat faaliyetleri ylritmustir. Bahse konu dénem, Azerbaycan'da
Modol istilalari devridir. Seyyid Cemaleddin, gerek Modgol idareciler ve gerekse de yerel
otoriteyi temsil eden Astara Ispehbudlari ile problemler yasamissa da sonunda bu sorunlari
kerametiyle asarak yoneticileri bile etkilemeyi ve hatta hidayete erdirmeyi basarmistir.

Seyyid Cemaleddin’in ¢ok sayida mirit ve halife yetistirdigi sdylenemez. Kaynaklara
bakilirsa, kendisinden irgat icazeti almis olan sadece yedi Kkisinin ismi aktariimaktadir.
Bunlarin ¢gogu Lenkeran-Astara bolgesi halkindandir. Halifeleri cogunluk itibariyla yine ayni
bélgede faaliyet gosterseler de bunlarin bazilar Azerbaycan’in Baki sehri ve Gustasfi
vilayetine, ayrica Horasan'a yerlesmis ve oralarda gérev yapmislardir. Keramet sahibi bir
veli olan Seyyid Cemaleddin, bolgesel capta bir sufi seyhi olmasina ragmen etkileri kalici
olmus ve giinimiize ulagsmistir. Ozellikle de postnisini ve damadi olan Seyh Taceddin
ibrahim Za&hid Geylani araciliflyla Seyyid Cemaleddin Tebrizinin isminin Halvetiyye,
Safeviyye, Bayramiyye ve Celvetiyye silsilelerinde yer aldigini gérmekteyiz.
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Resim 1. Seyyid Cemaleddin Tirbesi’'nin bulundugu mezarligin girisi
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I Modol istilasi Siirecinde Anadolu’ya Gécen Kiibrevi Seyhi Necmii’d-Din-i Daye’nin Mirsadii’l- ‘ibad’inda Politika, Yénetim ve Toplum Elestirileri

Political, Administrative and Social Criticism in the Mersad Al- ‘ebad of the
Kubravi Shaykh Na_djm al-Din Daya, Who Migrated to Anadolu During the
Mongol Invasion®

Abstract

Abl Bakr Nadm al-Din Daya ‘Abd Allah b. Muhammad b. Shahawar al-Asadi al-Razi (d. 1256), a Kubravi Shaykh
and commentator, traveled to Egypt, Higaz, and Ba ghdad for his education and became acquainted with sufism
in the last of these places. He continued his Sufism journey in the regions of Khurasan and Kwarazm. Due to the
Mongol invasion, Nadm al-Din Daya returned to Rey, moved to Hamad&n when that area was under threat, and
then emigrated to Anatolia. After residing in Anatolia for many years in cities such as Diyarbakr, Malatya,
Kaysariyya, Sivas, Konya and Erzincan, he left Anatolia to go to other Islamic countries. Nagm al-Din Daya stayed
in the important centers of the medieval Islamic world, where he interacted with prominent figures and made
political, administrative and social observations. Mersad al- ‘ebad is a famous and influential sufi work written in
Persian by Nadm al-Din Daya. The author completed the first writing of his work in Kaysariyya in 1221, and the
second writing in Sivas in 1223. He presented the mentioned work to ‘Ala’ al-Din Kaykubad, the sultan of Seljiiks
of Turkiye. The work consists of an introduction and five charter’sa. Although Mersad al-  ebad has a sufi character,
it is also considered within mirrors of prince because of the topics in its fifth chapter. The importance and value of
religious-sufi works, which contain original information about the period in which they were written, as a source
for medieval history studies is well known. Mersad al- ‘ebad is also a valuable source on the administrative,
religious, and social situation in 13th century Islamic world and Anadolu. In this paper, political, administrative and
social criticisms in Nagm al-Din Daya’s Mersad al- ebad are going to be examined under the headings of criticisms
against the Mongols, criticisms against philosophers, social criticisms, criticisms against rulers, and criticisms
against officials.

Keywords: Nagm al-Din Daya, Mersad al- ‘ebad, Mongol Invasion, Anatolia, Criticism

Mogol Istilasi Siirecinde Anadolu’ya Gocen Kiibrevi Seyhi Necmii'd-Din-i
Daye’nin Mirsadii’l- ‘ibad’inda Politika, Yonetim ve Toplum Elestirileri**

Oz

Kiibrevi seyhi ve miifessir Eb( Bekir Necmii'd-din-i Daye Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-Razi (6.
1256), ilim tahsili icin Misir, Hicaz ve Bagdat'ta bulunmus, bu yerlerin sonuncusunda tasavvufla tanismistir. O,
tasavvuf yolculugunu Horasan ve Harezm bolgelerinde stirdiirmustiir. Necm(i’d-din-i Daye, Modol istilasi dolayisiyla
memleketi Rey’e dénmiis, buranin da tehdit altinda kalmasiyla Hemedan'a gitmis, ardindan ise Anadolu’ya hicret
etmistir. Anadolu’da Diyarbakir, Malatya, Kayseri, Sivas, Konya, Erzincan gibi sehirlerde uzun yillar bulunduktan
sonra, diger Islam ilkelerine gitmek iizere Anadolu’dan ayriimistir. Necmii'd-din-i Daye, Orta Ca§ islam diinyasinin
onemli merkezlerinde bulunarak, buralarda pek gok énde gelen sahsiyetle miinasebet kurmus; politika, yonetim ve
toplum misahedelerinde bulunmustur. Mirsédii7- ‘ibdd minel-mebde’ ilel-me ‘d (Yaradilistan Ahirete Allahin
Kullarinin Yolu), Necmii'd-din-i Daye'nin Farsca mensur olarak kaleme aldidi, yer yer manzumeler kullandigi meshur
ve etkili bir tasavvuft eserdir. Miellif, daha Mogollarin 6nlinden Anadolu’ya gég etmeden evvel zihninde kurgusunu
olusturdugu eserinin, miritlerinin talebi tzerine giristigi ilk yazimini 1221'de Kayseri'de, ikinci yazimini ise 1223'te
Sivas'ta tamamlamistir. O, mezk{r eserini, Tlrkiye Selguklu sultani Ald'0’d-din Keykubad'a takdim etmistir. Eser,
bir mukaddimeden baska, kirk fasl ihtiva eden bes babdan miitesekkildir. Mirsédti’- ‘ibad, tasavvufi bir niteligi haiz
olmakla birlikte, besinci ve son babinda deginilen konular hasebiyle, siyasetndame literatlirl iginde de
degerlendirilmektedir. Viicuda getirildigi devre iliskin pek gok orijinal bilgiler igeren dini-tasavvufi nitelikli eserlerin
Orta Cag tarihi arastirmalarinda bir kaynak olarak énemi ve dederi malumdur. Necmii'd-din-i Daye’nin Mirsédi7-
‘ibéd" da 13. yiizyll Islam diinyasinin ve Anadolu’sunun idari, dini ve ictimal durumuna dair kiymetli bir kaynaktr.
0, eserinde gesitli vesilelerle doneminin siyasi, idari ve ictimai hayat ve faaliyetlerine dair elestirilerde bulunmustur.
Bu bildiride, Necmii'd-din-i Daye'nin Mirsédti’- ‘ibéd'\nda tespit edilen politika, yonetim ve toplum elestirileri;
Modollara yonelik elestiriler, felsefecilere yonelik elestiriler, sosyal elestiriler, hiikiimdarlara yonelik elestiriler ve
devlet adamlarina yonelik elestiriler bagliklari altinda ortaya konularak, bunlara dair degderlendirmelerde
bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Necmii'd-din-i Daye, Mirsadii'l- ‘ibad, Mogol Istilasi, Anadolu, Elestiri

* This study is a revised version of the paper presented at the II.International Symposium on Wisdom Tradition from Turkestan
to Anatolia: Abdal Ata organized by Hitit University between April 26-27, 2024.

** Bu galisma 26-27 Nisan 2024 tarihleri arasinda Hitit Universitesi tarafindan diizenlenen II. Uluslararasi Tiirkistan'dan Anadolu'ya
Irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gézden gegirilmis halidir.
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Giris

12. yizyiin son ceyredinden, 13. ylzyillin Gglincl ceyregine kadar, baslica Harezmsahlar,
Tlrkiye Selcuklulari ve Abbasi Halifeligi'nin hakim oldugu codrafyalarda hayat siiren ve
faaliyet gosteren Necmii'd-din-i Daye! ad ve lakabiyla meshur Kiibrevi seyhi ve miifessir,
Mirsadii7- ‘ibad (1312/1933, s.310 [Farsca]; 2013, s.417 [Cev.]) adli eserinin hatimesinde
kendi adi, kiinyesi ve nisbesini Eb( Bekir Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-
Razl seklinde zikretmistir. Necmi’d-din-i Daye, 1177 yilinda Rey'de diinyaya gelmistir.
Cocuklugunu ve ilk genglik yillarini Rey’de gegirdikten sonra, yirmili yaslarinin ortalarina
geldiginde, hayatinin sonuna dek siirecek olan ilim ve tasavvuf yolculuguna baslamak lizere
memleketinden ayrilmistir. O, bu seyahatlerinde Iran, Irak, Suriye, Misir, Arabistan, Anadolu
ve Azerbaycan gibi tlkelerin dnemli bélge ve sehirlerini dolagmistir. Séyle ki, 1202 yilinda hac
farizasini yerine getirmek lzere Rey'den hareketle énce Sam’a, ardindan Misir'a ve Hicaz'a
varan Necmii'd-din-i Daye, haccl eda ettikten sonra da Bagdat'a gitmistir. Bagdat'ta iken,
Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu, miifessir ve muhaddis Eb{ Hafs Sihabii'd-din Omer es-
Suhreverdi ile karsilasmasi ve onun sohbetlerinde bulunmasiyla tasavvuf yoluna girmistir.
Necmii'd-din-i Daye'nin boylece tasavvufla tanismasi onu derinden etkileyerek, hayatinin geri
kalaninin istikametini belirlemistir. Bundan sonra, es-Siihreverdi'nin telkiniyle, tam manasiyla
tasavvufla yogrulacagi Harezm ve Horasan bélgelerine gegmistir. 1204 yilinda Bagdat'tan
ayrilarak, bir seyh arayisi icerisinde Harezm’e dodru yola koyulmustur. Yol (izerinde,
Nisablir'da, Muhammed K{f ile goriisen Necmii'd-din-i Daye, Harezm’e varinca, burada,
Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necm{i’d-din-i Kiibra'ya intisap ederek onun miiridi olmustur.
Necmii'd-din-i Kiibra da irsat ve egitimi icin onu, 6nde gelen halifelerinden Mecdi'd-din-i
Bagdadi'ye havale etmistir. Bes yil el-Bagdadi'nin hizmetinde terbiyesini tamamlayan
Necmii'd-din-i Daye, bizzat irsada memur kilinarak Harezm’den Horasan bdlgesine hareket
etmis ve el-Bagdadi'nin Nisablr'daki hankahina yerlesmek suretiyle manevi vazifesine
baslamistir. Necmi'd-din-i Daye, Harezm'in Modollarca istila edilmesinden hemen 6nce ve
seyhi Mecdl'd-din-i Bagdadi'nin Harezmsah sultani Alai’'d-din Muhammed tarafindan
oldirtimesinin ardindan Rey’e donmustiir. Mogol tehlikesinin burayi da tehdit etmesi lizerine
Hemedan’a gegmistir. Burada hem Mogol yagmasindan uzak kalacak hem de Harezm'e zarar
verdigini disindigi felsefecilerin baskisindan kurtulacakti. Ancak kendisinin de itiraf ettigi
gibi Rey’'den ayrilarak ailesini Mogollar elinde 6lime terk etmistir. Bir yil Hemedan'da
kaldiktan sonra Anadolu’ya gécmeyi uygun bulup, Erbil ve Diyarbakir yoluyla Anadolu’ya
gecmistir2. Anadolu’da Diyarbakir, Malatya, Kayseri, Sivas, Konya, Erzincan gibi sehirlerde
uzun yillar bulunmustur. Turkiye Selguklu sultani Alali’d-din Keykubad ve Menguiciiklii sultani
Alai'd-din Davud Sah ile; ayrica, pek cok mutasavvif ile miinasebet kurmustur. Ancak bu
sirada tasavvufun tam manasiyla gelismedidi Anadolu’da umdudu ilgiyi géremeyince Abbasi
halifeliginin hizmetinde bulunmak tizere Anadolu’yu terk edip Bagdat'a gitmistir. Omriiniin
yaklasik son otuz yilini, cesitli vesilelerle zaman zaman Iran gibi muhtelif Islam (lkelerine
gerceklestirdigi seyahatler bir yana, Bagdat'ta geciren Necmii'd-din-i Daye, 1256'da burada
vefat etmis ve pek cok baska meshur dini sahsiyetinde de metfun bulundugu Sniziyye
Kabristani'na defnedilmistir.

! Necmi'd-din-i Daye'nin hayati, sahsiyeti ve eserleri hakkinda genis bilgi igin mesela bkz. Baltaci, s.2011; Zebihullah-1 Safg,
1369/1990, III/2, s5.1189-1196; Ors, 2002, ss.19-34; Okuyan, 2006, ss.496-497; Algar, 1993, ss.870-871; Said-i Nefisi,
1344/1965, ss.140-141; Browne, 1964, II, s5.249-250, 495-496.

2 Necmii'd-din-i Daye’nin Anadolu macerasina dair mesela bkz. Yilmaz, 2022, ss.45-62.
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Necmii'd-din-i Daye, egitim aldidi alimler sayesinde Arapga, belagat, hadis, tefsir basta olmak
lzere, kendi doneminin muteber akli ve nakli ilimlerini edinmis; karsilastigi mutasavviflarin
meclislerine istirakle tasavvuf yolunda ilerlemistir. O, bdylece Orta Cag Isldm diinyasinin
onemli merkezlerinde bulunarak, aldigi egitimler ve kurdugu minasebetlerle bilgi ve
gorgustnii artirmig, tasavvufi gelisimini tamamlamig, tebli§ ve irsat vazifesini ifa etmis, bu
arada tabii olarak politika, yonetim ve toplum miisahedelerinde bulunmustur. Necmii'd-din-i
Kiibré'nin 6nde gelen miritlerinden birisi olan Necm(i'd-din-i Daye, bir Kiibrevi seyhi sifatiyla
tarikat nesri ve irsat faaliyetinden ziyade eserleriyle3 sohret bulmustur. Nitekim onun en
meshur eseri, Farsca mensur olarak kaleme aldidi, yer yer manzumeler kullandigi Mirsadii7-
‘ibdd minel-mebde’ ilel-me ‘4d (Yaradilistan Ahirete Allahin Kullarmin Yolu)* adh dini-
tasavvufi eserdir. Miellif, daha Mogollarin 6niinden Anadolu’ya gég etmeden 6nce tasarladidi
eserinin, mritlerinin talebi Uzerine giristigi ilk yazimini 1221'de Kayseri'de, ikinci yazimini ise
1223'te Sivas'ta tamamlamistir. O, mezk{r eserini, Tirkiye Selguklu sultani Ald'i'd-din
Keykubad’a takdim etmistir>. Eser, bir mukaddimeden baska, kirk fasli ihtiva eden bes babdan
mitesekkildir. Birinci bab, “dibace”; ikinci bab, “varliklarin baslangic”; tglincli bab, “halkin
hayat1”; dordinci bab, “nefislerin varis yeri”; besinci bab, “muhtelif taifelerin tuttuklar yol”
Uzerinedir. Mirsadii’- ‘ibad, dini-tasavvufi bir niteli§i haiz olmakla birlikte, besinci ve son
babinda deginilen konular hasebiyle, siyasetname® literatiirii icinde de dederlendirilmektedir.

Necmii'd-din-i Daye’nin Mirsédti7- ‘ibéd\, umumiyetle 13. yiizyil Isldm diinyasinin, hususiyetle
de Anadolu’sunun idari, dini ve ictimal durumuna dair dederli bir kaynaktir’. Vekayinameler,
cografi eserler, seyahatnameler, resmi vesikalar, biyografik eserler, ahlak ve idareyle ilgili
eserler gibi baslica kaynak tiirlerinin yaninda edebi eserlerin, bu arada dini-tasavvufi nitelikli
eserlerin Orta Cag tarihi arastirmalarinda bir kaynak olarak ehemmiyeti ve kiymeti asikardir.
Nitekim boyle eserler, yazildigi devrin siyasi, idari, kiltirel ve ictimai durumu ve gelismeleri
hakkinda oteki kaynak gruplarinda nadiren deginilen ya da hig deginilmeyen konu ve
meselelere yer verebilmekte, orijinal veriler sunabilmektedirler. Necmi’d-din-i Daye,
Mirsadiil- ‘ibad\nda, cesitli vesilelerle doneminin siyasi, idari ve ictimai hayat ve faaliyetlerine
dair elestirilerde bulunmustur. Onun bu elestirilerini Mogollara yonelik elestiriler, felsefecilere
yonelik elestiriler, sosyal elestiriler, hiikkimdarlara yonelik elestiriler ve devlet adamlarina

3 Necm(i'd-din-i Daye'nin eserleri s6yle siralanabilir: Mirsadiit- ‘ibdd mine’l-mebde’ ile’-me ‘dd, Riséle-yi isk d aki, Risaletiit-tuydr,
Mermiizat-i Esedi der mezmdrét-i Davidi, Riséletil-dsik ilel-ma ‘sik, Bahriil-haké ‘ik vel-me ‘Gni fi tefsiri’s-seb ‘i1-meséni,
Mendrétii’s-sa ’irin ve makamatii't-ta irin, Es ‘ar-1 Seyh Necmdii'd-din R&zi, Siréclil-kuldb, Hasretii1-milik ve Tuhfetiil-habib (bkz.
Okuyan, 2006, ss.496-497).

4 Necmii'd-din-i Daye'nin Mirséddi7- ‘ibdd minel-mebde’ ile7-me ‘4d adli eseri hakkinda mesela bkz. Baltaci, 2010, ss.163-177.

5 Tiirkiye Selguklular hakkinda ei-Evémirdit- ‘Alé ’iyye fil-umdril- ‘Ald ’iyye adli meshur tarihini kaleme ibn Bibi, mezk{r eserinde,
Necmii'd-din-i Daye’nin Sultan Al&’l’d-din Keykub&d'in huzuruna Malatya'da cikarak eserini sundugunu belirtmistir. ibn Bibi,
sultanin, Necmii'd-din-i Daye’ye son derece ilgi gostererek onu takdir ettigini ve eserinin her harfinin karsiidi olarak ihsanlarda
bulundugunu bildirmistir (bkz. ibn Bibi, 2014, 5.258).

6 Necmi'd-din-i Daye'nin Mirsadii7- ‘ibadinin bir siyasetname olarak degerlendiriimesi icin mesela bkz. Mutluer & Tiirk, 2023,
s5.445-464; Severcan, 2013, s5.429-442.

7 M. Fuad Kopriilt, Tirkiye Selguklular tarihinin kaynaklarina dair 1943 yilinda kaleme aldigi meshur hacimli makalesinde, bir
kaynak trli olarak edebi eserlerin arasinda isaret ettigi Necmii'd-din-i Daye'nin Mirsédti7- ‘ibddinin Gnemi ve kiymeti hakkinda
sunlari sGylemistir: “XIIL. asrin ilk yarisinda Anadolu’nun ruhf ve ictimaf vaziyetine ait en kiymetli bir kaynak olarak, Necmii'd-din
R&zi'nin 620'de Sivas'ta tamamlayip Ala'i'd-din Keykubad I.’e takdim etti§i Mirsédii7- ‘ibéd adli eserini gbsterebiliriz. Ilim &lemince
eskiden beri malum olan, hatta XIV. ve XV. asirlarda Anadolu’da Tiirkgeye de terciime edilen bu meshur eserden, bugiine kadar
hicbir tarihcinin istifade etmemis olmasi, hayretle karsilanacak bir seydir. Oyle gériiniiyor ki, geng hilkiimdarlara saltanat kaidelerini
6gretmek maksadiyla de yazilmig bir siyasetndme mahiyetinde olan bu mihim eser, meshur bir mutasavvifin kaleminden giktigi
icin, tarihgiler bunu bir tasavvuf kitabi zannetmigler ve bunu okumaya bile lizum gérmemislerdir. Biiylk Selguklularin veziri
Nizami'l-milk’e ait olan Siyasetndmenin ilim diinyasinda epey uzun zamanlardan beri kazanmis oldugu biiylik s6hret ve yarim
asirdan beri bitlin miistesrikler tarafindan tarihi bir kaynak olarak kullanildigi dustintilecek olursa, Mirsédii?- ‘ibdddan simdiye
kadar istifade edilmemesi, ancak, mahiyetinin meghul kalmasina atfolunabilir. Yazma niishalarinin bolluguna ragmen ancak su son
yillarda tam olarak basilmis olmasi da, belki bu hususta bir amil olmustur (Koprill, 1943, ss. 447-448).” Képrili’'nlin bu isaretinden
itibaren, muhtelif ilim dallarina mensup uzmanlar tarafindan Necmi'd-din-i Daye ve Mirsadii7- ‘ibdda dair katalog, telif, tercime
ve derleme ¢ok sayida aragtirma yapildigini belirtmeye liizum yoktur.
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yonelik elestiriler olmak suretiyle ele almak mimkindir. Bu calismada, Necmi’'d-din-i
Daye'nin Mirsadiil- ‘ibddinda tespit edilen politika, yonetim ve toplum elestirileri ortaya
konularak, bunlara dair degerlendirmelerde bulunulacaktir.

1. Mogollara Yonelik Elestiriler

Necmii'd-din-i Daye, Mool istilasi arifesinde, Mogollarin Islam dilkelerini vurmaya ilk bagladigi
cografyalarda dodup, bilyiiyiip, tahsilini ve terbiyesini tamamlamisti. Irsat ve teblig vazifesine
devam ettigi esnada beliren Modol tehlikesi sebebiyle Harezm'i terk edip memleketi Rey’e
gelmisti. Ancak Mogol tehlikesinin burayl da tehdit etmesi (izerine Hemedan’a gegmistir.
Nihayet bir yil sonra, Mogollarin buraya da ulasmasi lizerine bu defa Anadolu’ya gitmistir.
Necmii'd-din-i Daye, Modol istilasinin yikici etkilerini bizzat idrak etmistir. Nitekim ardinda
biraktigi aile bireyleri, memleketi Rey’de Mogollar tarafindan oldiriimislerdir. O, miibalagali
bir sekilde, Mogollarin, sadece Rey'de, 700 bin insani katlettigini séylemistir (Necmii'd-din-i
Daye, 1312/1933, ss.8-9 [Farsga]; Necmii'd-din-i Daye, 2013, ss.53-54 [Cev.]). Necmii'd-
din-i Daye, eserinde, pek cok Orta Cag miellifi gibi, Mogollara yonelik sert ifadeler kullanmis,
kendi zaviyesinden Modol istilasi slirecini tasvir etmistir8. O, Mirsadii7- ‘ibddnda (1312/1933,
ss.8-9 [Farsca]; 2013, ss.53-54 [Cev.]), Modollari daima “lanetlenmisler (meldin)’, “reziller
(mehazil)’, “lanetlenmis kafirler (kuffér-1 meldin)’ ve “Tatar kafirleri (kuffér-1 Tatér)' olarak
nitelemistir. Necmii'd-din-i Daye, “Nankorlik ederseniz hi¢ stiphesiz azabim pek siddetlidir
(Ibrahim, 14/7).” ayetini iktibasla, Mogol istilasini, nankorliik icerisinde olan Miisliimanlara
kars! Allah’in bir azabi olarak gdstermistir. O, Mogollarin Tirkistan’dan Sam ve Anadolu’ya
kadar her sehirde katliam ve tahribatta bulunduklarini ifade etmistir. Yine ona gore,
Modollardan sadir olan fitne, katliam, fesat, esaret, tahrip ve yakip yikmanin benzerine hicbir
asirda Islam ve kiifiir diyarinda hi¢ kimse sahit olmamistir ve hicbir tarihte rastlanmamistir.
Sadece Hz. Peygamber’in haber verdigi ahir zaman fitnelerine ve kiyamet alametlerine
benzemektedir. Nihayet Necmii'd-din-i Daye (1312/1933, ss.8-9 [Farsga]; 2013, ss.53-54
[Cev.]), Modollarin isldm ve Misliimanlar izerindeki fitne ve fesadinin kelimelerin ifade
edebileceginden ve serhe hacet birakmayacak kadar fazla oldugunu sdylemistir.

Necmii'd-din-i Daye, Hz. Peygamber’in, “Hepiniz cobansiniz ve siiriiniizden sorumlusunuz.
Emir, reayanin cobanidir ve onlardan sorumludur.” seklindeki hadisini naklen, hiikiimdarin
coban olarak, bir siirli olan reayasini kurttan korumasi gerekliligi Gizerinde durmustur®. Ona
gore, Isldm reayasinin kurdu Modgollardir ve onlar, bu dénemde siddetli galebe elde
etmiglerdir. Necm{i’d-din-i Daye, Modgollarin serrini defetmek igin hiikkiimdarlarin, emirlerin ve
ordularin canla basla miicadele etmeleri gerekliligi Gizerinde durmustur. Ayrica o, ekmegin ve
suyun onlara helal olmasinin ancak kéfirlere kilic cekmeleriyle ve Misliimanlarin (izerinden
onlarin serlerini defetmeleriyle miimkiin olacagini ifade etmistir (Necmi’d-din-i Daye,
1312/1933, s.248 [Farsca]; Necmii'd-din-i Daye, 2013, ss.355-356 [Cev.]).

2. Felsefecilere Yonelik Elestiriler
Orta Cag’da muhtelif donemlerde ve bolgelerde oldugu gibi, Necmii'd-din-i Daye’nin de hayat
ve faaliyet siirdigli zamanda ve cografyalarda mutasavviflar ve filozoflar arasinda bir cekisme

8 Dini-tasavvufi ziimrelerin, bu arada Necmii'd-din-i Daye’nin Mogol istilasi ve tahakkiimiine karsi tavir ve bakislari igin mesela bkz.
Akkus, 2022, ss.85-277; Peacock, 2023, ss.103-153.

9 Hukimdarin halkinin gobani oldugu, Orta Gag siyaset dustincesinde sikga yinelenen bir motiftir. Modern 6ncesi toplumlarda
oldukga giiclii bir figiir olan gobanlik, yalniz Islam siyaset teorisinde degil, hemen biitiin kiiltiirlerde, yoneticiligin en bilinen
benzetmesi olarak yer almistir (Dinger, 2018, ss.77-78). Hiikiimdarin bir coban olarak idare ettiklerinden sorumlu oldugu temasi,
Necmi'd-Din-i Daye gibi, pek gok Orta Gag mutasavvif sair ve yazar tarafindan da kullanilmistir (Mesela bkz. Eb( Hamid
Muhammed el-Gazzali, 2016, ss. 119-120; Sa'di-yi Sirdz, 1385/2006, ss.335, 1162).
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vardi. O, bilhassa Harezm'de tebli§ ve irsat faaliyetlerini sirdirdigi sirada, gerek
mutasavviflar ve felsefeciler arasinda, gerekse siyasi ve dini otoriteler arasinda catismalar
yasanmaktaydi. Harezmsah sultani Alai'd-din Muhammed, felsefecilere karsi oldukca
miisamahakar davranirken, tarikat mensuplarina, mutasavvif seyh ve dervislere karsi menfi
bir tutum sergiliyordu. Bu sirada, 6zellikle donemin Unli filozoflarindan Fahrii’-din-i Razi ile
Necmii'd-din-i Daye'nin seyhi Mecdii’d-din-i Bagdadi arasinda acik bir gekisme ve diismanlk
vardi. Hatta bu kavgalar neticesinde Mecdii'd-din-i Bagdadi, Sultan Alai'd-din Muhammed
tarafindan 6ldirilmuistir. Bu hadiseden sonra, Mevleviyye tarikatinin kurucusu, mutasavvif
Mevlana Celali'd-din-i Rimi'nin babasi Bahal’d-din Veled de Harezm'i terk etmek zorunda
birakilmigtir. Iste, bu cekismelerin arasinda Necmii'd-din-i Daye de bir mutasavvif olarak,
eserinde, felsefecileri sert bir dille, pek ¢ok ydnden elestirmistir. O, genelde felsefecileri,
ozelde de alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan materyalist felsefe
akimi dehriyye!9; tabiat bilimlerine dayall bir metafizik kurma cabasi icinde olan tebayii
(tabiatcilar)!!; ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip onlarla
birlestigine inanan huldliyye ve ittihadiyye!?; dinin emirleriyle ahlaki ve kanuni diizenlemeleri
benimsemeyen ibahiyye!3; Allah’in zatini sifatlarindan tecrit eden muattila¥; ruh gdgiine
inanan tenasuhiyye'®; zati, sifatlari ve mabud olusu yéniinden Allah ile yaratiimislar arasinda
benzerlik kuran ehl-i tesbih®; naslarin batin manalarini daima zahir manalarinin Ustiinde
tutarak, tevil yoluyla batini manayi ortaya koyma gayretinde olan ismailiyan (Ismaililer)’;
kutsal kabul edilen birtakim dini-felsefi metinleri yorumlayarak, dini bir yapi olusturan
berahime (brahmanlar)!8; birtakim felsefi gorisleri mutlak dogrular olarak kabul edip naslari
bunlarla uzlastirmaya calisanlarin da dahil oldugu, seri bir delile dayanmayan bazi inang ve
davraniglari benimseyen ehl-i heva ve bidat!® gibi felsefi akimlara, felsefenin tesiriyle ortaya
¢ikan inanglara ve bunlarin mensuplarina yonelik elestirilerde bulunmustur.

Necmii'd-din-i Daye'ye goére, dehriler ve tabiatgilar, iman ve irfan gibi iki makamdan mahrum
olup, dislinceleri karismig, dagilmis, ne yapacadini bilemez durumdadirlar. Necmii'd-din-i
Daye (1312/1933, s.18 [Farsca]; 2013, s.66), bunlardan birisi olarak da fazileti, hikmeti ve
zekiligiyle meshur oldugunu belirtmekle birlikte, “kér saskin (sergeste-yi nabind)" seklinde
niteledigi Omer Hayyam’i gdstermistir.

Necmii'd-din-i Daye, felsefecileri, fitneci olarak suglamis ve Hz. Peygamber'in “Fitne dodudan
gelecektir.” hadisini onlara nispet etmistir. Ona gore, Irak-i Acem ve Horasan beldeleri
fitnenin vataniydi. Kendisinin, felsefecilerin fitneleri ylziinden, eserini bir tirli tamamlamaya
firsat bulamadigini belirtmistir. Zira her glin yeni bir fitne ortaya ¢ikip, génliiniin dagiimasina
ve zihninin savrulmasina yol actiini sdylemistir. Necmi'd-din-i Daye (1312/1933, s.8
[Farsca]; 2013, ss.53, 55 [Cev.]), kendi doneminde, bu “ugursuz ve manasiz miinakasalar”
yiziinden zaten yalniz ismi kalan Isldm’in, bir Mogol darbesiyle isminin de silinecegi
yoénindeki korkusunu ifade etmistir.

10 bkz. Altintag, 1994, ss.107-109.

11 bkz. Kéroglu, 2010, ss.327-328.

12 bkz. Demirci, 1998, ss.340-341.

13 bkz. Onat, 1999, ss.252-254.
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Necmii'd-din-i Daye, felsefecileri, peygamberlere uymayip, yalnizca akli esas aldiklarindan
dolay elestirmistir. Necmii'd-din-i Daye, onlarin, peygamberlere istihza ve kiigimseme ile
baktiklarini, kendileriyle gururlandiklarini belirterek, diisiince yapilarinin sdyle oldugunu 6ne
stirmistiir: “Ilmimiz ve aklimiz olduguna gére, peygamberlere uymamiza ne gerek var!
Cahillerin ve akli az olanlarin peygamberlere ihtiyaci vardir.” Necmi’d-din-i Daye’ye gore,
nefsin yerilmis sifatlar ancak kalp tedavisiyle iyilesebilirdir. Seriat kanunuyla bunlarin her
birinin dogru sekilde tedavisi igin de bir seriat tabibine, yani peygambere ihtiyag vardir. Iste,
Necmi'd-din-i Daye, felsefecilerin bu tedaviyi akil nazariyla gergeklestirebileceklerini
sandiklarini beyan ederek, buna karsi cikmistir. Zira ona gore, felsefeciler, canin akildan baska
aletlerinin de oldugunun farkinda degillerdi. Oysaki insan igin kalp, ruh ve sir gibi, akildan bin
kat daha dederli aletler mevcuttur; bu aletler akilla idrak ve terbiye edilemezdir (Necmii'd-
din-i Daye, 1312/1933, ss.112-113 [Farsca]; Necmii'd-din-i Daye, 2013, ss5.191-192 [Cev.]).

Necmi'd-din-i Daye, peygamberlere riayet etmede oldugu gibi, bir mirside tabiiyet
konusunda da felsefecileri elestirmistir. Ona gore, nasil ki zahiri yolda cok fazla hirsiz, yol
kesici varsa ve muhafiz olmadan ilerlenemezse; hakikat yolunda da diinyevi arzular, nefis,
heva, kotl dostlar ve seytanlar mevcuttur. Dahasi bu yolda kaymalar, afetler, slipheler ve
engeller gok fazladir. Dolayisiyla velayet sahibi bir muhafizin, yani kamil bir seyhin himayesi
ve esligi olmaksizin bu yolda hareket etmek miimkiin dedildir. Necmi'd-din-i Daye,
umumiyetle felsefecilerin (feldsife), hususiyetle dehriler, ibahiler, hullliler, ittihadiler,
tabiatcilar, brahmanlar, tesbih ehli, muattila, heva ve bidat ehlinin seyhsiz olarak bu yolda
tek baslarina hareket ettiklerinden bahisle, hataya distiren kaydiricilari asamayip bir afetin
yahut da korkung bir siiphenin tuzagina diiserek imanlarini kaybettiklerini ifade etmistir. Yine
0, saadet sahipleri olarak niteledigi bir seyhin himayesi altinda yolculuk edenlerin ise afetlerin
ve kaydiricilarin sirrina vakif olup, supheleri apagik gorerek, bitin tuzaklari glivenle
asabildiklerini belirtmistir (Necm{’d-din-i Daye, 1312/1933, ss.128-129 [Farsca]; Necmii'd-
din-i Daye, 2013, ss.211-212 [Cev.]).

Necmii'd-din-i Daye, hemen yukarida siraladigi gruplari, birtakim ilave ve gikarmalarla, baska
bir vesileyle de zikrederek, tekraren tenkit etmistir. S6yle ki, ona gore, nifaklar da gesit gesitti:
Islam’da nifak ve kiifiirde nifak. Burada Necmii'd-din-i Daye, kiifiirdeki nifaki felsefecilerin,
dehrilerin, tabiatcilarin, tenasiihgiilerin, hulGfilerin, ibahilerin ve ismaililerin yaptiklari olarak
gostermistir. Nitekim bunlar, Mislimanlarin arasinda olduklarinda, “Biz Misliimaniz.” derler;
kendi benzerlerinin arasinda olduklarinda ise asil itikatlarini asikar ederlerdi. Necmi'd-din-i
Daye (1312/1933, ss.220-225 [Farsca]; 2013, ss.325-330 [Cev.]), onlarin itikatlarini, kiifiirler
ve supheler olarak gdstermistir.

Necmi'd-din-i Daye, Mirsadiil- ‘ibadinda bir yerde, “saskin felsefeciler’in (felsefi-yi
sergeste), “Alemin yaraticisi fiil icat etmede irade ve ihtiyar sahibi degildir.” seklindeki
ifadelerini tenkit ederek, bu agiklikta bir kifriin, bu derecede bir cehaletin ve bu blyuklikte
bir cesaret ve kistahligin olamayacagini sdylemistir. Ardindan o, felsefecilere ve
destekgilerine soyle bir bedduada bulunmustur: “Kiyamet giiniine kadar Allah’in laneti onlarin
ve onlari sevenlerin, onlarin takipgilerinin tizerine olsun!” Ote yandan, Necmii'd-din-i Daye,
felsefecileri elestirdigi kuvve-fiill konusunda birtakim tartismalara giriserek kendi fikirlerini
ortaya koymustur. Soyle ki, meslek ve zanaat ilim, kudret ve ruhun idrakinin neticesidir.
Kuvve hali, cismani aletlerin kullanilmasi ve aklin yardimiyla fiile gegmistir. Akilli kimse sanat
sahibi Allah’a bu ruh penceresinden bakmalidir. Allah alimdir, muktedirdir ve irade sahibidir.
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Eder Oyle olmasaydi; bu hos sanat ondan meydana gelmezdi (Necmi'd-din-i Daye,
1312/1933, ss.302-303 [Farsca]; Necmii'd-din-i Daye, 2013, ss.408-409 [Cev.]).

3. Sosyal Elestiriler

Necmii'd-din-i Daye, eserinde, yaratilis mertebeleri ve mertebelerin kokenleri, niiblivvet ve
dinin farkh boyutlar, tasavvuf adab ve erkani gibi konu ve meseleleri islerken, kendi
zaviyesinden yer yer sosyal elestirilerde de bulunmustur. Miridin, mirsidin gbzetiminde
yaptigi manevi yolculuk manasindaki stilikun beyaninin bir sebebi olarak, toplum igerisindeki
batil ehli, hevalarina tapanlar ve hayvan sifatlilar olarak niteledigi kisi ve gruplara karsi delil
getirmeyi gostermistir. Onlar biitlin himmetlerini hayvani sehvetler ve lezzetler elde etmeye
sarf etmigler ve yalniz seklen namaz kilip, orug tutanlar olarak kendilerini géstermiglerdir
(Necmii'd-din-i Daye, 1312/1933, s.6 [Farsca]; Necmii'd-din-i Daye, 2013, s.50 [Cev.]).

Necmii'd-din-i Daye, mead yolunun gidicileri seklinde tabir etmek suretiyle, toplumu baslica
saidler (suedsd) ve eskiya (eskiyd) olarak iki taifeye ayirmistir. Buna gore; her bir taifenin
attigi bir adim, (izerinde gittigi bir yol ve ulastiklar bir mead vardir. Bundan sonra, Necmii'd-
din-i Daye, saidleri havas ve hasii’l-has; eskiyayl da seki (haydut) ve eské (ez azili haydut)
olarak ikiye ayirmistir. Necmii'd-din-i Daye (1312/1933, ss.219-220 [Farsca]; 2013, ss.324-
325 [Cev.]), bunlardan ikinci kismi, yani eskiyayi teskil eden gruplar sdyle tanimlamistir:

Sekiler tmmetin asilerinden bazilaridir. Nefsin hevasina uymada ve Allah’in emrine
muhalefette israrcidirlar. Nefsani zevkler ve sehvetler elde etme adimiyla, Allah'a
isyan yolunda cehennem ve onun cukurlari meadina ulasirlar... Eska ise kafir ve
minafigin sifatidir. Tamamen diinya talebine ve diinya menfaatlerine yonelmistir.
Hayvanlar gibi bltiin himmetini nefsani ve hayvani zevklerin ve sehvetlerin elde
edilmesi igin harcamis; din ve ahirete sirt gevirmis; baki nimetleri fani menfaatler igin
feda etmis; diinyayl tamamen elde edemedigi gibi ahiretten de geri kalmistir.

Necmii'd-din-i Daye goziinde, seki ve eska arasindaki fark suydu: Her ne kadar sekinin nefsi
Allah’a isyan ve emre muhalefet koétiligiine dismis olsa da aslinda kalbi iman etmis ve
Allah’in emrine teslim saadetiyle doludur. Dinin emirlerini yerine getirmeyip cehenneme gitse
de Hz. Peygamber'in sefaatine nail olacaktir. Boylelikle cehennemden kurtulacak ve asli
meadi cennet olacaktir. Eska ise cehennemde ebediyen kalacaktir; zira Hz. Peygamber’in
sefaatine erisemeyecektir. Necmi’d-din-i Daye, sosyal tabakalarini zikre ve dolayisiyla
tenkide devamla, bu kez, kiifiirlerin kendi arasinda farklliklar icerdiginden bahsetmistir. Buna
gore, kifirlerin de bir yolu ve meadi vardi. Mesela muhakkik kafirin azabi, mukallit kafirin
azabindan daha siddetli olacaktir. Necmii'd-din-i Daye, taklit yoluyla kiifrii, anne ve babadan
taklit yoluyla elde edilen kifiir olarak tanimlamistir. Mukallit kafir kiifrli, sehir ve vilayet
halkindan, anne ve babadan gérmis; muhtelif dinleri taklite 6grenmis ve onda batip
kalmistir. Bundan sonra, Necmii'd-din-i Daye, tahkik yoluyla kiifiir sahibi olan muhakkik kafiri
ise anne ve babadan duyduklari ile yetinmeyen, hassaten zahmet ¢ekip gaba gostererek delil
arayan, omrund kifur ilimlerini tahsil ile gegiren, bu hususta kitaplar okuyan, yaraticiyi
reddedecek ya da yaraticinin kusurlu oldugunu ispat edecek stipheler bulmak tzere akli
deliller arayan, deliller bulduguna inandiginda da ona siki sikiya sarilan olarak gostermistir.
Necmii'd-din-i Daye, bu afetin, kendi doneminde Mislimanlar arasinda gok yayginlagtigini
da eklemistir. O, kiflr ilimleri arasinda baslica olarak, Allah’in varligini, birligini, isim ve
sifatlarini akli delillerle ispat etmeye calisan bir ilim dali olan usl-i din ilmini gostermistir.
Bundan sonra, Necmi'd-din-i Daye, mezk{r ilmin pesinde kosanlari elestirmek suretiyle
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sosyal elestirilerini siralarken, ayni zamanda bu ilim sahipleri ve 6greticileri olan felsefeciler
ile bu ilmin yayilmasina engel olmayan, dahasi yayimasini saglayan din adamlarini ve
hikimdarlari da tenkit etmistir. Buna gore; pek cok ilim talibi, tahsil gérmek (izere
gergeklestirdikleri seyahatlerde, dini ilimlerde bir goériis sahibi olmadiklar ya da yakin
aleminden fazla bir nur sahibi olmadiklari icin, kot sanslari veyahut da Allah’in kendilerini
yalniz birakmasi dolayisiyla felsefecilerin sohbetlerine diismektelerdi. Felsefeciler, hikmet ve
usul adini verdikleri “sapkinlik ve kiflr”i sisleyerek onlarin 6nidne koymaktalardi.
“Tecriibesiz zavall”” ilim talipleri de onlarin soylediklerine itibar etmektelerdi. Necm{i’d-din-i
Daye, “afet” ve “bozukluk” olarak tabir ettigi bu durumun, Islam diinyasinda son yirmi yilda
ortaya cikip kuvvetlendigini sOylemistir. Hal boyle olunca, o, kendi donemindeki
hikidmdarlan, dini kurtarma derdinde olmadiklari ve s6z konusu ahvali diizeltmeye caba
gostermediklerinden dolayi elestirmistir. Yine Necmii'd-din-i Daye, bundan énceki devirlerde
hic kimsenin bu manalari ifsa edecek cesarete sahip olmadigini, kiifriin gizli tutuldugunu,
dindar din adamlarinin himmetiyle dinin bu nevi “pislikler"den muhafaza edildigini bildirdikten
sonra; kendi devrinde ise bdyle din adamlarinin azaldigini ve bu manalarin hiikiimdarlarin
huzurunda dile getirilir oldugunu beyan etmistir. Necmii'd-din-i Daye (1312/1933, ss.220-
225 [Farsca]; 2013, ss.325-330 [Cev.]), bu gidisin sonunda, zaten son derece zayiflayan
Mislimanhigin da ortadan kalkarak diinyayr kifriin istila edebilecegini ifadeyle, bdyle
“lanetlenmigler”in hileleri arttik¢a, Isldm ehlinin gafletinin de arttigini bildirmigtir.

4. Hilkkiimdarlara Yonelik Elestiriler

Necmi'd-din-i Daye'nin hiikiimdarlara yonelttigi ilk elestiriler, Mogollara karsi gerekli
tedbiri almamalari ve istilayr durdurmada vyeterli cabayl sarf etmeyip, ayrismalari
yoniindedir. Isldm dininin ve Misliimanlarin mesuliyetinin kendilerine zimmetli olarak
gosterdigi hiikkiimdarlarin kalbinde, Islam hamiyeti ve Miislimanlik gayreti canlanmazsa;
din kuvveti onlarin ruhunu sarip ittifak etmezlerse; can, nefis, mal ve milklerini bu fitneyi
defetmek icin feda etmezlerse Isldm’in biitiiniiyle ortadan kalkacadini, pek ¢ok Isldm
beldesinin distligl gibi, bu gidisle kalan yerlerin de elden cikacagini ifade etmistir. O,
hiikimdarlara, Kur'an-1 Kerim’de gecen, “Kolay da olsa zor da olsa sefere cikin ve
mallarinizla canlarinizla Allah yolunda cihat edin (Tevbe, 9/41).” ayetini kendilerine siar
edinmelerini telkin ederek, elestirilerini su manzum parcayla da strdirmustur:

b3 (3 ) Sk 48 Wl Slass e s
s o led 5 S lea 2 K B (2 o ) s a3l
(Necmii'd-din-i Daye, 1312/1933, ss.9-10 [Farsca]; Necmii'd-din-i Daye, 2013, ss.54-55
[Cev.])

Ey cihan hiikimdariar! Hepiniz acele edin, dinden geri kalani kurtarmak lzere.
Islém elden gitti siz habersizsiniz, kiifiir cihan sardi siz uykudasiniz.

Bundan baska, Necmii'd-din-i Daye, hikiimdarlarin, cahillik ve gafletle kendi can, mal ve
imanlari igin gabalayan “kéti ahlakli” ve “bozuk inangl”larin telkinleriyle hayrat, miras ve vakif
mallarini maksadi diginda kullanabildiklerini ima ederek, bu ybnde de -elestirilerde
bulunmustur. Necmii'd-din-i Daye, bir zahit, bir cahil veya glinahkar bir alim yardakgilik edip
de hayrat veya evkaf malinin bagka maksatlarla kullanilabilecegine, orduya dagitilabilecegine
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ve imaret, ribat, set yapilabilecegdine ruhsat verirse, hiikimdarin magrur olmayip bunu reva
gormemesi gerektigini belirtmistir. Aksi takdirde fetva veren, buyuran, isi yerine getiren,
engellemeye glicli yeten ama engellemeyenlerin hepsi bunun vebaline ve glinahina ortak
olacaktir. Yine o, hiikkiimdarlarin, kendi zamanlarinda hayratta ve vakiflarda meydana gelen
her bozuklugun hesabinin Allah tarafindan kendisinden sorulacagini iyi bilmeleri; bu ylizden
bu isin blylkligini gérmezden gelmemeleri ve onun vebalinden kacinmalari gerektigi
yoninde ikazlarda bulunmustur (Necmi’d-din-i Daye, 1312/1933, ss.262-264 [Farsca];
Necmii'd-din-i Daye, 2013, ss.367-368 [Cev.]).

5. Devlet Adamlarina Yonelik Elestiriler

Necmii'd-din-i Daye'nin Mirsédiil- ‘ibéd esasen bir tasavvuf eseri olmakla birlikte, “muhtelif
taifelerin tuttuklari yol” baslkl besinci ve son babinda ele alinan konular dolayisiyla, ayni
zamanda bir siyasetname mahiyetindedir. Bilindigi gibi, siyasetnameler, devlet adamlarina
siyaset ve idare ile ilgili bilgiler vermek, nasihatlerde bulunmak, devlet yonetiminde dikkat
edilmesi gereken hususlari tebariiz ettirmek Uzere kaleme alinmiglardir. Mirsaddi7- ‘ibddn
siyasetname dogasl géz oniine alindidinda, bilhassa bu tiirden konularin islendigi mezk{r
bolimde miuellif, yeri geldikce gerek sivil ve gerekse askeri ziimreye mensup devlet
adamlarina yonelik elestirilerde bulunmustur. O, daha ziyade, ilmi ve dini mansip sahiplerinin
hayat ve faaliyetlerini elestirmistir.

Necmii'd-din-i Daye, alimleri, zahir ilmini bilenler, batin ilmini bilenler ve hem zahir hem batin
ilmini bilenler olmak suretiyle tge ayirmistir. O, bunlardan birincisi olan zahir ilmine vakif
alimleri ise (i¢ kisim olarak géstermistir: Miftiiler, miizekkirler (vaizler) ve kadilar. ilim ve
alimleri bu sekilde tasnif ettikten sonra Necmii‘d-din-i Daye, bu taifeleri izah ederken, her
birisine ayri ayr elestiri oklarini yoneltmistir. O, muftileri de iki gruba ayirmigtir. Birincisi,
gondil alimi ve dil alimi olanlardir. Onlarda korku vardir. Ilimle amel ederler. Fetva ile takvayi
gozetirler. Ilim tahsilini ve yaymayi kurtulus ve dereceler icin yaparlar. Diinya mevkiinde ve
malinda gézleri yoktur. Ikincisi ise dil limi ve goniil cahili olanlardir. Necmii'd-din-i Daye, bu
grup miftilerinin olumsuz niteliklerini, dolayisiyla onlara karsi tenkitlerini ardi ardina
siralamistir. Buna gore; onlarin kalplerinde Allah korkusu ve haya yoktur. Bu durum da aslinda
goniil 6limiiniin alameti mesabesindedir. Ilim tahsili ve yaymaktaki niyetleri ahiret sevabi
kazanmak ve Allah’a yakinlasmak degildir. ilimle istigalden maksatlari mal elde etmek, halkin
kendilerini kabuliinii saglamak ve makamlara ulasmaktir. Necmi'd-din-i Daye, bdyle
mftllere, stiphesiz, hevanin galip geldigini ifade etmistir. Nitekim onlarin ilimleri hevalarina
tabidir. Islerini hevalarina gére yaparlar. ilimle amel etmezler. Dindar ulemaya haset ederler.
Onlarin Uzerine giderler, onlara iftira atarlar, eziyette bulunurlar ve yersiz sézler sdylerler.
Allah’a boyun egmezler. Dil oyunlariyla hakki batila gevirmeye galigirlar ve batili hak kisvesine
sokarlar. Necmii'd-din-i Daye, bdyle giinahkar, cahil alim yliziinden dinde ve immet arasinda
meydana gelen afetin baska hicbir seyle meydana gelmeyecedine inanmaktadir. Yine o,
acgozlilikten dini dinyaya satan, daima zilletle hikiimdarlarin saraylarinin etrafinda
dolanan, emirlerin ve vezirlerin kapisindan hor gérerek giren ve ihanetle onlara hizmet eden,
onlari metheden, nifakla onlari kendilerinde olmadidi seylerle éven, yardakgcilikla onlarin
yaptiklar her batila “Emir dogru buyurdu.” diyen, batil arzularla iyiligi emredip kotilikten
sakindirmay1 (emr-i ma’rif ve nehy-i miinker)terk eden, bdylece onlardan birkag dirhem alan
veya riigvet veren yahut da bir is elde eden ya da makama ulasan kétii alimlerden, riyakar
zahitlerden ve dilenci goriiniisiindeki dervislerden daha kotii kimse olmadigini belirtmistir.
Buna gore; onlar emirlerin, vezirlerin, askerlerin itikatlarini ve hikimdarlarin iradelerini
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curitlip bozmaktaydilar. Necmii'd-din-i Daye, hal boyle olunca, bunlarin da bittin alimlerin,
seyhlerin ve derviglerin ayni sekilde kot ahlakli ve yerilmis huylara sahip olduklari zannina
kapildiklarini eklemistir. Bodylece, onlara tahkirle bakarlar ve onlardan tamamen yiiz
gevirirlerdi. Onlarin hizmetinin ve sohbetinin faydasindan mahrum, ilimlerinin nurundan ve
velayetlerinin isiindan nasipsiz kalirlardi. Bundan sonra, Necmi’'d-din-i Daye, verdigi
fetvanin, 6grettigi dersin, giristigi miinazaranin ahiret sevabina, Allah’a yakinlasmaya, ilmi
yaymaya, hakki asikar etmeye, seriati aciklamaya ve dini takviye etmeye yonelik olabilmesi
icin, takva sahibi bir muftiiniin bu cesit ilimlerden ve afetlerinden kaginmasi, niyetini halis
hale getirmeye calismasini 6glitlemistir. Yine ona goére; nefsi, hirsin ve tamahin kirliliginden
temizlemelidir. Zira ulemanin zilleti hirs ve tamahtir (Necmii'd-din-i Daye, 1312/1933, ss.276-
278 [Farsca]; Necmii'd-din-i Daye, 2013, ss.382-384 [Cev.]).

Necmii'd-din-i Daye'ye gore, miiftiilerden sonra, zahir ilmini bilen alimlerden bir diger grup
mizekkirlerdir (vaizler). O, miizekkirleri de (g kisim olarak gdstermistir. Birincisi, icinde dini
ilimlere dair hicbir sey olmayan uydurma, edebi, anlamsiz sdzler dgretenlerdir. Ikincisi,
salihler taifesi; Uglinclisii ise mesayih taifesidir. Anlasilacadi izere, Necmii'd-din-i Daye’nin
elestirdidi taife, ilk kisimda gosterdigi mizekkirlerdir. O, bdyle mizekkirleri uzun uzadiya séyle
elestirmistir:

Bazi peygamberlere dair kissalar ve mesayihten hikayeler anlatirlar. Bazi ayetleri
tefsir ederler. Allah'a yakaris maksadiyla ifadelerde bulunurlar. Nagmeli siirler
okurlar. Soru-cevap yaparlar. Aciklamalarda bulunurlar. Dillerini bdyle seylerle
doldururlar ve bu sekilde konusup dururlar. Halkin kendilerini kabul etmesi ve
diinyada mal toplayabilmek igin dolanip dururlar. Yiz tirli s6z sanati, hile ve
acayipliklerle ortaya cikarlar. Zavalli halk da onlarin yetenek ve ehliyet sahibi olduklari
zannederler. Bu sekilde diinyevi maksatlarini elde etmeye udrasirlar. Minberlerde
melikleri, sultanlan, emirleri, vezirleri, biyiikleri, mansip sahiplerini, kadilari ve
hakimleri methederler. Zulmederler; dinin emir ve yasaklarina aykiri davranirlar.
Peygamber’in sozlerini carpitarak rivayet ederler. Minber basinda dilencilik ederler.
Zalimlerden mal alirlar; pay isterler. Cogu zaman onlara zekat vacip olmamasina
ragmen, insanlardan zekat toplarlar. Haram yerler; haram giyerler. Yalan hikayelerle
iftira ederler. Uydurma hadisleri rivayet edip bunlarin sahih hadisler oldugunu
soylerler. Insanlar yerilmis arzulara yéneltirler. Onlarin hosuna gidecek seyler
soylerler. Insanlar bidate ve zillete iterler. Bazen taassup gosteritler; fitneler
cikarirlar. Halki taassupla aldatir ve kandirirlar. Bunlar dil alimi cahil sinifindan olan
dlimlerdendir ve cehennem atesini kortklerler (Necmi'd-din-i Daye, 1312/1933,
s.281 [Farsca]; Necmi'd-din-i Daye, 2013, ss.386-387 [Cev.]).

Necmii'd-din-i Daye’nin, miiftiiler ve miizekkirlerden sonra, zahir ilmini bilen alimler
tabakasinin son mensuplari kadilardir. O, Hz. Peygamber’e atfedilen, “Kadilar {i¢ kisimdir: ki
kismi cehennemdeki kadilar, Gglinclisii cennetteki kadilardir.” seklindeki hadise istinaden
kadilarin gorev, yetki ve salahiyetleri gergevesinde onlara karsi elestirilerini aktarmistir. Buna
gore; cehennemde olan iki kisimdan birisi kadilik ilmine sahip olmayan, cehalet, nefsi heva
ve hevesle kadilik yapan kimselerdir. ikinci grup ise kadilik iimine sahip olan ancak ilimle
hiikmetmeyen kimselerdir. Cehalet ve hevalarina gére hilkkmederler, meyillerine ve arzularina
uyarlar, Hakk'in degil insanlarin tarafini tutarlar; riisvet alirlar. Efendi ile kole arasinda yapilan
yazill akit (kitdbet), siciller (sicillat), akitler (ukdd), nikahlar (enkihe), bir kimsenin muayyen
borg, vergi ve hizmeti tekeffiilii ve bunu belgeleyen taahhiitname anlamindaki kabale
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(kabéle)icin mal ya da bir hizmet alirlar, mal ve riisvet karsiliginda vilayette naiblikler verirler.
Hizmetkarlari rlgvetler almalari igin gorevlendirirler ve haklari batil kimaya caligirlar.
Miraslarin ve yetimlerin malinda haksiz tasarruflarda bulunurlar ve batillari hak gosterirler.
Yine vakiflarda haksiz tasarruflarda bulunurlar. Mescitleri, medreseleri, hankahlar illetler,
garazlar ve rlgvetler sebebiyle ehil olmayanlara ve yiyicilere verirler. Din ehlini takviye
etmezler, ihtisap isini (kar-i ihtisab) ve iyiligi emredip kotiliikten sakindirmay (emr-i mardf
ve nehy-i minker) ihmal ederler. Kadilara, ilgi gosterilmesi vacip olan sosyal hizmetleri
(ebvébiil-berr) zayi ederler. Necmii'd-din-i Daye’ye gore, bunlarin hepsi bu tiir kadilari
cehenneme layik kilacak islerdir. Yine ona gbre; cennette olan kadi ise cennette kadilik
yapacak olan kimseye isaret ediyor olmalidir. Yoksa diinyada kadi olup da bu sartlara
gerektigi gibi riayet etmek neredeyse imkansizdir. Bundan sonra Necmii'd-din-i Daye, otuz
ylldir doguda ve batida diinya beldelerinde dolastigini ve Allah’in dilediginin disinda bu
afetlerden korunmus higbir kadi gérmedigini belirtmistir. Nihayet o, sOyle de bir ekleme
yapmaktadir:

Kim bu yerilmis sifatlardan temizlenir ve 6viilms sifatlarla sifatlanir ve seriat yolunda
bir alim olursa, vakitlerini o virtlerle siislerse, Misliimanlar arasinda siinnet ve selef-
i salihin Gizerine hilkkmederse, o kimse Allah‘in velilerinden bir velidir. Verdigi her
hikim, insanlara gosterdigi her sefkat, yerine getirdigi her bir seriat hiikmi onun
icin bir derece, yakinlasma ve dederli bir yiikselme olur. O kimse diinyadaki
nadirattandir ve boyle bir kadiya yakinlasmaya calismak vaciptir (Necmii’d-din-i
Daye, 1312/1933, ss.276, 277, 284-285 [Farsca]; Necmii'd-din-i Daye, 2013, ss.382,
390-391 [Cev.]).

Son olarak, Necmii'd-din-i Daye'nin, hiikimdarin kadilik makamina, yetimlerin malindan,
miraslardan ve vakiflardan ya da rigvet ve bunun gibi seylerden elini gekmis kisileri tayin
etmesini sdylemesinin, bunlari isleyen kadilarin varligina isaret ettigi disindlebilir. Necmii'd-
din-i Daye nazarinda hikiimdar, bir mahalle kadi génderdiginde alim, akil, dindar ve salih bir
kimseyi gdndermelidir. Temiz, glivenilir ve dindar insanlan goérevlendirmelidir ki davalarda
kendi arzularina gére davranmasinlar, nefsi olarak hakki batil, batili hak kilmasinlar. Necm{i'd-
din-i Daye, olmasi gereken bu duruma kendi doneminde nadiren rastlandigini ifade etmistir.
Oyle ki, umumiyetle kadilik vazifesinin ehliyete gére degil, yapilan hizmetlere gére tevdi
edildigini belirtmistir (Necmi'd-din-i Daye, 1312/1933, ss.264-265 [Farsca]; Necmii'd-din-i
Daye, 2013, s5.369-370 [Cev.]).

Necmi'd-din-i Daye, hikimdarlarin genellikle her bir isi ehline vermekte muvaffak
olamadiklarini, bu yilizden de dini makamlarin godunun ehil olmayan kimselerin eline
distiiginden yakinmaktadir. O, bu hususta yalniz hiikiimdari degil, bdyle yetersiz dini mansip
sahiplerinin hallerini iyice arastirmayan, hiiner, fazilet ve diyanet ehlini bulamayan vezirleri,
ileri gelenleri ve naibleri de sorumlu tutmaktadir. Boylece onlar hiiner sahiplerini bir kenarda
zayi etmigler; kotli tamabhlarla isleri ve makamlari ehil olmayan kisilere vermislerdir. Halbuki
Necmii'd-din-i Daye'ye gore, diinya ve ahiret makamlarindaki biitiin sorunlar, makamlarin ve
islerin hak sahibine veriimemesinden meydana gelmekteydi. Necmii‘d-din-i Daye, bu gikmaz
su duruma baglamaktadir: Makamlar ve isler liyakatsizlere tevdi edilmektedir. Hiikiimdarlar
ve vezirler bunlarin ehliyet sahibi olup olmadiklarini dikkatle arastirmamaktadirlar. Makam ve
is igin ehliyet sahibi olan kimseler ise kendilerinin ve dinin serefini koruyup yiceltme
egilimlerinden dolayl hiikiimdarlarin saraylarinin etrafinda doniip durmayi ve ehil olsun
olmasin herkese hizmet etmeyi kendilerine reva gérmemektedirler (Necmi’d-din-i Daye,
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1312/1933, s.271 [Farsca]; Necmi’'d-din-i Daye, 2013, s.378 [Cev.]). Necmii'd-din-i Daye
(1312/1933, s.131 [Farsca]; 2013, s.215 [Cev.]), eserinin bagka bir yerinde makam ve iglerin
ehil olmayan kisilere nasil verildigini soyle izah etmektedir:

Hikdmdarlarin nezdinde bir kimse bir derece ya da mertebe elde etmek yahut da bir
makam ya da bir vilayet isterse, ona laylk olmasa da veya o makama uygun bir
hizmette bulunmadiysa da hiikiimdarin nazarinda s6zii makbul goriilen hiikiimdarin
yakinlarindan birisinin himayesine girdiginde, onun araciliiyla hiikkiimdar o kimsenin
liyakatsizligine ve hizmetinin azli§ina bakmaz; bu yakininin eski hukukuna, kudretine
ve yakinhidina bakar ve onun istedini karsilar. Eger o kimse tek basina bu istekte
bulunsa, asla kabul edilmez.

Necmii'd-din-i Daye, Hz. Peygamber’in hikimdarin ¢oban ve reayanin siiri olduguna dair
hadisine isaretle, gogunlugunu boynuzsuz kuzu olarak niteledigi reaya igerisinde boynuzlu
koglarin, yani glig sahibi zalimlerin de mevcut oldugunu belirtmistir. Bunlar; emirler, askerler,
divan ashabi, makam sahipleri, hikimdarin naibleri ve memurlari, valiler, reisler ve
kadilardan miutesekkil devlet erkani idi. Ona gore, bunlardan her biri firsat buldugunda
kendilerinden daha alt tabakada bulunanlara eziyet ve zulme koyulacaklardir. Reayayi oldugu
gibi bunlarin insafina birakmamak lazimdir. Hikiimdar, daima her bir taifenin durumunu
tahkik etmelidir. Oyle ki, ahirette reayanin hali ve onlarin hayri ve serri hiikiimdardan
sorulacaktir. Bundan sonra, Necmii'd-din-i Daye, goriiniise gore sivil ve askeri ziimreye
mensup mezk(r devlet adamlarinin da icerisinde oldugu hiikiimdarlarin yakin gevrelerini son
derece sert bir dille elestirmis, kinamig ve onlara yonelik gesitli ithamlarda bulunmustur. Séyle
ki, miellife gore, hiikiimdarin aziz dostlari, onun iyiligini distinenler, divani yliceltme ve
hazineyi cogaltma gayreti iginde olanlar olarak sanilan bu kimseler aslinda asagilik, soysuz,
gammaz, zalim, hilekar idiler. Zira onlar, gittikleri diismanliklarini gizlerler; zulim ve fesadi
hiikimdarin goéziinde maslahat kisvesiyle stisleyip gostermeye calisirlardi. Yine Necmii'd-din-
i Daye nazarinda bu taife lilkede kétli adetler vaz eder; vergileri artinir; toplanan vergileri
zimmetine gegirir; parasiz olan seyleri parall yapar; tirli bahanelerle insanlari misadere
eder; sucsuzlara iftira atar; miras ve yetimlerin mallarinda haksiz tasarrufta bulunur;
tliccardan harag alir; risvet talep eder; vakiflara midahale edip kéti tasarruflarda bulunmak
suretiyle hak sahiplerini haklarindan mahrum eder; imamlarin, seyitlerin, zahitlerin, abitlerin,
salihlerin, alimlerin, fakirlerin, ariflerin gelirlerini ve maaslarini zemmeder ve hikimdarin
nezdinde o hayirlarin kesilmesine galisir; ihtiyag sahiplerini saraydan uzaklastirir ve hallerini
hikiimdara arz etmelerini engeller; hayirlari, badislari, sadakalari ve hediyeleri hak
sahiplerine ulastirmazdi. Bu yogun tenkitlerinin ardindan Necmii'd-din-i Daye, bdyle hallerin
hiikimdarin din ve diinyasini mahvedecegini ifade etmistir. Nitekim bu haller vukua geldikge
dinyanin her yerine hiikimdarin zulm, kétlligi ve hasisligi haberi yayilacak; halk arasinda
kotu ahlak ve zuliimle meshur olacak; alem yok oluncaya kadar bu kéti ad onunla kalacak;
halkin bedduas! ve laneti hayati boyunca ve 6liminden sonra bile onu birakmayacaktir.
Necmii'd-din-i Daye, dostluk iddiasinda bulunan, hakikatte ise kétii ahlakli olup bu tiirden
emeller besleyen ve faaliyet gdsterenleri, gbrlis sahibi bir hikimdarin, kendisine yakin
tutmamasi ve onlari hicbir ise memur etmemesini salik vermistir. Bununla birlikte o, dlinya
hirsindan dolay her hiikimdarda bdyle erdemli bir goériisiin bulunmayacagindan bahisle,
kendi devrinde, hiikimdarlarin bu “soysuzlari ve hirsizlar” yanlarinda tuttuklarindan sikayet
etmistir. Necmi'd-din-i Daye'ye gore, boylece zamane hikimdarlari marifet sahiplerinin,
asillerin, mana ehlinin, fazilet erbabinin, ileri gelenlerin, hayirli nasihatte bulunanlarin, aziz
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dostlarin sohbetinden mahrum kalmaktalardi. Boyle kimseler nadir olarak hikimdarlarin
huzurunda bulunsalar bile iltifatsiz ve ilgisiz birakilmaktalardi. Zira “kétu ahlakhlar”, bu “iyi
ahlakhilar”l istememekte ve hiikiimdarlarin huzurunda, onlarin divani yliceltme ve hazineyi
codaltma degil, divani yerme ve hazineyi eksiltme cabasi icinde olduklarini yaymaktalardi
(Necmii'd-din-i Daye, 1312/1933, ss.248-251 [Farsca]; Necmii'd-din-i Daye, 2013, ss.356-
358 [Cev.]).

Sonug

Necmii'd-din-i Daye ad ve lakabiyla maruf, Kiibrevi seyhi ve miifessir Eb(i Bekir Necm{i'd-din
Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-Razi, 1177'de Rey'de diinyaya gelip de
1256'da Baddat'ta vefat edene dek, baslica Harezmsahlar, Tiirkiye Selcuklular ve Abbasi
Halifeligi’nin hakim oldugu iran, Irak, Suriye, Misir, Arabistan, Anadolu ve Azerbaycan gibi
Islam Ulkelerinin dnemli merkezlerinde hayat siirmiistiir. O, gerek tahsil, tasavvufi gelisim,
manevi terbiye, irsat ve teblig gibi faaliyetleri sebebiyle ve gerekse ihtilaflar ve istila gibi
zorlayicl nedenlerle memleketi basta olmak Uzere, ikamet yerlerinden siklikla ayrilarak yer
degistirmistir. Necmii'd-din-i Daye, son derece hareketli, faal ve seriivenli yasantisinda tstin
tecriibe, gérgii ve bilgi sahibi olmus; Islam diinyasinin mevcut ahvalini miisahede etmistir.
O, MirsadiiT- ‘ibad minel-mebde’ ile1-me ‘4d adiyla kaleme aldi§i meshur eserinde, temelde
dini-tasavvufi konu ve meseleleri ele alip tartismakla birlikte, gesitli vesilelerle devrinin siyasi,
idari ve ictimal vaziyetine dair elestirilerde de bulunmustur. Necmi'd-din-i Daye, bir
mutasavvif sair ve yazar olarak, kendi zaviyesinden ortaya koydugu politika, yonetim ve
toplum elestirileri, Orta Gag tarihi arastirmalari igin orijinal ve ilging veriler sunmakta, bakis
acisini genisletmektedir. Ailesinin tyelerini katleden, memleketini tahrip eden ve kendisini de
bir diyardan digerine gd¢ etmek mecburiyetinde birakan Mogollarin islam dilkelerini istilasinin
yarattidi tesirleri derinden idrak ve tasvir eden Necmii'd-din-i Daye, onlara karsi oldukca sert
elestirilerde bulunmustur. Mutasavviflar ve filozoflar arasinda siliregelen cekisme, bu
kavganin dodal bir tarafi olarak Necmii’d-din-i Daye'nin, idarecilerin de ikincileri destekledigi
bir donem ve cografyada, bir diyardan digerine go¢ etmesinin baska bir sebebini daha teskil
etmistir. Bir mutasavvif olarak Necmii'd-din-i Daye, umumiyetle felsefecileri, hususiyetle de
mubhtelif felsefi akimlarin ve felsefenin tesiriyle ortaya cikan inanglarin mensuplarini, belirli
manevi makamlardan mahrumiyet, fitnecilik, peygamberlere riayet etmeme, mirside tabi
olmama, minafiklik, Allah’in kudret ve iradesini inkar etme gibi yonlerden elestirmistir.
Necmi'd-din-i Daye, tasavvuf zaviyesinden toplumu birtakim tabakalara taksim ederek,
bunlardan bilhassa nefsani zevkler elde etme maksadiyla diinyay! dine tercih edenler olarak
belirttigi gruplar ile kifiir ilimleri olarak ifade ettigi ilimleri tahsil pesinde kosanlari ve bunlari
yayanlari elestirmistir. Necmi’d-din-i Daye'nin hikiimdarlara yonelttigi elestiriler, kendi
aralarinda ayrisarak, Modollara karsi gerekli tedbiri almamalar; felsefecileri himaye edip,
onlardan zuhur ettigini belirttigi fitneye adeta ganak tutmalari; makamlara tayinlerde ehliyet
ve liyakati gbz ardi etmeleri; vakif mallarinin haksiz tasarrufunu telkin edenlerin s6zline itibar
edip, onlari kayirmalari yoniindedir. Son olarak, Necmii'd-din-i Daye’nin elestirilerinin hedefi
olan diger bir zimre de devlet adamlaridir. Nitekim o, 6zellikle dini makamlarin ehil olmayan
kimselerin eline distiigiinden yakinmak suretiyle muftiiler, mizekkirler (vaizler), kadilar
basta olmak lizere vezirler, emirler, divan ashabi, hikiimdarin naibleri, reisler, valiler ile
askerler, bilumum muhtelif makam sahipleri ve devlet memurlarini gok cesitli bakimlardan
elestirmistir.
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Suheyb-i Rumi Zawiya'*

Abstract

It is known that Turkmen fathers, sheikhs, and dervishes played significant roles in the process of Turks
settling in Anatolia and the Balkans. These sheikhs and dervishes continued their services through lodges
and zawiyas (Sufi monasteries) in areas such as guidance, conquests, settlement, communication, security,
and addressing the needs of travelers and the poor, as well as maintaining the spirituality of the local
population. The Suheyb-i Rumi Zawiya, which is seen to perform these services, is named after Ebu Yahya
Suheyb bin Sinan bin Malik al-Rumi, a companion of significant importance in the Islamic world. Although it
is recorded that he joined the Islamic army that set out for the conquest of Istanbul in the Hijri year 49 and
died in Corum on his return, being buried at the Hidirlik site, it is also thought that the tomb has only a
symbolic significance. The zawiya was established next to the tomb of Hz. Suheyb-i Rumi. While its
foundation is recorded to date back to the Seljuk period, the earliest archival documents available are from
the Ottoman era. A physical examination of the zawiya reveals a complex with a courtyard, including the
zawiya building, mosque, cemetery, public kitchen, fountain, and toilets. Today, the tomb of Hz. Suheyb-i
Rumi, the mosque, and the courtyard's fountain have survived, but no trace of the zawiya remains. The
zawiya has held an effective place in the social, cultural, and religious life of the people of Corum. In addition
to its influential position, it has played active roles alongside the state and nation in overcoming political and
military crises during events such as the Ottoman-Greek War, World War I, Armenian incidents, and the
National Struggle. What makes the Suheyb-i Rumi Zawiya significant is precisely this active stance, along
with its name derived from a companion, its importance to the people even today, and its location at the
Hidirlk site. This study aims to present the history, physical structure, and socio-cultural fabric of the
Suheyb-i Rumi Zawiya, explaining its contributions to the city's social, cultural, and religious life.

Keywords: Ottomans, Lodge, Zawiyah, Rifai, Suheyb-i Rumi

Suheyb-i Rumi Zaviyesi?**

Oz

Tirklerin Anadolu ve Balkanlardaki yurt tutma stirecinde Tirkmen babalari, seyh ve dervislerinin énemli
roller Ustlendidi bilinmektedir. Bu seyh ve dervisler irsat, fiituhat, iskan, haberlesme, glivenlik, yolcu ve fakir
fukaranin ihtiyaglarinin giderilmesi, bolge halkinin maneviyatinin canh tutulmasi gibi konulardaki hizmetlerini
tekke ve zaviyeler araciidi ile surdirmistir. Iste tam da bu hizmetleri yaptigi gorilen Suheyb-i Rumi
Zaviyesi, adini Islam diinyasi icin 6nemli bir sahabe olan Ebu Yahya Suheyb b. Sinan b. Malik er-Rumi’den
almaktadir. Hicri 49 yilinda Istanbul'un fethi icin yola ¢ikan Islam ordusuna katildigi ve dénerken Corum’da
vefat ederek Hidirik mevkiine defnedildigi kaydedilmis olsa da tiirbenin yalnizca bir makam niteligi tasidigi
da distnllmektedir. Zaviye Hz. Suheyb-i Rumi’nin tiirbesinin yaninda kurulmustur. Kurulusunun Selcuklulara
kadar dayandi§i kaydedilmekle birlikte ulasilan ilk arsiv belgeleri Osmanli donemine aittir. Zaviyeye fiziki
olarak bakildidinda kiilliye seklinde bir avlusunun oldudu, bu avluda zaviye binasi, cami, hazire, imaret,
sadirvan ve tuvaletlerin bulundudu gériilmektedir. Suheyb-i Rumi Kdlliyesindeki Hz. Suheyb-i Rumi'nin
tiirbesi, cami ve avludaki sadirvan giiniimiize kadar varligini korurken zaviyeden bir iz kalmamistir. Zaviye,
Corum halkinin sosyal, kiltiirel ve dini yagami (izerinde etkin bir yere sahiptir. Bu etkin konumunun yani sira
Osmanli-Yunan Harbi, I. Diinya Savasl, Ermeni hadiseleri ve Milli Miicadele gibi meselelerdeki faaliyetleriyle
siyasi ve askeri bunalimlarin asilmasi noktasinda her daim devlet ve milletin yaninda aktif roller {istlenmistir.
Suheyb-i Rumi Zaviyesini 6nemli kilan nokta iste tam da bu aktif durusuyla beraber ismini bir sahabeden
aliyor olmasi, halk icin glinimiizde dahi énemli bir merkez olusu ve hidirlik mevkiinde bulunuyor olmasidir.
Bu calisma Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nin tarihgesini, fiziki dokusunu ve sosyo-kiltiirel yapisini ortaya koyarak
sehrin sosyal, kiiltiirel ve dini yagantisina olan katkilarini izah etmek amaciyla yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Tekke, Zaviye, Rifailik, Suheyb-i Rumi

* This study is a revised version of the paper presented at the II.International Symposium on Wisdom Tradition from Turkestan
to Anatolia: Abdal Ata organized by Hitit University between April 26-27, 2024. This study is derived from the master's thesis
titled "The Religious, Social, and Cultural History of Suheyb-i Rumi Lodge' (Thesis No. 643303), completed in 2020 by Mustafa
Fatih Balkanlioglu under the supervision of Assoc. Prof. Dr. Zekeriya Isik.

2 By calisma 26-27 Nisan 2024 tarihleri arasinda Hitit Universitesi tarafindan diizenlenen I1. Uluslararas Tirkistan'dan Anadolu'ya
Irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu'nda sunulan bildirinin gézden gegirilmis halidir. Bu calisma Dog. Dr. Zekeriya Isik
danismanlidinda, Mustafa Fatih Balkanlioglu tarafindan 2020 tarihinde tamamlanan “Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nin Dini, Sosyal ve
Kilttrel Tarihi” baglkh ve 643303 tez nolu yiiksek lisans tezinden Uretilmigtir.
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Giris

Suheyb-i Rumi Zaviyei'nin kurulmus oldugu Corum, cografi konumu sebebiyle cok eski
dénemlerden bu yana Anadolu tarihinin dnemli sehirlerinden biri olmustur. Hitit, Yunan,
Roma, Bizans, Pers, Selcuklu ve son olarak Osmanli Devletine de ev sahipligi yaptidi
bilinmektedir.3 Corum’un Selguklularin bélgeye hakim olmasiyla Islam-Tiirk medeniyetiyle
tanistigi ve zamanla bir Islam-Tiirk beldesine déniistigii kaydedilmektedir.# Hemen her
Anadolu ve Balkan sehrinde oldugu gibi, Tirkmen seyh ve dervislerinin kurdugu tekke ve
zaviyeler ile insa edilen camiler, mescitler veya pazar yerleri, bu degisimde biiyik bir rol
oynamigtir.5 Nitekim Anadolu ve Balkanlarin Islamlagsmasi ve Tiirklesmesindeki en biiyiik
etkenlerden birisinin de Tiirkmen babalari, seyh ve dervisleri oldugu anlasiimaktadir.® Seyh
ve dervislerin gerceklestirmis oldugu faaliyetler fethedilen yerlerin “senlenmesini” saglamistir.
Cogdu Anadolu-Tiirk sehrinde oldugu gibi Corum, Iskilip ve Osmancik gibi yerlerin mahalle ve
koy isimlerinin de zaviye, mescit ve camii adlaryla anilmasi bu durumu acikca
gostermektedir.” Senlenen bu yasam alanlarinin gliniimiize kadar isimlerini koruyarak geldigi
gorilmektedir.

Suheyb-i Rumi Zaviyesi ise Corum merkeze 15 dakika mesafede bulunan Hidirlik mevkiinde
bulmaktadir. Bélge halkinin manevi motivasyonu igin bliyiik éneme sahip olan Hidirellez
torenlerinin yapildigi mevkide kurulmus olmasi “Hidirlik Zaviyesi” adiyla da anilmasina sebep
olmustur.8 Bu mevkide kurulan zaviyenin etrafinda zamanla bir mahallenin olustugu arsiv
vesikalarinda gériilmektedir.® Zaviye'nin hidirlikta kurulmasinin asil sebebinin ise Islam Tarihi
acisindan 6nemli bir yere sahip olan sahabeden Hz. Suheyb-i Rumi’'nin burada medfun
buldudu inancindan kaynaklandigi anlasiimaktadir. Hz. Suheyb-i Rumi’nin, Hz. Muhammed'in
yakin dostlarindan oldugu bilinmektedir.'® Adi Osmanli Arsivlerinde “Alemdar-1 Resul-i Ekrem
Suheyb-i Rumi hazretleri” veya “Alemdar-1 Resul-i Ekrem Suheyb-i Rumi hazretleri” seklinde
yazilmigtir. 1!

Hz. Suheyb-i Rumi’'nin Musul civarlarinda hicretten 30 yil kadar 6nce dogdugu kaydedilenler
arasindadir.? Bizans'in Musul bolgesine yaptigi saldirilarda esir diiserek Anadolu’ya getirildigi
ve bir slire orada yasadiktan sonra Arap bir tiiccara satilarak Mekke'ye gotirildigu
belirtiimektedir.3 Mekke'ye geldiginde Abdullah b. Clid‘an et-Teyml’in onu satin alarak azat
ettigi kaydedilmistir.14 Kaynaklarda yer alan bilgilere gére Islam ile sereflendigini agiktan ilan

3 Sevim Ulug, “Corum ve Cevresi”, 5. Hitit Festivali Komitesi Corum Tarihi (Corum: Corum Belediye Kiiltiir Yayinlari, 2015), s.19.

4 Zekeriya Isik, “Seyyid Murat (Seydim Sultan) Zaviyesi'nin Sosyo-Ekonomik ve Sosyo-Kiilttirel Tarihi”, Turkish Studies, Volume
13/1, (2018): s.65.; Zekeriya Isik, “Seyh Hamza Tekkesi'nin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Tarihi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi Dergisi 13/1, (2020): s.107.; Ali Sevim, Anadolu’nun Fethi Selguklular Donemi, Ankara: Turk Tarih Kurumu
Yayinlar1,2000, ss.101-102.

5 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, (Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2017), ss.113-115.; Omer Liitfii
Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi 2 (Ankara 1942).

6 Zekeriya Isik, “Hasan Balim Sultan Zaviyesi'nin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Tarihi”, Turkish Studies, Volume 13/3, (Winter 2018):
$5.318-319.

7 S6z konusu mahalle ve kdy isimleri igin bkz: 387 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Karaman ve Rum Defteri, II, Ankara 1997; H.984
(M.1576/1577) Tarihli ve TKG.KK. TTd.54 Numaral Defter-i Mufassal-I Liva-i Corum, (Haz. Mustafa Engin, Murat Alandagl), II.
Cilt, Tipkibasim, T.C. Cevre ve Sehircilik Bakanligi, Tapu ve Kadastro Genel Miidirliigl, Arsiv Dairesi Bagkanligi Yayin No: 9, Ankara
2014, ss.20-21. (Bu kaynaktan yapilan alintilar bundan sonra kisaca 54 Numarali Defter-i Mufassal-1 Liva-i Corum gseklinde
verilmistir).

8 54 Numarall Defter-i Mufassal-i Liva-i Corum, s.21.

9 *_..Hidirlik mahallesinde defin-i hakk-1 itir-nak olan, Siiheyb-i Rimi radiya'llahu anhi'l-bari...” ¢SS. 10-202/315., 15 C 1302/1
Nisan 1885.

10 Omer S. (2006). Suheyb er-ROmi -Hayati, Kisiligi ve Faaliyetleri, /STEM Dergisi, 7, 163.

1 Cumhurbagkanligi Osmanli Arsivi belgeleri dip notta bu sekilde verilmistir: C. EV, 115/5740.

12 Mehmet Efendioglu, “Suheyb b. Sinan”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c.37 (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 5.476.

13 M, Thsan Sabuncuoglu, Gorum Tarihine Ait Derlemelerim & Maarif Hayatimiz, Haz. Abdulkadir Ozulu, Irfan Yigit (Corum: Gorum
Belediyesi Kiiltlir Yayinlari,2015), s.162.

14 Ethem Erkog, GCorum Evliyalari (Ankara: Varan Matbaacilik, 2007), s.14.
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ilk yedi kisiden biridir.1> Hz. Suheyb-i Rumi’nin vefat tarihi ve kabrinin konumu hakkinda farkli
gorisler mevcuttur. Istanbul'un fethi icin H.49/M.699 yilinda yola cikan Islam ordularina
katildigi, giderken veya donerken Corum’a geldigi ve burada vefat ettigi daha sonra Hidirlik
Tepesine defnedildigi rivayetlerden biridir. Ali izzet Efendi Tezkire-i Makamat'inda bu gériisti
savunmus ve gorisuni XIX. Ylzyil'da yasamis Gnli Osmanl Muhaddisi Yusuf Bahri Efendi ile
Unlt Osmanl Tarihgisi Gelibolulu Ali Efendi'ye dayandirmistir.'® Nitekim Gelibolulu Mustafa
Ali, Kiinh{i'l-Ahbar adl eserinde Medine'de vefat ettigi beyan edilse de kabrinin bulundugu
yerin tayini yapiimadigini Corum’da olmasinin daha kuvvetli ihtimal olacagini kaydetmistir.'”
Rivayetlerden bir digeri de ise H.38/M.659 yilinin Sevval ayinda Medine'de vefat ettigidir ki
ibn Esir, ibn Kesir, ibn Hacer gibi alimlerin ortak gériisii bu yondedir.18

XIV. yiizyllda yasamis olan Haci Celebi oglu Muzafferdin Beyler Celebi'nin, Hz. Suheyb-i
Rumi'nin mevcutta bulunan Corum’daki tirbesini yeniden insa ettirdigi ve ayende ve
revendeye ta’amiye olmak Uzere Burun, Kiligdren, Bligdiiz ve Horasan kdylerinde bulunan
arazileri vakfettigi kaydedilmektedir.!® Beyler Celebi'den 6nce de Corum kadilarinin Hz.
Suheyb-i Rumi'ye saygi nisanesi olarak Suheyb-i Rumi Camii'ne cesitli mevkilerden arazi
vakfettigi nakledilmektedir.2® Ancak yapilan calismalar ve arsiv arastirmalarinda bu iki bilgiyi
dogrulayici herhangi bir kayit bulunamamistir. Nitekim Osmanli arsiv kaynaklarinda Suheyb-
i Rumi Zaviyesi'ne ilk olarak H. 984/M.1576 yilinda Haci Fethiiddin oglu Dervis Mehmed'in
zaviyedar tayin edilmesini iceren belgede rastlanmaktadir.?! Belgede II. Selim’in gelip gegen
yolculara ikramda bulunulmasi igin zaviyeye Hatip, Kavak ve Karacakdy gibi mevkilerin arazi
gelirlerinin 6nemli bir kismini vakfettigi kaydedilmistir.2?

A. Izzet Efendi, Tezkire-i Makamat ismini tasiyan eserinde, Hz. Suheyb-i Rumi tiirbesinin,
mescid ve zaviyesinin “Mullk-i Selcukiyye tarafindan” insa edilerek “li-ecli'z-ziyara ayende ve
revendeye ta’amiyye olmak (zere civarinda bulunan...” birkag arazinin vakfedildigini
belirtmistir.22 Fakat A. Izzet Efendimin Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nin tarihini Selguklulara
dayandirirken kaynak gdstermemistir. Bununla birlikte H.1325/M.1904 tarihli Ankara Vilayet
Salnamesinde de “Suheyb-i Rumi-ibn-i Sinan kasabaya ceyrek saat mesafede hidirlik nam-i
mevkii mirtefide defni hakk-1 itirnak olub tlirbe-i serifeleri ve cenabinda bulunan camii serif
ve zaviyeleri milki selcukiyye tarafindan bina ve insa...” olundugu belirtiimektedir.2*
Anadolu’nun fethedilmesiyle Corum’a gelen Tirkmenler tarafindan Hz. Suheyb-i Rumi’nin
kabrinin kesfedildigi ve tiirbe haline getirildigi tahmin edilmektedir.?> S6z konusu

15 M, Yusuf Kandehlevi, Hayatu’s-Sahabe Muhtasar, C1, Haz. Omer Liitfi Erdal, Istanbul: Isik Yayinlari 2008, 58. ss5.230-231.

16 Ali Izzet Efendi, Tezkire-i Makamat, cev: Ahmet Cahit Haksever, Corum: Belediye Kiiltir Yayinlari, 2015, s.34.

17 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii'l-Ahbar, Haz. Suat Donuk, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2020,
s.281.

18 ibn Kesir, El Bidaye ve'n-Nihaye, cev: Mehmet Keskin, (Istanbul: Gagri Yayinlari, 1994), 7, s5.499.; ibnii'l-Esir, EI-Kamil Fi't —
Tarih, gev: Ahmet Adirakga, (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1991), 3, 5.384.

19 Eretna Devleti zamaninda Osmancik Emiri olarak gérev yapan Osman Bey ile Beyler Celebi'nin ayni kisi oldugu dustintilmektedir.
Beyler Celebi'nin ayni zamanda Osmancik'ta Beyler Celebi Camii'ni, Corum’da Bey Camii/ Muzaffer Pagsa Camii'ni ve yanindaki
medreseyi yaptirdigi kaydedilenler arasindadir. Ali izzet Efendi, Tezkire-i Makamat, ss.42-43.; Erkog, Evliya Makamlari, 34., ss.111-
112.; Corum 11 Yilligi, 1967, 5.218.; Corum 1l Yiligi, 1973, s5.128-130.

20 Corum 1l Yiligi, 1973, ss.128-130.

21 “Zemin der dest-i Mehmed b. Haci Fethuddin zaviyedar-1 Hazret-i Suheyb-i RGmi sahabe-i Hazret-i Restl ‘aleyhi’s-selam ber
miiceb-i defter-i ‘atik der tasarruf-1 Hiiseyin veled-i Mehmed el-mezbir sahabe-i kiramdan olmagin zikr olan iki giftlik her iki basdan
vakf-1 zaviye-i mezbura kaydolundu ber muceb-i defter-i ‘atik.” 54 Numaral Defter-i Mufassal-I Liva-i Corum, s.70.

22 Kamil Sahin, “Ashab’l Kiram'dan Suheyb’i Rim1 Hazretlerinin Corum’da adina Yapilan Vakiflar”, Tirk Kiltiir Tarihi Icerisinde
Corum Sempozyum Tebligleri (Ankara: Kiltiir Bakanhdi, 1991), s.223.

23 Ali izzet Efendi, Tezkire-i Makamat, ss.53-54.

24 Galname-i Vilayet-i Ankara, (Ankara Vilayet Matbaasi 1325), s.298. http://isamveri.org/ salname/sayilar.php?sidno=D02806.
25 Ahmet Sezikli, Sehrin Hafizasi Hidirlik Kiiltiirii ve Gorum Hidirlik Ornedi (Corum: Gorum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 5.39.;
Ahmet Cahit Haksever, Corum Tarihi ve Kiiltiirlinde Tasavvuf Gelenegi (Corum: Corum Belediyesi Kiltlr Yayinlari, 2009), s.171.
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H.1325/M.1904 tarihli salnamenin yani sira diger bazi Ankara salnamelerinde de Hz. Suheyb-
i Rumi, cami ve zaviyesi ile ilgili bilgiler mevcuttur.?6

Tam bu bilgilerden yola cikarak Anadolu ve Rumeli‘deki tekke ve zaviyelere tahsis edilen veya
vakfedilen araziler gibi, Suheyb-i Rumi Zaviyesine de benzer tahsislerin yapildigi
anlagiimaktadir. Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nin stratejik konumu, gelen veya gegenlerin
konaklamasi,?’ fakirlerin doyurulmasi, sehrin dini ve manevi motivasyonunun canli tutulmasi,
kilttrel hayatin zenginlestirilmesi ve toplum psikolojisinin gugli tutulmasi agisindan énemli
bir misyon Ustlendigini gostermektedir.

1. Suheyb-i Rumi Kiilliyesi’'nin Fiziki ve Mimari Dokusu

Tark akinlariyla Anadolu ve Rumeli'ye gelmeye baglayan Tirkmen babalari, seyhleri ve
dervislerinin kurdugu zaviyelerin bircogunun pek saglam olmayan, sade ahsap yapilar oldugu
kaydedilmektedir.2® Bu tiir basit yapilarin ginimiize kadar hayatiyetini koruyamadid
gorilmektedir. Ancak yakin donemlerde tadilat gérmis olanlarin varligini koruyabildigi
anlasiimaktadir. Suhyeb-i Rumi Zaviyesi’'nin de daha 6nce basit bir yapida oldugu ancak yakin
tarihlerde genis capl bir insa faaliyeti gegirerek saglam bir yapiya biirindiigi bilinmektedir.
Giinlimiizde cami, tlirbe ve sadirvan halen varligini siirdirmektedir. Ancak, 1925'te yirirlige
giren 677 sayili kanun nedeniyle zaviyeler kapatiimis ve Suheyb-i Rumi Zaviyesi ile son seyh
Abbas Kiilahi Efendi'nin yasadidi bina yikilmistir. Yapilan saha arastirmalarinda Suheyb-i Rumi
Camisi ve Tirbesinin dikkat gekici bazi fiziki dzellikleri oldugu goériilmektedir. Cami ve Tiirbe
birbirine bitisik olup fevkani bir yapida insa edilmistir. Birbirinden ayn olan ahsap giris
kapilarina ulagabilmek igin 10-12 basamakli iki ayri merdiven kullaniimaktadir. Bu merdivenler
son cemaat boélimine gikmaktadir. Son cemaat alani balkon seklinde yapilmis olup ahsap
direklerin tutugu bir catisi mevcuttur. Camiye bu balkonda bulunan ahsap islemeli kapidan
girilmektedir. Kapidan girildiginde ilk dikkat gekici unsur beyaz mermerden altin siislemeli
mihrap, minber ve kiirstidiir. Caminin harimi tek bir biiytik kubbe ile 6rtiigli olmasina ragmen
disaridan bakildiginda kubbe yerine tugla cati goriilmektedir. Son cemaat alaninda bulunan
ikinci kapi ise tiirbe kapisi olup o da ahsap islemelere sahiptir. Tirbeye girildiginde iki ayri
oda oldugu goriilmektedir. Bir odadan digerine gegen ikinci kapida ahsaptir. ilk oda anlasildigi
tizere tiirbedar odasidir. Ikinci odada iki adet sanduka bulunmaktadir. Onde olan sanduka
sahabeden Hz. Ubeyd-i Gazi?*nin dider sanduka ise Hz. Suheyb-i Rumi'nindir. Tirbede
kubbeli yapida olup camiye bitisik olan duvarinda harime agilan iki adet pencere
bulunmaktadir. Cami ve tiirbenin egimli bir arazide olmasindan dolayi fevkani bir yapida insa
edildigi gorllmektedir. Bu sayede alt katinda da iki ayri kapidan girilen bazi odalar
bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi merdivenlerin altindaki kapidan girilen odadir. Diger
kapidan girildiginde ise iki farkli odanin daha oldugu gbze carpmaktadir. Aviuda bir de ahsap
direkli ve tugla catili sekizgen sadirvan bulunmaktadir. Caminin kible tarafinda daha 6nce

26 Diger salnameler igin bk. Salname-i Vilayet-i Ankara, (1308-1309), s.285.; Salname-i Vilayet-i Ankara, (1311), 280.; Salname-i
Vilayet-i Ankara, (1320), s.249.

27 Zaviyenin, zaviyedarlik tevcihlerinde bu durum agikca zikredilmistir. Mesela bir evrak, “...dyende vii revendeye it'dam-1 ta'am
etdirmek Uzre zaviyedarlik ciheti..."nin verilmesini igermektedir. C$S. 10-202/315., 15 C 1302/1 Nisan 1885.

28 Ahmet Yasar Ocak, “Zaviyeler: Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih Agisindan Bir Deneme”, Vakiflar Dergisi, 12, (1978): s.264.;
Zekeriya Isik, Tekkedeki Iktidar (Konya: Gizgi Kitabevi, 2017), s.14.

29 Hz. Ubeyd-i Gazi'nin, Sahabe-i Kiram'dan oldugu ve aslen Yemenli oldugu, hicretin 40'li yillarinda Medine-i Miinevvere’den
Istanbul'un fethine katilmak iizere yola giktigi diisiiniilmektedir. Hz. Muaviye'nin emrindeki Msliiman ordulariyla birlikte Gorum’a
ulastiginda bir savas yasandigi ve bu savasta sehit oldugu rivayet edilmektedir. izzet Efendi, Tezkire-i Makamat, 31-34.; Erkog,
Sahabe ve Evliyalar Makami, s.49-51.
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hazireyken glinimiizde mezarliga doniisen alan bulunmaktadir. Yikilan zaviyenin yerinde ise
glinimiizde cenaze namazlarinin kilindigi bos bir yesil alan bulunmaktadir.

Arsivlerde zaviyeye iliskin iki farkh cizim yer almaktadir. Ilk gizim, Hicri 1308/Miladi 21
Temmuz 1891 tarihine aittir ve dort plan, bir cephe cizimi ve bir krokiden olusmaktadir.3°
Evrakta Hz. Suheyb-i Rumi ve Hz. Ubeyd-i Gazi'nin sandukalarinin yani sira, Hz. Kereb-i Gazi3!
ve Yusuf Bahri Efendi'nin sandukalari da gosterilmektedir. Evrakin merkezinde caminin cephe
ve plan gizimleri yer almakta olup, ortada yer alan (g kiiciik plandan biri tiirbe dairesinin alt
katina, dider ikisi ise zaviyenin alt ve Ust katlarina ait oldugu anlasiimaktadir. Evrakin st
kisminda tek parga halinde genis bir alan, alt béliimde ise kismen daha da genis on adet alan
yer almaktadir. Bu alanlar icerisinde Sezai naminda bir kisinin yazdigi siir hem gizimi
stislemekte hem de tanitmaktadir.32

S6z konusu arsiv kaydinda cami, sadirvan, tirbe ve tlrbedar dairesinin cizimleri
bulunmaktadir. Caminin tugla catili olarak cizildigi ayni zamanda son cemaat kisminin (g
kiiclik kubbeyle ortiilmis oldugu gorilmektedir. Ayni zamanda tlrbenin (izerinde bir,
tlirbedar dairesinin Uzerinde ise iki adet daha kubbenin oldugu fark edilmektedir. Bu arsiv
kaydinin arka ytiziinde ise Corum’un detayl bir ¢izimi bulunmaktadir. Fakat sebebi bilinmeyen
bir nedenle bu cizimlerin kullaniimamis oldugu gorilmektedir. Nitekim gizimler ile
gunimizdeki hali arasinda higbir benzerlik bulunmamaktadir. Arsiv kayitlarinda Suheyb-i
Rumi Zaviyesi'nin ¢izimlerine ait ikinci belge ise H.12 Zilhicce 1309/M.8 Temmuz 1892
tarihlidir.3® Belgenin iki tarafinda da farkli gizimler mevcuttur. Bir yliziinde Suheyb-i Rumi
Zaviyesi, camisi ve sadirvaninin plan ve cephe gizimleriyle birlikte Ulu Cami’'nin gizimleri de
bulunmaktadir. Diger yiziinde ise Askeri Daire, Askeri Kisla-i Humayun, Askeri Depo,
Hikimet Dairesi, Kale ve Corum’un o dénemdeki mahalleri ile bazi tarihi eserlere isaret eden
sehir plani yer almaktadir. Yine ayni yiiziinde Corum hakkinda kisa bilgilerin yer aldigi géze
carpmaktadir. Belgede yer alan bilgilere gore cizimlerin “Bahr-i siyah bogazi insaat-i
istihkamiye komisyonu a’zasindan Yiizbasi Omer bin Osman” isimlinde bir asker tarafindan
yapildigi anlasilmaktadir. Corum’a ailesini ziyaret etmek igin geldigi bir sirada, Corum’un
haritasini  ve eserlerin  planlarint  Corum  Belediyesi'nin  talebi {izerine gizdigi
kaydedilmektedir.3* S6z konusu cizimle su an hayatiyetini koruyan cami, tiirbe ve sadirvan
arasinda bir ayrimin olmadigi goriilmektedir. Fakat Seyh Abbas Efendi'nin kisisel ugraslariyla
insa ettigi kaydedilen zaviye ve tuvaletlerin gilinimize ulasmadidi gorilmektedir.3>
H.1309/M.1892 yilina tarihlenen Corum haritasi ve bazi eski fotograflarda goriilen zaviye,
daha once de belirtildigi gibi glinimiize kadar hayatiyetini koruyamamistir.3® Fakat, soz
konusu haritadaki plana bakilirsa zaviyenin ortasinda genisce bir sofanin varlidi
goriilmektedir. Bu sofaya acilan ebatlari birbirinden farkli dort adet oda bulunaktadir. Binanin
dogu cephesinde ise giris kapisinin oldugu géze carpmaktadir. Zaviyenin tuvaletlerinin ise
kuzeybatida bagimsiz girigli olarak insa edildigi anlasiimaktadir. Giniimiize ulasamayan diger
bir yapi ise bu tuvaletlerdir. Arsivdeki H.1309/M.1892 tarihli s6z konusu ikinci evrakta yer

30 PLK.P. 3561/1, 14 Z 1308/21 Temmuz 1891.; Siirin transkript edilmis tam metnini gérmek igin bkz; Mustafa Fatih Balkanlioglu,
“Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nin Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarihi”, (Yiksek Lisans Tezi. Hitit Universitesi, 2020) s.24-27.

31 Sahabeden oldugu kaydedilen Hz. Kereb-i Gazi, Yemen'in Ziibeyd bdlgesindendir. Mekke'nin fethedilmesinden sonra Medine’ye
gelerek Misliman olmustur. Hz. Muaviye déneminde Istanbul'un fethine katildigi giderken veya gelirken Corum’da vefat ettigi
belirtiimektedir. izzet Efendi, Tezkire-i Makamat, s.34-35.

32 PLK.p. 3561/1, 14 Z 1308/21 Temmuz 1891.

33 PLK.P. 785/1, 8 Temmuz 1892.

34 PLK.P. 785/1, 8 Temmuz 1892.; Diindar, Gorum Cami ve Mescitleri, s.69.

35 Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, s.46.

36 PLK.P. 785/1, 8 TEMMUZ 1892.
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alan zaviyenin gizimleri incelendiginde binanin tam ortasinda biyik bir sofanin yer aldidi fark
edilmektedir. Ebatlar birbirinden farkl dort ayri oda ise bu sofaya agilmaktadir. Zaviyenin
giris kapisi dogu tarafindadir. Tuvaletler ise zaviyenin kuzeybatisinda olup bagimsiz girisi
bulunmaktadir.

Arsiv kayitlari incelendiginde H.1309/M.1892'deki gizimden evvel 08 Zilkade 1307/29 Haziran
1890 tarihinde harcamalari Hazine-i Hassa'dan tedarik edilmek (zere inga karari alinmig
oldugu gériilmektedir.3” Bu tarihte zaviyede Haci Omer Hulusi Efendi'nin zaviyedar oldugu
bilinmektedir.38 Zaviyenin son seyhi olan Abbas Kiilahi Efendi, Omer Hulusi Efendi’nin halefi
ve yegeni olup Ihsan Sabuncuoglu ile bir réportaj gerceklestirmistir. Rdportajdan anlasildigi
tizere Omer Hulusi Efendi, Sultan Abdiilaziz’in birinci imami olan Hafiz Resit Efendi ile
talebelikten ders arkadasidir.3® Omer Hulusi Efendi’nin cami ve zaviyenin tamirati igin Resit
Efendi'nin niifuzundan yararlandigi gorilmektedir. Ayni zamanda Corumlu Yedi-Sekiz Haci
Hasan Pasa’nin da nifuzundan faydalanilarak Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nin yeninden insa
konusu Sultan II. Abdilhamit’e iletilmistir.4? Sultan, inga masraflari icin Hazine-i Hassa'ya ait
Ciftler Ciftligi gelirlerinden 90 bin kurus bahsetmistir.#t Kara Bayraktaroglu Haci Ada’nin
onderliginde sekiz kisilik kurul kurularak yapim faaliyetlerine baslanmistir. Fakat 90 bin
kurusunun insa faaliyetlerine yetmedigi ve konunun Istanbul’a arz edildigi siirecte de Omer
Hulusi Efendi’nin vefat ettigi anlasmaktadir.#2 Bunun iizerine konuyla Omer Hulusi Efendi’nin
yedeni, damadi ve halefi olan Abbas Kiilahi Efendi’nin ilgilenerek ikinci defa 80 bin kurus daha
tedarik edilebildigi kaydedilmistir.43 Bdylece Sultan II. Abdiilhamit’in kendi hazinesinden 150
bin kurus bahsetmesiyle cami ve tiirbenin insasinin tamamlanabildigi ancak eksik kalan
mihrap, minber, kirsi ve kapi gibi bazi malzemelerin giderlerini halkin karsiladigi
kaydedilmektedir.** Mesela bazi ahsaplarin maliyeti insa kurulunca karsilandidi, kapi ve ahsap
islerinin Kamil oglu Haci Usta tarafindan (cretsiz bir sekilde imal edildigi belirtiimektedir.*>
Mihrap, minber ve kiirsiide kullanilan mermerlerin ise Sagpazarh bir kisi tarafindan Taypi ve
Sagpazar koylerinden elde edilerek Corum’a getirildigi, Marangoz Ates'in Mustafa Efendi’'nin
ise isciligini yaptigi kaydedilenler arasindadir. 46 Nitekim yapilan saha arastirmasinda
minberde “...Sene 1308 Eser-i Demircizade Esseyyid Mustafa Rif'at Efendi” yazili bir kitabe
de oldugu gorilmistir. Yedi-Sekiz Haci Hasan Pasa’nin ise kiirsii, minber ve mihrabin
stislemesinde kullanilan altin yaldizlarin maliyetini karsiladigi nakledilmektedir.%’

37 HH.1. 77/43 08 Za 1307/29 Haziran 1890.

38 Omer Hulusi Efendi H.1299 yilinda “imamet cihetine mutasarnf olan Hiiseyin bin Osman Halife bundan kirk sene akdem bila
veled fevt edip yeri héli ve cihet i mezk(r mahldl ve hizmet i 1azimesi mu'attala kalup isbu ba'isti'l ‘ilam arz 1 ub(idiyyet el Hac
Omer Hulusi Efendi ibn i Hasan da‘leri erbab 1 istihkaktan olup lede'l imtihdn” imamet cihetinde ehliyeti oldugu agikca anlagilarak
tayin edilmistir. C.S.S. Sahife No: 134 Hiikiim No: 218 Tarihi: 15 Saban 1299. Omer Hulusi Efendi‘nin zaviyedar olarak tayini ise
H.1303 tarihinde “zaviyedarlik 1 mezk{r mezbir Osman uhdesinden ref'le yerine saldh 1 hal ve diyanet i kemal ile ma'rif ve iffet
ve istikdmet ile mevs(f ders i amm ve muhtar | cem&'at i mislimin i mezb{rln olup vakf-1 mezkiirda imédmet cihetine ba berat |
serif mezbGr Osman'in mistereki olup zaviyedarlik 1 mezk{ru ve umir 1 vakfi her vechile idare ve ri'yete muktedir idugi sair sikat-
I sahihatii'l kelimatin meclis i mezk{rda bi'l muvacehe ala tariki's sehade ihbarlariyla zahir ve miitebeyyin olan isbu ba'isii'l i'lam el
Hac Omer Hulusi Efendi ibn i Hasan uhdesine zaviyedarlik 1 mezkdru nizdmina tevfikan vazife i mersiimesiyle tevcih ve yedine”
karar verilmistir. CSS. 10-315/465., 23 R 1303/30 Aralik 1885.

39 Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, ss.55-56.

40 Sabuncuoglu, Gorum Tarihine Ait Derlemelerim, s.55.

41 Erkog, Evliya Makamlari, 234- 235.; Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, s.55.

42 Erkog, Evliya Makamlari, 234- 235; Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, s.56.

43 Erkog, Evliya Makamlari, 234- 235; Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, s.56.

4 Sabuncuoglu, Gorum Tarihine Ait Derlemelerim, s.46.

4> Sabuncuoglu, Gorum Tarihine Ait Derlemelerim, s.55-56.

46 Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, s.55-56.

47 Sabuncuoglu, Gorum Tarihine Ait Derlemelerim, s.56.
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Cami ve tirbenin yeniden ingasindan sonra Abbas Kilahi Efendi ve dervislerinin kendi
imkanlariyla zaviyenin tamiratini gergeklestirdikleri kaydedilmektedir. ¢ Ayni zamanda
Kiilliyenin 1990 tarihine kadar baska bir tamirat gegirdigine dair herhangi bir kayita
rastlanmistir. ik tadilat ise Vakiflar Genel Mudirliigi tarafindan 1991-1991 tarihlerinde
gerceklesmistir. S6z konusu tamiratta ise ahsaplarin boyandigi, bazi duvarlarin yeniden
yapildigi ve derzlerin dolgu ile giiclendirildigi belirtiimektedir.4® Suheyb-i Rumi Kiilliyesi'nin
son onarimi Vakiflar Genel Miidiirligu tarafindan aslina uygun bir sekilde yapilmis ve 8 Mayis
2018 tarihinde resmi acilisi gergeklestirmistir.>0

2. Suheyb-i Rumi Zaviyesinin Sehrin Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Yasantisi Uzerindeki
Etkileri

Tekke ve zaviyelerin, VIIIL. ylzyilda ortaya ciktiklarinda bir tarikata baghliklari séz konusu
degildir. *! Ortadogu'da Selguklulardan 6nce var olan tekke ve zaviyelerin tarikatlarla
iliskisinin XIII. ylzyildan sonra basladidi bilinmektedir.? Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nin de
Selguklular devrinde kuruldugu tahmin edilse de o dénemlerde hangi tarikata bagh oldugu
konusunda herhangi bir belgeye rastlanmamistir. Ancak XIX. ylizyila tarihlenmis olan arsiv
vesikalarindan zaviyenin Rifal Tarikatina mensubiyeti anlagiimaktadir.

Teskilat yapisint  XII. ylzylda tamamlayarak kurulan ilk tarikatin Rifailik oldugu
kaydedilmektedir.>3 Seyyid Ahmed er- Rifai>* tarafindan kurulan tarikata Rifaiyye, miritlere
ise Rifai ismi verilmektedir.>> Anadolu’da kurulan ilk Rifai zaviyelerinden birini Seyyid Ahmed
Klicek XIV. yizyilda kurmustur. %6 S6z konusu zaviye Amasya ve ¢evresinde etkili olmustur.
Neredeyse tim tarikatlarda oldugu gibi Rifailikte de irsad ilkesinin yaygin oldugu
bilinmektedir. Bu noktadan hareketle, Corum’un Rifai miridleriyle XIII. veya XIV. yizyillarda
tanismis olmasi muhtemel goériinmektedir. Corum ve cgevresinde Rifaiyye’nin ¢ok genis bir
etkinlik alani oldugu ve fazlaca miintesibinin oldugu bilinmektedir. Ozellikle XIX. yiizyilda
daha aktif oldugu anlagiimaktadir. Bu donemde 6zellikle iki Rifai dergahi dikkat gekmektedir.
Haci Bekir Baba namiyla bilinen Ebubekir Efendi'nin Rifai Tekkesi bunlardan biridir. Diger
dergah ise calismamizin konusu olan Suheyb-i Rumi Zaviyesi‘dir.

Zaviyenin Rifaiyye ekoliine girmesi Omer Hulusi Efendi'nin buraya énce imam-hatip sonra da
zaviyedar olarak atanmasiyla oldugu anlasilmaktadir.5” Fakat Omer Hulusi Efendi'den evvel
hangi tarikata mensup oldugunu hususunda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamistir.

48 Sabuncuoglu, GCorum Tarihine Ait Derlemelerim, s.56.

49 Abdulkadir Diindar, Corum Cami ve Mescitleri, Ankara: Motif Yayinlari, 200), s.77.

50 Diyanet Isleri Bagkanhi§i Gorum Miftiiliga, “Hidirlik (Stiheyb-i Rumi) Camii tekrar ibadete acildi”, erisim tarihi: 15 Nisan 2024,
https://corum.diyanet.gov.tr/sayfalar/contentdetail.aspx?MenuCategory=Kurumsal&contentid=824.; Haberler.com,  “Vakif
Haftasi ve Restorasyonu Tamamlanan 250 Eserin Toplu Aclilisi”, erisim tarihi: 15 Nisan 2024, https://www.haberler.com/vakif-
haftasi-ve-restorasyonu-tamamlanan-250-10830020-haberi/; Anadolu Ajansi, “Cumhurbaskani Erdogan, 250 Eserin Toplu Agilis
Toreni'nde konustu”, erisim tarihi: 15 Nisan 2024, https://www.aa.com.tr/tr/pg/foto-galeri/cumhurbaskani-erdogan-250-eserin-
toplu-acilis-toreninde-konustu/146

51 Mehmet Zeki Pakalin, “Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zliigu II1”, (Ankara: MEB Yayinlari, 1997), s.425.

52 Mustafa Kara, “Tekke”, TDVIA, 40: 5.369, Istanbul: TDV Yayinlari, 2011, 5.369.

53 Y{inus es-Seyh Ibrahim es-Samarrai, es-SeyyidAhmed er-Rifai- Hayatuh(l ve Asaruh(i, Cev: Miinir Atalar (Istanbul: ilk Harf
Yayinevi, 2013), ss.25-26.; Seyyid Muhammed Hocaefendi, Tasavvuf Tarikatlar ve Silsileleri, s.70.

54 Ahmed er- Rifdi'nin kiinyesi Muhyiddin Ebu’l-Abbas Ebu Salih Ahmed bin Ebu’l Hasan Ali bin Yahya el-Mekki er- Rifai'dir. Bagdat
ile Basra’nin ortasinda yer alan Batdih bolgesindeki Umm-ii Abide kasabasinda H.512/M.1118 senesinde diinyaya geldigi
kaydedilmistir. Samarrai, es-SeyyidAhmed er-Riféi, s.25-26.; Seyyid Muhammed, Tasavvuf Tarikatlar ve Silsileleri, s.70.; Kenan
er-Rifai, Ebu’l-Alemeyn Seyyid Ahmed er-Rifai, haz. M. Tahrali, sad. M. Cunbur, (Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi
Negriyati 2008), s.225.

55 Rifaiyye’nin glinimiizde Rufaiyye olarak da soylendigi gorilmektedir.

% QOcak, “Zaviyeler”, s.260.; Sadi Bayram, “Ladik ve Seyyid Ahmedi Kebir Er-Rifai Hazretleri”, Tlrk Diinyasi Aragtirmalar Vakfi
Dergisi 74 (Istanbul: Ekim 1991): s.146.; Ramazan Muslu, “14. Asirda Anadolu’da Tasavvuf” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2002), s.548.

57 Ahmet Cahit Haksever, Tasavvuf Gelenegi, s.173.
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Omer Hulusi Efendi'nin imam-hatip olarak atanmasi ise Zaviye’nin Camisi'nde gorevinde
bulunan “...Hiseyin bin Osman Halife.... bild veled...” 6ldigli, bu nedenle yerinde ve
maasinda bos olustugu {izerine “...isbu ba’isii’l ildm arz-1 ublidiyyet el-Hac Omer Hulusi Efendi
ibn-i Hasan da‘lleri erbab-i istihkaktan olup lede’l imtihdn imamet cihetinde ehliyeti” agikca
goriilerek gerceklesmistir.>8 Rifai Tarikatina intisabli olan Omer Hulusi Efendi’'nin H.15 Saban
1299/M.2 Temmuz 1882 tarihinde imam olarak atamasiyla Zaviye'nin Rifaiyye cizgisine girdigi
gorilmektedir. Omer Hulusi Efendi H.23 Rebiiilevvel 1303/M.1 Ocak 1886 tarihinde
zaviyedarlik gérevine de atanmistir.5® Vefatina kadar bu iki gérevi de yapan Omer Hulusi
Efendi’'nin yerine H.7 Muharrem 1310/M.1 Adustos 1892 tarihinde atanmis olan yegeni ve
damadi Abbas Kiilahi Efendi'nin de Rifalyye tarikatinin Sayyadi koluna intisapl oldugu
kaydedilmektedir.®® Tekke ve zaviylerin kapatildigi 1925 yilina kadar Abbas Kiilahi Efendi’nin
zaviyedarlik yaptigi bilinmektedir. 1900 tarihli Ankara Vilayet Salnamesi’nde Suheyb-i Rumi
Zaviyesi'nde Rifai ayinlerinin yapildigi kaydedilmistir.®! Rifai ayinlerine 6nderlik edenin ise
Abbas Kilahi Efendi oldugu anlasiimaktadir.

Ayinler yapildigi bilinmesine karsin arsiv kayitlarinda, zaviye dahilinde Rifailik alametlerine
iliskin bilgiye rastlanilmamistir. Buna ragmen Anadolu’daki Rifai dergahlarinda goriilen
alametlerin neredeyse hepsinin Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nde de var olmasi gerekmektedir.
Clnku Rifai ayinlerinin slirdirilebilmesi icin bazi 6zel esya ve alametlere gereksinim
duyuldugu bilinmektedir. Ornegin ayin yapilirken miiridanin en hararetli oldugun anda biirhan
olarak tabir edilen zikir bélimdi icra edilmeye baslanir ve bu sirada kullanilan topuzlu sis, gdl,
tig ve kilig gibi esyalar Riféilije 0zel bazi alamet ve esyalar arasindadir.®? Kaynaklarda
karsilasilmis olmasa dahi Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nde de bu tiir esyalarin bulundugunu
sdylemek yanlis olmayacaktir. Osmanl’nin son dénemlerinde yasamis olan Dikiciler Esnafi
Yigitbagi Ismail Ozkahraman isimli sahis zaviyedeki bir ayine katilmis ve yasadiklarini bir
sohbette sdyle aktarmistir; “Eyyam-1 mibarekeden bir gliinde yapildi bu is. Esnafin ileri
gelenleri bu aksam Seyh Efendi bize Hidirlik'ta bir zikir kursunda gegmisimize ve ahvalimize
duada bulunalim dediler. Olmaz diyecek halimiz yok. Olur, dedik. Hidirlk'ta Abbas Baba’'nin
dergahinda halka olundu, zikir basladi. Kasideler okunuyor. Buram buram terledikge
terliyoruz. Her iki tarafimiza Esma ile seslendikce boynumuz giciliyor.”®3 diyerek zikrin bir
hayli uzun slrdiigiini de belirtmistir. Anlasildigi tizere hem Corum halki hem de ileri gelen
esnaflarinin nazarinda zaviye 6nemli bir yere sahiptir. Anlasildidi lizere zikirler sadece zaviye
icerisinde degil disinda da gerceklesmistir. Ornegin kutsal giinlerde miiridanini toplayarak
zikir, birhan ve dua eden Rifai Tekkesi Seyhi Ebubekir Baba ile Abbas Kiilahi Efendi'nin, Ulu
Cami ve saat kulesine yirtdukleri kaydedilenler arasindadir.6* Seyhlerin kamusal alanda zikir
ve dua ederek halkin manevi motivasyonunu canli tutmaya cgalistiklari goérilmektedir.
Anlagildidi Gizere zaviye Gorum ahalisinin nazarinda sosyal bir yasam merkezidir. Bilhasssa
Ramazan ayi ve dini gecelerde ahalinin Suheyb-i Rumi Zaviyesinde toplanarak Hz. Suheyb-i
Rumi'nin tiirbesinde dualar ederek zaviyede konakladiklari da bilinmektedir. Anlasildidi Gizere
Corum halki zaviyeye verdigi deger kuruldugu giinden bugiine hig degismemistir. Nitekim

8 CSS. 9-134/218., 15 $ 1299/2 Temmuz 1882.

59 CSS. 10-315/465., 23 R 1303/30 Aralik 1885.

60 CSS. 11-257/614., 7 M 1310/ 1 Agustos 1892.; Haksever, Tasavvuf Gelenegi, s.174.

61 Salname-i Vilayet-i Ankara, 1318. s.105.

62 Yahya bin Salih el-islamboli, Tarikat Kiyafetleri, Haz. M. Serhan Tayis ve Mustafa Askar, (istanbul: Sufi Kitap, 2006), ss.147-
150.; Omer Tugrul Inancer, “Rifailikte Zikir Usulii ve Musiki”, Diinden Bugiine istanbul Ansiklopedisi, c. 6 (Istanbul: Tiirk Ekonomi
ve Toplumsal Vakfi, 1994), ss.330-331.

63 irfan Yigit, Uluginarlarla Konak Sohbetleri, (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2016), s.85.

64 Erkog, Tasavvuf Gelenegdi ve Corum’da Son Dénem Megayihi, (Corum: CBK Yayinlari, 2013), s.161.
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Hafiz Recep Camci, bir roportajinda Cumhuriyetten &nce gergeklestirilen haci
udurlamalarindan bahsederek halk goéziinde zaviyenin ne denli éenmli oldugunu dile
getirmistir. Yigitin kaleme aldigi Uluginarlarla Konak Sohbetleri adli eserde belirtildigi lizere
Camci; “Simdi anlatacagim Haci ugurlama merasimi, Cumhuriyet éncesi Corum’da yapilan
Haci ugurlamalarina ait bilgiler olacak..., ...Yola ¢cikmadan bir giin 6énce Hidirlik'ta Suheybi
Rumi ve diger tirbeler de ziyaret edilir. Yolculuga gikilacagi giini Hidirlik'a tekbir ve tehliller
okunarak gidilir..., ...Hidirhlk Camii'nin yanindaki Hz. Suheyb-i Rumi tlrbesinde bulunan
sancak tekbirler esliginde alinir, dualar edilir. Yaya olarak Pir Baba'ya gelirler..., ...Burada da
tekbirler, tehliller devam eder..., ....Yolculugun kazasiz belasiz neticelenmesi igin dua edilir.”
Sonrasinda ise haci adaylarinin katiimcilarla helalleserek giktigini belirtilmistir. 6>

Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nin Corum ahalisiyle olan giiclli manevi badi, zaviyenin kuruldugu
dénemden son yillarina kadar devam ettigi anlasiimaktadir. Kirsal alanda bulunan zaviyenin,
sehir merkezindeki hanlara benzer bir gorev (Ustlendigi goriilmektedir. S6z konusu
gorevlerinin arasinda barinma, yiyecek ve icecek ikrami gibi sosyal hayata dair meseleler yer
almistir. Ornedin Mehmed oglu Haci Mustafa Aga’nin H.1303/M.1885 yilinda gegici olarak
zaviyede ikamet ettigi sira hayatini kaybetmesini iceren belgeden barinma hizmeti verdigi
anlagilmaktadir.®6 Zaviyenin imaret hususunda da giiclii oldugu fark edilmektedir. Ornegin
H.1111/M.1699 yilinda zaviye seyhi ibrahim Efendi, Sultan II. Mustafa'dan *“...d&%leri
hizmetinde miicidd U sa7 ve ayende ve revendeye it'am-1 ta’am” ettigini belirterek cesitli
isteklerde bulunmustur.%” Baska bir kayit ise “zaviye-i mezkire viir(id eden fukara ve dervisan
ve mesakin ve eramil ve dyende ve revendeye itam icin Corum Sancadi mutasarriflarina
mahsus mahsiiliinden senevi on iki buguk kile hintaya mutasarrif olan Seyyid Osman...”
ismindeki seyhin H.1219/M.1804 yilinda vefat ederek yerine yeni seyhin atanmasini
icermektedir.6® S6z konusu arsiv kaydindan da anlasildidi (izere devletin zaviyeden beklentisi
fakir fukaranin ve gelip gegen yolcularin ihtiyaclarinin giderilmesidir. Oyle ki s6z konusu
beklentiyi karsilamadigi fark edilen seyhler gérevden dahi alinmistir. Ornegin, Suheyb-i Rumi
Zaviyesi'nde zaviyedar olan Yakup isimli kimseyi zaviye sakinleri ve Corum halki *...Hazret-i
Suheyb-i RUmi nam azizin zaviyedari olan Yakub nam kimesne zaviye-i mezblire lzerinde
durmayup ahar yerde sakin olmagla ayende ve revendeye it'am-1 ta’am iclin ta’yin olunan
mahs(lati ekl G bel’ etmekle” suclamis ve gorevine son verdirmistir.5® Devletin, zaviyenin
gorevlerini yerine getirmesini engelleyen veya zaviyenin kaynaklarini kétiye kullanan kisileri
gorevden almaktan kacinmadigi anlasiimaktadir. Bu sayede kamu diizeninin bozulmasi ve
hizmetlerin aksatiimasinin dniine gegildigi gorilmektedir.

Zaviye'nin halkin gilinliik yasantisi icerisinde de 6nemli bir konumu oldugu fark edilmektedir.
Sehir halki tziintlisiinde veya sevincinde, bir beklentisi veya dilegi oldugunda yine zaviyenin
bulundugu Corum Hidirhgina gelmistir. Ornedin 18 Ajustos 1921 yilina ait Corum Gazetesinde
“Hazin Bir Dua” bagslikli haberden ahalinin Sakarya Meydan Muharebesi baglamadan hemen
énce Hidirlk’a giderek dua ve niyazda bulundugu kaydedilmistir. “Islamligi ortadan kaldirma
fikri ile Avrupa’nin (zerimize saldirttigi akur Yunan sirdleri...” ifadesi yer alan habere gore
ahali 12 Adustos 1921'de cuma gini Hidirlik'ta bulustuklari kaydedilmistir.”® Corum

65 Yigit, Konak Sohbetleri, 5.48-50.

66 CSS. 10-310/457., 9 Ra 1303/16 Aralik 1885.

67 IE.EV. 30/3462. 3 S 1111/ 31 Temmuz 1699.

68 C.EV. 84/4178. 11 Ca 1219/ 18 Adustos 1804.

69 IE.EV. 15/1798. 16 S 1084/ 2 Haziran 1673.

70 Corum Gazetesi, “Hazin Bir Dua”, 18 Adustos 1921, 83.
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miiftiisiiniin 6nderligi ile kurbanlar kesilerek “Islam diinyasinin, Islam’in kiyamete kadar
bekasini tebsir buyuran Allah'a” dua edildigi belirtiimistir.”* Yasanan bu hadise Osmanli’'nin
son dénemi ve Milli Miicadele sirasinda zaviye'nin aktif olarak toplum ve devlet yararina
hizmette bulundugunu géstermektedir. Son seyhler olan Omer Hulusi Efendi ve Abbas Kiilahi
Efendi’'nin ise s6z konusu faaliyetleri azimle yonettigi anlasilmaktadir. Yildizeli'nde imamlik ve
miiderrislik yapan, Corum Ulu Camii'nde kiraat ve viicuh dersleri veren Omer Hulusi Efendi
H.1303/M.1885 yilinda Suheyb-i Rumi Zaviyesi'ne zaviyedar olarak tayin olduktan sonra
yalnizca resmi gorevlerini yerine getirmekle kalmamis savas zamanlarinda bizzat cephede de
bulunustur. 72 Mesela halki tesvik edip goniillii asker toplayarak Osmanli ile Ruslarla arasinda
gerceklesen 93 Harbi'ne katildidi kaydedilmektedir.”3

Omer Hulusi Efendi'den sonra zaviyedar olan Abbas Kiilahi Efendi’'nin de devlet ve toplum
adina yararli faaliyetlerde bulundugu gériilmektedir. Omer Hulusi Efendi’nin vefatindan sonra
zaviyedar tayin edilen Abbas Kiilahi Efendi'nin daha sonra H.1309/M.1891 yilinda hatip olarak
da camiye atandigi goriilmektedir.”* Ayni yil tiirbedarlija da atanan Abbas Kiilahi Efendi’'nin
hem zaviyedar ve tiirbedar hem de cami hatibi oldugu goriilmektedir.”> Sivas Gok Medrese’'de
egitim hayatina baslayan Abbas Efendinin daha sonra Corum’a amcasi Omer Hulusi
Efendi'nin yanina geldigi ve Corum’da egitimine devam ettigi bilinmektedir. Corum’un nli
alimlerinden olan Enbiya Hoca, Haci Recep Hoca ve Seydim Hoca’dan ayrica bazen Istanbul’a
gidip Hafiz Resit Efendi'den kiraat dersleri aldigi kaydedilmektedir.”®

IImi ve dini bilgisiyle sevilen bir sahsiyet haline gelen Abbas Kiilahi Efendi postnisinliginin yani
sira ictimai hayat icerisinde de aktif roller almistir. Corum’a ve dahi devlete askeri, ictimai ve
siyasi alanlardaki katkilari bilinmektedir. Ornedin Corum sancak olmaktan cikarildigi bir
zamanda yeniden sancak olmasi igin calismalara katildidi kaydedilenler arasindadir.”” Civarda
Ermeni hadiselerinin artmis olmasi ve Hz. Suheyb-i Rumi’'nin kabrinin Corum’da olmasi gibi
etkenler sayesinde 1894'te Corum’un tekrar sancak oldugu belirtilmektedir.”® Ayrica 1897'de
cikan Osmanli-Yunan Savasi’na goniilli asker toplayarak Samsun’dan Istanbul’a gittigi de
nakledilmektedir. 79 Savasa katlan Corum taburuna Istanbulda sirma islemeli (g ipek
sancagin hediye edildigi ve Corum’daki askeri kisladan ahaliyle birlikte hidiriga yirinerek
Suheyb-i Rumi Zaviyesi'ne hediye edildigi kaydedilenler arasindadir. Son vyillara kadar Hz.
Suheyb-i Rumi’nin sandukasinin basucunda bu sancaklardan bir tanesinin takili oldugu daha
sonra kaldirnldidi bilinmektedir.8 Ayrica arsiv kaynaklarindan da anlasildidi lizere Abbas Kdilahi
Efendi'ye katkilarindan 6tari H. 1316/M.1900°de Mecidiye Nisani, H.1317/M.1901'de ise
Nisan-1 Osmani takdim edildigi goriilmektedir.8! Abbas Efendi’'nin devlet ve milleti icin Ustiin
gayretleri bununla kalmamistir. Van'da yasanan Ermeni isyanini bastirmak igin sancagi alip
Corum’dan gondlli asker toplamistir.82 Ayrica 1920'de ortaya cikan Yozgat'taki Capanoglu
Isyaninin bélgeye yayilarak Corum’a da yaklastigi bir dénemde Abbas Kiilahi Efendi'nin

7t Corum Gazetesi, “Hazin Bir Dua”, 18 Adustos 1921, 83.

72 CSS. 10-315/465., 23 R 1303/30 Aralik 1885.; Haksever, Tasavvuf Gelenegi, s.175.

73 Sabuncuoglu, Gorum Tarihine Ait Derlemelerim, s.50.

74 CSS. 13-121/194., 17 C 1315/14 Ekim 1897.; CSS. 11-257/615., 7 M 1309/13 Adustos 1891.

75 GSS. 11-259/619., 8 M 1310/2 Agustos 1892.

76 Sezikli, Sehrin Hafizasi Hidirlik, s.65.

77 Erkog, Evliyalar Makamlari, s.228.; Sezikli, Sehrin Hafizasi Hidirlik, s.66.

78 Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, s.51.; Ahmet Sezikli, “Corum’da Rifai Kiltiirii”, Uluslararasi Osmanli‘dan
Cumhuriyete Corum Sempozyumu 2007 2, (Corum: GCorum Belediyesi Yayinlari, 2008) s.1161.

79 Erkog, Evliya Makamlari, s.228.

80 Frkog, Evliya Makamlari, s.228-29.

81 [.TAL. 251/78, 23 S 1319/11 Haziran 1901.

82 Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, s.59.; Erkog, Evliya Makamlari, s.230.; Sezikli, Sehrin Hafizasi Hidirlik, s.66.
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Hidirlk Tepesine sahte siperler kazdirdigi, mezar taslarina cul sardirarak asker goérinimi
verdigi bu sayede Corum‘a isyancilarin girisini engelledigi kaydedilmektedir. 8 Abbas Kiilahi
Efendi'nin ayni zamanda Milli Miicadele doneminde de vatan ve milleti igin yogun caba sarf
ettigi nakledilmektedir. Bizzat Milli Miicadele’ye katilmasiyla beraber, mal varligini da bu
ugurda kullanmaktan cekinmeyerek Istiklal Harbi icin aktif bir tagima orgitii olusturdugu ve
Refet Pasa’nin da tesvikiyle Samsun’dan Ankara’ya cephane sevkiyati yaptigi bilinmektedir.
84 Nitekim yaptidi hizmetlerin vatan ve milleti igin milli bir gorev oldugunu distinerek azimle
calistigi fark edilmektedir.Tekke ve zaviyelerin kapatilmasina yonelik 1925 yilinda yirirlige
giren 677 sayil kanun dogrultusunda Suheyb-i Rumi Zaviyesi'de kapatiimis, bu nedenle
Abbas Kiilahi Efendi'nin gorevleri ve vakif gelirleri sona ermistir. 8> Halkin destediyle insa
edilmis olan zaviyenin yikilmasiyla ok daha zor giinler gegcirdigi bildirilen Abbas Efendi’'nin
hidirhdi terk etmeyerek yasaminin sonuna kadar Suheyb-i Rumi Camii'nde namazlari kildirdig
ve ailesiyle birlikte caminin altindaki mistemilatta miinzevi bir yasam sirdigu
belirtiimektedir.8 Hz. Suheyb-i Rumi tiirbesinin son hizmetkari, Zaviyesi'nin son zaviyedari
ve Rifai seyhi Abbas Kiilahi Efendi, 13 Subat 1963'te vefat etmistir.8”

Sonug

Corum, yer aldigi konum nedeniyle antik gaglardan bu yana Anadolu tarihinin énemli ve gligli
merkezleri arasinda yerini almistir. Bircok uygarlidin izlerini tasiyan Corum’u nihayetinde
Turkler fethedilmis ve daha sonra Osmanli yénetimine gecerek Cumhuriyet dénemine kadar
Musliman Tirk yurdu olarak varligini siirdirmistir. Kiltirel, sosyal ve dini yasamiyla her
daim 6n planda olmustur. Bunun en glizel 6rnegi ise glinimiizde dahi énemini koruyan
Corum Hidirhgidir. Hidirlikta, sahabelerin yani sira birgok alim, devlet adami ve mesayihin
kabirleri bulunmaktadir. Burada medfun bulunduduna inanilan sahabeler; Hz. Suheyb-i
Rumi, Hz. Ubeyd-i Gazi ve Hz. Kereb-i Gazi'dir. Selguklularin Hz. Suheyb-i Rumi’nin medfun
oldugu yeri kesfedilerek tiirbe, cami ve zaviye insa ettirdigi yéniinde kesinlik icermeyen
bilgiler bulunmaktadir. Buna ragmen arsiv kayitlarinda zaviye ile ilgili en eski evrak 1576 yilina
tarihlenmektedir.

Gorum’a yakin bir konumda yer alan Hidirlik tepesinde kurulan Suheyb-i Rumi Zaviyesi'nin
gevresinde baslangigta bir yerlesim alani bulunmamasi, bdlgenin zaviyenin kurulmasiyla
birlikte canlandigini gostermektedir. Esas itibariyle diger zaviyeler gibi Suheyb-i Rumi
Zaviyesi'nin de yoldan gecenlere, fakir fukaraya barinma, yiyecek ve icecek gibi sosyal
konularda hizmetler sundugu goriilmektedir. Anlasildidi lizere devletin de zaviyeden en biiyiik
beklentisi s6z konusu hizmetlerin aksatimadan devam etmesi olmustur. Bu hizmetlerin
kesintisiz bir gekilde surdurilebilmesi adina zaviyeye, Karacakdy, Hatip ve Kavak gibi
kdylerden araziler vakfettigi goriilmektedir. Bu denli genis vakif arazileri ve gelirleri g6z 6niine
alindiginda zaviyenin ekonomik yapisinin giigli ve saglam oldugu anlasiimaktadir. Suheyb-i
Rumi Zaviyesi de Anadolu‘'daki diger tekke ve zaviyeler gibi bir tarikata baglidir. Fakat hangi
tarikata bagl oldugu XIX. ylzyilin ikinci yarisina kadar bilinememektedir. Yine de kiiltirel,

83Turkiye'de Corum ve Gorumlular Rehberi, Fasikill 1, Hasanpasa Kiitliphanesi, Corum, ss.46-47.

84 fIhan Tekeli, “Miitareke ve Kurtulus Savasinda Gorum”, 5. Hitit Festivali Komitesi Corum Tarihi, 2005, ss.188-189.; Sabuncuoglu,
Corum Tarihine Ait Derlemelerim, s.60.

85 Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de islamlik, Cev.: Hayrullah Ors, (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1972), ss.36-37.; Mete Tungay, Tiirkiye
Cumhuriyeti'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi 1923-1931, (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 2005), s.157.; Ahmet Yapici,
“Tiirkiye'de Tekke ve Zaviyelerin Kapatiimasinin Sosyolojik Sonuglar”, (Yiiksek Lisans Tezi. Marmara Universitesi, 2012) s.81.

86 Ubeydullah Sezikli, “Corum'da Bir Mdisikisinas: Hafiz Recep Camc”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22, (2010):
s.272.; Erkog, Corum’da Son Devir Mesayihi, s.154.

87 Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, s.51.; Haksever, Tasavvuf Gelenegi, s.184.; Corum Gegmis Zaman Halleri,
Corum Belediyesi Kiiltlr Yayinlar (GCorum: CBK Yayinlari, 2010), ss.199-200.
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sosyal ve dini yapinin insan isimlerine olan etkisinden hareketle, XIX. ylzyildan énceki seyh
adlar incelenmis, genelde Ibrahim, Osman, Omer veya Abbas gibi isimler oldugu
gorilmistir. Bu nedenle en azindan Bektasi gelenede sahip olmadigi anlasiimistir. Ayni
noktadan hareketle zaviyenin bilinen tarihi icerisinde Siinni cergeveden ¢ikmadigi sonucunu
da dogurabilmektedir. Nitekim XIX. yiizylinda Omer Hulusi Efendi’'nin zaviyedarligi sirasinda
zaviyenin Rifai tarikatina bagllidi kesin olarak bilinmektedir.

Corum’da dini, sosyal ve kiiltiirel yasam Uzerinde bliylk bir etkiye sahip olan zaviye, ayni
zamanda Osmanli-Yunan Savasi, Ermeni olaylari, Birinci Diinya Savasi ve Milli Micadele
donemlerinde de devlet ve milletin yaninda yer alarak énemli siyasi ve askeri krizlerin
asiimasinda aktif rol oynamistir.

Corum Hidirhgi, glinimiizde de canliigini koruyarak bdlgedeki dini, sosyal ve toplumsal
hayatin en 6nemli merkezlerinden biri olmaya devam etmektedir. Bu durumun baglica
sebeplerinden biri, Hz. Suheyb-i Rumi'nin tiirbesinin burada yer almasi, digeri ise zaviyenin
zamaninda burada kurulmus olup halkin inang ve distince diinyasina uzun yillar boyunca
rehberlik etmis olmasidir. Anadolu halkinin tiirbelere ve dini mekanlara gosterdigi 6nem,
buranin aktif bir yasam alani olarak varligini stirdiirmesine katki saglamistir. Bu baglamda,
Corum halki, bugiine kadar burada Hidirellez ve Ramazan senlikleri diizenlemis, diigiin, nisan,
stinnet ve asker ugurlama torenlerinin dua kisimlarini burada gergeklestirmistir. Sonug olarak
Suheyb-i Rumi Zaviyesi etrafindaki aktif ve canl sosyal yasam, Osmanli déneminde tekke ve
zaviyelerin toplum igin ne denli nemli oldugunu gozler 6niine seren glizel bir drnektir.
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From Mug/Mag Esotericism (Gnosticism) To Qizilbash Gnosis

Abstract

Mughan, one of the esoteric centers of the ancient world, was renowned for its teachings and gnostics, often
referred to as “Mug/Mug/Mag/Magus.” Located in the central Garabagh region of Azerbaijan and encompassing
the Beylagan, Saatli, and Sabirabad areas, as well as the expanse between Ardabil and the Caspian Sea, Mughan
was forced to accept Islam during the early Middle Ages. The region experienced significant Nizari-Ismaili
migrations and was influenced first by Mazdakism (Khurramism, also called “"Reds” due to their red attire), then
by the Manichaean doctrine (known as Majusism in Islamic sources), and later by Nizari-Ismaili esotericism. Over
time, Mugh esotericism merged with the shamanic traditions of Turkmens in the region, particularly during the
14th and 15th centuries.Unfortunately, written records detailing the secrets and characteristics of Mugh
esotericism have not survived. Instead, Qizilbash gnosis was transmitted orally and expressed poetically in the
works of Mughan region poets, particularly Hatai, where it was presented within a framework of gnosis. This
practical wisdom lived on in the poetry of Hatai and other Qizilbash poets, and to a lesser extent in Shiite writings.
It is worth noting that no comprehensive written source explaining Qizilbash wisdom exists. To revive this
teaching, a path of comparison and reconstruction was pursued. The development of Qizilbash wisdom was
influenced by the attitudes of ulema toward the Qizilbash, especially after Shah Tahmasb and Shah Abbas I, in
relation to the Safavid order. Mugh esotericism took on different forms: as Qizilbash gnosis in Azerbaijan and
Eastern Anatolia, and as Magism in the West. These two gnostic approaches diverged significantly in ontology
and epistemology. However, the scope of this study excludes Western Magism. To better understand Qizilbash
creed and gnosis, the concept of “pir-i mugan,” inherited from Mugh esotericism and integrated into Sufi
literature, has been emphasized. The term “pir-i mugan” served as a source of inspiration for the Qizilbash and
Alevi-Bektashi artistic traditions, as well as for divan poets and Sufi works. Evidence indicates that this term,
which permeates divan and tekke poetry, originates from Mugh esotericism and was transmitted through the
Mugh caste to Islamic Sufi poets. The lodges established by the Qizilbash evolved into centers of spiritual
teaching. The spread of the Baba Samit branch of the Bektashi order in the Arran and Shirvan regions of
Azerbaijan further transformed these teachings into a new spiritual system. Historical, descriptive, and theoretical
research methods were employed in this study to explore the similarities and differences between Qizilbash
spirituality, Safavid teachings, and Mugh esotericism. Comparative data analysis revealed that while cause-and-
effect similarities exist, variations in time, place, religious beliefs, and organizational structures influenced the
development of Qizilbash gnosis. In conclusion, this research traces the historical, mystical, and gnostic path
from the esoteric teachings of the ancient Mughs before Islam to the Qizilbash gnosis of the Turkmens. It
examines the contributions of Turkish shamanistic beliefs, Ismaili, Shiite-Batini, and other marginal movements
to the formation of Qizilbash spirituality.

Keywords: Mugh esotericism, Qizilbash gnosis, Mag rebellion, Mugh tradition, Pir-i Mughan

Mug/Mag Ezoterizminden (Gnostisizminden) Kizilbas Irfanina

Oz

Kadim diinyanin ezoterik merkezlerinden biri olan Mugan, “Mug/Mug/Mag/Magus” adiyla bilinen 6zel statiili
kahinleri ve gnostik 6gretileriyle taninirdi. Azerbaycan'da merkezi Garabag bolgesinde yerlesen ve Beylegan,
Saatli, Sabirabad bdlgelerini kapsayan, Erdebil ile Hazar Denizi arasinda genis bir alana yayilan Mudan ilkesi,
Orta Cad'in baslarinda Islamiyet’i kabul etmek zorunda kalmis; Orta Cad’in ortalarinda ise yogun Nizari-Ismaili
gogleri almistir. Bu siirecte, Mazdekilik ve onun bir tiirevi olan Hirremilik (kizil giysilerinden 6tiirt “Kizillar” olarak
da bilinir), Mani 6gretisi (Islam kaynaklarinda Mecusilik) ve daha sonra Nizari-ismaili batiniligi ile yogrulmustur.
Mug ezoterizmi, bélgede yasayan Tirkmenlerin Orta Asya’dan getirdigi saman inanglariyla sentezlenerek 14. ve
15. ylizyillarda Kizilbas irfaninin temelini olusturmustur. Ancak, Mug ezoterizminin 6zelliklerini ve sirlarini iceren
yazih kaynaklar giinimiize ulasmadigi icin Kizilbaslik 6gretisi sozlli geleneklerle aktariimis, Mudan bolgesi
sairlerinin siirlerinde poetik olarak ifade edilmis ve Hatai'nin eserlerinde gnosis gergevesinde sunulmustur. Kizilbas
irfani daha ¢ok pratik bir yasam bigimi olarak yasanmis ve Hatai'nin yani sira donemin diger Kizilbag sairlerinin
siirlerinde, bazi Nevruz geleneklerinde ve sinirli da olsa erken dénem Sii eserlerinde korunmustur. Bu badlamda,
Kizilbag irfanini agiklayan dodrudan bir kaynadin bulunmadigi 6zellikle belirtilmelidir. Bu 6dretiyi yeniden
canlandirmak amaciyla kiyaslama ve ihya yontemlerine bagvurulmustur. Kizilbaslik akidesini sekillendiren irfan
gikarnimlari, Safevi tarikati ile kiyaslanmis; Sah Tahmasb ve 6zellikle I. Sah Abbas dénemi ulemasinin Kizilbaslara
yonelik tutumlarina dayanarak yapiimistir. Mug ezoterizmi, Azerbaycan ve Dogu Anadolu’da Kizilbas irfani olarak,
Bati'da ise Magizm ve magi/maji olarak yeniden yapilanmis; ontoloji ve epistemoloji agisindan birbirine
benzemeyen iki farkli gnostik yaklasimin dogmasina sebep olmustur. Ancak, Bati Magizmi ve bu o6greti
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aragtirmanin kapsami disinda birakilmistir. Kizilbas akidesi ve irfaninin daha iyi anlagilabilmesi igin Mug
ezoterizminden tasavvuf edebiyatina gecen “pir-i mugan” terimi (izerinde durulmustur. Bu kavramin Kizilbas ve
Alevi-Bektasi sanat diinyasinin, divan sairlerinin ve mutasavviflarin siirlerine ilham kaynadi oldugu vurgulanmis;
“pir-i mugan” teriminin yogun bigimde divan ve tekke siirine girdigi ve aslinda Mug ezoterizmine isaret ettigi
somut verilerle agiklanmistir. Kizilbaslar tarafindan kurulan tekkeler irfan yuvalarina donismis ve Bektasi
tarikatinin Baba Samit kolunun Azerbaycan’in Arran bdlgesinde ve daha sonra Sirvan'da yayilmasiyla yeni bir
O0gretim merkezi haline gelmistir. Bu makalede kullanilan tarihi, betimsel ve kuramsal arastirma yontemleri,
Kizilbag irfaninin Safevi 6gretisinden ve her ikisinin selefi olan Muglardan miras aldigi gnostik dgretilerin benzer
ve farkli yonlerini sunmada etkili olmustur. Ayrica veri toplama ve kiyaslama yodntemleri, neden-sonug
baglamindaki temel benzerliklerin yani sira, zaman, mekan, inang ve 6rgltlenmeye gore farkliiklarin varligini
tespit etmede énemli bir rol oynamistir. Bu calismada, Islamiyet éncesi Muglarin isleyip hazirladigi ezoterik
Ogretilerden Tirkmen Kizilbas irfanina kadar uzanan tarihi, mistik ve gnostik yol izlenmis; Kizilbaghgin
olusumunda eski Tiirk inanglari, samanizm, Ismaili, Sii-batini ve diger marjinal akimlarin rolii arastirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Mug ezoterizmi, Kizilbas irfani, Mag isyani, Mug gelenegi, Pir-i mugan

Giris

Tarihin belirli caglarinda kadim diinyada ezoterizmin, gnostisizmin, okultizmin merkezi olan
bircok yerler olmustur ki bunlar mevcut bilgileri toplayip sistemlestirmis, Tanri-insan-doga
iliskilerini diizene sokmada calismis ve toplumlarin yénetilmesinde 6nemli rol oynamislardir. 21.
ylizyllin teknolojik caginda suni zekanin, robot ve uzay teknolojisinin gelistigi bir cagda dahi
insanlar eski medeniyetlerin bu tiir bilgilerine hayranlik duymakta ve bu bilgilerin karsisinda
hayrete diismektedirler. Insanligin bu gelismislikle beraber bir de manevi diinyasinda basveren
telatiimler onu “Tanrisiz, kuralsiz i¢sel bir din” anlayisina dogru gétiirmektedir. Insanin dogasinda
var olan sirlara meyl etme, gizli olanlari 6grenme onu gnostik akimlar ve ezoterizme dogru
itmektedir. Zamanla hem Bati diinyasinda hem de Isldm diinyasinda gnostisizme, Islami
terminolojiyle batiniyeye karsi miicadeleler verilmisse de insan fenemonolojisi bunu her zaman
redetmistir. insanligin biitiin zamanlarda can attig hakikat, tarihilikten, siyasi konjéktiirden, yazil
ve s¢zll kiltirden daha Ust bir kavramdir ve genelde inisiyasyonlarla, gizli ritliel ve simgelerle
kavranilmada calisilir. Bu mistik yaklasim akilci diisiince tarafindan orta caglardan elestiriimisse
de neticede ezoterizm, gnostisizm, okdltizm yaklagimlarini belleklerden silememistir. Bunun
baglica nedeni hakikati zihinsel olarak (zahir ilmiyle) kavramanin yetersiz olmasidir.

Hakikat kutsalin algilanmasidirsa ki bu bdyledir, o zaman kozmik bilgi bizlere manevi tekamidil
sonucu ortaya cikan bir inisiyasyon (tasavvufta seyri-suluk) araciidiyla 6tiirilebilir. Hakikat birdir
ve onu ezoterik bir sekilde veya gnostik bir bicimde yahud da okilist bir yolla kavramak farkl
yollardan ziyade bir gizli yol metodudur. Kadim diinyanin bu &gretilerini Islam sadece bir terimle
irfanla ifade etmis, hakikatin algilanmasinin tek yolunun irfani bilgilerden gectigini gdstermistir.
Mug irfaninin merkezi Mugan bu baglamda tarihi siirecte etkin roliinii Isldmiyetten 6nceki
dénemlerden Islam’a tagimistir. Ciinkii Muglarin géziinde cesitli dinler ve inanglar bir tek
hakikatin sekillerdir ve bu cogulguluk anlayisi yalniz bir yanilgidir. Bundan dolayidir ki Samanlik,
Kabalizm, Maniheizm, Tasavvuf, Taoculuk, Vedacilik farkl 6greti veya mistik ekoller (hatta din)
gibi goziikseler de, hakikati sunmakta farkli yontemler kullansalar da tek olan hakikatin farkli
subelerinden baska bir sey degillerdir.

Onemli olan bir mesele de ezoterizmin (batinf), gnostisizmin (irfan), okiiltizmin (mistisizm) ve
dinlerin birbirinden etkilenmedidi varsayimidir. Ayni sekilde Islam’in batini-tasavvufi akimlari da,
Kabalizm’den, Veda dininden, Zerdustilik'ten etkilenmemis Kur'an Kitab-1 Mukaddes'in baska bir
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versiyonu olmamasini onaylamis olur. Bu benzerligi ve hatta ayni hakikati degisik sekillerde
gostermenin tek kaynadi ilahidir, ezelden var olanlarin insan toplumlari arasinda paylasiimasidir.
Bu ise tek bir kozmik bilginin varli§indan s6z agmaga imkan verir. Islam irfani da bizlere bunlari
ogretmegde calisir. Bu baglamda Muglarin en biyiik 6zelligi kendi 6gretilerini Zerdistilik'e, daha
sonra Mazdehizm'e, Mecusilije daha sonra da Isldma tasiyabilmeleri olmustur. Muglardan
Kizilbaslara uzanan yolda irfanin taktiminde, égretisinde, doktrininde bazi dizeltmelerin olmasi
zamanin talebiyle olmustur.

Zahir-batin iliskisinde Muglarin ice 6nem vermeleri, inancin ontolojisinde batina Ustiinlik
vermeleri Kizilbaslkta ve Safeviyede kendi tasdikini bulmustur. Clinkii dnemli olan kabuk degil
kabugun igndekidir. Batin bunu 6grenmekle yikimlidir ve bu herkese agik bir bilgi kaynadi
olmaktan uzaktir. Bu bakimdan inisiyasyonlar aracilifiyla batina acilan kapilardan gecmek
mimkiindir. Muglarin Isldma tagidiklar batini dgreti Kizilbaslikta tam olarak benimsenmese de
yine kabuktan gikma gabalari Kizilbas irfaninin temel bilesenidir. Kizilbaslik Mug ezoterizminin bir
devamidir, baska bir boyutudur. Ancak hakikat bir oldugu icindir ki inisiasyonlarin amaci da
aynidir - neophytei (acemi olani) hakikata gétiirmek. Avam (egzotik bilgiyle takilip kalan) ve
havas (inisiyatik bilgiye sahip) Mugdlara gore nasil algilanmistir bilinmese de Kizilbaslar avami
havastan asagi, havasi da avamdan yukari gérmezler. Ancak bilgi ve inancla, ritliel ve
uygulamalarla vardiklar noktayr havasin makami olarak gérmigslerdir. Bu temel anlayis hig de
batinin zahirle aynilastiriimasi degil, batina giden yolun zahirden gectigine olan inamdandir.

Konu Mug gnostisimi ve Kizilbaslik irfani oldugundan eski diinyanin ezoterizm, okiilt teoriler ve
gnostik gorisler hakkindaki bilgilerinin Muglarin 6gretisi ile ne denli alakali olduguna gok kisitli
kaynaklar 1siinda bakmali olacadiz. Nitekim Bati yazarlar Zerdistilik'le, Maniheizm’le
iliskilendirdikleri Mug/Mag kahinliginin yalnis blyd, rilya yorumu ve cikardiklari ayaklanmalar
hakkinda bilgi vermislerdir. Fikrimizce eski diinyanin ezoterik bilgi merkezlerinden biri olan Mugan
ve Mug inisiyeleri kendi bilgi ve distincelerini bizim simdilik ulasamadigimiz kaynaklarda
korumuslardir. Muglarin tiim sirh bilgilerinin yazildidi bir kitaplar olmustur mu. Olmussa bu kitap
nerededir, gibi sorular simdilik cevapsizdir. Bu bildiri ile Mug gnostik dokrtini, okdltizmi ve
ezoterizmi gibi konulara kismen de olsa agiklik getirmegi ve bunlarin ayni yérede sekillenen
Kizilbaslik irfani ile selef-halef iliskisini 6grenme planlanmaktadir.

1. Kadim Diinyanin Muglan ile Ilgili Ezoterik Mitler

Ezoterik 6gretilerde dinlerdeki Allah kelamini insanlara iletmek ve dogru yola davet etmek gibi
teolojik verilere rast gelinmez. Ezoteriklere gore hakikatin bilgisine sahip olmak igin inisye edilmis
Ozel statlli sahislar vardir. Bu kisiler bazen kahin, bazen buyiicli, bazen saman, bazen de
medyumdur. Oladanisti gliclere hiikiim etmek igin ezoteriklerin gnostik bilgilere sahip olmasi
gerekir. Bu bilgilere sahip olanlara kutsallik atvedilmistir. Kutsalligin oldugu her yerde Tanrisallik,
Ilahi kékene baglilik vardir. Oysa dini (en azindan Islama gére) teolojiye gére peygamberler de
birer beserdir, sadece olarak secilmislerdir, tebli§ gorebi ile vazifelendirilmislerdir ve kutsallik
imajina sahip degillerdir. Hal bdyleyken kadim diinyanin bilinen ilk ezoteriklerinden olan Muglar
da inisiyasyondan gecmis gizli bilgilerle hakikatin sirrina ermis bir zimre veya kabiledir. Nitekim
Dion Fortunein (1928) de belirttigi gibi:
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Tiim gaglarda ve tim irklar arasinda, insanligin geneli tarafindan bilinmeyen gizli bir

bilgeligin 6grenilebildigi ve testlerin ve ritliellerin oynandigi bir inisiyasyon yoluyla

kabul edilen, belirli ezoterik okullar, onlarin kismi veya kardegliklerle ilgili bir gelenek

mevcut olmustur. Folklor ve antropoloji literatiiriine asina olan herkes, bu inancin

Kuzey Kutup Dairesi'ndeki Eskimolardan Tierra del Fuego'daki Kazici Kizilderililere

kadar ilkel halklar arasinda var oldugunu bilir (1928, s.5).
Ezoterik bilgi merkezlerinden Misir, Haldey, Harran, Mugan ve Tibet civarlarini gostermek
mimkiindir. Hatta inisiye merkezlerinin en eskisinin bilgelik, irfan ve gizemliligi sembolize eden
Hermes Trismegistus! (buradan da Hermetizm felsefesi ortaya gikmistir) ve Tibet, Mogolistan ve
Orta Asya dadlarinin altindaki yeralti kralligi olan Agarta oldugunu? soyleyenler de vardir. Daha
da ileri giderek Mu, Atlantis bilgi ve uygarlik merkezleri hakkinda ¢ok sayida mitlerin Uretilmesi?
aslinda ezoterik merkezlerin gizeme baglanmasindan baska bir sey degildir. Hatta ezoterik
bilginin kaynadi yeristli varliklara, ©6rnegin Annunakilere, Mulara, Atlantislere kadar
gotiridlmustir. Bu bilgilerin dogrulugu veya kurgusal oldudu, varsayilan gnostik bilgileri veya
okdltizmi inkar etmez. Nitekim yazilan onca makale ve kitaplardaki ¢ogu zaman biribirini
tutmayan bilgiler ve veriler de konunun mitolojik oldugunu gostermektedir. Evrenin ve canlilarin,
ozellikle de insanlarin nasil yaratildigi hakkindaki bu tiir ezoterik igerikli mitlerin blyik bir kismi
kendilerini Uglncli, dordincli boyuta tasiyabildiklerini disiinen insanlardir veya komplo
teorisyenlerdir. Ayni sekilde her ne kadar varliklari tarihi belgelerle ispatlansa da Muglar hakkinda
anlatilanlarin da gogu mitolojiktir. Konu bu mitolojik igerikli ezoterik bilgilerin daha soraki
donemlerde Kizilbaslik’ta nasil tecessiim etmesidir.

Mug/Mag kelimesine genis bir anlam ytikleyen E. M. Butler 1948'de yayinlanan “The Myth of the
Magus” (Maguslarin Mitleri) adh kitabinda insanisti gliclere sahip efsanevi bir sihirbaz olan
Muglarin/Maglarin birgok kiiltlirde mit ve dinin merkezinde yer alan bir arketip oldugu goristine
varir. Muglarin antropolojik kokenlerini, kabilesinin refahini saglamak igin bir saman veya biytici
tarafindan gergeklestirilen antik ritliellerde tanimlayan yazar, bunun daha sonraki gelisimini
Hiristiyanlik dncesi dini ve mistik filozoflarda, ortacag biiylciilerinde ve simyacilarinda ve son
olarak da on sekizinci ylizyllda ve on dokuzuncu ylzyildaki okilt canlanmada takip ediyor.
Zerdist'ten Solomon‘a, Merlin'den Faust'a, Cagliostro’dan Rasputin’e, Mug mit ve efsaneleri
arastiniliyor ve dini ve okdlt mitolojideki 6nemli figlrler hakkinda bilgi veriliyor.

E. Butler’e gbre Med kahinleri olan Muglar Ziirdiistlik'ten cok énce, Herodot'un (M.O. 484-406)
Medlerin alti kabilesinden biri olan Mug/Mag rahip kasti olarak biliniyordu. Her ne kadar
etimolojisi tartismali ve belirsiz olsa da sihir kelimesi bu insan irkindan tiremistir. Ancak
Yunanlilar tarafindan kullanilan maji, aslinda Dogulu Maglarin dinini, 6grenimini ve okiilt
uygulamalarini ifade ediyordu ve bu gizemli adamlar hakkindaki baslica bilgikaynagimiz, tim

1 https://www.britannica.com/topic/Hermes-Trismegistos-Egyptian-god (E. T. 11.01.2024) Kiptice ismi Thoth, Zerdustilere gore
Hirmiiz, slam kiiltiiriinde Hz. Idris, ibranice Uhnuh/Enoh, Yunanca Hermes Trismegistos olan bu bilge eski diinyanin bilgelik,
ezoteriklik, gnostiklik, okiiltizm ve en esasi da hermenestik gibi bilimlerin atasidir. Biitlin hallerde Hermes, Allah ile insan arasinda
aracidir. Ibnii'n-Nedimin el-Fihrist eserine gére Hermes 13'li simyaya, 5'i astrolojiye ve 4'U sihre ait 22 kitap yazmistir. Ayrica Kitab-i
Mukaddesin igine alinmayan Enok/Hanok Kitabi da vardir.

2 Bk. Hutin, S. (1978). Des Mondes Souterrains Au Roi Du Monde. Paris: le Livre de Poche.

3 Churchward, J. (1959). The Lost Continent of Mu. Great Britain: Neville Spearman Ltd.; Forsyth, P. Y. (1980). Atlantis: The Making
of Myth. Montreal: McGill-Queen's University Press.
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tarihgilerin prensi Herodot'un ta kendisidir. Anlattigi gergekler yetersizdir ancak benzersiz bir
sekilde aydinlaticidir (1948, s.15).

Onemli bir konu da Medlerin ve 6zellikle Muglarin zamaninda devletin hangi dini uygulamalari
idi. Medlerin uyguladigi din, Zerdstlik'ten dnce gelen eski Aryan dininin bigimlerinden biri olmasi
tartimalari da dnem arzetmektedir. Ahamenis déneminde, Istuvegu déneminde devlet dini
olabilecek saf Zerdustilik, Perslerden gok Medler arasinda gelistirildi. Zerdlst din adamlarinin adi
“mobed”, bu kiiltlin bakanlarinin baslangicta geldigi iddia edilen Med kabilelerinden birinin adiyla
iliskilidir. Med (lkesinde dodurganlik tanricasi Ardvisura Anahita’ya saygr kiltli yaygindi.
Media’nin ana sehri Ekatana’da (Hemedan) tanriga Anahita’nin (Yunan yazarlarina gore - Anaitis)
bir tapinadi vardi (Williams, 1829, s.68-69). Strabon, 1. ylizyiin Romali tarihgisi olup 5. yiizyilin
antik Yunan tarihgilerine atifta bulunarak, 6zellikle M.O. 5.yy.da yasamis Herodota dayanarak,
fuhus ritlellerinden bahseder ve Ardvisur Anahita’nin tapinaklarinda hizmet veren Medlerin séyle
dedigini soyler:

Herodot Medyan kadinlar hakkinda da benzer seyler sdyliyor. Hepsi sefahate kapiliyor. Ayni
zamanda sevgililerine o kadar nazik davraniyorlar ki, onlara sadece misafirperverlik géstermek
ve hediye alisverisinde bulunmakla kalmiyorlar, ayni zamanda kendilerine bunun imkanlarini
saglayan zengin ailelerden geldikleri igin ¢ogu zaman aldiklarindan daha fazlasini veriyorlar.
Ancak ilk karsilagtiklari yabancilari degil, sosyal statii olarak kendilerine esit olanlari sevgili olarak
kabul ederler.

Strabon Medlerle Ermenileri akraba olarak gorir ve hatta genel ev konusunda Ermenilerin daha
da ileri gittiklerine isaret edir: “Medler ve Ermeniler, Perslerin tiim kutsal ayinlerini onurlandirirlar.
Anaitida kiiltd, Akilisen de dahil olmak Uzere cesitli yerlerde bu tanriganin onuruna kutsal alanlar
inga eden Ermeniler tarafindan 6zel bir saygiyla karsilanmaktadir. Erkek ve kadin kéleleri burada
tanrigaya hizmet etmeleri igin adadilar. Bu sasirtici degil. Ancak kabilenin en soylu insanlari da
kizlarini heniiz kiz iken tanricaya adarlar. Ikincisinin, ancak kendilerini tanricanin tapinaginda
uzun siire para karsihdinda verdikten sonra evlenmeleri bir gelenektir ve hig kimse bodyle bir
kadinla evlenmeyi dedersiz bulmaz.” (1994, s.533).

Herodot’'un ve Strabon’un aksine Muglarin ensest evlilige ve sapiklida karsi oldugu Arap
kaynaklarinca bize kadar ulasmistir. Nitekim Mug inancina goére amca, hala ve teze kizlariyla
evlilik yasaklanmistir. Bunun sebebi “Kir'in oglu Kambis'in aile ici evlenmenin (baba-kiz, ana-ogul,
baci-kardes evlenmesi) temelini koyarak kendisi de iki kiz kardesiyle evlenmis olmasi ve bununla
da hakiki “Avesta”si lekelemis olmasidir. Sonradan sapik bir Pers hiikiimdarinin ayyaslidi ile saray
asilzadeleri ve Pers din adamlari da bunu adete gevirmislerdir.”* Ak renge Ustlinlik veren
Muglarin 12 rakamini kutsal olarak gordikleri bilinmektedir. Bazi bilgilere gore Kiptilerle de
yakinliklari vardir. Muglar hakkinda Pehlevi ve Arap kaynaklarinda bilgiler vardir ki bunlardan
muteber sayilanlardan biri de Seyh Muhammet ibn Ismail el Bagdadinin “Tarih-i ihtilaf-il
Baddadi” adi eseridir. Yazar iri hacimli eserinin 3-5 ciltlerinde eski zamanlarda yasamis kabilelerin

4 Aydin Gasimli. Mug ( AzerdUstliik ) Dininin Yaradicisi Tirk Azer Peygemberdir, https://teref.az/kose/242712-mug-azerdustluk-dininin-
yaradicisiturk-azer-peygemberdir.html (E. T. 18. 12. 2023)
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tarihini arastirmistir. Bu kitapta hem Muglar hem de onlarin Suglar, Yuglar gibi altgruplar ve
adetleri hakkinda bilgi verilmistir.>

Muglarin Herodot'tan bize belli olan en inlii miti sonuncu Med hiikiimdari Babil kaynaklarinda Is-
tu-me-gu olarak gecen Astiyag'in (M.O. 585-550)¢ kizi Mandana ve Persden tiireme torunu Kir
hakkinda olan s6zlii tarih anlatisidir. I13-tu-me-gu adi cok giiman ki yaygin olarak Eski iran bicimi
*Réti-vaiga- “mizradi sallamak, mizrak firlatmak” bigimini yansitan bir kelimedir Bu efsanelere
gore Astiyag bir glin rilyasinda kizi Mandana’nin karnindan bir asmanin gikmaya basladigini
gérmils. Bu asma 6nce tim Med lkesini, sonra da tiim Asya'’yi kaplamistir. Astiyag, riiyalari nasil
yorumlayacagini bilen Muglari topladiktan sonra riiyasini onlara anlatmis. Muglara gore kralin
kizinin oglu, Astiyag'in sagliginda hem Medya'yi hem de Asya'yi ele gegirecektir. Astiyag kehaneti
onlemek igin kizini Pers Kambis'le evlendirmistir, ¢linki hicbir Pers Med Ulkesinin krali olamazdi.
Ancak kizinin bir oglu olunca Astiyag korkmaga baslamis ve veziri Harpag'l gagirarak gocugu
oldiirmesini emretmistir. Ancak sonraki olaylarda Harpag da ¢ocugu cobana verir ki 6ldirstin,
¢oban da 6li dogmus oglunu cocugun yerine koyarak Astiyag'in torununu blylitmeye baslar.
Cocuk on yasina geldiginde bir giin diger cocuklarla oynarken kral segilmis ve bir Med'in oglunu
itaatsizlikten dolayl dayakla cezalandirmistir. Daha sonra Herodot, Med asilzadesinin sikayeti
lizerine Astiyag'in gocukla konusmasi ve gergegdi 6grenmesini hikaye edir. Astyag, Muglar ikinci
defa bir yere getirip tehlikede olup olmadigini sorur. Muglar, Kirin gocuklarla oynarken kral
secildigi icin tahminin goktan gergeklestigini ve bu nedenle artk ondan korkmaya gerek
olmadigini sdylerler (Heredot, 1972a, ss.107-122).

Muglarla ilgili ikinci mit Mug/Mag Gaumata’nin Ahamenis Imparatorluguna karsi cikarttigi isyan
anlatilir. Bu Mug hakkinda hem Herodot hem de Behistun Yazitlari bilgi vermektedirler. Behistun
Yazitlarinda bu Mug, Ahamenis hiikiimdari Kambis'in kardesi Bardia oldugunu iddia etmektedir.
Herodot'ta onun ismi yalanci Smerdis’ olarak geger (Heredot, 1972b, ss.61-67). Med
kabilesinden, daha somut sekilde Muglardan olan Gaumata’nin kisa sireligine hiikiimdarhigi ve
kaldirdigi isyan basarisizlikla sonuglansa da Gaumata, tarihte isgalci iranlilara karsi isyan ¢ikaran
ilk Mug olarak bilinmektdir.

Kadim dinyanin diger inisiyatik merkezleri gibi Muglar da kendilerine 6zgii ezoterik mit
Uretmislerdir ki bu mitolojik bilgilerin bir kismi Asur, Akad, Babil, Misir, Pers, Yunan ve sonradan
Arap kaynaklarina aktariimistir.

5 Seyh Royal Hiiseynov,kisisel iletisim, 13.08.2022.

6 Simdiki Azerbaycan, ran ve Anadolunun bir kisminda hiikiimdarlik yapmis Med hiikiimdarlarinin listesi ve hilkiimdarlik dénemleri iki
kaynaga gore derlenmistir. Bunlardan ilki, onlari “krallar” olarak adlandiran ve onlari ayni aileye baglayan Herodot'tur. ikinci olarak,
“Gadd'in Ninova'nin Disiisii Tarihi”nde kendi listesini veren Babil Kronikleridir. 150 yili agkin bir siireye yayilan birlesik liste su sekildedir:
Deioc (M.0. 700'ler-675)

Phraort (M.0. 675-653)

Iskit yénetimi (M.0. 652-624)

Cyaxar (M.O. 624-585)

Astyag (M.0. 585-549)

7 Ahamenis sarayinda II. Kir'in 6liimiinden sonra Smerdis’in (Bardiya) bazi kaynaklara gére bir yildan da az bir stirelegine hiikiimran
olmustur. Ancak sarayda onun bir sahtekar oldudu fikri yayllmaktaydi. Bazilarina gére tahtta oturan kisi II. Kir'in oglu Smerdis degil,
Gaumata adinda bir Mecusi biiyiiciiydii. Oliimsiizlerin komutani olan General Dara bu sdylentileri yayarak Smerdis’e karsi isyan bayragi
acti. Soylularla birleserek Smerdis’i devirdi ve sah oldu.
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2. Mug Ezoterizminden Kizilbas, Safevi ve Sii irfanina Baz1 Tespitler

Safevi Devleti'nin kurulusunda etkin bir gdrev alan Kizilbas irfaninin Mug ezoterizmi ile iligkisi
kusku dogurmamaktadir. Nitekim Mudan codrafi sahasina dahil olan Karabadin bir kismi,
Beylegan, Sabirabad, Saatli ve Imisli bolgelerinde hem eski ¢agdin Mug bilginleri hem de
Islamiyet'ten sonraki dénemin Mug sairleri yasamis, Kizilbaslik da bu bolgelerde daha yaygin
olmustur. Mugani mahlash filozof, sair ve ezoteriklerle beraber Hatai mahlasl sairlerin de bu
yorelerde medfun oldugunu gérmekteyiz. Ornegin Hatai Sirvaninin (799-882) doguldugu yer
Sirvanin ana mahali olsa da o vasiyetine gore Sarisu civarinda Bahtiyar ibn Cavansir Mugani’'nin
yaninda gdmuilmustiir. Bir diger sair ve bilgin Alihan ibn Karakisi Hatai'dir. Ayrica Mugan’in Saatl
bolgesinde Hatai mahlasli sairlerin mezari da dikkat gekmektedir.® Bu mahlasi taslyanlarin, biiyiik
olasilikla Hatay kabilesinden oldugu muhtemeldir. Nitekim hem Orta Cin’de hem de Tirkiye'nin
Hatay ilinde yasayan bu kabile kendi adini hem devlete hem de cografyaya vermistir. Mug irfani
ile 6gretim gormiis bilgin ve sairlerin mezari ezerinde tipki Kizilbag medeniyeti igin 6zgii olan bas
tasi yerine bas agaci dikilmistir. Soyle goriliiyor ki Islami dénemde Mug adi Kizilbaglikla yer
degistirmis, Mug ezoterizmi ve gnostik bilgileri isldmi irfana taginmistir.

Ezoterik bilgilerin koruyucular genel adiyla Mug olan bu tayfanin kendi icinde bir kag subgruba
ayrildigi goriilmektedir: Muglar, Yuglar, Suglar, Humbaboslar/Yumbaboslar. Séyle ki bu gruplarin
birbirinden bazi ideolojik ve irfani acidan farklar vardir. Ornegin Yuglarin felsefesi sekker
borek/seker borek/seker blire/seker blize ve daha cok sekerbura adi ile bilinen geleneksel
Azerbaycan tatlisina kadar varan bir semboll igermektedir. Nitekim sekerbura yarim ayi
simgelemektedir. Pahlava/Paklava ise Suglarin ideoloji gostericisidir ve atesi simgelemektedir.
Ancak bedirlenmis Aya benzer zireyn-gogal Muglarin semboliidir, ¢lnki Muglar ay takvimi
kullanirdilar. Sekerbura, paklava ve godal tiiriinden tatlilar genelde Nevruz bayraminda yapilir ve
Mug@lardan giniimiize kadar ulasmis metafizik diinya gorisin yansimasidir. Seyh Yagup,
kitabinin 2. cildinde Muglarin semenini nasill filizlendirdiklerini etrafli sekilde kaleme almistir. Bazi
sozlii kaynaklara gore Nevruz'un sembollii olan semeni yesillendirmegi de ilk defa Muglar
kullanmistir. Ancak kaynak kisi bizm kabile veya subgrup olarak adlandirdigimiz adlarla ilgili bagka
bir bilgi de verdi. Muglarin sol grubu Yuglardir. Bu topluluk iglerinde evienmeyen rahiplik hayat
yasanlara Mudlar adini verdikleri halde evlenmeyen kadinlarina da Suglar derdiler. Eger
evlenmeyen erkeklerdise onlari da Yuglar olarak adlandirirdilar. Toplumdan farklanmak igin
onlarin pahlava sekilli kiipeleri, kolyeleri vardi. Kazinti zamani paklava gibi yapilmis kipeler
Muglarla Suglara aitti. Hatta bazi anlatilara gére Nuh Peygamber’in devrinde gemiye binmeyen
kabilelerden biri de Muglar olmustur.®

Safevi Kizilbas irfanina kadar Azerbaycan ve iran bélgesinde Sii egilimli sufi hareketler yayginlik
gostermekteydi. Michel M. Mazzaoui bu tarikatlarin birgogu hakkinda bilgi vermistir. Onun
tespitlerine goére Horasan, Iran ve Anadolu cografyasinda kurulan Sii mezhebine dayali tarikatlar
Nurbahsiye, Zahabiye, Kadiriye, Bektasiye, Haksariye, Mevleviye ve Nimetullahiyedir (Mazzaoui,
1965, s5.219-220; Nasr, 1974, s.279). Ancak adlan zikredilen tarikatlarin Mug ezoterizmi ile ne
derecede baglantisinin oldugu hakkinda kaynaklarda bilgi kisithigi mevcuttur. Sufi tarikatlarin

8 Seyh Royal Hiiseynov, kisisel iletisim, 13.08.2022.
9 Seyh Royal Hiiseynov, kisisel iletisim, 13.08.2022.
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Safevi Kizilbas Devletinde saygl gérmesi ulema sinifinin gliglenmesine kadarki dénemdir. Sia din
alimlerinin Kizilbaglara ve sufi tarikatlarina karsi cebhe almasi Sah Tahmasb déneminin sonlarina
dogrudur. Bu dénemden itibaren sufiliye karsi cok sayida reddiyeler yazildi. Bu reddiyelerde
sufilerin sapkinliklari, seriata loyal ve bazen de olumsuz minasebetleri ciddi sekilde dile getirildi.
Hatta hangahlar kapatilarak yerinde mescidler agildi. Ozetle “Tahmasb déneminin 1532-33
yillarindan itibaren Libnan Cebel-i Amilden -Safevi Devleti'nin ikinci devrinde- Kizilbas sarayina
niifuz eden Arap alimlerin faaliyetleri sonucunda giderek din adamlarinin giiglenmesi ile birlikte
devleti kuran sufi zimrenin giici kinlmistir. Bunun neticesi olarak Sufi Kizilbaglarin erkan ve
ritelleri, yerini yeni mezhebin seriatina birakmigtir.” (Baharlu, 2021, s.17).

Diger taraftan bu tarikatlarin Safeviye ve Kizilbaslikla baglantilari da agikliga kavusturulmamistir.
Bazi Sii batini hareketler, 6zellikle Ehl-i Haklar, Ali'llahiler, Yaresanlar, Kakailer, Dirziler ve
Nusayriler dolayli da olsa Mug gnostikleri ile baglantiidir. Bu durumda Islamiyetten sonra Mug
irfani gesitli marjinal 6gretilerin olusmasinda etkili olmustur, denilebilir.

3. Mug Ezoterizminin Islami Dénem Sembolii Pir-i Mugan Tekke ve Divan
Siirinde

Azerbaycan basta olmakla doguda Iran ve Orta Asya'yl, batida Assur, Akkad, Yunan ve Avrupa’yi
ezoterik bilgi agisindan cok etkilemis Muglardan glniimize birgok sihri, okiilist, spritlialist,
gnostik vb. metafizik bilgiler ulasmig, Avrupa tarihinde Magizm, Magi, Majisyen gibi terimlerle
ifade edilen okadilist akimlar ortaya ¢ikmistir. Dogu, kendine has bir dzellikle Mecusilik adi altinda
Mug 6dretilerini yasatmada calismistir. Muglarin égretisini tamlamak igin Arapga bir kelime olan
Mecus ve bu dini bildiren Mecusilik hakkinda Kur’an’da bir yerde Mecusiler anlamina gelen mecus
kelimesi gecmektedir: “Gercek su ki, iman edenler, Yahudili§i benimseyenler, Sabiiler,
Hristiyanlar, Mec(siler ve sirke sapanlarin her biri hakkindaki hikmini Allah kiyamet giini
verecektir. Stiphesiz Allah her seye taniktir” (Hac 22/17).

Mecusiliyin yikintilari altinda kalan Mug ezoterizmi genelde sufi, 6zelde Kizilbas irfaninda metafizik
kaynak olarak yasatiimistir. Bu gnostik bilgileri Misliimanlasmis olan soydaslarina Mug ululari
anlamina gelen pir-i Muganlar taransfer etmislerdir. Mug ulularinin 6gretileri pir-i Mugan
terkibinde tekke ve divan siirine sembolik bir agiim getirmistir. Pir-i Mugan doktrininin Mug
gnostisizmini ne kadar yansittigini bilmesek de en azindan tasavvufi siirde farkli yorumlar
kazandigi kuskusuzdur. Tasavvufi siirde yayginlik kazanmasina ragmen pir-i Mugan terkibi Mug
mistisizminin tarihe karistigindan haber vermektedir.

Miisliiman Iranin tarihinde, Mecusilerin imaji yavas yavas kararmis ve daha sonra solmusken,
eski itibarlari mistik Fars siiri araciliiyla beklenmedik bir sekilde yeniden dogmustur. Muglarin
(Avrupalilarin Magi adlandirdiklari) sefi pir-e mdgan, meyhanesinin derinliklerinden kutsal bir ates
gibi yaylan bilgi sarabini dagitan manevi Ogretmeni temsil eder. 20. ylizyll Pakistanli
disiinirlerden Muhammed ikbal'in sézlerine inanacak olursak, heniiz sénmek iizere olmayan bir
ates yanmaktadir: “Magilerin galismalarinin sonunun geldigini diisinmeye cesaret etmeyin;
asmalardan hala icmek igin binlerce sarap akiyor” (Azarnouche, 2013, s.137).

Mug irfani zamanla Misliiman din adamlari tarafindan Mecusilik olarak algilanmis, irfanin Zerdsti
taraflar Isldm felsefesine uymadigi icin redd edilmistir. Ancak Zerdiisti felsefesini isldm’la

Hitit Journal of Social Sciences ¢ Volume 18 o Issue Abdal Ata Symposium « 2025 98



| Fuzuii BAYAT

kaynastiran Kalenderilik, Abdallik ve kismen de Melametilik gibi marjinal akimlar eski Muglarin
irfan ogretisini yasatmada calismislardir. Zerdistilik'te dini lidere “pir-i mugan” denildigi
bilinmektedir. Onlarin dilinde pir-i Mudan deyimi bugiin Azerbaycan sinirlari iginde olan
Mudan'dan cikmis Mug/Mag ezoteriklerine isaret etmektedir. Nitekim pir-i Mugan tasavvuf
edebiyatinda askin asil sahibi, aski daditan ve pay eden kisi anlamina gelmektedir. Ancak bu
deyime baska anlamlar yikleyenler de vardir: “Pir-i Mudan: Farsca, bas kesis demektir. Kamil
mirsid veya kutb-1 dlem yerinde kullanilan bir tabirdir. Meyhaneci anlamina da gelen bu kelime,
ask sarabi sunan, Allah sevgisini insanlara 6gretmeye calisan mirsidler icin de kullaniimistir.”
(Cebeciodlu, 2005, s.273). Baska bir izha gére “Pir-i Mugan: Tasavvufta ask sarabini sunan hakiki
ve kamil mirsid, kutb-i alem, rehber anlamina gelir.” (Uludag, 2016, s.286). Tasavvufta pir-i
Mudgan mirsid-i kamil, seyh, meyhanecilerin bagkani anlamina gelir. Nitekim Fuzuli de bir
gazelinde

“Mey icmeden agllmaz imis bab-1 madfiret,
Sevgendler bu babda pir-i Mugan iger” (Tarhan, 1998, s.235).

Fuzuli burada mey (sarap), meyhane, Pir-i Mugan ve madfiret kapisi gibi kavramlarla siire
tasavvufi bir derinlik katmistir. Bu kavramlar, maddi diinyanin étesindeki manevi hakikati ifade
etmek igin kullanilan sembollerdir. Siirdeki her bir unsur, insanin ilahi hakikate ulasma
yolculugunu temsil eder. Pir-i Mugan sundudu bu sarap, ilahi askin ve hakikatin semboliiddir.
Dolayisiya Fuzuli, ask sarabini icmeyen kisinin hakikati géremeyecegini ifade eder. Clinki ask
sarabi, kisiyi dinyevi kaygilardan arindirir ve ilahi hakikate ulastirir. Ayrica meyhane, bir igki
mekani degil, hakikatin konusuldugu ve 6gretildigi bir manevi okuldur. Tasavvufta meyhane,
dervislerin ve asiklarin ilahi aski aradiklari, hakikati 6grendikleri bir yer olarak kabul edilir.

Fuzuli'nin siirinde, Pir-i Mugan, hakikati gdsteren ve ask sarabini sunan bir mirsit olarak karsimiza

cikar. Nitekim o, ask sarabini sunarak, hakikati arayanlari ilahi agka ve madfiret kapisina ulastirir.
Onun rehberligi olmadan, kisi hakikati idrak edemez ve ilahi kaplyi acamaz. Bu, tasavvufta
mirsit-mirid iligkisinin dnemini vurgular. Clnk{ madfiret kapisi, Allah'in affina ve rahmetine
ulasmanin semboll olarak kullanir. Bu kapi, ancak ask sarabini icen ve hakikati gbrenler igin
acilir. Madfiret kapisi, kisinin diinyevi giinahlardan arinarak ilahi rahmete kavustugu yerdir.
Madfiret kapisinin agiimasi ve cennette ruhlarla mest olma hali, ilahi askin ve hakikatin zirvesini
temsil eder. Ozetle Fuzuli, bu beyitlerde insanin ilahi hakikate ulasma yolculugunu anlatir.

E. Uludag'a goére pir-i mugan tasavvufta ask sarabini sunan “hakiki mrsit, kutb-1 ‘alem”
anlamina gelir. Klasik siirde, eglence mahalli olan meyhaneyi ¢ekip ceviren, herkese ihtiyaci kadar
icki veren ve hikmetli sdzler sdyleyen kisidir. Onun verdigi kadeh 6pdillip basa konulur, dgdtleri
dinlenir. Yaninda yardimcisi mugbece bulunur. Tasavvufi sembol olarak meyhane tekke, pir-i
mugan mirsid, mugbege miriddir (Onay, 1992, s.387). Divanda kelimenin hem miirsid hem de
yasli anlamina rastlariz. Genel olarak pir-i mugan sekliyle ¢ok kullanilir. Pir-i muganin irsadi rehber
oldudu igin sair amacina ulasir (G. 14/8). Pir-i mudan yeminler ederek sarap icmeden madfiret
kapisinin agilmadigini ifade eder. Diinyaya gelenin kendinden haberi yoktur; pir-i mugan ayiklari
meclisten disarlya birakmaz (G. 270/5). Zahit, sarap disknlerini cok elestirmemelidir glinki pir-
i muganin kerameti bircoklarini yikmistir. Pir-i mugan asiklarin hizmetteki eksikliklerini affeder
(G. 275/6). Pir-i muganin dergahi sairin Umit yeridir; sair onun kolesi, o da sairin padisahidir
(Trcb. 1/VII-4) (Uludag, 2021, s.189).
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“Hak-i sagar Cem (i Cemsiddiir ey pir-i mugan
Haber et sakiye kim dutmaya sagar giistah” (Kiling, 2021, s.421).

Divan edebiyatinda pir-i Mugan kelimesini belki de en c¢ok kullanan Fuz{li olmustur. Saire gore
pir-i Muganin hizmetinde olmadan menzile variimaz:

“Ey Fuzuli menzil-i maksuda yetsem ne aceb
Hidmet-i pir-i mugan irsadi rehberdir mana” (Kiling, 2021, s.384).

Ehli tasavvufa gore pir-i Mugan elinden mey icen karanliklardan aydinliga gikan dervistir ki diinya
cefasini meyhanede koymus, masuvanin adirhigindan, fani alemin kirinden tamamen arinmistir.
Bazi tekke sairlerine, 6zellikle Hova Ahmed Yesevi'ye gore pir-i Mugan'la kast edilen gogu kez
Islam peygamberi Hz. Muhammed'dir. Neyzen Tevfik (1879-1953) ise “Gecer” adl
muhammesinde pir-i Mugan’l askin serabini sunan meyhanegi anlaminda kullanmistir.

“Serseri Neyzen'in askinla kulak ver soéziine,
Girmemistir bu avalim, bu bedyi’ goziine.
Cehlinin kudreti baktirmadi kendi 6ziine.
Pir olur sakiy-i giil cehre bakilmaz yiiziine,
Hak olur pir-i Mugan, sohbet-i hemdem de geger” (Tevfik, 2014, s.117).
Ruhi de gazellerinde pir-i Mugan tasavvuf terimini kamil insan, miirsid anlaminda kullanmistir:

R{hi garazun hal ise var pir-i mugana
Zira ne mihendis biliir ani ne muhaddis1°

Pir-i Mugan terkibini en cok kullanan eski inanclari korumakla isldmiyet’i konar-géger Tiirkler
arasinda yaymada calisan ve ilk Tirk tarikatinin kurucusu olan Hoca Ahmed Yesevi'dir. Yesevi,
hikmetlerinde hem Hz. Muhammed’e hem tarikat seyhine hem de Satuk Bugra Han’a pir-i Mugan
demistir. Anlasilan Hoca'nin kelaminda hak ile hak olmus ve irfan yolunu bilenler pir-i Mugan‘dir.
Metin Uyanik calismasinda'! su bilgileri aktarir:

Bu cercevede Yesevi, Pir-i Mugan ile Islam 6ncesinde bdlgede etkinligini gdsteren
dini ddretilerin sagladidi hazir bulunuslulugu Hz. Muhammed'in getirdidi sistem ile
yeniden yorumlayip Islamlastirdigini diisiiniiyoruz. Ciinkii Arapga ve Farsca dilini
bilen alim ve arif ayrimini yapan, "Ene’-Hak ve La Mekan” "Tecelli”, "Vahdaniyet”,
"Tecrid-Tefrid" ve "Fenafillah’a ulasmak icin gerekli asamalar gosteren metafizik
sOylemini hikmetlerinde anlatan Yesevi, bu kavram yerine gayet rahat “insan-/
kamil”ifadesini kullanabilirdi, ama Pir-i Mugan’i kullanmay: tercih etmesi 6nemlidir.
Dolayisiyla genelde Islam Metafizigi, dzelde Tiirk Metafiziginin temellendiriimesi
acisindan onun ontolojik (soyut) kavramlari sade bir dil ile (epistemik)
temellendirmesi ve ona uygun bir hayat slirmesi ve onun bu "dederlerifiin genis

10 Coskun Ak. Bagdath R(hi Divani I-II. Bursa: Uludag Universitesi Yaymnlari, 2001, Aktaran Fatma Mollahaliloglu. XVI. Yizyil
Divanlarinda Nasihat. Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023, s. 220.

11 T{rk Metafiziginin Temellerini Yesevilik ve “Pir-i Mugan” Kavramlar Uzerinden Takip Etmek” adl yazisinda Erisim adresi:
http://www.dibace.net/din-felsefe/turk-metafiziginin-temellerini-yesevilik-ve-pir-i-mugan-kavramlari-uzerinden-takip-etmek/ (E.T.
18.12.2023).
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kabul gérmesi (aksiyoloji) 6nemlidir. Ahmed Yesevi dogustan "Hakani”kultiriine
mensuptu, ama "Pir-/ Mugan”tabiri, bir remz olmakla beraber, acikca Bati
Turkistan’daki Mug@'lar ile ilgisi oldugu gortlmektedir. Turklerin Misliman olduktan
sonraki dedisim ve donisimiini incelemek igin kullanabilecegimiz temel
kavramlardan birisidir.

Mevliit Uyanik!2 pir -i Mugan simgesinin “Divan-i Hikmet“te hangi hikmetlerde ve hangi anlamda
kullanildigini sdyle 6zetlemistir:

Hikmet 25. beytindeki gibi "Pir -/ Mugan Hak Mustafa bi-sek biling”ifadesinde gorildiga
tizere Isldm Peygamberine isaret eder.

Hikmetin 13. beytinde taliplerin yo/ basc¢isiolarak tanimlar, 15. beytinde ise onun
sozlerini fetva olarak alinmasi gerektigini soyler.

Bazen “Hizir"a, bazen de 215. hikmetin 6 beytinde kalp ve cani mamur eden ilk Misliman
Tirk hiikimdar olan Karahanh Sultan Satuk Budra Han'in (942-955) pir-i Mugdan
olduguna,

Hikmet 13. kitasinda Pir -i Mudan etegini siki tut. Marifetin pazarinda 6ziini sat. Mey
icerek sema eyleyip zikrini sOyle. Halk cemalini gdstermese perisan olunur ifadeleriyle
de tarikat seyhine isaret etmis olacagini diistintiyoruz.

Hikmetin 10. beytinde onun Elest ickisini verdigini ve doyaslya ictigini sdyler.

Hikmetin 2. beyinde “hadi” yani yol gosterici, hidayete vesile olan kisi anlaminda kullanir.
173. hizmet kilan yeter ahir Hudasina, pir-i Mugan sefaatgi oldu glinahina. Pir yetistirir
Hak Teala yardimina, isitip, okuyup, hizmet eyleyin, dostlarim ey” sézleri bunu yansitir.

Hikmetin ilk beytinde erenlerin yolunu takip etmek icin ondan izin isteme talebini dile
getirir.

Hikmetin 6. beytinde rahmetin gelmesi icin tdvbe edip aglamak gerektigini, amin
diyenlere pir-i Mugan'in elini tutacagini, hizmet eyleyenlerin muradina erecegini soyler.

Hikmetinde tévbe eyleyip Hakk’a yansam olur mu ki, Tévbesizken &lip gitsem, neylerim
ben iste? Pir -i Mugan beni yola koyar mi ki” diye 6zlemini belirtir.

Bu gercevede Ahmed Yesevi 59. hikmetin 12 ve 13. beyitlerinde yol ve yontemini (tarikat)
benimsedigi seyhinin sevdigi asik havasini yakalayamadidini, ejer O nazar kilarsa
nefsindeki heva ve hevesinin kirilacagini benlik davasinin sona erecegini belirtir.

Hikmette seher vaktinde pir-i Mugan yani seyhin zikr cadgrisi yaptigini, 63. hikmetin 15.
beytinde pir-i Mugan’in dergahini durmadan 6pmek istegini belirtir. Burada hiirmetin
dergah Oopmek seklinde belirtilmesi, glinimiizde Alevi-Bektasi tiirbelerinde “esik/kapi
opmek” seklinde kismen devam ettigi soylenebilir.

12Metin Uyanik. a.g.e.
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e Ayni hususu 137. hikmetin 11. beytinde pir-i Mudan'in etedinden simsiki tutulmasi
ogutler. 108. hikmetin 4. beytinde ona hizmet etmeye devam edilmesi gerektigini 128.
hikmetin 4. beytinde Onun yol gostericiligi olmazsa saskinlida diisecegini, onun elinden
tutmasiyla dalalet halinden kurtulma imkanin olacagini soyler.

e Nitekim 15. hikmetin 9. beytinde ve 51. hikmetin 9. beytinde heva-i nefis ile olan
micadelesindeki saskinhdini pir -i Mugan himmetine sigindigini ve ugan kus gibi La
Mekan'l astigini belirtir.

o Hikmette ilk donem s(filerinden Ethem, Clineyd ve Mansur'dan bahsetmesi pir-i Mugan
ve metafizik tasavvurunun temellerini géstermesi agisindan dénemlidir.

Nitekim 126. hikmetin 10. beytinde 'fenafillah”makamini asip gegmeyince, pir-i Mudan
katresinden yudumlamayinca "Limaallah makarmina”yani Allah ile birlikte olmak, onda
yok/fena olmak makamina erisilmeyecegini soyler.

Pir-i Mugan terkibini tasavvuf sairi Seyh Galib de “Tedbirini Terk Eyle Takdir Huda’'nindir” adl bes
bendlik siirinde gdyle kullanir:

Tedbirini terk eyle takdir Huda'nindir

Sen yoksun o benlikler hep vehm i glimanindir

Birden bire bul agki bu tuhfe bulanindir

Devran olall devran erbab-1 safanindir

Asikda keder neyler gam halk-1 cihdnindir

Koyma kadehi elden s6z pir-i Muganindir.

Meyhaneyi seyretdim ussaka metaf olmus

Teklif G tekellifden stikkani muaf olmus

Bir neg’e gelip meclis bi-havf u hilaf olmug

Gam sohbeti yad olmaz megrebleri saf olmus

Asikda keder neyler gam halk-1 cih&nindir

Koyma kadehi elden s6z pir-i Muganindir. (Golpinarli, 1953, ss.42-43).

Pir-i Mugan hakikat yolunda yiiriiyen saliklerin yolunu aydinlatmak icin mesale tutan, onlari
akhn sinirinin bittigi, askin sinirinin basladigi yere gotiirendir. Ask aklin yola devam edemedigi
noktada baslar ve pir-i Mugan sundugu ask kadehiyle asikin kalp diinyasinda ates yakar. Ates
ise kalbi kotiliklerden, nefisten arindirmakla beraber asikin kurtulusunun olmadigini kanitlar.

A. Simsek bir yazisinda pir-i Mugan’i Nizari Ismaililerine bagliyor ve diinyevi amaclar ile hareket
edenlerin pek c¢ok farkli anlamlar tasiyan kelimeleri tasavvufi anlamlari ile kullanarak
cevrelerindeki kisileri teshir etmeleri ve onlarin manevi taraflarini uyararak diinyevi islerde kéti
amacli kullananlara érnek olarak pir-i Mugan kelimesini gosterir. Onun disiinceine gore ir-i
Mugan makaminda olan kisi, meshur hashasilerin seyhi Hasan Sabbah’dir. Yazar devaminda sdyle
yazir Migan elimdeki en eski Osmanlica Liigatte meyhaneci ve ikinci anlami olarak da irsat edici
olarak gegmektedir. O halde Miigan birinci anlaminda akli karistiran sarhosluk veren ickiyi sunan
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dagitan kisidir. Ikinci anlami ile irsat eden aciklia kavusturan aydinlatan kisidir. Piri Miigan ise
gercek anlami ile meyhanecilerin piri anlamina gelse de mecazi anlami ile mdarsitlerin
(aydinlatanlarin) piri anlaminda kullaniimaktadir. Miigan Farisi kokenli bir kelimedir. Bazi
kaynaklarda iranin (Perslerin) Islam éncesi dini olan Mecusilik de Mecusilerin (atese tapanlarin)
st makamdaki atesin sirrina ermis itikat liderlerine (rahiplerine) Piri Miigan denilmektedir!3

Bugiin her kesin kabullendigi bazi kanilarin yorum hatasi oldugu goériilmektedir. Nitekim Muglari
Zerdustilik dininin rahipleri olarak géren bilim adamlari onlarin Isldm kaynaklarinin Mecusilik
adlandirdigi dinin kahinleri olarak tanimlamistir. Ayni sekilde pir-i Mugan deyimi de Zerdusti veya
Mecusi bir yorum cercevesinde gorilmistiir. Oysa Muglarin Med Kraligi'ni olusturan alti
kabileden biri oldugu eski kaynaklarda, 6zellikle Herodot'ta yazilidir. (Heredot, 1972a, s.101).
Medlerin ise Irani veya Pers olmadigi kesindir. Muglarin Zerdiist (Zerdiistin kendisinin de Mug
olma ihtimali blyiktir) tarafindan dini yaymak icin gorevlendirilmis kisiler oldugu ihtimali gok
guicliidiir. Islam’in yasakladigi ve cezalandirdigi Mecusiler (Muglar) varliklarini giinimiize kadar
koruyabilmiglerdir. Séyle ki Iran’da Gabriler adi altinda kiiciik azinlik, Parsiler adi altinda
Hindistan'da toplu sekilde yasayan ve ibadetlerini yapan bu iki grubun sayisi 300.000 civarinda
tahmin edilmektedir (Tlmer, &Kiglk, 1993, ss.107-114; Sarikgioglu, 2002, ss.103-111).
Azerbaycan Muglari Islami Kabul etmekle kendi 6gretilerini Miisliimanlik icinde yer yer kamufle
etmede yer yer de eritmege calistilar.

Mug ezoterizminden giinimiize ulasan pir-i Mugan terkibi metafizik diinyanin kapilarini agmaga
calisan Kizilbas irfaninda yeniden deger kazanarak hakikati anlamakta askin gergek kudretini
sergilemektedir. Kizilbas sairleri bu terkibi fazla kullanmasalar da Mug O&gretisini siirlerine
getirmekle ve edebi sanatlara yansitmaktla yeni bir sentez olusturmuslardir.

4. Mug/Mag Irfaninin Bati Diinyasinin Versiyonu - Magizm (Sihir, Biiyiiciiliik)
Mug irfani veya ezoterizmi eski diinyayi o kadar etkilemistir ki ortaya eskiden giiniimiize kadar

siregelen magizm (sihirbazlik, buytcllik) kavrami ¢ikmistir. Ancak magiya veya magik bilgi
bilinen basit anlamiyla bliyli yapmak degildir. Magiya tabiatin sirlarina, Yiice Yaratanin hikmetine,
hakikatin bigisine, yaratilisin mahiyetine ulagmis inisyelerin pratik irfanidir. Magisyenlerin amaci
dogustan gelme yeteneklerini de kullanmakla ve inisiyasyondan gegmekle yaratilisin niceligini ve
niteligini; varligin tezahirlierini ve nedenlerini kesfetmektir. Dinden farkli olarak magiya ferdi
¢abalarin sonucunda inisiyasyondan gecmekle olaganiistii yeteneklere sahip olmaktir. Muglar
veya Maglar bu inisye kurallarini ilk koyanlardan biri olduklari igindir ki kendi isimlerini bir disipline
vermiglerdir. Tarihsel dinlerin kilt uygulamalari, her tiirlii bliyli gelenegini bilesen bir unsur olarak
icermekte, bunlar kendi dini Odretilerinin ruhuyla yeniden diisiinmekle gorevlerine tabi
kilmaktadir”t4

Mugd/Mag ezoterizmi eski diinyayr o kadar etkilemistir ki bazi kiicik sapmalara bakmaksizin
Avrupa bilim adamlari onun kékenini Iran Zerduistilik dinine baglamaktadirlar. Ansiklopedilerde
ve arastirmalarda genelde Magizm'in iran menseli olduguna vurgu yapiimaktadir. “Magi (Eski
Farsca magus), Eski iran’in yani sira Iran’a komsu bazi tilkelerdeki rahipler ve rahip sinifinin

13 https://groups.google.com/g/haberposta/c/WWFjDzpPSFs?pli=1 (E.T.20.11.2023).
14 “Marus”, PenurvoBeaenue: SHumMknoneanyeckuii Cnosapb. Mog Pea. A. M. 3abusko, A. H. KpacHukosa, E. C. InbaksH. Mocksa:
Axkagemunyeckuii MpoekT, 2006
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Uyeleridir. Magiler, Eski irann siyasi yasaminda biyik bir rol oynadilar; devletin ilk
asamalarinda, kabile soylularina karsi miicadelede genellikle kraliyet giclini desteklediler;
Sasaniler déneminde magiler esas olarak sosyal yasamin muhafazakar normlarinin kalesiydi.
Helenistik donemde ve sonrasinda “magi” kelimesi blylctler ve astrologlar anlamina gelmeye
bagladi. Antik Asur-Babil'de magiya, bilginin en dnemli dallarindan biriydi, ancak orada bile
maglar rahiplerden 6nemli 6lglide farkliydi; drnegin rahipler tanrilara kurban sunar, maglar,
sihirbazlar ve bilgeler riiyalari yorumlar ve gelecedi tahmin ederler.”*> Buna ragmen bu terimin
Fransizcadan veya Latinceden édiing alindigini sdylenlerle yanasi ingilizce icinde tiiretme yoluyla
olusturulmus bir kelime oldugunu varsayanlar da vardir. Magik kelimesi gizemli veya dogaistii
glcleri kullanarak olaylan gériiniiste etkileme giicline sahip olan bir adama veya sanata denilir.
Buna gore de magik (biiyl, cadi), dodal diinyadaki dogalstii glicleri, varliklari cagirmak,
manipile etmek veya bagka sekilde tezahir ettirmek amaciyla kokleri ritliellere, ruhsal
kehanetlere ve/veya kiiltiirel kdkene dayanan eski bir uygulamadir.

Med (lkesinin sakinleri olan Muglarin asli gorevlerinin “kabile mensubu” oldugu, ancak daha
sonra anlam degisikligine ugradigi ve “rahip kabilesinin mensubu” yani rahip anlaminda
kullanildigr sanilmaktadir.'® Brockhaus ve Efron’un Ansiklopedik S6zItgli Farsca Magus terimini
Sanskritce Mah, Eski Zend Meg, Mag, Civi yazisi Magush, Yunanca Méyac, Latince Magis, Rusca
glcli anlamini karsilayan bir kelime oldugu kanaatindedir. I. Dara’nin Behistun Yaziti'nda
etnonim olarak Mag sozcligiinden bahsedilmektedir. Zaten Herodot'ta Magos (tekil) veya Mayol
(codul), Iran dininin rahiplerinin geldigi kabilenin adi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Helenistik ve
Roma donemlerinde bu terim riiya anlatani, falcry), biytclydl, astrologu, ayrica sarlatani,
sihirbazi vb. tanimlamak igin kullaniimaktaydi. Bu kelime Arapcada Mecusiler, atese tapanlar ve
Zerdlstlerle iligkilendirilir. Iran’da ve Iran’a komsu bircok iilkede rahipler ve rahipler kastin
lyelerine Muglar veya Maglar denilmekteydi. Mug/Mag irfani Avrupada magi, majik terimleriyle
genel islevi korusa da yeni bir anlam — bly(ciilik, sihirbazlik, cadilik vb. kazanmustir.

Magiya teriminin Mug/Mag irfanina baglanmasi bugiin kusku gétiirmese de bu terimle ilgili gesitli
etimolojiler yapilmistir. Ingilizce magic, mage ve magician sdzciikleri Latince magus teriminden,
eski Farsga magus sozciginden ise Yunanca pdyog sozcligli yaranmistir. Eski Farsca magu,
Proto-Hint-Avrupa dilindeki megh-*magh (yapabilmek) kelimesinden tiiremistir. Farsca terim eski
Sinitik *Myag'a (biiylicii veya saman) yol acmis olabilir. Eski Farsca bicimi, Talmud ibranicesi
magos, Aramice amgusa (bliyiicii) ve Keldani magdimi (bilgelik ve felsefe) gibi eski Sami dillerine
niifuz etmis gibi gdriiniiyor; M.O. 1. yiizyildan itibaren Suriyeli magusailer biiyiiciiler ve kahinler
olarak {n kazandilar.’

Sozliiklerin verdigi bilgilere gore 14. ylizyilin sonlari, magiya, “olaylar etkileme veya tahmin etme
ve gizli dogal gligleri kullanarak harikalar yaratma sanati”, ayni zamanda “dogalstii sanat”,
Ozellikle ruhsal veya insanustl varliklarin eylemlerini kontrol etme sanati; eski Fransiz
magiqueinden (sihir; blyi), geg Latince magiceden (blyculik, blyi), Yunanca magikeden veya
magikostan (blytll), magostan (bilgili ve rahip sinifinin Uyelerinden biri), eski Farsca

15 https://www.wikidata.ru-ru.nina.az/Marus n penurus.html (E. T. 20.11.2023)
16 Mary Boyce. A History of Zoroastrianism, Vol. I. Leiden/KdlIn: E. J. Brill, 1975, ss. 10-11
17 https://en.wikipedia.org/wiki/Magic_(supernatural)#CITEREFGreenwood2000 (E. T. 20.11.2023)
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magushtan, Sanskitcedeki *magh- (yapmak, giice sahip olmak) tliremistir.'8 Mug/Mag ve magik,
siklikla hem dinden hem de bilimden ayri kabul edilen, ¢ok cesitli inang ve uygulamalara atifta
bulunmak igin kullanilan, kategorik ancak gogu zaman belirsiz bir terimdir.*®

Susan Greenwood magisyen (blyici) terimini samanlikla ayni anlama geldigini ve bir tiir Hind-
Avrupa samani oldugunu yazmistir.2% Nitekim pek cok ritlielde ve tibbi formilde ve kéti
alametleri ortadan kaldirmak icin magiyaya basvurulurdu. Mezopotamya’daki savunma veya
mesru magiya, belirli gergeklikleri degistirmeyi amaglayan biydler ve ritliel uygulamalardi. Antik
Mezopotamyalilar iblislere, hayaletlere ve kot blytcllere karsi tek gegerli savunmanin magiya
(cadi) olduguna inaniyorlardi.?! Daha sonra Dogu Sami tanrisi Ea ile 6zdeslestirilen Siimer tanrisi
Enki, magiya ve okiltizmle yakindan iliskiliydi.?> Dolyisiyla ezoteriklerin {stadi Muglardin
denilebilir.

Hem eski diinyada hem de Orta Cag metinlerinde magiya paranormalin, ezoterizmin bir dal
olarak goriilmistir. J. Frazer'in magiyaya (sihre, cadiya, bliyliye) olan inanci insanligin kdltirel
gelisiminde 6énemli bir asama olarak nitelendirmesi ve bunu biyiinin 6nce geldigi, dinin ikinci
geldigi ve sonunda bilimin Gglincli oldudu Ugli bir bélimiin parcasi olarak tanimlamasiydi.
Frazer'a gore tiim ilk toplumlar magiyaya inananlar olarak baslamis, bazilari bundan uzaklasip
dine yonelmistir.23

Marcel Mauss ve Henri Humbert, sihir anlayisini 1902 tarihli “"Genel Bir Magiya Teorisi” adli kiiglik
hacimli bir kitapta ortaya koydular.2* M. Mauss, biyl terimini “organize bir tarikatin parcasi
olmayan herhangi bir téren; 6zel, gizli, gizemli ve nihayetinde yasak olana ydnelen bir téren”
anlaminda kullanmigtir.?> Tersine, dini organize kiilt ile iliskilendirilen magiya cokyonlii bir bilgelik
yoludur. Hem de her nedendirse magiya (sihir, blyl) uzun zamandir spekiilasyon konusu
olmustur. Magiya, aracilari, eylemleri ve temsilleri igerir ki magik (blylli) eylemler gergeklestiren
kisiye de majisyen (eskilerde Mug/Mag) denilir. Magik eylemler, magiya ayinleri esasinda
gelenedin gerceklerini icerir. Genelde ezoterizm, 6zelde magiya ayinleri bir biitiin olarak
gelenegin gercekleridir. Tekrarlanmayan eylemler ve ritiieller ise gizemli ve sihirli degildir.
Nitekim bu ayinlere butiin bir grubun inanmasi, kamuoyu tarafindan onaylanmasi sarttir, aksi
taktirde bunlara magiya dememiz miimkiin olmaz. S6z konusu Muglarin “Ahamenis hanedaninin
(yaklasik M.O. 558-330) dili olan Eski Farscadaki Magush, herhangi bir dilsel yorumdan kagiyorsa,
sosyal statiileri kesindir: Onlar, kurban térenlerine miidahale etmelerine olanak taniyan 6zel
bilgilere ve dogaiistii niteliklere sahip idiler.”?® Kurban sunumu sunanlarla sunulunanin arasinda
medyatorliik gorevini lstlenmek, ilahi kaynagin profan (acemi) varliktan isteklerini muhatabina
iletebilmektir. Bu ise Bati diinyasi okiiltizmidir.

18 Bk, https://www.etymonline.com/word/magic (E. T. 20.11.2023)

19 Ronald Hutton. 7he Witch: A History of Fear, from Ancient Times to the Present. Yale University Press, 2017, s. X

20 Susan Greenwood. Magic, Witchcraft and the Otherworld: An Anthropology. Berg Publishing, 2000, s.7

21 Jack M. Sasson, Ed. Givilizations of the ancient Near East, Vol. 3-4. New York: Charles Scribner's Sons, 1995, s. 1896-1898

22 Jack M. Sasson, age., s. 1843

23 Graham Cunningham. Religion and Magic: Approaches and Theories. Edinburgh: Edinburgh University Press, 1999, s. 19-20

24 Owen Davies. Magic: A Very Short Introduction. Oxford: Oxford University Press, 2012, s. 18

%5 \Wouter Hanegraaff. Esotericism and the Academy: Rejected Knowledge in Western Culture. Cambridge, England: Cambridge
University Press, 2012, s. 165

26 Samra Azarnouche. “Le clergé dans I'Iran Ancien”, Le clergé dans les sociétés antiques. Statut et recrutement. Sous la direction de
Laurent Coulon et Pierre-Louis Gatier. Séance 3, 13 décembre 2013, (s.113-138), s. 117
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Aslinda ezoterizm, okiiltizm ve magiya kutsal kitabi dinlere ve Yunan akilciigina meydan okuyan,
felsefe ve bilime iligkin bir gok bilgeligi kendinde barindirmasiyla tin kazanmigtir. Mug veya Mag
teriminden tliremis magiya (sihir, biiyti), ayni zamanda okililt, bliyl veya cadilik olarak da bilinen
karmasik ve tartigmall bir gecmisi olan, ylzyillar boyunca ilahiyatgilarin, tarihgilerin, 6zellikle de
din tarihgilerinin, antropologlarin, folkloristlerin, psikologlarin, sosyologlarin ve sanatgilarin ilgisini
ceken ve gok kullanilan bir kavramdir. Magiya, basgkalarinin sahte dinleri agisindan, insan
dislincesinin evrimsel bir agamasi, evrensel bir zihin durumu ve hayal gliciiniin ézguirlestirici bir
ifadesi olarak tanimlanmigtir. Bugtin yliz milyonlarca insan igin, dini inanglari ne olursa olsun,
magiya, talihsizligin, yoksullugun ve hastaligin listesinden gelmelerine yardimci olan gergek bir
giic olarak diistiniiliir. Magiya gecmiste oldugu gibi bugiin de gegerlidir ve giiclinii korumaktadir.
Muglarin varisleri olan magiya ile ugrasanlarin, yani majisyenlerin selefleri olan Muglarin/Maglarin
ezoterik bilgilerini ne kadar koruduklari ve glinimize ne kadarini tagidiklari tam olarak belli
olmasa da buyucllik, cadilik hem eski hem de yeni diinyanin siradisi olaylariyla ilgilenen bir
bilimi olarak kalmaktadir.

5. Tarihi Mugan Cografyasinda Kurumsallasan Kizilbaslik ve Bektasi Tekkeleri
Safevilerin hakimiyete gelmeleri ile eski Muglar yeni Kizilbaslar bolgede faaliyetlerini daha da
geniglettiler ve halki irsad gérevine basladilar. Islamiyet'ten énce Muglarin halki irsad etmek gibi
bir kaygilari yoktu. Her kes kendi gabalari ile kendi editmek, hakikati bulmak icin bireysel irsadla
veya grup irsadi ile egitilmekteydi. Clinki ezoterik bilgi Mug kahinlerine gore siradan insanlar igin
degil segilmigler igin idi. Bu baglamda Muglarin gorevi kendi Ogretilerinin yaymak degil, onu
devlerin himayesinde sakli tutmak idi. Kizilbaglk kitlevi bir mudritlik propagandasini
amacladigindan halka inmis, halkla bdtiinlesmisti. Ancak kurumsallasma Kizilbaslkta da
gorilmektedir. Zira belli bir kurali, ritteli, 6rgiitli olmadan higbir 6greti yasayamaz. Bu anlamda
Safevilerin hakimiyete gelmeleri, Kizilbaglarin yénetimde s6z sahibi olmalari Mugan'da Kizilbas
irfanina bagli tekkelerin agiimasi ve tarikat 6gretisinin yayginlastiriimasi girisimleri baglamis oldu.
Ozellikle Bektasilik bu konuda énciil bir gorev ustlendi.

Anadolu’dan gelen Baba Samit ve ona bagl dervislerin Mugan basta olmakla Sirvan'da ve diger
bélgelerde irsada bagladiklar bilinmektedir. Baba Samit hakkinda az da olsa 17. ylizyllda yagsamig
tarihgilerden Seyh Yakubi ve Seyh Behmenyar Hilli kisa bilgi vermiglerdir. Bu tarihgilere gore Baba
Samit (veya Baba Said de denilir) adir seyid soyundan bir dervistir.?” Kizilbas tarikatinin ve
tekkelerinin Azerbaycanda acik faaliyete gegmeleri Seyh Ciineyd'in, Anadolu’dan getirdigi Kizilbas
zimrelerin bu yorelerde yerlesmesi ile baglamistir. Nitekim Azerbaycana gelen Bektasiler,
Haydariler, Torlaklar, Isiklar gibi Kizilbas ziimreleri hakkinda daha ¢ok sozlii tarihten bilgi aliriz.
Bu ziimreler Hoca Ali zamanindan sonra Azerbaycan ve iran’in i¢ bélgelerinde irsadla mesgul
olmuglardir. Kizilbas tekkellerinin énce Azerbaycan'in Aran denilen bélgesinde, daha sonra da
Sirvan'da kurulduklari, halki irsad ettikleri, Safeviye'nin devlet kurmak ideolojisinin yayicilari,
tebligatcilari oldugu hakkinda cok az bilgi vardir. S6zIi ve yazil kaynaklarda Safevi Devletinin
kurulmasindan sonra Sah Ismail'in saray hekimi ve tarihgisi olan Dosteli Tiirki'nin bir Bektasi
miridi oldugu muhtemelen mimkindir. Ayrica Dosteli Tiirki'nin ve yakin akrabalari olan Vakif
Tirki'nin ve Aziz Tlrki'nin isimleri Baba Samit mdritleri arasinda zikredilir. Cogunlugu Ehl-i Hak

27 KK Seyh Royal Hiseynov, kisisel iletisim.
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olan Karakoyunlu Tirkmenlerinden baslayarak iran cografyasinin Tirkler yasayan bolgelerinde
Kizilbas zimresi adi altinda birlesen Bektasiler, Ehl-i Haklar, Hurufiler, Nimetullahiler genis
faaliyet gdsterirdiler. Onemli bir mesele de Mugan bdlgesi de dahil olmakla Farslarin, Goranilerin
eski Zerduisti ve Mitrani inanglarina dayanan Kakai, Yaresan adi altinda toplumsallasan senkretik
inanclarinin Mug ezoterizmine dayandigidir. Bunlar da Safevi Devletinin kurulmasindan cok kisa
bir zamanda siir ve ayin dilini Turkgelestirdiler. Ehl-i Hak sairlerinin dilinin Gorani lehgesinde
oldugu, ancak Ehl-i Haklarin meshur sairlerinin dilinin 16. yiizyildan itibaren Beyrek Kuscuoglu
onderliginde Tirkge ile yer degistirdigi bilinmektedir (Bayat, 2022, ss.97-102).

Ozellikle bir imparatorluk haline gelen Akkoyunlu Devleti'nin (Woods, 1993, ss.163-164) baskenti
Diyarbakir'in on bir sancaginin timiinde Kizilbas vergisinin alinmasi ve 16. yiizyilin tapu tahrir
defterlerine gore 111 kéyln tamaminda var olan Kizilbag-Alevi ismi ve tekkeleri (Sohrabiabad,
2018, s5.217-218). Akkoyunlu tebasinin dnemli bir kesiminin inangsal yapisinin heterodoksi, daha
acik bir ifadeyle Sii oldugunu (bu Sii fikhinin koyulagsmadigi ilk dénem Siiligidir) kanithyor. Kizilbas-
Alevi temelli Safevi Devleti kurulana kadar Azerbaycan ve iran cografyasinda ismaili, Ilhani Siiligi,
Akkoyunlu Aleviligi ve Karkoyunlu Sii itikadi mevcut idi. Ve Safeviler kurulusundan itibaren Ehl-i
Beyt yolunda idiler, bolgede mevcut olan Sii gelenedi lizerinde devlet kurarak Siiligi resmi mezhep
ilan etmislerdir. Anadolu’dan gelen Haci Bektas Veli tarikati mensubu olan Baba Samit dervisleri
bdylesine bir sosyal yapilanma déneminde Azerbaycan’da tekkelerini kurarak irsada basladilar ve
Safevi-Bektasi iliskilerini zirveye ulastirdilar (Bayat, 2022, s.99).

Safevi Devleti'nin kurulmasindan hemen sonra Anadolu’dan gelen Alevi ve Bektasi tarikat
tyelerini yoredeki Kizilbaslarla birlikte devlerin manevi ve askeri dayagi roliine soyundular.
Azerbaycanin Mugan boélgesi halki tarafindan Baba Samit/Semid/ Said/Sammit adlar ile bilinen,
“baba” unvanli Bektasi diisiince dnderinin kurdugu tekke ve onunla ayni yillarda veya onun
onderliginde Sirvanda Pir Halil, Pirsaat, Dede Giines tekkeleri ve Nahcivan boélgesinde kendilerini
Haci Bektas soyundan addedenlerin ciddi bir Kizilbag irfani 6greticileri oldugu bilinmektedir.

V. Minorski'ye gore asiri Silligin ortaya cikmasi 15. yiizyilla denk gelmektedir. Asini Sifligin Iran’da
ortaya cikmasi eskiden beri Avesta dlisiincesinin ve kismen de Mani dininin adi gecen boélgede
hakim olmasi ile alakalandirilir. Mani dininin kahinlerinin Muglar oldugu bu ve sonraki
arastirmacilarin dikkatinden kacmistir. 1. Petrusevskiy’ye gore kendilerine Ehl-i Hak deyenler,
Fars bolgesinde Ali'llahi adlanmaktaydi. Bu sektalarla beraber Mugan ve Fars bolgelerinde yaygin
olan bu gruplara Tirkiye'de Kizilbaglar, Azerbaycan’da Karakoyunlu ve Gorenler, Rezaye
bélgesinde Abdal-Beyi, Kazvin'de Kokavend, Mazandaran'da Hocavend derdiler (1966, s.307).
Hatta bazi yazarlar Kizilbaslarin da Ehl-i Hakk’in bir kolu olarak ortaya ciktigini yazmaktadirlar
(Karadag Cinar, 2017, s.14). Oysa Ehl-i Haklar, Ali'llahiler, Yaresanlar, Kakailer, Diirziler birer
batini Sii gruplaridir ve aralarinda da farklar mevcuttur. Bazi farklar goriilse de bu asiri Sii akimlari
birlestiren Mug ezoterizmi idi. Ancak hem Safevilikte hem de Baba Samit dervis toplulugunda Ali
sevgisi (Nadi Aliyen duasi), imamlara bagllik var, ancak agsiri degildir ve tevhid inancina ters
dismeyecek seviyededir. Miihimme Defterleri'nden alinan bilgilere gore Safevi Kizilbas halifeleri
de Haci Bektas Ocadi’'nda kurbanlar keserlermis (Kitiikoglu, 1993, s.13).

S6zI( tarihe gore Baba Samit Mugan’a Anadolu’dan gelerek yerlesmis daha sonra burada kendi
tekkesini kurmustur. Her halda kendisini Haci Bektas Veli'nin manevi oglu adlandiran ve Haci
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Bektasoglu Said deyen bu dervis Bektasiligi Azerbaycan'da yayan ilk tarikat seyhidir. Mugan'da
kurulan Bektasi Ocaklari ve onun liderlerinden biri olan Baba Samit'in burada yerlesmesi Mugan'in
Azerbaycan’da Mislimanlardan oOnceki batinilerin yasadigi merkez olmasiyla baglantilidir.
Zerdist kahinleri olan Muglarin bulundugu Mudan bolgesinde her yil Zerdist ayinleri
yaplimaktaydi. Baba Samit de 6nce batini bilgilerinin intisar ettigi Mugan’da yasamis, Alevi ve
Bektasi diisincesini yaymis, oradan da Mugan‘a bir baska yerine simdi Aran adlandirilan bélgeye
gegmis ve burada tekkesini kurmustur.

Ayrica Baba Samit dervigleri olan Kizilbaglarin tasavvufla irfani birlestirdikleri bir gercektir.
Tasavvufla irfanin birlesmesi tipki Kur'an-1 Kerim'in ilmiyle amelinin birlesmesi gibidir. Yani ilmin
var alimsin, amelin var abidsin; bildiyini amelde gosterir, amel elediklerinin de ilmini, ilmi
delillerini bilir ve bu iki kategoriyi birlestirebilir. Bu sentez yalniz Safevi ve Baba Samit
tekkelerinde, Kizilbas ocaklarinda ve Azerbaycan'da kurulan diger Bektasi zaviyelerinde
gerceklesebildi (Bayat, 2022, ss. 106-107). Bugiin Sabirabad ilgesinin Sihlar adlanan kdyiinde
guinimizedek gelip gcikmis Baba Samit tiirbesi vardir. Tlrbenin kitabesinden anlasildigina gore
bu yapit 16. ylzyilin tarihi mimarlik abidesidir (Nemet, 1992)

Anadolu Kizilbaslarindan Bektasiligin hem Celebi hem de bagimsiz Bektasi kollari Sah Ismail
Devleti ile gizli temas halindeydiler. Safevi Kizilbag Devleti kurulan andan itibaren Istanbul Bektasi
tekkesinin dedesi olan Dede Muhammed adli bir Bektasi lideri Sahla alakani pekistirmek igin kendi
dervislerinden Dede Hasan’i bir mektupla ve bazi kiiciik hediyelerle Tebriz’e Sah Ismailin yanina
gonderdi. Baska bir kaynakta ise Dede Muhammed'in bizzat kendisinin Tebriz'e gidip Sah’la
goriistiigl ve hediyeleri kendi eliyle takdim ettigi anlasilir. “Alemara-yi Safevi” ve “Cahangusayi-
Hakan” adli tarih kitablarinda bununla ilgili bilgiler verilmistir. Hatta “Tarih-i Safevi”"de denilir ki
bu zat Sah Ismailin hakimiyete gelecegini énceden gérmiis ve devletin kurulmasindan derhal
sonra has halifelerinden biri olan Dede Hasan’i sahin yanina géndermis, Sah Ismaille gizli

minasebetler kurmustur (Musali, 2010, ss.376-377).

15-18. yizyllarda Aran'da, Sirvan’da, Mudan'da, Karabag'da, Nahgivan’da ve Giiney
Azerbaycan'in Tebriz, Kazvin, Hemedan kentlerinde Bektasi tekkelerinin yayildigi hakkinda baz
tarihi kayitlar mevcuttur. 17. yizyllin seyyahi Evliya Celebi Seyahatnamesinde Sirvan'da Pir
Dekr{ih Sultan tekkesi, Pir Merizat Sultan tekkesi, Harac'da Seyh Merza Sultan tekkesi, Tebriz'de
Imam Riza tekkesi, Mir Haydar tekkesi, Nahcivan'la Tebriz sinirinda Muhammed Sam-1 Gazan
tekkesi, Hemedan’'da ise Bagdat kapisi tarafinda Sahruh tekkesi ve Nihavend'de ve Kazvin'de
Bektasi tekkelerinin varlidi hakkinda bilgi vermistir (Maden, 2013, ss.102-103).

Azerbaycan’da Bektasiligin yayildigini gosteren ve buglin ziyaret edilen pirlerden biri de Kizilburun
yarimadasinin 7 kilometreliginde bulunan Halil Baba piridir. 17. ylizylla ait edilen tiirbenin
kitabesinde Nadi Aliyen duasi yazilmisdir: “Meded ya Ali! Bizim mezpebimizde Hak sozi Ali'yi
gagirmaktir. Mucizeler yaratan Ali'yi cagir! Sen o zaman belalardan kurtulursun. Ya Muhammed!
Senin peygamberligin ve Ya Ali! Ya Ali! Ya Ali! Senin velayetinin yardimiyla bitiin sikintilar ve
kederler gegip gider.” (Mesedihanim, 1992, s.60). Pirsaat adl bir ziyaretgah daha vardir. Baz
bilgilere bakilirsa Pirsaatn da Baba Samit dervislerinden olabilecegi mimkiindir. Naxgivan
Bektasi zaviyesi vb. Kizilbas irfaninin Nugan basta olmakla Azerbaycanin bircok bdlgesinde ve
Farslarin yasadigi yerlerde araliksiz devam ettigi goriilmektedir.
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Sonug

Safevi Devletini kuran Kizilbas Tirkmen asiretlerin (Bayburtlu, Ustacalu, Samlu, Rumlu, Tekeld,
Ziilkadir, Afsar, Kacar ve Varsak) Islamiyetten dnceki inanclarinin islami dénem varyanti olan
Kizilbaglik, Tiirk halk Islaminin yerini Arap Mislimanligina terk etmesi ile yillarca asagilanan
etrak-1 biidrakin nihayetinde tavrini yeni devlet kurmaktan yana kullandidi ideolojik bir alt yapinin
temel felsefesidir. Konar-gdger Turkmen halkinin dini inanglarinin teolojik esasi Kizlilbas irfanidir.
Ne orta cag doneminin tarih yazarlari ne sonraki arastirmacilar ne fikihcilar ne de kelamcilar
Kizilbas irfani hakkinda bilgi sunmuslardir. Kizilbaglarin kendileri de deyise, semaha, ceme dnem
vermekle teolojik esaslarini, irfanlarini yaziya aktarmamislardir.

Sapik, zindik, rafizi gibi saptamalar da dini taassubkeslik penceresinden bakilan diinya goérisin
mahsulldir. Kimse somut olarak suglanan, cesitli iftiralara maruz kalan, sirgln edilen, kitlevi
katliamlara ugrayan ve zorla Sunnilestirilen Kizilbas akidesinin somut tasvirini verip de suglama
yapmamistir. Kizilbaglarin suglanmasi yénetim ve ulema tarafinda onlar gibi diisiinmemege,
Turkligi yasatmada, eski inancglarini korumakta direnmede gore kurgulanmistir. Ozetle
Safevilerin hakimiyete geldigi donemlerde Osmanli basta olmakla Safevilere diismanlik yapan
tiim tarihgilerce olumsuz ve hatta asagilayici sekilde kullaniimistir.

Kizilbas irfani esasina Tirk saman mistisizminden, Mug ezoterizminden, Hurremilikten,
Ismaililikten, Iran cografyasinda eskiden mevcut olan Sii teolojiden yararlanmakla komplike bir
teoloji olusturmustur. Tiim etkilesimlere bakmaksizin Kizilbas irfaninin temeli Islam dini, tasavvuf
akimlari, vahdetiil viicud felsefesidir. Kizilbag irfani Azerbaycanda etkin bir konumda olan Safevi
tarikati ile kiglk farklara nazaran ayni ortak paydaya birlesmistir. Batii Safevi tarihi
arastirmacilarinin aksine olarak Safevi Devletinin ideolojisi Kizilbas irfani, sonradan Sii imamet
anlayisi olsa da devletin idari sistemi ayni ydrede mevcut olmus Ilhanli, Karakoyunlu, Timurlu ve
ozellikle de Akkoyunlu baskin olmakla Tiirk devlet gelenegi mirasi lizere kurulmustur.

Kizilbaglik denildikte hemen ilk akla gelen Safevi donemi Tirkmenleri veya Safevi etkisinde
kalanTurkmen zimre gelmektedir. Oysa Kizilbaslik Azerbaycanda ve Anadoluda genis yayilmig
konar-géger Tiirkmen kabilesinin kendine 6zgii halk Islamidir ve kaynaklari Safevilikle ortiigse de
bazi farklari da vardir. Bu baglamda Kizilbaslik bugiinki adiyla Alevilik olup Orta Asyadan
Anadoluya ve Balkanlara kadar uzayan genis bir cografyada yaygindir.
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