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Degerli arastirmacilar ve okurlar,

Ordu ilahiyat’m Mart 2025°te yayimlanan 4. sayisi, yogun bir calismanin ardindan
birbirinden kiymetli 3 aragtirma makalesi ve 2 kitap degerlendirmesi ile huzurlarimizdadir.
Dergimiz, 6nceki sayilarinda oldugu gibi yayin hayatina kalite odakli kararliligin1 devam
ettirecektir. Bu sayimizla birlikte sizlerle bulusmaktan mutluluk duymaktayiz.

Dergimizin Eyliil 2024 sayisinda yayimlanmak {izere 15 makale gonderilmistir. Editor
Kurulu 6n incelemesi sonrasinda 12 makale hakem degerlendirmesi siirecine girmis ve 3
arastirma makalesi ve 2 kitap degerlendirmesi hakemlerin onayimni alarak ve yayin
siirecini tamamlayarak bu sayida yayimlanmistir. Dergimize gosterilen ve gittikce artan
ilgi ve tevecciih bizleri memnun kilmaktadir. Editér Kurulu, 6n incelemeleri hakem
degerlendirmesine alinacak makalelerin belirlenmesinde ve Mart 2025 sayisinda yer alan
makalelerin siralamasinda belirleyici olmustur. Makaleleri ile Mart 2025 sayisini
olusturan yazarlarimiza, makalelerin 6n inceleme ve yayimlanmasina kadarki agsamalarda
gorev alarak saymim yayima hazir hale gelmesini miimkiin kilan Editér ve Yaymn
Kurulu’'na ve degerlendirmeleri ile makalelere katki sunan hakemlerimize yogun
emekleri dolayisiyla miitesekkiriz.

Bilimsel hakemli dergi yayinciligi ulusal oldugu kadar uluslararasi, dinamik oldugu kadar
seffaf ve sistematik bir ekip calismasini beraberinde getirmektedir. Bu vesileyle
dergimizin 4. sayisina desteklerini esirgemeyen yazarlarimiz, editorlerimiz, yayin kurulu
tiyelerimiz ve hakemlerimize kiymetli vakitleri ve katkilarindan dolay1 tesekkiirlerimi
sunuyorum.

Kiymetli ¢aligmalarla karsinizda olan 4/2025 sayimizmn ilahiyat bilimleri alanma katk1
sunmasini temenni ediyorum. Dergimize gosterdiginiz ilgi i¢in tesekkiir ediyorum. Eyliil
2025 sayimizda goriismek dilegiyle.

Dr. Yetkin KARAOGLU
Editor



Form Editor-in-Chief

Dear scholars and readers,

The 4rd issue of Ordu Divinity, published in March 2025, is now before you with 3 valuable
research articles and 2 book review after an intensive work. Our journal will continue its quality-
oriented determination in its publication life with its new name and visuals as “Ordu Divinity”.
We are pleased to meet you with this issue.

15 articles were submitted for publication in the March 2025 issue of our journal. After the
preliminary review by the Editorial Board, 12 articles went through the peer review process and
4 research articles and 2 book review were approved by the peer reviewers and published in this
issue. We are pleased to see the growing interest and support for our journal. The preliminary
reviews by the Editorial Board were crucial in determining the articles to be peer-reviewed and
the ranking of the articles in the March 2025 issue. I would like to thank our authors who
contributed to the March 2025 issue with their articles, the Editorial Board who made it possible
for the issue to be ready for publication by taking part in the stages from the preliminary review
and publication of the articles, and our referees who contributed to the articles with their
evaluations for their hard work.

Peer-reviewed scientific publishing involves teamwork that is international as well as national,
dynamic as well as transparent and systematic. For this reason, we are motivated by the idea that
an understanding that considers the tradition in the field and meets today's requirements in this
respect will underline its value in the production of quality science. I would like to take this
opportunity to thank our authors, editors and reviewers for their valuable time and contributions
to the third issue of our journal.

I hope that our issue 4/2025 with its valuable studies will contribute to the field of theological
sciences. Thank you for your interest in our journal. I hope to see you in our September 2025
issue.

Dr. Yetkin KARAOGLU
Editor-in-Chief
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Muslim-Christian Relations in the Context of Intercultural Interaction: Chungush Muslims and Christians

Muslim-Christian Relations in the Context of Intercultural Interaction and
Armenian Events: Chungush Muslims and Christians

Extended Abstract

Muslim-Christian relations have created a multifaceted interaction network in various fields such as religion, politics,
culture and economy throughout history. These relationships have sometimes appeared as cooperation and interaction,
and sometimes as rupture and divergences. While the sacred structure of both religions has created common points in
their belief systems, different theological approaches have also brought about divergences over time. The relations
between Muslims and Christian Armenians, who have lived together for many years in Chungush, one of the most
important cultural and religious centers of the Southeast Anatolian Region, is an important example of this. This article
examines the relations between the Muslim and Christian Armenian communities living in Chungush district from the
period when they were assumed to have first s settled in the region to the Ottoman Empire and the early years of the
Republic, from a multidimensional perspective of their historical, social and economic connections. In addition to the
social, cultural and economic interactions in the historical process, the research also examines the local reflections of
historical ruptures, such as the Armenian events that occurred throughout the country. In this context, the study aims
to reveal the extent of cultural interaction by identifying the similarities and differences between the two communities.
The study provides a comprehensive methodological framework to examine the multicultural structure of Chungush
and the interaction between different ethnic and religious groups. Furthermore, this study discusses how the social order
under the rule of various sovereignties shaped the relations between these two communities, especially through local
administrative policies, religious and cultural differences and economic sharing. While the common life practices,
commercial cooperation and interactions in daily life between Muslims and Christian Armenians are detailed, it also
examines how they changed in the context of developments in the 19th century, international pressures and the
Armenian issue. The effects of conflict, separation and forced migrations on the social structure in Chungush as of the
early 20th century are also discussed. Especially in these centuries, the changes in the political structure of the Ottoman
Empire and the effects of external powers were reflected in the relations between the two communities. The study
discusses the social and cultural consequences of all these developments on the two communities. Therefore, this study
presents an analysis based on both archival documents and oral history studies regarding the social transformations
experienced by Muslims and Christian Armenians in the city. The article evaluates the demographic structure of change
in Chungush and its impact on inter-communal relations in light of historical sources. It analyzes how Muslim and
Christian Armenian families coexisted in common living spaces, trade cooperation and craftsmanship, and how
religious and cultural differences shaped social life. Thus, the relations between the two communities in the context of
intercultural interaction are detailed. Although there are many studies on Muslim-Christian relations and on Armenians,
no direct study has been conducted in Turkey in the context of intercultural interaction, reflecting the dynamics of the
period throughout the country and still has an impact. In fact, there is still no comprehensive study yet that presents
Muslim-Christian relations with a holistic approach within the framework of cultural interaction and Armenian events.
In this study, in order to contribute to the gap in the literature, the relations between Chungush Muslims and Christian
Armenians are generally discussed. In particular, the Armenian issue, which has been constantly discussed, and the
situation of Chungush Armenians in this context are examined. Historical data is compared in this context. Documents
in the state archives and records in the census books constitute the main source of this study. As a method, the relations
between the two communities are examined with the historical-comparative method of the History of Religions, and
the development and change processes of these relations are analyzed. The ultimate aim of the study is to reveal the
dimension of intercultural interaction by presenting an original perspective to determine the dynamics of cultural
interaction, conflicts and reasons for separation between Muslim and Christian Armenian communities in Chungush.
It also aims to determine the impact of the Armenian events that took place in the region towards the end of the 19th
century on the relations between the two communities. The article is important both in terms of understanding historical
events and the dynamics of religious interactions and contributing to the subjects of History of Religions and cultural
interaction. The result of the study evaluates the complexity of intercultural interactions at a local scale such as
Chungush, the transformative impact of domestic and foreign policies and Armenian events on these interactions in a
historical context. In addition, in the case of Chungush, the practice of coexistence of two different communities is
presented through historical turning points and the socio-political context of the time. The research also sheds light on
the reflections of local memories and social traumas from that period to the present day.

Keywords: History of Religions, Christian, Muslim, Chungush, Armenian, Genocide, Church, Culture.
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Kiiltiirler Arasi Etkilesim ve Ermeni Olaylar1 Baglaminda Miisliiman-Hiristiyan

Hiskileri: Ciingiis Miisliimanlar1 ve Hiristiyanlari

Oz

Musliman-Hiristiyan iligkileri, tarih boyunca din, siyaset, kiiltiir ve ekonomi gibi ¢esitli alanlarda ¢ok yonli bir
etkilesim ag1 olusturmustur. Bu iligkiler, bazen igbirligi ve etkilesim, bazen de kirilma ve ayrisma seklinde tezahiir
etmistir. Her iki dinin kutsal yapisi, inang sistemlerinde ortak noktalar yaratirken, farkli teolojik yaklasimlar ise
zamanla ayrigmalari beraberinde getirmistir. Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin 6zellikle kiiltiirel ve dint agidan dnemli
merkezlerinden biri olan Ciingiis’te uzun yillar bir arada yasayan Miislimanlar ile Hiristiyan Ermeniler arasindaki
iliskiler bunun énemli 6rneklerinden biridir. Bu makale, bolgeye ilk kez yerlestikleri varsayilan déonemden Osmanl
Imparatorlugu ve Cumhuriyetin ilk yillarma kadar Ciingiis ilgesinde yasayan Miisliiman ve Hiristiyan Ermeni
topluluklar1 arasindaki iligkileri tarihsel, toplumsal ve ekonomik baglariyla birlikte ¢ok boyutlu bir perspektiften ele
almaktadir. Calisma, tarihi siire¢ icerisinde sosyal, kiiltiirel ve ekonomik etkilesimlerin yanm sira iilke genelinde
meydana gelen Ermeni olaylari gibi tarihsel kirilma noktalariin yerel diizeydeki yansimalarini da incelemektedir. Bu
baglamda ¢alismada, iki toplum arasindaki benzerlik ve farkliliklar tespit edilerek kiiltiirel etkilesimin boyutunu ortaya
koymak amaglanmaktadir. Caligma, Ciingiis’iin ¢ok kiiltiirlii yapisini ve farkli etnik-dini gruplar arasindaki etkilesimi
incelemek iizere kapsamli bir yontemsel ¢erceve sunmaktadir. Ayrica bu ¢alisma, gesitli hakimiyetlerin idaresindeki
toplumsal diizenin bu iki topluluk arasindaki iligkileri nasil sekillendirdigini, dzellikle yerel yonetim politikalari, dini
ve kiiltiirel farkliliklar ve ekonomik paylasim iizerinden tartigmaktadir. Miislimanlar ve Hiristiyan Ermeniler
arasindaki ortak yasam pratikleri, ticari is birligi ve giindelik hayattaki etkilesimler detaylandirilirken, ayn1 zamanda
19. yiizyildaki gelismeler, uluslararasi baskilar ve Ermeni meselesi baglaminda nasil degisim gosterdigi de
irdelenmektedir. 20. ylizyilin baglari itibariyla yasanan ¢atigma, ayrigma ve zorunlu goglerin Cilingiis’teki toplumsal
yapiya etkileri de ele alinmaktadir. Ozellikle bu yiizyillarda Osmanli Imparatorlugu’nun siyasi yapisindaki degisimler
ve dis giiclerin etkileri iki topluluk arasindaki iliskilere yansimigtir. Caligmada, tiim bu gelismelerin iki topluluk
tizerindeki 6zellikle sosyal ve kiiltiirel sonuglar1 tartisilmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma, sehirdeki Miisliimanlarin ve
Hiristiyan Ermenilerin yasadig1 toplumsal doniisiimlere iligkin hem arsiv belgelerine hem de sozIii tarih ¢aligmalarina
dayanan bir analiz sunmaktadir. Calisma, iki toplum arasindaki benzerlik ve farkliliklari tespit ederek kiiltiirel
etkilesimin boyutunu ortaya koymay1 amaglamaktadir. Arastirma kapsaminda birincil kaynak olarak ¢ogunlukla devlet
arsivlerindeki belgeler ve tahrir defterlerindeki kayitlardan yararlanilmistir. Metot olarak, iki toplum arasindaki
iliskiler, Dinler Tarihi’nin tarihsel-karsilastirmali yontemiyle incelenmis ve bu iligkilerin gelisim ve degisim siiregleri
analiz edilmistir. Caligmanin nihai amaci, Clinglis'teki Miisliiman ve Hiristiyan Ermeni topluluklar1 arasindaki ayrilik
nedenlerini ve kiiltiirel etkilesim dinamiklerini tespit etmeye yonelik 6zgilin bir bakis acist sunmaktir. Ayrica 19.
yiizyilin sonlarma dogru bolgede meydana gelen Ermeni olaylarinin iki toplum arasindaki iliskilere etkisini tespit
etmektir. Makale, hem tarihsel olaylari ve dini etkilesimlerin dinamiklerini anlamak hem de Dinler Tarihi ve kiltirel
etkilesim konularina katkida bulunmasi agisindan 6nem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyan, Misliiman, Ciinglis, Ermeni, Soykirim, Kilise, Kiiltiir.
Giris

Farkli dinler ve Kkiiltiirlerin kesisim noktalarinda olusan toplumsal dinamikler,
medeniyetlerin sekillenmesinde her zaman belirleyici bir rol oynamistir. Miisliiman-Hiristiyan
iligkileri, bu dinamiklerin en ¢arpici 6rneklerinden biridir. Tarih boyunca bu iki topluluk
arasindaki etkilesimler, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda 6nemli izler birakmig ve ¢ogu
zaman yerel diizeyde benzersiz 6rneklerle karsimiza ¢ikmistir. Anadolu’nun farkl bdlgelerinde
Misliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki etkilesim, yerel Kkiiltiirlerin zenginlesmesine ve
doniismesine katkida bulunurken, ayni zamanda toplumsal gerilimlere de yol agmustir. Ciingiis
Musliman-Hiristiyan iligkileri bu noktada dikkate deger bir 6rnek sunmaktadir. Tarihi boyunca
her iki dinin mensuplarina ev sahipligi yapmis olan Clingiis’te, iki toplum arasindaki iliskiler, din
ve inang sistemlerinin yani sira kiiltiirel, ekonomik ve sanatsal etkilesim iizerinden de
sekillenmistir. Bu siirecte iki topluluk arasinda kimi zaman ig birligi ve karsilikli dayanigma
gozlenirken, kimi zaman da siyasi gerilimler ve ¢atismalar yasanmistir. Ortagag’dan gliniimiize
kadar uzanan bu karmagik iliski ag1, yalnizca yerel bir mesele olmanin 6tesinde, daha genis bir
cografyada dinler aras1 etkilesimlerin nasil sekillendigine dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.

Ciingiis'teki ortak yasam kiiltiirii, dini ritGeller, bayramlar ve yerel gelenekler, Misliman
Tirk ve Hiristiyvan Ermeni topluluklar1 arasindaki kiiltiirel etkilesimin izlerini tagimaktadir.

Ordu Divinity | elSSN: 3062-0287



Kiiltiirler Aras1 Etkilesim ve Ermeni Olaylar1 Baglaminda Miisliiman-Hiristiyan iliskileri: Ciingiis Miisliimanlar1 ve
Hairistiyanlar1

Ancak tarih boyunca farkli sosyal ve siyasi gelismeler iki toplum arasinda derin ayriliklara neden
olmustur. 19. ylizy1l itibariyle iilke genelinde Ermeni olaylarinin patlak vermesi bu ayrilmalari
hizlandirmistir. Bugiin bu kentteki Hiristiyan Ermeni niifusun neredeyse tamamen yok olmasiyla
birlikte, geriye kalan tarihi kiliseler ve dini yapilar ge¢misteki bu etkilesimlerin sessiz taniklari
olarak karsimiza ¢ikmaktadur. Iki toplumun dayanisma icerisinde bu mabetlerin insa ve tadilatina
yardime1 olmasi bu yapilari sadece tarihi miras degil, ayn1 zamanda dinler aras1 etkilesimin somut
simgeleri haline getimistir.

Akademik literatlir tarandiginda Hiristiyan-Miisliman iligkileri, Ermeni meselesi ve
Hiristiyan-Isliam mimari yapilariyla ilgili birgok calisma bulunmaktadir.® Ancak Kiltirel
etkilesim ve Ermeni olaylari baglaminda Miisliiman-Hiristiyan iligkilerine dair kapsamli ve
miistakil bir arastirma heniiz yapilmamistir. Literatiirdeki boslugu doldurmak ve sonraki
aragtirmalara bir temel teskil etmek amaciyla bu c¢alismada, Ciingiis Misliman-Hiristiyan
iligkileri ve uzun siireden beri tartigila gelen soykirim iddialar1 ve s6z konusu ilgede Ermenilerin
s0zde katledildiklerine dair yargilar, donemin kaynaklar1 ve kendi yazilar1 iizerinden ele
alimmugtir. Literatlrdeki temel kanaat, iki toplum arasindaki iligkilerin dostane oldugu ve
soykirim iddialarinm asilsiz oldugu yéniindedir. Ozellikle bu durum, ¢alismamizi énemli kilan
etkenlerden biridir. Bir digeri ise Muisliman-Hiristiyan kiiltiirel etkilesimini Dinler Tarihi
disiplini agisindan inceleyen ¢alismalarin yok denecek kadar az olusu da kiiltiirler aras1 etkilegim
baglaminda iki toplum arasindaki iliskilerin anlamlandirilmasi ve Ermeni olaylarinin spesifik bir
analizini sunmasidir.Bu baglamda ¢alismada Oncelikle tarihi siireg i¢erisinde Ciingiis bolgesinde
yasamig Misliiman ve Hiristiyan topluluklara iligkin genel bilgiler sunulmus, ardindan iki toplum
arasindaki iliskilerde meydana gelen gelismeler ele alinmustir.

1. Ciingiis Il¢esine ve Miisliman-Hiristiyanlarmna Genel Bir Bakis

Giintimiizdeki Ciingiis eski adiyla Cinkus? ilgesi, Diyarbakir vilayetinin kuzeybatisinda
yer almaktadir. Ilge; Elaz1g, Malatya ve Adiyaman olmak iizere ii¢ farkli ille simir komgusudur.
Ciingiis’iin tarihsel gegcmisi kesin olarak bilinmemekle birlikte resmi veriler 1040’1 yillara
dayandirilmaktadir. ilgenin yerlesim birimi olarak tarih sahnesine geg ¢ikmasi; ydrenin daglik
olmasi, verimli topraklara sahip olmamasi ve ulasim zorluklar gibi nedenlerle agiklanmaktadir.
Daha sonra Ipek Yolu giizergahi iizerinde bulunmasi ilgenin 6zellikle ekonomik agidan 6nemini

1 Ahmet Akgiindiiz, Said Oztiirk, ve Recep Kara, Sorunlarla Ermeni Meselesi (Istanbul: Osmanli Arastirmalari Vakfi,
2008); Mustafa Yigitoglu, “Geg¢misten Giiniimiize Anadolu’da Miisliiman-Huristiyan Miinasebetleri”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalart Dergisi 1/2 (2012), 100-117; Orhan Tunger, “Diyarbakir, Mardin ve Dolaylarinda Bazi
Hiristiyan Dini Yapilarinda Tiirk-islam Mimari Unsurlar1”, Sanat Tarihi Yilligr 1/5 (1973), 209-239.

2 Bardizaktsi Vahan-Natanyan ve Karekin Vartabet Bogos-Sirvantsdyants, Palu-Harput 1878, Carsancak, Cemisgezek,
Capakgur, Erzincan, Hizan ve Civar Bolgeler, ed. Arsen Yaman, C. II (istanbul: Belge Yayinlari, 2015), 519. Ciingiis
ismiyle ilgili cesitli iddialar konusudur. Ornegin, Ciingiiste devlet otoritesini saglayan Kapikiran Mehmet Ali Pasa’nin
yoreyi Clin-Gus “tutarsiz” olarak nitelendirdigi ve yoreye bu adin verilmesine sebep oldugu ileri siiriilmektedir. Aslinda
Kapikiran Pasa’nin bu ifadelerinden hemen sonra yore igin yaptigi ilk icraatlar gz oniinde bulunduruldugunda
“tutarsiz” ifadesini “dagmik” anlaminda kullanmis olabilecegi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii sehre ilk geldiginde sehri
daginik bir yerleske olarak bulmus ve toplu bir yerlesim haline getirme yoniinde adimlar atmigtir. Diger iddialar
arasinda ise; “Cinkus” (Coban aldatan kus), “Cimkus” (¢im “gdz” gus “islak”) (1slakg6z), “Sukiis” ve “Siinglis” gibi
isimler yer almaktadir. Ancak bu isimlerin hepsi tartiymali oldugundan sehrin isminin etimolojisi tam olarak
saptanamamaktadir (Oktay Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1- (Konya: Cizgi Kitabevi, 2021), 15-18.). Bagka
bir kaynakta Clingiis ve yoresinin Mitanniler doneminde “Alzi” adiyla anildig1 gegmektedir. Yine ayni kaynakta sehrin,
Hitit Krali I. Sippiluliuma zamaninda Hititler tarafindan “Alse” olarak isimlendirildigi belirtilmektedir (Sevket
Beysanoglu, Anitlar: ve Kitabeleri Ile Diyarbakir Tarihi, Cilt: I (Diyarbakir: Diyarbakir Tamtim Vakfi, 2003), 24).
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arttirirken iggallerin de artmasina yol agmustir. Ciingiis, 1183 yilinda Artuklu, 1516 yilinda
Osmanli Imparatorlugu himayesine girmistir.3

Ciinglis™lin idari durumu zaman igerisinde siirekli degisiklik gostermistir.* Ciinglis (ch9853),
Osmanli’da 1518’te Ergani Sancagi’na (Livasina) bagli bir nahiye olmus, 1880’de de Elazig ili
Siverek sancagma bagli bucak yapilmistir. 1883 Diyarbakir Salnamesindeki kayitlara gore ise
Ergani-Maden sancagina bagli Cermik ilgesinin bucagi olmustur.> Bu bucak, Balkan ve Birinci
Diinya savaslarinin getirdigi olumsuzluklar sonucunda koy statiisiine diismiis; 1953 yilinda bazi
sebeplerden dolayi tekrar ilge yapilarak Diyarbakir iline baglanmigtir.®

20. yiizyilla kadar Ciingilis yerel halk niifusunun ¢ogunlugunu Hiristiyan Ermeniler
olusturmustur.” Yorede Tiirk ve Zaza Misliiman halklar1 da yaygin olarak yasamis,® 6zellikle
sehrin merkezinde Kiirt niifus bulunmamustir.’ Yalmzca Ermiye, Avut, Elyos gibi Tirk
koylerinde digsardan geldikleri diisiiniilen ¢ok azinlikta bir Miisliman Kiirt niifus vardir.'® 1040
yilindan itibaren yapilan Tiirk boylarimin akinlarindan sonra birgok Tiirkmen niifus buraya
yerlesmis ve yerli halkla biitiinlesmistir. Dolayisiyla Tiirklerin Ciingiis’teki varligi, Anadolu’ya
akinlarla gelen Tirklerin iskdnina kadar gotiiriilebilir.?! 20. yiizyilin sonlarma kadar sehir
merkezinde yasayan Miisliiman niifus yalnizca Tiirklerden olusmaktadir.'? Hiristiyan Ermenilerin
ise bolgeye tam olarak ne zaman geldigi bilinmemektedir. Ancak yoéredeki yerlegim birimlerinin
isimlerinin (Eylos, Agut, Adis, Arguna, Derdere, Masat, Kilise, Karakilise, Kilisetahta vb.)

3 Diyarbakir ve bolgesi, 1.0. 3000-1260 yillar1 arasinda Hurriler, 1.0. 1344-1322 yillarinda Hitit, 1.0. 1260 yilinda
Asur, tam belli olmamakla birlikte 1.0. 1190-1116 yillar1 arasinda Kummuh Prensligi ve daha sonra sirasiyla Iskitler
(1.0. 653-625), Medler (1.0. 625-550), Persler (1.0. 550-331), Biiyiik Iskender (1.0. 331-323), Selevkoslar (1.0. 323-
85), Partlar (1.0. 140-85), Biiyiik Tigran (1.0. 85-69), Roma Imparatorlugu (1.0. 69) ve ardindan birgok medeniyetin
kontroliine girmistir. I.S. 1183-1232 yillarinda Artuklu, 1302-1394 yillar1 arasinda Mogol, 1394-1401 yillarinda Timur,
1507 yilinda Safavi himayesine girmistir. Daha sonra bdlge 1515 yilinda Osmanli imparatorluguna baglanmis ve 1516
yilinda Harput Sancagi’nin Osmanli himayesine girmesiyle Ciingiis ve ydresi de Osmanli hakimiyetine girmistir.
(Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 22-25).

4(Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 26-31).

5 Hasan Basri Karadeniz, “XVI. Yiizyil Baslarinda Ergani Sancaginda Yerlesme ve Niifus”, Tiirk Diinyast
Arastirmalar: 0/93 (1994), 57.

6 Tahir Sezen, Osmanli Yer Adlar, Cilt: 26 (Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, 2017), 192;
Semsettin Sami, Kdmiisu'l-A’lam, Cilt: III (Ankara: Kasgar Nesriyat, 1999), 1887; Ali Fuat Orenc, “1867 Vilayet
Diizenlemesinden 1. Diinya Savasi Baglarina Kadar Diyarbakir’da Miilki Yap1”, Tanzimat tan Giiniimiize Diyarbakir
(Elaz1g: Manas Yayincilik, 2019), 116.

7 Oktay Bozan, “Ciingiis Ermenilerinin Sosyo-Ekonomik Durumu ve Miisliimanlarla Miinasebetleri”, Sosyal Bilimler
Aragtirma Dergisi 19/37 (2021), 53. 11. yiizyillarda Ciingiis, Sis (Kilikya) Katolikosluguna bagli piskoposluk
merkezidir. Fakat iilke icerisindeki tiim kilise merkezleri Istanbul Ermeni Patrikligi’ne bagl oldugu i¢in dolayisiyla
buras1 Istanbul’a tabidir. Ciingiis piskoposlugu da Osmanl devletine kars1 patriklik iizerinden sorumlu olmustur (Canan
Seyfeli, “Istanbul Ermeni Patrikhanesi”, 1. Basim (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2016), 669).

8 Bu Miisliimanlar’in tamami, Hanefilik ekoliine mensuptur (Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 31).

91878 yilinda sehre gelen {ic Ermeni din adammin Ciingiis hakkinda yazdiklar raporda Ciingiis niifusunda Kiirtlerin
de oldugu ifade edilmistir. Ancak bu ifadelerde sehrin merkezi degil koylerinin kastedildigi kuvvetle
muhtemeldir.Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingtis -1-, 165.

10 Oktay Bozan, “1258/1842 Tarihli Ciingiis Niifus Defterine Gore Ciingiis Kazasmin Sosyal ve Ekonomik Durumu”,
Sarkiyat IImi Aragtirmalar Dergisi 13/1 (2021), 405.

11 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2005), 204.

12 Mustafa Oztiirk & [brahim Yilmazgelik, “Arifi Pasa’nin Seyahatnamesi Diyarbekir Seyahati”, Belgeler 18/22
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1997), 108.
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Ermenice oldugu iddialar dikkate alindiginda Hiristiyan Ermenilerin buralarda uzun siireden beri
var olduklar diistiniilmektedir.t

Cilingiis Hiristiyan Ermenileri hakkinda genel bilgilere Osmanli arsiv kayitlarindaki cizye
ve niifus defterlerinden ulasmak miimkiindiir. Bu kaynaklar sirastyla: Diyarbakir Eyaleti’nin 3409
numarali ve 1691 tarihli Cizye Defteri, H. 1104/M. 1692-93 tarihli 3639 numarada kayith Cizye
Defteri, H. 1106/M. 1694-95 tarihli 3640 numarada kayitli Cizye Defteri (Maliyeden Miidevver
Defterler (MAD.d.) 3640 numaral defter)’dir. Kayitlara gére, bdlge genelinde Misliman nifusu
Hiristiyan Ermeni niifusundan fazla olmasina ragmen sehir merkezinde niifusun biiyik
cogunlugunu Hiristiyan Ermeniler olusturmaktadir. Buna gore, yerli Hiristiyan Ermeni niifusu
Miisliiman Tiirk niifusun yaklasik ti¢ katidir.24

1518 yilinda yapilan tahrirde, merkezde tamami Ermenilerden olugsan 116 hane ve 13
miicerred (yetiskin bekar erkek niifus) Hiristiyan niifus ile 27 hane 2 miicerred Miisliiman Tiirk
niifusun yasadig1 kaydedilmistir.®> 1530 tahririnde 192 hane ve 81 miicerred Hiristiyan Ermeni
ile 58 hane, 23 mucerred ve 4 muaf Musliman Turk; 1566 tahririnde 406 hane ve 126 mucerred
Hiristiyan Ermeni ile 129 hane ve 31 miicerred Miisliiman Tiirk niifus kayit altina alinmistir. Yine
bu tarihte yapilan niifus sayimina gore, yaklasik 2426 Hiristiyan Ermeni ve 676 Miisliiman Tiirk
olmak tiizere toplamda 3102 kisinin yasadigi kaydedilmektedir. Bu anlamda Ciingiis’te Hiristiyan
Ermeni niifus her donem artarak devam ederken Miisliman niifus ise giderek azalmistir. 1842
tarihli niifus orami dikkate alindiginda azalma orami %4 civarindadir.’® Buna paralel olarak
Hiristiyan Ermeni hane say1si artarken Miisliiman TUrk hane sayis1 azalmistir. Bu artig orani gevre
sehirlerin hepsinden daha fazladir.'’

I1. Mahmud déneminden (1808-1839) itibaren iilkenin beseri ve ekonomik kaynaklarini
nicelik ve nitelik agisindan tespit etmek i¢in sistemli niifus sayimlar1 yapilmistir. Osmanli’da
tahrir ad1 verilen kayitlardan 1842 tarihli ve 2662 numarali Ciingiis Niifus Defteri'® onemli bir
kaynak niteligine sahiptir. Defter kayitlarinda “Millet-i Ermeniye...” seklinde ifade edilen
Hiristiyan Ermeni gruplar 6ne c¢ikmakta ve onlardan bagka Gayrimiislimlerin olmadigi
goriilmektedir. Defter kayitlari, iki halkin farkli mahallerde ikAmet ettigini gostermektedir.'® Buna
gbre, Hiristiyan Ermenilerin oldugu mahallelerde Miisliiman Turkler, Misliman Trklerin

13 Ciingiis’e bagli bu kdylerin isimlerinin Ermenice oldugu iddia edilmekte ancak Osmanl kayitlarinda Adis Koyii
hari¢ bu koylerde Hiristiyan Ermenilerin yasadigina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.(Bozan, Arsiv Belgeleri
Isiginda Ciingiig -1-, 165).

14 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Maliyeden Miidevver Defterler (MAD. d), No. 3640, 102-103;142-145.

15 Ayrica Prof. Dr. Oktay Bozan, iig ciltten olusan “Ciingiis” adl1 eserinin birinci cildi olan “Arsiv Belgeleri Is1ginda
Ciingiis -1-” isimli kitabinda bu konuyla ilgili su bilgilere yer vermistir: “1518’de yapilan tahrir kayitlaria gére Cilingiis
merkezinde toplam 143 hane ve 15 miicerred vergi miikellefi var iken 1523’te bilyiik bir artisla (%74) 250 hane ve 103
miicerrede yiikselmistir. Bu donemde Ciingiis’iin tahmini niifusu 1518°de 730 kisi, 1523°te ise 1384 kisidir.” Ancak
burada Bozan, sehir niifusunu etkileyen kesimin Hiristiyan Ermeniler mi, yoksa Misliiman Tiirkler mi oldugunu
belirtmemistir. (Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 26; 32).

16 Bozan, “Ciingiis Ermenilerinin Sosyo-Ekonomik Durumu ve Miisliimanlarla Miinasebetleri”, 36.

Y Diyarbakir Salnameleri 1286-1323 (1869-1905), C. II (istanbul: Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi, 1999), 335.

18 Ciingiis niifus defteri, Basbakanlik Devler Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanl1 Arsivi’nde, NFS.d koduyla, 2662
numarada kayitli olan ve fon kaydinda baglangi¢ tarihi 15. N. 1258 (20 Ekim 1842) olarak belirtilen ciltsiz ve 17x49
cm olcllerine sahip 222 sayfadan olusan 6nemli bir tahrir 6rnegidir. (Bagbakanlik Osmanl Arsivi (BOA), Nifus
Defteri. (NFS. d), No. 2662).

13 Ciingiis’e gorevli gelen Osmanl Pasalarindan Kapikiran Mehmet Ali Pasa daginik yerlesim halinde bulunan sehre
toplu bir sehir goriiniimii kazandirmig ve sehrin kalkinmasi i¢in biiyiik ¢aba sarf etmistir. Bu bilgilerden hareketle sehir
merkezinde mahallelerin resmi anlamda bu dénemde olusturuldugu anlasilmaktadir. “Ciingiis Ilgemizin Tarihgesi”,
Ciingiis Kaymakamligi, 2018, (Erisim 28 Temmuz 2024).
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oldugu mabhallelerde ise Hiristiyan Ermeniler bulunmamistir.?® Mevcut kayitlarda bu ayrimin
sebebi belirtilmemistir. Ancak iki toplumun farkli mahallerde bile olsa uzun siire sukinet
icerisinde yasadiklar1 bir gercektir.?! 269 hane ve 545 miicerred Misliiman nifus; Cami-i Sk ve
Cami-i Kebir adli mahallerde yasarken, 485 hane ve 1391 miicerred Hiristiyan Ermeni niifus;
Kesis Giragos, Kesis Hago, Kesis Ohannes, Kesis Nikogos, Kesis Gapo ve Kesis Mardiros isimli
mahallerde ikdmet etmistir.?? Burada dikkat c¢eken Onemli husus, Hiristiyan Ermeni
mahallelerinin dini bir tinvanla (kesis) anilan sahis isimleri olmasidir. Esasinda niifus kayit
defterinde kesis tinvaniyla adlandirilan bu yerlerin kilise etrafinda kilise cemaatine ait mahalleler
oldugu anlasilmaktadir. Miisliman mahallerin ise kisi degil, dini bir mekan {invaniyla (camii)
ifade edildigi goriilmektedir.”® Ancak yaklasik elli yi1l sonraki kayitlarda mahalle sayilar1 ve
isimleri degisiklik gostermektedir.1891 yilinda Arifi Pasa tarafindan tutulan kayitlarda Ciingiis
sehrinin; Cami-i SOk, Cami-i Kebir, Kale, Orta ve Bagpinar olmak {izere bes mahalleden olustugu
belirtilmis ve Miisliiman Tiirk niifus 1287, Hiristiyan Ermeni nufus ise 3920 kisi olarak tespit
edilmistir. Hiristiyan Ermenilerin tamami Kale, Orta ve Bagpinar mahallerinde ikAmet ederken,
Musluman Turkler ise Cami-i SOk ve Cami-i Kebir mahallerinde yasamislardir. Hiristiyan
Ermenilerin en yogun bulunduklari mahalle Orta mahalle iken en az bulunduklar1 mahalle ise
Kale mahallesidir. Miisliimanlarin niifusu Hiristiyan Ermenilerin yaklasik 3/1°i oranindadir.?*
Yine mevcut kayitlarda ekonomi basta olmak iizere ¢esitli sebeplerden dolayr hem Hiristiyan
Ermenilerin hem de Miisliiman Tiirklerin Istanbul (Asitane), Adana ve Bursa gibi gesitli sehirlere
gbe ettikleri belirtilmistir. Ornegin, Hiristiyan Ermenilerden 50 kisinin Istanbul’a, 10 kisinin
Adana’ya, 6 kisinin Bursa’ya ve Diyarbakir, Malatya, Harput, Halep, Urfa ve Rakka gibi cesitli
sehirlere galismak icin gittikleri kaydedilmistir. 9 kisinin de nereye gittigi bilinmedigi igin
“gurbette” olarak ifade edilmistir. Ayn1 sekilde Miisliiman Tiirklerden de 27 kisinin Adana’ya, 9
kisinin ise Istanbul’a ve bazilarnin da Samsun, Sam, izmir, Bursa ve Musul gibi ¢esitli sehirlere
caligmaya gittikleri belirtilmistir.?

1897 tarihli vergi ¢izelgelerinde Hiristiyan Ermeniler; Ermeni (Gregoryen), Katolik ve
Protestan olmak tiizere ii¢ farkli mezhebe gore tanimlanmustir. Bu mezhepler igerisinde ¢ogunlugu
Gregoryen Ermeniler olustururken Katolik Ermeniler ise en az niifusa sahiptir. Ciinkii Gregoryen
mezhebi Ermenilerin en eski mensubu olduklari mezheptir ve diger mezheplerden daha kadim bir
gecmise sahiptir.?® Yine 5 Haziran 1903 tarihli cizye vergisi ile ilgili bir belgede 1860 yili
itibariyla Ciinglis’teki Hiristiyan Ermenilerin farkli cemaatler olarak vergi verdikleri
belirtilmistir.?” Bu ifadelerden harecketle 1860 yilina kadar bu Hiristiyan Ermenilerin tek bir
mezhebe yani Gregoryen Ermeni Kilisesi’ne mensup olduklari anlasilmaktadir. Ancak 19.

20 1566 tarihli tahrirlerde Miisliimanlar “Mahalle-i Miiselman”, Hiristiyan Ermeniler ise Ebvart b. Margeri ve Nail
veled-i Andernas Mahallelerinde ayri olarak ikdmet etmislerdir. (M. Salih Erpolat, “XVI. Yiizyilda Ergani
Sancagi’ndaki Gayrimiislim Iskan Yerleri Ile Sahis Isimleri Hakkinda Bir Degerlendirme”, Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi 2/4 (2004), 162).

21 Lori Tas¢tyan, “Cinkus-Oyunlar”, ¢ev. Sevan Degirmenciyan, Houshamadyan, 2022, (Erisim 12 Aralik 2024).

22 BOA, Niifus Defteri. (NFS. d), No. 2662.

23 Bozan, “Ciingiis Ermenilerinin Sosyo-Ekonomik Durumu ve Miisliimanlarla Miinasebetleri”, 36-37.

24 Oztiirk & Yilmazgelik, “Arifi Pasa’nin Seyahatnamesi Diyarbekir Seyahati", 106; Oktay Bozan, “1258/1842 Tarihli
Ciingiis Niifus Defterine Gére Ciingiis Kazasmin Sosyal ve Ekonomik Durumu”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi
13/1 (2021), 205-206.

% Bozan, “1258/1842 Tarihli Ciingiis Niifus Defterine Gére Ciingiis Kazasinin Sosyal ve Ekonomik Durumu”, 417.

2 Bozan, “1258/1842 Tarihli Ciingiis Niifus Defterine Gére Ciingiis Kazasmin Sosyal ve Ekonomik Durumu”, 406-7.
27 Bagbakanlik Osmanl1 Arsivi, (BOA), Dahiliye Nezareti Tesri-i Muamelat ve Islahat Komisyonu (DH. TMIK. M), No.
145/67, 5.
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yiizyilda iilkede misyonerlik faaliyetlerinin artmasiyla Hiristiyan Gregoryen Ermeniler arasinda
Katolik ve Protestanlik mezhepleri de benimsenmistir.

Sehir merkezinde her bir mezhebin kendine 6zgii kilisesi bulunmaktadir. Sehrin giriginde
sag tarafta (dogusunda) Sirahayyats Surp Asdvadzadzin (Meryem Ana) Ermeni Protestan
Kilisesi?® yer alirken, batisinda Surp Garaberd Ermeni (Gregoryen) Kilisesi yer almaktadir. Yine
bu kilisenin hemen ist sol tarafinda ise St. Lusavori¢c Ermeni Katolik Kilisesi bulunmaktadir.
Ancak bu kilisenin gilinlimiize kadar yalnizca son taglari ve bazi sarni¢ kalintilar1 ulagmistir.
Dolayisiyla yapinin mimari 6zellikleri tam olarak bilinmemekle birlikte ne zaman inga edildigi
de mechuldiir. Ancak 1879 tarihli bir fotografta kubbeli olarak goriilen bu kilisenin kubbe yapis1
ve diger Ozellikleri dikkate alindiginda yapi1 17. yiizyila tarihlendirilmektedir. Buna gore,
sehirdeki diger kiliselerden daha ge¢ bir doneme sahip oldugu sdylenebilir.?® Sirahayyats Surp
Asdvadzadzin ve Surp Garaberd Gregoryen (Apostolik) Kiliselerinin benzer mimari 6zellikleri
tagimasi ve bolgedeki diger yapilarla birebir ortiigmemesi, iki kilisenin ayn1 donemde inga edildigi
ihtimalini guclendirmektedir. Nitekim, Anadolu’daki diger Hiristiyan Ermeni Kiliseleri ile
karsilastirildiginda plan yapisi ve duvar dokusundan hareketle daha eski bir yap1 olmadiklar1 ve
19. yiizyilin ortalarinda yeniden insa edildikleri diisliniilmektedir. Genellikle yoredeki Ermeni
yapilar, 15. ve 19. yiizyillar arasina tarihlendirilmektedir.

Sehrin merkezinde her iki toplum aktif meslekler icra etmislerdir. Ancak bu meslekler
arasinda benzerlikler oldugu gibi farkliliklar da s6z konusudur. Yine mesleki beceriler konusunda
da birtakim farklhiliklar vardir. Ozellikle mesleki agidan gelismis olan Hiristiyan Ermeniler,
Ciingiis’iin ekonomik hayatinda daha belirleyici bir role sahip olmustur. Hiristiyan Ermeniler
genellikle kosger/kefsger (ayakkabicilik), kiligeilik, ciilha/ctillahlik (dokumactiiik), babusguluk
(ayakkabt tamiri), nalbantlik, ¢ercicilik, katircilik, neccarlik (marangozculuk), boyacilik,
cilingircilik/gelengarcilik (anahtacilik), attarhik/aktarlik (parfiimcii, sifa bitkileri, bitkisel ilaglar),
demircilik, etmekgilik/ekmekgilik, kalaycilik, berberlik, degirmencilik, ¢ulculuk, kuyumculuk,
haddadlik (demircilik), mih¢ilik (¢ivici), kireggilik, amelecilik, terzicilik, kazancilik, tarakgilik,
kasaplik, gonciiliik (dericilik) ve minarecilik gibi gesitli mesleklerle ugrasmislardir.*® Bu durum,
Hiristiyan Ermenilerin sehir i¢inde mesleki agidan baskin olduklarmi agik¢a gostermektedir.
Ayrica ustalik ve el becerileri konusunda Musliman Turklerden daha ileri diizeydedirler. Bunun
en 6nemli nedeni ise Musliman Tiirklerin uzun siire askerlik gorevinde bulunmalarindan dolay1
daha ¢ok kol giiciine dayali iglerle mesgul olmalaridir. Aksine askerlik gorevi bulunmayan
Hiristiyan Ermeniler uzun siire yerlesik hayatta kalmislar ve ustalik ve beceri gerektiren
mesleklerle daha fazla ugrasma firsati yakalamiglardir. Mesleki ¢alismalarda dikkat ¢eken 6nemli
bir husus; sehrin kiiciik bir yerlesim merkezi olmasina ragman ayakkabicilik sektoriinde ileri
gitmesidir.3! Bu da diretilen mallarin disariya satildigini gostermektedir. Sehir dis1 ticari
faaliyetlerin Hiristiyan Ermenilerin kiiltiirler aras1 etkilesimini ciddi anlamda etkiledigi

28Manastirin ilk binas1 Urfa’da ikAmet ettigi ileri siiriilen ve havari olarak adlandirilan Tatyos zamanima
tarihlendirilmektedir. Bk. Oztiirk & Yilmazgelik, “Arifi Pasa’nin Seyahatnamesi Diyarbekir Seyahati”, 108. Ayrica
manastirda her taraftan ziyaretci adiyla gelen kimligi belirsiz kisilerin gizlendigi bilinmektedir. 4 Temmuz 1899 tarihli
yazida kilisenin onarim talebi itirazinda; manastir igerisinde yer alan kilisede 1895 olaylar1 esnasinda firar eden
Ermenilerin tamaminin gizlendigi belirtilmis ve onarim talebi reddedilmigtir. Ayrica, tutanakta “eskisi gibi ‘Cemiyet-i
fesadiye’ merkezi yapmak” ifadeleri kilisenin eskiden beri tehlikeli isler yiiriittiigiini ve kot emellerde kullanildigini
gostermektedir (Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 155).

29 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 162-63.

30 BOA, Nufus Defteri. (NFS. d), No. 2662; BOA, Maliyeden Midevver Defterler (MAD. d), No. 3409, 22-34; 3640,
142-145.

31 Bozan, “1258/1842 Tarihli Ciingiis Niifus Defterine Gére Ciingiis Kazasinin Sosyal ve Ekonomik Durumu”, 409.
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sOylenebilir. Bu durum, sosyal ve ekonomik anlamda Miisliiman Tirkleri de etkilemistir.
Dolayistyla farkli mahallelerde ikamet etmis olsalar da iki toplum arasindaki sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik etkilesim kaginilmaz olmustur.

Misliman Tirkler ise genellikle katircilik, bakkallik, rengperlik (gundelikgilik),
ekmekeilik, ciftcilik, seracilik, neccarlik (marangozluk), kahvecilik, kiracilik, berberlik, ¢ulculuk,
babusculuk (ayakkabicilik) gibi mesleklerle ugrasmislardir.®> Buna gore, Musliman Trklerin
Hiristiyan Ermenilere kiyasla sehirde ekonomik potansiyellerinin oldukca diisiik oldugu
sOylenebilir.3® Ekonomik farkliliklar genelde topluluklar arasinda olumsuz neticeler dogruruken
bu iki toplum arasindaki iligkilerde boyle bir durum meydan gelmemistir.

1.1. iki Toplum Arasindaki iligkiler ve Kiiltiirel Etkilesim

Ciingiis’te Miisliimanlarla Hiristiyan Ermeniler asirlar boyu bir arada yasamislardr. Iki
toplum arasindaki iligkilere dair belgeler genellikle 19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra yogunluk
kazanmigtir. Hiristiyan Ermeniler ve Miisliiman Tiirklerin ¢zellikle din adamlarinin ve devletin
tutumlarina dair belgelerden hareketle iki toplum arasindaki iliski boyutu anlasilabilir. Ayrica iki
toplum arasindaki bazi sikintilar1 belirten belgeler de vardir. Ote yandan Hiristiyan Ermenilerin
kendi aralarinda meydana gelen sikintilardan bahseden belgeler de s6z konusudur.®* Hig siiphesiz
bu belgeler dncesinde de iki toplum arasindaki iliskileri ortaya koyan bilgiler de mevcuttur. Bu
nedenle ilk once tarihsel siire¢ igerisindeki gelismeler dikkate alinarak iki toplum arasindaki
iligkiler ortaya konulmaya calisilacaktir. Daha sonra iligkilerde yasanan kirilmalar ve ayrigmalar
iizerinde durulacaktir.

Iki toplum arasinda kiiltiirel etkilesim boyutunu ortaya koyan énemli unsurlardan biri
geleneksel oyunlardir. Ciingiis’iin mirasinin ayrilmaz bir parcasi olan bu oyunlar hem Hiristiyan
Ermenilerin hem de Musliman Turklerin ortak yasam ve davraniglarini yansitmaktadir. Ayn
zamanda bu oyunlar, iki toplumun inanglara bagli gelenek ve ritiielleriyle de iliskilidir. Basit ve
kolay kurallara bagh bu geleneksel oyunlar, iki topluluk arasindaki kiiltiirel etkilesimi arttirmig
ve sosyal iliskileri olumlu ydnde etkilemistir. Ornegin, bu oyunlarin en sevileni ve en ok
oynanani ve Miisliiman ¢ocuk ve genglerin de katildig1 “Bacilar” oyunudur. Bir diger oyun ise
Paskalya eglenceleri sirasinda Tiirklerin de katildigi Ciinglis’iin batisinda bulunan Ermeni
mezarhiginda oynanan “Aga Tura” oyunudur.®® Buna gore, iki millet arasinda dini bayramlara
hassasiyet gosterildigi ve hatta bazi ritiiellere eslik bile edildigi anlasilmaktadir.®® Ayrica bu
durum, Ciinglis Hiristiyan Ermenilerin dinT inanglarmi ve ibadetlerini 6zgiirce yerine
getirdiklerini gostermektedir.

Ciingiis’teki Hiristiyan Ermenilerin, Tiirk lakaplarina benzer lakaplar kullandiklar1 dikkat
¢cekmektedir. Bu davranig kiiltiirel etkilesim agisindan olduk¢a onemlidir. Ayni sekilde bazi
Hiristiyan Ermeni isimlerinde Tiirk isimleri andiran ifadeler kullanilmasi bu etkilesimin bir diger
boyutunu olusturmaktadir. Ornegin, Sirin oglu, Karaoglan oglu, Sahin oglu, Cakir oglu vb gibi.
Aslinda Diyarbakir yoresinde yasayan Ermenilerin hemen hepsi Tiirk isimlerini yaygin olarak

32 BOA, NFS. d, No. 2662.

33 Bozan, “1258/1842 Tarihli Ciingiis Niifus Defterine Gére Ciingiis Kazasinin Sosyal ve Ekonomik Durumu”, 410.
34 Bozan, “Ciingiis Ermenilerinin Sosyo-Ekonomik Durumu ve Miisliimanlarla Miinasebetleri”, 43.

35 Karnig Kevorkyan, Cinkusname [Cinkusabadum], 1. Cilt (Kudiis: S. Hagopyants Matbaas1, 1970), 414-427.

36 Diger oyunlar hakkinda ilgili esere ayrintili olarak bk. Kevorkyan, Cinkusname [Cinkusabadum].
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kullanmiglardir.3” Bu anlamda Ermenilerin Tiirk isimlerinden rahatsiz olmamalar1 ve kendi
toplumlari igerisinde bilingli olarak bu isimleri tercih etmeleri iki toplum arasinda samimi iligkiler
olduguna isaret etmektedir.® Zira Anadolu’daki iki toplumda Miisliman ya da Hiristiyan
olduguna bakilmaksizin insanlarmn isimlerinin yanina isi veya meslegi eklenmekteydi. Ayni
sekilde fiziksel 6zellikleri ve karakterleriyle paralel olarak kisilere lakaplar takilmaktayd:.*® Tim
bunlar iki toplum arasinda karsilikli etkilesimin bir gdstergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Iki toplum arasindaki giyim-kusam tarzlarindaki benzerlikler de Kkiiltiirel etkilegim
acisindan oldukca 6nemlidir. Ornegin, yoredeki hem Huristiyan Ermeni hem de Musliiman Turk
bazi kadmlar yiizlerini pege ile ortmiisler ve ¢arsaf gibi elbiseler giyinmiglerdir.*® Genellikle iki
toplumun kadinlarimin bu ve benzeri tarz giyim sekilleri goz 6niinde bulunduruldugunda karsiliklt
bir etkilesimden sdz etmek miimkiindiir. Bu davranig, aynm1 zamanda iki kesimin toplum
icerisindeki dini hassasiyetlerinin de yansimasi olarak degerlendirilebilir.** 1911 yilindaki Tanin
gazetesinde Ermeni ve Tiirk erkeklerinin hemen hemen aym kiyafetleri giydikleri, iki toplumun
kadmnlarinin giyim konusunda neredeyse birbirinden ayirt edilemeyecegi belirtilmistir. Hatta
Ermeni kadmlarm Miisliiman kadmlardan daha fazla tutucu olduklari ifade edilmistir. Toplumsal
sartlarin bu iki toplumu birbiriyle uyumlu hale getirdigi, birlestirdigi ve kaynastirdig
vurgulanmistir.*? Ayrica Miisliiman Tiirk koylii kiyafeti ve kdy hayati ile Hiristiyan Ermeni kdylii
kiyafeti ve kdy hayati birbirinden ¢ok da farkl degildir.*?

Kiiltiirel etkilesim baglaminda diger bir unsur ise sehirdeki eski evlerin kapilari
tizerindeki yilan motifleridir. Yilan, insanligin yaratilisindan itibaren onun kaderinde 6nemli rol
oynayan varlik olarak goriilmektedir. Diger inanglarda oldugu gibi Hiristiyanlikta da oldukca
onemli bir figilirdiir. Ancak bu inangta yilan figiiriiniin hem olumlu hem de olumsuz iki anlami
s6z konusudur. Figiir, isa Mesih ile 6zdeslestirildiginde “bilgeligin sembolii” olarak olumlu;
Adem ile Havva’nin cennetten kovulmasinda oynadig rol ile iliskilendirildiginde ise olumsuz
olarak algilanmaktadir. Ayrica yilan hem ilk giindhin sebebi hem de giindhi temizleyen varlik
olarak gorulmektedir.** Buna gore, yilanin Hiristiyanlikta genellikle kutsalligi temsil ettigi
anlagilmaktadir.*® O dénemde sehrin hemen her evinin kapisinda ve kapi tokmaklarinda bu tiir
motiflerin bulunmasi iki topluluk arasinda kiiltiirel etkilesime isaret etmektedir. Ciingiis’te
glinimiize kadar bu motiflerin iki toplumun evlerinde kullanilagelmesi kiiltiirel 6gretilerin devam
ettigini gostermektedir.*®

37 M. Salih Erpolat, “H. 1104-1105 (M. 1691-1692) Tarihli Diyarbekir Vilayeti Cizye Defterine Gére Gayrimuslimler
Arasinda Yer Alan Tiirkge Sahis Isimleri”, Hosgorii Toplumunda Ermeniler, Cilt: 3 (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlari, 2007), 53-54.

38 Bozan, “1258/1842 Tarihli Ciingiis Niifus Defterine Gére Ciingiis Kazasinin Sosyal ve Ekonomik Durumu”, 405.

39 Giirsoy Sahin, “Amerikali Bir Misyonerin XIX. Yiizyilin Ortalarinda Tiirk-Ermeni Kiiltiirel Iliskileri ile ilgili
Izlenimleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/1 (2005), 218.

40 Bardizakts Vahan-Natanyan ve Karekin Vartabet Bogos-Sirvantsdyants, Palu-Harput 1878, Carsancak, Cemisgezek,
Capakeur, Erzincan, Hizan ve Civar Bolgeler, edit. Arsen Yaman, Cilt: I (istanbul: Belge Yayinlari, 2015), 521.

41 Vahan-Natanyan-Sirvantsdyants, I1: 521.

42 Ahmet Serif, Anadolu’da Tanin, c. | (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 1999), 320-331.

43 Sahin, “Amerikali Bir Misyonerin XIX. Yiizyihn Ortalarinda Tiirk-Ermeni Kiiltiirel iliskileri ile flgili izlenimleri
Uzerine Bir Degerlendirme”, 220.

44 Seda Gedik, “Inang Diinyasinda Yilamn Ele Alinis1”, Insan ve Sosyal Bilimler Dergisi (JOHASS), 3/1 (2020), 426.
% Burada yilan figiiriiniin etimolojinden ziyade Miisliiman Tiirkler ve Hiristiyan Ermeniler arasinda kullanilan yaygin
bir motif 6zelligine dikkat ¢ekilmektedir. Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya getirdigi bazi figiirler ve yilan figiiriiniin
tarihsel kokeni hakkinda ayrintili bilgi olarak bk. Mehmet Ekiz, “Nigde’deki Hiristiyan Tiirk Kiliselerinde Yer Alan
Ejder Figiirleri: Ikonografik Acidan Bir Bakis”, Sanat Tarihi Dergisi 20/1 (2011), 39-62.

46 Tasctyan, “Cinkus-Oyunlar”, (Erisim 30 Temmuz 2024).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/oi


https://dergipark.org.tr/tr/pub/oi

Muslim-Christian Relations in the Context of Intercultural Interaction: Chungush Muslims and Christians

Hiristiyan Ermenilerin, Osmanh devlet kademelerinde goérev almasi iki topluluk
arasindaki iligkilerin ileri diizeyde yani kiiltiirel etkilesimin de 6tesinde oldugunu gostermektedir.
Bu baglamda Ciingiis Hiristiyan Ermenilerinin devletin ¢esitli kademelerinde gorev aldiklar
bilinmektedir. Ornegin, Ciingiis dogumlu Ermeni akademisyen Hovhannes Bucikanyan (1873-
1915), Osmanli egitim kurumlarinda ilk dnce dgretmen daha sonra da profesor olarak gorev
yapmustir. Hatta Bucikanyan, II. Mesrutiyet’in 6nemli bir savunucusu olarak siyasette aktif rol
almigtir.#’

1879 yilinda Ciingiis’ii ziyarete gelen Ermeni Piskopos Karekin Vartabet Sirvantsdyants
Efendi’nin Ciingiis’le ilgili raporu, Hiristiyan Ermeniler ile Miisliimanlarin iliskileri hakkinda
bilgi veren 6nemli bir kaynak niteligindedir. Raporda bahsi gegen sehrin murahhasasi olarak
gorev yapmis olan Diyarbakirli Bagdasar Efendi hakkinda su ifadeler kullanilmaktadir:

Diyarbakirli Bagdasar 40 y1l gérev yapmis. Manastir kilisesi ve diger binalar onun zamaninda
insa edilmis. Cilingiis ve Adis’teki kagir ve gosterigli kiliseler kendisine minnettarlar. Yaptigi
iyilikler ve giizel islerle Seyhlerin, Tirklerin, Kiirtlerin ve Ermenilerin sevgilisi olmus.
Kendisini ‘Blyik Dede’ diye ¢agirtyorlarmisg.*®

Bu sdylemler iki toplum arasinda samimi iligkilerin olduguna isaret etmektedir. Yine
sehirde bulunan Sirahayyats Surp Asdvadzadzin (Meryem Ana) Manastiri’nin igindeki kilise
kapisinin st kismindaki kitabede yer alan bazi ifadelerden de, iki milletin dayanisma igerisinde
oldugu anlasilmaktadir. Buna Osmanli Devleti’nin tebaasinda yer alan Ermenileri dnemsedigi ve
mabetlerini destekledigi de eklenebilir. Ornegin, s6z konusu kitabedeki metinde yer alan,
"Kilisenin etrafindaki tiim binalarla beraber, Padisah Sultan Abdiilmecid'in izni, ruhani 6nder
Diyarbakirli Bagdasar'in ¢abalari, Ciinglislii ve Adisli halkin, kadin-erkek, ¢oluk-gocuk, Kireg,
kum, tahta tasiyarak ¢aligsmasi sonucu Ermeni tarihiyle 1290'da miladi tarihle 1841'de onarildi."
ifadeleri bu disiinceyi desteklemektedir.*

Ciingiis’te yasayan Hiristiyan Ermenilerin devlet otoritesine ve yerel idareye bagh
olduklar1 ve uygulanan politikalara genel olarak uyduklar1 anlagilmaktadir. Bu durum, Ciingiis
Cizye Defterlerinde agik¢a goriilmektedir. Buna gore, Hiristiyan Ermenilerin diizenli olarak
cizyelerini 6dedikleri anlasilmaktadir®® Aym sekilde iskdn edilen mahallerde herhangi bir
karigikliga ve probleme neden olacak eylemlerde bulunulmamasi yerel otoritenin tanindigina
isaret etmektedir. Yine ticari faaliyetlerde usiil ve kaidelere riayet edilmesi devlet otoritesine bagli
hareket edildigi diisiincesini desteklemektedir.>!

iki toplum arasindaki iyi iliskilerin boyutu agisindan olduk¢a onemli bir diger olay ise
ihtida (Muasliman olma) hadiseleridir. Ciingiis Hiristiyan Ermenilerinden bazilarmin
Muslimanligi kabul ettigi bilinmektedir. Ornegin, 18 Haziran 1856 tarihli belgede Ermeni
ahalisinden olan Asurnisi oglu Hacatur adli birinin esinin Miisliman oldugundan
bahsedilmektedir.>? Ote yandan iki toplum arasindaki iliskileri fesada ugratmak acisindan da sahte
miihtedilerin oldugu bilinmektedir. Bunlardan en meshuru Ohannes (Mehmet Ali) ve Bogos’tur.

47 VVahé Tachijan, World War | and the End of the Ottomans: From the Balkan Wars to the Armenian Genocide, ed.
Hans-Lukas Kieser, cev. Kerem Oktem (London: I.B. Tauris, 2015), 220-23.

48 \Vahan-Natanyan ve Sirvantsdyants, 11:519.

49 Vahan-Natanyan ve Sirvantsdyants, 11:521.

%0 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 166-169.

51 Bozan, “Ciingiis Ermenilerinin Sosyo-Ekonomik Durumu ve Miisliimanlarla Miinasebetleri”, 36; 39.

52 Bagbakanlik Osmanl Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Mektubi Kalemi Evraki (HR. MKT), No. 150/15.
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Bu kisilerin sézde Miisliman olduklari anlagilmis ve Ermeni komitacilart igin ¢aligtiklart ifsa
edilmistir.>® Ancak ihtida eden kisilerden bazilarinin olduk¢a samimi olduklar1 ve islami sartlari
yerine getirmek icgin hacca gittikleri bilinmektedir. Ornegin, 2 Haziran 1914 tarihli bir sikayet
dilekgesinde Haci Mehmet adinda birinden bahsedilirken bu kisinin miihtedi oldugu
belirtilmektedir.>*

Son olarak 6zellikle Ciingiis’te Hiristiyan Ermenilere ait “Mesrobyan-Sahakyan Katolik
Okullar1” ve “Amerikan Okullar1” gibi egitim kurumlarinin olmasi Hiristiyan Ermenilerin 6zgiir
egitim hakkina sahip oldugunu gostermektedir.>

Tim bu bilgiler dikkate alindiginda iki toplum arasinda iligkilerin 19. yiizyila kadar
oldukc¢a samimi ve giizel bir sekilde ilerledigi soylenebilir. Bunun yaninda sanildig1 kadar biiyiik
problemler yasanmadig1 da diisiiniilebilir. Hiristiyan Ermeniler hem ticari ve dini agidan hem de
egitim agisindan Onemli haklara sahip olmuslardir. Neticede, iki toplum arasinda kiiltiirel
etkilesim giderek artmig ve iligskiler gelismistir. Ancak sonrasinda bazi sebepler baglaminda bu
iliskilerde kirilmalar ve ardindan da ayrismalar meydana gelmistir.

1.2. ki Toplum Arasindaki iliskilerdeki Kirilmalar ve Ayrismalar

Ozellikle 19. yiizy1lin yarisindan sonra iki toplum arasinda ciddi kirilmalar yasanmis ve
20. yiizyildan sonra bu kirtlmalar biiyiik ayrismalara neden olmustur. Bu gelismeler iizerinde ise
cesitli nedenler ya da diger bir deyisle yan etkenler rol oynamistir. Ancak biz burada belli bash
nedenler iizerinde duracagiz. Bunlari kisaca siralayacak olursak genellikle, Ermeni 6gretmenlerin
ihtilalci tutumlari, ruhanilerin (din adamlart) ihanet ve zararl faaliyetleri ve komitaci/6rgiitlerin
ayrigtirici faaliyetleri ile dis gliclerin Osmanli Devleti igerisindeki Ermenilere iliskin ytiriittiikleri
politikalar gibi unsurlar siralanabilir. Nihayetinde 19. yiizyilin sonlarinda Anadolu’nun birgok
yerinde oldugu gibi Ciingiis’te de karisikliklar meydana gelmis ve olaylardan hem Hiristiyan
Ermeniler hem de Miisliimanlar olumsuz etkilenmis ve magdur olmuslardir. Ayrica Cilingiis’te
bazi Hiristiyan Ermenilerin I. Diinya Savasi esnasinda isyanct tutum sergiledikleri
bilinmektedir.5¢ Ozellikle Ciingiis baglaminda bu nedenler incelendiginde kirilmalara yol agan
unsurlar su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:

Iki toplum arasindaki alacak-verecek meseleleri iliskilerin bozulmasina yol agmstir.5’
Ornegin, 18 Ekim 1849 tarihli bir sikayet dilek¢esinde Ali adl bir Tiirkiin Hagator ve Artin adli
kisilerden zorla bor¢ tahsis ettigi ifade edilmistir.®® Ayrica Hiristiyan Ermenilere kotii
davranildigina dair sik@yet iddialarimi igeren yazilar iligskilerdeki bozulmalar1 derinlestirmistir.
Ornegin, Ermeni Patrikhanesi’nin 1 Kasim 1852 tarihli yazisinda; hem sehir merkezindeki hem
de koylndeki (Adis) Hiristiyan Ermenilere karsi koti muamelelerde bulunuldugu ileri
striilmiistiir. Yine 258/80 kayitli dosyada haksiz vergi alindigi, baz1 Hiristiyan Ermenilere ve din
adamlarna iftiralar atildigi, adil yargilama yapilmaksizin hapis cezalarinin uygulandigi ve harag
alindig1 gibi birtakim suglamalarda bulunulmustur.®® Ancak ayni yazida mensubu olduklari kilise
cemaatinin kendi din adamlar1 hakkinda yaptiklari sikayetlere yer verilmemesi dikkat ¢ekicidir.
Halbuki Ciingiis’teki Hiristiyan Ermeni din adamlarina dair bilgi mahiyetindeki belgelerde

53 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 170-172.

54 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), (DH. SFR), No. 74/12, 1.

5 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 205-206.

56 Bozan, “Ciingiis Ermenilerinin Sosyo-Ekonomik Durumu ve Miisliimanlarla Miinasebetleri”, 33.
57 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Mektubi Kalemi (A. MKT), No. 230/71, 2.

%8 Bozan, “Ciingiis Ermenilerinin Sosyo-Ekonomik Durumu ve Miisliimanlarla Miinasebetleri”, 44.
59 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Meclis-i Viikela Mazbatalar: (MVL), No. 258/80.
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cogunlukla mensubu oldugu cemaatlerin kilise magduriyetleri hakkinda ilgili makamlara yapilan
cok sayida sikayet vardir. Belgelerin bir kismi ise din adamlarinin toplum i¢inde ve devlete karsi
zararl faaliyetlerde bulunduklarina dair bilgiler icermektedir. Buna gore, Hiristiyan Ermenileri
hem toplum nazarinda hem de devlet nezdinde sikintiya diisiirenlerin basinda kendi din
adamlarmin oldugu sdylenebilir. Ornegin, ismi ve sikdyet konusu belirtiimeyen Katolik
murahhasin acilen Ciinglig’ten aldirilmas1 ve gorevinden el gektirilmesi Ermeni Katolik
Patrikligine bildirilmistir. Diyarbakir Vilayeti’nin sorusturmalari sonucunda ilgili din adaminin
ihanet ve cinayetle suglandig tespit edilmistir.*

1877-1878 Osmanli-Rus Savagindan sonra ii¢ Ermeni Piskoposun Ciingiis’e gelmesi
Rusya gibi bazi biiyiik devletlerin Osmanli Devleti icerisinde yasayan Ermenilere yonelik
politikalarinin bir adimi olarak degerlendirilebilir.5* Bu baglamda diger devletlerin Osmanli i¢
islerine karigmalar1 iki toplum arasindaki kirilmalar1 daha da hizlandirmistir. Ayni sekilde
Hiristiyan Ermeni din adamlarinin zararl faaliyetleri iki toplum arasindaki iliskilerde kirilmalara
neden olmustur. Bu kisiler, ruhani ve cismani konumlar1 nedeniyle hem kendi toplumu {izerinde
hem de devlet nezdinde etkili bir konuma sahiptirler. Ancak bu kisilerin ¢ogunun iilke i¢erisinde
toplum ve devlet aleyhine sergiledikleri tutum ve davranislar yetkililer tarafindan tespit edilmistir.
Ciingiis’teki Hiristiyan Ermeni din adamlarindan bir ¢ogu kiliselerde kimligi belirsiz kisiler ile
cok sayida sucluyu saklamis ve birtakim ihanet igeren yazigmalarda bulunmuslardir.®? Hatta kendi
cemaatlerine bile haksizlik yaptiklar1 ve cemaatin sikdyetlerine maruz kaldiklar1 bilinmektedir.
Bu olay bir sikayet dilekcesine 6zetle su sekilde konu olmustur:

Ismi ve sikdyet konusu belirtilmeyen bir Katolik murahhasin Ciingiis’ten aldirilmasi gerektigi
Ermeni Patrikhanesi’ne iletilmigtir. Sadaret’ten Adliye Nezareti’ne gonderilen 15 Temmuz
1889 tarihli yazida soz konusu murahhas hakkinda suglamalar yer almigtir. Katolik
murahhasin siiratle oradan gonderilmesi hakkinda birkag imza ile Malatya merkezinden
Ermeni Patrikhanesi’ne ¢ekilen telgraftaki iddialar Diyarbakir Vilayeti’nden sorulmustur.
Diyarbakir Vilayeti’den cevaben Sadaret’e gonderilen yazida Katolik Murahhas vekilinin
“eser-1 ifsadati” nedeniyle Ciingiis Ermenilerinin bu yolda kiyam eseri gosterdikleri
belirtilerek, bu tiirden hiyanet ve cinayetine binaen murahhasin oradan kaldirilmasinin
gerekliligi vurgulanmugtir. fhanet ve cinayetle suclanan Katolik murahhasin zaman
kaybedilmeden gorevinden el ¢ektirilmesi ve Ciingilis’ten kaldirilmasi gerektigi Adliye ve
Mezahip Nezareti tarafindan Ermeni Katolik Patrikhanesine bildirilmistir.5

Tiim bunlar, devletin bu ahaliye karsi politikalarini degistirmesine ve onlar1 siki bir
sekilde kontrol altinda tutma uygulamasina neden olmustur.%

Ciingiis’teki kiliselerin, kimligi belirsiz kisilerin ugradigi ve firarilerin gizlendigi bir yer
olarak kullanilmasi, Hiristiyan Ermeni din adamlarinin zararh eylemlerinin boyutunu gozler
oniine sermektedir. Bu kiliselerin baginda da Sirahayyats Surp Asdvadzadzin Manastir1 (Meryem
Ana) icerisinde yer alan kilise gelmektedir. Mevcut kayitlarda kilise ¢ok eskiden beri kimligi
belirsiz ve firarilerin saklandigi yer olarak bilinmektedir. Bu durum, Adliye ve Mezahip
Nezareti'ne gonderilen 4 Temmuz 1899 tarihli yazida Sirahayyats Surp Asdvadzadzin
Manastir1’nin onarim talebine yapilan itirazda agik¢a goriilmektedir:

60 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi (DH. MKT), No. 1638/72; 1642/117.
61 \Vahan-Natanyan ve Bogos-Sirvantsdyants, Palu-Harput 1878, 520.

62 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 154-156.

8 BOA, Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi (DH. MKT), No. 1638/72; 1642/117.

64 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 181-184.
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Ciingilis nahiyesindeki kilise vaktiyle kiigiik manastir olarak yapilmisken defalarca
genisletilerek bugiinkii haline getirilmistir. Boylece on bini agkin niifusu i¢ine alabilecek
dereceye ulagmustir. Kilisenin zemininin altina dogru tabya seklinde miiteaddit malzemeler
bulunmaktadir. Etrafinda yiiz kadar oda, sigmak ve demir kapi1 insa edilmistir. Her taraftan
“ziyaretci” adiyla gelen kimligi belirsiz kisiler orada gizlenmektedir. Hatta gecen olaylar
esnasinda (1895 olaylari kastedilerek) vilayetin degisik yerlerinden firar eden siipheli
Ermenilerin tamami orada gizlenmistir. Bu konuda hiikiimet tarafindan yapilan takip ve
arama girisimine Ermeni ruhani din adamlar1 muhalefet etmiglerdir.
Bu ifadelerden de anlasilacagi lizere Hiristiyan din adamlar1 devlet aleyhine faaliyetler
yiriitmiis ve cesitli eylemleri de desteklemiglerdir. Bunun yani sira Kiliseleri bu faaliyetlerin
merkezi haline getirmislerdir. Itiraz raporunun devaminda ise din adamlarinin bu tiir faaliyetleri

daha d6nceden de ytiriittiikleri anlagilmaktadir:

Ermenilerin Ciingiis kasabasi i¢inde bulunan kiliseleri, niifuslarinin {i¢ mislini igine
alabilecek durumdadir. Buna ragmen Ermenilerin bir¢ok kiilfet ve masrafi géze alarak
kasabanin her tarafina hakim, en islek yollara bakan ve saglam bulunan bu manastir1 tekrar
imar etmek tesebbiisiinde bulunmalari buray: eskisi gibi “cemiyetiii fesadiyelerine” bir
merkez yapmak gibi kotii bir niyete dayanmaktadir. Bu nedenle bu kilisenin “tamir ve
tecdidine” ruhsat verilmesi katiyen caiz degildir. Bu arada ingasina miisade edilmesi istenen
yapinin vaziyeti hakkinda mahalli yetkililerin goriisii ve diisiincesi alinmaksizin bdylece on
bini askin kisiye siginak olmaya elverisli miistahkem bir yerin onarimi diisiincesi kotii niyete
isaret etmektedir. Bu da buranin daha dnce oldugu gibi kot emeller i¢in kullanilmak
diistincesidir. Zaten Ciingiis kasabasinda Ermeni ahalinin ayin icrasina ziyadesiyle kafi
derecede ve miktarda diger kiliselerin mevcut oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte
Ermeni ahlinin diger bir kiliseye ihtiyact bulunmadigi1 tahakkuk etmistir. Sorunsuz ve
miinasip bir mahalde kilise insas1 talep olundugunda usulii dairesinde icabma bakilacaktir.%
Boylece Hiristiyan Ermeni din adamlarmin hem i¢inde bulunduklari topluma hem de
devlete karsi ihanet icerisinde olduklari anlasilmaktadir. Bu durum, iki toplum arasindaki

kirilmalar1 daha da arttirmustir.

ki toplum arasindaki iliskilerde meydana gelen kirilmalarda ve hatta isyanlarin
¢ikmasinda en az Hiristiyan Ermeni din adamlar1 kadar Ermeni 6gretmenler de etkin rol
oynamistir. Osmanli Arsivi‘'nde bu Ogretmenlerin ¢ok sayida zararli evrak ve yayin
bulundurduklarma dair belgeler yer almaktadir. Ozellikle ele gegirilen frkaran risalelerinin
hareketlerin halka indirgenmesi ve halkin devlete kars1 isyanlarinda etkili oldugu bilinmektedir.
Cilinkii bu risalelerde yogun olarak Ermenilere, Ermeni tarihine, Ermenistan’a ve Ermenistan i¢in
miicadele edenlere vurgu yapilmaktadir. Ermeni milliyet¢iligini tetikleyen ve miicadele edenleri
kutsayan ifadelerin yer aldigi bu risaleler, Ermeni halki devlete karsi harekete gecirmistir.
Ciingiis’te de ¢ok sayida Irkaran risaleleri ele gecirilmistir. Ornegin, Hacador ve Ohannes
isimlerindeki iki 6gretmenin evinde yapilan aramalar sonucunda bu tiir risaleler bulunmustur.5’
Ermeni Ogretmenlerin bu risaleler araciligiyla Ermeni halki silahlanmaya tesvik edici
faaliyetlerde bulundugu ve iki toplum arasindaki iliskileri derinden yaraladig tespit edilmistir.®

Iki toplum arasindaki iliskilerin kirilmasinda dolayli etkiye sahip olan faktdr ise sehirde
meydana gelen eskiya hadiseleridir. 19. yiizyilin sonlarinda Ciingiis’iin koylerinde eskiyalik
hareketlerinin yogunluk kazanmas1 hem Hiristiyan Ermenileri hem de Miisliimanlar1 tedirgin
etmistir. Hiristiyan Ermeniler ve din adamlari Ermeni Patrikanesi araciligiyla bu konudaki

 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 155.

86 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 155-156.

87 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 193-194. Ayrica Irkaran adli eserde yer alan basliklar ve anlatilar igin
bk. BOA, DH. TMIK. M, No. 268/30.

% Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 194,
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sikmtilarini Sadaret’e ulastirmustir. Ozellikle Kiirt eskiyasinin cevrede katliam ve yagmalama gibi
zalimane hareketleri sehirdeki iki toplumun emniyet ve huzurunu daha da bozmustur. Bu
olaylardan Hiristiyan Ermeni halkin daha ¢ok magdur oldugu yapilan ¢ok sayidaki sikayet
dilekgelerinden anlagilmaktadir.®® Bu tlr olaylar sonrasinda bazi Hiristiyan Ermenilerin bolgeden
goc etmelerine neden olmustur.

1.3. Iki Toplumun Birbirinden Ayrismasi ile Baslayan Gocler

19. yiizyilin sonlarindan itibaren Ermeniler ile Miisliimanlar arasinda iligkiler bozulmaya
baslamistir. Ozellikle 1895 Olaylarindan sonra bu iliskiler toparlanamaz hale gelmistir. II.
Mesrutiyet ve 1. Diinya Savasi’ndan sonra ise iki toplum arasinda biiyiik kopmalar yasanmis ve
Ermeniler iilke disina ¢ikarilmustir. Ulkede meydana gelen bu gelismeler Ciingiis’teki Hiristiyan
Ermenileri de olumsuz etkilemis ve magdur etmistir.

1895 Olaylar1 iki toplum arasindaki iligkileri derinden etkileyen hadiselerin basinda
gelmektedir. Bu olaylar iilkede fiilen “Ermeni Sorunu” diye adlandirilan bir meseleyi glindeme
getirmistir. Bu sorunun ortaya ¢ikmasmda dis gliclerin Ermeniler hakkinda yiiriittiikleri
politikalarin etkisi oldugu gibi, Fransiz Ihtilali, Ermeni Kilisesi ve Patrikhanesinin, Ermeni
komitacilarin, misyonerlik faaliyetlerinin etkileri de azimsanmayacak derecededir. Fransa,
Ingiltere ve Rusya gibi iilkeler Ermeni meselesini yakindan takip etmis ve Osmanli Imparatorlugu
icerisinde Ermeni cemaatleri olusturmaya ¢alismislardir.”

20. yiizyihn ikinci yarisinda Avrupa’dan donen egitimli Ermeni genglerin faaliyetleri
Osmanli Imparatorlugu icerisinde yeniden yapilanma hareketlerine yol agmistir. Bu hareket Tiirk-
Ermeni c¢atigmalarinin baglangicini olusturmaktadir. Bu donemin sonunda milliyetgilik
konusunda yapilan yayinlar imparatorluga karsi Ermenilerin diisiincelerinde radikal degigsmeler
meydana getirmistir. Ardindan Ermeniler milli maksatlarina ulagsmak i¢in silahli miicadele
yontemine bagvurarak 1869’dan sonra devlete karsi ihtilal komiteleri kurmaya baglamislardir.
Neticede Anadolu’da yasayan Ermeniler arasinda milliyetcilik diisiincesi yayginlik kazanmis ve
1890’dan sonra kirk civarinda Ermeni isyan1 meydana gelmistir.”*

1 Kasim 1895 Cuma giinii Diyarbakir vilayet merkezinde Ermeniler ile Mislimanlar
arasinda catigmalar baslamig, her iki taraftan da ¢ok sayida kisi yaralanmis ve hayatini
kaybetmistir. Vilayet merkezinde baslayan olaylar kisa siirede sancak, kaza, nahiye ve kdylere de
sigramistir. Kargasa ve huzursuzluklarin yasandigi yerlerin basinda da Ciingiis nahiyesi
gelmektedir. O esnada nahiyede agiret saldirilar1 da vardir. Ayrica Hiristiyan Ermeni din adamlar1
ve misyonerler asilsiz haberlerle halki galeyana getirmis ve kii¢iik olaylar1 abartarak yonetim
iizerinde baski kurmaya ¢alismiglardir. Neticede bu olaylardan hem Hiristiyan Ermeniler hem de
Miisliimanlar maddi ve manevi zararlar gérmiis ve magdur olmuslardir. Boylece iki toplum
arasindaki iliskiler derin yaralar almis ve artik geri doniilmeyecek boyutlara ulagmigtir.”? 1895

9 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 184-186. Ayrica Hiristiyan Ermeni halkin basvuru dilekge 6rnekleri igin
bk. BOA, A. MKT, No. 230/71, s. 2.

0 Hizir Keskin, Birinci Diinya Savasindan Bugiine Ermeni Sorunu (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist, Yuksek Lisans Tezi, 2005), 35-39.

71 Ahmet Halagoglu, “Ermeni Milliyetciligi ve Ayrilikg1 Faaliyetlerinin Kokenleri”, Tarihte Ttrkler ve Ermeniler
(Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2014), 9/162.

72 Genis bilgi i¢in bk. Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 187-192.
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Olaylar sirasinda hayatini kaybeden Hiristiyan Ermenilerin cocuklart Osmanli Devleti tarafindan
himaye edilmistir.”3

I1. Mesrutiyet’in ilaniyla iki toplum arasindaki iligkiler daha da bozulmustur. Bu anlamda
II. Megsrutiyet, beklenenin aksine iki millet arasinda kardesligin tesis edilmesine degil,
muhalefetin daha da artmasina sebep olmustur. II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra ydnetime kars1
yapilmis olan 31 Mart Ayaklanmasi’nin Diyabakir vilayetindeki yansimalari Ciingiig’te de
etkilerini gostermistir. Bu donemde “Ekrad”’* olarak ifade edilen ve kim olduklar1 bilinmeyen
baz1 kisiler Ciingiis’e gelerek Hiristiyan Ermenilerin diikkanlarini yagmalamislardir. Ancak
sehrin Hiristiyan Ermeni din adamlar1 olan Ermeni murahhasa vekili Andon, Katolik murahhasasi
vekili Osep ve Protestan ruhani reisi vekili Ermenak, Sadaret’e gonderdikleri sikayet dilekgesinde
bu kisilerin Ciingiis esraflarindan Giillii Bey, Esraf Aga ve arkadaslar1 olduklarini yazmiglardir.”®
Ancak bu kisilerin nereden geldikleri ya da getirildikleri bilinmemektedir.”®

I. Diinya Savasi esnasinda Ciingiis’teki Hiristiyan Ermenilerin evlerinde 6nemli miktarda
silah ve bombalar ele gecirilmistir. Mevcut kayitlarda bu mithimmatlarin Ermeni komitacilar
tarafindan gizlice halka dagitildig1 belirtilmektedir. Ayrica savasin basladigi donemde
Ciingiis’teki kamu gorevlilerinin ¢ogunun Hiristiyan Ermenilerden olustugu ve bu kisilerin
gorevlerini suistimal ettikleri agik¢a goriilmektedir. Ulke genelinde oldugu gibi Ciingiis’te de
Hiristiyan Ermeniler savasa katilmamis, vatandaglik gorevlerini yerine getirmemis, aksine kamu
diizenini bozmus, orduyu ve Miisliimanlar1 arkalarindan vurma tesebbiislerinde bulunmuslardir.
Hatta diismanla igbirligi i¢erisinde bile olmuslardir.””

Neticede Ermeni 6gretmenlerin ihtilalci tutumlari, din adamlarin zararh faaliyetleri,
Ermeni komitacilarin aleyhte gizli planlar1 ve dis gliclerin yiiriittiikleri politikalar sehirdeki
gerginlik ve catismalar1 daha da arttirmis, Hiristiyan Ermenilerin bu topraklardan ayrilmalarina
neden olmustur. Bu baglamda bazi Hiristiyan Ermeniler Amerika bagsta olmak iizere Liibnan gibi
cesitli tilkelere gbo¢ etmek zorunda kalmiglardir.”® Birgok Ermeni ise tehcirle iilkeden ¢ikarilmstir.
Boylece iilke genelinde oldugu gibi Ciingiis’te de Hiristiyan Ermeni niifus biiyilk oranda
azalmustir. Verilere gore azalan bu oran yaklagik %70 tir.”®

Son olarak, 19. yilizyilin sonlart ile 20. yilizyilin baglarindaki genel dinamiklerin ilk
sirasinda soykirim meselesi gelmektedir. Ulke genelinde oldugu gibi Ciingiis’te de bu tarz bir
olayin yasandig1 ileri siiriilmektedir. Ancak donemin tarihsel gelismeleri dikkatlice
incelendiginde soykirim iddialarinin asilsiz oldugu anlasilmaktadir. Zaten literatiirdeki soykirim

73 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 203-205.

74 Bu konuda tarihgi Prof. Dr. Oktay Bozan, Ciingiis tahrir kayitlarindan hareketle “Ekrad” kavramim eskiya kiirtlerin
olusturdugu bir grup olarak aktarmakta ve bolgeye yonelik akademik caligmalarinda bu kavrami “taife-i Ekrad”
seklinde kiirt eskiyalar olarak ifade etmektedir. Bk. Oktay Bozan, “Bir Ermeni Koyii Olan Adis’in Siyasi, Sosyal,
Ekonomik ve Dini Durumu”, VAKANUVIS- Uluslararast Tarih Arastirmalar: Dergisi 6/2 (2021), 527. Ancak Yusuf
Halagoglu’nun Kiird-Ekrad kelimeleri iizerine farkli degerlendirmeleri de dikkat ¢cekmektedir. Halagoglu, “Osmanli
Belgelerine Gore Tirk-Etrak, Kiird-Ekrad Kelimeleri Uzerine Bir Degerlendirme” adli makale ¢aligmasinda “Ekrad”
kelimesinin degisik mecazi anlamalarina da vurgu yaparak bu kavramin her zaman i¢in etnik bir anlam tagimadigini
belirtmigtir. Genis bilgi i¢in bk. Yusuf Halagoglu, “Osmanh Belgelerine Gore Tiirk-Etrak, Kiird-Ekrad Kelimeleri
Uzerine Bir Degerlendirme”, Belleten Tiirk Tarih Kurumu 60/227 (1996), 139-146.

7SBOA, DH. TMIK. M, No. 2872/44.

76 Bozan, “Ciingiis Ermenilerinin Sosyo-Ekonomik Durumu ve Miisliimanlarla Miinasebetleri”, 51.

77 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 91.

8BOA, DH. TMIK. M, No. 2872/44.

79 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 178-181.
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taniminin da sehirdeki gelismelerle oOrtiismedigi anlasilmaktdir. Cilinkii soykirim kavraminin
tanimina bakildiginda genellikle “Siyasal, ulusal, irksal veya dinsel bir sebeple, azinlik
durumundaki bir insan toplulugunu soyca yok etmeyi amaglayan toplu oldiirme eylemi”®
seklinde bir tarif karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tanimi Ciingiis’teki Hiristiyan Ermenilerin giiniimiize

kadar olan tarihsel gelisimi dogrultusunda analiz ettigimizde sdyle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir:

Tanimda gecen “siyasal, ulusal veya dinsel bir sebeple” seklindeki ifadeler Ciingiis
Hiristiyan Ermenileri i¢in s6z konusu degildir. Zira, Ciinglis’te yasayan Hiristiyan Ermenilerin
hi¢birinin bu ifadelere maruz kalmadiklar1 mevcut bilgilerden anlasiimaktadir. Aksine siyasal,
ulusal ve dinsel anlamda gayet makil yasadiklar1 ve 6zgiir haklara sahip olduklar1 goriilmektedir.
Nitekim, kendi din adamlarinin ve egitimcilerinin bu konuda kendi toplumunu magdur ettikleri
hem kendi dokiimanlarindan hem de devlet kayitlarindan anlasiimaktadir.8

Yine tamimda gecen “azinlik durumundaki bir insan toplulugunu soyca yok etmeyi
amagclayan” ifadelerinin de Ciingiis Hiristiyan Ermenileriyle uyusmadig1 goriilmektedir. Nitekim,
Ciingiis Niifus Defterleri ve Kefaret Defterleri’nde Hiristiyan Ermeni halkin Miisliimanlardan ¢ok
daha fazla bir niifusa sahip oldugu belirtilmektedir.®? Bu da Hiristiyan Ermeni halkin azinlikta
olmadigim gostermektedir. Tanimin devaminda yer alan “soyca yok etme” ifadeleri de Clingiis
Hiristiyan Ermenileri i¢in uyusmayan bir diger tabirdir. Cinkd, sehirdeki bir ¢ok Hiristiyan
Ermeni niifus iilke i¢inde ve iilke disinda cesitli yerlere go¢ etmislerdir.®® Ayrica 1895
Olaylari’'ndan sonra yetim kalan Hiristiyan Ermeni c¢ocuklarm Miisliman ahali ve devlet
tarafindan himaye edilmesi bu ifadeyi ¢iiriitmektedir.®* Yine bazi Hiristiyan Ermeni kadinlarin
Miisliimanlarla evlenmesi ve giinlimiizde de bu soyun anne tarafindan devam etmesi Ciingiis’teki
Hiristiyan Ermenilerin soyca yok edilmediklerini gdstermektedir. Bununla birlikte Miisliimanligi
kabul eden Ermenilerin sehirde hayatlarii idame ettirmeleri sehirdeki Hiristiyan Ermenilerin
soykirima ugramadiklarinin bir baska kanitidir.®

Son tahlilde, Cilingiis’teki Hiristiyan Ermenilerin, iilke icinde ve disinda ¢esitli yerlere
g0¢ etmelerine miisaade edilmesi, tehcir kanunu ile iilke disina ¢ikarilmalari, bazilarinin
Miisliimanlig: kabul etmesi, baz1 Hiristiyan Ermeni kadmlarm Miislimanlarla evlilik yapmalar
ve giiniimiizde de soylarmi devam ettirmeleri, yetim erkek ve kiz cocuklariin himaye edilmesi
vb. bilgiler dikkate alimdiginda soykirim tamiminda ifade edilen “toplu Oldiirme eylemi”
seklindeki gibi bir duruma da maruz kalmadiklarin1 gostermektedir.

Ancak tarihsel taniklar, Cilingiis’te Hiristiyan Ermenilerin bir kismimin (6zellikle
erkeklerin) oldiiriildiiglint ileri strmislerdir. Buna gore, Hiristiyan Ermenilerin evlerinden
toplatilarak Diiden Cukuru’na atildiklar rivayet edilmektedir. Ancak bu anlatilar1 tarihsel veriler
baglaminda ele almak gerekir. Bu anlamda tiim veriler dikkate alindiginda konu hakkinda iki
onemli nokta 6ne ¢ikmaktadir: Birincisi, mevcut tahrirler, Hiristiyan Ermeni niifusun Miisliiman
Tiirklerin niifusundan ti¢ kat oraninda fazla oldugunu gostermektedir.8® Mevzu bahis konusu olan
“Hiristiyan Ermeni erkeklerin evlerinden toplatildigi ve Diiden’e atildiklar1” iddialar1

80 Crown Family Philanthropies, “Soykirim Nedir?”, Holokost Ansiklopedisi, 2024, (Erisim 4 Agustos 2024).

81 BOA, DH. MKT, No. 1638/72; 1642/117.

82 Diyarbakir Salnameleri 1286-1323 (1869-1905), 335.

83 Bozan, “1258/1842 Tarihli Ciingiis Niifus Defterine Gore Ciingiis Kazasinin Sosyal ve Ekonomik Durumu”, 417.
84 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 203-205.

8 BOA, HR. MKT, No. 150/15.

86 Bozan, Arsiv Belgeleri Isiginda Ciingiis -1-, 26; 32.
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dogrultusunda meseleye bakilacak olunursa yine ayni kayitlarda Hiristiyan Ermeni yetiskin erkek
niifus, Misliiman yetiskin erkek niifustan yaklasik {i¢c kat fazladir.®” Dolayisiyla azinlik bir
niifusun ¢ogunlukta olan bir niifusu herhangi bir kars1 koyma olmaksizin toplamasi ve Diiden’e
atmas1 mantiksal acidan c¢eligkilidir. Zira, kimligi belirsiz eskiyalarin sehirdeki Ermenilere
yonelik yaptiklar1 baskinlar géz oniinde bulunduruldugunda, Diiden hadisesini ger¢eklestiren
kisilerin de bu kimseler oldugu kuvvetle muhtemeldir.288 ikincisi ise, tarihsel verilerde yer alan
iki toplumun karsilikli olarak birbirlerini yaraladiklar1 ve 6ldiirdiikleri bilgisidir. iki toplum
arasinda yasanan bu ac1 durum maalesef derin yaralar birakmistir. Ancak dénemin sartlari (Tehcir
gibi) ve ozellikle savas kosullar1 goz 6niinde bulunduruldugunda karsilikli kayiplarin yasanmasi
kaginilmazdir. Zira birgok Ermeni hastalik ve aglik gibi birtakim sebeplerden de hayatini
kaybetmistir. Dolayisiyla meydana gelen olaylar1 bir soykirim olarak degil, savasin, zorunlu
goglerin ve yasanilan toplum igerisinde bozguncu nitelikte yapilan eylemlerin bir sonucu olarak
degerlendirmek daha dogru olacaktir. Clinkii iki toplum arasinda cereyan eden olaylardan her iki
taraf da olumsuz etkilenmis ve magdur olmustur.®

Sonug

Cilingiis, Anadolu’da ylizyillar boyunca Miisliiman ve Hiristiyan topluluklarin bir arada
yasadig1 onemli merkezlerden biridir. Ozellikle sehirdeki Miisliiman Tiirkler ve Hiristiyan
Ermeniler arasinda meydana gelen etkilesimler, donemsel olarak farkli dinamiklerle
sekillenmistir. Bu siiregte kiiltlirel aligverisler kadar toplumsal kirilmalar ve hatta ayrigmalar
yasanmistir. Iki toplumun birlikte yasadig1 donemde geleneksel degerler, ekonomik iliskiler ve
sosyal dayanigsma gibi unsurlar bir arada yasama kiiltiiriinii desteklemistir. Ancak &zellikle
Ermeni komitacilarinin isyan hareketleri, dis gii¢lerin miidahaleleri ve dinf liderlerin olumsuz
tutumlari, iligkilerin bozulmasina ve iki toplumun ayrigmasina neden olmustur. 19. yilizyila kadar
dostane gelisen iki toplum arasindaki iligkiler bu yiizyilin sonlarindan itibaren yerini bozulmalara
birakmustir. 20. yiizyildan sonra iki toplum arasindaki iliskiler tamamen diizeltilmeyecek bir hale
gelmis ve sonunda biiyiik ayrilmalar yasanmustir. iki topluluk arasindaki iliskileri sekteye ugratan
en onemli faktorlerden birinin disardan iilkeye sokuldugu diisiiniilen /rkaran Risale ad1 verilen
Ermeni milliyetciligini kabartan edebi metinler oldugu tespit edilmistir. Ayrica Kiliselerin o gin
dis iilkelerin gizli istihbarat sevisi olarak kullanilmasi bu tiir yerlerin bugiin de benzer tehlikelere
potansiyel olusturdugu ve sorun teskil edebilecegi endisesini dogurmaktadir.

Calismanin sonunda Ciingiis ilgesinde Ermeni soykirim iddialarina ve bu iddialara yerel
halkin inandirilmas1 hususuna dair su tespitler yapilmigtir: Ermenilerin tarihsel taniklar 1s181inda
Diiden denilen yere atilarak katledildikleri sdylemlerinin yaygin oldugu ancak bu eylemi
gerceklestirenlerin Tiirk Devleti’nin degil, bolgeye digardan gelen Ekrad adli eskiya gruplar
oldugu tespit edilmistir. Yine yerel halkin en yaslilarinin “yabanci silahli bir gurubun gelerek tiim
erkek Ermenileri toplayarak gotiirdiiler” ifadeleri de bu bilgiyi desteklemektedir. Arastirma
esnasinda Amerika’dan donemsel olarak birtakim mektuplarin Ciingiis’teki baz1 ailelere gizlice
gonderildigi bilgisine ulasilmistir. Mektuplarin niishalar1 soruldugunda ise ilge emniyet
amirligine teslim edildigi ifade edilmistir. Ote yandan ilgenin altinda Hiristiyan Ermeniler
zamanindan kalan bir¢ok gizli tiinellerin olmasi arkeolojik c¢alismalara aragtirma imkani
sunmaktadir.

87BOA, NFS. d, No. 2662.
88 BOA, DH. MKT, No. 2872/44.

89 Mesut Ersan, “Diinden Bugiine Tiirk-Ermeni Iliskilerine Genel Bir Bakis ve Ermeni Tehciri”, Yakin Tarih Dergisi
1/4 (2018), 1-10.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/oi
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Caligmanin 6nermesinde sunlari sdyleyebiliriz: Clingiis 6rnegi, Anadolu’daki Miisliiman
ve Hiristiyan topluluklarin tarihsel baglamda birlikte yasama kiiltiiriini ve bu iligkinin hangi
faktorlerle bozuldugunu anlamak agisindan 6nemli bir model sunmaktadir. Bu baglamda Dinler
Tarihi ¢alismasindan baska yapilacak sosyolojik ve tarihsel arastirmalar, donemin olaylarini
dogru bir perspektifle anlamlandirmaya katki saglayacaktir. Bilhassa yapilacak tarihsel
aragtirmalar Tiirkiye’de uzun siireden beri tartisilan Ermeni soykirim iddialarinin asilsiz oldugunu
bilimsel temellere dayandirmak agisindan da onemlidir. Bu tiir ¢alismalar, tarihi olaylarin
yalnizca tek bir bakis acisiyla degerlendirilmesinin yanlis oldugunu gostererek daha kapsamli bir
analiz yapilmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir.
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Extended Abstract

Death is an inevitable reality of life, taking our loved ones away from us. Facing or accepting such separations can be
a highly challenging process for individuals. In such situations, it is possible to feel as if we have turned our backs on
our loved ones, forgotten them, or failed to value them. However, one of the most meaningful ways individuals
demonstrate that they have not forgotten their loved ones, nor turned their backs on them, is through cemetery visits.
Cemetery visits serve as both an expression of personal grief and longing, as well as an important setting for the
performance of cultural and religious rituals. At the same time, these visits strengthen the relationship between religion
and society and are regarded as an integral part of religious life. They also reflect popular religious culture and folk
beliefs. Although the forms of cemetery visits vary according to cultural and religious traditions, it is well known that
the graves of revered figures such as prophets, saints, and holy persons are frequently visited in many societies. Such
visits not only nourish individuals' spiritual lives but also reinforce their sense of religious and social belonging. The
aim of this study is to determine whether cemetery visits alleviate the longing and pain individuals feel for their
deceased loved ones. Additionally, the study explores the frequency of cemetery visits, the emotions experienced by
visitors, the rituals performed, the emotional effects of long-term absence from visits, the questioning of life, and the
influence on religious beliefs. Another objective is to determine the impact of cemetery visits on individuals’ religious
beliefs. As part of the research, a theoretical foundation was established by reviewing the relevant literature through
the documentation method. Subsequently, one-on-one interviews were conducted with a selected sample group using
qualitative research methods. Cemetery visits have become a cultural tradition along with the reality of death. People
visit cemeteries to remember their lost loved ones, alleviate their longing, and fulfill their responsibilities towards them.
This process is significant for individuals both physically and emotionally. Cemeteries are not only places where the
deceased are buried but also spaces that reflect the culture, traditions, geographical features, and lifestyles of the periods
in which they lived. Cemetery visits help individuals strengthen their ties with the past and provide an opportunity to
remember their loved ones, thereby contributing to emotional well-being. These visits are part of the mourning process
for many people and offer an opportunity for reflection and meaning-making. To determine the effects of cemetery
visits on individuals, interviews were conducted with twenty people living in different cities across the country who
had recently lost loved ones. Ten questions were developed based on previous research and theoretical frameworks.
The research topic and questions were deemed ethically appropriate by the Scientific Research and Publication Ethics
Committee of Kirklareli University, as per decision number E-35523585-199-134888 dated 04.01.2024. Findings from
the interviews indicate that religious beliefs play a significant role in coping with grief, sorrow, and longing. Cemetery
visits help alleviate feelings of longing and sadness, contribute to emotional relief, and encourage individuals to turn
more towards religious beliefs and values. The most common rituals performed during cemetery visits include reciting
the Qur’an (such as reading Hatim, Fatiha, and Yasin) and praying. Additionally, participants frequently sought
forgiveness for the deceased. Religious rituals were found to ease the emotional difficulties associated with cemetery
visits and provide spiritual comfort. Furthermore, some participants stated that they distributed sweets and Turkish
delights to children during their visits. Such practices highlight that cemetery visits are not only religious and personal
acts but also have social and cultural dimensions. Cemetery visits were found to encourage individuals to reflect on
their lives, pay greater attention to religious practices, and contemplate death and the afterlife more deeply. In
conclusion, cemetery visits are not only about mourning, alleviating longing, or performing religious rituals; they also
serve as an important experience that contributes to individuals’ spiritual development, helping them understand and
find meaning in life. These visits enable individuals to maintain a spiritual connection with their deceased loved ones
and establish a deeper bond with their past. At the same time, they remind individuals of the transience of life,
prompting them to reflect on its significance and fostering a greater commitment to religious practices. Cemetery visits
enhance individuals’ emotional resilience and provide spiritual support during the grieving process. This experience is
significant not only on an individual level but also for preserving cultural heritage on a societal level. Thus, cemetery
visits offer individuals an opportunity both to connect with the past and to approach the future with greater awareness
and spiritual strength. Additionally, these visits contribute to individuals' mourning processes, emotional balance, and
social solidarity. Through these visits, individuals attain inner peace and preserve cultural and religious values for future
generations. In this respect, cemetery visits become an integral part of both personal and communal identity.

Keywords: Psychology of Religion, Death, Mourning, Cemetery Visit, Ritual.
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Mezarhk Ziyaretlerinin Bireyler Uzerinde Psikolojik Etkileri

Oz

Oliim, yasamin kaginilmaz bir gergegidir ve sevdiklerimizin kayb1 bireyler igin zorlayic1 bir siiregtir. Bu tiir kayiplar,
kiside unutma veya Onemsememe diisiincesine yol agabilir. Ancak mezarlik ziyaretleri, bireylerin sevdiklerini
unutmadiklarini ve onlara baghliklarini siirdiirdiiklerini gdsteren anlamli bir eylemdir. Bu ziyaretler, hem kisisel
hiizniin ve 6zlemin ifadesi hem de kiiltiirel ve dini ritiiellerin dnemli bir pargasidir. Halk inaniglar1 ve popiiler dini
kiiltiiriin bir yansimasi olarak, peygamberler, evliyalar ve azizlerin mezarlari1 da birgok toplumda ziyaret edilmektedir.
Bu ¢alismanin amaci, mezarlik ziyaretlerinin bireylerin kaybettikleri kisilere duydugu 6zlemi hafifletip hafifletmedigini
ve yas siirecine etkisini incelemektir. Arastirmada, ziyaret siklig1, ziyaret sirasinda hissedilen duygular, gerceklestirilen
ritiieller ve uzun siire mezarliga gidilmemesi durumunda ortaya ¢ikan psikolojik etkiler ele alinmistir. Aynt zamanda
mezarlik ziyaretlerinin bireylerin dini inanglarini nasil etkiledigi de arastirilmistir. Calisma kapsaminda, literatiir
taramasi yapilarak teorik bir temel olusturulmus, ardindan nitel arastirma yontemlerinden gériisme teknigi kullanilarak
yakin zamanda sevdiklerini kaybetmis yirmi kisiyle birebir goriismeler gerceklestirilmistir. Kirklareli Universitesi
Bilimsel Arastirmalar ve Yayimn Etigi Kurulu’nun 04.01.2024 tarihli karartyla etik ac¢idan uygun bulunmustur. Elde
edilen bulgulara gore, mezarlik ziyaretlerinin bireylerin hiizlin, ac1 ve 6zlem duygulariyla basa ¢cikmalarina yardimci
oldugu goézlemlenmistir. Katilimcilar, mezarlik ziyaretlerinin kendilerine ruhsal bir rahatlama sagladigini ve dini
inanglarina daha fazla yonelmelerine neden oldugunu belirtmiglerdir. Mezarlik ziyaretlerinde en sik gergeklestirilen
ritiieller arasinda Kur’an-1 Kerim okumak, dua etmek ve 6liiler i¢in af dilemek yer almaktadir. Ayrica bazi katilimcilar,
mezarlik ziyaretlerinde ¢ocuklara sekerleme ve lokum gibi ikramlarda bulunduklarini ifade etmislerdir. Arastirmada,
mezarlik ziyaretlerinin bireylerin yasami sorgulamalarina, 6liim ve ahiret {izerine daha fazla diisiinmelerine ve
ibadetlerine daha fazla 6nem vermelerine neden oldugu tespit edilmistir. Ziyaretler, yas siirecinin bir pargasi olarak
bireylerin kaybettikleri sevdikleriyle manevi baglarim siirdiirmelerine imkéan tanimaktadir. Ayni1 zamanda, gegmisle
baglantiy1 giiglendirerek kiiltiirel ve dini kimligin korunmasina katkida bulunmaktadir. Sonug olarak, mezarlik
ziyaretleri bireyler i¢in sadece yas tutma veya dini ritiielleri yerine getirme anlamina gelmemektedir. Ayni zamanda bu
ziyaretler, bireylerin ruhsal gelisimlerine katki saglayan, kaybettikleri sevdikleriyle manevi baglarini siirdiirmelerine
olanak tantyan 6nemli bir deneyimdir. Mezarliklar, 6limii hatirlatarak hayatin gegiciligi {izerine diisiinmeyi tesvik eder
ve bireylerin ibadetlerine daha fazla yonelmelerine yardimei olur. Bireyler, mezarlik ziyaretleri araciligtyla hem igsel
huzur bulmakta hem de kiiltiirel ve dini degerlerini yasatarak gelecek nesillere aktarmaktadir. Boylece, mezarlik
ziyaretleri bireylerin hem kisisel hem de toplumsal kimliklerinin bir parcasi haline gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Oliim, Yas, Mezarlik Ziyareti, Ritiel.

Giris

Insam1 diger canlilardan ayiran en énemli dzelliklerden biri, 6liimlii oldugunun farkinda
olmasidir. Her ne kadar 6liimiin evrimsel agidan biiyiik bir 6nemi bulunsa ve bir¢ok hayvanin
oliim olgusunu kavradigina dair gozlemler yapilsa da insanin 6liim karsisindaki farkindaligi ve
tepkisi cok daha derin ve karmasiktir. Oliim korkusu, bireyin yasammi anlamlandirma ¢abasini
tetikler ve bu siiregte Oliimiin kaginilmazhigiyla yiizlesmek, yas siirecinin baglamasina neden
olabilir. Yas siirecinde insanlar farkli durumlar yasayabilir ve bu durumlara karsi ¢gesitli tepkiler
gosterebilirler. Bazi bireylerde bunalim, tiikenmislik, yorgunluk, ice kapanma, iizlintii ve sinirlilik
gibi duygu durumlar1 goriiliirken, bazilari asabiyet, duyarsizlik, tekrar eden riiyalar ve siirekli
kaybedilen kisiyi diistinme gibi belirtiler yasayabilir.

Yas siirecinde sosyal, psikolojik veya dini destek almak, bireyin bu siirecten daha az
etkilenmesini saglayabilir. Ayrica, sevdiklerini kaybetme sonucunda ortaya cikan aciyr yok
saymak veya bu aciy1 yasamaktan kac¢inmak, saglikli bir yaklagim degildir. Ciinkii bir acty1 yok
saymak, o acty1 ve onun yol agtig1 duygusal etkileri ortadan kaldirmay1 miimkiin degildir. Aksine,
bu tiir bir yok sayma, bilingaltinda bastirilarak uzun vadede bireyi daha derinden etkileyebilir. Bu
nedenle, aciy1 yasamak, ifade etmek ve hatirlamak, bireyin zamanla bu durumu kabullenmesine

https://dergipark.org.tr/tr/pub/oi
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ve duygusal olarak daha iyi hissetmesine katki saglayabilir. Dolayisiyla, yas siirecinin dogru bir
sekilde yasanmasi ve tamamlanmasi, bireyin normal yasantisina gecisini kolaylastiracaktir.?

Mezarlik ziyaretleri, kaybedilen kisiyle 6zlem gidermek ve duygusal bir rahatlama
saglamak amaciyla zaman zaman yapilmaktadir. Bu ziyaretler, toplumumuzda kiiltiirlesmis bir
uygulama olup, 6zel giinlerde mezarliklar1 ziyaret etmek bir gelenek haline gelmistir. Mezarliklar
Ozellikle bayramlarda, 6liim yil doniimlerinde ve diger 6zel zamanlarda daha sik ziyaret
edilmektedir. Sevdiklerimizi anmak, onlarla 6zlem gidermek ve acilarimiz1 hafifletmek agisindan
bu tiir ziyaretler olduk¢a anlamli bir yere sahiptir.

Bir diger yandan, din-toplum iliskisini giiclendiren ve dini hayatin bir pargasi olarak
goriilen mezarlik ziyaretleri, popiiler dini kiiltiiriin 6nemli bir yansimasidir. Ziyaret bigimleri
kiiltirlere gore farklilik gosterse de peygamberler, evliyalar, azizler gibi kutsal kabul edilen
kisilerin mezarlarmin birgok toplumda siklikla ziyaret edildigi bilinmektedir. Eski Tiirklerde
atalar kiiltii, Islamiyet 6ncesi Afrika'daki tiirbe ziyaretleri ve Hristiyanlikta katakomplarin mabed
yeri olarak kullanilmasi, bu olgunun kiiltiirler aras1 yansimalarma &rnek olarak verilebilir.

Mezarliklar, 6liimiin ardindan geriye somut olarak kalan ve kaybettigimiz kisilere yakin
oldugumuzu hissettigimiz mekanlar olarak kabul edilmektedir. Jung’a gore, "mezar", semboller
sozliiglinde "anne"yi temsil eder ve ayni1 zamanda kadinlik ve anne sefkatinin sembolii olarak da
degerlendirilir. Murray ise, 6liim ve mezara gitme arzusunu, "anne karnina doniis" egiliminin bir
gostergesi olarak yorumlar. Jung’un "anne" sembolizmi ve Murray’nin "anne karnina doniig"
temasi gibi psikoanalitik yaklasimlar, 6lim ve mezar ziyaretlerinin insanin bilingaltindaki
karmasik duygularmi yansitigimi gostermektedir. Bu psikoanalitik yaklasimlar, Dogu’nun
mersiyesi ve Bati’nin romantizmi ile beslenerek, mezar ve 6liim temalarinin edebiyatta da sik¢a
islenmesine neden olmustur. Mezarlik ve oliim temasi, Ozellikle siirlerde derin bir felsefi ve
psikolojik arka planla ele alinmustir. Jale Parla, mezarlik siirine iliskin su tespiti yapar: “Oliimden
sonra yagsamin var olup olmadigina iligkin kuskular, insanin Tanri’nin 6zel bir yaratigi olup
olmadigma iliskin tereddiitler ve evrim icinde insanin yeri ile roliine dair degerlendirmeler,
mezarhk siiri tiiriiniin temel varolussal endisesini dile getirir.”* Bu yorum, mezarlik siirlerinin
felsefi derinligini ve farkl kiiltiirlerdeki edebi yansimalarini agiklamaktadir.

Abdiilhak Hamit’in Paris’te gezip dolastig1 yerleri anlattig1 "Belde™ adli eserindeki "Pere-
Lachaise" isimli siirde, geng bir kizin 6liimii konu edilmektedir. Bu siirde mezar, "leyl-i &zim-i
makber" dehsetli /buyiik makber gecesi ifadesiyle yer alir. Hamit’in Makber adli eserinde ise
mezar, bazen Beyrut’ta Fatma Hanim’dan geriye kalan tek eser, bazen de onunla iletigim kurmak
i¢in bir arag¢ olarak kullanilir. Sair, zaman zaman Fatma Hanim’mn 6liimiine inanmadigini ifade
etmek icin mezari bir metafor olarak kullanirken, zaman zaman da mezar1 metafizik diisiincelere
bir gegis araci olarak isler.’ Himit’in bu yaklasimi, mezarin bir metafor olarak nasil derin anlamlar

! Deniz Uyanik - Cagr1 Mert Bakici, “Kayip, Yas ve Oliimiin Psikolojik Etkileri Nelerdir?”, Evrim Agact (06 Haziran
2023).

2 Uyamk - Bakici, “Kayip, Yas ve Oliimiin Psikolojik Etkileri Nelerdir?”

3 Adurrahman Kiigiik vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yaymevi, 2009), 327. )

4 Siiheyla Yiiksel, “Sairlerimizde Anne Hasretinin Sembolii Olarak Mezar / The Graves In Our Poets As A Symbol Of
Longing For The Mother”, Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 35/2 (10 Ocak
2012), 5.

5 Yiiksel, “Sairlerimizde Anne Hasretinin Sembolii Olarak Mezar / The Graves In Our Poets As A Symbol Of Longing
For The Mother”, 6.
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tastyabilecegini ve Oliimle ilgili sorgulamalarin nasil ifade edilebilecegini gdstermesi agisindan
onemlidir.

Sonug olarak, mezarlik ve mezar ziyaretleri yalnizca fiziksel mekéanlar degil, aym
zamanda insanlarm duygusal ve zihinsel diinyalarinda derin izler birakan, psikolojik, kilttrel ve
metafizik boyutlara sahip onemli alanlardir. Literatiirde, lilkemizde mezarlik ziyaretleri {izerine
yapilan ¢aligmalara rastlamak miimkiindiir. Ancak, bu ¢caligmalar genellikle mezarliklarin fiziksel
yapis1,® mezarhk kiiltiirii’ ve mezarliklarda gergeklestirilen din uygulamalar® gibi konulara
odaklanmaktadir. Ayrica, tiirbe ziyaretleri lizerine de ¢esitli caligmalar bulunmaktadir. Ancak bu
caligmalar daha ¢ok tiirbe ziyaretlerinin altinda yatan dini ve psikolojik motivasyonlari ele
almistir.’ Mezarliklarda bulunan yakinlarin ziyaret edilmesi ve bu ziyaretlerin bireyler iizerindeki
etkilerine dair ¢aligmalara ise rastlanmamis olup, 6zellikle bu konu ¢alismamizi digerlerinden
farkli kilmakta ve alana 6zgiin bir katk1 sunmaktadir.

1. Kavramsal Cerceve: Mezar ve Mezar Ziyaretleri

Mezar ve mezarlik, Arapca "ziyaret mekani" anlamma gelen "mezar" kelimesinden
Tiirkgeye gegmis bir yer adidir. Oliilerin gémiilmesi igin 6zel alanlarin tahsis edilmesi daha gok
yerlesik toplumlarda yaygin olarak goriiliirken, gogebe topluluklarin gegici olarak bulunduklari
bolgelerde de belirli bir alan1 bu amagla kullandiklari bilinmektedir. Mezarliklarin olusumu, defin
gelenegiyle dogrudan iliskilidir ve Kur’an’a gére bu gelenegi baslatan Hz. Adem’in oglu
Kabil’dir.® Tiirkcede daha yaygin olan "mezar" kelimesinin kullaniminda, kabirlere gitmekle
ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de™ ve hadislerde "ziyaret" kokiiniin ge¢cmesinin etkili oldugu
diisiiniilmektedir.*?

Mezar ve mezarliklar, toplumlarin inanglarmi ve oliimle iliskilerini yansitan 6nemli
gostergelerdir. Mezarlik kelimesinin farkli dillerdeki anlamlari, kiiltiirlerin 6liim karsisindaki
tutumlarina dair ipuglar1 sunmaktadir. Ornegin, Ingilizce "cemetery” (mezarhk) kelimesi, "uyku
mekan1" anlamina gelen eski Yunanca "koimeterion"dan tiiretilmistir; Almanca "Friedhof" ise
"huzur yeri" anlamini tagir. Ttim kiiltiirlerde mezarliklar, manevi degerler ve dini inanglarla anlam
kazanmakta ve genellikle huzurun simgesi olarak sayg1 gérmektedir.'®

Bu baglamda mezarlar, mezarliklarin fiziksel yapismin temel bir bileseni olup, ait
olduklar1 kisiyi kimliklendiren ve bu alanlarin manevi anlamini gii¢lendiren unsurlar olarak
karsimiza ¢ikar. Bu nedenle, dayaniklilig1 nedeniyle genellikle tas malzeme tercih edilmis ve bu
gelenek giiniimiizde de devam etmektedir. Ancak, bu uygulamanin ne zaman basladigina dair net
bir bilgi bulunmamaktadir. Eski Ahit’te Hz. Yakup’un, esi Rasel’in kabri basina bir tas diktigi,
aile kabirlerinden ve tlrbelerden bahsedilmektedir.** Eski Hint-Avrupa kltirlerinde ise cesetler

8 Emine Giizes, Malatya Sancaktar Mezarligi 'ndaki Osmanli Dénemi Mezar Taglar: (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2021).
7 Fatma Bagdatli, Antik Dénem Mezar Stelleri (istanbul: Arkeoloji Sanat Yayinlari, 2023).

8 Aksel Tibet (ed.), “Islam Diinyasinda Mezarliklar ve Defin Gelenekleri”, XXVI (Islam Diinyasinda Mezarliklar ve
Defin Gelenekleri, Ankara: Tlrk Tarih Kurumu, 1996), 385-265.

9 Ali Ayten - Ali Kose, Tiirbeler : Popiiler Dindarhigin Duraklar: (Istanbul : Timas Yayinlari, 2010).

10 Nebi Bozkurt, “Mezarhik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2004), 29/5109.

1 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzzafer Sahin (Ankara: Yenigiin Matbaacilik, 2011), et-Tekastr 102/2.
12 Epy Ts& Muhammed b. 14 b. Sevre Yezid, Tirmizi, el- Cdmiii’s-sahih/Siinenii’t-Tirmizi, nsr. Avvad Maruf Bessar
(Beyrut: Darii’l-garbi’l-Islami, 1996), “Cenaiz”, 60 (No: 1054).

13 Ahmet Moda, Kent Mezarliklarmin Kentsel Yesil Alanlar Igindeki Onemi ve Ziyaretci Memnuniyetinin
Belirlenmesinde -Kayseri Asri Mezarligi Ornegi (Konya: Selguk Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 7.

14 Bozkurt, “Mezarlik”, 29/519.
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yakildiktan sonra kiilleri ya kutsal kabul edilen nehirlerde birakilmakta ya bir kaba konularak
saklanmakta ya da bu kapla birlikte topraga gomiilmektedir. Bununla birlikte, cesetlerin
genellikle topraga gukur agilarak gomiildiigii de yaygin bir uygulamadir.'® Mezarlar, yalnizca bir
bedenin defnedildigi alanlar olmanin 6tesinde, g¢esitli anlamlar ve semboller de tasir. Tasin,
mezarlarm iizerindeki belirleyici bir isaret olarak kullanilmasi, mezarlarin ziyaret edilebilmesini
kolaylastirdig1 gibi, kiiltiirel ve sembolik bir anlam da kazandirmaktadir. Bu baglamda mezarlar,
yalnizca fiziksel varliklar degil, aym1 zamanda dini, kiltirel ve sembolik bir 6neme sahip
mekanlar olarak degerlendirilmektedir.

2. Dinlerde Mezarlhk Ziyaretleri

Oliimden sonra bedenlerin defnedilme bigimleri, zaman, cografya ve dinf inanglara baglh
olarak farklilik gdstermis; kabir mimarisi ve inanglar dogrultusunda g¢esitli anlamlar
kazanmistir.2® Kabir ziyareti, ilk kabirlerden itibaren hemen her dinde gorilen evrensel bir
fenomendir. Din-toplum iliskisini canli tutan ve dini hayatin bir pargasi olarak kabul edilen bu
ziyaretler, aym zamanda popiiler dinf kiiltiir agisindan da énemli bir yere sahiptir.}” Evrensel
dinler baglaminda, mezarlik ziyaretlerinin énemi ve uygulamalar1 ayrica dikkate deger bir
arastirma konusu olarak 6ne ¢ikmaktadir.

2.1. Yahudilik

Mezarlik ziyaretlerinin ne zaman bagladigina dair kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte,
Eski Ahit’te Hz. Yakup’un esi Ragel’in kabri bagina bir tag diktiginden, aile kabirlerinden ve 1.
Krallar’da gecen tiirbelerden bahsedilmektedir.’® Eski topluluklarin ve giiniimiizde baz
kiiltiirlerin 6lii gdbmme adetlerinin zamanla degistigi sOylenebilir. Eski kiiltiirlerde hastalik yayma
kaygis1 ve 6liimiin dogaiistii anlami1 nedeniyle cesetlerin korunmasi ve toplumdan uzak tutulmasi
bliyilk 6nem tasimaktaydi. Bu nedenle, cesetler bazen yerlesim alani disina birakilir,
defnedilmeden terk edilir, agaglara asilir veya suya birakilirdi.’® Mezarlik ziyaretlerinin
baslangicina dair kesin bilgilere ulagsmak zor olsa da, Eski Ahit ve tarih boyunca g¢esitli
kiiltiirlerden gelen kanitlar, mezarlarin ve kabirlerin insanlik tarihinde énemli bir yere sahip

oldugunu gostermektedir.

Ibranicede kabir i¢in kullanilan ana kelime “kvr’dir. Kvr esas itibariyla topraga agilan
cukuru ifade ederken, kayalar oyularak yapilan kabirler ig¢in yaygin terim "kOk" olarak
gecmektedir. Ancak bu terimlerin zaman zaman birbirinin yerine kullanilmis olabilecegi
belirtilmektedir. Israilogullari, milattan énceki iki binli yillarin baslarinda kabirlerini genellikle
sehir disinda, topraga acilan ¢ukurlar veya kayalari oyarak yapmslardir. Ornegin, ibrani "atalar"
terimiyle daha cok kaya kabirlerine gomulmeyi tercih ettikleri bilinir. Yahudilerin kabirleri
genellikle aile mezarliklart seklinde diizenlenmistir. Orta Cag’a gelindiginde, bu uygulamanin
yerini bilyiik mezarliklar almig; mezar mimarisi mermer veya tastan yapilmis sanduka seklindeki
kabirlerle farklilagmustir.?

15 Kiirsat Demirci, “Kabir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2001), 24/34.

16 Demirci, “Kabir”, 24/33.

17 Kamile Unliisoy, “Thvan-1 Miislimin’in Kabir Ziyaretleriyle lgili Gériisleri ve Muhaliflerinin Elestirileri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/44 (31 May1s 2020), 80.

18 Bozkurt, “Mezarlik”, 29/519.

19 Demirci, “Kabir”, 24/34.

20 Demirci, “Kabir”, 24/34.
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Yahudilikte 6liim ve mezarlikla iliskili 6nemli bir terim de "Yahrtzeit" kelimesidir. Yidis
dilinde "yilin zaman1" anlamina gelen Yahrtzeit, Askenaz Yahudilerince 6liim y1l déniimiinii
ifade eder. Baz1 Yahudiler, Rog Asana (Yahudi Yilbasi) ve Yom Kipur (Kefaret Giini) dncesinde
ve Yahrtzeit giiniinde mezarlik ziyareti yaparlar. Vefatin ilk yilinda mezarlik ziyaretleri genellikle
Slosim (6liimiin 30. giinli) ve Yahrtzeit giinleriyle smirhidir. Sinagogda minyan esliginde yilda
dort kez okunan Yizkor duastyla, Tanr1’dan merhumun ruhuna huzur vermesi dilenir.?

Yahudilerde, mezar ziyaretlerinde bir gelenek olarak sol elle mezara kiiciik bir tag
birakilir. Bu uygulama, mezarin ziyaret edildigini ve cenaze torenine katilimin bir gostergesi
olarak kabul edilir. Ozellikle Ros Asana ve Yom Kipur déneminde, onceki ziyaretciler
tarafindan?® birakilmis ¢akil taslar1 veya kiigiik kaya parcalari sikhikla goriiliir. Bu taglar, 6len
kisinin anisin1 onurlandirmanin ve toplumsal bir bag kurmanin bir yolu olarak degerlendirilir.?®

Yahudilikte, dinf 5neme sahip kisilerin kabirleri de siklikla ziyaret edilmektedir. Ornegin,
Sion Dagr’'nda Hz. Daviid’un mezari, Karmel Dagi’ndaki Ilyas Magaralari, Meymonides’in
mezar1, Haham Meir ve diger Talmudik sahsiyetlerin kabirleri dnemli ziyaret yerleri arasindadir.?
Ros Asana ile Yom Kipur arasindaki dénemde, Sukot’un son giinii (Hosana Raba) ve diger
bayramlar oncesinde mezarlik ziyaretleri yaygindir.?® Oliim yil doniimlerinde yakinlarmin
mezarinl ziyaret etme imkanmi bulamayanlar, yasadiklar1 sehir veya kasabada bulunan dini
sahsiyetlerin mezarlarini ziyaret etmeyi tercih ederler.?® Sonug olarak, Yahudilikte mezar ziyareti,
hem aile bireylerinin hem de dini sahsiyetlerin anisin1 onurlandirmak agisindan 6nemli ve degerli
bir gelenektir. Bu uygulama, dini ve kiiltiirel baglarin giiclenmesine katkida bulunurken, ayni
zamanda gegmisle manevi bir bag kurulmasini saglamaktadir.

2.2. Hristiyanhk

Hristiyanlik, baslangic donemlerinde Yahudilikle benzerlikler tasiyan bir mezarlik
kiiltiriine sahipti. Ancak zamanla Hristiyanlar, Yahudi etkisinden uzaklasarak kabirlerin farkli
bir anlam kazanmasini sagladilar. Ozellikle IV. yiizyildan itibaren sehitler i¢in yapilan anitsal
mezarlar, 6zel bir mimari anlayisin dogmasma yol agti. Bu donemde, kilise kompleksleri
icerisinde anitsal mimari birimler ortaya ¢ikt1.?” Kabirler, sadece dliimiin hatirlatildig1 abideler
degil, aynm1 zamanda oteki diinyaya acilan kapilar olarak da goriilmeye baslandi. Mezarlik
ziyaretlerinin Bizans resim sanatinda yansimalari, 6zellikle 6. ve 7. ylzyillarda Kapadokya
bolgesindeki Kaya Kiliseleri’nde goriilebilir. Bu kiliselerdeki duvar resimlerinde cenaze térenleri,
mezar ziyaretleri ve Meryem Ana’nin dliimii gibi sahneler sikga tasvir edilmistir.?

Hristiyanlikta, belirli giinlerde mezarliklarda mum yakma adeti yaygindir. Mezarlik
ziyaretleri genellikle ii¢c dnemli asamada gerceklestirilir. ilk olarak, kisi 6ldiigiinde mezarini
ziyaret etmek dnemlidir. Ikinci olarak, her gémiilme y1l doniimiinde ziyaretler yapilir. Son olarak,

2L Cyrus Adler - Judah David Eisenstein, “Yilbas1”, Yahudi Ansiklopedisi (The Kopelman Fundation, 1906), 7/63-64.
2 Ahmet Giig, “Yahudilik’te Defin ve Sonrasi Ait Gelenekler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1
(Ocak 2001), 71.

2 J. A. Boscarino vd., “Psychiatric Medication Use Among Manhattan Residents Following the World Trade Center
Disaster”, Journal of Traumatic Stress 16/3 (Haziran 2003), 301-306.

2 Resul Catalbas, “Yahudilik”, Resulcatalbas (10 Haziran 2019).

% Yusuf Altintas, Yahudilikte Kavram ve Degerler Dinsel Bayramlar Dinsel Kavramlar-Dinsel Geregler (Istanbul:
Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayn, 2001), 47.

% Altintas, Yahudilikte Kavram ve Degerler Dinsel Bayramlar Dinsel Kavramlar-Dinsel Geregler, 40.

27 Demirci, “Kabir”, 24/34.

28 Feride Imrana Altun, “Kapadokya Kaya Kiliselerinde Buhurdan Tasvirleri”, Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakultesi Dergisi 37/1 (30 Haziran 2020), 118.
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Hristiyanlar “Anma GUnU” olarak adlandirdiklar giinlerde mezarliklar ziyaret edilir.?® Bazi
bolgelerde, mezarlara yiyecek birakmak da yaygin bir adettir. Bu tiir uygulamalarda, mezarlarin
kenarina yiyeceklerin ve lambalarin konulabilmesi i¢in kiigiik hiicreler insa edilir. Bu ritiieller,
ozellikle Biiyiik Perhiz'den 6nceki Persembe giinii yerine getirilir ve bu 6zel giin "Tiim Ruhlarin
Giinii" olarak adlandirilir.®

Hristiyanlikta yas siiresi bir yila kadar siirebilir ve bu dénemde gergeklestirilen anma
ritiiellerine “panikhidas™ ad1 verilir. Panikhidas, 6liim sonrasi tiim anma torenlerini kapsayan bir
uygulamadir. ilk kirk giiniin ardindan, bir yila kadar her ii¢ ayda bir anma diizenlenir; bu ritiel,
Kutsal Ugleme’yi simgeler. Bir yilin ardindan, yedi yila kadar her y1l anma térenleri yapilabilir.
Baz aileler bu siireyi asarak anma ritiiellerini daha uzun siire devam ettirir.3! Olen kisinin ailesi
uzun siire yas tutmaya devam ederek bu ritiiellerle anilarini yasatmayi siirdiiriir. Sonug olarak,
Hristiyanlikta mezar ziyaretleri ve anma ritiielleri, dinf inanglar ve kiiltiirel degerler agisindan
biiyiik 6nem tasir. Hem Yahudilikte hem de Hristiyanlikta 6len aile bireylerinin mezarlarinin
ziyaret edilmesi, ge¢misle ménevi baglarin korunmasinda 6nemli bir rol oynar.

2.3.1slam

Miisliiman toplumlarinda mezarlik ziyaretleri hem kiltirel hem de dini agidan biiyiik bir
oneme sahiptir. Bu ziyaretler, dlenlerin yakinlarini ya da diger Miisliimanlar1 anmak, onlar igin
dua etmek ve manevi bir bag kurmak amaciyla gergeklestirilir. islam’da mezarlik ziyaretleri, Hz.
Peygamber’in siinnetine dayanir ve Miisliimanlar i¢in hem 6len kisilere olan bagliliklarin1 hem
de manevi duygularin1 pekistiren bir ibadet seklidir. Ayrica bu ziyaretler, Miisliimanlara 6liimii
hatirlatarak 6liim ve ahiret konularinda derin diisiinmeye tesvik eder.

I[slam geleneginde oliim, psikososyal bir fenomen olarak degerlendirilmistir. Bu
baglamda, hasta ziyareti, cenaze torenlerine katilma, olii yakinlarma taziyede bulunma ve
mezarlik ziyaretleri gibi davraniglar dinen tavsiye edilmis ve toplumda karsilik bulmustur.
Ozellikle Tiirk toplumunda bu geleneklerin yasatilmaya ¢alisildig1 ve mezar ziyaretlerinin dnemli
bir yer tuttugu bilinmektedir. Aile biiyiikleri, akrabalar, dostlar, sevilen insanlar, devlet biiyiikleri
ve din alimlerinin mezarlari, belirli zamanlarda ziyaret edilir.

Mezar ziyaretleri genellikle cuma giinleri ve bayramlarin ilk gilinlerinde yogunlasir.
Ozellikle kandil ve cuma geceleri, dlenlerin ruhlari icin mevlitler tertip edilir, Kur’an okunur ve
dualar edilir. Bu ritiieller, Miisliman toplumlarin manevi ihtiyaglarin1 karsilamak ve olenlerin
anisin1 yasatmak acisindan dnemli bir aragtir.® islam’da mezarlik ziyaretleri, baslangigta iki farkl
yaklagimla ele alimmistir. Hz. Peygamber’in ilk donemlerde kabir ziyaretlerini yasaklamasi,
ardindan buna izin vermesi bu baglamda dikkat cekicidir. ilk donemlerdeki yasaklarin sebebi,
Islam dncesi cahiliye Adetlerinin devam etmesi endisesiydi. Yiizii yumruklama, elbise yirtma, agit
yakip bagirarak aglama gibi uygunsuz davranislar ve kabirlere asir1 saygi gosterme ya da ibadet
etme egilimleri, kabir ziyaretlerine yonelik yasaklarin temel nedenleri arasindaydi.®® Islam’in
toplumda koklesmesiyle birlikte bu yasaklar kaldirilmis ve kabir ziyaretine izin verilmistir.

2 Mustafa Giire, Dinlerde Gegis Donemleriyle Iigili Inan¢ ve Uygulamalar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusi, Ylksek Lisans Tezi, 2015), 140.

30 Pavlos Ulas, “Ortodoks Kilisesinde dliim ve cenze tdreni”, Ortodokslar Toplulugu (16 Ekim 2014).

31 Giire, Dinlerde Gegis Donemleriyle Iigili Inan¢ ve Uygulamalar, 141.

% Faruk Karaca, ““Mezar Taslarma Yansiyan Sekliyle’ Tiirk Kiiltiiriinde Hayat ve Oliimle ilgili Bazi
Degerlendirmeler”, Isldm Arastirmalar Dergisi 14/3-4 (2001), 505.

3 Yagar M. Kandemir, “Ziyaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013), 44/496.
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Hadislerde kabir ziyaretlerinin amaci, kisilerin 6limii ve &hireti hatirlayip, tefekkiir
ederek ibret almasi olarak agiklanmistir. Hz. Peygamber, "Kabirleri ziyaret ediniz, ¢unki kabir
ziyareti size Ghireti hatirlatir” buyurmustur.® Bu nedenle, 6liimii ve ahireti hatirlamak, kalbi
arindirmak ve okunan Kur’4n’dan dlenlerin fayda gérmesi i¢in Miisliiman mezarliklarini ziyaret
etmek siinnettir. Ozellikle bayram giinleri ile persembe aksamindan cumartesi giin dogumuna
kadar olan zaman diliminde mezar ziyareti yapmak stinnet-i miekkede olarak kabul edilir.*® Bu
ziyaretler, Miislimanlarimn manevi hayatlarin1 giiclendirmek, olenleri hatirlamak ve ahiret
bilincini canli tutmak igin énemlidir. Is]im’da bir miiminin vefati durumunda, usuliine uygun
sekilde yikanmasi, kefenlenmesi ve kabre defnedilmesi dini bir sorumluluktur. Ancak, bununla
yetinmek yerine, miimin kardesini 6liimiinden sonra da terk etmemek ve mezarini ziyaret etmek
onem tasir. Bu, Islam Adabma uygun bir davranis olmakla birlikte, Miislimanlarin manevi
sorumluluklarindan biri olarak kabul edilir.® Mezar ziyareti, yalnizca 6lenin hatirasini canl
tutmakla kalmaz, ayn1 zamanda kalpleri yumusatir ve ahiret bilincini pekistirir.

Kabir ziyareti sirasinda kisi, 6lim gergegiyle yiizlesir ve hayatin gegiciligini hatirlar. Bu,
bireyin kin, hirs, haset, tamah gibi kétii huylardan armmmasina ve ebedi hayatta faydali olacak iyi
huylara yonelmesine vesile olur. Kabir ziyaretleri, ibadetlerin ve hayir iglerinin artmasina tesvik
eder. islam’da, Miisliiman olmayanlarin kabirlerini ziyaret etmek dahi caizdir.*” Bu uygulama,
olimiin kaginilmazhigini hatirlamak, ahiret hayatin1 diisinmek ve bireyin ménevi gelisimine
katkida bulunmak i¢in bir firsattir. Sonug olarak, kabir ziyareti, Miisliiman toplumlarinda hem
bireysel ménevi hayat1 giiglendiren hem de toplumsal dayanigsmay1 pekistiren bir uygulamadir.
Bu ziyaretler, dlenlerin anisin1 yagatmak, 6liim bilincini canli tutmak ve &hiret hayatina yonelik
diisiinceleri derinlestirmek agisindan biiyiik 6neme sahiptir.

3. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Yontemi

Bu arastirmanin ana konusu, "Mezarhk Ziyaretlerinin Bireyler Uzerindeki Psikolojik
Etkileri" olarak belirlenmistir. Arastirma kapsaminda, mezarlik ziyaretlerinin kaybedilen kisilere
duyulan 6zlem ve aciyr hafifletip hafifletmedigi incelenecektir. Bununla birlikte, mezarlik
ziyaretlerine katilim siklifi, ziyaret eden bireylerin hissettikleri duygular, gerceklestirilen
ritlieller, uzun siire mezarlik ziyareti yapilmamasinin dogurdugu duygusal etkiler, hayati
sorgulama ve dini inanclar Gzerindeki etkiler de arastirmanin temel konular1 arasinda yer
almaktadir.

Bu c¢aligma, mezarlik ziyaretlerinin bireylerin psikolojik ve duygusal durumlari
iizerindeki etkilerini anlamay1 ve bu konuda bilimsel bir bakis acis1 sunmay1 hedeflemektedir.
Ayrica, mezarlik ziyaretleri ve dini inanclarin, yas siirecindeki psikolojik ve duygusal iyilesme
iizerindeki etkilerini incelemek amaciyla gerceklestirilmistir.

Arastirmaya, dokiimantasyon yontemi kullanilarak baglanmigtir. Bu yontem, mevcut
verilerin incelenmesine ve mezarlik ziyaretlerinin psikolojik etkileri {izerine yapilmis 6nceki
caligmalar1 gozden gecirmeye olanak tanimistir. Daha sonra, tasvir ve milékat teknikleri
arastirma yontemine dahil edilmistir. Tasvir yontemi, mezarlik ziyaretlerinin bireyler iizerindeki

3 Eb(i Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre Yezid Tirmizi, el-Camiu’I-kebir, nsr. Beshar Avvad Ma‘raf (Dimask: Daru’r-
Risale el-Alemiyye, 1430), 38 (No 114).

35 Muahammet Abdullah Seydaoglu, Islam’da Sefaat Tevessiil Kabir Ziyareti ve Kabir Azabi (Istanbul: Kirkkandil
Yaymevi, 2019), 89-90.

36 Demirci, “Kabir”, 24/33-34.

37 Halis Ece, “Islam’da Tiirbe/Kabir Ziyareti ve Tevessii-1”, Halisece (02 Aralik 2022).
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etkilerini daha genel bir ger¢evede ele alirken, mulakat teknigi bireylerin deneyimlerini ve
duygusal etkilerini derinlemesine® anlamayi hedeflemistir. Cesitli yontemlerin bir arada
kullanilmasi, aragtirma bulgularinin daha kapsamli ve saglam olmasini saglamustir.

Arastirmada kullanilan miilakat sorulari, Kirklareli Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimsel
Arastirmalar ve Yayin Etigi Kurulu tarafindan 2024 tarih ve E-35523585-199-134888 sayili onay
ile uygun bulunmustur. Mil&katlar 6ncesinde, tiim katilimcilardan kendi iradeleriyle ¢alismaya
katildiklarina dair sozlii onay alinmis ve bu onay ses kaydiyla belgelenmistir. Bu siireg, etik
kurallar ¢ercevesinde katilime1 haklarinin  korunmasini  saglamak amaciyla titizlikle
yuritilmistiir. Mulakat uygulamasi, 2024 yilinin Eyliil ayinda gergeklestirilmistir. Goriismelerin
bir kismi katilimcilarla bire bir yiliz yiize yapilmis, diger kismi ise teknolojik imkéanlardan
faydalanilarak gergeklestirilmistir. Milakatlar sonucunda elde edilen veriler yaziya dokiilmiis ve
analiz edilerek yorumlanmistir.

Aragtirmanin evrenini, yakin donemde bir veya birden fazla yakinini kaybetmis bireyler
olusturmaktadir. Arastirmanin 6rneklemi ise, konu ve amaca uygun olarak ulagilabilen 20 kisiden
olusmaktadir. Uygulamada katilimcilara on soru yoneltilmistir. Miilakat sorularinin
hazirlanmasinda, bu alanda daha 6nce yapilmis akademik calismalar detayli bir sekilde
incelenmis ve bu g¢alismalarin bulgularindan faydalanilmistir. Sorular, konuyla ilgili 6nceki
arastirmalar dikkate alinarak ve teorik boliimlerde ele alinan kavramlar temel alinarak

olusturulmustur.
Tablo 1: Katihmeilarin Demografik Ozellikleri
Demografik . N o
Azellikler Kategori Say1 (N) Yuzde (%)
Kadin 14 70
Cinsiyet
Erkek 6 30
Evli 11 55
Medeni Durum Bekar 6 30
Dul 3 15
Ev Hanimi 10 50
Ogrenci 4 20
Memur 3 15
Meslek

Sofor 1 5
Esnaf 1 5
Is Glivenligi 1 5

Uzmani
Istanbul 12 60

Yasadiklar1 Sehir

Van 4 20

3% Selale Usen, “Bilimsel Arastirmalarda Veri- Veri Toplama Yontemleri - Olgme ve Olgekler”, Bilimsel Arastirma
Yontemleri (Istanbul: Lisans Yayncilik, 2016), 163.
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Trabzon 2 10
Kayseri 1 5
Ankara 1 5

En Genci (24 yas)

Yas Dagilim En Yaslis1 (60 yas)

Yas Ortalamasi (36.6)

Tabloya gore katilimcilarin biiyiik bir ¢cogunlugunu (%70) kadinlar olusturmaktadir. Bu
durum, arastirmanin kadin perspektifini daha fazla yansittigini gdstermektedir. Katilimcilarin
cogunlugu evlidir (%55), bunu bekar (%30) ve dul (%15) bireyler takip etmektedir. Bu dagilim,
farkli aile yapilarinin arastirmada temsil edildigini gdstermektedir. Katilimeilarin yarisi (%50) ev
hanimidir. Bu, 6zellikle ev hanimlarinin arastirmaya daha fazla ilgi gosterdigini veya bu grubun
arastirmada daha agirlikli temsil edildigini diisiindiirmektedir. Katilimeilarin biiyiik bir kismi
Istanbul'da (%60) ikamet etmektedir. Diger sehirler daha diisiik oranda temsil edilmistir, bu da
arastirmanin cografi dagilimmin agirlikli olarak Istanbul merkezli oldugunu gdstermektedir.
Katilimcilarin yaglar1 24 ile 60 arasinda degismekte olup, ortalama yas 36,6'dir. Bu durum,
arastirmanin geng yetigkinler ve orta yas gruplarini kapsadigini géstermektedir.

Katilimcilarin gizliligini korumak amaciyla, isimler K1, K2, K3 seklinde kodlanmis ve
K20’ye kadar bu sekilde devam ettirilmistir. Bu kodlama, katilimcilarin mahremiyetini giivence
altina almak amacryla yapilmistir.

4. Bulgular ve Yorum

4.1.Mezarhk Ziyaretlerinin Anlami

Arastirmada, katilimcilara birinci soru olarak “Mezarlik ziyaretleri sizin icin ne anlam
ifade ediyor?” sorusu yoneltilmis ve katilimcilardan su cevaplar alinmigtir: Katilimeilardan K1,
K3, K6, K7, K8, K9, K12, K14, K16, K17, K18 ve K20, mezarlik ziyaretlerinin kendileri i¢in
0zlem, kavusma ve hiiziin anlami tagidigin belirtmislerdir.

Ornegin, K3, duygularini su sekilde ifade etmistir: "Onu goérmiis gibi oluyorum, sohbet
ediyorum, konusuyorum. Benim i¢in anlam biiyiik oldugu i¢in gittigimde birebir konusuyor
gibi hissettigim i¢in rahatliyorum."

Benzer sekilde, K9, mezarlik ziyaretlerini su sdzlerle agiklamistir: "Ziyaretin benim igin
ifade ettigi tek anlam 6zlemi gidermek. Oraya gittigim zaman onlara kavugsmus hissediyorum."

K5 ise su ifadeleri kullanmistir: "Ben evden ¢ikinca onlar (6len iki cocugu) benim ayak
seslerimi hissediyorlar. Onlarin mutlu olmasi i¢in ben oraya gidiyorum. Iki canim orada yatiyor,
benim canim da onlar1 gérmek istiyor, o ylizden gidiyorum."

Gorildigi tzere, katilmeilarm %60°1 (12 kisi), mezarhk ziyaretlerinin kendileri igin
Ozlem, kavusma ve hiizlin anlami tagidigini ifa etmistir. Bu sonuglar, mezarlik ziyaretlerinin,
ziyaret eden bireylerde sevdikleriyle 6zlem giderme, varligimi hissetmesi ve kavusma hissi
uyandirdigina gostermektedir. K9 un, ziyaretleri 6zlemi gidermek ve sevdiklerine kavugsmus gibi
hissetmek olarak tanimlamasi, mezar ziyaretlerinin bireyde gegici de olsa bir yakinlik ve baglanti
duygusu olusturdugunu ortaya koymaktadir. K5’in, ¢ocuklarinin mutlulugunu diisiinerek
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mezarliga gitmesi ve onlarin varligimi hissetmesi ise bu ziyaretin, yas siirecinde birey i¢in bir
anlam kaynagi ve duygusal destek islevi tasidigini gostermektedir. Giingér ve Sivri'nin yaptigi
bir ¢alismada da mezarlik ziyaretinde bulunan bireylerde en yiiksek psikolojik etkinin 6zlem
duygusu (%57,3) oldugu tespit edilmistir.>®

Katilimcilar, mezarlik ziyaretlerinin kendileri icin bir ibret, yiizlesme, ahiret ve 6liimii
hatirlatma anlamina geldigini ifade etmislerdir (K2, K4, K10, K15, K19 ve K20).

Ornegin, K15 duygularini su sdzlerle dile getirmistir: "Evde oldugum zaman annemin
yasadigi diisliniiyorum. Mezarliga gittigimde onun 61diiglinii anliyorum, benim i¢in yiizlesme
oluyor. Artik geri gelmeyecegini diisiiniiyorum, onun yokluguna orada inantyorum."

K18, mezarlik ziyaretlerinin hem 6zlemi hem de 6liimii ve ibreti ifade ettigini sdylemistir:
"Mezarlik ziyaretleri benim i¢in 6zlemin yani sira her an var olan 6liimii ifade ediyor. Hayatin
kisa bir an oldugu ve gegici oldugu diisiincesiyle bas basa kaliyorum."

K19 ise disiincelerini su sekilde aciklamistir: "Mezarlik ziyaretleri benim igin
sevdiklerimle olan anilari, onlar1 ne kadar sevdigimi ve 6liimii hatirlatryor. Ziyaret sirasinda her
birimizin sonunda gidecegi yerin burasi oldugunu hatirliyorum."

Bu katilimcilar (%30, toplamda 6 kisi), mezarlik ziyaretlerinin kendilerine ibret,
yiizlesme, ahiret ve 6liimii hatirlatma gibi anlamlar tagidigini belirtmislerdir. Bu ziyaretler, artik
hayatta olmayan sevdiklerinin yoklugunu kabul etme ve bireylerin kendi 6liimliiliigiinii hatirlama
stirecine katki saglamaktadir. K15’in, mezarlikta annesinin 6liim gergegiyle yiizlestigini ve onun
yoklugunu kabullenmeye basladigini ifade etmesi, ziyaretlerin kaybin somutlagmasina yardimci
oldugunu da ortaya koymaktadir. K18’in, mezarlik ziyaretlerini hem 6zlemi hem de hayatin gegici
dogasini hatirlatan bir deneyim olarak tanimlamasi, bu ziyaretin bireylerde varolussal bir diisiince
siireci baslattigin1 bize gdstermektedir. Ozetle mezarhik ziyaretlerinin bireylerde hem kayiplarla
yiizlesme hem de yasam ve 6liim {lizerine derin bir diisiinme siireci baglatarak anlamli bir etkisi
oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Hz. Peygamber’in, "Kabirleri ziyaret ediniz, ¢linki kabirler size
ahireti hatirlatir" hadisinde de vurgulandigi tizere, mezarlik ziyaretleri 6liim bilincini pekistiren
bir uygulamadir. Ayrica Bora tarafindan yapilan bir ¢alismada, katilimcilarin %37’sinin "Olimii
hatirlamak ve ibret almak i¢in", %41’inin ise "Peygamberin hadisinde tavsiye edildigi i¢in"
mezarlk ziyareti yaptigi belirtilmistir,*°

Katilmcilardan K11 ve KI13, mezarlik ziyaretlerini bir vefa gostergesi olarak
degerlendirmistir.

K11, bu konuda sunlar1 ifade etmistir: "Mezarlik ziyaretleri benim i¢in vefadir. Mezarini
ziyaret ettigim zaman ona karsi gorevlerimi yerine getirdigimi diisiiniiyorum ve hissediyorum."
K11’in, bu ziyaretleri bir gorevini yerine getirme olarak tanimlamasi, bu ziyaretin bireylerde
manevi huzur sagladigini ve kayipla bagimi siirdiirmesine yardime1 oldugunu bize géstermektedir.
Bu durum, mezarlik ziyaretlerinin vefa ve saygiy1 somutlastirarak yas siirecine anlam kattigini
ortaya koymaktadir.

39 Sertag Giingér - Esra Sivri, “Kent Mezarliklarinda Pandemi Dénemi Oncesi ve Sonrasi Ziyaretci Memnuniyeti
Uzerine Bir Arastirma: Konya Ucler Mezarligi1 Ornegi”, Journal of Architectural Sciences and Applications 7/0zel
Say1 (30 Nisan 2022), 21.

40 Elif Mendil Bora, Sanal Ortamda Mezar Ziyaretleri (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek
Lisans Tezi, 2011), 85.
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Katilimcilarin verdigi cevaplar, mezarlik ziyaretlerinin bireyler igin ¢ok farkli anlamlar
tasidigmi ortaya koymaktadir. Bu ziyaretler, 6zlem gidermenin yani sira 6lim ve &hireti
hatirlama, ge¢misle yiizlesme ve kisinin sevdiklerine karsi bir vefa gdstergesi olma gibi ¢esitli
duygusal etkiler yaratmaktadir. Katilimeilar, mezarlik ziyaretlerinin sevilen birinin kaybiyla
yasanan acty1 hafifletme konusunda da etkili oldugunu belirtmiglerdir. Olen kisi i¢in yapilan
dualar, sadakalar ve ziyaretler hem 6len kisinin huzuru hem de ziyaret eden bireyin manevi
tatmini agisindan 6nemli goriilmektedir.

4.2. Mezarhk Ziyaretine Gidilen Yakin ve Ziyaret Sikhig

Aragtirmada, katilimcilara ikinci soru olarak “Mezarlik ziyaretlerine gittiginiz yakininiz
kimdir?” sorusu yoneltilmis ve su cevaplar alinmistir: K1 annem, babam ve esim, K2 annem ve
babam, K3 annem ve esim, K4 annem, K5 kocam, oglum, annem ve kardesim, K6 dedem, K7 kiz
kardesim, K8 dedem, K9 halam, K10 annem, K11 esim, K12 egim, K13 esim, K14 cocugum, K15
annem, K16 annem, K17 dostum, K18 kuzenim, K19 babaannem ve K20 amcam.

Katilmcilara ayrica “Ne siklikla onu ziyaret ediyorsunuz?” sorusu sorulmus ve
katilimcilari yanitlart incelenmistir. Katilimeilardan 12°si (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K8, K9,
K13, K14, K19 ve K20), mezarlik ziyaretlerini yilda iki veya ii¢ defa yaptiklarini belirtmis ve bu
durumu genellikle uzaklik veya yasam kosullar ile iligkilendirmistir. Katilimeilar, ziyaret
sikliginin az olmasindan dolay1 rahatsizlik duyduklarini ifade etmislerdir.

K14, bu durumu su sekilde agiklamistir: "Arada bir ziyaret ederim, sehir degistirdigimden
beri ziyaretine gidemedim. Koyde oldugum zaman bayramlarda ve cuma giinlerinde ziyaret
ederdim."”

K3 ise ziyaret sikligindaki azalmanimn nedenini su sekilde dile getirmistir: "[lk zamanlar
cok sik ziyaret ediyordum evlenene kadar, bes yil oldu ikinci evliligimi yaptim, yeni esim izin
vermiyor, kiskaniyor. O yiizden bes yilda iki defa, o da kandil ve bayramlarda gidebildim."

Bu katilimcilar, sevdiklerinin mezarlarini ziyaret etme arzularinin uzaklik, ulasim
zorluklar1 veya sosyal iliskilerdeki kisitlamalar nedeniyle smirlandigimi dile getirmislerdir.
K14’tin sehir degisikligi nedeniyle ziyaretlerini smirl tutmasi, fiziksel mesafenin bu ziyaretin
sikligin1 dogrudan etkiledigini agik¢a gostermektedir. K3’lin, esinin kiskancgligi nedeniyle
ziyaretlerini azaltmasi ise kisisel iligkilerin ve sosyal dinamiklerin, bireyin matem ritiellerine olan
katilmin1 sekillendirebilecegini de ortaya koymaktadir. Katilimcilarin ziyaret sikligindaki
azalmadan rahatsizlik duymalari, mezarlik ziyaretlerinin kayipla bag kurma ve méanevi tatmin
acisindan tasidigi 6nemi de vurgulamaktadir. Bu durum, bireylerin yasam kosullar1 nedeniyle
mezar ziyaretlerini sinirh tutsa da bu ritiiele duyduklari ihtiyacin siirdiigiinii géstermektedir. Bora
tarafindan yapilan bir caligmada da katilimcilarin %3’il, mezarliklarin uzakta bulunmasi ve
ulasimin zor olmasi nedeniyle ziyaretlerini gerceklestiremediklerini belirtmistir.*! Benzer sekilde,
ftalya’da yapilan bir ¢alismada, "Oliiler Giinii" disinda mezarlik ziyaretlerinin giderek azaldig
ifade edilmistir.*?

Sekiz katilimer (K7, K10, K11, K12, K15, K16, K17 ve K18), mezarlik ziyaretlerini
zaman buldukeca gerceklestirdiklerini ifade etmislerdir.

41 Bora, Sanal Ortamda Mezar Ziyaretleri, 87.
42 Asher D. Colombo - Eleonora Vlach, “Why Do We Go to the Cemetery? Religion, Civicness, and the Cult of
the Dead in Twenty-First Century Italy”, Review of Religious Research 63/2 (01 Haziran 2021), 226.
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K7, bu durumu soyle agiklamistir: "Firsat buldukga ziyarete gidiyorum."

K12 ise mezar ziyaretlerini daha sik gerceklestirdigini su ifadelerle dile getirmistir:
"ligeye gittigim zaman her aksam yanina ugramadan ya da sabahlar1 yanina gitmeden giine
baslamiyorum, bitirmiyorum."

Bu katilimcilar, mezarlik ziyaretlerini diizenli yapmanin, kendileri igin manevi bir bag,
huzur kaynagi ve duygusal bir gereklilik oldugunu vurgulamislardir. K7’nin, firsat buldukg¢a
mezarliga gittigini belirtmesi, ziyaretlerin diizenli olmaktan ziyade zaman ve kosullara bagh
oldugunu ifade ederken, K12 nin her firsatta ziyaret ettigini ve bu ritiieli giinlik yasaminin bir
parcasi haline getirdigini sdylemesi, bireysel farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Sami tarafindan
yapilan bir calismada da katilimcilarin %50’sinin 6len yakinlariin mezarlarini sik ziyaret ettigi
ifade edilmistir.** Ayrica, MacHale’in 2002°de yaptig1 calismada katilimcilarin %65 inin diizenli
olarak mezar ziyaretinde bulundugu,** Allison ve digerlerinin ¢aligmasinda ise katilimcilarin
%357’sinin son iki ay i¢inde mezar ziyareti gerceklestirdigi belirtilmistir.*

Katilimcilar, mezarlik ziyaretlerini 6zellikle bayram, bayram arifesi, bayramin birinci
gund ve cuma ginlerinde gergeklestirdiklerini ifade etmislerdir. Calisir ve digerleri tarafindan
yapilan bir arastirmada da katilimcilarin benzer sekilde mezarlik ziyaretlerini bayram giinlerinde
gergeklestirdigi belirtilmistir.*® Dini bayramlarmn arifesinde ve bayram giinlerinde mezarlik
ziyaret etmek, Turk Kkiltiriinde geleneksellesmis bir uygulamadir. Bu gelenek, Prizren,
Saraybosna ve Uskiip gibi Miisliiman sehirlerde de yaygm bir sekilde goriilmektedir.*” Ozel
giinlerde yapilan mezarlik ziyaretleri, sevilen kiginin hatirasini canli tutmaya katki saglamaktadir.

Katilimcilarin bir kismi, uzaklik, yasam kosullar1 veya sosyal iliskilerdeki zorluklar
nedeniyle mezarlik ziyaretlerini yeterince yapamadiklarmi ve bundan rahatsizlik duyduklarini
ifade etmislerdir. Ote yandan, diger katilimcilar, mezarlik ziyaretlerine blyilk onem verdiklerini
ve bu ziyaretlerin kendileri i¢in manevi bir bag, huzur kaynagi ve duygusal bir gereklilik oldugunu
belirtmislerdir. Mezarlik ziyaretlerinin, bireylerin manevi ihtiyaglarmi karsilamada ve
sevdiklerinin hatirasini canli tutmada 6nemli bir rol oynadigi anlasiimaktadir.

4.3.Olen Yakinlarin Mezarim Ziyaret Etmenin Duygusal Yansimalar

Arastirmada katilimcilara {igiincii soru olarak “Olen yakininizin mezarim gordiigiiniizde
ne hissediyorsunuz? ” sorusu yoneltilmis ve su cevaplar alinmigtir: Katilimeilardan K1, K3, K4,
K5, K6, K7, K8, K9, K13, K14, K15, K16, K17, K18, K19 ve K20, 6len yakinlarinin mezarini
gordiiklerinde hiiziin, {izlinti, ac1, 6zlem ve bosluk gibi duygular hissettiklerini dile getirmislerdir.
Bu duygular, kaybettikleri kisiyle olan baglarinin derinligi, onlarmm yoklugu ve artik
paylasamadiklari anilarla iligkilendirilmistir.

43 Said Sami, Travmatik Kayip (Oliimler) Sonrasinda Dini Inan¢ Sahibi Olan Ve Olmayan Bireylerin Oliime, Yasa Ve
Sonrasinda Yasanan Siirece Dair Tutumlarimin Karsilastiriimast (Nitel Bir Arastirma) (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisu, Yuksek Lisans Tezi, 2019), 152.

4 Rosemary MacHale - Sean Carey, “An Investigation of the Effects of Bereavement on Mental Health and Challenging
Behaviour in Adults with Learning Disability.”, British Journal of Learning Disabilities 30/3 (01 Eylil 2002), 115.

4 Fraser Allison vd., The Future Cemetery Survey 2021 (The University of Melbourne University of Oxford, 2021),
14.

46 Giilsiim Cahsir, “Dini Bayram Geleneklerinin Kisileraras: Iletisime Yansimalar1”, Zeugma I. Uluslararast Multi
Disipliner Calismalar, ed. Ebru G. Isiksacan - Esra Mankan (Gaziantep: iktisat Yaymevi, 2018), 2/209.

47 Erol Eroglu, “Kosova -Prizren Tiirk Halk Kiiltiiriinde Oliim”, Eurasian Academy of Sciences Eurasian Art &
Humanities Journal 12 (Mayis 2020), 65.
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K6, bu duygularini su sekilde ifade etmistir: "Her gittiimde onunla gegirdigim anlar
canlaniyor aklimda. Vakit gegirmeyi istiyorum onunla ama bu tabii ki miimkiin degil."

K17, hissettiklerini su ifadelerle agiklamistir: "Daha once ayni havay: aldigin insanin
orada yatiyor olmasi insant hiiziinlendiriyor."

K19, yasadig1 aciy1 su sozlerle dile getirmistir: "Hiiziin ve kotii hissediyorum, ¢ok
tiziiliyorum. Sanki viicudumdan bir parca kopariliyormus gibi bir his i¢imi kapliyor.”

Mezarlik ziyaretlerinde hissedilen hiiziin, {iziintii, aci, 6zlem ve bosluk duygulari,
kaybedilen kigiyle olan derin baglarm ve artik miimkiin olmayan paylagimlarin yansimasidir.
K6’nin, gegmisteki anilarin canlanmasiyla duydugu 6zlem, kaybin bireyde yarattigi duygusal
boslugu ifade ederken, K17’nin, bir zamanlar aynm1 hayati paylastig1 kisinin mezarda yatiyor
olmasinin yarattig1 hiizlin, 6limiin somut gercegiyle yiizlesmeyi yansitmaktadir. K19 un, acisini
"viicudundan bir parga kopmasi" olarak tanimlamasi, birey iizerindeki derin etkisini
gostermektedir. Bu ifadeler, mezarlik ziyaretlerinin bireylerde kayip farkindaligimi artiran ve
duygusal olarak yogun bir deneyim sunan etkinliklerdir. Glingér ve Sivri tarafindan yapilan bir
calismada da benzer sekilde, mezarlik ziyaretinde bulunan katilimcilarin en yogun hissettigi
duygularin 6zlem (%57,3) ve iiziintii (%61,2) oldugu belirlenmistir.*

Katilmcilardan K2 ve K12, 6len yakinlarmin mezarmi gordiiklerinde mutluluk ve
rahatlama hissettiklerini ifade etmislerdir.

K2, bu durumu su sekilde agiklamistir: "Anne ve babami gormeye gittigimde ¢ok mutlu
oluyorum ¢iinkii onlarin da beni goérdiigline inanryorum."

K12 ise hislerini su ifadelerle dile getirmistir: "Mezarma gittigim zaman gergekten ¢ok
rahatliyorum, bir ferahlama oluyor. Sanki i¢im daralmis, sirtimda koca bir yiik varmis da oraya
gittigim zaman onu birakip gidiyormusum gibi oluyor."

Mezarlik ziyaretlerinde mutluluk ve rahatlama hisseden katilimcilarin ifadeleri, bu
ziyaretlerin kaybedilen yakinlarla duygusal bir bag kurma ve duygusal hafifleme saglama islevine
sahip oldugunu gostermektedir. K2 nin, anne ve babasinin mezarini ziyaret ettiginde onlarin da
kendisini gordiigline inanmasi, mezarlik ziyaretlerini, kaybedilen kisilerle sembolik bir iletisim
kurma ve yalmizlik duygusunu azaltma araci olarak gordiigiinii ifade etmektedir. K12’nin,
mezarlik ziyaretlerinde igindeki yiikii biraktigin1 hissetmesi, bu ritielin bireyde duygusal bir
rahatlama ve igsel bir huzur sagladigin1 géstermektedir. Yani mezarlik ziyaretlerinin bazi bireyler
icin kayipla ylizlesmeyi kolaylastiran, duygusal yiikii hafifleten ve ménevi bir tatmin sunan
Oonemli bir bag etme mekanizmasi oldugunu ortaya koymaktadir. Sami tarafindan yapilan bir
calismada da katilimcilarin %50’si, mezar ziyaretlerinin kendilerine huzur verdigini belirtmistir.*

Arastirma sonuglarina gore, katilimcilarin biiyiik bir kismi mezarlik ziyaretlerinde hiiziin,
liziintii, aci, 6zlem ve bosluk gibi duygular hissetmektedir. Daha az bir kismi ise mezar
ziyaretlerini mutluluk ve rahatlama ile iliskilendirmistir.

48 Giingor - Sivri, “Kent Mezarliklarinda Pandemi Donemi Oncesi ve Sonras1 Ziyaret¢i Memnuniyeti Uzerine Bir
Aragtirma”, 21.

49 Sami, Travmatik Kayip (Oliimler) Sonrasinda Dini Inang Sahibi Olan Ve Olmayan Bireylerin Oliime, Yasa Ve
Sonrasinda Yasanan Siirece Dair Tutumlarmin Karsilastirilmast (Nitel Bir Arastirma), 152.
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4.4.Dini Inanclarin Aci ve Uziintiiyle Basa Cikmadaki Rolii

Arastirmada katilimcilara dordiincii soru olarak, “Dini inan¢lariniz bu aci/iiziintii ile basa
¢ctkmada size yardimci oluyor mu?” sorusu yoneltilmis ve K1, K2, K4, K5, K6, K7, K8, K9, K10,
K11,K12,K13, K14, K15, K19 ve K20 olmak tizere 16 katilimc1 bu soruya evet cevabi vermistir.

K1, dini inancin bu siiregte kendisine yardimei oldugunu su ifadelerle agiklamistir: "Cok
zor zamanlar gecirdim ama inancim sayesinde altindan kalktim. inancim bana gok biiyiik destek
oldu.”

K4, dinf inancin1 su sekilde dile getirmistir: "Eger imanim olmasaydi ¢ok farkli seyler
yasardim herhalde. Inancim beni diri tutuyor, inancim olmazsa ayakta duramazdim."

K11, inancinin ac1 ve uziintiiyle basa ¢ikmadaki etkisini su ifadelerle belirtmistir: "Dini
inancimiz olmasa, bu Oyle katlanilabilecek bir act degil, anlasilabilecek bir duygu degil. Dini
inancim bu agidan bana ¢ok yardimci olmustur."

Ancak K17, dini inancin her zaman yeterli olmadigini su ifadelerle dile getirmistir: "Dini
inanglarim bu hiiznii ile basa ¢ikmamda tabii ki yardimci oluyor. Ama ¢ok da yardimci
olamayabiliyor. Ciinkii ac1 ile hiiznii dinf inang noktasinda yorumlayamiyorum. Olen ¢ok yakin
ve ¢ok sevdigin birisi ise o an hiiziinden bagka bir sey diistinemiyor insan."

Katilimeilarin ifadelerinden de anlagildigi gibi dini inanglarm aci ve lziintilyle basa
¢tkmada destekleyici bir rol oynadigi anlasilmaktadir. K1 ve K4, inanglarmin kendilerini giiglii
tuttugunu ve zor zamanlari agmalarina yardimct oldugunu belirtirken, K11 dini inancin bu aciya
katlanmay1 miimkiin kildigin1 vurgulamaktadir. Ancak K17, sevilen birini kaybetmenin hiizniiniin
bazen inancin Otesine gegebildigini, bu nedenle inancin her zaman yeterli olmadigini dile
getirmigtir. Bu durum, inancin yas siirecinde genellikle 6nemli bir destek sagladigini
gostermektedir.>°

Cogu katilimei, dinT inancin bu duygularla basa ¢ikmada kendilerine biiyik olgiide
yardimei oldugunu ifade ederken, bazi katilimcilar bu konuda tereddiit veya yetersizlik hissi
yasamistir. Katilimcilarin bu konulardaki farkli yaklagimlar, kisilik 6zellikleri, inang seviyesi,
aile yapisi ve din egitimi gibi ¢esitli faktorlere dayandirilabilir. Bu sonuglar, mezarlik
ziyaretlerinin ve dini inanglarin bireylerin psikolojik iyilesme siireglerindeki roliiniin kisiden
kisiye degisebilecegini ortaya koymaktadir.

4.5.Mezarhk Ziyaretleri: Olen Kisiye Duyulan Ozlem ve Acimin Hafifletilmesi

Arastirmada katilimcilara besinci soru olarak, “Mezarlik ziyaretleri élen kisiye karsi
ozleminizi dindiriyor mu, acinizi hafifletiyor mu?” sorusu yoneltilmis ve su cevaplar alinmstir:
Katilimcilardan K2, K3, K14 ve K16, mezarlik ziyaretlerinin hem 6zlemlerini dindirdigini hem
de acilarini hafiflettigini ifade etmislerdir.

K14, bu durumu su ifadelerle dile getirmistir: "Evet, oraya gittigimde sanki onu orada
gbrmiis gibi oluyorum, kokusunu duydugumu hissediyorum. Cok degisik bir duygu."

K16, benzer sekilde soyle ifade etmistir: "Biraz da olsa hafifledigimi hissediyorum. Sanki
karsimdaymis gibi konusuyorum onunla, olan biteni anlatiyorum, dertlesiyorum."

50 (. Aydin Giiler, “Dini inang ve Psikolojik Saglk iliskisine Dair Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri Dergisi 8/4
(2010), 99; Mustafa Ozkan, “Orta Yas Erkeklerde Ebeveyn Oliimii Sonrasi Rezidiiel Yasi Etkileyen Faktorler”,
Diistinen Adam Dergisi 11/2 (1998), 27-32.
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Katilimeilarin ifadeleri, bu ziyaretlerin yalnizca hiizniin bir parcasi degil, ayn1 zamanda
duygusal rahatlama ve manevi teselli araci oldugunu gostermektedir. K14’{in, sevdiklerinin
kokusunu duydugunu hissetmesi, mezarlik ziyaretlerinin bireyde kaybedilen kisiye fiziksel olarak
yakin olma duygusunu uyandirdigini ve bu hissin 6zlemle basa ¢ikmayi kolaylastirdigini ortaya
koymaktadir. K16 nin, mezarlik ziyaretlerini dertlesme ve paylasim firsati olarak gérmesi ise bu
ziyaretin bireylerde yalnizlik hissini azalttigimi ve kaybettikleriyle baglarim zihinsel ve duygusal
diizeyde siirdiirmelerine yardimci oldugunu gostermektedir. Bu durum, mezarlik ziyaretlerinin
hem duygusal hem de méanevi agidan bir destek sagladigini ve bireylerin kayiplarini
anlamlandirma siire¢lerine olumlu katki sundugunu ortaya koymaktadir.

Katilimcilardan K1, K4, K5, K6, K12, K13, K15, K18, K19 ve K20, mezar ziyaretlerinin
Ozlemlerini dindirmedigini ve acilarini hafifletmedigini ifade etmislerdir.

K1, bu durumu su sekilde aciklamistir: "Tam tersine, acimi daha ¢ok arttirtyor, 6zlemim
daha da biiyiiyor, 6zlemimi ¢ogaltiyor."

K6, bu konuda sunlar1 sdylemistir: "Ozlemimi dindirmiyor, tabii ki aksine ¢ogalttigini
diisiiniiyorum. Orada mezar tasina yazili ismi goriince insan bir daha &hirete kadar hig
sartlamayacagini fark ediyor."

K12, benzer duygularini su ifadelerle dile getirmistir: "Mezar tagindaki resme bakip bazen
icimdeki sanci biraz olsun diner mi ya da diinya telagim, diinya derdim birazcik hafifler mi diye
diistiniiyorum. Ama ne yazik ki ne 6zlemimiz bitiyor ne de acimiz diniyor."

Bu katilimcilar, mezar ziyaretlerinin 6zlemlerini ve acilarim1 hafifletmedigi gibi, bu
duygularin daha da yogunlasmasina neden oldugunu belirtmislerdir. K1 ve K6’nin, mezar tagini
ve yazili ismi gordiiklerinde 6zlemlerinin daha da arttigini dile getirmeleri, bu ziyaretlerin kayipla
ylizlesmeyi somutlagtirarak aciyr yogunlastirdigimi ve bireyde gelecekte sevdiklerine
kavusamama gercegini daha net bir sekilde hissettirdigini gostermektedir. K12’nin, mezar
tasindaki resme bakarak Ozlem ve acisinin azalmasmi umut etmesine karsin, bu hislerin
degismedigini ifade etmesi, bireylerin mezarlik ziyaretlerine yonelik beklentilerinin her zaman
duygusal bir rahatlama saglamadigini ortaya koymaktadir. Bu durum, mezarlik ziyaretlerinin bazi
bireyler i¢in manevi bir destek yerine, kaybin derinligini ve kaliciligimi daha da belirgin hale
getirebilecegini gostermektedir.

Katilimcilardan K7, K8, K9, K10, K11 ve K17, mezar ziyaretlerinin 6zlemlerini bir
miktar dindirdigini, ancak acilarini hafifletmedigini ifade etmislerdir.

K7, bu konuda su ifadeleri kullanmustir: "Ozlemimi dindiriyor. Gittigim zaman kendimi
iyi hissediyorum, ama ac1 hafiflemez. Aci tam tersine daha da katlaniyor. Her gittigimde o aciy1
ve olaylar1 bir kez daha yasiyorum."

K8, duygularmi su sekilde ifade etmistir: "Acim dinmiyor. Ozlemim de su sekilde
diniyor: Mezarina gidip dua ettigimde bir teselli buluyorum, yanimda gibi hissediyorum ve hig
gitmemis gibi hissediyorum."

K7 ve K&’in bu ziyaretlerinin, 6zlemlerini bir miktar dindirdigini ancak acilarini
hafifletmedigini ifade etmeleri, yasanan hiizniin karmasikligm1 ve bireylerin duygusal
deneyimlerinin ¢ok boyutlu oldugunu goéstermektedir. K7 nin, mezar ziyaretlerinin 6zlemini
azalttigim1 ancak acisi daha da artirdigimi belirtmesi, bu ziyaretlerin kayipla yiizlesmeyi
yogunlastirarak bireyde hem teselli hem de ac1 veren bir etki yarattigini gdstermektedir. K8’in,
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mezar ziyaretlerini dua araciligiyla bir teselli ve duygusal bag kurma araci olarak gormesi, 6zlemi
hafifletmek icin kullanilan kisisel bas etme mekanizmalarin1 ortaya koymaktadir. Ancak, ayni
zamanda acinin devam ettigini ve bu hissin kolayca dindirilemeyecek kadar derin oldugunu ifade
etmesi, acinin yarattig1 zorluklar1 vurgulamaktadir. Kisacasi mezarlik ziyaretlerinin 6zlem ve act
arasinda bir denge olusturdugunu, bireylerin kaybettikleriyle sembolik bir bag kurmalarina
ragmen, kaybin yarattig1 duygusal yiikiin tamamen ortadan kalkmadigini géstermektedir.

Katilimcilar, bu soruya verdikleri cevaplara gore ii¢ gruba ayrilmistir: Birinci grup: Mezar
ziyaretlerinin 6zlemi dindirdigini ve acty1 hafiflettigini belirtenler. Ikinci grup: Mezar
ziyaretlerinin 6zlemi dindirmedigini ve aciyr hafifletmedigini, aksine bu duygulari daha da
yogunlastirdigini ifade edenler. Ugiincii grup: Mezar ziyaretlerinin 6zlemi bir miktar dindirdigini
ancak aciy1 hafifletmedigini dile getirenler.

Bu farkli etkilenme durumlarmin, bireylerin mezarlikta yatan yakinlarinin 6liim yasina,
iliski niteligine, 6zlem diizeyine, samimiyetine, dinf inanglarina ve dini egitimlerine bagl oldugu
diistiniilmektedir. Mezar ziyaretleri, bazi1 bireyler i¢in bir teselli ve mé&nevi rahatlama saglarken,
digerleri i¢in acty1 yeniden yasama ve 6zlemin artmasma neden olabilmektedir. Bu bulgular,
mezar ziyaretlerinin bireyler iizerindeki etkilerinin kisisel ve baglamsal faktorlere gore degistigini
gostermektedir.

4.6. Mezarhk Ziyaretlerinde Yapilan Dini Ritiieller ve Uygulamalar

Arastirmada katilimcilara altinct soru olarak “Mezarlik ziyaretlerinizde ne gibi dinl
ritheller (dint wygulamalar) yapiyorsunuz?” sorusu yoneltilmis ve su yanitlar alinmigtir:
Katilimeilarin 16°s1 (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7,K8,K9,K11,K12,K14,K15,K16,K17,K18,
K19, K20), mezar ziyaretlerinde Kur’an (Yasin, Fatiha vb.) okuduklarimi ifade etmistir.

K4, bu ritiiel hakkindaki diistincelerini su sekilde agiklamigstir: "Bir Fatiha okudugum
zaman i¢gimden soyle gecirirdim: ‘Annecigim, bunu yanagina bir Opiiciik olarak gonderiyorum’
derdim. Yasin-i Serif ve Kur’an hatimleri okudugum zaman annem disinda baskasina bagislamak
istemiyordum, sanki anneme giden seyi bolmiis gibi hissediyordum. Sonra bir yerde soyle
okudum: ‘Sevabini kime gonderirsen azalma olmuyor’ diye, daha sonra onlarin ruhlarina da
bagisladim."

K17 ise su ifadeleri kullanmistir: "En basta yakinlarim olmak iizere biitiin 6lmiislerin
ruhuna Kur’an okuyorum ve dualar ediyorum."

Katilimcilar arasinda Kur’dn okuma uygulamasmin olduk¢a yaygin oldugu
gorilmektedir. Bu ritielin, bireylerin manevi huzur bulma ve kaybettikleri yakinlariyla sembolik
bir bag kurma cabasi olarak degerlendirilebilir. Katilimcilarin bu ritiiele yonelik ifadeleri, inang
temelli bir teselli arayiginin yani sira sevgi, 6zlem ve sorumluluk duygularini da yansitmaktadir.
K4’iin annesine 6zel olarak Yasin-i Serif ve Kur’an hatimlerini bagislama istegi, kisisel bir anlam
yaratma ¢abasimni ve sevdigi kisiye duydugu baglihigi ifade etmektedir. Ancak sevabin
boliinmedigine dair inancin dgrenilmesiyle birlikte, bu bagisin diger ruhlara da yonlendirilmesi,
bireyin manevi anlayisinda bir doniisiim yasadigini ve toplumsal dayanismay: giiglendiren bir
yaklagim benimsedigini gostermektedir. Bu ritiiel, hem bireyin kendi acisini kolaylastiran bir bas
etme mekanizmas1 hem de kaybettikleri yakinlarina yonelik sevgi ve baghliklarinmi ifade
etmelerine olanak taniyan bir manevi pratik olarak 6nemli bir islev tasimaktadir. Daha dnce
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Bora’nin ¢aligmasinda da katilimcilarin %100’i c¢esitli dualar ve sireler okuduklarini ifade

etmistir.”! Dikici ve Biiylikdogan’m arastirmasinda da bu ritiiel siklikla belirtilmistir’.5?

Katilimcilardan 6's1 (K1, K3, K10, K11, K19, K20), mezar ziyaretlerinde vefat eden
sevdikleri igin af dilediklerini ve dua ettiklerini belirtmistir.

K10, bu ritieli su sekilde acgiklamistir: "Glizel kokulu bitkiler ekerek mezarini
cigeklendiririm, kotii otlar1 ayiklarim. Ve ruhunun rahatlamasi i¢in dualar ederim."

K19, benzer sekilde diisiincelerini su ifadelerle dile getirmistir: "En énemlisi Allah onun
giinahlarini affetsin diye Kur’an okuyorum ve dua ediyorum."

Mezar ziyaretlerinde sevdikleri icin af dileme ve dua etme ritleli, bireylerin kaybettikleri
yakinlarina kars1 sorumluluk ve sevgi hislerini ifade etme, ayn1 zamanda 6liim sonras1 yagsamda
onlarin huzur bulmasi i¢in manevi bir katkida bulunma g¢abasi olarak degerlendirilebilir.
Katilimeilarin ifadeleri, bu ritiielin hem kisisel hem de dinl bir anlam tasidigini bizse
gostermektedir. K10 un mezar1 ¢igeklendirip kotii otlar1 ayiklama davranisi, yalnizca bir bakim
ve saygl gostergesi degil, ayn1 zamanda bireyin acisim fiziksel bir eylemle anlamlandirma ve
rahatlama arayisi olarak goriilebilir. K19’un Allah’tan af dileme ve Kur’an okuma eylemi ise
bireyin inang temelli teselli arayisin1 ve 6liim sonrasi hayata yonelik dinf inancin1 yansitmaktadir.
Bu ritiieller, bireylerin yas siirecinde kayiplariyla baglanti kurarak duygusal rahatlama saglama,
sucluluk hissini azaltma ve sevilen kisinin huzur bulmasi i¢in ¢aba gosterme gibi 6nemli
psikolojik islevler tagimaktadir. Glingdr ve Sivri’nin arastirmasinda, katilimcilarin %84,5’i
mezarliga gelme amaglarini dua etmek olarak agiklamistir.>®

Katilimcilarin 6’s1 (K3, K5, K6, K8, K9, K16), mezarlik ziyaretlerinde dlenlerin ruhlari
icin yiyecek (sekerleme, lokum, gofret) dagittiklarini ifade etmistir.

K3, bu konudaki diisiincelerini su sekilde dile getirmistir: "Mezara gidince hem vicdanen
rahatlamak i¢in hem de sevdigim kiginin ac1 azap ¢ekmesini istemedigim i¢in ¢gocuklara dagitmak
icin sekerleme, lokum, gofret gibi yiyecekler gotliriiyorum. Ayrica Yasin ve Kur’an-1 Kerim
hatimleri bagisliyorum."

K5, mezar ziyaretlerinde yiyecek dagitma aligkanligini su ifadelerle agiklamugtir:
"Bayram ve kandillerde oradaki ¢ocuklara ya da gelen diger ziyaretcilere dagitmak icin biskiivi,
seker, lokum gotiirtirim."

Katilimeilar, dlenlerin ruhlart igin yiyecek dagitmamn hem vicdanen rahatlama
sagladigini hem de o6len kisinin aci ¢ekmemesi dilegini igerdigini ifade etmislerdir. Bu
uygulamanin yaninda Kur’4n okuma ve dua etme ritiiellerinin de ihmal edilmedigi goriilmektedir.

K13, mezar ziyaretlerinde herhangi bir dini ritiiel yapmadigini su ifadelerle dile
getirmistir: "Mezarlik ziyaretine gittigimde konusmak i¢in gidiyorum. Ben Kur’an-1 Kerim ya da
ayet gibi seylerin okunmasina kargiyim. Onlar biz canlilar igin var." K13, mezarlik ziyaretlerinde
dini ritiiellerden ¢ok, sevdikleriyle konusmay1 ve duygularini ifade etmeyi nemsemektedir.

51 Bora, Sanal Ortamda Mezar Ziyaretleri, 88.

52 Erkan Dikici - Seda Biiyiikdogan, “Degismeyen Oliim Gergegi Karsisinda Degisen Taziye Kiiltiirii: Kayseri/Tokmak
Ka&yii Avsar Tiirkleri Ornegi”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 4/1 (30 Haziran 2020), 59.

53 Giingor - Sivri, “Kent Mezarliklarinda Pandemi Donemi Oncesi ve Sonrasi Ziyaretgi Memnuniyeti Uzerine Bir
Aragtirma”, 20.
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Katilimcilarin ifadelerinden anlasildigi gibi bu ziyaretler ve bu ziyaretler esnasinda
yapilan ritiieller, bireylerin kayipla basa ¢ikma siireclerinde hem psikolojik hem de toplumsal
islevler iistlenmektedir. Katilimcilarin 6lenlerin ruhlar igin yiyecek dagitma uygulamasi,
vicdanen rahatlama saglama ve 6len kisinin azap ¢ekmemesi arzusuyla agiklanabilir. Bu ayni
zamanda toplumsal dayanigmay1 ve paylasimi tesvik eden bir gelenek olarak degerlendirilebilir.
Bu rituel, bireylerin huzinlerini duygu ifade etme ve manevi bir tatmin bulma ihtiyaglarini
karsilamaktadir. Ote yandan, K13'iin dinf ritiiellerden ¢ok sevdikleriyle konusmay tercih etmesi,
bireysel farkliliklarin hiiziin Gzerindeki etkisini ve kayip kargisinda anlam arayisinin kisisel
yollarla ifade edilebilecegini gostermektedir. Kur’an okuma ve dua gibi uygulamalarin yaygimligi
ise bireylerin 6liim gercegiyle ylizlesme, inang temelli bir teselli arayis1 ve kolektif kiiltiirel
degerlerin siirdiiriilmesi baglaminda 6nemli bir rol oynadigim ortaya koymaktadir. Ozetle, mezar
ziyaretleri, bireylerin hem manevi huzur bulma hem de toplumsal aidiyetlerini glglendirme
ihtiyaglarini karsilayan ¢ok boyutlu bir siiregtir.

4.7.Mezarhk Ziyaretlerine Ara Vermenin Etkileri

Gortismede katilimeilara yedinci soru olarak, "Mezarlik ziyaretlerine gitmediginizde ya
da gitmeye uzun siire ara verdiginizde kendinizi nasil hissediyorsunuz?" sorusu yoneltilmis ve su
yanitlar alinmigtir: Katilimeilarin bitytik bir kismi (K2, K3, K5, K6, K7, K9, K10,K11, K13, K14,
K15, K16, K18, K19, K20), mezarlik ziyaretlerine uzun siire ara verdiklerinde kendilerini koti
hissettiklerini ifade etmislerdir. Bu katilimcilar, uzun siire ziyaret gerceklestirememenin
kendilerinde sugluluk ve vicdan azabi hissine yol a¢tigini belirtmislerdir.

K3, bu duygularini su sekilde agiklamigtir: "Gitmedigim zaman sanki hayirsiz bir es veya
hayirsiz bir evlatmisim gibi hissediyorum. Ozellikle dini giinlerde, bayramlarda ve kandillerde
gitmedigimde daha kotii hissediyorum. O giinlerde vicdanim rahat olsun diye gitmeye
calistyorum."

K6, benzer hislerini su sozlerle dile getirmistir: "Yazlar1 memleketteyken gitmedigim
zaman kendimi ¢ok kotii hissediyorum. Sanki yanlig yapiyor gibi hissediyorum ya da onu
kiistiirliyormus gibi hissediyorum."

K7, bu durumu su sekilde ifade etmistir: "Sugluluk duygusu hissediyorsun. Birisiyle
kiismiigsiin gibi, gitmen gereken bir yere gitmemissin gibi hissediyorum."

K14, hislerini su sekilde aciklamistir: "Gitmedigim zaman yanlis yapmis gibi
hissediyorum."

Mezarlik ziyaretlerine uzun siire ara vermenin sugluluk ve vicdan azabina yol agmasi,
bireylerin kaybettikleri yakinlarina karsi hissettikleri sorumluluk ve baglilik duygusunun giiglii
bir gostergesidir. Katilimcilarin ifadeleri, bu ritiielin yalnizca dinT veya geleneksel bir gereklilik
degil, ayn1 zamanda bireylerin yas siirecinde duygusal bir dengeyi koruma aract oldugunu ortaya
koymaktadir. Ozellikle K3 ve K6’nin ifadeleri, mezar ziyaretlerini ihmal etmenin hayirsizlik veya
sevilen kisiye karsi duyarsizlik olarak algilandigini ve bu alginin sugluluk duygusunu
derinlestirdigini gostermektedir. K7’nin, ziyaret etmemenin bir kiislilk hissine yol actigini
belirtmesi, bireylerin kaybettikleri kisilerle duygusal baglarin1 devam ettirme ¢abasini ve bu bagin
kesilmesi durumunda yasanan psikolojik rahatsizligi yansitmaktadir. Kisacas1 mezar ziyaretleri,
yalnizca dini bir ritiiel degil, ayn1 zamanda bireylerin kayiplarini anlamlandirma, yas siirecini
stirdiirme ve kendileriyle barigik hissetme siireglerinin bir pargasi olarak 6nemli bir psikolojik
islev tasimaktadir.
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Katilimcilardan 4’1 (K4, K8, K12, K17), mezarlik ziyaretlerine uzun siire ara vermenin
veya hi¢ gitmemenin kendilerinde kotii hissetme veya sugluluk hissi yaratmadigini belirtmistir.

K4, bu konuda sunlari ifade etmistir: "Herhangi bir su¢ duymuyorum.”

K8, diisiincelerini su sekilde agiklamistir: "Yakinimda olsaydi da gitmeseydim tabii ki
kendimi kotii  hissederdim. Ama uzagimda oldugu i¢in gidemeyince kendimi kotii
hissetmiyorum.”

Bu katilimcilar, mezarlik ziyaretlerine gitmemenin kendilerinde su¢luluk yaratmadigini,
bunun nedenlerini ise uzaklik, imkansizlik ve bu tiir bir gereklilik hissetmemeleri olarak
acgiklamislardir.

Bir katilime1 (K1), mezarlik ziyaretine gitmediginde baslangigta sucluluk duydugunu,
ancak zamanla bu hislerin azaldigim ifade etmistir: "ilk baslarda sugluluk duyuyordum ama simdi
¢ok da duymuyorum, alisim herhalde." Bu ifade, bireylerin zamanla duygusal tepkilerinin ve
aliskanliklarinin degisebilecegini gostermektedir.

Katilimcilarin ifadelerinde de anlasildig1 gibi, mezarlik ziyaretlerine gitmemenin bireyler
tizerinde sugluluk veya kotii his yaratmamasi, kigisel algilarm, yasam kosullarmin ve bireysel
degerlerin ortaya koymaktadir. Yani uzaklik ve imkansizlik gibi digsal faktorlerin sucluluk hissini
azaltabilecegini, bu tiir bir gereklilik hissetmemenin ise bireylerin mezar ziyaretlerini dugusal
bagliliklarinin bir sart1 olarak gérmemelerine baglh oldugunu gostermektedir. K1’in baglangicta
hissettigi suclulugun zamanla azalmasi, bireylerin duygusal tepkilerinin ve aligkanliklarinin,
gecen zamanla ve mevcut yasam kosullariyla uyum saglayarak degisebilecegini ifade etmektedir.
Bu durum, bireyler i¢in dinamik ve kisisel bir deneyim oldugunu ve dissal ile i¢sel faktorlerin bu
stireci sekillendirdigini gostermektedir.

4.8. Mezarhk Ziyaretlerinin Hayati1 Sorgulama Uzerindeki Etkisi

Arastirmada katilimeilara sekizinci soru olarak, “Mezarlik ziyaretleri sizi hayatinizi
sorgulamaya yénlendiriyor mu?” sorusu yoneltilmis ve su yanitlar alinmistir: Katilimcilarin
biyuk bir bolumi (K1, K2, K3, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K11, K12, K14, K15, K16, K18, K19,
K20), mezarlik ziyaretlerinin kendilerini hayatlarini sorgulamaya yonlendirdigini ifade etmistir.

K3, bu durumu su sozlerle agiklamistir: "Evet, kesinlikle. Geldikten sonra ibadetlerimi
yapmaya daha ¢ok 6zen gosteriyorum, &zellikle namazlarima ve Kur’an-1 okumaya dikkat
ediyorum. Iyi bir insan olmaya, diiriist olmaya ve yalan séylememeye daha ¢ok dikkat ediyorum."

K6, benzer sekilde sunlart belirtmistir: "Tabii ki sorguluyorum. Baktigin zaman hep bu
diinyaya yonelik yasiyoruz, yiyoruz, i¢iyoruz, geziyoruz ama yarin burada olacagimizin garantisi
yok."

K8, hayat1 sorgulama noktasinda su ifadeleri kullanmistir: "Evet, yonlendiriyor. Hayat1
sorguluyorum. Oliim var, hak var. Su an da 6lsem ahiret i¢in hazir miyim diye diisiiniiyorum."

K19, bu duygulart su sekilde agiklamistir: "Kesinlikle sorguluyorum. Ciinkii 6limii
hatirlatryor. Oliimii hatirlattig: igin Allah’a kars1 sorumluluklarimda daha dikkatli oluyorum."

Katilimeilarin ifadeleri, bu ziyaretlerin bireylerde ahlaki ve méanevi bir farkindalik
olusturdugunu, yasam pratiklerini ve inanglarin1 gézden gecirme ihtiyact uyandirdigini ortaya
koymaktadir. K3 ve K19’un ibadetlere daha fazla énem verme vurgusu, bu sorgulamanin
bireylerin Allah’a kars1 sorumluluklarini daha bilingli bir sekilde yerine getirme motivasyonu
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yarattigini gostermektedir. K6’nin bu diinyaya yonelik yasama elestirisi, bireyin hayatin
geciciligini kavramasina ve 6liim gercegini yasam anlayigina entegre etmesine isaret etmektedir.
K8’in ahirete hazirlik diisiincesi ise olumle birlikte baslayan manevi bir sorgulama surecinin
sonucudur. Yani mezarlik ziyaretlerinin yalnizca kayiplarla baglant1 kurma degil, ayn1 zamanda
bireylerin yagsamlarini anlamlandirma, degerlerini yeniden degerlendirme ve manevi huzur arayisi
stireclerine katkida bulunan 6nemli bir deneyim oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica, bu ifadeler
Hz. Peygamber'in "Kabirleri ziyaret ediniz, ¢iinkii kabirleri ziyaret, size dhireti hatirlatir.” hadisi
ile de paralellik gostermektedir.>

Katilimcilardan K4, K13 ve K17, mezarlik ziyaretlerinin kendilerini hayati sorgulamaya
yonlendirmedigini belirtmistir. Ancak bu katilimcilar kendilerinde hayati sorgulamanin daha ¢ok,
sevdiklerini kaybettikten sonra ve inanglariin etkisiyle meydana geldigini ifade etmislerdir.

K4, bu konuda su ifadeleri kullanmistir: "Hi¢ sorgulamadim, ¢iinkii imanim vardi beni
diri tuttu. Annemin vefati diinya ve ahiretin bir biitiin oldugunu hissettirdi. Burasi bir hayat, orasi
bir hayat; ama ikisi bir biitiin, bir elmanin iki yaris1 gibi."

K13, diistincelerini su sekilde dile getirmistir: "Mezarlik ziyaretleri degil beni hayati
sorgulamaya yonlendiren. Bir sevdiginizi kaybettiginizde ya da ¢ok yakin birini kaybettiginizde
hayat1 sorguluyorsunuz, bunun i¢in mezarlik ziyareti yapmaniza gerek yok."

K17, bu soruya su yanit1 vermistir: "Sadece mezarliga girince degil, hayatimi her an
sorguluyorum.”

Diger taraftan bu ziyaretlerinin hayati sorgulamaya yoOnlendirmedigini belirten
katilimcilar da oldugu goriilmiistiir. K4’{in 6lim ve yasami bir biitiin olarak gérmesi, gii¢lii bir
inancin, bireyi Oliimiin varligi karsisinda dinginlestirdigini ve sorgulamadan ziyade bir
kabullenme duygusu yarattigim1 ortaya koymaktadir. K13’{in, hayati sorgulamanin kayip
deneyimine bagli oldugunu ifade etmesi, bu tiir sorgulamalarin bireysel yas siireglerine ve
kayiplarin bireyde olusturdugu derin duygusal etkilerle baglantili oldugunu goéstermektedir.
K17’nin her an hayatin1 sorguladigini dile getirmesi ise mezarlik ziyaretlerinden bagimsiz bir
sekilde, bireyin siirekli bir farkindalik ve igsel muhasebe i¢inde oldugunu yansitmaktadir. Buna
gore, hayat1 sorgulamanin bireyin yasam deneyimleri, inanglar1 ve kisisel farkindalik diizeyi ile
sekillendigini ve mezarlik ziyaretlerinin bu siirecin yalmizca bir pargasi olabilecegini
gostermektedir.

Arastirma sonuglarina gore, katilimecilarin biiyiik bir kismi mezarlik ziyaretlerinin
kendilerini hayatlarin1 sorgulamaya yonlendirdigini belirtmistir. Bu ziyaretlerin, katilimcilar
ibadetlere daha fazla &zen gostermeye, yasamlarin1 degerlendirmeye ve Olim ile &hiret
konularinda diisiincelerini derinlestirmeye sevk ettigi goriilmektedir. Mezarlik ziyaretleri,
bireylerin 6limiin kaginilmazlig1 ve hayatin gegiciligi iizerine diisiinmelerine yardime1 olabilecek
bir arag olarak degerlendirilmektedir. Ote yandan, baz1 katilimcilar mezarlik ziyaretlerinin hayati
sorgulamalarina neden olmadigini, ancak bu sorgulamanin sevdiklerini kaybettikten sonra ve
inanclar1 dogrultusunda gerceklestigini ifade etmislerdir. Bu durum, mezarlik ziyaretlerinin
kisisel ve inang temelli yaklagimlara gore farkli etkiler yaratabilecegini gostermektedir.

Sonug olarak, mezarlik ziyaretlerinin bireylerin manevi gelisimlerine katkida bulundugu
ve yasam ile Oliim arasindaki iliskiyi daha derinlemesine anlamalarina olanak sagladigi

54 Tirmizi, “Cenaiz”, 60 (No: 1054).
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sOylenebilir. Ancak, bu ziyaretlerin etkisi bireylerin inanglarina, kisisel deneyimlerine ve yasam
felsefelerine gore degisiklik gosterebilir.

4.9. Mezarhk Ziyaretleri Sonrasinda Hissedilen Duygular

Gortismede katihimcilara dokuzuncu soru olarak, “Mezarlik ziyaretlerinden sonra
kendinizi nasil hissediyorsunuz?” sorusu yoneltilmis ve su yanitlar alinmistir: Katilimcilardan
tcii (K2, K7 ve K10), mezarlik ziyaretlerinden sonra kendilerini iyi, rahatlamig, mutlu ve huzurlu
hissettiklerini ifade etmistir.

K2, bu durumu su sozlerle agiklamistir: "Ziyaretten sonra ¢ok rahatlamis ve mutlu
hissediyorum ¢iinkii onlarin beni gérdiigiine inantyorum."

K7, benzer sekilde su ifadeleri kullanmistir: "Gittigi zaman insan bir rahatliyor, huzur
buluyor, bir bekleyenin oldugunu biliyorsun. Mesela bu sabah mezarliga gittim, sanki benim
yolumu gozlityormus gibi. En ¢ok bunu hissediyorum."

Mezarlik ziyaretlerinden sonra iyi, rahatlamig, mutlu ve huzurlu hissetmek, bireylerin bu
ziyaretleri duygusal bir baglanti ve duygusal tatmin araci olarak gordiigiinii gostermektedir.
Katilimcilarin ifadeleri, mezarlik ziyaretlerinin yalnizca bir ritiiel degil, ayn1 zamanda kaybedilen
yakinlarla sembolik bir iletisim ve varolugsal bir anlam arayisi oldugunu ortaya koymaktadir.
K2’nin, 6len yakinlarinin kendisini gordiigiine inanmasi, bu ziyaretlerin duygusal bir bag kurarak
bireyin yalnizlik hissini hafiflettigini ve duygusal ihtiyaglarii karsiladigini ifade etmektedir.
K7’nin "bir bekleyenin oldugunu bilmek" seklindeki aciklamasi ise ziyaretin, bireye
kaybettikleriyle olan baglarmmin devam ettigini hissettirdigini ve bu hissin huzur sagladigimni
gOstermektedir. Bu baglamda, mezarlik ziyaretleri bireylere destek saglayan ve duygusal
rahatlama sunan 6nemli bir psikolojik isleve sahiptir. Bu bulgu, Sami tarafindan yapilan
calismada, katilimeilarin %50’sinin mezar ziyaretlerinin kendilerine huzur verdigini belirtmesiyle
de ortiismektedir.>®

Alt1 katilimer (K5, K6, K11, K12, K13 ve K17), mezarlik ziyaretlerinden sonra
kendilerini kotii, ac1 iginde ve tiikkenmis hissettiklerini ifade etmistir.

K35, bu durumu su sozlerle agiklamistir: "Cok kotii oluyorum, canlarimi orada birakip
geliyorum, nasil hissedeyim ki."

K12, benzer bir hissi su sekilde dile getirmistir: "Oradan ¢ikarken hatta mezarimin oldugu
ilceden ¢ikis yaparken hep bedenimin, yliregimin bir pargasini orada biraktigimin hissiyati oluyor.
Bu hissiyati kelimelerle ifade etmek ¢ok zor."

K17, hislerini iki kelimeyle 6zetlemistir: "Tiikenmis hissediyorum."

Katilimcilarin ifadeleri, kayiplariin yarattigi duygusal yiikiin ne kadar derin oldugunu
ve bu ziyaretlerin etkilerini ortaya koymaktadir. K5’in “canlarimi orada birakip geliyorum”
ifadesi, mezar ziyaretlerinin bireyde kaybettiklerine duydugu 6zlemi daha da gii¢lendirdigini ve
bu durumun duygusal bir bosluk yarattigini gostermektedir. K12 nin bedeninin ve yiireginin bir
parcasini orada biraktigini hissetmesi hem fiziksel hem de ruhsal bir eksiklik hissi olugturmakta
ve kaybin telafisinin miimkiin olmadigina dair derin bir farkindalik gelistirdigini yansitmaktadir.
K17’nin “tiikkenmis” hissi ise bu ziyaretlerin bireyde zihinsel ve duygusal olarak yorucu bir etki
yarattigini ifade etmektedir. Yani mezarlik ziyaretlerinin bazi bireyler igin rahatlatici bir ritiiel

5 Sami, Travmatik Kayip (Oliimler) Sonrasinda Dini Inang Sahibi Olan Ve Olmayan Bireylerin Oliime, Yasa Ve
Sonrasinda Yasanan Siirece Dair Tutumlarmin Karsilastirilmast (Nitel Bir Arastirma), 152.
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olmanin oOtesinde, kayip acisii yogunlastiran ve aciy1 artiran bir deneyim olabilecegini
gostermektedir. Bu duygular, yasin karmasik yapisint ve bireylerin kayiplarint anlamlandirma
stireclerindeki cesitliligi ortaya koymaktadir.

Iki katimc1 (K8 ve K14), mezarlik ziyaretlerinde karmasik ve celiskili duygular
yasadiklarini belirtmistir.

K8, bu duygularn su sekilde dile getirmistir: "Oraya gittigimde duygularim karman
corman oluyor. Mesela bazen diyorum ki neden yanimizda degil. Sonra soyle diisiinliyorum: o
yanimiza geliyor biz onu géremiyoruz sadece."”

K14, benzer bir hissi su ifadelerle agiklamistir: "Hem iyi hem kotii karmasik duygular
igerisinde hissediyorum. Keske 6lmeseydi diyorum ama 6liimiin hak oldugunu biliyorum. Kalbin,
aklin hepsi baska bir sey soyliiyor, duygularim birbirine karisryor."

Mezarlik ziyaretlerinde karmasik ve celiskili duygular yasayan katilimeilarin ifadeleri,
yas siirecinin duygusal yogunlugunu ve bireylerin kayiplarmi anlamlandirma ¢abalarinin
zorluklarmi ortaya koymaktadir. K8’in, sevdiklerinin neden yanlarinda olmadigmi sorgulamasi
ve onlar1 géremeseler bile yakinlarinda olduklarmi diisinmesi, kayip sonrasi varlik algisinin
celiskili bir sekilde devam ettigini ve bu alginin bireyde hem 6zlem hem de teselli duygulari
yarattigini gostermektedir. K14’lin, 6limii kabul etmekle birlikte “keske 6lmeseydi” seklinde
hissettigi duygusal ¢atigsma, akil ve kalp arasinda siiregelen bir gerilim oldugunu ve 6liimiin
kacinilmaz gercekligi karsisinda insanin duygu diinyasinda meydana gelen karigikligi ifade
etmektedir. Bagka bir ifadeyle mezarlik ziyaretlerinin bireylerde ayni anda hem rahatlama hem
de derin bir liziintii yaratabilecegini, yas silirecinde akil, inan¢ ve duygularn i¢ ice gectigi
karmasgik bir deneyim sundugunu gostermektedir.

4.10. Mezarlik Ziyaretlerinin Dini Yoénelim Uzerindeki Etkileri

Goriismede katilimeilara onuncu soru olarak, “Bu ziyaretlerin dini inang ve degerlere
daha ¢ok yonelmenize vesile oldugunu diistiniiyor musunuz?” sorusu yoneltilmis, 16 katilimci bu
soruya “Evet” cevabini vermistir. Dort katilimci ise bu soruya cevap vermemistir.

Mezarlik ziyaretlerinin dini inan¢ ve degerlere yonelmelerine vesile oldugunu ifade eden
katilimcilar sunlardir: K1, K2, K3, K4, K5, K7, K9, K10, K13, K14, K15, K16, K17, K18, K19
ve K20.

K3, bu durumu su sozlerle aciklamistir: "Elbette, eger bir insan gercekte Oliimii
hatirlamak istiyorsa mezarliklara gitmeli. Oraya bakip nice han sultan geldi gecti, hepsi simdi bu
mezarlikta yatiyor diye kendine ders ¢ikarmali. Oliime inanmak i¢in mezarliklar1 sik sik ziyaret
etmek lazim. Ben de mezarliga her gidisimde ahiretin olduguna, cennet ve cehennemin varligina
bir kere daha inaniyorum."

K5, bu durumu su sekilde ifade etmistir: "Evet, diisiinliyorum. Onlar 6ldiikten sonra
Kur’an’a daha ¢ok baglandim. Onceden bilmiyordum ama onlarin ruhuna okumak i¢in Kur’an’1
ogrendim."

K9, su ifadeleri kullanmistir: "Daha ¢ok Allah’a yo6neliyorum, dini inanglarim
saglamlagiyor. Namazima daha fazla dikkat ediyorum. Bir giin benim de orada olacagimi ve ne
durumda olacagimi diisiiniip her seye daha dikkat ediyorum."

Mezarlik ziyaretlerinin katilimcilar1 dini inang ve degerlere yonelmeye vesile oldugu,
Oliimle yiizlesme deneyimi sonucunda yasamin anlammi yeniden degerlendirme ve manevi
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baglarinm1 giiclendirme ihtiyac1 duyduklarini gostermektedir. Katilimcilarin ifadeleri, mezarhk
ziyaretlerinin bireylerde 6liime dair farkindalik yaratarak, &hiret inancini pekistirdigini ve din?
ibadetlere yonelimi artirdigini ortaya koymaktadir. K3’iin, mezarliklar 6liimiin gergekligini ve
faniligini hatirlatan bir ders olarak gérmesi, bireyin bu ziyaretlerle &hiret inancini1 daha giiglii bir
sekilde icsellestirdigini gostermektedir. K5’in, kayiplart sonrasinda Kur’an &grenme
motivasyonunu ifade etmesi, bu ziyaretlerin yalnizca manevi bir bag kurmakla kalmayip ayni
zamanda din? bilgiyi artirma ve ibadet aligkanliklarini gelistirme agisindan da etkili oldugunu
yansitmaktadir. K9’un, mezarlik ziyaretleri sirasinda kendi 6liimiinii ve sonrasini diigiinerek dini
sorumluluklarina daha c¢ok dikkat ettigini belirtmesi ise bu deneyimin bireylerde davranig
degisikligi ve inanglarinda derinlesme yarattigim gostermektedir. Bu durum, mezarlik
ziyaretlerinin yalnizca bir yas ritiieli degil, aym1 zamanda bireylerin manevi ydnelimlerini
giiclendiren ve ahlaki farkindaliklarini artiran bir siire¢ oldugunu ortaya koymaktadir.

Arastirma sonuglarina gore, mezarlik ziyaretleri, katilimcilar {izerinde farkli duygusal
etkiler yaratmaktadir. Bazilari i¢in bu ziyaretler huzur ve rahatlama saglarken, bazilar1 i¢in hiiziin
ve tiikenmiglik hislerine yol agmaktadir. Ayn1 zamanda, mezarlik ziyaretleri, ¢ogu katilimecinin
dini inanglarini ve ahiret inancini giiglendiren 6nemli bir deneyim olarak degerlendirilmektedir.
Bu durum, mezarlik ziyaretlerinin bireylerin manevi ve duygusal yasamlarina ¢ok yonli etkiler
sundugunu gostermektedir.

Sonug

Insan1 diger canlilardan ayiran en nemli dzelliklerden biri, dliimlii oldugunun farkinda
olmasidir. Bu farkindalik, insanin 6liim karsisindaki tepkilerinin daha yogun ve karmasik
olmasina yol agar. Bu baglamda, mezarlik ziyaretleri, kaybedilen kisiyle duygusal bagmn
siirdiiriilmesi, hasretin giderilmesi ve acinin hafifletilmesi amactyla yapilan 6nemli bir gelenek
olarak one ¢ikar. Ayni zamanda, din ve toplum iligkisini gii¢clendiren bu ziyaretler, kiiltiirel ve
dini pratiklerin vazgegilmez bir parcasidir. Bu yoniiyle, mezarliklar ve mezar ziyaretleri, insanin
oliimle basa ¢ikma siirecinde sadece duygusal bir teselli degil, ayn1 zamanda toplumsal ve méanevi
baglar giiglendiren bir anlam tasir.

Zaman ve cografyaya bagl olarak defin sekilleri degisse de her din kabre 6zel anlamlar
yiiklemis ve mezar ziyaretlerini 6nemli bir dini fenomen olarak kabul etmistir. Yahudilikte, aile
kabirleri ve Olim yil doniimiinde yapilan mezar ziyaretleri geleneksel bir uygulamadir.
Hristiyanlikta, o6lim, gomiilme yil doniimleri ve anma gilinlerinde mezar ziyaretleri
gerceklestirilir. Islam’da ise, Hz. Peygamber mezar ziyaretlerini tesvik etmis ve bu ziyaretlerin
ahiret hatirlattigini, manevi gii¢ sagladigini ifade etmistir.

Bu c¢alismada, katilimcilarin mezarlik ziyaretlerini 6zlem giderme, 6liimii hatirlama ve
vefa gosterme acisindan 6nemli bulduklari sonucuna ulagilmistir. Cogu katilimci, uzaklik veya
yasam kosullar1 gibi nedenlerle mezar ziyaretlerini nadiren gergeklestirebildiklerini ve bundan
rahatsizlik duyduklarimi belirtmistir. Buna karsilik, baz1 katilimcilar sik sik mezar ziyaretinde
bulunarak ménevi huzur bulduklarini ifade etmislerdir. Mezarlik ziyaretlerinde hislerin ¢esitliligi
dikkat ¢ekmistir: Baz1 katilimeilar bu ziyaretlerde hiiziin, {iziintii ve bosluk hissederken, bazilar
mutluluk ve rahatlama hissettiklerini dile getirmistir. Cogu katilime1, dini inanglarimin bu
duygularla basa ¢ikmada kendilerine yardimci oldugunu ifade ederken, birka¢ katilimci bu
konuda tereddiit yasadigi goriilmiistiir.
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Mezarlik ziyaretlerinde siklikla Kur’an okuma, af dileme, dua etme ve yiyecek dagitma
gibi ritiiellerin uygulandig1 tespit edilmistir. Katilimcilar, bu ziyaretlerin kendilerini hayati
sorgulamaya, ibadetlerine daha fazla 6zen géstermeye ve 6lim ile &hiret konularinda daha derin
diisinmeye yonlendirdigini ifade ettikleri gdriilmistiir. Bu baglamda, mezarlik ziyaretlerinin
yalnizca olenleri anma pratigi olmadigi, ayn1 zamanda bireylerin manevi degerlerini giiglendiren,
ibadet ve ahiret bilincini pekistiren bir deneyim oldugu tespit edilmistir.

Sonug olarak, mezar ziyaretlerinin bireylerde 6zlem, hiiziin ve rahatlama duygularin
artirdig1, ayn1 zamanda dini degerlere yonelimi tesvik ettigi goriilmistiir. Bu ziyaretler, bireylerin
duygusal ve ménevi ihtiyaclarin1 karsilamada ve inanglarmi giiglendirmede etkili bir rol
oynamaktadir.
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Genis Oz

Bu ¢alismada, Abbasi donemi Arap siirinin segkin simalarindan Miitenebbi’nin (6. 354/965) methiye temali bir
kasidesi, cokanlamlilik ve edebi sanatlar agisindan kapsamli bir sekilde incelenmistir. Miitenebbi, Arap siirinde istisnai
bir konuma sahip oldugundan, divaninda yer alan bir¢ok kaside miistakil akademik arastirmalara konu edilmistir.
Ancak, sairin edebi sanatlarin kullanimi ve anlam zenginligi bakimindan herhangi bir ¢alismada ele allmmamis bir
kasidesinin tespit edilmesi, bu arastirmanin 6zgiinliigiinii teskil etmektedir. Bu g¢aligmanin, s6z konusu kasidenin
analiziyle Arap siiri sahasina katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Inceleme siirecinde, Miitenebbi’nin s6z konusu
kasidede edebi sanatlar1 yogun bir sekilde kullandig1 ve ¢okanlamlilik unsurunu ustalikla isledigi tespit edilmistir.
Sairin 6zellikle istiare, tesbih, hiisn-i ta‘lil gibi edebi sanatlardaki mahareti, anlam katmanlarini derinlestirerek metne
estetik bir boyut kazandirmistir. Miitenebbi’nin bedi” sanatlarina sik¢a yer vermesine ragmen, bu hususta tekelliife
diismeyerek makul bir dengeyi muhafaza ettigi gdzlemlenmistir. Bedi” sanatlar arasinda 6zellikle cinas, tibak (tezat)
gibi sanatlarin metnin anlam yogunlugunu artirmada etkili oldugu goriilmiistiir. Miitenebbi’nin edebi agidan ilgisini
cektigi ve ustalikla kullandig1 s6z sanatlarindan biri de ta‘did olarak bilinen siralama estetigidir. Bazi kaynaklarda
terdid seklinde de adlandirilan bu sanat, ayn1 formda yer alan kelime veya terkiplerin pes pese siralanmasiyla meydana
gelir. Bu teknik, siire ritmik bir akig kazandirirken, anlamin pekistirilmesi ve duygu yogunlugunun artirilmas: amactyla
da etkin bir sekilde kullanilmistir. Miitenebbi’nin kasidelerinde ta‘did sanatinin maharetli bir bigimde uygulanmas,
onun dil hakimiyetini ve sanatsal zarafetini ortaya koyan dnemli unsurlardan biridir. Sairin hikmet beyitlerine yer verme
egilimi ise bu kasidede nispeten sinirl bir gergevede kalmis, ancak yer verilen beyitlerde veciz iislubu ve derin anlam
orgiisti dikkat cekmistir. Kasidenin girizgahi olan ilk alt1 beyit, nesib/tesbib faslina ayrilmistir. Bu bdliimde, bir kadina
duyulan 6zlemin tasviri yapilmig; ancak tasvir edilen kadin, idealize edilmis ve gergeklikten uzak, hayali bir figiir
olarak sunulmustur. Sairin amaci, sahsi duygularini dile getirmekten ziyade, donemin edebi beklentilerine uygun estetik
bir portre ortaya koymaktir. Kadin figiiriiniin betimlenmesinde kullanilan tesbih, istiare ve kinaye sanatlar1, bu hayali
tasviri daha etkileyici hale getirmistir. Bu boliimde, sairin lirik yonii 6n plana c¢ikmakta ve gazelvari bir iislup
sergilenmektedir. Nesib faslin1 takip eden dort beyitte, sair ¢6l yolculugunun mesakkatlerinden bahsederek fahr
(6viinme) temastyla methiye Oncesi hazirlik yapar. Bu beyitlerde sairin kendi cesareti, sabr1 ve azmi 6ne ¢ikarilmis;
istiare, tesbih ve miibalaga sanatlariyla destansi bir atmosfer olusturulmustur. Fahr fasl, sairin methiyeye gegisini
hazirlayan 6nemli bir asamadir ve Miitenebbi’nin benlik algisini yansitan otobiyografik unsurlar tasimaktadir. Onuncu
beyitte tehallus sanatiyla mahirane bir gegis saglanmis ve 6vdiigii kisi olan Bedr b. Ammar’a dogrudan hitap edilmistir.
Tehallus, kasidenin yapisal biitiinliigiinii saglayan kilit unsurlardan biridir ve sairin nazimda kurdugu estetik dengeyi
gosteren Onemli bir sanattir. Methiye boliimiinde, Bedr b. Ammar’in giizel vasiflari, comertligi ve cesareti 6ne
cikarilmis; ayrica Arap siirinde geleneksel bir unsur olan at tasvirlerine yer verilmistir. At tasvirleri, hem memdtihun
(oviilen kisinin) kahramanlik 6zelliklerini pekistiren bir motif olarak hem de dénemin edebi anlayisinin bir geregi
olarak kurgulanmigtir. Kasidenin ilerleyen beyitlerinde, savas meydaninda sergilenen kahramanlik sahneleri canli
betimlemelerle aktarilmistir. Miitenebbi, bu sahneleri tasvir ederken tesbih, istiare ve kinaye sanatlarin1 yogun bir
sekilde kullanarak gorsel bir anlatim saglamistir. Kahramanlik sahneleri, donemin edebi anlayisina uygun olarak
cesaretin methiyedeki merkezi konumunu teyit etmektedir. Cesaretin, Arap siirinde &viilmeye layik en onemli
faziletlerden biri oldugu goz oniine alindiginda, sairin bu temaya verdigi 6nem anlam kazanmaktadir. Yirmi altinct
beyitten itibaren, sair dviilen kisinin comertlik vasiflarina odaklanmis ve bu tema kasidenin sonuna kadar islenmistir.
Comertlik, Arap siirinde methiyenin temel eksenlerinden biri olup, sairin vgii motiflerini bu tema etrafinda insa
etmesi, kasidenin dénemin edebi anlayislariyla uyumunu gostermektedir. Comertlik vasfi, istiare, tesbih ve cinas
sanatlariyla zenginlestirilmis, ayn1 zamanda ahlaki ve sosyal degerlere yapilan gdndermelerle desteklenmistir.
Kasidenin son kisminda, Bedr b. Ammar’m hekimin hatasindan 6tiirii duydugu rahatsizlik, sair tarafindan teselli edici
ifadelerle yumusatilmistir. Bu beyitlerde, hiisn-i ta‘1il sanati 6ne ¢ikmis, sairin psikolojik gézlem giicii ve teselli tislubu
dikkat ¢ekmistir. Sonug olarak, kaside, Miitenebbi’nin edebi dehasini sergileyen zengin s6z sanatlart ve derin anlam
katmanlartyla dikkat ¢ekmektedir. Arastirma kapsaminda, tehallus, hiisn-i ta‘lil, tesbih, istiare gibi sanatlarin kaside
boyunca etkili bir sekilde kullanildigi tespit edilmistir. Bu unsurlar, metnin estetik yapisin1 giiglendirerek okuyucunun
hayal giiciine hitap eden ¢okkatmanli bir yap1 olusturmustur. Sairin 6vgii motiflerini cesaret ve comertlik ekseninde
kurgulamasi, dénemin edebi degerleriyle uyumlu bir methiye anlayisini yansitmaktadir. fbn Ebii’l-Hadid ve Ibnii’I-Esir
gibi elestirmenlerin beyit diizeni ve anlam kurgusu {izerine yaptiklar1 degerlendirmeler, kasidenin yalnizca estetik bir
eser degil, ayn1 zamanda edebi elestiri agisindan da bir odak noktasi oldugunu ortaya koymaktadir. Gelecekteki
arastirmalar i¢in bu kasidenin, Miitenebbi’nin diger eserleriyle karsilagtirmali bir analize tabi tutulmasi, sairin tislup ve
sanatsal tercihlerini daha genis bir ¢cercevede anlamaya yardimei olabilir. Ayrica, kasidede kullanilan edebi sanatlarin
tarihsel baglamda ele alinmasi, Arap siirindeki estetik anlayisin gelisimi agisindan da 6nemli bir katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Abbasi Siiri, Miitenebbf, Edebi Sanatlar, Kaside.
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Abstract

This study aims to analyze one of the most important figures of ‘Abbasid Arabic poetry, al-Mutanabbi, focusing on his
eulogy-themed gasidah dedicated to Bedr b. ‘Ammar in terms of polysemy and literary arts. Given al-Mutanabbi’s
exceptional position in Arabic poetry, numerous gasidahs in his diwan have been extensively studied. However, this
particular poem has not been examined in academic research regarding its literary devices and richness of meaning.
Investigating this gasidah is expected to contribute to the field by shedding light on the poet’s intricate use of rhetorical
strategies, making this study unique in its approach and significance. A detailed literary analysis of the gasidah reveals
al-Mutanabb1’s mastery in creating multilayered meanings through various rhetorical devices such as takhallus, husn
al-ta‘1il, metaphor, and polysemy. These elements not only enhance the aesthetic quality of the poem but also allow for
diverse interpretations, engaging the reader on multiple intellectual levels. His adept use of transitions, particularly the
seamless movement from the ghazal introduction to the central eulogistic theme via takhallus, exemplifies his narrative
refinement and thematic coherence. The poem’s structure and stylistic choices highlight his ability to maintain artistic
creativity while adhering to the conventions of classical Arabic poetry. Furthermore, the thematic core of the ode—
centered around virtues such as generosity and courage—aligns with the broader eulogistic tradition of the period.
These qualities, deeply rooted in Arabic poetic heritage, are not merely praised but are interwoven with the poet’s
sophisticated linguistic and rhetorical techniques. This fusion of content and form reinforces the richness and depth of
the text, demonstrating how al-Mutanabbi elevates panegyric poetry beyond conventional praise into a realm of
intellectual and artistic complexity. Critical discussions by scholars such as Ibn Abt al-Hadid and Ibn al-Asir further
attest to the poem’s literary merit, particularly in their analyses of its structural organization and semantic construction.
Their critiques highlight the poem’s dual role as an artistic masterpiece and a central subject of literary discourse,
showcasing its significance in the Arabic poetic tradition. The poet’s expertise in metaphor and simile manifests as
layers of meaning throughout the gasidah, revealing the depth of his expressive power. Although his characteristic
inclusion of wisdom-infused verses appears in a relatively limited scope within this ode, his refined eloquence remains
evident. In conclusion, this gasidah stands as a testament to al-Mutanabbi’s literary genius and the sophisticated
rhetorical artistry of his era. Its intricate composition, thematic depth, and intellectual rigor establish it as a work of
enduring significance within the canon of Arabic literature. Future research could benefit from a comparative analysis
of this ode alongside other works in al-Mutanabbi’s diwan to further explore his evolving stylistic and artistic
preferences. Such an investigation would not only provide deeper insights into his literary contributions but also
illuminate broader trends in Abbasid-era poetry, enriching our understanding of this remarkable poet’s legacy.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, ‘Abbasid Poetry, al-Mutanabbi, Literary Arts, Ode.
Introduction

Born in 915 in the Bant Kinda neighborhood of Kiifa, Abi Tayyib al-Mutanabbi led a
turbulent life until the age of 25 in 939. During this period, he and his family were forced to
migrate to the Samawah desert in 924 due to the invasion of the Qarmatians. It was here, among
the Bedouin Arabs familiar with the purest form of the Arabic language, that he first encountered
the roots of his poetic style (al-Baghdadi, 1997, p. 4/374). In 916, at the age of 13, al-Mutanabbi
moved to Baghdad following a second Qarmatian invasion. Having been introduced to the rich
Arabic vocabulary in the Samawah desert, he further refined his linguistic skills in Baghdad,
where he pursued studies in morphology, grammar, rhetoric, and philosophy. He attended lessons
in vocabulary, grammar, literature, and poetry from renowned linguists such as Ibn Durayd, lbn
al-Sarraj, Ahfesh al-Asgar, Abt 'Umar al-Zahid Niftawayh, Ibn Durustawayh, and Aba 'Ali al-
Faris1. During his time in the city, he became a frequent visitor to libraries and bookshops
(Durmus, 2006, pp. 32/195-200). In 930, al-Mutanabbi traveled to Syria, where he improved his
craft by composing eulogies in cities such as Manbij, Latakia, and Tripoli. However, it appears
that al-Mutanabbi was not the type to settle for such modest accomplishments (Maqdisi, 1989, p.
328). Driven by ambition and strong leadership qualities, he longed for greater power and
recognition. He joined a rebellion in Latakia, participating alongside the Bedouins. In late 934,
he was arrested and imprisoned in Homs by the Ikhshidid governor, Lu'lu’, on charges of claiming
prophethood—a common accusation against rebels of that time. al-Mutanabbi was released in
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936, under the condition that he leave Homs (al-Magqrizi, 2006, p. 1/225). Between 937 and 940,
he continued his poetic endeavors while traveling through cities such as Damascus, Latakia,
Tiberias, Aleppo, and Antioch. These travels suggest that al-Mutanabbi was acutely aware of his
exceptional talent and sought the ideal environment to fulfill his potential. He was dissatisfied
with composing eulogies for insignificant figures for small rewards, fully aware of his ability to
claim the title of the greatest Arab poet and become a court poet. As he himself expressed, the
greatest disgrace for any individual was to be content with mediocrity when one was capable of
achieving greatness:

Ui ) 508 (A 5 ol AL o G palal) (sallis
And | have not seen in the faults of people anything greater
than the deficiency of those capable of perfection.

It seems that the poet's extensive travels were motivated by his awareness of this profound
deficiency within himself. In this context, the year 328/939 marks a pivotal moment when al-
Mutanabbi first recognized his own essence. During this period, which represented a turning point
in the development of his literary persona, he met the Arab Bedr b. ‘Ammar al-Kharsani al-Asadi,
the governor of Damascus under the Syrian emir Ibn Raik. From this point onward, al-Mutanabbi
began composing eulogies as an official poet for the first time. For al-Mutanabbi, Bedr b. ‘Ammar
was almost like a first love. It was a source of immense joy to be under his patronage, receiving
his favors and praise. As Taha Husayn (1889-1973) described, al-Mutanabbi was like a traveler,
parched with thirst and on the brink of death, who saw a spring of water and turned toward it
without a second thought (Hussein, 2013, p. 109). The fact that Bedr b. ‘Ammar was a pure Arab
and his firm stance against the Persians (i.e., non-Arabs) was a defining characteristic that
attracted al-Mutanabbi, a fervent Arab nationalist. It can be said that al-Mutanabbi saw in him the
strong character he had been searching for (Shakir, 1977, p. 259). While al-Sayf al-Dawla’s era
is often regarded as the peak of al-Mutanabbi's literary career (NawawT, p. 2/284), it can be argued
that the preparatory years spent under the patronage of Bedr b. ‘Ammar laid the groundwork for
this peak. It was during this time that al-Mutanabbi honed the style that would come to define his
literary identity. al-Mutanabbi composed a total of six eulogies addressed to Bedr b. ‘Ammar
(Magdist, p. 331). The eulogy examined in this research is the second ode addressed to Bedr b.
‘Ammar by al-Mutanabbi. While in his first ode, the poet begins with direct praise (medih), in
this second ode he incorporates a ghazal, thereby showcasing his literary prowess more distinctly.
This ode, in which the poet's stylistic and artistic abilities are more prominently displayed, has
been selected for its richer potential for analysis in terms of literary criticism.?

! The following are the prominent studies conducted in Turkish academia about the poet: Sirin Gokkaya, el-
Miitenebbi’nin Siirlerinde Yasam Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2011); Dursun Hazer, “el-Mutenebbi’nin Siirinde Humma Tasviri”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/4 (2003), 17-36; Esat Ayyildiz, “el-Mutenebbi’nin Seyfiiddevle’ye Methiyeleri (Seyfiyyat)”, BEU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2020), 497-518.; Ibrahim Naci, “Arap Siirinin Onde Gelen Iki Sairi; el-Ma‘arri ve el-
Mutenebbi’nin Mukayesesi”. ¢ev. Osman Diizgiin, Niisha 12/35 (2012), 131-144; Abdurrahman Ozdemir, “el-
Miitenebbi’nin Siirinde Maras”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006), 159-18; Muhammed
Mahmut Olgun, “Klasik Arap Siirinde Methiyenin Gelisimi”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (Arahk
2022), 32-62; Muhammed Mahmut Olgun, Hildfet Doénemi Endiiliis Siirinde Methiye (Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Ana Bilim Dali, Arap Dili ve Edebiyati Bilim Dali, 2022).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/oi


https://dergipark.org.tr/tr/pub/oi

Literary Analysis of al-Mutanabbi's Ode: Ab‘ad Na’y al-Maliha al-Bakhal

1. An Overview of the Ode

The first six lines, which serve as the prologue to the ode (comprising 44 lines), constitute
the nasib/tashbib section. In this introduction, which expresses longing for a woman, the poet
seeks to display his skill in the theme of ghazal. The female figure, whose physical attributes are
also mentioned here, emerges as an idealized and unrealistic portrayal. In other words, the poet's
intention in this nesib/teshib section is not to convey genuine feelings for an actual woman but to
create an aesthetic and artistic representation. Thus, the nesib/teshbib here does not reflect the
poet’s personal emotions but rather represents an imaginative world in line with the literary
conventions of the period. In the next four lines, al-Mutanabbi transitions toward the eulogy. He
describes enduring the hardships of the desert journey and demonstrating courage. This section
centers around the theme of fakhr (boasting), where the poet praises his own strength and
perseverance. Following these two sections before the eulogy, the poet bridges the transition from
ghazal to eulogy through the art of takhallus (the transition to praise). In the tenth line, he mentions
the name of the person he is praising and addresses him directly. The mamdiih (the praised
person), Bedr b. ‘Ammar, emerges as a hero who occupies the poet's entire mental landscape and
has captivated him with his love, effectively leading him away from his own concerns. The
technique used to achieve this shift will be explored under the heading of takhallus. As the ode is
primarily a eulogy, the lines of praise naturally form its core. In the following eight lines, the poet
directly highlights the admirable qualities of Bedr b. ‘Ammar. In keeping with the conventions of
classical Arabic poetry, descriptions of horses are integrated into the narrative. Since the qualities
of the horses are attributed to the praised person, the poet utilizes this imagery to enrich his praise.
The horses dominate the next eight lines. The poet then shifts his focus to the battlefield, zooming
in on the heroism of the praised figure. For the Arab poet, the two qualities most worthy of praise
are generosity and courage, and the battlefield is where courage most clearly manifests. In line
26, the poet momentarily moves away from his descriptions and addresses Bedr b. ‘Ammar
directly, this time emphasizing the second praiseworthy quality: generosity. From this point
onward, the ode concentrates on this theme. An incident involving the physician of Bedr b.
‘Ammar is recounted: while drawing blood from his hand, the physician inadvertently made a
deep incision. Bedr b. ‘Ammar must have been greatly distressed by this mistake and the poet
attempts to console him by referring to the incident. In the final section of the qasidah, the poet
takes on the task of soothing ‘Ammar by offering reparations for the doctor's error. This section
turns the physician’s mistake into an opportunity, using it as a vehicle to praise generosity through
the image of the wounded hand, which, when healed, would surely bring joy to ‘Ammar. The ode
thus begins with the pain of longing for a beautiful woman and concludes with the exaltation of
the praised person's exceptional qualities.

2. Polysemy

One of the most significant indicators of a poet’s linguistic richness and expressive
power—perhaps the most crucial—lies in his ability to select words with multiple layers of
meaning and arrange them within the text in a manner that generates depth. This ability not only
demonstrates the poet’s command of language and aesthetic sensitivity, but also enables the text
to provide a multifaceted interpretation. In this regard, the phenomenon of polysemy can be
likened to a magic that transforms mere words into poetry. According to critics of Arabic literature
who have examined al-Mutanabbi's works, one of the poet’s greatest distinguishing features is his
mastery in employing expressions and constructs that are multifaceted in meaning. For instance,
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in the following line, al-Mutanabbi conveys the superior intelligence of the person he praises
through the following expressions:

Jalta plsily 438 ARils Al B il
His truths are known in his eyes,
As if, he has kohl (eyeliner) in them through intelligence
(al-Mutanabbi, p. 136).

In this line, it can be said that al-Mutanabbi expresses his literary genius through
simplicity. In the first line, he conveys that the virtues of the person he praises—such as
intelligence, courage, and generosity—are so evident that they can be recognized from his gaze
alone. These qualities are so profoundly embedded in his inner world that they become as distinct
as kohl applied to the eye. The meaning conveyed by this line is clearly multilayered. The
metaphor of intelligence being as apparent as kohl in the eye can be interpreted in several ways.
For instance, there is a Turkish expression, "intelligence bursts from his eyes," which the poet
may have intended. Alternatively, it is possible that the poet is implying that the person being
praised is not merely knowledgeable, but that his knowledge has become a tangible or visualized
attribute. According to this interpretation, the person’s qualities—such as intellect, wisdom,
knowledge, life experience, discernment, and insight—are so powerful that they manifest in every
gesture, word, and demeanor.

In the following line, the poet intensifies his laudatory expressions about the praised
individual, aiming to elevate the spiritual virtues being extolled to an unattainable pinnacle
through an exaggerated style:

3 Gila] Lga 480 43 ) e i
When his intellect shines, | shy away from him;
| fear it might ignite into a flame
(al-Mutanabbr, p. 136).

Here the poet has successfully placed the art of metaphor in his line. He likens the process
that takes place in one's brain at the moment of thinking to the state of a substance at the moment
of combustion. He alludes to such an analogy with the word ittikad. When a fire burns, one is not
immediately afraid of it. But when the fire becomes uncontrollable, when its flames rise to the
skies and devour everything in its path, people run away from it. The poet imagines this scene of
fire and places the person he praises in the middle of this frightening image. When the praised
person starts to think about a subject, his intellect works in such a way that flames flash in his
mind. To make this exaggeration more effective, the poet says, “I fear that he will catch fire”. Of
course, the poet knows that such a thing cannot happen. However, in this line, it can be said that
exaggeration is transformed into art by preserving its aesthetic codes and therefore the
exaggeration remains within the limits of the aesthetic framework.

In the following two lines, in which the poet expresses the difficult journey he went
through in the desert to reach Bedr b. ‘Ammar and his own courage, it is seen that very laconic
but very meaningful phrases are skillfully woven:

I Cua) o) A el e o 4B daga)
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Jaii BN s Siak (Ao A on
Such a desolate, wild desert that | traveled with my feet,
Even strong and docile camels cannot pass through it.
Armed with my sword, content with my experience,
entangled in the darkness (I went out into the desert).
(al-Mutanabbi, p. 135)

In these two lines, the poet prepares for a gradual transition from ghazal to eulogy. For in
the first lines, the love and longing for the beloved is expressed, her physical beauty is described,
and the extent to which she is worthy of love is pointed out. However, the ode is not a ghazal but
a eulogy. In order to bring the subject to the praise of Bedr b. ‘Ammar, transitional lines that do
not disrupt the integrity of meaning are necessary. These two lines refer to the difficulties of
traveling to reach the praised person. It can be said that the words the poet chooses here are
polysemous because they have a density of imagery. Because the words chosen in the second line
do not visualize the state of the person who has embarked on a very arduous journey. Going on
such a dangerous and arduous expedition, the poet says i e In this expedition, the sword
alone is not enough. Traveling in the desert requires experience as the path and tracks change and
disappear due to sandstorms. The poet expresses this experience with {5 fias 5aaa. He says |
am content with my experience. According to a tradition, the word the poet uses here is gda,
meaning covered and wrapped. On the other hand, since the desert heat is scorching, it is not
possible to travel by day. Therefore, the poet travels in the darkness of night. He expresses this
with the sentence J<ida 23l The noun J<ida used in this sentence evokes meanings such as
pulling a blanket over oneself or wrapping a large pique, as in the words {sJias and L.
Accordingly, the poet likens the darkness of the night to a jet-black cloak or robe. This frightening
dress covers him from head to toe and fuses with him. With this metaphor, the poet powerfully
expresses his determined journey through loneliness and darkness.

3. Wisdom

al-Mutanabbi is known as a poet of wisdom, though not as much as Abii Temmam (d.
846). Almost every gasidah in his divan contains lines of wisdom. With these lines, the poet gives
the impression that he is not only a man of letters but also a wise person. In this ode, which is the
subject of our research, there are lines reflecting his life experience, albeit to a lesser extent. For
example, in the following line, he encourages naturalness:

I3 3aad e 3 o J 4y gladl Gl La o
The most effective way to achieve success is through naturalness;
for when something is done with affectation, mistakes emerge
(al-Mutanabbi, p. 138)

al-Mutanabbi, in fact, has numerous lines in which he extols the virtues of naturalness
and simplicity. However, unlike this instance, the poet presents naturalness and freedom from
affectation as the sole means to achieving success. In the second line, the poet’s use of ta‘ammuq
should not be understood merely as “deepening” in its literal sense. While ta‘ammugq, which
denotes deepening, is commonly used in Arabic poetry to convey the idea of artificiality or
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pretentiousness, the poet deliberately employs a term that can also signify profundity rather than
opting for a more straightforward word like "affectation," which would not disrupt the meter. This
choice likely reflects the poet’s intention to incorporate polysemy into this didactic line.

In this context, the poet suggests that if a person approaches any endeavor, whether
practical or intellectual, with a genuine, intrinsic motivation, this natural inclination will reliably
guide them to success. Conversely, efforts driven by external pressures or artificial pretenses are
unlikely to yield meaningful results. Thus, the poet implies that while deepening—often
associated with positive connotations—does not always produce favorable outcomes, natural
simplicity can sometimes surpass contrived profundity. This line subtly reflects the poet's life
experience, offering a meaningful perspective that natural simplicity may hold greater value than
artificial depth.

In another line from the same ode, which is ostensibly addressed to the addressee as a
form of praise but serves as a moral guide applicable to all, al-Mutanabbi offers indirect advice
on the attitude one should adopt when confronting life’s challenges:

33 Y3 8 4 Gow Lad Gla 3 48 I Gl
Time (fate) has become so insignificant to his heart
that neither sorrow nor joy arises within him anymore
(al-Mutanabbi, p. 136).

The brevity of worldly life and the swift passage of time is a truth frequently articulated
by Arab poets across nearly all periods, starting from pre-Islamic poetry. This reality, often
emphasized by ascetic and wisdom poets, is also reflected in many of al-Mutanabbi’s odes,
particularly his elegies. In the ode under discussion, which is intended as a eulogy, al-Mutanabbi
intertwines this theme with wisdom, presenting the transient and fleeting nature of worldly life as
a mark of its insignificance.

The poet portrays the individual he praises as possessing such an exalted character that
worldly events and the passage of time hold little value for him. He remains largely indifferent to
the vicissitudes of life, whether favorable or adverse. From his perspective, the world, with all its
offerings, is unworthy of either grief or joy. According to this interpretation, if the world is indeed
insignificant, then it merits neither sorrow nor elation.

Although the poet ostensibly addresses this sentiment to the individual being praised, the
broader meaning of the verse carries a universal moral lesson. Thus, it can be said that the line
harmoniously blends praise with wisdom, delivering a message that transcends its immediate
context.

4. Exaggeration Style

One of the most striking features of the poet is that when he exaggerates, he does so with
an artistic sensitivity that does not disturb the ear. In the following line, an extremely irrational
meaning is presented by preserving the aesthetic level:

Sal A Uila e il A alaal) Aol (e A5
Death is so attached to him that he can kill even those who are not yet dead.

(al-Mutanabbi, p. 136)
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According to the poet's imaginary portrayal, death is a loyal servant who is firmly
attached to the praised person. Although death can only befall those whose life is overdue, the
situation is different when it comes to the praised one. Here there is a level of devotion that can
end the life of even those whose time has not yet come. It is clear that such a situation is an
exaggeration. However, it is clear that the aesthetic level has been achieved successfully.

In another line, the poet makes an exaggeration and says:
iy s ) Aty o L Ak s G
So many people have come to you from the East and the West
Rides and roads complained (about them) to you
(al-Mutanabbi, p. 138)

In this verse, the highlighted virtue is, in a sense, generosity. The praised individual is so
open-handed and magnanimous that people flock to benefit from his beneficence from all
directions. There is no exaggeration in this depiction. However, in the second hemistich, the poet
seeks to embellish this generosity with highly imaginative exaggerations. To partake in the
generosity and benevolence of the praised individual, people mount their steeds and camels,
enduring the hardships of long journeys alongside their animals. On the other hand, even the roads
themselves are troubled by the throngs of travelers. The paths, overwhelmed by the coming and
going, grow weary of the incessant caravans and their demands. Thus, the horses, camels, and
roads themselves become aggrieved by the crowds, distressed by their conditions, and complain
about the travelers.

In another verse, the poet indulges in a style that pushes the boundaries of imagination,
employing the following hyperbolic expression:

Jlal) g g S8 Bl LB Y) G o
You left nothing behind except a mere trace of well-being;
Such that even illnesses began to seek relief from you.
(al-Mutanabbr, p. 138)

Here the poet wants to exaggerate the fact that the person he praises for his generosity
has given to people without leaving any possessions. He has given away everything, but a little
of his health has been spared. The phrase 4éle Ju “a little good health” in the first line is also
meaningful. Because while distributing his wealth to others, he was so tired and exhausted that
he also lost his health. The generous person who is left with fragile health is now hoped for by
illnesses. The sicknesses speak up and almost say: | wonder if we go to him, will he give us what
little health he has left?

Another remarkable exaggeration in the ode is seen in the scene of Bedr b. ‘Ammar's
wounded hand. In order to draw praise for generosity from this incident, the poet says:

B 4 s 5 Lk Ll 5 il 05 ¢
If the scalpel has damaged the inside of the hand,
perhaps the buses have damaged the outside as well.

(al-Mutanabbi, p. 138)
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In this line, the poet wants to compare the wound caused by the scalpel that damaged the
inside of the hand with something else. As far as we understand, the physician struck the scalpel
on the palm. Just as the scalpel damaged and wounded the inside of the hand, there is a similar
wound on the top of the hand. Here the poet implicitly moves on to the generosity of the praised
person. Just as his hand, the epitome of generosity open to all, was wounded from the inside with
a scalpel, the top of it was irritated by the contact of the lips of those who kissed it. This contact
and the resulting irritation has reached such a degree that the effect of thousands of lips on the
skin of the hand has the effect of a scalpel. As can be seen, here an extraordinary situation is
carried into the line by the poet's exaggerated imagination, and unexpected connections are
established between two lines.

The following exaggeration, which the poet uses to describe the speed of the horses,
stands out as perhaps the most remarkable line of the ode.

ol g b 8 L dalu S 4a g agliy
That they (their enemies) meet them with the face of every horse
The four legs of those horses reach before their gaze.
(al-Mutanabbi, p. 136)

In this line, what the poet wants to describe is the speed of the horses. In Bedr b. ‘Ammar's
relentless attacks on the enemy, he is accompanied by such horses that they are extremely agile,
nimble and dashing. As expected, the poet's preferred style to describe the speed of these horses
is hyperbole. By saying that the horses move faster than the gaze, he wants to draw attention to
their swiftness.

5. Similes

In the history of Arabic literature, from the Jahiliyyah period onwards, the mind-boggling
art of metaphor by Arab poets has been recognized as one of the most important sources of pride
of this literature. Undoubtedly, al-Mutanabbi's admirable contributions to this pride of Arab
poetry in the art of metaphor are worthy of admiration. One of the main elements that make
metaphor attractive and effective lies in the extraordinary and striking relationships between the
two main elements of metaphor, the “likeness” and the “likened”. The following simile by al-
Mutanabbi has also taken its place in this tradition by bringing together two unexpected elements
in a unique way:

JaA) 33y AN A ghuay Lk sladl) WA i B8
The blood stained his cheek so much,
Just like the coloring of a shy young girl's cheek by her shame.
(al-Mutanabbri, p. 136)

Yes, in this line, the poet depicts the soil on the battlefield turning red due to the blood
flowing. In the first line of the line, the blood is personified through metaphor. It is indeed a
frightening scene when the blood flowing from the enemy soldiers fills the battlefield from end
to end. The poet associates this scene with a completely different scene that has nothing to do
with war. It is the blush on the cheeks of a very young girl when she is embarrassed. With this
simile, the poet demonstrates his imagination and his mastery in describing the horrors of war.
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The historian of Arabic literature Shawqt Dayf has stated that in this line al-Mutanabbi combines
the poetry of ghazal (love) with the description of war (Dayf, 301). We believe that his
interpretation is correct. For, as can be seen, a scene of war in the first line of the line is combined
with the beauty of a woman in the second line.

In the previous line, there is also the following simile:
B b Ll sl (a3 53 ekl
The attack is fierce, the ground is fearful.
It is as if there is anxiety in his heart. (al-Mutanabbi, p. 136)

In the second verse, al-Mutanabbi uses metaphor to describe how the person he praises
inspires terror in his attacks on the enemy. In the first verse, he prefers metaphor. ‘Ammar's
attacks are 23, that is, harsh and stubborn. The word 234 used here is essentially used for a harsh
and stare. The reason for such a look is hostility and the result is to strike fear into the heart. The
poet thus likens ‘ Ammar's attacks to the gaze of an angry person. The soil of the square where the
clash took place is frightened by the fierce attacks that took place above. However, the soil is not
to blame, and although there is nothing to cause it to be afraid, its heart is also pounding with fear.
Here, the poet first attributes a heart to the soil and then expresses that it behaves as if there is
anxiety in that heart.

6. Metaphors

In metaphor, by omitting one of the two elements of the simile, the most crucial aspect
requiring mastery—similar to simile—is the confrontation of points of similarity between
seemingly unrelated elements. An example of such a metaphor is found in the following line by
al-Mutanabbr:

aﬂmé‘“ugzi; e ligla <8 3l
The skin of the horses weeps with tears of sweat
that do not flow from the eyes. (al-Mutanabbr, p. 137)

The implication of the line is that the horses have endured severe hardship and strife on
the battlefield. To amplify the terror and intensity of the conflict, the poet incorporates the imagery
of the horses’ sweat and blood. In this depiction, the art of metaphor is employed to heighten the
emotional impact. What actually flows from the horses' skin is sweat; however, the poet
metaphorically attributes the act of weeping to the horses' skin. Through the metaphorical use of
the verb 55 (to weep), the skin is likened to an eye. The literal verb would have been Js (to
flow). Thus, the act of sweat dripping from the skin is compared to tears flowing from an eye,
i.e., crying. Since the explicit mention of flowing sweat (the similitude, mushabbah) is omitted,
this constitutes an isti ‘arah tasrzziyyah (explicit metaphor). Just as tears stream from the eyes of
a person overwhelmed by emotional intensity, the horses shed sweat from their bodies due to the
toil and strain of battle. The basis of the metaphor lies in the verb &3 itself, as skin does not
literally cry. In the second hemistich, the poet elaborates on the characteristics of the mushabbah
(the similitude) by stating that the tears do not flow from eyes, thus presenting an example of
mujarrad isti ‘arah (a stripped metaphor).

In another line, al-Mutanabbi employs metaphor in the form of personification (tashkhis),
as seen in the following:
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Ol fdasa (s Ll & o stall e
There are two excuses for the accused in you:
one is a timid physician, and the other is a daring scalpel.
(al-Mutanabbi, p. 137)

The backstory of this ode is that a physician, while treating Bedr b. ‘Ammar, accidentally
inflicted a deep wound on his hand with a scalpel. al-Mutanabbi describes the incident thus: The
physician who attempted to treat ‘Ammar's hand trembled and became fearful due to the dignity
and nobility embodied in his patient. However, the scalpel was not cowardly at all. On the
contrary, it was emboldened and, in its excitement at having touched such a distinguished hand,
sought to delve deeper rather than remain on the surface. The poet justifies the medical error by
attributing it to two causes: the timidity of the physician and the bravery of the scalpel. In the
phrase Jk: aas (daring scalpel), the scalpel is personified and compared to a courageous
individual, employing an isti ‘arah tasriziyyah (explicit metaphor).

Another instance of al-MutanabbT's adept use of metaphor appears in a line where he
compares the hand of the praised individual to rain pouring down in torrents:
Jag cluad B (Al csle Loy gl Led &)
Have pity on it (the hand), for it is both divorced
by the wealth you possess and the (blood) you have shed
(al-Mutanabbi, p. 138).

This line highlights the generosity of Bedr b. ‘Ammar. The sight of blood flowing from
‘Ammar’s hand after the physician’s accidental overuse of the scalpel reminded al-Mutanabbt of
the largesse that flowed from the same hand to the people. The connection between blood and
wealth is drawn through their shared characteristic of pouring forth. Thus, the praised person's
hand is likened to a cloud or a spring. Just as rain flows from a cloud and water from a spring,
wealth flows abundantly from the hand of the praised individual. Consequently, the poet appeals
to ‘Ammar, asking him to show mercy to his hand, which is burdened by the task of shedding
both wealth and blood. Here, al-Mutanabbi employs isti ‘arah makniyyah (implicit metaphor) by
omitting the cloud or spring, which serves as the mushabbah bih (the object of comparison).

7. Rhetorical devices
7.1. Pun

In its broadest sense, pun refers to the rhetorical device of juxtaposing words that are
identical or similar in form but differ in meaning (Kilig, Yetis, 1993, p. 12). This technique was
a widely utilized element of rhetorical art among poets of the Abbasid period. al-Mutanabbi also
employs puns in his gasidah. For instance, in the following line, he creates a pun by deriving two
distinct words from the same verb root:

Ond Jladl) 3 (i e Rl B 00 S5
Because of the strength of his resolve, he was almost able to do it
Actions seem to occur spontaneously

(al-Mutanabbi, p. 138).
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In this line, the determined and resolute stance of the praised person is emphasized.
Determination, which is frequently emphasized in Arabic eulogy poetry, is an important trait that
also attracted al-Mutanabbi's attention. The poet expresses the determination of the person he
praises in an exaggerated style. The interlocutor of the poem is so determined in the actions he
wants to do that they are almost as close to the body as if they would happen spontaneously. The
type of pun in this line is ishtikaqi. That is, two verbs derived from the same root, Jads and Jadis,
have a slight etymological difference even though they are different in meaning.

Again, the following line stands out as an example of pun.
Qa5 30 Q) ¢ s o8 Cn ot ) Jlais) (A
Emir Bedr b. 'Ammar with others on his visit
There is something that keeps you from being busy
(al-Mutanabbi, p. 136).

As in the previous example, the name of Bedr b. ‘Ammar, the subject of the poet's praise,
and the infinitive J&), which is from the same root, are words that are verbally mutually
equivalent.

7.2. Ta’did

One of the rhetorical arts that al-Mutanabbi was literarily interested in and skillfully used
is the aesthetics of sequencing, known as ta’did. This art, also known as terdid in some sources
(Tbn Abii al-Isba’, 254), is defined as the successive ordering of words or phrases in the same form
and gives the poem a certain rhythm and emphasis. In Mutanabbi's poems, this technique is used
effectively, especially to reinforce the meaning and increase the intensity of emotion. The
following line clearly shows how this art works:

B350 e U oo il ul L daled | Smi b 5
O moon, O sea, O cloud, O lion, O death, O man!
(al-Mutanabbri, p. 137).

As can be seen, the line is completely structured in munada form. The letter nida and the
structure in the form of munada are listed without the letter of attribution. With this style, the poet
utilizes the feature of eloquent simile that adds richness of meaning to the admirable qualities of
the person he praises. It is clear that the following meanings are meant by this very laconic line:
Moon (u%): An expression of beauty or a bright face. Sea (,a2): Depth, generosity or a vast state
of mind. Cloud (&): A protective, shading personality. Lion of prey (&l &u): Courage or a
strong character. Death (alea): Ruthless towards his enemies. Man (J>2): Maturity or wisdom.

This order of the poet was criticized by 1bn al-Agsir (d. 637/1239). According to him, there
is an irregularity in the meaning of the order in this line sung in the mode of eulogy:

The order should be from the bottom to the top, because if you do that, it is like going
from one place to a higher place. If it is done the other way around, it is like going down from a
lower place. When the poet says, “O Badr,” it is the name of the person being praised, and it is
better to start with that. Then one should say, “O man, O lion, O cloud, O sea, O death,” because
the lion is greater than man, the sea is greater than the cloud, and death is greater than the sea.
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This is the station of praise, and here everything should reach the highest station by ascending to
a higher station (Ibn al-Asir, 1430, 2/33).

In response to Ibn al-Asir's criticism of the order in the line, Tbn Aba al-Hadid (d. 1258)
defended al-Mutanabbi as follows:

al-Mutanabbi had the right aim (in his order), but he (Ibn al-Agir) did not realize it. For
the poet extolled the individual for generosity and courage, which are noble and lofty qualities.
In the first verse, i.e. on generosity, he said, “O sea, O cloud,” and he started with the sea, because
the sea is inferior to the cloud. Indeed, the sea is below the cloud and is made up of clouds. If
there were no clouds, the waters of ponds, rains and rivers would not be formed. The sea referred
to here is not a sea of salt water, but a sea symbolizing water derived from the cloud. Then in the
chapter on courage he says, “O lion, O death”. He starts with the lion and then moves on to death,
because the lion would not be scary without death. Death inspires more fear than the lion. Then
he concludes the line by saying, “O man”. So you have all these qualities and at the same time
you are a human being, which is even more amazing and interesting. The poet has chosen
generosity before courage because the people's need for generosity is greater than courage. People
are closer to a leader who is more generous than courageous because they benefit more from him.
al-Mutanabbi approached the line with this aim in mind, or it can be correctly said that he did so.
If the line had been written in the order (Ibn al-Asir) has indicated, this meaning would not have
emerged (Ibn Abiu al-Hadid, p. 243).

Ibn Abu al-Hadid's defense of al-Mutanabbi with these statements and his criticism of Ibn
al-Asir's proposed ranking within the logic of praise are important in terms of showing how
vibrant and dynamic Arabic poetry criticism is. It should be underlined here that Ibn Abt al-
Hadid's defense of the order is much more coherent than Ibn al-Asir's objection. It is indeed a
logical choice to emphasize generosity in the first verse and courage in the second. If Ibn Abu al-
Hadid had heard Ibn al-Asir's explanation, “The poet preferred generosity before courage because
the people's need for generosity is greater than courage,” he would probably have appreciated this
interpretation. On the other hand, in Ibn al-Agir's ranking based on the logic of small to great, he
offers a suggestion as “O man, O lion, O cloud, O sea, O death”. In this order preferred by the
author, the lion is greater than the man, and death is greater than the cloud and the sea,
respectively. In this order, Ibn al-Asir does not say anything about the order of greatness and
smallness between the lion and the cloud. Therefore, there is an unfilled gap and an unanswered
question in his interpretation. Why did the cloud come after the lion? Ibn Abu al-Hadid's
interpretation leaves no room for such ambiguity. By saying that generosity is praised in the first
verse and courage is praised in the second verse, he was able to explain that the words of both
verses form a consistent pattern within themselves. This suggests that Ibn Abu al-Hadid's
interpretation provides a more convincing and logical framework.

Another example of ta’did is in the following line:
Jaoh aalilly s para 13 JAIRAN 5 jallly el
Her lip, her neck, her bracelet and her wrist...
All of them are my concern; so is her jet-black, wavy hair

(al-Mutanabbr, p. 135).
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The art of ta“did is clearly visible in the line. AbG Mansir al-Ta‘alibi (d. 429/1038), who
wrote a critical study of al-Mutanabbi's poems, found the order in this line aesthetically admirable
(Se’alibi, p. 117). Here al-Mutanabbi describes the lover's lips, neck, wrist, ankle, and hair one
after the other, describing them as a concern of love. This art leaves an impressive impression on
the reader by describing the physical beauty of the beloved in detail.

7.3. Husn al-Ta'lll

Defined in the sources of eloquence as the declaration of a reason in an elegant, untrue
way that can only be understood by those who can recognize the subtleties and depths of meanings
(‘Abdurrezzaq, 2006, p. 269) examples of this art are frequently found in Mutanabbi's poems.
This art can be found in almost every ode of the poet. In the following line, husn al-ta'lil is
successfully applied:

Jas A (e Ais £33 Lghana 3) b 5ala
When he reached out his hand, there was an anxiety that overtook him;
like a competent person acting nimbly
(al-Mutanabbi, p. 138).

As mentioned in the introduction of the study, the incident that led to the composition of
the ode was a wrong medical intervention. In order to draw blood from Bedr b. ‘Ammar's hand,
the physician's scalpel missed the skin too much, resulting in a wound. The natural cause of this
incident is the physician's carelessness. However, al-Mutanabbi is a poet and should make this
incident caused by the physician's carelessness an occasion for his praise. For the other definition
of this art is as follows: It is when a man of letters elegantly puts forward a literary reason that
suits his purpose rather than the real cause of a thing or a phenomenon (Qasim, 2003, p. 97). In
the line above, this is exactly what happened. For the purpose of the poet's eulogy, it has been
interpreted that the physician was frightened when Bedr b. ‘Ammar extended this hand, which
was like a sword to the enemies and a cloud to the needy. Obviously, due to the majesty and
mayjesty that touching such a hand evoked in his soul, his fingers holding the scalpel trembled and
the incident occurred. As we can see, here, there is a substitution of an expected and ordinary
reason with another reason that is interesting and of literary value.

Another noteworthy art of Ausn al-ta’lil is found in the following line. Similar to the
example above, the physician's error here is attributed to a cause other than his own carelessness:

S pdaki A (6 3 Las 14 Gulal) 4A1 5 b Giada
You put your hand in the physician's hand,
However, how does he know how to give up hope?
(al-Mutanabbr, p. 138).

Although the main reason for the incident that befell ‘Ammar is related to the physician,
the poet again attributes it to a different cause. According to the poet's interpretation, ‘Ammar
became so famous for generosity that people from all lands came to his hometown in droves.
According to Abii al-‘Ala’ al-Ma‘arri’s commentary, what ‘ Ammar asked the physician to do was
to cut the vein of generosity from this hand so that people would give up hope. However, the
physician could not fulfill his request. For he only knows how to cut a vein, not how to cut hope.
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Therefore, he did not do his job well and inadvertently struck the scalpel deeper and damaged the
tissue.

7.4. Muqabala

Mugabala, which is one of the arts of Badf', is to place two sentences in front of each
other in which there are appropriate judgments (al-Subki, 2003, p. 2/231) such a comparison is
seen in the following line:

Jad) asa 38 A 34 ¥ el (e b (3
Hitting the vein of generosity is effective,
However, condemnation does not affect the vein of generosity
(al-Mutanabbi, p. 138).

Looking at the ode as a whole, it seems that the physician pricked Bedr b. ‘Ammar's hand,
but the scalpel went deep, causing a deep wound. Probably, the scalpel was inserted into the body
more than necessary, damaging the veins. al-Mutanabbi transformed this event into art with a
poetic style. When the scalpel was inserted into the skin, it may have damaged the veins. The first
line of the line describes this. In the second line, he mentions the opposite situation, which gives
the line a literary quality. The fact that the scalpel has damaged the vein in the hand cannot
prejudice its generosity. After all, the hand is the site of bestowal and offering. A hand with a
damaged vein is not expected to be open to the needy as before. The poet draws attention to this
very point. Some people condemn the praised person. Their condemnation does not harm his vein
of generosity at all. He is still generous and has sahavet. It is evident that the poet adds an aesthetic
value to his words with the art of counterpoint in this style of expression.

7.5. Takhallus/Khurdc

An important aesthetic criterion in Arabic poetry criticism, takhallus is the poet's
harmonious flow that is pleasing to the ear and mind as he moves from the prologue's prose or
tashbib section to the eulogy. As defined in the sources, takhallus is when the author of the speech,
while dwelling on one meaning, suddenly switches to another meaning and makes the first
meaning a justification for the second meaning. This transition takes place without any break in
the speech, with the entire utterance continuing in an uninterrupted flow, connected to each other.
The whole text is harmonious, as if it were cast in a single mold. This art shows the poet's skill
and power of expression, because this kind of expression reveals the poet's mastery even where
the limits of speech are narrowed (lbn al-Asir, p. 2/244). While this art of transition did not have
a significant value until the poets of the Abbasid period, it gained great importance by later poets.
The style of the earlier poets in these transitions is more monotonous and far from having an
artistic quality. However, later poets saw this harmony as an aesthetic necessity and turned these
transitions into an art that reinforces poetic integrity (al-Alawi, p. 184). Abi 'Alf al-Hatimi (d.
388/998), who considers the harmony of transition as an important literary criterion in poetry,
emphasizes the importance of the art of takhallus as follows:

The characteristic of the nasib section, which is the beginning of the poet's words, is that
it is harmonized and integrated with the praise, satire, or other subjects that follow it, and not
separated from them. For the gasidah is like the human body; just as its organs are connected to
each other, the parts of the gasidah must be in harmony with each other. If one part is separated
from the other or structurally distant from each other, the body will suffer from a disability, and
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this disability will damage its beauty and destroy its bright features. We see that the master poets
and the artistic masters of the new literature carefully avoid such a situation; they take care to
avoid the traces of omissions so that the connection is established and the disconnection is
eliminated. The ode is harmonious from beginning to end; the combination of the nasib and praise
sections makes the ode at the same time like a beautiful letter and a concise address, each part of
which is not disconnected from the other (al-Hatimi, 1979, p. 1/22).

As it is understood from these words of Abu 'Alf al-Hatimi, takhallus, which is one of the
elements of literary value that makes poetry a poem, is an important criterion for making the ode
perfect and coherent like a body. Because the satisfaction of the person being praised is ensured
with this harmony provided during the transition to praise (Qayrawani, 1981, p. 1/27). It is said
that the poet who uses this art most in his poetry is al-Mutanabbi (al-Majz(b, 1989, p. 5/307).

When we turn to the gasidah, which is the subject of our research, we can see that al-
Mutanabbt adopts a specific method when transitioning from the ghazal to the eulogy of Bedr b.
‘Ammar: The eulogy part of the 44-line ode begins with the 10th line. Therefore, the poet begins
the eulogy after devoting about a quarter of the ode to the theme of ghazal. After these ten lines
in which the longing for a woman is expressed, there must be a logical explanation for bringing
the word to Bedr b. ‘Ammar in a semantic connection without disrupting the flow. The poet
constructs this connection as follows: Separation from the woman one longs for is such a heavy
burden that even camels cannot bear it. No matter how much the poet loves her, the woman herself
feels malal or boredom, towards the poet. The poet is preoccupied with her figure in his
imagination, despite the fact that she never shows any interest in him. His patience is exhausted
in his longing for her. al-Mutanabbi continues his ghazal in this manner. It is curious to see how
the poet will move on to the praise of a man after the depressed state of mind described so far.
The poet shows his skill with the following line:

Qs U3l Judd o o O o ) ) (A
Amir Bedr b. 'Ammar with others on his visit
There is something that keeps you from being busy
(al-Mutanabbr, p. 136).

From this line onwards, the context of the speech is the eulogy. Here, the semantic
integrity of the transition from ghazal to eulogy is not really hidden. That is to say, the woman,
the beauty of the world, who occupies the poet's entire world, is the reason for al-Mutanabbt's
great longing. In this line, which follows a detailed description of this longing, it is implied how
much Bedr b. ‘Ammar is loved and worthy of being loved. Accordingly, the man who is the
subject of the eulogy has such physical and moral beauty that he has even made the poet forget
the woman he longed for. The poet expresses this quality of forgetting with the sentence Jiill ¢
Jar «.3%. Therefore, the expression of love and longing for the woman becomes a stepping
stone or a means to the praise of the person who is the subject of the praise.

It should be underlined here that if we look at the poet's success in takhallus only in this
ode, it is possible to talk about a very consistent aesthetic transition. However, this kind of
takhallus practice is also seen in many of the poet's odes. Compared to Mutanabbi's much more
attractive and spectacular takhallus practices, the transition in this ode remains relatively ordinary
and simple. Since the takhallus method followed here is almost identical in other odes, it does not
seem possible to speak of an originality unique to this ode.
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Conclusion

This study conducts a comprehensive literary analysis of al-Mutanabbi's eulogy ode
dedicated to Bedr b. ‘Ammar, underscoring its significance as both a hallmark of its era and a
quintessential exemplar of Arabic poetry. The ode demonstrates a masterful use of rhetorical
devices, including takhallus, Ausn al-ta’lzl, metaphor each of which highlights al-Mutanabbi’s
unparalleled command of the Arabic language and his ability to infuse his work with aesthetic
and intellectual depth. His skillful employment of polysemy further enriches the text, allowing
for a multilayered interpretive experience that engages the reader on multiple levels. The
transitions within the poem, particularly the seamless shift from the ghazal introduction to the
central eulogistic theme via tehallus, reveal the poet’s refined narrative techniques and his
capacity to maintain thematic coherence while showcasing artistic creativity. Moreover, the ode’s
thematic focus on virtues such as generosity and courage aligns closely with the broader eulogistic
tradition of the period, reflecting both the cultural expectations of panegyric poetry and the poet’s
personal literary vision. These virtues, integral to Arabic poetic tradition, are not only celebrated
but also interwoven with al-Mutanabbf's intricate linguistic and rhetorical strategies, reinforcing
the text’s richness and depth. The critical discussions by scholars such as Ibn Abi al-Hadid and
Ibn al-Asir further illustrate the poem's dual role as an artistic masterpiece and a central subject
of literary critique, particularly in their analysis of the arrangement of lines and the construction
of meaning. In conclusion, this gasidah stands as a vivid illustration of al-Mutanabbi’s literary
genius and the sophisticated rhetorical artistry characteristic of Arabic poetry during his time. Its
intricate composition, thematic coherence, and intellectual depth mark it as a work of enduring
significance within the canon of Arabic literature. For future research, a comparative examination
of this ode alongside other works in al-Mutanabbi's divan would provide valuable insights into
his evolving stylistic and artistic preferences. Such an analysis could also shed light on the broader
dynamics of Abbasid era poetry, offering a richer understanding of the poet’s contribution to the
literary heritage of the period.
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Darulhilafe Madrasas in the Transition from Madrasa to Modern Schooling,
Author: Hamit Er, (Istanbul: Ragbet Publishing, 2003, 1st Edition, 176 Page)

Abstract

The book titled “Medreseden Mektebe Gegis Siirecinde Dariilhilafe Medreseleri” (Dariilhilafe Madrasas in the
Transition from Madrasa to Modern Schooling) evaluates the structural and historical factors that led to the loss of
functionality in the Ottoman education system and, within this context, examines the reform initiatives undertaken
through the example of “The Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Madrasa”. While investigating the development of this system,
the study offers an assessment of the era’s educational outlook by analyzing, from an interdisciplinary perspective, the
institutional, pedagogical, and administrative changes that occurred during the modernization process. The book
consists of five main sections—an Introduction, two chapters, a Conclusion, a Glossary, and Appendices. In the
Introduction, the primary factors that laid the historical groundwork for the madrasa system are presented, along with
a discussion of how this institutional framework interacted with the Ottoman educational bureaucracy. In the first
chapter, the elements paving the way for reform, along with new proposals and implementation steps, are examined in
conjunction with a detailed analysis of the founding and organizational structure of Dari'l-hilafeti'l-aliyye Madrasa.
Based on primary sources, this section clarifies numerous aspects ranging from the reasons for the reforms to the modes
of organization, thereby providing data on the history of Ottoman modernization. The second chapter, titled “Orijinal
Metin ve Tiirkcesi” (Original Text and Turkish Translation) presents documents such as “Esbab-1 Micibe Layihas1”
(Memorandum of Justifying Causes), “Islah-1 Medaris Nizamnamesi”(Regulation on the Reform of Madrasas), “Tedrisi
Mukarrar  Kitaplar”(Prescribed Instructional Texts) and “Sureti Tedris” (Methodology of Instruction),
“Talimatname”(Directive), “Ali Kisimdaki Hocalar” (Professors in the Advanced Division), and “Tali Kisimdaki
Hocalar”(Instructors in the Secondary Division), which serve as the book’s principal sources. Turkish translations of
these sources into contemporary Turkish function as significant evidence, facilitating an understanding of the
intellectual atmosphere and bureaucratic regulations of the period. In the Conclusion, the long-term effects of the
educational reforms are discussed in light of the findings, while the Glossary clarifies the academic and bureaucratic
terminology employed. In the Appendices, “Tiiziikler” (Regulations) and “Hoca Listeleri” (Lists of Teachers), along
with other regulatory documents, are presented in their original Ottoman texts, thus providing direct access to primary
sources regarding the educational structure of the era. The methodology of the study is grounded in historical analysis
and literature review, conducted within a qualitative paradigm that draws on archival documents, official regulations,
and the intellectual outputs of the period. In addition to shedding light on the initiatives that formed the background of
the “Tevhid-i Tedrisat Kanunu” (Law on the Unification of Education), the study also highlights the parallels between
the educational model of Darii'l-hilafeti'l-aliyye Madrasa and the curricula of Imam-Hatip schools in the Republican
period. In this regard, shifts and transformations in educational policies are examined analytically; therefore, the traces
of pedagogical and institutional continuity extending from the Ottoman Empire to the Republic era are evaluated in
detail. One of the book’s strengths is, its interdisciplinary analysis based on primary sources, That examines the
administrative and pedagogical dimensions of Ottoman educational reforms simultaneously. On the other hand, the
lack of coverage regarding how reform movements were reflected in provincial madrasas stands out as a limitation that
narrows the scope of the book. Nevertheless, because it addresses the reform initiatives in the Ottoman education system
from a holistic perspective, the book also serves as a systematic reference for researchers working in various disciplines
such as history of education, philosophy of education and sociology of education. In particular, the book details about
administrative regulations and institutional structures contribute to the academic literature. This book thus functions as
an important source of reference not only for researchers conducting academic studies in education but also for teachers,
teacher candidates, and other professionals directly involved in the educational field.

Keywords: Religious Education, Dar('l-hilafeti'l-aliyye Madrasah, Ottoman Education System, Education System of
Madrasah, Modernization Process.

Medreseden Mektebe Gegis Siirecinde Dariilhilafe Medreseleri, Yazar: Hamit Er,
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003, 1. Baski, 176 Sayfa)

Oz

“Medreseden Mektebe Gegis Siirecinde Dariilhilafe Medreseleri” baglikli kitap, Osmanli egitim sisteminin
islevselligini kaybetmesine neden olan yapisal ve tarihsel faktorleri degerlendirmekte ve bu baglamda gergeklestirilen
reform girigsimlerini Darii’1-hil&feti’l-aliyye Medresesi 6rnegi lizerinden ele almaktadir. Calisma, s6z konusu sistemin
gelisimini incelerken modernlesme siirecinde yasanan kurumsal, pedagojik ve idari doniisiimleri disiplinlerarasi bir
perspektifle analiz ederek, donemin egitim anlayigina iligskin bir degerlendirme sunmaktadir. Kitap, giris, iki boliim,
sonug, sozlik ve ekler olmak iizere 5 ana kisimdan olugmaktadir. Girig boliimiinde, medrese sisteminin tarihsel
zeminini hazirlayan ana dinamiklere yer verilmekte; kurumsal gergevenin Osmanli egitim biirokrasisiyle nasil etkilesim
icinde oldugu tartisilmaktadir. Birinci boliimde, reform siirecine zemin hazirlayan etmenler, yeni dneriler ve uygulama
adimlar1 baglaminda Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’nin kurulusu ve teskilat yapisi derinlemesine ele alinmaktadir.
Bu kisim, reform gerekcelerinden orgiitlenme bi¢imine dek pek ¢ok unsuru birincil kaynaklara dayanarak acikliga
kavusturmakta ve Osmanli modernlesme tarihine dair veriler sunmaktadir. Tkinci boliim, “Orijinal Metin ve Tiirkgesi”
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baslig1 altinda, Kitabin ana kaynag niteligindeki Esbab-1 Miicibe Layihasi, Islah-1 Medaris Nizamnamesi, Tedrisi
Mukarrar Kitaplar ile Sureti Tedris, Talimatname, Ali Kisimdaki Hocalar ve Tali Kisimdaki Hocalar gibi belgelere yer
vermektedir. Bu metinlerin giiniimiiz Tiirk¢esine gevrilmis versiyonlari, donemin diisiinsel atmosferini ve biirokratik
diizenlemelerini anlamay1 kolaylastiran 6nemli birer kanit niteligi tasimaktadir. Sonug bdliimiinde elde edilen bulgular
1s18inda egitim reformlarinin uzun vadeli etkileri tartisilmakta, Sozlik boliimiinde ise kullanilan akademik ve
biirokratik terminoloji agikliga kavusturulmaktadir. Ekler boéliimiinde, Tiiziikler ve Hoca Listeleri gibi diizenleyici
belgeler Osmanlica orijinal metinleriyle sunulmakta bdylece donemin egitim yapisina iligkin birincil kaynaklara
dogrudan erisim saglanmaktadir. Caligmanin metodolojisi, nitel paradigma cergevesinde arsiv belgeleri, resmi
nizamnameler ve donemin entelektiiel tretimleri iizerinden yiiriitiilen tarihsel analiz ve literatlir taramasina
dayanmaktadir. Calisma, Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun arka planini olusturan girisimlere 11k tutmakla kalmayip,
Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesinin egitim modeliyle Cumhuriyet donemi imam-Hatip okullarimin miifredat:
arasindaki benzerliklere dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda egitim politikalarindaki degisim ve doniisiim siiregleri
analitik bir yontemle ele alinmakta; dolayisiyla, Osmanli’dan Cumhuriyet’e uzanan pedagojik ve kurumsal siirekliligin
izleri ayrintili bigimde degerlendirilmektedir. Kitabin gii¢lii yonlerinden biri, birincil kaynaklara dayanan
disiplinleraras1 analizi sayesinde Osmanli egitim reformlarinin idari ve pedagojik boyutlarini eszamanli olarak
incelemesidir. Diger yandan, reform hareketlerinin tagra medreselerine yansimasina yer verilmemesi, kitabin kapsamini
daraltan bir sinirlilik olarak dne ¢tkmaktadir. Bununla birlikte kitap, Osmanli egitim sistemindeki reform girisimlerini
biitiinciil bir gergevede ele almasi nedeniyle, egitim tarihi, egitim felsefesi ve egitim sosyolojisi gibi farkli disiplinlerde
calisan arastirmacilar acisindan da sistematik bir referans niteligi tasimaktadir. Ozellikle idari diizenlemeler ve
kurumsal yapilanmalar hakkindaki ayrintilar literatiire katki saglamaktadir. Bu kitap, basta egitim alaninda akademik
calismalar yiiriiten arastirmacilar olmak iizere, 6gretmenler, 6gretmen adaylart ve egitimle dogrudan ilgisi olan diger
profesyoneller i¢in de dnemli bir bagvuru kaynagi konumundadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Darii’l-hilafeti’l-aliyye, Osmanli Egitim Sistemi, Medrese Egitim Sistemi,
Modernlesme Siireci.

Er, Hamit. Medreseden Mektebe Gegis Siirecinde Dariilhilafe Medreseleri, istanbul: Ragbet
Yayncilik, 2003, 1. Baski, 176 Sayfa, ISBN: 975683594 X

Hamit Er'in Medreseden Mektebe Gegis Siirecinde Daritilhilafe Medreseleri isimli kitabi,
Osmanli egitim sisteminin entelektiiel doniisimiine odaklanan 6zgiin bir aragtirma olarak 6ne
cikmaktadir. Bu kitap, Osmanli medrese sisteminin tarihsel evrimini, modernlesme siirecinde
gecirdigi doniisiimleri ve Cumhuriyet donemine uzanan entelektiiel siirekliligi disiplinlerarasi ve
analitik bir perspektifle incelemektedir.

Kitap 179 sayfadan olusmaktadir. Kitabin 9-21. sayfalar1 arasindaki Girig bolimunde,
Osmanli medrese sisteminin tarihsel ¢ergevesi cizilmekte, kurumsal yapisinin temel dinamikleri
ele alinmaktadir. 21-54. sayfalar arasinda yer alan 1. boliim, Ddrii’l-hilafetil-aliyye Medresesi
baglig1 altinda, medresenin orgiitsel yapisi, egitim modeli ve reform siirecine iligkin detayl1 bir
analiz sunmaktadir. 55-111. sayfalar arasindaki 2. bolim, Orijinal Metin ve Turkgesi bashigt
altinda, Esbab-: Miicibe Ldyihasi, Islah-1 Medaris Nizamnamesi, Tedrisi Mukarrar Kitaplar ile
Sureti Tedris, Talimatname, Ali Kisimdaki Hocalar ve Tali Kisimdaki Hocalar gibi kaynaklara
yer verilmekte ve bu metinlerin glinlimiiz Tiirkgesine gevrilmis versiyonlar: sunulmaktadir. 111—
115. sayfalar arasindaki Sonu¢ bolimii, ¢aligmanin genel degerlendirmesini yaparak ulasilan
bulgular1 tartigmaktadir. 115-127. sayfalar arasinda yer alan S0zIik boliimii, kitapta kullanilan
tarihsel kavramlarin ve Osmanli biirokratik terminolojisinin agiklamalarini igermekte ve metnin
akademik baglamda daha iyi kavranmasini saglamaktadir. Ayrica Ekler bolimunde yer verilen
TzUkler ve Hoca Listeleri, Osmanlica orijinal metinleriyle birlikte 131-178. sayfalar arasinda
sunulmakta ve donemin egitim sistemine iliskin birincil kaynaklara dogrudan erisim imkéani
tanimaktadir
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Caligmanin metodolojisi, nitel paradigma ile ¢ergevelenmis olup, literatiir taramast ve
tarihsel analiz {izerine insa edilmistir. Yazar, Osmanl egitim sisteminin doniisiim siirecini, argiv
belgeleri ve resmi nizamnameler lizerinden incelemekte, reform girisimlerini dénemin entelektiiel
iretimleriyle iliskilendirerek ¢ok katmanli bir degerlendirme sunmaktadir. Medrese sisteminin
kurumsal yapisin1 anlamaya yonelik tarihsel veriler, hukuki metinler ve idari diizenlemeler
araciligiyla ele alinmakta bdylece egitim reformlarinin siireklilik ve kirilma noktalar:
disiplinlerarasi bir perspektifle analiz edilmektedir.

Kitap, geleneksel egitim kurumlarinin modernlesme siirecindeki islevini ve doniisiimiinii
analiz etme agisindan kuramsal ve tarihsel bir cerceve sunarak Onemli bir referans niteligi
tagimaktadir. Osmanli'nin son déneminden Cumbhuriyetin kurulus yillarina kadar uzanan bu
siirecte, egitim sisteminin nasil bir doniistim gecirdigini ayrintili bir sekilde ortaya koymaktadir.
Kitap yalnizca tarihsel bir betimleme yapmakla kalmayip ayni1 zamanda bu doniigiimiin sosyal,
kiltarel wve politik dinamiklerini de analiz etmektedir. Kitap, Dari’l-hilafeti’l-aliyye
Medresesi’nin Osmanli egitim reformlar1 baglamindaki doniistiiriicli islevini agi§a ¢ikarmay1
merkeze alan bir argliimantasyon gelistirmektedir. Medresenin miifredat: ve yapisal 6zellikleri,
Cumhuriyet donemi egitim politikalarmin dinamiklerini icermektedir. Ozellikle Tevhid-i Tedrisat
Kanununun altyapisinin bu dénemde sekillendigi tezi, ¢alismanin 06zgiin katkis1 olarak
degerlendirilmektedir. Yazar, Cumhuriyet doneminde agilan imam hatip okullarinin
miifredatinin, medrese miifredatiyla biiyiik dl¢lide uyumlu oldugunu vurgulamakta ve bu okullari,
Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesinin  egitim anlayiginin  modern bir versiyonu olarak
degerlendirmektedir. Bu baglamda, geleneksel din egitimi geleneginin siirekliliginin bu okullar
araciligiyla saglandigini ileri siirmektedir.

Kitap, hem Osmanlica birincil kaynaklar1 dogrudan alintilamasi hem de bu kaynaklari
giiniimiiz Tiirkgesiyle agiklayarak yorumlamasi yoniiyle tarihsel siireclerin anlatiminda katmanlt
bir dilsel yap1 sergilemektedir. Donemin akademik ve biirokratik terminolojisini 6zgiin bir sekilde
yansitan kitap, agir Osmanlica terimler ve ifadelerle Oriilmiis bir metinsel doku ortaya
koymaktadir. Bu dilsel tercih yalnizca akademik bir temel insa etmekle kalmaz ayni zamanda
donemin entelektiiel ve burokratik sdyleminin otantik bir yansimasimi ortaya koymaktadir.
Okuyucunun metni daha derinlikli kavrayabilmesi i¢in kitabin sonunda kapsamli bir sézliik
bulunmaktadir. Ayrica ¢aligmada donemin kanun ve nizamnamelerinin orijinal Osmanlica
niishalarina yer verilmesi arastirmacilar igin birincil kaynaklar iizerinden dogrudan inceleme
imkan1 sunmaktadir. Bu yaklasim, tarihsel belgelerin 6zgiin formlarmin korunmasi ve gelecek
kusaklara aktarilmasi bakimindan akademik bir yontem olarak goriilmektedir.

Kitap, vakif sistemindeki yapisal bozulmalari, liyakat mekanizmalarinin ¢okiisiinii ve
miifredatin giderek duraganlagmasini derinlemesine analiz ederken, tarihsel-sosyolojik bir
perspektifle kurumsal degisim dinamiklerini incelemektedir. Modern bilimlerin miifredata
entegrasyonu, idari yapidaki doniigiimler ve egitimde merkezilesme ¢abalarinin detayli bir sekilde
irdelenmesi ¢aligmanin disiplinlerarasi niteligini ve analitik kapsamini giiclendirmektedir. Bu
metodolojik yaklasim, arastirmay1 basit bir tarihsel betimlemeden ayirmakta, sosyal bilimler
alaninda teorik ve metodolojik agidan 6zgiin bir arastirma niteligi kazandirmaktadir. Calisma,
medrese sistemindeki doniisiimlere dair ¢ok yonlii bir degerlendirme yapmakta ve bu siiregleri
biitiinciil bir yaklagimla incelemektedir.

Yazar, medreselerin yalnizca dini egitim veren kurumlar olmadigini ayni zamanda
devletin idari ve sosyal ihtiyaglarimi karsilayan kompleks yapilar oldugunu ortaya koymaktadir.
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Bu yaklasim, egitim kurumlarinin toplumsal islevini anlamak igin kritik bir perspektif
sunmaktadir. Kitapta medreselerin yalnizca bilgi aktarim mekanizmalar1 olarak degil ayni
zamanda toplumsal degisim ve doniisiim siireglerinde kritik bir islev {istlenen kurumsal yapilar
olarak degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmektedir

Kitap, merkezi kurumsal yapilanmalara odaklanirken, tasra medreselerinin doniisiimiine
daha smirli yer vermektedir. Caligma, tasra medreselerini detayli bir sekilde ele almayi
hedeflememekle birlikte bu kurumlara dair herhangi bir degerlendirme yapilmamasi, ¢aligmanin
kapsamini sinirlamakta ve biitlinciil bir bakis agisinin ortaya konulmasini zorlagtirmaktadir. Ayni
zamanda donemin egitim reformlarinin uluslararasi orneklerle karsilastirilmamasi ¢aligmanin
teorik derinligini zayiflatmaktadir. Osmanli egitim sisteminin doniligiimiiniin kiiresel bir
perspektiften degerlendirilmemesi kapsamini daraltmaktadir. Hamit Er'in c¢alismasindaki
smurliliklara ragmen kitap, Osmanli egitim sisteminin entelektiiel doniistimiine dair 6zgiin bir
perspektif ortaya koymaktadir. Darii’1-hilafeti’l-aliyye Medresesi tizerinden gelistirilen analiz,
Osmanli'dan Cumhuriyete uzanan egitim politikalarinin siirekliligini ve degisimini anlamak i¢in
o6nemli bir kaynak niteligindedir.

Kitabin giris boliimiinde Osmanli medrese sisteminin kdkenleri ve tarihsel gelisimi ele
almmaktadir. Yazar, medreselerin sadece dini egitim veren kurumlar olmadigini ayni zamanda
devletin idari ve sosyal ihtiyaglarmi karsilayan 6nemli yapilar oldugunu vurgulamaktadir.
Osmanli'nin kurulus déneminde, medreselerin islam diinyasmin egitim gelenegini devam ettiren
ve bu gelenegi devlet yapisina entegre eden kurumlar oldugu belirtilmektedir. Ozellikle Fatih
Sultan Mehmet déneminde kurulan Sahn-1 Seman Medreseleri ve Kanuni Sultan Sileyman
doénemindeki Siileymaniye Medreseleri hem islami ilimlerin hem de pozitif bilimlerin dgretildigi
merkezler olarak tanitilmaktadir. Ancak XVI. yiizyildan itibaren medreselerin gerileme siirecine
girdigi ifade edilmektedir. Yazar, bu gerilemenin temel nedenlerini vakif sistemindeki yozlasma,
liyakat ilkesinin terk edilmesi ve miifredatin cagin gereksinimlerinden uzaklasmasi olarak
siralamaktadir. Aym zamanda vakiflarin kotii yonetilmesi, medreselerin finansal kaynaklariin
azalmasina ve egitim kalitesinin diismesine yol agtig1 ifade edilmektedir. Ayrica, miiderris
atamalarinda liyakatin g6z ardi edilmesi ve akrabalik iligkilerinin 6n plana ¢ikmasinin egitim
kalitesini olumsuz yonde etkiledigi, miifredattan pozitif bilimlerin ¢ikarilmasi ve egitimin
yalmzca dini ilimlere odaklanmasmin ise medrese mezunlarmin devletin ve toplumun
ihtiyaglarina cevap veremez hale gelmesine neden oldugu anlatilmaktadir

Kitabinl. boliimil, ii¢ alt baslik cergevesinde ele alinmistir. Yazar, bu boliimde konuyu
"hazirlayici sebepler," "yeni Oneriler" ve "medresenin kurulusu ve teskilati" bagliklar: altinda
detaylandirmistir. Yeni Oneriler alt bashig ise, iki ayr1 kategoriye ayrilmis olup, bunlar "sahsi
oneriler" ve "resmi ilk adim" seklinde tasnif edilmistir. Medreselerin bozulmasina karsi
gelistirilen 1slah c¢abalari, kitabin hazirlayict sebepler basliginda detayli bir sekilde
incelenmektedir. Tanzimat ve II. Mesrutiyet donemlerindeki reform girisimleri, medreselerin
modernlestirilmesi yoniindeki 6nemli adimlar olarak ele alinmaktadir. Yazar, bu donemlerde
medreselerin miifredatina modern bilimlerin eklenmesi ve egitim siirecinin disipline edilmesi
yoniinde c¢abalarin oldugunu belirtmektedir. Ancak bu reform girisimlerinin ilmiye smifi
icerisindeki direnis ve uygulamadaki yetersizlikler nedeniyle istenilen basariya ulasamadig ifade
edilmektedir.

Kitabin 1. béliimiiniin "Yeni Oneriler" bashig: altinda, bireysel reform 6nerilerine de yer
verilmektedir. Efendizdde Hact Muhyiddin ve Esref Efendizide Mehmed Sevketi gibi aydinlarin
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medreselerin modernlesmesine yonelik dnerileri detaylandirilmaktadir. Haci Muhyiddin, medrese
egitiminde smif esasina dayali bir sistemin kurulmasim1 ve modern bilimlerin miifredata
eklenmesini savunurken, Mehmed Sevketi medrese egitimini orta ve yliksek kisma ayirarak
ihtisaslasmay1 6nermektedir. Kitapta bu bireysel ¢abalarin, medrese reformlarina entelektiiel bir
zemin hazirladig1 vurgulanmaktadir. Ayn1 béliimde medreselerin modernlesmesine yonelik resmi
adimlar incelenmekte, 1910 yilinda Mesthat Makami tarafindan hazirlanan yeni medrese
nizamnamesinin, medreselerin idari ve egitimsel yapisinda koklii degisiklikler yapmay1
hedefledigi ifade edilmektedir. Bu nizamname ile medrese egitiminin siiresi 12 yil ¢ikarildigy,
miifredata modern bilimler eklendigi ve merkezi bir idari yapinin olusturuldugu belirtilmektedir.
Yazar, bu diizenlemelerin medreselerin modern egitim kurumlarina doéniistiiriilmesi yoniinde
onemli bir adim oldugunu belirtmektedir. Ancak ekonomik yetersizlikler ve ilmiye sinifindaki
direnis nedeniyle bu reformlarin da istenilen etkiyi olusturmadigini ifade etmektedir.

Kitabin ana odagmi olusturan 1.boliimiiniin “Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin
Kurulusu” bashgr altinda kurulus siireci ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir. Seyhiilislam
Mustafa Hayri Efendi'nin liderliginde baslatilan bu reform hareketi, medreselerin tek bir cati
altinda toplanarak egitimde birlik saglanmasini hedeflendigi, medresenin kurulusunda
Istanbul'daki medreselerin envanterinin gikarildigi, fiziksel ve idari diizenlemelerin yapildig
anlatilmaktadir. Yazar, o donemde medresenin merkezi bir egitim modeli benimseyerek,
ogrencilerin standart bir miifredatla yetismesini amagladigimi vurgulamaktadir. Béliimde ayrica
Darii’1-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin teskilatt ve miifredat1 ayrintili bir sekilde incelenmektedir.
Medrese egitimi, Tali Kisim-1 Evvel, Tali Kisim-1 Sani ve Ali Kisim olmak iizere ii¢ ana boliime
ayrilmistir. Calismada bu yapinin modern egitim sistemine benzer bir sekilde diizenlendigi
belirtilmektedir. Miifredatta, Islami ilimlerin yan1 sira matematik, fizik, kimya ve cografya gibi
modern bilimlere de yer verildigi belirtilmistir. Yazar, bu diizenlemelerin medresenin geleneksel
yapisini korurken modern bilimlerle entegre olma cabasim yansittigini ifade etmektedir.

Kitapta, egitim reformlarinin yalnizca miifredat diizenlemeleriyle smirli olmadigi
belirtilmektedir. Medresenin idari yapisinda da 6nemli diizenlemeler yapildigi, Ders Vekaleti'ne
bagli olarak ¢aligan merkezi bir yap1 olusturuldugu, medresenin yonetiminde hiyerarsik bir sistem
benimsendigi belirtilmektedir. Ayrica 6grencilerin sosyal ve ekonomik ihtiyaglarmin devlet
tarafindan karsilanmasi, egitimde siirekliligin saglanmasi agisindan 6nemli bir adim olarak
degerlendirilmektedir.

Orijinal metin ve Tiirk¢esinin verildigi 2. bolimde Esbab-1 Miicibe Layihasi ve Islah-1
Medaris Nizamnamesi incelenerek medreselerin yeniden diizenlenme siirecini sekillendiren temel
gerekgeler ele alinmaktadir. Esbab-1 Micibe Layihasi, medreselerin gerileme nedenlerini ortaya
koyarak ¢oziim Onerileri sunmaktadir. Islah-1 Medaris Nizamnamesi ise bu Onerilerin hayata
gecirilmesi igin gerekli diizenlemeleri icermektedir. Yazar, bu metinlerin medrese reformlarinin
entelektiiel ve idari boyutlarini anlamak agisindan 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.

Sonucun yer aldig1 béliimde, medrese reformlarinin Osmanli egitim sistemindeki etkileri
ve Cumbhuriyet donemine olan yansimalari degerlendirilmektedir. Yazar, Darii’1-hilafeti’l-aliyye
Medresesinin, 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanununun altyapisinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynadigini ileri siirmektedir. Yazara gére medresenin egitim
modeli yalnizca kendi donemi agisindan degil aym1 zamanda Cumhuriyet déneminde kurulan
Imam-Hatip Liselerinin temellerinin atilmasi bakimindan da belirleyici bir nitelik tasimaktadir.
Yazar ayrica egitimde birlik anlayisimin fikirsel ve kurumsal temellerinin medreseler araciligiyla
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gelistirildigini dolayisiyla medresenin Tiirk egitim tarihindeki doniigiim siireclerine énemli bir
katki sundugunu ifade etmektedir.

Kitapta yer alan sozlik boliimiinde, kitapta kullanilan Osmanlica terimler, egitim
politikalarina iligskin kavramlar ve donemin hukuki belgelerinde yer alan ifadeleri sistematik bir
sekilde tanimlanmaktadir. Yazar, donemin dilsel yapisinmi koruyarak, okuyucunun kavrayisini
desteklemek adina ilgili kavramlarin giiniimiiz Tiirk¢esindeki kargiliklarini sunmaktadir. Ekler
boliimiinde ise tiiziikler ve hoca listeleri gibi Osmanli egitim sistemine iligkin diizenleyici belgeler
Osmanlica orijinal halleriyle sunulmaktadir. Bu belgeler, donemin idari ve pedagojik yapisini
dogrudan yansitan birincil kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Netice itibariyle bu kitap, egitim alaninda akademik arastirmalar yiiriiten arastirmacilar,
Ogretmenler, 6gretmen adaylar1 ve egitim politikalartyla dogrudan ilgilenen profesyoneller i¢in
onemli bir bilimsel kaynak niteligi tagimaktadir. Osmanl egitim sisteminin yapisal ve pedagojik
doniisiim siireglerini derinlemesine analiz eden ¢alisma, egitim tarihi, egitim felsefesi ve egitim
sosyolojisi gibi alanlarda calisan akademisyenler i¢in disiplinlerarasi bir perspektif sunarak
kapsamli bir referans ¢ercevesi olusturmaktadir. Ayrica kitapta sunulan tarihsel ¢éziimlemeler ve
kuramsal yaklasimlar, 6gretmenler ve 6gretmen adaylari agisindan egitim anlayislarini genisletme
ve mesleki bakis agilarmi gelistirme imkanmi sunmaktadir. Osmanli egitim sisteminin
modernlesme siirecine iliskin sunulan kapsamli degerlendirmeler, hem egitim politikalarinin
tarihsel gelisim ve donisiimiinii aragtiran hem de pedagojik doniisiimlerin toplumsal etkilerini
analiz eden arastirmacilar i¢in degerli bir basvuru kaynagi niteligi tagimaktadir.

*AErAkkkhkIrAAkkkhkrkhkhkkhkkhkrkhrkkkhkkhkrhkkhkikikhkkihkikihkihkikiikkikiikx

Katki Oram Contribution Rate
1. Yazar: %100 1st Author: 100%
Cikar Catismasi Conflicts of Interest
Cikar ¢atigmasi beyan edilmemistir. No conflict of interest declared.
Etik Kurul izni Ethics Committee Permission
Gerek olmadig1 beyan edilmistir. It has been declared unnecessary.
Destek-Finansman Grant Support
Bu aragtirmay! desteklemek i¢in dis fon kullamlmamigtir. No external funding was used to support this research.
Tesekkiir
Beyan edilmemistir. Acknowledgements

Not declared.

KErAAkEIAAAkAkhkhkrAhkrAAAkAhkhkrAhkkrAhkrArAhkrAhkhkrihkhkirkhkikihkikkihkiiikk

Ordu Divinity | eISSN: 3062-0287

77



ORDU iLAHIYAT
Say1: 4 | Mart 2025

ORDU DIVINITY
Issue: 4 | March 2025

e-ISSN: 3062-0287

Din Arkeolojisi ve Gobekli Tepe, Yazar: Bilal Toprak, (Istanbul: Milel Nihal
Yayinlari, 2020, 1. Baski, 335 Sayfa)

Archaeology of Religion and Gobekli Tepe, Author: Bilal Toprak, (Istanbul: Milel
Nihal Publishing, 2020, 1st Edition, 335 Page)

Yersultan ALAIDAR

(Sorumlu Yazar | Corresponding Author)

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ondokuz May1s Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitus, Dinler
Tarihi Bilim Dali

Graduate Student, Ondokuz Mayis University, Institute of Graduate Studies, Department of History of
Religions, Samsun / Turkiye

ersultan.alash@gmail.com | https://orcid.org/0009-0006-8972-2959 |

Makale Bilgisi
Makale Turi  : Kitap Degerlendirmesi
Gelis Tarihi : 03/12/2024
Kabul Tarihi : 10/03/2025
Yayin Tarihi 1 28/03/2025

https://ror.org/028k5qw24

Article Information

Article Type : Book Review
Received : 03/12/2024
Accepted : 10/03/2025
Published 1 28/03/2025

Alaidar, Yersultan. “Din Arkeolojisi ve Gdbekli Tepe, Yazar: Bilal Toprak, (Istanbul: Milel Nihal
Yayinlari, 2020, 1. Baski, 335 Sayfa)”. Ordu Ilahiyat 4 (Mart 2025), 78-82.
https://doi.org/10.70674/0i.1595584

Alaidar, Yersultan. “Archaeology of Religion and Gobekli Tepe, Author: Bilal Toprak, (Istanbul: Milel
Nihal Publishing, 2020, 1st Edition, 335 Page)”. Ordu Divinity 4 (March 2025), 78-82.
https://doi.org/10.70674/0i.1595584

intihal | Plagiarism

Bu makalede intihal taramasi yapilmig ve intihal igermedigi

teyit edilmistir. Intihal.net - Turnitin

This article has been scanned for plagiarism and it has been
confirmed that it does not contain plagiarism. intihal.net -
Turnitin

Etik Beyan | Ethical Statement

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim c¢alismalarin kaynakcada

belirtildigi beyan olunur. Yersultan ALAIDAR

Hakem Sayisi | Referees |

Degerlendirme | Review |

It is declared that scientific and ethical principles were
complied with during the preparation of this study and all the
studies used are cide in the bibliography. Yersultan ALAIDAR

Etik Bildirim | Complaints

Iki D1s Hakem | Two External Referees | Cift Kr Hakemlik | Double Blind Referee

orduilahiyatdergisi@odu.edu.tr

Telif Hakki & Lisans | Copyright & License

Yazarlar dergide yayilanan galigmalarinin telif hakkina sahiptirler ve

calismalart CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

One Cikanlar

o Gobekli Tepe ilizerinden insanlik tarihini anlamada
din arkeolojisinin 6nemi ele alinmustir.

e Din arkeolojisi alaninin insast i¢in, din ile arkeoloji
arasindaki iliskinin nasil kurulmasi gerektigi sorusu
tartigilmustir.

e Yazarin, din arkeolojisini disiplinler arasi yeni bir
alan olarak insa etme Onerisinin imkanlar
degerlendirilmistir.

e Din arkeolojisinin ingasinin, her iki alandaki
indirgemeci tanimlamalar ve kavramlarin agilmasina
imkan saglayacag: tespit edilmistir.

The authors own the copyright of their work published in the journal

and their work is published under the CC BY-NC 4.0 license.

Highlights

e The importance of archaeological studies of religion
in understanding human history through Gdbekli
Tepe has been addressed.

e For the construction of the field of religious
archaeology, the question of how the relationship
between religion and archaeology should be
established has been discussed.

e The possibilities of the author’s proposal to
construct the archaeology of religion as a new
interdisciplinary field have been evaluated.

o It has been determined that the construction of the
archaeology of religion will enable the overcoming
of reductionist definitions and concepts in both
fields.


https://dergipark.org.tr/tr/pub/@yersultan-alaidar
mailto:ersultan.alash@gmail.com
https://orcid.org/0009-0006-8972-2959
https://ror.org/028k5qw24
https://doi.org/10.70674/oi.1595584
https://doi.org/10.70674/oi.1595584
https://intihal.net/
https://www.turnitin.com/
https://intihal.net/
https://www.turnitin.com/
mailto:orduilahiyatdergisi@odu.edu.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Din Arkeolojisi ve Gobekli Tepe, Yazar: Bilal Toprak, (Istanbul: Milel Nihal Yayinlari, 2020, 1. Bask1, 335 Sayfa)

Archaeology of Religion and Gobekli Tepe, Author: Bilal Toprak, (Istanbul: Milel
Nihal Publishing, 2020, 1st Edition, 335 Page)

Abstract

Bilal Toprak’s book, Archaeology of Religion and Gobekli Tepe, is significant for asserting the necessity of
establishing an interdisciplinary field of religious archaeology by merging the history of religions and archaeology,
specifically in the context of Gobekli Tepe. Throughout this process, the author demonstrates that Gobekli Tepe
provides a holistic perspective on human history, encompassing aspects such as religion, culture, art, and social life.
For the author, Gobekli Tepe is a major turning point that fundamentally alters our perspectives on religion, art, culture,
and history by refuting all reductionist and evolutionary theories in archaeology and the history of religions. In other
words, revealing the holistic meaning of Gdbekli Tepe may contribute a broad and comprehensive new worldview to
the history of world civilizations. Accordingly, the author argues that the holistic meaning of Gébekli Tepe—filled
with tangible structures and abstract symbols—can be explored through archaeology of religion, an emerging
interdisciplinary field that combines the history of religions and archaeology. This idea is based on the assumption that
there is a direct relationship between the necessity of constructing the field of archaeology of religion and the need to
analyze Gobekli Tepe from a holistic perspective. Indeed, Gobekli Tepe’s clear demonstration of the relationship
between religion and material culture enables the merging of archaeology and the history of religions toward a common
goal. In this context, the author claims that the prerequisite for establishing interdisciplinary archaeology of religion is
the creation of a shared new language for both fields. The book gains even greater significance by initiating a new
debate through its critique of reductionist concepts and ideological definitions produced in the disciplines of religious
history and archaeology. The author highlights that these concepts and definitions have been shaped within ideological
and evolutionary frameworks and that their continued widespread use creates serious obstacles in the study of different
societies’ religious beliefs. In the field of religious history, these issues manifest in the derogatory and exclusionary
connotations embedded in the terms used to define "primitive religions™ and in the reductionist nature of concepts
employed to describe so-called "world religions" like Islam and Buddhism, which, despite their usage, actually reflect
Christian traditions. In archaeology, this problem is evident in the discipline’s ideological functions since its inception.
The author’s criticisms on these issues is grounded in the examination of Gobekli Tepe as a parameter. Moreover, his
proposal of alternatives to these problematic concepts further reinforces the consistency of his arguments. While the
book’s in-depth discussion of significant topics and various perspectives within archaeology and the history of religions
further enhances its academic value.

Keywords: History of Religions, Archaeology, Archaeology of Religion, Gtbekli Tepe, Bilal Toprak.

Din Arkeolojisi ve Gobekli Tepe, Yazar: Bilal Toprak, (istanbul: Milel Nihal

Yayinlari, 2020, 1. Baski, 335 Sayfa)

Oz

Bilal Toprak’in Din Arkeolojisi ve Gbekli Tepe kitabin1 6nemli kilan husus, dinler tarihi ve arkeolojiyi Gébekli Tepe
6zelinde birlestirerek disiplinler arasi din arkeolojisi alanini insa etme zorunlulugunu iddia etmesidir. Bu siiregte yazar,
Gobekli Tepe tizerinden insanlik tarihine; din, kiiltiir, sanat ve sosyal hayat gibi ¢esitli agilardan biitiinciil bir bakis
acisiyla yaklasilmasi gerektigini gosterir. Yazar i¢in arkeoloji ve dinler tarihindeki gegmise yonelik indirgemeci ve
evrimci teorilerin timind cirlten Gobekli Tepe; din, sanat, kiiltiir ve tarih hakkindaki goriislerimizi kokten degistiren
biiyiik bir doniim noktasidir. Yani Gobekli Tepe’nin biitlinciil anlaminin ortaya ¢ikmasi diinya medeniyet tarihine genis
ve kapsamli yeni bir diinya goriisii kazandirabilir. Bu nedenle de yazar, somut yapilar ve soyut sembollerle dolu
Gobekli Tepe’nin biitiinciil anlaminin, dinler tarihi ve arkeolojinin birlesmesinden dogan disiplinler arasi yeni bir alan
olan din arkeolojisi tarafindan kesfedilebilecegini diisiinmektedir. Bu fikir, Gobekli Tepe’nin biitiinciil bir yaklagimla
incelenmesi ile inga edilmesi gereken din arkeolojisi alani arasinda dogrudan bir iliski oldugu varsayimina dayanir.
Nitekim Gobekli Tepe’nin, din ile maddi kiiltiir arasindaki iliskiyi acik bir sekilde ortaya koymasi da arkeoloji ve dinler
tarihi alanlarinin ortak bir amag¢ dogrultusunda birlesmesine imkan tanimaktadir. Bu baglamda yazar disiplinler arasi
din arkeolojisini olusturmanin 6n kosulu olarak, her iki alan igin ortak yeni bir dilin insa edilmesi gerektigini iddia
etmektedir. Bu dogrultuda dinler tarihi ve arkeoloji alanlarinda iretilen indirgemeci kavramlar ile ideolojik
tanimlamalara elestiriler getirmek suretiyle yeni bir tartisma baglatmasi eserin 6nemini daha da arttirmaktadir. Bu
kavramlarin ve tanimlamalarin ideolojik ve evrimci yaklasimlar ¢ergevesinde iiretildigini belirten yazar, bunlarin hala
yaygin bir sekilde kullanilmasinin, farkli toplumlarin dini inanglarini arastirmada ciddi sorunlar yarattigini
vurgulamaktadir. Dinler tarihinde bu sorunlar, “ilkel dinleri” tanimlamak igin tercih edilen kavramlarin icerdigi
asagilayici ve dtekilestirici mesajlarda; islam ve Budizm gibi “diinya dinlerini” ifade etmek icin kullanilmasina ragmen
aslinda Hiristiyan gelenegini temsil eden kavramlarin indirgemeci boyutlarinda kendini géstermektedir. Arkeoloji
alaninda ise bu durum, onun dogusundan itibaren ideolojik gorevler iistlenmesiyle belirginlesmektedir. Bu elestirileri
yaparken yazarm, Gobekli Tepe'yi bir parametre olarak ele aldigi bilinmektedir. Ozellikle bu sorunlu kavramlarin
yerine alternatifler dnermesi ya da teklifler sunmasi, yazarin goriislerini daha da tutarli kilmaktadir. Bunlarin yani sira,
yazarin arkeoloji ve dinler tarihindeki 6nemli konulari ve farkli goriisleri ayrintili bir sekilde tartigmast, kitabin degerini
biraz daha artirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Arkeoloji, Din Arkeolojisi, Gobekli Tepe, Bilal Toprak.
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Toprak, Bilal. Din Arkeolojisi ve Gobekli Tepe, Istanbul: Milel Nihal Yayinlar1, 2020, 1. Baski,
335 Sayfa, ISBN: 9786050648898

Gegmisi bilmek, insanin kendini anlamasi agisindan her zaman 6nemli olmustur. Zira
gecmis, tarihsel bir varlik olan insanin bilincini, diinya goriisiinii ve her anlamdaki kimligini
olusturmaktadir. Bu nedenle tarih boyunca gecmise dair dogru bir bakis agis1 gelistirmek daima
O6nemini korumustur. Modern 6ncesi donemde insanin ge¢mise bakisini genellikle dini sdylemler,
mitler ve efsaneler gibi anlatilarla sekillenen diinya gériisii bigimlendirmistir. Insanlar, diinyanin
yaratilisi, kendi kdkenleri ve tarihsel olaylarin nedenlerine dair bilgileri bu anlatilar araciligiyla
edinmislerdir. Ancak bilindigi gibi aydinlanma donemi ile yiikselen evrimci ve pozitivist diinya
gdriisii, insanin gegmise bakis agisinda koklii degisimlere yol agnmustir. Ozellikle bu yeni diinya
goriisiiniin temellendirdigi bilimsel arastirma yoOntemleri sonucunda ortaya ¢ikan arkeoloji,
insanligin ilkelden uygarliga dogru ilerledigini varsayan ¢izgisel tarih anlayigimin yaziminda basat
rol oynamustir.

Arkeolojinin ortaya ¢iktigi donemde, din ile arkeoloji arasinda herhangi bir iliskinin
kurulmasi, donemin bilim anlayisina gére miimkiin goriilmemistir. Bunun 6nemli nedenlerinden
biri dinin maddi kiiltiirden bagimsiz ve yalnizca zihinsel faaliyetlerin ilgilendigi soyut bir alan
olarak degerlendirilmesidir. Bu nedenle arkeoloji, gegmisi anlamanin tek yolu olarak pozitivist
yaklagimi benimsemistir. Ancak postmodernizmle birlikte pozitivist yaklagimlari elestiren post-
siiregsel arkeolojinin gelismesi ve dinler tarihindeki ilerlemelerin, dinin hayatin her alanini
etkileyen yonlerini ortaya koymasi gibi etkenler sonucunda maddi kiiltiir ile din arasindaki iligkiyi
inceleme imkani1 dogmustur. Zamanla arkeolojik bulgularin yorumlanmasi sirasinda, dinin maddi
kiltdrle olan iligkisi giderek daha belirgin bir hale gelmistir. Buna din arkeolojisini temellendiren
onemli isimlerden Timothy Insoll ve lan Hodder’in ¢aligmalar1 6rnek olarak gosterilebilir.

Ayrica Gobekli Tepe gibi somut yapilar ve soyut semboller barindiran arkeolojik kesifler,
din ve arkeoloji arasinda olmas1 gereken iliskiye cok net olarak isaret etmektedir. Tiim bunlar
insanlik tarihini anlama konusunda din arkeolojisine duyulan ihtiyac1 kagimnilmaz kilmaktadir.
Ancak bu noktada, arkeoloji ile din arasindaki iligkinin nasil kurulmasi gerektigi dnemli bir sorun
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani din arkeolojisinde esas zemin din midir; yoksa arkeoloji mi?
Eger esas zemin arkeoloji ise, din arkeolojisi arkeolojinin bir alt dali olarak kalacak ve ayni
zamanda din, dar bir alana indirgenmis olacaktir. Eger esas zemin din ise, o zaman din
arkeolojisinin arkeoloji alanindan uzaklagarak dinler tarihindeki bir bilim alami olarak kabul
edilmesi gerekecektir. Bu yiizden, arkeoloji ile din arasmdaki iliskiyi dogru bir sekilde kurmak
ve din arkeolojisini saglam bir zemine oturtmak biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

Bilal Toprak’m Din Arkeolojisi ve Gobekli Tepe adli kitabi, iste bu sorunun ¢dziimiine
bir katki saglamay1 amaglamaktadir. Kitap, temel motivasyonunu, Gobekli Tepe’nin arkeoloji ve
dinler tarihindeki gegmise yonelik indirgemeci ve evrimci teorileri ¢liriiten yapisindan almaktadir.
Gobekli Tepe’nin kesfi, mevcut tarih ve arkeoloji teorilerini sarsarak arkeolojinin dine yaklagimi
noktasinda ¢ok ciddi eksikliklerinin oldugunu gostermesiyle bu alanda biiylik bir boslugun
olustugunu ortaya ¢ikardi. Toprak'in kitabi, bu boglugun fark edilmesi igin bir tartigma baglatirken
ayni zamanda bu boslugu dolduracak din arkeolojisi alan1 i¢in zemin olarak arkeoloji ve dinler
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tarihi arasinda Gi¢ilincii bir yonii 6nermesiyle dikkat ¢cekmektedir. Yazara gore, din arkeolojisi bir
alt bilim dali veya yeni bir disiplin olmanin 6tesinde, disiplinler arasi bir alan olarak goriilmelidir.
Ayrica disiplinler aras1 bu yeni alanin Gobekli Tepe iizerinden insa edilebilecegini diisiinmekte
ve ¢aligmasini bu baglamda yiiritmektedir.

Toprak, bu teklifi ortaya koyarken, dncelikle gerek arkeoloji gerekse dinler tarihi alaninda
ideolojik ve onyargili kosullarda insa edilen teori, tanimlama ve kavramlarin, Gobekli Tepe gibi
kendini tarih, sanat, sembol ve mimari gibi bir¢ok ac¢idan nitelendiren miikemmel bir yapiy1
incelemede oldukga yetersiz kaldigini géstermeye caligir. Sonra bunun {izerinden arkeoloji ile
dinler tarihi arasinda disiplinler arasi ¢alismanin gerekliligini vurgular. Bu dogrultuda kitap, ilk
iki boliimiinde diinyada ve Tirkiye’deki arkeoloji tarihinin tarihsel gelisimini ve bu siiregte dinle
iliskisini elestirel bir yaklagimla inceler. Son iki boliimde ise, din arkeolojisini disiplinler arasi bir
alan olarak insa etmenin imkanlarini tartigir.

Aslinda bu imkani, din ile arkeoloji arasindaki iliskiyi net bir sekilde gosteren Gobekli
Tepe’nin kendisi sunmaktadir. Toprak da bu imkan1 degerlendirerek, Gobekli Tepe’nin biitlinciil
anlaminin ortaya konulabilmesi i¢in arkeoloji ile dinler tarihinin yeni bir alanda birlesmeleri
gerektigini ortaya koyar. Ayni zamanda bu birlesmenin her iki disiplin i¢in de fayda saglayacagini
belirtir; arkeoloji, dinler tarihinin yorumlayici yaklagimina ihtiya¢ duyarken, dinler tarihi de
arkeolojinin bilgi liretme pratiginden yararlanacaktir. Ancak disiplinler arasi din arkeolojisinin
olusabilmesi i¢in, 6nce bu iki disiplin arasinda ortak bir dilin insa edilmesi gerekir.

Toprak, bu ortak dilin kapsamli ve derinlemesine bir din tanimlamasi ile dini
arastirmalarin yeniden kavramsallagtirilmasi sonucunda insa edilebilecegini diisiinmektedir.
Yazarin, arkeoloji ile dinler tarihini ortak kavramlari elestirmek suretiyle mercek altina almasi,
bu siirecin énemli bir parcasidir. Zira glinlimiizde pozitivist ve evrimci ideolojik yaklagimlarin
biiyiik 6l¢iide agilmig oldugu goriilse de, bu yaklasimlarin etkisiyle iiretilen kavramlar dinler tarihi
ve arkeoloji alanlarinda yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Daha da 6nemlisi, bu kavramlar her
ne kadar anlam genislemesine ugramis olsa da, farkli toplumlarin dini inanglarin1 aragtirmada
ciddi bir sorun tegkil ettigi bilinmektedir. Bu dogrultuda, biz burada 6rnek olarak dini gelenekleri
ifade etmekte kullanilan ‘religion’ kavrami iizerinde durmakla yetinecegiz.

Syed Farid Alatas, Sorunlu ‘Religion’ Kavrami ve Hinduizm Kurgusunun Birtini’ye
Atifla Irdelenmesi adli ¢alismasinda, ‘religion’ kavranminin gelisim tarihini incelemis ve bu
kavramm Islam ve Hinduizm gibi Hiristiyanhk dis1 dinlerin arastirilmasinda kullanilmasmnin
sorunlu yonlerini tespit etmistir. Alatas’a gdore bu sorun, ‘religion’ kavramiyla diger dinler
incelenirken, s6z konusu dinlere Hiristiyanliga 6zgii bir kurgu veya anlamin yiiklenmesi suretiyle
entelektiiel agidan Hiristiyanlagtirilmasidir.

‘Religion’ kavrami konusunda Toprak, Alatas ile benzer goriistedir. Ancak Toprak, Islam
ve Budizm gibi dinlerin Hiristiyan gelenegini temsil eden ‘religion’ kavramiyla ifade edilmesinin
indirgemeci boyutlarini elestirirken, ayn1 zamanda bu kavramin ‘ilkel’ toplumlarin inanglarin
ifade etmekte tercih edilmemesinin nedenlerine de dikkat geker. Toprak’a gore bunun temel
nedeni heniiz evrimini tamamlamamus ‘ilkel” toplumlarin kurumsallagmis bir inang yapisina sahip
olmamasidir. Bu yiizden ‘ilkel’ toplumlarin inanglarini tanimlamak i¢in, bu inanglarin diistinsel
bir yapiya sahip olmadigina isaret eden ve olumsuz anlamlar barindiran ‘kiilt” kavrami segilmistir.
Bu durum, dini inanglarin incelemesinde Hiristiyanligin temel referans noktasi olarak kabul
edildiginin bir gostergesidir. Dolayistyla Toprak, kiilt kelimesi yerine daha notr bir anlam tagiyan
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‘inang’ kelimesinin tercih edilmesini dogru bulur. Religion kelimesi yerine dogrudan alternatif
bir kavram sunmasa da, Hint inanglarini, Arapca ‘din’ kelimesiyle ifade eden ve bunu Islam
inancia indirgemeksizin evrensel bir anlamda ele alan BirGni’den 6rnek verir. Akabinde, din
kavraminm Kur’an’da Islam da dahil olmak iizere tiim inanclar1 ifade etmek i¢in kullanildigma
dikkat ceker.

Bunlarin disinda kitap, arkeoloji ve dinler tarihindeki 6nemli konular1 ve farkli goriisleri,
Gobekli Tepe baglaminda detayl bir sekilde tartigir. Bu siiregte, her iki alanla ilgili Tiirkiye ve
yurt dig1 kaynaklarindan kapsaml bicimde yararlanilmigtir. Bu tartismalar, okuyucu kitlesini bu
alanlarla ilgili farkli okumalara tesvik edecek ve ayni zamanda son gelismelerle de
bulusturacaktir. Ayrica kitabin kolay anlagilir bir dille yazilmis olmasi, karmasik teorilerin daha
erisilebilir hdle gelmesini saglamaktadir. Fakat kitapta, avct ve toplayici topluluklar olarak
isimlendirilen gbgebe toplumlarin diinya goriislerinin, dinler tarihi alaninda ne kadar incelendigi
de tartisilmaliydi. Zira Gobekli Tepe’nin anlami, onu insa eden avci ve toplayici toplumlarin
dinya goriisiinden ayr1 diigtiniilemez.

Sonug olarak, Toprak'in kitabi, Gobekli Tepe baglaminda arkeoloji ile dinler tarihini bir
araya getirerek disiplinler arasi din arkeolojisinin insa edilebilirligini tartisan Gnemli bir
calismadir. Bu yoniiyle eser, yapilacak din arkeolojisi ¢calismalarina zemin hazirlayici 6zelligiyle
degerlidir.
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