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ABOUT/ HAKKINDA

The Journal of Anatolian Philosophy (AJP) is an academic journal established in 2024 within the Department of Philosophy at
Erzurum Technical University. AJP, which will start publishing its firstissue in 2025, is a scientific, double-blind, peer-reviewed, open-
access philosophy journal. The journal, which will publish two issues per year in March and September, is published in Turkish and
English.

The aim of AJP is to publish studies that will reveal how life and thought have influenced each other throughout history. In this
context, articles that show the relationship between a philosopher's thought and life and experience, reveal the impact or possible
impacts of a philosopher's thoughts on life (the period in which he lived or today), and discuss different thoughts developed on a
problem and the effects of these thoughts on the problem will be accepted for evaluation. The journal will include original research
articles, critiques, interviews, unpublished papers and translations prepared in line with this purpose and scope.

Anadolu Felsefe Dergisi (AFD), Erzurum Teknik Universitesi Felsefe Béliimii biinyesinde 2024 yilinda kurulmus akademik bir
dergidir. 2025 yilinda ilk sayisini yayimlayarak yayin hayatina baslayacak olan AFD, bilimsel, ¢ift-kér hakemli, acik erisimli bir felsefe
dergisidir. Mart ve Eyliil aylarinda olmak iizere yilda iki sayi yayinlayacak derginin yayin dili Tiirkce ve Ingilizce’dir.

AFD'nin amaci, tarih boyunca yasam ile disiincenin birbirini nasil etkiledigini ortaya koyacak ¢alismalar yayinlamaktir. Bu
dogrultuda bir filozofun disiincesinin yasam ve deneyim ile iliskisini gésteren, bir filozofun dsiincelerinin yasama (yasadigi dénem
ya da bugline) etkisini ya da muhtemel etkilerini ortaya koyan, bir soruna dair gelistirilen farkli diistinceleri ve bu ddsiincelerin soruna
etkilerini tartisan yazilar degerlendirilmek lizere kabul edilecektir. Dergide, bu amag¢ ve kapsam dogrultusunda hazirlanmis ézgiin
arastirma makalesi, elestiri yazisi, s6ylesi, yayimlanmamus bildiri metni ve cevirilere yer verilecektir.

INDEXES / iINDEKSLER
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AIMS AND SCOPE

AJP aims to understand and explain the relationship between philosophy and life and to produce international scientific publications that will
discuss how life and thought have influenced each other throughout history.

The Journal of Anatolian Philosophy (AJP) is a journal that publishes original and qualified articles, interviews, discussions and papers based
on academic, scientific and research in the field of philosophy.

Having started its publication life by adopting the idea that “Experiences are the premises of thoughts”, AIP sees philosophy as an activity
intertwined with life. Even though in philosophy, metaphysics or utopian thoughts that transcend reality have been put forward with
speculation based on reason, these thoughts are ultimately based on the philosophers’ own life experiences and observations. Therefore,
although philosophical thought sometimes transcends reality in a speculative and abstract way, it ultimately originates from the reality and
authenticity of life. However, philosophical thought is also an attempt to organize and shape life.

Although it is transcendent to reality, it somehow affects the reality of life. In this context, the aim of the journal is to publish studies that will
reveal how life and thought have influenced each other throughout history. In this context, articles that show the relationship between a
philosopher's thought and life and experience, that reveal the effects or possible effects of a philosopher's thoughts on life (the period in
which he lived or today), that discuss different ideas developed on a problem and the effects of these ideas on the problem will be accepted
for evaluation. The journal will include original research articles, critiques, interviews, unpublished papers and translations prepared in line
with this purpose and scope.

The studies to be sent to the journal must be prepared in accordance with the purpose, scope and content specified below.

* Studies discussing how philosophical accumulation will contribute to the understanding and solution of current problems. In other words,
studies discussing thoughts caused by a reality or realities shaped by thoughts.

* Studies explaining the relationship between a philosopher's thought and historical, social, economic etc. conditions that shape his thought.
* Studies discussing the contributions that a philosopher has made or will potentially make to the understanding and solution of various
problems in the fields of education, culture, justice, ethics etc. or the reality shaped and influenced by his thoughts.

* Studies discussing the philosophical thought necessary for the understanding and solution of current problems.

* Studies discussing the problems that will arise in the future under the guidance of philosophical thought.

* Studies introducing new original thoughts caused by problems specific to the era or region.

The purpose of the study to be addressed in line with the specified themes must be clearly stated both in the abstract and in the
introduction of the study. From now on, this purpose should be discussed in the development section and conclusion section based on the
way the subject is handled. Studies that discuss purely theoretical ideas that do not include the intertwining of life and thought will not be
evaluated.

Editor in Chief : Asst. Prof. Mustafa BINGOL (Ph.D.)

Address : Erzurum Technical University Faculty of Letters, Department of Philosophy, Erzurum / TURKIYE
E-mail : mustafa.bingol@erzurum.edu.tr, ajp@erzurum.edu.tr
Webpage : https://dergipark.org.tr/tr/pub/ajp

AMAC ve KAPSAM

AFD, felsefenin yasam ile olan iliskisini anlamayi, agiklamayi ve tarih boyunca yasam ile diisincenin birbirini nasil etkiledigini tartisacak
uluslararasi diizeyde bilimsel yayinlar yapmayi amaglamaktadir.

Anadolu Felsefe Dergisi (AFD), felsefe alaninda akademik, bilimsel ve arastirmaya dayali; 6zgln ve nitelikli makale, séylesi, tartisma ve bildiri
metinlerinin yayinlandigi bir dergidir.

“Deneyimler dustincelerin énciilleridir.” distncesini benimseyerek yayin hayatina baslayan AFD, felsefeyi yasam ile i¢ ice gegmis bir etkinlik
olarak gérmektedir. Oyle ki felsefede akla dayali spekiilasyon ile metafizik ya da gercekligi asan titopik diisiinceler ortaya konulmus olsa da en
nihayetinde bu dustnceler, filozoflarin kendi yasam deneyimi ve gézlemlerine dayanmaktadir. Dolayisiyla felsefi distince, zaman zaman
spekilatif ve soyut olarak gercekligi assa da en nihayetinde yasamin gercekliginden ve sahiciliginden kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte
felsefi distince, bir taraftan da yasami diizenleme ve sekillendirme girisimidir.

Gergeklige askin olsa da yasamin gercekligine bir sekilde etki etmektedir. Bu baglamda derginin amaci, tarih boyunca yasam ile diistincenin
birbirini nasil etkiledigini ortaya koyacak c¢alismalar yayinlamaktir. Bu dogrultuda bir filozofun diistincesinin yasam ve deneyim ile iligkisini
gosteren, bir filozofun disiincelerinin yasama (yasadig donem ya da bugline) etkisini ya da muhtemel etkilerini ortaya koyan, bir soruna dair
gelistirilen farkli dustnceleri ve bu dislncelerin soruna etkilerini tartisan yazilar degerlendirilmek Gzere kabul edilecektir. Dergide, bu amag
ve kapsam dogrultusunda hazirlanmis 6zgin arastirma makalesi, elestiri yazisi, soylesi, yayimlanmamis bildiri metni ve gevirilere yer
verilecektir.

Dergiye génderilecek galismalar asagida belirtilen amag-kapsam ve igerige uygun olarak hazirlanmasi gerekmektedir.

* Felsefi birikimin 6zellikle gliniimuzdeki sorunlarin anlasilmasi ve ¢ozimune dair ne gibi katkilarinin olacaginin tartisildigi calismalar. Diger bir
ifadeyle bir gercekligin neden oldugu dislinceler ya da dislncelerin sekillendirdigi gergeklerin tartisildigl calismalar.

* Bir filozofun disUncesini sekillendiren tarihsel toplumsal ekonomik vb. kosullar ile distincesi arasindaki iliskiyi agiklayan ¢alismalar.

* Bir filozofun duslncelerinin sekillendirdigi etki ettigi gerceklikle ya da egitim kiltur adalet ahlak vb. alanlardaki gesitli sorunlarin anlagiimasi
ve ¢ozllmesine yonelik sundugu ya da potansiyel olarak sunacagi katkilarin ele alindigi ¢calismalar.

* GUnumuUzde ortaya ¢ikan sorunlarin anlasiimasi ve ¢ozilmesi igin gerekli felsefi distincenin tartisildigl calismalar.

* Gelecekte ortaya cikacak sorunlarin felsefi dislince kilavuzlugunda tartisildigi calismalar.

* Caga veya bolgeye 6zgi sorunlarin neden oldugu yeni orijinal distincelerin ele alindigi orijinal felsefi distncelerin tanitildigi calismalar.
Belirtilen temalar dogrultusunda ele alinacak galismanin amaci hem 6zet kisminda hem calismanin girisinde agikca belirtiimelidir. Bundan
sonra konuyu ele alis bicimine gére bu amag gelisme kisminda ve sonug kisminda temellendirilerek tartisilmalidir.

Yasam ile distncenin ig iceligini icermeyen salt teorik distncelerin tartisildigl calismalar degerlendirmeye alinmayacaktir.
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Arastirma Makalesi | Research Article

John Dewey’e Gore Kiiltiirel Bir Problem Olarak Ozgiirliik

Freedom As A Cultural Problem According To John Dewey

Oz

Dis miidahale veya kisitlama olmaksizin eylemde bulunabilme durumu olarak tanimlanan 6zgiirligiin
dogustan gelen bir hak mi1 yoksa sonradan kazanilan bir hak m1 oldugu sorusu tarih boyunca tartisma konusu
olmustur. Felsefe tarihinin farkli donemlerinde bu soruya verilen cevaplar, ozgiirlik kavramini ve
ozgiirliigiin kiiltiir ile iliskisini anlamak agisindan dnem arz etmektedir. Bu baglamda insanin sahip oldugu
maddi ve manevi degerlerin toplami olarak tanimlanabilecek kiiltiir, insanin bir hak olarak 6zgiirliige
dogustan m1 yoksa sonradan m1 sahip olacagi noktasinda belirleyicidir. Onceleri bireylerin dogal ¢evreyi
olumsuz etkilemeden 6zgiirce yasamalari miimkiinken, insanin dogaya miidahalesi ile bu durum degismis,
insanin 6zglirligii kisitlanmistir. Dewey'in 6zgiirliigii sinirlayan bir unsur olarak kiiltiir kavrami, bireyin hem
biligsel siireclerine hem de sosyal etkilesimlerine sinirlar koydugu fikrine dayanmaktadir. Ancak pratik
yasamda bireyin kiiltiirel degerler tarafindan sekillendirildigi ve bunun sonucunda &zgiirliigiinde bir
kisitlama yasadig1 agiktir. Nitekim kiiltiiriin ilerlemesiyle birlikte 6zgiirliigiin de belli bir evrim gecirdigi
sOylenebilir. Bu evrim, 6zgiirliigiin 6neminin daha derinlemesine kavranmasina yol agmistir. Bu baglamda
kiltiir ile 6zgiirliikk arasindaki iligkinin ele alindig1 ¢alismada, diisiince tarihindeki 6zgiirliik sorunundan
hareketle John Dewey'in kiiltiirel bir sorun olarak gordiigii 6zgiirliigii nasil ele aldig tartisilmistir.
Anahtar Kelimeler: John Dewey, Hayat, Kiiltiir, Ozgiirliik.

Abstract

The question of whether freedom, which is defined as the state of being able to act without external
interference or restriction, is an innate right or an acquired right has been a subject of debate throughout
history. The answers given to this question in different periods of the history of philosophy are important for
understanding the concept of freedom and its relationship with culture. In this context, culture, which can be
defined as the sum of the material and immaterial values possessed by human beings, is decisive in
determining whether human beings have freedom as a right from birth or afterwards. While it was previously
possible for individuals to live freely without adversely affecting the natural environment, this situation has
changed with the intervention of man in nature, and the freedom of man has been restricted. Dewey's concept
of culture as a factor limiting freedom is based on the idea that it places limits on both the cognitive processes
and social interactions of the individual. However, it is clear that in practical life, the individual is shaped
by cultural values and as a result, his/her freedom is restricted. As a matter of fact, it can be said that freedom
has undergone a certain evolution with the progress of culture. This evolution has led to a deeper
understanding of the importance of freedom. In this context, in this study, in which the relationship between
culture and freedom is discussed, it is discussed how John Dewey handles freedom, which he sees as a
cultural problem, based on the problem of freedom in the history of thought.

Keywords: John Dewey, Life, Culture, Freedom.
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Giris
Felsefe tarihinde kullanilan pek ¢ok kavramda oldugu gibi "0zgiirlik" kavraminin da ¢ok sayida tanimi
bulunmaktadir. Bu tanimlamalarda 6zgiirliik, kisinin belli segeneklerden birini se¢ebilmesinden, kendi segceneklerini
belirleyebilme imkanina, herhangi bir kisitlama veya engelleme olmaksizin diledigi gibi se¢im yapabilme, eylemde
bulunabilme ve diledigi gibi davranabilme durumuna kadar birbiri ile ortiisemeyen/celigsen genis bir icerik yelpazesi
ile donatilmistir. Bununla birlikte felsefe tarihi boyunca 6zgiirliikk kavrami, insanin varolugunun temel ve kapsamli
bir sorunlaridan biri olmustur. Insanin dogal ve toplumsal varolusuyla dogrudan iliskili olan bu sorun metafizik,
epistemoloji, etik ve kiiltiir gibi felsefenin farkli alanlarinda tartigilmistir. Bu siiregte insanin rasyonel bir varlik olarak
manevi varolusuyla iligkili olarak analiz edilmis olan 6zgiirliik, bu ¢alismada John Dewey’in diisiinceleri izerinden

ele alinmustir.
1. Felsefe Tarihinde Ozgiirliik Sorunu

Ozgiirliik kavram, insanlik tarihinin baslangicindan bu yana felsefi tartismalara konu teskil eden bir kavramdir. Insan
varliginin vazgegilmez bir yonii olan bu kavram, sayisiz argiiman ve tartigmaya konu olmustur. Esasen 6zgiirliik
pratik bir taleptir, zira insan eylemi baglami disinda ger¢eklesmesi pek miimkiin degildir. Her kisisel eylemin ve
toplumsal hareketin arkasindaki temel olarak, her zaman insan faaliyetlerinin arkasindaki giidii olmustur (Adugit,
2013, s. 64). Sozlikk anlamu itibariyle 6zglrlik, bireyin dis etkenlerden, baskilardan veya zorlamalardan bagimsiz
olarak kendi istekleri, giidiileri ve idealleri dogrultusunda kendini yonlendirebilme yetenegidir. Bununla birlikte
ozgiirliik, ahlaki bir failin kendi iradesi, rasyonel kararlar1 ve iradesinin emirleri dogrultusunda eylemde bulunma
becerisidir. Bireyin alternatif eylem bigimleri arasinda se¢im yapma ve sectigi eylem bi¢iminin gereklerini yerine
getirme kapasitesidir. Bireyin idealleri ise arzular1 ve hedefleri dogrultusunda eylemde bulunma ve gelecegini bir
biitiin olarak belirleme kapasitesi, biyolojik ve psikolojik yap1 da dahil olmak iizere dis etkenler tarafindan belirlenen

kosullarn {istesinden gelinerek gergeklestirilir (Cevizci, 2005, s. 1305).

Diisiince tarihinde 6zgiirliik sorunu, insanin rasyonel bir varlik oldugu énermesinden yola ¢ikilarak ve insanin tinsel
varolusuyla baglantilar kurularak ele alinmistir. Dolayisiyla akil yiirlitme ve 6zgiirligiin bilincinde olma kapasitesi,
0zglir olmanin 6n kosulu olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda insanin 6zgiir bir sekilde hareket edebilmesi akla
bagli olup insani1 belirleyip sekillendirmede bir sinirhilik s6z konusudur. Ancak bu sinirhilik, aklin 6zerk iradesinin bir
sonucu olarak ozgiirliigiin 6zii ve varlik nedenidir. Bu akil, iradeyi sinirladigi 6l¢iide iradeyi ve eylemlerini
Ozgiirlestirir. Dolayisiyla 0zgiirliik kavrami, felsefi ve dini perspektiften rasyonel olarak gerekg¢elendirilmesine
ragmen, ister icten gelen bagimsiz bir iradeden ister digaridan gelen bir baskidan kaynaklansin, smirlama ya da
kisitlama kavramina karsittir. Bu baglamda tarihsel siireg igerisinde felsefe, ¢eliskilerle kusatilmig bir kavram olarak

ozgiirliik kavramini anlamaya ve aydimlatmaya ¢alisir (Ozginar, 2013, s. 182).

Antik Cag’da, insanligin mevcut tim olgular1 asan bir duruma ulasma ve evrensel bir ahlak yasasi olusturma
kapasitesine sahip oldugu diisiincesi hakimdir. Akla hakim olan ve ruhun aklin1 kapsayan bu diisiince, evrensel aklin
saf hali olarak kabul edilmistir. Ahlak yasasi, mutluluk arayigindan ziyade “6dev’in yerine getirilmesine
dayandirilmis ve bu ahlak yasasinin gereklerini yerine getiren ozerk kisi, 6zgilirligiin gercek hakimi olarak

goriilmiistiir. Ozgiirliik kavrammin ayrilmaz bilesenleri olarak goriilen “sorumluluk” ve “6dev” kavramlari
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tartisilmaz olup, sorumluluk ve 6dev duygusundan yoksun bir bireyin gergek anlamda 6zgiir olamayacagi yadsinamaz

bir gergek olarak kabul edilmistir. Bu baglamda, insan eylemlerinde mutlak 6zgiirliik kavramindan kaginilmis, bunun
yerine kiginin yiikiimliiliiklerini tanima ve bunlara uygun davranma kapasitesi acgisindan bir 6zgiirlik anlayist
benimsenmistir (Ozkan, 2014, s. 228). Bu durum, antik dsnemde 6zgiirliik kavraminin siyasi boyutunun bir problem
olarak goriilmesinden ziyade, 6zgiirliigiin ahlaki ve ayn1 zamanda kiiltiirel bir problem olarak tartigilmasina sebep
olmustur. Ozgiirliik iizerine farkli bakis agilarmin gelistirildigi Antik Cag’da, ¢agm etkili sistematik filozoflarindan
biri olan Platon'a gore 6zgiirliik, bireyin kendi dogasini belirleme ve nasil bir insan olacagini se¢gme kapasitesidir.
Platon'un felsefesinde 6zgiirlilk kavrami, bireylerin yasam yolculuklarini sekillendiren karar alma siireglerinde kendi
kaderini tayin etme ile ayrilmaz bir sekilde baglantilidir. Bireyin hayata bakis agisi, arzular1 ve beklentileri hayatinin
yoriingesinin temelini olugturur; ancak eylemler ve tutumlar bu se¢imlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir
(Adugit, 2013, s. 65). Platon’un 6grencisi Aristoteles de ise 6zgiirliik, bireyin dogasina uygun olarak yasamini
stirdiirebilme ve aklin1 kullanarak erdemli bir yasam gelistirebilme yetkinligine sahip olmaktir. Platon’un 6zgiirliik
kavramindan etkilenen Aristoteles'in 6zglirlitk anlayisi, tiim insan eylemlerinin irade ilkesine dayandigi ve bdylece
bireylere karar verme konusunda takdir yetkisi verdigi fikrine dayanmaktadir. Aristoteles ayni1 zamanda, kotii niyetli
eylemlerin bile belirli bir irade tarafindan ortaya ¢ikarildigini 6ne siirdiigii icin, 6zglirliik kavraminin ahlaki eylemi

kolaylastirmada etkili oldugu fikrini de ortaya atmistir (Saygin, 2020, s. 1).

Antik dénemde irade, 6ziinde rasyonel olarak kabul edilmistir. Bu ¢agda bireyin eylemlerini belirleme ve se¢gme
konusunda 6zgiir olabilecegi diisiincesine karsilik Orta Cag’da akil ve iradenin birbirinden ayri oldugu ve bireyleri
farklh dogrultulara yonlendirebilecegi yaygin bir diisiince olarak kabul edilmistir. Bu baglamda akil, dinin hizmetine
sunulmus ve dini dogmalarin mesrulastiriimasi ve kabul gormesi igin bir yol gosterici olarak kullanilmistir.
Dolayisiyla Orta Cag'da tasarlandigi sekliyle kisisel 6zgiirliikk, modern anlayisiyla uyusmamaktadir (Akgiin, Kaya &
Aslan, 2010, s. 113). Antik Cag'da akla dayanan 6zgiirlitk kavrami, Orta Cag'da toplumsal ve kiiltiirel yapidaki koklii
degisimler nedeniyle énemli bir degisiklige ugramistir. Erdem, 6zgiir irade, 6zgiirliik ve ahlak gibi kavramlarin
Hristiyanlik dini iizerinden gerek¢elendirilmeye ve agiklanmaya calisildigi bu ¢agda, vahiy ile felsefe arasinda bir
uyumun kurulmasi i¢in inang akla dayandirilmis ve din felsefenin merkezine yerlestirilmistir. Bu baglamda, agirlikli
konulardan biri de insan 6zgiirliigii ve insanlarin ne dl¢lide 6zgiir oldugu meselesi olmustur. Tanr1'nin mutlak bilgisi
ve her seyi bilmesi, insan ozgiirliigii ile iligkili olarak incelenmis ve insan 6zgiirligi ile Tanri'nin mutlak giicii
arasindaki iligki Tanri, determinizm, zaman ve yaratilis kavramsallagtirmalar ile i¢ ice gegmistir (Akgiin, 2013, s.
122). Cagin 6nde gelen diistiniirlerinden olan Augustinus, 6zgiirliik kavramimni Tanri'ya baglilikla agiklamistir. Ona
gore Ozglirliik temelde bireyin giinahlarindan arinmasi ve Tanri'nin iradesine itaat etmesiyle gergeklesse de aslinda
Ozgiirliik, insanin kendi kisiliginden kurtulmasiyla miimkiindiir. Augustinus'un teolojik ¢ergevesinde, ilahi kurtulusa
erigmek ilahi emirlere baglhiliga dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle 6zgiir olabilmek i¢in aklin ilahi otoriteye boyun
egmesi ve bunun sonucunda bireysel entelektiiel egilimlerin 6niine gegmesi gerekir. Dahas1 Augustinus entelektiiel
yetileri, ruhani rehberlikten iistiin tutanlarin kendi karanliklarma hapsolacaklar1 ve 6zgiirliige ulasamayacaklarim
savunmustur (Akgiin, 2013, s. 124). Cagin 6nde gelen diigiiniirlerinden bir digeri olan Thomas Aquinas ise 6zgiirliik
kavramini analiz ederken Aristoteles'in felsefesini Hiristiyan teolojisiyle sentezlemis ve bdylece dzgiirliigli hem bir
dis durum hem de bireyin akil ve iradesinin uyumlu igleyisiyle ortaya ¢ikan bir i¢ durum olarak anlamak i¢in benzersiz

bir ¢erceve olusturmustur. Bu bakis agisindan hareketle Aquinas, dogal yasalarin bireysel kavranisi ve ilahi iradeye
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bagliligin 6zgiirliigiin ayrilmaz bilesenleri oldugunu ileri siirmiigtiir. Aquinas'in 6zgiirlikk kavrami, belirli bireylerin

baska tiirlii davranamayacaklari 6l¢iide, yalnizca miimkiin degil kacinilmaz olan bir gekilde davranma yetenegine
sahip olduklar1 fikrine dayanmistir. Bununla birlikte bu 6zgiirliik anlayis1 mutlak degildir. Bireylerin bu idealden
sapacak sekilde hareket etme kapasitesine sahip olduklari kabul edilerek yumusatilmistir. Dolayisiyla bu baska tiirlii
davranma kapasitesi yalnizca bir olasilik degil, ahlaki sorumlulugun bir kosuludur. Bu baglamda 6zgiirliik, kiginin

ahlaki sorumlulugunun belirlendigi bir olgiit olarak goriilmiistiir (Hoffmann & Michon, 2017, s. 3).

Orta Cag'da 6zgiirliik kavrami 6ziinde dinle baglantiliyken, Ronesans donemi insan1 merkeze alan yeni bir diinya
goriisiine dogru kaymasiyla dikkat ¢ekmistir. Nitekim antik Yunan ve Roma bakis agisinin tekrar giindeme gelmesi,
insan giicline ve degerine onem veren yeni bir diisiince tarzinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ronesans déonemi
hiimanistleri tarafindan dile getirildigi iizere 6zgiirliik, bireyin degerine ve bireye iliskin bir haktir. Ronesans ve
devam eden siiregte giderek daha fazla taraftar bulan bu bakis agis1 ile 6zgiirliigiin kiiltiirel boyutu giderek daha fazla
6nem kazanmaya baglamigtir (Sarikaya, 2024, ss. 248-250).

Modern 6ncesi donemde birey, oncelikle grup aidiyeti baglaminda tanimlanmistir. Ancak modernlesmeyle birlikte
birey algisinda bir paradigma degisikligi meydana gelmis ve ozgiirliige daha fazla vurgu yapilmistir. Bu degisim o
kadar derin olmustur ki 6nceki kosullarin etkisi giderek azalirken, daha birey temelli 6zerk ve 6zgiir bir durum ortaya
cikarmistir (Tekin, 2010, s. 51). Bu baglamda &zellikle 18. yilizyilda Aydinlanmada 6zgiirliikk hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde insani duruma miidahale etmek i¢in rasyonel bir sekilde kullanilmasi yoluyla ilerlemenin
saglayicisi olarak kavramsallastirilmistir (Usta, 2018, s. 78). Bu ilerleme diisiincesi ise Ozellikle 19. yiizyilin
sonlarinda ve hatta 20. yiizyilin baglarinda bilimsel diisiincede hakim olan doganin uzamsal bir boyuttaki maddi

varliktan olustugu varsayimi lizerine insa edilmistir.

20. yiizy1lin énemli politik diisiiniirlerinden biri olan Isaiah Berlin'e gére dzgiirliik, sadece dissal engellerin yoklugu
degil, aynm1 zamanda igsel smirlamalar1 da i¢ermektedir. Bireyin kendi tutum ve davranislarindan kaynaklanan
engeller, 6zgiirliigii etkileyen 6nemli bir faktordiir. Berlin, 6zgiirliigiin sadece dis kisitlamalarin kaldirilmasiyla sinirl
oldugu goriisiinii elestirir ve dzgiirliigiin hem dis hem de i¢ kisitlamalar icerdigini savunmustur. Ozgiirliigiin insanin
eylem kapasitesinin dogal bir ifadesi oldugunu ve somut bir gercekligi temsil ettigini vurgulayan Berlin’e gore iki
ayr1 0zglirliik vardir. Bunlardan ilki olan negatif 6zgiirliik, baskalarinin insanin davranislarina miidahalesi ile ortaya
cikan ozgirliiktiir (Isiktag, 2020, s. 41). Toplumda herhangi bir karmasiklik yasamamak adina insanin negatif
ozglirliigiine gelen kisitlamalar kabul edecegini diisiinene Berlin i¢in diger 6zgiirliik tiirii ise pozitif 6zgiirliiktiir. Ona
gore negatif 6zglirliik insanin diger insanlar tarafindan kontrol edilen 6zgiirliigii iken pozitif 6zgiirliik, insanin kendi
eylemlerini kontrol etmesi ile ilgilidir. Diger bir ifadeyle pozitif 6zgiirliik kisinin akil ve sorumluluk sahibi bir varlik

olarak kendi davranislarini kontrol etmesidir (Celik, 2020, s. 163).
2. John Dewey’e Gére Kiiltiirel Bir Sorun Olarak Ozgiirliik

“Kiiltiir’ kavrami Latince “colere” fiilinden tiiretilmistir ve “ikamet etmek, yetistirmek, korumak, ibadetle
onurlandirmak, yetistirmek, egitmek” anlamina gelmektedir. Kiiltiir kavrami zamanla X V1. yiizyildan X VIII. yiizyilin
ortalarina kadar, Cicero'nun “cultura animi”si de dahil olmak {izere, insan egitimi ve yetismesi baglaminda
kullanmlmistir (Bahadir, 2019, s. 15). Daha acik bir ifade ile insan yasaminin kendisi ve ¢evresi ile kurmus oldugu

iliskide kendini ve yasadigi cevreyi doniistiirme girisimi olarak tamimlandigi yerde kiiltiir, insanoglunun ve
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iiriinlerinin doga ile etkilesiminin {iriinleri olarak tanimlanabilir. Bu bakis agisindan hareketle bir toplum iginde yer

alan herhangi bir sosyal bir olgunun, insan hayatini anlamanin ve diizenlemenin bir araci olarak hizmet eden kiiltiire
gore farkll nitelikler kazanacagi iddia edilebilir (Bahadir, 2022, s. 353). Benzer sekilde Dewey de kiiltiirii insanin
cevresi ile kurmus oldugu iligkinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan deneyimler ile insanin kendini ve g¢evresinin
yeniden sekillendirme siireci olarak gérmiistiir (Celik & Kiiciikyildirim, 2022, s. 58-59). Diinya iizerindeki bazi
kiiltiirlerin ayristirict, bazi kiiltiirlerin ise birlestirici ve dayanigsmayi tesis edici yapida oldugunu ifade eden Dewey’e
gore kiiltiir, birbiriyle catisan bir¢ok unsurun toplamidir. Bu unsurlardan bazilari sunlardir; kanun, politika, sanayi,
bilim, teknoloji, iletisim, haberlesme, insanlarin degerli gordiikleri seyler, felsefi diigiinceler vb. (Dewey, 1987, s.
26). Diger bir ifade ile onun igin kiiltiir, insanin iginde bulundugu gevre ile kurmus oldugu etkilesim sonucu

gelistirdigi davraniglar, araglar (dil, din gibi) gibi farkli unsurlarin toplamidir.

Darwin’in evrim diisiincesinden etkilenerek natiiralist olarak nitelendirilebilecek bir kiiltiir anlayis1 gelistiren Dewey
icin insanin g¢evresi ile kurdugu etkilesimin, hedeflenen degismez, nihai bir amaci yoktur. Bu degisimin siireklilik
odakli bir siire¢ oldugunu ifade eden Dewey’e gore kiiltiir, insanin i¢inde bulundugu cevresel kosullar ile etkilesim
sonucunda ortaya ¢ikan rasyonel degisim ve evrimsel bir gelisimdir (Celik & Kiigiikyildirim, 2022, s. 66-67). Birgok
farkli unsurdan olusan her kiiltlirlin kendine 6zgli bir diizeni oldugunu diisiinen Dewey’e gore kiiltiir, farkli
unsurlardan olugan bir biitiin olarak siireklilik arz eden bir olgudur (Dewey, 1987, s. 24). Ona gore bu durum, kiiltiir
ve doga arasindaki iliskinin degismez-mutlak kavram, soyutlamalar ve degerlendirmelerin 6niine gegmeye hizmet
eder. Aksine bu durum, kiiltiirlerin heterojenligini, insan dogasinin heterojenligini ve hatta bir insan ile digeri

arasindaki ilkel ayrimlar1 vurgulamaya imkan sunmaktadir (Dewey, 1987, s. 34).

Kiiltiirlin insan iligkileri ve toplumsal yapiy1 diizene koydugu gibi insanin kiiltiirii kendi egilimleri isteklerine gore de
sekillendirdigine dikkat ¢eken Dewey’e gore yine de tek basina insan dogasi bir sey ifade etmemektedir. Bu durumu
ornekleme adina Amerikan kiiltiiriiniin temelde paraya dayanmasmin arkasinda yatan etkenin para kazanmaya
egilimli bir dogaya sahip insanlarin olmasini temel bir sebep olarak gérmeyen Dewey’e gore insanin dogasinin ne
Ol¢iide ortaya ¢ikacagi i¢inde bulunulan kiiltiiriin kosullarma baglidir. Bu kosullar da dogusundan itibaren insanin
dogasi iizerinde etkide bulunur. Dolayistyla kiiltiirel baglamlarda baskin olan insan dogasi unsurlarini, bunlarin
birbirleriyle olan baglantilar1 yoluyla nasil 6rneklendirildiklerini ve nasil organize edildiklerini tespit etme ¢abasi, tek
bir bakis agisiyla kolaylastirilamayacak bir yaklagim gerektirmektedir. Bu girigimin bireysellik kavrami agisindan
birtakim sonuglar1 vardir. Oyle ki Dewey’e gére insan dogasmin temelde bireyci oldugu diisiincesi, bireyci kiiltiirel
egilimin bir yan iiriiniidiir. Ruhun ve bilincin dogas1 geregi bireysel oldugu diisiincesi insanlik tarihinin biiyiik bir
boliimiinde hakim bir kavram olmamistir. Bunun nedeni, bu bakis agilarinin tarihsel 6nciillerine gére dogustan gelen
herhangi bir stiinligii degil, daha ziyade kiiltiirel faktorlerden etkilenmeleridir (Dewey, 1987, s. 23-25). Bu
baglamda Insan gevresi ile kurmus oldugu etkilesimde kazandig1 ve siirekli yenilenen bir siire¢ olan deneyim, insanin
zihinsel becerilerini gelistirmesine ve elde ettigi bilgi ile de cevresine hdkim olmasina neden olur (Celik &
Kiiciikyildirim, 2022, s. 64). Diger bir ifadeyle Dewey’e gore insanin dogal ve toplumsal ¢evre ile kumus oldugu
etkilesim siireci olarak deneyim, bu etkilesim siirecinde yaptigi ve maruz kaldigi etkilerin diyalektik, biitiinsel

stirekliligi sonucu siirekli yenilenen bir olgudur.

Kiiltiire dair ifade ettigi diisiinceleri, kiiltiirii olusturan unsurlar i¢in de gegerli olan Dewey, kiiltiirel bir olgu olan
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Ozglirliigiin de tarihsel siirec icerisinde degisen kosullara bagli olarak ele alinmasi ve tanimlanmasi gerektigini ileri

stirmiistiir. Bu baglamda Dewey’in 6zgiirliigii, dis kontrol ya da denetim tarafindan sinirlandirilmamis bagimsiz
eylem ve davranig kapasitesi olarak kavramasi, engellerden yoksun basit bir dig eylem olarak 6zgiirliikk kavramina
meydan okumaktadir (Dewey, 2022, s. 96). Bu disiinceyi savunurken Dewey'in arglimani, is birligine dayali
cabalarda bireysel 6zerklik meselesinin, ¢esitli kiiltiirel unsurlarin dinamik bir etkilesimi olarak anlagilan hakim
kiiltiir baglaminda ele alinmasi gereken bir konu oldugunu ortaya koymaktadir. Bu kiiltiirel unsurlar arasinda hukuk
ve siyaseti, endiistri ve ticareti, bilim ve teknolojiyi ifade ve iletisim sanatlarini ve bunlarin ayirt edici oldugunu

diigtindiikleri meziyet ve degerlendirmeleri yer almaktadir (Dewey, 1987, s. 26).

Ozgiirliigiin varhginmn kiiltiirel bir olguya bagl oldugunu ve anlaminm kiiltiirel ve sosyal pratikler tarafindan
sekillendirildigini 6ne siiren Dewey'in 0zgiirliik anlayisi, bireyin i¢inde bulundugu sosyal ve Kkiiltiirel karsilikli
etkilesimden bagimsiz olarak degerlendirilmemelidir. Dewey'in bakis a¢isi, kigisel haklarin korunmasina odaklanmak
yerine, bireysel 6zgiirliiglin sekillendirilmesinde toplumsal olanaklarin roliinii vurgulamistir (Yilmaz, 2009, s. 82).
Diger bir ifadeyle 6zgiirliik, kiiltlirel normlar, gelenekler ve hakim toplumsal yap1 da dahil olmak {izere ¢ok sayida
faktor tarafindan belirlenir. Dolayisiyla, tam Ozgiirliik arayisi yasal diizenlemelerden daha fazlasini gerektirir.

Kiiltiirel degisimler ve sosyal yapinin evrimi, bu arayista zorunlu bilesenler haline gelmistir.

Felsefi diislincesi onu ozgiirlik kavramini sorgulamaya yoneltmis olan Dewey, Ozellikle su sorular {izerinde
durmustur: Ozgiirliik nedir ve degeri nedir? Ozgiirliikk arzusu dogustan gelen bir insan egilimi midir yoksa belirli
olaylarin bir sonucu olarak m1 ortaya ¢ikar? Ozgiirliik kendi iginde bir amaci1 m1 temsil eder yoksa baska seylere
ulasmak i¢in bir ara¢ midir? Bu sorular araciligiyla 6zgiirliigiin glivenlik, beslenme, barimma, giyim ve memnuniyet
gibi diger temel insani ihtiyaglara kiyasla goreceli 6nemini tespit etmeye c¢alisan Dewey’e gore Ozgiirliik sevgisi,
insanin dogasinda vardir. Ancak ona gore dzgiirliik, kiiltiirel bir olgudur. Kiiltiirel 6zgiirliik olmadan politik olarak
ozgiirliikten bahsetmek ¢ok da miimkiin degildir.(Tirer, 2015a, ss. 142-143) Diger bir ifadeyle uygun kosullar
olmadan insanin dogasindaki 6zgiirliigiin ortaya ¢ikmast miimkiin degildir. Kiiltiirli insanlarin bir arada yasamasini
saglayan kosullarin toplami olarak géren Dewey’e gore kiiltiir ile ilgili esas sorun, insana 6zgiirliik saglayacak kiiltiirii
karakterize eden ozelliklerin neler oldugudur. Buna gore 6zgiirliik, insanin bitmeyen bilingli ¢abalarinin bir
sonucudur (Dewey, 1987, ss. 11-12). Bu noktada gelisen bilimi hesaba katmadan tretim, tiiketim, endiistri vb.
kiiltiiriin pargasini olusturan ekonomik degerlerin olusumunu anlamanin miimkiin olmadig1 gibi miizik, edebiyat sanat
gibi kiiltiirel unsurlar1 hesaba katmadan siyasi olarak dzgiirliigii de anlamak miimkiin degildir. Oyle ki ona gére bir
kitle iletisim araci olarak bu unsurlar kitleleri yonlendirmeyi amaglayan etkili birer propaganda malzemesi olarak

kullanilmaktadirlar (Dewey, 1987, s. 11-16).

Amerikan geleneginde 6zgiirliigiin birey kavramu ile baglantili olarak ele alindigini ifade eden Dewey’e gore farkli
kiiltiirlerde dzgiirliigiin kaynagi degisiklik gostermektedir. Oyle ki Amerika’dan farkli olarak Avrupa’da dzgiirliigiin
kaynaginin akil oldugunu vurgulayan Dewey’e gore davraniglarini arzu ve isteklerine gore degil aklin kurallarina
gore diizenleyebilen insanlar 6zgiirdiir (Dewey, 1987, s. 28). Ancak Aydinlanma ile hizli bir sekilde gelismeye
baslayan bilim ve teknolojinin her tiirlii baski ve kotiiliigii ortadan kaldirip insani 6zgiirlestirecegine dair inancin
basarisizlikla sonuclandigimi ifade eden Dewey’e gore bu ilerleme diigiincesi, neden oldugu degisimler ile en son

noktada totaliter bir yapiya doniismustiir (Dewey, 1987, s. 111). Buradan ¢ikarilacak sonug, tarihsel-toplumsal
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kosullar1 dikkate alamadan tanimi yapilacak ya da idealize edilecek bir 6zgiirliigiin, farkh kiiltiirel yapiya sahip

toplumlarda uygulamaya konuldugunda karsitina varacak diizeyde ciddi sorunlara ve geliskili durumlara neden
olacagidir. Dolayisiyla Dewey’e gore insanin 6zgiir olmasini saglayacak her yerde gecerli olacak bir kosullar listesi

yoktur. O yiizden mevcut dzgiirliik anlayiginin yeniden revize edilmesi gerekmektedir.

Yasadigr donemin giincel sorunlarini dikkate alan bir diisiiniir olan Dewey’in siyaset ile ilgili gérmiis oldugu
sorunlardan biri, liberalizmin neden oldugu bireysel &zgiirliik anlayisidir. Bu anlayisin bireyi yasadigi ¢evreden
soyutladigini ve 6zgiirliigiin yalnizca ekonomik ve maddi alan ile siirlandigin1 dilen getiren Dewey, bu yanlis
anlayisin yeniden diizeltilmesi gerektigini iddia eder. Klasik liberalizm olarak nitelendirilen bu 6zgiirliik anlayiginin,
sabit bir insan dogasi, akil ve bedenden olusan diialist insan, yagam, miilkiyet ve 6zgiirliikk gibi haklarin dogustan
gelmesi gibi birtakim yanlig temeller iizerine insa edildigini savunan Dewey’e gore bu durum, ¢ikart pesinden kogan
bir bireye ve bu bireyin toplum ile arasinda gerilim ve ¢atigmanin artmasina neden olmaktadir. Ona gore 6zgiirliigiin
dogustan insanin sahip oldugu bir hak olarak goriilmesinin neden oldugu bu sorunlarin ortadan kaldirilmasi i¢in
Ozgiirliik anlayisiin revize edilmesi gerekmektedir. Bunun {i¢ adimda gergeklestirilebilecegini savunan Dewey’e
gore bu adimlardan ilki, 6zgiirliigiin dogustan gelen bir hak degil, tarihsel siiregte degisen kiiltiirel kosullara gore
ortaya ¢ikan bir olgu olarak ele alinmasidir. Buna bagli olarak gerceklestirilmesi gereken ikinci adim, akil ve 6zgiirliik
gibi kavramlarin yeniden tanimlanmasidir. Ugiincii adim ise bu kavramlarin yasamda pratik ¢dziimler iiretmeyi
saglayan iglevsel kavramlar haline getirilmesidir. Diger bir ifadeyle klasik liberal diisiincedeki birey, zeka, 6zgiirliik
gibi kavramlar, mutlak kavramlar olarak degil, insanin ¢evresi ile kurmus oldugu iliskiye bagli olarak siirekli anlami1
degisen kavramlar olarak degerlendirilmelidir. Dolayistyla bu kavramlar, klasik liberalizmde oldugu gibi topluma
ragmen degil, iginde bulunulan toplumun tarihsel-kiiltiirel kosullara bagl olarak anlamlari sekillenmektedir. Oyle ki
Dewey’e gore klasik liberalizmdeki bu bakis agisi, bireyin toplumla olan bagi ve iliskisinin kopmasina, bu da bireyin
bilgi, beceri ve deneyiminin zayiflamasina neden olmaktadir. Oysa ona gore bireysellik, insanin topluma karsi

olmakla degil toplum ile kurmus oldugu saglikli etkilesim ile kazanilacak bir seydir (Tiirer, 2015, s. 142-143).

Bireyin kendi kendine yeten bir varlik degil iginde bulundugu sosyal kosullara bagli yasamak zorunda olan bir varlik
olmasi dolayistyla 6zgiirliiglin kiiltiir baglaminda ele alinmasi gerektiginin savunan Dewey’e gore klasik liberal
diisiincenin dile getirdigi mutlak 6zgiirliik anlayisi, cesitli sorunlara sebep olmaktadir. Idealist, bireyci, mutlak bir
Ozgilirliik anlayis1 yerine deneyime dayanan, iglevsel, natiiralist bir yaklasimi benimseyen Dewey’in 6zgiirliik anlayist,
deneyime dayali olarak yeniden insa edilen toplumsal bir olgudur. Onun bu diigiinceyi dile getirmesinde en biiyiik
etken onun yasami boyunca ABD’de tanik oldugu niifus artisi, i¢ savas, ikinci diinya savasi, ekonomik krizler gibi
onemli olaylardir. Bu olaylarin mevcut liberal yaklagimlari1 zora sokmasi, Dewey’i farkli bir ¢6ziim arayisina itmistir.

Bu ¢6ziim de yeniden formiile ettigi yeni liberalizmdir.
Sonu¢

Felsefe tarihinde Ozgiirlilk kavrami zaman iginde farkli disiiniirler ve akimlar tarafindan gesitli sekillerde ele
alinmustir. Bireye iligkin haklar, toplumsal yiikiimliiliikler ve ahlaki degerler arasindaki iligki stirekli bir tartigma
konusu olmustur. Antik Cag’dan giiniimiize kadar 6zgiirlik hem bireysel hem de toplumsal diizenin bir yansimasi
olarak ele alinmistir. Modern felsefede ise 6zgiirliik, sadece engellerin kaldirilmasi olarak degil, ayni zamanda bireyin

potansiyellerini gergeklestirmesi olarak tartigilmistir. Ancak, teknolojik gelismeler ve dijitallesme ile karakterize olan
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glinlimiiz diinyasinda, 6zgiirliikk yeni karmasik zorluklarla karsi karsiyadir. Bu durum, 6zgiirliigiin gelecekteki

tanimini belirlemek i¢in daha fazla felsefi tartigma yapilmasini gerektirmektedir.

Dewey'in 0zgiirliik kavrami, modern toplumlarda bireysel Ozgiirliigiin bireysel haklarin korunmasiyla smirlt
olmadigi, ayn1 zamanda toplumsal kosullar ve kolektif yiikiimliililkler tarafindan da bilgilendirildigi fikrine
dayanmaktadir. Bu 6zgiirliik anlayisi, bireyin gelisimi ile toplumsal geligimin birbirini tamamlayan siirecler oldugunu
ileri siirmekle birlikte 6zgiirliigii bireysel haklarla sinirli olmayan, toplumsal yiikiimliiliikleri de iceren diyalektik bir
boyutta sekillendirmistir. Bu baglamda Deweyé gore 6zgiirliik, sadece bireylerin degil, bir biitiin olarak toplumun
kolektif ¢cabasiyla gelisir ve yayginlasir. Bu noktada onun 6zgiirliik anlayisinin, Berlin’in ifade ettigi negatif 6zgiirlik
diisiincesi ile ortligtiigii ileri siiriilebilir.

Dijitallesmenin bireysel 6zgiirliik, veri gizliligi, mahremiyet, dijital sansiir ve ¢evrimi¢i platformlarin manipiilasyonu
iizerindeki etkilerinin de gosterdigi gibi dijital ¢agin zorluklarina ¢6ziim iiretmede Dewey'in 6zgiirliikk anlayigimin
revize edilmesi gerekmektedir. Onun ozgiirlilk anlayisi, bireyin sosyal baglamda etkilesim yoluyla gelisimini
vurgularken, dijital ¢cag bu etkilesimlerin merkezilesmesine ve manipiile edilmesine taniklik etmektedir. Bu da
bireylerin kisisel verilerine ve mahremiyetine yonelik tehditlerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Teknolojik
gelismeler, o6zellikle veri giivenligi ve kisisel 6zerklik agisindan bireylerin 6zgiirliikleri iizerinde yeni baskilar
dogurmaktadir. Bu noktada Dewey'in 6zgiirliikk anlayisi, dijital cagin ortaya ¢ikardigi sorunlari ele almak i¢in ortaya
atilacak yeni yaklagimlan bilgilendirebilecek teorik bir cerceve sunmak i¢in kullanilabilir. Temelde Dewey'in
anlayisi, bireylerin ortak sorumluluk ve aktif sosyal katilim yoluyla kendi 6zgiirliiklerini insa etmelerinin 6nemini
vurgulamaktadir. Ancak dijital ¢cagin ortaya ¢ikisi, bu anlayisa dogrudan bir ¢éziim sunmayan anonimlik, bilgi
manipiilasyonu ve dijital sansiir gibi zorluklara yol agmaktadir. Bu baglamda, bireylerin modern toplumlarda
ozgiirliiklerini koruyabilmeleri, elestirel diisiinme becerilerinin gelistirilmesine, teknolojik okuryazarhigin

artirtlmasina ve dijital haklar konusunda daha fazla farkindaligin tesvik edilmesine dayanmaktadir.

Sonug olarak Dewey'in 6zgiirliik anlayisi toplumsal 6zgiirliigiin gelisimi i¢in temel bir cergeve sunarken, dijitallesme
ve teknolojik gelismelerle karakterize olan modern diinyada siirekli olarak yeniden formiile edilmelidir. Dewey'in
Ozgilirliik kavrami, insanlarin 6zgiirliiklerini sosyal ve kiiltiirel baglamlarda insa etmeleri i¢in bir temel saglamustir.
Ancak, bu tehditlere kars1t saglam bir karsi durus olusturmak i¢in yeni fikir ve ¢dzliim cergeveleri gelistirmek
zorunludur. Oyle ki modern toplumlarda 6zgiirliigiin siirdiiriilebilirligini saglamak, insanin kendisini Dewey'in sosyal
Ozglirliik kavrami dogrultusunda gelisen teknolojik ve kiiltiirel baglamlara karsi siirekli olarak yenilemeyi
gerektirmektedir. Bu noktada insanin agmasi gereken en biiyiik zorluk ise bugiin insan1 etkisi altina almis olan dijital
diinya ag1 tarafindan kendisine sunulan ya da dayatilan diinya karsisinda konformizmden kurtulma cesareti gdstermek

olacaktir.
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Philosophical Foundations Of The Sapir-Whorf Hypothesis

Sapir-Whorf Hipotezinin Felsefi Temelleri

Oz
Bu ¢alismanin amaci tartigmali Sapir-Whorf Hipotezinin felsefi alt yapisimi ortaya koymaktir. Antik Cag
diisiince diinyasindan giiniimiize degin insanin iki 6zgiil yetisi olarak ele alinan dil ve diisiince arasindaki
baglanti, lizerinde birgok goriis ortaya atilan felsefi bir sorundur. Giiniimiizde Benjamin Lee Whorf ve hocasi
Edward Sapir tarafindan ortaya koyulan Sapir-Whorf Hipotezi olarak bilinen goriis -yaygin bilinenin aksine-
derin felsefi alt yapis1 olan disiplinler aras1 bir varsayimdir. ik kez Herodot, Misirlilarin yazim sistemlerinin
Yunanlilardan farkli olmasindan dolay: farkli davranis tarzlar sergilediklerini iddia etmis, boylece dilsel
gorelilik ilkesinin temelini atmistir. Sonraki yiizyillarda Francis Bacon, dilsel yapilardaki farkliliklarin bilim
ve sanatta farkli gelismelere neden oldugunu 6ne siirerek dilsel gorelilik ilkesine deginmistir. Descartes
rasyonalizmine kargt Locke; Kant’in dogustanci goriisiine karsi ise Hamann dilsel goreliligi savunmustur.
Hamann’in ardindan Herder tarafindan gelistirilen dilsel gorelilik ilkesi Humboldt’la daha sistemli hale
getirilmistir. Dilsel gorelilik ilkesi, bir dilin dil bilgisel yapisi ile kelime dagarciginin o dili konusanlarin dis
diinyaya iliskin alg1 ve diisiincelerini etkiledigini ya da belirledigini temel alan Sapir-Whorf Hipotezine
doniismiistiir. Bu ¢alismada, giiniimiizde ¢ok tartigilan ve kismen kabul géren bu hipotezin derin bir felsefi
alt yapisi oldugu ortaya koyulmustur.
Anahtar Kelimeler: Dil-Diisiince Iliskisi, Dilsel Gorelilik, Sapir-Whorf Hipotezi, Dogustancilik,
Ampirizm.

Abstract
The aim of this study is to reveal the philosophical background of the controversial Sapir-Whorf Hypothesis.
The connection between language and thought, which have been considered as two specific human faculties
from the ancient world of thought to the present day, is a philosophical problem on which many opinions
have been put forward. Today the view known as the Sapir-Whorf Hypothesis, put forward by Benjamin
Lee Whorf and his teacher Edward Sapir, is- contrary to popular belief- an interdisciplinary assumption with
a deep philosophical basis. Herodotus was the first to claim that the Egyptians exhibited different behavioral
styles because their writing system was different from the Greeks, thus laying the foundation for the principle
of linguistic relativity. In the following centuries, Francis Bacon referred to the principle of linguistic
relativity, arguing that differences in linguistic structures led to different developments in science and art.
Locke defended linguistic relativity against Descartes's rationalism, and Hamann defended linguistic
relativity against Kant's innate view. The principle of linguistic relativity, developed by Herder after
Hamann, was made more systematic by Humboldt. The principle of linguistic relativity transformed into the
Sapir-Whorf Hypothesis, which is based on the idea that the grammatical structure and vocabulary of a
language affect or determine the perceptions and thoughts of its speakers about the outside world. In this
study, it has been revealed that this hypothesis, which is much debated and partially accepted today, has a
deep philosophical substructure.
Keywords: Language-Thought Relationship, Linguistic Relativity, Sapir-Whorf Hypothesis, Nativism,
Empiricism.
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Introduction

Language, which enables communication among people, is similar to the communication systems in other living
things in this respect. Language also differs radically from other communication systems in its relationship to thought
processes. As a matter of fact, language is accepted as a human ability that has functions beyond communication.
Whorf, together with Saussure, demonstrated that language exists independently of the communicative situations of
individuals (Pable, 2020, p. 94). In this respect, language is more than just a means of communication; it is in
connection with the human ability to think. The relationship between language and thought emerges in different ways.
For example, it is argued that language is an important tool for thought in terms of facilitating the understanding of
the knowledge and beliefs of others (Pae, 2012, p. 50). Structurally, it is accepted as the inner part of language and
thought (Li, 2022, p. 35). In recent years, many theories have been developed and discussed about the relationship
between language and thought. These theories are generally considered within the Sapir-Whorf Hypothesis (Michael,
2002, p. 107). This hypothesis has been discussed since it was put forward and has been the subject of research in
many disciplines including linguistics, psychology, philosophy, anthropology and education (Umoh and Udoh, 2011,
p. 8; Li, 2022, p. 32).

Although Whorf and Sapir were the ones who systematically put forward the Sapir-Whorf Hypothesis, Boas
influenced this hypothesis as Sapir’s teacher (Kay and Kempton, 1984, p. 65). With Boas, who first defended the
view that people are prejudiced against different cultures in an ethnocentric manner, the Sapir-Whorf Hypothesis,
that is, the belief that the languages people use can have a great effect on the way they perceive reality, began to
emerge step by step (Brysbaert, Fias and Noel, 1998, p. 52). Since Whorf, as Sapir’s student (Kay and Kempton,
1984, p. 65), played a leading role in the emergence of this hypothesis, it is also known as the Whorfian Hypothesis.
As a matter of fact, as will be seen in this study, Whorf was the most prominent figure in the emergence of this

hypothesis with his studies and the ideas he put forward.

Sapir and Whorf, whose names were given to the Sapir-Whorf Hypothesis, conducted research on the idea that the
language people speak affects their way of thinking (Perlovsky, 2009, p. 518). The Sapir-Whorf Hypothesis suggests
that the structure of the native language determines the way a person analyzes raw data from sensory experience and
affects thought processes (Crawford, 1982, p. 217). Accordingly, a person's native language affects the way they
perceive the world and their thoughts about it (Sawin, 1987, p. 293). In general, the Sapir-Whorf Hypothesis puts
forward ideas ranging from the fact that language is closely related to thought, and that this determines thought to the
fact that language has partial effects on thought (Jinandi Chathurya, 2019, p. 73). According to the hypothesis, there
is a causal relationship between language and thought (Latkowska, 2015, p. 7). Sapir (1949, p. 218) even sees

language as a special form of thought.

According to Whorf, languages are ways of thinking (Pavlenko, 2016, p. 581). A person thinks according to his
language and sees reality under its influence (Whorf, 1952, p. 173). Therefore, according to him, a person thinks in a
language such as English, Sanskrit or Chinese (Whorf 1952, p. 177). With this view, Whorf does not agree with the
widespread view that human thought processes have a common logical structure, which he describes as “innate logic".
To him, different language patterns in people determine their views of the world. From this perspective, language

does not only convey thoughts, but also shapes them (Currie, 1966, pp. 14-15). Similarly, Sapir (1949, p. 207)
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contended that language cannot be considered separately from culture, which determines the structure of human life.
He said that a community that has no knowledge of theosophy will not have a name for it (Sapir, 1949, p. 219). Thus,
according to Sapir and Whorf, language has effects on the culture people live within and people see the outside world

in accordance with the culture shaped by a particular language.

Whorf (1952, p. 173) stated that human thought forms are controlled by the laws of unconscious patterns, and that
these patterns are systematizations of the language spoken by the person. Similar to Whorf, Sapir also assumed that
language, which places thinking in a priori linguistic categories, serves as a template for thought (van Troyer, 1994,
p. 164). Based on this, the Sapir-Whorf Hypothesis is a view that emerges as a result of the mother tongue acquired
through the influence of culture and society, affecting people in different ways intellectually, as opposed to the idea
of a universal grammar in the human mind. Accordingly, the hypothesis opposes a Cartesian understanding of
language and suggests that there cannot be a common language form. Therefore, this hypothesis has developed
statements that are the exact opposite of the nativist language hypothesis, which began with Plato, continued with
Descartes and reached its peak with Chomsky. Since the philosophical background of the Sapir-Whorf Hypothesis is

discussed in detail in the study, the hypothesis will be discussed in general terms in this section.

First of all, Whorf, the most important figure of the Sapir-Whorf Hypothesis, defines language as follows: “...every
language is a vast pattern-system, different from others, in which is culturally ordained the forms and categories by
which the personality not only communicates, but analyzes nature, notices or neglects types of relationships and
phenomena, channels his reasoning, and builds the house of his consciousness” (Whorf, 1952, p. 173). According to
this definition, every language is a system of patterns that produce different mental categories in humans.
Accordingly, language forms the perception and views of humans towards the external world. Starting from it, Whorf
made three basic claims regarding language: Language affects perception that emerges directly from experience; it
produces non-perceptual categories that affect worldview; and it directs social perception (Currie, 1966, p. 28). Whorf
(1952, p. 182), who exemplified this view of language with the structure of the Hopi language, claimed that the fact
that Hopi has subjectless verbs gives that language the power to understand the universe. According to him, changing

the language means changing the understanding of the universe.

Whorf’s professional work has great influence on his development of this language theory. While he was working at
a fire insurance company to analyze the conditions of how fires and explosions start, he thought that these events
could be affected not only by physical conditions but also by human behavior. For example, he observed that while
people were more careful around a tank marked “fuel can,” they were less careful around a tank marked “empty fuel
can.” However, “empty” cans can be more dangerous because they contain vapors that are ready to explode. The
word “empty”, contrary to its physical meaning, means “ineffective”, “non-existent” or “invalid” linguistically. This
situation is an example of behavior taking on dangerous forms linguistically. As a second example, the metal stills in
a lumber distillery were insulated with a composition prepared from limestone called “twisted limestone”. This
coating, which was thought to need no protection from heat or fire, was seen to catch fire and burn, to everyone’s
surprise. Since “limestone”, which ends with “stone” linguistically, means fireproof, the behavior of bringing the
coating close to the fire was tolerated. As a third example, a large iron kettle filled with boiling varnish was observed

to be heated to a point close to ignition. The varnish inside the kettle, which was removed from the fire by a technician
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but not covered, caught fire after one minute. Linguistically, the varnish inside the kettle, which was taken “above”
the fire and “away” from it, continued to spread heat in the intensely heated kettle, even though it was removed from
the fire. In the fourth example, a worker used a rarely used wall-mounted electric heater to hang his coat. A guard
who entered at night flipped the switch, which he perceived as “turning on the light.” The guard did not see the glow
of the heater because there was a coat hanging on it. The coat soon caught fire, causing the entire building to burn
down. In the fifth example, a tannery discharged wastewater containing animal manure into a settling basin, partly
lined with wood and partly open. This situation is normally described as a “pool full of water.” A worker lit a
blowtorch nearby and threw a match into the water. However, the formation was actually the opposite of water, as
the decomposed waste material began to turn into gas under the wooden lining. A spark ignited the wooden structure
and the fire quickly spread to the adjacent building. In the sixth example, a drying room was prepared with a fan that
caused an air current that would circulate throughout the room and exit through a hole at the other end for the hides.
The heated part of the fan caught fire, the sprayed sparks directly ignited the hides and the entire stock was destroyed.
The linguistic dimension of this dangerous situation was that the function of the fan was thought to be "to cause a
breeze" due to the meaning of the word "fan" as "making a breeze". Its function of causing a breeze for flames and
sparks was ignored. In the last example, "scrap lead" was piled up next to a coal melting pot for lead recovery.
However, this statement is misleading since this pile also contained old radio condensers containing paraffin. Indeed,
the paraffin caught fire in a short time, the fire spread to the roof and half of the roof was burned. Based on such
examples, Whorf demonstrated that language shapes certain behaviors and that language analyses are related to reality
(Whorf, 1944, pp. 198-200).

1. The Two Versions of the Sapir-Whorf Hypothesis

The Sapir-Whorf Hypothesis, which emerged with the contributions of his teacher Sapir and the examination of many
events based on the ways fires started, has two versions: “strong” (linguistic determinism) and “moderate” (linguistic
relativity). According to the strong version, the mother tongue determines the way we perceive and think about the
outside world. Accordingly, language acts as a filter on reality. One of Whorf’s most well-known claims supporting
this is the difference in time perception between Hopi Indians and English speakers. For example, Hopi does not
make a grammatical distinction for time like English. The moderate version of this hypothesis claims that different
languages encode different categories and thus speakers of different languages think about the outside world
differently. For example, different languages divide the color spectrum at different points. While the Navajo language
has a single word for blue and green, Russian has different words for dark blue and sky blue. The Zuni language of
the Native Americans calls yellow and orange the same color. Perhaps the most well-known Whorfian claim is that
the Eskimo language has more words for “snow” than English, thus influencing the Eskimo worldview (Fromkin,
Rodman and Hyams, 2007, p. 26; Li, 2022, p. 36; Yule, 2020, p. 314). Similarly, unlike European languages, some
African languages have only words for colors such as “black” and “white,” and thus their ability to recognize and
distinguish between different colors is more limited than Europeans. Again, while languages such as English, Chinese
and Japanese have four seasons a year, Tagalog only has rainy and dry seasons. In this case, while the English,
Chinese and Japanese have a more colorful and lively perception of the year, the Tagalog people have a monotonous
and unlively perception of the year. This means that languages influence the worldview and intellectual perspectives

(Li, 2022, pp. 34-36). In Hopi grammar, clouds and stones are considered alive. Therefore, Whorf claims that the
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Hopi see clouds and stones as alive in the outside world. On the other hand, since clouds and stones are considered
inanimate in English, it can be said that English speakers perceive the outside world differently than the Hopi people
(Yule, 2020, p. 314). In addition, the use of time-related words in the Hopi language grammar is different from
English. According to Whorf, this causes a difference in the perception of "time" between the Hopi people and the
English (Lucy, 1997, p. 297). To provide a clearer example, the difference in the use of the second person singular
pronoun in English and French indicates a difference in the perceptions of "sincerity" and "formality" in a narrative.
Indeed, while the relationship between the speaker and the interlocutor is unclear in English, this relationship is
clearer in French, which has two different pronouns for this relationship, "tu" and "vous" (Fee, 2003, p. 202). The
conclusion from these examples is that, according to the Sapir-Whorf Hypothesis, each language interprets the outside
world differently (Koparan, 2020, p. 17).

The Sapir-Whorf Hypothesis suggests that human thinking is shaped by the native language and that speakers of
different languages think about the external world in different ways. This assumption is controversial for two reasons.
First, it seems to undermine the possibility of a universal basis for human cognition. This idea is at odds with the
finding that color naming differences across languages are limited, with certain color naming patterns common across
languages. Second, the evidence supporting this hypothesis does not always replicate it reliably (Cibelli, Xu,
Austerweil, Griffiths and Regier 2016, pp. 1-2). Still, the moderate version of it is partially supported by empirical
studies, as opposed to the view that language completely determines thought.

2. Philosophical Background of the Sapir-Whorf Hypothesis

The language-thought relationship, which was discussed around “logos” in ancient Greek philosophy and has recently
become one of the fundamental problems of philosophy of language, continues to be a philosophical issue that
maintains its importance. It is accepted that language, which enables communication among people, is not only a
simple means of communication but also a prerequisite for intellectual activities. In this sense, language differs
significantly from the communication systems seen in other living beings in terms of its close relationship with
thought. This aspect of language causes it to be positioned superficially as a means of communication, but when
viewed in depth, it is characterized as an extremely complex and mental set of activities. This dualistic structure of

language has been one of the main issues that have attracted the attention of philosophers for centuries.

The language-thought relationship, which has been discussed among scientists since ancient times (Li, 2022, p. 36),
attracted the attention of Indian grammarians in ancient India, Plato and Aristotle in ancient Greece, the Stoics and
Epicureans in the later period, and philosophers such as Descartes, Locke, and Leibniz in the 17th century (Vendryes,
2001, pp. 49-50). In the following century, as a result of relatively versatile linguistic research, the first steps were
taken to partially separate language from philosophy; the language-thought relationship began to be addressed in the
context of the effects of individual languages on perception and cognition of the outside world. While the philosophy
of producing ideas on language ability continued in the previous century, the roles of individual languages such as

Turkish, Arabic, and English in shaping people's worldviews were investigated.

As said before, the Sapir-Whorf Hypothesis is a view of language put forward jointly by American businessman and
amateur linguist Benjamin Lee Whorf, who was active in the 1920s and 1930s, and anthropologist Edward Sapir.

Sapir and Whorf were contemporary representatives of this tradition founded by the German Romantic philosophers
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of the 19th century. The predecessors of the German philosophers go back to the time of Herodotus (Hunt and Agnoli,
1991, p. 377). Herodotus thought that the general behavior of the Egyptians, who wrote from right to left, was
completely opposite to that of the Greeks, who wrote from left to right. This idea can be seen as the earliest inspiration
for the Sapir-Whorf Hypothesis (Fishman, 1980, p. 25). Similarly, Plato, who argued that thought was different from
language, put forward the view that language affects thought, which also provided a source for this hypothesis. The
fact that Aristotle, similar to Plato, indirectly agreed with this view shows that he also indirectly provided the basis
for this hypothesis (Penn, 1972, pp. 42-44).

Historically, researchers have been drawn to the fact that different languages use different semantics for colors. While
English speakers have separate names for green and yellow, ancient Hebrew has a single name. Classical Greek has
the same names for blue and black, while Italian uses four different words for blue. The Japanese word awo can mean
either green or blue, depending on the context (Hunt and Agnoli, 1991, p. 380). The fact that languages have different
semantics for color was seen as an important starting point for Sapir and Whorf. Discussions about the influence of

language on thought have also continued in later periods, originating from Herodotus, Plato and even Aristotle.

It can be said that the Sapir-Whorf Hypothesis founded its philosophy as a reaction to the rationalist view that began
with Plato's views of the world of ideas and innate knowledge and peaked with Descartes. As a result, this hypothesis
tried to base itself on an empiricist understanding of knowledge. Accordingly, knowledge of the external world is not
the same for every person from birth, but has an a posteriori feature that changes according to the language the
individual has. It brings to mind the Sophists in the Ancient Greek world of thought who evaluated the external world
with their relativist understanding of knowledge. According to them, knowledge varies from person to person.
Therefore, there has not to be a truth that everyone agrees on. Similar to this idea, the Sapir-Whorf Hypothesis defends

the thesis that each language reveals its own truth.

Francis Bacon said that the Greeks were more inclined towards science and art than the Romans, and that this was
because Greek combined words more freely than Latin. In this sense, the philosopher approached the hypothesis of
linguistic relativity and examined the relationship between language and thought; he inspired Herder with his idea
that language is related to a people's character. Accordingly, Bacon explained the effect of language on a people's
collective non-linguistic behavior with the "moderate” version of this hypothesis (Penn, 1972, pp. 42-43). On the
other hand, Locke is seen as the first advocate of the Whorfian view, which argues that the way people name situations
affects their behaviors regarding situations. With this view, the philosopher took a stance against Descartes's view of
innate ideas (Penn, 1972, pp. 43-45). In addition, Locke pointed to linguistic relativity with his observation that a
complete translation between languages was not possible (Aarsleff, 1982, p. 376). It can be said that the principle of
linguistic relativity, which is based on a subjective basis, is a result of the epistemology that Condillac inherited from
Locke (Aarsleff, 1982, p. 346). The philosopher tried to establish the principle of linguistic relativity by presenting
the philosophical basis of the concept of Volksgeist, which emphasizes the relationship of languages with culture
(Aarsleff, 1982, p. 31).

As can be seen, linguistic relativity was put forward in different ways before the 18th century. However, the claim
that a language affects the thoughts of its speakers is first clearly seen in Hamann (Penn, 1972, p. 41). Hamann -later

Herder and partly Humboldt- put forward ideas that were against the "innate ideas", that is, categories, put forward
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by Kant in his linguistic relativity thoughts. The reason for this is that Hamann's idea that a people's thoughts are
related to the language they speak was opposed to the close similarity between languages brought about by Kant's
rationalist innate ideas view (Penn, 1972, pp. 45, 47, 53). Accordingly, the emergence of the linguistic relativity thesis
occurred when Locke developed ideas against Descartes's rationalist views and Hamann developed ideas against
Kant's innate views. Although the principle of linguistic relativity is generally attributed to Humboldt and partly to

Herder (Aarsleff, 1982, p. 335), it is known that Hamann's ideas were of great importance in its emergence.

The principle of linguistic relativity, which Hamann clearly put forward, was developed by Herder, and based on the
doctrine he put forward, he argued that thought is fundamentally dependent on language and limited by language
(Forster, 2011, p. 88). Arguing that thought is dependent on language and limited by it, Herder argued that a person
can only think if he has a language and that he can think about things that a person can express linguistically (Forster,
2011, p. 109). Following Herder, Humboldt further developed the principle of linguistic relativity. In this respect,
Humboldt was one of the first founding fathers of the linguistic relativity hypothesis developed by Whorf and Sapir
in the 20th century (Freund, 2017, p. 963; Koerner, 1992, p. 174). Humboldt, along with Herder (Wang, 2017, p. 21),
argued that how a nation thinks determines how it speaks, and how it speaks determines how it thinks (Humboldt,
1988, p. 46). Hamann and Herder, who focused on the differences between languages and were among the first
sources of the principle of linguistic relativity, were the first inspirations leading to the formulation of the Sapir-
Whorf Hypothesis (Stam, 1977, pp. 308-309).

It is noteworthy that the principle of linguistic relativity, which began with Hamann, gained momentum with Herder
and matured further with Humboldt, was intensively discussed in the German intellectual world. Indeed, the idea that
language presents the external world to humans has been seen as a European tradition, especially among German
speakers, starting in the 18th century. German thinkers such as Humboldt and Cassirer, and more recently Boas, Sapir
and Whorf, adopted this idea (Currie, 1966, p. 14). The reason why the Sapir-Whorf Hypothesis is based on Humboldt
as the main source is that Humboldt is accepted as the first philosopher who saw language as a possibility of making
sense of the external world (Humboldt, 1973, pp. 3-5). Hamann and Herder, who were influenced by Locke's anti-

Cartesian views, reinforced Humboldt's idea.

When we look at the effects of the Sapir-Whorf Hypothesis on the world of thought today, the ideas of linguistic
relativity, especially put forward by Locke as a reaction to Descartes's rationalist view, are discussed critically in a
Cartesian framework with Chomsky as a reaction to the Lockean view. Chomsky's idea of linguistic universals has
led to the questioning of the importance of differences between languages (Hunt and Agnoli, 1991, p. 377). The
principle of linguistic relativity, developed against Descartes's rationalism, is itself subject to criticism on the basis

of the Cartesian view, which Chomsky criticized with his universal grammar theory.
Conclusion

The Sapir-Whorf Hypothesis, which claims that the way a person thinks is determined or affected by the language
s/he speaks, has philosophical foundations dating back to antiquity. Although this hypothesis, which is being tried to
be substantiated by experimental and observational research, is a very new view, its foundations date back to ancient
times. This hypothesis began to sprout with an empiricist understanding that is philosophically opposed to

rationalism. This hypothesis, which emerged with a philosophical basis, continues to be investigated by different
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disciplines such as linguistics, anthropology and psychology.

Some experimental studies show that certain differences in language produce certain differences in thought (Currie,
1966, p. 27). Many studies show that speakers of different languages perceive the world and think about it in relatively
different ways. On the other hand, according to the results of a few studies, language shapes the way people think
(Pae, 2012, p. 50). While such studies partially support the Sapir-Whorf Hypothesis, Chomsky's theory of universal
grammar has put forward ideas that contradict this principle. In contrast to the Sapir-Whorf hypothesis, in the theory

of universal grammar there is a basic structure to which all languages are subject in a common way.

The Sapir-Whorf Hypothesis, which is both criticized and partially supported in different disciplines today, suggests
that structural and lexical differences in languages lead to differences in people’s perceptions and thoughts about the
outside world. For example, although the word "géniil" in Turkish is used in the same sense as "heart" in English, it
actually has a broader and deeper meaning. Accordingly, when Turkish speakers use this word in interpersonal
relationships, they will represent a deeper relationship. Since the English word "heart" has a relatively more
superficial meaning, it will relatively affect the depth of the interpersonal relationship. This may be one of the many
examples supporting the "mild" version of the Sapir-Whorf Hypothesis. On the other hand, the "strong™ version of

the hypothesis has not found support in the scientific community today.

One of the ways language affects thought is to provide people with new ideas and thoughts through new words. With
scientific advances and new technologies, people have new inventions, ideas and lifestyles. Accordingly, new words
emerge, especially in scientific and medical fields, and “neologism” adds new ideas to people, thus affecting and
changing their thoughts. In this sense, it is seen that language affects thought in the context of vocabulary as well as
grammar. (Li, 2022, pp. 34-35). The idea that a language's vocabulary, in addition to its grammar, facilitates scientific
and philosophical developments, which is one of the basic principles of the Sapir-Whorf Hypothesis, supports the

idea of “neologism”.

The principle of linguistic relativity, which emerged with the ideas put forward from Herodotus to Humboldt, reached
its peak with the Sapir-Whorf Hypothesis. Recently, D. Suskin's experimental study Thirty Million Words: Building
a Child's Brain, which revealed that children of the same language have significant differences in their academic
success due to the vocabulary they acquire for socio-cultural and economic reasons, partially supports the principles
of the Sapir-Whorf Hypothesis (Dasdemir, 2024, p. 115). The 2016 US-made movie Arrival, which is about the Sapir-
Whorf Hypothesis, is a direct reflection of the hypothesis in popular culture (Dagdemir, 2024, p. 113). Based on it,
the Sapir-Whorf Hypothesis remains a view whose philosophical basis dates back to the Ancient Age and is still
being debated today. Clearly, the deep relationship between language and culture that can be observed suggests that

the moderate version of this hypothesis is defensible.
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Kut Anlayis1 ve Ahlaki Liderlik: Orhun Kitabeleri’nde Kaganin
Erdemleri

Understanding of Kut and Moral Leadership: Virtues of the Khan in
the Orhun Monuments

Oz

Bu makalede Tiirk diigiincesinin en eski ve en 6nemli metinlerinden biri olan Orhun Kitabelerinde yonetici
olarak bir kaganin tasimasi gereken erdemler ve bunun bireysel ve toplumsal neticeleri incelenmistir. ifade
edilen bu amaca uygun olarak Orhun Kitabeleri metni ¢alismanin temel materyali olarak tercih edilmistir.
Tiirk milletinin yasayis1 hakkinda bize derin bilgiler aktaran bu metinler siyaset felsefesinin yaninda ayni
zamanda tagimis olduklari ahlaki mesajlar ve pratikte uygulanan ahlaki erdemler agisindan son derece
onemlidir. Bu baglamda ele alinan makale giris, iki ana boliim ve sonug kismindan olugmaktadir. Makalenin
girig boliimiinde Orhun Kitabeleri ve Tiirk diisiincesinin temel dinamikleri hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
bolimde kut anlayisi hakkinda agiklamalardan sonra yoneticinin tasimasi gereken ahlaki pratikler ve
erdemler hakkinda agiklamalar yapilmustir. Ikinci boliimde Orhun Kitabeleri perspektifinden pratik erdemler
ayrintili olarak incelenmis ve sonu¢ kisminda da yoneticinin sahip oldugu kut yetkisinden hareketle siyasi
otorite ile ahlaki erdemler arasindaki iligki vurgulanarak ¢alisma sonlandirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Orhun Kitabeleri, Erdem, Ahlak, Kut.

Abstract

In this article, one of the oldest and most important texts of Turkish thought, the virtues that a kaghan should
carry as a ruler and its individual and social consequences are examined in the Orhun Kitabeleri. In
accordance with this stated purpose, the Orhun Kitabeleri text was preferred as the basic material of the
study. These texts, which convey deep information about the life of the Turkish nation, are extremely
important in terms of political philosophy, as well as the moral messages they carry and the moral virtues
applied in practice. The article discussed in this context consists of an introduction, two main chapters and
a conclusion. In the introduction of the article, information about the Orhun Inscriptions and the basic
dynamics of Turkish thought is given. In the first part, after explanations about the understanding of kut,
explanations are made about the moral practices and virtues that the ruler should carry. In the second part,
practical virtues are examined in detail from the perspective of the Orkhon Inscriptions, and in the
conclusion, the study is concluded by emphasizing the relationship between political authority and moral
virtues based on the kut authority of the ruler.

Keywords: Orhun Inscriptions, Virtue, Moral, Kut.
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Giris

Insanlik tarihi boyunca kadim bir kiiltiire sahip olan her medeniyet, belli alanlarda zirveyi temsil etmistir. Antik
Yunan’m sanat, Romalilarin hukuk, Yahudi ve Araplarmn din ve inang, Fransizlarin edebiyat, Ingilizlerin iktisat,
Almanlarin felsefe ve Tiirklerin de ahlak noktasinda zirvelere ulagsmig olduklari, tarihi agidan hemen her toplum
tarafindan kabul gérmiis bir gergekliktir (Ziya Gokalp, 2019, s. 147). Kabul gérmiis bu gergeklikle birlikte, bir
milletinin kollektif bilincini olusturan tiim yasanmishklar altinda gelenek, gorenek, orf, adet ve bu degerlerin
toplamini ifade eden ve Tirklerde tore olarak adlandirilan bir yasam tarzina dayanmaktadir. Bu yasam tarzinda
Tiirklerle bagdastirilan karakter 6zelligi sadece cesaret ve kahramanlik noktasinda kendisini gostermemektedir.

Aksine bir¢ok alanda Tiirkler, degerler agisindan ¢ok koklii bir gegmise sahiptirler.

Ahlaki ilkelerin pratik olarak uygulanmasi bakimindan Tiirkler, sahip olduklari yiiksek zeka seviyesi ile maddi ve
manevi giizellikler, temizlik ve diiriistliik temelinden hareketle degerler etrafinda yogrulmus iistlin bir teskilat yapis1
ile gecmiste oldugu giiniimiizde de terk etmek zorunda kaldiklar topraklarda sosyal hayatin devamlili§i agisindan
etkisini siirdiirmektedir (Erdem, 2016, s. 204). Bu etkinin toplumsal hayatin diizenlenmesi noktasinda etkisini
gostermesi hem siyasi hem de ahlaki olarak sozlii sekilde icra edilen ve ayn1 zamanda uygulanmadigi durumlarda

yaptirim giicline de sahip olan tore kavrami etrafinda sekillenmistir.

Tore, etimolojik olarak sézliiklerde Tiirkge ve Mogolca kdkenli bir kelime olarak ifade edilen; yasa, gelenek, gorenek,
orf, adet, kanun ve diizen gibi genis bir temele yayilmis birden ¢ok kavrami karsilamak i¢in kullanilan bir sozciiktiir
(Saltuklu, 2019, s. 61). Her ne kadar tore kelimesi genellikle Oguzlar ile birlikte kullanilsa da Orhun Kitabeleri’nde
de gecmektedir (Ziya Gokalp, 2014, s. 20). Genellikle tore kavrami yasa ve kanunla iligskilendirilse de temelde
dengeleyici bir unsur olarak toplum hayatinin diizenlenmesinde rol oynamaktadir. Birinci anlamiyla kanun ve yasa
ile beraber kullanilan tore, ayn1 zamanda ahlaki yaptirimlar igeren bir diizenleyici, yazili olmayan ve erdemlerin iist

kimligi, ahlaki pratiklerin toplamiyla olusmus bir kavram olarak da degerlendirilmektedir.

Tore kavraminin bu 6zelliklerinin yan sira dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de “tliretmek” sdzciigi ile olan
iligkisidir. Kanun ve nizam koymakla baglantili olarak degerlendirilen tore, tiiremek ve liremek ile birlikte
aciklanmaktadir (Tanyu, 1978, s. 100). Burada tiiremek ile olan iliskisi ele alindiginda bireysel ve toplumsal hayatin
diizenlenmesi noktasinda torenin, belirleyici bir kavram oldugunu diislindiirtmektedir. Bir topluluk i¢inde yasayan

insanlarin biitiin davranig kaliplarini belirleyen erdemler, torenin ¢izmis oldugu ¢ergeve etrafinda sekillenmistir.

Sozlii olarak aktarilan ve nesiller boyu adeta bir anayasa gibi kabul goéren tore kavramimin olugsmasinda etkili olan
eserlerin baginda, destanlar birlikte Orhun Kitabeleri de ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Kitabelerde tére on bir yerde
gecmekte ve bunun altis1 devlet/il ifadeleri ile birlikte kullanilirken, diger bes yerde de il ile alakali kullanilmigtir
(Kafesoglu, 1997, s. 246). Tiirklerin bilinen en eski alfabesi olan Goktiirk alfabesi ile yazilmis olan kitabeler, temelde
Tiirk kaganlariin milletine kars1 6giit ve nasihatlariyla seslendigi, siyaset ve ahlak felsefesi hakkindaki goriisleri ile
birlikte bir milletin tarihinin de aktarildigi metinlerdir. Tiirklerde agirlikli olarak bulunan sézlii aktarimin yerine Tiirk
milletinin sahip oldugu kimlik, siyaset, ahlak ve yonetim ahlaki anlayis1 hakkinda detayli bilgilerin verildigi ilk yazili
metin olmast bakimindan Orhun Kitabeleri, Tiirkler’in temel yap: tasi olarak kabul edilen eserlerin basinda

gelmektedir. Kitabelerin bulunmasi ile birlikte Tiirk tarihinin birikimi olan kollektif hafizanin ortaya ¢ikmasinda ve
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bu birikimi olusturan kiiltlir, medeniyet, dil ve edebiyat alanlarinda 6nemli gelismeler kaydedilmistir (Cabaci, 2021,
s. 1620).

Gelismis ve sistemli bir devlet felsefesinin pratikte uygulamasi olan Orhun Kitabeleri, Tiirk mitolojisinin en giizel
orneklerinden birisidir (Kumru, 2017, s. 26). Bu yonlerinin yaninda ortaya konulan ahlak diisiincesi ve 6zellikle
yOnetici pozisyonunda bulunan kaganin tagimasi gereken erdemler noktasinda, kut anlayisi ile birlikte ahlaki pratikler
ve ozellikle de yonetim ahlakinin agiklanmasit konunun daha iyi anlagilabilmesi igin gereklidir. Orhun kitabeleri ile
alakal1 bugiine kadar yapilan ¢aligmalarin ekseriyetinin dil ve edebiyat igerikli metinlerden olugmasi, diisiince tarihi
acisindan hem ahlak hem de siyaset alaninda Tiirklerin sahip oldugu bu fikirlerin aydinlatilmas: bakimmdan bu
gerekliligi olusturmaktadir. Tiirk diigiincesinin temel eserlerinin basinda gelen bu kitabelerde kaganin erdemlerinin
daha sonraki tarihi donemlerde sekillenen ve Tiirk diislincesine 6zellikle yonetim ahlaki alaninda yapmis oldugu

katkilar ve sunmus oldugu rehberlik agisindan ne gibi katkilar sundugu ¢alismanin temel amacidir.
1. Yonetim Ahlakinda Erdemler ve Kut Anlayisi Baglaminda Ahlaki Pratikler

Ahlak felsefesi alaninda davraniglarin sonucunu belirleyen erdemler, bireysel uygulamalarda oldugu gibi yoneticiler
acisindan da benzer sonuglar1 doguran ancak sorumluluk olarak ¢ok daha agir bir vazife gerektiren daha 6zel bir
durum olarak degerlendirilmektedir. Bu yiizden erdemler, yonetilenler ve yonetenler icin evrensel olarak ayni

degerler gibi kabul edilse de uygulanmasi noktasinda farkli sekilde ele alinmalidir.

Toplumlarin sahip oldugu kiiltiirel birikim noktasinda farkliliklarin olustugu bu alanda hemen her toplum kendi
dinamikleri i¢inde degerlendirilmelidir. Ornegin Tiirkler i¢in bu degerler kutsal bir gii¢ olduguna inanilan kut
anlayisima dayanmaktadir. Siyasi ve ahlaki bir perspektif 6rnegi olan kut anlayigina gore toplumsal diizen ve kollektif
biling sekillenmekte ve erdemler bu anlayisina gore uygulanmaktadir. Bu erdemlerle birlikte ortaya konulan yonetim
anlayis1 ayn1 zamanda siyaset felsefesinin de temelini olusturmakta ve ahlaki pratiklerle birlikte toplum diizeni ve

devlet anlayigini da dogrudan etkilemektedir.
1.1. Yonetim Ahlaki ve Erdemler iligkisi

Ahlak, felsefenin en temel alanlardan biri olmakla birlikte giiniimiize kadar birgok tanim1 yapilmis olan aksiyolojinin
alt baghiginda incelenen bir disiplindir. Y6netim ahlaki kavramina yakin bir tanimryla ise ahlak; en ilkel toplumlar da
dahil olmak iizere hemen her toplumda var olan, toplumsal diizenin saglanmas1 ve bu diizenin siirdiiriilmesi gorevini
iistlenen kural ya da kurallar biitiniidiir (Elmali, 2007, s. 9). Burada ahlakin toplumsal diizenin saglanmasi gorevini
tistlenen bir disiplin olarak degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Ciinkii toplumsal diizenin saglanmasi1 noktasinda
yonetici ve lider pozisyonundaki bireyler de ahlak noktasinda onemli gorevler iistlenmektedir. Yoneticilerin

istlenmis oldugu bu gorevler yonetim ahlakinin ¢ergevesini olugturmaktadir.

Bireysel ya da toplumsal manada bir ahlak tasavvurun olusabilmesi erdemlere baglidir. Yani bir yonetici ya da lider,
sahip oldugu erdemlere gore iyi ve ahlakli bir yonetici olabilir. Ya da bunun tam tersi kétii ve zalim olarak anilan bir
idarecidir. Iyi ve kétii devlet adamlari, ideal devlet modeli ya da insan1 mutsuzluga gétiiren kotii yonetim bigimleri
diisiince tarihinin her zaman tartigilan konularindan biri olmustur. Bu konuda temel fikir sahiplerinin baginda Antik

Yunan diigiincesinin en biiyiik isimlerinden biri olan Platon gelmektedir.

Platon’a gore diinya tarihinde dort tane bozuk, insanlar1 mutsuzluga siiriikleyecek devlet modeli bulunmaktadir.
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Bunlar militarizm, aristokrasi, demokrasi ve zorbaliga dayali tiranliktir. Yine bunlara ilaveten babadan ogula gecen
monarsiler, satin alinan beylikler de kotii yonetimlerden sayilmaktadir (Platon, 2019, s. 268). Platon’un bahsetmis
oldugu bu yonetim bi¢imlerinin kotii sayilmasinin sebebi bu devlet modellerindeki yoneticilerin bozuk ve ahlaksiz
zihniyette olmalaridir. Ornegin Platon’un hocasi Sokrates, demokrasi ile ydnetilen Atina’da haksiz bir sekilde idam
edilmistir. Demokrasi iyi bir yonetim bi¢imi say1lmasina ragmen, s6z oyunlarinda ¢ok etkili olan Sofistler, Sokrates’i
idam ettirmistir. Burada dikkat edilmesi gereken husus hangi yonetim bi¢imi olursa olsun, yoneticinin gerekli

erdemleri tasimamasi durumunda sonunun insanlara mutsuzluk getirecek oldugu gergegidir.

Yonetim ahlaki sadece Platon tarafindan degil yine Antik Yunan diisiincesinin en biiyiik filozoflarindan biri olan
Aristoteles’in de {izerinde 6nemle durdugu bir konudur. Aristoteles’e gore her seyden Once en iyi yonetim bigimi,
zorunlu olarak en iyi adamlar tarafindan gergeklestirilen yonetimdir (Aristoteles, 2018, s. 129). Yine en iyi devlet
modelinde iyi bir insan1 meydana getiren ayn1 egitim ve ayni ahlaki degerler, bir bireyi yurttag ve kralin vazifelerini
de yapabilecek erdemlilige getirecektir (Aristoteles, 2018, s. 129). Aristoteles’e gore krallik, aristokrasi ve
cumhuriyet dogru kabul edilen yonetim bigimleridir. Kralliktan tiranlik, aristokrasiden oligarsi ve cumhuriyet
yonetimden demokrasi olmak {izere de {i¢ sapmanin yasandigi, bozuk yonetim sekli mevcuttur (Aristoteles, 2018, s.
135). Bu yonetim sekillerindeki bozulmalar ancak yonetim kadrosundaki insanlarin tagimasi gereken erdemlerden
uzaklagmasi ile ahlaki anlamda bir yozlasma ile miimkiin olabilir. Boylelikle yonetim bi¢iminden daha 6nemli olan
erdemlere sahip yoneticilerin varhigidir. Idealist bir cizgi takip eden Platon ve daha realist bir yol takip eden
Aristoteles iyi bir yonetimin, ahlaki pratikleri uygulayan ve gerekli erdemleri tagiyan yoneticiler sayesinde olacagini

vurgulamaktadir.

Aristoteles ayn1 zamanda siyaset felsefesini, etik alanin i¢inde degerlendirmektedir. Yasalarin insanlari daha iyi
yaptigin belirten Aristoteles’e gore insanlar1 daha iyi hale getirmek i¢in iyi bir yasa yapiciya ihtiyag¢ vardir. Siradan
insanlarin yerine getirebilecegi bir gérev olmamakla birlikte bir yasanin yapilabilmesi, bilgili, tecriibeli ve iyinin ya
da koétiiniin ne oldugunu bilen bireylerin tistlenebilecegi bir vazifedir (Aristoteles, 2018, ss. 232-234). Bu vazifenin
yerine getirebilmesinin yolu kisinin erdemli olmasindan gegmektedir. O zaman hayatin hemen her alaninda kullanilan

erdem sozcligiiniin agiklanmasi, siirlarinin ¢izilmesi ve yonetim ahlaki ile iliskisinin agiklanmasi gereklidir.

Erdem, mutlulukla iliskili bir kavramdir. Mutluluk ise erdemlerden biri olarak sayilmakta ve ayn1 zamanda en {ist
erdeme uygun olan erdemlerde bulunabilmenin sonucunda elde edilebilmektedir (Aristoteles, 2022, s. 31). Insanlarin
nasil yagamasi gerektigi sorusunun cevabini arayan Aristoteles, bu soru lizerinden mutluluk arayisini agiklamaya
calismistir. Bu noktada ona gore iyi bir insan, karakteristik faaliyet agisindan miikemmel olandir. Miikemmellik ise
erdemli olmay1 gerektirmektedir. Erdemleri ahlaki ve entelektiiel olarak ikiye bdlen Aristoteles’e gore erdemler her
zaman iki ug¢ arasinda diiserek altin orta Ogretisinin temelini olusturmaktadir. Ancak erdemli eylemin
gergeklestirilebilmesi icin kisinin her zaman pratik bilgelik sahibi olmasi gerekmektedir (Warburton, 2017, ss. 40-
49).

Yonetim ahlaki noktasinda, liderin ya da yonetenin tagimasi gereken erdemler, pratik olarak sahip oldugu bilgelige
baglidir. Olaylar esnasinda durumun gerekliliklerine gore karar verme ve toplumsal diizenin devamliligini saglama
yani devlet diizeninde mutluluk ve huzurun korunmasi, erdemlerin yonetici tarafindan uygulanabilmesi temeline

dayanmaktadir. Bilgelikle pratikte uygulanan erdemler, bir ydneticide bulundugunda toplumu huzur ve mutluluga
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ulastirirken, yoklugunda ise kaos ve huzursuzluk ortamina neden olmaktadir.
1.2. Kut Anlayis1 Baglaminda Ahlaki Pratikler

Eski Tiirklerin yagsamis olduklari cografya goz oniine alindiginda sahip olduklart bozkir kiiltiirii, giiniimiizde bilinen
gocebe hareketlerle karistirilmamalidir. Bozkir kiiltiiriinde kollektif bir bilincin yansimasi olarak sistemli bir iktisat
teorisi, GOk Tengri inanci, adaletin esas alindig1 yap1 ve erdemlere baglh bir aile diizeni bulunmaktadir (Kafesoglu,
1985, s. 44). Bu aile yapisinin yaninda Oguz Beyleri, idaresinde bulunan bolgeyi devlet diizeni agisindan kagan adina
kontrol etmektedir (Stimer, 1972, s. 394). Bu idare ve kontrol temelde tore ve kut kavramlarina dayanmaktadir. Tiirk
Dil Kurumu’na gore kut; devlet idaresinde kullanilmak iizere sahip olunan gii¢, mutluluk, ilahi bir kaynaktan gelen
rahmet, bereket gibi anlamlara gelmektedir. Ayn1 zamanda eski Tiirk¢ede ‘kutadmak’ yani devlet yonetmek filinin
kokiinden tiiremis olan bu sozciik, Tiirk milletin sahip oldugu en eski kiiltiir terimlerinden birisidir (Arslan, 2014, s.
102).

Kut anlayisinin temeline gore yonetme yetkisi sadece kagana ait olan bir yetki degildir. Ayn1 zamanda Gok Tengri
tarafindan kaganin mensup oldugu biitiin aile fertlerine verilmektedir. Gok Tengri tarafindan {istiin meziyetlerle
donatilan kagan yonetimini Tanr1 adina gergeklestirmektedir. Toplum ve fertlerin hayatin1 idame ettirmesi, kagana
kars1 baglliklarina sadik kalarak, belirli bir uyum i¢inde yasamalarina baglidir. Bunun karsiliginda ise kagan, emri
altindaki toplumun rahat ve bolluk i¢inde yagamasindan memnuniyet duymaktadir. Bu diizen eski Tiirklerde sosyal

refah diizenin hakim oldugu bir toplum modelini yansitmaktadir (Davletov, 2008, s. 92).

Bu toplum modelinin saglikli bir sekilde devamliligi i¢in yoneten ve yonetilen bireyler agisindan pratik olarak
uygulanmasi gereken ahlaki degerlerin varlig1 zaruridir. G6k Tengri tarafindan tistiin olarak donatilan kaganda diger
bireylerden farkli olarak ustiinliigiin bahsedildigi degerler, sahip oldugu erdemlerdir. Kagan, Tiirk toresine ve kut
anlayisima gore her seyden dnce halkina davranislariyla 6rnek olmali, temsil ettigi giiciin bu diinyadaki yansimasi
oldugu gergegini uygulamalarla kabul ettirmelidir. Ayn1 sekilde toplumda yasayan bireyler de kendi iizerine diiseni
yapmali, erdemli bir hayat siirmeye calismali, ahlaki pratiklerle birlikte meziyet sahibi olmalidir. Aksi sekilde
davrandig1 zaman bunun karsiliksiz kalmayacaginin, belli bir yaptirimla cezalandirilacaginin bilincinde olmali ve her

zaman bu bilingle hareket etmelidir.

Bu diislince diinyasinin etrafinda eski Tirkler, diiriist, fedakar, iyiliksever, kanaatkar olup dogayla uyum iginde
yasayan, merhametli, oba igerisindeki yasaminda miitevazi, zina gibi su¢larin cezasinin ¢ok agir oldugunu
benimsemis son derece namuslu, anne, baba, es, kardes ve ¢ocuklarina karsi sevgi dolu, kisisel temizligine dikkat
eden ve suyu ¢ok dnemseyip dogayi koruyan, toplumsal agidan da son derece adaletli, hosgoriilii, kadinlara son derece

kiymet verip onlar1 toplumsal hayatin i¢ine katan iistiin meziyetli bireylerdir (Calik, 2023, ss. 12-13).

Bu meziyetler ve erdemler etrafinda sekillenen ahlaki pratikler, yonetim ahlakinin da temelini olusturmaktadir. Bu
yonetim ahlakinin ortaya konuldugu en temel eserlerin basinda da Orhun Kitabeleri gelmektedir. Tiirk milletinin
temel eserlerinden olan kitabelerde bir milletin ayakta kalabilmek i¢in verdigi miicadelenin anlatiminda ayni zamanda
toplumsal degerlerin ortaya konulmasi ve hepsinden 6nce toplumuna yon veren kaganin sahi oldugu ahlak ve siyaset
anlayis1 vurgulanmaktadir. Orhun Kitabeleri’'nde erdemler araciligiyla sekillenen bir yonetim anlayisi goze

carpmaktadir.

24



AFD /2025 Sayi/Volume: 1

2. Orhun Kitabeleri’nde Yonetim ve Kaganin Erdemleri

Tiirk tarihi agisindan yazili kiiltiirin en 6nemli eserleri arasinda yer alan Orhun Kitabeleri’nde aktarilan sadece devlet
teskilatinin siyasi yapisi ve askeri alandaki basarilar1 degildir. Kitabelerde ayni zamanda kagan ve toplum arasindaki
ahlaki iligki ve bu iligkinin sonucunda ortaya ¢ikan yaptirimlar da yer almaktadir. Buna gore Tiirk milletinin kollektif
birikiminin hafizasi niteligindeki bu metinler, ayn1 zamanda toplumun sosyokiiltiirel yapisi, deneyim ve birikimleri,
toplumsal diizeni olusturan siyaset ve ahlak anlayigina dair anlatimlar igermektedir (Demir, 2017, s. 432). Burada
dikkat ¢eken hususlarin basinda, Tiirkliigiin ¢cok sik kullanilmasi ve bu ¢ergevede ortaya konulan Tiirk milletine 6zgiin
bir ahlaki yapiin varligidir. Kaganlarin yonetimde kaldiklar siirenin biiyiik bir kismini boylar1 bir araya getirmek
icin harcadig1 géz oniine alindiginda, yonetici ziimrenin Tiirkliik bilincinin {ist seviyelerde oldugu goriilmektedir

(Mert & Bozkirli, 2015, s. 14).

Sahip olunan bu Tiirkliik bilincinin etrafinda sekillenen erdemler genel hatlariyla adalet ve esitlik, diirtistliik, sevgi
ve saygil, vatanseverlik ve bagimsizlik, yardimseverlik ve dayanisma gibi degerlerin etrafinda sekillenmektedir
(Y1ldiz & Colak, 2022, s. 149). Bunlara ek olarak merhamet, sadakat ve ¢ok 6nemli olan bilgelik erdemleri de ahlaki
yapida onemli bir yer tutmaktadir. Evrensel olarak kabul edilen bu erdemlerin kitabelerdeki temel farki hem Tiirk
toresine gore sekillenmesi hem de kagan tarafindan uygulandigi zaman yoneten ile yonetilen arasinda bazi farklarin

ortaya ¢cikmasidir.

Kaganin tagimasi gereken erdemlerin baginda bilgelik gelmektedir. Bilge Kagan s6ze baglarken Tanr1 gibi gokte
oldugunu ve bu zamanda tahta oturdugunu sdylemekte ve soziiniin isitilmesini nasihat etmektedir (Ergin, 2011, s. 3).
Kut anlayisina dayanarak Tanridan giiciinii alan kagan burada s6ziiniin dogru oldugunu ve bilgelige dayali oldugunu
kastetmektedir. Bilge Kagan tarafindan lyi bilgili insanin, iyi cesur insani yormayacagmni, bir insanin yanilmasi
durumunda ise hi¢ kimse tarafindan barindirilmayacagini vurgulamistir (Ergin, 2011, s. 5). Kaganin adinin Bilge
olmasi, tore ve kut anlayigina gore sekillenen Tiirk toplumunda bilgelige verilen 6nemi gostermektedir. Tasidig1 tistiin
vasiflarla Tanrmin yeryiiziindeki temsilcisi olan kagan bilgeligin erdemli bir yonetimin temeli oldugu gergegini

isminde tagimaktadir.

Orhun Kitabeleri’nde bilgelik ¢cok dnemli bir yonetim erdemi sayilmakla birlikte bilgisizligin de Tiirk toplumunun
basina ne tiirlii felaketler getirdigi agik¢a belirtilmistir. Bilge Kagan yonetim gorevini aldigi zaman varlikli ve zengin
bir toplumun olmadigini, perisan ve diiskiin bir milletin oldugunu sdylemektedir. Bu yiizden gece uyumadan, giindiiz
oturmadan Tiirk milleti i¢in miicadele etmistir (Ergin, 2011, s. 19). Milletin daginik ve perisan durumda olmasinin
sebebi, Bilge Kagan’dan dnce gorev yapmis olan yoneticilerdir. Bu yilizden devlet ve millet aciz durumlara diismiistiir.
Bilge vasfini kullanarak idare eden bir yonetici her zaman dogruyu ve yanlisi, iyi ve kotiiyii ayirt edebileceginden

dolay1 devleti ve milleti i¢in en dogru olani yerine getirecektir.

Kitabelerde goze carpan bagka bir husus, bilgelik ile tore arasinda siki bir iligki bulunmasidir. Tiirk milletinin
kurumsal hafizasini olugturan téreye baglilik ancak bilgelikle miimkiin olmaktadir. Bir kagani toplumun goéziinde
yonetici vasfina ¢ikaran, mesruiyetini kazandiran toreyi bilerek toplumu tdreye gore yonetebilmesidir. Bilge Kagan’a

gore onceden kazanilmis, diizene sokulmus devlet vardir ama bu diizen zamanla bozulmustur. Olaganiistii bir durum
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yasanmadikca Tiirk milletinin toresini kim bozabilir? (Ergin, 2011, s. 17). Burada vurgulanmak istenen ge¢mis,
yoneticilerin hatalar1 sonucunda bozulmus olan devlet diizenidir. Halbuki Bilge Kagan’a gore bilgelikle yonetmis
oldugu bu devlet, téreye bagh kaldigi siirece asla ¢okmeyecektir. Bilge Kagan’a gore biitiin erdemleri iginde
barmdiran tore ancak bilgelik sayesinde uygulanabilecek bir degerler biitiiniidiir. Yonetici olarak kaganin kendisinde
bulundurmasi gereken ilk erdem meziyetlerle kotii huylart birbirinden ayirabilecegi, halkina en uygun olani

secebilecegi bilgeliktir.

Bilgelikten sonra bir kaganin tasimasi gereken erdem, adalettir. Adil bir yonetici sadece eski Tiirklerde degil biitiin
toplumlarda iistiin bir vasif olarak kabul edilen degerli bir meziyettir. Tore etrafinda sekillenen Tiirk ahlaki agisindan

da adalet, yonetim ahlaki bakimmdan temel erdemlerden biri olarak goriilmiistiir.

Adalet kitabelerde dogrudan bir hukuk sistemi seklinde yansitilmamigtir. Adaletin metin igerisindeki yansimasi
kaganin esitlik ilkesi kapsaminda halki igin toreye bagli olarak gergeklestirdigi bir erdem iizerinden sekillenmektedir.
Orhun kitabelerinde yer alan adalet kavrami sadece topluma kars1 davraniglarda tutarh bir tavir sergilemekten ibaret
degildir. Ayn1 zamanda pratik olarak siirdiiriilen toplum yasantisinda toplumun standartlar1 agisindan esitligin
saglanmasi iizerine de kurulmustur. Bilge Kagan a¢ milleti doyurup, fakir milleti zengin kildigini sdylerken (Ergin,
2011, s. 7) toplum arasinda adaletli bir sekilde yasam sartlarin1 yiikselttigini vurgulamaktadir. Toplumsal diizende

baris ve refah ortaminin saglanmasi agisindan bu sosyal adalet anlayis1 olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir.

Kaganin yonetim anlayiginin temelini olusturan tore agisindan diisiiniildiigiinde ise adalet ile bilgelik arasinda
birbirini tamamlayici saglam bir bag bulunmaktadir. Tanridan aldigi kut yetkisi ile toplumu yoneten kaganin temel
vazifesi toplumdaki diizeni ve devamlilig1 saglamak oldugu i¢in téreye baglilik adil yonetimin kendisidir. Kagan nasil
adil olacagmi bilip ona gore bir yonetim sergiledigi siirece toplum her zaman istenilen diizeyde devamliligimni
siirdlirebilecektir. Bilge Kagan, toreye bagli kalindig1 miiddetce Tiirk toresini hi¢ kimsenin bozamayacagindan

bahsetmistir.

Bilgelik ve adaletten sonra kaganin tasimasi gereken iigiincii erdem diiriistliiktiir. Islamiyet éncesi Tiirk kiiltiiriinde
siklikla iglenen bir deger olan diiriistliik, Orhun Kitabeleri’nde de olaylarin oldugu gibi anlatilmasi noktasinda kendini
gostermektedir (Yildiz & Colak, 2022, s. 153). Bilge Kagan halki i¢in yaptiklarimi1 anlatirken séziinde yalan
olmadigini vurgulamak i¢in dogru olup olmadigini sormaktadir (Ergin, 2011, s. 7). Kut hakimiyetini Tanridan almig
bir kaganin bile soziinde yalan olmadigini vurgulamasi, diiriistliigiin ne kadar 6nemli bir deger oldugunu
gostermektedir. Yaptig1 isten emin olan kagan bu diiriistliigii sergileyerek Tiirk halkinin bagimsizligi ve yiikselisi igin

gerekli olan degerlerden birini de diiriistliikk olarak agiklamistir.

Tiirkler tasimis olduklari bu meziyetlerin yaninda her zaman savas¢i kimliginin 6n planda olmasi ile taninmgtir.
Toplum olarak cesaret ve kahramanlik gosteren fertler normal karsilanirken, bu konularda zayiflik gosterenler her
zaman ayiplanmis ve toplum disma itilmiglerdir. Orhun Kitabeleri’nde de cesaret ve kahramanlik dnemli bir yer
tutmaktadir. Ancak burada temel fark bu erdemlerin bireysel olarak anlatilmasi yerine yazitlarin tamamina yayilmis
durumda olmasidir. Toplumda yasayan fertlerden beklenen bu cesaret, ayn1 zaman kagan tarafindan da daha {istiin
bir sekilde gosterilmelidir. Kut giiciinii Tanridan alarak toplumu yoneten kaganin en cesur birey olarak topluma

liderlik etmesi beklenmektedir.
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Bilge Kagan, sozlerine belli bir diizen getirdigini sdyleyerek baslamaktadir. Sevk ettigi ordularla denize ulasacagini,
bunun disinda ordular gonderdigi ve Tibet’e ulagmak iizere oldugunu ifade etmektedir (Ergin, 2011, s. 3). Bunu yapan
kagan ayni zamanda cesur oldugu, yirmi savas yapip kirk yedi kere orduyu sefere gonderdigi (Ergin, 2011, ss. 6-13)
stirekli vurgulanan cesaret ve kahramanlik erdemleridir. Ayn1 zamanda Kiiltigin’in yaya olarak diismana hiicum
edecek kadar cesur oldugundan bahsedilmekte ve savaglarda sayisiz gosterdigi kahramanliklar anlatilmaktadir (Ergin,
2011, s. 21). Yazitlarda temel fikir, bagimsizligin1 kaybetmis ve daginik durumda bulunan Tiirk milletinin gostermis

oldugu cesaret ve kahramanlik sayesinde bagimsiz ve gii¢lii bir konuma gelmesidir.

Sevgi ve saygi, merhamet ve comertlik gibi daha da gogaltilabilecek erdemlerin 1s1§inda yonetimini icra eden
kaganlar i¢in bu ahlaki degerlerin uygulanmasi ve korunmasi, yonetim anlayisi bakimindan kaganin tagimasi gereken
ahlaki sorumluluklardir. Kut anlayisma gore liderlik vazifesini yerin getiren kagan Gok Tengri tarafindan bu giicii
aldig1 i¢in davraniglarinda da 6rnek insan modelini olugturmali ve halkina bu konuda rehberlik etmelidir. Bu
sorumluluklar1 halkina yansitarak toplum diizenin saglayan kagan davranig noktasinda da pratik olarak erdemlerle

yonetim arasindaki bagi olugturmaktadir.
Sonug¢

Orhun Kitabeleri, genel olarak bakildiginda metinlerde bagimsizligin 6nemi ve bagimsizlik igin neler yapilmasi
gerektigi, her zaman dikkatli olunmasi seklinde 6giitlerin vurgulandigi bir vasiyetname 6zelligi tasimaktadir (Orhan
vd., 2012, s. 914). Bu vasiyetname niteligindeki kitabelerde verilen mesajlar, millet olma bilincini olusturan ve
devletle insan arasindaki iligkiyi agiklayarak bir milletin kiiltiirel genetiginin, gii¢lii bir deneyim ve birikimin
sOylenmesidir (Girgin, 2021, s. 309). Bu deneyim ve birikim kendisini ahlak ve siyaset alaninda gostermektedir. Bu
birikimin aktarilmasi gérevini ise yonetici sifatiyla kagan iistlenmektedir. Orhun Kitabeleri’ndeki temel dinamiklere
gore kagan yalnizca cesareti ile savagan bir lider degil bunun yaninda aklini kullanabilen, bilgi sahibi, adaletle halkina
huzur ve refah ortami saglayan, halkini kendinden daha 6n planda tutan bir lider pozisyonunda olmalidir. Bu
erdemlerin kaganda bulunmamas: toplum diizenin acisindan son derece sikintili sonuglar doguracaktir. Ornegin
yonetimde ahlak ve inancin eksikligi, diizenin bozulmasi ve kaos ortamimin olusmasi, ¢atisma, yozlasma ve
yolsuzluk, riigvet, liyakatsizlik, adaletin kaybolmasi, gérevin kotiiye kullanilmasi gibi olumsuzluklar1 da beraberinde

getirmektedir (Miicevher, 2021, s. 86).

Bu erdemler, eski Tiirklerde lider pozisyonunda bulunan kaganin siyaset anlayis1 ve devlet idaresindeki felsefesini
olusturan degerler olarak goze carpmaktadir. Bilgelik, adalet, cesaret ve kahramanlik, diiriistliik vb. biitiin erdemler
toreye uygun bir sekilde pratik olarak uygulandigi zaman ger¢cek amacina ulasabilmektedir. Kut anlayisinin dogal bir
sonucu olarak yiice bir kisiligi temsil eden kagan i¢in erdemler, Tanrinin verdigi ydonetme giiciiniin uygulamadaki
yansimalaridir. Bu erdemler ayn1 zamanda huzur ve barig ortaminin esas alindigi bir toplum diizeninde ideal bir lider
tipinin nasil olacagini gostermektedir. Diisiince tarihi agisindan degerlendirildiginde Antik Yunan diisiincesinden ¢ok
daha onceki zamanlarda da 6rnegin Cin diisiincesinde de devlet anlayisi ile yoneticinin tasimis oldugu erdemler
arasinda siirekli bag kurulmustur. Hemen her medeniyet tarafindan evrensel olarak ahlaki kabul edilen degerler aym

zamanda bir liderde bulunmasi gereken vasiflar olarak kabul edilmistir.

Kaganin yonetimini mesrulastiran kut anlayisi ve tore temelinde, sahip oldugu erdemlerle yonetimini icra eden

kaganin temsil ettigi bu degerler saglam temele oturtulmus giiclii ve devamlilik noktasinda istikrarl bir devlet sistemi
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ve toplum yasantisini olusturmaktadir. Kaganin temsil ettigi bu erdemler daha sonradan Tiirk diigiincesine yon
verecek olan Kutadgu Bilig, Dede Korkut Hikayeleri gibi metinlerde de ayni sekilde yapisini korumustur. Bu yilizden
devleti yonetecek kisilerin tasimasi gereken erdemler, eski Tiirk diisiincesinde hem siyasi hem de ahlaki boyutlar

bulunan s6zIi kanun ve yaptirim giiciinii temsil etmektedir.

Eski Tiirk diigsiincesinde kaganin yonetim ahlakini olusturan bu erdemler giiniimiizdeki liderlik anlayislarina da yol
gosterici bir rehberlik niteligi tasimaktadir. Bilge Kagan’in her firsatta halki i¢in yaptiklarii dile getiren mesajlart
gilinlimiiz diinyasinda da toplumdan uzak olmayan, halk merkezli bir liderlik anlayisinin temel alinmasi gerektigini
ogiitlemektedir. Halk merkezli bir anlayista toplum destegini alabilmenin yolu yine adalet ve esitlik erdemlerini
uygulamaktan gegmektedir. Tarih boyunca bu iki deger hicbir zaman 6nemini kaybetmemis ve islevselligini

korumustur.

Bilge Kagan’dan giiniimiize aktarilan bir bagka deger ise bilginin temele alindig1 ve liderin alaninda uzman insanlara
danisarak gerceklestirdigi bir yonetim seklidir. Giliniimiiz yoneticileri tipki eski Tiirklerde oldugu gibi ¢ok farkli
alanlarda uzmanlig1 bulunan insanlarla istisare ederek elestiriye acik olmali ve yonetim ile alakali kararlarini akilc

bir zemine oturtmalidir.

Orhun Kitabeleri’nde 6ne ¢ikan temel anlayis, kaganin bireysel anlamda kazanci degil aksine toplumun huzur ve
refah seviyesinde ulagmis oldugu noktadir. Ortaya konulan erdemlerle birlikte sadece Tiirkler i¢cin degil genel
itibariyle evrensel olarak baris ve refah ortamini korunabilmesi i¢in gerekli olan bu ahlaki degerler siirdiiriilebilen,
adaletli yonetim modellerinin gelistirilmesine katki saglamaktadir. Hangi yonetim sekli olursa olsun erdemsiz bir
liderin yonetiminin kotii sonuglar doguracagi tarih boyunca degismemis bir gergeklik olarak gilinlimiizde de

gecerliligini korumaktadir.

Erdemli yoneticinin tasimis oldugu degerlerle birlikte ayn1 zamanda belli riskleri barindirdigi gercegi de
unutulmamalidir. Ornegin eski Tiirkler agisindan mesruiyetin kaynagim olusturan kut anlayisinin giiniimiiz liderlik
anlayis1 agisindan belli sinirliliklar: bulunmaktadir. Mesru kaynag: ilahi bir giice dayandiran bu anlayista gliniimiiz
acisindan toplumun siyasi olarak yonetime katilim yetkisi kisitlanabilir. Ayni zamanda yonetme giiclinii ilahi bir
varliktan alarak otoritesini metafizik bir kaynaga dayandiran bir lider, glinlimiiz modernizminde demokratik temelli
yonetim bi¢imlerine ters diisebilir. Gliniimiiz devlet diizenlerinde toplumu olusturan kitlenin daha sekiiler ve birgok
ulustan meydana gelmesi bakimindan da tarihsel baglamdaki bu mesruiyet kaynagi olan kut kavraminin bazi

zorluklar1 bulunmaktadir.

Kut anlayisinin bu smurliliklar ile birlikte karizmatik liderlik anlayisinin merkezi otoriter gli¢c olmasina dayali bir
yonetimin anlayisinin, giiniimiiz devlet teorilerinde karsilik bulmasi oldukea giictiir. Ozellikle Fransiz Ihtilali ile
baslayan siirecte ulus devlet kavramini giiglenmesi, Jean Jacques Rousseau’nun egemenlik anlayisi, John Locke ile
olgunlagan ve Montesquieu ile son seklini alan kuvvetler ayrilig1 gibi yonetim alanindaki ¢igir agan yeni goriiglerin

kabul gormesiyle birlikte, kut anlayisina bagl bir karizmatik yonetim sekli adeta imkansiz hale gelmistir.

Merkezi otoritenin karizmatik bir liderin elinde tek gii¢ olarak bulundugu yonetim anlayisinin imkansizliginin yam
sira bir yoneticide bulunmasi gereken erdemler noktasinda hemen herkes hem fikirdir. Y 6netim sekline bakilmaksizin

liderin sahip oldugu evrensel ahlak ilkeleri ve erdemli davraniglar1 biitiin toplumlar tarafindan takdir goren bir
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davranig olarak karsilik bulmakta ve yonetilenler ile yonetenler arasindaki toplumsal bagi kuvvetlendirerek otoriteyi

giiclendirmektedir.
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Cumhuriyet Donemi Demokratiklesme Faaliyetleri

Democratization Activities in the Republican Era

0Oz

Bu ¢alismada, cumhuriyet déoneminde demokratiklesme faaliyetlerinin anayasalar iizerinden incelenmesi
amaglanmstir. Yalniz, Tirkiye’de demokratiklesme faaliyetleri Cumhuriyet dénemi ile sinirli degildir,
Selguklular ve Osmanli dénemlerine hatta Tiirklerin islam 6ncesi siyasi kiiltiir geleneklerine kadar geri
gitmektedir ve resmi olarak 1808’de ilan edilen Sened-i Ittifak ile baslamustir. Tiirkiye’de demokrasi
faaliyetleri ncelikle fermanlar, kanunnamaler, anayasalar, dolayisiyla da temel hak ve 6zgiirliikler tizerinden
olusturulup gelistirilmistir. Ancak demokratiklesme faaliyetlerinin gelisimi gerek Osmanli doneminde
gerekse Cumhuriyet doneminde Avrupa’da oldugu gibi tabandan tavana dogru degil, tavandan tabana dogru
olmusgtur. Bu da demokrasinin kurumlagmasini geciktirmistir. Buna ragmen hem Osmanli doneminde hem de
Cumhuriyet doneminde temel hak ve oziirliiklerle ilgili olarak bazi sorunlar yasanmis olsa bile toplum ve
devlet arasinda siniflar arasi bir ¢atisma s6z konusu degildir. Her iki donemde de temel hak ve 6zgiirliikler
fermanlar ve anayasalar {izerinden asama asama geliserek giiniimiize ulagmistir. Ama Osmanli doneminde
demokrasi kavrami kanunnamelerde ve anayasalarda bir ifade olarak gegmemektedir. Demokrasi kavrami
Tiirk devlet geleneginde ilk kez 1961 Anayasasi’nda gegmektedir. Fakat demokrasi kavrami igerik olarak yani
Ozgiirliik, esitlik, adalet, laiklik, hosgorii, temel hak ve 6zgiirliikler olarak bu tiim anayasalarin ruhunda vardir.
Tiirkiye’de demokrasi kiiltiirii bazen muhtiralar ve darbeler araciligiyla kesilmis olsa da siirekli gelismektedir.
Boylece Tiirkiye’de demokratiklesme hareketleri 19. yiizyilin baslarindan itibaren fermanlar ve anayasalar
iceriginde baslayip, belirli bir tecriibe ve gelenek iizerinde geliserek giiniimiize ulasmistir.

Anahtar Kelimeler: Kanunname, Anayasa, Demokrasi, insan Haklari, Osmanl Devleti ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti.

Abstract

This study aims to examine democratization activities in the republican period through constitutions.
However, democratization activities in Turkey are not limited to the republican period; they go back to the
Seljuk and Ottoman periods and even to the pre-Islamic political culture traditions of the Turks, and officially
began with the Deed of Alliance declared in 1808. Democracy activities in Turkey were primarily created and
developed through decrees, codes, constitutions, and therefore fundamental rights and freedoms. However,
the development of democratization activities was not from the bottom up, as in Europe, both in the Ottoman
period and the Republican period, but from the top down. This delayed the institutionalization of democracy.
Despite this, although some problems were experienced regarding fundamental rights and freedoms in both
the Ottoman and Republican periods, there was no conflict between classes between the society and the state.
In both periods, fundamental rights and freedoms gradually developed through decrees and constitutions and
reached the present day. However, the concept of democracy was not mentioned as an expression in codes
and constitutions in the Ottoman period. The concept of democracy was first mentioned in the Turkish state
tradition in the 1961 Constitution. However, the concept of democracy, in terms of content, namely freedom,
equality, justice, secularism, tolerance, fundamental rights and freedoms, is present in the spirit of all these
constitutions. Although the culture of democracy in Turkey has sometimes been interrupted by memorandums
and coups, it is constantly developing. Thus, democratization movements in Turkey began in the early 19th
century in the content of decrees and constitutions, developed on a certain experience and tradition and
reached the present day.

Keywords: Code of Laws, Constitution, Democracy, Human Rights, Ottoman Empire and Republic of
Turkey.
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Giris
Tarih boyunca ideal bir siyasal yonetim arayisi olarak farkli yer ve zamanlarda monarsi, aristokrasi, demokrasi, tirani,
oligarsi ve cumhuriyet gibi birgok siyasal sistem one siiriiliip denenmistir. Ama hicbir siyasal sistem toplumlar1 ve
devletleri mutlak saadete ulastirmada tam olarak basarili olamamustir. Her siyasal sistemde bireyin, toplumun ve
devletin refah1, huzuru, mutlulugu ve giivenligi agisindan bir¢ok olumlu veya olumsuz sonug ortaya ¢ikmigtir. Bunlar,
kimi zaman ¢aglar1 agmis ve kapamis, kimi zaman ihtilallere neden olmus, kimi zaman da iktidarlarin veya devletlerin
sonu olmustur. Insanlar ve toplumlar bunlardan &zellikle demokrasiye karsi bazi ontolojik, epistemolojik ve etik
sorunlar tagimasina ragmen daha ¢ok ilgi gdsterip deger vermistir. Insan deneyimleri ve bilgi birikimi 18. yiizyildan
itibaren mevcut yonetimler igerisinde en iyi yonetim bi¢iminin demokrasi oldugu kanaatini giiclendirmistir.
Demokrasinin bugiinkii haliyle, yani bireysel, ozgiirliik¢ii, esitlikci, adalet¢i, 6zgiir inang ve diisiinceyi igerecek
sekilde ortaya ¢ikigi 18. yiizyila rastlamasina karsin, demokrasinin halkin kendi iradesiyle sectigi kisiler tarafindan
idare edilen bir yonetim sekli olmasi ise ancak 19. yiizyilda gergeklesmistir (Aydin, 2008, s. 149; Karpat, 2010, s. 9,
17).

Glinlimiizde pek ¢ok toplum ve devlet, 6zgiirliik, esitlik, kardeslik, baris, huzur, diizen, adalet, hak, hukuk ve insan
onuruna yakisir bir hayat i¢in demokrasinin 6nemini anlamakta ve bu dogrultuda demokrasinin temel ilkelerini
(6zgiirlik, esitlik, adalet, segme ve segilme, katilim, ¢ogulculuk, ¢cogunluk, hosgorii, temel haklar vs.) siirekli
gelistirip giiclendirmektedir. Cok yonlii bir kavram olan demokrasi, temelde bir yonetim bi¢imini, bir karar alma
siirecini, bir yasam bigimini ve degerler toplulugunu ifade eder. Bunlarin hepsi demokraside i¢ i¢ce gegtiginden onu
sadece bunlardan biriyle tamimlamak miimkiin degildir. Demokrasi ile bilgi, ahlak, hukuk ile hak ve ozgiirliikler
arasinda dogrudan bir iligki vardir. Demokrasinin temel hak ve 6zgiirliikklerin gelistirilmesinde ve korunmasinda en
uygun siyasal sistem oldugu 6ngoriilse bile, temel hak ve 6zgiirliikkler demokrasiye eklenilen bir sey degildir. Aksine
bunlar demokrasinin esitlik, adalet, segme ve se¢ilme, katilim, ¢ogulculuk, ¢ogunluk, hosgdrii, hukuk devleti,
kuvvetler ayriligi, milli egemenlik gibi asli unsurlarindan biridir. Temel hak ve 6zgiirliikler, segme ve secilme,
cogulculuk, kamu islerini yoOnlendirme ve hiikkiimeti denetleme en dogru sekilde ancak demokrasi ile
gerceklesmektedir. Demokrasi hangi agidan ele alinirsa alsin ve ona karsi liberteryen, sosyalist ve elitist igerikli ne
kadar hakli elestiri yonetilirse yonetilsin, o, temel hak ve 6zgiirliiklerin gii¢lii bicimde korunmasini zorunlu kilan bir

yonetim bi¢imidir (Beetham, 2006, s. 135, 139; Uygun, 2003, s. 294).

Demokrasi Bat1 kokenli bir kavram ve yonetim bi¢imi olmasina ragmen ayn1 adda ve bigimde olmasa bile bazi ilkeleri
acisindan bazi toplumlarda goriilmiistiir. Bu baglamda demokrasi ile Tiirk siyasi tarihi arasinda da dogrudan bir iligki
vardir. Tiirk siyasi tarihinde demokrasi kiiltiirii son iki asirda ortaya ¢ikmadi, aksine ilk yazili metinleri esas alirsak
icerik olarak bin iki yiiz y1l gibi uzun bir gegmisi vardir. Tiirk demokrasi kiiltiirii, resmi olarak Sened-i ittifak’a, gayri
resmi olarak ise III. Selim’e (1789-1807), hatta Tiirklerin ilk yazili metni olan Koktiirk Yazitlarina, daha dogrusu
eski Tiirklerin ahlaki ve siyasi geleneklerine kadar geri gider. Zaten Tiirkiye’de demokrasinin resmi olarak kisa siirede
yerlesmesinde ve bir kiiltiir haline gelmesinde Tiirk toplumunun dokusunda var olan sagduyu, inang, sevgi, saygi,
hiirmet, hosgorii, yardimsever, konuksever, merhamet ve barig kiiltiiriiniin biiyiik bir etkisi olmustur. Tiirkler savas
durumunda bile ¢ocuga, kadma ve yasliya kars1 son derece sevgi ve saygi beslerler. Kendi i¢lerinde veya bagka

uluslarla iligkilerinde ¢ikan sorunlara dncelikle anlasma ile ¢éziim yolu aramay1 yeglerler. Tiirklerde demokratik

32



AFD /2025 Sayr/Volume: 1
bilincin gelismesinde bunlarin yaninda kadin ve erkeklerin uyumlu ve dayanismali bir bicimde birlikte caligmasi ve
boyle saglam bir aile temeline oturan kiltiriiniin iyi gelismis olmasi da etkili olmustur. Bunlarin bir sonucu olarak
Mevlana, Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre ve Ahi Evren gibi diisiiniirler ortaya cikt1 (Cagatay,
1996, s. 509, 519). Ayrica Tiirkler kurmus olduklar tiim devletlerde farkl: kiiltiirleri bir araya getirip yasatabildiler.
Omegin Osmanli Devleti’nin hiirmeti ve hosgdriiyii esas almasi ¢ok farkli topluluklari, milletleri, dinleri ve
diislinceleri bir arada tutup yasatabildi. Her toplulugun veya toplumun kiiltiir ve inanglarini muhafaza ederek
yasayabilmelerini sagladi. Bunda Osmanli Devleti’nin dogrudan halka (tebaa) dayanmasinin da biiyiik bir etkisi oldu.
Osmanl giiciinii yalnizca kiiltiir, din, hukuk ve siyasal erkten degil, ayn1 zamanda halktan aldig1 ve halkin taleplerini
de dikkate aldigi icin yapisal olarak olmasa bile igerikte bazi demokratik 6zellikleri tasiyan bir devlet gelenegi
gostermistir. Ciinkii Osmanli da halk Bati’da oldugu gibi serf degildir, bazi sorunlar tagimis olsa da kisi ve toplum
Ozglirliigh 6n plandadir, bir siniflasma ve smiflar arasi ¢atigma s6z konusu degildir. Osmanli’da bir burjuva sinifi
dolayisiyla da bir is¢i smifi yoktur. Osmanli’da ne miislim ne de gayrimiislim tebaa hicbir zaman kole olarak
gorlilmemistir (Karpat, 2010, s. 23). Bunlar da aynen Tiirkiye demokrasisine yansimistir. Bunlar sayesinde bireyde,

toplumda ve devlette bir demokrasi kiiltiirii olusup gelismistir.

Ancak Tiirk siyasi tarihinde demokratik kiiltiir bilinci hemen olugmadi, tam tersine uzun ve yorucu ama olabildigince
kirilgan bir siiregte geliserek giliniimiize ulasti. Tiirkiye’de demokrasinin grafigi her zaman ileriye dogru degildir,
aksine inigli ¢ikighdir. Bu da Tiirkiye’de demokratik yasam bilincinin hemencecik i¢sellesip genellesmesini olumsuz
olarak etkilemistir. Bu nedenle kimilerine gore Tiirkiye’de hald gergek bir demokrasi tam olarak yerlesmemistir,
kimilerine gore Tiirkiye’de demokrasi kisiye goredir, yani mahkemeler dahil bircok yerde kisilere gore muamele
edilmektedir, kimilerine gore de Tiirkiye’de demokrasi olsa bile, bu 6zel ideolojik amaglar i¢in kullanilan bir arag
olmaktan kurtulamamistir. Gerek bu elestirilere ve gerekse Tiirk demokrasinin bazi sorunlar yasamasina karsin yine
de iilkemizde kiiciimsenmeyecek ve yok sayilmayacak olgiide bir demokrasi kiiltiirli vardir. Ciinkii demokrasinin
varlig1 ve yasamasi icin gereken tarihsel, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik kosullar Tiirk toplumunda, onun kiiltiiriinde
ve beslendigi kaynaklarda, 6rf, Adet, gelenek ve gorenekleri ile dini inaglarinda bulunmaktadir. Ornegin hem Tiirk
kiiltiiriinde hem de Islam’da &zgiir, esit, adil, erdemli ve baris esasli degerler kiiltiirii dncelemistir. IslAim zulme ve
adaletsizlige kars1 sadece elle veya dille uyarmayi ya da giicii yetmedigi zaman kalben bugz etmeyi degil, yeri
geldiginde baskalarina hakaret etmeyecek, otekilestirmeyecek ve hicbir hak ve hukuku ¢ignemeyecek, canliya ve
cevreye zarar vermeyecek sekilde isyani bile onaylamistir. Islim’da itaat kiiltiirii kadar itiraz ve isyan ahlaki da
onemlidir (Karpat, 2010, s. 10-11). Ancak bu isyan ahlaki bencillige, arzulara, anargizme dayali bir isyan degil, aksine
haksizligin, adaletsizligin, yoksunlugun ve yoksullugun neden oldugu cehalete ve geri kalmigliga, yani her alanda
eser yaratabilen kuvvetli ruhlar yaratmanin isyamdir. Tiirkiye’de demokrasi kiiltiirii adeta karsitlarin gatismasi
seklinde gelisip ilerlemektedir. Tiirkiye’de bir yandan gelir dagilimindaki ugurum, bolgeler arasi gelismislik
diizeyinin esit olmamasi, yiiksek enflasyon, yaygin igsizlik, anarsi ve terdr, diizensiz i¢ go¢, mevcut yasalarin ve
yonetmeliklerin yetersizligi veya tam olarak uygulanmamasi, demokratik siyasal kiiltiiriin olugturulmasindaki
basarisizliklar, darbe tesebbiisleri, darbeler ve muhtiralar demokrasiyi siirekli tehdit etmektedir, onun tabana
yayilmasini ve igsellesmesini engelleyip geciktirmektedir, 6te yandan da farkli zamanlarda aile, egitim, hukuk, saglik
ve ekonomi alanlarinda erdem, esitlik, liyakat, adalet, temel hak ve 6zgiirliikler ekseninde yapilan iyilestirmeler s6zii

edilen tehditlerin ortadan kaldirilmasini saglamaktadir, demokrasinin 6niinii agmaktadir.
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Demokrasi ¢ok yonlil bir kavram oldugundan onun olusturulup gelistirilmesi de aile, egitim, kiiltiir, ekonomi, ahlak,
hukuk ve politika basta olmak iizere tiim kurumlarin gelismesine baglidir. Demokrasinin bunlarin tiimiiyle olan
iligkisini incelemek bu ¢aligmanin amacini ve igerigini asacagindan Tiirkiye’de demokrasi ve demokrasi kiiltiiriiniin
gelisimi 6zellikle anayasa kiiltiirli ve gelenegi iizerinden incelenecektir. Ancak Tiirkiye’de demokrasi kiiltiiriiniin
gelismesi yalnizca Cumhuriyet donemindeki anayasa kiiltiiriiniin gelismesiyle smirli degildir. Tiirkiye’de anayasa
kiiltiiriiniin gelismesinde Osmanl Devletindeki kanunnameler, emannameler, fermanlar (Sened-i ittifak, Tanzimat
Fermani, Islahat Fermani, Birinci Mesrutiyet, ikinci Mesrutiyet) ile Kantin-i Esasi de énemli bir yer tutmaktadir.
Tiirkiye de anayasal siireg 1808 tarihinde ilan edilen Sened-i Ittifak ile baslayip giiniimiize kadar devam etmistir ve
hala gelismektedir. Bu baglamda Tiirkiye’de demokrasinin gelismesi Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren baglayan
toplumsal, siyasi ve hukuki bir siire¢ degildir. Cumhuriyet dénemi demokratiklesme hareketleri Cumhuriyet 6ncesi
demokratiklesme hareketlerinin adeta bir devami gibidir. Bundan dolay1 Cumhuriyet doneminde demokratiklesme
hareketlerini anlayabilmek i¢in Cumhuriyet dncesi doneme de bakmak gerekir. Bu amagla ¢alismamizda Cumhuriyet
donemi demokrasi hareketlerinde nasil bir yol katedildigini gorebilmek i¢in kiiltiirel siireklilik ve devletin devamlilig:
ilkesi geregi eski Tiirklerin toplumsal, siyasi ve hukuki gelenegi de gbzden gegirmek gerekir. Toplumun tasarimi ve
ingasinda temel hukuk ilkeleri olan anayasa 6nemli bir yere sahiptir. Ancak bu her anayasanin miikemmel oldugu
anlamina gelmez. Bir anayasa demokrasi ile temel hak ve 6zgiirliikler agisindan bireysel ve toplumsal ihtiyaglara
cevap verebilecegi gibi cevap da veremeyebilir. Hatta onda kusurlar, ihmaller, anti-demokratik veya otoriter nitelikler
de bulunabilir (Evran Topuzkanamus, 2014, s. 4990). Insan dogas1 geregi hataya meyilli bir varlik oldugundan
anayasa metinlerindeki hatalar da bunun bir sonucudur. Burada 6nemli olan hatada 1srarc1 olmayarak anayasay1
bireyin, toplumun, bilimin, felsefenin ve demokrasinin hakli, dogru ve gercekci talepleri dogrultusunda
gelistirebilmektir. Zaten Tiirk anayasalarinda goriilen bu siire¢ diinyadaki tiim anayasalarda da yaganmistir. Boylece
calismamizin amaci olan Tiirkiye’de demokratiklesme faaliyetleri bes bini bulan bir tarih seridi igerisinde 6zellikle
Tiirk siyasi kiiltiirli, kanunnameler, emannameler, fermanlar ve anayasalar igeriginde karsilastirmali olarak incelenip

serimlenecektir.

1. Cumhuriyet Oncesi Dénem
1. 1. MO 4. Yiizyildan 19. Yiizyilla Kadar Olan Siire

Bugiinkii arsiv verileri ve arkeolojik bulgular 1s131nda MO 3000 yillarina kadar geri giden ve bes bin yili agkin bir
tarihi olan Tiirkler, Kafkaslardan ve Hindikus Daglari’nin kuzeyinden Cin’e kadar uzanan bozkirlar kusaginda birgok
devlet kurmuslardir. Tiirklerin bu genis cografyada devlet olma seriiveni bilinen ilk Tiirk devleti olan Asya Hun
Devleti (MO 220-MS 216) ile MO 3. yiizy1lin son ¢eyreginde baslamis olup, yaklasik iki bin iki yiiz elli yillik bir
gecmisi vardir. Hunlar’dan sonra kurulan ve birbirini izleyen baslica Tirk devletleri; Goktiirkler, Uygurlar,
Gazneliler, Biiylik Selguklular, Harizmgahlar (Harzemsahlar), Anadolu Selguklulari, Osmanli Devleti, Tiirkiye
Cumhuriyeti Devleti, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti ile 1989’da Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla olusan Orta
Asya Tiirk Cumhuriyetleri (Azerbeycan, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan)’dir (Dogan, 2005, s.
159).

Tiirk tarihinde gerek Islamiyet’in kabuliinden &nce gerekse Islamiyet’in kabuliinden sonra hem hukuk diizeninde hem

de devlet yonetiminde tore ve gelenek hakimdir. Bunun sonucu olarak toplumsal ve siyasal yasamda itaat kiiltiirii 6n
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plana ¢ikmigtir. Tore toplumsal ve siyasi tiim diizenleyici ilkeleri icermektedir. Torede insana deger veren, keyfilikten
ve despotizmden uzak bir yonetim anlayisi getiren hiikiimler vardir. Eski Tiirk devletlerinde yazili hukuka kadar hem
birey ve birey iliskileri hem de birey ve devlet iliskileri tre dolayisiyla itaat kiiltiirii {izerine temellendirilmistir. Itaat
kiiltiirii eski Tiirk toplumlarindan islam etkisindeki Tiirk toplumlarina gegen 6nemli degerlerden biridir. Eski Tiirk
toplumlarinda monarsiyi besleyen en 6nemli toplumsal olgu itaat kiiltiiriidiir. Ama bu, baskici, totaliter bir sekilde
degil, sevgi, saygi, hosgorii, digergamlik, fedakarlik, 6zveri, hakkaniyet, kurumsal aidiyet, toplumsal sorumluluk ve
cevreyi korumak ilkeleri icerisinde iglemekteydi. Birey, toplum ve devlet {izerlerine diisen gérev ve sorumluluklar
kurumsal aidiyet, sevgi, saygi ve hosgorii iligkisi igerisinde yerine getirirdi. Genel olarak devlet yapisina “miigfik
baba/devlet baba” otoritesi hakimdi ve torenin kestigi parmak acimazdi. Térenin uygun goérdiigii cezaya herkes
uyardi. Alinan kararlar, verilen hiikiimler ister dogru isterse yanlis olsun, hig tartisilmazdi, téreye karsi mutlak bir
teslimiyet vardi. Toplumda ve devlette tére her zaman 6n plandaydi. Farkli zamanlarda, farkli cografyalarda kurulan
Tiirk devletleri genellikle toreye, orf ve adetlere gore rgiitlenip yonetilmislerdir (Aydin, 2008, s. 126; Dogan, 2005,
S. 163-164).

Islamiyet 6ncesi dénemden 15. yiizyila kadar demokrasi diisiincesi yani ozgiirliik, esitlik, adalet, temel hak ve
ozgiirliiklerle ilgili 6nemli sozlii ve yazili metinler Koktiirk Yazitlari (8. yiizyil), Kutadgu Bilig (11. yiizyil) ve Dede
Korkut Kitabi/Dede Korkut Hikdyeleri (hikayelerin yaziya gecirilmeleri 14. veya 15. yiizyillar)’dir. Koktiirk
Yazitlar1, Goktiirkler tarafindan Tiirklerin bilinen ilk alfabesi olan Orhun alfabesi ile yazilmis yapitlardandir. Koktiirk
Yazitlar1 hem Tiirk¢enin tarihsel siiregteki gramer yapisi ve bunun degisimiyle ilgili bilgiler vermektedir hem de
Tiirklerin devlet anlayis1 ile yonetimi, kiiltiirel 6geleri, komsular ile soydaslariyla olan iligkileri, kadin ve erkek
esitligi ile sosyal yasantilariyla ilgili nemli bilgiler igermektedir. Orhun Yazitlar1 konu olarak Tiirk tarihi, siyaseti
ve kiiltlirii bakimindan 6nemlidir. Yazitlar incelendiginde Koktiirklerde sosyal devlet anlayisi devrine gore oldukca
ileri diizeyde oldugu goriilmektedir. Yazitlarin bir¢ok boliimiinde, devletin, fakir, yoksul ve a¢ milleti, zengin hale
getirip karnin1 doyurdugundan, hatta ¢iplak kisilerin giydirildiginden bahsedilir. Yazitlarda devlet yonetimine de ayr1
bir yer verilerek kotii devlet kaganlarma ve devlet adamlarina elestiriler yapilir. Ornegin Koktiirklerin
bagimsizliklarimi kaybetmelerinin, toplumun fakirlesmesinin ve devletin yikilmasinin ana nedeni olarak basa gecen
kaganlarin bilgisiz, iradesiz ve ongoriisiiz olmalar1 gosterilmistir. Yazitlarda ayrica Tiirkliik, 6zgiirliik ve bagimsizlik
fikri anlatilarak Tiirklerin yabancilarin siyasetine alet oldugu zamanlarda bozuldugu, devlet kademelerinde bilgili ve
ehil olmayan kadronun is basina getirildigi zaman ydnetim diizeneginin iyi ¢alismadigindan halkta hosnutsuzluk
goriildiigili; yabanci kiiltiiriiniin Tiirk birligini zedeleyip, kisiligini kaybettirdiginden s6z edilmistir (Konur, 2020).

Koktiirk Yazitlarin en linliilerinden biri olan Bilge Kagan Yaziti’nda soyle yazilmistir:
Tiirk Oguz Beyleri, isitin! Ustte gok ¢okmedikge, altta yer denizi delinmedikge, ilini tdreni kim bozabilir?

Ey Tiirk ulusu! Kendine don. Seni yiikseltmis Bilge Kagani’na, 6zgiir ve bagimsiz iilkene kars1 hata ettin,

kot duruma diisiirdiin.

Ulusun adi, san1 yok olmasin diye, Tiirk ulusu i¢in gece uyumadim, giindiiz oturmadim. Kardesim Kiil

Tigin ve iki Sad ile dlesiye, bitesiye ¢alisgtim. (Ergin, 2003b, s. 17, 27; Konur, 2020).

Yusuf Has Hacib’in mesnevi tarzinda ve aruz vezniyle yazmis oldugu Kutadgu Bilig, siyasetname tiiriiniin Tiirk

diisiincesindeki ilk 6rnegi olup, Islamiyet’in Tiirklerce kabuliinden sonraki bilinen ilk yazili eserdir. Yusuf Has Hacip,
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eserinin 352. beyitinde insan her iki diinyay1 devletle elinde tutarsa mes’ud ve s6zii dogru olur diyerek birey ve
toplum/devlet iligkilerinin 6neminini dile getirmistir (Yusuf Has Hacip, 1999, s. 52). Kutadgu Bilig’te dénemin siyasi
diisiincesi, demokrasi, hukukun iistlinliigii, ekonomik, sosyal ve siyasi haklar, giivenlik ve toplum gibi bircok konu
hakkinda ¢ok degerli bilgiler vardir. Yusuf Has Hacip, Platon ve Farabi gibi toplumun ve devletin temeline bilgiyi ve
bilgeligi koyar ve bir devlette yoneten ile yonetilen arasinda 6zgiirliige, adalete ve esitlige dayali karsiliklr iligki
oldugunu sdyler. Ona gore halk {izerinde yoneticinin hakki oldugu gibi halkin da ydnetici lizerinde hakki vardir
(Yusuf Has Hacip, 1999, s. 305). Yusuf Has Hacip, halk ile hitkiimdarin karsilikli hak ve gorevlerini ilgili eserinin
5574. beyitinde ayrintili olarak agiklar. Ona gore hiikiimdarin tebaa iizerinde {i¢ hakk: vardir. Birincisi memleketinde
glimiigiin yani paranin ayarmi korumak; ikincisi halki adil kanunlar ile idare etmek; ii¢ilinciisii ise biitlin yollari
emniyet i¢inde tutup, yol kesici ve haydutlarin hepsini ortadan kaldirmaktir. Buna karsilik halkin da hiikiimdar
lizerinde Ui¢ hakki vardir. Birincisi, hiiklimdarin emirlerine hiirmet etmek ve bu emir ne olursa olsun, onu derhal
yerine getirmek; ikincisi hazine hakkini gozetmek ve bunu yani vergisini vaktinde 6demek; tiglinciisii de hiikiimdarin

dostuna dost ve diismanina diisman olmaktir (Oz, 2019).

Dede Korkut Kitabr ise Oguz Tirklerinin bilinen en eski epik destansi hikayeleridir. Hikayeler, gocebe Tiirk
topluluklarinin sosyal yasam tarzlari, birey ve toplum ile birey ve devlet iliskileri, Islim &ncesi inanglari, ahlak ve
degerleri anlatilmaktadir. Ayrica hikayelerde demokrasi, toplumsal refah ve insan haklarina dair degerler de
islenilmistir. Hikayelerde gegen toplumsal, ahlaki ve dini degerlerden bazilari; sevgi, saygi, gilizellik, cesaret, onurlu
olma, dayanigma, vatanseverlik, merhamet, comertlik, aile birligi gibi degerlerdir (Ergin, 2003a, s. 12; Deveci, Belet
ve Tiire, 2013, s. 294).

Tiirk tarihinde en eski yazili hukuk metinleri kanunnamelerdir. Bunlar ayn1 zamanda Tiirk-Mogol imparatorluklarmin

en Onemli askeri, siyasi ve hukuki metinleridir. Kanunnameler genellikle kamu hukuku, devlet teskilati, idare, vergi,

AAAAA

Bunlardan ilki Mogol Iran Imparatorlugu doneminde “Yasa-yi Kadim-i Cengiz Han, Yarguname” olarak bilinen
Cengiz Han Yasasi ya da Yasak-1 Biiziirg’tiir. Bu uzun siire askeri ve siyasi islerin diizenlenmesi i¢in kaynak vazifesi
de gormiistiir. Tiirk tarihinde Cengiz Han Yasasi’'ndan sonra diger 6nemli kanunnameler Timur Kanunnamesi ile
Fatih Kanunnamesidir. Timur Kanunnamesi, Cengiz Han Yasasi’’min yeniden diizenlenip gelistirilmesiyle

olusturulmustur. Bu kanunamede devlet teskilatini, birey ve devlet iligkilerini diizenleyen bazi maddeleri sunlardir:
e Tanri’nin birligini kabul etmek sartiyla herkes vicdan 6zgiirliigiine sahiptir.

e Hiikiimdar, Cengiz Han’in soyundan olmak, erkek olmak ve beyler tarafindan hiikiimdarligi taninmis

olmak zorundadir.
e Diigsman yenilmedikge higbir surette baris yapilamaz.
e Savasa katilmayan herkes, kamu yararina ¢aligmalara katkida bulunur.

e Hicbir Mogol veya Tatar, vatandaslarii kendisine (karsiliksiz) ¢alistiramaz, kdle yapamaz (Dogan, 2005,
s. 165).

Osmanli Devleti ile zamanindaki diger Tiirk devletlerinde de kanunname kiiltiirii devam etmistir. Osmanlilar bir

bolgeyi fethettiklerinde genellikle ya mevcut kanunlart muhafaza etmislerdir veya bunun {izerinde bazi degisiklikler
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yaparak uygulamiglardir ya da yeni kanunnameler yazip ilan etmislerdir (Inalcik, 1998, s. 333-334). Osmanl
Devleti’nde kanunnameler igerisinde kisaca Fatih Kanunnamesi olarak bilinen kanunname dikkat ¢ekicidir. Fatih
Sultan Mehmet’in (1651-1781) Teskilat Kanunnamesi Osmanli’da yazili olarak kayda gegen ilk anayasal diizenleme
olup, Istanbul’un fethinin ardindan devlet teskilatina, devletin biiyiikliigiine ve giiciine yakisir bir karakter vermek
amaciyla diizenlenmistir. Bu kanunnamede ayrica devlet teskilatinda gesitli kurum, kurulus ile riitbelerin gorevlerini
belirleme ve tayin etmek i¢in diizenlemeler yapilmistir. Hatta hala tartisilmakta olan devletin bakisi yani Nizdm-1

Alem igin kardes katline bile izin vermistir. Bununla ilgili olan madde;

Ve her kimseye evladimdan saltanat miiyesser ola, karindaslarin nizam-1 dlem igiin katl itmek miinasibdir.
Ekser ulema dahi tecviz etmislerdir. Aninla amil olalar.” seklindedir. Fatih’in 6zellikle bu maddeyi kayit
altina almasinda Fetret Devri’nin unutulmayan act hatiralar: etkili olmustur. Bir¢cok aragtirmayaciya gore
Fatih, “kardes katli maddesini keyfi idaresini hakim kilmak icin degil, IslAm dininin sinirlar1 dahilinde ve

onu yaymak gayesiyle, nizim-1 dlem davasima hizmet etmek i¢in koymustur (Ozcan, 1982, s. 26).

Fatih Kanunnamesi devletin yapisinda ve yénetiminde merkeziyetgi bir anlayisi benimsemistir. Bununla birlikte Fatih
Kanunnamesi, Tiirk egitim tarihinde ilk yiiksekogretim mevzuati olup, medreselerin yonetim, miifredat ve akademik
yapist diizenlenerek akademik personelin se¢im ve atanmasina, maaglarin belirlenmesine iligskin islemler belli usul
ve esaslara baglanmistir. Ancak Osmanli Devleti’nde Fatih Kanunnamesinin bazi maddeleri uzun émiirlii olmamustir.
Osmanlilar devlet yonetimi dahil her kurumunda ¢aga ayak uydurmak i¢in siirekli esneme ve doniisiim halinde
olmustur. Bunun bir geregi olarak Padisah I. Ahmet (1603-1617) saltanatinda hanedan veraset sistemini degistirip
kardes katli yasasina son vermistir. I. Ahmet, hanedan veraset sistemi yerine ekberiyet ve ersediyet esaslar1 uyarinca
tahta gegilmesi sistemini getirmistir. Bu sistemde ailenin yasga en bilyiik ve olgun olan sehzadenin tahta gegmesi
Ongorilmistiir, diger sehzadeler de sarayin 6zel bir yerinde kafes arkasinda tutulmaya baglanmistir. Bu sistemin temel
amaci verasetteki belirsizlige son vererek taht kavgalarmi azaltmaktir. Osmanli Devleti’nin son dénemlerine kadar
saltanata geciste ekberiyet ve ersediyet esaslart uygulanmigtir. Bu, Osmanlida herkesin statiisiine ve konumuna

bakilmaksizin yasama hakkinin giivence altina alinmasinin 6niinii agmustir.

Osmanli Devleti’nde hosgorii, demokrasi ile temel hak ve 6zgiirliikler agisindan emannameler veya ahidnameler de
onemlidir. Bunlarin icerisinde Fatih Sultan Mehmet’in iki ve Yavuz Sultan Selim’in bir olmak {izere li¢c emanname
dikkat cekicidir. Fatih Sultan Mehmet 1453 ’te Istanbul’un fethi iizerine Hiristiyan vatandaslar ile Galata’da yerlesmis
bulunan Cenevizli halki i¢in bir emannadme yaymlamistir. Bununla Galata halkina kaleyi savas yoluyla degil de sulh
yoluyla teslim etmelerinin ardindan kendilerine can ve mal giivencesi ve dini, idari ve ticari bazi ayricaliklar
verilmistir. Boylece hem hiristiyanlar adet ve ibadetlerini serbestge yapabilirler hem de 6nemli bir ticari merkez olan
Galata fetihten sonra da bu 6zelligini devam ettirebilir. Fatih Sultan Mehmet’in Bosna-Hersek’i fethettikten sonra 28
Mayis 1463 tarihinde buradaki Katolik rahiplere verdigi Bosna-Hersek Ahidnamesi de 6nemlidir. O, bununla Katolik
rahiplere din 6zglirliigii vee can, mal ve miilk giivenligi saglamis oldu. Bu ahidndmenin giiniimiiz Tiirkgesi ile ¢evirisi

asagidaki gibidir:

Ben ki Sultan Mehmet Han’im; siradan ve seckin biitlin insanlar tarafindan bilinsin ki, bu padisah
buyrugunu ellerinde bulunduran Bosnali [Fransisken] ruhbanlara biiyilk bir Litufta bulunarak
sunlar1 buyurdum: Adi1 gegenlere ve kiliselerine hi¢ kimse engel olmayacak ve sikintivermeyecektir ve

onlar sakinmaksizin iilkemde yasayacaklardir. Ve kagip gidenler bile giiven iginde olacaklardir. Gelip

37



AFD /2025 Sayr/Volume: 1
iilkemizde korkusuzca oturacaklar ve kiliselerine yerleseceklerdir. Ne ben, ne vezirlerim, ne kullarim,
ne uyruklarim, ne de iilkemin biitiin halkindan hi¢ kimse adi gegenlere — kendilerine ve canlarina ve
mallarma ve  Kkiliselerine ve  disaridan iilkemize  gelenlerine  — dokunmayacak, saldirip
incitmeyecektir. Yeri, gogii yaratan Riziklandirict adina ve Kur’an adina ve ulu Peygamberimiz adina ve
yliz yirmi dort bin peygamber adina ve kusandigim kili¢c adina yemin ederim ki, bu kisiler emrime

itaat ettikleri siirece, bu yazilanlara hi¢ kimse uymazlik etmeyecektir. Boyle biline. (Can, 2024).

Fatih Sultan Mehmet, Galata Emmanamesi ile Cenevizlilere, Bosna-Hersek Ahidnamesi ile de Katolik papazlara her
acidan ozgiirsiliniiz “isinize bakin, benim giivencem altindasiniz” dedi. Bunlarla Fatih Sultan Mehmet, farkli milletten
ve dinden insanlan Gtekilestirmeyerek yalnizca Tiirk siyasi tarihinin degil, insanligin ortak kiiltiiriiniin en 6nemli

insan haklart metni oldugunu gostermektedir.

Yavuz Sultan Selim de 1517’de Kudiis Emannamesi’ni yayimlamistir. O bunda, “Kiliseleri ve kutsal yerleri ziyarete
gelen Ermeni toplumu, zemzem denilen su yerine, panayirlaria, diger mabet ve kutsal yerlere vardiklarinda, onlara
devletin gorevlisi haricinde hi¢ kimse karigmayacaktir. Her kim karisir, rahatsiz eder, degistirir ve bozarsa,
hiikiimdarlarin yardimcisi olan Allah’in katinda suglular takimimdan sayilsinlar.” demistir. Yavuz Sultan Selim’in bu
tutumuyla hem Hiristiyanlarin adet ve ibadetlerini serbestce yapmalarina izin verdi hem de Kudiis’in biitiin dinler
acisindan Onemli oldugunu tiim diinyaya ilan etti (Bozkurt, 2011, s. 75-77; Bulunur, 2009, s. 67). Tim bu
kanunnameler ve emannameler cesitli hak ve yetkileri iceren hiikiimleriyle basta devletin yapisi ve yonetimi olmak
iizere bir¢ok alanda toplum ve devlet hayatina yon verdi, millet kavramini pekistirilmesine yardim etti ve baska adet
ve ibadetlerin 6zgiirce yapilmasini sagladilar. Bunlarda temel hak ve ozgiirliikler ile demokratiklesme geleneksel
haklar olarak yer aldi. Avrupa’da oldugu gibi birey ve devlet veya toplum ve devlet iliskilerinde yogun bir ¢atisma
yasanmadi. Bunda hem Tiirk kiiltiiriniin dogmatik olmamasi hem de farklh kiiltiirel ogelerinin bir sentezi
olmamasinin rolii etkili oldu. Boylece Osmanli Devleti ayr kiiltiir, dil ve dinlere mensup kimseleri ortak bir siyasi
irade ve idare altinda birlestirebildi. Osmanli Devleti’nin adalet gelenegi, siyasi kiiltiirii, dini ve ortak para esasina

dayanan ekonomisi toplumsal, siyasi ve tarihi birlestirmeyi daha da giiglendirdi (Karpat, 2010, s. 14-15).
1. 2. Sened-i ittifak (1808)

Tiirkler Anadolu’ya yerlesmesiyle gerek Selguklular ve Beylikler gerekse Osmanlilar Miisliiman olan ve olmayan
toplumlar yonetirken temel hak ve 6zgiirliikleri esas almiglardi. Osmanli Devleti’nde hem kuruldugu cografyanin
sosyo-kiiltlirel yapist hem de fetihler sonucu farkli unsurlar ve farklh kategorileri igerisine almasi onun toplum
yapisinda oldukga zengin bir ¢esitlilik ortaya koymustu. Toplumda ve devlette kiiltiirel farkliliklar g6zetmeksizin her
alanda bireylere yetenege ve adalete gore idari, adli ve kiiltiirel gorevler verilmisti. Osmanli Devleti’nde “adaletin
birinci yiikiimliliigii, toplumun her sinifi ve smif igerisindeki her bireyi yerli yerinde tutmak ve bdylelikle devletin
dengesiyle diizenini” stirdiirmiistiir (Dogan, 2005, s. 166). Bu amagla Osmanli Devleti, toplumda ve devlette
haksizliklarin 6niine gegmeyi, emniyeti yani can, mal ve namus giivenligini saglamayi, adalete dayali bir toplum

nizami kurmay1 ve bunlar1 tavizsiz bir sekilde silirdiirmeyi daima dnemsemistir.

Osmanli Devleti’nde siyasi idare uzun bir siire sorunsuz bir sekilde siirmesine ragmen Bati’daki hizli siyasi, sosyal
ve ekonomik gelismeler ve doniisiimler devletin yapisini1 dogrudan etkiledi. Cilinkii devlette yasayan ayri irk ve dinlere

mensup olanlarin hepsine birden esit olarak uygulanabilecek temel yasalar yoktu. Her vatandas kendi dininin
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esaslarina gore yasamaktaydi. Ancak 16. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren devletle halk arasinda baglantiy1 saglayan
ayan veya esraf gibi adlarla anilan mahalli otoriteler, zamanla devletin igine diistiigli sikintilardan faydalanip
bulunduklar1 bolgelerde veya yerlerde giiclerini ve niifuzlarimi merkezi otorite aleyhine genislettiler. Tasrada
otoritesini tesis edemeyen devlet bunlarin varligim kabul etmek zorunda kaldi (Akyildiz, 2011a, s. 512). Bu durum
devlette sosyal, siyasi ve hukuki sorunlarin ortaya ¢ikmasina ve yayilmasina neden oldu. Bunun iizerine sosyal, siyasi,
askeri ve egitim alanlarinda diizenlemeler yapilmaya baslandi. Siyasi alanda yapilan ilk 6nemli degisiklik II. Mahmut
(1808-1839) déneminde Sadrazam Alemdar Mustafa Pasa’nin Rumeli ve Anadolu dyanlarim istanbul’da toplayarak
29 Eyliil 1808°de ilan edilen Sened-i ittifak’tir. Toplantiya katilanlarin agziyla kaleme alinan Sened-i ittifak giris,
yedi madde (sart) ve sonugtan olusmustur. Giriste, devletin giiglii oldugu devirlerde birlik ve beraberligin bulundugu,
bir stireden beri diizenin bozuldugu, merkez biirokrasisi ile tagradaki dyan arasinda miicadelenin eksik olmadigi,
bunun igte ve digta devletin niifuzunu yok ettigi belirtilerek din ve devletin ihyasi i¢in ¢aba sarfetmek iizere bir araya
gelindigine dikkat cekilmistir. Sened-i ittifak padisah ile dyanlar arasinda karsilikli sadakat ve giiveni saglamaya
yonelik bir s6zlesme olup, taraflar gorev ve ylikiimliiliikklerini sadece yeminle kuvvetlendirmislerdi. Anayasa ile
benzerlik gosteren bu belge ile padisahin yetkileri sinirlandirilirken zengin toprak sahiplerine de bazi haklar verildi
(Akyildiz, 2011a, s. 513; Aydm, 2008, s. 127; Dogan, 2005, s. 172). Osmanl Devleti, Sened-i Ittifak sayesinde
tasradaki otoritesini tekrar tesis etmeye basladi. Ayanlarin hem kendi aralarinda hem de devletle olan sosyal yap1 ve
denge Sened-i ittifak ile kurulmaya calisildi. Bu agidan Osmanli’nin Magna Carta’s1 olan Sened-i ittifak bir yandan
Osmanli’da monarsik yapimin ¢6ziilmesinde etkili oldu, 6te yandan da demokratiklesme yolunda atilan ilk 6nemli
adim oldu. Tiirkiye’de demokrasiye giden ilk yolu Sened-i ittifak agt: (Aksin, 1992, s. 116, 123; Tiirkkan, 2018, s.
369; Karpat, 2010, s. 33). Ciinkii halkin iizerinde mutlak egemenlige sahip olan padisahin yetkileri kisitlandi, buna
karsilik bagka bir giiciin varlig1 kabul edilerek egemenlik ayanlarla paylasildi. Ancak bir siire sonra toplumsal ve
siyasi denge dyanlar lehine bozuldu. Ayanlarin zamanla toplumsal ve siyasi baski mekanizmasia doniismesi {izerine
II. Mahmud hem ayanlar1 hem de yenigerileri ortadan kaldirarak bireyin ve halkin 6zgiirlesmesinin yolunu agti. Bu
modern bir hareket oldu. Ancak bu da bir siire sonra merkezi biirokrasinin otoritesini artirdi. Merkezi biirokrasinin
otoritesinin artirilmasi ise halkin zararina oldu. Bunun iizerine kamusal alanda 6zgiirliikklerde kisitlamalara gidildi

(Karpat, 2010, s. 33).
1. 3. Tanzimat Fermam (1839)

Tanzimat Fermani, Tiirk tarihinde Batililasmanin ve demokrasi hareketlerinin ilk somut adimidir. Tanzimat Fermani,
Sultan Abdiilmecid (1839-1961) doneminde 3 Kasim 1839’da Hariciye Nazir1 Mustafa Resid Pasa tarafindan
Giilhane meydaninda viikela, rical, ulema, Rum ve Ermeni patrikleri, hahambasi, esnaf temsilcileri, sefirler ve diger
hazir bulunanlarin 6niinde okundu. Ancak Sultan Abdiilmecid torene dogrudan katilmayarak toéreni Giilhane
Kasri’ndan izledi. Tanzimat Fermani, Giilhane Parki’nda okunmasi nedeniyle Giilhane Hatt-1 Serifi, Giilhane Hatt-1
Hiimaylinu veya Tanzimat-1 Hayriye olarak da anilir. Tanzimat Ferman1 Osmanl Devleti’nin gerileme ve ¢okiis
belirtileriyle ortaya ¢ikan sorunlarin nedenlerini toplum ve hukuk diizeninin temelinde géren bir anlayisla hazirlandi.
Bu bakimdan ferman adeta vatandag haklari bildirgesi seklinde diizenlenmistir. Ferman, bir yandan kamu yonetimine
iligskin (kanunilik, danigma, kurullarla ¢aligma) yeni esaslar vaat eder, 6te yandan da kisi dokunulmazligi ve giivenligi,

mal giivenligi, toplumsal esitlik ve esit muamele gibi temel haklar igerir (Erdogan, 2007, s. 100-101).
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Tanzimat Fermany, i¢erisinde dogrudan demokrasi kavrami gegmemis olsa bile, Tiirk tarihinde ilk yazili temel haklar,
ozgiirliik ve demokrasi belgesidir. Bu fermanla can, namus ve mal giivenligi, seref ve haysiyetin korunmasi, miilkiyet
hakkinin diizenlenmesi, vergi adaletinin saglanmasi, askerlige alma ve askerlik siiresinin belirli kurallara ve bir
diizene baglanmasi, yargilanma usuliiniin diizenlenmesi, kisisel hak ve 6zgiirlikklerin tanimi ve ifadesi ile din
ayriminin gozetilmemesi gibi haklar diizenlendi. Ayrica vergi sisteminde yeni bir diizenleme yapilarak iltizamin
kaldirilmasina ve gesitli isimler altinda alinan vergilerin yerine herkesten geliri oraninda bir verginin tahsili yapilmasi
getirildi. Ferman’in 6nemli maddelerinden biri de devlet memurlarina, biirokratlara yemin etmenin getirilmesidir. Bu
dogrultuda Tanzimat Ferman’in “ildnindan beg giin sonra yapilan bir diizenlemeyle viikeld, biiyiik ulema ve dnde
gelen devlet ricilinin padisah, sadrazam, seyhiilislam, serasker, darphane miisiri ve hariciye nazirinin huzurunda
yemin ederek gorevlerine baslamalari kararlastirildi” (Akyildiz, 2011b, s. 3). Tiim bu diizenlemelerle diisiinsel olarak
laikligin temelleri atild1. Tiirkiye’de laiklik Tanzimat’tan bu yana gelismeye basladi. Ama Fermanda hala vatandas
kavrami yoktur, tebaa kavrami gegerligini korumaktadir. Tanzimat Fermani’nin demokratiklesme yoniindeki hitkmii
ise padigahin tek yanli yetkilerinin kisitlanmasidir (Aydin, 2008, s. 127; Dogan, 2005, s. 174-175; Selguk, 1999, s.
212). Ancak Tanzimat Fermani, Osmanli’daki diger tiim diizenlemelerde oldugu gibi tabandan tava dogru degil,
aksine tavandan tabana dogru yani disaridan gelen talepler iizerine diizenlendiginden halk tarafindan kolaylikla

benimsenmedi.
1. 4. Islahat Fermani (1856)

Islahat Fermani (Islahat Hatt-1 Himaylnu), Sultan Abdiilmecid (1839-1961) zamaninda Osmanli Devleti’ni
yikilmaktan kurtarmak amaciyla; siyasi kuruluslar, kisi haklar1 ve yeni kurumlarin kurulmasi konularinda yapilmasi
tasarlanan kokli degisiklikler i¢in yayimlanan bir fermandir. Islahat Fermani, Tanzimat Fermani’nin bazi ilavelerle
tekrar1 niteligindedir. Islahat Fermani’nin en belirgin yonii, din ve mezheplerine bakilmaksizin biitiin Osmanli
tebasinin kanun 6niinde esitligini daha kesin bir dille ifade edilmesidir. Bu amagla Ferman, 6zde Miislimanlar ile
Hiristiyanlar arasinda esitlik saglamay1 ve iki dinin mensuplar1 arasinda kaynastirma yapmayi amagclar. Islahat
Fermani1 da dogal bir siire¢ olmayip, kaynagini ve ortaya ¢ikis sebebini digerleri gibi yabanci devletlerden, Bati’dan

alir (Dogan, 2005, s. 176; Erdogan, 2007, s. 101).

Islahat Fermani ile Misliimanlarla Hiristiyanlarin esitligi, gayri Mislimlerin biitiin devlet memurluklarina
atanabilmesi ve eyalet meclislerine girebilmesi, can ve mal giivenligi, mahkumlarin mallarina el konulmamasi,
durugmalarin agik yapilmasi, eziyet ve iskencenin kaldirilmasi, cezalarin insanilestirilmesi, su¢ ve cezada kanunilik
ilkesinin benimsenmesi, miislim ve gayrimiislimlerin aralarindaki davalara bakmak iizere karma mahkemelerin
kurulmas1 ve herkesin kendi dinine gore yapacagi yeminin gecerli sayilmasi, biitlin memurluklarin ve okullarin fark
gozetilmeksizin biitlin uyruklarin esit ve serbest bir sekilde ticari ve ekonomik girisimlerde bulunabilmesi, Miisliiman
olmayanlarin da mahalli meclislerde temsil edilmesi; Miisliiman olmayanlarin da askere alinmasi ve bunlarin orduda
kullanilmalarina ait usullerin tespit ve diizenlenmesi gibi diizenlemeler yapildi. Bu diizenlemelerin gergeklesmesi
icin kurumlar kuruldu ve yeni yasalar ¢ikarildi. Boylece Osmanli Devleti’nde insan haklar1 ve demokratiklesmede
Avrupa iilkelerine paralel degisimler yapilmis oldu (Erdogan, 2007, s. 101; Aydin, 2008, s. 128; Dogan, 2005, s.
176).

Islahat Fermani, goriiniiste daha ziyade Miisliiman olmayanlara temel hak ve &zgiirliikler kazandirdig1 goriilse de
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Tiirk insan haklar1 ve kamu 6zgiirliikleri tarihinde yasalar kargisinda mutlak esitligi getirmesi agisindan son derece
onemli bir belgedir. Bu agidan kavramsal olarak olmasa bile fikri olarak demokrasi geleneginin olusmasinda 6nemli
bir isleve ve etkiye sahip oldu. Fakat Tanzimat Fermani’yla birlikte 6zellikle Islahat Fermani’nin devletin korporatif
orgiitlenmesi yerine kisi ve vatandaglik iizerine kurulacak bir devlet yapisini kabul etmesi siyasi kimligin din iizerine

kurulmasina neden oldu.
1. 5. Birinci Mesrutiyet Donemi (1876)

Birinci Mesrutiyet, Osmanli Devleti’'nde 1876 yilinda II. Abdiilhamid (1876-1909) tarafindan ilan edilen anayasal
yonetimdir. Anayasal monarsi benzeri bir rejime gegilmistir. 19. yiizyilda bircok Avrupa iilkesi kendi anayasalarini
yapmaya baslamisti. Bunun iizerine Osmanli Devleti de kendi ilk anayasasini hazirlar. Tiirk demokrasi tarihinin ilk
anayasasi olan 1876 Anayasasi (Kanln-i Esasi) biiyiik bir gurur ve memnuniyetle ilan edilir. Kéniin-i Esasi hem Tiirk
diinyasinda hem de Islam diinyasinda bir milattir. Tiirk-Islam diinyasinda 622’de yapilan Medine Vesikasi’ndan
(Medine Sozlesmesi, Medine Anayasasi) sonra yazilan ilk anayasadir. Yasa metni hemen degil, Avrupa iilkeleri ile
Osmanli diinyas1 arasindaki artan etkilesimle ivme kazanan belli bir birikimin sonunda gergeklesti. Bu siirecte
1865’lerde ortaya ¢ikan Yeni Osmanlilar hareketi de etkili oldu (Tiirkkan, 2018, s. 365, 370). Yasa metni 12 boliim
ve 119 maddeden olugmustur. Kaniin-i Esasi ile birlikte medeni hukuk olarak hazirlanan Mecelle de yiiriirliige girdi.
Tam adi Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye olan Mecelle, 1868-1876 yillar1 arasinda Ahmet Cevdet Pasa baskanligindaki bir
komisyon tarafindan derlenen borglar, esya ve sahis hiikiimlerini yani medeni hukuk (islami 6zel hukuk)
kurallarindan olusan bir hukuk korteksidir. Mecelle girigle birlikte 16 boliimden olusur ve 1851 maddedir. Mecelle
ile birlikte kendisini tamamlayan Kan(n-i Esasi, sinirli da olsa devlet yonetiminde halk iradesinin gegerli olmasi
gerektigini kabul etti. Bu anayasada demokrasi ve insan haklari konusu ilk kez anayasa normu haline getirildi. Halkin
temsilcilerinden olusan meclisin kurulmasinin kabulii ile padisah iradesi yaninda halk iradesi de devlet yonetiminde
yer aldi. Mutlak yetki siirlandirilirken, en {istiin dini ve siyasi yetkiler padisahin mutlak otoritesinden alinmustir.
Halkin goriisleri meclise yansitilarak yasa g¢ikarilmasinda halkin da s6z sahibi olmasi saglanilmigtir. Ancak biitiin
Osmanli vatandaglarinin sahsi 6zgiirliikleri baskasinin 6zgiirliigiine miidahale etmemek sartiyla vardir. Mahkemeler
yarg1 gorevlerinde bagimsizdir. Yargiglarin (kadilarin) islerine son verilemeyecegine dair bir belirleme de yapilarak
yargl bagimsizlig1 giivence altina alinmistir. Bununla birlikte iddia ve savunma hakki, mahkemelerin davalara
bakmaktan kaginmamalari ve olaganiistii mahkeme yasagi gibi bir kisim diizenleme de yapilmistir (Erdogan, 2007,

s. 102; Dogan, 2005, s. 177-178).

1876 Anayasasi’nda temel haklari diizenleyen bolim 17 maddeden olusmustur. Bunlar kisi Ozgiirligii ve
dokunulmazligi, din ve vicdan 6zgiirliigii, dilekge hakki, egitim 6zgiirliigli, miilkiyet hakki, konut dokunulmazligs,
yasa Oniinde esitlik, vergide adalet, vergi ve har¢larin yasallig, iskence, eziyet ve zarar verme yasagi, yasal yargic
giivencesi, sug ve cezalarin yasalligi, basin 6zgiirliigii, girisim 6zgiirliigii, kamu hizmetine girme hakki, verginin mali
giice gore belirlenmesi hakki, vergilerin kanuniligi, miisadere ve angarya yasag1 gibi haklardir. 1876 Anayasasi, siyasi
haklarla ilgili olarak genel oy ilkesi kabul edilmemis olsa bile, “gizli oy” esasinin anayasa ile glivence altinda alinmasi
onemli bir noktadir. Buna karsilik 1876 Anayasasi’nda toplanma ve dernek dzgiirliiklerini taninmamus, ifade ve
vicdan Ozgiirliiglinden bahsedilmemis, oy hakkinin da yalnizca erkek vatandaglara tanimasiyla demokrasinin genel

ilkelerinden uzaklagilmistir (Erdogan, 2007, s. 102-103; Aydin, 2008, s. 128). Bunlara ragmen 1876 Anayasasi ilk
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kez bireylerin devlete kars1 ileri siirebilecekleri haklarin anayasayla kabul edilmesiyle temel hak ve 6zgiirliiklerin
demokratiklestirilmesi yolunda dnemli bir yere sahiptir. Ancak 1876 Anayasasi’nin omrii kisa oldu. Osmanl
Devleti’nin topraklarin genisligi, halklarin cesitliligi, anarsi ve terdr ortami ve diger sosyal ve siyasi sorunlardan
dolay1r II. Abdiilhamit tarafindan 1878 yilinda meclisin toplanilmasina son verilerek yiiriirliikkten kaldirilmistir

(Dogan, 2005, s. 180).
1. 6. ikinci Mesrutiyet Donemi (1908)

Ikinci Mesrutiyet, 1876 Anayasasi’nin (Kantin-i Esasi) 29 yil askida kalmasindan sonra, 23 Temmuz 1908’de yeniden
ilan edilmesiyle baslar ve Mebuslar Meclisi’nin Sultan Vahdettin (1918-1922) tarafindan 11 Nisan 1920°de tasfiyesi
ile sona ermistir. 1876 Anayasasi ile ilk kez parlamenter sistem uygulanmaya basladi, mutlak monarsik dénem sona
erdi. Ulkede katilime1, cogulcu ve yarigmaci bir demokratik siireg ve parlamenter sistem basladi. Parlamento hem
yasama hem de yiiriitme alaninda tam yetkilidir. Tirkiye’de parlamenter sistem 1909 Anayasa degisikliginin
{irliniidiir. ilgili anayasada demokratiklesme yoniinde birgok degisiklik yapildi. Padisahin yetkileri énemli dlgiide
sinirlandirildi. Buna karsilik meclisin yetkileri genisletildi ve meclisin iilke yonetiminde agirlig artirildi. Boylece
daha 6zgiirliik¢ii ve demokratik bir donem baglamis oldu. Bu dénem ayni1 zamanda siyasi partilerin iktidarda oldugu
donemdir. Bu partilerden 6zellikle Ittihat ve Terakki Cemiyeti 6n plana gikarak devlet yonetiminde uzun bir siire s6z

sahibi oldu (Dogan, 2005, s. 180).

Ikinci Mesrutiyet déneminde de demokrasi ile temel hak ve dzgiirliikler konularinda 6nemli gelismeler goriiliir.
Ormegin Padisah giivenlik sorusturmasina dayanarak istedigi kisiyi siirgiine génderemeyecek, mahkemeler yargilama
yapmadan kisileri su¢lu ilan edemeyecek ve cezalandiramayacaktir. Ayrica kisilere 6zel yazismalarin dokunulmazligi
hakki ile dernek ve toplanma haklari da verildi. Ancak haberlesmenin gizliligi, toplanma ve dernek kurma hakki,
basinin sansiir edilmemesi gibi haklar anayasada diizenlenmesine ragmen ayrilik¢1 drgiitler ve savaslar nedeniyle yer
yer uygulanamadi, bazi kisitlanmalar yapildi. Ornegin 1909°da ittihat ve Terakki’nin ydnetimde oldugu tek parti
doneminde yasanilan i¢ ve dis ¢atigmalar nedeniyle gilivenligin saglanmasi gerekgesiyle siki yonetim ilan edildi, tim
anayasal haklar askiya alind1. Buna ragmen Ikinci Mesrutiyet donemi Tiirkiye’de siyasal muhalefetin yasallasmasina,
cogulcu bir diigiince ve siyaset hayatinin yesermesine, orgiitlii sosyalist muhalefetin ve is¢i hareketlerinin belirlemeye
baslamasina biiyiik katkis1 olmustur (Erdogan, 2007, s. 103; Aydn, 2008, s. 129-130). Ozellikle Tanzimat’la olusup
Birinci Mesrutiyet ile ikinci Mesrutiyet dénemleriyle devam eden ve gelisen siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve

egitimsel gelismeler Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gegiste biiylik katkilar sagladi (Karpat, 2010, s. 45).
2. Cumhuriyet Sonrasi Déonem

Cumhuriyet donemi hem Tiirk siyasi tarihi hem de Tiirk hukuk tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Osmanli doneminde
modernlesmeyle birlikte baglayan demokratiklesme hareketi Cumhuriyet doneminde de kaldigir yerden devam
etmistir. Bu dogrultuda Tiirk siyasal ve hukuksal yapisinda Birinci Mesrutiyetle birlikte baglayan yazili hukukun
(kamu hukuku) ortaya ¢ikmasi gelenegi Cumhuriyet doneminde de gelistirilerek siirdiiriilmiistiir. Bu dénemde temel
hak ve ozgiirliikler 6zellikle anayasa {izerinden temellendirilip giivence altina alimmistir. Cumhuriyet déoneminde

1921, 1924, 1961 ve 1982°de olmak iizere dort anayasa yapilmustir.
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2. 1. 1921 Anayasasi (Teskilat-1 Esasiye)

Tiirkiye, gesitli etnik koklerden gelen halki, kiiltiirii, ortak dini, siyasi gelenegi ve bunlara dayali demokrasi
anlayisiyla Osmanli Devleti’nin bir devamidir. Tiirkiye nin demokratik, kiiltiirel ve sosyal psikolojik giicii bu tarihi
koklerinden kaynaklanmaktadir. Bunda devlet yapisinin Tanzimat’tan itibaren birey iizerinde kurulmasi, orta sinifin
ortaya ¢ikmasinin ve anayasal siirece gecilmesi etkili olmustur. Tiirkiye’de orta smifin ortaya ¢ikmasinda vilayet
meclisleri ve 1876 Anayasasi hiikiimlerine gore kurulan Mebusan Meclisi’dir. Ayrica Osmanli’da 1908’den sonra
Islamci, milliyetci, liberal ve sosyalist vb. diisiinceleri savunan yayin organlarinin baslayip, Cumhuriyet doneminde
de devam eden basin ve yayin 6zgiirliikleri de etkili oldu (Karpat, 2020, s. 40-42, 46). Tiirkiye’de anayasal gelenek
Osmanli’nin biraktigi yerden devam etmektedir. Aslinda anayasanin tarihi Tiirk demokrasi tarihinde oldugu gibi tiim
diinyada da yenidir. Anayasa yapmanin “fikri 6nciiliigiinii John Locke ve Montesquieu gibi liberal siyaset diigiiniirleri
yapmis, bu diislinceyi ilk uygulamaya gecirme basarisi ise 1780’lerde Amerika Birlesik Devletleri anayasasini
tasarlayan Amerika’nin ‘kurucu atalari’na ait olmustur” (Erdogan, 2021). Bu dogrultuda Tiirk siyasal geleneginde
Birinci Mesrutiyet’ten baslayarak ilki Osmanli Devleti’'nde dordii de Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde olmak iizere bes

anayasa denemesi olmustur.

1921 Anayasasi (Teskilat-1 Esasiye), Osmanli Devleti’nin son déneminde Mustafa Kemal ve arkadaslarmnin Istanbul
yoOnetimine bagl olarak hazirladig1 bir anayasadir. 1921 Anayasasi 24 maddeden (23 madde ve bir ayrik maddeden)
olusan kisa ve ¢ergeve anayasa niteliginde bir metindir. Hazirlanmasi ve yapist dénemin olaganiistli kosullarini
yansitir. Baz1 maddeleri 1923 yilinda yeniden diizenlendi. Bu anayasada iilkenin i¢inde bulundugu durumdan dolay1
temel hak ve ozgiirliikklerle ilgili herhangi bir diizenleme yoktur. Siyasi agidan énemi “Egemenlik, kayitsiz sartsiz
milletindir.” vurgusunun oldugu ilk anayasa olmasidir. Yonetim seklini de “halkin kaderini bizzat ve bilfiil idare
etmesi” olarak diizenleyerek meclis hiikiimeti sisteminden parlamenter rejime gecise olanak saglamistir. Yasa
acisindan Oonemi ise Meclis-i Mebusan’in yerini alan Biiyiik Millet Meclisi’ne ve onun hiikiimetine anayasal statii
kazandirmasidir. Ayrica Teskilat-1 Esasiye’nin Kaniin-i Esasi’den en énemli farki, “Devlet-i Aliyye” veya 1865’ten
beri yayginlasmis “Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye” yerine ‘“Devlet-i Aliyye-i Tiirkiye” tabirinin kullanilmasidir
(Aydin, 2008, s. 131).

Tirkiye’de demokrasinin ilk ruhu Milli Miicadele’de ve Birinci Biiyiik Millet Meclisi’nde ve bu meclisin kabul ettigi
1921 Anayasasi’nda ortaya ¢ikti. 1921 Anayasasi’nda i¢inde bulunulan savas ortamindan dolay1 kuvvetler birligi
ilkesi benimsendi. Yasama ve yiiriitme meclise verildi. 1921 Anayasasi’nda “devlet bagkanligr” kurumu yoktur.
“Meclis Baskani, hiikiimetin tabii bagkanidir. Yiiriitme yetkisinde 2 Mayis 1920 tarihli yasaya uygun olarak kabul
edilen “on bir kisiden olusan Icra Vekilleri heyetinin” bagkamdir. Uyeler Meclis Baskani’nin gosterdigi adaylardan
Meclisin mutlak ¢ogunluguyla, her bakan da yine meclis tarafindan secildi. Bakanlar kurulunun gorev ve yetkileri
ozel kanunla tayin edildi. Hiikiimet, “TBMM Hiikiimeti unvamini tasir” denilmesi onun bir meclis hiikiimeti
niteliginde oldugunu gostermektedir” (Yamag, 2020, s. 208). 1921 Anayasasi’nda nahiyelerin yetkilerinin belirtildigi
ve yarginin da yer aldigi hitkiim diginda yarg erki ile ilgili agik bir diizenlemeye yer verilmedi. Yarg: erkiyle ilgili
diizenlemeler daha ziyade Mecelle ile giderildi. Bundan 6tiirii 1921°den 1924°e kadar iki anayasali yonetim vardir.
Bu siirecte Mecelle de yiiriirlitkktedir. 1921 Anayasasi devletin seklini belirlemekte, Mecelle ise adalet, yargi ve ticaret

hukuku alaninda kullanilmaktadir. Eger bir konuda iki ayr1 goriis varsa, yeni yasa eski yasay1 iptal eder hitkmii geregi
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Teskilat-1 Esasiye’nin hiikiimlerinin {istiinliigli savunulmustur. Buna ragmen 1921 Anayasasi TBMM nin ve Milli
Hiikiimet’in devlet ve millet hayatindaki yerini ve yetkisini ilk defa tespit etmis, yeni Tiirk Devleti’nin kurulusunun
hukuki ve siyasal bir belgesi olmustur (Yamag, 2020, S. 212). Osmanli’nin son doneminde oldugu gibi 1921
Anayasasi’nda liberalist demokrasi anlayig1 hakim bir goriis olarak kabul edilmistir. Tiirkiye nin kiiltiirel ve sosyal
yapisini, tarihini géz 6niinde tutarak esitlik ve adalet 6n plana ¢ikarilmistir. Ama gogunluk¢u demokrasi anlayisi

benimsenmemistir.
2. 2.1924 Anayasasi

1924 Anayasasi (Teskilat-1 Esasiye Kanunu) 105 madde olup, 1921 tarihli Tegkilat-1 Esaslye Kanunu’nu yiiriirliikten
kaldirildi. Anayasa, birkag degisiklikle 1961°e dek yiiriirlitkte kaldi. 1924 Anayasasi yedi defa degistirilmistir.
1928°deki ilk degisiklikle Anayasa’da bulunan dini ibareler ¢ikarilmis, laiklik ilkesi Anayasa’ya yerlestirilmistir.
1934°teki degisiklikle kadinlara milletvekili segme ve sec¢ilme hakki taninmugtir. 1937 degisiklikle CHP’nin alt1 ilkesi
(cumbhuriyet¢ilik, milliyeteilik, halkeilik, devletcilik, laiklik ve devrimcilik) Anayasa hiikmii sekline getirilmistir. 10
Ocak 1945°te yapilan degisiklikle de Anayasa’nin icerigi degistirilmeden dili sadelestirilip Tiirkgelestirilmistir
(Erdogan, 2007, s. 104-105; Aydin, 2008, s. 132-133)

1924 Anayasasi ile iki anayasali donem sona ermistir. S6z konusu Anayasa liberalist demokrasi temel alinarak
hazirlandi. Devletin kendisini, bireyi ve toplumu korumasi 6ncelendi, baslica sivil ve siyasal haklar en azindan formel
olarak giivence altina alindi. Kuvvetler ayrilig1 ilkesi kismen benimsendi. Yargi organi ayr1 bir diizenleme ile metinde
yer aldi. Cumhuriyet déneminde ilk kez anayasal olarak taninmis temel hak ve 6zgiirliikkler; kisi 6zgiirligii, kanun
oniinde esitlik, kisi dokunulmazhigi, keyfi yakalama ve tutuklama yasagi, iskence, eziyet ve angarya yasagi, keyfi
aranma yasagi, konut dokunulmazligi, vicdan ve din 6zgirliigli, diisiince ve ifade 6zgiirliigli, yayin ve seyahat
Ozglirliigl, sozlesme, calisma ve miilkiyet 6zglirliigii, toplanma ve dernek 6zgiirliikleri, sirket hak ve 6zgiirliikleri,
egitim 6zgiirligi, yazismalarin dokunulmazligi, mahkemelerde hak arama 6zgiirliigii, idari bagvuru hakki ve kanuni
hakim giivencesi gibi haklardir. Ancak 1924 Anayasasi’nda ekonomik ve sosyal haklara yer verilmemistir (Erdogan,

2007, s. 104-105; Aydin, 2008, s. 132-133).

1924 Anayasasi’nda ayrica egemenligin kayitsiz ve sartsiz milletin oldugu vurgulanmistir. Devletin yonetim seklinin
Cumbhuriyet, devletin baskentinin Ankara ve dilinin Tiirk¢e oldugu belirtilmistir. Devletin bagkentinin, rejiminin ve
bayraginin degistirilemeyeceginin alt1 ¢izilmistir. Yasama ve yiiriitme yetkileri meclise verilmistir. Meclis, yasama
yetkisini bizzat kullanirken, yiiriitme yetkisini de se¢tigi Cumhurbaskani ve onun atadigi Bakanlar (Icra Vekilleri
Heyeti, Bakanlar Kurulu) kanaliyla kullanmistir. Meclis, hiikiimeti her zaman denetleme ve diisiirme yetkisine
sahiptir. Bakanlarin goreve baglamasi i¢in Cumhurbaskaninin onay1 gerekmektedir. Bir kigi list iiste iki defa
Cumhurbagkani segilebilmektedir. Anayasa’da se¢imlerin dort yilda bir yapilmasi ve segmen yasinin da 18 olarak
belirlenmesi esas alinmistir. Yargi ise bagimsiz mahkemelerce yliriitiilmesi ifade edilmistir. 1924 Anayasasi
yiiriirlilkteyken uluslararas1 sozlesmelere dayali galismalar da yapilmistir. Ornegin 1954’te insan Haklarmi ve
Hiirriyetlerini Korumaya Dair Sozlesme onaylandi. “Bu anlagmayla Tiirkiye, hak ve ozgiirliikleri kendi
vatandaslarina da tanima yiikiimliigiinii kabul etti” (Aydin, 2008, s. 134). 1924 Anayasasi’ndaki tim bu olumlu
gelismelere ragmen toplumun ve devlet yonetiminin limitsizlige ve panige sevk edilmemesi ve gilivenirliligi gibi

gerekeelerle ifade ve basin, toplanma ve dernek kurma ve siyasi faaliyet yapma 6zgiirliikleri gibi temel 6zgiirliikler
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yasal ve idari yollarla kisitlanmigtir. 1924 Anayasasi’nin “hakimiyet bila kayd-ii-sart milletindir” (Madde 3) ve
“Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi milletin yegane ve hakiki miimessili olup millet namina hakk-1 hakimiyeti istimal
eder” (Madde 4) diyen hiikiimleri geregi ¢ogunluk¢u demokrasi anlayisi benimsenmemistir. Egemenlik “kayitsiz,
sartsiz” Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan kullanildig1 i¢in, Meclisin iradesi yine 1921 Anayasasi’nda oldugu
gibi siirsizdir. Mecliste cogunlugu elinde bulunduran parti veya grup istedigini yapabilmektedir. Ayrica 1924
Anayasasi’nda tanman hak ve oOzgiirliklerin yargisal giivencelerinin olmamasi, temel hak ve ozgiirliiklerin
sinirlandirilmasinin -~ 6lgiitlerinin - gosterilmemis bulunmasi, Anayasa Mahkemesinin kurulmamis ve yargi
bagimsizliginin tam anlamryla saglanamamis olmasi gibi hususlar da ¢ogunluk¢u olmayan demokrasi anlayiginin

pekismesine, azinlik haklarmin korunamamasina yol agmustir.
2.3.1961 Anayasasi

Anayasa tarihimizin temel hak ve Ozgiirliikler agisindan en ileri anayasa olan 1961 Anayasasi, 157 madde olup
liberalist demokrasi anlayisi ile uluslararasi sozlesmeler temel alinarak hazirlanmistir. 1961 Anayasasi’nda ¢ogulcu
demokrasi ilkesi ile kuvvetler ayrilig1 ilkesi benimsenmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 6zellikle insan haklara
dayanan demokratik bir devlet oldugu vurgulanmigtir. TBMM, Cumbhuriyet Senatosu ve Millet Meclisi olmak {izere
ikiye ayrilmustir. Yiriitme organi, Cumhurbagkanm1 ve Bagbakan ile bakanlardan olusan Bakanlar Kurulundan
olusturuldu. Anayasaya ilk kez sosyal devlet kavrami eklendi. 1961 Anayasasi’nda insan haklari; temel hak ve
Ozgiirliikler, siyasi hak ve oOzgiirliikler seklinde genis, ayrntilhi ve sistemli olarak diizenlendi. Temel hak ve
ozgiirliikler, “herkesin kisiligine bagli, dokunulmaz, devredilmez, vazgecilmez” olarak tanimlanmistir. Bununla
birlikte 1961 Anayasasi hazirlanirken uluslararasi s6zlesmelere dayali calismalarin da dikkate alinmasi anayasanin

liberal bir goriintii vermesine katki saglamistir (Erdogan, 2007, s. 110; Aydin, 2008, s. 133).

1961 Anayasist demokrasi ve insan haklarina saygili bir goriintii vermistir. Bu dogrultuda Anayasa’ya sosyal devlet
kavrami eklendi. Cumhurbaskani olan kisinin partisi ile olan bag1 kesildi. TBMM, Cumhuriyet Senatosu ve Millet
Meclisi olmak iizere ikiye ayrildi. Kuvvetler ayrilig1 esasinda yargi bagimsizligi saglandi. Cikan yasalarin anayasaya
uygunlugunu kontrol eden Anayasa mahkemesi, ayrica Yiiksek Hakimler Kurulu, Yargitay, Danistay, Askeri
Yargitay ve Uyusmazlik Mahkemesi gibi diger yiiksek mahkemeler de kuruldu. Yasama yorumu kaldirildi. Hakimlik
teminati getirildi. Yiiriitmenin, yonetimin tiim eylemleri, kararlar1 anayasal bir kurulus olan Danistay denetimine
verildi. Temel haklarin sinirlandirilmasinin ancak Anayasa’nin ruhuna uygun olmak kaydiyla ve ancak kanun ile
yapilabilecegi belirtildi. “Siyasi partiler demokratik hayatin vazgegilmezidirler.” hitkmii ile ilk kez siyasi partilerden
ve ¢ogulcu yapidan bahsedildi. Devlet Planlama Teskilat1 kuruldu. Siyasi partiler vazgecilmez unsurlardir maddesiyle

hem iktidardaki hem de muhalefetteki tiim partilere anayasal giivence saglanildi.

1961 Anayasasi, devleti, 2. maddesinde “insan haklarina dayali” olarak nitelendirerek kisinin temel hak ve
ozgiirliikleri ayr ayr sayilip anayasa ile giivence altina alinmistir. Kisi dokunulmazligi, 6zel hayat1 koruma, konut
dokunulmazligi, seyahat hakki, din ve vicdan 6zgiirliigi, diisiince, bilim, sanat ve yayim 6zgiirliigii, dilekce ve cevap
hakki gibi birgok hak ve dzgiirliikler ilk kez anayasada yer almustir. Ifade 6zgiirliikleri agisindan énemli kazanimlar
oldu. Onceden izin almaksizin dernek kurma ve gosteri (protesto) yapma hakki tanindi. Ozel miilkiyet hakki olmasina
karsin, miilkiyet veya 6zel tesebbiis hakkinin kamu yarari1 amaciyla sinirlanabilecegi kabul edildi ve zirai {iretimi

diisiirmemek kaydiyla giftgiye toprak dagitimi dngoriildii. Universiteler ve TRT &zerklestirildi. Yerel yonetimlerin
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yetkileri kismen arttirildi. Kurumlarin yonetimindeki iist diizey kisilerin yargi karari olmaksizin yonetimden
uzaklastirilmalari imkan1 kaldirildi. Is¢i ve memurlara sendika kurma hakki, iiye olma ile grev hakki tanindi (Birol,
2012, s. 40, 45). Ancak 1961 Anayasasi iilkenin i¢inde bulundugu siyasi ve teror olaylari nedeniyle 1971 muhtirasi

ile baz1 sosyal 6zgiirliikler kisitlanmustir.
2. 4. 1982 Anayasasi

1982 Anayasasi, 7 Kasim 1982’de halk oylamasi sonucu %91,37 oraninda kabul oyuyla kabul edilmis olup, 177
maddedir. Liberalist, cogulcu ve katilimci1 demokrasi ve kuvvetler ayriligi ilkesi temel alinarak hazirlanmigtir. Ancak
diger anayasalara gore devletciligi, milliyetgiligi ve toplumculugu 6n plana ¢ikardig igin ideolojik bulunup daha ¢ok
elestirilmigtir. 1982 Anayasasi yazilirken 1961 Anayasasi’na gore Ozgiirligi istisna, sinirlamayi kural olarak
gormiistiir. Fakat bunlar disinda genellikle 1961 Anayasasi’nin devamidir. 1961 Anayasasi gibi “demokratik devlet”
demekle yetinilmedi, bunun yani sira “laik”, “sosyal” ve “hukuk devleti”den s6z edildi, “hukukun iistiinligi” ve
“insan haklarma saygili devlet” ifadesi vurgulanmistir. Hukuku iireten temel giic olarak da devlet gdriilmiistiir
(Selguk, 1999, s. 208; San, 1998, s. 269). 1982 Anayasasi’nda temel haklar ve ddevler, kisinin haklar ve ddevler,
sosyal ve ekonomik haklar ve ddevler, siyasi haklar ve 6devler tek tek sayilip tanimlanmustir; din, vicdan ve ibadet
Ozgiirliikleri ile zorunlu din egitimi hukuksal giivenceye baglanmistir. Baz1 temel hak ve 6zgiirliikler; yasama, Kisi
dokunulmazligi, 6zgiirligi ve giivenligi hakki, 6zel hayatin gizliligi ve korunmasi, maddi ve manevi varligini koruma
ve gelistirme hakki; viicut butiinliigi hakki; zorla galistirma yasagi, 6zel hayatin gizliligi, konut dokunulmazhigi,
haberlesme hakki ve 6zgirligi, yerlesme ve seyahat 6zgurligi, din ve vicdan 6zgirligi, distince ve vicdan
ozgirligi, distnceyi agiklama ve yayma 6zgiirliigii, basin 6zgirligii, dernek kurma 6zgiirligii, toplanti ve gosteri
yiiriiyiisti diizenleme hakki ve miilkiyet hakkidir. Anayasa’da kisisel hak ve ozgiirlikleri dizenleyici nitelikteki bu
hikiimlerle birlikte temel hak ve 6zgiirlikklerin nasil korunacagma dair, ispat hakki, dogal yargic giivencesi, adil
yargilanma haklar1 da taninmistir. Ancak Anayasa’da bazi temel hak ve oOzgiirliiklerde sinirlamaya gidilmistir.
Ornegin memurlarin siyasi parti veya sendikaya iiye olmasi, iiniversitelerin ve TRT’in 6zerkliginin kaldirilmas gibi

yeni diizenlemeler yapilmistir (Hekimoglu, 2002, s. 64).

1982 Anayasasi su an ilk yazildigi gibi degildir, Anayasa’da bugiine kadar 18 kez degisiklik yapilmigtir. 1982
Anayasasi’nda ilk degisiklik 17 Mayis 1987 tarihinde gergeklestirildi. Bu degisiklik ile siyasi partilerin ve liderlerinin
siyasi yasaklarina iliskin gec¢ici 4. madde yiirlirliikkten kaldirilarak siyasi partilerin ve liderlerinin yasaklar1 sona
erdirildi. Daha sonra 1993, 1995, 1999 (iki kez), 2001 (iki kez), 2002, 2004, 2005, 2006, 2007 (ii¢ kez), 2008, 2010,
2016 ve 2017 yillarinda Anayasa’nin toplam 134 maddesi/hiikmii degistirildi. 1982 Anayasasi’nda yapilan bu
degisikliklerle hiikiimet sistemi, se¢cim sekli, Anayasa Mahkemesi’nin yapisi, HSKY nin yapisi, YAS a yarg1 yolu,
darbeye yarg1 yolu, kadin ve ¢ocuklara pozitif ayrimcilik, verilerin saklanmasi, {ist ve ev aramada hakim karari sarti,
her tiir istismara onlem, memurlara {ist yonetici olmamak sartiyla sendikalara iiye olma hakki, is yavaslatmaya
anayasal destek, kamu denetgiligi, 6zellestirme, Milli Giivenlik Kurulu’na Basbakan Yardimcilart dahil edilmesi,
genel ve oOzel af ilam icin 3/5 oy oraninin benimsenmesi, yabancilara dilek¢e hakkinin tanimmmasi, anayasa
degisikliklerin iptali icin Anayasa Mahkemesi karar yeter sayisinin 3/5 olarak belirlenmesi ve Radyo ve TV kurma
hakki gibi bir¢ok yeni diizenlemeler yapildi. Boylece 1982 Anayasasi ilk haline gére daha 6zgiirliik¢ii ve demokratik

bir anayasa haline getirildi. Ama 1982 Anayasasi’nin sivil inisiyatifle yapilmamasidan dolay1 tamamiyla degistirilip
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yeni bir anayasanin yapilmasi felsefeciler, siyaset bilimciler, siyasetciler, hukukgular ve aydinlar ile stirekli
giindemde tutulmaktadir. Onlara gére mesruluk temelinden yoksun bir anayasa, degisiklikler yoluyla demokratik bir
anayasa haline doniistiiriilmesi miimkiin degildir. “Bu nedenle, zaman yitirmeksizin yeni bir anayasanin hazirlanmasi

ve Tiirk kamuoyuna sunulmasi, kagimilamaz bir zorunluluk olarak ortada durmaktadir.” (San, 1998, s. 269).
Degerlendirme ve Sonug¢

Siyasal bir sistem oldugu kadar bir deger de olan demokrasi; katilim, uzlasma, yasam, dzgiirliik, esitlik, adalet ve
mutluluk arama siirecidir. Ancak demokrasi yapis1 geregi olmus bitmis bir sistem degil, aksine bilim ve felsefeye
bagli olarak siirekli gelisen bir sistemdir. Demokrasi gelistik¢ce temel hak ve dzgiirliikler de gelismekte ve daha ¢ok
anlam ve deger kazanmaktadirlar. Tiirkiye’de Cumhuriyet doneminde demokratiklesme hareketleri hem demokratik
bilincin gelisimi hem de Bati elestirileri lizerine yapilmistir. Ancak bu siirecte Bati’dan gelen elestiriler daha ¢ok
etkili olmustur. Demokratiklesme hareketleri bu elestiriler lizerine igerik olarak 1200 yil gibi uzun bir gegmisi
olmasina ragmen fiili olarak Osmanli Devleti’nde 19. yiizyilda baslayip, giinlimiize kadar uzanan en az iki asirlik,
resmi olarak ise 1808’de Sened-i ittifak ile baslayp, 216 y1l siiren kiiciimsenmeyecek kadar 6nemli bir gegmisi vardir.
Bu siire¢ ayn1 zamanda Tiirk anayasasinin tarihidir. Bu agidan Tiirk demokrasisi diinyada anayasal tecriibelerle
gelisen ender demokrasi drneklerinden biridir. Ama bu tecriibeler ilk giinden itibaren sadece olumlu 6rnekleri degil,

olumsuz ornekleri de icermektedir.

Tiirk siyasi tarihinde demokratiklesme hareketleri, temel hak ve ozgiirliikler gerek Osmanl déneminde gerekse
Cumbhuriyet doneminde darbeler ve muhtiralar nedeniyle bir¢ok kesintiye ugramistir. Tiirkiye’de demokratik sistemin
Bati’da oldugu gibi hemen kurumsallasamasinin ve gelisememesinin ii¢ nedeni vardir. Birincisi, resmi ideolojinin
kamu diizenini koruma diirtiisii ile hareket ederek toplumda ve devlette demokratik biling ve etik arasindaki dengenin
kurulamamasidir. Ikincisi, jakoben demokrasi anlayigmin, yani tepeden inme bir demokrasi anlayisinin tercih
edilmesidir. Jakoben demokrasi halki cahil gorerek onun siki bir merkeziyet¢i yontemle ehlilestirilinceye kadar
dayatmaci ve baskici bir zihniyetle aydnlatilip yonetilmesi goriigiine sahiptir. Bunun sonucu olarak devlet sistemi ile
onu yonetenler hem demokrasiyi hem de tarihi, ideolojik amaglarini gergeklestirecek bir ara¢ olarak gormiislerdir.
Oysa “dayatmaci, ¢cagin gerisinde kalan diislince ve anlayislarla bireysel 6zgiirliikler toplumsal gelisme dinamigi
yakalanamaz” (Aydin, 2008, s. 141). Ugiincii ise ataerkil kiiltiirel yapr ile hantal biirokratik isleyistir. Bunlar1 ortadan
kaldirmanin dolayisiyla demokrasiden pay almanin en 6nemli yolu, demokrasi ekseninde nitelikli bir egitim vermek,
bireysellesmek ve demokrasinin 6zgiirliik, esitlik, adalet, segme ve secilme, katilim, cogulculuk, ¢cogunluk, hosgorti,
hukuk devleti, kuvvetler ayriligi ve milli egemenlik ilkelerinin islemesine, bu ilkelerin dogru bir sekilde ¢alismasi da
vicdan, erdem ve liyakata baglidir. Bunlar demokrasinin, temel hak ve 6zgiirliikklerin hukukla birlikte en 6nemli

giivencesidir.

Tiirkiye’de hem demokrasi kiiltiiriinde hem de demokrasi iizerine yapilan degerlendirmelerde bir dil birligi
olmamasina ragmen yine de inkar edilmeyecek diizeyde bir demokrasi kiiltiiriinden ve geleneginden séz etmek
miimkiindiir. Ciinki Tiirkiye’de demokrasinin tarihsel, felsefi, ahlaki ve hukuki temelleri mevcuttur. Tiirkiye’de
demokrasi Cumhuriyet 6ncesinden baglayan belirli bir tecriibe, gelenek ve anayasalar lizerinden geliserek giinliimiize
ulagsmistir. Tiim bu anayasalar sadece demokratik gelisimimizi degil, ayn1 zamanda Tiirk Aydinlanmasinin diisiinsel

koklerini de olugturmustur. Bu siiregte demokrasinin gelisimi Tiirk Aydinlanmasiyla birlikte pozitif hukukun siyasal
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ve sosyal alanlara girmesiyle, yani anayasaciligin gelisimiyle paralel gitmistir. [lk anayasa olan Kantin-i Esasi ile sivil
haklarin baglicalar1 taninip kayit altina alinmistir. Cumhuriyet donemindeki anayasalar da ayn1 yonde bir diizenleme
getirmistir. Ancak Bati’daki sosyal haklarla ilgili gelismeler ilk kez 1961 Anayasasi ile yansimis ve devletin sosyal
niteligi vurgulanmistir. Buna karsilik 1982 Anayasasi ilk haliyle 6zellikle sivil ve siyasi haklar konusunda yetersiz
kalmis, daha sonra farkli donemlerde yapilan diizenlemelerle orijinal haline nispetle daha 6zgiirliik¢ii ve demokratik
bir nitelik kazanmustir. Yalniz, demokrasinin en iyi sekilde yasama gecirilebilmesi i¢in demokrasinin sadece
anayasada var olmasi yeterli degil, ayn1 zamanda bilim, teknik, egitim, saglik, giivenlik vb. acidan da geligmis ve her
zaman gelisime agik olmasi gerekir. Ayrica demokrasi bir yonetim bigimi oldugu kadar bir yagam bi¢imi de oldugu
icin kisi ve toplum tarafindan benimsenmeli, i¢sellestirilmeli, s6z ve eylemlerle uygulanmasi gerekmektedir. Bununla
birlikte temel hak ve dzgiirliikleri Bati’nin yaptig1 gibi kendileri veya belli bir sinif ya da grup i¢in gegerli bir ilkeler
birligi olarak goriilmemelidir. Demokrasi, 6zgirlik, esitlik, adalet ve laiklik gibi kavramlar belli bir ideoloji veya
simif agisindan tanimlanmamalidir. Demokrasinin gelismesi i¢in halkin iradesini biitiin bir tabana yaymali, halkin
kendi iradesiyle hareket etmesinin 6nii agilmalidir. Ayrica devlet egemen giiciinii sinirlarken kendi varligindan ziyade
insani degerleri 6n plana ¢ikarmalidir. Bununla birlikte demokrasi yalnizca ahlaki ve felsefi bir mesele olarak
goriilmemelidir, daima hukukla desteklenmelidir. Ayrica siyasi demokrasiye 6nem verildigi kadar toplumsal,
hukuksal ve ekonomik demokrasiye de dnem verilmelidir ve demokrasi bunlarin hepsiyle birlikte tanimlanip

gelistirilmelidir.
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Peter Abelard'in Varhk ve Ahlak Felsefesi

Peter Abelard's Philosophy of Being and Morality

Oz

Bu calismanin amaci, Peter Abelard'in yagsamu, eserleri ve diisiince diinyasini inceleyerek onun metafizik, etik
ve teoloji alanlarmdaki diisiincelerini degerlendirmektir. Peter Abelard, On Ikinci Yiizyil’m énde gelen
filozoflarmdan biri olarak hem felsefi hem de teolojik alanlarda, 6zellikle nominalist yaklagimi ve niyet
temelli ahlak anlayistyla derin izler birakmistir. Hayati boyunca iginde bulundugu tartismalar, elestirel
diyalektik yontemi ve entelektiiel cesareti, caginin Gtesinde bir etki yaratmis, sonraki diisiiniirlere ilham
vermistir. Onun, tiimellerin yalnizca dilsel araglar oldugu gériisii, nominalizmin temelini olustururken, ahlak
felsefesinde eylemin degerini yalnizca failin i¢sel niyetine indirgemesi, Kant’in niyet etigiyle kiyaslandiginda
bazi benzerlikler ve farkliliklar barindirmaktadir. Ayrica, teolojik tartigmalara getirdigi elestirel yaklagim, akil
ve inang iliskisini yeniden sorgulatmis, modern etik problemlerinde failin niyetinin degerlendirilmesi
gerekliligini vurgulamistir. Bu baglamda Abelard’in diisiinceleri, giiniimiiz felsefe ve ahlak tartigmalarina
kaynaklik etme noktasinda 6nemini stirdiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Abelard, Ahlak, Tiimeller, inang, Niyet.

Abstract

The aim of this study is to examine Peter Abelard's life, works and world of thought and to evaluate his
thoughts in the fields of metaphysics, ethics and theology. As one of the leading philosophers of the twelfth
century, Peter Abelard left a deep mark in both philosophical and theological fields, especially with his
nominalist approach and his ethics based on intentionality. The debates he engaged in throughout his life, his
critical dialectical method and intellectual courage had an impact beyond his time and inspired later thinkers.
While his view that universals are merely linguistic devices forms the basis of nominalism, his reduction of
the value of action to the agent's inner intention in his moral philosophy has some similarities and differences
when compared to Kant's ethics of intention. Moreover, his critical approach to theological debates has made
us question the relationship between reason and faith, and emphasized the necessity of evaluating the intention
of the agent in modern ethical problems. In this context, Abelard's thoughts continue to be important as a
source for today's philosophical and ethical debates.

Keywords: Abelard, Morality, Universals, Belief, Intention.
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Giris
On ikinci yiizyilin 6nemli filozoflarindan biri olan Peter Abelard (1079-21 Nisan 1142), ¢aginin 6gretmeni olarak
taninmis ve ayni zamanda sair ve miizisyen olarak da iin kazanmistir. Felsefi diisiincede Latin gelenegini zirveye
tasimig ve Aristoteles'in eserleri Avrupa'ya ulasmadan once bu gelenegi giiglendirmistir. Orta Cag'in en biiyiik
mantik¢ilarindan biri olarak kabul edilen Abelard, ayn1 zamanda ilk bityiik nominalist filozof olarak da tin kazanmstir
(Ulken, 2022, s. 72). Inan¢ konusunda akil yiiriitmenin énemini vurgulayan ve teoloji terimini ilk kez modern
anlamiyla kullanan kisi olan Abelard, dini doktrinleri sistematik bir sekilde ele almasi ve felsefi derinligi ile dikkat
¢ekmigtir. Bu da onun ¢agdaslar1 arasinda biiyiik bir etki yaratmasma neden olmustur. Keskin zekasi, giigli dil
kullanimi, olaganiistii hafizas1 ve smirsiz 6zgiiveni onu tartismalarda rakipsiz kilmistir. Oyle ki destekgileri ve
elestirenlerinin higbirinin ona karst bir tartismayi kazanamadigi soylenir (Vorlander, 2022, s. 298). Clairvaux'lu
Bernard ile yaptig1 akil ve din tartigmalari ile Aydinlanma diisincesinin gelisiminde 6nemli bir rol oynayan Abelard,
renkli yasamiyla birlikte felsefi basarilar1 onun sohretinin temelini olusturmustur. Bu baglamda bu ¢alismanin amact
Abelard'in hayatini, eserlerini ve diisiince diinyasin1 incelemektir. Bu amag dogrultusunda ilk olarak Abelard'in yasam
oykiisii ve otobiyografik yazilar1 incelenmistir. Ikinci olarak diisiinsel gelisimine etki eden tarihsel ve toplumsal
faktorler ve tiimeller sorunu, Tanr'nin dogasi, akil ve inang iligkisi gibi felsefi tartigmalardan hareketle Abelard'mn
metafizik, etik ve teoloji alanlarindaki goriisleri ele alimmistir. Boylece, Abelard'n diisiince diinyasina bir giris
sunulmus ve onun Orta Cag felsefesindeki yerinin énemi ile Bati diisiince tarihine katkilar1 degerlendirilmeye

caligilmistir.

1. Abelard’in Hayati ve Eserleri

Abelard'in hayati, kamuya agik kayitlarla sinirli degildir. Otobiyografik mektubu olan Historia calamitatum

(Felaketler Tarihi) ve Héloise ile mektuplagmalari, i¢ diinyasini derinlemesine anlamaya yardimeci olur.

Brittany'de, Nantes yakilarindaki kiiciik bir kasaba olan Le Pallet'te, soylu bir ailenin gocugu olarak 1079 civarinda
dogan Abelard, erken yaslarda edebiyat egitimi almig ve galigmalarina biiyiik bir hevesle baglamistir. Cicero, Horace,
Juvenal, Ovid, Lucan, Seneca ve Vergil gibi yazarlarin eserleriyle tanigmasi, yazilarina yanstyan genis bir edebi
birikimi gosterir. Abelard, felsefe {izerine ¢aligmak i¢in mirasindan vazgegmis, hatta sovalyelik unvanim bile
reddetmistir. Bu karari, taninmis filozoflar olan Roscelin ve William of Champeaux gibi isimlerle ¢aligmak i¢in

almigtir (Weber, 2000, s. 155).

On ikinci yiizyilin baglarinda Melun'da ve sonrasinda Corbeil'de 6gretmenlik yapmis ve cesitli okullarda dersler
vererek 6nemli bir diyalektikci olarak tin kazanmustir. 1113 civarinda teoloji okumaya karar veren Abelard, zamanmim
en seckin teoloji 6gretmeni olan Laon'lu Anselm'in 6grencisi olmustur. Ancak, bu onun ig¢in iyi bir se¢im olmamustir.
Anselm'in geleneksel yontemlerini ilgi ¢ekici bulmayan Abelard, bir siire sonra Paris'e geri donmiistiir (Cotuksoken,
2011, s. 207).
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Paris'e dondiikten sonra Abelard, Notre Dame'da asistan akademisyen olarak gorev almistir. Heloise d’ Argenteuil ile
de bu donemde tanigmistir. Paris’te piskoposluk meclisi {iyesi Fulbert’in yegeni olan Heloise, rahibeler tarafindan
yetistirilmis Latince, Yunanca ve Ibranice bilgini olarak taninmistir. Dil ve yazma bilgisiyle, zekas: ve i¢ goriisiiyle
iin kazanmigstir. Fulbert araciligiyla Abelard’in 6grencisi olmus ve kisa siirede &gretmen ogrenci iligkisi aska
doniismiis ve bu iliskiden bir erkek ¢ocuklart olmustur. Bu gayri mesru iliskiden rahatsiz olan Fulbert ve akrabalarinin
bir gece Abelard’in odasina yaptiklar1 baskin, onu hadim edilmesi ile sonuglanmistir. Tiim yasamini ve sohretini
derinden sarsan bu olayda sonra Abelard, kendini biitiiniiyle dine adamaya karar vererek Benedictine Saint Denis
manastirina girmistir. Heloise de bu konuda ikna ederek onun da Argenteuil manastiri rahibeleri arasina katilmasini
saglamustir (Abelard, 1964, s. 9; Avci, 2002, s. 8-9). lyilestikten sonra, yakindaki bir manastirda 6ncelikle teoloji ve
ozellikle teslis lizerine 6gretmenlik yapmaya devam eden Abelard'n diislinceleri, geleneksel yaklasimlara dogrudan
bir meydan okuma olarak goriilmiis ve Abelard'in yazilarii incelemek igin Soissons'ta bir sinod,! toplanmistir. Bu
toplantida diisiinceleri kinamis ve inancini kamuya agik bir sekilde beyan etmesini talep edilmistir. Onun igin
asagilayic1 bir deneyim olan bu durum karsisinda Abelard’in kendisini tefekkiire adamak i¢in 1ssiz bir araziye

yerlesmesine izin verilmistir (Weber, 2000, s. 159).

Yoksulluk nedeniyle 6gretmenlik yapmaya devam etmek zorunda kaldigini belirten Abelard, ona katilan 6grenciler
ile Paraclete (Siginak) adinda bir manastir insa edip burada yazmaya, dgretmeye ve arastirmaya devam etmistir.
Ancak 1126 civarinda Abelard'n Brittany'deki Saint Gildas de Rhuys manastirinin basrahibi olma teklifini kabul
etmesiyle bu durum sona ermistir. Kisa bir siire sonra Paraclete'i Heloise ve diger manastir rahibelerine devretmistir.
Abelard, Saint Gildas'm rahiplerini zorlayici, hatta tehlikeli buldugunu iddia eder ve orada bulundugu siire boyunca
hayatina yonelik birgok tehdit oldugunu sdyler. Bu siire zarfinda, Historia Calamitatum'u yazar ve Heloise ile

mektuplasir (Vorlander, 2022, s. 298; Avci, 2002, s. 9-10).

1130'larin ortalarinda Abelard, tekrar Paris'e donmiis ve Mont Ste.-Genevieve'deki okullarda 6gretmenlik yapmaya
baglamistir. Bu donemde teolojik ¢alismalari, Clairvaux'lu Bernard'in dikkatini ¢gekmesi {izerine Bernard, Abelard'in
baz1 diisiince, inan¢ ve yaklasimlarina itiraz etmistir. Aralarindaki anlagmazliklar1 ¢6zmeye yonelik ¢abalarin bir
sonuca baglanamamasi lizerine Abelard, Sens bagpiskoposundan Bernard ile aralarindaki sorunlari ¢6zmek i¢in agik
bir tartigma diizenlemesini istemistir. Bernard baslangigta inang konularinin tartisilmamasi gerektigini savunarak bu
daveti reddetmistir. Ancak daha sonra sapkinlik suc¢lamasi ile Bernard, Abelard'm haberi olmadan ¢aligmalarini
incelemek i¢in bagka bir sorusturma konseyi kurdurtmustur. Bu durumun bir tartisma imkan1 saglamadigi gerekgesi
ile Abelard, bu konseyden ayrilarak dogrudan Papa'ya bagvurma niyeti ile Roma'ya dogru yola ¢ikmustir. Konsey ise
onun eserlerinde buldugunu iddia ettigi on dokuz diisiinceyi kinayarak toplantiy1 bagka bir tarihe ertelemistir. Bernard,
Abelard Fransa'y1 terk etmeden Once Papalik Mahkemesi'ne bagvurarak Papa'nin Soissons Konseyi'nin kararim
onaylayan bir mektubun Abelard'a ulasmasini saglayarak onu susturmustur. Cluny basrahibi Muhterem Peter, bu
konular hakkinda Papa'ya bir mektup yazmis ve Papa, Abelard'in cezasini kaldirmugtir. Sagligi kotillesen Abelard,
once Cluny'de ardindan St. Marcel'de Saygideger Peter'in himayesi altinda kalmistir. 21 Nisan 1142'de vefat eden
Abelard’in Cenazesi Paraclete'e defnedilmistir (Vorlander, 2022, s. 298).
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Abelard'in eserlerini yazdig1 tarihler ve eserlerinin sayisi, halen daha bilim insanlar arasinda tartigsmali bir konudur.
Goreceli olarak tarihlendirilebilen Abelard'in yazigmalarinin disinda, Abelard'in birgok ¢aligmast da bulunmakla
birlikte Tiirkge literatiirde, Heloise ile mektuplagmalar disinda bir eserine ulagilamamistir. Diyalektik tizerine yaptigi
calismalardan olusan iki nemli eseri Dialectica (Diyalektik) ve Logica Ingredientibus’ (leri Mantik) tur. Bu eserlerin
her ikisi de antik ¢aglardan miras alinan Logica Vetus (Eski Mantik) modelini takip etmektedir. Onun Logica
Intentibus’ (Mantiksal Niyetler)u eski mantiga yakin bir metinsel yorumdur, ancak yalnizca bir kismi giiniimiize
ulagsmistir. Ayrica diyalektik iizerine yazdigi Sententiae Secundum Magistrum Petrum (Usta Peter’in Goriisleri),
Tractatus de Intellectibus (Anlamalar Uzerine Bir Inceleme), Logica (Mantik), Introductiones Parvulorum (Mantiga
Giris) eserleri de vardir (Abelard & Luscombe, 1971, s. 31).

Introductiones Parvulorum eseri, mantik {izerine bir dizi temel yorum igerir. Bu yorumlar, baz1 akademisyenlerin
Abelard'in kariyerinin erken donemlerinden geldigini 6ne siirmesine, digerlerinin ise Abelard'in bu eserlerin yazari
oldugunu reddetmesine neden olmustur (Cotuksoken, 2011, s. 128). Logica Nostrorum Dilectae Sociorum (Sevgili
Arkadaslarimizin Mantig1) heniiz lizerinde c¢alisilan bir metindir. Abelard'in diger bazi eserleriyle metinsel

benzerlikler tasir ve teoloji hakkinda bazi bilgiler sunar.

Etik iizerine Ethica Seu Scito Teipsum (Etik veya Kendini Tani), Dialogus Inter Philosophum, ludaeum et Christianum
(Bir Filozof,Bir Yahudi ve Bir Hristiyan Arasindaki Diyalog) adli ¢aligmalar1 kaleme alan Abelard, etigi faillerin
eylemlerine ve bu eylemlere atfedilmesi gereken ahlaki degere odaklanarak analiz eder. Eserin ikinci kitabinda,
mutlulugun dogasi ve yiice iyilik {izerine iki farkli bakis agis1 sunan iki diyalog yer alir. Birinci diyalogda, dogal akl
savunan bir Filozof, Eski Ahit’i savunan bir Yahudi ile tartigir. Ahlakin kaynagmin dogal akil oldugunu ve ilahi vahyin
gerekli olmadigim savunan Filozof un aksine Yahudi, ahlakin Tanri tarafindan verilen bir yasa oldugunu ve bu yasaya
uymanin mutluluga giden tek yol oldugunu savunur. ikinci diyalogda Filozof, Hiristiyan etigini savunan Huristiyan
ile tartigir. Filozof, Hiristiyanligin ahlaki ilkelerinin akilsizca kabul edilmesi gerektigini savunurken Hiristiyan,
Hiristiyanligin ahlaki ilkelerinin akla dayali oldugunu ve insanlar1 ger¢cek mutluluga gétiirdiigiinii savunur (Weber,
2000, s. 155). Bununla birlikte Abelard’in siirde ahlaki 6giitler ve egitici duygulari ele aldigi Carmen ad Astralabium
(Astralab’a Ogiitler) adl1 bir eseri de vardir.

Abelard'in felsefi teoloji ¢alismalarindan olusan eserleri de bulunmaktadir. Bu eserleri, Teslis'in felsefi analizini konu
alir ve diigiincesinin gelisim evreleri ile ortodoksluga uyum c¢abalarim yansitan gesitli versiyonlardan olusur. Her biri
bir¢ok kez yeniden yazilmis olan bu eserler Theologia Summi Boni (En Yiiksek Iyi Teolojisi), Theologia Christiana
(Hristiyan Teolojisi) ve Theologia Scholarium’(ilahiyat)dur. Theologia'nin ilk versiyonu Soissons Konseyi'nde
kinanan eser, sonuncusu ise Sens Konseyi'nde kinanan eserlerdir. Felsefi teolojideki sorunlarin tematik olarak ele
alindig1 bu ti¢ eserin yan1 sira Abelard’in eserleri arasinda Expositio Orationis Dominicae (Rab’bin Duasinin Analizi),
Expositio Symboli Apostolorum (Havarinin imaninin Analizi), Expositio Fidei in Symbolum Athanasii (Athanas

Inancinm Analizi), Hexaémeron (Yaratilis Uzerine Yorum), Commentaria in Epistolam Pauli ad Romanos (Aziz

Pavlus’un Romalilara Mektubu Uzerine Yorum) adli eserler de yer almaktadir. Ayrica Abelard’m inang ve akilla ilgili
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sorular1 ele aldig1 kisa bir ¢aligma olan Soliloquium (Kendi Kendine Konusma) ve higbir teorik spekiilasyon
icermeyen son derece etkili bir teolojik ¢alisma olan Sic et Non (Evet ve Hayir) adli eserleri de vardir (Gilson, 1947,
s. 289).

2. Metafizik Anlayis1

Bat1 felsefesinde nominalizmin ilk biiylik 6rnegi olarak kabul edilen Abelard'in metafizigi, tiimellerin sadece
kelimeler (nomina) oldugunu savunmasiyla 6ne ¢ikar. Ancak Abelard'in metafizigini sadece nominalizmle sinirlamak
dogru degildir. O, yalnizca tiimeller degil, 6nermeler, olaylar, gegmis ve gelecek zamanlar gibi bir¢ok metafizik
kavramda da gergekgilikten yana degildir. Abelard'a gore evreni dolduran tek sey somut bireylerdir ve bu bireyler
tiim zenginlikleri ve gesitlilikleriyle yeterlidir. Miimkiin oldugunca indirgeyici agiklamalari tercih eden Abelard,
cagdaslarinin metafizikteki asiriliklaria karsi ¢ikarak felsefeye daha sade ve gercekei bir bakis acisi getirmeye

calismistir (Harman, 2021, s. 149).

Abelard, tiimellerin yalnizca kelimeler oldugu tezini, tiimellere iliskin ontolojik ger¢ekeiligin tutarsiz oldugunu ileri
stirerek savunur. Boethius'un evrensellik kriterlerini karsilayan, yani birgok bireyde ayni anda var olup onlarin téziinii
olusturan herhangi bir ger¢ek nesnenin diinyada mevcut olamayacagini 6ne siirer. Bu nedenle Abelard, evrensellik
kavraminin ontolojik degil, dilin anlamsal bir 6zelligi oldugu sonucuna varir (Tarnas, 2011, s. 294). Abelard’a gore
Tiimellerin diinyadaki varliklar oldugu varsayildiginda; 6rnegin hem Sokrates'te hem de esekte ayn1 anda tamamen
mevcut olan ve her birinin tam anlamiyla hayvan olmasini saglayan bir 6ge bulunsun. Bu durumda ayni seyin, yani
hayvanin ayn1 anda hem rasyonel (insan tiiriinde rol oynadigi i¢in) hem de irrasyonel (esek tiirtinde rol oynadigi igin)
olacagm belirtir. Ancak, bu durumda ayn1 varlikta zithklar ayn1 anda mevcut olacaktir ki bu da imkansizdir (Ulken,
2022, s. 98). Rasyonellik ve irrasyonelligin ayn1 varlikta bulunmadigini savunan Abelard, onlarin sadece potansiyel
olarak mevcut olduklar1 iddiasin1 reddeder. Her tiir aslinda bir zittan bilgi alir ve her tiir, cinsin tamaminda biitiin
olarak bulunur. Bu nedenle bir tiirdeki bir dzellik, digerindeki zitt1 tarafindan bilgilendirilir. Her ikisinde de tam ve
ayn1 oldugundan, aslinda zitliklardan beslenir ve geliski ortaya ¢ikar. Dolayisiyla ona gore zitliklar, sadece cinste
degil, ayni varlik iginde bile mevcut olabilir (Marenbon, 1997, s. 175). Tiimelligin diinyanin bir 6zelligi olmadigini,
yalnizca dilin yapisina ait oldugunu savunan Abelard, daha spesifik olarak ortak isimlerin, fiillerin ve olumsuz
isimlerin bir¢ok kisiye dogru sekilde yiiklenebildigini ve dolayisiyla evrensel olarak kabul edilebilecegini savunur
(Pasnau, 2014, s. 118). Bu terimler anlamsal olarak geneldir, ¢iinkii anlamlar1 birden fazla seye uygulanabilir. Ancak
bu nedenle genel bir varlig1 adlandirmazlar. Bunun yerine terimin gegerli oldugu bireylerin her birine dagitimsal
olarak atifta bulunurlar. Ornegin, “hayvan” terimi, dogasi geregi genel olan canli madde anlamma gelir ve her biri
canli madde oldugundan her bir hayvana atifta bulunur.

Tanr1 ve melekler disinda diinyadaki her seyin form, madde ya da form ve maddenin birlesimi oldugunu iddia eden
Abelard’a gore tiim maddi nesneler toprak, hava, ates ve su gibi elementlerden olusur. Ancak ¢cogu durumda bu
elementler formlarin1 korumazlar. Genel olarak, bir maddi nesnenin bi¢imi, sadece onun maddi pargalarinin diizenidir.

Dolayisiyla, formlar maddeden tiiretilir ve maddeden bagimsiz bir ontolojik durumlar1 yoktur. Bu, formlarim var
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olmadigimi inkar etmek degil, belirli bir formun bir 6zne i¢inde var olmasinin, yani o 6znenin maddesinin belirli bir
sekilde diizenlenmesinin ne anlama geldigine dair dzel bir agiklama sunmaktir. Ornegin, bir heykeldeki seklin 6zii
bronzun diizenlenme bi¢imidir. Dolayisiyla, bi¢cimleri maddi olmayan (ve dliimsiiz) ruhlara sahip insanlar diginda,
maddi nesneler yapildiklar seyle aymidir. Daha dogrusu insan ruhlari, bedenden ayri olarak var olma yetenegine sahip
olduklari i¢in, bedene bagli olduklari siirece maddi formlar olarak hareket etseler de temelde form degildirler (Tarnas,
2011, s. 308). Insanlar diginda, form ve maddenin maddi bilesimleri, belirli bir sekilde yapilandiriimis ayr1 maddi
parcalardan olusan tamamlayict biitiinlerdir. Abelard, bir¢ok tiirde tamamlayici biitiinii destekler: iiyeleri nasil
secilirse segilsin koleksiyonlar; ister dogal olarak birlestirilmis (Sokrates ve uzuvlari gibi) ister yapay olarak
birlestirilmis (bir evin duvarlari, zemini ve catis1 gibi) yapilandirilmis kompozitler; pargalarmin géreceli konumuyla
tamimlanan ¢izgiler gibi geometrik nesneler; bir giin ve onu olusturan saatler gibi zamansal biitlinler. Bu biitiinlerin
¢ogu, maddi pargalarinin 6tesinde ontolojik olarak higbir sey degildir. Yapilandirilmis bilesimlerin bagimsiz bir
ontolojik durusa sahip olup olmadigi, diizenleme bigimlerinin durumuna baglidir. Abelard'in tézsel integral biitiinler
teorisi, modern anlamda saf bir salt bilim olarak kabul edilemez. Bunun sebebi, teorinin ayricalikli béliinmelere yer
vermesidir. Abelard'a gore tipki bir cinsin yalnizca herhangi bir tiire degil, yakin tiirlere de uygun sekilde boliinmesi
gerektigi gibi bir biitiin de ana kisimlarina dogal bir sekilde bolinmelidir. Sezgisel olarak, bazi biitiinlerin
digerlerinden 6ncelikli olan dogal bir boliimii vardir. Ornegin, bir ciimle tam olarak bu sirayla kelimelere, hecelere
ve harflere boliiniir. Abelard’a gore bir biitiiniin temel parcalari, birlesimleri aninda biitiinii olusturan parcalardir.
Onun niyeti, ayrilmaz biitiinii tanimlayan kompozisyonun dogasinin ayni zamanda onun ana pargalarini da ortaya
koymasi gibi goriiniiyor. Bir ev, dogru sekilde bir araya getirilmis zemin, duvarlar ve ¢atidan olusur. Ancak, her bir

ana parganin tiim alt pargalarmin varligini gerektirip gerektirmedigi agik bir sorudur (Abelard & Luscombe, 1971).

Bireylerin dogalar1 vardir ve dogalar1 geregi belirli dogal tiirlere aittirler. Ancak bir bireyin dogas1 gergekte diger
bireylerle paylasilan veya ortak olan bir sey degildir. Abelard'n gercekeiligi reddetmesi bunun imkénsiz oldugunu
gosterdi. Ona gore dogal bir tiirii, genel anlamda onlart olduklar1 sey yapan, ayn1 6zelliklere sahip olan seylerin iyi
tanimlanmus bir koleksiyonudur. Belirli bir seyin neden digerlerinden ziyade baz1 6zelliklere sahip oldugu, onun nasil
bu hale geldigiyle agiklanir. Onu yaratan dogal siirecler, onun sahip oldugu 6zelliklere sahip olmasiyla, yani oldugu
tiirde bir sey olmasiyla sonuglanir. Benzer siiregler benzer sonuglara yol acar. Bu okumada dogal tiirlerin 6zel bir
statliye sahip olmadig1 agiktir; {iyelik ilkesi benzerlik olan, yalnizca diinyanin ayrik benzerlik siniflarina bolinmiis
oldugu gergegini yansitan ayrik biitiinsel biitiinlerden baska bir sey degildirler. Ustelik bu tiir gergek benzerlik
iligkileri, benzer seylerin iistiinde ve 6tesinde higbir sey degildir. Dogal tiirlere boliinme, muhtemelen diinyayla ilgili
"yiizeysel bir ger¢ek"tir: Tanr1 onlar1 farkli sekilde emretmis olsaydi, isler baska tiirlii de olabilirdi; ates soguk olabilir,
agir cisimler yukart dogru diisebilir, kurbagalar akil yiiriitebilir. Eger bu nedensel giicler farkli olsaydi, dogal tiirler
de farkl1 olabilir ya da simdiki kadar keskin bir sekilde farklilasmayabilirdi. Durumun gidisati g6z oniine alindiginda,

dogal tiirler diinyay1 eklem yerlerinden oyarlar, ancak bunlar Tanri'nin sectigi eklemlerdir (Frolov, 2000, s. 5).
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3. Etik Anlayist

Geleneksel Hiristiyan ahlakini rasyonel bir temele oturtarak, radikal bir niyetgi yaklasimi benimseyen Abelard’a gore
bir eylemin ahlaki degerini yalnizca failin niyeti belirler. O, sonuglarmn ahlaki nemini reddeder. Ornegin, iki adamin
da parast oldugunu ve yoksullar i¢in barinak kurmak istediklerini diigiinelim; biri amacina ulasamadan soyulurken,
digeri bagarili olur. Ona gore bu iki durumda ahlaki bir fark oldugunu diisiinmek, insanlarin ne kadar zenginse o kadar
iyi olabileceklerini diisiinmek deliligin zirvesidir. Eylem merkezli ahlak anlayisi, kosullar ne olursa olsun ahlaki
degerini kaybeder. Benzer sekilde, ¢cogu kisi cehaletin bir failin ahlaki sorumlulugunu hafifletebilecegini kabul etse
de failin bilgi durumunu dikkate almak igin yeterli bir gerek¢e sunamaz. Abelard bu durumu su drnekle agiklar:
Dogumda ayrilan ve birbirlerinin varligindan habersiz biiyiitiilen ¢ift yumurta ikizlerini (erkek ve kiz kardes)
diisiiniin; yetigkin olduklarinda tanigirlar, asik olurlar, yasal olarak evlenirler. Teknik olarak bu ensesttir, ancak
Abelard her iki kiginin de bu durumda suglu olmadigimi savunur (Maclntyre, 1988, s. 183). Abelard, eylemlerin tek
basina ahlaki degerlendirmede belirleyici olmadigini, esasin failin niyetleri oldugunu savunur. Eylemin gergeklesmesi
ya da gerg¢eklesmemesinin, failin duygularini ve dolayisiyla niyetlerini etkileyebilecegi ve bu nedenle eylemlerin

ahlaki bir 6neme sahip olabilecegi itiraz1 6ne siiriilebilir (Cotuksoken, 1988, s. 74).

Abalarda, ahlaki degerin niyetler temel alinarak degerlendirilmedigi siirece, kiginin kendi istegi diginda bir sey
yapmaya zorlandigi1 durumda neden failin sorumluluktan muaf tutulmasi gerektigini anlamanin zor oldugunu savunur.
Aym diisiince cehalet icin de gecerlidir. Bu fikrini agiklamak igin garpici bir 6rnek veren Abelard’a gore Isa'y1 carmiha
gerenlerin, onu ¢armiha gererken kotii olmadiklarini iddia eder. Isa'nin ilahi dogas1 hakkindaki bilgisizlikleri, onlari
kotil yapmaz. Mesih'i garmiha gererken yanlis inanglarina gére hareket etmeleri de kotii degildir. ihmalkar olmayan
cehaletleri, eylemlerindeki sugu ortadan kaldirir. Hatta Abelard, Isa'nin garmiha gerilmesinin gerekli oldugunu
diisiindiikleri halde, bunu yapmamalarinin giinah olacagini savunur: olaylarin gergekligi ne olursa olsun, kisinin

vicdanina uygun hareket etmemesi onu ahlaki olarak suc¢lanabilir hale getirir (Cevizci, 2000, s. 249).

Abelard'in niyetcilik etigi, baz1 temel itirazlara maruz kalmaktadir. Goniillii olarak kétiilik yapmak nasil miimkiin
olabilir ve niyetler yalnizca fail tarafindan bilinebildigi igin, Abelard'in goriisii etik yargilarda bulunmay1 imkansiz
hale getirmiyor mu? Ik itiraza iliskin olarak Abelard'in iki yonlii bir yanit1 vardir. Birincisi, birgok durumda insanin
bir eylemi gergeklestirmek isteyip ayn1 zamanda cezadan kaginmak istemesi yaygindir. Ornegin, bir erkek bir kadinla
cinsel iliskiye girmek isteyebilir ama zina yapmak istemez. Bunun yerine evli olmamayi tercih ederdi. ikincisi, insan
bazen hig istemedigi seyleri istedigi de olmustur. Insanin bedeni iradesinden bagimsiz olarak zevk ve arzuyla tepki
verebilir. Eylemi goniillii olmasa da Abelard'a gore insan bu tiir arzulara gore hareket etmesi insanin iradesine baghdir.
Buna gore arzunun kendisinde kotii bir sey yoktur; yalnizca arzuya gore hareket etmekte kotiiliikk vardir ve bu, zit
arzulara sahip olmakla ¢elismez (Goff, 2019, s. 33). Diger bir ifadeyle insan kaginilmaz olarak cinsel iligki, lezzetli
yemekler yemek gibi ¢esitli zevk duygusu yasayabilir. Eger evlilik i¢indeki cinsel zevk giinah degilse, evlilik iginde
ya da diginda zevkin kendisi de giinah degildir. Eger zevk giinahsa, evlilik onu kutsallagtiramaz. Ayrica, bu tiir

eylemlerin tamamen zevksizce yapilmasi gerektigi sonucuna vartlirsa, Abelard bu eylemlerin higbir sekilde
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yapilamayacagini ve Tanri'nin onlar1 gecici olarak izin vermesinin mantiksiz oldugunu ifade eder (Maclntyre, 1988,

s. 254).

Ikinci itirazla ilgili olarak, Abelard diger insanlarin failin niyetini bilemeyecegini kabul eder; ancak Tanri, igsel
zihinsel durumlara erisebildiginden nihai yargi miimkiindiir. Abelard, etik yargiya varmanin bir sorun teskil
etmedigini savunur, ¢linkii yargilama hakkma sahip olan tek varlik Tanri'dir. Ancak bu durum, insan adaletinin
uygulanmasini engellemez. Abelard'a gore insan adaleti 6ncelikle caydirici ve 6rnek teskil eden bir islev goriir. Hatta
Abelard, kétii niyet tasimadigina inanilan bir kisiyi bile cezalandirmanin adil olabilecegini savunur. Oyle Ki ona gére
insan, adaleti niyet sorunlarmi géz ardi edebilir. Bu baglamda Abelard, insanlar1 6rnek olarak veya caydirici bir
sekilde cezalandirmada, hangi niyetlerin tesvik edildiginin ya da caydirildiginin dikkate alinmasi gerektigini savunur
(Goff, 2019, s. 55). Bu durumda kisi ahlaki agidan ihmalkar olmadig: siirece, kisinin vicdanina kars1 hareket etmesinin
belgelenebilir tek giinah oldugu anlayisi ortaya ¢ikar. Ancak, eylemlerin asli degerine veya sonuglarina bakilmaz ise
hangi eylemlerin caiz veya farz oldugu nasil tespit edilecektir? Vicdan giivenilir bir rehbere sahip olmadig: siirece
Abelard'n tutumu, iyi niyetli 6znelcilige kap1 aralamaktadir. Abelard, bu sorunu Tanri'nin iradesine itaati ahlaki
acidan dogru davranism ayirt edici 6zelligi ve dogal hukukun bir 6rnegi olarak ele alarak ¢ozer. Bu yaklasimda, failin
niyetinin tamamen bigimsel bir kritere, yani Altin Kural'a (Baskalarina sana yapilmasini istedigin gibi davran) uymasi
gerektigini savunur. Bu kriter, herhangi bir 6zel vahiy veya dini inanca gerek kalmadan, yalnizca akilla kesfedilebilir

ve failin niyetinin dogrulugunu saglamak i¢in yeterlidir (Cevizci, 2000, s. 233).

Hig kimsenin kayitsiz kalamayacagi mutlulugun, erdem ile yani alisilagelmis ahlaki agidan dogru davranigla baglantili
oldugunu savunan Abelard, yalnizca dogalci bir etigin yetersiz oldugunu ve bir failin mutlulugunun zorunlu olarak
Tanr ve Oliimden Sonra Yasam inanci da dahil olmak iizere geleneksel Hiristiyan inancinin ilkelerini kabul etmesine
bagl oldugunu kanitlamay1 amag¢lamistir. Bu baglamda O, 6te diinyanin arzu edilmesi gereken bir durum oldugunu,
erdemli bir yasamin bile bu diinyada ahlaki bir gelisme sagladigini ve bunu kabul etmenin Tanri'nin iradesini yerine
getirmeyi istemenin temel unsuru oldugunu ileri siirer. Diger bir ifadeyle insanin uzun vadeli 6liim sonras1 mutlulugu

miimkiin oldugunca garanti altina almak i¢in Altin Kural'a gore yagamasi gerektigini savunur.
4. Teoloji Anlayist

Inan¢ meselelerinde akil yiiriitmenin smirli bir role sahip oldugunu savunan Abelard’in bu diisiincesi, onun
Clairvaux’lu Bernard gibi diyalektik karsitlartyla veya Roscelin de Compiegne gibi "sdzde diyalektikgiler" olarak
adlandirdig1 kisilerle ¢atismasina yol agmustir. Birgcok diyalektik karsiti, inangla ilgili 6nermelerin anlaminin,
kavranabildigi dl¢lide agik oldugunu disiiniir (Knowles, 1989, s. 126). Onlara gore bu yalin anlamin otesinde
kavrayabilecegimiz hicbir sey yoktur. Bu nedenle, anti-diyalektik¢iler dini climlelerin agik anlami konusunda
anlamsal gergekeilerdir. Ag¢ik anlamin kendisi zaten yeterince acik ve anlasilirken, onu akil yiirlitmeyle
karmagiklastirmaya ¢aligmak ya agik anlamm kavramada yetersizlikten ya da daha derin bir anlayisa ulagsma isteginden
kaynaklaniyor. Ancak akil yiiriitme, agik anlamin berrakligin1 bozarak onu daha da anlasilmaz hale getiriyor. Bu

durum, inancin temel prensiplerine ters diisen bir yaklagim olarak goriiliiyor (Vorlander, 2022, s. 227).
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Abelard, kutsal yazilar ve dogma hakkindaki yorumlarindan spekiilatif teoloji ¢aligmalarina kadar her seyden 6nce
dini iddialarin nasil anlagilabilecegini ve 6zellikle diyalektik yontemlerin uygulanmasinin inang dnermelerini nasil
acikliga kavusturup aydinlatabilecegini gostermekle ilgilenir. Bu noktada anlagilmasi gereken yalin bir anlamin
oldugu iddiasin1 da reddeden Abelard, Sic et Non'un 6n soéziinde yontemini 6zetler. Baslangigta nasil bir soruyu
giindeme getirdigini, drnegin rahiplerin bekar olmasmin gerekli olup olmadig1 gibi bir soruyu ortaya attigini ve
ardindan en azindan soruyu dogrudan olumlu bir sekilde yamthyor gibi goriinen kutsal kitap ve patristik otoritelerden
alintilar diizenledigini anlatir (Vorlander, 2022, s. 300). Dinde aklin dogru kullanimina yonelik ¢ok daha ciddi bir
tehdidin bulundugunu diisiinen Abelard’a gore sdzde diyalektikgiler, inang meseleleri de dahil olmak {izere akli tiim
iddialarin nihai hakemi olarak goriirler. Diyalektikgileri her seyin insan akliyla agiklamaya ¢aligmak, sadece aklin
iddia ettigi seyi kabul etmek ve otoriteye yapilan basvurularin higbir rasyonel ikna edici giicii olmadigina inanmalari
ile su¢layan Abelard, gergek diyalektikgilerin bu goriisleri reddettigini savunur. Onlar, insan aklmnin smirlari oldugunu
ve bazi 6nemli ger¢eklerin bu sinirlarin diginda olabilecegini, ancak inangla sinirli oldugunu kabul ederler. Diger bir
ifadeyle onlara gore iman meseleleriyle ilgili hangi iddialarin kabul edilmesi gerektigi, hem bu iddialarin
kaynaklarinin epistemik giivenilirligine, hem de arastirilabildigi 6l¢iide akilla uyumuna baghdir (Thilly, 1995, s. 227).

Dolayisiyla Abelard, aklin belirli bir inang esasina verimli bir sekilde uygulanabilecegi savunur.

Teoloji iizerine ¢aligmalarinin énemli bir bolimii, Teslis hakkindaki diyalektik aragtirmasina ayrilmistir. Daha genis
bir metafizik baglaminda, Teslis'i gevreleyen sorunlari ele almak igin orijinal bir kimlik teorisi gelistirir. Teslis'e olan
inancin rasyonel olarak hakli oldugu iddia eden Abelard’a gore akil, insam1 goétiirebildigi siirece, bu doktrinin
anlamlidir. Abelard, iki seyin sayisal olarak ayni1 somut sey (essentia) oldugunda, 6zlerinin ayni oldugunu iddia eder;
aksi takdirde, dzlerinin farkli oldugunu savunur. Ornegin, Sabah Yildiz1 ile Aksam Yildizi aynidir, ¢iinkii her ikisi de
ayn1 gezegen olan Veniis'tiir. Benzer sekilde, somut bir seyi olusturan bigimsel 6geler, birbirleriyle 6ziinde aynidir ve
bigimsel bilesenler, somut seyle 6ziinde aymdir: Sokrates, onun 6ziidiir (Sokrates, Sokrates'tir). Ancak, bu genel tez
pargalar i¢in gegerli degildir. Abelard, belirli bir parg¢anin, diger pargalarla birlikte biitiiniin i¢inde tamamen yer
aldigini ve dolayisiyla biitiiniin niceliginden daha az oldugunu diisiinerek, parganin, pargasi oldugu biitiinden temelde
farkli oldugunu savunur. Ozsel farkla ile sayisal fark tam olarak eslesmiyor. Sayisal aynihigim saglanamamast iki
nedenden kaynaklanabilir. Birincisi, bir nesne digerinin sahip olmadig bir pargaya sahip oldugunda, nesneler sayisal
olarak ayni1 olmazlar. Bu durumda nesneler temelde farkhidir. Ikincisi, higbir pargas digerine ait olmadiginda, nesneler
sayisal olarak farklidir. Bu nedenle, sayisal farklilik, sayisal ayniligin basarisizligini gerektirir. Bir parca sayisal olarak
biitiinle ayni degildir, ancak sayisal olarak biitinden farklidir. Dolayisiyla, bir sey ya yalnizca bir ortak noktaya sahip
olduklarinda ki bu durumda sayisal olarak ayni olmadiklarinda, digerinden esasen farklidir; ya da hicbir ortak
kisimlart yoktur. Bu durumda hem sayisal olarak farklidirlar hem de sayisal olarak ayni degildirler. Seyler sayisal
olarak ayni veya sayisal olarak farkli olamayacagindan, "Kag tane sey var?" sorusu ortaya ¢ikar. Abelard'in Teslis
tartismasinda yararlandig bir gergek olan bu durum, mevcut haliyle koti bigimlendirilmistir ve daha kesin bir sekilde
ifade edilmelidir (King, 2004, s. 66). Ozsel ve sayisal aymlik ile farklilik, dogrudan diinyadaki nesnelere uygulanir

ve bunlar kimlik kavramiin farkli genisleme bi¢imleridir. Diger yandan, tanimsal aynilik ve farklilik, 6zelliklerin
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kimlik teorilerine benzer sekilde tanimlanir. Abelard, birinin var olmasi digerinin de var olmasini gerektirdiginde,

seylerin tanim agisindan ayni oldugunu savunur; aksi halde tanim bakimindan farklilik gosterirler.

Abelard'a gore birbirini karakterize eden 6zellikleri belirlendiginde 6zellik bakimindan her sey aynidir. Bu kavramu
acikliga kavusturmak ig¢in O, s6yle bir drnek sunar: Bir kiip mermer hem beyazligi hem de sertligi temsil eder; beyaz
olan sey aslinda sert olanla aynidir, ¢iinkii bunlar sayisal olarak ayni somut seydir. Ancak mermer kiipteki beyazlik
ve sertlik tanim agisindan agik¢a farklidir. Yine de beyaz olan sey sertlikle karakterize edilir ("beyaz sey serttir") ve
bunun tersine sert olan sey beyazlikla karakterize edilir ("sert sey beyazdir"). Beyazlik ve sertlik 6zellikleri
"karigik"tir, ¢linkii tanimlar1 farkli olsa da her biri hem kendi bagina ayni somut seye hem de digeri tarafindan
karakterize edildigine gore gecerlidir. Kimlik teorisini Teslis konusunda kullanan Abelard’a gore {i¢ kisi 6zlinde
birbiriyle aynidir, ¢iinkii hepsi ayni somut seydir. Tanim olarak birbirlerinden farklidirlar ¢ilinkii Baba olmak, Ogul
olmak ya da Kutsal Ruh olmak ile aym sey degildir. Ug Kisi sayisal olarak birbirinden farklidir, aksi takdirde ii¢
olmazlardi, ama Tanri'dan sayisal olarak farkli degillerdir; aksi takdirde bir degil ii¢ tanr1 olurdu. Dahasi, her kisi,
kendisi igin benzersiz bir sekilde gegerli olan 6zelliklere sahiptir -Baba igin dogmamig, Ogul i¢in dogmus ve Kutsal
Ruh'a dogru ilerleyen. Ayrica Baba i¢in gii¢, Ogul i¢in bilgelik gibi Kutsal Ruh i¢in iyilik ayirt edici 6zelliklerdir.
Kisiler benzersiz 6zellikleri bakimindan birbirlerinden farklidirlar ve bu tiir 6zellikler Tanr i¢in gecgerli degildir;
ancak ayirt edici 6zellikler karigiktir, ¢iinkii Tanr1 her biri tarafindan karakterize edilir. Abelard, bunun 6tesinde insan

aklinin ilerleyemeyecegini savunur (Cotuksoken, 2011, s. 184).

Sonuc¢

Bu ¢alisma, Abelard’in yasami, eserleri ve diisiince diinyasini inceleyerek, onun metafizik, ahlak ve teoloji
alanlarindaki yaklagimini ortaya koymay1 amaglamustir. incelenen konular arasinda, Abelard’m nominalist diisiince
yapisinin ve Ozellikle niyet odakli ahlak anlayiginin derinlemesine sorgulanmasi yer alirken, ¢aligmanin ilerleyen
boliimlerinde bu goriislerin giiniimiiz felsefi tartismalarina ve etik sorunlarina nasil yansiyabilecegi tartigmaya

acilmistir.

Abelard’in diisiince diinyasi, Orta Cag felsefesinden itibaren Bati diisiincesinin evriminde belirleyici bir rol
oynamistir. Onun tiimellerin yalnizca dilsel niteliklere indirgenebilecegi goriisii, sonraki nominalist ve analitik
yaklagimlara ilham kaynagi olmus; William of Ockham gibi diisiiniirlerin, varlik ve dil iligkisini yeniden
yorumlamasinda etkili olmustur. Bu baglamda, Abelard’in elestirel yontemi ve sorgulayict yaklagimi hem felsefi
metodolojinin hem de elestirel diisiincenin gelisimine katkida bulunmus; modern felsefenin temel sorunlarindan biri

olan dil, mantik ve gerceklik arasindaki iliski lizerine yapilan tartigmalara zemin hazirlamigtir.

Ahlak alaninda ise Abelard’in niyet temelli yaklagimi, 6zellikle eylemin ahlaki degerinin yalnizca failin i¢sel niyetiyle
belirlendigini savunmasi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Bu yaklasim, Kant’in 6dev etigiyle kiyaslandiginda hem

benzerlikler hem de belirgin farkliliklar ortaya koyar. Kant, eylemin evrensel ve kati normlara dayali olarak
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degerlendirilmesi gerektigini 6ne siirerken, Abelard daha esnek bir bigimde, bireyin igsel bilincine ve durumsal
niyetlerine vurgu yapar. Bu fark, ahlak felsefesinde hem evrensel normlarin hem de bireysel psikolojinin rolii tizerine

siiregelen tartigmalara 6nemli bir perspektif kazandirmaktadir.

Glinlimiiz etik tartismalarinda, Abelard’in ahlak anlayisinin 6zellikle niyetin belirleyici oldugu yoniindeki vurgusu,
bireysel sorumluluk ve 6znel niyet analizlerinin 6n plana ¢iktig1 durumlarda hala giincelligini korumaktadir. Modern
ahlaki problemlerin ¢6ziimiinde yalnizca sonuglarin degil, eylemin ardindaki niyetin de hesaba katilmas1 gerektigi
savunulurken, Abelard’in yaklagimi bu tartigmalara entelektiiel bir temel sunabilir. Ancak, giiniimiiziin karmagik
sosyal ve kiiltiirel yapisinda, eylemin sonuglarinin ve toplumsal normlarin da géz 6niine alinmasi gerektigi elestirisi,
Abelard’in goriisiinii belirli agilardan sinirli kilabilmektedir. Yine de failin igsel niyetine verdigi 6nem, ¢agdas etik

teorilerde, 6zellikle psikolojik ve normatif analizlerde tartigilmasi gereken degerli bir referans noktasidir.

Sonug olarak Abelard’mn felsefi mirasi, yalnizca kendi donemine 6zgii bir tartisma alan1 yaratmakla kalmayip, sonraki
diisliniirlere ve modern etik tartigmalarma da ilham vermistir. Onun, akil ve inang¢ arasindaki iliskiyi sorgulayan,
timelleri dilin bir tirtinii olarak ele alan ve niyetin ahlaki degeri belirlemedeki roliinii vurgulayan goriisleri, Kant gibi
sistematik ahlak kuramcilartyla diyalog iginde degerlendirilebilecek niteliktedir. Bu baglamda, Abelard’in
diisiinceleri, giinlimiiziin etik sorunlarina elestirel bir perspektif sunarak, modern ahlaki problemlerin ¢6ziimiine katki

saglayabilecek, tartismaya acik ve zengin bir diisiince mirasi olarak dnemini korumaktadir.
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