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Sunus

Universiteler icinde yer aldiklart kentleri bilimsel, teknolojik, ekonomik yonlerden oldugu kadar
kiiltiirel, toplumsal, sanatsal, edebi, felsefi vb. agilardan da gelistirmeyi hedefler. Insani bilimler
alaninda yuritilen kiltir calismalart arasinda kentin tarihinde 6nemli yer tutan sahsiyetlerin
arastirilmasi bu hedefe hizmet eder. Bu baglamda Mugla, Karya dénemine uzanan kokli gegmisi
ve Mentese Beyligi stnirlari icindeki konumu yaninda Osmanli ve Cumhuriyet dénemlerinde faaliyet
gosteren Muglah bilim insanlari, tabipler, arkeologlar, mimatlar, sairler, yazarlar vb. ile de kayitlara
gecmistir. Mugla’nin kiltiirel tarthinde 6nemli unsutlardan biri de kentte etkili olan Mevlevilik
gelenegi ve takipcileridir. Déneminde egitim kurumu islevini yerine getiren tekkesi ve Imparatorluk

genelinde ders kitabr olarak okutulan Twhfe’si ile bu gelenegin en s6hretli temsileisi Sahid’dir.

Mugla Sitki Kogman Universitesi biinyesinde faaliyet gosteren Sahidi Uygulama ve Arastirma
Merkezi ve Universitemiz 6grenci topluluklarindan Sahidi Toplulugu bu énemli deger hakkinda
incelemeler, arastirmalar ve etkinlikler yapmaktadir. Anidan Merkez ve Topluluk tarafindan
12.12.2024te Universitemiz Atatiirk Kiiltiir Merkezi B Salonunda diizenlenen Mugla Degerlerinden
Sahidi ve Mevlevilik Kiiltiirii Paneli bu Ozel Sayinin dogmasina vesile oldu. Konunun panel sinirlarint
agan verimliligi, sunulan bildirileri Sahidi ve Mevlevilik hakkinda 6zgtin yazilarla birlikte daha genis
kitlelere ulagtirma diigiincesini uyandirdt. Tarafimizca bitig Edebiyat Fakiltesi Dergisi Yayin
Kurulu’na taginan bu fikir kiymetli Kurul Giyelerinden destek buldu. Béylece 2025 yilinin ilk sayisini
Mevlevilik Gelenegi ve Vefatinn 475. Yilnda Muglal Tbrabim Sabidi (1470-1550) Ozel Sayes: seklinde
belirleyerek cagriya ciktik. Amacimiz Mevlevilik gelenegi ile bu kiltirde ve Mugla’nin degerleri
arasinda 6nemli bir yere sahip olan bilgin, sair ve mutasavvif Tbrahim Sahidi hakkindaki akademik
birikimi bir araya getirerek ilgililerin dikkatine sunmaktir. Cagrimiza yurt icinde ve yurt disinda
bulunan 11 farkli Giniversiteden arastirmacilar ile 6 bagimsiz arastirmact 18 makale, 1 biyografi, 1
geviri, 1 bibliyogratya ve 7 kitap incelemesiyle cevap verdi. 34 farkli dniversitede gorev

yapan/bagimsiz calisan 44 hakem tarafindan degetlendirilen calismalar sunlardir:

Mugla Sitki Kogman Universitesi Sahidi Uygulama ve Arastirma Merkezi Mudiiri ve Sahidi
Toplulugu Koordinatérii Dog. Dr. Hasan YASAROGLU “Mevlind Celaleddin-i Rami ve
Sonrasinda Anadolu’da Mevleviligin Olusum Stireci” basliklt biyografi ¢alismastyla kurumsallasma

strecinde Mevleviligi ele alarak genel bir cerceve ¢izdi. Doktora tez ¢alismastyla Sahidi’nin Farsca
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Giilsen-i Essrarin literatiire kazandiran Selcuk Universitesi Mevlana Arastirmalart Merkezi Miidiiri
Prof. Dr. Nuri SIMSEKLER “Muglali Sahidi Dede Déneminde Ege Bolgesi, Afyonkarahisar ve
Mugla’da Mevlevilik” adli makalesinde Sahidi’yi yetistiren kiiltiirel arka plant ortaya koydu. Ogr.
Gér. Eyyup BOZLAKOGLU ile Prof. Dr. Sebahattin SAMUR Muglali Civizade ailesinin goriisleri
1s1ginda Mevlevilige yoneltilen elestirileri “Muglalt Civizadelerin Ibni’l-Arabi ve Ibn Teymiyye’nin
Fikirleri Cercevesinde Mevlevilere ve Tasavvufa Yaklasimi” basliklt calismalariyla incelediler. Dog.
Dr. Melike SARIKCIOGLU OKTEN “Sahidi Déneminde Mugla (15.yy. Sonu ve 16.yy. Bast)”
baslikli yazistyla konuyu tarihsel bir baglamda ele aldi. Dr. Ogr. Uyesi Nestin AYDIN SATAR ile
Dr. Ogr. Uyesi Gizem Ece GONUL Mugla’nin degetlerinden biti olarak Sahidi’nin Mugla kent
killtirti iginde siiregelen etkisini “Mugla Basillt Yaymninda Sahidi Ibrahim Dede” basliklt
makaleleriyle ortaya koydular. Doktora tez calismasinda Istanbul mevlevihanelerini edebi muhit
olma yéniyle ele alan Dr. Ogr. Uyesi Bilge ILHAN TOKER “Hangi Sahidi? -Sahidi’yi Kendi
Dilinden ve Kaynaklardan Yeniden Okumak-" baslikli ¢calismasinda ve Zeynep KAYA “Tarihi
Kayitlardan Hareketle Sahidi ve Seyahatleri” baglikli makalesinde Sahidi’nin hayatt hakkinda eski ve
yeni bilgileri karsilastirmalt bir ydntemle analiz ederek sairin biyografisine katkida bulundular. Mugla
yapilart hakkinda 6zgiin calismalart bulunan Prof. Dr. Gékben AYHAN “Mugla’da Sahidi Camii
ve Tiirbesi ile Hiisamettin Efendi Camii ve Tiirbesi Uzerine” baslikli makalesinde Mevleviligin
Mugla’nin kiiltiirel mirasina yanstyan izlerini ortaya koydu. Ogr. Gér. Ozlem BASBOGA “Refi
Cevad Ulunay’in Bir Bagka Alew Romaninda Tasavvufi Séylem, Mevlevilik ve Manevi Olgunlagsma”
ve Dr. Tugce YASA TOPRAK “Muglali Ibrahim Sahidi’nin Gazellerinde Degerler” basliklt
makaleleriyle Mevleviligin kisisel gelisime katkilarint incelediler. Dr. Silleyman YIGIT Divin'indan
hareketle “Sahidi’ye Gore Mevleviligin lkeleri”ni ele aldigi calismasinda sairin diisiince diinyasina

151k tutmaya calistu.

Sahidi’nin eserleri hakkindaki makalelerin Tirkge Divin tzerine yogunlastigt gorildi. Sahidi’nin
Tiirkge Divan ve Giilsen-i 1V ahdet adli esetlerinin tenkitli nesirlerini hazirladigt yiiksek lisans teziyle sair
hakkindaki ilk akademik yayini ortaya koyan Dr. Ogr. Uyesi Mustafa CIPAN “Muglalt Sahidi
Ibrahim Dede’de Diinyaya Gelmenin Hikmeti ve Kendini Bilme Baglaminda ‘Gelmislerdeniz’
Redifli Gazelini Serh Denemesi” adli makalesinde ve Do¢. Dr. Fahri KAPLAN “Mestlik, Divanelik
ve Melamet Ufkunda Bir Nazire: Muglali Sahidi’nin ‘Distinler’ Redifli Gazeli” basliklt ¢calismasinda
Sahidi’nin gazellerini klasik yontemle incelediler. Ogr. Gor. Dr. Niliifer KARADAVUT “Muglalt
Ibrahim Sahidi’nin Dirler Redifli Gazeli Uzerine Bir Séylem Coziimlemesi” ve Dr. Ogr. Uyesi Jiilide
ERKEN “$ahidi’nin Miiriler Redifli Gazelinde Bir Sosyal Tenkit Ornegi Olarak Zahit Tipinin
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Elestirisi” bagliklt makalelerinde klasik bir metne yenilikei yaklasimlarin 6rneklerini ortaya koydular.
Tubfe-i Sahidi Serhlersni inceleyen Prof. Dr. Yusuf OZ “Nisabu’s-Sibyan’dan Tuhfe-i Sahidi’ye” Tarik
Boyunca Farsca Tiirkee Sozliikler icinde Tubfe-i Sahidinin yerini belirledi. Dr. Ogr. Uyesi Hanife
DONMEZ “Sahidi’nin Isknime’sinde 11ahi Ask™1 ele aldi. Sahidi’nin Giilsen-i Tevhidinin bilinen en
eski terclimesi izerine doktora tez ¢alismast bulunan Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin SIRA “Sahidi’nin
Giilsen-i Tevhid Isimli Eserindeki Peygamber Géndermeleri’ni inceledi. Fahri Ahmed Efendi’nin
Giilsen-i Tevhid sethini yayina hazirlayan Prof. Dr. Selami SIMSEK ile Dr. Ogr. Uyesi Hasan
DOGAN birlikte kaleme aldiklart “U¢ Sarih Bir Serh: Zati, Sihi ve Fahri’nin Giilsen-i Tevhid
Serhi” baslikli makaleleriyle konuyu aydinlattilar.

Ozel Sayinin literatiire en biiyiik katkilarindan biri 2012 yilinda Tebriz’de yayimlandigi halde
akademik cevrelerce kayip oldugu distintlen Sahidi’nin Farsga Divan’inin eseri nesreden Hossein
ARMIN tarafindan bir kitap incelemesiyle giin yiiziine ¢ikarilmast oldu. Farsea Divin’in Tirkge
cevirisini yayina hazirlamakta olan Prof. Dr. Nuri SIMSEKLER ise eserden sectigi gazelleri terciime
ettifi calismastyla hem gazelleri Tirkce okumamizi sagladi hem de siitlerinden hareketle sairin
biyografisi hakkinda yeni bilgiler ortaya koydu. Sahidi’nin Latin harfleriyle yayimlanan esetleri ve
sair hakkinda yazilan kitaplar Dog. Dr. Fahri KAPLAN, Dr. Ogr. Uyesi Jillide ERKEN, Bilim
Uzmant Melisa YILDIRIM, Bilim Uzmani Nursel AVCI, Dr. Tugce YASA TOPRAK tarafindan
hazirlanan kitap incelemeleriyle tanitildi. Bilim Uzmani Elif SERTUC “Bat’da Bir Mevlana
Romant: Rumi’nin Izinde’ basliklt incelemesiyle Mevleviligin Batt killtiiriine etkisini bir 6rnek eser
tzerinden degerlendirdi. Sahidi; hayati, sanatt ve eserleri hakkinda kiitiphane kayitlarina ve
literatiire girmis bitin esetleri ve calismalart toplu halde arastirmaciarin dikkatine sunmayi
hedefleyen Ozel Sayi, Dr. Silleyman YIGIT’in hazirladigi bibliyografya calismast ile son buldu.
Sahidi ve Mugla’da Mevlevilik arastirmalarina yén verecek bir nitelikle ortaya ¢ikan bu sayinin
“Dijital Kaltir Ortaminda Mevlevilik, Mevlevilik ve Gérsel Sanatlar, Mevlevilik ve Halk Kalttrt”

gibi farkl basliklarda kaleme alinabilecek yeni ¢alismalara kapi aralamasi beklenmektedir.

Ozel sayinin ortaya cikmasini destekleyen bitig Edebiyat Fakiiltesi Yayin Kuruluna, dergimizin
Imtiyaz Sahibi Mugla Sitki Kogman Universitesi Rektér Yardimeist ve Edebiyat Fakiiltesi Dekant
Prof. Dr. Mustafa GOKCE nezdinde siikranlarimi sunarim. Bu sayinin hazirflanmasinda emegi
gecen basta Edebiyat Fakdltesi Dekan Yardimcisi ve Basedit6r Prof. Dr. Nagehan UCAN EKE ile
6zveri ve gayretle biiyiik caba gésteren Editér Yardimeist Dog. Dr. Tevfik Orkun DEVELI olmak
tzere Editor Kuruluna en igten tesekkiirlerimi sunarim. Calismalariyla katki saglayan kiymetli

yazatlarimiza ve titiz degerlendirmeleriyle bizlere destek olan hakemlerimize miitesekkiriz. Ozel



bitig Edebiyat Fakiiltesi Dergisi
Mevlevilik Gelenegi ve Vefatinin 475. Yilinda Muglali Tbrahim Sahidi (1470-1550)
Ozel Sayist (Nisan/April 2025)

saytyt degerli okurlarimizla bulustururken vefatinin 475. yilinda Muglalt Ibrahim Sahidi’yi rahmetle

anar ve yaklasan 23 Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayramimizi kutlariz.

Saygilarimizla...

Dog. Dr. Niliifer TANG

Konuk Editor



bitig Edebiyat Fakiiltesi Dergisi

! bitig Journal of Faculty of Letters
(Mevlevilik Gelenegi ve Vefatinin 475. Yilinda Muglali
Ibrahim Sahidi (1470-1550) Ozel Sayisi, Nisan 2025)

Hangi $ahidi? $ahidi’yi Kendi Dilinden ve Kaynaklardan
Yeniden Okumak

Bilge ILHAN TOKER
Dr. Ogr. Uyesi
Artvin Coruh Universitesi

bilgeilhan@artvin.edu.tr

0000-0002-4328-6059

Aragtirma makalesi/Research article
Gelis Tatihi/Received: 03.02.2025
Kabul Tarihi/Accepted: 21.02.2025

Atif/Citation

Tlhan Toker, Bilge (2025), Hangi Sahidi?: Sahidi’yi Kendi Dilinden ve Kaynaklardan Yeniden Okumak, bitig
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Mevlevilik Gelenegi ve Vefatinin 475. Yilinda Muglali Tbrahim Sahidi (7470-7550)
Ozel Sayise, Nisan 2025, 1-28.

D
SCREENED BY L.
 iThenticate turnitingJ)) intihal net

Bu makale iThenticate, turnitin, intihal.net programlarindan biriyle taranmugtir.
This article was checked by iThenticate, turnitin or intihal.net.


https://orcid.org/0000-0002-4328-6059

Bilge ILHAN TOKER

Oz

Ibrahim Sahidi (6. 957/1550) XVI. asrin meshur Mevlevi isimlerinden olup giinimiizde adi,
tekkesini kurdugu Mugla ile birlikte anilan bir isimdir. Suara tezkirelerinde sairligi genellikle
sozlitkeiiliigiiniin golgesinde kalan Ibrahim Sahidi’nin temsil ettigi dervis tipi hakkinda, biyografi
kaynaklarinda farkli bilgiler verilmistir. Sahidi’nin, seyhi Divane Mehmed Celebi’nin (5. 1544
sonrast) izinde, Mevleviligin Sems kolunun inga ettigi gelenek icerisinde rindane bir hayat mi
strdiirdigi yoksa Veled kolunun kuralli ve miitedeyyin doktrinine uygun mu yasadigt konusunda
netlik yoktur. XVI. asir tezkirecileri Sahidi’nin Mevlevi muhitindeki yerine deginmezler. Sahidf’yi
genellikle Giilsen-i Tevhidi ve Tubfe-i Sabidfsi odaginda degerlendiritler. XVIII. asirda Mevlevi
muhitinde yazilan Sefine-i Nefise-i Mevleviyan ve Tezkire-i Su'ard-yr Mevleviyye ise sair hakkinda daha
detayl bilgiler sunar. Ancak bu metinlerde de Sahidi’ye ayrilan kisimlarda onun Mevlevi muhitinde
dahil oldugu nesveye deginilmez. Bu konuda yalnizca sairin kendisi birtakim bilgiler verir. Tbrahim
Sahidi’nin Giilgen-i Esrarinda seyhiyle karsilastigi anlari aktardigs anlatida, dahil oldugu mecliste
yasananlar klasik Islam anlayisina uygun olmayan motifler icerir. Sefine-i Nefise-i Mevleviyin'da ve
Tezkire-i Su'ari-yr Mevleviyyede de Sahidinin etrafindaki isimlerin, Mevlevi mubhitinde tagkin ruh
halleriyle dikkat ¢eken isimler oldugu goérilir. Sahidi’ye yer veren ve Osmanl’nin Stnni
politikasindan uzak bir cografyada yazilan bir eser, onunla ilgili bambagka bilgiler verir. Sahidi’nin
yetistirdigi isimlerden olan Garibl tezkiresinde, Sahidi hakkinda Osmanli sahasinda yazilan
tezkirelerdeki bilgilerden farkli bir kanaat belirtir ve onu Osmanli’nin resmi devlet ideolojisi disinda
kalan gruplar icerisinde yer alan bir gair olarak niteler. Calismada, Sahidi hakkinda biyografi
kaynaklarinin verdigi bilgilerle sairin, dervis tipi cer¢evesinde kendisini nasil anlattif1, zahide karst
kendini nasil konumlandirdigs ele alinacak ve Sahidi’nin yasadigi donemde nasil bir Mevlevi dervisi
kimligine sahip oldugu ortaya koyulacaktir. Sahidi’nin hayatt hakkinda bilgi veren bir girisin
ardindan ilk iki baslikta, tezkirelerde Sahidiyle ilgili biyografik bilgilerde 6ne c¢tkan detaylar
karsilastirilacaktir. Tkinci boliimde, Sahidi’nin eserlerinde kendini bir dervis olarak nasil ifade ettigi
ele alinacaktir. Ugiincti kistmda Osmanl’nin XVI. ve XVIIL asirlarda Safevilerle ve Mevlevilerle
olan iliskisine deginilecek, bu iliskilerin Sahidi’nin biyografisinin yazimina etkisi degerlendirilecektir.
Son bélumde ise Sahidi’nin mezhebi ve bir dervis olarak kendini nasil konumlandirdig siirlerinden
Orneklerle aciklanacaktir. Calismada, Sahidi’nin Mevlevi gelenekte Sems kolu olarak adlandirilan,
daha ¢ok rindane tavirlariyla meshur dervislerin insa ettigi gelenek icerisinde yer aldigi, ancak
Osmanlr’nin resmi ideolojisinden de uzaklagmadigr iddia edilmektedir.

Anahtar sozciikler: Mevlevilik, Sems Kolu, Muglali $ahidi, Tezkire.
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Which $ahidi? Reexamining Sahidi Through His Own Words and Sources
Abstract
Ibrahim Sahidi (d. 957/1550) was a prominent 16th-century Mevlevi figure whose name is now
associated with Mugla, where he established his lodge. While tezkires generally overshadow his
poetic abilities with his lexicographical work, biographical sources and studies about Sahidi
sometimes provide conflicting information about the type of dervish he represented. There is no
clarity whether Sahidi, following his sheikh Divane Mehmed Celebi (d. after 951/1544), lived a
libertine life within the tradition constructed by the Sems branch of Mevleviyya or adhered to the
more regulated and pious doctrine of the Veled branch.
Sixteenth-century tezkire writers do not address Sahidi's position in the Mevlevi milieu. They
generally evaluate him through his works Gillsen-i Tevhid and Tuhfe-i Sahidi. The eighteenth-
century Mevlevi texts Sefine-i Nefise-i Mevleviyan and Tezkire-i Su'ara-y1 Mevleviyye provide more
detailed information about the poet. However, these texts do not mention his spiritual
disposition/temperament within the Mevlevi circle. Only the poet himself provides certain
information on this matter. In Ibrahim Sahidi's Giilsen-i Esrar, his narrative describing his
encounters with his sheikh contains motifs that are not quite compatible with classical Islamic
understanding. In Sefine-i Nefise-i Mevleviyan and Tezkire-i Su'ara-y1 Mevleviyye, the figures
surrounding Sahidi appear to be individuals known for their ecstatic spiritual states in the
contemporary Mevlevi milieu. A work written in a geography distant from Ottoman Sunni politics
provides entirely different information about him. Garibi, a tezkire writer educated by Sahidi,
expresses a different opinion about him compared to Ottoman tezkires and characterizes Sahidi as
a Shiite poet. This study will examine the biographical information about Sahidi from various
sources, how he described himself within the framework of dervish typology, how he positioned
himself against the ascetic and reveal what kind of Mevlevi dervish identity he possessed during his
lifetime. Following an introductory section providing information about Sahidi's life, the first two
sections will compare prominent details in biographical information about Sahidi in tezkires. The
second part will discuss how Sahidi expressed himself as a dervish in his works. The third section
will address the Ottoman Empire's relationship with the Safavids and Mevlevis in the sixteenth and
eighteenth centuries and evaluate how these relationships affected the writing of Sahidi's biography.
The final section will examine Sahidi's sectarian affiliation and his self-positioning as a dervish
through examples from his poetry. This study argues that while Sahidi belonged to the tradition
built by dervishes known as the Sems branch in the Mevlevi tradition, famous for their more
libertine attitudes, he did not deviate from the Ottoman official ideology.

Keywords: Mevleviyya, Sems Branch, Sahidi of Mugla, Tezkire.
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Giris

Esrar Dede’nin kayitlarina gére h. 875/m. 1470°de dogan ve asil adi Tbrahim olan Sahidi (2000:
250), XVI. asirda yasamis meshur Mevlevilerdendir. Muglalt $Sahidi olarak da bilinen sair, Mugla’da
Mevleviligin temsilinde énemli rol oynamistir. Ibrahim Sahidi’nin Mevlevi tarikati ile ilgili
baglarinin, babast Hudayi’den (6. 885/1480-1481) miras kaldig1 bilinmekle bitlikte her iki ismin de
bin bir ginliik Mevlevi cilesini tamamlayip dede olduklarina dair kesin bir kayit yoktur (Golpinarl,
2015, s. 132). Golpmarlt Sahidi’nin, babasi Hudayi’nin Mevlevi oldugu ile ilgili net bir bilgi
vermedigini, ancak Sefine-i Nefise-i Mevleviyin’da kayith bir gazelinden yola ¢ikarak onun Mevlevi
mubhibbi olabilecegini kaydetmektedir. Hiidayl’yi Mevlevi gelenek icerisinde 6nemli bir yere tastyan
asil nokta ise onun, Osmanli siyasal elitleri ile kurdugu iletisimdir. Hiidayi’nin, Istanbul’un Osmanli
bagkenti olduktan sonra Fatih Sultan Mehmed’in (6. 886/1481) sarayina ulasan ilk Mevlevilerden
oldugu bilinmektedir ({lhan Toker, 2022, s. 123). Fatit’in sarayina gelmeden énce Seyyid Kemal’den
ve Fars alimlerden ders alan Hudayl, devrin veziri Mahmut Pasa’nin (6. 878/1474)! tavsiyesi ile
sultanin huzuruna ¢ikmis ve kendisine Mugla’daki Seyyid Kemal Zaviyesi bir Mevlevi dergahi
olmast icin cesitli vakif destekleri ile birlikte thsan edilmistir (Esrar Dede, 2000, s. 152). Bu yoni ile
Sahidi’yi yetistiren ilk ortamun, Osmanl siyasal elitlerinin mesru gérdigi ve destekledikleri bir
ortam oldugu sSylenebilir. Sahidi ile ilgili detayl bilgi veren kaynaklardan biti olan Tegkire-i Su'ard-
y2 Mevleviyyeden alintilanan bu bilgiler, sairin hayatimin ana hatlarini ve daha ¢ok yetistigi ortamu
betimleyici bilgiler icerir. Mevlevi sairleri bir araya getirmek amaciyla sekillenen bu tezkire ve onun
kaynaklarindan olan Sefine-i Nefise-i Mevleviyan haricinde, sairin hayatt hakkinda 6zellikle suara
tezkirelerinde detayli bilgiler yer almaz. Sair ve gevresindeki isimler hakkindaki detaylarin pek ¢ogu,
Sahidi’nin kendi kaleminden ¢tkan anlatimlara dayanmaktadir. $Sahidi, émriintin sonlarina dogru
(1544) kaleme aldigr Giilfsen-i Esrar adli mesnevisinde babasi, kendisi ve hayatinin dénim
noktalarindan biri olan seyhi Divane Mehmed Celebi (6. 1544 sonrasi) ile tanismast ve sonrasinda
basindan gecenlerin kisa bilgisini verir (Simsekler, 1998, s. 137-142).

Sahidi, Mevlevi gelenegini bilen, tarikatin kaynaklarint okuyan ve ayni zamanda bu tarikati, bélgede
temsil edebilen Mevlevl bir babanin terbiyesinde yetismistir (Simsekler, 1998, s. 15). Giilgen-i
Esrirda kendisi, babast ve seyhi Divane Mehmed Celebi hakkinda bilgi verirken babast Hiidayl’nin
hem kendisine hem de ¢evresindekilere siirler okuttugunu kaydetmesi, sairin yetistigi ortamda

yalnizca ilmi toplantilarin degil; ayni zamanda siir meclislerinin de dizenlendigini géstermektedir

! Adni mabhlas: ile siirler yazan Mahmut Pasa, sairleri koruyan ve kendi adina yazilmis eserleri bin diika altin ile
édillenmistir (Ipekten, 1996, s. 31). Hiddyi’nin Mahmut Pasa vasitasiyla Fatih’in huzuruna ¢ikmasi, onun Osmanlt
saray cevresi ile etkilesime girmis bir isim olabilecegini ve sultan ile goriismeden 6nce Tstanbul’daki edebi gevrelerde
yer almus olabilecegini akla getirmektedir.
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(Simsekler, 1998, s. 15). Ancak sairin babasint heniiz on yasinda iken kaybetmesi, onun on dokuz
yasina kadar kaldigt Mugla’dan kendisini gelistirmek amactyla Istanbul ve Bursa’ya gitmesine ve
kente doniisiinde Vefal dervisleriyle etkilesime girmesine neden olmustur. Sahidi, Divane Mehmed
Celebi ile karsilasana dek Seyh Bedreddin’den tefsir ve Farsca okumustur (Simsekler, 1998, s. 18).
Sairin hayati hakkindaki bu detay, Hudayi’nin vefatindan sonra $ahidi’nin Divane Mehmed
Celebi’yle tanisip Mugla’ya donusiine kadar, bolgede Mevleviligi temsil edecek meghur bir ismin
kalmadigina da isaret etmekte ve Mevleviligin, Sahidi ile birlikte Mentese yoresinde tam olarak
temsil buldugunu goéstermektedir. Ancak $ahidi’nin Mugla’ya dontip burada bir dergah kurmasi ve
irsat faaliyetlerinde bulunmasi biraz zaman almustir. Hem yasinin kiigiik olusu hem de kendisini
yetistirecek 4alim bir kimsenin bulunmayist Sahidi’nin, az 6nce de belirtildigi gibi Istanbul ve
Bursa’ya giderek ilim tahsiline baglamasina sebebiyet vermistir. Ancak Sahidi, Osmanli’nin énemli
kiltir ve ilim merkezleri olan bu schirlerde aradigini bulamamis ve Mugla’ya geri donmistiir.
Annesine de dervis olmak istedigini séylemistir (A¢ikgdz, 2008, s. 14; Gélpinarl, 2015, s. 132-133;
Simsekler, 1998, s. 16-18). Sahidi’nin hayatin ilk evresi olarak adlandirilabilecek bu yillar, sairin
cocukken babasindan duydugu, ancak onu erken kaybetmesi dolayisiyla tam olarak vakif olamadigi
Mevleviligi aradigs yillar olarak da nitelenebilir. Sahidi, arayss icerisinde oldugu bu dénemde Vefai
dervislerinden bir tekkesi olup ayni zamanda devrin siyasal elitleriyle de iletisimi olan Seyh
Bedreddin’e intisap etmis ve ondan tefsir dersi almistir (Agikgdz, 2008, s. 14). Sairin hem ilim hem
de seyh arayisinda oldugu bu dénemde gittigi merkezlerin kuralli, cevresine gore nispeten kurumsal
ve organize mekanlar olmasi, Sahidi’nin Divane Mehmed Celebi’ye ulagana kadar, kurallt bir egitim
arayisinda oldugunu da gosterir. Ancak Seyh Bedreddin’den 6zellikle Farsca konusunda istedigi
verimi alamayan Sahidi, ailesinin biitgesine katki saglamak amactyla Mevlevi dervisi Fant’yi de
yanina alarak seyahatlere cikar. Bu seyahatlerde verdigi vaazlarin karsiiginda hayir sahiplerinin
yapacag yardimlarla ailesine yardim edebilecegini diistinen sair, Afyon, Denizli, Burdur ve Isparta
yoresindeki koylerde vaazlarla halka hitap eder, bolgenin zenginlerinin ¢ocuklarina para kargilig
egitim verir. Sahidi, hayattnin ve kaynaklarda onunla ilgili bilgilerin yazilis seyrini ve tarzim
etkileyecek olan Divane Mehmed Celebi’nin adint bu yillarda, Afyon’da Pasa Celebi’nin oglu Emir
Adil Celebi’ye ders verirken sik stk duyar. Kardesinin vefatt tizerine Pasa Celebii’nin yanindan ayrilip
Mugla’ya doénen sair, burada gecirdigi zamanlarda stirekli Divane Mehmed Celebi’yi dusiinir,
riyasinda Celebi’nin, kendisini seyahat etmesi i¢in uyarmast Uzerine, Baba Acem (6.?) adlt bir
dervisle Mugla cevresindeki pek ¢ok yere seyahat etmeye ve Divane Mehmed Celebi’yi aramaya
baslar. Nihayet, seyhiyle daha 6nce muridi oldugu Pasa Celebi’nin evinde kargilasirlar. Bu mecliste
once kendinden gecen $ahidi, ardindan seyhi ile yalniz kalmak ister. Divaine Mehmed Celebi’nin

emriyle mecliste 6nce esrar dagitilir, meclistekiler bu ikrami aldiktan sonra dagilirlar ve Sahidi seyhi
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ile bas basa kalir. Bu esnada Divane Mehmed Celebi satahat tarzinda climleler kurar (Simsekler,
1998, s. 18-24).

Divane Mehmed Celebi’ye ulasmast ve ona baglanmasi ise $Sahidi’nin, kendisini Mevlevi gelenek
icerisinde konumlandirdigi ve mesrep olarak bir tercihte bulunup buna gére bir séylem gelistirdigi
dénemdir. Sairin, seyhiyle karsilastiginda anlattigt sahnenin detaylarinda yer alan esrar kullanma, bu
esnada satahata benzer sozlerin séylenmesi gibi unsutlar, $ahidi’nin Divane Mehmed Celebi ile ilk
karsilastigt meclisin ser’i kaidelere pek de uymayan bir ortam oldugunu gosterir. Sahidi ise seyhinin
bu halinin, onun makaminin zahir chli tarafindan anlagilmamast icin oldugunu beyan eder
(Simsekler, 1998, s. 24-20).

Hayatinin son demlerine yakin bir zamanda, Sahth Ahmed Dede’nin belirttigine gore hicri 942
yilinda yetmis yasinda iken kaleme aldig1 Giilsen-i Esrdrda? (Sahih Ahmed Dede, 2011, s. 263), Sahidi
bir Mevlevi olana kadar basindan gecenleri detayli bir sekilde anlatir. Bursevi (6. 1725) sufilerin,
esyanin ardindaki hakikate vakif olma ya da kemal mertebesine ulastiklarinda elde ettikleri manalari,
bu mertebelere ulasmasi mimkiin olmayanlara yaziyla aktarabildiklerini ve bunu da hayatlarinin
sonlarina dogru gerceklestirdiklerini belirtir (Bursevi, Kizdbi’n-Netice, s. 388-389’dan akt. Sahin
Soylu, 2024, s. 107). Sahidi de hayatinin son demlerinde kaleme aldigt Giifsen-i Esrirda, icine
dogdugu Mevlevi gelenckte dervis olma stirecinde basindan gecenleri, seyhiyle karsilasmasint ve
sonrasinda yasadiklarini anlatirken muhtemelen Bursevi'nin belirttigine benzer bir ruh halinin
etkisindedir. Onun kendisine dair bu detaylart kaleme almast ise Ahmed Eflaki’nin (6. 1360) Ulu
Atif Celebi’nin menkibelerini kaydetmesine benzer bir tarz olarak yorumlanmistir (Golpinarl, 2015,
s. 107). Golpmarl’nin belirttigine gore sairin kendisi hakkinda verdigi bu bilgiler, onun
biyografisinin yaziminda ve hatta seyhinin taninmasinda énemli rol oynamistir, zira tezkirelerde
sairin hayatiyla ilgili detayll kayitlar bulunmamaktadir (Gélpinarl, 2015, s. 130). Bu ¢alismanin
odagini, Gélpinarl’nin dikkat ¢ektigi bu husus olusturmaktadir. Ozellikle XVI. asir tezkire yazarlart
Sahid’nin yasadigt dénemde esetlerini tamamlamis olmalarina ragmen neden biyografisinden
detaylt bir sekilde bahsetmemisler, 6zellikle de seyhi Divane Mehmed Celebi, Farsca ve Tturkce
Divin't lle Giilgen-i Esrarina hi¢ deginmemislerdir sorusu, ¢alismanin temel problemidir. Makalede
Oncelikle XVI. ve XVIIIL. asirda yazilan ve Sahidi hakkinda bilgi veren suara tezkireleri ele alinmis
ve sair hakkinda verdikleri bilgiler karsilastirilmistir. Calismada ele alinan kaynaklar, XVI. asirda

Sahidi hakkinda yazilanlarin genel seyrini belirleyen Latifi ve Astk Celebi tezkireleri, ayni asirda

2 Sahih Ahmed Dede’nin Mevlevilerin Tarihi baslig ile yayina hazirlanan Mecwdatii’'t-Teviribi'l-Mevleviyye sinin 2011°de
yapilan ikinci baskisinda eserin ad:i Giilsen-i Tevhid olarak belirtilmis ve Turkce yazildigi kaydedilmisse de bunun
sehven yapildig1 anlagilmaktadir.
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bunlardaki bilgilerden faydalanarak yazilan diger tezkireler; XVIII. asir ve sonrasinda sair hakkinda
yazilanlarin icerigini tayin eden Tegkire-i Su'ard-y: Mevleviyye ve Sefine-i Nefise-i Mevleviyan'la
siurlandirdmustur. Tegkire-i Su'ard-y: Mevleviyyeden sonra kaleme alnan eserler kapsam dist
birakilmistir. Bu kistmda amag, Sahidi hakkinda tezkire yazarlarinin olusturdugu sair kimligini tespit
etmektir. Ardindan, tezkirelerin yazildiklari dénem ile Sahidi’nin yasadigi yillarda Mevleviligin
Osmanlt Devleti’ndeki gériiniimt birlikte degerlendirilmis ve tezkire yazarlarinin olusturduklar
Sahidi kimliginin nasil sekillendigi ortaya koyulmustur. Son kisimda ise Tirk¢e Divan’indaki siitleri
kapsaminda S$ahidi’nin kendisini nasil bir dervis olarak resmettigi tespit edilmistir. Béylece tezkire
yazarlarinin, eserlerini kaleme aldiklari dénemin sosyal ve siyasi gelismeleri 1s1¢inda bir Sahidi
biyografisi sekillendirdikleri; ancak sairin, tezkirelerde tasvir edilen Sahidi’den daha farkli, daha rind-
mesrep bir sair-dervis portresi ¢izdigi iddia edilmistir.

Sah ve Sultin Bendelerinin Kaleminden $ahid’yi Okumak: 16. Asir Tezkire Yazarlarinin
Inga Ettigi Sahidi Algist

Sahidi hakkinda, hem klasik Ttrk edebiyatinin biyografi yazarlart hem de giintimiize yakin donemde
yasamus arastirmactlar bilgi verirler. Sair hakkinda bilgi veren ve 6zellikle XIX. asir ve sonrasinda
yazilan bilgilere kaynaklik eden eserler iki temel grupta toplanabilir. Bunlar, XVI. ve XVIIL asir
kaynaklaridir. XVII. astin antoloji tipi tezkirelerinde ise Sahidi’ye hi¢ yer verilmemistir; XIX. asir
ve sonrasinda ise Sahidi biyografileri 6nceki asirda yazilan bilgilerin 6zeti ya da tekrar
mahiyetindedir. Sair ile ilgili bilgi veren isimler sunlardir; Garibi (6. 935/1529’dan sonra), Asik
Celebi (6. 979/1572), Latifi, (6. 990/1582), Beyani (1006/1597/-1598), Gelibolulu Mustafa Ali (5.
1008/1600), Kinalizide Hasan Celebi (6. 1012/1604), Sakib Dede (6. 1148/1735-1736), Hiiseyin
Ayvansarayi (6. 1787), Mustakimzade Sileyman Sadeddin (6. 1787), Esrar Dede (6. 1211/1796),
Sahih Ahmed Dede (6. 1229/1813), Sinasi (6. 1288/1871), Ahmet Rifat (6. 1312/1895), Semseddin
Sami (6. 1904), Mehmed Sureyya (6. 1909), Ali Enver (6. 1920), Bursalt Mehmed Tahir (6. 1925),
Hiseyin Vassaf (6. 1929) ve Nail Tuman (6. 1958). Bu isimlerden, Sakib Dede, Ayvansarayi,
Mastakimzade, Esrar Dede, Sahith Ahmed Dede, Ahmet Rifat ve Ali Enver disinda kalan isimler,
Farsca-Turkce manzum bir sozlik olan Tubfe-i Sahidi’yi 6ne cikarirlar ve sairin Mevlevi oldugu
tzerinde dururlar. Sakib Dede, Esrar Dede ve Sahih Ahmed Dede ise esetlerinin amacina uygun
bir sekilde, Sahidi’nin sairligine ek olarak Mevlevilik icerisinde sahip oldugu 6nemden,
kerametlerinden ve siitlerinden bahsederler. Ali Enver Sahidl hakkindaki kayitlarina, seleflerinin
verdigi bilgilerden farklt bir detay eklemez. Zikredilen bu kaynaklardan 6zellikle XVI. asirda
Anadolu sahasinda yazilanlarda, Sahidi’nin mesrebi ya da mezhebi tzerinde duran, bu konuda

detaylt bilgiler veren bir kaynak neredeyse yoktur.
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XVL asirda yazilan Garibi Tezgkiresi ise Sahidl hakkinda, bu kaynaklardan farkli bazi bilgiler verir.
Anadolu sahast disinda yazilan fakat Anadolu saitleri hakkinda bilgi veren bir kaynak olan Garib?
Tezkiresine gore Sahidi, sufi/Sah Ismail’e baglt’ bir isimdir. Bu sebeple Osmanli yénetimi, sair seyhe
hak ettigi degeri vermemektedir. Sahidi de kiymetinin bilinmemesi dolaysiyla kanaat kdsesine
cekilmistir (Garibi, 2010, s. 95). Garibi’nin sair hakkinda verdigi bu bilgi, diger tezkire yazarlarinin
kayitlarindan tamamen farklidir ve tektir. Stiphesiz tezkire yazarinin bu tavri, Tebriz’de yasamast ve
Sii olmasi ile alakalt olup tarafli bir bilgidir (Garibi, 2010, s. 15). Ancak Garibi’nin, Sahidi’nin
stfi/Sah Ismail’e bagl oldugunu belirtmesi ya da 1745-46’da tamamlandigi tahmin edilen Sefie-i
Nefise-i Mevleviyan’da (Odunkiran, 2020, s. 81) Sahidi ve g¢evresindekilerin ser’l kurallarin disinda
kalan bazi davraniglarina yer verilmesi, sairin Tirkce Divdn’indaki rind-zahid ¢ekismesinde taraf
oldugu rindligin, iki tip arasindaki klasik ¢ekismeden ziyade sair i¢in bir kimlik tanimlamasina
déniismesi, onun biyografisine yer veren ilk kaynaklarda bazi bilgilerin gizlendigini ya da deforme
edildigini de akla getirmektedir. Bu kaynaklarin en 6nemlileri, Latifi ve Asik Celebi tezkirelerdir.
Sahidi’nin muasiri olan Latifi ve Asik Celebi, onun hakkinda bilgi verirken hayatiun déniim
noktalarindan bahsetmeden kisa bilgiler vermisler ve ayni asirda yazilan diger tezkirelerde de Sahidi
ile ilgili benzer bilgilerin ve tavrin yer almasina zemin hazirlamiglardir. XVI. astin tezkire yaziminin
seyrinde 6nemli iki isim olan Latifi ve Asik Celebi hakkinda Mustafa Isen’in yaptigt asagidaki
degerlendirme, Sahidi hakkinda yazilan biyografilerin neden bu iki ismin ¢izdigi cercevede
ilerledigini aciklar:

“Osmanlt tezkireciliginde, -Asik Celebi ve antoloji tipi tezkireler haric- tezkirelerde gairin adi,
memleketi, akrabalik iliskileri, egitim hayati, meslegi, gorev yaptigt bolgeler, sosyal cevresi,
becerileri, hayatt ile ilgili bazi detaylar, 6lim tarihi, mezari, esetleri ve esetlerinden 6rneklerin
yorumlanmasi seklinde gelisen Gslubun sekillenmesinde, Latifi’nin bu yéntemi kullanmasi etkili
olmustur.” (...) (Isen, 2010b, s. 18) .

Bu iki tezkire yazarinin sair hakkindaki kayitlary, bu kayitlart esas alarak tezkirelerini yazan
Kinalizade Hasan Celebi’yi, Gelibolulu Ali’yi ve Beyani’yi de etkilemistir. Sahidi ‘yle ilgili bilgi veren

ilk kaynaklar, bir nevi onun hakkinda daha sonra yazilacak olan bilgileri de sekillendirmistir.

3 Garibi, tezkiresinde $ahidi’nin “safi” olmasi dolayisiyla Osmanlilar tarafindan takibata ugradigini ima eder. Babacan,
tezkire yazarmnin “stfi”den kastinin Sah Ismail’e baglt olanlar ya da Alevi-Bektasiler oldugunu belirtmektedir (Garibi,
2010, s. 33-34). Tezkirede “safi” kelimesinin kullanimina bakildiginda ise Garibi’nin bu tabiri, Alevi-Bektasi’lerden
ziyade, Sah Tsmail’e bagh olan kisiler/gruplar anlaminda kullandigr goritliar. Ornegin Karaman bélgesinde yasayan ve
cevresinde s6zii dinlenen bir alim olan Islam Oglt Siileyman Big hakkinda bilgi verirken de kelimeyi benzer sckilde
kullantr. “Amma Rum vilayetinde safi hurtc itditkce ekser anlarun oymaklarindan zahir oldugt sebebden Osmanlu
tayifesi (...) ocaklarim kilstiz koymuslardur” (Garibi, 2010, s. 92). Benzer kullanimlar i¢in bk. (Garibi, 2010, s. 79, 83,
93, 95). Burada tezkire yazari, Karaman-Kayseri bolgesinde yasayan ve Sah Ismail’e bagliliklart dolayistyla zaman zaman
isyan ¢ikarip, Osmanlh i¢in sorun teskil eden asiretlerden bahsetmektedir. Osmanli Safevi iligkilerinin, Garibi’nin
belirttigi baglamdaki siireci hakkinda bilgi icin bkz. (Gilten, 2022, s. 40-41, 81-82.). Makalede, bu bilgilerden yola
cikilarak Garib’nin Sahidi icin kullandigi “safi”” ifadesi, “Sah Tsmail’e bagli olan” seklinde kullanilmistir.
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Sahidi’nin biyografisine ve eserlerine yer verilen kaynaklar, aslinda daha sair hayatta iken kaleme
alinmaya baglamistir. Sairle ilgili bilgi veren ilk kaynak 1546’da tamamlanip Kantn’ye (6. 15606)
sunulan (Latifi, 2000, s. 84) Latifi’'nin Tegkiretsi’s-Su ard ve Tabsiratii'n-Nuzama sidir. Sahidi’nin ¢agdast
olan Latifi, sair hakkinda bilgi verirken onun Muglali oldugundan bahseder ve “Bir merd-i miifessir
4 muhaddis dervis-i Mevlevi ve sarih-1 metn-i kitab-1 Mesnev? idi.” (Latifi, 2000, s. 320) ifadeleriyle
onun miifessir, muhaddis oldugu bilgisini verip ardindan Mevleviligine vurgu yapar. Latifi’'nin sair
hakkindaki bu vurgusu dikkat cekicidir, zira S$ahidi ile ilgili anlatilara yer veren Sefine-i Nefise-i
Mevleviyan ya da Tezkire-i Su’ard-y: Mevleviyye, onun bu yonini 6ne ¢tkarmazlar, yalnizca kiigiik yagta
pek cok ilme vakif oldugunu belirtirler (Esrar Dede, 2000, s. 251). Sahidi, kendisini ilmi anlamda
yetistirmis ancak Istanbul’a ve Bursa’ya ilim tahsili icin gittigi siiregleri tamamlayamadan Mugla’ya
dénmistir (Simsekler, 1998, s. 15-18). Sairin egitimiyle ilgili Grilsen-i Esrarda verdigi bu bilgilerden
yola c¢ikarak muhaddis ve mifessir olabilecek kadar ilmi anlamda kendisini yetistirdiginden
bahsetmek mimkin degildir. Ayrica Sahidi’nin meclislerinde bulunup 6grencisi oldugunu belirten
Garibi de ondan Mesnevi okudugunu, sarf ve nahiv dersleri aldigini belirtir (Gatibi, 2010, s. 95) ve
sairin, Latifi’'nin belirttigi muhaddis ve miifessir yonlerine deginmez. Bu bilgilerden yola ¢ikarak
Latif’nin, sairin hayatiyla ilgili bazi detaylar1 bildigi anlasilir ve séz konusu kavramlari, literal
anlamlarindan ziyade, Kuran ve hadisi okuyup anlayabilen ve bunlardan bilgi aktaran kisi anlaminda
kullandigr anlagilir. Kisacast tezkire yazari, Sahidi’nin halka vaazlar veren ve devrinde Kuran’t ve
hadisleri bilip bunlari aktarabilen biri oldugu bilgisine vakif olmalhdir. Bu bilgiye vakif olan Latifi,
muhtemelen sairin seyhinin Divine Mehmed Celebi oldugunu da bilmektedir. Ancak metninde bu
bilgiye hi¢ deginmez, yalnizca “Dervis-i Mevlevi ve sarih-1 metn-i kitab-1 Mesnevi idi.” (Latifi, 2000,
s. 320) ifadeleriyle tarikat bagini belirtir. Aslinda, tezkire yazarinin saitlerin tarikat baglariyla ilgili
detayl bilgiler vermedigi ve tezkirede Sahidi’nin, tarikatina deginilen nadir isimlerden oldugu
bilinmektedir (Canim, 2011, s. 182-183). Bu sebeple tezkire yazarinin, Sahidi’nin Mevleviyye
muntesibi olmasini, onun hayatiyla ilgili 6nemli bir detay olarak gordiigu asikardir. Sairin tarikat
bagina deginip seyhinin adin zikretmemesi ise Latifi’nin tezkiresinde benimsedigi tislaba ve vermeyi
gerekli g6rdiigh biyografik bilgilerin kapsamina uygun bir tavir olarak gérulebilir.

Latif'nin sairin biyografisinde deginmedigi hususlardan birisi de eserlerinin tamamudir. Tezkire
yazart Sahidi’nin yalnizca Mesnev7den secilen beyitlerin beser beyitle serh edilmesinden olusan
Giilsen-i Tevhide ve Tubfe-i Sahidi’ye deginir, siirde ise pek hiinerli olmadigini kaydeder (Latifi, 2000,
s. 320-321). Latifi’nin tezkiresini kaleme aldigi dénemde (1546) Sahidi’nin kendisi ve seyhi hakkinda
bilgi verdigi Giilsen-i Esrir da (1544) tamamlanmistir. Goélpmarl’nin belirttigine gére Mevlevi

muhitinde bile gizlenen ve yayilmast engellenen (Gélpinatli, 2015, s. 132) bu metnin, tezkire yazart
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tarafindan gorilmemis olmasi ihtimal dahilindedir. Ancak Latifi’nin, Sahidi ile ilgili bilgi verirken
kullandigr “Bu devirde nakl itdi” (Latifi, 2000, s. 320) kayd: 6nemlidir.

Esasen Sahidi hakkinda bilgi veren ilk kaynak olan La#fi Tezkires/nin istinsah kaydt belli olmayan
ancak iceriginden ve tertip seklinden tezkirenin taslaklarindan biri oldugu distunilen en eski
niishasinda (Okal, 2024, s. 39) sairin ad1 yer almaz. Ancak Canim’in yayina hazirladigr tezkirenin,
1574 istinsah kayitlh Nuruosmaniye niishasinda $Sahidi’nin adt geger ve bu devirde 6ldagh ifade
edilir. Simgekler, tezkirenin 1546’da tamamlandigini g6z 6niinde bulundurarak bu bilginin hatali
olabilecegini belirtmis olsa da (Simsekler, 1998, s. 37) vefat kaydi, muhtemelen Latifi’nin tezkiresini
gbzden gecirdigi yeni versiyonuna (Andrews & Dalyan, 2019, s. 54; Latifi, 2000, s. 20) sonradan
dahil edilmis olmalidir. Tezkireye, Latifi tarafindan sonradan eklendigi diistintlen “bu devirde nakl
itdi” ifadesinin metne ne zaman cklendigi ile ilgili yapilan aragtirmada, tezkirenin istinsah kayd: en
erken tarihli (955/1548) niishast olan Sermet Cifter Kittiphanesi no. 45’de kayitli versiyonda da bu
ifadenin yer aldigt tespit edilmigtir (Latifi, 955, s. 95a) . Bu ntishanin $ahidi’nin vefatindan iki yil
Once istinsah edilmis olmasi, sair hakkinda aslinda tezkire yazarinin en bagtan beri bu ifadeyi
kaydettigini ya da bu varagin sonradan eklendigini dustinduriir. Fakat tezkirenin erken tarihli bu
nushasinda, vefat ettigi bilgisi disinda, diger ntishalardan farkli bir durum daha mevcuttur. 957/1550
temelltk tarihli Kayseri Ragit Efendi Kiitliphanesi 1160°da kayitlt tezkire niishasinda (Latifi, 957, s.
92a) ve sonraki niishalarda da bulunan, $ahidi’nin Tubfe-i Sahidfsi ile ilgili 6vgi dolu ifadelerin yer
aldig1 ve sairliginin ise tezkire yazari tarafindan ¢ok fazla begenilmediginin gectigi kismin eksik
oldugu tespit edilmistir.* Bu da Latif’nin, Sahid’nin sézlikciligiyle ilgili bilgileri daha sonra
tezkiresine almis olabilecegini gostermektedir. Sairin vefat ettigine dair kayit, tezkire yazarinin
onunla ilgili son durumdan haberdar oldugunu ya da en bagindan beri sairin vefatiyla ilgili yanhs bir
bilgiye sahip oldugunu akla getirmekle birlikte, Latifi’'nin daha sonralart Tubfe-i Sahidinin Osmanlt
cografyasindaki yaylliminin dikkatini ¢ektigi ve bu sebeple s6z konusu bilgiyi tezkiresine ekledigi
s6ylenebilir. Giilsen-i Esrdrin yazmalarinin nadir olmasi, tezkire yazarinin bu esere rastlamadigini
distindiirmekle birlikte, bir divan olusturacak hacme sahip siirlerini duymamis olmasi pek mimkiin
degildir. Zira Latifi, Tuhfe-i Sabid7den haberdardir. Ancak tezkirenin gec istinsah kayitll (1574)

nushasinda da Latff’nin “amma fenn-i si‘re ol kadar mudavemet G isti‘mdl G mumaseret

itmemisdiir.” (Latifi, 2000, s. 321) kaydint degistirmedigi goriliir. Bu degerlendirmeler 1s1ginda

Latifi’'nin Sahidi ile ilgili baz1 gelismeleri bildigi, takip ettigi ve sairligini pek begenmemesine ragmen

4 Latifi Tezkiresi’nin S$ahidi ile ilgili kisa bilgi verdigi bu versiyon, daha sonralart Osmanli dénemindeki matbu
nishalarda da devam ettirilmistir. Bkz. (Latifi, 1314, s. 201)
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Giilsen-i Tevhid ve Tubfe-i Sahidinin sohreti dolayistyla tezkiresine aldigi séylenebilir.” Latifi’nin,
Sahid’nin esetleri ya da hayat ile ilgili diger detaylari tezkiresine almamayi tercih etmesi/almayisi,
ondan sonra yazilacak olan Sahidi biyografilerinin yaziminda etkili olmustur.

XVI. asirda yazilan tezkireler icerisinde, Sahidi’nin daha sonraki eserlerde yer alan biyografisinin
yazimini etkileyen bir diger isim ise daha 6nce de belirtildigi gibi Asik Celebi’dir. Asik Celebi, 1568-
1569°da tamamlayip II. Selim’e (6. 1574) sundugu Mesd irii’s-Su'ard’sinda, Sahidi hakkinda bilgi
verirken onun Mevlevi oldugunu belirtir, ancak seyhi ya da Mugla’da kurdugu dergahiyla ilgili bir
bilgi vermez. Latifi’'nin miufessit ve muhaddis olarak tanimladigt sairin ilmi yonind, “Merhim
evvela ilm-i zahiriye sarf-1 evkat ve bezl-i himmet eylemisdiir.” ifadelerinde dile getirir (Asik Celebi,
2010, s. 1410). Tezkire yazari, sairin muasiri olmasina ragmen Sahidi’nin seyhi Divane Mehmed
Celebi hakkinda bilgi vermez. Ancak Asik Celebi’nin su ifadeleri, “(...) Mevlevi olup Konya’da
Monla astanesinde gah nokta gibi bi-ser @i samanlik ve gah pergar gibi sema’hane etrifin gerd-a-
gerd pay-1 sevkle devr idip kesb-i sihtd u halet eylemisdiir. Ba“deht vataninda pay-1 seyahati
damen-i ‘uzlete ¢ekiip kise-i bi-tisede ferdgat u ba‘z-1 mufid G nafi’ te’lifletle eglentip bakiyye-i
‘6mri hasr-1 ta“at 4 “ibadat eylemisdit” (A§1k Celebi, 2010, s. 1410) onun, Sahidi hakkinda detaylt
bilgilere sahip oldugunu gosterir.

Bu bilgiler icerisinde, Asik Celebinin 6zellikle Sahidi’nin seyahat etmeyi terk edip memleketine
doéndigiinii ve burada eserler kaleme aldigini belirtmis olmasi, Sahidi’nin Giilsen-i Esrirda Divane
Mehmed Celebi ile tanigmadan 6nce ve sonra Mentese yoresinde yaptigt seyahatler hakkinda verdigi
bilgilerle 6rtiismektedir. Bu bilgiler, sair hakkinda her ne kadar isabetli ve detaylt kayitlar olsa da
Sahidi’nin Konya’da bulundugunu belirtmesi, Asik Celebi’nin verdigi hatalt bir bilgidir ve bu bilgiyi
neden kaydettigi stphelidir. Zira Sahid’nin seyahatlerini ve ardindan memleketine gidip burada
esetler kaleme aldigini bildiren Asik Celebi’nin, Sahidi hakkinda bu kadar énemli bir detay1 bilerek
mi yoksa, sairin Mevlevi olmast dolayistyla m1 Konya ile iligkilendirdigini anlamak simdilik giictiir.
Tezkire yazari, Latifl gibi sairin Turkce ve Farsca Divar’larindan, Giilsen-i Esrdrindan bahsetmez
yalnizea Tubfe-i Sahidfsiyle ilgili bilgi verir, Giilistan Serhi oldugunu belirtir. Ancak bu da Asik
Gelebi’nin yanls bir kaydi olsa gerektir. Ctinkd bu kaynak disinda -Asik Celebi’den alinti yapanlar
harig- baska bir yerde s6z konusu eserin Sahidi’ye ait olduguna dair bir bilgi yoktur. Asik Celebi,
Tubfe-i Sahidfnin ise cocuklara Farscayr 6greten 6énemli bir sézlitk oldugunu belirtir (Asik Celebi,
2010, s. 1410). Latif’nin aksine tezkire yazari, onun sairligi hakkinda bir degerlendirmede

bulunmamistir.

> Tubfe-i Sahidfye Osmanli ddneminde pek ¢ok serh yazilmis olmas, eserin devrinde ve sonrasinda meghur oldugunu
gostermektedir. Eser hakkinda yapilan ¢aligmalar icin bk. (Imamoglu, 2005; Oz, 1999)
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XVIL asrin 6nemli taniklarindan Kinahizade Hasan Celebi de 1586’da tamamladigt ve Hoca
Sadeddin’e (6. 1008/1599) ithaf ettigi (Kinalizade Hasan Celebi, 2017, s. 9) tezkiresinde, 6nceki
biyografi yazarlart gibi $ahidi’nin Divine Mehmed Celebi ile olan bagina deginmez ve Konya’da
Mevlevilige intisap ettigini kaydeder. Gilsen-i Tevhid, Giilistan Serhi ve Tubfe-i Sahidi hakkinda bilgi
verir ve Latifl gibi Sahidi’nin sairligini begenmez, fakat bir beytini kaydedip bu siiri glizel buldugunu
belirtir. Asik Gelebi’nin de kaydettigi, sairin seyahatten vazgecip émriini ibadete ve irsada adadigt
bilgisini tekrar eder (Kinali-zade Hasan Celebi, 2014, s. 510). Latifi ya da Asik Celebi’nin aksine,
Sahid’nin esetlerini tamamlamasindan cok sonra tezkiresini kaleme alan Kinalizade’nin, sair
hakkinda 6nceki yazarlardan farkl bir bilgiye yer vermemesi, onun Sahidi hakkinda, agir ifadelerle
clestirdigi Latifi ve Asik Celebi’den (Isen, 2010a, s. 96) alintilar yaptigini, bu iki tezkire yazarmin
kayitlarint birlestirdigini ve sair hakkinda ayrica bir arastirma yapmadigini gésterir. Kinalizade’nin
Sahidi hakkindaki kayitlari, buylik oranda Asik  Celebi’nin verdigi kayitlardan alinmug
gorinmektedir.

Bu asrin 6nemli taniklarindan olan Gelibolulu AL, Kiinhii'l-Ahbirin tezkire kisminda, temel
kaynaklarindan biri olan Lazifi Tezkiressnde Sahidi ile ilgili verilen bilgilerin hemen hemen aynisini
tekrar etmistir. Tezkire yazari Sahidi’nin, Muglali muhaddis, miifessir ve Mesnev? sarihi olarak
tantnan bir isim oldugunu belirtir. Giilsen-i Tevhidinden ve Szellikle cocuklarin egitiminde kullanilan
ve begenilen bir materyal olan sézliginden bahseder (Gelibolulu Mustafa Ali, 1994, s. 323).
Gelibolulu Ali'nin Kiinhii’l-Abbirn tezkire kisminda saitlerle ilgili alintilanan bilgilerin dogrulugunu
aragtirdigl, yanlis olanlari ise kaynak gostererek reddettigi bilinmektedir (Gelibolulu Mustafa Al
1994, s. 61). Yazarin Latif’den aktardigr bilgilerde ¢ok biiylik hatalar olmamakla birlikte, sairin
hayatt ve eserleriyle ilgili detaylt bilgiler vermemistir.

XVLI ylizyihin meshur tezkirelerinden Latifi ve Ali, SahidP’nin muhaddis ve miifessir bir isim olup
Mevlevilige intisap ettigini, Grilsen-i Tevhidi ve Tubfe-i Sahidf'yi yazdigini belirtip sair hakkinda kisith
ama dogru bilgiler verirken; Asik Celebi ve Kinalizide’nin sairin Konya Dergihi’'nda Mevlevi
oldugundan, o6nceki yazarlardan farkli olarak Giilistan Serb’nden bahsetmeleri ve sairligini
begenmemeleri, onlart digerlerinden ayurir.

XVLI. astin yukarida bahsedilen meshur tezkirelerinin yani sira bu yiizyilda pek fazla 6ne ¢itkmayan
iki kaynak, Sahidi hakkinda farklt bilgiler verir. Bunlardan ilki, Kenalizade Tezkires/nin bir 6zeti olan
ve 1597-1598’de tamamlanan (Mustafa (Carullahzade), 2017, s. 6) Beyini Tezgkires7dir. Beyani, bu
eseri kaleme alirken bagkalart okusun diye degil de kendi okuyup keyif almak ve sairlere dua etmek
amacindadir. Yazar, Kinalizade tezkiresini bir dostundan 6diing alip kisa siirede O6zetleyerek

tezkireyi olusturmustur (Beyani Mustafa b. Carullah, 1997, s. 5). Ancak bu 6zetlemenin Sahidi
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maddesinde tam olarak yapilmadigi ve Beyani’nin, Kinalizade’den farkli bazi bilgileri tezkireye
ekledigi gorilir. Beyani, Kinalizade’nin de belirttigi gibi Sahidi’nin Mugla’dan oldugunu, Lugat-i
Sahidyi kaleme aldigint, Giilistan ve Mesnevi serhleri oldugunu belirtmistir. Bu bilgilerin yant sira
Leyla ve Mecndinu oldugunu, ayrica Lijgat-i Sahidiyi sehzadelere yolladigini (Beyani Mustafa b.
Carullah, 1997, s. 135) kaydeden Beyani’nin, bu bilgileri nereden aldigina dair bir ip ucu yoktur.
Ancak Beyan’den sonra yazilan Sefine-i Nefise-i Mevleviyan’da Sakib Dede, sairin Sobbetndme adli bir
eseri oldugundan ve bunu Manisa’daki sehzidelerin duyup begendiginden bahseder (Odunkiran,
2020, s. 1274). Beyini ile Sakib Dede ayn1 eserden bahsetmemekle bitlikte, Sahidi’nin esetlerinden
birini sehzadelere sundugu ya da sehzade meclislerinde okundugu anlagilmaktadir.¢ Beyani’nin
kayitlarinda yer alan Leyld ve Mecniin ise tezkire yazarinin yanlis bir kayd: olmalidir. Zira bu kayit,
Sahidi’yle ilgili bilgi veren baska hicbir kaynakta ge¢memektedir. Beyani’nin sairin eserini
schzadelere yolladigt bilgisini vermesi, tezkirenin yaziddigi yillarda Sahidi ile ilgili 5nceki kaynaklarda
gecen bilgilerden farkli -muhtemelen Mevlevi mabhfillerinde bilinen- bazi kayitlarin dolasimda
oldugunu gosterir.

XVI. asirda yazilan tezkireler icerisinde Sahidi hakkinda farklt bilgiler veren bir baska kaynak ise -
daha 6nce de belirtildigi gibi- Anadolu sahasi disinda yazilan ancak bu cografyanin saitleri hakkinda
bilgi veren Garibi Tezkiressdir. Tebriz’de Sah Tahmasb’in (6. 1576) sarayinda yasamis ve ona pek
¢ok eser sunmus olan (Babacan, 2020) Garibi’nin gair hakkinda verdigi bilgiler, daha 6nce ele alinan
tezkirelerdeki bilgilerden radikal farkliliklar icermektedir. Oncelikle Sahidi ile birebir iletisime gecip
bilgi veren tek kaynak Garibi’dir. Tezkire yazarinin “Ben de ol vilayetde iken ki hentiz cehl dleminde
idim ekser evkatda nazarina varup Mesnevi-i Molla-yt Rum’dan ve nahv i sarf kitablarindan ders
ohurdum.” (Garibi, 2010, s. 95) ciimlelerinden, Sahidi’nin 6grencilerinden biri oldugu
anlasiimaktadir. Sahidi’den egitim alan Garibi, sairi “Fani-sifat ve sevk-engiz na-murad kisi idi.
Amma Osmanlu tayifesi safilik isnad: ile ol na-murad evkatina hayli eziyyet virdikleri sebebden
kend6zini uzlet U feragat glsesine ceklp ...” (Gatibi, 2010, s. 95) ifadelerinde seyhinin, sufi/Sah
Ismail’e bagl oldugu iddiastyla Osmanli yonetimi tarafindan baskiya ugradigini ve bu sebeple uzlete
cekildigini belirtir. Tezkire yazarinin Sahidi ile ilgili tanikligi kuvvetli olmakla birlikte 6zellikle onun,
Osmanl tarafindan baskiya ugradigini belirtmesi, tarafgir tavriyla alakali gérinmektedir. Zira,
Faroghi’nin $ahidi’nin yasadigt donemde Mugla Mevlevihanesi’nin zengin vakiflara sahip oldugunu,
bélgedeki zengin isimlerin de dergaha desteklerde bulundugunu belirtmesi (Faroghi, 1993, s. 27-
28den akt. Ongéren, 2016, s. 214) Garibi’nin, Osmanl’nin Sihidi’ye eziyet ettigi seklindeki

ifadesinin tam olarak gercekleri yansitmadigini gosterir. Ancak Faroghi’nin zengin vakiflarina

¢ Golpnarli ise Sahidi’nin Sohbet-name’si ile ilgili bu bilgiyi verir ancak ifadelerinden, Sakib Dede’nin kayitlarina pek
gtivenmedigi anlasilir. Bkz. (G6lpinarly, 2015, s. 138)
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ragmen, dergaha ait binalarin ve baglarin harap halde bulundugu noktasindaki tespiti ve bu durumu,
Mevlevihane’ye ait vakiflari yonetenlerin XVI. asir ortalarinda bazt giicliklerle karsilagmis
olmalariyla iliskilendirmesi (Faroghi, 1993, s. 27-28den akt. Ongéren, 2016, s. 214) ise 1550°de
vefat eden Sahidi’nin yasadigt dénemde ¢ok da rahat bir hareket alanina sahip olmadigt seklinde
yorumlanabilir. Sahidi’nin dergahinin sahip oldugu vakiflar hakkindaki bilgilerden ve Garibi’nin
sairin baski gérdiigii seklindeki notlarindan yola gikilarak; Osmanh yonetiminin Sahidf’yi ciddi bir
denetime tabi tutmadigy, vakiflarinin devam ettirildigi, ancak sairin fazlasiyla rahat bir ortamda da
seyhlik yapmasina izin verilmedigi séylenebilir. Faroghi’nin tespitleriylee Garibi’nin kayitlar
karsilastirildiginda, Sahidi hakkinda XVI. yiizyilda kayda gecen bilgilerde temel bir kirilmanin
oldugu anlasihr. Garibi’nin sair hakkindaki tutumunun tam bir objektiflik icermedigi; ancak
Anadolu sahasi tezkirecilerinin de $ahidi hakkinda en azindan bazi bilgileri kaydetmemeyi tercih
ettikleri séylenebilir.

Garibi’nin iddialartyla cagdasi Latifi, Kinalizade Hasan Celebi, Asik Celebi ve Gelibolulu AlPnin
Sahidi hakkindaki goriisleri arasinda ciddi bir farklilik vardir. Ozellikle Anadolu sahasinda yazilan
tezkirelerde sairin muhaddis ve miifessir oldugunun belirtilmesi, Mevlevi gelenekte taskin tavirlart
dolayistyla Sems kolunun temsilcileri arasinda saydan Divane Mehmed Celebi’den (Gélpinarly,
2015, s. 197) bahsedilmemesi, $ii olan Garibi’nin ise Sahidi’yi kendi mezhebinden géstermis olmasi
dikkat ¢ekicidir. Bu farkliliklarin olugsmasinda séz konusu tezkire yazarlarinin yasadiklari cografyada
hakim olan mezhebin ya da dini anlayisin ciddi bir etkisi olmus olmalidir. Zira Sahid’den bahseden
ve onun Islami ilimlere vakif bir isim oldugunu ya da Sih Ismail’e baglt bir sair oldugu icin
Osmanl’nin gadrine ugradigini séyleyen tezkirecilerin biiyiik bir kismi, esetlerini yasadiklari
donemin sultanina ya da devrin 6nemli bir otoritesine sunmuslardir. Bu sebeple XVI. asir
tezkirelerinde Sahidi ile ilgili verilen bilgileri, tezkirelerin sunuldugu isimlerin Mevlevilere, daha
ozelde ise Divane Mehmed Celebi’nin de temsilcilerinden oldugu Sems nesvesine/koluna bakis
actlaryla bitlikte degerlendirmek gerekmektedir. Zira bu yiizyl, Osmanl’nin Sii Safevilerle
catismasinin yogun oldugu bir dénem olup, Divine Mehmed Celebi ve cevresindeki isimler,
Mevleviler arasinda Sil-Batini bir nesve igerisinde degerlendirilmislerdir (Golpinarh, 2015, s. 118).
Sahid’'nin de Divane Mehmed Celebi’nin dervislerinden olmasi, onun XVI. ylizyil tezkirelerinde
yer alan ancak tim y6nleriyle degerlendirilmeyen bir isim olmasina neden olmus gérinmektedir.
XVI. asirda Sahidi’nin biyografisini kaleme alan tezkirecilerin eserlerini sunduklari patronlar ve bu
patronlarin Sii ve Mevlevilerle olan iliskisine deginmeden 6nce sairin hayatint kaydeden XVIIL. asir

yazarlarinin kayitlarini ele almak yerinde olacaktir. Cunkd XVIIIL. asirdan itibaren Sahidi’nin
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biyografisinin yaziminda hem Mevlevi muhitinde iretilen biyografilerde bir artis olmus hem de
tezkirelerin yazildigt ddnemde Osmanli-Safevi iliskileri ciddi bir degisime ugramustir.

Sahidi’yi Muhitinden Dinlemek: 18. Asir Kaynaklarinda $ahidi’nin Detayli Biyografisi
XVIIL asra gelindiginde, Sahidi’nin biyografisinin 6nceki asirlara gbre oldukca uzadigi ve
detaylartyla anlatildigi goriliir. Bunda kuskusuz, XVIIL. asrin antoloji tipi tezkirelerinde kisalan
biyografilere ve uzayan siir 6rneklerine tepki niteliginde bir tezkire yaziminin baslatilmasinin yam
sira, XVI. astin mikemmel 6rneklerine yaklasilmak istenmesi (Mustafa Safayl Efendi, 2005, s. 45,
54, 62) etkili olmustur. Sahid’nin bu ylzyilda yazidan metinlerde gérintrliginin artmasi ve
biyografisindeki detaylarin yazilmast ise tezkirecilerin XVI. asirdaki tezkirelerin verdigi genis
biyografik bilgiye ulasma idealiyle ilgili olmasinin yant sira, Esrar Dede’nin bir Mevlevi tezkiresi
olusturma gayreti ve yine aymi asirda, Esrar Dede’den 6nce Kitahya Mevlevihanesi seyhi Sakib
Dede’nin, Mevlevi menakiplatina bir zeyl yazmasiyla alakalidir.

XVIIL asirda Sahidi ile ilgili Mevlevilerce yazilmus kaynaklara gegmeden 6nce bir isim dikkat ¢eker.
Mistakimzade Stleyman Sadeddin Efendi, 1762’de tamamladigt Mecelletii’n-Nisab’da Sahidi’nin
Divane Mehmed Celebi vasitastyla Mevlevi oldugunu, bu sebeple onun Karahisar’daki dergahina
defnedildigini séyler, ayrica anne ve babast hakkinda da bilgi verir. Mistakimzade’nin kayitlarinda
en ¢ok géze carpan detay ise sairin vefat tarihiyle ilgilidir. Mistakimzade, Sahidi’nin vefatini, onun
Tuhfesinde yer alan “Ez ¢i neden ¢lin nite niciin ¢ira” (A. Kilig, 2007, s. 522) beytinin ebced karstligi
olan 957’ye denk geldigini séyler. Kendisi de ayni tarihi “fevt-i agik” ifadesiyle dustirtir (Mistakim-
zade Stleyman Sa’deddin, 1210, s. 270b). Esrar Dede, Sahidi’nin vefat tarihini -muhtemelen-
1210°da istinsah edilip Halet Efendi (6. 1822) tarafindan Galata Mevlevihanesi’'ne bagislanan
Miistakimzade’nin yukaridaki bilgileri iceren eserinden almus olmalidir. Zira Sakib Dede, Sahidi’nin
vefat tarihini kaydetmemistir.

Esrar Dede’den 6nce Sahidi’nin biyografisi Sakib Dede tarafindan 6zellikle Divane Mehmed Celebi
ile olan iligkisi odaginda gelisen keramet anlatilariyla birlikte kaleme alinmistir (Odunkiran, 2020, s.
1256-1265). Golpinarl’ya gore Sakib Dede’nin bu kayitlart sair hakkinda net bilgiler vermeyen bir
yigin sozden ibarettir (GOlpinarli, 2015, s. 131). Sakib Dede’nin eserde, objektif bilgilerden ziyade
Sahidi ve Divane Mehmed Celebi arasindaki iliskiyi tasvir ederken keramet anlatilarina yer vermesi,
Sefine-i Nefise-i Mevleviyan'in bir tezkire olmaktan ¢cok menakipname olmasiyla ilgilidir. Sairin gercek
hayatina dair objektif kayitlardan ziyade menkibeleri iceren eser, Sahidi’nin daha énceki kaynaklarda
gecmeyen esetlerini zikretmesi dolayistyla 6nemlidir. Sairin seyhiyle karsilasana kadar basindan
gecenleri net ifadelerle anlatmayan Sakib Dede, Sahidi’ye ayirdigr kisimda, yalnizca babasinin
izinden giden ve Divine Mehmed Celebi’ye intisap edene kadar kimsenin muhibbi olmayan bir

Sahidi tablosu c¢izer (Odunkiran, 2020, s. 1256-1257). Tuhfe, Giilsen-i Tevhid ve Giilsen-i Esrart
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oldugunu belirten Sakib Dede, 6zellikle Sahidi’nin Miisdhedat-1 Sahidiyye’sini nasil yazdigr tizerinde
detayll bir sekilde durur. Sefine kayitlarina gbre eser, Sahidi’nin yalnizca mana dleminde izin
vermesiyle ¢ogaltilabilmistir ve bu sebeple niishalarinin nadirdir. (Odunkiran, 2020, s. 1257-1258).
Sobbetnime ise Sahidnin dervis ve miritlerin aralarindaki iletisimin nasil olmasi gerektigine dair
kaleme aldig1 bir eserdir ve meshur olmast hasebiyle Manisa’da sehzadelerin meclisine ulasan bu
eser, Sakib Dede’nin belirttigine gére sairin buraya davet edilmesine ve adt bilinmeyen bu sehzadeyi
saltanatla mijdelemesine vesile olmustur. Sehzadenin bu mijdenin gerceklesmesi karsiliginda
Sahidi’nin tekkesine ve dervisanina vakiflarla ihsanda bulundugunu belirten Sakib Dede, sehzadenin
kimligine dair bir sey séylemez. Ancak eserin yazildigi dénemde, Sahidi’nin dergahinin durumu
hakkinda bilgiler verir. Sakib Dede’nin $Sahidi’nin esetlerinin yani sira dergahinin vakiflarinin 1720l
yillarda bagkalarinin eline gectigini, buradaki Mevlevi dervislerinin dagildigini  belirtmesi
(Odunkiran, 2020, s. 1261-1262), Sahid’den sonra dergahinin devam ettirilemedigini gosteren
onemli kayitlardir. Sakib Dede’nin verdigi bu bilgi, X V1. asrin ikinci yarisindan itibaren vakiflarinin
harap oldugu belirtilen (Ongoren, 2016, s. 214) Mugla Mevlevihanesi’nin, sonrasinda da
toparlanamadigini gosterir. Sahidi’nin vakiflariyla ilgili bu detaylar, onun edebi kisiligiyle ilgili bir
durum olmamakla birlikte, XVI. asirda Garibi’nin kaydettigi, Osmanli yoneticilerinin saire karsi
stipheli bir yaklasim sergiledikleri bilgisinin (Garibi, 2010, s. 95) dogru olabilecegini akla
getirmektedir. Vakif gelirlerinin azaldigi ve harap oldugu bilgisi, Garibi’nin kayitlari birlikte
degerlendirildiginde, Sahidi ve muhitindeki isimlerin Osmanl’nin Siinnilik politikasinin -nispeten-
disina cikan kisiler olmasi ile alakalt olmalidir. Zira hem Sefine-i Nefise-i Mevleviyin’da hem de Tegkire-
7 Su'ard-yr Mevleviyyede $ahidi ile bitlikte anilan isimlerin neredeyse tamami, “vahdet-i viicud’cu,
Hurdfi ya da tagkin tavirlariyla taninan Mevlevilerdir. Ornegin Sikib Dede’nin, XVIIL asirda
Yenikapt Mevlevihanesi seyhligi yapan ve Melami kimligiyle taninan Sabhi Ahmed Dede’nin (6.
1647) (Kizilkaya, 2019, s. 45) garip hallerine yer verdigi anlatida onu, Divane Mehmed Celebi,
Mevlana ve Sems-i Tebtizi’nin yani sira Sahidi’ye de benzetmesi (Odunkiran, 2020, s. 1469),
Sahidi’nin Mevlevi mubhitinde tarikatin Sems kolunu temsil eden isimlerden biri oldugunu
gostermektedir.

Sefine-i Nefise-i Mevleviyan’da Sahidi’nin, tarikatin Sems kolundan olan Mevlevilerle birlikte anilmasina
benzer durum Tezkire-i Su'ari-y: Mevleviyyede de goriliir. Esrar Dede, Sahidi’nin biyografisine yer
verirken buyiik oranda Giilsen-i Esrdrdaki otobiyografisinden faydalanmis; keramet anlatidar igin
Sakib Dede’yi isaret etmistir. Giilsen-i Esrar, Giilsen-i Tevbid, Giilsen-i 1 abdet ve murettep Divan'inin
yant sira bagka eserleri de oldugunu belirten tezkire yazart (Esrar Dede, 2000, s. 250-251) onun

Mevlevi geleneginin Sems kolundan olusundan ya da Melami ve Hurafi ¢evrelerden isimlerle olan
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temaslarindan, sairin biyografisine yer ayirdigt kisimda bahsetmemistir. Esrar Dede’nin net olarak
dile getirmedigi bu durum, tezkirede Sahidi ile ilgisi olan, onunla aynt muhitte yetisen ya da Divane
Mehmed Celebi ile seyahatlere ¢ikan muritlerinden bahsettigi anlatilarda, fazla 6ne ¢ikarilmayan
ancak mutlaka belirtilen bilgiler olarak yer alir. Esrar Dede, basta $Sahidi’nin miridi oldugunu
belirttigi oglu Suhadi’yi (6. 1591) anlatirken Sahidi’nin megrebinden ya da mezhebinden bahsetmez.
Suhddi hakkinda “(...) galebe-1 mesreb-i tevhidden nasi ekser kemer-bestegan-1 Hayderi unvanlart
bi-kayd-i levme-i layim hirka-pas-1 melamet ve medhts-1 cdm-1 hakikat olup (...)” (Esrar Dede,
2000, s. 253) ifadeleri ise Sahidi’nin meclislerinde yetisen oglunun mesrebini net bir sekilde
gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu ifadelerden, sairin oglunun Mevlevi ¢evrelerde Melami-mesrep
biri olarak tanindig anlasilir. Sahidi’nin siirlerine nazireleri olan Za’fi (6. ?) de yine, Esrar Dede’nin
kalender-mestep oldugunu 6zellikle zikrettigi isimlerden olup oglu Suhddi’nin déneminde de Mugla
Mevlevihanesi’nde bulunmustur (Esrar Dede, 2000, s. 315). Esrar Dede, Hayali Bey’in (6. 1557)
cevresindeki sairlerden olan Arstnin (6. 1591) de Mevlevi olduktan sonra bir siire Mugla
Mevlevihanesi’nde Sahidi ve Suhtdi’nin hizmetinde bulunan bir “rind-i ayyas ve bir dervis-i kallas”
oldugunu belirtir (Esrar Dede, 2000, s. 359) Yine Mevlevi muhitinde ve tezkirelerde sira dist
dervislerinin yant sira, ézellikle vefatinin sene-i devriyesinde yapilan toéreniyle meshur olan Yasuf
Sinecak’in (6. 1540) (A§1k Celebi, 2010, ss. 292-293) dervislerinden Fevti (6. 1571) de Sahid’nin
yakininda bulunan isimlerdendir. Esrar Dede’nin saire ait siir 6rnegi olarak verdigi muhammeste
gecen agagidaki musralar, Fevri’nin mesrebini gbstermesi agisindan énemlidir.
“Eger asilma basilma medar-1 kurb ise ya Rab
Dile Seyyid Nesimi kil dile Mansuar-1 Hallac it” (Esrar Dede, 2000, s. 348).

Tezkire-i Su'ard-yr Mevleviyye, Sahidl odaginda okundugunda sairin cevresinde, Ozellikle Mugla’ya
doéndikten sonra Mevlevilerin Sems kolu icerisinde yer alan ve taskin halleriyle dikkat ¢eken bazt
kimselerin yer aldigi anlagilir. Esrar Dede, sairin biyografisini ele alirken bu yonii tizerinde fazla
durmaz. Ancak tezkirede Sahidi ile etkilesime giren kisiler bir arada degerlendirildiginde bu
isimlerin, Yasuf Sinecdk ve Giindhi gibi Melami-mesrep isimlerle birlikte anilan kisiler ya da
dogrudan $ahidi’nin dervislerinden olduklart anlagilir. Bu durumda Garibi’nin, Sahidi’nin stfi/$ah
Ismail’e baglt olduguna dair yorumu, sairin gevresindeki isimlerle bir arada degerlendirildiginde;
Sahid’nin mubhitinde Melami-mesrep isimlerin yer almasi, XVI. asir tezkire yazarlart tarafindan
Osmanlr’nin resmi devlet ideolojisine aykirt bir isim olarak yorumlanmasina neden olmus olabilir.
Sahidi’'nin ¢evresinde Melami-mesrep isimler yer almakla birlikte, Esrar Dede’nin kayitlarindan bu
cevrenin sairin Mugla’ya dondiikten sonra sekillendigi anlasimaktadir, zira Divaine Mehmed Celebi
ile tantsmadan Once sairin seyahatlerinde yanuinda olan Fedayl (6. 1577?) (Demirel, 2005, s. 323),
Denizli Mevlevihananesi seyhi Fani (6. 1504?) ve dervisi Seyda (6. 1529) (Esrar Dede, 2000, s. 413-
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414, 419, 263) hakkinda Tezkire-i Su'ard-y: Mevleviyye de Melami-mesrep olup olmadiklarina dair bir
kayit yoktur. Muhtemelen Divine Mehmed Celebi ile ¢iktigr seyahatlerde, seyhinin ¢evresindeki
marjinal sufilerle tamgan Sahidi, Mugla’ya dondikten sonra Burdur ve Denizli bolgesindeki
Mevlevilerden ziyade Divine Mehmed Celebi’nin meclislerine devam eden, onunla ayni mesrepten
olan isimlerle etkilesimini stirdirmistur.

XVIIL asirda Sahidi ile ilgili bilgi veren temel kaynaklar her ne kadar Mevlevi muhitinde yazilan,
dolaystyla tarafsiz olmast beklenmeyen eserler olsa da hem Sakib Dede’nin hem de Esrar Dede’nin
sairin ¢evresindeki isimlerle ilgili verilerde daha acitk davranmasinin nedeni, Sahidi’nin yasadig
dénemin tizerinden uzun zaman ge¢mesi ve Osmanl’nin Kalenderilere, Hurufilere ya da Siilere,
XVLI. asirdaki kadar stipheyle yaklasmamalariyla alakalidir.

Sahid’nin Biyografilerinin Yazildigi Doénemde Osmanli-Safevi ve Osmanli-Mevlevi
Iliskilerine Kisa Bir Bakig

Sahidi’nin biyografisinin kaleme alindigi 1500°1ii yillarin ilk ceyregi ve ikinci yarist, Sah Ismail’in (6.
1524) hem devleti hem de tarikatt kendi temsilinde topladigi bir dénemdir. Safeviler’in, Osmanlt ile
catismastnt yalnizca askeri alanda degil, tasavvufl remizlerle i¢ ice gegmis bir ideoloji tizerinden de
yuritmeleri, Osmanl’nin 6zellikle 1I. Bayezid (6. 1512), Yavuz Sultan Selim (6. 1520) ve Kanuani
dénemlerinde hem Kizilbasglar’a hem de Isiklar gibi farkli inang Sriintilleri olan tasavvufi gruplara
(Kalenderiler, Hamzaviler) karst dikkatli bir politika izlemelerine neden olmustur. Bu siirecte
Osmanli, resmi Islam ile devleti esdeger tutmus ve resmi Islam’a/Stinnilige aykirt olan her seyi ayni
zamanda devlet icin de tehlikeli g6rmusttr. Tatikatlarin Stinnilik/seriat dist hareketlerine karst daha
hassaslasan Osmanh yoneticileri, 6zellikle Ehl-i Stinnet gelenegi disina ¢ikan séylem ve tavirlart olan
gruplart takibe almislardir (G6lpinarly, 2015, s. 119; Istk, 2015, s. 78-79; Latifi, 2000, s. 202). Sahidi,
muhtemelen hem seyhi Divine Mehmed Celebi hem de Mugla’ya dondikten sonra ¢evresinde
toplanan isimlerin Sif olmasalar bile Kalenderi ya da Hurafi gruplatla etkilesim halinde olan kisiler
olmalart dolayistyla Osmanl’nin dikkatini ¢ekmis olmalidir. Zira Sahidi’nin Mevlevilik icerisinde
meshur bir isim olmast ve eserleriyle bu tarikatt yayan kisiler arasinda sayilmasina (Golpinarlt, 2015,
s. 138) ragmen dergahinin, oglu Suhudinin seyhliginden sonra Mevlevi dervislerinin ve
muhibbaninin bir araya geldigi bir merkez olarak devam ettirilememesi, en azindan bu dergahta
Mevleviligi temsil eden kisilerin Osmanl yoneticileriyle olumlu iligkiler strdiremediklerini akla
getirmektedir. Sahid’nin babast Hiidayl déneminde, Fatih Sultan Mehmed’in destegiyle
Mevlevihane haline gelen Seyyid Kemal Zaviyesi’nin aradan ¢ok uzun zaman ge¢meden torunu
Suhtdi déneminden sonra kaynaklarda kayda ge¢mis bir faaliyetin olmamasi, Sahidi déneminde ve

sonrasinda dergiha Osmanl’nin siphesini ¢ekebilecek mesrepte ve mezhepte kisilerin gelmesi ile
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alakal gériinmektedir.” Oysa bu asirda tarikatin resmi temsil makami olan ve dergahlara atanacak
seyhleri tayin eden Konya Mevlevihanesi, Osmanli ile iyi iliskiler icerisindedir. Tanrikorur’a gére 11.
Bayezid déneminde Ehl-i Sinnet tarikatlarin merkezlerini giiclendirmek adina Mevlana Turbesi ve
cevresi yenilenmistit. Yavuz Sultan Selim, Misir seferine giderken Konya’da konakladigi sirada
dergdhin su sorununu halletmis, vakiflarini arttrmistir. Kandni déneminde de Konya
Mevlevihanesi’ne zengin vakiflar tahsis edilmis, dergahta bazi tamiratlar yaptiridmustir. I1. Selim’in
saltanat yillarinda da dergaha cesitli thsanlarda bulunulmustur (Tanrikorur, 2000, s. 14-15). Ancak
Mevlevilerin Veled kolunu temsil eden bu merkezin, Osmanl yénetimi tarafindan vakiflarla ve
farkli imkanlarla desteklenmesine ragmen S$ahidi’nin ardindan Mugla’da Mevleviligi temsil
edebilecek gliclii bir Mevlevi varliginin devam ettirilmemesi, Divane Mehmed Celebi’nin Osmanl
resmi ideolojisiyle ters disebilecek uygulama/soylemlerinin olmast ve Sahidi’nin de onun yakinlari
arasinda yer almasiyla iligkili gériinmektedir. Sahidi hem XVI. asirda tarikat disindaki isimlerin
kayitlarinda hem de Esrar Dede’nin anlatilarinda marjinal bir sufi olarak betimlenmese de Giilsen-i
Esrdrda Divane Mehmed Celebi’nin saclarini, kaglarini, sakalini ve biyigini tiras ettirmesi, sarap icip
rint ve kallas gériinerek halktan kendini gizlemesinin anlatiddigt kisimda, Sahidi kendisinin de seyhi
gibi tiras oldugundan, riisva bir asik olup onunla seyahatlere gittiginden bahsetmesi (Giilsen-i
Esrdrdan akt. (Golpmarli, 2015, s. 109) onun da cevresinde seyhi gibi taninmak istedigini
gostermektedir. Devrin siyasal elitleri muhtemelen Sahidi’nin seyhinden etkilenerek girdigi bu
halleri dolayisiyla ona, Veled kolunun seriata bagli doktrinine gére yasayan diger Mevlevilere
yaklastiklari gibi yaklasmamuslardir. Esasen Sahidi’nin yasadigt yillarda Mevlevilik icerisinde farklh
uygulamalari olan bir kol olmasa da Sems-i Tebrizi’ye atfedilen ve vecde 6nem verip zaman zaman
seriat disina ¢ikan séylem ve uygulamalari olan bazi gruplarin varhgr bilinmektedir. Karamustafa,
Vahidi’nin (8. 16. astr) 1522’de tamamladigy Mendkib-2 Hoca-i Cibdn’da verdigi bilgilere dayanarak
ozellikle XVI. asrin ilk yarisinda ortaya ¢ikan denetimsiz, vecde asirt 6nem atfeden bir grup
Mevlevi’nin varligindan bahseder. Seriat dist uygulamalarin 6zellikle Yusuf Sinecak, Divane
Mehmed Celebi ve Sahidi’nin kisilikleri etrafinda iyice belirgin hale geldigini belirtir (Karamustafa,
2020, s. 100). Sahidi’nin marjinal sufiler arasinda zikredilmesi ve ¢evresindeki isimlerin de Mevlevi
kaynaklarinda sira digt halleriyle betimlenmeleri, ondan sonra dergahinin neden uzun yillar varligim
gicli bir sekilde sirdiremedigini daha anlasilir kidmaktadir. Sahidi’nin yasadigi dénemde
Mevleviligin Sems kolunu/negvesini temsil eden isimlerden biri oldugu bilindigine gore sapkin

dervisleri seytanin dostlari olarak niteleyen Latifi (Latifi, 2000, s. 201) ve Hurafi sairlere pek de iyi

7 $ahidi’nin hem babasinin faaliyete gecirdigi Seyyid Kemal Zaviyesi’ni hem de Semseddin Zaviyesi’ni faaliyete gecirdigi
belirtiimektedir. Semseddin Zaviyesi’nin bu isimle anilmasinda ise S$ahidi’nin Sems-i Tebrizi yolundan giden
Mevlevilerden olmast etkili olmustur (Ongdren, 2016, s. 213).
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bir gézle bakmayan Asik Celebi (Sthiyeva, 2011, s. 569), tezkirelerinde neden Sahidi ile ilgili bilgi
verirken onun hakkinda olumsuz bir gériis bildirmeyip Mevlevi kimligini 6ne ¢tkarmuglardir?
Bagta Latifi olmak tzere XVI. astr tezkire yazarlarinin -Sehi ve Ahdi haric- esetlerinde Sahidi’nin
biyografisine, seyhi ve Guilsen-i Esrdrindaki anlatilarina deginmeksizin yer vermelerinde, 1514’te
tamamladigt Tuhfe-i Sabidfnin ve sairin kendisinin de belirttigine gére 1530°da tamamlanan ve
devrinde ¢ok sevilip okunan bir metin haline gelen Giilsen-i Tevbhidin s6hreti etkili olmus olmalidir
(Simsekler, 1998, s. 44). Zira basta Latifi ve Asik Celebi olmak iizere Sahidi hakkinda bilgi veren
tiim kaynaklar bu iki eserden bahsetmistir. Ozellikle Tubfe-i Sabidi, cocuklarin aruzu 6grenmesinde
onemli bir eserdir (Asik Celebi, 2010, s. 1410). Yazildigi dénemden itibaren ilgi géren Tubfe-i
Sabidi’nin, hemen her yazma eser koleksiyonunda bir niishast bulunmaktadir ve “Osmanlt telif
geleneginin kanonik metinleri arasinda yer almaya elverisli bir dolasima sahiptir.” (Yazar, 2020, s.
99). Eserin 1514’teki telifinden Latifi’nin 1546°da tezkiresini tamamlayana kadar gegen otuz iki yillik
stirede muhtemelen Tuhfe-i Sihidi yalnizca Mevlevi muhitinde degil Istanbul’da ve Osmanlr’nin diger
merkezlerinde de bilinen meshur bir eser haline gelmistir. Tezkire yazari, Sahidi’nin Osmanh
cografyasinda s6zlugl sayesinde sahip oldugu tline binaen onu tezkiresine almis olmalidir.
Sozligiiyle meshur olan ve Mevlevi kimligiyle taninan Sahidi’nin hayatinda onunla ilgili siiphe
olusturabilecek detaylara girilmemesi ise Latifi’nin, esetini sundugu Kéanini’nin -en azindan-
Konya’daki Mevlevileri desteklemesiyle ilgili olmalidir. Zira hem sézIigi genis bir ag icerisinde
okunan ve dolasan hem de sultanin destekledigi bir tarikatin mensubu olan bir ismin, stpheli
kisilerle olan iliskileri hakkinda detay vermek tezkirenin, muhatabina iyi ve mesru sairi géstermek
(Andrews, 2006, s. 118) amaciyla yazildigi baglama ters diisecektir. Asik Celebi de Latifi ile benzer
sebeplerle Sahidi’yi tezkiresine almis olmalidir. Ancak Asik Celebi’nin Sahidi’nin Konya’da
bulundugu ve burada Mevlevilige intisap ettigine dair kaydi (Asik Celebi, 2010, s. 1410), yanlis bir
bilgi olabilecegi gibi tezkire yazarinin bilingli bir tercihi de olabilir. Sairin dogrudan Osmanli’nin
onayladigi bir merkezle iliski kurdugunu ve buradan icazet aldigini belirtme ihtiyact da duymus
olmast muhtemeldir. Asik Celebi’nin eserini sundugu isim her ne kadar II. Selim olsa da Kanani’nin
1566°daki vefati tzerinden ¢ok uzun zaman ge¢cmemis ve Osmanl’nin seriat dist sOylemlerde
bulunan isimlere bakist degismemistir.

Yukaridaki verilere gore XVI. asirda Sahidi’nin biyografik kayitlarina yon veren Latifi ve Asik
Celebi’nin, sairin Osmanli resmi ideolojisine uygun olmayan kisilerle etkilesim halinde olduklarini
bilmelerine ragmen, Giilsen-i Tevhidin ve Tubfe-i Sahidinin séhreti, sairin Mevlevi bir isim olarak
meshur olmast ve devrin sultanlarinin da Mevleviletle iyi iliskiler icerisinde olmalari dolayistyla

eserlerinde Sahid’ye de yer verdikleri anlasiimaktadur.
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XVII. ve XVIIL asirlara gelindiginde ise Osmanl’nin Safevilerle 6nceki asitlara gbre daha az
sorunlu iliskilerinin oldugu goriliir. Bu asirda Osmanli, Safevilerin dogusunda giiclii Siinni
hanedanliklarin  kurulmasiyla hilafeti Stinni temelli baska bir hanedanla paylasmamak adina
Safevileri, onlat1 bu tehlikeden koruyabilecek tampon bir bélge olarak gérmektedir (Sagmali, 2024,
s. 23). Dolayisiyla Sahidi ve ¢evresindeki isimlerin mesrepleri hakkinda bilgiler vermek bu asirda,
Onceki dénemler kadar riskli degildir. Ayrica Osmanl’nin Mevlevilerle olan iliskisinin mahiyeti de
degismistir. Sakib Dede’nin Sefine-i Nefise-i Mevleviyan's (1725) kaleme aldigy dénemde Osmanli-
Mevlevi iliskileri XVI. asirda oldugu gibi olumlu bir zeminde ilerlemekle (Ocak, 2016, s. 154-155)
birlikte 6zellikle Tegkire-i Su'ard-y: Mevleviyyenin yazildigt dénemde tahtta olan III. Selim (6. 1808),
Mevlevileri yapmay: planladigt 1slahatlarin mesruiyetini saglayict gruplardan biri olarak gérmts;
Istanbul Mevlevileriyle iyi iliskiler gelistirmistir (Dilgin, 2011, s. 490-501). Tegkirei Su’ari-y:
Mevleviyyenin yazilmasina 6nciilik eden Seyh Galib (6. 1799), bu asirda II1. Selim’in ve ailesinden
isimlerin yaptirdiklart mimari eserlere yazdigt manzumelerle tarikatin siyasetle olan yakin iligkisinin
tesisinde aktif rol almistir (Ilhan Toker, 2023; Usluer, 2008). Sahidi’nin biyografisinin Mevlevi
muhitinde yazilan kaynaklarda genis bir sekilde yer almast ve ¢evresindeki isimlerin kimler
oldugunun, mesrepleri vurgulanarak belirtilmesi Osmanl’nmin Safevilerle ve Mevleviletle olan
iliskisinin XVI. asra gore farkli olmastyla yakindan ilgilidir. Ayrica Sahid’nin yasadigi dénemle
Mevlevi muhitinde yazilan kaynaklar arasindaki zaman farki da sair hakkinda verilen bilgilerde 6zel
bir tasarrufta bulunulmamasinda etkili olmus olmalidir. $ahidi’nin séylemlerinin ya da temsil ettigi
Mevlevi tipinin, yasadigt devirdeki etkisi ile Seyh Galib’in yetisitken okudugu Twhfe-i Sibidf deki
(Esrar Dede, 2000, s. 374) etkisi, aradan gecen zaman dolayistyla aynt degildir. Sahidi ve temsil ettigi
Sems nesvesi, Osmanli i¢in siipheli bir zeminden ziyade Mevlevilik i¢cinde devam eden nesvelerden
biridir (Esrar Dede, 2000, s. 276).

Sahidi’nin Kaleminden Sairin Temsil Ettigi Dervig Tipinin Tespiti

XVLI. asirda, Garibl disindaki tezkire yazarlarinin sairin mesrebi hakkinda bir bilgi vermedikleri,
ancak onu “zahit” tipine yakin bir Mevlevi dervisi olarak tasvir ettikleri sdylenebilir. XVIII. asirda
Mevlevilerce kaleme almnan eserlerde de esasen XVI. asir tezkire yazarlarin ¢izdigi dervis
portresine yakin bir Sahidi tasviri yapilmistir. Esrar Dede, sairin biyografisine ayirdigi kisimda onun
Sems koluna olan yakinligina dair bir imada bulunmamustir. Ancak 6zellikle Sahidi’nin cevresindeki
isimlerle ilgili verdigi detaylar, sairin rind mesrep isimlerle iletisim kurdugunu, dergahmna bu
kimselerin devam ettiklerini géstermektedir. Vahidi’nin Semsiler olarak gésterdigi grubun icerisinde
zikredilen Sahidi’nin, seyhine olan yakinligini géstermek igin ¢ardarb oldugunu belirtmesi, sairin
temsil ettigi dervis tipinin tezkirelerdekinin aksine rind mesrep bir Mevlevi dervisi oldugunu

gosterir. Ancak bu rindane tavir, Garibi’'ye sairin Sah Ismail’e bagli oldugunu séyletecek kadar
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keskin bir séylem icermez. Sairin na’tindan alintilanan agagidaki beyitlerde dort halifeyi birden
zikretmesi onun Sif olmadigint gésteren séylemlerinden biridir.

“Saadetlt canlar sahabin kiram

Kamu buldilar sohbettinle safa

Ebt Bekr u Fardk u Osman u All

Buzurgin-1 din asfiya etkiyd” (Cipan, 1985, s. 4)°
Hz. Peygamber’in ashabint sevmeyenlerin Hz. Ali’yi de sevmedigini, Hz. Ali’yi sevenlerin ise ashaba
kin beslemeyecegini belirterek ézellikle Siiler arasinda Hz. Ayse, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’e karst
gelistirilen olumsuz tavrin yanlishigina isaret eder.

“Ashaba muhibb olmayan olmad: Ali-dost
Bugz eylemez ashaba seven Hazret-1 Sah’'” (Cipan, 1985, s. 80)

Siinni kaynaklarda, Hz. Ali’yi sevenlerin miiminlerden, ona bugz edenlerin ise miinafiklardan
oldugu rivayetinin yer almast (Topgtl, 2019, s. 48), yukaridaki beyitte Sahidi’nin, Sii séylemden uzak
bir tavir takindigint gosterir. Yine sairin 6zellikle Rafizilere ve Haricilere karst tavrinin nasil oldugu,
agagidaki beyitlerden anlagilir;

“Men cliimle-i evlada vii ashaba muhibbem
Ursun basit Haricl vii Rafizi tasa (Cipan, 1985, s. 706)

Ancak Ehl Siinnet’e yakin oldugunu beyan ettigi bu ifadelerine ragmen aynt manzumenin

“Kimi diriliir Stinni gécer kimi Imami

Diismis bu cihan halki heman ceng @ savasa” (Cipan, 1985, s. 76)
musralarindan gairin yasadigt dénemdeki mezhep problemlerinden pek de memnun olmadigt
anlasilmaktadir. Ehl-i Stinnet yolundan gittigini belirten Sahidi’nin asagidaki musralari onun, bu
gelenek icerisinde yer almakla bitlikte; zahid olmaktan da imtina ettigini ve daima rindligi sectigine
isaret eder,

“Gergi takva v salahila géniil mamr olur

Genc-i 1skun mahzeni lakin dil-i viranedur

Marifet esrar-1 1sk u nikte-i tevhiddur
1zz ictin tahsil olan fazl u hiiner efsanedir

Sahidi zthd 4 salahi gerci idindi siar
Asik1 saridediir esart hep rindanediis” (Cipan, 1985, s. 39).
Asik ve rindlifi secen sair zahidi, seytana benzetir; as181 yanmakla korkutan bir ahmak olarak niteler.

Ancak Sahidi’ye gore zahidin yanmakla korkuttugu sufiler/rindler, vecdle vahdet-i viicuda

$ Calismada kullanilan beyitler, Mustafa Cipan’n 1985 yilinda tamamladigi, Muglali Tbrahim $ahidi -Hayati, Edebi
Sahsiyeti, Esetleri Divan ve Giilsen-i Vahdet (Tenkidli Metin) baslikli yiiksek lisans tezinden alintilanmistir. Alintilama
yapilirken yalnizca uzun sesler gosterilmistir.
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erismiglerdir. Sair siirlerinde aciktan agiga soyledigi “ene’l-Hak” halini, Hallac-1 Mansar’un tavrina
benzetir. O atesi ve dar agacina ¢ekilmeyi Mansur gibi ister.
“Zahid-i bi-marifet agi1g1 kafir sanur

Kendiini seytan gibi mukbil @i berter sanur

Asik-1 divaneyi yanmagila korkudur
Kendiiye izz 4 seref anda mukarrer kalur

Sufiler mescitte daim nefy i isbat i¢rediir

Ehl-i dil meyhanede vecd old: Calap i¢rediir” (Cipan, 1985, s. 40-41)

“Sahidi Mansuar-var ider heva-yt dar u nar

Kim @& Ul sirrint is”ar eder es’ardan” (Cipan, 1985, s. 67)
Sahidi’nin yukaridaki beyitlerdeki tavri, dergahina devam eden Mevlevilerden Fevri’nin ask yolunda
Mansur gibi olmak istemesine (Esrar Dede, 2000, s. 250) benzerdir. Sair, sectigi bu yolda kendisini
ayiplayanlarin tavirlarindan rahatsiz degildir. Asagidaki soylemleri, yasadigi dénemde Divane
Mehmed Celebi’ye ve ¢evresindekilere, halkin bakisinin ne oldugunun farkinda olan bir dervisin
sOzleri gibidir;

“Erbab-1 cinun si’rini mestane distinler

Divanlarina defter-i divane distunler

Seytan didiler zahid-i hod-bine giicendi
Dirsiin ua U sana divane distinler

Halk icre bize rubeh-i takva dimestnler

Cehd eyleyeliim kim seg-i meyhane distinler” (Cipan, 1985, s. 42)
Sahidi, zahidi ya da kendisini aytplayanlari miirai olarak niteler. Yirmi beyitlik mirailer redifli gazeli
(Cipan, 1985, s. 43-44), kendisini ve kendisi gibi olan dervisleri ayiplayan ancak tiirlii ahlaksizliklart
yapan zahidlere hitaben yazilmis bir hicviyedir. Sahidi, Latif’nin muhaddis ve miifessir olarak
niteledigi bir isim olmasina ragmen agagidaki

“Ehl-i akla reh-ntimadur fikh u tefsir G hadis
Stle-i nar-1 Hid4’dur reh-ntimas: agtkun” (Cipan, 1985, s. 58).

musralarinda tefsir, hadis ve fikhi; akli 6ne ¢ikaran kimselerin kilavuzu olarak gorir. Kendi gibi
asiklar ise Allah’a duyulan askin atesinin yaydigi aydinlikla yollarini tayin eder. Ask ehlinden olmay1
tercih eden Sahidi, vahdet-i viicuda erigsmek icin yalnizca Allah’a olan askinin, yolunu aydinlatmast
ile bu yolda ilerlemez. Ayt zamanda seyhi de onu murada erdirecek, istegine kavusturacak kisidir.
Asagidaki beyitler, sairin genclik yillarinda seyhi Divane Mehmed Celebi’yi aradigi ve bir araya
geldikleri ilk mecliste yasadiklarinin 6zeti gibidir;

“Eyyam-1 sebab icre su kim icmeye bade
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Evrak- giil-i 6mridiiriir cehlile yada

Bir pit-i hardbita miiridem kim elinden

Bir ciir’a icen kisi irer cimle murada” (Cipan, 1985, s. 71)
Genglik yillarinda yillarca arayip yirmi dort yasinda kavustugu seyhi Divine Mehmed Celebi’yi, Hz.
Al’yi ve Sems-i Tebrizi’yi anan sair, seyhiyle birlikte bu isimleri sayarak Mevlevi geleneginde
kendisini hangi nesve icerisinde konumlandirdigini da belirtir;

“Men bende-i Kerrarem u abdal-1 Muhammed

Cuyende-i esrarem u ahval-i Muhammed

Mevla-yt mualla bana hadidir G vafi
Semst’l-Hak-1 Tebtiz bana meserr G maksad

Men kigek-i an pirem u an mir-i ciivan-baht
K’o ctimle cihdn ra sude est yaver-i mesned” (Cipan, 1985, s. 34)

Sonug

XVI asirda yasayan ve Tubfe-i Sahidisi ile Tirk edebiyatinin meghurlarindan sayilan Sahidi’yi
Ozellikle suara tezkireleri Osmanl’nin resmi ideolojisi ¢ergevesinde degerlendirmis ve sairin seyhi
Divane Mehmed Celebi ve kendini Mevlevilik icerisinde konumlandirdig gelenek hakkinda bir bilgi
vermemislerdir. Bu asirda Latif'nin ve Asik Celebi’nin Sahidi hakkinda verdigi bilgiler, sonraki
tezkire yazarlarini da etkilemistir. XVI. asirda Anadolu’da yazilan tezkirelerdeki bu tutuma karsilik,
Sit bir sair olan Garibi, sairin safi/Sah Ismail’e bagli oldugunu iddia etmis ve Sahidi hakkinda bagka
bir portre ¢izmistir. XVIIL. asirda Mevlevi muhitinde yazilan Sefine-i Nefise-i Mevleviyin ve Tezgkire-i
Suard-y: Mevleviyye ise sair hakkinda daha detaylt bilgiler vermisler, 6zellikle onun yakinindaki
isimlerin biyografilerindeki detaylarda Sahidi’nin cevresinde olusan mubhitin mesrebi hakkinda
okuyuculari bilgilendirmiglerdir. XVI. asir ile XVIII. asir kaynaklarindaki bu farklarin iki temel
sebepten kaynaklandigr tespit edilmistir. Birincisi, XVI. asirda yazilan tezkirelerin biiytik bir kismu,
dénemin siyasilerine sunulmustur. Bu asirda Sahidi’nin dahil oldugu ¢evre, Osmanl’nin Siinni
yapisina nispeten ters distigi icin sair hakkinda yalnizca iki meshur eseri odaginda tezkireciler
degerlendirme yapmakla yetinmislerdir. Tkinci neden ise XVIII. asirda hem Osmanlr’nin Safeviler
karsisindaki tavri degismis hem de Sahidi hakkinda bilgi veren kaynaklar dogrudan Mevlevi mubhiti
icerisinde kaleme alinmis ve dolagima girmistir. Sairin siirlerinden ise XVI. asir tezkire yazarlarinin
deginmedikleri, X VIII. asir Mevlevi tezkirecilerinin ise dolayli olarak ortaya koyduklari bazi detaylar
elde edilmistir. Sahidi Divane Mehmet Celebi ile tanistiktan sonra, Mevlevi dervisi kimligini,

devletin onayladigt temel dini séylemden nispeten uzaklasip rindane bir séylem odaginda
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gelistirmistir. Ancak bu uzaklagsma, Osmanli mezhep politikasinin denetim alanina girip kisitlanacak
kadar radikal olmamakla birlikte Mevleviligin Veled kolu tarafindan siirdiiriilen ve seriata bagli olan
gelenekten de uzaktir. Sahidi’nin siirlerinde rind-zahit arasindaki miicadelede, kendisini daima rind
olarak tanimlamasi, onun klasik Turk siirinde, saitlerin kendilerini her zaman rind olarak
gérmesinden biraz daha farkli bir anlam icermektedir. Sairin bu tercihinden, onun Mevlevi
gelenekte Sems koluna/megrebine dahil oldugu anlagilir. Sahidi, 6grencisi Garibi’nin belirttiginin
aksine Stinni bir sairdir; ancak Stinniligin Osmanli ulemast tarafindan ¢izilen sinurlar disinda kalan

bir ¢cevrede yasamis ve cevresinde de boyle isimler yer almustir.
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Muglah Civizadelerin Ibnii’l-Arabi ve Ibn Teymiyye’nin Fikirleri Cercevesinde Mevlevilere ve
Tasavvufa Yaklasimi

oz*

15-18. yiizyillarin Osmanh Imparatorlugu'nda bircok ulama ailesi sayabiliriz. Bu ailelerin katkilart
cergvesinde kilttrel ve bilimsel gelismeler meydana gelmistir. Bu sathada hem dini hem dinyevi
limlerde 6nemli katkilar saglayan ulema aileleri arasinda, Mugla kékenli Civizadeler 6zgln bir yere
sahiptir. Osmanli medrese sistemine yaptiklari katkilar ve kaleme aldiklar eserletle taninan bu aile;
miderrislik, kadihk ve seyhilislamlik gibi énemli gérevlerde bulunmus, ilim diinyasina énemli
katkilar saglamistir. Calisma, Civizade ailesinin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibnii’l-Arabi (5.
638/1240) eksenindeki fikirsel etkilerini, toplumsal algilar tzerindeki yansimalarini ve Szellikle
Civizaide Muhyiddin Efendi'nin (6l. 954/1547) azline giden surecte Selefi ¢izginin rolinu ele
almaktadir. Civizadelerin Anadolu'daki sosyo-dini yaptya bakist ve tasavvufa mesafeli duruglar,
Ozellikle seyhiilislamlik makaminda tarikatlara karst sergiledikleri tutumla dikkat ¢ekmektedir.
Ailenin Mevlevilere yonelik elestirileri ve tasavvufa karst mesafeli yaklasimlari, tarihsel olarak genis
tabanlt bir sosyal destek bulamamalarinda etkili olmustur. Civizadelerin Tasavvufa elestirel
yaklagimi, Ibn Teymiyye'nin Ibnir’l-Arabi'ye yonelik sert elestirileriyle értiismektedir. Ibn Teymiyye,
Ibn Arabi’nin vahdet-i viicut, hatmu’l-veliye ve gaybdan haber verme gibi goriislerini Kur’an ve
Siinnet cizgisinden sapma olarak degerlendirmistir. Civizade ailesi, Ibnir’l-Arabi’ye yénelik
elestirileriyle bu tartismalardaki pozisyonunu belirginlestirmistir. Civizade Muhyiddin Efendi ve
Ataullah Civizade, Ibni’l-Arabi ve Mevleviler hakkindaki elestirel yaklasimlariyla Osmanli
yonetiminde gorev yaptiklart siirecte tasavvufa mesafeli bir ¢izgi izlemiglerdir. Ibn Teymiyye’nin
bidat ve hurafelerle miicadele eden sert tislubu, Civizadelerin de etkisiyle Osmanli ulemasinda yanki
bulmus ve sonraki kusaklara tasinmistir. Calismada, Civizadelerin Kadizadeliler hareketiyle fikri
baglantilar1 incelenmis ve Selefi yaklagimmn Osmanli toplumundaki etkileri arsiv belgeleri ile
desteklenmistir. Osmanli tarihine dair birinci elden kaynaklar, cagdas calismalar ve ansiklopedik
bilgiler 1s131nda yiiriitilen calismada, Civizadelerin Ibn Teymiyye cizgisindeki yerini ve Osmanlt
ulemast icindeki farklt konumu degerlendirilmistir. Bu baglamda, ailenin ilmi ve dini etkileri detaylt
bir sekilde ortaya konulmustur.

Anahtar sézciikler: Islam Tarihi, Tasavvuf, Civizadeler, Mevlevilik, Ibn Teymiyye

* Bu makale, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Islam ‘Tarihi ve Sanatlari Ana Bilim Dali — Islam Tarihi
Bilim Dalt Doktora Ogrencisi Eyyup BOZLAKOGLUnun Prof. Dr. Sebahattin SAMUR danismanliginda yiiriittigi
15 ve 18. Yiigyillarm Meshur Bir Ulema Ailesi Civizideler isimli doktora tez ¢aligmasindan Uretilmisgtir.
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The Approach of Civizddes from Mugla towards Mevlevis and Sufism within the

Framework of the Ideas of Ibnu’l-Arabi and Ibn Teymiyye

Abstract

Numerous scholatly families existed in the Ottoman Empire between the 15th and 18th centuries.
Cultural and scientific developments occurred within the framework of the contributions of these
families. Among the scholarly families that made significant contributions to both religious and
worldly sciences during this period, the Civizades of Mugla origin have a unique place. Known for
their contributions to the Ottoman madrasah system and the works they wrote, this family held
important positions such as professorships, judgeships and Sheikh al-Islam, and made significant
contributions to the world of science. The study examines the intellectual influences of the Civizade
family in relation to Ibn Teymiyye (d. 728/1328) and Ibnu’l-Arabi (d. 638/1240), their impact on
social perceptions, and, in particular, the role of the Salafi movement in the dismissal of Civizade
Muhyiddin Efendi (d. 954/1547). The Civizade family’s perspective on the socio-teligious structure
in Anatolia and their distant stance towards Sufism are particularly significant in understanding
their approach to religious orders, especially when they were in the status of Sheikh al-Islam. The
family’s criticism of the Mevlevis and their distant approach towards Sufism contributed to their
lack of broad-based social support. The Civizade family’s critical approach to Sufism aligns with
Ibn Teymiyye’s harsh criticism of Ibnul-Arabi. Ibn Teymiyye regarded Ibn Arabi’s views—
including the unity of being, the hatm al-walaya and claims of esoteric knowledge—as deviations
from the teachings of the Quran and the Sunnah. The Civizade family made their position clear in
these discussions with their criticism of Ibnu’l-Arabi. With their critical approaches to Ibn Arabi
and the Mevlevis, Civizade Muhyiddin Efendi and Ataullah Civizade followed a line that kept their
distance from Sufism during their term in the Ottoman administration. Ibn Teymiyye’s harsh style,
combating heresies and superstitions, resonated with the Ottoman ulema under the influence of
the Civizddes and continued to shape scholarly discourse in subsequent generations. This study
examines the intellectual connections between the Civizades with the Kadizadeliler movement,
supporting the impact of the Salafi approach on Ottoman society with archival documents. In the
light of first-hand sources, contemporary studies and encyclopedic information on Ottoman
history, the place of the Civizades in the line of Ibn Teymiyye and their different position within
the Ottoman ulema were evaluated. In this context, the family’s scientific and religious influences

were presented in detail.
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Giris

Islam tarihinde derin izler birakan iki alimden biri Muhyiddin Ibnir’l-Arabi (1. 638/1240), digeri
ise Takiyytiddin Tbn Teymiyye’dir (51. 728/1328). Her ikisi de yalnizca yasadiklart dénemle sinirlt
kalmayan, aksine sonraki ytizyillar boyunca da yogun tartismalara konu olan, diistinceleri etrafinda
hem glicli destekeiler hem de keskin mubhalifler toplamis isimlerdir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, tasavvuf gelenegi iginde gelistirdigi fikirlerle [slam diinyastinda biiyiik yank:
uyandirmis ve genis bir etki alanina sahip olmustur. Tasavvuf ¢evrelerinde, dini ilimlere yaptigt
katkilardan dolayr kendisine Mubyiddin (dini yenileyen) unvant verilmis ve tasavvuftaki yitksek
otoritesini vurgulamak amaciyla Seyh-i Efber (En Buytlk Seyh) olarak anilmistir. Onun en dikkat
ceken gorislerinden biri olan Vahder-i Viiedd (Varligin Birligl) anlayist, varlik ve Allah arasindaki
iliskiye dair derin felsefi ve mistik yorumlar icermektedir. Bu distiinceler, takipeileri tarafindan derin
bir hikmetin ve irfanin tezahliri olarak kabul edilse de 6zellikle kelamcilar, Selefi alimler ve zahiri
yorumlara bagh geleneksel din bilginleri tarafindan ciddi elestirilere maruz kalmistir. (Sancar, 2015:
113)

Ibni’l-Arabi’nin diisiincelerine en sert muhalefeti gésteren isimlerin basinda ise Takiyyiiddin Tbn
Teymiyye gelmektedir. Hanbeli mezhebine mensup olan ve Selefi distncenin 6nemli
temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Tbn Teymiyye, Tbni’l-Arabi’nin gorislerini bidat (dine
sonradan eklenen unsurlar) olarak nitelendirmis ve onun tasavvufi yorumlarini Islam’in temel
prensipleriyle bagdasmaz bulmustur. Ozellikle Allah’in sifatlar1 ve varlik anlayist konularinda, Selefi
ekoliin benimsedigi zahiri (lafzi) yorumlart esas alan Ibn Teymiyye, Ibni’l-Arabi’yi ve takipgilerini
siddetle elestirmistir. Bu nedenle, Tbnii’l-Arabi’yi yiiceltenlerin ona Seyh-i Ekber unvanini vermesine
karsilik, muhalifleri onu kiigimsemek i¢in Seyh-7 Ekfer (En Kafir Seyh) seklinde adlandirmiglardir
(Akman, 2017, s. 148, 627, 670).

Ibni’l-Arabi ve Ibn Teymiyye’nin fikirleri arasindaki bu keskin karsitlik, sadece kendi dénemleriyle
sinirl kalmamis, Osmanl’dan modern zamanlara kadar Islam diinyasinda farkli ekollerin
olusmasina zemin hazirlamistir. Bir yanda tasavvufi diisiinceyi benimseyen ve Ibnir’l-Arabi’nin
Ogretilerine bagl kalan ¢evreler bulunurken, diger yanda Selefi ve Hanbeli gelenek cercevesinde
sekillenen ve Tbn Teymiyye’yi rehber edinen kesimler vardir. Bu tartismalar, Islam diisiincesinin
tarih boyunca nasil farklt yonlere evrildigini gbstermesi agisindan olduke¢a 6nemlidir (Kilig, 1996, s.
234; Kilig, 1999, s. 493; Tbis, 2015, s. 70).
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Elinizdeki bu makale, 15. ve 18. yiizyillar arasinda Osmanli toplumunda 6nemli bir yere sahip olan
Civizade ailesinin, dénemin ilmiye sinifi ve toplumsal yapist Uzerindeki etkilerini ele almaktadir.
Ozellikle Tbni’l-Arabi ve Tbn Teymiyye’nin disiincelerinin Osmanlr’daki yankilarini inceleyen bu
calisma, s6z konusu fikirlerin Civizadeler araciligtyla nasil sekillendigini ve yorumlandigini analiz
etmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda, Osmanli entelektiiel hayatindaki tartismalarin genis bir
perspektiften degerlendirilmesi hedeflenmistir. Calismamizin Osmanlt tarihine dair birinci elden
kaynaklar, cagdas calismalar ve ansiklopedik bilgiler ile yuriitilmesi amag¢ edinilmistir. Civizadelerin
Ibn Teymiyye cizgisindeki yerini ve Osmanli ulemast icindeki farkli konumu degerlendirilmistir. Bu
baglamda, ailenin ilmi ve dini etkileri detaylt bir sekilde ortaya konulmustur. Civizade ailesinin
énemli sahsiyetleri tizerine gesitli akademik calismalar yapilmistir. Tlk olarak, 1950 yilinda Istanbul
Universitesinde Serafettin Tuncay tarafindan Civigdde Ailesi baglikli bir lisans bitirme tezi
hazirlanmistir. Daha sonra, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dalrnda Ahmet Aydin, 2006 yilinda Civizdde Mubyiddin Mebmed Efendi’nin Fikhi Goriisleri adli yiksek
lisans tezini tamamlamustir. Doktora diizeyinde ise, 2010 yilinda Gazi Universitesi Tarih
Bolimi’'nde Mehmet Gel tarafindan X171 Yiigyiln Ilk Y arssinda Osmank Toplumunun Dini Meselelerine
Mubalif Bir Yaklagm: Seybiilislam Civizade Mubyiddin Mebmed Efendi ve Fikirleri Uzerine Bir Inceleme
basliklt tez calismast yapilmistir. Bu calismalar, Civizade ailesinin bireysel tyelerini ve onlarin
distncelerini merkeze alarak incelemistir. Ancak, bizim c¢alismamiz, arsiv belgeleri 1s181nda
Civizadelerin tasavvufa genel bakisint ele almast ve Lslam Taribi ve Sanatlars Anabilim Dal binyesinde
gerceklestirilmis olmast bakimindan farkli bir ¢erceve sunmaktadir. Bu yoniiyle, Osmanlt ilmiye
sinifindaki tasavvuf karsitt sOylemleri anlamaya yonelik 6nemli bir boslugu doldurduguna
inantyoruz.
Civizade Ailesi
Osmanlt Devleti’nin ilmiye sinifinda énemli bir yer edinmis ve dénemin alimleri arasinda denge
kurmak durumunda kalmis olan Civizade ailesi, kokenini hattat ve miiderris Civi Tlyas Efendi’ye
dayandirmaktadir. Aile, Ci/ lakabini kendisinden alarak Civizddeler veya Civiogullar: olarak
taninmustir. Kitap sevgisi ve ilmi calismalariyla bilinen Ilyas Efendi’nin bu unvant nasil aldigina dair
kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte, bu lakabin ona kitaplarla olan derin bagt nedeniyle verilmis
olabilecegi disiiniilmektedir. Osmanli biyografi yazart Miistakimzade, onun tam adint I/yas Sehid b.
Mebmed b. Iyas b. el-Hac Omer olarak kaydetmistir (Miistakimzade, 1928, s. 132).
Tarihi kaynaklar, Civi Ilyas'in Mugla’nin Milas ilgesinde uzun yillar miiderrislik yaptigint ve ayni
zamanda kesret-i  kitabet olarak adlandiran kitap c¢ogaltma faaliyetiyle mesgul oldugunu
belirtmektedir (Mistakimzade, 1978, s. 19-20).
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Bu durum, onun sadece bir egitimci degil, aynt zamanda Osmanl ilim dinyasinda yazilt killtiiriin
yaytlmasina katkida bulunan 6nemli bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Civizade ailesi, Osmanli
Devlet’nde farkli donemlerde 6nemli medrese gorevleri ve kadiik makamlarinda bulunmus,
dolayisiyla dénemin ilmi ve siyasi tartismalarinda etkin roller tstlenmistir. Ibni’l-Arabi ve Ibn
Teymiyye gibi Islam diinyasinda derin etkilere sahip iki énemli diisiiniiriin takipgileri ve karsttlart
arasindaki ¢ekismeler, Civizadeler icin de bir smnav niteligi tasimis, ailenin farkli dyeleri bu
tartismalarda farkll konumlar almustir. Bu durum, Osmanli ilim dinyasindaki gesitliligi ve dini
distincenin farkli mecralarda nasil sekillendigini anlamak acisindan dikkate degerdir.

Civi Ilyas’in Babast Mehmet Efendi hakkinda hicbir bilgi yoktur. Mehmet Efendi’nin Ilyas’tan baska
Mustafa adinda hattat olarak séhret bulmus bir oglu daha vardir. Temimi’nin ifadesine gére Mustafa
Efendi kardesi Ilyas vefat edince heniiz yegeni Muhiddin Mehmet dort yasinda iken kardesi Ilyas’in
esi ile evlenmis ve yegenini ilim 6grenmesi icin Istanbul’a gétiirmistiir (Temimi, 1983, s. 365).
Civi Ilyas Efendinin iki oglu vardir. Bunlardan biri bas defterdarltk mevkiine kadar yiikselmis Abdi
Celebi’dir. Digeri ise Civizade ailesinin meshur olmasinda etken rol oynayan Muhiddin Mehmet
Efendi’dir. Civizade Muhyiddin Mehmed (61. 954/1547), donemin kaynaklarinda Koca Civi olarak
da bilinmistir. Temim{’ye gore Civizade Muhyiddin, 881/1476-77 yilinda dogmus ve dort yasinda
Milas’a gelerek ilk egitimini alim olan amcast Mustafa Efendi’den almistir (Temimi, 1983, s. 538).
Egitim hayatini Istanbul’da tamamladiktan sonra 6gretmenlik meslegine adim atan Civizade,
Edirne'deki Beylerbeyi Medresesi'nde hocalik yaparak dikkatleri tizerine ¢ekmistir. Sadi Celebi’nin
vefatinin ardindan 21 Subat 1539 tarihinde Seyhiilislamlik makamina atanmistir. Bu gérevde ti¢ yil
dokuz ay siireyle kalan Civizade (Muhiddin Mehmet), 1542 yilinda gérevinden azledilmis ve 200
glimis maas ile emekli edilmistir. Onun azledilmesi, Osmanl tarihinde Seyhiilislamlarin gérevden
alinmamasi yoniindeki teamiliin ilk kez ihlal edilmesine yol agmustir (Kehhale, 1957, s. 66).
Kaynaklar, Civizade’nin azli hakkinda farkli sebepler ileri sirmektedir. Bu sebepler tasnif
edildiginde t¢ temel iddianin 6ne ¢iktigr gorilmektedir. Bunlardan ilki, Civizade’nin bazi
mutasavviflara yonelik olumsuz tutumuyla ilgilidir. Bu iddia, Ibn Tolun, Kefevi, Mistakimzade ve
Bali Efendi gibi isimler tarafindan dile getirilmistir. Sofyali Bali Efendi’ye gore Civizade, Ibnii’l-
Arabi aleyhine bir risile kaleme almis ve bu risilede Ibnir’l-Arabi’nin gériislerine itiraz etmistir. Bali
Efendi, Civizade’nin bu itirazlarini batil garazlara dayali olarak degerlendirmistir. Ona gére, béyle
bir sifat tagtyan kisinin fetva makaminda bulunmasi uygun degildir. Bu nedenle Allah, onu bu “yiice
ve serefli makam”dan azlederek cezalandirmistir (Seyh Ball es-Sofyavi, t.y, vr. 54°a).

Ibn Tolun'a gore, Kanuni’nin Kazvin seferine ciktig1 giin, yani 20 Haziran 1541 tarihinde, Muhiddin
Mehmet Civizade, 200 akce maasla fetva makamindan azledilmis ve emekliye ayrilmistir. Bu azlin
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sebebi olarak, Civizade'nin Osmanlt toplumunun ¢ogunlugunun baglt bulundugu Arabi'yi kabul
etmemesi, beraberinde Mevlevilere karst sert tutum sergilemesi gosterilmektedir. Bu durum,
Kanuni’nin, Civizade'nin tutumundan dolayt rahatsizlik duymasina ve nihayetinde gérevden
alinmasina yol agcmustir (Gel, 2010, s. 66).

Civizade, ¢nka, mest tizerine mesh ¢ekme ve (para) vakfi gibi konularda ulemanin gériislerine kars
cikarak farkll gbris ileri sirmustiir. Bu muhalefetini daha da ileriye tastyarak, Seyhii'l-Ekber
Mubhyiddin el-Arabi ve Celaleddin er-Rami vb. zatlarin aleyhine gériis bildirdigi ve bu sebeple
Ulema makamindan gérevden alindigi belirtilir (Mistakimzade, 1978, s. 22, 23).

Bu ii¢ meseleyi merkeze aldigimizda toplumun yapist ve yonetimin tutumu arasinda kalmis bir
ailenin kendi fikirleri sebebiyle veya bulunduklari makamlarda sarf ettikleri miicadele sebebiyle
gorevden uzaklastirildiklar ortaya ¢tkmaktadur.

Civizdde Muhyiddin Mehmed’in nisbesi, Mentese vilayetinde dogmast sebebiyle kaynaklarda
Mentesevi ve Rami olarak gecerken, Temimi, dogum yerini Mentese’ye baglt Milas kasabast olarak
belirtmis ve nisbesini e/-Mildsi seklinde kaydetmistir (Mistakimzade, 1978, s. 19, 20).

Bu zatin iki evlad: vardir. Biri kendisi gibi meshur olmus seyhilislam Mehmet’tir. Digeri adin
bilmedigimiz kizidir. Bu kizin Seyhulislam Hamid Efendi ile evlendigini gérmekteyiz. Oglu olan
seyhtlislam Mehmet ki bu zat Sunullah Efendi’nin kiz1 ile evlidir. Mehmet Efendi’nin de iki cocugu
olmustur. Bunlardan birisi Ataullah Civizade, digeti ise Ummiigiilsiim adinda bir kiz cocugudur.
Ataullah Efendiden sonra bu ailenin inkitaya ugradigini gérmekteyiz (Tungay, 1950, s. 5-7). M. Cavit
Baysun ise Civizadeler'i, “bircok ilim adami yetistirmis tnli bir Turk ailesi” olarak tanimlamaktadir
(Baysun, 1997, s. 438, 439). Civizade ailesine mensup sahislarin kadilik, Seyhulislamlik, miiderrislik
gibi gérevlerde bulunduklarini daha 6nce ifade etmistik. Bu iddiamizi bir arsiv 6rnegi ile

zenginlestirmek istiyuruz.
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Gorsel 1: Bagbakanlik Arsiv — Fi evasit-1 C. 1130/12-21 Mayts 1718.

Paylagsmis oldugumuz bu arsivde gecen bilgiler Abdullah Civizade’nin Sahn-1 Seman Medresesine
Midertis olarak atandiginin kanitdir (10 Ca 1141 / 14 Ocak 1726). Bu Arsiv bilgisinden de
anlasilacagl tizere Osmanli Devleti’nin bircok ilmiye kadrolarinda gorev yapmis Civizade aile
bireyleri mevcuttur. Dolayistyla Civizade, Muhiddin ve digetleri bir ilim adamu ailesinin kurucusu
degil, akademik bir gelenegi stirdiiren 6nemli bir tiyesi konumundadir. Ailenin muftilitk makamina
ulagan tek mensubu olan Civizade’nin (Muhiddin Mehmet) gerceklestirdigi yenilikler, sadece kendi
dénemiyle sinirh kalmamis, oglunun ve kendisinden sonra gelen aile fertlerinin kariyerlerini de
sekillendirmistir. Onun izinden giden t¢ Civizdde, onun yolunu takip ederek 6nemli makamlara
ulagmus; biri Seyhiilislam, biri Rumeli Kazaskeri, bir digeri ise Rumeli riitbesiyle Anadolu Kazaskeri
olmustur (Tungay, 1950, s. 25).

Civizade ailesi, 18. yiizyila kadar ¢ok sayida taninmus ilim insant yetistirmistir. Ancak bu tarihten
itibaren aile adinin 6nemli bir sahsiyetle anildigina rastlanmamaktadir.

Civizadelerin Tasavvufa Yaklagimi

Civizade ailesinin ilk seyhilislami Muhyiddin Civizadeyi tasavvufa ve Mevlevilere mesafeli yaklagimi
ile tanimaktay1z. Bu meselenin nedenini kendisinin bir fikth alimi olmast ve selef ekoliine sahip Ibn
Teymiyye’nin fikirlerine yakin olmast ile agiklayabiliriz. Bir diger aile mensubu Ataullah Civizdde’nin
tasavuf gevrelerine mesafeli durusunu gosteren 6nemli olay ise onun bir Bektasi seyhiyle yasadig

tartismadir. Osmanlt arsiv belgelerine gore, Ataullah Civizade, gérev yaptigr donemde tasavvufi
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akimlara ve Ozellikle Vahdet-i Viicad anlayisina yonelik elestirileriyle bilinmekteydi. Bu distince
yapisi, onu dénemin mutasavviflariyla sik stk karst karsiya getirmistir (Gel, 2010, s. 245-247).
Rivayete gore, Ataullah Civizade, bulundugu bir toplantida Bektasi geleneginden gelen bir seyhle
fikir ayrihgi yasamis ve Ibnii’l-Arabi’nin égretilerinin Osmanli toplumu iizerindeki etkilerini
sorgulamustir. Bu tartisma sirasinda, Civizade, Vahdet-i Viicid anlayisinin yanls yorumlandigini ve
halki yanlis yonlendirdigini savunmustur. Arsiv belgelerinde yer alan bilgilere gére, bu tartisma
neticesinde seyh ve miritleri Civizdde’nin goriislerini sert bir dille elestirmis ve onun Selefi
distinceye yakin tutumunu Osmanli’nin geleneksel ilmiye anlayisina aykirt bulmuglardir.

Bu olay, Civizadelerin sadece ilmi alanda degil, Osmanl’nin sosyal ve kiiltiirel yapisinda da belirgin
bir etki biraktigini gostermektedir. Tasavvufa mesafeli duruslari, onlart bazt gevrelerde saygin bir
konuma getirirken, tasavvufi gelenege bagh gruplarla siirekli fikir ¢atismasi yasamalarina da neden
olmustur. Bu tir tartismalar, Osmanlr’daki farkl dini ve distinsel akimlarin birbiriyle nasil etkilesim
icinde oldugunu ve ilmiye sinifi icerisindeki dengelerin nasil sekillendigini anlamak agisindan 6nemli

bir 6rnek teskil etmektedir (Fi evasit-1 C. 1130 / 12-21 Mayis 1718).

Gorsel 2: Bagbakanlik Argiv — 10 Ca 1141/14 Ocak 1726.
Eski Anadolu Kazaskeri Civizade Ataullah Hakkinda Hitkiim: Uygunsuz Sé6zleri Sebebiyle

Strgiin

Sabik Anadolu Kazaskeri Mevlana Civizade Ataullah’in, ilmiye smufina ve itibarli alimlere
yakismayan uygunsuz sozler sarf etmesi sebebiyle cezalandirilmast gerektigi karara baglanmistir. Bu
durum, Seyhilislam ve Mifti’l-Enam Mevlana Abdullah Efendi’nin isaretleri dogrultusunda
degerlendirilmis ve kendisine ibret-i alem olmast amaciyla strgiin cezasi uygulanmasina
htkmedilmistir. Mevlana Civizade Ataullah, ilmiyeye yarasmayan ifadeler kullanarak alimler

arasinda huzursuzluga yol actigindan, arpaligt olan Mihali¢’e génderilmesi ve orada ikamet etmesi
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ferman olunmustur. Sadrazam ve Vekil-i Mutlak Vezirim Mustafa Pasa’ya, bu hitkmiin derhal infaz
edilmesi i¢in gerekli talimatlar verilmistir. Bu karar dogrultusunda “Dergah-1 Mualla ¢avuslarindan
tayin edilen gorevlilerin esliginde sefineye binerek Mihali¢’e varman ve orada ikamet etmen
gerekmektedir. Ferman geregince, bu hikmin derhal icrasina baglanacaktir” denmistir (Fi evasit-1
C. 1130 / 12-21 Mayss 1718).

Ataullah Civizdde meselesinde de goruldigi tizere; Civizadelerin tasavvufa yonelik bu mesafeli
duruslart hem Osmanli medrese sistemi hem de ulema smnifinin geneline kiyasla farklilik arz etmis
ve bu durum, Osmanl toplumunda iletleyen yiizyillarda tasavvufa bakist 6nemli dlciide etkiledigi
disunilmektedit.

Osmanl Geleneginde Tasavvufi Anlayisin Arka Plani

Osmanli  geleneginde kuskusuz tasavvuf disiincesinin  temelini Ibni’l Arabi fikitleri
olusturmaktadir. Osmanli sosyal yapisina Ibnii’l Arabi fikitlerinin giris siireci ve tarihi arka plani su
sekilde olmustur; Ibni’l-Arabi’nin 6gretisi, Anadolu Selcuklu Devleti’nde yakin talebesi Sadreddin
el-Konevi aracihiftyla etkili olmus ve buradan Osmanhlara tasinmustir. Osmanlt déneminde hem
ulema hem de sufi ¢evreler tarafindan benimsenen bu diistince, 6zellikle Davud-1 Kayseri (61. 1350)
gibi alimler araciligiyla yaydmustir. Osmanli’nin erken dénem alimlerinden olan Davud-1 Kayserd,
Ibni’l-Arabi’nin fikirlerini benimseyerek Fusisii’l-Hiken adli eserine bir serh yazmistir (Bayraktar,
1988, s. 7-24). Uzuncarsilinin da ifade ettigi husus Orhan Gazi’nin yaptirdigt iznik Medresesinin ilk
muderrisi Davud-u Kayseri’dir (Uzuncarsili, 2022, s. 1). Ayni zamanda Davud-u Kayseri’nin eserine
hasiye yazmis olan dénem alimlerinden seyh Bedrettin de Ibni’l-Arabi égretisini benimsemis ilk
dénem kisilerindendir (Ocak, 1999, s. 159). Osmanlr’da yine yukarda zikrettigimiz alimlerin disinda
Molla Fenari, Yazicioglu Seyh Mehmet Efendi, Beyazit-1 Rumi, Idris-i Bitlisi gibi alimlerde Ibni’l-
Arabi takipeileri arasinda zikredilebilir (Gel, 2010, s. 238). Bali Efendi’nin sdylediklerine bakacak
olursak, Mevlini Fendri, Mevlind el-Arab (Hatibzade), Ibnii’l-Efdal (Efdalzade), Al Celebi (Zenbilli),
Ibn Kemalpasa (Kemalpasazade) ve Ibn Bahdeddin (Bahdeddinzade) gibi cogu Seyhulislam olan
Osmanli ulemasi, Tbnir’l-Arabi’nin “Inancinin sihhatine ve ilimdeki yetkinligine ve irfan sahibi
olduguna” dair fetva veren alimlerdendir (Gel, 2010, s. 240). Bu anlayis, bazi alimlerin gbriislerini
ve tasavvuf cevrelerinin sufi yaklagimlarini derinden etkilemistir. Ocak, Osmanli tasavvuf
distincesinin genel olarak vahder-i viicid cu bir karaktere sahip oldugunu ve bu anlayisin sekillenis
kaynaginin Ibni’l-Arabi’nin eserlerine dayandigint belirtmektedir. (Ocak, 1999, s. 131).

Bu agtdan bakildiginda, 15. ve 16. yiizyillarin bazt Osmanli padisahlarinin, Tbnir’l-Arabi’nin anlayist
ve tasavvuruna karst thmli bir tutum sergiledikleri gériilmektedir. Ornegin, Fatih Sultan Mehmet'in,
vahdet-i viicad temelli bir tasavvuf anlayisina sahip olan Bayrami Tarikatrna mensup Aksemseddin
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ile yakin iliskisi bilinmektedir. Benzer sekilde, Yavuz Sultan Selim, Misir’t fethettiginde, vahdet-i
vicad anlayisint benimseyen Gnlti mutasavvif Gilseni’ye Memltk devlet adamlarindan daha fazla
ilgi gbstermis ve ona bir zaviye tahsis etmistir (Gel, 2010, s. 242).

Benzer sekilde, Kanuni Sultan Siileyman, babast Yavuz Sultan Selim’in yaptirdigi Ibni’l-Arabi
Camii’nin ilk imam1 olan Semseddin Ibn Tolun’dan (5. 1546) bir talepte bulunmustur. Ilgingtir ki,
Ibn Tolun, Ibni’l-Arabi’ye olumlu bir bakis agisina sahip olmayan bir isimdir. Kanuni, 1532 yilinda
ondan bir Ibnii’l-Arabi biyografisi yazmasint istemistir. Tbn Tolun ise, uysal bir kisilige sahip
oldugundan bu talebi reddetmemis ve e/Nutku'l-Munbi an Tercemeti’s-Seyh Mubyiddin Tbn Arabi adls,
methiye niteliginde bir eser kaleme almistir. Bu Ornekler acgik¢a géstermektedir ki, 16. yiizyilin
ortalarina kadar Tbnir’l-Arabi’nin diisiinceleri, Osmanlt ulemast, gesitli tasavvuf cevreleri ve siyasi
otorite nezdinde etkili olmus, karst cikilmak bir yana, Osmanli tasavvuf anlayisinin sekillenmesinde
onemli bir rol oynamustir (Gel, 2010, s. 243).

Osmanlr’da, 15. yiizyildan itibaren Ibnir’l-Arabi’nin fikirlerine yonelik yaygin olumlu alginin yani
sira, Osmanlt ilmiye stnifi ve bazi tasavvuf ¢evrelerinde bu gérisleri inang ve anlayis agisindan kabul
etmeyenlerin varligt da bir gercektir. Ornegin, Mehmed el-Bergamavi (1. 1474), Tbniv’l-Arabi’ye
yonelik elestirileriyle bilinen ve bu gorislere daha sert bir sekilde karst ¢ikan isimlerdendir. Ayrica,
Anadolw’da bir dénem bulunan ve Ibni’l-Arabi’nin anlayisini benimseyen Kafiyeci, egitimini
tamamladiktan sonra gittigi Misir’da fikir degistirerek Tbni’l-Arabi’yi &ifiir ile itham etmis ve karsit
bir durus sergilemistir (Ozen, 2005, s. 313).

Bu anlayts degisikligi ve Ibnil-Arabi’nin fikirlerine yonelik elestiriler, biiyitk olgiide Arap
diinyasinin veya Arap ilmi geleneginin etkisini yansitmaktadir. 15. yiizyilda Ibni’l-Arabi’ye elestirel
yaklasan Osmanli ilim adamlarindan biri de Kutbuddinzadedir (61. 1480). Kutbuddinzade, Ibni’l-
Arabiyi kiifiirle itham etmek bir yana, ona saygt gostermistir. Ancak, Ibni’l-Arabi’nin Firavun’un
imanina ve cechennem azabinin belirli bir stire sonra sona erecegine dair gériislerine agikca karst
ctkmistir (Ozen, 2005, s. 318, 319).

Baska bir acidan degerlendirildiginde, Kutbuddinzade, Ibni’l-Arabi’nin disiincelerini devam
ettiren Ekberiyye mektebinin gériislerini de benimsemistir (Ongoren, 2003, s. 163). Bu sathada
Ibni’l-Arabi’nin ~ 6gretilerine  karst ¢tkan  tasavvuf cevrelerinin  basinda, muhtemelen
Kutbuddinzade’nin de mensubu oldugu Zeyniyye tarikat: gelmekteydi. Ibnii’l-Arabi’nin égretilerine
bagli olan Aksemseddin, 1452 yilinda, Ibni’l-Arabi’nin fevhid-i 3t ve feni doktrinlerine iliskin bazt
cagdas tasavvufcularin karsit goriislerini isittigini ve bu muhalefetin basint Seyh Abdurrahim ile ona

tabi olanlarin cektigini belirtmistir (Ozen, 2005, s. 318).
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Bu anlayist benimseyenler, Zeyniyye tarikatinin mensuplanidir. Tarikatin kurucusu Zeyntddin el-
Hafi’nin (61. 1434), Ibni’l-Arabi’nin sahdet-i viicid doktrinini batl olarak nitelendirmesi ve hatmii’l-
velgye le Firavun’un iman: gibi gorislerine itibar etmemesi, bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir
(Ozen, 2005, s. 318-324). Zeyniyye tarikatinin mensuplarinin, &zellikle Seyh Abdiirrahim
(Abdiirrahim er-Rami el-Merzifoni, 6l. 1461) gibi isimlerin Ibnit’l-Arabi’nin 6gretilerine karst
elestirilerde bulunmalari beklenen bir durumdur. Ancak Zeyniyye’nin bu tavirlart arasinda, 6zellikle
Seyh Abdiirrahim’in miiridi olan ve Tbnir’l-Arabi égretisine giiclii bir sekilde karst ¢cikan Sirdceddin
el-Kayseri (6l. 1452) 6nemli bir yer tutmaktadir. Sirdceddin el-Kayseri, Ibni’l-Arabi’ye duydugu
saygt nedeniyle hocast Molla Fenari’yi elestirecek kadar ileri gitmis ve Ibnii’l-Arabi karsitt bir sufi
olarak, “ITbnir’l-Arabi karsiti polemigin fiili kurucusu” kabul edilen Tbn Teymiyye’ye hayranlik
duymustur (Ozen, 2005, s. 325).

Bu bilgilerden su sonug ¢ikarilabilir: En azindan Siraceddin el-Kayserl 6rneginde oldugu gibi, 15.
yiizyildan itibaren Osmanlr’da gorilen Ibni’l-Arabi karsitlari, Ibn Teymiyye’nin diisiincelerinden
etkilenmis olmalidir. Diger bir deyisle, selefi bir goriise sahip olan Tbn Teymiyye’nin Tbni’l-Arabi
hakkindaki fikirleri, 15. yiizyilda bazt Osmanli ilmi ve dini ¢evreleri tizerinde etkili olmaya baglamis
gibi gérinmektedir (Gel, 2010, s. 245-247).

Tarih boyunca Ibn Arabi’nin fikirleri, cesitli dénemlerde yasamis bircok alim tarafindan elestirilmis
veya kabul edilmistir. Tbn Arabi’ye karsi cikanlar arasinda, Ali el-Bekri (61. 724/1324), Ibn Cem’a
(61. 733/1333), Sa “diiddin et-Teftizani (61. 792/1390), Ibn Hayyat (61. 811/1408), Eba Zur ‘a (61.
826/1423), Nebi es-Sinobi (6. 936/1529) ve Ali el-Kari (61. 1014/1605) gibi pek ¢ok 6nemli isim
yer almistir. Bu alimler, Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid, hatmu’l-velaye ve benzeri tasavvufi fikirlerini
sistemli bir sekilde elestirmislerdir.

Yukarda ismi gecen alimlerin elestirileri arasinda en etkili ismin kuskusuz Takiyyiiddin Ibn
Teymiyye oldugu gériilmektedir. Tbn Teymiyye’nin, Ibni’l-Arabi’nin fikirlerini 6liimiinden sonra
sistematik bir sekilde elestiren ilk alimlerden biri olmast, bu tenkitlerin onunla 6zdeslesmesine
neden olmustur. Tbnir’l-Arabi’nin vefatindan yaklastk bir asir sonra Harran’da dogan ve 6mriiniin
biiyiik bir kismint onun tiirbesinin bulundugu Sam’da geciren iinlii Hanbeli alim Ibn Teymiyye, sert,
tavizsiz ve elestirel yaklasimiyla yalnizca kendi dénemini degil, sonraki caglari da derinden
etkilemistir. Tbn Teymiyye, 6zellikle vahdet-i viicGd nazatiyesi, hatmu’l-velaye, riciln’l-gayb, Firavun’nn
imans, putlara ibadet, gaybdan haber verme ve hurifilik gibi konulart ele almis ve bu meselelerde Tbnii’l-
Arabi’nin fikirlerini Kur’an ve Siinnet ¢izgisinden sapma olarak gérmiustir. Bu gorislerini keskin

bir islupla elestiten Ibn Teymiyye, Ibnit’l-Arabinin tasavvufi yaklagimlarini reddederek bu
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elestirileriyle hem ¢agdaslart hem de sonraki dénemlerdeki Selefi diisincenin temel taglarindan biri
haline gelmistir (Kara, 1987, s. 41-43; Kara, 2008, s. 25).
Ibn Teymiyye, bidat ve hurafelere karst yiiriittiigii amansiz miicadele ile halkin ilgisini cekmis ve
genis kitleler iizerinde derin bir etki birakmustir. Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirma ilkesi
dogrultusunda tavizsiz bir durus sergileyen Ibn Teymiyye, Selefi diisiincenin savunucusu olarak
yalnizca kendi ¢aginda degil, sonraki donemlerde de giiglii bir etki alani olusturmustur (Koca, 1999,
s. 393).
Ibni’l-Arabi’nin yanlis olduguna inandigt tiim fikir ve uygulamalari elestirmekten ¢cekinmeyen Ibn
Teymiyye, bu gériislerle miicadeleyi temel bir gérev olarak benimsemistir. Bidatlere karsi kararli ve
uzun soluklu bir durus sergileyen Ibn Teymiyye, elestirel yaklasimint Selefi diisiincenin ilkeleriyle
harmanlayarak yalnizca kendi déneminde degil, sonraki kusaklarda da etkisini siirdiiren bir sahsiyet
haline gelmistir (Yalgin, 2019, s. 142).
Arap ilmi geleneginin bir yansimasi olarak, Ibn Teymiyye gibi Hanbeli-selefi alimlerin ve diger Arap
alimlerinin, 6zellikle Tbni’l-Arabi ile ilgili gorislerinin, Istanbul merkezli Osmanli ilmi ve dini
cevrelerinde etkili olmaya basladigy stirec, bazi arastirmacilarin belirttigi gibi, giderek ivme kazanan
bir etkilesim streci olarak ortaya ¢itkmustir (Gel, 2019, s. 254). Yavuz Sultan Selim’in 1516-1517
yillarinda gergeklestirdigi Musir seferi, Arap cografyasinin biyik bir kisminin Osmanli topraklarina
katilmastyla 6nemli bir dénemec olusturmustur. Bundan énceki dénemde ise etkilesim, Kafiyeci
orneginde oldugu gibi, genellikle tahsil veya baska amagclarla Arap cografyasina giden ve gelen
alimler araciligiyla sinirlt bir diizeyde gerceklesiyordu (Lekesiz, 2000, s. 166).
Ancak bu yeni dénemde Osmanlilar, séz konusu cografyadaki entelektiiel mirasla daha yakindan
tanisma firsatt bulmus, aynt zamanda bu bélgelerde yasayan Safil, Maliki ve Hanbell gibi farkl
mezheplere mensup Miisliimanlara kendi yonetimlerini mesru kilmak zorunda kalmislardir. Ayrica,
Tirk ve Arap alimleri Istanbul, Kahire veya Sam gibi entelektiiel merkezler arasinda serbestce
dolasabiliyorlardi. Bu kosullar altinda etkilesim, ¢ok daha genis ve c¢ok boyutlu bir sekilde
gerceklesmis olmalidir (Altinay, 2000, s. 59, 60).
Osmanli'da 16. yiizyilda Ibnii’l-Arabi'ye yonelik tartigmalar, 6zellikle Yavuz Sultan Selim'in Arap
cografyasint fethetmesiyle énemli bir doniim noktasina ulasmistir. Stikrii Ozen, Osmanli'daki
Ibni’l-Arabi tartismalarini inceledigi calismasinda, Ibn Teymiyye'nin fikirlerinden dogrudan
bahsetmese de benzer bir noktayr vurgulamaktadir. Bu fetihle birlikte, Osmanlt ulemast, Ibni’l-
Arabi mirasinin da dahil oldugu genis Arap entelektiiel gelenegi kendi entelektiiel diinyalarina dahil
etmis ve Arap cografyasindaki Ibnii’l-Arabi'ye yonelik baskin olumsuz goriisler bu baglamda
tartistlmaya baslanmistir (Gel, 2010, s. 272). Bu fikirler, Anadolu'ya ve Osmanli baskenti Istanbul'a
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tasinmis ve 6nceki olumlu yaklasimlarin aksine, Istanbul'da Tbnii’l-Arabi karsitlig1, 6zellikle ulema
ve vaizler arasinda destek bulmustur (Ozen, 2005, s. 334).
Osmanli geleneginde yukarda zikrettigimiz malumatlar cercevesinde Tbnii’l Arabi anlayisina muhalif
s6ylemlerin ilk serencamlart olarak degerlendirebiliriz. Dahasi toplumsal algida bir inang tasavvuru
hangi konjonktiire gore sekil almistir? Ibni’l-Arabi 6gretisi, Osmanl toplumunda derin ve ¢ok
katmanli bir etkiye sahip olmustur. Anadolu Sel¢uklu devleti Gzerinden Osmanlr’ya tasinan bu
tasavvufi anlayss, 6zellikle vahdet-i viicad doktriniyle 16. ve 17. ytzyillar arasinda Osmanlt ilmi ve
tasavvufi cevrelerinde baskin bir yer edinmistir. Osmanlt padisahlarinin kimi zaman bu Sgretiye
destek veren tutumlari, ulema ve sufiler arasindaki yayilimint hizlandirmugtir. Ancak 15. ylzyildan
itibaren, Ozellikle Yavuz Sultan Selim’in Mistr seferi sontrasinda, Arap cografyasindaki selefi ve
Hanbeli karsitliklarin etkisiyle Osmanlt ilmi zihniyetinde Ibnir’l-Arabi’ye yonelik elestirel bir
yaklasim da ortaya ¢tkmustir. Bu karsitlik, Osmanli diisiince diinyasinda sadece tasavvufi tartismalati
degil, ayni zamanda toplumsal ve entelektiiel dengeleri de sekillendirmistir. Vahdet-i viicad
ckseninde gelisen bu tartismalar, tasavvufun Osmanh toplumundaki yeri ve dini séylemlerin
toplumsal algt iizerindeki etkisini belirleyen ana unsurlardan biri olmustur. Ibnir’l-Arabi’ye dair
olusan mubhalefet, onun distncelerini tamamen reddetmekten ziyade, 6zellikle cehennem azabi
veya Firavun’un imanina dair yorumlarinda yogunlasmis; bu da farkli ekollerin kendi inang ve bilgi
anlayislarini nasil inga ettigini géstermistir (Gel, 2010, s. 270, 271).
Sonug olarak, Civizadelerin Osmanlt toplumunda tasavvufa yaklasmini belirleyen tarihi arka plan
yukarda zikettigimiz bilgiler 1s1¢1nda sekillenmistir. Bu malumatlar arasinda toplumsal ve Osmanlt
yonetimindeki kabuller arasinda Civizadeler farkli bir yerde konumlanmuslardir. Ibni’l-Arabi
Ogretisinin Osmanl’daki sertiveni, sadece bir tasavvufl gérisiin yayiimindan ibaret degildir. Bu
sireg, Osmanl’nin entelektiiel ve dini ¢esitliligini, farkli cografyalarla kurdugu kiltiirel
etkilesimlerin boyutlarini ve bu etkilesimlerin toplum algisina yansimalarint anlamak i¢in 6nemli bir
pencere sunmaktadir. Tbni’l-Arabi’nin diisiinceleri etrafinda sekillenen tartismalar, Osmanli’daki
fikirsel donistimlerin ve farklt diistince sistemlerinin miizakeresinin bir yansimasidir. Bu durum,
Osmanlr’daki inang ve disiince yapilarinin konjonktiirel olarak nasil degisebildigine dair ¢arpict bir
ornektir.
Civizadelerin Ibnii-L Arabi Anlayigina Ibn Teymiyye’nin Fikirleri Ile Karg1 Cikmas1
Osmanli ilmi geleneginde Ibnii'l-Arabi é3retisine karst muhalefetin sekillenmesinde Sa’di Celebi ve
Ibrahim el-Halebi ile birlikte énemli bir rol oynayan alimlerden biri siiphesiz Koca Civi'dir (Burada
kastedilen Civizade, Civizade ailesinin ilk Seyhilislam: Muhyiddin Mehmet Efendi'dir). Mehmet
Efendi, tipkt bahsedilen diger alimler gibi ilmiye sinifinin en yiiksek kademelerinde gérevde oldugu
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donemde, zendeka, ilhad ve kifiir suglamalariyla Tbni’l-Arabi'ye ve onun anlaysina karst ¢tkmustir.
Civizade'nin karsit gorusleri, bazt fetvalart ve risileleriyle ortaya ¢tkmig, bu gbriisler hem onu
destekleyenler hem de karst ¢ikanlar arasinda tartismalara yol acmistir. Ornegin, Civizade'nin
gorislerini savunan Sinobi, "efdali’l-ulema miifti’z-zaman Civizade, Ibni’l-Arabi’nin kiifir ve
ilhadina hitkmetti" seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir. Ote yandan, Civizide'nin
gorislerine kattlmayan Kadiri Celebi ise, Civizade'nin miiftilik déneminde, "mesayih-i kirima ve
onlarin genis micahedeleri, parlak miisahede nurlar ve farkli bélgelerden gelen ulema-i izamin
yollarini takip etmelerine ragmen, zendeka ve ilhad ithaminda bulundugunu" ifade etmistir (Gel,
2010, s. 260).

Civizade'nin en biiyiik muarizlarindan biri olan Sofyalt Bali Efendi, Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'yi
tekfir ettigini belirterek, ona karst yazdigi Muskilati’l-Fusts adli eserinde bu durumu ele almistir
(Seyh Bali es-Sofyavi, n.d., p. 52). 16. yiizyilda yasamis Arap miellifi Tbn Tolun, Civizade'nin,
Osmanlt halkinin biiyiik bir kisminin (galibii'l-ervam) kabul ettigi Ibnii'l-Arabi 6gretisini reddettigini
belirtmistir. Ayrica, Katip Celebi de Ibrahim el-Halebi'nin, Tbni'l-Arabi'yi tekfir ettigi Nz'metii’z-
Zer?’a fi Nusreti's-Seri’a adli eserini referans gostererek, Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'ye karst sergiledigi
tutumu tespit etmistir (Katip Celebi, 1972, s. 1264).

Civizade’nin Ibnii'l-Arabi'ye karst gosterdigi sert muhalefetin arkasindaki sebepler, Osmanlt ilmi
diisiincesinde énemli bir yer tutar. 16. yiizythn ilk yarisinda, Tbnit'l-Arabi'yi &ifiir, zendeka ve ilhad
gibi agir suglamalarla suglayan Civizade, bu tutumunu, onun tasavvufi anlayisina karst duydugu
derin elestirilerle temellendirmistir. Ibni'l-Arabi'nin vabdet-i viicid 6gretisi, Osmanli tasavvuf
distincesinde genis bir etki alani bulmusken, Civizade'nin neden bu kadar sert bir muhalefet
gosterdigi sorusu, Osmanls ilmiye sinifinin yapisint anlamak i¢in 6nemlidir. Civizade, rivayetei bir ilmi
zihniyete sahipti ve fikhi meselelerde bu anlayistan 6diin vermemistir. Bu zihniyetin geregi olarak,
mictehidlerin gériglerinin  yorumlanmasina bile katlanamayacak derecede /afz7 bir yaklagim
benimsemistir. Katip Celebi'nin ifadesiyle, Civizade i¢in Tarik-i Nazgar (ulema ve sufilerin izledigi
yol) ve Tarik-i Tasfiye (temizlenme yolu) gibi tasavvufi Ogretiler, onun disince bigimiyle
ortismemekteydi. Bu da  Civizade'nin  Ibnii'l-Arabi'nin  6gretisini reddetmesinin  temel
sebeplerinden biri olarak 6ne ¢tkmaktadir (Katip Celebi, 2001, s. 301).

Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'ye karst gosterdigi sert muhalefetin temelinde, ehli 3ihir ile ehl-i bitm
arasindaki yontem ve anlayis farki yatmaktadir. Bu karsitlik, sadece genel bir mesele olmanin
otesinde, Civizade ve Ibnii'l-Arabi'nin kisisel 6zelliklerine dayali bir boyut tasimaktadir. Ibni'l-
Arabi, Seybii'l-Ekber unvaniyla tanmnan, dinin zahiri hukimleriyle ¢elisiyormus gibi gériinen
tasavvufl yorumlar yapan siradist bir mutasavviftir. Civizade ise, ilmi yaklasimi, tasavvuf anlayist ve
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etkilendigi disiinceler agisindan tam tersi bir durus sergileyen, dinin zahirl yonlerine son derece
bagli ve bu konuda daha katt bir alimdir. Bu iki figiir arasindaki karsitlik, her iki diistiniirin sahip
olduklart kisisel ve entelektiiel 6zelliklerle sekillenen bir teorik temele dayanmaktadir. Ancak, bu
teorik temelin tek basina Ibnii'l-Arabi'nin 6gretisinin, ortaya ¢tkmasindan ¢ yiiz yil sonra 16.
yuzyida yeniden karsit bir tutumla karsilasmasint agiklamak icin yeterli degildir. Bu muhalefetin
arkasinda, Tbnii'l-Arabi'nin égretilerinin Osmanli toplumunda yayilmasinin ve bazt stfi cevrelerin
bu 6gretiler tizerinden dini ve sosyal problemlere yol agmasinin etkisi bulunmaktadir. Bu baglamda,
Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'ye karsi gosterdigi sert muhalefetin hem kisisel hem de toplumsal
faktorlerin bir araya gelmesiyle sekillendigi séylenebilir (Ocak, 1999, s. 251-318).
Yavuz Sultan Selim'in Arap cografyasini fethetmesinin ardindan, Ibnii'l-Arabi'nin 6gretilerinin
zendeka ve ilhad olarak nitelendirildigi ve halki dalilete stiriikledigi gériisiinii benimseyen bir Tbnii'l-
Arabi karsitt fikriyatin ortaya c¢tkmis oldugu soylenebilir. Bu baglamda, Civizade'nin de Ibnii'l-
Arabi'ye ve 6gretisine karst durus sergileyen dustiniirlerden biri olarak, s6z konusu karsit fikriyatin
bir parcast haline gelmis olmast muhtemeldir. Bize gore, Givizade'nin Ibnii'l-Arabi'ye muhalefetinin
somut sebepleri, bu genel tarihi ve sosyal etmenlerin etkisiyle sekillenmis olmalidir (Gel, 2010, s.
265).
Elimizde, Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'ye karst cikisinin somut nedenlerini ortaya koyan ve bu goriisii
destekleyen onemli tarihsel deliller bulunmaktadir. Bu delillerden biti, Civizade'nin kisisel
hassasiyetlerinin etkisini vurgulamaktadir. Civizade'nin fetva katipligini yapmis olan Le'dli'nin,
Civizade'yi tanimlayan su ifadeleri, bu durumu actk¢a ortaya koymaktadir: Le'ali'nin ifadesine gore,
Civizade, "Mevlind ve zamanimizin Seyhilislami, alimlerin seckini, muvahhidlerin lideti,
mirsitlerin essiz 6rnegi, caginin ve asrinin biricik sahsiyeti, Seyh Mehmed Civizade hazretlerd,
akranlari arasinda zamanin miftisudir" seklinde tanimlanmustir (Le‘dli, n.d., varak 1b-2’a). Le'ali,
hazirladigy fetvanin giris kisminda kullandigr “6nde gelen alimlerin 6ziidur, tevhidi savunanlarin
lideridir, dinsizlerin belini kiran” gibi ifadeletle, Civizade'nin Islam’in tevhid inanci konusunda ne
denli duyarlt ve bu inangla gelisen goriislere karst ince bir ilim adami oldugunu vurgulamaktadir.
Iste Muhiddin Mehmet’in bu ézelligi, onun Ibnii'l-Arabi'nin vahdet-i viiciid 63retisine, tevhid inanct
acisindan karst durdugunun bir géstergesidir (Gel, 2010, s. 258).
Bu meseleyle ilgili ikinci énemli tarihsel kanit, Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'ye karst durusunun
sebeplerini daha net bir sekilde yansitan, Gulseni'nin Civizade ile yasadigt meshur diyalogda gecen
su ifadelerdir; Civizade sOyle demistir:

"By yigit, sen hafiz-1 kiitib mustin? Bu kitaplar (Serh-i Fusts li Davud Kayserd, Serh-i Fusts li-

Késani) sende ne yapar?" Ben de soyle yamutlamigim: "Seyh'e olan derin sevgimden dolayr,
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kitiiphanelerin kitabint aldim, gotiiriirim ki bir ehil bulup da talim edeyim." Civizade soyle
demis: "Yigit, sen yeni birisin; bu tarz makulelerin icine diisme, ¢linkii dalaletten kurtulmak zor
olur." Ben de s6yle cevap vermisim: "Her defasinda Seyh'in kitaplarina goz attik¢a hugi'um,
tazarrum, salatim, savium ve takarriiblim artiyor; eger terk edersem, ters bir sekilde huzurum
bozulur." Civizade, "Bu makuleler nefsin aldaticilarindandir, eger onlart terk edip de fikih
kitaplarina yonelirsen hem diinyana hem ahiretine daha faydalt olur; bilmez misin ki Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi'nin kitaplarina buyik alimler de katdmustir?" demis. Ben de s6yle demigim:
"Gergek soyluyorsunuz, hatta su an kadiasker olan Civizade Efendi, Seyh'in ve inananlarinin
kufrune fetva vermis derler..." Civizade, "Peygamber (s.a.v.)'den isitmedin mi ki, kendinf ehl-i
sohbet olarak kabul etmisti?" demis. Ben de 6yle yant vermisim: "Bu mesele Fusts'un baginda
bile gizlidir." Civizade, "Bir kisi gérdiim, bana boyle dedi" deyince, biz ona itimat etmedik.
Civizade, "Bu sozler seriata aykiridir ve bunu terk etmelisin” demis. Ben de séyle demisim:
"Cogu alim, bu kitaplari serh etti ve onlart methetmislerdir. Kemalpasazide, mirsid-i kdmil ve
miictehid-i fazil demistir; bizim inancimizda hayir yok mu?" Civizade, "Bu inangla her kisi
dogru yolda olmaz," demis. Ben de s6yle cevap vermisim: "Bu inangla dogru yolda olan var
mt?" Civizade, "Cok konusma, dogru yolu bulana kadar, Hidaye'ye yonel" demis. Ben de
duguntp, "Bir Seyh muhdiyi gbrdu mi?" diye sordum.”
Bu diyalog, Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'nin égretilerine karst olan durusunun, onun Islam inancinin
saf ve dogru cizgisinden sapma olarak gordiigh fikirlerle ilgili duydugu endiseleri yansitmaktadir
(Muhyi-i Gulseni, n.d., vr. 244b-246ab.).
Civizade, Fusts'u'l-Hikem'in, dalilet iceren ve ugurum teskil eden bir eser oldugunu ileri striiyordu.
Ona gore, bu eserin faydali gibi gbriinen yonleri aslinda nefsin aldatmacasiyd: ve Seriat’a aykir
fikirler barindirtyordu. Ayrica, eserin icerdigi itikadin, herkesin hiddyete ermesine yardimci
olamayacagint savunuyor ve Ibnii'l-Arabi’nin kitaplarina biiyiik alimlerin itiraz ettigini belirtiyordu.
Bu baglamda, Civizade'nin fikih kitaplarina yénelmenin daha faydali olacagina dair 6nerisi, onun
Ibnii'l-Arabi’ye Seriat perspektifinden bir karst durus sergiledigini géstermektedir. Bu muhalefetin
arkasinda, ge¢miste Ibni'l-Arabi'nin fikirlerini elestiren alimlerin etkisi bulundugu soylenebilir.
(Gel, 2010, s. 279).
Civizade’nin muhalefetinin, Muhyi’nin naklindeki gibi Islam itikadi merkezli olduguna dair bir baska
kanit, Seyh Muhammed imzali bir fetvadir. Bu fetva, Civizade’ye ait oldugu biiytik olasilikla belirgin
bir sekilde anlasiimakla birlikte, Le’ali ve Ibnirl-Edhemi tarafindan fetvalarin derlendigi
mecmualara dahil edilmemistir. Ancak, fetvanin icerigi, Fusts’a yonelik &difiir, zendeka ve ilhad
suclamalariyla, Civizade’nin 6nceki fetvalarinda dile getirdigi goriislerle uyum gdstermektedir.
Ozellikle "Ant biliib hakdir diyen kimesne zindikdir, sair kefere gibi degildir, ba’de’l-ahz tevbe dahi
iderse katlden halas olmaz" seklindeki ifadeler, Civizade’nin diger fetvalarinda da yer almaktadir.
Fetvada, "Padisahimiz Sultan Stleyman hazretleri de Fustsidir ve Fusts ile amildit" ifadesiyle,

Fusts’un kabul edilmesinin Islam itikadina ters diistiigii vurgulanmakta ve kitapta yer alan

dustincelerin &iifiir, zendeka ve ilhad olarak degerlendirildigi belirtilmektedir. Ayrica, Fetvada Fusts'u
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dogru kabul eden kisilerin zindik olduklari, tévbe etseler dahi oSldirilmelerinin  gerektigi
vurgulanmaktadir. Fetvada yer alan hiikiimler, misliimanlarin dogru inanglarini korumak adina bu
tir yanlis dustinceleri savunanlar ve bunlara inananlart etkisiz hale getirme gerekliligini de ortaya
koymaktadir. Bu fetvanin Civizade’ye ait olduguna dair ¢esitli isaretler ve notlar bulunmaktadir
(Ketebehu el-fakir Seyh Muhammed Civizade, t.y., vr. 40b-41’a).
Bu fetva, Ebussuud Efendi'nin imzastyla kaydedilmistir ve Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'ye yonelik
muhalefetinin sebeplerinden birinin, 6zellikle Fusus'taki bazi fikitleri eb/-i siinnet ve cemaat itikadina
aykart bir habis akdiid olarak gérmesi oldugu anlagilmaktadir. Ebussuud Efendi’nin, Fusts’a Yahudi
ilhaki bulundugu gériisiiyle 1bnii'l-Arabi'ye karst cikma cabasi, bu fetvayt vermis olmasinin bir
gostergesidir. Bu fetva, Civizade’nin Ibnii'l-Arabi'ye muhalefetinin yalnizca dini-fikri hedeflerle
sturht olmadigini, ayni zamanda toplumun itikadinin bozulmasi gibi dénemin dini ve sosyal
sorunlartyla da iliskili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu kanitlara dayanarak, Civizade'nin Ibnii'l-
Arabi'ye karst gosterdigi muhalefetin temelinde sadece kisisel dini ve fikri hassasiyetlerinin degil,
aynt zamanda dénemin dini ve sosyal kaygilarinin da etkili oldugu sdylenebilir. Civizade, bu
muhalefetini 6zellikle Ser'7 itikad (ehl-i sinnet itikadi) temelinde siirdiirmiis ve Ibni'l-Arabi’nin
goriislerini bu acgidan elestirmistir. Bu baglamda, Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'ye yonelttigi £ifiir,
gendeka ve ilhad suclamalarinin arkasinda hangi diistinceler yer almaktadir? Dahast, tarihsel baglamda
Ibnii'l-Arabi'ye yonelik elestirilerinin  temelleri nedir? Civizide’nin elestirilerini  daha iyi
anlayabilmek icin, en énemli kaynaklardan biri olan Sofyali Bali Efendi’nin Civizade’ye yazdig
Migkilati’l-Fusus risdlesi, 6zellikle Sofyali Bali Efendi'nin Civizdde'nin elestirilerine nasil yanitlar
verdigini incelemek acisindan 6nemli bir referans olusturmaktadir (Gel, 2010, s. 263).
Yapilan degerlendirmelere gore, Civizade'nin Ibnii'l-Arabi'ye yénelik muhalefetinin  gerek
temellendirilmesi gerekse elestirilen Ibnii'l-Arabi fikirlerine bakis acist bityiik 6lciide selefi diistintir
Ibn Teymiyye'nin goriislerine dayanmaktadir. Civizade'nin birgok degerlendirmesini dogrudan Ibn
Teymiyye'den almus gibi gériinmesi, bu baglantinin énemini arttirmaktadir ve bu durum detayh bir
incelemeyi gerektirmektedir. Hem bu baglantiyr agikliga kavusturmak hem de Civizade’nin Ibnii’l-
Arabl’ye yonelik muhalefet gerekeelerini daha net bir sekilde ortaya koymak icin meselenin detaylt
bir bicimde ele alinmast gerekmektedir. Sofyali Bali Efendi’nin Miiskilatii’l-Fusis adli eserinde
Civizade’nin Tbnir’l-Arabi’ye yonelik elestirilerine dair yaptigi aciklamalar, Tbn Teymiyye’ye dini
hiikiim sorulan Fustsi’l-Hikem tizerine yapilan yorumlarla paralellik gdsteren bazi temel meseleleri
icermektedir. Bu meseleler arasinda vabdet-i viicid, cehennem azabimm sonlulugn, Firavun’un imant, putlara
tapma ve tenzib-teshih gibi konular yer almaktadir. Daha somut bir ifadeyle, Civizade'nin Ibnii'l-
Arabi'ye karst muhalefet gerekceleri, Ibn Teymiyye'ye sorulan ve biiyik Slciide aynt konulart ele
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alan sorularla benzerlik gostermektedir. Yalnizca birka¢ ek goriis disinda, bu konular birbirine
oldukea yakindir (Ibn Teymiye, 1987, s. 147, 148).

Tlk bakista, Ibnii'l-Arabi'nin fikirlerinin bircok alim tarafindan elestirilmis olmast ve bu tiir sorularin
Osmanli entelektiiel cevrelerinde yaygin olarak tartisilmast nedeniyle, Civizade ve Ibn Teymiyye
iliskisi 6zel bir anlam tagimiyor gibi gériinebilir. Ancak, neredeyse ayn1 muhtevaya sahip bir fetva
6rnegi bu durumu farkl bir acidan degerlendirmemize olanak tanimaktadir.

“S6z konusu fetvada, séyle bir soru sorulmustur: “Degerli alimler, biyik imamlar ve
Misliimanlarin rehberi olan zatlar, halk arasinda yayginlasmis bir kitap hakkinda ne
distnurler?” Bu kitabin yazari, eserini yazarken, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) aldig1 izni iddia
ettigi bir rityada gorerek yazdigini 6ne stirmektedir. Ancak kitabinn buyiik bir kismi, Allah’in
indirdigi kutsal kitaplara ve peygamberlerin sozlerine aykiridir. Ornegin, kitabin bir yerinde
soyle denmektedir: “Adem (a.s.), Allah’in huzurunda goziin gérme fonksiyonunun, gbz bebegi
gibi bir sey oldugu icin insan olarak adlandirilmistir.”” Baska bir yerde ise s6yle bir ifade yer alit:
“Miinezzeh olan Hak, miisebbeh olan halktr.” Ayrica, Nuh (a.s.)’n kavmi hakkinda séyle
denir: “Eger onlar, Vedd, Siiva, Yegus, Yeuk ve Nesr putlarina tapmayr terk etselerdi, o zaman
bu putlari terk ettikleri kadar Hak’tan da habersiz olurlardi.” Ardindan s6yle devam edilir:
“Cunku Allah’in her bir ma’budda bir yoni vardir. Bunu bilen, Allah’a ibadet edilen sekilleri
bilir; bilmeyen ise bilmez. lim sahibi kisi, kime ibadet edildigini ve Allah’in hangi sekillerde
tecelli edip kendisine ibadet edildigini idrak eder. Bu farklilik, maddi varliklardaki organlar gibi
bir seydir.” Hud’un (a.s.) kavmi hakkinda ise s6yle denir: “Onlar birbirine yakinlastilar. Uzaklik
ortadan kalkti. Ve cehennem onlarin varliklarindan silindi. Bu zevkli ve haz verici makami, hak
ettikleri amelleri ve Rablerinin dogru yolu lzere olmalati sebebiyle elde ettiler.” Ayrica,
kendilerine azabin gerekli oldugu diger kullar hakkinda da Allah’in vaadi (tevhidi) inkar
edilmektedir. Bu kisi bu hususlarda dogruyu kabul eden birini tasdik ederse kafir sayilir mi,
sayllmaz m1? Yoksa bu meseleletle ilgili olarak r1za gosterilebilir mi, g&sterilemez mi? Akil balig
bir kisi bu sézleri duyup da diliyle veya kalbiyle reddetmezse, giinahkar olur mu, olmaz m1?
Bizlere acik ve net bir fetva verir misiniz? Cevap: Fusts adli eserde, yazara ait benzer ifadeler
bulunmaktadir. Ornegin, "Putlara ibadet etmekten vazge¢mek cehalettir; yani Nuh kavmi, eger
onlara ibadeti terk etselerdi, Stiva, Yegus, Yeuk ve Nest’i reddetmis olurlardi. Bunlari terk
ettikleri 6l¢tide Haktan bilgisiz kalacaklardt." Ayrica, "Hakkin ibadet edilen her seyde bir yiizi
vardir ki, bunu bilen bilir, bilmeyen ise bilmez. Alirn, kime ibadet edildigini ve ibadetin hangi
surette ortaya cikip yapildigini, ayrim ve ¢oklugun ise duyusal organlarla anlasilir oldugunu
bilir." Hud kavmi hakkinda ise, "Onlar yakinlik noktasinda bulunurlar. Bu durumda uzaklik
kaybolur ve cehennem onlarin hakkinda ortadan kalkar. Bu sekilde onlar, kazanim agisindan
yakinlk nimetini elde ederler. Allah, bu makami1 onlara ihsanindan dolay: vermez, ancak onlar,
hakikatlarinin geregi olarak bu makama ulasirlar. Onlar, dosdogru yol tzere idiler."Buna
dayanarak, "Yaratan yaratilmistir; yaratilmus ise yaratandir. Bunlarin hepsi ayni hakikattir. Hayur!
Belki o, aynt hakikattit" ifadelerine inanan bir kisinin Seriat acisindan ne yapmast gerektigi
sorulmus ve su cevap verilmistir: "Kafir ve zindiktir, katledilmesi gereklidir; tevbe etse de
katilden kurtulamaz." Bu fetvd, Seyh Muhammed tarafindan yazilmistir ve Tbnii'l-Arabi'nin
Fusis eserinin icerdigi 6gretilere karst ¢ikan, onlara karst ok sert bir tavir sergileyen bir durusu
yansitmaktadir.” (Civizade, t.y., vtr. 40’a-b).

Ancak, durum ilk izlenimlerin aksine ¢ok daha farklidir. Clinkd, bu fetvadaki cevap da dahil olmak
tizere, Civizade’nin Ibnii'l-Arabi'ye dair fikirleri degerlendiris sekli, onun Ibn Teymiyye'den
dogrudan etkilendigini ve bu etkinin, soruya verilen yanitta da belirgin sekilde yer aldigin

gostermektedir. Simdiye kadar ele alinan tiim bu bilgiler 1s131nda, Civizade’nin Tbnii'l-Arabi’ye karst
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gelistirdigi muhalefetin gelisimi ve igerigi hakkinda su sekilde bir degerlendirme yapilabilir:
Civizade’nin kisiligi ve yaklasimi g6z 6niinde bulunduruldugunda, tasavvufa karst mesafeli bir durus
sergiledigi agikea gorilmektedir (Sofyalt Bali Efendi, t.y., vr. 52b).

Egitim formasyonu agisindan bakildiginda, "rivayetci" bir bilimsel anlayist benimseyen bir fikih
alimi olarak, Civizade'nin Ibni’l-Arabi'nin kullandigi felsefi ve tasavvufi dile karst belirgin bir
mesafesi oldugu sdylenebilir. Bu ¢ercevede, Civizade'nin béyle bir muhalefetin sekillenmesine
zemin hazirlayan bir mesrep ve fikri altyapiya sahip oldugu séylenebilir. Muhtemelen, Misir Kadiligt
gorevini yurtttigu Kahire'deki donemde bu distincelerini daha da derinlestirmistir (Uludag, 1987,
s. 264-271).

Teftazani gibi diger alimlerin gorislerinin yani sira, 6zellikle Tbn Teymiyye’nin Tbni’l-Arabi ve onun
Ogretisine yonelik elestirileriyle de tanmisan Civizade, bu fikirlerden biiyiik 6l¢tide etkilenmistir. Bu
etkilenme, onun disiince yapisina oldukea uygun oldugu icin, dogal olarak Tbnir’l-Arabi’ye karst
Selefi bir durus benimsemesine yol agmustir. Sonug olarak, Civizade, tipki Ibn Teymiyye gibi, Ibnii’l-
Arab’nin 6gretisine karst kararli bir muhalefet sergileyen bir figlir haline gelmistir. Ancak, bu
muhalefeti agtkga dile getirebilmesi igin belirli sartlarin ve uygun bir ortamin olusmasi
gerekmekteydi. 1530°lu yillarda, Civizade’nin distinsel birikimi bu noktaya geldiginde, séz konusu
kosullar da olgunlasmustt. Bir yandan, Osmanli’da Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi cizgisi yaygin ve etkili
bir sekilde varlik gbsteriyordu. Diger taraftan ise, Bayramiyye-Melamilik ve Halvetiyye (5zellikle
Giilsenilik kolu) gibi baz1 tarikatlar, ulemay1 ve siyaset otoritelerini rahatsiz eden dini ve toplumsal
sorunlar yaratiyordu. Yavuz Sultan Selim’in Mistr Seferi’nden sonra, Osmanlr’da Ibni’l-Arabi karsitt
hareketlerin belirginlesmeye baslamasiyla, bu fikri akimlar entelektiiel diizeyde de yank:t bulmusgtu.
Civizade, miiftiliikteki selefi Sa’di Celebi ve 6zellikle onun himayesinde yetisen Ibrahim el-
Halebi’nin eserlerinden etkilenerek, bu dénemin sagladigt motivasyonla ve inandigi dogrulukla
hareket etmistir (Seyh Bali es-Sofyavi, t.y., vr. 54b).

Civizade, Ibnil-Arabi’ye ve onun &gretilerini benimseyen tasavvuf cevrelerine karst actk bir
muhalefet baslatti. Bu siirecte ilk adimlarindan biri, muhtemelen Anadolu Kazaskerligi gérevinde
oldugu donemde ya da seyhilislamlik gorevine basladigi ilk yillarda, Ibrahim el-Halebi’nin
945/1538-39 yillarinda kaleme aldig1 ve Tbniv’l-Arabi’yi agir suglamalarla tekfir ettigi Nimetsi'z-Zeri'a
Jfi Nusreti’s-Seri’a adli eseri desteklemesi oldu. Civizade, bu destegini eseri imzalayarak resmi bir
boyuta tasidi. Ardindan, daha genis yankilar uyandiran faaliyetlere giristi. Bu faaliyetlerin basinda,
Osmanli seyhiilislami1 olarak verdigi ve Ibniv’l-Arabi’yi £iifiir, sendekave ilhadile suclayan sert fetvalar
yer aliyordu. Civizade, bu fetvalarin yani sira, Ibn Teymiyye’nin fikirlerini esas alarak bir risale
kaleme aldi. Ayrica, baz1 kaynaklara gore, muhalefetini daha da ileriye tastyarak Ibnii’l-Arabi’nin
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mezarinin a¢dmasini ve cesedinin yakilmasint talep etti ve bu 6nerisini Kanuni Sultan Siileyman’a
sundu. Civizade, tim bu faaliyetlerinde Ibni’l-Arabi’nin Ogretilerinin, onun ifadesiyle, ser'? itikada,
yani Stinni inancina aykiri oldugunu savundu. Sonug olarak, Civizade, XVI. yizyilin ilk yarisinda
Osmanli geleneginde Sa’di Celebi ve Ibrahim el-Halebi gibi isimleri bir kenara birakacak olursak
daha 6nce goriilmemis bir bicimde ve kapsamda Ibnir’l-Arabi karsiti bir faaliyete énciiliik etti (Gel,
2010, s. 265-269).

Civizade, Ibnit’l-Arabi mektebine karst Ibn Teymiyye’nin goriislerini savunarak, déneminde farkli
bir diistinsel ¢izgi olusturmayt amacladi. Ancak bu yaklasim, 6zellikle entelektiel ¢evrelerde genis
bir destek bulamad:. Bununla birlikte, Civizade’nin yasadigt dénemin yaklasik bir yiizyil sonrasinda
ortaya ¢ikan "Kadizideliler Hareketi" sirasinda, Tbni’l-Arabi’nin tekfiri meselesinin yeniden giindeme
gelmesi, bu diistinsel ¢izginin sonraki yillarda etkisini stirdiirdiigiinii géstermektedir (Ocak, 1979, s.
217). Civizade’nin bu siirecte dolaylt bir roli oldugu disiiniilebilir. Baska bir ifadeyle, Tbn
Teymiyye’nin gbrislerini savunan bir alim olarak Civizade (Muhyiddin) ve digerleri fikei temelleri
aynt selefi gelenege dayanan sonraki yiizyilda ortaya ¢ikan Kadszddeliler Hareketinin 6nctlerine ilham
vermis ve onlart etkilemis olabilir.

Sonug

Mugla’li Seyhulislam Civizade Muhyiddin Mehmet Efendi ve diger Civizadeler XVI. yiizyilda
Osmanli entelektiiel geleneginde, ézellikle Tbni’l-Arabi’ye karst gésterdigi sert muhalefetle dikkat
cekerler. Ibni’l-Arabi’yi Aiifiir, zendeka ve ilhdd gibi agir suglamalarla itham eden Civizade
(Muhyiddin) onun 6gretisini kesin bir sekilde reddetmistir. Civizade’nin bu tavri, onun rivayetci bir
ilmi zihniyete sahip olmasindan ve fikhi meselelerde titizlikle bu zihniyete baglt kalmasindan
kaynaklanmaktadur.

Ibni’l-Arabi'nin zahdet-i viicut S@retisinin tasavvufi diisiince tizerindeki derin etkileri, Civizade’yi
gelencksel ve katt bir yaklagim benimsemeye yoneltmis, boylece bu 6gretiyi sapkinlik olarak
gormesine neden olmustur. Dénemin diger alimlerinin ve mielliflerinin degerlendirmeleri de
Civizade’nin goriislerini dogrulamaktadir. Civizade’nin Ibni’l-Arabi’ye karst takindigi sert tutum,
Aynt zamanda Tasavvufa, Mevlevilere karst yaklasimi yalnizca kisisel bir tercihten veya bir alim-safi
anlasmazhigindan ibaret degildir. Bu muhalefet, ayn1 zamanda daha derin, tarihsel ve teorik bir
temele dayanmaktadir. Civizade’nin ilmi yaklasimi, ebl-i zdbir ve ehl-i batm arasindaki felsefi ve
metodolojik farkliliklarla sekillenmis, Osmanli toplumundaki dini ve i¢timai sartlar da bu durumu
etkileyen faktérler arasinda yer almistir. Ozellikle, Ibni’l-Arabi'nin vahdet-i viicnt 5gretisinin giiglii bir
etkiye sahip oldugu ve bazi sGfi cevreler tarafindan benimsendigi dénemde, Civizade gibi
gelenekselci bir alimin bu Sgretiyi reddetmesi, onun sert bir durus sergilemesine yol agmustir.
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Civizade’nin tavri, yalnizea teorik bir elestiriyle sinirli kalmamis, dénemin toplumsal ve siyasi
atmosferiyle de sekillenmistir. Yavuz Sultan Selim’in Arap cografyasini fethetmesinin ardindan,
Ibni’l-Arabi'nin égretileri halk arasinda gendeka ve ilhad olarak nitelendirilmeye baslanmis, bu da
Ibni’l-Arabi karsitt hareketlerin giic kazanmasina neden olmustur. Civizide de bu akima katilarak,
Ibni’l-Arabi'yi &iifiir ve zendeka ile suglamis, bu tavir onun ideolojik ve tarihsel baglamda hareket
etmesine yol agmistir. Sonug olarak, Givizide’nin Tbnit’l-Arabi’ye ve Tasavvufculara, Mevlevilere
karst gosterdigi muhalefet, yalnizca bireysel dini ve ilmi hassasiyetlerden kaynaklanmamis, ayni
zamanda dénemin dini, toplumsal ve felsefi yapisindan etkilenmistir. Bu muhalefet, genis ¢caplt bir
dini ve diisiinsel tartismanin parcast olarak sekillenmis, Ibni’l-Arabi’nin &gretilerinin Stinni
itikadina aykiri olduguna dair endiseleri dile getirmistir. Civizade’nin fikitleri, Osmanl’daki
tasavvufl disiincenin karsisinda selefi bir durusu savunmus olsa da bu fikitler dénemin entelektiel
cevrelerinde genis kabul gérmemistir. Ancak bir yiizyil sonra Kadizideliler gibi hareketlerde Tbniv’l-
Arabi’ye yonelik elestirilerin yeniden giindeme gelmesi, Civizade’nin etkisinin dolayli bir sekilde
devam ettigini ve Osmanli distinsel gelenegini uzun vadede sekillendirdigini gostermektedir. Bu
hareketin esasinda fikri derinligi Civizadelerin gecmis zamandaki tutumlarina dayandig
anlasilmaktadir. Bu konu ile alakali caligmalar Osmanli toplum yapisinin inang eksenindeki
tavirlarini analiz agisindan 6nem arz etmektedir. Bundan dolayidir ki bir toplumun tarihsel planda

etkilerini gbzlemlemenin temel ¢6ziimi toplumun inancinin yansimalart olmustur.
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Sahidi’nin Giilsen-i Tevhid Isimli Eserindeki Peygamber Géndermeleri

Oz

Mevlana ve Mevleviligin Ttrk edebiyatt tizerindeki etkisi bilinen bir gercektir. Bu gerceklik pek cok
sair ve eser Uzerinde iz tastyan bir memba olarak asirlar boyunca var olagelmistir. XVI. Asrin 6nde
gelen mutasavvif sairlerinden Muglalt Tbrahim Sahidi Dede’nin Arapea, Farsca ve Tiirkce yazdigt
eserlerinin yaninda kendisine atfedilmekle birlikte aidiyeti tam olarak tespit edilememis olan eserleri
de bulunmaktadir. Siiphesiz bu esetlerinin igerisinde yurt ici ve yurt dist kiitiphanelerde bir hayli
yazmasi niishast bulunan, pek ¢ok serhe ve tercimeye konu olan Tubfe-i Sahidi isimli manzum
Farsca-Tirkee sézlik hakl bir sShrete sahiptir. Bu eserden sonra yine biyiik bir ilgiye mazhar
olmus eseri de Mesnevi-i Manev’nin her cildinden secilmis belli sayilardaki beyitlerin Farsca bes
beyitle serh edilmesi seklinde meydana getirilmis olan Giilsen-i Tevhiddir. Mesnevi nazim sekliyle
yazilan eserin basinda 99 beyitlik bir giris ile Sahidi tarafindan Miifredit-s Mesnevi ismi verilen segili
beyitler i¢in yazilmis 99 beyitlik bir dibace de bulunmaktadir. Tasavvuf yoluna giren dervislere bir
rehber niteliginde yazilan Giilgen-i Tevhid de ilahi ask basta olmak tzere ilim, hakikat, irfan bilgisi,
ibadetler, giizel ahlak, sabir, takva gibi pek ¢ok dini ve tasavvufl konu tzerinde duruldugu
gorilmektedir. Bu ¢alismada Sahidi’nin eserindeki peygamber tasavvuru tizerinde durulacaktir. Hz.
Muhammed basta olmak tGzere Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Yasuf, Hz. Msa, Hz. Silleyman ve
Hz. is4 metin boyunca cesitli vesilelerle zikredilmistir. Ismi gecen peygamberlerin bulundugu
beyitlerden o6rnekler verilmek suretiyle kullanim amaclart tespit edilmistir. Sahidi’nin bu
peygamberleri anmak suretiyle tizerinde durdugu meselelere dair anlatimini giiclendirme gayesini
gittiigii anlagilmaktadir. Ayrica farkli nazim sekillerinde yazdigr Tirkge siirlerinin yer aldig
Divar’inda Sahidi’nin, Osmanlt edebiyat geleneginde peygamberler tizerinden yapilan géndermeleri
kullanmasinin tabii oldugunu séylemek mimkindir.

Anahtar sozciikler: Tiirk Islam Edebiyati, Mesnevi-i Manevi, Ibrahim Sahidi Dede, Giilsen-i
Tevhid, Peygamberler

Prophetic References in $ahidi's Work Titled Gulshan-i Tawhid

Abstract

It is a well-known fact that Mawlana and Mevlevi thought have had a significant influence on
Turkish literature. This reality has existed for centuries as a source that has left its mark on many
poets and literary works. One of the leading Sufi poets of the 16th century, Shahidi from Mugla,
wrote works in Arabic, Persian, and Turkish. In addition to these works, there are also some texts

attributed to him whose authorship has not been definitively established. Undoubtedly, among his
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works, the poetic Persian-Turkish dictionary Tubfe-i Shahidi has gained well-deserved fame, as it has
numerous manuscript copies in libraries both within and outside the country and has been the
subject of many commentaries and translations. Another of his works that has attracted significant
attention is Gulshan-i Tawhid, which consists of selected couplets from each volume of Mathnawi,
explained through five-couplet commentaries. Written in the mathnawi poetic form, the work
begins with a 99-couplet introduction, followed by a 99-couplet preface titled Miifreddt-: Mathnawi,
written by Sahidi for the selected verses. As a guide for dervishes embarking on the path of Sufism,
Gulshan-i Tawhid focuses on various religious and mystical themes, including divine love,
knowledge, truth, wisdom, worship, good morals, patience, and piety. This study will examine
Shahidi’s conception of prophets within his work. Throughout the text, Prophet Muhammad, along
with Adam, Abraham, Joseph, Moses, Solomon and Jesus are mentioned on various occasions. By
providing examples of the couplets in which these prophets appear, their intended use and
significance will be analyzed. It is understood that Shahidi aimed to reinforce his discourse by
referring to these prophets. Additionally, considering that Shahidi wrote Turkish poems in various
poetic forms in a volume substantial enough to form a small divan, it is natural to state that he
made use of prophetic references in the tradition of divan literature.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Mathnawi, Ibrahim Shahidi Dede, Gulshan-i Tawhid,
Prophets

Giris

Erken dénemde Tirkceye girip yetlesen ve Farsca kokenli bir kelime olan peygamber “haber
getiren” anlamina gelmektedir (Yavuz, 2007, s. 257). Arap¢ada nebi ve resul kelimeleriyle ifade edilen
bu kavram Kur’an’da Allah’in buyruklarini ve 6gutlerini muhataplara bildirmek tizere sectigi elci
anlaminda kullanilmaktadir (Hac 22/75). Peygambetlerin bir kismi Kut’an’da haber verilmekle
bitlikte bir kisminin anlatilmadigt yine bir ayetle belirtilmistit (Mi’min 40/78). Buna gére ismi
gecenler arasinda ilk peygamber Hz. Adem, son peygamber ise Hz. Muhammed olup toplam 25
peygamberin ismi Kur’an’da ge¢mektedir.

Tiirk Islam edebiyatinda Allah ve Hz. Peygamber konulu nazim tiirlerinin yani sira Kur’an’da ismi
gecen peygamberlerin hayatlarindan kesitleri anlatan Kusds-2 Enbiyd turt eserlerde biyik bir yer
tutmaktadir. Bu eserlerin bazilart tek bir peygamberin hayatint konu edinirken kimileri de Kur’an-1
Kerim’de ismi gecenlerin tamamina deginen ve cogunlukla ibretlik hikayelerle ders vermeyi
amagclayan metinler seklinde kaleme alinmuglardir. Klasik Ttrk edebiyatinin manzum metinlerinde
ise peygamberlere dair bu dini ve kiiltiirel bilgi ve birikimin yansimalari gesitli gondermelerle ¢okea

bulunmaktadir.
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Genelde divanlarin bas taraflarinda yer alan na‘tler ile mesnevilerin baslangicindaki salvele kisimlari
Hz. Muhammed’e, yaratilis siireciyle Hz. Adem’e, yiiziiniin giizelligi iizerinden Hz. Yésufa,
hayvanlarin dilini anlayan Hz. Sileyman’a, Tur Daginda Allah ile konusmasi dolayistyla Hz. Masa’ya
ve olilleri diriltme mucizesi vesileyle Hz. Isa’ya yapilan gondermeler Osmanli edebiyat geleneginin
ayrilmaz birer parcast olmustur.'

Muglalt bir Mevlevi seyhi olan Tbrahim Sahidi Dede de mensup oldugu tarikat ve eserleriyle bolge
halkinin irsadr noktasinda faaliyet goéstermis, bu dogrultuda kaleme aldigi manzum ve mensur
metinlerle hakli bir s6hrete sahip olmustur. Bu calismada Sahidi’nin Guilsen-i Tevhid isimli
mesnevisinde peygamberler tizerinden gerceklestirdigi anlatim tarzi ele alinacaktir. Bunun i¢in 6nce
Sahidi ve eseri kisaca tamitilacaktir. Daha sonra Giifsen-i Tevhidde ismi gegen peygamberlerin,
metinde hangi yonleriyle islendigi ve anlatima ne tiir katki sagladigt belirlenmeye calisilacaktir.
Ibrahim $ahidi Dede ve Giilgen-i Tevhid

Sufi bir sair olan Sahidi’nin asil ismi Ibrahim olup 875/1470’te Mugla’da diinyaya gelmistir.> Babast
Mugla Mevlevihanesi seyhi Salih Hiidayi Dede (6. 885/1480-81)’dir. {lk dini bilgilerini ve Farscay1
ogrendigi babasini on yasinda kaybettikten sonra bir miiddet kazzaz ¢irakligi yapan Sahidi, 18 yagina
geldiginde Mugla civarinda ders alacak hoca bulamayp Istanbul ve Bursa’da medrese egitimi almak
tzere memleketinden ayrildi. Mugla’ya donditkten sonra dervislik arzusu agir basan Sahidi sirastyla
Mugla’daki Seyh Bedreddin (6. 889/1484)’e, Lazkiye’deki Fani Dede (6. 910? /1504?)’ye, Mevlana
soyundan gelen Pasa Celebi’ye ve son olarak da Afyonkarahisar Mevlevihanesi postnisini Divane
Mehmed Celebi’ye intisap etti (Tan, 2020). Seyhinin vefatindan sonra Mugla Mevlevihanesi’nin
seyhligini tistlendi. Omriintin kalanini yazdig1 eserleriyle ve bolge halkinin irsadiyla gegirdi. Her yil
seyhinin kabrini ziyaret icin gittigi Afyonkarahisatr’a son gidisi olan h. 957/1550°de kirk giin
kaldiktan sonra oglu Suhtdi Efendi’'ye (6. 1000/1591) seyhligi teslim edip Mugla’ya gonderdi.
Afyonkarahisar’da vefat eden S$ahidi, seyhinin yaninda defnedildi. Turkce ve Farsca Divanlarinin
yanu stra Giilsen-i Envar, Giilgen-i Esrir, Giilsen-i Tevbid gibi Farsca, Giilsen-i 1/ abdet gibi Ttrkee kaleme
aldig1 dini-tasavvufl mahiyetteki mesnevileri bulunan $ahidi’nin en bilinen eseri ise pek cok serh ve
terciimeye konu olan Tubfe-i Sahid7 sidir. Bunlardan bagska isimleri kaynaklarda zikredilmekle birlikte

nishalarina ulastlamayan Giilistan Serhi ile Arapga kaleme alindigy belirtilen Sobbetndme ve Miisahedat-

! {smi gegen peygamberlere dair su galismalara miiracaat edilebilir: (Aydemir, 2006; Cakan & Solmaz, 2008; Kéksal,
2009). Ayrica Klasik Tiirk edebiyatinda peygamberlere dair yapilmis su calismaya miiracaat edilebilir: (Ozbek Arslan,
2024).

2 Sahid’nin hayat, esetleri ve sahsiyetini konu alan kaynak ve ¢alismalardan bazilari igin bk. (Bursali Mehmed Tahir,
2016, ss. 99-101; Cipan, 1985, s. XIII-XXXIII; Geng, 2000, ss. 153-155; Golpinarl, 2018, ss. 131-139; Mustafa Sakib
Dede, 1866, ss. 15-19; Onkas, 2012). Burada Ibrahim Sahidi Dede’ye dair Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’ndeki “Sahidi” maddesinden istifade edilmek suretiyle kisa bir verilecektir (Cipan, 2010, ss. 273-274).
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7 Sahidiyye’si olduguna dair de bilgi bulunmaktadir. Ayrica Sahidi’ye ait oldugu iddia edilen Is&ndne,
Turagndme ve Risdle-i Afak ii Enfiis isimli eserler de kaynaklarda ve calismalarda belirtilmektedir.?
Tubfe-i Sahididen sonra Sahidi’nin yurt icindeki ve yurt disindaki kitiiphanelerde en ¢ok niishast
bulunan eseti Giilsen-i Tevhiddir.* Mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan eserin dili Farscadir.
“Failatun, failatin, failtiin” kalibtyla kaleme alinan eserin yazilis tarihi h. 937 olarak su beyitte yer
almaktadir:

5w Ol o8 Ll ** ol sl Gl o f3d s a8 (Sahidi, 940, s. 22)°
Mevlana’nin Mesnevi-i Manev?sinin alt1 cildinden herhangi bir usul ve konu takip edilmeksizin se¢ilen
beyitlerden olusan Miifredat-s Mesneviisminde bir segki hazirlayan Sahidi, daha sonra kendisine gelen
talep lizerine bu beyitleri beser beyitle serh etmek suretiyle birbiriyle irtibatlandiran bir metin kaleme
almus ve Giilsen-i Tevhid ismini vermistir. Tasavvuf yoluna giren miritlerin gelisimine katk: saglamak
maksadiyla yazilan bu eser bir rehber niteligindedir. Abdullah Salahaddin-i Ussaki (6. 1197/1783)
tarafindan manzum, Mithat Bahari Beytur (6. 1970) ve Afif Tektas (6. 1980) tarafindan mensur bir
sekilde terctime edilen eserin Stleyman Zad (6. 1175/1761) ve Hemdem Celebi (6. 1275/1859)
tarafindan yapilmis serhleri de bulunmaktadir.® Eserin muhtevasint olusturan konular arasinda ise
ilahi ask, edep, sakinilmast gereken kétii huylar ile giizel ahlaka dair 6viilen davraniglar, seyh-mirit
iliskisi ile varlik-yokluk, fena-beka, stiret-ména gibi tasavvufun temel kavramlart bulunmaktadir.
Genis bir konu yelpazesinin varligr anlatilan hususlar gesitli gondermelerle ve benzetmelerle giigli
kilmay1 gerektirdigi icin pek c¢ok dini, tasavvufi ve tarihi sahis, kavram, olay ve mekanin metin
boyunca gectigi gérillmektedir. Bunlar icerisinde peygamberler de bir hayli yer tutmaktadur.
Giilsen-i Tevhicde Ismi Gegen Peygamberlere Yapilan Géndermeler
Mevlana Mesnevi’sinde peygambetleri ve onlarin miicadelelerini ele almakla kalmamis onlarin
kissalart tzerinden olusmus tasavvufl remizleri de anlatimini giiclendirmek icin kullanmustir.
Mevlana, bu dogrultuda onlarin génderilmesindeki hikmeti, mucizeleri, sabirla teblige devam
etmelerini anlatan hususlar basta olmak tizere Kur’an’da kissalari gecen Hz. Adem, Hz. Ibrahim,
Hz. Yasuf, Hz. Msa ve Hz. Tsa gibi bircok peygambere eserinde atifta bulunmustur.” Mesnevi’den

secilen beyitlerin serhi niteligindeki Giifsen-i Tevhidde de bu islubun devam ettigi goriilmektedir.

3 Séhidinin eserleri Uzerine bilgi ve degerlendirmeler igin bk. (Goélpinarli, 2018, ss. 135-139; Cipan, 1985, s. XXIII-
XXXIII; Simsekler, 1998, ss. 40-52; Sira, 2022, ss. 11-18).

+ Giilsen-i Tevhid, Mesnev?den intihap yoluyla alinan beyitlerin bir serhi olmast hasebiyle, Tubfe-i §ahidi den sonra Ibrahim
Sahidi Dede’nin en fazla ragbet gérmis eseri olup pek ¢ok el yazmasi niishast bulunan bir metindir. Eser aynt zamanda
Musul Adliye Mifettisi olan Ahmed Niyazi (6. 1318/1900) tarafindan 1298/1881’de bastrilmistir. bk. (Sahidi, 1298).
5 Beytin terciimesi su sekildedir: “Ben de o zaman onun tatihini yazdim/Tevhidin giil bahgesini arayan bulbiil nerede?”
Beytin ikinci misraindaki harflerin ebced hesabina gére toplam degeri Giilsen-i Tevhidin yazilis tarihi olan 937%yi
vermektedit.

¢ Grilsen-i Tevhid, terctimeleri ve serhleri hakkinda bilgi icin bk. (Sira, 2022, ss. 18-164).

7 Mesnev? de peygamber kavramina dair ¢alisma igin bk. (Girer, 2005, ss. 103-120).
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Edebi Giilsen-i Tevhidde siklik sirasina gére ismi gegen peygamberler sunlardir: Hz. Muhammed,
Hz. Yusuf, Hz. Adem, Hz. isé, Hz. Stleyman, Hz. Musa, Hz. Ibrahim. Bu baslikta, ismi gecen
peygamberlerin insanlifa goénderilis sirasina gére metinde hangi 6zellikleriyle, nasil ele alindi@
tzerinde durulacaktir.

Hz. Adem

Eserin basinda yer alan manzum mukaddimenin 4. beytinde Allah tarafindan Hz. Adem’in
topraktan yaratilip ruh tiflenmesi hadisesi tizerinde durulmustur. Kur'an-1 Kerim’de Al-i Imran
3/59, Hicr 15/26 ve 28 ile Isra 17/61. ayetlerde Hz. Adem’in topraktan/¢camurdan yaratildigi; Hicr
15/29, Enbiya 21/91, Secde 32/9, Sad 38/72 ve Tahtim 66/12. ayetlerde ise “kendi ruhumuzdan
tfledik” seklindeki ifadesiyle insanin canli bir varlik haline getirilme siireci anlatiimaktadir. Bu
beyitte Sahidinin insanoglunun atast olarak kabul edilen Hz. Adem’in yaratihis siireclerine
génderme yaptigt anlastlmaktadir. Sonraki iki beyitte de yine Hz. Adem’in soyundan gelen insanlarin
dinyayt inananlar ve inkar edenler olarak doldurduklar ve nice peygamberlerin onun soyundan
geldigi tizerinde durulmustur. Beyitlerin terciimesi su sekildedir:* “Adem’in cismini su ve topraktan
yogurarak viicuda getirdi. Kendi temiz ruhundan ona tfiirdi. Yeryiizii, Adem’in evlatlariyla doldu.
Kifir ehli de din ehli de ondan hasil oldu. Nice nice kitap sahibi olan ve olmayan peygamberlerin
iftihart dinin serveri seckin Hazret-i Muhammed Mustafa onun neslinden geldi.” (Sahidi, 2002, s.
11). Buradaki beden ve ruh ikilemesi metnin ilerleyen bélimlerinde suret ve mana anlatimlar
iizerinden de devam etmistit. Hz. Adem’in viicudunda ortak bir sekilde suretinin hayvan ve
manasinin da melek olmast durumu tizerinde durularak hangisi agir basarsa insanin meylinin o yone
olacagi vurgulanmistir. Yine Hz. Adem’e ruh tiflenmesi metaforuna yapilan gondermelerinden biri

de miiride kim oldugunu hatirlatmak sadedinde sdylenen su ifadelerdir:

“Sen nesin? Allah’in ‘Nefahtti min ruhi; Ruhumdan Gfiirdtgiim bir nefhasin’ buyurdugu ruhsun. Yoksa
sen Adem neslinden degil misin? Adenv’in cismi biitiin cisimlerin tohumudur. Onun can glnesinden

canlara ziya vardir. Adem’in can1 Rabbimizin nefhasidir. Onun canindan canimiz nasibini almistir.”
(Sahidi, 2002, s. 80).
Metinde insanlarin suret olarak Hz. Adem neslinden gibi gozikse de buna aldanimamast
gerektigine dair yapilan géndermede yine “ruh iiflenmesi’ne bir vurgu bulunmaktadir. Ilgili
beyitlerin terciimesi soyledir: “Insanlar gerci stireta Adem stretindedirler ama, sen onlarin hepsini
Adem deminden sanma. Allah’in Adem’e ruh iiflemesi o ruhun feyzi insanlarin binde birinde
goriindd. Sareta vakia hepsi onun neslindenditler. Fakat 6z olmayinca kabuk beyhudedir.” (Sahidi,

2002, s. 81).

8 Giilsen-i Tevhidden yapilan alintilar bu ve bundan sonraki beyitler icin Mithat Bahari Beytur’un yaptigt tercimeden
verilecektir. bk. (Sahidi, 2002).
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Seytanin, Gstiin olduguna dair iddiastnt kendisinin atesten, Hz. Adem’in ise topraktan yaratilmasi
tzerinden yapmast Sahidi tarafindan, insanin acziyetinin farkinda olmamasi ve yaptigt hatalardan
dolay1 bagkalarini ayiplamayi terk etmek gerektigini anlatmak icin kullanilmistir. A‘raf 7/12. ayette
gecen “Allah buyurdu: “Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?” (Iblis), “Ben
ondan daha istiiniim; ciinkii beni atesten yarattin, onu camurdan yarattin” dedi.”” ifadelerden
hareketle seytanin kendini tstiin gbrmesine dair yapilan géndermelerin gectigi beyitlerin tercimesi
soyledir: “Ben temizim, onlar pistirler deme. Ciinki Iblis, Adem’den kendini yiice ve varlikta
g6rdigi icin Iblis oldu. Haydi her kétii kimseyi, sen de onun gibi olmandan kork. .. Allah’in hiikiim
tuzaginin huzurunda kendi aczini bil. Iblis kendi aczinden gafildi. Kendini Ademden yiice ve ileri
goriyordu.” (Sahidi, 2002, s. 73).

“Adem, Allah’a karst aglasin inlesin diye yeryiiziine aglamak icin geldi.”” anlamindaki Meszer?den
secilen bir beyitle (I/1634)'° Hz. Adenv’in diinyaya giiliip oynamaya degil mahzun bir sekilde aglayip
inlemeye anlatilmaktadir (Sahidi, 2002, s. 42). Nitekim bir 6nceki beyitte aglama ve inleme ile
noksandan kurtulup kemale erilebilecegi belirtilmis, sonraki serh beyitlerinde ise kisinin Slimi
unutup hirs ve arzularinin esiri olmast sonucu émrinii ziyan edip noksan kaldigindan habersiz bir
sekilde her isini hile, tuzak, ahlaksizlik ve bozgunculukla hallederek sevinip mutlu olma gafletine
duistigl anlatilmistir.

Hz. Adem’e dair yapilmis farkli bir génderme de insanligin atast olmasina dairdir.!! Tasavvuf yoluna
giren dervisleri hor gérmemek gerektigi, Hz. Adem’in mahcubiyeti tizerinden yapilan bir atifla
Mesnev?den secilen su beyitle (V/2761) yapilmistir: “Sen besetiyetin babast Adem’in perdesinde
bulundukea asiklara, Gyle serserice bakma.” (Sahidi, 2002, s. 263).

Ik insan ve ilk peygamber oldugu semavi dinlerce kabul edilen Hz. Adem’e dair Giilsen-i Tevhidde
6n plana cikan anlati tarzinin Kur'an merkezli oldugu goriilmektedir. Bu dogrultuda yaratilss,
seytanin Gstiinlitk iddiast ile insanda var olan iyi ve kétii hallerin kaynaginin Hz. Adem’den beri var
olmast hususlarinin metinde islendigi gorilmektedir.

Hz. Ibrahim

Yahudi, Hiristiyan ve Islam dinlerinin miisterek olarak kabul ettikleri peygamber olan Hz. Ibrahim
ile ilgili Giilsen-i Tevhid de 6ne ¢ikan hususun nefs ve akil/ruh tezathgi tzerinedir. Nemrud’un nefsi,
Hz. Ibrahim’in akil/ruhu temsil etmesi tizerinden nefs-i levvimenin kisiyi cehenneme siiritklemesi

hususu anlatimistir. $ahidi’nin konuya baksi ise kisinin Allah’in yardimiyla cehennemden kurtulup

9 Ayet mealleri Diyanet Isleri Bagkanliginin hazirladigt hteps://kuran.divanet.gov.tr/ sitesinden alinmustir.

10 Mesnev?’den segilen beyitlerin gosteriminde parantez igerisinde cilt ve beyit numarasi yazilmistir. Bu gosterimde Veled
Celebi 1zbudak nesti esas alinmustir. Galisma igin bk. (Mevlana Celaleddin, 2018).

11 Hz. Adem icin kullantlan “Ebii’l-beser” ifadesi icin bk. (Pala, 20106, s. 6).
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cennetin gtil bahcelerine erisebilecegi, bunun ise ilahi emirlere itaat etmekle mimkin olacag
yoniindedir. Tersi durumda ise insanlarin nefsin sifli istekleri dogrultusunda hareket ederek kendi
felaketini hazirlayacagi noktasina bir vurgu vardir. Mesnev?den secilen beyit (II/3311) ve devaminda
yer alan serh beyitlerindeki ifadelerin terctimesi su sekildedir: “Nefs Nemrud’dur. Akil ve can, Hak
dostu Ibrahim peygamberdir. Ruh hakikati goriistedir. Nefs, delil arastirmadadir. Nefs
Nemrud’unun gizli bir atesi vardir. Akil ve can Halil'ini atese atar. Eger tanrt sana yardim ederse o
ates aklina, canina gtil bahgesi olur. Allah’in emrine, fermanina itaat et ki nefsin atesten kurtulsun.”
(Sahidi, 2002, s. 120). Burada Hz. Tbrihim’in atese atilmast hadisesinin yer aldigi “Putperestler,
“Eger bir sey yapacaksaniz, yakin onu ve béylece tanrilariniza yardim edin!” dediler. Biz de “Ey
ates” dedik, “Ibrahim’e serin ve zararsiz ol!” mealindeki Enbiya 21/68 ve 69. ayetlere de bir
goénderme bulunmaktadur.

Hz. Ibrihim ve Nemrud tizerinden nefs-akil/ruh zithgina dair baska bir beytin terciimesi de
sOyledir: “Nefs melun olan Firavun’dur. Can Musa’dir. Bu iki birbirine diigman senin viicudunda
gizlidir. Belki melun seytan da Cebriil de Cenab-1 Ahmed de Ebt Cehil de Nemrud da Ibrahim de
hatta biitin hayir ve ser senin viicudundadir.” (Sahidi, 2002, s. 138).

Hz. Yasuf

Tevrat’ta ve Kur’an’da ayrintili olarak kissast anlatilan Hz. Ydsuf’a dair Tiirk ve Fars edebiyatlar
yaninda Kesmir, Afgan ve Urdu edebiyatlarinda da Yuasuf ve Zileyha, Kissa-i Yasuf, Yasuf u
Zileyha, Yasuf ile Zeliha gibi adlar alunda mesnevi seklinde kaleme alinan hikayeler bulunmaktadir
(Koncu, 2013, s. 38). Kur’an’da “ahsent’’l-kasas” yani en giizel kissa olarak nitelenen Hz. Yasufa
dair Ttrk edebiyatinda 6n plana ¢tkan husus ise kuskusuz onun ylzintn gizelligi izerinden yapilan
gondermelerdir (Pala, 2016, s. 484).

Biilbiliin figanin, bir giil bahgesi olarak nitelendirilen cennetten ayrilmastyla baslamasinin anlatiddigt
Miifredit-1 Mesnevi Dibacesinin baglangicinda, cennetteki renklerin “Allah’in boyastyla boyandik”
(Bakara 2/138) ayetine vurgu bulunmaktadir. Hz. Yasufun yizinin glizelliginin de gulistandaki
bu renkten bir eser olarak alinmast anlatilmaktadir. Tlgili beytin terciimesi su sekildedir: “Yasuf
peygamberin yiizinde o renkten eser vardi.” (Sahidi, 2002, s. 17).

Metinde Hz. Yasuf kissasinin 6ne ¢ikan unsutlarindan olan kurt kapmast (Ytsuf 12/17) ve zindana
disme (Yasuf 12/33) metaforlarinin kullanilmastyla amaglananin ariflerle/salihletle bitlikte olmaya
bir vurgu oldugu anlasilmaktadir. Hz. YGsuf mesrebinde kimselerle beraber olanlarin mutluluga
erebilecekleri, kurt/canavar mestepli insanlardan ise uzak durulmasi gerektigini $ahidi’nin
muritlerine bir uyarisi olarak nitelendirilebilir. Bu hususlara dair beyitlerin tercimesi s6yledir:

“Dostca arkadaslk yapmak istiyorsan bir arifle arkadas ol ki senin 6niine irfan sofrast kursun.
Kendine bir YGsuf ara, kurtlardan uzaklag. Yasuf’un giizel yiziyle sevin neselen. Kurtluk
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huylartyla huylanip kalan can, Ylsuf'un yizind nasid gérebilir? Soyle! Bir Yasuf bulursan
Misir’in zevalsiz sultanint buldun demektir. Onun i¢in yiiri! Kurtlardan ka¢ da Yasufu bul.
Bizim tenimiz bu cthanin kuyusu ve zindamdir. Allah’im! Bizi gaflet kuyusunun ve zindanin
serrinden kurtar!” (Sahidi, 2002, s. 149).
Misith azizin karisinin, kadinlan toplayip Hz. Yasufun giizelligini géstermesi ve kadinlarin
saskinliktan ellerini keserek bu bir insan olamaz demelerini konu alan ayete (Yasuf 12/31)
gonderme yapan beyitlerde Sahidi, Allah askina engel olan seyin ten perdesi oldugunu anlatma
gayesini gitmistir. Mananin yaninda dis giizelligin bir sey ifade etmeyecegini vurgulayan sair asi
gtizelligi bulmak i¢in kisinin 6ztnde oldugunu belirtmektedir. Bu konuyla ilgili beyitlerin terciimesi
su sekildedir:
“Mistr kadinlartnin akli Yasuf'un askina feda oldu ve Yasufun giizellik sarabindan sarhos
oldular da haberi olmadan ellerini kestiler. Yasufun guizelligi akl alirsa Allah’in giizelligi
Yasufun glzelliginden agagi mudir? O ne yapmaz? Yasufun glzelligi, Tanri’nin giizelliginden
ancak bir yudumdur. O mana giizelinin 6ntnde suret glzelligi nedir ki? Yizlerce Yasuf
glzelliginin asli, ululuk sahibi olan Tanr’'nin guzelligidir. Ey cesarette kadindan daha asag:
adam! O guzellige feda olmaya bak. Yasuf'un teni, can Ylsufuna perdedir. Perdeyi kaldir da
Yasuf’u bul. Aradan ten perdesi kalkarsa can Yasuf’u sana gérinir. Aradaki bu beger perdesini
yirt.” (Sahidi, 2002, ss. 268-269).
Hz. Siileyman
Babasi Hz. Davad da bir peygamber olan Hz. Sileyman hikiimdarlik yapmasi, hayvanlarin dilini
anlamasi, cinlerin ve rizgarin da onun hakimiyeti altinda olmasi gibi 6zellikleri dolayisiyla dini-
tasavvufi metinlerde yapilan géndermelerde stkca kullanilan bir metafor olmustur.'” Bu dogrultuda
bir Mevlevi seyhi olmast hasebiyle $ahidi, miritlerine tarikatin usul, erkan ve adabint anlattig
eserinde mensup oldugu yolun Onciisi olan Mevland Celaleddin-i Rimi’nin vasiflarina da
deginmistir. Bu hem Mevlana’ya duydugu muhabbetin gostergesi hem de eserini kaleme alirken
onun himmetinden/yardimindan bahsetme ihtiyacindan kaynaklanan bir durumdur. Mevlana’nin
sahsiyetinin ve ilminin biyiiklugiinden bahsederken Sahidi, kendisiyle onun arasindaki durumunu
Hz. Siilleyman ile asagt seviyedeki bir karincaya (Neml 27/18, 19) benzetmistir. Tlgili beytin
terciimesi soyledir: “Ben o biyik padisaht nasil vasfedeyim? O Stileyman’dir, ben ise kinanmaya
layik bir karincayim.” (Sahidi, 2002, s. 19).
Metinde Hz. Stleyman ve karinca benzetmesinin yer aldigt bir diger kisimdaki beyitlerin terclimesi

ise su sekildedir: “Stileyman’dan uzaksin, ayrisin. Karinca gibi bir bugday tanesi i¢cin daha ne kadar

dolagip duracaksin? Sen bir karinca gibisin, bir bugday tanesi icin kosarsin. Kendine gel. Stileyman’t

12 Fars ve Turk edebiyat: basta olmak tizere dogu edebiyatlarinda gesitli sekillerde ele alinan ve miistakil mesnevilere de
konu olan Hz. Sileyman’in kissa ve menkibelerine pek ¢ok ¢alisma bulunmakla birlikte bilgi i¢in sunlara bakilabilir:
(Akkaya, 2010, ss. 60-62; Pala, 2016, ss. 411-412). Ayrica Klasik Ttrk edebiyatinda Hz. Stileyman ve mucizeleriyle ilgili
calisma icin bk. (Senddeyici, 2024, ss. 323-334).
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iste, ni¢in aldamiyor yanlis yola sapiyorsun? Taneden maksat, vefasiz asagilik dunyadir.
Sileyman’dan maksat, vergili Allah adamlaridir. Sen bu c¢iiriik taneyle kanaat edersen, Sani‘in hiisn
4 cemilinden gafil kalirsin.” (Sahidi, 2002, ss. 123-124). Burada $ahidi, Allah dostu salih kimseletle
birlikte olmak gerektigi ve kisinin icinde bulundugu ortamlarin manevi seviyesine dikkat etmesinin
6nemi vurgulanmak suretiyle Hz. Siilleyman ve karinca 6rnegi tizerinden bir mesaj vermistir.

Hz. Sileyman’in kuslarin dilini bilmesi (Neml 27/20-28) metaforunun kullanildig: bir beytin
terciimesi ise s6yledir: “Kim anlayabilir ki bu Rabbani sirdir, Stileyman peygamberin kus dilidir.”
(Sahidi, 2002, s. 210).

Hz. Misa

Ug semavi dinin de biiyiik bir peygamber olarak kabul ettigi, kendisine Tevrat indirilen Hz. Mésa
Israilogullar’ni Firavun’un zulmiinden kurtarmast dolayistyla peygamberler tarihi agisindan 6n
plana ¢itkmakta ve Kur’an ile sahih hadislerde ismi en ¢ok zikredilen peygamber olarak dikkati
cekmektedir.”” Sahidi, ugursuz miiridin seyhiyle kendini bir gérmesi ve kendini 6n plana cikarmast
hususunu anlatan Mesnev? beytinin (II/1578) serhinde ilim ve hiiner 6greten bir bilginden hikmet
6grenmek gerektigini Hz. Mésa ve Hizir kissast (Kehf 18/65-82) iizerinden anlatmistir. Tlgili beytin
terctimest su sekildedir: “...calis da hakim olan kimseden hikmet 6gren. Masa peygamber gibi ytrt,
bir Hizir ara.” (Sahidi, 2002, s. 107).

Hz. Mtsa ile ilgili gondermelerde daha evvel Hz. Tbrihim’de ifade edildigi tizere nefs-can/ruh
tezathig tizerinden de bir anlatim mevcuttur. Burada Firavun ile Hz. Msa’nin zithig1 izerinden
insanda bulunan iki halin tarifi yaptlmistir. Bir Mesnevi beyti (I11/1253) olan bu ikilem soyle terctime
edilmistir: “Masa da senin varligindadir, Firavun da. Bu iki dismant kendinde araman gerekir. Nefs
melun olan Firavun’dur. Can Masa’dir. Bu iki birbirine diisman senin viicudunda gizilidir.” (§ahidi,
2002, ss. 137-138).

Firavun’a yapilan bir baska géndermede de Allah katindaki acizliginin farkinda olmayip kendini
tstliin gérme durumunun anlatildigi beyitlerin terciimesi ise soyledir: “Hakk’a karst aczi birakip da
kendini mustagni géren nefis, kafir bir Firavun kesilir. Ey dervis, gligsiizliikle Firavunluktan ve
kafirlikten kurtuldun, Allah’a stikret.” (Sahidi, 2002, s. 324).

Hz. fsa

Eserin girisinde irfan tahsilinin 6neminin anlatildigt kisimlarda peygambetler tarihinin en tartismalt

konularindan biri olan niiztl-i Isa meselesine!® dair e6ndermeler yer almaktadir. Burada Hz. Isi’nin
g Y

13 Hz. Musd’ya dair bilgi icin bk. (Harman, 2000, ss. 207-213). Ayrica Klasik Turk edebiyatinda Hz. Musa ve
mucizeleriyle ilgili ¢alisma icin bk. (Bozkurt & Ozbek Arslan, 2024, ss. 261-322).
14 Nuzal-i Isd meselesine dair bilgi i¢in bk. (Celebi, 2000, ss. 472-473).
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yeryliziine inmesinin yaklastigt bir zaman diliminde olundugu igin irfan egitimi yolunda insanlarin
gbnliiniin ve idrakinin inceldigi, kabiliyetlerinin ise arttif1 vurgulanmistir. Ayrica Hz. Isa geldiginde
Cenab-1 Hakk’in silarinin da ortaya cikacagi, kisinin ma’rifetullah’tan baska bir sey ihtiyac
duymayacagi anlatilmistir. Tlgili beyitlerin terciimesi soyledir: “Bu devir irfan devridir. O hakikat
Mesihi’nin yeryiiziine inmesi yakinlagt. Ademogullarinin arasinda Mesih ininceye kadar daima
insanlarin kabiliyeti artar. Mademki cagin Isd’sinin gelmesi yakinlasti beserin gonli de idraki de
inceldi. Vaktin Mesihi, Mehdisi, sahib-i zamani gelince Hakk’in sirlart ayan olur. Oyleyse gel
calisarak irfan tahsil etmeye bak.” (Sahidi, 2002, s. 15).

Metinde Mesneviden  segilen  bir  beyitte (I/1599) gecen Mesih ifadesiyle insanlarin
canlarindan/ruhlarindan perde kalksaydi her sozlerinin Hz. Is&’ninki gibi olacagina bir gonderme
s6yle yapidmistr: “Canlardan perde kalksaydi, onlarin her sézi mesihane olurdu.” (Sahidi, 2002, s.
41). Kisinin yerytztine Allah i¢in aglasin inlesin diye gonderildigini anlatan Mesnevi beytinin (1/1634)
serhinde ten ile ruh mukayesesi yapilirken tenin adeta bir esek gibi yesilliklerde karnint doyururken
canin/ruhun ise Hz. Isd gibi zayifliktan inleyen bir hilde olusu séyle anlatilmistir: “Esek nefsi
yesilliklerle otlatiyorsun. Can Tsa’st ise nasipsizlikten zayiflamis inliyor.” (Sahidi, 2002, s. 43).
Seyhin huzurunda/gézetiminde olmanin 6neminin anlatildigi bir beytin serhinde “Sen Slustun. O
zamanin Is4’sidir. Onun nefesinin feyziyle ebedi hayata erersin.”” (Sahidi, 2002, s. 103) denilerek Hz.
Isa’min olileri ditiltme mucizesine (Maide 5/110) bir génderme yapilmistir. Yine ayni ayette gecen
ve Hz. Isi’nin mucizelerinden biri olan besikteyken konusmasina yapilan génderme ise kisinin
yastna, kiligina kiyafetine degil Allah’a olan yakinligina gére degerlendirilmesi gerektigiyle ilgilidir.
Gergek bir pirin nasil olmasi gerektigini anlatan beyitlerin terciimesi su sekildedir: “Mesth, besik
cocuguydu. Fakat daha besikteyken fasih bir pirdi. Hakk’in visaline ermedikce hi¢ kimse uzun
6miirli olamaz. Dostun visaline eren bir gen¢ hakiki pirdir. Sen ona miirid olmaya bak. Ey ihtiyar,
aksakallt olmussun ama mademki Tanrr’dan uzaksin, cocuksun.” (Sahidi, 2002, s. 207).

Hz. Muhammed

Hz. Peygamber ile ilgili metinde yapilan géndermeler klasik mesnevi girislerinde bulunan salvele
ifadeleriyle baslamaktadir. Hz. Peygamber’in Hz. Adem’in neslinden gelen peygamberlerin éviincii
oldugu binlerce salat ve selamin ona, ailesine ve ashabina génderildigini anlatan beyitlerin tercimesi
s6yledir: “Nice nice kitap sahibi olan ve olmayan peygambetlerin iftihari, dinin serveri seckin
Hazret-i Muhammed Mustafa da onun neslinden geldi.” (Sahidi, 2002, s. 11). Bir giil bahcesine
benzetilen cennettin kokusunu Hz. Peygamber’in Yemen’den gelen bir koku olarak aldigini belirten
beytin terciimesi “Kokusu Peygamberimiz Cenab-1 Ahmed’in Yemen tarafindan kokladigt Rahman

kokusuydu.” (Sahidi, 2002, s. 17) seklindedir. Burada aynt zamanda manevi alemin kokusunu ifade
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etmek i¢cin hem Yemen’e hem de Hz. Peygamber’i hayattayken ¢ok istemesine ragmen gérememis
olan Uveys b. Amir b. Cez” b. Milik el-Karani’ye (6. 37/657) bir gonderme yapildigi gérilmektedir
(S1ra, 2022, s. 120).

Sahidi, Miifredat-+ Mesnei’nin dibacesinde Mesnevi'ye dair Svgilerini siraladigt beyitlerin birinde Hz.
Peygamber’in getirdigi dini/seriati agtklayan, gosteren bir giines gibi seklinde bir nitelememistir.
Beytin terclimesi soyledir: “Mesnevi Tanr hidayetinin tefsiridir. Hakkani tevilidir. Mesner? Cenab-1
Mustafa’nin seriat ginesidir.” (Sahidi, 2002, s. 18). Aym béluimde ney metaforunun anlatildigt
beyitlerden birinde ise Cenab-1 Hakk’in sirlarini Hz. Peygamber’e, onun da Hz. Ali’ye s6ylemesinin
konu alan beyit ise “O sirlart Allah, Hazret-i Mustafa’ya Mira¢’ta sdylemisti. (O da) Cenab-1 Ali’'ye
anlattr” seklindedir. ($ahidi, 2002, s. 19). Metnin ilerleyen boéliimlerinde Mesneviye yoneltilen
elestirilere cevap niteligindeki beyitlere yine Mesnevzden secilmis bir beytin (VI/2079) serhiyle cevap
veritken Hz. Peygamber’in getirmis oldugu Islam dini tizerinden yapilan génderme su sekildedir:
“Bir képegin agzindan deniz pislenir mi? Gunes tflemekle séner mi? Bizim sdzlerimiz tevhid
sekeridir. O sekeri veren seker kamist, Hazret-1 Mustafa’nin seriat bagindan bitmistir.” (Sahidi, 2002,
s. 294). Bagka bir beyitte ise yine Hz. Peygamber’in dini tizere olmaya ve din yolunda ¢alismaya
vurgu yapilmustir (Sahidi, 2002, s. 300).

Metinde “Goériigtinii, mezhebini ve altinint gizli tut” ifadesinin yer aldigt Mesnev? beytinin (I/1047)
serhinde Hz. Peygamber’in hadisi olarak nitelenen bu sézlin anlaminin nice hikmetler ve sitlar
barindirdigint anlatan kismun terciimesi s6yledir: “Bu séz Cenéb-1 Mustafa’nin  hadisinin
manalanidir. Hikmetsiz degildir, Bunda ¢ok sirlar vardir.” (Sahidi, 2002, s. 38).

Hz. Peygamber gibi Allah’a dost olan kimsenin baska herhangi bir yardima ihtiyag duymaksizin
yasayabilecegi “Hak ile dost olan, vahdet denizinde ylzen, Hak yolunda Peygamberimiz Cendb-1
Ahmed gibi Cebrail’in rehberligine hacet kalmadan Ulu Tanr’nin visaline erer.” ($ahidi, 2002, s.
50) denilmek suretiyle anlatilmustir.

Sahidi, Hz. Ibrahim ve Hz. Mésa basliklarinda gectigi tizere nefs-can/ruh tezatligini anlatirken nefsi
temsilen, Hz. Peygamber’in karsisinda onun azili diismanlarindan EbdG Cehil ismini kullanmistir
(Sahidi, 2002, s. 138).

Hadis olmamakla birlikte dini-tasavvufi metinlerde sik¢a gecen “Fakirlik benim iftiharimdir.”
anlamindaki “_A8 &I séziine bir géndermenin yapildigi beyitlerde kanaat ve takvadan dolayi
meydana gelen fakri cimrilerin fakirliginden farkli ve uzak bir durum oldugu anlatilmustir. Beyitlerin
terciimesi su sekildedir: “Riyazetten hasil ve ihtiyari olan yokluk, izzet ve ikramdir. Peygamber
Efendimizin ifttharidir. Peygamberlerin iftihart olan Hazret-i Muhammed, bununla iftihar etti.

Bunun kadrini yoksullar bilmezler.” (Sahidi, 2002, s. 217).
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Hz. Peygamber ile ilgili metinde gegen géndermelerden birisi de dini-tasavvufi eserlerin mutlaka
degindigi “Nar-1 Muhammedi” ya da “Hakikat-i Muhammedi” ifadesidir.”” Sihidi burada farkli
olarak “akl-1 Muhammedi” seklinde bir kavram daha kullanmistir (Yeniterzi, 1993, ss. 148-150).
Onun vurgulamak istedigi husus, din ve tasavvuf yolunda Hz. Peygamber’deki gibi bir akla sahip
olan kimselerin rehberliginde ilerlemek gerektigine dairdir. Nitekim Mesner?den segilen beytin
(VI/2617) ve serhinin tercimesinde bu durum soyle ifade edilmistir:
“Meclislerde rastlayacagin akillar arasinda, Peygamberimizde olan akil gibi bir akil ara.
Peygamber Efendimizin aklt gibi kimde bir akil vardir? Megerki onun nuruyla aydinlanmis
olsun. Tasavvuftan safa bulan akidir ki Cenab-1 Mustafa’nin nuru ile aydinlanir. Guizeller diyart
olan Cigil sehrinin o glizellik ¢iraginin nurlarindan biitin géndl ehli olanlarin géniil mumlart
uyanmus, nurlanmistir. Bitiin asiklarin, ariflerin gonillerinde her zaman Nar-1 Muhammedi
paridar. Sakin bir an bile o din padisahlarindan ayrilma ki sen de Hazret-i Muhammed’in
nutruyla aydinlanasin.” (Sahidi, 2002, s. 301).
Metnin son beytinde dua niyetiyle séylenmis bir ifade icerisinde de Hz. Peygamber’in ylzi suyu
hirmetine Cenab-1 Hakk’a kavusma niyazinin bulundugu gérilmektedir. Beytin tercimesi su
sekildedir: “Allah’im! Bitin peygambetlerin iftihart olan [Hz.] Muhammed’in yiizii suyu hiirmetine
bize visalini nasip et.” (Sahidi, 2002, s. 325).
Sonug
Dini-tasavvufi mahiyette ve tasavvuf yoluna giren muritlere yonelik rehber niteliginde bir eser
olmasi miinasebetiyle Giilsen-i Tevbhid de, dervislik yolunda dikkat edilmesi ve uygulanmasi gereken
pek cok hususa temas edilmistir. Yontem bakimindan da ele alinan konularin anlagilir kilinmasi
gayesiyle anlatimda etkileyici benzetmelere ve gdéndermelere ihtiya¢ duyan $ahidi, Kur’an-
Kerim’de ismi gecen peygamberlerden 7 tanesini eserinde stk¢a zikretmistir. Bu peygamberlerin
klasik edebiyat gelenegi icerisindeki mensur ve manzum pek ¢ok eserde de zikredildigi
bilinmektedir. Glsen-i Tevhid de ise yukarda anlatilan peygamberlere dair yapilan géndermelerde 6n
plana ¢ikan hususlart su maddelerde siralayabiliriz.
1. Mesnev?den segilen beyitlerin serhi niteligindeki eserde peygamberlerin kissalart veya 6zellikleri
tzerinden yapilan géndermelerin anlatimi etkili ve giicli kidma diistincesinden hareketle oldugu
sOylenebilir.
2. Hz. Adem’in gectigi yerlerde daha ¢ok onun yaratilisina ve sonrasinda seytanin ona istiinlitk
taslamasina dair hususlar tizerinden bir génderme bulunmaktadir. Burada hem kismi iktibas hem
de telmih yoluyla Kur’an merkezli bir Hz. Adem anlatisinin yapildigini séylemek mimkiindiir. Ay
zamanda insanin icinde iyi ve kétii huylarin olmast durumu da Hz. Adem-seytan ikilemi tizetinden

anlatilmistit.

15 “Hakikat-i Muhammedi” kavramuyla ilgili bilgi icin bk. (Demirci, 1997, ss. 179-180).
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3. Hz. Tbrahim ve Hz. Masa’nin gectigi kistmlarda 6n plana ¢tkan husus ise nefs-ruh ve nefs-akil
zithginin anlatilmasina yapilan géndermedir. Hz. Ibrahim’in Nemrud, Hz. Masa’nin da Firavunla
olan miicadelesine bazi yerlerde Hz. Peygamber’in EbG Cehille olan miicadelesi de eklenmek
suretiyle yapilan atiflarla hem tezat sanatina bagvuruldugu hem de anlatimi gliclendirmek adina bir
benzetme yoluna gidildigi gériilmektedir.

4. Hz. Yasufun metinde gectigi beyitlerde 6n plana ¢tkan hususun yizinin gizelligi oldugu
goriilmekle birlikte bu kullanimin suret ve mana karsilastirmasi Gzerinden yapildigr anlasiimaktadir.
5. Hz. Siilleyman ve karinca kissasindan hareketle Sahidi, kendisi ile Mevlana arasindaki durumu ona
olan muhabbet ve hiirmetinin bir gostergesi olarak ifade etmektedir. Bu benzetmeyle Sahidi’nin
tasavvufi digiincesinde Mevlana’yt konumlandirdigr nokta bakimindan da énemli bir génderme
oldugunu séylemek mimkiindir.

6. Hz. Isi’min gectigi beyitlerde 6liileri diriltmesi ve yeryiizine indirilmesi tizetinden bir anlatimla
gercek bir miirsid-i kamilin 6li ruhlar diriltecek kivamda olmast gerektigine vurgu yapilmustir.

7. Hz. Muhammed ile ilgili géndermelerde ise klasik Turk edebiyatt metinlerinin neredeyse
tamaminda goriildiigli tizere ona duyulan sevgi ve yapilan Ovgilerin 6n planda oldugu
goriilmektedir. Yine Hz. Peygamber’in getirdigi Islam seriatinin siki sikiya takip edilmesinin
tasavvuf yolunun saliklerine tembih ve tavsiye edilmesi de metinde deginilen bir husus olarak yer

almaktadir.
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Sahidi’nin Miirailer Redifli Gazelinde Bir Sosyal Tenkit Ornegi Olarak Zabit Tipinin Elestirisi

Oz Klasik Tiirk siirinde sairlerin bazen alayli bazen ciddi bir tslupla elestirdikleri belirli tipler vardir.
Giydigi kiyafetten oturdugu yere, konustugu kelimeden yaptigr ibadete kadar elestirilen zahit bu
tiplerden biridir. O, sahip oldugu &zelliklerle sadece asigin ditsmani olmakla kalmamis hem rint
hem seyh/sufi saitlerin hedefinde olmugtur. Saitler zahidi gelenegin belitledigi cerceveye uymak ve
sosyal bir tenkit ortami yaratarak kimi, neyi, neden elestirdiklerini ortaya koymak istegiyle
elestirmislerdir. Sosyal tenkit, toplumdan bagimsiz olmayan aksine buna gére sekillenen edebiyatin
temel islevlerindendir. Saitler elestirileriyle bireyleri hedef alsalar da esasen toplumdaki bozulmalari
diizeltmeyi amaglarlar. Siitlerinde zahidi elestiren sairlerin amaglarinin da bu oldugu ve onun
kisiliginden yola ¢tkarak toplumdaki riyakarliga bir son vermek istedikleri disuntlebilir. 16. ytzyil
sairi Sahidi de siirlerinde stklikla zahidi ve onun riyakar davraniglarint elestirmistir.

Bu calismada 6ncelikle tasavvufi anlayis ve bu anlayisin mertebelerinden, kime sufi kime zahit
denildiginden bahsedilecektir. Ardindan klasik Ttrk siirindeki rint-zahit ¢ekismesine deginildikten
sonra tasavvuf yolunda énce milrit sonra mursit olan Sahidi’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri
hakkinda bilgi verilecektir. Calismanin asil incelemesine gecilmeden 6nce S$ahidi’nin zahitle ilgili
dustincelerine bir zemin olusturmast amactyla Divdn’indan segilen beyit 6rnekleri verilecek ve
aciklanacaktir. Sonrasinda ise S$ahidi’nin “mirailer” redifli gazelinin incelemesine gegilecek, bu
gazelin beyitleri nesre ¢evrilerek yorumlanacaktir. Béylelikle s6z konusu gazelin 6rnekleminde sairin
zahidin karakterini ve davraniglarint nasil ele aldigy, neleri elestirdigi arastirilacaktir. Makale boyunca
“Zahit neden elestirilerin odagindadir? Yanls yaptigr sey nedir? Sahidi zahidi neden elegtirir?” gibi
sorulara cevap aranacak ve “riyakar’” denilen bu kisilerin 6zellikleri ortaya cikarilacaktir.

Anahtar sozciikler: Muglah Ibrahim Sahidi, klasik Tirk siirinde tipler, zahit, sosyal tenkit, gazel.

Criticism of the Zah:t Type as an Example of Social Criticism in $4hid’s Ghazal with the

Redif of Miirdiler

Abstract In Classical Turkish poetry, there are certain types that poets criticize, sometimes
sarcastically and sometimes in a serious style. The zahit, who is criticized from the clothes he wears
to the place he sits, from the words he speaks to the worship he performs, is one of these types.
With his characteristics, he is not only the enemy of the lover but also the target of both rint and
sheikh/ sufi poets. The poets criticized the zahit in order to conform to the framework set by
tradition and to create an environment of social criticism in order to reveal who, what and why
they criticized. Social criticism is one of the main functions of literature, which is not independent

from society, but rather shaped accordingly. Although poets target individuals with their criticism,
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they essentially aim to correct the deterioration in society. It can be thought that this was the aim
of the poets who criticized the zahit in their poems and that they wanted to put an end to the
hypocrisy in society based on his personality. The poet of 16th century Sahidi also frequently
criticized the zahit and his hypocritical behavior in his poems.

In this study, first of all, the sufistic understanding and the levels of this understanding, who is
called a sufi and who is called a zahit will be mentioned. Then, after mentioning the conflict
between the rint and the zahit in classical Turkish poetry, information will be given about the life,
literary personality and works of Sahidi, who was first a disciple and then a murshid on the path of
sufism. Before the main analysis of the study, examples of selected couplets from his Divin will be
given and explained in order to provide a basis for $ahidi’s thoughts on the zahit. Afterwards, the
analysis of $ahidi’s ghazal with the redif “miirailer” will be analyzed and the couplets of this ghazal
will be translated into prose and interpreted. Thus, in the sample of the ghazal in question, it will
be investigated how the poet deals with the character and behavior of the zahit and what he
criticizes. Throughout the article, “Why is zahit at the center of criticism? What is he doing wrong?
Why does Sahidi criticize the zahit?” and the characteristics of these so-called ‘hypocrites’ will be
revealed.

Keywords: Muglali Tbrahim Sahidi, types in classical Turkish poetry, zahit, social criticism, ghazal.

Giris
“Mekkardur cihan sakin aldanma ‘aline

“Ibret goziyile nazar eyle me’aline”

Sahidi (G66/2)
Tasavvufta 6nemli olan bilgiden ziyade bir seyin 6ziine inebilmek, varliktan gecebilmek ve Allah’in
vatligt ile var olmaktir. Buna gore tasavvufi anlayista manevi yola giren bir miirit/salik 6ncelikle bu
yolun agirligini anlamali, sadik ve samimi olmals; fikih ilmini 6grenerek kendisini gelistirmeli,
mutlaka bir mursitten/seyhten terbiye gormeli; isledigi tim glinahlardan t6vbe ederek kalbinden
dinyayla ilgili tim arzularini ¢ikarmali, seyhine karst gelmemeli, vesveseye kapilmamalidir
(Golpinarls, 2009, s. 19; Abdilkerim Kuseyri, 2014, s. 723-731). Bu yolda yiiriiyen miridin “usal-i
asere” denilen on asamay1 gecmesi gerekir. Bu asamalar sirasiyla tevbe, ziht, tevekkiil, kanaat, uzlet,
zikir, Allah’a teveccih, sabir, murdkabe ve rizadir. Bitin bunlart nefsin yedi mertebesinde
gerceklestirmek gerekir ve nihayetinde “Vahdet”e (bitlige) ulagilir. Vahdet’in arkasindan da “kisinin
kendisini Allah’ta yok etmesi ve tekrar O’nunla var olmast” anlamlarini tasiyan “Fenafillah” ve
“Bekabillah” (Pala, 2011, s. 151, 441) gelir. Bu yolu tamamlayarak maksadina eren kisilere de sufi
denilir (Golpinarli, 2009, s. 19). Sufi’'nin tam karsisinda ise zahit yer alir.
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“Hicbir seye ragbet etmeden her seyden yiz ¢evirmek.” anlamindaki ziht teriminden (Ceyhan,
2013, s. 530) tiireyen zahit sézlitkte: “Diinyaya ragbet etmeyen, diinyadan yiiz ¢eviren, el etek ¢eken,
kendini biitintyle Hakk’a veren, mala mulke tamah etmeyen kisi.” seklinde tanimlanir. Fakat bu
tanimin hemen arkasindan “Ham sofu, ham ruhlu, dinin 6ziinden habersiz sekilci ve zahirci kisi;
arif ve astk olmayan kimse.” (Uludag, 2012, s. 389) olarak zahitten bahsedilir. Islamiyet’in ilk
dénemlerinde yaganilan dini hayati en iyi ve olumlu sekilde yansitan ziiht ve zahit terimleri iletleyen
yuzyillarda olumsuz bir anlam kazanmus, taklitci ve ikinci seviye olarak gorilen sufiler igin
kullanilmugtir (Aygtin, 1993, s. 41-42). Bu baglamda Abdiilbaki Gélpinarlt da tarihi ve dini stireg
icinde zahitlik ve kaba zahitlik arasindaki farkin nasil olustugundan bahsederek bir ayrima gitmistir
(Golprnarlt, 2009, s. 37). Zahit hirsly, kibirli, doymak bilmez, diinya gériisti dar ve ikiyuzlidir. Bu
gibi 6zellikleri ve cahillikleriyle cevresindekilere daima sikintt verir (Mengi, 2010, s. 264; Pala, 2011,
s. 488).

Klasik Ttrk siirinde sairler kendilerini asik, rint, arif kimseler olarak tasvir ederler. Fakat her seyin
z1iddiyla kaim olmas1 gibi onlarin tam karsisinda yer alan tipler de bulunur. Zahit bu zt tiplerin en
basinda gelenlerinden biridir. Hal bdyle olunca siitlerde daima bir rint-zahit ¢ekismesi bulunur.
Sairlerin siitlerinde bu tipler arasindaki zitlasmay: temsil ve ifade eden kimi kelimeler vardir. Rint
tipi, gonul, ask, irfan, batin, meyhane, sarap, kadeh, kebe, tasavvuf, kanaat, samimiyet; zahit tipi ise
akil, ziiht, zahir, mescit, cennet, kevser, tespih, atlas (diba), seriat, aggozliliik, riya (Coban, 2002, s.
2) vb. kelimelerle anilir. Rint an1 yasar, kalender, pervasiz, tokgozIl, arkadas canlisi, sakact ve sairdir.
Zahit tag yurekli, génil aynasi pasl, ham, karamsar, bencil, inkarc, fitneci ve i¢ diinyast karamsardir
(Durmaz, 2003, s. 20-50; 223-235). O, disaridan dindar gériinir fakat ici bambagskadir. Sairi stirekli
elestirir, durmadan vaaz ve nasihat verip bir firsatin1 buldugunda soyledigi her seyin tersini yapar.
Zahit sadece agiklar, aydin/alim kisiler tarafindan degil ayni zamanda seyh/sufi olan saitler
tarafindan da sevilmez ve siir yoluyla elestirilir. Dini inanglarina uygun yasayan bu sairlerin
siiflerinde zahit, sofu, vaiz gibi kelimeleri siklikla kullanarak séz konusu tipleri hedef aldiklar
gorulir (Mengi, 2010, s. 264; Onay, 1993, s. 443).

Rint saitler bazen agir bazen de alayci ifadelerle zahidi elestiritlerken din neyi emrediyorsa ona gore
yasayan ve cevrelerine 1stk sacan kisileri bir nevi tenzih etmek ve onlari rahatsiz etmemek
distincesiyle siirlerinde siklikla kaba sofu, yobaz ve miirai tiplerinden bahsettiklerini vurgularlar. Bu
durum sairlerin hem gelenegi stirdiirme hem de sosyal bir tenkit olusturarak (Sentiirk, 1996, s. 14)
bir ayrima gitme, kimi ve neyi elestirdiklerini gosterme istekleri olarak yorumlanabilir. Bu hususta
sosyal tenkidin toplumun i¢inde dogan ve sekillenen edebiyatin temel islevlerinden biri oldugunu

s6ylemekte fayda vardir. Edebiyat ve toplum i¢ ice oldugundan ikisi de daima birbirini etkileyerek
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sekillendirmistir (Cetisli, 2014, s. 361). Sosyal, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik olaylar her zaman
edebiyatin merkezinde bulunur. Ozellikle kargasanin hakim oldugu dénemlerde hiciv 6ne ¢tkarak
kendisini gésterir (Ciftei, 2002, s. 79). Hicvin amaci her ne kadar bireyleri hedef aliyormus gibi
goriinse de esasen bireyden topluma dogru giderek var olan yanhslart dizeltmektir. Hedef aldigt
kisinin itibarini ve sahip oldugu kiymeti hem maddi hem manevi azaltmak hatta yok etmek hicvin
bir diger amacidir (Ciftci, 2002, s. 103). Nitekim saitlerin yapmaya ¢alistiklart sey zahit 6zelinde hem
toplumsal bir uyart yapmak hem de zahidin sahip oldugunu diisiindigti manevi makami yok
etmektir. Zira kendisine alim, seyh, sufi diyen kisilerin yapmadiklar seyleri insanlara 6giit vererek
telkin etmelerinin higbir faydast olmadigs gibi, giydikleri sarik ve ciibbeler de higbir seyin gdstergesi
degildir. Insanin serefi ve degeri bu gibi seylerle yiikselemez (Cifti, 2002, s. 100). Buradan
edebiyatin saitler/yazarlar aracilityla sadece hayati yansitmakla kalmadigt ayni zamanda dogru
oldugunu diisindiigii bir yasam tarzi 6nererek kisilerin hayat tarzlarint sekillendirdigi (Alver, 2018,
s. 280) sonucuna da varilmaktadir.

16. yiizyl sairi Muglalt Tbrahim Sahidi Dede (6. 1550) de siirlerinde zahit tipini elestirerek sosyal
tenkide yer veren ve ayn1 zamanda Mevlevi olan sairlerden biridir. Esrar Dede’nin Tegkire-i Su'dra-
y2 Mevleviyye isimli eserine gbre Sahidi'nin 1470’te Mugla’da dogdugu bilinmektedir. Sairin yasam
cizelgesinde ¢ocukluk ve egitim asamalarindan sonra muritlik ve seyhlik devirleri olduke¢a 6nemlidir.
Babast Mevlevi seyhlerinden Salih Huday’dir. Babasindan Mesnevi ve Farsca dersleri alan sair
Mevlevilik adabini da yine ondan 6grenmistir. Ilk egitimini babasindan aldiktan sonra kendisini
daha ¢ok gelistirebilmek amactyla Mugla’dan ayrilmis, ilk 6nce Istanbul’a Fatih Medresesi’ne daha
sonra Bursa’da bulunan Yildirim Han Tabhanesi’ne gitmis, egitimini tamamlayinca da memleketine
geri donmustiir. Mugla’ya déndiikten sonra tasavvuf yoluna meyleden sair Mevlevilige intisap
etmigtir (Cipan, 1985, s. XV-XVIII; Tan, 2020). Sahidi’nin sahip oldugu kisilik ve diinya gérisi
dogrultusunda kaleme aldigs siitleriyle Mugla insanina etki ettigi, orada yasayanlara bir hosgorii ve
anlays kazandirdigi diistiniliir (Agtk Onkas, 2013, s. 35). Sairin eserleri ise séyledir: Divan (Ttirkge),
Giilsen-i VVahdet (Ttrkee), Giilsen-i Tevhid (Farsca), Giilsen-i Esrir (Farsca), Giilsen-i Irfin, Tubfe-i Sahidi
(Farsca-Turkee), Sobbet-name (Arapga), Giilistan Serhi (Farsca), Divan (Farsca), Miisahedat-1 Sabidi
(Arapea), Trrds-name (Farsga), Risdle-i A}‘ék u Enfiis (Farsca), Mevlid (Turkge) (Cipan, 1985, s. XXIII-
XXVIII).

Mevlevilik denilince akla gelen 6nemli isimlerden biri Sahidi’dir. Abdilbaki Gélpinarl
Mevlevilikten bahsederken Sahidi ve onun esetlerinin 6nemini vurgulamis ve sairin Gilsen-i Esrart
olmasayd:r Mevleviligin kdylere kadar yayildiginin ve hatta orada Mevlevi kdylerinin oldugunun

bilinemeyecegini ifade etmistir (Golpinarli, 1983). Sahidi dini bilgileri ve Mevleviligi yaymak icin
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siirlerini bir amactan ziyade arag olarak gbrmiis (Cipan, 1985, s. XVII) ve bu yolda hem siitlerinin
icerigine hem de islubundaki mecazi anlattma 6nem vermistir (Ucan Eke, 2016, s. 24). Sair
tasavvufi anlayist, Mevlevilige giden yolu ve bu yolda bir miirit ve mursidin nasil olmast gerektigini
bildigi icin siirlerinde de bunu anlatmis; bu yola uygun hareket etmeyenleri, riyakar davrananlar
clestirmistir. Bu baglamda c¢alismanin asi incelemesine gecilmeden 6nce Sahidi’nin yukarida
bahsedilen konuyla ilgili genel gorislerini anlayabilmek icin Divin’indan segilen bazi beyit
6rneklerine asagida yer verilecektir.'

Sair Divin’indaki bir gazelinde bir pire sadakatle baglanmanin 6neminden bahsederken hirka ve taca
aldanmamak gerektigini vurgular. Zira calismanin basinda bahsedildigi gibi bir kisinin dini
semboller tastyan kiyafetleri giymesi hicbir seyin gostergesi degildir. Onemli olan niyeti ve kisiligidir:

“Id ol-durur visale iriip bulasin murad
Bir pir-i vasila olasin sidkila miirid”

“Amma sakin ki hirka vii tic ile aldayup
Magbtn itmestn seni bir mifsid 4 mutid” (G 15/3-4)

Sahidi yliziinde feyz kalmayan zahidi Musliman zanneder fakat konustukca onun gafil, batil ve cahil
oldugu ortaya cikar:

“Zahid-i huski muvahhid sanuram séyleserek
Gorurem gafilimis batlimug cahilimis” (G 33/3)

O ilk 6nce kalbini temizlemeli ve sonra Allah’tan bahsetmelidir. Riyadan kuruyup kalan zahidin
kalp aynast saf olmadan Allah’t anmaya hakk: yoktur:

“Itmeden zahid-i husk ayine-i kalbini saf
Ne revadur ki tecelli-i Hida’dan ura 1af” (G 42/ 1)

Sahidi’nin géziinde zahit bazen seytan bazen de les yemeye alismis bir kargadir. Yalan ve riya
sebebiyle gézleri kordiir:

“Mir’at-1 cemal-i samedi suret-i ziba
Sen bakma bu mit’ata var iy zahid-i 2’ma” (G 1/1)

“Zahida eyledi a’ma seni bu zerk u riya
Rind-i kallds ol eger isterisen sirr-1 Huda” (G 3/1)

“Vasl-1 Hak’da laf urursun cife-kessin zag-ves
Sen degiilsin bilbul-i seyda-y1 bag-1 kibriya” (G 2/ 3)

Zahit yalan ve riya ile dolu olan hayatint mal miilk sahibi olmak ugruna bos yere harcamustir:

“Zerk U salus u riyayila kilup mekr G firib
Cem’-i mal itmek i¢tin 6mrini harc itdi giizaf” (G 42/ 4)

Onlarin bir araya geldikleri meclisler de saire gore yalanla doludur. Bu meclislerde saf ve temiz

duygularla degil de ¢esitli hile ve oyunlarla zikir ¢ekiyor gibi gbriinmeye ¢alistiklart icin Sahidi onlarin

! Calismada verilen beyit 6rnekleri ile incelenen siir Mustafa Cipan’in 1985 yilinda tamamladigt yiiksek lisans tez
calismasindan alinmis, gazel “G” seklinde kisaltulmis ve yanlarinda siir ile beyit numaralarina yer verilmistir.
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asil amaca ulagsamadiklarini ve bu sirada kimisinin garkici kimisinin rakkas oldugunu disiinmustiir.
Saire gére zahidin riya ile ibadet etmek yerine bir giizel ile sarap igmesi daha dogrudur:

“Riyayile kurubban meclisi mura’iler
Olur kimisi muganni kimi olur rakkas” (G 35/4)

“Zahid ‘ibadet eyledigiinden riyayila
Yegdiir sarab-1 nab ige bir dil-ribayila” (G 65/1)

Sahidi sadece bir Mevlevi géztyle degil bir asigin dilinden de zahidi elestirir. Zahit agi81 kafir olarak
goriir ve onu cechennem azabiyla, o ateste yanmakla tehdit eder. Kendisini ise en yiice mertebede

zanneder. Halbuki zahit asigin karsisinda her zaman daha distk bir seviyededir:

“Zahid-i bi-ma’rifet ‘asikt kafir sanur
Kendiini seytan gibi mukbil @ berter sanur”

“Asik-1 divaneyi yanmagila korkudur
Kenduye ‘izz u seref anda mukatrer sanur” (G 21/1-3)

Sahidi asigin ziiht ve takvast olmadigini fakat en azindan ikiyiizlilik yapmadigini séyler. O, zahidin
aksine saf gontllidir. Zahit gibi zikir ¢ekmez, tespihi yoktur ama ¢ektigi dert ve stkintt Allah
katinda ikiytizli zahidin yaptiklarina karsilik daha makbuldur:

“Gergi yokdur zahida zthd G takvast “astkun
Sade dildiir yok-durur zerk u riyasu ‘astkun”

“Hak katinda zikre tesbih  sena hosdur veli
Yegdiir andan mihnet @ derd G belast asikun” (G 44/ 1-2)

Asigin karsisinda zahit ne yaparsa yapsin caresizdir. Cinki Allah’in varligini ve birligini kabul
ederek bu yolda yiiriime zevki agiga; ikiytzlilik, taklit ve hileyle gesitli oyunlar ¢evirmek zahide
aittir:

“Zevk-i tevhid-i Huda ‘asik-1 divanededur
Zerk U taklid 4 riya zahid-i bi-ginedediit” (G 25/1)

Mezkur konuyla ilgili sairin Dzvdn’inda ikiylzliler anlamina gelen “miirailer” redifiyle kaleme aldig:
20 beyitlik bir gazeli vardir. Klasik Ttrk siirinde redifler sairi ve siiri anlama yolunda her zaman bir
anahtar niteliginde olmustur. Zira redifler sairin hayal diinyasini bitiniyle yansitirken (Cavusoglu,
2017, s. 296) ayn1 zamanda birer belge niteliginde olup dénemine, sairlerin psikolojilerine (Kurnaz,
1997, s. 265), hayatlarina yahut anlatilmak istenilene dair ipuglart verir. Sahidi de gazelindeki bu
redif ile bir nevi kibitli, ikiyizli ve hilekdr insanlara karst olan bakis acisini ortaya koymustur.
Nitekim sairin hentz egitim hayatinin baglarindayken 6nce hocalarin siirekli sahip olduklar
bilgilerle éviinmelerinden rahatsiz olup dervislige ilgi duydugu fakat sonra seyhlerin de riyakar
davranislarla kendilerini iyi g&stermeye ¢alismalarini gérerek rahatsiz oldugu bilinmektedir. Yildirim
Han Tabhanesi’ndeki bir sofu ile aralarinda gecen olayda tam tersi olmast gerekirken sofunun
dinyaya ve diinya nimetlerine olan bagliligina, makam ve mevki arzusunu biyik bir istiyakla

anlatmasina ve riyakarca davranmasina sahit olmustur. Bu olayin hemen arkasindan sofunun 6lmesi
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ise Sahidi’nin hayata bakisint etkileyen olaylardan biridir. Sair bundan sonra egitimi birakip Mugla’ya
dénmiis ve dervis olmak istedigini séylemistir (Golpinarly, 1983, s. 134). Boylelikle sairin siirlerinde
zahidi bu denli elestirmesinin, belirli bir gaye ugrunda siirlerini ara¢ olarak gérmesinin ve 6zellikle
bu redifi se¢mesinin sebebi daha iyi anlagilmaktadir.

Bu bilgiler 1s181nda calismada $ahidi’nin bir anahtar kabul edilen “miirailer” redifli gazelinin beyitleri
tek tek nesre cevrilecek ve aciklanacak; bu gazel odaginda bir sosyal elestiri 6rnegi olarak zahit
tipinin nasil ele alindigt incelenecek ve Sahidi’nin géztinden zahidin/riyakar kimselerin sahip oldugu
ozellikler tespit edilerek anlatilacaktir. Boylelikle $ahidi'nin gazelinde zahit diye kime/kimlere
denildigi, nasd ve hangi yonlerden elestirildigi, sufi ile sofu arasindaki sinirin nasil ¢izildigi ve
vurgulandift ortaya cikarilacaktir.

Sahidnin Dilinden Ikéyiizlii Kimseler

“Cihant tutdidar zerk 1 riyayila mara’iler
Dirilip bukulusler hiy u hayila mird’iler” (G 27 /1)

“Ikiytizliler hile ve riya ile Allah deyip zikir cekerek cihanin her yerini kapladilar.”

Sahidi gazelinin matla beytinden makta beytine kadar her seyin zahirinde kalip batinina bir tirli
inemeyen, hicbir seyi gonlinden gelerek yapmayan, gosterisi seven sofu/zahit tipini elestirmistir.
Allah’t dilinden dastirmeyen bu kimselerin en biyik 6zelligi riyakar olmalaridir. Riyakarhigin bes
tird vardir. Bunlar beden, dis gbriinis, séz, amel ve sosyal ¢evreyle iliskilere dindarlik stsii vermek
olarak siralanir. Diinya nimetlerine aldananlar bu sekilde ikiytzlilik yaparlar ancak dindatlik stsii
verilerek yapilan riyakarhk en kotisii olarak kabul edilmigtir (Cagrici, 2008, s. 138). Zikir Allah
anmak ve hatirlamak demektir. Tarikat ehilleri, sufiler belirli yerlerde toplanarak cesitli sekillerde
Allah’t anarlar. Zikir kalpten gelerek yapilir ve zikreden kisi her seyi unutarak sadece zikredileni anar
(Uludag, 2012, s. 393). Sahidi’nin siirinde s6z ettigi “hay hi” zikir sekillerinden biridir (Uludag,
2012, s. 162). Cesitli hile ve yalanlarla gece glindiiz ibadet edip zikir ¢eken ikiyiizliler hi¢bir zaman
gercek anlamiyla inangh olmayi, Allah’t anmay1 ve ibadet etmeyi anlayamamis fakat buna ragmen
cevrelerinde bulunan herkese inangh olup ibadet etmeleri hususunda telkinlerde bulunmuslardur.
Sahidf’ye gére bu gibi kimseler biitiin diinyayr kaplamustir ve bu toplum i¢in buyiik bir problemdir.

“Turup beklesmeyiip ni¢’eylesiinler ¢atlasunlar m1
Ki cok yitler ta’amu istihayila murd’iler” (G 27 /2)

“Ikiytizliler yemegi o kadar biiyiik bir istahla yerler ki durup beklemeden nasil yapsinlar, catlasinlar
mi?”

Dini vazifelerine siki sikiya baglt olanlarin nefislerini 1slah ve terbiye edilebilmeleri icin diinyayla
aralarinda iliski kuran, kendilerine haz veren her seyden uzak durmalar gerekir. Bu baglamda

yedikleri yemegin miktart dahi 6nemlidir. Yerken hosa giderek lezzet verecek seyleri yememel, azla
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yetinmeyi bilmeli hatta nefislerine hakim olarak a¢ kalmalilardir (Sentirk, 1996, s. 44). Uyulmast
gereken usul buyken Sahidi’nin yukaridaki beytinde tam tersini yapanlar elestirdigi gériliir. Buna
gore dini inanglarinin ¢ok kuvvetli oldugunu her firsatta ifade eden ikiyiizlii kimseler o kadar buyiik
bir istahla yemek yerler ki catlamamak icin bir miiddet hareketsiz kalirlar. Bir tarafta bir lokma bir
hirka séziine uyarak dinyevi istek ve arzularinin 6niine ge¢mek icin bile isteye a¢ kalip sararip
solanlar varken diger tarafta dini sadece kendi emelleri i¢cin kullanan ve her zaman midelerini
distinerek catlayacak kadar ¢ok yiyen mirailer bulunmaktadir.

“Mesacidde bozuld: bu riyalar bu riyayile
Heman nur olsa neft u bu tiyayila mird’iler” (G 27 /3)

“Ikiytizlilerin bu hileleri mescitte [yine] hile ile bozuldu. [Keske] riyayla tizerine oturduklari hasirla
birlikte yanip hemen nur olsalar.”

Klasik Tirk siirinde sairler siklikla “bay-1 riya” ve “btriya” kelimeleri arasindaki ses uyumundan
faydalanmislar ve bu yapiyt elestirilerinde kullanmislardir. Bu gibi siitlerde zahidin stirekli tizerinde
oturdugu hasirindan artik riya kokusu geldigi vurgulanir (Sentiirk, 1996, s. 61). Sahidi de ikiyiizli
kimseleri yermeye devam ettigi bu beytinde “bu riya” ile hasir anlamina gelen “buriya” arasinda bir
iliski kurmustur. Bu baglamda beyitte tham sanati bulunmaktadir. Sahidi’nin elestirdigi bu kisiler
Oylesine riyakardir ki hile Gzerine hile yapar tiirlii oyunlar gevirirler. Fakat ikiytzlilikleri her zaman
ortaya ¢ikar. Bu nedenle sair hicbir seye yaramayan bu kimselerin sahip olduklart riyayla bir an 6nce
yok olmalarimi isteyerek beytinde adeta bir yangin sahnesi cizer. Mescitlerde bulunan ve
aydinlanmay: saglayan gaz yagt lambalarini ima eden sair, ikiyiizltlerin strekli iizerinde oturduklar
hasirin yanict 6zelligi olan neft yagt ile tutusmasint ve onlarin da bu vesileyle 151ga doniismelerini
ister. Bu beyitteki neft kelimesinden hareketle nefti rengi de akillara gelir. Bu renk koyu yesil ile
kahverengi arasindadir (Devellioglu, 2011, s. 959). Sahidi’nin bu kelimelerden hareketle karanlik ve
aydinlik arasinda anlamsal yonden bir tezatlik iliskisi kurdugu da dusiiniliirse miraileri karanlk
kimseler olarak yorumladigi, en azindan yanarak bir 1s18a déntismelerini ve yok olmalarini diledigi
sOylenebilir.

“Kagcan bir yirde lata da’vet ola hurrem olurlar
Varutlar cem’ olup ctimle alayila mura’iler” (G 27 /4)

“Ne zaman bir yerde yemege davet olsa ikiyuzliler mutlu olur. Toplanip biiytik bir kalabalikla [o
davete] giderler.”

Sahidi gazelinin ikinci beytindeki elestirisini birka¢ beyitte daha stirdiriir. Yemege diskiinlikleri ve
nefislerine hakim olamamalariyla bilinen ikiyiizliler nerede bir yemege davet olsa kogarak biiyiik bir
mutlulukla oraya gidetler. Calismanin basinda da belirtildigi gibi tasavvufi disiinceye gore seyr u

stluku tamamlayarak tasavvuf ehli olabilmenin on sartt vardir. Bu yola ¢tkan miirit her bir asamay1
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tamamlamalidir. Ziitht, uzlet ve teveccith bu asamalardandir. Buna gére mirit yiriadigi yolda
nefsini yok etmeli; toplumla temast keserek Allah’a yonelmelidir (Pala, 2011, s. 465). Ne var ki
disaridan dini bitin goérilen ancak bir davet sofrasinin haberini alir almaz basina Usiisen bu
kimseler tam tersi 6zelliklere sahiptir ve tam da bu yiizden sair tarafindan ikiytizli olarak aniirlar.

“Buluncak latu a¢ kurtlar gibi muhkem giristirler
Kana’at eylemez azar gidayila mird’iler” (G 27 /5)

“Yemegi bulunca ag kurtlar gibi saldirirlar. Az yemege kanaat etmez bu ikiytizliler.”

Dist baska ici baska olan bu riyakar kimselerde eksik olan 6zelliklerden bir digeri de tasavvuftaki
yeri ¢cok kiymetli olan kanaattit (Pala, 2011, s. 441). Hak yolunda yirudiklerini iddia eden
ikiytzliletin en belirgin 6zelliklerinden biri “tutumlu, gonli zengin ve tok gézli olma, hirsh ve
acgozli olmama.” (Uludag, 2012, s. 206) gibi anlamlart bulunan kanaat kelimesinin barindirdigt
anlamlarin hicbirini tastmamalaridir. Sair onlarin bu halini “ag¢ kurt gibi” benzetmesiyle elestirir. Bu
hususta Yahya b. Muaz: “Aclik bir nurdur. Tokluk ise kordur. Asir1 arzu ve istah, odun gibidir, onda
yanma meydana gelir. Onun atesi sahibini yakmadan sénmez.” (Abdiilkerim Kuseyri, 2014, s. 3106)
demistir. Ikiytizliler asla azla yetinmeyen kisilerdir. Bu baglamda acliga ve nefislerine hakim
olamayan bu kisiler aslinda en biiytik zarar kendilerine vermektedir.

“Diiketdiikde ta’ami hep du’aya kaldurur el
Mukafat itdiler ya’ni du’ayila mird’iler” (G 27 /6)

“Ikiytizliler yemek bitince ellerini her zaman dua etmek icin kaldirirlar. [Yani akillarinca] yedikleri
yemegin karsiligini bu dua ile vermis olurlar.”

Sahidi bu beytinde de yemek hususundaki elestirisini stirdiriir. Bir seyler yenilip icildikten sonra
stkretmek; Allah’in lituflarim ve nimetlerini dile getirerek O’nu évmek; nankdr olmamak, nimetin
kiymetini bilmek, nimet sebebiyle sevinerek karsihiginda yapilmast gerekeni dil, beden ve kalp
vasitastyla yerine getirmek demektir (Uludag, 2012, s. 338). Ikiyiizlii kimseler de her seyi yiyip
ictikten ve tika basa sistikten sonra ellerini kaldirarak Allah’a dua ederler. Boylelikle yediklerinin
karsiligini verdiklerini distnirler. Onlar her seyi buyltk bir riyakarhkla yaptiklart icin bu
eylemlerinde dahi bir ¢ikar duygusu hakimdir.

“Tevazular iderler agniyaya hiirmet eylerler
Girismezler karigmazlar gedayila mird’iler” (G 27 /7)

“Ikiytizliller zenginlere tevazu gosterip hiirmet ederlerken fakir kimselerle higbir sey konusmaz ve
hicbir seye karismazlar.”

Hak yolunda yiirtiyen insanlarin adaletli, hosgorilii ve alcakgdnillii olmasi beklenir. Nefsini Allah
yolunda terbiye eden bu kisilerin ¢evresindekilere karsi sefkatli olmasi, kibirden ve gururdan uzak
durmast gerekir. Tevazu sahibi olmak tam da bu anlamlart karsilar (Uludag, 2012, s. 3506). Fakat ne

icte ne dista yaptiklart dogru olan riyakar kimseler bir¢ok seyden mahrum olduklari gibi tevazudan
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da uzaktirlar. Sahidi onlarin ¢ikarlarina gbre hareket eden kimseler olduklarini anlatmak icin
zenginlere farkli, fakirlere farklt sekilde davrandiklarini séyleyerek onlart elestirmistir. Zengin
kimselerden kendilerine bir seyler gelecegini uman ikiyiizliler onlara daima htrmet edip saygt

gosterirlerken fakir kimselerin yiiziine bile bakmazlar.

“Ibadetler K’iderler i’tikdd-1 halk iciindiir hep
Oyiindiirler Hak’t halkdan recdyila miira’iler” (G 27 /8)

“Ikiytizliler daima halkin [kendilerine] inanmast icin ibadet ederler. [Bununla da yetinmeyip]
halktan rica ederek Allah’t 6vdiritler.”

Allah’in emitlerini yerine getirmek; Allah’a tapmak ve tapinmak (Devellioglu, 2011, s. 462) icin
ibadet edilir. Hz. Muhammed bir hadisinde “Dua, ibadetin 6ézidir.” der. Ibadet eden kisinin
kalbinde o an Allah’tan baska herhangi bir dusiince olmamali, kalp huzuru bulunmalidir
(Abdulkerim Kuseyrl, 2014, s. 503-507). Higbir ¢ikar ve beklenti olmaksizin sadece bu yolla edilen
ibadetler makbul gérilmektedir. Sahidi’nin elestirdigi kimselerin kalpleri ise bu sakinlik ve
temizlikten olduke¢a uzaktir. Onlar bitiin ibadetlerini gésteris ve halkin kendilerine inanmast igin
yaparlar. Oysaki Allah kendisine dua ederken kalpleri baska yerlerde olan kullarinin dualarini kabul
etmedigini bir olay tizerine Hz. Musa’ya da nakletmistir (Abdilkerim Kuseyri, 2014, s. 507). Hz.
Muhammed ise riyay: kiigiik sirk olarak gbrmis, Allah’in ibadet ve hayirlarini gdsteris igin yapanlart
huzurundan kovacagint bildirmistir (Cagrici, 2008, s. 137). S6z konusu riyakar kimseler ibadetlerinin
sahteligi yetmezmis gibi kul ile Allah arasina da girerler ve onlardan Allah’t dvmelerini istetler.
Halbuki O’nun béyle bir aracihifa ve dvgliye ihtiyact yoktur. Bu hususla ilgili Sehl b. Abdullah-1
Tusteti s6yle nakleder (Abdulkerim Kuseyri, 2014, s. 501):

“Allah Teala halki yaratinca s6yle buyurdu: “(Kalbiniz ve dilinizle) bana niyazda bulunun. Bunu
yapmazsaniz siirekli bana bakin (kalbinizle beni gbzetleyin). Bunu yapmazsaniz, bana kulak
verin (itaat ehline mitjdemi, isyan edenlere azap vaadimi isitin). Bunu yapmazsaniz, kapimda
bekleyin (ki size ihtiyaclariniz verilsin). Bunu yapmazsaniz, ne hacetiniz varsa bana arzedin
(benden bagkasina gitmeyin).”

“Idiip tesbihi dane riste-i tesbihi dam eyler
Sikar-1 halkicin hamd 1 sendyila mura’ilet” (G 27 /9)

“Ikiytizliler halki avlamak [kandirmak] icin Allah’in biyiikligiini ve lituflarint évdiikleri tesbihi
yem, tesbihin ipini de tuzak yapatlar.”

Zahit kendi emelleri ugruna dini o kadar ¢ok kullanir ki esasen dinf inanglari olan ancak kendisini
rint olarak tanimlayan sairler ¢ogu zaman riyakarlk yaparak dindar gérinmektense isyan etmeyi ve
bu gibi kimseleri elestirmeyi, hatta onlarla dalga ge¢meyi uygun goriirler. Zahit siirekli namaz kilip
tespih ¢eker fakat onun bu hali avina tuzak kuran bir avcr gibidir. Namazi tuzak olan zahidin
yanindan ayirmadi@i tesbihi de her zaman bir riya aracidir (Senttirk, 1996, s. 28, 32; Durmaz, 2003,
s. 302). Sahidi de bu beytinde elinden tespih, dilinden dua diismeyen ve siirekli mescide giden bu
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kisileri tek amaglarinin halki kandirmak olmasiyla ilgili tenkit etmistir. Onlarin tek gayesi insanlart
yalan vaatlerle, korkutucu nasihat ve telkinlerle kandirip kendi ikiytzliliiklerine dahil edebilmek ve
bir sekilde ¢ikar saglamaktir.

“Kiluban celbigiin halkun be cid cem’iyyet eylerler

Bozatlar meclisi savt u sadayila murd’iler” (G 27 /10)

“Ikiytizliler halki [meclise/ibadethaneye] cagirmak icin gayretle toplanirlar. [Sonra da] ¢ikardiklart
seslerle meclisi bozatlar.”

Sahidi gazelinin matla beytinde yaptigt elestiriye bu beyitle tekrar donmiistiir. Hak yolunda yiiriiyen
seyhler/sufiler kendi bildiklerini ¢evrelerinde bulunanlara anlatmak ve 6gretmekle miikelleftitler.
Tasavvufi konularda etrafindakileri aydinlatarak onlara hocalik yapanlara “Seyh-i Ta’lim”; herkesin
sohbetine katdarak soézlerini dinledigi ve davranslarini 6rnek aldigi seyhlere “Seyh-i Sohbet”
denilmistir. Onlar peygamberin vekilidir (Uludag, 2012, s. 334). Sufilerin inanclar geregi siklikla
gittikleri yerlerden biri de zikir meclisleridir. Burada bir halka haline gelerek Allah’t anip tespih
cekerler. Bazilar1 dualarini sessiz bir sekilde ederken bazilari ise hep birlikte ve yiiksek sesle zikir
cekerler (Sentiirk, 1996, s. 39). Elbette Sahidi’nin elestirdigi kisiler bu eylemleri kalpten yapanlar
degil ikiytuzli olanlardir. Zahit ibadet etmek icin mescitten ¢tkmaz fakat sairlere gore ¢ikardids ses
gtrtltiden baska bir sey degildir. Rintlerin bulundugu bir meyhanede kavga ¢tkmasi ve yiiksek ses
olmasi dogaldir. Fakat ibadet etmek icin bulunulan bir yerden béylesine sesler gelmesi dogru
degildir. Dolayistyla sairler siirlerinde ibadet yerinden gelen bu sesleri bitmeyen bir kavga olarak
yorumlamuglardir (Durmaz, 2003, s. 338-339). Sahidi de bu beytinde insanlari dini bir amagla bir
yerde toplayip sonra da tartistyormus gibi sesler ¢ikartarak anlattiklari seylerle onlarin kalplerine
korku salanlari, cehennem azabiyla tehdit edip hicbir sey 6gretmeyen ve 6ziinde hi¢ de inandirict
olmayanlart hedef alarak tenkit eder.

“Bu halka htsn-i zanniciin ki bunlar ehl-i irfaindur
Okutlar ma’nevi sozler edayila mura’ller” (G 27 /11)

“Ikiytizliler bu halka, ki bunlar irfan sahibi olan kimselerdir, iyi gériinmek icin edalt bir tslupla
[mecliste] manevi s6zler okurlar.”

Sahidi bu beyitteki halka kelimesini hem irfan ehli kimseleri ima ederek halk/topluluk anlaminda
hem de meclisteki riyakarhktan bahsettigi icin kelimenin “zikir meclisi” (Uludag, 2012, s. 155)
anlamina isaret edecek sekilde kullanmistir. Bu baglamda mana yéntyle tham sanatt bulunan beyit
iki sekilde de yorumlanmaya agiktir. Sufilerin i¢ yolculuklarini tamamlayip manevi ve ilahi hakikatleri
tadarak elde ettikleri bilgiye, irfana marifet denilir. Tlahi yolda yiirimek isteyen kisi ne zaman Allah’
tanir, ibadet ederek kendisini ve nefsini terbiye ederse o zaman Allah ona kendisini tarif eder.

Allah’in kendisi hakkinda salike verdigi bilgiye marifet bu bilgiyi alana da ehl-i marifet, ehl-i irfan
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denir (Uludag, 2012, s. 236). Hiisn-i zan ise iyi niyet/ fikir besleme anlamindadir (Devellioglu, 2011,
s. 451). Sahidi beytin her iki anlaminda da tim bu ger¢ekligin disinda bulunan ve herkesi aldatmaya
calisarak hayatini siirdiiren zahit tipini ve onun cahilligini bir kez daha hedef alir. Beytin ilk anlamina
gore karsilarindaki kisiler irfan sahibi olmasina ragmen onlari aldatabilecegini diistinen zahit zikir
meclisinde edali bir sekilde duasini okur, zikrini ¢eker. Fakat buradaki tek amact yine kendi
menfaatidir. Marifet ehlinin géziinde iyi bir mertebeye ¢ikabilmek icin bu sekilde davranir. Beytin
ikinci anlamina géreyse zikir meclisinde zikir cekmeyi hak eden kisiler iyi niyet sahibi ve marifet chli
olan arif kimselerdir. Zahidin bu halkada bir yeri yoktur fakat o buna ragmen biyiik bir riyakarhkla
manevi sozler séylemeye/okumaya ve herkesi kandirdigina inanmaya devam eder.

“Dahi benlik makaminda e :ﬁdan ururlar dem

Anuncin mulhid olutlar hatayila miard’iler” (G 27 /12)
“Ikiytizliler daha benlik makamindayken ene-l Hakk’tan dem vururlar. Bu yiizden de yanlislikla
dinsiz olurlar.”
Arapca enaniyet kelimesi ile karsilanan benlik kisinin her seyi kendisine bagladig1 ve dayandirdig
gercek demektir. Kibri ve gururu i¢inde barindirir. Fakat benlik Allah’a 6zgiidir. Bununla ilgili “Ben
demek Seytan isidir.”; “Hakk’in benligi vardir, kulun benligi yoktur. Ondaki her sey Mevla’sina
aittir.” gibi actklamalar yapdmistir (Uludag, 2012, s. 71, 122). Tasavvuf yolunda ilerlemek ve Allah’a
ulagsmak isteyen kisinin agmasi gereken pek cok mertebe vardir. S6z konusu istek tek amag
oldugunda insan kibrini, nefsini kisacast benligini yok etmelidir. Bircok asamadan gecildikten sonra
“Vahdet/bitlik” makamina ulastlir ve Allah’in varligr icinde yok olunca “Fenafillah” gerceklesir.
Insanin kendini Allah’ta yok edisinin arkasindan da Allah ile var olma anlamindaki “Bekabillah”
gelir (Pala, 2011, s. 151, 441). “ene-1 Hakk” ise Hallic1 Manstr’'un Allah’in kendisinde zuhur
ettiine dair iddiastyla séyledigi “Ben Hakk’im” anlamindaki bir sézidir. Bu séz Hallac
Manstr’dan sonra gelip vahdet-i viicut inancina sahip olan mutasavviflar arasinda da
benimsenmistir. Mutasavviflar her seyin Allah’tan zuhur ettigine inandiklar icin kendilerinin de
ondan bir parca oldugu duisiincesine sahiptirler (Senttrk, 2020, s. 175). Sahidi’nin bu beytindeki
elestirisi de daha benlik makamini dahi asamamus, kendi istek ve arzularindan arinip nefsine hakim
olamamus zahidin kendisinde “Ben Hakk’im” deme gtictinii bulusudur. Esasen bu durum zahidin
kibrini ve cahilligini gbzler 6niline sermektedir. Sair, kibrine yenik diisen bu kisilerin séyledikleri
s6ziin agirhigint ve geemeleri gereken yollart bilmedikleri icin dinden ¢iktiklarini distiniir.

“Diirtgin lafila dirler ki Hakk’s isteyen gelstin
Ma’iyyet bulalar ya’ni Hidayila mura’iler” (G 27 /13)

“Ikiytizliler yalan laflarla derler ki Allah’t isteyen gelsin. Boyle yaparak Allah’tn himayesinde 6nemli

bir mertebe bulacaklarini distuntrler.”
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Sahidi bu beytinde de ikiyiizlii kimseler tarafindan halka stirekli vaaz verilmesini elestirir. Bu kisiler
insanlara karst durmadan dinin gerekliliklerini hatirlatirlar ve verdikleri nasihatlerle bunaltirlar.
Ancak buradaki asil problem zahidin vaazinin altinda yatan sebeptir. Ciinkt o bunu da kendi ¢ikart
icin yapar. Bu baglamda dindar gériinen bu kisilerin yalan sézletle toplumu ibadete ¢agirmalarinin
tek sebebi Allah’in himayesine kavusarak 6énemli bir mertebeye sahip olabilmektir. Daha 6nce de
bahsedildigi tzere Hz. Muhammed, riyayt sirk olarak gérmustiir. Yine bununla ilgili olarak
Peygamber kendisine sorulan “Sizden sonra hala sirk olacak m1?” sorusuna “Evet, fakat glinese,
aya, tasa ve puta tapmak seklinde olmayacak, insanlar ibadetlerini riya icin yapacaklar.” cevabini
vermistir (Cagrict, 2008, s. 137). Sahidi’nin bu beytinde elestirdigi riya da tam olarak bununla ilgilidir.

“Yararsun karnint kara elif yok bir kara cahil

A

Sanutlar seyh olar ancak karayila murd’iler” (G 27 /14)

“|Onlarin] karninit yarinca [goriirsiin ki karninda] kara elif bile olmayan kara bir cahildirler. Onlar
sadece kara clibbeyle seyh olacaklarint sanan ikiytzltlerdir.”

Klasik Ttrk siirinde pek ¢ok anlama gelmekle birlikte Arap alfabesinin ilk harfi olan elif, ikinci harf
ba (be) ile “alfabe, okumak, bilmek” manalarina gelir. Elif harfi tasidigi anlamla birlikte pek ¢ok
deyimde yer almistir. “Elif okumak, eliften baslamak” gibi deyimlerin yaninda kisinin cahilligini
vurgulayan “elifi grse mertek sanir” gibi deyimler de vardir (Celebioglu, 1986, s. 45; Uzun, 1995,
s. 37). Zahit tipi, siirlerde daima cahilligi, kilik kiyafeti ve davranislart yoniiyle elestirilir. Bu kimseler
baslarina taktiklart sarik ve sirtlarina giydikleri cibbeleri ile 6viinerek bir gosterise kapilirlar. Ancak
sairlerin goziinde bunlarin her biri bir riya aracidir. Dolayisiyla higbir kiymeti yoktur. Bu ciibbeler
kimi beyitlerde kara bir ¢ul olarak da degerlendirilmistir (Senttrk, 1996, s. 34). Sahidi’nin beytindeki
elestirisi de yukarida bahsi gecen konularla ilgilidir. Mizact ve konusmalariyla her zaman kendisini
gitiliing duruma diisiiren zahit karnt dahi yarilsa icinde bir elif harfi bile bulunamayacak kadar cahil;
giydigi ciibbe ile mertebe atlayip seyh oldugunu sanacak kadar da ikiytizli ve gafil kimsedir.

“Ma’asa mekseb eylerler salaht korkmayup Hak’dan
Ki yitler hubzuni halkun bu rayila mura’iler” (G 27 /15)

“Ikiyiizliiler Allah’tan korkmayip diiristlik, iyilik, dine bagh olmak gibi fikirleri Allah igin degil para
kazanmak amaciyla yayarlar. Oyle ki bu diisiincelerle de halkin ekmegini yerler.”

Kalplerinden gelerek iman eden ve tek niyetleri Allah yolunda yurtimek olan inang sahibi kimseler
attiklar1 her adimi, séyledikleri her sézi esasen Allah icin yapatlar, hicbir ¢ikar gézetmezler.
Yirtadikleri bu manevi yolun giizelligini, ahlikh ve dine bagli olmanin faydalarini baskalarina
anlatirken de ayni duygulara sahiptirler. Sahid’nin elestirdigi kisiler ise her zamanki gibi ilk 6nce
kendisini ve kendi yararint diistinenlerdir. Zira onlar kalplerindeki mal mulk davasina bir son

veremeyip isleyecegi hayirlarda kendine gore tercih yapan, buna gore karsisindakine hizmet eden,
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her seyi zoraki olarak yerine getiren kisilerdir (Abdiilkerim Kuseyri, 2014, s. 737). Saf ve temiz inang
duygusuna sahip olamayan ve daima nefsine yenik diisen bu kisiler din tGzerinden para kazanir ve
bu yolla da insanlart aldatirlar.

“Gorip bu hali muhlisler te’essif eyleytip dirler
Ki kuttd’-1 tarik oldi tugayila murd’iler” (G 27 /16)

“Dirtist olan kimseler bu hali gériince tzilip ikiyiizlilerin bir bélik yol kesici hayduta
dondiklerini séylerler.”

Sahidi riyakarlarin dini para amactyla kullanmalarini elestirmeye bu beytinde de devam ederek
onlarin bu eylemlerini haydutlara tesbih etmistir. Duygu, distince, davranis ve inan¢larinda gosterisi
sevmeyen ve samimi olan kimselerin géztinde bu durum tziicti olmakla birlikte din tizerinden para
kazanan ve herkesi aldatan bu kisiler yol kesip insanlarin sahip oldugu her seyi alan egkiyalar gibidir.

“Mesayih kim komuslards siilakictin tatik-i hak
Tatiki bozdilar hirs u hevayila mird’iler” (G 27 /17)

“Seyhler dogru yolda yiiriimek icin gerekli olan hak yolunu belirlemislerdi. Tkiyiizliller hirs ve
arzulartyla bu yolu da bozdular.”

Islamiyet’in hakim oldugu her donemde insanlara érnek, tevhit ilimlerine sahip ve sufilere imamlik
yapan bir seyh (kamil miirsit) bulunmustur. O devrin 6nde gelenleri de biyiik bir tevazu ile bu
seyhe teslim olmuslar, o ne diyorsa yapip onun yolundan gitmislerdir (Abdilkerim Kuseyri, 2014,
s. 724). Sahidi de beytinde miirsit ve mirit arasindaki bu iliskiye deginir. Hak yolunda yiirtimek icin
dogru olan yol esasen bellidir. Seyhler tarafindan bu yolun sinirlari ¢izilmistir. Yapilmasi gerekenler
ve yapilmamasi gerekenler ortadadir. Buna ragmen hileden bagka bir sey bilmeyen ikiyiizli kimseler
sahip olduklart hirs ve istekleriyle bu yolu da bozmuslardir.

“Olanlar stfi-i safi bulardan nefret eyletler
Kagan mahrem olar ehl-i safayila mura’iler” (G 27 /18)

“Halis sufi olanlar bunlardan [ikiyiizlilerden] nefret ederler. Safa ehli ile ikiyiizliler nasil yakin
olur?”

Sahidi gazelinin bu beytinde sufi ile kaba sofu/zahit arasindaki farki acik bir sekilde dile getirmistir.
Zira rint olsun, arif olsun saitlerin siirlerinde hedef alarak siklikla elestirdikleri tip stirekli kendilerini
yeren, vaaz ve nasihatleriyle korku salan, nefse kapilmamayi, hi¢bir seye tamah etmemeyi séyleyip
kendi nefsine hakim olamayan zahittir. Dini gercek anlamiyla yasayan sufiler bu tipteki kisilerden
nefret ederler. Tkiyiizli kimselerin onlarla yakin olma imkant asla yoktur.

“Yiizi ahir zemanda kirk bin seyhiin kara kopar
Dimislerdi getiirdiler kazayila mird’iler” (G 27 /19)

“Kiyamet giiniinde kirk bin seyhin yiizii kara cikar. Tkiyiizlillerin [bu meclise] Allah’in takdiri ile

getirildiklerini séylemislerdi.”
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Sahidi bu ve asagidaki makta beytinde tiim bu olanlarin Allah’in takdiri oldugunu dile getirir. Saire
gore kiyamet glininde kirk bin seyh utang icinde kalacaktir fakat bu durum Allah’in takdiridir.
Calismanin basinda 6rnek verilen beyitlerden (G25/1) biti de bu beyitlerle ayni anlamdadir. Sahidi
o beytinde de zahidin ne yaparsa yapsin caresiz kalacagini ¢iinkii Allah yolunda yiirlimenin ona
nasip edilmedigini, onun payina disenin ikiytzlilik, taklit ve hilekarlik oldugunu s6ylemistir.

“Ne care Sahidi clinkim budur takdir-i Rabbani
Ezelden mubteladur bu belayila miard’iler” (G 27 /20)

“Ey Sahidi! Ne care ki Allah’in takdiri budur. Riyakar kimseler ezelden beri ikiylzlilik belasina
miipteladir.”

Sair ikiytzli kimseleri ve onlarin riyakdr davramslarini elestirdigi siirini bir kabullenis ve acima
duygusuyla bitirmis gibidir. Bir nevi bu kimselerin diizelecegine dair bir inanci yoktur. Zira onlarin
yakasina yapisan ikiyiizliilik belast Allah’in takdiridir. Tkiytizliller bu derde ezelden beri miipteladir
ve belki de onlar i¢in cezalarin en biytigu budur.

Sonug

Bu ¢alismada Sahidi’nin “murailer” redifli gazeli zahit tipinin elestirisi baglaminda incelenmistir.
Gazelin 20 beyitlik uzun bir gazel olmast iceriginin yaninda sekilsel olarak da bir tenkit siiri oldugunu
gosterir. Sahidi gazelinin her beytinde “Riyakar kimdir? Ozellikleri nelerdir?” sorularina cevap
olacak sekilde riyakarligiyla anilan zahidin bir 6zelligini anlatmustir. Sahidi’ye gbre gbsteris icin
ibadet etmek, kanaat ve tevazu nedir bilmemek, nefsine hdkim ol(a)mamak, hileyi sevmek, hirsl,
kibitli, gafil ve acgdzIi olmak, cahil olup bunun farkinda olmamak, mertebesine gére insan ayirmak
riyakar kimselerin 6zellikleridir. Sahidi zahidin olumsuz 6zelliklerini siralarken onun neden bir ttrli
gercek dindar olamadigini ve aslinda dogru yolun belli oldugunu, insanlarin da bu yoldan gitmesi
gerektigini anlatmug; dini gercek anlamiyla yasayan sufileri ise zahide yonelik elestirilerinin disinda
biraktigint beyitleriyle ifade etmistir. Sonug olarak Sahidi’nin siirlerinin sekli, igerigi ve Gislubuyla her
zaman bir mesaj vermeye calistigl, bagh oldugu diinya goriisii ve tasavvufi anlayis dogrultusunda

biitiin topluma iyi ve koétii arasindaki farki géstermeye calistigt séylenebilir.
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Muglah $ahidi Tbrahim Dede’de Diinyaya Gelmenin Hikmeti ve Kendini Bilme Baglaminda
“Gelmislerdeniz” Redifli Gazelini Serh Denemesi

Oz

Sehirler, medeniyet kurucu, gelistirici, yol acict, ruh verici sahsiyetlerle anilirlar. Mugla ve yoresi icin
bu 6nemli sahsiyetlerin baginda Mevleviligin Mugla’daki en mithim temsilcisi olan Sahidi Ibrahim
Dede gelmektedir.

Sahidi, “Ben dagim, séziim sevgilimin sadasidir.” diye seslenen biiyik Seyhi Hz. Mevlana’nin
izinden yurir ve bunu “Ben kendimden bosaldim, onunla doldum. Sedef gibi onun incisiyle
doldum. Ey sir isteyen okuyucum! Séyledigim bu sézler benim degildir. Sahidi’nin dilinden séyleyen
odur, Mevlana’dir.” cimleleriyle dile getirir.

Tk manevi ve edebi terbiyesini babast Salih Hiidayi Dede’den alan Sahidi, Seyhi Divane Mehmed
Celebi’den de ¢ok etkilenmistir. Ozellikle Giilsen-i Tevhid’i ile Mesnevi serhleri vadisinde yenilik
getirmis, Tuhfe’siyle manzum ligatlere 6nciilik ederek tesitli olmus velad bir sairdir.

Kendini bilmenin hikmeti iizerinde ¢ok duran, darb-1 mesel haline gelmis beyitleriyle ytizyillardir
insanlara yol gbstermeye devam eden Sahidi, 6zellikle “gelmislerdeniz” redifli gazeliyle diinyaya
gelmenin hakiki mahiyetini son derece sanatkarane bir uslapla ifade etmistir.

Bu makalede, Sahidi’nin gazeli yaninda ayni redifle yazilan gazel, murabba ve muhammeslere de
temas edilerek kisa degerlendirmelerde bulunulmustur. Mevcut bilgilere gore “gelmislerdeniz”
redifli ilk gazelin XVI. yiizyd Azeri sahasinin kudretli sairlerinden olan ve siitleri cokea tanzir edilen
Hatayi mahlaslt Sah Tsmail’e ait oldugu, ¢ok begenilen bu gazelin Hayali, Sahidi, Aski, Asik Omer,
Stiktd, Feyzl, Zihni gibi saitlerce tanzir edildigi belirtilmistir.

Mutasavvif sairlerin kullandigi tasavvuf dilini ve Gislabunu ¢ok iyi bilen Sahidi’nin yedi beyitlik gazeli
icin bir serh denemesi yapilmistir.

Anahtar s6zciikler: Sahidi, Mevlana, Mugla, gazel, seth

An Attempted Commentary on The Ghazal with the Refrain
“Gelmislerdeniz” in the Context of the Wisdom of Coming into the World
and Self-Knowledge in Muglal Sahidi Ibrahim Dede

Abstract

Cities are often associated with figures who establish civilizations, foster development, pave the
way, and imbue them with spirit. For Mugla and its surroundings, one of the most significant
figures is Sahidi Ibrahim Dede, the leading representative of the Mevlevi tradition in the region.
Sahidi follows in the footsteps of the great Sheikh, Hz. Mevlana, who proclaimed, “I am a

mountain, my words echo the voice of my beloved.” Sahidi expresses this sentiment as follows: “I
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have emptied myself and filled with Him. Like a seashell, I have been filled with His pearl. Oh!
Reader seeking the mysteries! These words are not mine. It is he who speaks through Sahidi —it
is Mevlana.”

Sahidi received his initial spiritual and literary training from his father, Salih Hiidayil Dede, and was
profoundly influenced by his sheikh, Divine Mehmed Celebi. A prolific poet, he introduced
innovative approaches to Mesnevi commentaries, most notably in his Giilsen-i Tevhid, and paved
the way for verse dictionaries with his Tuhfe.

Focusing extensively on the wisdom of self-knowledge, Sahidi has continued to guide people for
centuries with his proverbs and proverbial couplets. His ghazal with the refrain “gelmislerdeniz”
(we are of those who have come) exemplifies his highly artistic style in expressing the true nature
of existence.

This article provides a brief analysis of Sahidi’s ghazal alongside other ghazals, murabbas, and
muhammeses composed with the same refrain. Available sources indicate that the earliest ghazal
featuring the refrain “gelmislerdeniz” belongs to Sah Ismail, who wrote under the pen name Hatayi.
A leading figiire in the 16th-century Azerbaijani literary tradition, Hatayi’s works often inspired
parallel compositions. Many poets, including Hayali, Sahidi, Aski, A§1k Omer, Siikri, Feyzi, and
Zihni, are said to have written parallel poems in response to this widely admired ghazal.

A commentary attempt has been made on $ahidi’s seven-couplet ghazal, demonstrating his mastery
of the Sufi language and style employed by mystical poets.

Keywords: Sahidi, Mevlana, Mugla, ghazal, commentary

Giris

Medeniyet kurucu, gelistirici ve yol agict sahsiyetler vardir. Sehirlere ruh veren, yasayanlarin
gontllerine huzur ve siikin ilham eden, sahsiyetleri sekillendiren degerler diinyasini gelistiren,
térenin bozulmasina firsat vermeyerek hikayeler olusturan. Hikédyesi olmayanin kimliginin de
olamayacagt gergeginden hareketle denilebilir ki, Mugla ve yo6resi i¢in hikaye olusturucu ve kimlik
kurucu sahsiyetlerin baginda gelen isim Sahidi Ibrahim Dede’dir.'

Hz. Mevlananin “Kim bigi iyilikle anarsa, diinyada ady iyilikle andlsin.” Mevlana, 1959, s. 174) séztine

uyarak onu iyilikle anan ve onun niyazinin gerceklestigini iyilikle anilarak gésteren bir géntil mimart.

! Edebiyatimizda $ahidi mahlash diger iki sair: Cem Sultan’in defterdatligini yapan Sahidi ile Misitlt Sahidi’dir. Genis
bilgi i¢in bkz. (Bahar, 2020); (Kufaci, 2020).
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Nabi’nin:
“Sem‘in gidast ma‘ni-i pakize-nutkdur
Cesmin gidast hisndir anla hikdyed” (Bilkan, 2011, s. 119).
(Kulagin gidast temiz, latif manali s6zler isitmek, g6ziin gidasi da giizellikleri gérmektir.) hikmetli
beyti fehvasinca Cenab-1 Hakk’in kulagi ve gbzii nigin yarattigini idrak eden; Seyh Galib’in:
“Hic askdan 6zge sey reva m1
Satf etmeye cevher-i kelaimi” (Dogan, 2002, s. 17).
(Kelam cevherini agktan bagka bir sey icin sarf etmek reva midir?) beyti medlaliince de “kelam
cevheti”ni agk i¢cin kullanan, bu suretle de “kalbin iffeti”’ni muhafaza eden bir Mevlevi seyh ve sairi,
bir Mesnevi sarihidir Sahidi Tbrahim Dede.
O, her devrin dili olarak mekanlari kusatan, Kur’an lisantyla dustinecek kalpleri, isitecek kulaklart
olanlara “Ben dagim, séziim sevgilimin sadasidir.” diye seslenen biiyiik Seyhi Hz. Mevlana’nin
izinden yurtr. Bu hususu Giilsen-1 Esrar’inda séyle anlatir: “Gonliim onun nuruyla doldu, s6zleriyle
sirlar asikar oldu.”, “Sen bu sozleri benden bilme, hepsi Mevlana’dandir, gor. Ben kendimden
bosaldim, onunla doldum. Sedef gibi onun feyzinden inciyle doldum. Ey sir arayan! Bu benim
s6ztim degildir. $ahidi’nin dilinden konusan odur (Mevlanadir).” (Simsekler, 1998, s. 32).
Hz. Mevlana’dan sonra en ¢ok tesirinde kaldig1 kisi stiphesiz seyhi Divane Mehmed Celebi’dir ve
onu su beyitleriyle anlatir:
“Bir pir-i harabata miiridem kim elinden
Bir clir‘a icen kisi erer cimle murada” (Cipan, 1986, s. 71).
(Oyle bir seyhe miirid oldum ki, onun elinden bir yudum igen kisi ciimle muradina erer.)
“Bir mursid-i Hak kild: nazar Sahidiye kim
Kilsaydt nazar gevher olurd: kara taga” (Cipan, 1986, s. 75).
(Sahidi’ye 6yle bir Hak miirsidi nazar kildi ki, kara tasa nazar eylese miicevher olurdu.)
Babast ve ilk hocast Hiidai Salih Dede’nin de Sahidi Gzerinde etkili oldugunu ifade etmek yerinde
olur. Baz1 gazellerine nazireler yazilan, Divan siirimizin son kudretli sairi Seyh Galib tarafindan da
bir gazeli tahmis edilen Sahidi, 6zellikle Gilsen-i Tevhid’i ile Mesnevi serhleri vadisine yenilik
getirir, Tuhfe’siyle manzum liigatlere 6nciiliik ederek tesitli olur.
Ilhamint mutlak manada “Kur’an-1 Kerim” ve “Hadis-i Serif’ten alarak “ask” ve “edeb” temelleri
tUzerine kurulan; s6z (Kur’an, Hadis ve Mesnevi /siir), ses (mustki) ve ¢izginin (hat) mikemmel bir
surette birlestigi mekanlar olan Mevlevihanelerde yasatilan Mevleviligin Mugla’daki en mithim

temsilcisi Sahidi’dir.
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Kendini bilmenin hikmeti Halik’a yol bulabilmektir. Hakk’a yakinlasabilmenin sayisiz yollart olup,
bunlarin en serefli ve ylce olaninin Mevlevilik oldugunu, Seyhi Divane Mehmed Celebi’yi takiben
s6yler. Divane Mehmed Celebi:
“Kurb-1 Hakk’a yol egerc¢i her tarafdan bi-‘aded
Asikara giin gibi miirsid bulardur ced-be-ced” (Cipan, 2022, s. 91).
(Hakk’a yakinlagsmak icin her taraftan saysiz yol vardir. Giin gibi agiktir ki nesiller boyunca hakiki
mirsidler bunlardir.) diyerek Hz. Mevlana soyundan gelenleri isaret eder; Sahidi de bir hadis-i serif
olarak degerlendirdigi, mutasavviflarca ¢ok kullandan “Allah’a giden yollar mahlakatun
(nefeslerinin) sayist adedincedir.” hikmetli kelamini iktibasla:
“Halika yol halkun enfasincadur dir Mustafa
Her tarikun esref it a‘last rah-1 Mevlevi” (Cipan, 2022, s. 84).
(Mustafa (sav) Halik’a yol yaratmislarin nefesleri adedincedir. Her yolun serefli ve yiice olant
Mevlevilik yoludur.) degerlendirmesinde bulunur: Nefsini bilen Rabbini bilir.
Hz. Mevlana: “Ne mutlu o kisiye ki kendini taruds, bildi de élimstizligin aman yurdunda kendine
bir késk kurdu.” buyurur (Golpinarly, 1985, c. 5, s. 511).
Sahidi de, kendi varliginin ve benliginin hakikatini bilme, kendisiyle asina olma arzusunun insanin
kendisinin kendisine perde olma keyfiyyetinin ortadan kalkmasi ve benligini mahvetmesiyle
mumkin olacagini:
“Sahidi sen sah-1 mahfisin sana sen perdesin
Senligi mahv it seninle 4sina ol 4sind” (Cipan, 2022, s. 25).
(Sahidi, sen, sen sana perde olmak suretiyle gizlenmis bir sahsin. Sen, senligi mahvederek / perdeyi
kaldirarak seninle / kendinle agina ol asina.);
“Senligi mahv it evveld vasl-1 Huda kilan taleb
Sen ki bu senligi kodun ortada kim kalur aceb” (Cipan, 2022, s. 20).
(Hud@’ya kavusmayi talep eden, evvela senligi mahvet. Sen, senligini mahvedersen ortada Huda’ya
kavusmana engel kimse kalmaz.);
“Ahir didi iy Sahidi sen senligi mahv it
Ger ister isen kim olasin mir-i hardbat” (Cipan, 2022, s. 29).

(Sonunda, Ey $ahidi, eger harabat miri olmak istiyorsan senligi mahvet, dedi.);

2 “Et turuku ilalldh bi adedi enfasi’l-hala’ik” (Allah’a giden yollar mahlikatn (nefeslerinin) sayist adedincedir.) climlesi
muteber hadis kaynaklarinda yer almamakla birlikte mutasavviflarca cok kullanilan hikmetli bir sézdr.
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“Sen seni sen bilme ant bil seni
Sen seni bildiin ise bildiin ant” (Cipan, 2022, s. 6).
(Sen seni sen bilme, onu sen olarak bil, sen -onu sen olarak bilmek suretiyle- sent bildinse onu da
bildin, demektir.) beyitleriyle ifade eder.
Bu s6yleyis, aslinda hadis literatiiriinde de yer alan “Nefsini bilen Rabbini bilir.” ifadesinin bir
karsiligidir. Zira tasavvufta, Cenab-1 Hakk’in bilgisine ulasma (ma‘rifet-i Hak) gayretinin baglangici
olarak kabul edilen, kisinin ruhunu k&t huylardan arindirip Gistin meziyetlerle donatarak kemile
ulagsmak suretiyle kendini bilmesi (ma‘rifet-i nefs) lizumunun acik bir ifadesidir. Hacit Bayram-1
Vel’nin:
“Bayram 6zunt bildi
Bileni anda buldu
Bulan ol kendi oldu
Sen seni bil sen seni”
dortligi de ayni hakikati duyurur. Bu meyanda Sokrat’in, Delphi Tapinaginin girisindeki “Nosce te
ipsum” (Kendini Tani)’ ciimlesi de ayni hakikate isaret etmekle ve mutasavviflarimizi etkilemekle
birlikte yarim kalan ve yine bizim mutasavviflarimizca tamamlanan bir sézdiir.
Bu beyitlerle insani kendini tanimaya sevk eden Sahidi, tanima gayretinde oldugu Cenab-1 Hakk’in
ithsanint saymaktan aciz ve vasfini beyan etmek hususunda ¢aresiz oldugunu:
“Thsanunt add itmege 4ciz durur insin
Vasfun ne beyan ide bu bi¢are Hudaya”
beytiyle ifade ettikten sonra minicat/muhammesinde “Ya ildhi” diye seslenerek hamd etme
arzusunu hesaba sigmayacak biytklikte dile getirir:
“Ya ilahi bana virsen hamdtne yiz bin dehan
Her dehan igre yaratsan vasfuna ylz bin zeban
Her zeban yiiz bin ligatle hamdiin itse terciman
Olmesem ya Rab sana yiiz bin yil olsam hamd-han
Hamdtniin yiz binde biti olmayayd: asikir” (Cipan, 2022, s. 13).
(Ey Allahim! Bana, Sana hamdetmek i¢in yiiz bin ag1z versen, her agiz icinde vasfint anlatmak icin
yiiz bin dil yaratsan ve her dil de yiiz bin ligatle -Sana olan hamdimi- tercime etse (dile getirse),
Slmesem de yiiz bin yil Sana hamdedici olsam, yine de hamdinin yiiz binde birini séyleyemem, ifade

edemem...)

3 Genis bilgi i¢in bkz. (Uludag, 2003, s. 56)
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Bu degerlendirmelerin ardindan, 6nce edebiyatimizda yazilmis “gelmislerdeniz” redifli gazeller, bu
gazellere yazilan nazireler ve bunlarin muhtevalart tizerinde durmak, sonra da serh denemesine
geemek yerinde olacaktir. Mevcut bilgilere gore zikredilen redifli ilk gazel XVI. ylizyl Azeri
sahasinin kudretli sairlerinden olan ve siirleri cokca tanzir edilen Hatayi mahlash Sah Ismail’e aittir.
Gok begenilen bu gazeline Hayali, Sahidi, Aski, Asik Omer, Siikti, Feyzi, Zihni gibi saitlerce
nazireler yazilmistir (Sener & Akatay, 2021, s. 744-747).
Nazirelere esas/zemin teskil eden siir olarak degetlendirilen Hatayi’nin (1487-1524) gazeli 7 beyittit.
Bu siite nazire olarak yazilan siitler arasinda yalniz Sahidi’nin (1470-1550) gazeli 7 beyit olup,
calismaya dahil ettigimiz diger siirlerden Hayali’'nin (1499-1557) gazeli 5 beyit, Aski’nin (?-1570)
gazeli dikkat cekici bir sekilde 18 beyit, Astk Omerin (1621-1707) farkli bir nazim sekli olan
murabba ile tanziri 4 bend, Siikr’'nin muhammesle tanziri 5 bend; Feyzi (?-1771) ve Zihni’nin
gazelleri de 5’er beyittir.*
Hatayl ve kendisini tanzir eden altt sairin siitlerinde “gelmislerdeniz” ifadesinin yoneltildigi, bir
kismu birbiriyle 6rtisen 37 unsur tespit edilmistir. Bunlar kullanilma sayilariyla birlikte alfabetik
olarak sOyledir: Bostana(l), biirhana(l), cana(l), cevlana(l), dergeh-i sultina(l), dermana(2),
divana(3), divane(1), efgina(l), ferzane(1), giilsana(1), hayvana(1l), ihsana(2), imana(2), inana gel-
(1), kana gel-(1), kana(1), Kur’ana(1), kurbana(2), Lokmana(1), licce-i ‘ummana(l), merdane(4),
mestane(3), meydana(4), mihmana(1), mizana(1), pervane(3), peymana(l), rindane(2), ser-cesme-i
hayvana(1), seyrana(4), stiret-i insana(2), sechdane(1), sem‘ine pervane(1), virana(1), zindana(1), yana
gel-(6).
Hatayl’nin gazelinin tamamu, zikredilen diger sairlerin siirlerinin ilk ve son beyitleri ile murabbain
ve muhammesin ilk bendleri asagida sunulmustur.
Hatayi (Sah Ismail)
“Biz ezelden ta ebed meydana gelmislerdentiz

Sah-1 Merdan ‘gkina merdane gelmislerdentiz

Yazmaga Hakdan kelaimu’llah-1 natik serhini

Ruh-1 kudsi saret-i insana gelmislerdentiz

Kayinat: siret-i Rahmana tefsir itmege

Kim beyan-1 ‘ilm ilen Kur’ana gelmislerdentiz

Bir mu‘anber turranun kiifrine dmennd diytip

4 Kerkukli Seyyid Sukeinin de Asik Omer'in, Hatayi’ye nazire olarak yazdigt murabbama 5 bendlik bir muhammes
naziresi mevcuttur. Genis bilgi icin bkz. (Yal¢inkaya, 2019, s. 113-156)
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Hakka teslim olmisuz imana gelmislerdentiz

Saki-i Baki elinden mest olup i¢mekdeyiiz

Nergis-i mestiin kimi mestane gelmislerdentiz

Gayb-1 mutlakdan temasa-y1 ruh-1 ziba iciin

Bu sehadet miilkine seyriana gelmislerdentiz

Ey Hatayi ‘iyd-1 ekberdir cemali dil-bertin

Biz bu ‘lyd-1 ekbere kurbana gelmislerdeniiz” (Ismail b. Haydar el-Erdebili, 2017, s. 380).
Hatayi gazelinde “gelmislerdeniz” dedigi unsurlart séyle siralar: meydana, merdane, stret-i insana,
Kur’ana, imana, mestane, seyrana, kurbana.
Hayili Beg

“Bu cemalin sem‘ine pervane gelmislerdeniz

Yanalim ey sem®i rasen yana gelmislerdeniz

Vasf-1 haddinle Hayali tize divan bagladi

Padisahim sunma@a divana gelmislerdeniz” (Tarlan, 1992, s. 164).
Hayali Beg’in siraladigt unsurlar: sem‘ine pervane, yana gel-, thsana, seyrana, rindane, divana.
Aski

“Tekyegah-1 ‘iska biz kurbane gelmislerdentiz

Sem*i sevka yanmaga pervane gelmislerdeniiz

Kayd-1 diinya ile haristan-1 gamdan kurtulup

Bulbiil-i seyda-sifat bostina gelmiglerdeniz” (Pala, 1983, s. 77).
AskP’nin siraladigt unsurlar: kurbane, pervane, dergeh-i sultina, siret-i insina, seyrina, cevlana,
zindana, mizana, mestane, ser-cesme-i hayvana, dermana, licce-i ‘ummana, iména, yana gel-, ihsana,
merdane, ferzane, inana gel-, bostana.
Asik Omer

“Astkiz devr-i ezelden yana gelmislerdeniz

Bezm-i sem‘in askina pervane gelmislerdeniz

Bir misafir hdnedir mihmana gelmislerdeniz

Bir iki glin dlemi seyrana gelmislerdeniz” (Ergun, t.y., s. 69).

Astk Omer’in siraladigt unsurlar: yana gel-, pervane, mihmana, seyrana, kana gel-, meydana, divana.
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Sukri
“Biz cihana zahida seyrina gelmislerdeniz®
Ab i ates hik ii badiz cana gelmislerdeniz
Hizr-ves bu ¢esme-i hayvana gelmislerdeniz
Rahm-1 maderden bu kéhne kana gelmislerdeniz
Yeddi kirkdan sonra bu virina gelmislerdeniz”
Stikei’nin siraladigt unsurlar: seyrana, cana, hayvana, kana, virana.
Feyzi
“Ates-i aska ezelden yana gelmislerdeniz

Sem‘-i bezm-i hiisniine pervane gelmislerdeniz”

“Hasmimizla ma‘reke kisak ‘aceb mi Feyziya
Pehlivin-1 si‘r olup meydane gelmislerdeniz” (Karagdz, 2004, s. 249).
Feyzi’nin siraladigt unsurlar: yana gel-, pervane, mestane, divine, merdane, meydane.
Zihni (Mehmed Aga-zide er-Rizevi)
“Haste-i bi-¢areyliz dermana gelmislerdentiz

Bag-1 hiisniin seyrine giilsana gelmislerdentiz

Zihni-i bi-fer cemaltin sem‘ini arzd idip
Per yakup pervanentn biz yana gelmiglerdentiz” (Sener & Akatay, 2021, s. 745).
Zihni’nin siraladigt unsurlar: dermana, giillsana, divana, efgana, Lokmana, yana gel-.
Serh Denemesi: $ahidi’nin Gazeli
“Ates-i askinda yarun yana gelmislerdeniz

Bas u can bezl itmege meydana gelmislerdeniz

Nam i neng 6 kiifr G din @ bas u can olmaz hicab

Zahida meydana biz merdane gelmislerdeniz

Sah-baz-1 bi-nisanuz ba-Hima-y1 1a-mekan

Alem-i miilke bugtin seyrana gelmislerdeniz

> Genis bilgi i¢in bkz. (Yalcinkaya, 2019, s. 113-156)
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Biz ki gavvasan-1 bahr-i vahdetiiz cayé-y1 dar

Téli‘inde gevher-i sehdine gelmislerdeniz

Olmaga peymane-kes ahd itmistiz riz-1 elest

Mey-perestiiz ¢iin biz ol peymana gelmislerdeniz

Ttme pendi bi-hude nasih bize itmez eser

Mescide meyhaneden rindane gelmislerdeniz

Sahidi derd @ beladur sahid-i ask u vela

Sebt-i da‘vé itmege burhana gelmislerdeniz” (Cipan, 2022, s. 47).

Sahidi ve Hatayi’nin “gelmislerdeniz” redifli gazelleri 7’ser beyittir. Sahidi’nin gazelinde
“gelmislerdeniz” dedigi 8 unsur: “yana gel-, meydana, merdane, seyrana, sehdane, peymana,
rindane, biirthana” iken Hatdyi’nin kullandig1 8 unsur: “meydana, merdéne, stret-i insana, Kur’ana,
imana, mestane, seyrana, kurbana”dir. Bunlar arasinda sadece iki unsur, “merdane” ve “seyrane”
kelimeleri ortak kullanidmistir. Sahidi gazelinde yer verdigi kafiyeleri bulunduran 8 kelimeden ilki
olan “yana gelmislerdeniz”i strerlilik fiili olarak kullanmus, diger 7 kelimeyi zarf ve isimlerden tercih
etmis; Hatayi ise gazelinde stireklilik ifade eden bir fiile yer vermemistir. Beyit beyit bakildiginda da
siralt beyitler arasinda -nazireler icin kesin bir sart olmamakla birlikte- anlam ilgileri kurmak pek de
miimkiin goriilmediginden® Sahidi’nin bu gazeli, aynt aruz kalibiyla yazilmis olmakla bitlikte bir
nazire olarak degil -konusu bakimindan- miistakil bir siir olarak degerlendirilmistir. Bir baska husus
da, Sahid’nin (1470-1550), Hatdyi’nin de (1487-1524) tarihleri arasinda yasadiklari dikkate
alindiginda nazirelere kaynaklik eden siirin hangi gazel oldugu mizakereye actk olmakla bitlikte
yaygin sChreti sebebiyle yukarida zikredilen diger sairlerin nazireleri icin Hatayi’nin gazelinin bir
zemin siir olarak degerlendirilmesi mimkindur.

Mutasavvif sairlerin kullandig1 tasavvuf dilini ve iislabunu ¢ok iyi bilen Sahidi, bu yek-aheng ve yek-
avaz gazelinde kelimelerin hakiki ve mecazi anlamlarini, meydana getirdigi cagrisimlart kuvvetle
ihsas ettirmistir.

“Ateg-i agkinda yarun yana gelmislerdeniz
Bag u can bezl itmege meydana gelmiglerdeniz”
(Biz, sevgilinin ask atesiyle yana gelmislerdeniz. Basimizi, canimizi -ugrunda- feda etmeye meydana

gelmislerdeniz.)

¢ Genis bilgi i¢in bkz. (Durmus & Koksal & Cigekler, 2000, s. 456-458).
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“Sevgilinin ask atesinde yana gelmek” anafikri tizerine kurulan ve kahramani “sevgilinin ask atesinde
yanagelmislerden” olan “4sitk” hem beytin ikinci misrainda hem de takip eden beyitlerde ifade edilen
“bas U can bezl etmeye meydana, merdane, alem-i milkidl seyrana, gevher-i sehdane, peymana,
meyhaneden rindane ve davasint ispatlamak icin birhana” gelir. Sahidi, “Asik”1 sevgilinin “agk
atesiyle” degil, “ask atesinde” yakmak suretiyle ifade kuvvetini ustaca artirarak kemale erdirir.
Ayrica, gazel boyunca kullandigt “gelmislerdeniz” birinci ¢okluk sahis ¢ekimiyle “biz” kelimesini
ihsas ettirerek bu yolda yalniz olmadigini, sevgilinin ask atesiyle yanan pek ¢ok “asik”inin
bulundugunu da dile getirir. Bu agiklardan biri olan Esrefoglu Rimi de: “Ezelden ask oduna yana
geldim” (Heyet, t.y., s. 133) diyerek ayni hakikati ifade eder.

“Yar” ust baghgr altinda “agk, ates, yana gelmek” kelimelerinin bir araya geldigi bir misrain nasi
mubhrik oldugunu diistinmemiz istenir. Atesin yakiciligi, yok ediciligi temel artnma unsuru olmasinin
bir isaretidir. Insanin giinahlardan, masividan arnmasinin yolu da zahiren yanmak gibi gériinse de
batinen yanmak degil midir? Hz. Mevlana, hayatinin ti¢ evresini anlatan ¢ kelimelik “Hamdim,
pistim, yandim.” ciimlesinde hem kemale ermenin halden hale gegcisle sirekliligine hem de
yanmanin pismekten sonra gelen son merhale olduguna isaret eder. $Sahidi de buyitk Pir'i He.
Mevlana gibi, tekamil siirecinin devamliliina isaretle “yana gelmislerdeniz” demektedir. Agsk
atesiyle yanan tek varlik olan “pervane”yi dikkatlere sunarak bas ve can bezletmek i¢in meydana
gelmislerden oldugunu sdylemektedir.

Edebiyatimizda ¢ok genis kullanim alant olan, miistakil veya birlesik kaliplarla pek ¢ok anlam
yiiklemesi yapilan “meydan”: Uzerinde bina vb. seyler bulunmayan diiz, agik ve genis yer, agiklik,
alan, saha; pazar, panayir kurmaya, spor yarismalart ve karsilagsmalari, askerd talim, tatbikat vb. isler
yapmaya elverisli yer; imkan, firsat, uygun zaman; bir seyin, bir hustsun ortaya dokildugi, cereyan
ettigi yer; tekkelerde zikir ve ayin yapilan yer, semahane; orta oyununda oyunun sergilendigi alan,
bir tiir sahne anlamlarinda kullanilmakla birlikte: Meydan bulamamak, meydan dayagi cekmek,
meydan okumak, meydan vermemek, meydana gelmek, meydana atilmak, meydana girmek gibi pek
cok deyimde de kullanilmistir.”

“Meydan” kelimesini bu beyitte kinayeli kullanan sair, “meydana gelmislerdeniz” kalibiyla kisinin
yaratilis sebebine atifla varlik aleminde viicut bulmayr ifade ettigi gibi, yigitlik, mertlik géstererek
savag meydanina ¢tkmayi, meydana atilmayi, meydana girmeyi de ifade etmektedir. Zira astk, bu

“ask meydani”na, bu meydanda/pazarda tek gecer akce olan “can-bas”in1 vermeye gelmektedir.

7 Genis bilgi i¢in bkz. (Ayverdi, 2018, s. 129-134).
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Sahidi, Hz. Sems’in, terbiyesiyle vazifelendirildigi Hz. Mevlana’nin cemalini gérmeye basint
adadigini (bu yolda bas koydugunu / verdigini) soyle dile getirir:
“Ol ki Sems anun cemalin gbrmege nezr itdi bas
Hazret-i Molla Celaleddin Hudavendgardur” (Cipan, 2022, s. 11)
Hallac-1 Manstr ve Nesimi’nin “can, bas” bezl etmeye siyaset meydanina gelmeleri/ getirilmeleri
de bir bagka “meydana gelme”dir.
Sahidi, farkl bir acidan bakildiginda da, 6lmeden evvel “can kusu”nu “beden kafesi”’nden ugurmak
arzusuyla “meydana” gelmislerden oldugunu:
“Ey dil ¢ti murg-1 cina olupdur beden kafes
Pervaza niglin eylemeye murg-1 cin heves” (Cipan, 2022, s. 43)
(Ey go6niil, can kusu kendisine kafes olan bedenden kagip kurtulmak i¢in nicin kanat ¢irpmasin,
elbette kurtulmak isteyecektir.) beytiyle isaret ettikten sonra, aslinda kafes veya zindan hitkmtindeki
bedenden kurtulmak icin anahtarin -can vermek icin meydana ¢tkmanin- kendi elinde oldugunu,
bunu yapmayanin bu zindandan kurtulamayacagini ve bu haline sasilacagint belirterek “meydana
gelme”’nin ehemmiyetini vurgular.
“Aceb durur bu ki zindan i¢inde can mahbs
Halasa eylemez ikdam elindedir miftdh” (Cipan, 2022, s. 32)
Hz. Yanus’un:
“Isk odina yanuban andan hasila geldam” (Tatgt, t.y., s. 160)
musr1 da aslinda bu beytin bir biitiin olarak hakiki manasini anlatir.
“Nam ii neng i1 kiifr ii din ii bag u cin olmaz hicib
Zihida meydéna biz merdane gelmislerdeniz”
(§4n ve sohret, kiifiir ve din, bas ve cin bana hicap (6rtd, engel) olmaz. Ey zahid, biz bu meydana
mertce gelmislerdeniz.)
Matla beytinde, asil muhatabini belirtmeden genele hitap ederek “bag i can” bezl etmeye meydana
gelen $ahidi, bir merhun beyit hissi uyandiran bu beyitte “nam 1 neng i kiifr i din”e tekrar “bas u
can”1 ilave ederek, bunlari, sevgiliyle arada bir hicab (6rti, engel) teskil etmemesi gerektigi
dustincesinden hareketle ortadan kaldirmak tizere mertcesine tekrar “meydana” gelmislerdeniz, der.
Hem de dogrudan muhatap aldig1 “zahid”e seslenerek... Zira agk sarabin1 Dost elinden igenlerin
can g6zl hicapsiz agiir. Ehl-i Beyt'e hiirmet gosteren S$ahidi’nin, bu meydina, “merdane
gelmislerdeniz”  soyleyisiyle “Sah-1 Merdan” Hz. Ali’ye de bir telmihte bulunmus olmast

muhtemeldir.
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Sahidi, safilerce salikle Hak arasinda bulunan ve O’nu tanimaya (marifet) engel olan her sey olarak
nitelenen; ilahi tecellileri kabule engel olacak sekilde kalbe yerlesen maddi suretler olarak tarif edilen
hicabi, hicabin ilk ve en kalin perdesi olan nefsi, san ve séhreti “fend ve mahv” yoluyla kaldirmak
ister.”
Bir tasavvuf 1stilaht olarak ziihd, dinin yasakladig, stipheli saydigs ve yapilip yapilmamasina ruhsat
verdigi seyleri terk etmek, Allah’in digindaki her seyi kalpten ctkarmak, kalbi daima Hak ile
tutmaktir. Bunlari yerine getiren zahid esasen miuspet bir degerlendirmenin muhatabidur.
Edebiyatimizda zamanla kuru ve soguk bir zithd anlayisi, kabalik, ham sofuluk, sekilcilik, katilik,
riyakarlik, yobazlik, dinin 6ztine inememek, zahirde dindar gecinip halk: ardr arkasi gelmez vaaz ve
nasihatlerle bunaltmak, firsatin1 bulunca da kendi nefsine uymay1 ihmal etmemek gibi 6zelliklere
sahip sozde dindarlar zahid tipi olarak tenkid edilir; zahide gére farklt bir hayat gériisint temsil
eden 4sik tipi ise 6viiliir.”
Bu beyitte, Seyhi Divane Mehmed Celebi’nin miitekerrir miiseddesinin namsiz, nisansiz ve adsiz
olmay1 hamd vesilesi kildig::
“Bihamdillah ki bi-nam u nisaniz adimiz yokdur”
ilk misratnin tesiri ¢ok actktir. Baki bir beytinde agkin, ndm u neng ile bir arada olamayacagini,
ikisinden birini birakmasi gerektigini gonle seslenerek séyle dile getirir:
“Y4 terk-i ndm u neng it ya ‘askt ko goniil gel
Neng ile nam sigmaz ‘agk ile bir arada” (Kuciik, 1994, s. 397).
Nesimi de ar, nam ve nengini atese salarak yak, zira arif olan bir zat nasil sifatlara iltifat eder, diyerek
hemen aynt hisleri dikkatlere sunar:
“Ar ile ndm u nengini var oda sal va yak ani
Arif-i zat olan kacan miiltefit-i sifat olur”
“$4h-baz-1 bi-nisdnuz ba-Hiim4-y1 14-mekan
Alem-i miilke bugiin seyrina gelmislerdeniz” (Ayan, 1990, s. 134).
(Nisant olmayan bir sahbdz, mekini olmayan bir hiimayiz. Mulk alemine biz bugln seyrana
gelmislerdeniz.)
Ilk beyitte “meydana gelen”, ikinci beyitte de “meydana ¢tkan” Sahidi bu beyitte yer ile alakasint
keserek, bir nevi séylediklerini yukaridan bir bakisla gérmek istercesine “mulk alemine seyrana”
gelmislerden oldugunu séyler. Bu fiili, mitolojide yer alan en meghur kuslardan olan, tstiinlik, san-

seref gOstergesi ve sultanlik alameti sayilan, ancak bir nisani olmayan sahbaz ile cennet, devlet, talih,

8 Genis bilgi i¢in bkz. (Celebi & Uludag, 1998, s. 429-431).
? Genis bilgi i¢in bkz. (Ceyhan, 2013, s. 530-532; Cebecioglu, 2005, 5.717-718-734).
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saadet, ikbal kusu olarak anilan, ucarken golgesinin distiigi kisinin sultan olacagina, bahtinin
acilacagina inanilan ve efsaneye goére Kaf daginda, -aklin alamayacagl, géziin gdremeyecegi
yitkseklikte ve genislikte bir mekanda- yasadigi, icin mekansizligt da temsil eden hiima tizerinden
yapar.'’ Klasik siirimizde genellikle bir hiima gibi ulastlmast miimkiin olmayan sevgilinin gélgesinde
olmak biyiik bir bahtiyarlik sayilirken Sahidi, kendisini de dahil etmek suretiyle ilk iki beyitte ifade
edilenleri gergeklestirenleri sahbaz ve hiima’ya benzeterek farkl bir kullanim tarzi gelistirir.
Miilk aleminden kasit, vathk, sehadet alemidir. Bir de gérinmeyen, gayb alemi vardir ki ona da
“Melekat alemi” denir. Sahidi, “seyran” kelimesini hem gezip dolasmak, bu alemin i¢cinde yagamak
hem de yasanilanlar seyretmek olarak degerlendirerek sahbaz ve hiima hususiyetlerine sahip bir
sekilde miilk alemine gelenlerden oldugunu séyler.
Sahidi aslinda, ilk iki beyitte karada (yerde, arzda) basladigt fiilleri 3. beyitte gékyiizline tastr, 4.
beyitte deryaya indirir, 5. beyitte bezm-i elest’e atifta bulunur son iki beyitte yine karada karar kilarak
bir nevi “urtc-ntizal”’e dikkat ceker.

“Biz ki gavvasan-1 bahr-i vahdetiiz cliya-y1 dir

Tali‘inde gevher-i sehdine gelmiglerdeniz.”

(Biz talihimizde -var olan-, en kiymetli, iri ve parlak inciyi arayip bulmak icin vahdet denizinin en
derinlerine dalan dalgiclardaniz.)
Talihimizde var olan (kismetimize yazilan) vahdet denizinin en kiymetli ve parlak incisi nedir? Bu
kiymetli inci nicin vahdet denizinin derinliklerinde bulunmaktadir? Kalbin icindeki, en derin
yerindeki stiveyda noktasinda bulunan “ask/iman” incisini araytp bulup ¢ikarmak ve ona sahip ve
teslim olmak degil midir hiiner? Bunu gerceklestirmek icin de génle yolculuk yapmak tzere vahdet
bahrine dalan dalgiclardaniz'' diye seslenen Sahidi hemen aynt konuyu isledigi:

“Ko zaga cife-i dinyay: Sahidi sen gel

O ditti eyle taleb bahr-i 1gka ol gavvas” (Cipan, 2022, s. 51).

beytinde, dinya lesini hakikat bilgisinden uzak, bitmek tikenmek bilmeyen emelletle nefsinin
pesinde kosanlara birak ve o kiymetli inciyi talep ederek agk denizinin dalgici ol, demektedir.
Bu cok kiymetli “ask ve hakikat” incisini de Mesnevi’de aradigini, “Allah’a hamd olsun ki, Mesnevi
denizinin gavvasiyim” diyerek hatirlatir.

“Bihamdillah ki merd-i ma‘neviyem

Ki gavvas-1 bihar-1 Mesneviyem”

10 Genis bilgi icin bkz. (Kurnaz, 1998, s. 478; Batislam, 2002, s. 185-208; Gok, 2019, s. 87-98).
11 Bahr hakkinda genis bilgi i¢in bkz. (Cebecioglu, 2005, s. 79; Demitli, 2005, s. 101; Ucan Eke, 2016, s. 12-15)
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Bir evvelki beyitte alemi seyran icin gokytziiniin en ylkseklerinde ucan efsanevi sahbaz ve htimay:
nazara veren $ahidi bu beyitte de denizlerin derinliklerinde en kiymetli, biyik ve parlak inciyi
bulmak i¢in dalgiclik yapanlardan oldugunu séyler. Gavvas benzetmesiyle sairlik kudretini ve derin-
ince fikirli oldugunu da ihsas eden sair, ilk beyitten itibaren biyik disinmenin, tamligin ve
kusaticiligin izlerini takip eder.
Sahidi’den bir asir sonra dogan, siirimizin glr sesi Nef kendisinin maharetli bir gavvas oldugunu,
derin fikir denizlerine dalarak nadir bulunan mana incilerini “sehdane” ve “sehvar’lar citkardigim
ve sahili bunlarla donattigini su beyitlerle dile getirir:
“Benim ol nadire gavvas ki olsa ne kadar
Bahr-1 endise amik u dir-i ma‘na kem-yab
Dalarim ka’rina bir demde yine hem ederim
Sahilin pur-dir-i sehdane vu sehvar u hog-ab” (Akkus, 1993, s. 154)
“Olmaga peymaine-kes ahd itmigiiz riiz-1 elest
Mey-perestiiz ¢iin biz ol peymina gelmislerdeniz”
(Elest Meclisinde peymane-kes olmaya ahdetmisiz. Biz mey-perestiz ve vermis oldugumuz peymani
(sOzi) yerine getirmeye gelmislerdeniz.)
Bu beytin en mithim unsuru “raz-1 elest’tir kuskusuz. Cenab-1 Hakk’tn “Ben sizin rabbiniz degil
miyim?” hitabina ruhlarin “evet” diye cevap verdikleri meclis anlamint gelir ki “Bezm-i elest, raz-i
elest, bezm-i ezel, elestii demi, kalG bela, bela ahdi, misak, ahid, elest” gibi adlar da verilir."*
Bagdadlt Rahi, meshur terkib-i bendinin “elest”e atifta bulundugu matla beytinde, bizim, tzim
suyundan yapilmis sarapla mest oldugumuzu zannetmeyin. Biz elest meclisinden beri kendinden
gecmis olan tekke mensuplartyiz, der:
“Sanman bizi kim sire-i englr ile mestiz
Biz ehl-i harabatdaniz mest-i elestiz” (Ak, 2001, s. 38)
Sahidi bir beytinde de Mevlevi oldugunu séyleyerek Mevld’ya yanisinin simdi oldugunu
sanmamamiz gerektigini, ezel meclisine atifla, “bang-i ezel”’de kulagina ¢alinan ask neyinin sesiyle
yandigini soyle dile getirir:
“Mevleviyem simdi yandum sanmanuz Mevla’ya ben
Gustma bang-i ezelden ¢alinupdur nay-1 agk” (Cipan, 2022, s. 38)
Beytin ikinci mithim unsuru olan “peymane” kavramiyla es anlamli olarak edebiyatimizda “kadeh,

piyale, cam, sagar, ayak, kesti, ritl, sagrak, dolu” kelimeleri de kullanilmistir. Tasavvufl anlam

12 Genis bilgi igin bkz. Yavuz & Pala, 1992, s. 106-108)
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gozetildiginde kadehe (peymaneye) konulan sarap ilahi aski, kadeh de asigin génliini temsil eder.
(Kurnaz, 1993, s. 41-42) Peymane ¢ekmeye ahd edenlere, ilahi ask sarabiyla dolu olan peymaneyi
sunan Allah (cc)’tir.”
Bu husus Yanus dilinde séyle ifade edilir:

“Bir sakiden i¢diik sarab arsdan ylice meyhanesi

Ol sakintin mestleriytz canlar anun peymanesi” (Tatgy, ty., s. 331)

“Vay bu ayrilik firdki diinya kime kald: baki
Hak Calabum olmis saki kadeh sunar kullarina” (Tatcy, t.y., s. 280)
Bir baska ifadeyle “rtz-1 elest’te hazir bulunanlar Allah (cc)’in sundugu ici ask sarabiyla dolu olan
peymaneyi cekmeye ahdetmislerdir. Bu husus Kenan Rifai tarafindan s6yle dile getirilir:
“Yakismaz donmek ikrardan bilelim
Elestte verilen sézden gidelim”
Her iki misrada kullandigi peymane / peymana kelimeleri arasinda hissettirdigi farkli tedailerle beyti
guzellestirerek zenginlestiren Sahidi, “Elest Meclisi’ndeki miisahedenin zevki ve ictigi agk sarabinin
tesiriyle vecd icinde sekr hali yasayan, mey-perestligin verdigi coskunlugu siirekli kilmak tzere
“peyman’a, yani verdigi s6zi tutmaya gelenlerden oldugunu soyler.
“ftme pendi bi-hude nasih bize itmez eser
Mescide meyhaneden rindane gelmislerdeniz”
(Ey nasihatci, bize 6giit verme, zira izerimizde bir tesiri yoktur. Biz meyhaneden mescide rind bir
sekilde gelenlerdeniz.)
So6zli ve yazili edebiyatimizda baslangictan beri var olan pend (nasihat), 6nceleri Kutadgu Bilig,
Atabett’l-Hakayik, Divan-1 Hikmet gibi yazili esetlerde yer almus, sonralart “Rasent’nin, Giivahi’nin,
Zarif’nin Pend-name’sinde oldugu gibi “pend” kelimesi kullamilarak yazilan eserlerle bir edebi tiir
viiclida getirilmistir."*
Hata ve kusurlart gidermek, iyiligi tesvik ederek kottlikten sakindirmak maksadiyla séylenilen
sOzlere nasihat denilmekte olup vaaz ve pend kelimeleri de aynt anlamda kullanilmaktadir. Nasih
yaninda zahid, viiz, hice, mollanin da nasihatte bulundugu bilinmektedir.”” Ancak bu beyitte,

verilen nasihatin meyhaneden mescide gelenler tizerinde bir tesiri olmayacagt acikca ifade edilir.

13 “Rableri onlart tahur/tertemiz bir sarab ile su varir/ sakyeder (ayette gectigi sekil: sekahiim)" (Insan, 76/21) ayetiyle
dogrudan iligkilidir. Diger bir ifade ile saki'nin icecck seyi sunan kisi anlami, merkezi noktast Allah olan bir semantik
alanda artik -Kur’an metni ile de desteklenerek Allah anlami kazanmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Sarag, 2014, s. 144-146)
14 Genis bilgi i¢in bkz. Pala, 20006, s. 409-410)

15 Genis bilgi igin bkz. Cagrici, 2006, s. 408-409; Mollahaliloglu, 2023, s. 49-68; Giizeloglu, 2024, s. 549-521)
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Meygede, humhane, hane-i hammar, der-i mugan, kiy-1 mugan, deyr-i mugan, dergah-1 Cem, sahn-
1 harabat, ocak, cihan-abad gibi isimler de verilen meyhane, tasavvufi bir 1stilah olarak ehl-i dilin
sohbet meclisi, tekke, mursid-i kamilin kalbi, lahtti alem gibi anlamlarda kullanilmaktadir. (Onay,
1992, s. 191-192) Bu acidan bakidiginda, dergihta, miirsidin huzurundaki mecliste tadian zevkin
tzerine edilen nasihatin bir anlami ve tesiri olmayacagini belirtir.
Sahidi bir baska beytinde gidis-gelis yerini degistirerek, zithdi birakip meyhaneye gittigini, bunu
duyan asiklarin da giizel bir yere gelmis, dediklerini s6yle anlatir:
“Biragup Sahidi ziihdi vara kay-1 harabata
Iside ant asiklar eyii varmis mahal dirler” (Cipan, 2022, s. 37).
Zihdi birakan Sahidi meyhaneye giderken, bahse konu beyitte bunun tam tersine meyhaneden
cimiye hem de rindane bir sekilde gelmektedir. Camide verilen vaaz ve nasihatlerin hicbiri bir
onceki beyitte ifade edildigi ezel meclisinden beri peymane ¢eken ve meyhaneden mescide rindane
gelenlere tesir etmeyecektir. Fuzali de bir beytinde, kendisine seslenerek, asktan men edilme, agkin
yasaklanmast konusunda nasihat eden kisinin séylediklerini kabul etme, clinkii o sozler bir akil
tedbiridir ve hicbir dayanagi yoktur, diyecektir:
“Ey Fuzull ask men‘in kilma nasihten kabtl
Akl tedbiridir ol sanma ki buinyadi var” (Akylz, Beken, Yiksel, Cunbur, 1990, s. 167).
“Sahidi derd i beladur sahid-i agk u vela
Sebt-i da‘vi itmege biirhdana gelmislerdeniz.”
(Ey Sahidi, askin ve yakinligin sahidi derd ve beladir. Biz bu sahitlik unsurlarint yasayarak davayi
ispat etmek, kazanmak tizere delil toplamaya geldik.)
Aska ve yakinliga sehadet eden seyler derd ve beladir. Derdi, kemale ermek icin katlanidmasi gereken
zorluklar olarak goéren Sahidi, bela kelimesini kinayeli kullanarak hem belanin daha agir bir
miiteradifi hem de “Bezm-i Elest”te verdigimiz “Evet” kabul s6zii olarak kullanmig gérilmektedir.
Zira astkin varhk sebebi olan agk davasinin ispatt icin lazim gelen her sey yapilacak, deliller
toplanacak ve dava kazanilacakur.
Sahidi, Divaninda yer alan delil anlamina gelen “biirhan” yerine “givah”t kullandig1 bir baska
beytinde:
“Gerekdur Sahidi asik bela-kes
Bela vii derddir askun giivahr” (Cipan, 19806, s. 85).
(Sahidi, asikin bela ¢ekmesi gerekmektedir, zira askin delili bela ve derddir.)
diyerek aymu seyleri ifade eder. Edebiyatimizda pek az gériilen 6rnekleri arasinda en bagarililarindan

olan gifte ziyadeli miistezadinda kadroyu biraz daha zenginlestirerek dikkatlere sunar.
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“Ey Sahidi-i valeh 4 garide vu seyda
Ey bi-ser G bi-pa
Divane vii riisva
Derdile belayila geciir leyl it nehart
Ki nale vii zart
Nis eyle bihar” (Cipan, 19806, s. 20).
(Ey hayret icinde sagirmus kalmis, perisan, ¢ilgin, akli basindan gitmis, yerinde duramaz hale gelmis,
ilahi cezbeye mazhar olmus olan Sahidi, gece ve glindiiziinii aglayip inleyerek, adetd denizleri nis
ederek derd ve bela ile gegir.)
Diinyaya gelmeyi, gazelde dile getirdigi unsurlar tizerinden degerlendiren, anlamli ve kiymetli bulan
Sahidi:
“Ma‘rifet esrar-1 agk u nikte-i tevhiddir
127 igiin tahsil olan fazl u hiiner efsinediir” (Cipan, 1986, s. 39)
beytiyle asil marifet agkin sirlarina ermek ve tevhid nitktesine sahip olmaktir, izzet, san, s6hret igin
tahsil olunan fazilet ve hiiner bir efsanedir, diyerek insan i¢in nihai hedefi gésterir.
“Asik-1 divanedir bencileyin
Okuyup fehm eyleyen divanimi
Sahidiyem ma‘rifet hinin agup
Atife bezl eyledim irfanimi™
beyitleriyle de Divanint okuyup idrak edenin, kavrayanin kendisi gibi divane bir asik olacagin,
marifet sofrasint acarak irfanint ariflere ikram ettigini, belirten Sahidi Ibrahim Dede’yi diinyayt
tesrifinin 555. Cenab-1 Hakk’a vuslatinin 475. yildéntimt vesilesiyle rahmet, minnet ve stikranla yad
ediyor, himmet ve rihaniyetlerinin izerimize olmasint diliyorum.
Sonug
Sahidi Tbrahim Dede’nin Mevlevi saitler arasindaki yeri ve sairligi kisaca degerlendirilmis, eserleri
dikkate alinarak velad bir sair oldugu vurgulanmis, Hz. Mevlana basta olmak tzere, Seyhi Divane
Mehmed Celebi ve babasi Hiudayi Salih Dede’den etkilendigi tizerinde durulmustur. Darb-1 mesel
haline gelmis ve insanlarin hafizalarinda yer etmis beyitleriyle yiizyillardir insanlara yol géstermeye
devam eden $ahidi’nin Mugla ve yoresi icin tasidigt ehemmiyete dikkat cekilmistir.
Sahidi Ibrahim Dede”nin “diinyaya gelmenin hikmeti ve kendini bilme” konusundaki
degerlendirmeleri, 6zellikle Divani tedkik edilmek ve diger eserlerine de atifta bulunulmak suretiyle,

Ornek beyit-bendletle ortaya konulmaga calistlmistir.
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Bu degerlendirmelerin ardindan, 6nce edebiyatimizda yazilmis “gelmislerdeniz” redifli gazeller, bu
gazellere yazilan nazireler tespit edilmis, esas/zemin siir kabul edilen Hatayi’nin gazeli ile bu gazele
nazireler yazan Hayali, Aski, Asik Omer, Siikri, F eyzi, Zihni gibi sairlerin siirlerinden &rnek
beyit/bendler verilmis, degerlendirme ve mukayeseler yapilmistir.

Yaygin sOhreti sebebiyle yukarida zikredilen diger sairlerin nazireleri i¢in Hatdyi’nin gazelinin bir
esas/zemin siir olarak degetlendirilmesi miimkun gorulirken, Sahidi’nin (1470-1550) ve Hatayi’nin
de (1487-1524) tarihleri arasinda yasadiklart dikkate alinarak, Sahidi’nin siirinin Hatayi’nin gazeline
nazire olup olamayacagi konusu tartisilmis ve gazelin mustakil olarak degerlendirilmesinin daha
anlamli olacagi sonucuna varilmustir.

Mutasavvif sairlerin kullandigr tasavvuf dilini ve Gslibunu ¢ok iyi bilen ve siitlerinde bagariyla
kullanan Sahidi’nin 6zellikle muvaffak oldugu bu yek-aheng ve yek-avaz gazeli serh edilmeye gayret

gOsterilmistir.
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Mugla Basili Yayininda Sahidi Ibrahim Dede

0oz

15. yiizyilda Mugla’da dogmus ve yasamis Mevlevi biiyiiklerinden biri olan Sahidi Tbrahim Dede
hakkinda yapilan ¢alismalar, genellikle onun hayati, Mevlevi mesrebi ve kaleme aldigt edebi eserlerle
ilgilidir. Mugla ili disindan da farkh kisi, kurum ve kuruluslar vasitasiyla gerceklestirilen bu tiir
calismalardan bircogu il sinirlar icinde, Sahidi’yi bir Mugla biiyiigl olarak tanimak ve tanitmak icin
yapilmistir. Tsmi Mugla sokaklarina, mimari yapilarina, okullarina, Mugla’da 6grencileri agirlayan
yurtlara verilen Sahidi Ibrahim Dede Mugla halki tarafindan sehrin manevi atmosferinin
mimarlarindan belki en 6nemlisi olarak anilmaktadir. Dolayistyla onun yalniz akademik ¢alismalara
ve toplum yararina ylritilen bazt faaliyetlere degil Mugla yayin hayatina da mal olmus bir isim
oldugunu séylemek gerekir.

Bu ¢alisma, Sahidi Ibrahim Dede’nin Mugla basth yayinina nasil, hangi sifatlarla ve ne zaman
yansidigint arastirir. Mugla’da faaliyet gosteren yayinevleri tarafindan basilan kitaplar ile yine
Mugla’da yayinlanan stireli yayinlarda Sahidl ve mirasinin izini stiren bu makalede Sahidi’nin bir
Muglah olarak Mugla basin hayatindaki yeri sorusturulur. Bir Mugla biiyigt ya da Mugla’da yagayan
bu Mevlevi'nin Mugla’ya mal olmus diger isimlerle beraber anildigr yayinlarin yani sira, Sahidi
dogrudan kendi hakkinda kaleme alinmis miistakil eserlerde de anilir. Sahidi Tbrahim Dede’nin
isminin gectigi ilk kitap 1939°da ilk siireli yayin ise 1938°de basilmustir. Bu ¢alisma ilgili tarihlerden
baslayarak Sahidi’nin Mugla basili yayinindaki yerinin izini siirerken onun Mugla yayin hayatinda bir
Muglali, Mugla buytgi, Mevlevi, edebiyatct, manevi deger, sair veya dervis olarak nasil tanitildigint
gOsterir. Béylece, Sahidi’nin Mugla kentine ve hayatina hangi yonleriyle sirayet ettigi anlasilmaktadir.

Anahtar sézciikler: Sahidi Ibrahim Dede, Mevlevilik, Mugla, siireli yayin, basin-yayin

Sahidi Ibrahim Dede in Mugla Press

Abstract

Sahidi Ibrahim Dede (d. 957/1550) was one of the great Mevlevi figures born and raised in Mugla
in the 15th century. He has been the subject of various studies, generally focusing on his Mevlevi
identity or the literary works he authored. His writings on Mevlana Celaleddin-i Rimi’s works and
Mevlevi thought have shaped academic research on Sahidl. Many of these studies have been
conducted by different scholars, institutions and organizations both within and outside of Mugla.
However, studies conducted within the province have particularly aimed to recognize and promote

Sahidi as a distinguished figure of Mugla.

* Bu calisma, 12 Araltk 2024’te Mugla Sitki Kogman Universitesi Atatiirk Kiiltir Merkezi B Salonuw’nda diizenlenen
“Mugla Degerlerinden Sahidi ve Mevlevilik Kiltird” baslikli panelde sunulmus metnin genisletilmis halidir.
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Sahidi Ibrahim Dede, whose name has been given to streets, architectural structures, schools and
student dormitories in Mugla, is regarded by the people of Mugla as the most significant architect
of the city’s spiritual atmosphere. Therefore, his name is not only associated with academic studies
and various public-benefit activities but has also become an integral part of Mugla’s publishing
landscape.

This study explores how Sahidi Ibrahim Dede has been reflected in Mugla’s printed publications.
It examines his presence in the city’s press as a citizen of Mugla through books published about
him by local publishing houses, as well as through periodicals issued in the city. Some publications
mention him alongside other figures who have left their mark on Mugla, recognizing him as a
distinguished figure or a Mevlevi living in the city. Sahidi is also referenced in independent works
specifically dedicated to him. The first book mentioning Sahidi Ibrahim Dede was published in
1939 and the first periodical in 1938. From these dates onward, this study traces Sahidi’s presence
in Mugla’s printed publications, examining how he has been represented in the city’s publishing
life—as a citizen, a distinguished figure of Mugla, a Mevlevi, a literary figure, a spiritual icon, a poet
or a dervish. Thus, it aims to understand the ways in which Sahidi has influenced and become
embedded in the life and culture of Mugla.

Keywords: Sahidi Ibrahim Dede, Mevlevi lodge, Mugla, periodical, press

Girig

Sahidi Ibrahim Dede (1470-1550) Mugla’da dogmustur. Ancak onu bir Muglal yapan sey yalnizca
burada dogmast degildir. Eserlerinde verdigi bilgilere gére 18 yasina geldiginde kendisini egitecek
bir hoca bulamamast sebebiyle Mugla’dan ayrilan $ahidi, bu kente geri déndiginde mufessir ve
muhaddisligi yaninda iyi bir Mevlevi sarihi olarak yetismis, Mugla Mevlevihanesi seyhligini
Ustlenmis ve 6mrinin geri kalanint halki irsatla gegirerek birkag farkl alanda birgok eser kaleme
almustir (Cipan, 2010, s. 274). Eserlerinde yer alan Mugla’ya dair bilgiler ile bu kente hem bir Mevlevi
hem de bir manevi kilavuz olarak katkilart Sahidi’yi bir Muglali yapar. Onun bir Muglali olarak
anilmasinin asil ve belki en 6nemli nedeni ise yine Muglalilar ve Mugla kent kiltiriidiir. Sahidi ile
ilgili akademik sayilabilecek ¢alismalarin ilki 1967 tarihli olmasina ragmen (Baytur, 1967), onun bir
Mugla degeri olarak yine Mugla’da yayinlanan yayinlarda tanitilmasi heniiz 1938 yili ile baslar.
Omriiniin bityiik bir kismini gecirdigi Mugla’nin Mentese ilgesinde Sahidi adi halen yasatilmaktadir.
Bu ilgede cami, yurt, ortaokul, Giniversite salonu gibi kamu kurumlarina, sokaklara ismi verilen

Sahidi icin Mugla Sitkt Kogman Universitesi biinyesinde bir uygulama ve arastirma merkezi de
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kurulmustur. Sahidi’nin tirbesi ve camii Mugla’nin en ¢ok ziyaret edilen manevi mekanlarindan
biridir.

Sahidi’nin Mugla i¢in 6nemi ve bu ilde yetisen bir deger olarak hemserileri tarafindan nasil amldigini
anlamak i¢in bu kentte basilan kitaplar ve streli yayinlara bakmak olduk¢a 6nemlidir. Dogrudan
Sahidi hakkinda kaleme alinan ya da bir kisminda bu isme yer veren ve Mugla yayinevlerinde bastan
kitaplar ile her glin Mugla halkiyla bulugsan gazete ve dergiler, Mugla’da $ahidi algisina dair temel
bazi referanslar barindirir. Bu calismanin amaci da basilt yayimnlar aracilifiyla sekillenen $ahidi
imajinin izini sirmek ve onun hakkindaki yayinlar: derlemektir.

Calismanin amacina binaen ilk olarak, Mugla’da faaliyet gbsteren yayinevleri tarafindan basian
kitaplar taranmistir. Mugla Sitki Kogman Universitesi yayinlari, belediye, valilik ve il kiiltiir
midirligh yayinlar ile Mugla’da faaliyet gbsteren 6zel yayinevleri tarafindan yayinlanan kitaplar bu
kapsamda yer alir. Calismada ikinci olarak siireli yayinlar incelenmistir. Mugla’da yayinlanan birgok
streli yayin, 6zellikle yerel gazete mevcuttur. Bu biiytik yektinu incelemek oldukea zor olacagindan,
en eski ve ulagilabilir arsive sahip gazeteler olan Devrin, Hamle, Yenigiin ve Yeni Mugla Gazetesi
taranmustir. Bunlarin arasinda 6zellikle 1960 yilinda yayin hayatina baslayan Devrim gazetesinin
Sahidi’ye dair en eski tarihli malzemeleri barindirmast ve yazara ait birgok haber ve kdse yazisina
yer vermesi, bu gazetenin calismada 6ne ¢tkmasina neden olmustur. Diger gazeteler ise 6zellikle
2000 sonrast yayinlarda yer alan Sahidi’ye dair haberler ve kose yazilariyla calismaya alinmistir.
Makalenin ele aldig1 bir bagka siireli yayin ise 1937 yili Mart ayindan 1938 yilt Temmuz ayina kadar
faaliyet gbsteren ve bu ¢alismanin Sahidi ile ilgili ulastigi en eski bilgilere sahip ilk yayin olan Mugla
isimli halkevi dergisidir. Makalenin ilerleyen bélumlerinde ayrintili olarak bahsedildigi tizere bu
dergide yayinlanan “Mugla Biiyiikleri: Tbrahim Sahidi” isimli ti¢ sayilik yazi dizisi, Sahidi’nin Mugla
icin 6nemini anlatan ilk 6rnek olmasit hasebiyle olduk¢a 6nemlidir.

Mugla Yayinevleri Tarafindan Yayinlanan Kitaplarda $ahidi

Mugla’da faaliyet gésteren yayimevleri tarafindan basilan kitaplar, Sahidi ibrahim Dede hakkindaki
icerikleri acisindan iki grupta incelenebilir: Bunlardan ilki $Sahidi’ye Mugla vilayetinde yetisen muellif
ve sairlerden, Mugla biytiklerinden, Mugla’nin degerlerinden biri olarak kisaca yer veren eserlerdir.
Bu eserlerde $ahidi, hayatt hakkinda biyografik bilgiler ve eserlerinden ornekler verilerek
cagdaslariyla beraber tanitdmistir. Diger taraftan bazen s6z konusu verilerin icerisinde onun kisiligi,
Mevlevi mesrebi ve edebi eserleriyle ilgili 6znel degerlendirmelere yer verildigi de gérilmektedir.
Sahid’den Mugla’da yetisen muellif ve sairlerden biri olarak bahseden ve calisma icin yapilan
arastirmada Sahidi isminin gectigi ilk eser olarak tespit edilen kitap, yazart Zekai Eroglu olan Mugla

Tarihr dir. Mugla Belediyesi Kalttur Yayinlar’ndan ctkan eserin baski tarihi ise 1939°dur. Kitabin 12.
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kisminda yer alan “Mugla Vilayetinde Yetisen Miellif ve Sairler” baslikli bélimde, babast Hiidai
Salih Dede’nin ardindan Sahidi de antlir. Sairden “Mevlevi ricali arasinda mustesna bir mevkii haiz
alim, fazil ve sahib-i kemal bir zat” olarak bahsedilir (Eroglu, 1939, s. 283). Onun matbu ve gayri
matbu bir¢ok telif eseri oldugunu hatirlatan Eroglu, Sahidi’nin fazla tahsili olmadigi halde stin bir
zekaya sahip oldugunu ve béylelikle zamaninin en kuvvetli eserlerini viicuda getirdigini anlatilmistir.
Hgﬂi kisimda, miellif hakkinda kisa biyografik bilgi ve eserlerinden 6rnekler paylasilmistir.
1938-1948 yillar1 arasinda gérev yapan Mugla Miiftist Ali Riza Hakses’in 1940-1941 yillarr arasinda
hazirladigt ancak 1999 yilinda Mugla Valiligi tarafindan basilan Mugla Mentese Biiyiikleri adli eserde
Sahidi Efendi alim, seyh, sair ve milellif olarak degerlendirilir. Kitapta muellif hakkinda biyografik
bilgi verilerek esetlerinin isimlerinden ve igeriklerinden kisaca bahsedilir ve birka¢ siir 6rnegi
paylagilir. Mevlevi tarikati seyhlerinden biri olarak anlatilan Sahidi Efendi “tasavvuf ve sairlikte
Ustat, erdem sahibi bir kisidit” s6zleriyle tanttilmistir (Hakses, 1999, s. 50).

1l kiiltiir turizm yilliklarinda da Muglali bilgin, sair, sanatkar, asker ve politikacilardan bahseden
bolimde yer alan “Sahidi Ibrahim Dede” maddesinde Sahidi’nin siirlerinden birka¢ 6rnek
paylagilmustir. S6z konusu ylliklardan bazilart Cumhuriyet’in 15., 50. ve 75. yillarina 6zel olarak
hazirlanmis olup yilligin kiltiir boliimiinde Sahidi, babasit Hiidai Salih ve oglu Suhuti Dede ile
birlikte Mugla’nin kultir tarihinin kuruculari arasinda yer almugtir.

1998 yilinda Mugla Valiligi Tl Kiiltiir Miidiirligi’niin yayinlart arasinda yer alan ve cumhuriyetin 75.
yilina 6zel olarak hazirlanan Cumburiyetin 75. Y tlinda Muglal Sairler ve Y azarlar Antolejisi icinde “Dede,
Ibrahim Sahidi” baslikli maddede Sahidi’nin hayati ve eserlerinden yine kisaca bahsedilmistir.
Mugla’ya mal olmus ve halkin 6zellikle sézlii hafizasinda yer etmis efsanevi kisi ve olaylardan
bahseden Mugla Efsaneleri baslikli kitabinda Mehmet Naci Onal, Sahidi’ye dair bazi menkibeleri
aktarilmistir. Onal, Mugla merkezde adint tastyan cami ve yanindaki tiitbeye dikkat cekerek
Sahidi’nin ulu bir kisi oldugunu ve bu yiizden hakkinda bir¢ok menkibe anlatiddigini séyler (2003,
s. 313). Kitapta yer alan efsanevi anlatilarda bir evliya/ermis olarak gecen Sahidi, zaman ve mekan
Otesi (tayy-1 zaman ve tayy-1 mekan) bircok keramet géstererek olaganiistii olaylarin icinde yer
almistir.

Cumburiyetin 100. Yilmda Diinden Bugiine Mugla isimli kitap 2 ciltlik bir yayin olup Mugla Biyiiksehir
Belediyesi Yayinlari arasinda yer almaktadir. Cumhuriyet’in muhtelif yillari icin 6zel olarak basilan
il kailtar yiliklart ve antolojiden farkl olarak bu eser, alanlarinda uzman akademisyenlerin Mugla’nin
arkeoloji, sehir tarihi, mimari ile sanat ve edebiyat alanlarindaki yerini ortaya koyan akademik

yazilarindan tesekkill eder. Kitapta bulunan, Bilent Akot ve Fahri Kaplan’a ait olan ¢aligmalarda
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Sahidi de mutasavvif kimligi ve eserleriyle yer almustir. Diger taraftan Sahidi Cami’ne dair mimari
ve sanatsal 6zellikler de kitaptaki diger yazilarda anidmustr.

Tum bunlardan bagka yine akademik camia tarafindan diizenlenen ve Mugla degetlerine dair
toplumsal ve akademik katki sunmay1 amaglayan sempozyum ve paneller de vardir. Bunlardan biri
“Mugla Degerleri Sempozyumu”dur. Sunulan bildirilerin tam metinleri basilt bir kitap olarak Mugla
Universitesi Yayinlar’'ndan Mugla Degerleri Sempozyunn Bildiri Kitabs ismiyle ¢ikar. Bu kitap ise Sahidi
ve eserleri hakkinda akademik calismalar icerir. Eserde, Mugla Sitki Kogman Universitesi 6gretim
tiyelerinden Pervin Capan, Nagehan Ugan Eke, Niliifer Tang ve Nilgiin Actk Onkag’in Sahidi’ye ait
bildiri metinlerine yer verilmistir. 2013’teki sempozyumun ardindan 2014’te ilki ve 2015’te ikincisi
dizenlenen Mevlevilik ve Sihidi sempozyumlarinin  bildiri  kitaplart  yayimlanmamis  ancak
sempozyumda yer alan bildiriler ulusal ve uluslararast akademik yayinlarda mistakil olarak yer
almuglardir.

Mugla basilt yayinlart arasinda Sahid’den bahseden kitaplarin iki kategoride incelenebilecegine
yukarida deginilmisti. Tlk kistmda yer alan eserler, Sahid’yi Muglalt diger sair, yazar ve bilginler
arasinda sayan veya onu diger Mugla buyiiklerinden, degerlerinden biri olarak tanitan, miellifin
hayatt ve esetlerinden kisaca bahseden kitaplardir. Tkinci kategoride yer alan kitaplar ise dogrudan
Sahidi tzerine kaleme alinmis, onun hayati, eserleri ve sahsiyetine daha derinlemesine odaklanan
esetlerdir. Bunlar dogrudan Sahidi ile ilgili tarihi veriler icerebilecedi ya da esetleri hakkinda
akademik bir dille yazilabildigi gibi, onu bir Mugla degeri olarak tanimaya ve tanitmaya yardimei
olmak maksadiyla kaleme alinmugtir.

Dogrudan $ahidi hakkinda yazilan kitap ¢alismalarindan ilki Mustafa Cipan’a aittir. Cipan’tn 1985
tarihli yitksek lisans tezinden de faydalanarak kaleme aldigi Muglals [brahim Sahidi Dede: Hayatr,
Sabsiyets, Eserleri baslikl kitab1 1986 yilinda II1. Mugla Kiltiir Sanat Senlikleri kapsaminda Konya’da
bastlmustir.' 3000 adet bastlan kitap, Mugla’da faaliyet gosteren bir yayinevinden c¢itkmamasina
ragmen yayin giderleri Mugla Belediyesi tarafindan karsilanmis, eser yine Mugla’da Mugla halkina
dagitilmustir. Mustafa Cipan’in Sahidi ve eserleri hakkinda bilgi sunmak tizere katildigs kiltiir sanat
senliklerinde Sahidl bir Mugla biiytigh olarak anilmis; onun ailesi, tahsili, tasavvufa intisabi, vefat:
ve mezart ile eserleri hakkinda ayrintili bilgi veren ilk miistakil kitap da bu vesileyle ortaya ¢ikmustir.
Genis bir eser olmamasina ragmen Cipan’in kitabi, hem dogrudan $ahidi ile ilgili ilk eser olmasi ve
akademik tarafi hem de Mugla’nin tegvikiyle yaymna hazirlanmasi, yine Muglalilara dagitilmasi

actlarindan dikkati haizdir.

T Ayni calisma Mugla Valiliginin kaltir hizmeti olarak 2012 yihinda Muglal Sabidi adiyla Mugla’da bulunan Esin
Matbaasi’'ndan yeniden bastlmustir.
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Namik Ac¢ikgdz™tin Sahidi ve Mugla'da Mevlevilik (2008) isimli eseri, Sahidi’nin hayati, eserleri, Mugla
Mevleviligine katkilart ile keramet ve menkibeleri hakkinda ayrintili bir ¢alismadir. Actkgdz™an bu
calismasi Muglah Sahidi’nin Edirneli $ahidi’den baska bir kisi oldugunu vurgulamasi, kendinden
Onceki ¢alismalara yeni bilgiler eklemesi, cami haziresinde bulunan mezar taglarinin metinlerini
ortaya ¢tkarmasi gibi yonleriyle 6nemlidir.

Tubfe-i Sabidi Ahmet Hilmi Tmamoglu’nun 1993 yilinda tamamladigi doktora tezinin kitaplasmis
halidir. $ahid’nin manzum sézlik tiriinde kaleme aldig1 eserinin bes farkl niishasini karsilagtirarak
inceleyen calisma, 2005 yilinda Mugla Universitesi Rektorii Sener Oktik’in Sahidi’nin memleketi
olan Mugla’da da kitabin ayrica yayimlanmasint rica etmesiyle tiniversite yayinlarindan basilmistir.
Nilgiin Actk Onkas, dogrudan Sahidi hakkinda kaleme alinan iki kitabin yazaridir. Bunlardan
birincisi, Muglak Tbrahim Sabidi (2012) isimli kitaptir. Uzun yillar Mugla’ya hizmet etmis, Mevlevi
seyh sairlerin meshurlarindan olan Tbrahim Sahidi’yi, Sahidi severlere, 6grencilere ve halka tanitmay
amaglayan kitapta, donemin valisinin 6nsézii de yer almaktadir. lkégretim Ogrencileri igin
hazirlanan eserde Sahidi’nin hayati ve eserleri hakkinda derli toplu bilgi verilmistir. Eseri 6zel kilan
ise bu kitabin ilk6gretim 6grencilerine bu Mugla biiyiigiinii tanitmayr amaglamak tizere kaleme
alinmasidir. Onkag’in Sahidi hakkindaki ikinci ¢alismast ise Mevlini Okyanusundan Muglal Sabidi
Denizine: Sabidi Siirleri ve Agiklamalar: (2013) isimli eserdir. Mugla Belediyesi yayinlart arasinda yer
alan kitap, dénemin Mugla Belediye Baskant Osman Girin’in Mugla’nin karakterine olumlu etki
saglayan en 6nemli unsurlardan biri olarak tanittigi Sahidi ve Mevleviligin, Muglalilarin hosgorili,
sevecen ve guler ylzli karakterlerinin sekillenmesine vesile oldugunu belirttigi 6n séz yazistyla
baslamaktadir. Onkas’in ilgili eseri, adindan da anlasilacagi tizere Sahidi’nin sairligi ve siir diinyasina
dairdir.

Sahidi’yi Mugla’nin yetistirdigi bir deger olarak anlatan ve tim Muglahlarin kiicik yastan itibaren
onu tanimast gerektigi diisiincesinden yola cikan Mugla’nin Onemli Bir Degeri Sahidi (Ogretmener Igin
Etkinlik Ornekleri (2015) isimli kitap, Mugla 11 Kiiltiir Turizm Yayinlart arasinda yer almaktadir.
Kudret Aykir ve Yildiray Aydin tarafindan hazirlanan kitabin 6n s6zit dénemin Mugla Valisi Amir
Cicek tarafindan yazilmustir. Cicek, Sahid’den “Mugla ilini ruhen zenginlestirerek bir kiltiir
cografyast olmasina katki saglayan bir Muglal’” olarak bahsetmis, pek cok Mevlevi 6grenci yetistiren
Sahid’nin geng kusaklara tanitilmasinin 6nemli olduguna deginmistir. Yazarlarin yazdigt 6nsézde
ise Muglalilarin Sahidi’yi ge¢ tanidiklarindan bahsedilmistir. “Neden Muglali Tbrahim Sahidi’yi
Ogrencilerle Tanistirmaliyrz” baslikl kistmda, Sahidi’nin sahsiyeti ve eserlerine dair nitelikli vurgular
yapilmus, onun Mevleviligi hasebiyle yalniz Mugla icin degil, tim Tirkiye i¢in 6nemli bir sahsiyet

olmasina, seyhlik yaptig1 zaviyeyi okul gibi de kullanarak bir¢ok 6grenci yetistirmesi nedeniyle
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kazandig1 6gretmen vasfina ve béylelikle Mugla’nin manevi kiltiring yitkseltmesine deginilmistir.
Ote yandan, Tuhfe-i Sdhidi adli eserin Farsca-Tiirkee manzum sézliik tiiriiniin en iyi 6rnegi olmast
ve Giilsen-i Esrdrin ise hatira-biyografi tarzinin ilk bagimsiz 6rnedini teskil etmesi nedenleriyle
Sahidi’nin bir “6ncti” vasfina sahip oldugu da anlatilmistir. Bunlara ek olarak, onun yalniz 40 yildir
turizmle taninan Mugla’yt heniiz 16. ylizyildan itibaren bir kiltiir sehri yaptigt icin Mugla’ya hizmet
eden gercek bir Muglali olmasindan bahsedilmistir.

Dogrudan Sahidi’den bahseden veya onun eserleri hakkinda yazilip Mugla yayinevleri araciligiyla
bastlan kitaplarin timiinde bu Mevlevi seyhi, Mugla’ya manevi havasini kazandiran bir deger, bir
Mugla biyiigii olarak ele almmistir. Mugla’nin kiltirinden, tarihinden, edebiyatindan bahseden
hemen her kitap Sahidi Ibrahim Dede’ye de deginmis, onu bir Muglali olarak tanitmistir. Hakkinda
yapilan akademik ¢alismalar ya da dogrudan onun hayati, esetleri ve sahsiyeti hususlarinda toplumu
bilgilendirme amactyla yazilan kitaplar, Sahidi’nin bilhassa Muglalilar tarafindan etraflica
taninmasint saglamistir. Bu minvalde Ozellikle 6grencilere yonelik yazilan kitaplara deginmek
gerekir. Mugla’da egitim gbren bir 6grencinin heniiz ilkokuldayken bu Mugla degeriyle tanismast ve
onu anlamasi amaglariyla kaleme alinmis olan bu kitaplar, Sahidi’nin Muglalilar icin ne kadar 6nemli
oldugunu kanitlar niteliktedir. Bu tiirden kitaplarin 6n sézlerine ve baski masraflarina ilgili donemde
Mugla ilinde gbrev yapan tist dlizey devlet adamlari ve kurumlar tarafindan katk: verilmesi de Mugla
ilinde Sahidi Tbrahim Dede’nin resmi olarak da kent belleginde yer alan bir figiir oldugunu gésterir.
Mugla’da Basilan Siireli Yayinlarda $ahidi

Mugla ilinde basilan streli yaymnlari, Sahidi’ye dair igerikleri g6z 6ntine alinarak tipki kitaplar
bashiginda oldugu gibi kategorilestirmek mumkindir. Streli yayinlarda Sahidi; onu bir Mugla
buytigl olarak anlatan ve tanitan, biyografik ve manevi temalar iceren kdse yazilarinda yer alabildigi
gibi, hakkinda yapian calismalara dair haberlerde de anilmustir. Sireli yayinlarda Sahidi’nin
gorinirligine dair diger haberler onun tirbe ve camisine yapilan ziyaretler ile restorasyon
calismalart hakkindadir. Bu tiirden yazilar sairin Mevlevilik faaliyetlerini stirdiirdiigii yerin mimari
Ozellikleriyle ilgili olmakla beraber genellikle Sahidi’nin sehre yayilan maneviyatiyla iligkilidir.
Mugla’da basilip Sahidi ile ilgili en eski tarihli yaziy1 iceren ilk siireli yayin, Mugla isimli halkevi
dergisinde yer alir. Yayin hayatina 1 Mart 1937°de baglayan dergi, 1938 yiinin Temmuz ayina kadar
17 say1 yayimlanmistir. Mugla Halk Basimevi'nde basilan derginin imtiyaz sahibi ve yazi isleri
direktorii Cavit Aker aynt zamanda derginin 15., 16. ve 17. sayilarinda yer alan Sahidi’yle ilgili yazt
dizisinin de kalem sahibidir. Bu yaz1 dizisi, derginin 14. sayisinda “Gelecek Sayida: Mugla Buytkleri:

Ibrahim Sahidi”* ibaresiyle duyurulmustur.

2 Bu ve bundan sonraki haber bagliklarinda yer alan buyiik harfler, ilgili stireli yayinda ayni sekilde kullanidmugtir.
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Mayts 1938 tarihli 15. sayida Cavit Aker, Mugla’da pek ¢ok 6nemli sahsiyetin yetistigini ancak
simdiye kadar bu isimlere dair ayrintili calismalar yapilmadigint belirttikten sonra “Mugla’nin ve
Tirkiye'nin en biyitk adami” olarak andigt Ibrahim Sahidi’nin esasli bir hil terciimesinin
yapilmadigina isaret etmistir. Aker, eski tarihli kimi biyografik ve tarihi kaynaklardaki bilgileri de
yetersiz buldugunu séyleyerek bu yazi dizisini hazirlama amacini s6yle anlatmustur:

“Biz burada Ibrahim Sahidi’nin ne panteist felsefesinden ne de edebi degerinden bahsedecegiz.
Maksadimiz elimizde mevcut esetleri esas tutarak, velev ki, ufak mikyasta olsun kisa bir hal
tercimesini yapmaktir. Bir de bu nam altinda Mugla biiyiiklerini muhitimize tanitarak onlara
karst olan siikran borcumuzun ufak bir kismini yapmaktir.” (Mugla, Mays 1938, s. 5).

Anlagilacagt tizere, kentin manevi dokusuna ve kiltiir tarihine sirayet etmis etkili isimleri ortaya
citkarmayt hedefleyen halkevi dergisi, s6z konusu sahislardan ilki olarak bu buyik Mevlevi’yi
se¢mistir. Yazi dizisinde, Sahidi’nin ailesine, tahsil hayatina, hocalarina dair bilgiler verilerek
eserlerinden kisaca bahsedilmistir. Sehrin biytk ve kurucu degeri olarak nitelendirilen Sahidi’ye
duyulan stikran borcu vurgusu, il icinde basilan ve giinimiize kadar uzanan diger sireli yayinlarda
da devam etmistir. Sahidi hakkinda yayimlanan bu ilk yazi1 dizisindeki tutumun sonraki yayinlarda
da stireklilik gostermesi; sehrin belleginde, kiiltirinde, hemgehrilerinin kolektif bilincinde ve bu
bilincin disinda Sahidi’nin yerinin ne kadar kadim ve derin oldugunu kanitlar niteliktedir.

Aker, derginin 16. sayisindaki yazisinda sairin siirlerinden alintilar yaparak muhtelif tespitlerde de
bulunmustur. Onun Osmanlt cografyasina yayilan sShretinden, zaviyesinden, 6lim tarihinden ve
mezarinin mevkiinden bahseden yazar, Ibrahim Sahidi’yi onuncu hicret asrinin en biiyiik
mutasavvif sairlerinden biri olarak tanitmustir (Mugla, Haziran 1938, s. 5). Béyle nam sahibi Mevlevi
bir sairin 6mriinin sonlarina kadar postnisinlik yaptigi zaviyesinin 1938’de harap bir halde
bulundugunu belirten Aker, yazarin mezarimn Afyon veya Mugla’da olabilecegine dair ihtilafl
yorumlardan da bahsederek ilgili yazi dizisinin ikinci kismuni tamamlamis ancak mezar bahsi
Temmuz 1938 tarihli 17. sayida da devam etmistir. Sonugta, sairin mezarinin Afyon’da yer aldigina
dair goriis belirten Aker, yazi dizisinin son pargasinin devaminda gairin ogullarina ve eserlerine bu
kez ayrintili bicimde yer vererek, bazt 6rnek metinler sunmustur. Sahidi ile ilgili yazi dizisinin son
kisminin da yer aldigt 17. Sayinin, derginin son sayist olduguna dair herhangi bir ibareye rastlanmasa
da Mugla, ginimiiz kataloglarinda 17 say1 olarak yer almustur.

Sireli yayinlarda Sahidi isminin ve onunla ilgili Mugla’da yapilan akademik ya da kiltiirel
faaliyetlerin yer aldigi haberlerin biytik bir kismu Mugla ilinde diizenlenen kiltiir sanat senliklerine
dairdir. Mugla merkezde giiniimiizde de devam eden kiiltiir sanat festivalinin ilki 25-27 May1s 1984
tarihleri arasinda gerceklesmistir (Devrimz, 25 Mayis 1984, s. 1). Mugla Valiligi, Belediye Bagkanlig

ile Mugla ve Karabaglar: Giizellestirme, Turizmi Gelistirme Dernegi’nin esgiidimii ve 6nctiliginde
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gerceklestirilen 1. Mugla Kiiltiir-Sanat-Turizm Festivali'nde’ Sahidi’nin yasami, 6grenimi, esetleti
agilarindan ¢ok yonli incelendigi bir panel diizenlenmistir. Devrim gazetesindeki ilgili haberde
“Muglali buyiik Mevlevi distiniir Hazret-i Sahidi” olarak anilan bu degeri anmak, tanitmak icin
Selguk Universitesi akademisyenlerinden Halil Ersoylu, Onder Géggiin ve Mustafa Cipan’in
Mugla’ya gelip teblig sunacagt yazihidir. Festivalin ardindan 28 Mayis 1984 tarihli gazetede, Mustafa
Cipan’in “Hz. Sahidl’yi cesitli yonlerinden ve ayrintilanyla incele[digi,] Sahidi’nin Mevlevilik
tarthindeki Gstiin yerini belirtti[gi,] Sahidi’nin eserlerinin ginimiz kusaklarina kazandirilmasim
istedi[gi]” ifade edilmistir. Festivalin ve panelin yankilari iletleyen giinlerde de devam ermis,
Devrin?de yer alan “Festival Tam Bir Festivaldi” baslikl yazisinda Ibrahim Ergin, Sahidi paneli igin

sunlari sGylemistir:

“Ibrahim Sahidi’yi anma giinii i¢in denecek séz yok. Sayin Unal Tirkes’in kiiciik damarciklart
bir 1rmaga dogru siriikleyerek Mugla’ya akittig ylzlerce yil 6ncesinin buyik gocli, gene
Tirkes’in sahane anlatimi ile Mugla’ya yerlesiyordu. Cadirlar kurulmugtu. Sira temellere gelecek
ve bir giin Tbrahim Sahidi dogacakti. Onun kisiligi, sanati, yasanu kiiciiciik bir devin agzindan
piril piril inciler halinde dékiilmeye basladi. Bu kiiciiciik dev, Seleuk Universitesi 6gretim
gorevlilerinden sayin Uzman Mustafa Cipan’dan bagkasi degildi. Gelecek yillarda Hz. $ahidiyi,
onun Turkgesinden yeniden yesermis olarak kitapligimizda gorecegiz inancindayim.” (Devrin,
31 Mayis 1984, s. 1).

Devrim gazetesinin sahibi ve Mugla’yla ilgili bircok kitabin yazart Unal Tirkes’in panelin
duzenlenmesinde katkist oldugu ve kendisinin de Sahidi hakkinda konusma yaptiginin anlagildig
bu alintida dikkat ¢ceken unsurlardan ilki Sahidi’nin Mugla ilinin temeli olarak ifade edilmesidir.
Onun 6ncii bir Mevlevi seyhi olarak Mugla’yt Anadolu’nun diger bolgelerindeki Mevleviler igin bir
¢ekim merkezi haline getirmesi, “blylk go¢” ifadesiyle anlatlmustir. Alintida dikkat ceken ikinci
unsur ise, Mustata Cipan’in 1986’da Mugla Belediyesi’nin maddi tesvikiyle bastiracagt ve bu
calismanin ilk kisminda da deginilen Muglalz [brahim Sihidi Dede: Hayats, Sabsiyeti, Eserleri isimli kitaba
dair bir ipucu barindirmasidur.

Ibrahim Ergin’in yazisinin ardindan, gazetenin bir sonraki sayisinda Unal Tiirkes’in “Hz. Sahid?’yi
Andik” baslikli kése yazist yer almustir. Sahidi’nin anilacagl toplantinin ¢alismalarina 1983 yilinin
Ocak ayinda basladiklarim belirten Tirkes, Mustafa Cipan’la tanisma hikéayelerine de deginmistir.
Cipan’in calismasinin ve tebliginin Mugla’nin kiltir diinyasina yeni 1stklar getirdigini vurgulayan
yazar, o donemde heniiz 26 yasinda olan bilim insaninin ilk bilimsel arastirmasini Mugla’ya ve
Sahidf’ye ayirmis olmasindan dolay: kendisine tesekkiitlerini iletmistir. Ttirkes’in bu ifadeleri, Sahidi

ve onun Mugla manevi ve kiltiir hayatindaki yeri hakkinda galismalar yapanlarin, kent hafizasina da

3 Tlgili festival sonraki yillarda T. Mugla Festivali olarak da anihir. Bk. (Dewrin, 27 Eyliil 1985).
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naksedilecegini dusindigini géstermektedir. Zira Sahidi hakkindaki panele ilgi géstermeyenler,
Turkes’in elestirilerinin hedefi olmustut:

“Manevi damgasini 500 yildan bu yana Mugla’ya vuragelen Hz. Sahidi, herkesten 6nce onun
manevi kisiligi, bu yoklar1 ayipladi. Eski Mugla’nin dorugunda, Asar’in st ¢izgisine kurulu
Mevlevihanesinde yiizyillardir Mugla’yr kucaklayarak onun cumasinda, bayraminda, hazerinde
ve seferinde inancinin ugsuz bucaksiz tarlalarina yalniz imidin, yalniz askin, yalniz sevginin ve
hayatin tohumlarint eken bu ermis insan, bu en biiylik Mevlevi atam, géntller sultant sair,
ugruna nice adaklar adadigimiz bu bilgin, bu 6nder Islam kolonizatérii, Konya’dan kalkip gelen
26 yagindaki hayraninin tebliginde doruklara ¢ikip dalgalantyordu da, bir saatlik diinya ¢ikarini
ve bir adimlik is yerini kendisi i¢in feda edip gelemeyen hemserisinde adeta, Slimin soguk
gaybubetine hapsediliyordu...” (Devrim, 1 Haziran 1984, s. 1).

Bu ifadeleriyle Ttrkes, gercek bir Muglalinin isini giciini birakarak kendini bu Mugla buytugini
tanimaya ve tanitmaya adamasi gerektigini disindigini gostermektedir. Bununla birlikte,
Turkes’in ifadelerinde Sahid’yi Mugla’yr kucaklayan; sehre umut, ask, sevgi, hayat veren bir ermis
olarak andigi gorilmektedir. “Mevlevi atam”, “goniiller sultani sair”, “ugruna nice adaklar
adadigimiz bilgin” géndermelerinde saire dair kalbi baglilik hissedilirken, Tiirkes kullandigt “Islam
kolonizat6ri” sifatiyla Sahidi’nin dini ve tarihi bir figlir olarak konumunu kuvvetlendirilmistir. Aynt
yazinin devaminda diniin kiltir ve felsefesini bugtine aktarmanin gerekliligini vurgularken sdzlerini
Sahidi’nin énemini anlatip panele ilgi géstermeyenlere sitemlerini yeniden ileterek bitirmistir:

“16. yizyll Mugla’sinda 9 kitap yazmus, kendi ¢agini izleyen yazar ve diisiintirlerin tiimiine konu
olmus, Divan Edebiyati antolojilerine girmis bilgin hemgerimiz Hz. Sahidi, Mevlina
dustincesinin hos géren bagislayan ylceligine sahiptir. Bilinemeyen, diisinillemeyen eksiklikleri
mutlaka hos gérmustir. Fakat kasitlt yapilan hareketleri bagislamak bugtin kimsenin elinde
degildir. Hz. Sahidi’yi kiicimsemek, kimsenin hos gérmeyecegi bir tutumdur (...) Ginin anlam
ve 6neminden yoksun kisilere ne yetki ne mikrofon ne séz verilmelidir. Mugla, Mugla’yt
sevenlerin, ona gonil verenlerindir. O’nun degetlerini istismar etmeyenlerindir. Tarihine
s6vmeyenlerin asagilamayanlarindir. Olanaklarini Mugla’ya yergide kullanmayanlarindir.
Boyleleri, ne kadar Muglaliyiz deseler, sipciri, kupcuru, dapcturidirler.” (Devrim, 1 Haziran
1984, s. 6).

Gorildugt tizere, Turkes’in degerlendirmelerine gére Muglali olmanin temel kosulu Mugla’y:
sevmek ve ona gonil vermektir. Mugla’ya gonil vermek ise 6nce onun degerlerine sahip ¢ikmakla
olur. Turkes’ e gore s6z konusu degerlerin basinda $ahidi ve dustincesi gelmektedir. Gergek bir
Muglah bu biiyiik degeri sevmek, anisint korumak ve yagsatmakla miikelleftir.

Mugla’da gerceklesen ilk kiltiir-sanat festivalinde Sahidi’ye genis ve mithim bir yer ayrildig
goriliitken bu ilgi, aymi yiin son aylarinda bir yazi dizisiyle devam etmistit. Mustafa Cipan’in
hazirladigr 29 Kasim-25 Aralik 1984 tarihleri arasinda Devrin/de “Buyiik Mevlevi Diistiniir Muglalt
Hz. Sahidi Ibrahim Efendi’yi Anis” baslikli 22 yazidan olusan bir seri yayimlanmistir. Bu yazt

dizisinde biyografik bilgilerle birlikte yazarin esetlerinden ayrintii bir sekilde bahsedilmistir.

116



Mugla Basili Yayininda Sahidi Ibrahim Dede

Dizinin giris kisminda Unal Tiirkeg’in 6n s6z niteligi tastyan kisa bir sunusu yer almis, bu takdimde
Thrkes; Sahidi, Konya ve Mugla arasindaki iliskiden su s6zlerle bahsetmistir:

“Konya ile Mugla arasinda Orta Cagdan beri striip gelen bu yakin iliski, bu yogun gel git
mutlaka bilgin bir filiz verecekti. Yetiskin bir ‘ermis’ yaratacakti. Iste Sahidi Tbrahim Dede
yetisen bu filizdir. Beklenen bu Ermis’tir. O, siiriyle, bilgisiyle ve inanciyla Mevlana’dan sonraki
Mevleviligin en buyiik adlarindandir.” (Devrim, 29 Kasim 1984).

Sahidf’yi yalniz Mugla’da degil tiim Anadolu’da Mevleviligi sekillendiren ve gelistiren bir isim olarak
tanitan bu ifadeler, onun hakkinda yapian calismalarin 6nemine de dikkat ¢eker niteliktedir. Yazar,
bu calismalarin Mugla ve Muglaliya kattigi degeri, “Biz ne mutlu Sahidi hemserileriyiz ki, bugiin
insan, doga ve Allah sevgisiyle dopdolu bir ummanin katreleri halinde yakin ¢aglardan uzak ¢aglara
tagtyor, yayilabiliyoruz. Sevgiyi, inanci, insant ve dogayt aynt duyarh perspektif icinde, ayn1 glizellik
ve duruluk seli halinde diinlerden bugtinlere ¢agildatabiliyoruz.” (Devrinz, 30 Kasim 1984) sézleriyle
aciklamistir. Yukarida da deginildigi gibi, Sahidi’yi tanimak ve tanitmak, onun diisincesini gelecek
nesillere aktarmak Tirkes tarafindan Muglali olmanin temel kosulu olarak kabul edilmektedir.

26 Eyliil-29 Eyliil 1985 tarihleti arasinda diizenlenen II. Mugla Kiiltiir ve Sanat Senligi’nin* son
giniinde de Muglali Hz. Sahidi’yi Anma Toplantisi yapilmustir. Toplantiya dair duyurular yine
DevripZin stitunlarinda paylasilmustir. “Mevlana’dan sonra yetisen biyitk Mevlevi disinir”, “Tirk
diistince tarihinde Mevlana halifesi olarak degerlendirilen biiyitk Muglalt Hz. Sahidi Ibrahim Dede”
ifadeleri kullanilarak anilan Sahidi’ye dair toplantida s6z sahibi yine Mustafa Cipan olmustur.’
Toplanti, basta Muglalidar olmak tzere kiiltir tarihimiz acisindan biytik kazang olarak
nitelendirilmistir (Desrim, 27 Eylil 1985, s. 1).

Yukarida anilanlardan bagka, siireli yayinlarda yer alan diger habetlerin bircogu Sahidi Camii ve
tirbesinin onarim ve restorasyon ¢alismalart hakkindadir. Mugla’nin yerel gazetelerinin hemen
hepsinde yer alan bu tiirden haberlerin ortak yonii, Mugla’nin temel manevi degerlerinin basinda
gelen Sahid’nin anisina yapilan saygisizlik ve bu saygisizligin kent ve kentli belleginde yarattigi
tahribata dikkat cekmeleridir.® Yukarida da deginildigi tzere, Sahidi’ye deger vererek ve onu
gerektigi bicimde tanimak ve tanitmak her Muglalinin yikimliligi oldugu gibi, ondan geriye

kalanlara saygi gOstermek de bir vazife hikmindedir. Dolayisiyla camiye ve tiirbeye dair

4TI Mugla Festivali olarak da adlandirilir. Bk. (Devrim, 27 Eylul 1985, s. 1).

> Mustafa Cipan’in evliligini de igeren bircok haber Devrim gazetesinde aralikli olarak yer alir. Gazetenin ilgili
haberlerinin ayrintilarindan anlasildigi tizere Cipan’in Ttrkes’le iliskisinin samimi bir dostluga dayandigi gorilmustiir.
“Mutlu Bir Evlilik” baghgiyla paylasilan haberde Cipan’in evliligi duyurulurken calismasindan dolayt Mugla’ya ve
Sahidf’ye dair kazandirdigs bilgiler anilir. Geng kugaklara tanitma sorumluluguyla Mugla biytigi Sahidi’yi ele almasindan
duyulan sitkran ve mutluluk haber metnine sirayet eder. Bk. (Devrinz, 10 Ekim 1986, s. 1.).

6 Ayrintih bilgi igin bk. (“Vakiflar Bolge Mudurliginin Yasadist Tutumu Nedeniyle Sahidi Camii Isiksiz Kaldi”, Yeni
Mugla, 13 Aguastos 1979, s. 1); (Oktay Ekinci, “Onarim Yoluyla Eski Eser Tahribatina Bir Ornek: Mugla Sahidi Cami”,
Devrim, 30 Aralik 1982, s. 1); Namik Acikgoz, “Hani Sahidi Duvari Orijinal Sivali 1di”, Hamie, 21 Mayis 2024).
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ihmalkarliklarin kent belleginde olumsuz bir etki yaratmasi kacindmazdir. Sahidi Camii ve
tirbesinin Mugla i¢in ne kadar degerli oldugu, halkin ve devlet biiyiiklerinin buralara yaptiklar
ziyaretler ve gosterdikleri tevecciihten de anlagilabilir. Siireli yayinlarda yer alan bazi habetlerde
Sahidi Camii’ndeki kandil programlarindan bahsedilmistir. Dahast bu camii ve tiirbeyi ziyaret eden
vali, belediye baskani gibi devlet gérevlerinin ya da égretmen ve égrencilerin fotograflar yerel
gazetelerin haber sttunlarinda yer almistir. Bu tiirden haberler, ilgili camii ve tirbenin yalniz dini
amaglarla degil, halkin bir araya gelerek kiiltiirel ve manevi etkilesimde bulunma amaciyla da ziyaret
edildigini gosterir.’

Sahid’nin Mevlevi mesrebi ve Sahidi Camii’nin aynt zamanda bir Mevlevihane olmasi, son yillarda
Mugla’da yaymnlanan siireli yayinlarda siklikla islenen konulardir. Mugla’nin Anadolu’nun manevi
iklimini sekillendiren sehirlerden biri olmasi nedeniyle 6zellikle yabanct turistler tarafindan ziyaret
edilmesinde Sahidi’nin etkisine odaklanan bu tirden haberler, onun Mugla’yt nasil manevi bir
turizm rotast haline getirdigini islemislerdir. Hollandalilarin ve Cinlilerin Sahidi Camii ve tiirbesine
yaptiklart ziyaretleri konu alan bu habetler, neredeyse tiim yerel yayinlarda yer almistir® Ayrica
Hamlede yazan ve turistletle bu ziyaretleri gerceklestiren Namik Actkgoz” de Sahidi’den Mugla’yt
yerli ve yabanci turistlere tanitan bir deger olarak bahsederken Sahidi merkezli bir kaltir turizminin
o6nemini de vurgulamistir (Hamle, 5 Kasim 2024).

Sonug¢

Sahidi Ibrahim Dede, Mevlevi olmast ve Mevleviligin 6zellikle Batt Anadolu’daki kurucu
sahsiyetlerinin basinda gelmesi gibi 6zellikleriyle bir Anadolu kentinin manevi iklimine ve kimligine
sirayet etmis; dogdugu kenti kuran ve tamamlayan temel taglardan biri olmustur. Onun bir Muglah
olarak nasil sahiplenildigini ve anildigini gbrmek icin yine bu kentin basili yayinini gézden gecirmek
oldukea islevseldir. Mugla ilinde basilan kitaplar ve stireli yayinlarda Sahidi’nin yerini gérmek, onun
hangi sifatlarla kent belleginde yer ettigini anlamak acisindan énemlidir.

Sahid’den bahseden ya da dogrudan onun veya eserleri hakkinda yazilan ve Mugla yaymevleri
aracihifryla basian kitaplarin ve siireli yaymnlarin timiinde bu Mevlevi seyhi, Mugla’ya manevi
havasint kazandiran bir deger, bir Mugla biiyiigti olarak ele alinmistir. Yukarida detayli incelenen bu

yayinlarda S$ahidi hakkinda kullanilan sifatlar, genellikle onun bir Mevlevi olarak tarikat i¢indeki

7 (“Mugla Miftiligince Hazirlanan Regaip Kandili Programi”, Devrim, 23 Aralik 1992, s. 1); (“Vali Akbiyik Cuma
Namazt’ni Sahidi Camii’nde Kildr”, Mugla Yenigiin, 8 Eyliil 2023); (“Ogretmenler Mentese’nin Tarihi Dokusunu Gezdi”,
Mugla Yenigiin, 11 Kasim 2024).

8 (“Cinliler Mugla’da Tiirk Tasavvufunu ve Mevleviligi Ogrendiler”, Hamle, 14 Ekim 2023); Esma Turan’in haberi igin
bk. (“Dinleri Arastiran Cinliler Mugla’da Mevleviligi Ogrendiler”, Mugla Yenigiin, 15 Ekim 2023); (“Hollandalt
Mevlevilerden Mevlevi Seyhi Sahidi’ye Ziyaret”, Devrin, 4 Ekim 2024).

 Ayrmtl bilgi i¢in bk. (Namik A¢ikg6z, “Mevlevilige Merakli Cinli Turistler, Sahidi’yi Ziyaret Etti”, Ham/le, 17 Ekim
2023); Namik Actkgoz, “Mugla’da Mevlevi Hollandalilar”, Hamle, 8 Ekim 2024).
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6nemine dikkat ¢eken degerlendirmeler igerir. Hz. Sahidi Mevlana’nin halifesi ve ondan sonraki en
biiyiik Mevlevi diistiniirdiir. Bir Islam kolonizatrii ve goniil sultanidir. Bunlardan baska, onun bir
Muglah olmasina dikkat ceken sifatlarin hem sair hakkindaki kitaplarda hem de siireli yayinlarda
gectigini soylemek gerekir. Biyitk Mevlevi hemseri olarak antlan Tbrahim Sahidi Hazretleri her
seyden 6nce bir Mugla biyiigi, Mugla sehrini kucaklayan ermis atadir. Mugla denildigi zaman ilk
akla gelen isimlerden birisi olarak degerlendirilen bu biiyitk Mevlevi icin Mugla’nin gururu ifadesi
de kullaniir.

Sonug¢ olarak, Mugla’nin kiltiriinden, tarihinden, edebiyatindan bahseden hemen her kitap ve yine
burada bastlan ve dagitilan siireli yerel yayinlar Sahidi ibrahim Dede’ye de bir sekilde deginmis, onu
bir Muglali olarak tanimis ve tanitmuslardir. Mugla ili icinde diizenlenen akademik ve akademik
olmayan etkinliklerde de siklikla anilan bu mthim zat, hakkindaki calismalar, ondan bahseden
haberler ve kése yazilarinda, dogrudan onun hayati, esetleri ve sahsiyeti hususlarinda toplumu
bilgilendirmeye amactyla yazilan kitaplarda gercek ve kadim bir Muglal olarak tanitilmigtir. Mugla
halki tarafindan bu sehrin kurucu figlirii olarak sahiplenen Sahidi hakkinda her yasa hitap eden
kitaplar yazilmis, haberler yapilmis, bdylece onun kent bellegindeki yeri saglamlastirilmistir.
Sahidi’nin Mugla basin hayatindaki yeri hususunda bundan sonra yapilacak daha detayli akademik
calismalar icin bir ilk 6rnek olma amaciyla kaleme alinmis olan bu makalenin eksiklikleri, 6zellikle
streli yayinlar hususundaki genis killiyata dair kapsamli bir tarama yapacak sonraki arastirmalarla
giderilebilir. Diger taraftan, bu kiymetli Mevlevi’nin &zellikle Batt Anadolu’daki Mevlevilik
faaliyetleri s6z konusu oldugundaki yeri, bu bélgede basilan kaynaklar agisindan degerlendirilmeye

muhtactit.
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Muglali Tbrahim Sahid’nin Dirler Redifli Gazeli Uzerine Bir Séylem Coziimlemesi

0Oz

Dilbilimin alt dallarindan olan ve dilin belirli bir baglamda nasil kullanildigini ifade eden séylem
¢6ziimlemesi bugtin sosyoloji, felsefe, iletisim ve edebiyat gibi pek ¢ok disiplinde kullanilmaktadir.
Gunumuzde klasik Turk siiri metinlerini ¢ézimlemek icin de kullanilan modern c¢ézimleme
yontemlerden biri olan séylem ¢6zlimlemesi, dilin bireysel kullanimint ya da her tiitli eylemi Gretim
kosullari icinde inceleme bi¢imidir. Klasik Turk siiri; belirli kurallara, kaliplara ve edebi sanatlara

dayandigi icin séylem ¢oziimlemesi yapilirken hem metnin i¢ yapist hem de tarihsel ve toplumsal

baglam g6z 6ntine alinir.

Bu makalede, edebi sahsiyeti ve tslibu itibartyla XVI. yy.in Mevlevi saitlerinden olan Muglalt
Sahidi’nin dirler redifli gazeli, bir séylesi metni olarak okunacak ve gazel, modern bir dil okuma

bicimi olan sgylem ¢oziimiemesi yontemi ile incelenecektir.

Anahtar sézciikler: Klasik Tiirk siiri, Muglalt Ibrahim Sahidi, Gslap, sdylem ¢ézimlemesi

A Discourse Analysis on Muglali Iibrahim $ahidi’s Ghazal with the Redif of 'Dirler'

Abstract

Discourse analysis, a subfield of linguistics that examines how language is used in specific contexts,
is widely applied across disciplines such as sociology, philosophy, communication, and literature.
As one of the modern analytical methods employed in interpreting classical Turkish poetry,
discourse analysis provides a framework for studying both individual language use and broader
textual structures within their production conditions. Given that classical Turkish poetry adheres
to established rules, patterns, and literary devices, discourse analysis considers not only the internal

structure of the text but also its historical and social context.

This study analyzes a ghazal with the redif “dirler” by Muglalt Sahidi, a 16th-century Mevlevi poet
renowned for his literary style and distinct poetic voice. By treating the ghazal as a conversational
text, this research applies discourse analysis as a modern interpretative method to explore its

linguistic and communicative dimensions.

Keywords: Classical Turkish Poetry, Muglali Ibrahim Sahidi, style, discourse analysis
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Girig

Dil, kendine 6zgii kurallari olan, stirekli degisip gelisen, toplumsal bir sistem olmanin yaninda birey
olmanin en 6nemli gdstergesidir. Dil, 6ncelikle toplumun dilidir ancak kullanimi bireylerin
dillerinde kendini gésterir. Toplumsal olan dilin bireysel kullanimi o dilin birey tarafindan Gretilip
tretilen bildiriyi kendine mal etmesi, baska bir ifadeyle séyleme dontstirmesi demektir (Giinay,
2013a, s. 17). Ferdinand de Saussure’iin belirttigi tizere bireysel kullanim séz kavramiyla karsilanir.
Bu baglamda bir séylemin nerede, ne amagcla, neden, nasil, ne zaman tiretildiginin bilinmesi yaninda
kim tarafindan Gretildiginin dolayistyla dilin bireysel kullanminin da bilinmesi gerekir. Dilin bireysel
kullaniminin incelenmesi kisilerin konustuklart ve yazdiklarinin iletisim degeri agisindan tasidig
islevlerin degerlendirilmesi ve betimlenmesiyle mimkiindtr (Gunay, 2013a, s. 17). Bunun i¢in

sOylem ¢6ziimlemesi alaninda bir inceleme yapmak gerekir.

Séylem ¢oziimlemesi (discourse analysis), dilin bireysel kullanimint ya da her tirli eylemi dretim
kosullart icinde inceleme bigimi, belli bir ant ilgilendiren her tirld dilsel etkinligin betimlenmesi ve
islevlerin ortaya konulmasidir (Giinay, 2018, s. 20-24). Dil kullaniminin séz konusu oldugu her
durumda s6ylemden de s6z edilir. Bir metnin veya konusmanin séylem ¢6ziimlemesi yapildiginda,
dilin kullanim1, baglam icindeki islevleri, anlamlart ve toplumsal etkileri incelemenin yaninda dilin
belirli bir baglamda nasil kullanildigi, hangi amaclara hizmet ettigi ve nasi bir etki yarattigr da
belirlenir. Séylem ¢6ziimlemesi, metinde yer alan dile 6zgii 6gelerin (s6éze dokilenlerin) ciimle ve
anlam sinirlarinin Stesine gitmeyi ve bundan hareketle metnin icerigini incelemeyi amaclar (Celik -

Eksi, 2008, s. 105).

Soylem ¢oziimlemelerinin kaynagi yapisal dilbilim calismalridir. Ozellikle séylemdeki  dilsel
Ozellikler ele alinacaksa dilbilim ve onun alt dallarindan yararlanilir. Dilbilimin alt dallarindan biri
olan s6ylem c¢o6ztimlemesi Klasik Tirk siirine has metinleri anlama yolunda modern metin
¢6ziimleme yontemlerinden biri olarak dustintilmis ve ilk defa Pervin Capan tarafindan “Karamanh
Nizdmi’nin didiler Redifli Gazeli Uzerine Bir Soylem Cozimlemesi” baslikli makalesinde
uygulanmustir (Capan, 2020). Daha sonra Klasik Tirk siirinde séylem ¢6ztimlemesiyle ilgili Beyza
Alparslan Kaba tarafindan “Ahmed Pasa'nin “Ates” Redifli Gazeli Uzerine Bir Séylem
Coziimlemesi” ve “Revani’nin Czkar Redifli Gazeli Uzerine Bir Séylem Coziimlemesi” adlt iki
calisma yaptlmistir. Bu makalede, zikredilen ¢alismalarda uygulanan sdylem ¢6ziimleme yéntemi
esas almmistir. Klasik Tirk siirinde séylem ¢oziimlemesi, sairin kullandigy dilin, temalarin,
mazmunlarin, ideolojik ve toplumsal yapinin nasil sekillendigini incelemek igin yapilan bir

¢6zimleme yontemidir. Klasik Tiirk siiri, belirli bir estetik anlayisa, geleneksel bir séyleme, ahenkli
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bir dile ve edebi sanatlara dayandigt igin séylem ¢éziimlemesi yapilirken hem metnin i¢ yapist hem
de tarihsel ve toplumsal baglam g6z 6nutne alinir. Her bir sairin onu digetlerinden ayiran bir szciik
secimi ve sOzcikleri siralama aliskanlhigt oldugu gibi, aymi sairin her bir metninde o metni
digerlerinden ayiran 6zellikleri de bulunmaktadir. Bunlart belitleyebilmek icin modern ¢dziimleme

yontemi olan séylem ¢oziimlemesinden faydalanilacaktir.

Bu makalenin evrenini dilbilimin bir alt dali olan séylem ¢6ziimleme yontemi, érneklemini ise
Muglali Ibrahim Sahidi’nin “dirler” redifli gazelinin incelenmesi teskil edecektir. Gazeli
coziimlemeye gecmeden Once incelemeye esas olan gazelin sairi Muglali Tbrahim Sahidi’nin

hayatindan kisaca s6z edilecektir.
Muglali ibrahim $ahidi’nin Hayati, Sanat1 ve Eserleri

Asil ad1 Tbrahim olan Muglali Sahidi, XVTI. yiizy1l tasavvuf edebiyatinin énemli sairlerinden biri olup
Mevlevi tarikatina mensuptur. Ilkdgrenimini babast Hudayi’den alan Sahidi, tezkire yazarlarindan
Esrar Dede’ye gore Istanbul Fatih Medresesi’nde ve Bursa Yildirim Han Medresesi’nde iyi derecede
tahsil gérmus, daha sonra Mugla’da Seyh Bedrettin’e intisab etmistir (Geng, 2000, s. 251). Sonraki
yillarda Afyon’da Sultan Divani’ye baglanan $ahidi, onun 6lumi tizerine Mugla’ya gelip seyh olur.
Tasavvufl, mevleviyane, hikemi, asikdne siirleri olan Sahidi, siirlerinde klasik siirin kelime, mazmun
ve hayal diinyasini basartyla islemistir. Tlrkece, Arapca ve Farsca manzum ve mensur toplam 13
eseti bulunmaktadir. Bunlar icinde en ¢ok bilinenler Divdn, Tubfe-i Sahidi, Giilsen-i Tevhid, Giilsen-i
Esrar ve Giilgen- 1 ahdettir. Tlrkce Divan’y, tasavvufl dustincelerini, Mevlevilik anlayisini ve estetik
bakis acisint iceren siirlerden olusur. Divan’inda 2 kaside, 1 terci-i bend, 3 muhammes, 2 tahmis, 1
mustezad, 87 gazel, 4 kita, 1 riibai,7 miifred ve hece vezniyle yazilmis bir siir bulunmaktadir (Acik

Onkas, 2012, s. 58).
Detler Redifli Gazelin Incelenmesi

Bu makalede incelenen gazel Mustafa Cipan’in Muglalz [brahim $ahidi Hayati, Fdebi Sahsiyeti, Eserleri
Divén ve Giilsen-i Vabdet (Tenkitli Metin) Yiksek Lisans Tezi icinde gazeller kisminda yer alan ve bes

beyitten olusan derler redifli 17. gazeldir. Gazel metni sOyledir:

mefa’ilin/ mefad’ilin/ mefailin/ mefa’ilin
1. Vefadur ‘asika cevr t cefa itse guizel ditler

Cefadan hazz ider “asik bela-kesdur guzel ditler

2. Acllsa taze glller medh okutlar mest bilbuller
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Iderler nazeninler naz u sa’irler gazel dirler

3. Gul-i ruhsara iy dilber konar bir giin gubar-1 hat

Bekast yok-durur ‘Omriin gelir ahir ecel ditler

4, Gilineh-kar eylese tevbe kabil eyler ginahin Hak

Veli hergiz kabul itmez riyayile ‘amel ditler

5. Biragup Sahidi zuhdi vara kiy-1 harabata
Iside ant “asiklar eyii varmis mahal dirler (Cipan, 1985, s. 37).

Gazelin Giiniimiiz Tiirkgesi ile Ifadesi

1. “Giizel, asiga eziyet etse vefadir.” derler. “Giizel, eziyet etmekten haz alir, asik bela ¢ekendir.”

derler.

2. Taze giillerin agilmasindan mutlu olan bilbtller, taze giiller acilsa onlar1 methederler. Nazh

glizeller naz eder ve sairler gazel séylerler.

3. Ey gonil alan sevgilil Gile benzeyen yanaginin dstine bir glin ayva tiylerinin tozu konar.

“Omriin bakiligi yoktur, sonunda ecel gelir.” detler.

4. “Guinahkar kisi tovbe etse Allah, giinahint kabul eder; fakat ikiytzlii yapilan ameli Allah asla kabul

etmez.” detler.

5. Sahidi, kuru ibadeti birakip harabat kosesine (tekkeye) varsin, asiklar bunu isitince “Iyi bir yere

varmis.” detler.
Gazelin D1g Yapis1

Klasik Tirk siitinde vezin ritmin ve mizikalitenin esasidir. Siirin ses etkisini artirir. Gazel, aruzun
hezec bahrinde yer alan wefdiliin/ mefid’iliin/ mefiiliin/ mefd’iliin kalibiyla yazilmustir. Bu miisemmen

kalip hezec bahrinin siirimizde en cok kullanilan kalibidir (Ipekten, 2008, s. 168).

Kafiyenin yalniz rev7 harfi ile yapilanina smiicerred kafiye denir. Her cesit kafiyede ilk 6nce dikkate
alinacak olan, revi harfindeki bitliktir. Miicerred £afiye, bir harf ve bir harekeden olusmaktadir (Sarac,
2007, s. 267). Sahidi, bu gazelde miicerred kafiye kullanmistir. Incelenen gazelde kafiye Arapga, Farsca
ve Tirkce kelimelerle yapdmistr. Gazelde kafiye; giizel, gazel, ecel, ‘amel ve mahal kelimelerindeki “—

el” sesleri ile yapilmustir.
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Redif, reviden sonra gelen anlam ve gérev bakimindan ayni olan ek, kelime veya kelime toplulugudur
(Sarac, 2007, s. 260). Klasik Turk siirinde ek disindaki redifler siiri belli bir dustunce etrafinda
topladigt gibi siire ahenk bakimindan da katk: saglar.

Gazelde redif Turkce dirfer fiiliyle yapilmistir. Di- fiiline -~ genis zaman eki ve -fr ¢okluk ekinin
getirilmesiyle olusturulan ¢ekimli fiil, redif olarak kullamlmustir. Redifin ¢ekimli bir fiil olmast gazele

hareketlilik, akicilik ve canlilik bir kazandirmistir.

Gazelin kafiye ve redifi tablo halinde gosterilecek olursa:

Beyitler Kafiye Redif
1. beyit glizel ditler
1. beyit glizel ditler
2. beyit gazel dirler
3. beyit ecel ditler
4. beyit ‘amel ditler
5. beyit mahal dirler

Tablo 1: Gazelin Kafiye ve Redifi

Gazelin Séylem Céziimlemesi Yontemiyle Incelenmesi
Kiigiik Yap1 ve Metnin Betimlenmesi

Metnin kiigiik yapisinin incelenmesi; ciimleler arast iliskilerin diizenlenmesini ve bunun sonucunda
da metnin bitliniine ulasiimasint hedefler. Bunun i¢in metnin betimlenmesi, bir baska ifadeyle
metnin genelinde yapilacak olan ¢oziimleme ve yorumlamaya hareket noktast olusturmak adina
nesnel olarak bazi gbzlemlerde bulunulmast gerekir. Bu tiir gézlemlerde bulunabilmek i¢in de metni
dilbilimsel baglamda ele almak ve cimle diizeyinde metni degerlendirmek gerekir. Metnin kiigtiik
yapisinin incelenmesi; metindeki olusturucu 6genin tespiti, art ve 6n génderimsel kullanimlarin
incelenmesi, 6rtik anlatim kullanimlarinin tespiti, metinde yer alan izleklerin hangi Srgeletle
kuruldugunun ortaya cikarilmasi, dilbilgisel eylem zamanlarinin kullaniminin tespiti ve ciimleler
arast bagintt 6gelerinin neler oldugunun ortaya konulmasiyla gerceklesir (Gunay, 2013a, s. 69-70).
Bu baglamda gazel kii¢tik yapinin tespiti icn gerekli olan unsurlar iizerinden asagida basliklar halinde

incelenmistir.

Olusturucu Ogenin Yinelenmesi
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Her tiirla dilsel yapi bir baskasi ile olan iliskisi icinde anlam kazanir. Her sey birbiriyle baglantil
anlam dizileri i¢inde yer alir dolayistyla hicbir sey kendi basina ve bagimsiz degildir. Bir metnin
anlami, anlatidaki bazi durumlarin, nesnelerin ya da kisilerin degisimi, déntisimi ya da noktasal
degiskenlikler iceren olaylarin anlatt boyunca yinelenmesiyle olusur (Giinay, 2013a, s. 79). Gazelde

strekli yenilenen olusturucu 6ge gazelin redifi olan “dirler” ifadesidir.

Klasik Turk siirinde de siirekli fakl iliski ve déntisim icinde yenilenen 6ge cogunlukla gazelin
redifidir. Incelenen gazelde redif genis zaman kipi - ve 3. cogul sahis eki -4in de- fiiline getirilmesi

ile olusturulmus olan dir/er fiilidir.

Sozlikte demek fiili; 1. s6ylemek, s6z séylemek, 2. Bir dilde karsiligi olmak, 3. Herhangi bir kantya,
yargiya varmak, 4. diye disinmek, 5. Bir ise kalkismak, 6. Dustinmek, 7. Saymak, kabul etmek gibi
farkl anlamlarda kullanilmaktadir (Ttrkce Soézluk, 2005, s. 492). Gazelde “dirler” seklinde
kullanilan redif, séylemek anlamiyla gazelin ilk beytinin musarra olmast sebebiyle iki defa

kullanilmustir.

Kullanilan genzs zaman, adindan anlasilacagr gibi fiilin her zaman ortaya ¢iktigint ve ¢itkacagini ifade
eden bir zamandir. Sairin “ge¢mis-hél-gelecek” tiim zamanlarda gegerliligini koruyan séylemi
anlatma ¢abasinda 6nemli rol oynar. Diger zaman ekleri hareketin gésterdikleri zaman icinde kesin
olarak ortaya ctktigint veya ctkacagini bildirirken genis zaman ekleri karsiladiklar zamana iliskin
kesinlik ifade etmezler. Genis zamanda hareket hep olan ya da olacak olan hareket degil, aynt
zamanda olabilen veya olabilecek olan bir harekettir. Dolayisiyla genis zaman eklerinde ihtimal
ifadesi de vardir (Ergin, 1997, s. 291). Gazelin besinci beytinde redif olan dir/er bu anlamiyla
kullanilmustir.

Artgonderim ve Ongonderim

Bir metinde artgénderim ve 6ngénderimler, metnin bitinligi icinde aynt sézciik, izlek, kavram ya
da diistincenin 6nce veya sonra ayni bicimde ya da farkl bicimde yeniden kullanilmast yoluyla ortaya

cikar ve metinde baglamsal durum olusturur (Giinay, 2013a, s. 79-80).

Incelenen gazel metninde bu tiir kullanimlara rastlamak miimkiindiir. Birinci beytin ilk misrainda
gecen gizel, ikinci beyitteki nageninin 6ngénderimidir. Her iki ifadeyle de sexgi/i kastedilmektedir.
Yine tG¢linci beyitte dilber kelimesi de sevgiliyi ifade eder. Dolayisiyla bu kelimeler birbirlerinin art-
ongodnderimi olmus olur. Bununla beraber dirler ifadesindeki “-ler” 3. cogul sahis eki, metinde
“onlar”’a gondermedir. Birinci beyitte asiklarin cefadan mutlu oldugu distincesi klasik siirde gelenek

icinde kabul gbren bir algidir. Dolayisiyla burada var olan algtya da bir art génderim s6z konusudur.
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Gazelin ikinci beytinde taze guller ile nazeninler mest bulbiller ile de sairler birbiriyle iligkili
olmasindan dolayt art ve 6n génderimdir. Yine tictincii beyitte gecen gil-i rubsar ifadesi ikinci
beyitteki nazenini isaret edecek sekilde kullanilmis birbirlerinin art ve 6n gdnderimi olmustur.
Gazelin besinci beytinde de kay-1 harabat ifadesi beytin ikinci misraindaki mahal kelimesiyle

iliskilendirilerek birbitlerinin art ve 6n gbénderimi olmustur.
Ortiik Anlatim: Sezdirimler ve Cikarsamalar

Her dilin kendi kullanim olanaklarindan kaynakli 6zel durumlari oldugu icin bu durumlar alictya
actk bir sekilde aktarilabilecegi gibi 6rtik bir bicimde, sezdirimsel olarak da aktarilabilir. Sezdirim,
bir baglam ya da s6zcelemede verilen bilgilerden ¢ikarim yoluyla ulasilabilecek bilgiyi ifade eder.
Sezdirim olarak metne yerlestirilen bu bilgilerin ¢ikarsama olarak alict tarafindan bulunmast gerekir
(Gunay, 2013a, s. 87). Klasik Tirk siirinde de sairler siitlerinde ele aldiklari hayal, inanis ve
dustinceleri beyitlerinde dolayli yoldan okuyucuya sunarlar. Bunu da mazmunlar aracihigr ile
gerceklestirirler. Dolayisiyla 6rtik anlatimlar olan mazmunlarin karsiladigt anlam diinyasinin alict

tarafindan kesfedilmesi beklenir. Gazelde 6rtiik anlatim kullanimlari s6yledir:

Beyitler Sezdirim Cikarsama
1. beyit Gercek  askin  sikintilara katlanmayr | Klasik Turk siirinin agk anlayisina gore sevgilinin
gerektirdigi ve asigin sevgiliden gelen eziyeti | 4siga eziyet etmesi dogaldir. Astk bu eziyeti
bile giizellik olarak gérmesi gerektigi kendisi icin lutuf sayar. Bu sadece beseri ask icin
degil ilahi ask icin de gecerlidir. Allah sevdigi
kuluna dert verir. Kul ise bu dertler karsisinda
sabreder.
2. beyit Tabiatta var olan giizelligin sanatciy1 etkileyip | Beyitte biilbil ile sair, taze gil ile sevgili, medh
onlara ilham vermesi etmek ile de gazel arasinda benzetme yoluyla
iliski kurulmustur. Klasik Turk siirinde ask,
sevgili, sevgilin glzelliginden bahseden siitler
gazel nazim sekliyle ifade edilir.
3. beyit Genglik ve giizellik gibi seylerin gegici olmasi, | Higbir varlik kalict degildir, “Her canli dlimu
zamanla her seyin sonunun gelip yok olmast | tadacaktr.” (Ali Imrin, 73, 5.185) ayetinin
hatirlatilarak  diinya hirslarindan  vazgegilmesi
gerektiginin - benimsetilmesi.  Klasik — Turk
siitindeki kesret- vahdet iliskisi
4. beyit Allab’in saf bir goniille, samimiyetle yapilan | Gergek dindarlik goénil yoluyla baghliktir ve
tovbeleri kabul etmesi, glinahlart affetmesi; | yapilan her iste samimiyet gerekir. Gosteris igin
iki ytizlii yapilan islerin bagislanmamasi yapilan ibadetler manevi anlamda degersizdir.
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5. beyit Harabatin  zahidlerin  kiicimsedigi ancak | Harabat, tasavvuf ehli i¢in tekkeyi (dergah) ifade
agtklarin yiicelttigi bir makam olarak gercek | eder. Gonil ehlinin ilahi agka erismesi icin

ask1 bulmak icin gidilecek yer olmast. varmast gereken yerdir.

Tablo 2: Gazelde Yer Alan Ortitk Anlatmlar
Orgeler ve 1zlek

Bir metnin izlegi, kisaca “Bu metin neden s6z ediyor?” sorusunun yanitidir. Her 6rge bir izlegin alt

birimi olup izlek 6rgelerden olusur (Giinay, 2013a, s. 92).

Incelenen gazelde Sahidi’nin kelime kullaniminin arkasinda yatan kavramsal ve sozlitksel alana dair
¢6ztimleme yapilarak gazeldeki 6rge ve izlekler tespit edilmistir. Sair gazelde sadece tglinctl beyitte
¢y dilber diyerek sevgiliye seslenir. Diger beyitlerle degerlendirildiginde ve sairin hayatt dikkate
alindiginda bu sevgilinin ilahi sevgili olmast muhtemeldir. Sair, dért beyitte de detler diyerek kendi
distincesini bagkalarinin distincesi gibi ifade eder. Okuyucuya seslendigi bu beyitlerde bir algi
olusturarak genel yargtya varir. Bu baglamda gazel, sair ve onlar olmak tzere iki temel izlek ve bu
izlekleri ¢evreleyen Orgelerden meydana gelen bir biitind olusturmaktadir. Bunun yaninda klasik

siirin genel kaidesine bagh olarak diistincesini ifade etmesi bakimindan bir de sevgili izlek olarak yer

alir,
iZ1LEK ORGELER
Sair Bela-kes, bulbil, asik, cevr G cefa, salik
Onlar Giinahkar, riyakar, agiklar
Sevgili Gizel, taze giil, dilber, hat, giil- ruhsar, naz

Tablo 3: Gazelde Yer Alan Orgeler ve Tzlek

Dilbilgisel Eylem Zamanlar1

Anlatidaki bir durumun olusu, olma bi¢imi, vericinin s6zcesi ile ilgili tutumu ya da eylemin hangi
zamanda oldugu gibi bilgiler eylem ¢ekimleri ile ilgilidir. Eylem zaman, kip ve goriiniis olmak tizere
¢ bakimdan degerlendirilir. Metinde kipsel yapilarin incelenmesi, anlatictnin alicisina séyledigi
s6zcenin belirttigi gercege karst takindigr tutumu bildirir (Giinay, 2013a, s. 93). Buna gore gazelin
tamaminda genis zaman kullanimi hakimdir. Gazelde “di-, haz it-, oku-, naz it-, kon-" fiillerine genis
zaman eki getirilerek cekimli fiil olusturulmustur. Genis zaman eylemin her zaman yapildigini ya da
yapilabilecegini anlatir, dolaysiyla genis zamanda kullandan bu fiiller séylenilenler acisindan
sureklilik bildirir. Redif olan di- eylemine sair -fr 3. gogul sahis eki getirerek séylemin onlar
tarafindan eskiden beri dile getirildigini ve getirilecegini sezdirir. Anlatict daha 6nce duydugu

ifadeleri kendi bakis agist ile anlatmaktadir.
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Ciimleler Arast Bagint1 Ogeleri

Anlatilardaki ciimleler birbirine farkli bicimlerde baglanabilir. Metindeki basit, bitlesik, siralt ve
karmagsik cumle yapilari okuyucu/dinleyiciyi sair/yazar tarafindan farkli bi¢imlerde metne
yetlestirilen distince ve davranis bicimlerinin olusturdugu dizgelere gotiriir (Giinay, 2013a, s. 104).
Incelenen gazel bes beyitten olusmaktadir. Dolayistyla gazelde birbiriyle bagintt i¢inde olan 10 ayri
ciimle vardir. Muharrem Ergin, Tirkcede genellikle basit cimleler kullanilmakla beraber az da olsa
birlesik cimlenin de kullanildigint belirtir ve birlesik climleyi bir asil climle ile onun manasini
tamamlayan bir veya daha fazla yardimei climleden tesekkill eden ciimle olarak tanimlar. Muharrem
Ergin’e gére Tiirkcede sartlt birlesik ctimle ve ki’li birlesik ctimle olmak tizere baslica iki ¢esit birlesik
climle vardir, bunlara G¢linci bitlesik climle cesidi olarak i¢ ice birlesik cimleyi ekler (1997, s. 404).

Cimlelerde yer alan baginti Sgelerinin tespiti icin gazeldeki climleler asagida tablo halinde

gOsterilmistir.
Beyitler Cimle Yiiklemin Anlamina Goére Yapisina Gore Yiiklemin
Sayis1 Tiurine Gore Yerine Gore

1. Beyit 2 Fiil Olumlu Ic ice birlesik Kuralli

2. Beyit 3 Fiil Olumlu Sart / Basit Devrik / Kurall
3. Beyit 2 Fiil Olumlu Basit/ I¢ ice birlesik Devrik / Kuralli
4. Beyit 1 Fiil Olumlu T¢ ice birlesik Kurall

5. Beyit 2 Fiil Olumlu Basit/ Ic ice birlesik Devrik / Kurallt

Tablo 4: Gazelin Cumle Analizi

Buna gbére birinci beyitte kullanilan “itse” fiillindeki “-sa, se” sart kipi, beytin ilk misramnda sart
ctimlesi olusturarak beyitte bagintt 6gesi islevini tistlenir. Tkinci beyitte ise sair beyte “acilsa” fiiliyle
baslayarak biilbiillerin medh okumasini taze giillerin agilmasi sartina baglar ve ikinci musra ile baginti
kurar. Sair, gazelin dort beytinde dertler ifadesi ile i¢ ice bitlesik yapida cimleler kurmustur. Gazelin
tamaminda bu baglamda taginmis nutuk Gslabu hakimdir. Tasinmis nutuklar metin icinde ‘dogrudan
dogruya anlatn’a (style direct/discours direct) has ifade kurulugunu gidererek anlatima canliik
katmak icin basvurulan bir yoldur ve dolaylt olarak anlatilmasi gereken hususlarin, dogrudan
dogruya anlatilmast imkan: verir (Capan, 2020, s. 8). Sair beyitlerde kendi distincesini dogrudan
soylemek yerine, gorlis sahibi bir grubun disiincesi seklinde aktararak style endirect/ discours
indirect (dolayl anlatim) yolunu a¢maktadir. Beyitlerdeki ifadeler, baskasindan duyulan ve herkesce

genel kabul géren yargilardir.

Biiyiik Yap1 ve Metnin Céziimlenmesi
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Cumlelerden yola ¢ikarak metnin bitinligine ulasan bir okur, metnin tamamu tzerinde daha
ayrintili incelemeler yapar. Metni tam olarak anlayabilmek icin génderici ve alictyt tanimak, metin
ici ve disindaki uzam ve zamant bilmek gerekir. “Yazar kimdir, anlatict var mu, kim anlatiyor?” gibi
sorulara cevap aranmahdir (Giinay, 2013a, s. 107). Bu baglamda gazelin anlatim semas: asagidaki

gibi olusturulmustur:

Beyitler | Gonderici Ozne Bildiri (Tleti) Nesne Alic1
(Anlaticr)

1. Beyit |Sair (Sahidi) Onlar Onlarin sevgilinin 4sifa eziyet etmesinin|Sevgilinin  eziyeti, | Okuyucu/
astk  icin  vefa anlamina  gelecegini|asigin mutlulugu | Dinleyici
soylemesi, belaya alisik olan  asigin
sevgilinin  cefasindan mutlu  olmasinin

uygun oldugunu séylemeleri

2. Beyit |Sair (Sahidi) Onlar Taze gulletin agilmasindan mutlu olan |Gulun  agilmast, | Okuyucu/
bilbillerin bu durumu 6vgiyle | bulbiliin  6vgisii | Dinleyici
karsilamasmin  (upkl) zarif  glzellerin | glizellerin nazl,

nazlanmasi ve saitlerin gazel sGylemesi gibi | sairlerin gazeli

oldugu
3. Beyit |Asik / Sair Onlar Gonil alan  sevgilinin  giile benzeyen | Ayva tityleri, | Dilber
yanaginin bir giin toza benzeyen ayva|Odmriin bekast | (Sevgili)

tityleriyle kaplanmas: (gibi) 6mrin sonsuz |ecelin gelecegi

olmadigini, sonunda Slumiin gelecegini

4. Beyit |Sair Onlar Toévbe  etmeleri  halinde  Allah’in | Ginahkatlarin Okuyucu/
gunahkarlart affedecegi lakin riyakarlarin | glinahi, amelin | Dinleyici

ikiytzli amellerini asla kabul etmeyecegini | riyast

5. Beyit | Sair Onlar Sahidi’nin kuru ibadeti birakip tekkeye |zthti Okuyucu/
(dergaha) gittigini isiten Allah dostlarinin Dinleyici

“iyi bir yere ulagmus” diyeceklerini

Tablo 5: Gazelin Anlatim Semast

Bu ¢6ztimleme, metnin anlamint daha iyi kavramak ve saitin muhatap aldig1 kisi veya kavramlari belirlemek
agisindan Gnemlidir. Incelenen gazelin her beytinde verici/génderici konumunda sair vardir. Alict
konumunda ise gazelin ti¢lincii beytinde klasik siire has ¢gensel ask’ baglaminda sevgili yer alirken

diger beyitlerde genel okuyucu/dinleyici yer alir.
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Beyitlerde dirler redifi, toplumda gorisiine itibar edilen din ululari, sufl gelenegin 6énde gelenlerini
karsilamaktadir. Genel okuyucuya hitap eden sait/anlatict dirler diyerek bu kisilerin dilinden kendi
algisin1 toplumda genel kabul goéren yargilara doéniistirir. Birinci beyitte anlati sairin bizzat
kendisidir. Klasik Turk siirinin genel kabuld icinde 4siga, giizel olarak nitelenen sevgilinin cefa
etmesinin astk icin vefa oldugu distincesi dogrudan ve birinci agizdan séylenmek yerine, goriis
sahibi bitr grubun dustncesi seklinde style endirect/discours indirect (dolayli anlatim) yoluyla
aktanlmistir. Bu cimlede bagkalarindan duyma esastir. Sevgilinin agifa eziyet etmesi onun bu asktan
haberli oldugunu veya muhal olan ask: sezdigini gosterir. Sevgili, asigin bir bakist, bir soziiyle
karsilagirsa ona eziyet eder. Klasik Ttrk siirinde tasavvufi manada da Allah tecelli edecegi génliin
saf, temiz olmasini ister ve bunun iginde ona bazi stkintilar gosterir. Kul Allah’in rizasint kazanmak

icin ondan gelecek sikintiya sabreder.

Edebi metinlerde tastnmis nutuklar vak’a zamaninda cereyan eden konusmanin, anlatma zamanina
tastnmasini saglar. Verici/gonderici konumundaki sair, ikinci beyitte genel okuyucuya seslenir ve
klasik siirdeki gl ve biilbtil mazmununun olusturdugu algiy1 toplumda olusan genel yargi seklinde
aktarir. Beyit acilsa ifadesiyle baslar, dolayisiyla bilbillerin taze gilleri gbriince bundan mutlu
olmasi ve methiyeler séylemesi taze giillerin a¢ilmasina baghdir. Bunun tzerine giizeller naz edecek
saitler gazel séyleyeceklerdir. Beyitte sair bulbiil, nazli giizeller taze giill ve gazel methetmekle
iliskilendirilmistir.

Ucglincii beyitte séylem, sevgiliye hitaben olusturulmustur. Ey diyerek goniil alan sevgiliye hitap
eden sair, sevgilinin giile benzeyen yanagina toza benzeyen ayva tiiyleri kondugunu ifade eder ve
bunu genel kabul géren 6émriin baki olmadigt ve hetkese ecelin gelecegi diisiincesine baglar. Bu
dustince, herkes tarafindan bilinen, Kuran’daki “Her canli 6liimi tadacaktir” (Ali Imran, s. 73: 185)
ayetine iktibastir. Baki olan Allah’tir. Dogan ne kadar giizel olursa olsun bir giin ona ecel gelir.
Beyitte yanak vahdet, ayva tiiyleri ise kesreti ifade eder. Aynt zamanda giil-i ruhsar ile insan 6émrd,
gubar-1 hat ile de ecel iliskilendirilmistir. Klasik Ttrk siirinde sevgilinin yana@i giile benzetilir, ancak
giliin de bir 6mri var. Giil taze oldugunda giizeldir ancak soldukea yapraklar kirisir ve sonunda
dokalur. Gile benzeyen yanagin guzelligini de bitiren ayva tityleridir. Ylzin vahdet, hattin kesret
oldugu distntldiginde vahdetin kesretle kapanmasi sikinti degildir; ¢inkd vahdete kesretten
gidilir. Once sevgiliye hitap ederek onun giizelliginin ayva tiiyiiyle kaplanip yok olmasint goriis

sahiplerinin ecelin herkese gelecegini sGylemeleriyle iliskilendirir.

Doérdunct beyitteki sair tarafindan okuyucuya/dinleyiciye iletilen bilgi; ‘Giinahkarlarin tovbe

etmeleri halinde Allah’in onlarin glinahlarint affedecegi lakin ikiytizlilikle yapilan islerin Allah
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tarafindan asla kabul edilmeyecegi’ seklindedir. Sair, beyitte Mevlana’ya atfedilen ancak kaynagi tam
olarak bilinmeyen ‘Gel, gel, ne olursan ol, yine gel, yiiz kere t6vbeni bozmus olsan da, yine gel...”
sOzlerine telmih yapmustir. Beyitte Hak diyerek Allah kastediliyor. Allah’in af kapisinin daima agik
oldugu ve tévbe zamanin esref-i saati tutturulursa Allah’in o glinahlant affedecegi, sadece
ikiytizlilliikle yapilan amellerin affedilmeyecegi ifade edilmektedir. Insanin bilerek ya da bilmeyerek
yaptgt giinahlart icin samimi yapilacak tovbe Allah katinda ginahlarin affina mazhar olacaktr.
Bunlani séyleyen sairin onlar diye sezdirdigi din ululari, mutasavviflar, kanaat 6nderleri ya da sufi
gelenegin 6nde gelenleridir. Beyitte riyakarlik asla kabul edilemez bir durum olarak ifade edilmistir.

Yapilan islerin surette kalmayip sireti de yansitmast gerekir.

Besinci beyitte kendisini mahlasindan ferid eden sair yine okuyucu/dinleyiciye hitap ederek
onlarin/ayni cevrelerin, bu defa zahid tizerinden beyan ettikleti gorust ifade eder. Bu aslinda Klasik
Tirk siirinde stkea islenen rind-zahid catigmasinin bir tezahtridir. Zahidler, dini dis sartlariyla
yasayan, akilla hareket eden ve hakikati gérmekten aciz insanlar olduklari icin, géniilden yola ¢ikan
ve rindligi benimsemis as181 daima ayiplayarak giizele bakmanin ve giizel sevmenin giinah oldugunu
iddia ederler. Beyitte goris sahipleri tizerinden goéntl ehlinin Allah yolunda tekkeye baglanmast
varilacak glizel yer olarak sOylenmistir. Klasik siire has zdhid algisi, beyitte yine taginmis nutuk
Gsltbu ile ifade edilmistir. Ziht Allah’in buyurdugu emir ve yasaklardan kagarak Allah icin ibadet
etmektir. Bir de Hakk’in rzasini kazanmak igin yapilan ibadet var. Ayn1 goriis sahipleri Sahidi’nin
icinde bulundugu anda yaptigt kuru ibadeti birakip tekkeye gitmesini de kendisi i¢in dogru yola

girmis seklinde s6yler. Son beyitte sair bu ifadeyle varsayimda bulunur, béyle demelerini ister.
Kabul Edilebilirlik

Metin, belirli dil iliskilerinin toplumsal ve kiiltiirel sonucu olup bir toplum, dénem ya da grup igin
kabul edilebilir 6l¢iide olmalidir. Metindeki kurmaca diinya ile yazildigt gercek diinya arasindaki

iliskiler inceleme asamasinda g6z 6niinde bulundurulur (Ginay, 2013a, s. 133).

Gazel bu acgidan degerlendirildiginde sairin on/ar diyerek kastettigi din ulularinin sdyledikleri,
toplumun geneli icin gegerli olan yargiar seklindedir. Sair kendi yarattg algiyr genel yargiya

donistirir.
Ust Yap1 ve Metinletin Yorumlanmasi

Metni yorumlamak, kisaca varsayimlar ya da metnin anlami tizerine genel sonuglar c¢ikarmak
demektir ve metin incelemesinin son asamasidir (Ginay, 2013a, s. 214). Bu baglamda sdylem

tirlerini belirlemek gerekir. Séylem tirleri baglaminda yargilayict séylem, karar almaya yonelik
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sOylem, &vgl-yergi séylemi olmak itizere G¢ tir sdylem séz konusudur. Bu séylemler farkl
baglamlarda kullanilmaktadir. Ovgii-yergi séylemi, sézbilim icin giizel konusma ve ikna etme sanati
oldugu diistinilmesinden dolayt 6nem tagir. Bir kisiyi ya da bir seyi vmek ya da yermek bu séylem
icinde distintlir. Bu séylemde genellikle simdiki zaman kullanilmakla birlikte duruma gére gegmis
ya da gelecek zaman da kullanilabilir. Yargiayict séylem, amag birini suglama ya da savunma
oldugundan yargiclara 6zgii sdylemler olup genellikle ge¢mis zaman kullanilir. Karar almaya yonelik
ya da tartismaci séylemde ise amag aliciy1 karar almaya ya da eylem yapmaya zorlamadir ve genellikle
gelecek zaman kullandir. Akil yirtitme bicimi olarak da 6rnek kullanilir. Bu séylemde alicinin
sunulan durumdan bir sonug ya da yargi ¢itkarabilmesi i¢cin somut ve 6zel bir durum olarak sunulur
(Glnay, 2013b, s. 96). Bu bilgiler, incelenen gazel cercevesinde degerlendirildiginde soyle bir tablo

ortaya ¢itkmaktadir:

Alict Zaman Edim Degerler | Ortak konum | Kanitlama tipi
1beyit | Okuyucu/ | Geniszaman/ | Durum Yararlt Karar Almaya Sevgili ve astk
Dinleyici sart kipi degetlendirme Yonelik S6ylem | hakkinda gelenege has
deger hitkmu
2.beyit | Okuyucu/ | Genis zaman/ | Durum Soylu/ Ovgii Séylemi | Giizeller ve saitler
Dinleyici sart kipi degerlendirme olanakh hakkinda durum
degerlendirme
3.beyit | Sevgili Genis zaman | Ogiit vermek Yararli/ Karar Almaya Omiriin gegici olmast

olanaklt Yonelik Séylem | hikmi

4.beyit | Okuyucu/ | Geniszaman | Ogiit vermek Yararli/ Karar Almaya Amellerin riyasiz

Dinleyici olanakli Yonelik Séylem | yapilmasi hitkmi
5.beyit | Okuyucu/ | Genis zaman | Ovgii/deger Soylu/ Ovgii séylemi / | Tasavvufta tekkenin
Dinleyici / istek kipi hikmi yararlt Karar Almaya tutulacak yol olmast

Yoénelik Séylem | hikmi

Tablo 6. Gazelin séylem tiirleri agisindan degetlendirilmesi

Sonug

Bu calismada Muglali Ibrahim Sahidi’nin dirfer redifli gazeli dilbilimin alt alanlarindan biri olan
sOylem ¢oziimlemesi yontemiyle incelenmistir. Séylem ¢6ziimlemesi, dilin yalnizca iletisim araci
olmaktan Gte toplumsal yapilart nasil sekillendirdigini ve bireylerin diinyay1 nasid anlamlandirdigin
anlamamuzi saglar. Gig iliskileri, ideolojiler ve toplumsal normlar séylem i¢inde kendini gésterir ve
bu nedenle séylem ¢6ziimlemesi, dilin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde nasil isledigini

anlamak icin 6nemli bir aragtir.
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Gazel, séylem ¢ézimlemesi yonteminin sunmus oldugu imkanla kiigiik yap1 ve metnin incelenmest,
biytk yapt ve metnin ¢ézimlenmesi, iist yapt ve metinlerin yorumlanmasi bagliklari altinda ¢esitli
alt bashklarla incelenmistir. Bir metnin dili, anlatim teknigi, karakterlerin konusma bicimi ve
anlatictnin bakis acisi, eserin tagidigi anlamlart derinlemesine kavramamiza olanak tanir. Gazelde
once ortik anlatimlar ele alinmus; kullanilan fiiller dilbilgisel acidan incelenerek ctimle analizi
yapimistir. Daha sonra metnin biitiiniinden hareketle gazelin anlatim plant ortaya konulmustur.
Son olarak gazel, séylem tiirleri baglaminda degerlendirilerek metne hakim olan séylem tiirii ortaya

konulmustut.

Yapilan inceleme sonucunda gazelde sairin benimsedigi taginmis nutuk tarzindaki @islabu, kullandigt
kelimeler ve duygularini ifade edis bicimi séylem ¢ézimlemesi yontemiyle daha belirgin hale
getirilmistir. XVI. yiizyll Mevlevi sairlerinden olan Muglali Ibrahim Sahidi’nin gelenegin izinde
tasavvufl arka plami olan bir sOyleyis ortaya koydugu gorilmektedir. Gazelde asik, sevgili ve
sevgilinin giizellik unsurlari, dinyanin faniligi, Allah’in ginahlar affettigi, Sahidi’nin kuru ibadeti
birakip tekkeye gitmesi ve Hak yoluna girmesinin iyi oldugunu disaridan bakanlarin séyledigi
sezdiriliyor. Dolayistyla gazelde disaridan bakan gbzin algilarindan bahsedilmektedir. Disaridan
bakanlar ya da goriis sahipleri detlerse bunu detler, baska bir sey demezler gibi bir algt ortaya
ctkmaktadit.

Sonu¢ olarak Klasik Turk siiri metinlerinin - modern okuma bigimleriyle ele alinp
degerlendirilebilecegini séylemek mimkiindir. Séylem ¢oztumlemesi, klasik Tirk siirinin sadece

estetik yontni degil, aynt zamanda toplumsal ve disiinsel baglamt da anlamamuiza yardimer olur.
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Muglali $ahidi Dede Déneminde Mevlevilik, Afyonkarahisar ve Mugla’da Ilk Mevlevi Tzleri

Oz

Mevlevilik heniiz Mevlana déneminde kurumsallasmamus, ancak vefatinin hemen ardindan Islami
ana kaynaklarla birlikte Mesnevi okumalari, sema meski, geleneksel san’atlar, masiki, meslek edinme
ve adab-erkdn egitimi ile bir ‘medeniyet okulu’ seklinde tesekkiil olunmustur. Mevlevilik mimari
olarak da 6zgiin bir yap: sistemine sahip olup 140 kadar Mevlevihaneler ile 6zellikle XV ve XVI.
yuzyilardan itibaren itibaren Anadolu, Balkanlar, Kuzey Afrika ve Arap yarimadasinda etkin olmus
adeta Osmanli Medeniyetinin ana harcini olusturmustur. Osmanli 6ncesi Selcuklular, Konya bolgesi
Ozelinde Karamanhlar, diger Anadolu Beylikleri henitiz Mevlana déneminde, Mevlevilik adinda bir
olusum kurulmamisken Mevlana ve ailesine biiyik 6nem vermis, aile fertlerini sehirlerinde konuk
etmislerdi. Mevlana’nin sadece Afyonkarahisar’a ve Karaman’a, oglu Sultan Veled’in Aksaray,
Karaman, Kayseri, Kiitahya, Afyonkarahisar’a, onun oglu Ulu Arif Celebi’nin Kayseri, Tokat,
Amasya, Sivas basta olmak tizere Anadolu’nun bircok kenti ile birlikte Ege Boélgesinde
Afyonkarahisar, Denizli (Lazikiyye), Burdur, Isparta, Mugla (Mentese), Kiitahya ve cevrelerini
ziyaretleri sonucu Mevlevilik kiltiiriiniin ilk tohumlart atilmistt. Zaman icerisinde 6zellikle Sultan
Veled’in kizt Mutahhara Hatunun Germiyanogullarr’na gelin gitmesinin ardindan onun soyundan
gelen Divane Mehmed Celebi’'nin “Hz. Mevlana torunu” olmasi, “Germiyanogullari siilalesinden”
gelmesi ve daha da 6nemlisi ceddi Ulu Arif Celebi gibi cok gezmesi ve teskilatlandirma konusunda
yetenekli olmasi nedeniyle hemen hemen tim Ege Bélgesi ve hentiz 25 yil kadar 6nce fethedilen
Istanbul’da dahi ardi ardina Mevlevihaneler agilmaya baslanmistir. Bu dénemin kasabalara, kéylere
kadar yayilan ve bircogunun isminin literatirde bile adi ge¢medigi Mevlevi zaviyeleri, Divane
Mehmed Celebi’nin faaliyetleri, bolgenin  Mevlevi hareketliligi konusunda tek kaynak
diyebilecegimiz Sahidi Dedenin Giilsen-i Esrar adli eseri adeta anilan ytzyillarin Afyonkarahisar ve
Mugla bolgesi basta olmak tzere Ege Bolgesindeki “Mevlevi Teskilatlanmast” ve “Mevlevi

hareketleri”’ni g6ztimiiziin 6niine sermektedir.

KKTC Yakin Dogu Universitesi Rumi Enstitisii tarafindan diizenlenen Uluslararast Rumi Alimlerinin
Sempozyumu’nda (16-17 Aralik 2004, Lefkosa, Kibris) “XVI. Yiizyilda Ege Bolgesinde Mevleviligin Yayilmast ve
Sebepleri” bashigt ile sundugumuz, ancak giinimuze kadar yayinlanmayan bildirinin metninden glincellenmis olup ilk
kez burada yayinlanmaktadir. Yakin Dogu Universitesi'nde Tiirkce sunulan bildirimiz kismi degisikliklerle Ingilizce
olarak SU Mevlina Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi Mevlina Arastimalar-The Journal of Rumi Studiesde
yayinlanmustir. (“The Spread of The Mawlawiyya and The Reasons for Its Spread in The Aegean Region in The XVIth
Century”, Mayis, 2007, Yil: 1, Say1: 1, ss. 143-156).

Burada yayinlanan giincel ¢alismamiz yukaridaki ¢alismalarimizin yeni bilgi ve kaynaklarla genisletilmesi ile birlikte daha
once hazirladigimiz asagidaki ti¢ makaleden de istifade edilerek olusturulmustur:

- Nuri Simsekler, “XVI. Yiizyilda Mugla ve Cevresinde Mevlevilik ve Sahidi Dede”, Mugla Universitesi tarafindan
diizenlenen “Osmanl’nin 700. Yiinda Mugla Sempozyumu’nda (6-7 Mayts 1999, Mugla) sunulan Yaymnlanmamis
Bildiri Metni.

- Nuri Simsekler, “Sahidi Dede’nin Gilsen-i Esrar'ina Goére Afyon ve Cevresinde Mevlevi Mubhitleri”, VI
Alfyonkarabisar Arastirmalar: Sempozyumu-Bildiriler, Afyonkarahisar, 2002, ss. 309-317

- Nuri Simgekler, “Mevleviligin Tarihi Seyri”, Mevlina Celileddin-i Rimi-Insanhgim Aynasz, Konya Biiyiiksehir Belediyesi
Yay., Konya, 2004, ss. 145-165
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Bu yazida, konu ile ilgili ana kaynak diyebilecegimiz Giilsen-1 Esrar adli eseri de degerlendirerek,
diger kaynaklardan Afyonkarahisar, Mugla ve genel olarak Ege Bolgesi’ndeki ilk Mevlevi izleri ile
birlikte XVI. Yiizyildaki bolgenin durumu aktarilmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar sozciikler: Mevlevilik, Sahidi Dede, Divane Mehmed Celebi, Afyonkarahisar, Mugla

The Mevlevi Order in the Period of Muglal1 Sahidi Dede, First Traces of Mevlevi in
Afyonkarahisar and Mugla

Abstract

The Mevlevi Order was not institutionalized during the time of Mevlana. However, immediately
after his death, it took shape as a ‘civilization school’” with the reading of the Mesnevi, the practice
of sema (the whirling dance, mesk), traditional arts, music, vocational training, etiquette education
and primary Islamic sources. Architecturally, the Mevlevi Order also had a unique structural system
and with approximately 140 Mevlevi lodges (Mevlevihane), it became influential from the 15th and
16th centuties onwards in Anatolia, the Balkans, North Africa and the Arabian Peninsula, almost
forming the core of the Ottoman Civilization. Before the Ottoman Empire, the Seljuks, the
Karamanids, especially in the Konya region and other Anatolian Principalities gave great
importance to Mevlana and his family. They hosted their family members in their cities, even
though a movement called Mevlevi order had not yet been established during Mevlana’s time.
Mevlana himself had visited Afyonkarahisar and Karaman, his son Sultan Veled had visited
Aksaray, Karaman, Kayseri, Kiitahya and Afyonkarahisar, and Sultan Veled’s son Ulu Arif Celebi
had traveled to many cities in Anatolia, including Kayseri, Tokat, Amasya, Sivas, as well as the
Aegean region, including Afyonkarahisar, Denizli (Lazikiye), Burdur, Isparta, Mugla (Mentese),
Kitahya and their surrounding areas. As a result, the first seeds of Mevlevi culture were sown.
Over time, especially after Sultan Veled’s daughter, Mutahhara Hatun, married into the
Germiyanids, her descendant Divine Mehmed Celebi, a ‘grandson of Hz. Mevlana’, ‘coming from
the Germiyanid family,” and who, like his ancestor Ulu Arif Celebi, traveled extensively and was
skilled in organizing, began opening Mevlevi lodges not only across the entire Aegean region but
also in Istanbul, which had been conquered only 25 years prior. These Mevlevi lodges, which spread
to towns and villages and many of which are not even mentioned in the literature, reflect the
Mevlevi activities in the region through the efforts of Divaine Mehmed Celebi. The work Giilsen-i
Esrar by Sahidi Dede, who can be considered the only source on the Mevlevi movement in the
region, vividly illustrates the ‘Mevlevi Organization’ and the ‘Mevlevi movements’ in the Aegean

region during the mentioned centuries.

140



Muglali $ahidi Dede Déneminde Mevlevilik, Afyonkarahisar ve Mugla’da Ilk Mevlevi Tzleri

This article aims to convey the situation of the region in the 16th century by evaluating the work
Gilsen-i Esrar, which can be considered the main source on the subject and other sources, together
with the first Mevlevi traces in Afyonkarahisar, Mugla and the Aegean Region.

Keywords: Mevlevi Order, Sahidi Dede, Divane Mehmed Celebi, Afyonkarahisar, Mugla

Girig

XVI. Yiizyillda Konya’daki Merkez Dergih ve Osmanhi-Mevlevi Iligkileri

Mevleviligin Konya disinda yayilmast ve devlet ileri gelenlerinden destek gérmesi ya da gbrmemesi
Konya’daki Dergahin basinda bulunan Celebilerin konumuyla stiphesiz yakindan ilgilidir. Yine
Osmanlt Sarayt ve yerel Beylikler ile olan Mevlevi iligkileri, irtibatlar: da tarih boyunca Mevlevi
yaptlanmasi ve yayilmasina dogrudan etki etmistir. Bundan dolayr -6ncesi ve sonrasiyla- XVI.
yuzyilda Konya’da mesihatta bulunan Celebilerin durumunu degerlendirmeye tabi tutmak gerekir.
XIV. yiizyilda Emir Alim Celebi IT (6. 1395) ve Emir Adil Celebi oglu Arif Celebi IP’nin (6. 1421)
Konya’da (Asitane-i Aliyye) makamda bulundugu donemlerde siyasi calkantilar icinde bulunan
Anadolu, bu Celebilere de Mevleviligi yayma imkani tanimamustir. Celebiler sadece Konya ile
Asitane-i aliyye ile ilgilenebilmisler, cedleri Hz. Mevlana’nin tiirbesinde bazi tadilat ve onarim firsatt
bulabilmislerdir. Sonrasinda mesihatte bulunan Emir Alim Celebi’nin oglu Pir Adil Celebi II (6.
1460) de 39 yil gbrev istlenmis, siyasi ¢alkantilardan o da nasibini almistir. Ancak Mevleviligin i¢
diizenini saglamlastirmak amaciyla Sultan Veled’in ardindan (6. 1312) degisiklige ugramayan semay1
esaslarina dokunmadan yeniden tanzim etmis, tarikatin 4ddb ve erkdnii da yeniden gézden
gecirerek tertip etmistir. Bu diizenleme ihtiyact déneminde yayginlasan ve kurumsal bir htviyete
biiriinen Bektasilik, Halvetilik ve Kadirilik' gibi tarikatlardan Mevleviligi belirginlestirmek ve bazt
ayrim noktalarim koymak fikrinin 6nemli bir etken oldugu gercektir.

Pir Adil Gelebi’den sonra yerine gecen oglu Cemaleddin Celebi dénemi ise (1460-1509) Mevlevilik
ile birlikte Konya ve Anadolu tarihinde bazi énemli gelismelerin yasandigt bir dénem olmustur.
Konya bu dénemde Osmanlilar tarafindan Karamanogullar’'ndan alinarak kendi topraklarina
katlmistir (1467). Ege’de ise Mevlana torunlarindan ve Germiyanogullar siilalesinden olan Divane
Mehmed Celebi (6. 1529?) ve miuridi Muglah Sahidi Dede (6. 1550) sayesinde Mevlevilik Afyon
(Karahisar1 Sahib), Denizli (Lazikiyye), Isparta, Burdur, Aydin, Izmir, Kiitahya, Bursa, Mugla
(Mentese), Istanbul bolgelerinde yayilmis, buralarda bulunan Mevlevihanelerin miiritleri cogalmis,

yeni Mevlevi zaviyeleri acilmistir. Yine Mevlana’nin, oglu Sultan Veled’den olma torunu Mutahhara

U Sefine-i Nefise-i Mevleviyan Mevleviligin, sema, sefd, vecd ve hal gibi kendi usul, dddb ve erkam ile birlikte,
Naksbendiyyenin esaslart ve Sems’in ask ve cezbe 6zellikleri ile yogruldugunu, séyler (Sakib Dede, H. 1283, C. 1, s.
134).
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Hatunun, Germiyanoglu Siileyman Sah ile evliliginden® olan kizt Devlet Hatunun oglu I1. Yildirim
Bayezid (1481-1512), Mevlana Dergahi'na biyilk hizmetlerde bulunmus ve Mevleviligin
benimsenip, genislemesinde maddi-manevi destegini sunmustur. Se¢fine’ye gére de Makam Celebisi
Cemaleddin Celebi, Fatih’e oglu II. Bayezid’in dogumunu haber etmis, #djdelemis 11. Bayezid de
Celebi’ye ve Mevlana Yolu’na hep sevgi ve saygt ile hizmet etmeye ¢alismustir. 11. Bayezid saltanatta
oldugu dénemlerde Mevlana Turbesi’'ndeki sandukalari yeniletmis, Mevlana’nin ve oglu Sultan
Veled’in bitisik sandukast basta olmak tizere pusideler ve degerli kumaslar géndermistir (Sakib
Dede, H. 1283, C. 1, s. 139, 144).

II. Yiddinm Bayezid’in oglu Mehmed de Osmanlt padigahlarinin aldigr ‘Sultan’ tinvani yerine
Mevlana ¢ocuklarina verilen ‘Celebi” tnvanini tercih etmistir. Bu tercih de olduk¢a anlamli olup,
Osmanlr’'nin Mevlevilige verdigi 6nemi gosterse gerektir. Yine Celebi Mehmed’in oglu ve Osmanli
hanedaninin altinct padisahi II. Murad (1421-1444) da belki de ceddinden gelen bu baghlikla
Mevlana’nin Mesnevi’sini ¢cok¢a okur, bundan buytk bir zevk alirmis. Sair, mitercim-sarih
Mv’intiddin bin Mustafa Mu’ini, II. Murad’in istegiyle 1436 yilinda Mevlana’nin Mesnevi’sinin 1.
cildini manzim olarak gevirmis ve adint sultana atfen Mesnevi-i Muradiyye koymustur.” Sultan I1.
Murad ayrica Bursa ve Edirne’de (Muradiye Camii ve Mevlevihanesi, 1426 ve 1436) baz
Mevlevihaneler de insa ettirmistir (Inalcik, 1973, s. 201).

II. Murad’in oglu Fatih Sultan Mehmed’in de (6. 1481) altin sirmalt Mevlevi sikkesi giyip, tizerine
ipekli destir saran bir padisah oldugu belirtilir. Fatih, Istanbul’u fethettikten sonra kiliseden

cevirttifi Kalenderhane Camii’'nde Cuma namazindan sonra sema meclisleri tertipleyip Mesnevi

2 Sakib Dede’nin Sefine’sinde yer alan bu evlilik Golpinarl tarafindan kabul edilmez (Gélpinarl, 1983, s. 101, 103).
Uzungcarsilioglu eseri Kiitahya Sehr7nde Germiyanogullarinin soy agacint verir ve Mutahhara Hatunu Silleyman $ahin
esi olarak gdsterir. F. Nafiz Uzluk ise Eflaki Dede’den aktararak, Mevlina’nin torunu, Sultan Veled’in oglu Ulu Arif
Celebi’nin (6. 1320) Kiitahya’y1 ziyareti sirasinda Germiyanoglu Yakub’la aralarinda tatsiz bir olayin yasandigini,
sonrasinda Mutahhara Hatunun kizini alip Ulu arif Celebi’nin yani dayisinin kucagina verip isi tatliya bagladiklarin
hatirlatir. Sonrasinda ise bircok Divanin kapagina -Sultan Veled’in izniyle- Mutahhara Hatunun Germiyanoglu
Stileyman Sahla evlendigi yazilir (Uzluk, 1969, s. 77). Devlet Hatunun Son dénem bazi kaynak esetler ve makalelerde
ise Mutahhara Hatunun Germiyanoglu Umur Bey ile evlendigi (1276), diinyaya gelen kiz ile de Sileyman $ahin
nikahlandigina yer verilir. Ulu Arif Celebinin miiridi, miiverrihi ve dénemin canlt kaynagi Eflaki ise, Mutahhara
Hatunun Tlyas ve Hizir Pasa adinda (Silleyman Sahin da ayni adla iki oglu vardir) iki oglu vardir, diye kaydeder, ancak
onun kiminle evlendigi konusunda isim belirtmez (Eflaki ve Yazici, 1318, 1358-1986, 1987, C. 11, s. 387); Eflaki Dede,
Umur Bey hakkinda da bilgiler verir, ancak Mutahhara Hatun ile evlendigi ya da evlenmedigi konusunda tespit yapmaz.
(bkz. aynz eser, C. 11, s. 345). Her haliikdrda Suleyman Sahin kizt Devlet Hatunun, Osmanlilarla yakinlasma saglamak
isteyen Germiyan Beyligi tarafindan Yidiim (Sehzade) Bayezid ile evlendirildigi (1378) kesin olup (bu konuda bkz.
Ocalan, H.B., 2016, s. 59 vd.), bu evlilikten dogan Celebi Mehmed (D. 1389) ve devamindaki Osmanlt padisahlarinin
da “Mevlana soyundan geldikleri” kesin gibi goriinmektedir. Ancak yine de Sehzade Bayezid ile evlendirilen Devlet
Hatunun annesinin Mevlana torunu Mutahhara Hatun olup olmdig ile ilgili ilgili kesin bir yargiya varmak icin farkl
calismalara da ihtiya¢ duyuldugu bir gercektir.

3 Mesnevi’nin ilk manzum gevirisi olan bu eser bizim de talep ve desteklerimizle SU Mevlana Aragtirma ve Uygulama
Merkezi Midiirii oldugumuz dénemde “Mevlana’nin Dogumunun 800. Yildéniimii Anisina” Tam Metin-inceleme
olarak yaymnlanmistt (Yavuz, Kemal (hzL.), Mu’ini’nin Mesnevi-i Muridiyye’si, Terciime ve Serhi, I-11 c., Selguk Universitesi
Mevlana Arastirma ve Uygulama Merkezi Yay., Konya, 2007).
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okutmus ve boylelikle atalarindan gelen Mevlana sevgisini devam ettirmistir (G6ytling, 1991, s. 353).
Bilindigi gibi bu cami Istanbul’'un fethinden sonraki ilk Mevlevihane olarak degerlendirilir
(Golpinarli, 1983, s. 336, 337). Sonrasinda ise Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezidin devlet
adamlarindan Iskender Pasa tarafindan Divane Mehmed Celebi’nin gayretleri ile 1491 yilinda
sonradan Galata Mevlevihanesi olarak anilacak Kulekapist Mevlevihanesi agilacak, ilk veya ikinci
seyhi Divane Mehmed Celebi olacak (Cipan, 2002, s. 52) ve ylzyillar boyunca 6zellikle Osmanl
Sarayi-Mevleviler arasinda 6nemli bir bagt yerine getirecektir.

Konya Makam Celebisi Cemaleddin Celebi anilan Mevlevi muhibbi padisahlarin tahtta oldugu bir
dénemde 49 yil mesihatta bulunmus, padisahlarin bu ilgi ve yakinligini olumlu bir sekilde kullanarak
bu Mevlevilige biytk hizmetler etmistir.

Cemaleddin Celebi 1509 senesinde vefat etmis, yerine torunu ve inas Celebilerden Hisrev Celebi
gecmistir. Aslinda makama oglu Kadi Mehmed Pasanin oturmasi gerekirken éncesinde vefat ettigi
icin oglu Hiisrev Celebi makama gecmistir. 62 yil gibi uzun bir stiire mesihatta bulunan Hisrev
Celebi zamani, Divine Mehmed Celebi ve Muglalt $ahidi Dedenin yasadiklari doneme rastlar. Ayni
zamanda iki gli¢li sultan Yavuz Sultan Selim (1512-1520) ve Kanuni Sultan Siilleyman’in da (1520-
1560) tahtta bulundugu dénemdir. Bu giglii sultanlar Konya tizerinden yaptiklari dogu seferleri
sirastnda Mevlana Dergahi’na ugramuslar, dua etmisler, Dergaha bagislar yapmanin, vakiflar
baglamanin yanisira gsterdikleri ilgi ve saygt nedeniyle de Mevlevilerin maddi-manevi giiglenmesini
saglamislardir. Ayrica Dergaha su getirtmisler, semahane ve mescit yaptirmislar ve béylece
Dergahin gelismesi ve genislemesine katkida bulunmuslardir.*

1561 yilina gelindiginde Hisrev Celebi Hakk’a yiiriimiis yerini oglu Ferruh Celebi almistir. Ferruh
Celebi Makam Celebiligi ile birlikte Karatay Medresesi’nin miiderrisligini de yiritmis, bu gérev ise
bazt muhaliflerin cekemezIigi yiiziinden dedikodulara sebep olmaya baslamistir. Bu donemde tahtta
Kanuni’nin oglu 1I. Selim vardir (1566-1574). I1. Selim Konya valiligi yapmis, bu dénemde Mevlina
Dergahina stkga gitmis, oraya baglanmis ve bunun neticesi olarak da dergaha hizmet adina yanina
bir cami yapimasi emrini vermisti (1558, Selimiye Camii). Ferruh Celebi ise Kantni Sultan
Siileyman nezdinde saygin bir yeri olmasina ragmen kendisini kiskananlarin ve muhaliflerinin ‘servet
icinde sasaalt bir hayat siriyor’ tarzindaki dedikodu ve ihbarlart sebebiyle padisah tarafindan
azledilmis ve Istanbul’a siirgiine génderilmisti. Bu olay Mevlevilik tarihi acisindan biyiik bir 6nem
tasimaktaydi. Bir padisah ilk kez Mevlana Dergahi Postnisinligi makamina atama ve gérevden alma

konusuna miidahalede bulunmus oluyordu. Ferruh Celebi resmi olarak 30 yil mesihatta bulunmus

4 Mevlina ve oglu Sultan Veled’in sandukalarinin altindaki mermer bélimleri Kanuni Sultan Silleyman yaptirmustir.
Mevlana’nin evvelki ahsap ve Mevlana siirleri ile bezenmis oyma sandukast da babast Sultant’l-Ulema’nin kabri tizerine
nakletmislerdir. (Evliya Celebi’den naklen Golpmarli, 1983, s. 154).
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gibi olsa da 18 yil siiren bu stirgiin nedeniyle ancak 12 yil aktif makamda oturmustur. Ayni zamanda
sairligi de olan Ferruh Celebi, bu azledilme ve siirgiine génderilme glnlerini;

“Ya Rab! Bize bir tesllyet-i hatir olur mu?

Yoksa bu futar ile dem-i ahir olur mu?”
matlatyla baslayan gazelinde duygulu bir sekilde dile getirir (Sakib Dede, H. 1283, s. 153).
Ferruh Celebi’nin 1591 yilinda vefat etmesinin ardindan arttk Osmanl Sarayinin konuya ‘taraf’ ve
‘mudahil’ olmast ile dénemin Osmanlt Padisahi I1I. Mehmed’in emriyle yerine oglu Bostan Celebi
I atanmustir. Bostan Celebi I vefat edinceye kadar (6. 1630) mesihatta bulunmus ve bu 39 yil siiren
Makam Celebiligi dénemi Mevleviligin sarayla arasini tekrar diizelttigi, yeniden Anadolu’ya,
Istanbul’a ve hatta Balkanlara, Misit’a, Suriye’ye kadar ulagip yayildigt bir dénem olmustur. Bostan
Celebi I'in bu dénemlerinde tahtta bulunan Mevlana muhibbi Sultan I. Ahmed (1603-1617) ve
devlet ricali de Mevlevilige olan saygi ve baghliklarim hep vurgulamuslar; ziyaretleri ve bagislart
sayesinde Mevlevilige yeniden bir canhilhk getirmislerdir. Tarih boyunca baz1 istisnal gorisler disinda
Mesnevi’yi glizel ve dogru bir sekilde serh eden ‘Hz. $arih’ invanli Risuhi Dede de (Ankaravi) (6.
1631) Bostan Celebi I'in miiridi idi, ayn1 zamanda Galata Mevlevihianesi’nde de seyhlik yapmus,
vefatt sonrasinda da aynt Mevlevihanenin haziresine sirlanmist.
Bostan Celebi I'in yerine megihatta bulunan kardesi Ebubekir Celebi I'in kisa denebilecek mesihat
dénemi (1630-1638) ise, sufi distinceye zit oldugu bilinen Sultan IV. Murad (1623-1640) déneminin
bir bélumu epey zorluklarla ge¢mistir. I'V. Murad, Sultan Selim Camii imami iken ‘atesli’ vaazlariyla
hayli taraftar toplayan Ayasofya Camii vaizi Kadizade (6. 1635)° ve cevresinin etkisinde kalarak
diger tim tarikatlara oldugu gibi Mevlevilige de soguk bakiyordu. Bagdat Seferine giderken
Konya’ya ugramis, bu zihniyetinden dolay1 bir gerekge ile Mevlana Dergaht’nt yitkmay: distinmisti.
Fakat dergihta yasadigi ‘olaganiisti bir olay’ sonucunda bu distincesinden vazgecmis, Makam
Celebisi Ebubekir Celebi’ye hediyeler vermis, dergaha da vakiflar baglayarak asilardir gelen
‘Mevlana Yolu’nu onaylamistir (Golpinarl, 1983, s. 158, 159, 163, 164).
Sultan IV. Murad’1 da arkasina alan Ebubekir Celebi I daha da giiclii olarak mesihatte bulunurken,
babasina yapildig1 gibi kendisini kiskananlar ve muhalifleri tarafindan ‘Dergahin vakif gelirlerini ve
maddi imkanlarini kendisi i¢in sarf ediyor’ iftiralariyla Istanbul’a siirgiine géndertilmistir (1637).
Celebi burada iken biraz da sikintilar icinde 1638 yilinda vefat etmis ve Yenikapt Mevlevihanesi’ne
sirlanmisgtit.
Ozetlemeye calisilan bu tarihsel bilgiler 1s1§inda XV-XVIL yiizyillar, genellikle Mevlevilerin maddi-

manevi devlet destegiyle biiyliytip tarikatlarini gelistikleri bir dénem olmustur. Bu destegin aymi

5 Kadizade Sultan IV. Murad’t safilere karst kiskirtmak icin ona “Hab-1 gafletten uyan ey Al-i Osman bilmis oll-A¢
g6zin elden gider taht-1 Stleyman bilmis ol!” beytiyle baglayan bir siir sunar.
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Olctde Bektasilige de verildigi, bunun sebebinin de Anadolu’daki siddetli Safavi-§ia propagandasina
karst koyma, halk tizerinde biylik bir niifuzu bulunan bu iki tarikatin mensuplarinin devletin
yaninda bulunmasini saglama oldugu kaydedilir (Ocak, 1996, s. 21).°

Ege Bolgesinde 11k Mevlevi Izleri

Olgunluk dénemlerini genellikle Konya’daki halki ve Sel¢uklu sarayinin ileri gelenlerini irsadla
geciren Mevlana, teblig amaciyla az da olsa gevre bolgelere seyahat etmekte ve sema meclislerinde
sonrasinda kurumsallasacak bu ‘Mana Yolu'nu kendince tanitmaktaydr. Yine bu seyahatlerinden
birinde Afyon’a (Karahisar-1 Sahib) gitmis ve Aldeddin Keykubad’in yaptirdigt kalede senliklere
katlmistir. Mevlana burada diizenlenen bir térenle, ogullart Sultan Veled ve Alaeddin Celebi’yi
stnnet ettirmigtir (Eflaki, 1986, s. 331). Mevlana’nin ve yerine gegen Celebi Hiisameddin (6. 1284)
vefatindan sonra makama gecen Sultan Veled ise, belki de bu ¢ocukluk hatirasinin verdigi bir
ilhamla zaman zaman Afyon’a gitmis ve onuruna tertip edilen sema meclislerine katilmigtir. Sultan
Veled’in bu bélgeye seyahatleri sadece Afyon’la siirh kalmamis, Kitahya’ya kadar giderek
Germiyanogullariyla kurulan stk iligkiler (ve hatta kizt Mutahhara Hatunu vererek aile bagi kurma)
cercevesinde Mevleviligi Afyon-Kiitahya arasinda kalan bolgelerde tanitmis, yayginlastirmustr.
Sultan Veled’den sonra mesihatta bulunan, fakat heniiz babasinin makamda bulundugu dénemlerde
bile yaptigi seyahatlerle tanmnan Ulu Arif Celebi (6. 1320) ise, sadece Ege bolgesine degil
Anadoluw’nun her tarafina, hatta Iran bélgesine kadar giderek buralarda Mevlevihane tesis edilip,
vakiflar baglanmasini saglamistir. Sultan Veled’in seyahatleri doneminde kurulan ve Ulu Arif Celebi
zamaninda artik gelismis bir hal alan Afyonkarahisar ve Kitahya Mevlevihaneleri de Arif Celebi’nin
ugrak yerleri olmakla birlikte, bir seferinde Mugla’ya kadar giderek Mentesoglu Mes’ut Beyi (6.
1318) ve oglu Siicieddin Orhan’t; Denizli’'de (Ladik) Inang Beyi; Aydin’da da Miibarizeddin
Mehmed Beyi kendisine miurit yapmustir. Celebi’nin Beyliklerin merkezine yaptigt bu seyahatlerinde
giizergah olarak takip ettigi yol tizerinde bulunan Beysehir, Egridir, Birgi (Aydin) ve Bolvadin’ gibi
schirlerde de Mevlevi miritleri cogalmis ve zaviyeler acillmustir (Eflaki 1987, s. 258, 259, 269, 343,
344, 341, 332, 343).

XIII. yizyilda baslayan Mogol ve Timur istililarindan ancak XV. ylzyilda tam olarak armnan
Anadolu, Beyliklerin de birer birer ortadan kalkmasiyla Osmanogullar’nin hitkmii altina girmistir.
Strasiyla Anadolu Selguklulari, zaman zaman Mogollar ve Karamanogullart (1250-1487), Sahib-
Atdogullart (1314?-1342?), Germiyanogullari (1260-1429), Inancogullart (veya Denizli-Lazikiyye
Beyleri) ve Esrefogullariyla (1285-13206) iyi iliskiler icinde olan Mevlana ailesi ve Mevleviler, daha

¢ Ayrica bkz. Ocak, 1992, ss. 373-379; karsilastiriniz: Golpinarli, 1983, s. 269 vd.
7 Bolvadin’deki Mevlevihanenin Sultan Veled mi veya Ulu Arif Celebi déneminde mi acildigi tartismalart bulunmakla
birlikte konu ile ilgili net bir bulgu yoktur (Detaylt bilgi icin bkz. Bayar, 1996, ss. 225-231).
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sonralart Osmanlilarin da siyasi destegini alarak, ézellikle sema ve Mesnevinin etkileyici yonlerini
cok iyi kullanmislar ve en ticra kdselere kadar tarikatlarint yayma imkant bulabilmislerdir. Bylelikle
Hz. Mevlana’nin Hakk’a yiirimesinden sonra teskilatlandirilan ve 6zellikle Sultan Veled (6. 1312)
ve Ulu Arif Celebi’yle (6. 1320) kurumsal bir hiiviyet kazanan Mevlevilik, XV. ve XVL. yiizyillarda
gelisip, Osmanlt Devlet’nin hakim oldugu her bolgeye yayilmaya baslamistir. Daha XIII ve XIV.
yuzyilarda Mevlevilik Yolunun alt yapisinin olustugu Ege Bolgesi ise, XVI. ylzyila gelindiginde,
inas Celebilerden ve Germiyanoglu Siileyman Sah’in torunu Aba-puas Bali Celebi’nin oglu Divane
Mehmed Celebi adinda delismen bir Mevlevinin-Mevlana torununun ‘hal’leri ve muridi Muglali
Sahidi Dede’nin eserleriyle bu Yol’a ‘anlayarak’ baglanacaktir.

Konya merkez asitanesinden sonra Mevleviligin en 6nemli merkezi Afyonkarahisar olup, daha
sonra Kitahya gelmektedir. Stiphesiz bunun en 6énemli nedeni, en eski Mevlevihane olmalarinin
yani sira buralarda seyhlik yapan Divine Mehmed ve Ergun Celebi’lerin Mevlana neslinden gelmis
olmalaridir. Yine tam olarak ne zaman tesis edildigi bilinemeyen Manisa Mevlevihanesi de (1368?)
bolgedeki énemli merkezlerden bir digeridir (Golpinarli, 1983, s. 124). Bu ii¢ Mevlevihanenin
postnisinlik gbrevini de Mevlana soyundan gelen Celebilerin ifa etmesi, buralara verilen 6nemi
gostermekte, cevrelerinde de yeni zaviyelerin acilmasina zemin olusturmaktadir. Bélgedeki
merkezlerden bir digeri de Bursa Mevlevihanesi’dir. XVII. ylizyilda Ahmed Cinani Dede (6. 620)
gibi taninmigs bir Mevlevinin mesihatte bulundugu Bursa Mevlevihanesi’nin de ilk olarak ne zaman
tesis edildigi kesin olarak bilinememekle birlikte, XVII. yiizyilldan 6nce a¢ildigt tahmin edilmektedir
(Kara, 1996, s. 155).* Giiniimiizde eski yerinde yeniden insa edilen ve 2023 yilinda acilan Bursa
Mevlevihanesi hakkinda yapilmis son calisma konumundaki ‘Bursa Mevlevihanesi’ adli eser ise 1514
yilinda Cekirge kaplica bolgesinde Hayreddin b. Garib tarafindan bir Mevlevi Zaviyesi acldigin
yazar (Ocalan, 2023, s. 33). Asitane olarak Eskisehir’i ve Gelibolu’yu da bu bélgedeki yukarida
anilan isimler arasina dahil ettigimizde, Konya ve Istanbul’daki asitaneler ve Kastamonu, Yenisehir,
Halep ve Kahire disindaki biiyitk Mevlevi merkezlerinin Ege Bolgesi'nde tesis edildigi
gortilmektedir. Bu husus da Ege Bolgesi’nin Mevlevilik tarihi acisindan 6nemini géz 6ntine
sermektedir. Ayrica bolgedeki asitanelerin yaninda, bircogu Divine Mehmed Celebi tarafindan

kurulan Denizli, Mugla, Isparta, Burdur, Aydin, Izmir, Bilecik, Egirdir, Sandikli, Bolvadin, Aksehir,

8 Biz Bursa Mevlevihanesi’nin -eger kendisinden 6nce kurulmamissa- Divine Mehmed Celebi zamaninda (XVI. ytizyil)
yapildigini tahmin etmekteyiz. Zira Celebi -Gélpinarl’nin da belirttigi gibi- bu bélgelerde dolagtigi hemen hemen her
yerde Mevlevihane agmistir. Celebi’nin, miridi, yoldast ve miverrihi olan $ahidi Dede’nin Giilsen-i Esrarda verdigi
bilgiler de yukarida séylediklerimizi dogrular niteliktedir. Ancak, su da dikkatlerden kagmamalidir ki, Sahidi Dede,
Celebi’yle tanismadan 6nce gittigi Bursa’yr anlatirken oradaki herhangi bir Mevlevihaneden veya Mevlevi Zaviyesinden
bahis agmaz. Tabi o ziyaret doneminde S$ahidi Dede hentiz Mevlevilige intisap etmedigi icin Bursa’daki Mevlevi
zaviyesinden-Mevlevihanesi’nden haberdar olmamus da olabilir.
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Demirci, Akhisar, Seleuk, Tire, S6ke, Tavsanli, Yenisehir (ve belki de Rodos, Hanya, Sakiz ve
Midilli) zaviyeleri de Ege’nin Mevleviligi benimsemesine somut 6rneklerdir.

XVI. Yiizyilda Ege Bolgesi’nin Koylerine Kadar Yayilan Mevlevilik

XVI. Yizyil Ege Bolgesi'nde Mevlevi ortamint yansitan belki de tek ‘canlt’ kaynak anne ve babast
Mevlevi olan Muglali Sahidi Ibrahim Dede’nin Farsca Giilsen-i Esrar” adlt eseridir. 1544 yilinda telif
edilen ve genel 6zellikleriyle tasavvufi bir eser olan Giilsen-i Esrar, son boliimlerinde Sahidi, babast,
dedesi, seyhi Divine Mehmed Celebi' ve déneminin Afyonkarahisar, Denizli, Mugla, Burdur,
Isparta, Kiitahya, Aydin ve bu sehirlerin ¢evresindeki Mevlevilik ortamini yansitmast bakimindan
onemlidir. Eser, Fars¢a mesnevi nazim tiiriinde Anadolu’da (Mugla) yazildigt icin Tiirk Edebiyatinin
bir Grind olarak ‘hatirat-biyografi’ tarzinda kaleme alinan ilk mesnevi olma 6zellifine de sahip
olarak degerlendirilir (A¢ikg6z, 2008, s. 22).

Sahidi, yukarida bahsedilen illeti ve buralarin ¢evresinde bulunan Séke,' Kemer, Cukurkéy, Kozluk
ve Vakif'? gibi kéyleri dolastigt bu seyahatlerinde, buralarda Mevlevi zaviyelerinin bulundugundan
bahseder. Sahidi’nin s6z konusu eseri, anilan bu ve diger kdy ve kasaba isimlerinin Mevlevilik
acisindan hemen hemen higbir kaynakta yer almamasindan dolayr tarihi bir 6neme haizdir.

Sahidi Mesnevi’ye olan vukufiyetinden dolayr bu bélgelere yaptig seyahatlerde, halka Mesnevi’yi
anlayabilecekleri sekilde serh eder. Birlikte semd térenleri diizenlenir, sabaha kadar sema edilir
(Sahidi, 1544, ypr. 79° vd.). Golpinarli da Sahidi’nin eserini kaynak géstererek, Mevleviligin kéylere
kadar yayilmasini ‘halkin seviyesine gére Mesnevi’yi serh etme’ye baglar (Golpinarl, 1983, s. 246).
Yine Golpinarl’nin tespitine gore; Mevlevilik XVI. ylizyilldan sonra kirsal kesimden sehitlere kaymis
ve yiksek tabakanin tarikati haline gelmistir (GOlpinarl, 1979, s. 169). Sahidi’nin Vefai iken Mugla,

9 Toplam 4 niishast bulunan bu eser hakkinda tarafimizdan inceleme ve edisyon kritik olarak Doktora Tezi
hazitlanmistir. Nuri Simsekler, “Sahidi Tbrahim Dede’nin Giilsen-i Esrar’, Tenkitli Metin-Tahlil”, SU Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya, 1998 (Yayinlanmamis Doktora Tezi).

10 Divane Mehmed Celebi’nin hayati hakkinda ilk kaynak olan yukaridaki Doktora Tezi ile bitlikte su calismalar da
onemli aragtirmalar icermekte, hayati, eserleri-siirleri, yaptigt isler, Mevleviligi, Afyon Mevlevihanesi ve konu ile ilgili
temel kaynaklar arasinda yer almaktadir:

- Azamat, Nihat, 1994, “Divane Mehmed Celebi”, TDV Lslinm Apnsiklopedisi, C. IX, ss. 435-437

- Cipan, Mustafa, 2022, Pir-i Sani Divine Mebmed Celebi, Tasavvuf ve Musiki Arastirmalart Dernegi Yay., Istanbul.

- Heyet, 2011, Sultan Divini ve Afjonkarahisar'da Mevlevilik, Afyon Kocatepe Universitesi Yay., Afyonkarahisar.

- Sart, Mchmet—ﬂgar, Yusuf, 2028, Mevlevi Divin Sairi Semai Mebmet Celebi Hayatr, Edebi Kisiligi, Eserleri, Afyonkarahisar
Belediyesi Yay., Afyonkarahisar.

11 Golpinarl ve ondan faydalanan kaynaklar bu koytin adint Bursa civarindaki ‘Sikke” kéyi olarak kaydetmekteditler.
(Golpinath, 1983, s. 245, 334) Sadece $ahidinin Giilsen-i Esrdrinda gecen (Sahidi, 1544, ypr. 73b, beyit 2653) ve
Golpmarl’nin da buradan aldigr bu isim eger ‘Sikke’ seklinde okunursa vezin bozulmaktadir. Biz buranin bugiinkii
Aydin ilinin ‘S6ke” ilgesi oldugu kanaatindeyiz. Kald: ki Sahidi, burada bahsettigi seyahatinde Mugla’dan Bursa tarafina
yonelmekle birlikte, hemen bu kararindan vazgecip Afyonkarahisar yolunu tutmustur. Bu takdirde higbir kaynakta
Mevlevi zaviyesi olduguna dair bilgi verilmeyen, ad1 gegmeyen Séke’yi ve adi gegen diger kéyleri de Sahidi’nin verdigi
bilgiler cercevesinde listeye dahil etmek gerekir. Biz Konya 1l Kiltiir ve Turizm Miidirligi adma hazirladigimiz
Mevlevihaneler haritasina S6ke’yi de zaviye olarak dahil ettik.

12 Bu isimlerin bulunduklari bélgeler ve yeni adlart igin bkz. Wittek ve Gokyay, 1994, s. 160-176; ayrica bkz. T.C.
Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudirligi, 1993, Muhtelif sayfalar).
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Afyonkarahisar, Burdur, Aydin ve Denizli gibi sehitlere ve cevresindeki kdy ve kasabalara yaptigt
seyahatlerde karsilastif1 ve sonrasinda Kiitahya’da Divane Mehmed Celebi’ye intisap ederek (1494)
Mevlevi olmasinin ardindan yaptigt bazi seyahatleri ve o bdlgedeki izlenimleri, Mevlevi kéy ve
kasabalari eseri Giilsen-i Esrar’da detaylica verilmektedir. Bu seyahatleri, kendisi ve seyhi Divane
Mehmed Celebi ile olan iliskileri ve hatiralart ile ilgili boliimleri daha 6nce bir bildiri-makalede
yayinladigimiz i¢in burada ve bir sonraki bélimdeki Mugla ve Afyonkarahisar’da Mevlevilik ile ilgili
kisimlarda detaya girilmemistir (Simsekler, 2002, s. 309-317). Bolgede olmakla ve Sahidi ve Divane
Mehmed Celebi’den 150 yil kadar 6nce kurulmakla birlikte (1368-69) Manisa Mevlevihanesi’'nden
Giilsen-i Esrar’da bahis gegmemesi de oraya gitmemis olabilecegi seklinde yorumlanabilir. Bilindigi
tzere Manisa 1410 yiinda Celebi Mehmed tarafindan sancak yapimis Fatih Sultan Mehmed,
Kanuni Sultan Stileyman, II. Selim, III. Murad gibi sultanlar ve bir¢ok sehzade burada yetismis,
Manisa Sancagi’ni yonetmis, yine Mevlana soyundan gelen ve sonrasinda Makam Celebisi olan bazt
Celebiler de 6nce Manisa Mevlevihanesi’ne seyh tayin edilmis, sonrasinda Konya’da Makam
Celebisi olmuslardir (Tanrikorur, 2003, s. 1). Padisah ve Makam Celebisi ‘adaylar’” Manisa’da bitlikte
gorevde olduklart dénemde goriismils olmalari, is birligi yapmalari, hattd ‘dost’ olmalar ve
sonrasinda makamlara gectikten sonra da Mevlina ve Mevlevilige hizmette yardimlagsmis olmalari -
glinlimuze kadar somut 6rnek ve isimleri ile ortaya konulmamis olsa da- ihtimallerden uzak degildir.
Afyonkarahisar’da Mevleviligin 11k Izleri

1210 yilindan 6nce Selguklu Tirklerinin eline gecen ve strastyla Sahibogullari, Germiyanogullart (2
defa) ve nihayetinde 1428 yilinda kesin olarak Osmanl hikimiyetine giren klasik Anadolu kenti
Afyonkarahisar, Mevleviligin Konya’dan sonraki ikinci merkezi olarak da yerini almus, tarihe iz
birakmistir.

Afyon merkezli Kitahya, Denizli (Lazikiyye), Mugla Mevlevihaneleri ve yine burayla Divane
Mehmed Celebi ve amcazadesi Ahmed Pasa Celebi’nin etkinlikleriyle daimi bir iliski igerisinde olan
Manisa, Bursa, Isparta Mevlevihaneleri onlarin evlatlari ve miiritleri sayesinde ayni ekol tizere
gbrevlerini yerine getirmislerdir.

Afyon (Karahisar-1 Sahib) hentiz Mevlana’nin yasadigi dénemde Mevlevi cevreleriyle tanismus,
Mevlana’nin ogullart Sultan Veled 7 ve Alaeddin Celebi 6 yasinda iken Selguklu hitkimdart Alaeddin
Keybubad’in da katldigi gérkemli bir térenle burada stinnet edilmistir (Eflaki 19806, s. 331). Belki
de bu ¢ocukluk hatirasindan dolayt Sultan Veled, Celebi Hiilsameddin’den sonra posta oturup
Mevleviligi tesis etmeye basladigt dénemler zaman zaman Afyonkarahisar’a gelmistir. Sultan
Veled’den sonra oglu Ulu Arif Celebi (6. 1320) de mesihatta bulundugu dénemler birok yérelere
yaptigt seyahatler gibi Afyonkarahisar’a da gelmis ve babasinin zamaninda manevi temelleri atilan

Mevlevihanenin, vakiflar baglanarak genislemesini saglamistir (Eflaki 1987, s. 228). Ik olarak ne
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zaman tesis edildigi tam olarak bilinemeyen Mevlevihanenin tarihsiz ilk vakfiyesi Germiyan Alisir
oglu Yakup Han tarafindan ‘Ulu Arif Celebi ve evlidlar’ adina diizenlenmis (Celebi’nin 1320
yilindaki vefatindan o6nce olmalidir), ikinci olarak ise yeni vakif eklemeleri ile 1392 yilinda
yenilenmistir (Ilgar, 2008, s. 11).

Atyon (Karahisar-1 Sahib) Mevlevihanesi’nin asil s6hreti yukarida bahsi gecen Germiyanogullarina
gelin giden Sultan Veled’in kizt Mutahhara Hatunun torununun torunu Divane Mehmed Celebi’nin
yasayis tarzt ve mdritleriyle birlikte yaptigt seyahatlerle Mevleviligi yaymastyla olmustur. Celebi
Istanbul’dan Tebriz’e kadar yaptigi seyahatlerde birgok yerde Mevlevihine kurdugu gibi
Afyonkarahisar, Kiitahya, Denizli, Aydin, Mugla ve Bursa gibi sehitleri ve koylerini de dolasarak
buralarin birer Mevlevi kéyii olmasini saglamugtir.

Mugla’da 11k Mevlevi Izleri

Tarih boyunca birgok medeniyetlere besiklik eden ve sinesinde sayisiz tarihi esetleri barindiran
Mugla, Mevlevilik agisindan da 6nemli bir yere sahiptir ve tarihi Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi
(6. 1320) zamanina kadar dayanmaktadur.

Konya Mevlana Dergahindan sonra ikinci 6neme sahip Afyonkarahisar Mevlevihanesi ve buranin
seyhi Divane Mehmed Celebi araciligiyla Mevlevilik tim Ege’de yayilmus, Celebi’nin miiridi Sahidi
sayesinde de Mugla ve gevresinde biyiik halk kitleleri bu tarikati benimsemistir. Gerek Divane
Mehmed Celebi gerekse Sahidi bu bolgelerde adeta adim atmadik kéy ve kasaba birakmamuslar,
Mevlana’nin Mesnevi’sini halkin anlayabilecegi bir dille serh ederek Mevlana sevgisini astlamuslardir.
Kaynaklarin 1siginda Mugla’nin ilk Mevlevi misafiri Hz. Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi (6.
1320) ve miiritleri olmustur. Ulu Arif Celebi’nin bu seyahatine katilan miiritlerinden Mevlina
Selahaddin adinda bir dervis Mentese oglu Mes’ut Bey’in (6. 1318?) misafiri olup sema yaptiklari ve
ertesi giin Mes’ut Bey, oglu Orhan ve bircok yore halkinin Mevlevi olup Ulu Asif Celebi’ye
baglandigini anlatir (Eflaki 1987, s. 258, 259).

Kaynaklarda Mentese ySresine yapilan kaynaklara gére bu ilk Mevlevi seyahatinden sonra Sahidi’nin
babast Hudai Salih Dede’ye (6. 1480) kadar herhangi bir Mevlevi hareketine rastlanmaz. Ancak
Mentese kuzeyi Balat (Milet) gibi bolgelerde Son Mentese Beyi Ahmet Gazi’nin (6. 1390) actirdigt
hanikih kendisinin Mevlevi olmasindan dolayt ‘Mevlevi Zaviyesi’ olarak da kabul edilebilir. Bu
bélgenin Mevlevilik tarikati agisindan hareketli bir déneme girmesi ise, belki de 1390 yilinda
Yildirim Bayezid’in (6. 1403) Mentese’ye sahip olup, kendisinden sonra Sultan Celebi Mehmed’in
saltanata oturmastyla baglar (1413). Cinkd yukanda 2 no’lu dipnotta karsilastirmali olarak
yansitilmaya calisildigr sekliyle; Yildirim Bayezid, Germiyan Beyi Siileyman Sah’in kizi Devlet
Hatun’la evlenmis (1378), bu hanimdan Celebi Mehmed dogmustur (1389). Devlet Hatun da
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Mevlana’nin torunu Mutahhara Hatun’un kizidir. Yani Celebi Mehmed ana tarafindan Mevlana
soyundandir. Bundan dolayidir ki, kendisi ‘Celebi’ invanini benimsemis ve almistit.

Giuntumuzde Sahidi Camii adint alan eski Mevlevihane, ilk olarak Seyyid Kemal Hazretleri adina
kurulmus ve ilk seyhligini de o yapmustir (Uykucu, 1968, s. 118). Fakat Seyyid Kemal Hazretleri
hakkinda Mevlevi olup olmadigi konusunda bile bilgiye sahip degiliz. Sahidi, Gllsen-i Esrar’inda
babast Hiidai Salih Dede’nin (6. 1480) on yasindan itibaren bu zata emanet edildigini ve onun elinde
yetisip, yine onun isaretiyle Arap ve Acem ulkelerine ilim tahsiline gittigini belirtir. Sahidi’nin babast
Hiidai, egitim icin gittigi Arap, Acem iilkelerinden déndiigii vakit”’ Fatih Sultan Mehmed’in veziti
Mahmud Pasa (6. 1474) ile tanusir. Dénemin ilim ve edebiyat adamlarina himaye eden vezir,
Hiida’yi cok begenir ve onu Fatih’in huzuruna cikarir, amact Fatih’in hizmetine girmesidir. Hiidat’yi
tanudiktan sonra ¢ok begenen Fatih ona bircok bagis ve ihsanlarda bulunarak, her ne isterse yerine
getirecegini belirtir. Bu sirada Seyyid Kemal Hazretleri’nin 6ldtgini yeni duyan Hiidai Salih Dede,
onun Mugla’daki zaviyesine sahip ¢ikip, makamina oturmak istedigini beyan eder. Fatih de bu
istegini yerine getirerek Sahidi Dedenin nakline gére onu Mugla’da goérevlendirir (Sahidi, 1544, ypr.
66%. Sahidi’nin bu ifadelerinin aksine Mecmu‘atii’t-tevarihi’l-Mevleviyye (Seyyid Sahih Ahmed
Dede, XIX. Yiizyil, ypr. 144) Hiida’nin bu gérevi 1449 yilinda Fatih’in babast II. Murad’dan aldigim
yazsa da baska bir kaynak bunu teyit etmez. Hudai Salih Dede Mugla Mevlevihanesi’nde uzun yillar
seyhlik yapar ve burada Seyyid Kemal Hazretleri’nin miritlerinden Séliha adinda Mevlevi bir
hanimla evlenir. Ilk cocuk olarak da Sahidi diinyaya gelir (1470). Sahidi Dedenin hayat1, Mevlevilik
yolundaki hizmetleri, katkilari, seyahatleri, seyhi Divane Mehmed Celebi ile olan beraberlikleri,
yaptiklari isler gibi konulart “Sahidi Dede’nin Gulsen-i Esrar’ina Gore Afyon ve Cevresinde Mevlevi
Mubhitleri”  (Simsekler, 2002, s. 309-317) baslikli bir makalemizde isledigimiz i¢in buraya
yansitilmamigtir.

Sonug

XIII ve XIV. yiizyillarda Mevlana, oglu Sultan Veled ve torunu Ulu Arif Celebi’nin ziyaretleriyle
ilk Mevlana-Mevlevilik kiltarintn yerlestigi Afyonkarahisar, Kiitahya, Denizli, Mugla ve ¢evresi,
XVI ytzyilda Mevlana soyundan olan Divane Mehmed Celebi ve yakin miiridi Sahidi Dede’nin
sehir sehir, kéy kéy seyahatleri neticesinde daha da 6n plana ¢ikmus, Mevlevilik agisindan tarihinin
en parlak dénemini yasamistir. Bunun siyasi sebeplerinin temelinde, bu bélgedeki en etkin Beylik

olan ve Mevlana ailesiyle akrabaliklari bulunan Germiyanogullart ve onlarin hianedanindan gelen

13 Sahidi, dedesi, babast ve kendisi hakkinda malumatlar verdigi Gilsen-i Esrar’inda babasinin hangi egitimleri
aldigindan ve ne kadar miiddetle bu tlkelerde bulundugundan bahsetmez. Verdigi bilgilerin saglikli oldugu konusunda
tereddttler bulunan (bkz. Gélpiarl, 1972, C. 11, s. 333 vd.) Mecmii atii’t-tevirihi’l-Mevleviyye'ye gore ise 14 yil bu
tlkelerde kalip, ilim tahsil etmistir. (Seyyid Sahih Ahmed Dede, (XIX. Yiizyil), ypr. 139).

150



Muglali $ahidi Dede Déneminde Mevlevilik, Afyonkarahisar ve Mugla’da Ilk Mevlevi Tzleri

Inancogullart ile 6ncesinde Selguklularin vezirligini yapan Sahib Ata Fahreddin Ali’nin ogullarinin
(1266-1285) Afyon ve civarinda Mevlevilere yakin destek olmalar gelmekte, Osmanlilarin
hakimiyetinden sonra ise Denizli ve ¢evresinde idari gbrevlerde bulunan Sultan Alemsah gibi
sehzidelerin maddi-manevi destekleri de 6nemli rol oynamaktadir. Oyle ki, II. Bayezid, oglu
Sehzade Alemsah’ (6. 1512°) Mentese’ye Sancak Beyi olarak gorevlendirdigi vakit (1503-1504) o
bu bélgede bulunan Mevleviletle yakindan ilgilenmis, Denizli’de (Lazikiyye) bulundugu siralar
Mugla’da yasayan Seyh Bedreddin’i' ve heniiz Mevlevi olmayan Sahidi’yi ve diger miiritleri buraya
davet etmistit.

Yine ayni zamanda, Sultan Bayezid ile evlenen Devlet Hatunun kardesi Hizir Pasa’nin torunu
olmakla Osmanh stlalesiyle akrabaligt da bulunan Divine Mehmed Celebi’nin, Sahidi ve diger
muritleriyle birlikte, anilan bolgelerde dolasarak Mesnevi’yi serh etmeleri, sema yapmalart ve vaazlar
vermesi neticesinde de yore halkinin Mevlevilige olan meyli artmistir. Divine Mehmed Celebi’nin
de hem Mevlina soyundan gelmesi hem de devlet ricali ile bulunan akrabaligi, onun ¢ok rahat
davranislar sergilemesine ve halk tizerinde kolayca niifuz kurabilmesine sebep oldugunu séylemek
gerekir.

Ege Bélgesindeki Mevleviligin yayilma siireci, bu seyh ve muridinin Hakk’a yiiriimesinden sonra da
Divane Mehmed Celebi’nin siir ve kerametlerinin dilden dile dolasmas, ilgi gérmesi ve 6zellikle
Sahidi Dede’nin Tirkge-Fars¢a Sozligi Tuhfe-i Sahidi, Mesnevi seckisi-serhi Giilsen-i Tevhid ve
kismen tasavvufi bir eser olmakla birlikte ‘seyahatname’ ve ‘biyografi’ tarzindaki Giilsen-i Esrar adl

esetlerinin okunmasi ile uzun yillar devam etmistir.

14 Bugiin Mugla’nin merkezinde bulunan Seyh Camii zaviye olarak bu zit tarafindan yaptirilmis, 1565 yilindan itibaren
de cami olarak kullandmustir. (Uykucu, 1968, s. 119 vd.)
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Oz

Gazetect ve elestirmen kimligi ile 6ne ¢tkan Mahmut Refi Cevad Ulunay’in edebi yonii genellikle
geri planda kalmustir. Yazarin altt tane romant vardir. Ulunay’in 1964 yilinda yayimladigy Bir Bagka
Alem romant bunlardan biridir. Bir Bagka Alem romaninda baskisi Murat Birinci Diinya Savast'na
katilmis ve esir diismiistiir. Ingilizler tarafindan Hindistan’a siirgiine génderilen Murat, serbest
kaldiktan sonra hemen Istanbul’a donmek yerine Hindistan’t gezmeye karar verir. “Mistik bir adam”
olarak tanindif1 icin insanlar onu ¢esitli seyhlerle géristiriirler. Murat, Hindistan’da Seyh Zindabad
isimli bir seyhe intisap eder. Seyh Zindabad uzlete ¢ekilmis biridir ancak Murat’in sosyal hayatina
dénmesi gerektigini ve Murat’in tekamiilintn topluma karst gorevlerini yerine getirmekle olacagini
dile getirir. Bunun iizerine Murat Istanbul’a dner. Istanbul’da Hact Gaffar isimli bir tiiccarla tanisir,
aynt seyhe baglt olduklarim 6grenir. Hact Gaffar’in yardimiyla bir ¢iftlik kuran Murat yillarca burada
yasar. Seyhinden davet aldiginda ise her seyi geride birakip tekrar yollara diiser. Romanda Murat’in
Seyh Zindabad ve Hact Gatffar ile diyaloglarinda tasavvufun pek ¢ok meselesi tartigilir. Romanda
Mevlevilik actkea zikredilmez, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin ismi bir yerde anilir ancak gerek
romanin kurgulanis bigimi gerekse romanda dile getirilen goriisler romandaki tasavvufi anlayisin
Mevlevilik oldugunu géstermektedir. Romanin kurgulanist Mevlana’min Mesnev?siyle benzerlik
gosterir. Roman, bir esekle 6kiiziin konugmalariyla baglar. Ardindan asil konuya gelinir. Ciftligin
sahibi olan Murat’in hikayesi anlatilir. Roman yine bu hayvanlarin konusmasiyla biter. Romandaki
bu ¢erceve hikaye teknigi Mesnev?yle benzerlik gostermektedir. Romanda hikayeler anlatilmas: da
Mesnev?’yi akla getirmektedir. Romanda tzerinde durulan konulardan biri olan vahdet-i viicut
tikrinin 6nemli temsilcileri Muhyiddin Ibni’l-Arabi ve Mevlana Celaleddin-i Rimi’dir. Mevlana,
hicbir is yapmayip halvete cekilmeyi reddetmistir. Inceledigimiz romanda Seyh Zindabad’in Murat’a
Istanbul’a dénmesini, siradan bir adam gibi calistp sosyal hayatini devam ettirmesini séylemesi
Mevlana’nin bu konudaki goriisiiyle aymdir. Ayrica Seyh Zindabad’in tabiata yaptgi vurgu
Mevland’nin tabiata yaklasimmna benzerdir. Romanda ask konusunda dile getirilenler yine
Mevlana’mn fikirleriyle paraleldir. Bir Baska Alem romaninda Mevlevilik insani tekamiile gotiiren,
olgunlastiran bir yol olarak ele alnmistir. Ulunay anne tarafindan Mevlana’nin soyundan
gelmektedir. Yazar, tasavvuf ve Mevlevilik’le ilgili gériislerini romanla dile getirmistir. Bu calismada
Bir Bagka Alem romaninda ele alinan vahdet-i viicut, kesret, insan-t kimil, seyr-i stlik, uzlet, ask
gibi tasavvufla ilgili meseleler Mevlevilik acisindan tartigilacaktir.

Anabhtar sozciikler: Refi Cevad Ulunay, Bir Baska A/em, tasavvuf, Mevlana, Mevlevilik.
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Sufi Discourse, Mevlevi Order and Spiritual Maturation in Refi Cevad Ulunay's Novel Bir
Bagka Alem

Abstract

Mahmut Refi Cevad Ulunay, who is primarily known as a journalist and critic, generally had his
literary side in the background. The author has six novels. Bir Bagka Alem, published by Ulunay in
1964, is one of them. In the novel Bir Bagka Alem, the protagonist Murat participated in World War
I and was captured as a prisoner. Exiled to India by the British, Murat decides to travel around
India instead of returning to Istanbul immediately after being released. Known as a 'mystical man,'
people introduces him to various sheikhs. Murat becomes a disciple of a sheikh named Zindabad
in India. Sheikh Zindabad is a recluse, but he emphasizes that Murat should return to social life
and that his spiritual maturation will be achieved through fulfilling his duties to society. Upon this,
Murat returns to Istanbul. He meets a merchant named Hact Gaffar in Istanbul and learns that they
are both devoted to the same sheikh. With Haci Gaffar’s help, Murat establishes a farm and lives
there for years. When he receives an invitation from his sheikh, he leaves everything behind and
sets off on the road once again. In the novel, many aspects of Sufism are discussed in Murat’s
dialogues with Sheikh Zindabad and Haci Gaffar. Mevlevi Sufism is not explicitly mentioned and
Mevlana Jalaluddin Rumi’s name is referenced only once; however, both the structure of the novel
and the ideas expressed in it indicate that the Sufi perspective presented aligns with Mevlevi
teachings. The novel's composition resembles that of Rumi’s Masnavi. The novel begins with a
conversation between a donkey and an ox. Then, the main story unfolds, telling the tale of Murat,
the owner of the farm. The novel concludes with another conversation between these animals.
This framing narrative technique resembles that of the Masnavi. The inclusion of stories in the
novel also evokes the Masnavi. The important representatives of the concept of wabdat al-wujnd,
which is one of the central themes in the novel are Muhyiddin Ibn Arabi and Mevlana Rumi.
Mevlana rejected the idea of withdrawing into seclusion (halvet) without doing any work. In the
novel we are examining, Sheikh Zindabad’s telling Murat to return to Istanbul, work as an ordinary
man and continue his social life is on the same line as Mevlani's views on this matter. Additionally,
Sheikh Zindabad's emphasis on nature is similar to Mevlana's approach to nature. The discussions
on love in the novel are also parallel to Mevlana's ideas. In the novel Bir Baska Alem, Mevlevi
tradition is portrayed as a path that leads to spiritual advancement and maturation. Ulunay is a
descendant of Mevlana on his mother's side. The author has expressed his views on Sufism and

Mevlevi tradition through the novel. In this study, the Sufi concepts addressed in Bir Baska Alem,
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such as wahdat al-wujud, kasrat, insan-1 kamil, seyr-i silliik, retreat and love, will be discussed from
a Mevlevi perspective.

Keywords: Refi Cevad Ulunay, Bir Bagka Alem, Sufism, Mevlana, Mevlevi.

Giris

Tiirk edebiyatinin beslendigi kaynaklardan biri tasavvuftur. Ozellikle Mevlana ve Mevlevilik, Tiirk
edebiyat1 tizerinde biyiik bir etki olusturmustur. Klasik Tiirk edebiyatinda oldugu gibi Batililasma
Devri Tirk edebiyatinda da Mevlana ve Mevlevilik 6zel bir yere sahip olmustur. Secaattin Tural,
Tiirk Romaninda Mevlina isimli ¢alismasinda Mevlana ve Mevleviligin Ttrk edebiyatindaki bu

Ozellikli yerine isaret eder:

“Mevlana yahut Mevlevilik yalnizca Osmanli déneminde degil, tekke ve tarikatlara karst
olumsuz bir havanin estigi Cumhuriyet déneminin ilk yillarinda bile —digerleri gibi kapatilmis
olsa da- farkli muamele gbrmistiir. Bunda siiphesiz, Mevlana’nin esetlerinde 6ne c¢tkan
tasavvufl distincenin “agk” ve “hosgdri” temalart etrafinda gelismesi ve Mevlana’nin kendi
d6énemi iginde ulemanin temsil ettigi dini taassuba kars1 ¢tkan erken dénem “modernist”i ya da
“himanist”i gibi algilanmasinin rolii ¢ok buyiktiir” (Tural, 2011, s. 33).

Tirk edebiyatinda roman tiiriiniin ilk 6rnekleri daha ¢ok Batililasma ve sosyal meseleler etrafinda
sekillenmistir. Yazarlarin cogu, romant, hayal ettikleri toplumu insa etme aract olarak gérmuslerdir.
Romanlarin icerikleri de bu baglamda sekillenmistir. “Tanzimat’la baglayip Cumbhuriyetlle hiz
kazanan yeni kimlik ingalarinda ideal bir isim olarak gérillen Mevlana, dénemin konjonktiiriine gére
yazarlarimizca yeni bir kimlik ¢ercevesinde icat ve insa edilerek bambagka bir kimlige burinmiis ve
romanlarda farkli goriiniim bicimleriyle karsimiza cikmustir.” (Giilliik, 2022, s. 167). Inci Enginiin
(1987) “Romancilarimiz ve Mevlana” isimli ¢alismasinda Tirk romaninda Mevleviligin “genis
olarak Halide Edib'in esetlerinde” goruldigini belirtir (Engintn, 1987, s. 27). Halide Edip
Adwvar’in Sinekli Bakkal romaninda “Cumhuriyet’in ‘yobaz’ din adamu tasavvurunun karsisina yeni
bir din adamu kimligi insa etmek adina Mevlevi bir sufi kimligi 6n plana ¢tkanlmistir.” (Gillik, 2022,
s. 167). Bazit romancilar Mevlana’nin hayatinr romanin konusu yapmistir. Nezihe Araz’in Agk
Peygamberi isimli eserinde Mevlana ve yakin cevresi, biyografik veriler 1s131nda ele alinir. Bazi roman
yazarlari ise Mevlana ve Mevleviligi kiltiirel yansimalariyla romanlarinda islemistir. Feride Miifit’in
Pervaneleri, Resat Nuri Guntekin’in Calikusn romant ve Ahmet Hamdi Tanpinar’in Huzur'u buna
ornektir. Feride Mufit'in Pervanelerinde bir sema ayini teferruatht bir sekilde kendine yer bulur.
Tanpinar’in Hugur romaninda da Mevlevi musikisi canlt bir sekilde islenir. Peyami Safa’nin Fazih-
Harbiye romaniyla Matmazel Noraliya'nin Koltugn romaninda da Mevlevilige kiiltiirel bir unsur olarak
yaklasilir. Yine Tartk Bugra’nin Dénemes'te romaninda Mevlevilik kiltirel bir motif olarak yer alir

(Elgeren, 2017). Bunlarin yaninda bazi yazarlar Mevlana ve Mevleviligi manevi tekamil isleviyle
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romanlarina tasimislardir. Bunlardan biri Samiha Ayverdi’dir. “Tasavvufi bir terbiyenin icinden
gelen Ayverdi’nin bircok eserinde, aldigr bu irfanin yansimalari actkea goriiliir.” (Elgeren, 2018, s.
89). Ayverdi'nin Yasayan Oli, Yoleu Nereye Gidiyorsun, Batmayan Giin gibi romanlarinda kisilerin
manevi tekdmuli Mevlana ve Mevlevilik vasitastyla olur. Minevver Ayasl’nin romanlarinda da
benzer bir durum s6z konusudur. Yazarin Pertev Bey'in [£i Kizz romaninda Selmin tasavvufi terbiyeye
yatkindir ve okudugu Mesnevi sayesinde manevi anlamda daha da ilerler (Elgeren, 2018, s. 89). Bazt
yazarlar Mevlana ve Mevleviligi yalnizca bir kurgu malzemesi olarak ele almistir. Orhan Pamuk’un
Kara Kitap romant ve Yilmaz Karakoyunlu’nun Ciekli Mumlar Sokag buna 6rnek olarak verilebilir
(Elgeren, 2017). Bunlarin disinda da Mevlana ve Mevlevilik bir¢cok romanda kendine yer bulmustur.
Bu calismada incelenen Bir Baska Alem romaninda Mevlevilik insami tekimiile gbtiiren,
olgunlastiran bir yol olarak ele alinmustir. Refi Cevad Ulunay anne tarafindan Mevlana’nin soyundan
gelmektedir. Nitekim kendisi farkli zamanlarda Mevlana’nin soyundan geldigini belirtmistir (Mihgt,
2020, ss. 10-11). Dolayistyla yazarin bu konular hakkindaki gériislerini Bir Bagka Alem romaniyla
ortaya koymak istedigi dustiniilebilir. Roman ayni zamanda biyografik 6geler tasimaktadir. M.
Kayahan Ozgiil (2008), Ulunay’in hayati ile romanin bagkisisi Murat'in hayat: arasinda bircok
benzerlik bulundugunu belirtir. Ozgiil ayrica romanin tasavvufi icerifine ve kurgulanma bicimine
dikkat geker (Ozgiil, 2008, ss. 94-95). Romanda Mevlevilik isim olarak zikredilmez. Ancak romanda
yer alan tasavvufa dair gérisler Mevlana’nin fikirleriyle ve Mevlevilik’le 6rtismektedir. Ayrica
romanin kurgulanma bicimi de Mevlana’nin Mesnev?siyle benzerlik géstermektedir. Romanda Seyh
Zindabad ile Hac1 Gaffar’in halvet, vahdet-i viicut, agk, seyr-i stluk, insan-1 kamil gibi tasavvufa
dair konularda 6ne siirdikleri goriigler ve tabiata yaklasimlart Mevlana’nin goriisleriyle paraleldir.
Romanda bazen Seyh Zindabad bazen Hac1 Gaffar Mevlana’nin sézciist gibidir. Romanda tartisilan
konular tasavvufa dairdir. Dolayistyla tasavvufun ne olduguna bakmak gerekmektedir.

Tasavvuf ve sufi kelimelerinin mengei hakkinda bircok goriis 6ne stirilmistiir. Bu kelimeler Kur'an-
2 Kerin?de ve Hadislerde gecmemektedir. Bu tabirler Islam’in ilk dénemlerinde kullanilmamistir. Hz.
Peygamber’i gérenlere “sahabi”; sahabilere yetisen ikinci nesle ise “tabiin” ismi verilmis, bunlar
disinda bir kelime kullanilmamistir. Ancak Islam’in etki sahast genisledikce ibadet ve zithd
konularina yonelenler yeni isimletle anilmaya baslanmustir. Bunlardan biri de sufi kelimesidir. Hicri
ikinei asrin ortalarindan itibaren kullanilmaya baslanan sufi kelimesi giderek yayginlasmistir. Islam
dinyasinda sufi lakabiyla anilan ilk kisi Cabir b. Hayyan, bir baska kaynaga gére ise Ebu Hasim’dir.
Iki isim de Kufeli olduklart icin sufi kelimesinin énce Kufe ve Basra’da ortaya ciktigi éne

strilmistir (Yidmaz, 2011, s. 23). Tasavvuf ve sufl kelimelerinin kékeninin “ashab-1 soffa”, “saff-1
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2 <«

evvel”, “safeve”, “savf”, “sofos-sophia” oldugu 6ne stirilmistir (12, 2012, ss. 33-34). Bu gorislerin

yani sira kelimenin tiiredigi kok ile ilgili olarak sunlar da 6ne stirilmistiir:

“1. Asr-1 saddetteki ashab-1 suffenin suffesinden, 2. Bir ¢6l bitkisi olan sufineden, 3. Duruluk
ve temizlik anlamina gelen safa ve safvetten, 4. Saff-1 evvelden, 5. Kendilerini halka hizmete
veren Ben’u-stfeden, 6. Ense sact ve kil demek olan sufeti’l-kafadan, 7. Sifat kelimesinden, 8.
Yunanca hakim ve filozof anlamina gelen sofiadan, 9. Yiin anlamina gelen suftan” (Yilmaz,
2011, s. 24).

Kelimenin kékeni konusunda éne siiriilen goriigler birbirinden farkli olsa da bu kelimelerin Islam
dunyasinda yayginlastigt ve kullanddigi gorilmektedir. Kelimenin koékeni kadar tasavvufun ne
oldugu sorusu da konuyla ilgilenenlerin tizerinde durdugu bir meseledir. Ma’ruf el-Kerhi’ye gbre
tasavvuf gercek olmayan seylerden uzak durup ilahi gercekleri almak, “mahlikatin elinde olan
seylere gonil baglamamak”, esyanin mahiyetini, esyanin neden yaratildigint ve ondan nasil istifade
edecegini diisinmektir (1z, 2012, s. 46). Kerhi’nin tasavvuf anlayisinda zithd 6ne ¢tkmaktadir. Ziithd,
insanin diinya ile ilgisini kesip sadece Allah’a yonelmesidir. Ancak ziihd asil gaye degildir, amaglanan
sey insanun ruhi olgunluga erismesidir (Yilmaz, 2011, ss. 29-30). Tasavvufun giizel ahlak oldugu bir
diger gorustiir. Bu gértsiin temelinde de Kuwr'an-1 Kerim ve Hadisler vardir (Tekeli, 2011, s. 32). Eba
Muhammed Ceriri’nin tasavvuf i¢in “her giizel huyu benimsemek ve her kot huydan siyrilmak”
seklinde bir tanim yapmast; EbG Muhammed Murtais’in “Tasavvuf glzel ahlaktir.” demesi bazi
mutasavviflarin giizel ahlaki 6ne ¢ikardigini géstermektedir (Yilmaz, 2011, s. 32-33). Abdulkadir
Geylani’ye gore tasavvuf “Dedi koduyu birakmak”, ise yaramayan aliskanliklart terk etmek ve
yalnizca agligt izale edecek kadar yemek yemektir (Karabulut, 1994, s. 12). Bisr Hafi’nin “Sufi,
kalbini Allah icin tasfiye edip tertemiz yapan kimsedir.”” demesi; Ciineyd-i Bagdadi’nin ise “Tasavvuf
Allah’in safayr sana has kilmasidir. Allah’tan gayri herseyden (masiva) gonlii arindirilan kimse gercek
sufidir.” demesi, bu isimlerin tasavvufta masiva anlayisini 6ne ¢ikardigini géstermektedir (Yimaz,
2011, s. 34). Cineyd-i Bagdadi ayrica sufinin yer gibi oldugunu, biitiin kétl seylerin onun tizerine
atildigint ancak ondan yalizca giizel seyler ¢iktigim soyler (Yimaz, ty, s. 95). Gazali’ye gére de
tasavvuf “Kalbi Hakk’a baglayip masiva ile ilgiyi kesmektir.” (Kara, 2012, s. 29). Tasavvufun nefis
ile miicahede ve tezkiye oldugu, ancak her tezkiyenin tasavvuf olmadig: belirtilmistir (Tekeli, 2011,
s. 32). Bunlatin yaninda tasavvuf icin yapilan tamimlarda tasavvufun Kifap ve Stnnet’e sarilmak
oldugu dile getirilmistir. Seriy Sakati “T'asavvuf, Kitap ve Stinnet’in zahirine ters bir batin ilminden
bahsetmez.” diyerek bu durumu dile getirmis, Ciineyd-i Bagdadi de “Tasavvuf bir evdir, kapist
seriattir.” demistir (Yilmaz, 2011, ss. 36-37). Bunlar disinda da ¢esitli tanimlar yapilmustir.

Bir Baska Alem Romaninda Mevlana ve Mevlevilik
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Refi Cevad Ulunay’in 1964’te yayimladigt Bir Bagka Alem romant Istanbul yakinlarindaki bir ciftligin
ahirindaki esekle kiiziin konusmalariyla baglar. Okiiziin gevis getirmedigini géren esek ona hasta
musin diye sorar. Okiiz sapan ¢ekmekten cok yoruldugundan, artik yaslandigindan sz eder. “Bana
es ettikleri alaca 6kiiz geng, ben ise yaghyim. Onun gibi ¢evik degilim, biraz agir aliyorum iivendire
ignesinden budlarim delik desik...” (Ulunay, 1964, s. 3) diye cevap verir. Ahirdaki diger hayvanlar
da konugmaya dahil olurlar. Esek, okiize bir kurnazlik 6gretecegini, boylece Okiiziin birkag¢ giin
dinlenebilecegini soyler. Bu konusmanin ardindan ¢iftligin sahibi Murat anlatilmaya baslanir. Murat
Birinci Diinya Savasrna katilmis ve esir diigmistiir. Ingilizler tarafindan Hindistan’a siirgiine
gonderilen Murat, serbest kaldiktan sonra hemen Istanbul’a dénmek yerine Hindistan’t gezmeye
karar verir. “Mistik bir adam” olarak tanindift icin insanlar onu cesitli seyhlerle goristiiriirler.
Murat, adint duydugu Seyh Zindabad' ile tanismak ister ancak bu seyhle gériisebilmek ¢ok az insana
nasip olmustur. Murat sansint dener ve Seyh tarafindan hisn-i kabulle kargilanir. Seyh’e intisap
eden Murat bir stire Zindabad’la zaman gecirdikten sonra Zindabad ona memleketine gitmesini ve
sosyal hayatina devam etmesini séyler. Murat Istanbul’a geldiginde kendi mesrebinden Haci
Gaffar’la tansir, onun yardimuyla bir ¢iftlik kurar ve bu giftlikte yillarca emek verir. Seyh’inden gelen
davete icabet etmek i¢in hazirlik yapar. Romanin sonunda Hact Gaffar bagtaki hikayenin devamini
anlatir. Esekle 6ktziin konusmalart sonuca baglanir. Roman, Murat’in seyhini gérmek igin her seyi
birakip tekrar yola ¢ikmastyla biter. Roman “ramazan gecelerinde Mevlani Celaleddin-i Rami’nin
Mesnev’sini miridlerine okuyup serhet”tigi bilinen Semseddin Sivasi’nin “Canan elinin bilbilinin

bag1 goriindit” musrat ile son bulur (Aksoy, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010).

Romanin bu kurgusu akla Mevlana’nin Mesner?sini getirmektedir. Roman Mesnevi gibi cerceve
hikaye teknigiyle yazilmis ve romanda hayvan hikayelerinden faydalanidmistir. Bunlarin yaninda
romanda Haci Gaffar bazi konular hakkinda konusurken kugtik hikayeler anlatir. Mevlana
Mesnevide bu teknigi kullanmustir. Yine Mesnev?de oldugu gibi siirlerden 6rnekler verilmigtir. Nasil
ki Sems-i Tebrizi Mevlana’nin sohbet seyhi ise ayn1 sekilde Hact Gaffar da Murat’in sohbet seyhidir.
Sems ile Mevlana’nin tanismasindaki ritya motifi romanda da vardir. Murat Istanbul’da nasil bir yol
izleyecegini bilemedigi icin yatmadan 6nce Zindabad’in kendisine bir isaret géondermesi i¢in dua
eder. Kaldig1 otele sabah bir adam gelerek Hact Gaffar’in kendisini bekledigini séyler. Romanda
Hac1 Gaffar sarraftir. Bazi kaynaklara gore Sems-i Tebrizi “altin islemeciligini 6grenmis ve
Tebriz’de ‘zerddz’ lakabiyla meshur olmustur.” Bu gériis bazi arastirmacilar tarafindan reddedilse

de Mevlana’nin Sems’t gordiiginde “Ey dunya sarrafi beni anlal” dedigi rivayet edilmistir. Ayrica

! Romanda ismi Zindibad, Zindabad, Sindabad gibi farkli sekillerde yazilmis, bu calismada tutarlilik acisindan ¢alisma
boyunca Zindabad ismi kullanilmistir.
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Sems Anadolu’ya geldiginde bir handa kalmistir. Romanda Hacit Gaffarin dikkant Asmali
Han’dadir. Sems nasil Mevlana’yt aramissa Murat Seyh Zindabad’s, Hact Gaffar da Murat’t arayip
bumustur. Romanda Hact Gaffar Murat’a hitaben “Seni Hindistan'a gotiiren, orada hazrete
kosturan, oradan aldigin atesle beni, seni aramaga sevkeden amil, hep sendeki istidadin kuvvetidir.”
(Ulunay, 1964, s. 115) demektedir. Romanda Haci Gaffar’in andigi bazi isimler Sems’in intisap ettigi
mutasavviflardir. Bunlar gibi pek cok benzerlik s6z konusudur (Ceyhan, TDV Islam Ansiklopedisi,
2010). Roman boyunca Zindabad’in ve Hact Gaffar'in 6ne siirdikleri fikirler Mevlanad’nin
gorisleriyle paraleldir. Dolayisiyla roman kurgu teknigiyle Mesner?yle; icerigiyle Mevlana’nin
tasavvufl anlayisiyla Srtismektedir.

Bir Baska Alem Romaninda Halvet Uzlet ve Tabiata Yaklagim

Bir Bagka Alem romaninda halvet, uzlet, calisma hayati ve sosyal hayat konusunda dile getirilenler
Mevlana’'nin gorisleriyle aymdir. Halvet ve uzlet meselesi Seyh Zindabad, Murat ve Haci Gaffar
tarafindan tartigtlir. Tiirk Dil Kurumu sézligiinde halvet “Issiz yerde yalniz kalma.” (TDK Giincel
Tirkce Sozlik, t.y.); uzlet ise “Toplum yasayisindan kagip tek basina yasama; Gortintiste halkla
oldugu halde gercekte kalben onlardan ayri olma.” (TDK Gtuncel Turkce Sozlik, ty.) olarak
tanimlanmustir. Halvet, bireyin kendini kendinde bulma deneyimidir. Tasavvufa gore bilgi calisilarak
elde edilmez, bilgi kisinin kendisinde mahfuzdur, kisinin bilgiyi kendinde bulmast gerekir (Kilic,
2012, s. 102). Halvet ve uzlet konusunda farkli yaklasimlar s6z konusudur. Bazt mutasavviflar tenha
bir yerde yasayarak halkin icine kartsmamayi, bazilari ise halk ile miinasebet halinde olup i¢inden
Hak ile mesgul olmay1 tercih etmistir (Karabulut, 1994, ss. 286-287). Ziunnun Misti, Cineyd-i
Bagdadi, Sibli, Bayezid Bistami gibi pek cok mutasavvif halvet ve uzleti tavsiye etmistir (Kara 2012,
s. 79). Mahir {2’e gore uzlet halktan uzaklasmak degildir, is zamaninda halkin arasinda onlara faydali
olmak, is zamani disindaysa ““heva vu heves’ pesinde kosanlarin arasinda bulunmamak icin”
ailesinin yaninda olmak ve onlara faydali olmaktir. 1z’e gére herkes uzlete cekilecek olursa “emr-i

bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l miinker” vazifesini yapacak kimse kalmaz (Iz, 2012, s. 116).

Mevlana Celaleddin-i Rimi “gercege ulagsmak icin zikir, esma ve halveti (....) kabul etmez.”
Mevlana’ya gore “stlik, kendini unutmak degil, kendine gelmek, kendini bulmaktir.” (Golpinarly,
1999, s. 172). Abdulbaki Gélpinlarli'ya (1990) gbre “Mevlana’nin tasavvufu mistik bir tasavvuf
degil, realist ve dinamik bir tasavvuftur.” (s. X). Mesnev/de bir aver ile kus arasinda bir konusma
gecer. Bir avet kuglar i¢in tuzak hazirlayip kendi basina da ot ve ¢igeklerden bir kamuflaj yapar ancak
kuslardan biri onun insan oldugunu fark eder, avciya neden béyle oturdugunu sorar. Avci,

kendisinin zahit oldugunu, halktan ayrt yasamak i¢in orada oldugunu séyler. Kus “Azizim, halvette
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oturma. Ahmed’in dininde rahiplik iyi degildir.” diye cevap verir (Mesnevi 171/ 478. Beyit, Izbudak
Cev., 1990, s. 41). Mevlana’nin halvete yaklasim: kendinden 6nceki mutasavviflardan farklidir.
Mevlana’dan 6nceki “eski zithdi tasavvufta diinyayr tamamiyle terk etmek, kendini riyazata vermek”
s6z konusudur ancak Mevlana bunu reddetmistir (Gélpinarh, 1999, s. 187).

Seyh Zindabad uzlete ¢ekilmistir ancak Murat, seyhi ile birlikte uzlete ¢ekilmek istediginde bu istegi
reddedilir. Bu konuyla ilgili olarak Seyh Zindabad “Inziva, hakikata vasil olmak icin degil, vasil
olduktan sonra ruhun esyaya karst olan istignasidir.” demektedir (Ulunay, 1964, s. 13). Bu yaklasim
ve Murat’ttan Istanbul’a doniip cemiyete karst vazifelerini yerine getirmesini istemesi, halvet ve
uzleti toplumdan somut anlamda uzaklagsmak olarak gérmemesi Mevlana’nin goriisleriyle benzerdir.
Zindabad’a gére “Insan, insan olabilirse her seyden miistagni olur. Fakat bunun cemiyete faidesi
degil zarari vardir. Ciinkdi o zaman hayatta gaye kalmaz ve diinya, diinya olmaz. Halbuki diinyanin
béyle olmasi lazimdir.” (Ulunay, 1964, s. 17). Murat, “insanlk vazifesinin] tekdmil” oldugunu
dastiniir. Murat “Her insan ona vasil olmakla insan olmaz m1?” diye sordugunda Zindabad “Simdiki
halde senin i¢in tekimil cemiyete karst olan vazifelerini hakkiyle yapmaktir. Mitkemmel bir adam
olarak tabiatin, hayatin icaplarini yerine getirmelisin.” (Ulunay, 1964, s. 19) diyerek Murat’in
tekamiiliiniin cemiyete karst vazifelerini yapmak oldugunu belirtir. Nitekim Mevlana’nin
“Talimlerinde gercege ulasmak icin evlenmemek gibi insan tabiatine aykirt seyler hi¢ yoktur.”
(Golpnarl;, 1999, s. 172). Murat, daha 6nce kendisine tekdmilin diinya sevgisini kalpten
cikarmakla miimkiin olacaginin séylendigini anlatir. Zindabad bu fikri reddeder. Burada Zindabad

bir anlamda Mevlana’nin s6zciisti gibidir:
“Mevlana, sebeplere yapismadan, ¢alisip cabalamadan Tanriya dayanmayi kabul etmez. Tanriya
dayanmak, ise giristikten sonra basart temin eden manevi bir miieyyidedir onca. Halbuki eski
zihdi tasavvufta diinyayl tamamiyle terk etmek, kendini riyazata vermek, Tanriya dayanip

daglara, c¢ollere dalmak oldugu gibi siiliikte esmayr esas tutan tasavvufl yollarindan da
sebeplerden ge¢mek, bir umdedir.” (G6lpinarly, 1999, s. 187)

Zindabad’a gbre “Dunyayt sevmemek Allaha karst nankérliikttar.” (Ulunay, 1964, s. 19). Zindabad,
dogadaki giizelliklerden s6z ederek agaclardan taslara kadar tabiattaki her bir unsurun, renklerin,

seslerin insana Allah’t anlattigini s6yler. Ona gore herkes bunlart gérmemekte, duymamaktadir.

“Seyh Zindabad, tabiatt kucaklayacakmis gibi iki kollarini agti: Bak! dedi; su giizellige bak... Su
renklerin ahengine bak... Su taglardaki, kayalardaki, agaclardaki, sulardaki, hatta “kara” dedikleri
topraktaki hayatiyete bak. Tabiatt dinle... Hepsi sana onu séylityor. Ama bunu géremiyenlere,
isitemiyenlere, duyamiyanlara ne demeli?” (Ulunay, 1964, s. 19)

Romanda tabiata yonelik bu yaklasim Mevlana’nin tabiat yaklagimiyla aynidir. Mevlana da tabiattaki

her varliga bir ibret nazariyla bakmistir.

“Bitiin kuvvetini “Contemplation: Temasaya” ve s. digi i¢in, Mevlana’da ahlakla beraber
estetik vasif da géze carpmaktadir. Mevlana’nin bilhassa siirlerine hususiyet veren bariz
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vasiflardan birisi muhakkak ki son derece siddetli olan tabiat duygusudur. Mevlana icin tabiat
Allah’in bir tecelligahindan baska bir sey degildir ki; Vahdet-i Suhddun bu derece ifrata
vardirilmast hemen hemen ona kadar gelen pekgok Miusliman siir ve mutasavvifinda
gortilmemis bir keyfiyettit” (Yaylali, 1975, s. 133).

Zindabad “Diinyayt sevmeli. Onu sevmekle Allaha sitkran borcu 6denmis olur. Diinyayt sevmemek
Cenab-1-Hakkin ihsanini begenmemektir.” (Ulunay, 1964, s. 20) demektedir. Zindabad’in gerek
dinya hayatt icin séyledikleri gerekse tabiata bir ibret nazariyla bakmasi Mevlana’nin gorisleriyle
paraleldir.

Mevlana ¢alismay: “kutsi bir vazife” kabul etmis ve miritlerine “Elinizin emegiyle, alninizin teriyle
kazanin, yeyin. Dostlarimiz bir is yapsinlar, alis-veriste bulunsunlar, katiplik etsinler, kazanip
yesinler.” (Golpinarli 1999, s. 188) demistir. Zindabad da Murat’a benzer tavsiyelerde bulunur:
“Basit bir insan gibi ¢alisacaksin; ev bark, is glic sahibi olacaksin, hayatta muvaffakiyetlerinle
memnun olacak, gigliikler karsisinda elem duyacaksin, hicranlar, hiisranlar géreceksin, 1ztiraplar
cekeceksin, miicadele edeceksin...” (Ulunay, 1964, ss. 20-21). Murat Istanbul’a déndiikten sonra
Haci Gaffar’la tanismis ve dost olmustur. Bir sohbette Hact Gaffar’in Murat’a hitaben “Ben de
cemiyete karst olan vazifesini ifa eden bir adamim. Ticarethanem, evim, barkim, ¢colugum, cocugum
var. Bunlar benim hakikatla meggal olmakligima mani oluyor mu?” (Ulunay, 1964, s. 115) der.
Gerek Seyh Zindabad’in Murat’a tavsiyeleri gerekse Hact Gaffar’in séyledikleri, romanda cemiyet
icinde yagarken Allah’la olma fikrinin benimsendigini gostermektedir. Nitekim Hact Gaffar sosyal
yasamin Allah sevgisinin 6niine ge¢memesi gerektigini de belirtit: “Insani vazifelerini yapacaksin,
fakat Allah muhabbeti bunlarin hepsinin tstiinde olacak.” (Ulunay, 1964, s. 264). Hac1 Gaffar'in
ticaretle ugrasmasi, Murat’n bir ciftlik kurup orada yillarca emek vermesi halvet konusunda
Mevlana’nin gérislerinin benimsendigi ve uygulandigt gérilmektedir.

Bir Bagka Alem Romaninda Vahdet-i Viicut

Bir Bagka Alemr romaninda tatisilan konulardan biri de vahdet-i viicuttur. Vahdet-i viicut, her seyl
bir bilmek ve Allah’tan baska bir varlik olmadigint kabul etmektir (Uludag, 2012, s. 371). Vahdet-i
viicut meselesinin ilk niiveleri Mansur-u Hallac ve Ciineyd-i Bagdadi’de olmasina karsin ilk olarak
Muhyiddin Tbn’il-Arabi tarafindan sistemlestirilmistir (Bayrakdar Cev., 2012, s. 56). Vahdet-i viicut
anlayisina gore “mahltkatin varlig, yaratanin varhgindan baska bir sey degildir.” Denizdeki
dalgalarin denizin ashindan farkli olmamast veya aynalarla dolu bir odada hareket eden birinin tim
gorintilerinin tek bir gbriinti olmast gibi “asil viicut ve hareket tek”tir ancak “bunun tezahtirt ve
tecellisi binlercedir.” Bu goriintiilerin hicbiri tek bagina bir varliga sahip degildir (Kirkkiig, 1996, s.
180). Vahdet-i viicut fikrinin en énemli temsilcileri Muhyiddin Ibni’l-Arabi ve Mevlana’dir (Iz,

2012, s. 16). Muhyiddin Ibn’iil-Arabi bu konuyla ilgili olarak e/-Fiitiihit e/ Mekkiyye isimli eserinde
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“Varlik’da ancak Bir vardir: Su’yun rengi kab’in rengidir....” demis; “..... Muhakkak vucad’ta ancak
Allah vardir. Ondan baskasi ise, hayall vucad’dur. Hakk, bu hayali vucad’ta zahir oldugu zaman,
orada ancak kendi hakikat’t hasebiyle zahir olur, hakiki viicudu olan zat'tyla degil....” gbriisint 6ne
stirmiistiir (Keklik Haz., 1980, s. 305). Muhyiddin Tbn’iil-Arabi’nin tasavvuf anlayisinin merkezinde
vahdet-i viicut vardir. “Vahdet-i viicut hal ve dusiincesine gore goriilen ve gérilmeyen kainatta,
bitiin biyuklik, kiiciiklik, sekil ve nitelikleriyle yer alan varliklar Allah’in varligindan ibarettir,
O’ndan baska mevcut yoktur.” Imam-1 Rabbani ise bu gériisii reddetmis ve bunun bir yanilgidan
ibaret oldugunu dile getirmistir (Karaman, ty, s. 35). Imam-1 Rabbani, vahdet-i viicudun vecd ve
manevi sathosluk durumunda dis alem ve Allah’t bir gérme hali oldugunu séylemistir. Ancak
“Manevi sarhosluk hali gectikten sonra Allah’la alemin birbirlerinden ayri olduklari meydana cikar
ve alem, viicud’unda her nekadar Allah’a bagli ise de varliginda hakikidir yani, reeldir.” (Sunar, 1960,
s. 79). Mevlanid “mutasavviflarin vahdet-i viicut (Varhk birligi ki) herseyi Haktan ibaret bilmek
tikrini; ‘vahdet-i suhtd: (g6ris birligi ki) herseyi Hak’dan ibaret gérmek’ mertebesine yliceltmistir.
Onun nazarinda bilgi bilinmekten ¢ikmis, gbzle géruniir bir hale gelmistir.” (Yaylali, 1975, s. 133).
Mevlana “Varligini o varligi meydana getirenin varliginda bakir1 kimya icinde eritir, yok eder gibi
erit, yok et (de altin oll) Sen, stki sikiya ben’e, yapismus (yoklugu ve bitlige ulagmis) sin. Bitiin bozuk
diizen isler, butin bu perisanliklar, ikilikten meydana ctkiyor.” (Mesnevi 1 / 3011-3012. Beyit;
Izbudak Cev., 1990, s. 242) demektedir.

Bir Baska Alem romaninda Seyh Zindabad “Ben Oyle bir baska alem icindeyim ki, bitin
mevcudiyetim erimis, bende hicbir benlik kalmamistir.” (Ulunay, 1964, s. 13) diyerek kendi
benliginin yok oldugunu belirtir. Bu anlayis Mevlana’nin Mesnev7de dile getirdigi “Tevhid huldl
degildir. Senin yok olmakligindir.” (Akt: Yaylah, 1975, s. 138) goriisiiyle aymidir. Zindabad’in
romanin devaminda “her sey odur” (Ulunay, 1964, s. 14) demesi, onun vahdet-i viicut anlayisint
benimsedigini gdstermektedir. Hac1 Gaffar, Seyh Zindabad’in “vahdette kesreti seyertmekten zevk
al”digin1 ancak kendisinin “kesrette vahdeti gérmekten zevk al”digint dile getirir. Hact Gaffar bu
konu hakkinda konusurken Fuzuli’'nin Ley/i vii Mecnin mesnevisinde yer alan “Oyle sermestem ki
idrak itmezem diinya nedir? / Ben kimem, saki olan kimdir, mey i sahba nedir?” beytini okur
(Ulunay, 1964, s. 115). Bu beyitte dile getirilen gériisle Zindabad’in daha énce Murat’a séyledigi
sozler birbirine benzemektedir. Fuzul’nin bu beytinde dile getirdigi goriisler tasavvufla ilgilidir.
Fuzuli “ilahi gtizelligi Leyla, perde ardindan ortaya ¢ikan bu glizellige astk olan insan ruhunu da
Mecnun ile sembolize etmistir.” ¢tinkdl “Mutasavviflar, normal dilin imkanlariyla ifade edilmesi
mumkiin olmayan manalari birer isaret ve remizle anlatmak ve ilahi hakikatlere somut isimletle

isaret etmek yolunu tercih etmislerdir.” (Kagar ve Kosik, 2012, s. 161).
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Hact Gaffar kesret diye bir sey olmadigi gériisiinii savunur. “Coklugun ne oldugunu bilenler onun
sadece birlikten ibaret oldugunu anlarlar. Kesrette vahdet bence bir tabirden ibarettir, kesret yoktur,
bilmeyenlerin kesret dedikleri, vahdetin tenevvtidir.” (Ulunay, 1964, s. 125). Hac1 Gaffar’a gore,
denizin ylzeyine glines vurdugunda ortaya ¢ikan piriltilar veya rizgarda, firtinada meydana gelen
dalgalar denizin kendisi oldugu gibi yaratdmis her sey de “vahdete dayanir.” Haci Gaffar, sufi bir
sair olan Aziz Mahmud Hidayi’nin (Afsar, 2022) “Hudail Vahdete bak, kim ani mani' degil kesret
/ Olami afitaba hi¢ viicidu zerrenin hail?” musralariyla konusmasint surdirir (Ulunay, 1964, s. 125).
Hact Gaffar, Murat’a Allah’a karst duydugu muhabbeti insani gdrevlerinin tistiinde tutmasini tavsiye
eder. Murat, bunu ihmal etmedigini séylediginde Haci Gaffar “Olabilir, fakat sendeki
muhabbetullah, kalbinde fasilali bir surette tezahiir ediyordu, sen her seyde ‘O’nu géremiyordun,
her seyin ‘O’ oldugunu, her seyin ‘O’nun oldugunu unutuyordun” (Ulunay, 1964, s. 264) diye cevap
verir. Bu sbzler de vahdet-i vicut anlayisinin bir yansimasidir. Hact Gaffar, taninmis mutasavvif

sairlerden Niyazi Misti’nin (Ulgen, 2013) vahdet-i viicut anlayisint dile getirdigi

“Ben bilmez idim gizli iyan hep sen imissin.

Dillerde vii canlarda nihan hep sen imissin.

Senden bu cihan icre nisan ister idim ben

Ahir bunu bildim ki cihan hep sen imissin” (Ulunay, 1964, s. 264).
musralarini okur. Seyh Zindabad’in ve Haci Gaffar’in fikirleri romanda vahdet-i viicut anlayisinin
benimsendigini acikca gostermektedir.

Bir Bagka Alem Romaninda Ask

Tasavvufta hakikate akilla degil kalp ile vakif olunabilecegi géristi vardir. Bu agk elbette Allah
agkidir. Romanda da aska o6zel bir 6nem atfedilir. Hact Gaffara gore ““Seyh-il-Ekber’i
mitemadiyen dolup tagsan bir ilim sahranci yapan, Abdilkadir Geylani’ye bir nazarla cinsiyet
degistirtecek kadar kuvvet ve kudret veren, Mansuru kendi kant ile abdest aldiran, Mevlana’ya ebedi
saltanatt bahseden hep (....) asktir.” (Ulunay, 1964, s. 114). Ona gére insanlar olaylarin ardindaki
gercegi arastirmak yerine daha 6nce séylenenleri taklit etmeyi sever. Onlar ask: dile getiren giizel
sOzlerin mahiyetini anlamazlar. Sairler ask siitlerini cok actk sekilde soyledikleri halde
anlasiimamalari da bu ylzdendir. Nedim’in “Ey alem-i-misalin Seyyah-1-Hasyar. / Hi¢ Kasr
stretinde gérdin mu nevbahari?” beyitini okuyanlarin siirde gecen “akilli seyyah”in kim oldugunu
merak etmediklerini séyler. Ardindan Nedim’in “Kiz oglan nazi nazin, sehlevend agazi agazin /
Sagirdim, ben de bilmem, kiz misin oglan misin kafir” beytini okur ve askin gercek mahiyetini

bilmeyen insanlarin “Bu mutavassif saire sefahet, hatta rezalet isnad” ettiklerini sdyler (Ulunay,
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1964, s. 114). Ona gore sair burada ruhu tasvir etmektedir.” Ayrica Hz. Peygamber’in miraca
cikarken kendisine eslik edenin agk oldugunu séyler.
“Evvela sunu bil ki akil ve mantik insant hakikat yolunda bir noktaya kadar gétiriir, ve orada
birakir. Eger Cebrail Aleyhisselamt akil olarak remz edersek o da mi'rac'da Peygamberimizle

bir noktaya kadar geldi ve oradan ileri gitmege mezun olmadigini séyledi. Oradan ileriye
gotlren refrefdir, yani asktir” (Ulunay, 1964, s. 129).

Mevlina da “akli inkar etmemekle beraber kuru bir akil, mantik re’y ve kiyas ile iktifanin
ruhsuzlugunu dile getir’mistir (Yaylali, 1975, s. 61). Hact Gaffar bagka konulardaki gérislerini
aciklarken yapug gibi yine siitlerden 6rnekler okur. Hact Gaffar “Ko aklini ver elini, ask eline /
Kim ilete vidi-i- eymen iline” musralarint okur. Siirde gecen Vadi-i Eymen “Musi peygamberin
Tur daginda Cenib-1 Hakk’in tecellisine mazhar oldugu yer’dir (Kubbealti Lugats, t.y.). Vadi-i
Eymen
“Arapca, sagdaki vadi demektir. Kalbin ilahi tecelllyi kabul edecek sekilde arindiriimasi. Mutlak
vahdet ki bundan "inni enallah (Ben Allah'im)" hitabt gelir. Vadi; peygamber, alim ve velilerin
kalpleridir. Tur dagindan, yani feyz kaynagindan fiskiran marifet sulari ve nefis mikasefe
halleri, bu vadilerde akar. Bu ibate Kasas sutesinin 30. ayetinde gecer: "Oraya geldigi zaman

sagdaki vadinin kenarindan seslenildi..." Hz. Musa, o vadiden nasil Tlahi hitaba muhatab oldu
ise, nefsini arindiranlar da bir takim ilahi tecellilere mazhar olurlar” (Cebecioglu 2009, s. 681).

Hact Gaffar’a gére Vadi-i Eymen’e varmanin yolu akil degil asktir. Murat, tekamtl etmemis insanin
zayif oldugunu, Vadi-i Eymen’e “hem agk ile hem de (....) bir rehberle gidil’ecegini dile getirir
(Ulunay, 1964, s. 129). Murat'in bu sézleri Mevlana’nin “Piri bul ki bu yolculuk, Pirsiz pek tehlikeli,
pek kotkuludur, afetlerle doludur. / Bildigin ve defalarca gittigin yolda bile kilavuz olmazsa
sastrirsin.” (Mesnevi 1 / 2943-2944. Beyit, Izbudak Cev., 1990, s. 236) beyitinde dile getirilenlerle
benzerdir. Hact Gaffar, rehberin yol gésteren oldugunu ancak ask olmazsa salikin yolda kalacagini
s6yler. Ona gore her seyden 6nce mursid samimi bir agkla yola ¢itkmalidir (Ulunay, 1964, s. 130).

Bir Baska Alem romaninda Hact Gaffar’in ask hakkinda konusurken siitlerden 6rnek vermesi de

Mevlana ile ilgili gbrinmektedir. Mevlana, ritbailerinde askin kendisini sair ettigini sOyler:

“Askin génlime doldugundan beri
Askindan baska neyim varsa hep yands

2 Klasik Tirk siirinde pek ¢ok mutasavvif sair ve tasavvufi mahiyette ok sayida siir olmasina ragmen Nedim’in “Kiz
oglan nazi nazin, sehlevend 4gazi 4gazin / Sasirdim, ben de bilmem, kiz misin oglan misin kafir” beytinin secilmesi
dikkate degerdir. Bilindigi tizere Mevlana ile Sems arasindaki minasebetin mahiyeti tartisma konusu olmus, Mevland’ya
da benzer ithamlar yoneltilmistir. Ulunay bu konu hakkindaki goruslerini Hact Gaffar tzerinden dile getirmistir.

3 Bu beyit Elvan-1 Sirazi’'nin Giilsen-i Riz Terciimesi eserinde yer almaktadir. Bakiniz, s. Busra Karasu, 15. Yiizyil Tekke
Siirinde Tasavvuf Terimleri, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali
Yiksek Lisans Tezi 2018, 372. S6z konusu eser Mahmud Sebusteri’nin Giilsen-i Raz isimli esetinin tercimelerinden
biridir. Giilsen-i Raz’da tasavvufa ve felsefeye dair sorular ve cevaplar vardir. Giifsen-i Riz, “yazildigt tarihten itibaren
tasavvuf yoluna girmis veya tasavvufa meyletmis pek cok kimse tarafindan begenilmis ve serhedilmistir.” Bkz. (Ulken,
2002, s. 17).
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Akl dersi, kitabt hepsini rafa kaldirdim

Ama siitler, gazeller, rubailer 6grendim” (Akt: Kilig, 2014, s. 70).
Mevlana’ya gore “Evliyaligin yiksek kerametlerinin ilki siirdir sonu ise varligi degistirebilme ilmi
olan kimya”dir. Mevlana “seyr-i siilukun basamaklarinda ilerleyen kisinin ilk olarak siire sahip
olacagint” belirtmistir (Kili¢, 2014, s. 71). Hac1 Gaffar'in siir okumasina mukabil Seyh Zindabad’in
siir okumamast, genel olarak az konugsup suskunlugu tercih etmesi de bu sebepledir. Mevlana “seyt-
1 silakunun sonunda (....) suskunlugu (hdmus) tercih et”mistir (Kilig, 2014, s. 73). Mevlana Divan-
2 Kebirde “Hayir artik soylemeyeyim, onu susarak anlatayim, o anlatisa sigmiyor.” demistir. (Akt:
Kilig, 2014, s. 73).

Bir Bagka Alem Romaninda Insan-1 Kimil ve Manevi Olgunlagma

Bir Baska Alem romaninda Murat'in sahsinda insan-1 kdmil anlatilmakta, onun 6zellikleri ve
terbiyesinin nasil olmasi gerektigi gosterilmektedir. Romanda Mevlevilik, bagkisi Murat’in
olgunlasmasini saglayan bir yol olarak ele alnmistir. Roman boyunca Murat'in adim adim
olgunlasmasi islenmektedir. Murat’in hayatinin ve gorislerinin Seyh Zindabad ve Haci Gaffar’in
fikirleri dogrultusunda degismesi 6nemlidir. Daha romanin baginda Murat’in secilmis bir insan
oldugu ve kamil bir insan olacagt sezdirilir. Romanin bagkisisinin isminin Murat olmast tesadtf
degildir. Murat isminin tasavvufta 6zel bir anlamut vardir. Bazi mutasavviflara gére hakikate
ulasmanin iki tirld yolu vardir. Bunlardan birincisi Allah’in kuluna bizzat feyiz, inayet, rahmet ve
hidayet verdigi yoldur. Bu yolun yolcularina “murad” ismi verilir ve bunlarin “terbiyecisi Hakk’dir.”
(Karabulut, 1994, s. 81) Cuneyd-i Bagdadi’'ye gére mirid “yirtimekte” murat ise “ug¢maktadir.”
Abdilkadir Geylani de miirid ile murad arasinda fark oldugunu séylemis, “miirid talip (isteyici),
murad ise matlubdur istenendir” demistir (IKarabulut, 1994, s. 84). Muradi seyir, “kulu Allah secerek
kendine ulastiracak yolda yiiriitmesi” demektir. Bu durum aslinda peygamberlere mahsus olmakla
beraber immetin igindeki baz1 kimselerin de peygamberlere tabi olarak bundan nasipleri oldugu

iddia edilmistir (Karaman, ty, s. 29).

Romanda Murat’in secilmis bir kisi oldugu sik stk dile getirilir. Murat’in baskalarindan farkli oldugu
daha romanin baslarinda belli olur. Seyh Zindabad’dan bahsedenler kimsenin onun hayatina eslik
edemedigini hatta ¢ogu insanin onun ziyaretine dahi gidemedigini, gidenlerin onu géremedigini
sOylerler. Murat sansini denemek istedigini belirterek yola ctkar. Murat, Seyh’in yasadigt yere
gittiginde hicbir sinama ve zorluk yasamadan Seyh Zindabad onu karsilar ve ne istedigini sorar.
Zindabad, Murat’s murit olarak kabul eder ve ona goriiniir. Murat Seyh Zindabad ile zaman

gecirdikce olgunlasmaya baslar. Bir siire sonra Seyh, Murat’a hitaben “Senin, dedi; su anda vasil
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oldugun mertebeye erisebilmek icin senelerce galisanlar var. Olduklarn yerden bir kars ileriye
gidememislerdir.” (Ulunay, 1964, s. 20) der. Bu durum Murat'in tekamile olan istidadinin
fazlaligiyla ilgilidir.

Tasavvufta seyri stlik 6nemli bir yer tutmaktadir. Manevi gelisim gosterme istidad: olan ruh,
vicdan, akil, sir gibi unsurlar kulun Allah’a yakinlasmasinda ona yardimeidirlar. insandaki bu manevi
unsutlarin temizlenip vazifelerine donmeleri icin gelistirilmeleri gerekmektedir. Insanin gercek bir
kul ve giizel ahlaklt olmast bu gelisime baglidir. Bu gelisime tasavvufta “seyri siiltik” denilir. Insanin
manevi cevherlerinin egitimi olan seyri stlukun amact insanin kendini ve Rabbini tanimasidir. Bu
egitimin ilk adim1 “gafletten uyanmaktir.” Tkinci adimi ise “hakiki anlamda insan olmak icin insanlik
yoluna adim atmak ve hedefe dogru yol almaktir.” Amacg, insan-1 kamil olmaktir (Selvi, 2012, ss. 57-
58). Bazi mutasavviflara goére seyri siilak tasavvuf yoluna giren salikin ilmini, eylemlerini, tutumunu
seyhinin gosterdigi sekilde dizenlemesidir. Miirsidinin gosterdigi zikir ve ibadetlere devam eden
salikte baz1 haller meydana cikar. Salikin ilerlemesi vecd, zevk ve hal ile olur. Bursali Ismail Hakk:
stluk icin “cehilden ilme, k6t huylardan giizel huylara, kendi varligindan ger¢ek Hakk’in varligina
dogru hareket” seklinde bir tanim yapmustir (Karabulut, 1994, s. 87).

Bitin yaratilmiglar icinde en kiymetlisi insan kabul edilmektedir ¢linkii bitlin alemler insanda
toplanmustir. Hz. Peygamber’in “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Hadisi insanin mertebesini gbstermesi
bakimindan 6nemlidir. Hakeza Hz. Ali’nin “Sen kendini kiiciik bir sey sanirsin. Halbuki sen buttin
alemleri kapsamugsin, fakat kendinden haberin yoktur. Goériinen ve goriinmeyen, bilinen ve
bilinmeyen hichir 4lem yoktur ki, insan o alemi kapsamis olmasin.” dedigi nakledilmistir.
(Arslantiirkoglu Ter., ty, s. 63). Insan-1 kimil tabiti Kur'an-s Keri/de yer almamaktadir, ayrica ilk
sufiler tarafindan da kullanilmamistir. Muhyiddin Tbn’iil-Arabi tarafindan sistemlesmeye baslayan
ve Abdiilkerim Cili'nin e/-Insann’l-kimil isimli eseriyle olgunlasan bu anlayisa gére insan Allah’in
halifesidir ve O’nun “zat, sifat ve fiillerinin en mitkemmel sekliyle tecelli ettigi varliktir.” (Kara,
2012, s. 107). Mevlana kamil insan icin “Merd-i Hak (Hak eri)” demektedir. Ona gére Hak eri
“haktan olugsmustur.” Hak eri ilmi “kitaplardan 6grenmemistir. Hak eri inkdr ve imanin Gtesine
gecmistir.” (Oztiirk, 2011, s. 116) Mevlana insan-1 kamili “ask felsefesi” icinde ele almistir. (Yakit,
2013, s. 42) Mevlana’ya gore insan-1 kimil Allah’in yeryiiziindeki halifesidir. Insan-1 kimil “Tanrt
usturlabidir.” (Yakat, 2013, s. 49).

Bir Bagka Alem romaninda insan-1 kimil konusu ilk olarak Seyh Zindabad tarafindan dile getirilir.
Ona gére “Insan bir niisha-i-kiibradir, fakat insanlarin ogu kendi kendilerinin ne cevher olduklarini
bilmezler.” (Ulunay, 1964, s. 17). Zindabad’a gbre “Diinya insan kadar biyiik degildir.” (Ulunay,

1964, s. 61) Bu goriisler Mevlana’nin gorusleriyle benzerdir. Mevlana’nin Mesnev?lerinde “insan-1
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kamil (...) kdinatin kalbi olarak ele alnmistir.”(Yakit, 2013, s. 45). Seyh Zindabad’a gbre insana akil
verildigi icin insan “Mahlikatin en kuvvetlisi”dir. Insan aklint kullanarak kendinden ¢ok daha yirtict
ve glcli hayvanlart yenebilmektedir. Zindabad, kendi yanina gelen a¢ kurt stiriilerinden bahseder.
Bu yirtict hayvanlarin kendi gézlerine baktiktan sonra munislestiklerini, ondan ilgi beklediklerini

anlatir (Ulunay, 1964, s. 24).

Murat Istanbul’a déndiikten sonra kiz kardesini ve enistesini ziyaret eder. Onlarin oturduklart ev
Murat’a aittir. Kiz kardesi ve enistesi Murat’in evi kendilerinden almasindan korkarlar ve ona katst
mesafeli davranip durumlarinin fenaligindan bahsedetler. Murat durumu anladifr icin onlart
sakinlestirir, evi istemedigini séyler. Ancak kardesiyle enistesinin bu davranist onu tzer. Riyasinda
Seyh’ini gbrir. Zindabad tim insanlarin bir olmadigini, herkesin mertebesinin farklt oldugunu
anlatir.

“Murad! Insanliktan bahsediyorsun, insan seklinde olan mahlkat ti¢ kisimdir: Birisi icin “Insan

ve Kur'dn tev’emdir, yani ikizdir.” deniliyor, bunlarin, ne kanuna ne nizama ihtiyaglart vardir

cinki tekamil etmislerdir. Ikincisi beni ddemdir, bunlar beserdir, kah iyi kah kotadir.

Uclinciisii hakkinda Kur’anda ayet vardir. “Bunlar hayvanlar gibidir. Hayvanlardan daha

dalaletteditler.” deniliyor. Mitekamil bir insanin bunlarla ne alakast olabilir?” (Ulunay, 1964, s.
60)

Hact Gaffar miitekamil insanlarin, sosyal hayatin icinde giinliik yasamini surdiirirken bile bagka
alemlerde olduklarini séyler. Onlar mahlik derecesinde kalanlarin idrak edemeyecekleri pek ¢ok
seyl bu ginliik hayatin icindeyken gbriir ve anlarlar. Murat, bunlari séyleyen Haci Gaffar’in da
miitekamil insanlardan biri oldugunu dustintr. Hact Gaffar’a gbre insanin tekamili icin Allah ona
her seyi ihsan etmistir ancak “beni adem denilen mahlik, bunu bilmiyor, nefsini tabiat ¢irkabindan
kurtaramiyor, kendisinin mahltkatin ekmeli oldugunu takdir etmiyor, hayvanlk hududunda
kaliyor.” Ona gére bu insanlarin hayvanlardan bir farki kalmamaktadir. Tekamiil edemeyen insan,
yiyip icer, bedeninin ihtiyaclarini karsilar, ancak nereden gelip nereye gittigini bilmez (Ulunay, 1964,
ss. 112-113).

Bazt mutasavviflar dlemin yaratilisinin bes merhalede oldugunu 6ne sirmiis, bunlarin her birine
hazret demislerdir. Birinci merhaleye hazret-i gayb-1 mutlak, ikinci merhaleye alem-i ceberut,
tc¢linct merhaleye dlem-i melekat, dérdiincti merhaleye alem-i sehadet ve besinci merhaleye ise
alem-i insan-1 kamil demislerdir. Besinci merhale olan insan-1 kamil “Bitin alemlerin sirrint ve
6ziinti kendinde toplamustir. lim diinyasindan ayrildigindan beri her bir mertebeden gecmis ve
hepsinden birer emanet almustir.” (Kirkkilic, 1996, ss. 105- 106). Romanda Hacit Gaffar da benzer

goriisler 6ne siirer:

“Ruh, vatan-1-aslisi olan ehadiyet mertebesinden ayrildiktan sonra ikinci mertebeye gelir. Bu
mertebeye gayb-i-sani, berzahlarin berzahi, kab-1-kavseyn de derler. Muhiddin Arabi A’yan-1-
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sabite demis. Hepsi bir... Bu mertebede mevcudatin hakayiki, nisbet itibariyle ¢okluktadur.
Fakat haricen ma’dumdur, yani haricen bir varliklari yoktur. Oradan tGglincli mertebeye gelir.
Buna hakayikin zuhur mertebesi, melekat alemi, alem-i-emr de denilir, bu mertebede hakayik
birbitlerinden temeyylz edetler, iste ervah bu mertebede halikini bilir. Dérdiincti mertebeye
alem-i-misal detler, riyada goriinen saretler bu alemdendir. Oradan besinci mertebeye gelir ki
buna da alem-i-sithud denilir[.] (....) Bu besinci mertebe, anasir-1-erbaa denilen toprak, su, hava,
ates ile mevalid-i-selase denilen cemad, nebat ve hayvan merhalelerini ihtiva eder” (Ulunay,
1964, s. 113).

Hacit Gaffar’a gére yaratdmus varliklar her an hareket halindedir ve strekli bir degisim vardir. Zaman
ve mekan tekamil ve inkilap icin Ol¢t degildir. Tohum ekilebilmesi i¢in kayanin yumusayip
ufalmasi, toprak olmast gerekir. Bu degisim olmazsa tohum ekilemez, ondan herhangi bir mahsul
alinamaz. Bu degisim istidattir. Insanin tekimiil edebilmesi igin buna istidadi olmast gerekir. Haci
Gaffar, mahltklarin, saydigt bes merhaleden ge¢me stirelerinin farklt oldugunu belirtir. Bazi seckin
kimselerin bu merhaleleri en kisa yoldan gegebildiklerini, bazilarinin binlerce yilda gegebildiklerini,
ancak burada da bir tekamile ihtiyaglart oldugunu soyler. Tekamil edemeyenler ise bu diinyaya
neden geldiklerini ve nereye gideceklerini highir zaman 6grenemeyeceklerdir (Ulunay, 1964, s. 113).
Hact Gaffar insanin tekamile olan istidadindan bahsettigi zaman Murat'in istidadinin fazlaligint
anlatir ve “biz onu beklemiyoruz, istidat gelir bizi bulur. Seni Hindistan’a gétlren, orada hazrete
kosturan, oradan aldigin atesle beni, seni aramaga sevkeden amil, hep sendeki istidadin kuvvetidir.”
der (Ulunay, 1964, s. 115). Ona gére “ruh tekamiil icin mevalid-i-selaseden geger ve (...... ) bazan
yine nebata avdet eder.” (Ulunay, 1964, s. 262). Murat, kendisinde 6zel bir kabiliyet olup olmadigint

sordugunda Hac1 Gaffar séyle cevap verir:

“Sana bir sey sOyliyeyim: Eger efendimiz bana g6z ucu ile bir iltifat etsen ben burada her seyi
terkeder, hatta kasanin kapisint dahi ardina kadar acik birakarak kosardim. Litfediyorlar, kalb
yolu ile bana hitab ediyorlar. Iradelerini telakki ediyorum, mertebemi giinden giine
yukseltiyorlar, fakta daha bir defa didar-i-ilahilerini gérmek imkanmi ihsan etmediler. Sen
Allahin ne bahtiyar kulusun ki onu ziyatete gittin, seni geri cevirmedi, hattd sana ufak bir lutufta
da bulundu. Sonra seni benim vasitamla potasinda eritti, tahlil etti, sana servet ve refah verdi.
Simdi birden emrediyor: “Hepsini birak, bana gel.” Ve sen ufak bir elem duymadan biitin
varhigindan tecerrid ederek ona kosuyorsun. Oglum Murad! Tekamiliin en cetin imtihanini
kazandin” (Ulunay, 1964, s. 280).

Hact Gaffar’in bu sézleri, Murat’in insan-1 kimil olma yolunda yasadiklarinin 6zeti gibidir. Murat
bir seyri siiliik yasamis, mertebeleri gecip insan-1 kimil olmustur. Insan-1 kimil tam olgun insan
demektir. Onun bu olgunlasmast Mevlevilik sayesinde gerceklesir.

Kamil insanin tistiin 6zellikleri sayilirken beden tizerinde ¢ok durulmamakla beraber onun “6zellikle
duyu organlariyla diger insanlardan farkli oldugunu” o6ne strenler olmustur. Sah Veliyullah
Dehlevi’'ye goére “kamil insanin dstinliginin bir belirtisi (....), ondaki bes duyunun
fevkaladeligidir.” (Oztirk, 2011, s. 53). Bir Bagka Alem romaninda Seyh Zindabad, Hact Gaffar ve

Murat’in 6zel yetenekleri oldugu gériiliir. Seyh Zindabad hayvanlarin dilinden anlamakta ve onlarla
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konusabilmektedir. Ayni sekilde Murat da hayvanlarin dilinden anlamaktadir. Murat’a bagka hicbir
insana verilmemis bir yetenek “hi¢bir insanin malik olamadigt bir hassa” (Ulunay, 1964, s. 20)

bahsedilmistir.

Sonug

Refi’i Cevad Ulunay’in 1964’te yayimladigi Bir Bagka Alem romaninda tasavvuf yoluna giren baskisi
Murat tizerinden tasavvufa dair goriisler dile getirilir. Murat Birinci Diinya Savast’nda esir distikten
sonra Hindistan’a gdnderilmis, serbest birakildiktan sonra orada seyhletle goérismis ve Seyh
Zindabad’a intisap etmistir. Seyh’inin istegine uyarak Istanbul’a dénmiis ve bir ciftlik kurmustur.
Uzun yilar bu ciftlikte yasadiktan Seyh’inin davetine icabet etmek icin Muratin tekrar yola

¢tkmastyla roman bitmektedir.

Bir Bagka Alem romaninin kurgulamist Mesner?yle benzerlik gostermektedir. Yazar romanini
yazarken ¢erceve hikaye teknigini kullanmustir. Bu teknigin en giizel kullanildigr 6rnek Mesner?dir.
Bunun yaninda Ulunay, tpkt Mevlana gibi eserinde hayvan hikayelerine, kisa hikayelere ve siirlere
yer vermistir. Romandaki mekanlar, kullandan motifler Mevland ve Sems’in biyografileriyle
benzerlikler tasimaktadir. Bi¢imin yaninda roman icerigiyle de Mevlevilik’le ilgilidir. Romanda
tasavvufa dair 6ne sirilen gorisler Mavlana’nin fikirleri ve Mevlevilik’le 6rtiismektedir. Romanda
savunulan konulardan biri olan vahdet-i viicut gdriisinii savunan isimlerden biri Mevlana’dir.
Romanda halvet, calisma hayatt ve sosyal hayat konusunda savunulan goriisler Mevlana’nin
gorisleridir. Mevlana her seyi birakip kendini ¢ollere vurmayr reddetmis, miritlerine bir is
yapmalarini tavsiye etmistir. Bu gbriisler romanda agik¢a ve birkag defa dile getirilir. Seyh Zindabad
Murat’a Istanbul’a dénmesini ve siradan bir insan gibi ¢alismasini, sosyal hayattan kopmamasint
sOyler. Seyh Zindabad’in tabiata yaptigt vurgu da yine Mevlana’dan gelmektedir. Romanda ask
konusuna da 6zel bir vurgu vardir. Bunlarin yaninda Seyh Zindabad tipkt Mevlana gibi tabiata ibret
nazartyla bakar.

Bir Bagka Alem romaninda Murat'n sahsinda insan-1 kdmil anlatilmakta, onun 6zellikleri ve
terbiyesinin nasil olmast gerektigi gosterilmektedir. Romanda Mevlevilik, bagkisi Murat'in
olgunlasmasini saglayan bir yol olarak ele alinmustir. Roman boyunca Murat’in adim adim
olgunlasmasi islenmektedir. Ulunay anne tarafindan Mevlevi’dir. Dolayistyla Mevlevi bir yazarin
Mevlevilik ve Mevlana ile ilgili gorislerini dile getirmek igin bu romani yazdigini séylemek

mumkindur.
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Muglalt Ibrahim Sahidi’nin Gazellerinde Degerler

Oz

Deger kavrami, bireylerin ve toplumlarin tutum ve davranislarint yonlendiren ahlaki, kilttrel ve
sosyal bakimdan 6nemli ilke ve normlar ifade eden temel unsurlardan biridir. Degerler, sadece
bireysel kimligin olusumunda degil, ayn1 zamanda toplumsal yapinin korunmast ve devamhliginin
saglanmasinda da belirleyici bir rol oynar. Toplumu bir arada tutarak kimligini sekillendiren ve
kolektif hafizasini besleyen bu degetler, yalnizca sosyal yasamda degil, edebi eserlerde de kendisini
gosterir ve kiiltirel aktarimin 6nemli unsurlarindan biri haline gelir. Bir milletin kultiirel mirasint ve
distince dinyasint anlamak icin, edebl metinlerde islenen degerlerin incelenmesi son derece
onemlidir. Klasik Tirk edebiyatinda, ozellikle tasavvufi diinya goriisiinii merkeze alan eserler,
yalnizca estetik bir anlayisin Grtini olarak degil, ayni zamanda bireyin ahlaki gelisimine katkida
bulunma ve toplumsal yapiy1 sekillendirme amacina da hizmet eder. Bu baglamda; Muglal Tbrahim
Sahidi, tasavvufu merkeze alan ve bireyin i¢sel déniisimint tesvik eden, aynt zamanda toplumsal
diizeni ve ahlaki yapiy1 giiclendiren degetleri isleyen mutasavvif bir sairdir. Sahidi’nin siitlerinde
tevhid, sabir, r1za, bilginin ve irfanin 6nemi, nefsin terbiyesi ve diinyevi tutkularin agilmasi gibi,
tasavvufun temel ilkeleri 6n plana ¢ikar. Eserleri, bireyin manevi olgunluga eriserek toplumun ahlaki
bir denge icinde gelismesini amaglayan bir 6greti niteligi tasir. Sahidi’nin siirleri yalnizca bir sanat
eseri olarak degil, aynt zamanda bireyin hakikate ulasma yolculugunu anlamlandirmada bir rehber
olarak gorilebilir. Gazelleri, yasadigi dénemin insanlatina hitap eden metinler olmanin yant sira
gliniimuz bireyine de ahlaki ve manevi yonden rehberlik eden evrensel degerler sunar.

Bu makalede, Sahidi’nin gazellerinde islenilen degetler analiz edilerek onun esetleri araciligiyla
okuyucuya/dinleyiciye nasil bir yon gosterdigi ele alinacaktir. Bu dogrultuda, sairin siitlerinde yer
alan degetlerin bireysel ve toplumsal diizeyde nasil bir islev gordigi, tasavvufi disiincenin bu
metinler araciligiyla nasil sekillendigi ve insanin ruhsal gelisimine ne tir katkilar sagladigt incelenerek
Sahid’nin gazellerinin; sadece ge¢misin edebi bir mirast degil, ayni zamanda giniimtz insanina da
rehberlik edebilecek tasavvufi diinya gériisiind igeren bir muhtevaya sahip oldugu gézler 6ntine
serilecektir.

Anahtar sézciikler: Klasik Tiirk Edebiyati, Muglalt Ibrahim Sahidi, gazel, deger, degerler egitimi.

Values in the Ghazals of Muglali ibrahim Sahidi

Abstract
The concept of value is one of the fundamental elements that guide the attitudes and behaviors of

individuals and societies, encompassing moral, cultural and social principles and norms of great
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significance. Values play a crucial role not only in shaping individual identity but also in preserving
social structures and ensuring their continuity. These values, which unite a society, shape its identity
and nurture its collective memory, manifest themselves not only in social life but also in literary
works, making them one of the most essential components of cultural transmission. Examining
the values embedded in literary texts is of great importance for understanding a nation’s cultural
heritage and intellectual framework.

In Classical Turkish literature, particularly in works centered on the Sufi worldview, literary
production is not merely driven by aesthetic concerns but also by the aim of contributing to the
moral development of the individual and the formation of social structures. Within this context,
Muglali Ibrahim Sahidi stands out as a sufi poet who places Sufism at the core of his works,
encouraging individual spiritual transformation while also reinforcing social order and moral values.
In Sahid’s poetry, fundamental sufi principles such as tawhid (oneness of God), patience (sabr),
submission (riza), the significance of knowledge and wisdom, the purification of the soul (nefs),
and the transcendence of worldly desires are prominently featured. His works serve as a doctrinal
framework aimed at fostering spiritual maturity in individuals and promoting a morally balanced
soclety. Sahidl’s poetry should not be regarded merely as an artistic expression; rather, it can be
seen as a guide for individuals in their journey toward divine truth. His ghazals, beyond addressing
the people of his own time, offer universal values that serve as both moral and spiritual guidance
for contemporary individuals.

This study will analyze the values reflected in Sahidi’s ghazals, examining the ways in which his
works guide the reader/listener through their moral and spiritual implications. Accordingly, the
research will explore the functions of these values at both individual and societal levels, the manner
in which sufi thought is structured within these texts, and how they contribute to human spiritual
development. Ultimately, it will be demonstrated that $Sahidi’s ghazals are not merely a literary
legacy of the past but also texts that encapsulate a sufi worldview capable of guiding contemporary
individuals.

Keywords: Classical Turkish Literature, Muglali Ibrahim Sahidi, ghazal, value, education of values.

Girig

Deger felsefe, sosyoloji, psikoloji ve diger bircok disiplinin uzun yillardir Gzerinde ¢alistigt, oldukea
kapsamli ve ¢ok yonli bir kavramdur. Tiirkee Sizlik’e gore deder, “Bir seyin onemini belirlemeye yarayan
soynt olgi, bir seyin degdigi karsilik; febamet, kadir, koymer” (Akalin vd., 2005, s. 483) olarak tanimlanir.

TDK’nin internet sitesinde yer alan Giincel Tiirkee Soz/ik’te ise deger kavramiyla ilgili olarak “Bir
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ulnsun sabip oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel dederlerini kapsayan maddi ve manevi ogelerin biitiinii”
seklinde bir tanimlama yer alir (Ttrk Dil Kurumu, t.y.). Bu tanimda yer alan #/us kelimesi, degetlerin
evrenselliginden ziyade, belirli bir topluma aidiyetini vurgulamast bakimindan mithimdir. Ali
Osman Gilindogan degerlerin tarihsel, toplumsal ve hatta c¢evresel faktorlere gore
belirlenebilecegini; bu farkliliklarin ilgi, ihtiya¢ ve zihni tutum farkliligina neden olarak varliklarin
ve olgularin anlamlandirilmasinin toplumlara goére degisebilecegini ifade eder (Glindogan, 2002,
s.1). Bu farklibiklar sebebiyle deger kavrami, pek ¢ok arastirmact tarafindan farkli sekillerde
tanimlanarak siniflandurdmistie. R M. Williams’a gbre degerler; ... bir kiiltiiriin diyelerinin neyin iyi veya
kitii; neyin istenilen veya istenilmeyen; neyin giizel veya cirkin oldugunu belirledigi ve paylastigs standartlard”.
Milton Rokeach ise degerler tizerine yaptigi calismalar sonucunda degerti; “... &igise/ veya toplumsal
olarak it ya da farkle bir davranis bigimi veya yasam amacina karst tercih edilen belirli bir davranss bicimi veya
Yagam amact seklinde siiregiden bir inangtir”’ seklinde tanimlar. Shalom H. Schwartz’in deger tanimlamast;
“Insamin yasammnda ona kilavuzluk etmeye hizmet eden, argulanan, durumlar itesi hedefler” seklindedir
(Caliskur vd., 2012, s. 221).

Degerlerin bircok islevi bulunmaktadir. Degerler davranis ve hareketlere yén vererek tutumlarin
uyumunu, giiciinii ve ahlakiligini belirleyen prensip ve dl¢linleri olusturur (Hokelekli, 2011, s. 285).
Degetler, kisilerin dikkatini istenilen, yararh ve 6nemli gorillen kiltir nesnelerine odaklayarak
toplumda ideal distinme ve davranma yollariu gdsterir. Sosyal rollerin  sevilmesi ve
gerceklestirilmesine rehberlik eder. Degerler, toplum diizenini saglama ve kontrol etme bakimindan
giicli bir etkiye sahiptir ve bazen de dayanisma aract olarak kullanilir (Yazici, 2014, s. 213).

Biitiin bu tanim ve tavsifler gz 6ntine alindiginda deger kavraminin, bireylerin ve toplumlarin
yasamlarini sekillendiren en temel unsurlar arasinda yer aldigt séylenebilir. Toplumsal iliskilere
rehberlik eden degerler, belirli bir dénemde ve belirli bir cografyada yasayan bireylerin “neyi 6neml,
neyl Onemsiz; neyi iyi, neyi kotl; neyi dogru, neyi yanls” olarak kabul ettiklerinin aynast
konumundadir.

Turk kiltirinde degerler hem birey hem de toplum icin ahlaki, dini ve gelencksel cercevede 6nemli
bir yere sahiptir. Tarihsel stre¢ icinde sekillenen bu degerler, Tiirk milletinin kimligini olusturarak
kusaktan kusaga aktarilip gintimtize kadar ulasmustir. Bir milleti millet yapan 6nemli 6gelerden olan
bu degetleri, o milletin killtirine ait edebi eserlerde de bulmak mimkindir. Orhun Abideleri,
Kutadgu Bilig, Atabeti’l-Hakayik, Divanu Lugati’t-Ttrk ve Divan-1 Hikmet gibi; Tiirkcenin bilinen
en eski kaynaklarina bakildiginda da Tirk milletine ait degerlerin izleri géruliir.

Baslangicta £ut ve fire iizerinden topluma sekil veren bu degerler, siirec icinde Tslami etkilerle dini

ve ahlaki bir hiiviyete biiriiniir. Tiirkiin aktif mizacina ve hayat goriisiine uyan Islamiyet, Tirklerin
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milli kabiliyetlerini gelistirerek maddi giicleri, manevi degerlerle donatir (Kaplan, 1983, s. 57).
Kiltirel kodlarimiza islemis tevekkil, sagduyu, haya, edep, tevazu, istigna, nefse boyun egmemek,
cikarci olmamak, adil ve vefikar olmak, sadakat, 6z konusmak, digergdm olmak gibi kendi
degerlerimizin dikkate alinip incelenmesi son derece 6nemlidir (Bayram, 2015a, s. 6). Bilhassa
ginimiuzde insanlar ruhsal ¢Skuntiler, kimlik karmasalari ve tatminsizlik gibi maddi unsutlarin
tetikledigi sorunlarla ugragsmaktadir. Huzur, mutluluk ve refah arayisindaki bireylere ortak bir zemin
sunamayan somut olgular, toplumsal degerlerin siradanlasmasina ve milleti olusturan temel
unsurlarin yipranmasina yol agmis; bu durum, insanlart dogal olarak bir ¢6zim arayist icinde
“deget” kavramini yeniden degetlendirmeye yonlendirmistir (Uludag, 2019, s. 252). Bu baglamda,
Muglali Ibrahim Sahidi’nin eserlerinde kiiltiiriimiize mahsus degerleri tespit etmek ve bunlart
gliniimiz arastirmaci ve okuyucularinin dikkatine sunmak yerinde olacaktir.

Bir Mevlana miintesibi olan Muglali Tbrahim Sahidi, (d. 875/1470 - &l 957/ 1550) Mugla
Mevlevihanesi Seyhi Hiidayi Dede’nin ogludur. Tlk tahsilini ve Farsca’yt babasindan 6grenen Sahidi,
10 yasindayken kendisini gelistirmek tizere Istanbul’da Fatih, Bursa’da Yildirim Medresesi’nde tahsil
goriir. Mugla’'ya dénen ve dervis olma arzusu ruhunda galip gelen S$Sahidi; Mugla’da Seyh
Bedreddin’e, Lazkiye’de Mevlevi Seyhi Fani Dede’ye, Mevlana Celaleddin-i Rami soyundan Paga
Celebi’ye ve en son da Mevlina soyundan gelen ve Karahisar’da (Afyonkarahisar) Mevlevi seyhi
olan Divane Mehmed Celebi’ye intisap eder. Tyi bir tasavvufi terbiye alarak miifessir ve muhaddisligi
yaninda; Mesnevi sarihi olarak da yetisir. -Divine Mehmed Celebi’nin vefatindan sonra- Mugla
Mevlevihanesi’nin Seyhligini tstlenerek kalan 6mriinii halki irsadla gegirir ve bu dogrultuda bazt
eserler verir (Cipan, 2010, s. 273).

Muglalt Tbrahim Sahidi; tasavvufi, hikemi ve asikane siirlere sahiptir. Bu siirlerde insan karakterini
zenginlestiren ve olgunlastiran pek cok 6giit yer alir (A¢tk Onkas, 2013, s.18). Sairin Divins'nda
Mevlevilik unsurlarinin ustaca yansitildigt siirleri bulunur. Asif bir zat ve usta bir sair oldugu
konusunda biitiin kaynaklar hemfikirdir (Actk Onkas, 2016, s. 265). Klasik Tiirk siirinin kelime,
mazmun ve hayal diinyasin en iyi sekilde yansitan Sahidi, sanati tasavvufl gériislerini aktarma araci
olarak kullanmustir. Didaktik yoni agir basan siirleriyle okurlarn i¢ huzuru yakalamalarini,
toplumun gelismesi ve iyilesmesini hedeflemistir (Tang, 2022). Bu calismada Sahidi’nin gazelleri
incelenerek degertlerin nasil ele alindigi ve bu degetler vasitastyla sairin okuyucuya/dinleyiciye nasil

bir kilavuzluk ettigine dikkat ¢ekilecektir.
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Sahidi Gazellerinde Degerlerin Ele Alinis1

Gonli Temiz Tutmak

Tasavvuf anlayisinda insan ve onun manevi olgunlagsma siireci merkeze alinir. Sufilere gére, bu
tekamul siirecinde distinceler, sézler ve davraniglarin merkezi olarak kalp 6n plandadir. Bu
baglamda, kemale ulasmay1 hedefleyen stfiler, insan bedeninin bir nev’i merkezi olarak kabul edilen
kalbin, her tiirlt kir ve lekeden arindirilmasint temel bir 6ncelik olarak gérmuslerdir. Bunun yant
sira, arindirildiktan sonra kalbin bu temiz halinin korunmast da tasavvufi 6gretilerde son derece
O6nemli bir yer tutar. Bunun sebebi tasavvufta gonliin, Tanrt’'nin tecelli ettigi yer (Uludag, 2012 s.
107) olarak kabul edilmesidir. Mutasavviflar; “Yere gide szgmadim, ancak miinin kulumun kalbine sigdin’”
me’alindeki bir Hadis-1 Kudsi’den yola ¢ikarak gonlii; beytullah (Allah’in evi) olarak niteler (Sentiirk,
2021, s. 237). Bu kabul dogrultusunda Sahidi, kalbini temiz tutanlarin insan-1 kamil olma yolundaki
hakikatleri anlayabilecegini su sekilde dile getirir:

“Her kim ola ragen dil & dana-y1 hakikat
Birdiir ana peyda vii nihan sdret-i ma’na” (G.1/7- s. 24)'

Sair, hakikati bilenler ve gonlii aydinhk olanlar icin siret ve manamin bir oldugunu ifade eder.
Tasavvufta mana alemi ve stret alemi olmak tizere iki alem vardir. Misal ve rGhaniler alemine mana
alemi, gozle gorinen sekillerin teskil ettigi aleme ise suret alemi denir (Uludag, 2012, s. 2306).
Sahidi’nin ifadesine gére mana ile stret, gbnlii temiz olanlar ve hakikati anlayanlar icin bir butiin
gibidir. Tasavvufta hakikat; “...zdbirin ardindaki drtiilii ve gizli mdna, dini hayatin en yiiksek seviyede
yasanarak 1lihi sirlara dsina olunmast”, “Hakk'm tecellilerini temagsa etmek” gibi anlamlar ifade eder
(Demirci, 1997, s. 178). Bu beyitle Sahidi gonlini parlak/aydinlik tutan ariflerin, Tant’nin her
yerde ve her seyde zahir oldugunu kavrayabilecegini isaret eder. Beyitte peyda ve nihin; stret ve
mana arasindaki fezat, kainattaki zitliklarin/ikiliklerin bitligine isaret etmesi bakimindan da
mithimdir. Béylece kainatta her seyin ziddiyla kiim olusuna da bir vurgu vardir. $ahidi bir bagka
gazelinde:

“Itmeden zahid-i husk ayine-i kalbini saf
Ne revadur ki tecelli-i Huda’dan ura 1af” (G.42/1- s. 56).

diyerek ham sofu olan zahidi elestirir. Klasik Turk siirinde géndl, Tanr’’nin tecelli yeri olmasi
bakimindan ayna ile iliskilendirilir (Pala, 1990, s.61). Sair beyitte; kuru kuru konusan zahidin, géntl

aynasint saf ve temiz kilmadan, Tanri’nin tecellisinden bahsetmesinin uygun olmayacagini ifade

! Buradan itibaren verilen érnekler Kaynakea’da da yer alan Mustafa Cipan’in; “Muglalt Tbrahim Sahidi, Hayati, Edebi
Sahsiyeti, Eserleri, Divan ve Giilsen-i Vahdet (Tenkidli Metin)” adli ¢alismasindan (Gazi Universitesi SBE TDE
Bolimi, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara 1985) alinmustir. Parantez i¢indeki gazel nazim seklinin kisaltmas:
olan G harfinden sonra gelen ilk rakam gazelin numarasina, taksim isaretinden sonra gelen rakam beyit numarasina
aittir ve tireden sonraki say1 metnin sayfa numarasini géstermektedir.
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eder. Beyitte, tasavvufi bakis agisiyla Tanrt’ya ulagmanin yolunun zahidin yaptig gibi kuru dindarlik
veya sekilci ibadetten degil, kalbin saflastirilmasindan gectigi ifade edilir. Kalbin “ayna”ya fesbibine
tasavvufl sdylemde sik¢a rastlanir. Yine Sahidi:

“Isteyen zatinda piir evsif u ahlak-1 Huda
Evvel evsaf-1 beserde kalbi pak itmek gerek” (G.45/2- s. 58)

diyerek Tanr’nin kendisinde tecelli etmesini isteyenlerin beseri unsurlardan ve nefsin
tahakkimtnden kurtularak kalbi temiz tutmasi gerektigini égiutler. Bunun yolu génil aynasint
parlatmaktan gecer:

“Ya’ni ki gonil ayinesin eyle micella
Sayed ki Huda ‘arz-1 Cemal eyleye na-gah” (G.63/3-s. 71)

Nitekim Tanrr’nin ansizin kalpte tecelli etmesi, ancak génil aynasinin temiz olmastyla mimkiinddr.
Sahidi;

“Sufl intip makam-1 tasavvufdan urma laf

Saf itmeden kudiret-i kalbi safayila” (G.71/4-5.76)
beytinde stfi- tasavvuf-saf ve safa kelimelerinin miistaklig1 tizerinden 7s#zkak sanatiyla, Allah dostu
sGfinin, kalbini saflastirip her turli kir, pas ve kiriktan kurtulmadik¢a tasavvuf hakkinda
konusmamast ve tasavvuf makamindan inmesi gerektigini vurgular. Stfiligin s6zde bir kimlik degil,
bizzat yasanarak kalbin saflastirilmasini hedefleyen bir yolculuk oldugunu ifade eder. Sair, bu beyitte
stfilere 6giit vererek tasavvufun 6ziint ve amacini zarif bir dille ifade etmistir. Kalbin saflastirilmasi,
tasavvufun hem baslangict hem de nihai hedefidir ve bu yalnizca sézle degil, halis ameller ve samimi
bir niyetle miimkiin olabilir. Sairin siirlerinde gnli temiz tutmanm kisinin 11ahi hakikatlere ve manevi
olgunluga ulasabilmesi i¢in vazgecilmez bir deger oldugu acgikca gorilir.
Tevazu Gostermek ($6hret ve Kibirden Uzak Durmak)
Mevlevilikte tevazu insanin kiymetini yiikselten bir deger olarak gériiliir (Iz, 2014, s. 85). Kisinin
kendini Gstiin gérmemesi, 6lciild ve 1hml bir benlik algisina sahip olmasi bir tevazu gostergesidir.
Tevazu sahibi bir insanin zenginlik, makam, yetenek, séhret, giic, glizellik ve basart gibi gelip gecici
seylere gereginden fazla 6nem vermemesi; bunlart kendisi ve baskalarinin gelismesi i¢in hizmet ve
yardim vasitast olarak gérmesi gerekir (Hokelekli, 2008, s. 118). Sahidi, gazellerinde g&steris ve
kibirden uzak durulmas: gerektigini su ifadelerle dile getirir:

“Ardur ‘ussak icinde nim u ndmas u vakar
Hile vii salts u zerk G hod-firasi vi riya” (G.2/2- s.24)

A§1klar icin san, seref, kibir, hile, iki ylizltltk, riya ve kendini 6vmek gibi unsurlardan utanilmasi
gerekir. Tasavvuf felsefesinde ussak kelimesi marifetu’llaha sahip olan arifleri karsilar. Gonlii Allah

sevgisiyle dolu olan bu kamil insanlar i¢in diinyaya dair maddi ve nefsani arzulardan arinmak son
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derece mithimdir. San, s6hret ve vakar gibi beseri unsurlar, onlarin nazarinda degersizdir. Bir baska
beyitte Sahidi:

“Nam u nengi neylestin ‘sk ehline ‘ibret midir
Réh-1 ‘igk icre ana hem-rah ola nimds u ‘ar” (G. 19/3- 5.38).

seklinde z5& ebli kelime grubuyla Allah askina talip olanlart kasd ederek onlarin san ve séhretle
alakadar olmadigini, ask yolculugunda namus ve hayanin onlara yol arkadasi olarak yeterli olacagin
isaret eder. Sair san ve sohret yerine edebin tercih edilmesi gerektigini de béylece gbstermis olur.
Mevlevilik 4dabr icinde her tiitli s6hretten kacilir. Sahidi:

“Sahidi sk icinde bed-nam ol
Olma vaz’ u vakirdan mahziz” (G.38/5- s.53).

diyerek kendisini zecrid ederek ilahi ask yolunda bulundugu makamda sahip oldugu yer ve durustan
haz almay1 birakip sohretten kacarak kinanma pahasina kendini unutturmas: gerektigini ogiitler.
Kinayanlarin kinamasindan ¢ekinmeden dogru yolda iletlemek olan melamet, asiklarin istedigi bir
haldir. Peygamberler ve velilerin hep kinanmis olmasi, astklarin da kétii s6hretli olmay: dilemelerine
sebep olmustur. A§1klar asklart ugruna her tirli kinanmayr ve hatta asagilanmayr géze alirlar
(Uludag, 2012, s. 242). Bu baglamda, Sahidi’nin, kibre kapilarak séhrete aldanmaktansa, melamet
yolunu benimsemenin daha uygun bir tutum olacagini 6gttledigi ifade edilebilir. Sair;

“Nam u namas u vefa vii ‘a4rdan men ‘ariyem
Zerk u salds u riya alayisinden sadeyem” (G.55/2- s.65).

diyerek nefsini terbiye ve tezkiye ettigini; séhret, utanma, hile ve iki ytzlilik gibi beseri hasletten
arindigint ifade eder. Tasavvufta bu arinma ve sadelesme hali, kamil insan olma yolunda izlenilmesi
gereken en énemli merhalelerdendir. Kulun beseri vasiflardan ve asagi arzulardan styrilip {lahi
vasiflarla donanmasina fend fillih denir (Uludag, 2012, s. 134). Bu asamada sufi, butiin varhgini yok
ederek, her seyi birakip her tirlii diinya arzusundan gecerek Tanrt ile bir olmayt hedefler. Bir baska
gazelde:

“Kevn i fesaddur buna magrir olmagil
Zira kemali oldu mukarin zevaline” (G.66/4 - 5.73):

diyerek kibri terk etmek gerektigini isaret eder. Bu gelip gecici alemde gururlanmay: bir kenara
birakip olgunlukla hareket etmek lazimdir.

Sair gazellerinde tevazu géstermenin; san, sbhret ve gosteristen uzak durmanin nefsi yenmede ve
kemale ermedeki 6nemini pek ¢ok 6rnek tzerinden izah ederek okuyucularint/dinleyicilerini nefsin
yonlendirmelerinden uzak durmalart konusunda uyarir. Tasavvuf, kendi isteklerini birakip,
Tanr’nin takdirine razt olmaktir. Insanin emellerinin sonu yoktur. Emeller terk edilince Hakk’a
baglanilmis olur (Iz, 2014, s. 53). Sahidi de bir Mevlevi seyhi olarak bu degeri topluma siirleri

aractlif ile 6gretmeyi amaglar.
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Riyadan Uzak Durmak

Tasavvufta riyd; saygmhk kazanma, ckar saglama gibi diinyevi amaglarla kendisinde iistiin ozellikler
bulunduguna baskalarm: inandiracak tarda davranma anlamina gelmektedir. Riya sahibi olanlar ibadeti
Allah’tan bagkast i¢in yapar, ibadetleri kullanarak diinyevi ¢ikar pesinde olur ve Allah’in emrini
yerine getirmek maksadiyla degil, insanlara gosteris olsun, diye iyilik yapar (Cagrict, 2008, s. 137).
Sahidi’nin gazellerinde riyadan uzak durmak gerektigi sikca vurgulanir. Bu konunun sair icin biyik
bir 6nem tasidigy anlasimaktadir; Mird'iler redifli 19 beyitlik gazeli (G.27-s.44), Sahidi’nin bu
konuyu isleyen en uzun (gagel-i mutavvel) gazellerinden biri olarak dikkat ¢eker. Bu gazelde
ikiytizlti/murai kigiler tizerinden dénemin bir elestitisini de bulmak mimkindur:

“Cihant tutdilar riyayila mura’iler
Dirilip bikiilisler hiy u hayila muira’iler”

“Turup beklesmeytip nic’ eylestnler ¢atlasunlar mi
Ki cok yirler ta’amui istihayila mura’iler”

“Mesicid de bozuld: bu riyayile
Heman ntr olsa neft u bd riyayila mird’iler”

“Kacan bir yirde lata da’vet ola hurrem olurlar
Varurlar cem’ olup ciimle alayila mird’iler”

“Buluncak lGtu a¢ kurtlar gibi muhkem girtsiitler
Kana’at eylemez azar gidayila mira’iler”

“Diiketdiikde ta’am1 hep du’aya kaldurur el
Miikafat itdiler ya’ni du’ayila mira’iler”

“Tevazular iderler agniyaya hiirmet eyletler
Girismezler karismazlar gedayila mird’iler” (G.27/1-7- s.44-45).

Sair, yukaridaki beyitlerde riya ve iki ylizlulilerin ditnyay1 kusattiging, iki ytzlilerin ibadetlerini Allah
rizasti¢in degil, diinyevi hazlara kolayca ulasma amaciyla gerceklestirdiklerini ifade eder. S6z konusu
beyitlerde; riyakar kisilerin asirt titketim egiliminde olduklari, diinya nimetlerine karst doyumsuz bir
tamah sergiledikleri ve fakirlerden ziyade zenginlere hiirmet etmeyi tercih ettiklerini sGyleyerek bu
hususlarda onlar elestirilir. Gazelin devam eden beyitlerinde riyakarlarin Allah’in yasakladiklar
hususunda halki korkuttuklari, ancak ayni yasaklara kendilerinin uymadiklarint (G.27/8-5.45)
soyleyen sait, iki yuzlilerin halki cehennem atesiyle urkittiiklerini (G.27/10-s.45); halkin parasina
206z dikerek dini kazang kapist haline getirdiklerini (G.27/15-5.45.); hirs ve hevesle dini bozduklatint
(G.27/16-17-5.45-46) ifade ederek elestirir. Sair, butin bu elestirilerin nihayetinde izlenmesi
gereken yolla ilgili olarak da:

“Olanlar sufi-i safi bulardan nefret eyletler

A

Kagan mahrem olur ehl-i safayila murd’iler” (G.27/18- s.46).
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diyerek kendisini zecrid eder ve Sahidi’ye, yiiregi saf ve Allah askiyla dolan safinin riyadan ve
riyakarlardan uzak durmast gerektigini; Hak asiginin diinya malina tamah eden iki ytzlilerin safa
chliyle birlikte hareket edemeyecegini soyler. Sahidi bir bagka gazelinde ham sofulara karst actig
savasl sOyle dile getirir:

“Kiffar ile cihad nasib olmadi veli
Ehl-i riya ile iderem raz u seb cihad” (G. 14/6- s.35).

Sair, “Kdfirlerle savasma imkint bulamadim, likin riyakérlarla sabah aksam miicadele igindeyim” diyerek bu
catisma Uzerinden okuyucuya/dinleyiciye, nefsani ctkarlar ugruna Tanri ve din yolunu tutmanin
yanlis bir davranis oldugunu vurgular ve samimi bir Hak 45181 olmak gerektigini 6giitler. Yine:

“Ahir zamanda zerk i riya ile Sahidi
Toldi cihan sen idegor izhar-1 Hak murad” (G.14/7- 5.35).

diyereck dénemin ahlaki ve dini acidan yozlasmasini elestirir. Sair, bu olumsuzluklara ragmen,
okuyucusuna/dinleyicisine Hak yolundan sapmamayi; Allah’in muradint anlamayi ve samimiyetle
O’nu anmay1r tavsiye eder. Beyit, ayni zamanda S$ahidi’nin tasavvufl anlayisinin bir 6zeti
niteligindedir. Sair, riyakarhigin ve diinyevi tutkularin arttig1 bir ¢agda, samimi bir Hak asig1 olarak
yasamanin ve Allah’in rizasini aramanin gerekliligini hatirlatarak hem bir 6giit vermekte hem de bir
rol model sunmaktadir. Bu baglamda beyit, tasavvufun bireysel ve toplumsal ahlak: sekillendirme
islevine de isaret eder.

Nefsi Terbiye Etmek

Nefs, tasavvufl anlamda kulun kétii huylan ve ¢irkin vasiflart, k6td his ve huylarin mahalli olan
latife demektir. Bu manadaki nefs, kisinin en biiyiik diismani olmas: sebebiyle onu ezmek, kirmak
ve miicahede kilictyla katletmek gerekir (Uludag, 2012, s. 274). Klasik Tirk saitlerince nefsin
tehlikelerinin farkinda olmak, nefsin oyununa gelmemek ve nefse boyun egmemek gerekliligi
bilhassa tasavvufl metinlerde siklikla islenmistir. Bu tiir metinlerde mutlulugu maddi hazlarda
aramak yerine, onun manevi bir hal oldugunu anlamak gerektigi 6giitlenir (Bayram, 2015b, s. 197).
Bu baglamda Sahidi gazellerinde nefsi terbiye etmekle ilgili olarak su ifadelere yer verir:

“Haliim n’ola ki olmaya alemde bir fesad
Kim nefse uyup itmemisem ana irtikib” (G. 4/2- 5.26).

Sair Tanrr’yla hasbihal ettigi dérdiinct gazelinde bu dunyada fesat islere karismadigint ve nefsine
uyarak kot ameller pesinde kosmadigini ifade eder. Sairin samimi bir Gslapla kurdugu bu tir
beyitlerde okuyucu/dinleyicisine bir 6rnek tegkil etme amaci icinde oldugu sezilmektedir. Sairin
ifadesinin dogrudan olusu da beyitlerin didaktik bir mahiyet tasidiginin bir géstergesidir. Yine:

“Can 4 dil ates-i ‘igkila ola mal-a-mal
Kalmaya ‘akl-1 ma’as u gide fehm  gide has” (G.34/2- s.50).

“Nefs-i hod-bin ki bu halati gére bi-hod ola
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Bile mikdarini vt sakin olup ola hamus” (G.34/3 s.50).

diyerek nefsi terbiye etme yolunda izlenilmesi gereken yolu gosterir. Tasavvufta aklz measla
kastedilen kiyas ve mantik esaslart ile faaliyet gésteren akildir (Uludag, 2012, s. 34). Tanr1 akilla idrak
edilemez, O ancak gonitlle kavranabilir. Bu sebeple Sahidi yukaridaki ilk beyitte gonliniin agk
atesiyle dolarak aklin, anlayisin ve suurun ortadan kalkmasint ister. Diger beyitte ise kibirli nefsin
bu vaziyeti gérerek seviyesini bilip durgunlasmast ve susmasi hedeflenir. Nefsin hdmiis olmasi,
tasavvuf disiincesinde nefsin Sldiiriilmesi anlamina gelmektedir. Insan-1 kimil olma siirecinin
énemli asamalarindan biri olan bu durum, 4stklarin diinyevi mesgalelerden armarak géniillerini Ilahi
ask ile doldurmalarina ve bdylece aklin sinrlayict yonlendirmelerinden siyrilarak Tantt’yr kalp
yoluyla idrak etmelerine imkan tantyan 6nemli bir merhale olarak degerlendirilir. Sahidi bu beyitlerin
isaret ettigi anlamlarla nefsin ve aklin siirlayicihindan kurtulmak gerektigini 6gtitlemistir. Bu
amaca giden yolla ilgili sair sunlari sGyler:

“Tasavvufila musaffa olur kiduaret-i dil
Riyazetile olur taze bag-1 dilde tiyaz” (G.36/2- 5.52).

Yukaridaki beyitte géniil bulanikhiginin tasavvufla arindirilabilecegi vurgulanir. Ayrica goniilde taze
bahgelerin agmasi isteniyorsa bunun igin az yiyip-i¢ip az uyumak ve nefsin arzuladigi seylerin aksini
yapmak gerektigi 6gtitlenir. Nefse karst girisilen ve barist olmayan bir savas olarak tanimlanan
tasavvuf, bastan basa bir edep yolu olup kétt huylar terk ederek giizel huylar edinmektir (Uludag,
2012, s. 345). Sahidi de eger manevi bir olgunluk isteniyorsa izlenilmesi gereken yolun tasavvuf yolu
oldugunu béylece vurgulamaktadir.

“Div-i nefsi tig-i ‘skila helak itmek gerek
Talib-i vuslat hicab-1 ‘akli ¢ak itmek gerek” (G.45/1- 5.58).

“Iy Sahidi-i bende-i rindan-1 harabat
Ko gafleti ge¢ cimleden ol nefstine 4gah” (G.62/5- 5.70).

Yukaridaki beyitte Sahidi nefsi bir “dev” e #¢sbib ederek onu ask kilictyla 6ldiirmek gerektigini sdyler.
Vuslata erip Tanr1’ya kavusmak icin akil perdesini yirtmak lazimdir, ¢inkd Tanrt akilla degil goniille
kavranabilir. Yine kendisine seslendigi beyitte rind bir sarhos astk olarak gafleti birakip nefsine
karst teyakkuz halinde bulunmasi gerektigini ifade eder.

Sahidi’nin siirlerinde nefsi terbiye etmek, bireyin manevi olgunluga erismesini saglayan ve tasavvuf
felsefesinde mithim bir yer tutan ahlaki bir deger olarak ele alinmistir. Kisinin diinyevi arzularini
dizginleyerek ruhunu saflastirmasi ve hakikate ulasmasi icin goniille hareket etmesi gerektigi
yontinde 6giitlerle bu deger, saitin siirlerinde bireyin manevi gelisiminin 6nemli bir asamast olarak

sunulmustur.
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Sabir ve Katlanma

Insan, yasami boyunca her zaman arzu ettigi durumlarla karsilasamayabilir. Beklenmedik ve
istenmeyen olaylar karsisinda sabir géstermek, tasavvuf felsefesinde 6énemli bir yer tutmaktadir. Bu
baglamda; bireyin basina gelen her seyi {lahi iradenin bir tecellisi olarak kabul etmesi ve “Kahrn da
hog, lutfun da hos” anlayisiyla metanet gostermesi gerekmektedir. Tasavvufta; Tanr’ya ulasma yolunda
ilerleyen asigin sabri esas unsurlardan biri olarak degerlendirilir. Zira sabir gbstermeyen kimsenin
himmete erismesi miimkiin degildir (Demir, 2018, s. 189). Klasik Ttrk sairlerinin beyitlerinde sabith
olmanin erdemi ile bir iste sebat etmenin ve tahammil géstermenin 6nemini anlatan Srneklere de
sikca rastlanir. Sabrin ele alindigi beyitlerde bu degerlerin benimsenmesi, davrants haline getirilmesi
ve baskalarina tanittlmast hususunda yararli olabilecek igerik ve soyleyis giizelligi bulunmaktadir
(Bayram, 2015b, s. 57). Sahidi de gazellerinde sabir degeriyle ilgili su ifadelere yer verir:

“Dundur bu dinya kilma nazar ‘izz G mecdine
Sabr eyle fakra virme génil mal u cahina” (G.66/3- 5.73).

Sair bu alcak dinyanin biyiikliigiine ve gérkemine aldanmayip fakirlige sabretmeyi; mal, miilk ve
makama génil vermeyip manevi yoklugu tercih etmeyi 6gitler. Burada anlatilan fakr, sadece maddi
yoksulluk degil, nefsi her tirli diinya sevgisinden ve bagimliligindan arindirma halidir. Tasavvufta
fakr, salikin hicbir seye sahip olmayip her seyin gercek sahibinin Allah oldugunun suurunda
olmasidir (Uludag, 2012, s. 131). Fakr, salikin Allah’a yonelmesini ve tam bir tevekkdl icinde
olmasini saglar. Fakir ise Allah’tan baska hicbir seye ihtiyaci olmayandir. Bu nedenle, beytin ikinci
misrainda sabir kavrami 6ne ¢ikarilmistir. Tasavvufta sabir, insanin diinya nimetlerinden mahrum
kaldiginda sikdyet etmemesi, aksine bunu bir arinma vesilesi olarak gérmesi anlamina gelir. Mal ve
makam sevgisi, insanin génlinid Allah’tan uzaklastirir. Gonlind diinya nimetlerine kaptirmak,
tasavvufta fakr kavraminin ziddidir. Sair bu beyitle nefsi terbiye etmenin bir yolu olarak sabri 6nerir.
Yine:

“Razi olan cefasina bulur vefasini
Sabr eyleyen firakina irer visaline” (G. 66/7- 5.73).

diyerek “Sabreden dervis muradma ermis.” manasint isaret eden bir sdyleme yer verir. Bu beyitte
tasavvufta 6nemli iki kavram olan r1za ve sabir 6n plana cikar. Ilk misrada Allah’in takdirine raz1
olan kisinin, ¢ektigi sikintilar karsisinda vefayt bulacagi ifade edilmektedir. Tasavvufta riza, kulun
basina gelen her tiirli musibeti ve nimeti Allah’tan bilerek sikayetsiz bir sekilde karsilamasidir.
(Uludag, 2012, s. 295). Bu, nefsin terbiye edilmesi ve insanin Allah’in iradesine tam bir teslimiyet
icinde olmast anlamina gelir. Cefa, diinya hayatinda karsilasilan sikintilar ve nefsin egitilmesi
stirecinde cekilen zahmetleri temsil eder. Buna razt olan kisi, hakikatte Allah’in vefasina ve lahi

rahmete ve dostluga ulasir. Vefa tasavvufl manada ezeli inayettir. Kur’an-1 Kerim’de; “Bana verdiginiz
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ahde vefa edin ki size verdigim abde vefi edeyim buyurulmustur’ (Uludag, 2012, s. 377). Bu baglamda
“Cefalar karsisinda riza gisterenler Tanri'nmin vefasma mazhar olacaktsr.” denilir. Tkinci misrada sabir
kavrami dikkat ¢eker. Burada firak (ayrilik), tasavvufta kulun Allah’tan uzak diismesi (Uludag, 2012,
s. 138), mecazen dinyadaki imtihan siireci olarak yorumlanir. Sabir ise bu ayriliga tahammil ederek
vahdete ulagsma stirecidir. Mutasavviflar icin sabir, agkin en biiyiik gostergelerinden biridir ve vuslata
giden yol, ancak sabirla asilabilir. Tasavvufta Allah askina erismek icin ¢ekilen sikintilar, vuslatin 6n
sartidir. Bu beyitte de sair, sabreden kisinin sonunda Allah’a yakinhifa erisecegini vurgulayarak
manevi yolculugun zorluklarint agmak icin sabir ve rizanin kaginilmaz oldugunu anlatmaktadir. Ayni
gOris baska beyitlerde de su sekilde ele alinir:

“Dilersen K’iresin vasl u likaya
Tahammul it kamu derd 4 belaya” (G.84/1- 5.86).

“Kacan sabr itmeyiip cevr i cefidan
Kagan layik olur lutf u vefaya” (G.84/2- 5.86).

Diinyada basa gelen eziyetlere karst tahammiil géstermek Tanrr’ya ulasmaya giden yolun 6nemli bir
merhalesidir. Sair yukaridaki beyitlerde Tanri’nin litfuna mazhar olmak icin cevr ve cefaya, dert ve
belaya sabretmek gerekliligini isaret eder.

“Evvel dustiben derde giryan ol @i nalan ol
Dermana iris ahir sadan ol G handan ol” (G.52/1- s. 63).

diyen Sahidi yukaridaki beyitte, kdmil insanin ruhunu olgunlastirmak icin ¢ile ve dert ¢ekmesi
gerektigine bir géndermede bulunur. Tasavvufta dert ¢ekmek, asiklar igin siradan bir sikintt degil,
kulun Allah agkiyla yanmasi, nefsin diinyaya olan bagliligindan kurtulmasi ve hakikate ulasmak icin
gecirdigi zorlu safhalardir. Beyitte aglayip inlemek gerektiginin séylenmesi Tlahi agkla yanmanin,
igsel arinma siirecinin ve sabirla gecmesi gereken bir imtihanin géstergesidir. Tkinci misrada bu cileli
yolculugun sonunda kisinin lahi huzura erisecegi, hakiki mutluluga kavusacagt belirtilir. Beyitte
dermana erismekle kastedilen Allah’a ulasmak, nefsin yok olmast (fend) ve Ilahi ask icinde huzur
bulmaktir. Allah askiyla yanan asiklarin ask icin doktikleri g6z yast ve bu yolda gésterdigi sabir,
sonunda Tlahi bir vuslati getirecektir. Beyitteki “sadan ol @ handan ol” ifadesi, kisinin sabrinin
karsiligini alarak manevi kurtulus ve huzura erisecegini anlatir. Bu anlayss, kiltirimuzdeki, “Her
stkintin sonunda bir ferablik varder.” disturuyla Ortustr ve dert ¢ekmenin aslinda insani hakikate
ulastiran bir deger oldugu vurgulanir. Sabir ve katlanmanin giizelligi ile ilgili olarak sair baska
gazellerinde de su ifadelere yer verir:

“Telhdiir agyar elinden bana kand
Yir elinden sineme hancer leziz” (G.16/3- 5.36).

2 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2/40.
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“Vefadur agtka cevr i cefa itse glizel dirler
Cefadan hazz ider “asik bela-kesdur guizel ditler” (G.17/1-s.37).

“Isterisen olasin sen dahi ‘igkun eri

Pute-i derde dustp ates-i gamda eti” (G.74/4- s.78).
Sahidi 6rneklenen ilk beyitte yabancinin elinden sekerin act olmasina karsin, sevilen kisinin elinden
hangerin bile leziz oldugunu isaret eder. Tasavvufta agyar masivadir. Diinyevi bir lezzet kamil insan
icin son derece zehirli bir gida gibidir. Tanr1 yolunda gekilen eziyetler ise bir hanger gibi zorlayict
olmasina karsin, istenilen bir haldir ve lezzetlidir. Sair, ikinci beyitte de bu gérise paralel olarak agk
yolunda ¢ekilen cefanin haz verdigini isaret eder. Yine tglincii beyitte askin eri olmak icin dert
potasina dusiip gam atesinde erimek gerektigi sGylenir.
Tasavvufta sabir, ask yolunun en temel degetlerinden biridir ve hakiki agka ulasmanin vazgecilmez
bir sartidir. Sahidi'nin beyitlerinde de géruldigt gibi, dinya nimetleri gegici ve aldaticidir; gercek
lezzet, ask yolunda ¢ekilen sikintilardadir. Seven kisi, ask ¢cemberinde yanarak olgunlasir ve gamin
atesiyle arinir. Sabur, bu siirecin en 6nemli dayanagidir. Ciinki sabreden kisi, askin getirdigi cefay1
lezzet haline dénustiriir ve Allah’a yakinlasma yolunda ilerler. Boylece sabir, sadece bir katlanma
degil, ask yolcusunun ruhunu giiclendiren ve onu hakikate ulastiran bir nimet haline gelir.
Bir Deger Olarak Agk
Tasavvufta “Ben gizli bir hazineydim (kiintli kenzen mahfiyyen), bilinmekligi sevdim (ahbabtu),
bunun tizerine kainati yarattim” Hadis-1 Kudsi’sinden yola ¢tkilarak varolusun bir agk neticesinde
peyda oldugu distndlir (Kilig, 2014, s. 96). Bu bakimdan Klasik Ttrk saitlerince ask vazgecilmez
bir degerdir. “Ask”in ahlak alaninda en dogru tutum ve yoéntem oldugunu belirten Mevlana
felsefesini benimseyen $ahidi de Tanri’’nin sirr1 ve insani yasamin mahiyetini ¢ogu zaman “agk”a
bagli terimlerle aciklamaktadir (Ugan Eke, 2016, s. 16). Sahidi siirlerinde agki, bir deger olarak soyle
ele alir:

“Zahid salah u ziithdile ta’lim ider ‘akillere
Stride-i ‘isk olmayan ‘ussaka irsad eylemez” (G.28/3- 5.46).

“Iska murid olmaksizin ‘ussdka miirsid olmaz
Ustida sagird olmayan sagirdi iistAd eylemez” (G. 28/4- 5.46).

“Pir-i harabat isteyen gel Sahidi’ye ol mirid
‘Iskila virdn olmayan dil miilkin abad eylemez” (G.28/5-5.46).

28. gazelde zahide yoneltilen elestiri tzerinden ask degeri yuceltilir. Zahid, bilgi ile Tantt’yi
kavrayacagini distinen ham sofudur. Rind/harabat ehli ise Tant’y1 gontlle anlamayt secer. Sair
Klasik Turk siirindeki rind-zahid catismasi tzerinden, astk olmadan goénil iilkesinin mamur
edilemeyecegini sdyler. Yine:

“Hak katinda zikre tesbih G sena hosdur vell
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Yegdir andan mihnet G derd G belast ‘asikun” (G.44/2- 5.58).
Tanri katinda zikrin, tesbih ¢ekmenin ona hamd i sena etmenin giizel oldugu, fakat bunlardan da
evla olanin ask derdini ¢ekmek oldugu ifade edilir. Klasik Turk siirinde asik ask derdiyle gam
cekmeyi sever. Gamla sizlayan yiregi onu her daim Tanri’yt anmaya sevk eder. Bu ask derdiyle

6lmek son detece yiice bir davranistir. Hatta bir beyitte:

“Sahidi sk icre gel canun fida kil ol sehid
Vasl-1 ma’sak oldu ¢iinkim hin-behast “astkun” (G. 44/5- 5.58).

denilerek ask icin canin feda edilmesiyle sehitlik mertebesine erisilecegine dair olan inanisa da bir
gonderme yapilir. Tanrt yolunda cant feda etmek bir bagka ifadeyle 6lmeden 6nce 6lmek ona
kavusmanin bir yolu olarak gorulmistir. Sairin muhabbete duydugu saygt su beyitle daha iyi
anlagilacaktir:

“Sahidi si’rlini bi- ‘1sk kagan fehm idiser
Nagme-i bulbiil-i bostani kagan iside muas” (G.34/5- s.51).

diyen $ahidi sayet onun siirini agtk olmayan kisiler okuyup anlayacak olursa, bu durumun bahgede
oten hos sesli biilbuliin nagmesinin fare tarafindan isitilmesine benzeyecegini séyler. Siir agk ehline
hitap eden bir ilham kaynagidir. Beyitteki zesbibler, Klasik Turk edebiyatinin anlam derinligini ve
estetik degerini gbzler 6niine sererken, siirin tasavvufl bir katmana tasinmasina da yardimei olur.
Bu baglamda beyitte fare ile nefsi kendisine kilavuz edenler kastedilirken, sair ise kendisini hos ve

anlamli s6zler sdylemesi hasebiyle biilbtille 6zdeslestirmistir. Yine:

“Mukbil kul olan ol sehe makbul-i Huda’dur
Mahbub-1 Hak olur ana olan hubbi ziyade” (G.64/3- s.71).

diyen Sahidi, gbniildeki askt fazla olanlarin Tanr katinda makbul olacagini séyleyerek insanin
manevi yolculugunun temel unsurlarindan biri olan ask degerini yiiceltir.

Ibadetin Onemi

Ibadet, bireyin manevi diinyasini insa eden, toplumun ahlaki yapisint giiclendiren ve insanin Allah
ile olan bagini pekistiren degerlerden biridir. Islimiyet’te ibadet yalnizca sekli bir uygulama degil,
insanin ruhunu arindiran, ahlaki gelisimine katkida bulunan ve toplumsal diizeni saglayan bir yaptya
da sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de ibadetin insanin yaratilis gayesi oldugu vurgulanirken “Ben cinleri ve
insanlary, ancak bana ibadet etsinler diye yarattin?™, (Ozek & Karaman, 1991) buyurulur.

Tasavvuf ise Islimiyet’in iman, ibadet ve ahlik esaslarini titizlikle uygulama cabast ile insanin
bireysel ve toplumsal yasantisinda s6z, tutum ve davranslarini s6z konusu esaslara uygun hile
getirme faaliyetidir (IKiziler, 2019, s. 325). Tasavvufta ibadet ahlaki bir disiplin ve kalbin arinma

siireci olarak kabul edilir. Tbadet eden kisi, yalnizca bireysel bir tatmin veya diinyevi bir karsilik

3 Kur’an-1 Kerim, Zariyat, 51/56.
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beklemez; aksine {lahi huzura ulasma gayesiyle bu eylemi gerceklestirir. Namaz, orug, zikir ve dua
gibi ibadetler, insanin i¢ dinyasinda bir déniisim meydana getirerek sabir, riza ve teslimiyet gibi
erdemlerin gelismesine katki saglar. Mutasavviflar, ibadeti nefsi egiterek insant bencillikten, kibirden
ve dinyevi tutkularin esaretinden kurtaran bir deger olarak ele alir.

Toplumsal acidan bakildiginda ibadet, bireyler arasinda yardimlasma, dayanisma ve merhamet gibi
erdemlerin yayilmasini saglar. Zekat ve sadaka, toplumsal esitligi gbzeterek bireyler arasinda
kardeslik duygusunu giiclendirirken cemaatle namaz kilmak da toplumsal birlikteligi pekistirir. Bu
baglamda ibadet, sadece bireysel bir kulluk vazifesi degil, aynt zamanda toplumda ahlaki bir diizenin
tesis edilmesine katkida bulunan bir deger olarak goriiliir.

Ibadet insanin kendini asmasini, ahlaki anlamda olgunlagmasint ve Ilahi iradeye teslim olmasin
saglayan temel bir deger olarak $ahidi’nin siitlerinde s6yle yer alir:

“Takva v zithd @ savm u ibadet eger¢i kim
Stz u niyaz u taleb bendede ziyad” (G. 14/2- 5.35).

Bu beyitte, tasavvufta énemli bir yere sahip olan takva, zihd, oru¢ ve ibadet kavramlar ele
alinmakta ve bunlarin gercek anlamda nasil yasanmast gerektigi vurgulanmaktadir. Takva, kulun
Allah’a karst sorumluluk bilinciyle yasamast ve nefsini giinahlardan korumasidir (Uludag, 2012, s.
342); zithd, dinya nimetlerine gereginden fazla deger vermemek ve onlart bir ara¢ olarak gérmek
(Uludag, 2012, s. 397); savm (orug) ise nefsin arzularini dizginleyen, insann i¢ diinyasinda bir
disiplin olusturan ibadetlerden biridir. Beyitte, bunlarin yalnizca sekli yéntyle yetinilmemesi
gerektigi ima edilmektedir. Sair, ikinci misrada “Beninm icimde yakares, dna ve talep daba fazladir .’ diyerek
ibadetlerin sadece emredilenlerin yerine getirilmesi olmadigini, bunlarin kalpten gelen bir ask ve
yakarisla desteklenmesi gerektigini ifade eder. Tasavvufta, ibadetin yalnizca bedensel bir aliskanliga
doniismesi elestirilmis; ibadetin, géniilden gelen bir yanis ve Ilahi askla biitiinlesen bir hal oldugu
vurgulanmistir. Bu baglamda beyit, ibadetin bicimsel olmaktan ¢ikarilarak derin bir i¢sel dénisim
ve ihlasla yapilmast gerektigi fikrini ortaya koymaktadir. Ayni goriisiin ele alindigs bir diger beyit ise
sOyledir:

“Gergi takva vii salahila goniil ma’mur olur
Genc-i ‘iskun mahzeni lakin dil-i viranediir” (G. 20/3- 5.39).

Tasavvufta kalbin viran olmast, dinyevi baglhliklardan arinarak yalnizca Allah’a yonelmesi anlamina
gelir. Hos goriilmesi gereken derbeder dervise virane denir. Altnlar ve kiymetli madenler kimsenin
ummadigt viranelerde bulunur (Uludag, 2012, s. 381). Beyte gére askin hazinesi ve Ilahi askin gercek
kaynagi, ancak diinyevi endiselerden armnmus bir kalpte bulunabilir. Beyitte diinyadan el etek ¢ekip

dogrulugun benimsenmesinin manevi gelisim i¢in gerekli oldugu vurgulanirken hakiki askin ise
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nefsi varliktan siyrilmis, maddi arzularin terk edildigi bir géntilde ortaya ¢tkacagt fikri islenmistir.
Sahidi ibadetle ilgili bir baska gazelde soyle der:

“Su kim ‘ibadetine mukterin ola ihlas
Olur ‘azab-1 cehennemden ol emin 4 halas” (G.35/1- s.51).

“Su kim ‘ibadetine ‘1sk-1 Hak mukarin ola
Visale iristir ol Hak katinda olur has” (G.35/2- s.51).

“Su kim ‘ibadetiine zerkila riya karisa
‘Azab-1 nir-1 cehennem olisar ana kisas” (G.35/3- s.51).

Ihlasla yapilan ibadetin insani cehennem azabindan kurtaracagt belirtilerek, ibadetin kurtulus
vesilesi olmasi icin onun igtenlikle yerine getirilmesi gerektigi ifade edilir. Tasavvufta askla yapilan
ibadet, kulun Allah’a olan yakinhgini artiran, fena ve beka mertebelerine ulastiran bir yoldur. Bu
yiizden, Tlahi agkla yapilan ibadet insant yalnizca cezadan kurtarmaz, ayni zamanda visale ve Allah
ile manevi birlige ulastirir. Sair, kisinin ibadetini insanlar gérsiin, takdir etsin veya dinyevi bir ¢ikar
elde etmek icin yapmastnin ibadeti anlamsiz hale getirecegini sezdirir. Riya, tasavvufta ibadeti bozan
en biylik manevi hastaliklardan biri olarak goriliir. Sair, riya ile yapilan ibadetin insant cehennem
azabindan kurtarmak yerine, tam tersine azaba siiriikleyecegini ifade eder.

Sahidi bagka bir gazelinde okuyucusunu/dinleyicisini ibadete ve dua etmeye davet edet:

“Gel imdi eyle tazarrd du’aya mesgtl ol
Hidayet eyle Hud4’dan zi renci it ilhah” (G. 11/8- 5.33).

“Ki riizgar-1 muhalifde ray-1 deryada
Tazarr( eyleyuben Hakk’a yalvarur mellah” (G. 11/9- 5.33).

“Gorir mistin ki dokiip hirmeni tinas idicek
Savurmaga yelicin nice yalvarur fellah” (G.11/10- 5.33).

“Pes ol Rahim’e niyaz eyle Sahidi yalvar
Hidayet eylesin gim-rehe tarik-i felah” (G.11/11- 5.33).

Bu beyitlerde dua, tazarrt (yalvaris), hidayet (dogru yolu bulma) ve Tlahi yardim kavramlari tasavvufi
acidan ele alinmaktadir. 11k beyitte insanin Allah’a yonelmesi ve dua ile mesgul olmast gerektigi
vurgulanir. Tasavvufta dua, sadece bir talep aract degil, aynt zamanda kulun acziyetini idrak etmesi
ve Ilahi iradeye teslim olmasidir. Sair, kisinin diinya mesakkatlerinden kurtulmak ve dogru yolu
bulmak i¢in Allah’tan hidayet dilemesi gerektigini belirtmektedir. Dua, tasavvufta bir manevi siginak
ve Ilahi rahmet kapisini agan bir anahtar niteligindedir. Bu baglamda Sahidi, beyitlerde Allah’a
yakarisin 6rneklerini verir. Sair kaptanin firtinali bir denizde rizgarin dinmesini, ¢ift¢inin ise harman
savurmak icin riizgarin esmesini dilemesi gibi zit séylemler iizerinden, insanin her kosulda Tlahi
iradeye bagimli oldugunu ve ibadetin yalnizca bolluk anlarinda basvurulan bir uygulama degil,

zotluklar karsisinda da bir siginak niteligi tasidigini ortaya koyar.
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Diinyanin Gelip Gegiciligi

Tasavvufta varlik fanidir. Bu sebeple ades meselesi 6nemli bir yer tutar. Adem yokluk manasindadir
ve biitiin mevcadatt ve meshiadati yok bilme halidir. Buna gére varlik izafidir. Var olan ancak
Allab’tir. Geri kalan her sey fanidir. Buna “Yeryiigiinde bulunan ber sey fanidir; ancak Yiice ve Kerim olan
Rabbinin varhgr bikidir”> ~ve “Allah’tan baska her sey yok olacaknr.”* (Ozek & Karaman, 1991)
mealindeki ayetler delil olarak gosterilir (1z, 2014, s. 71). Tasavvuf disiincesinde, diinyanin faniligi
esas alinarak, insanin asil ydnelmesi gerekenin ahiret hayatt oldugu vurgulanir. Sahidi bu gercevede

sunlari soyler:

“Cunkud dinya cifeddr talibleri oldr kilab
Talib-i Allah olan bu cifeden bizar olur” (G.18 /2- 5.38).

“Bu cife-i diinyaya talib ¢ii kilab old1
Terk eyle bu murdar gel talib-i ‘itfan ol” (G.52/4- 5.63).

Diinya, sozliklerde i¢cinde yasadigimiz alem olarak tanimlanmakla birlikte diinyd-y: diin terkibi ile
alcak ve sefil dinya olarak da ele alinir (Devellioglu, 2010, s. 220). Sahidi de yukaridaki beyitlerde
dinyay1 bir cife/les olarak gérmektedir. Lese talip olanlar ise sairin géziinde kilab olarak anilir.
Tasavvufl metinlerde képek metaforu daha ok, yaraticisini tanimayan, nefsinin heva ve hevesine
takilip kalmis, din ve manevi degetlere saldiran insan tipini karakterize etmek icin kullanilmistir. Bu
tir kisiler, nefislerinin esiri olmugtur (Ugan Eke, 2016, s. 22). Sair, diinya malina tamah edenlerin
lese talip olan bir képege benzedigini ifade ederek Allah yolunda ilerleyenlerin bu lesten rahatsiz
olacagint séyler. Onlarin gbzii, dinya malindan ¢oktan ge¢mistir. Nitekim sair:

“Diuinye ¢in murdardur her kim ki perhiz eylemez
La-cerem alayis-i murdar ile murdar olur” (G. 18/3- 5.38).

diyerek diinyaya ait her seyden perhiz etmek gerektigini isaret eder. Murdar, liigatte, i, pis.; dinen
uygun Resilmemis hayvan olarak tanimlanmaktadir (Devellioglu, 2010, s. 799). Sahidi, diinyay1 kirli
gbrdigl gibi diinyalik islerle ugrasanlarin da aynt 6l¢iide murdar olacagini isaret eder. Yine bir baska
beyitte:

“Zagves cife-1 diinyaya kagan ragib olur
Old: simurg-1 ma’ani ana ca kulle-i Kaf” (G.42/6- s.56).

denilerek diinyaya ragbet etmenin insani hakikatten uzaklastirdift ve manevi ylikselisin ancak
dunyevi bagliliklardan styrilmakla mimkiin oldugu fikri islenir. Sair nefsi arzularin pesine disen,
diinya malina meyleden insanlari kargaya fesbih eder. Algak bir les olan diinyaya, ancak les kargalar
duskiin olur. Diinya lesine ragbet eden kisi, nefsinin esiri olup hakikatten uzaklasir. Boyle kimseler

icin asil mandya ulasmak Kaf Dagi’'nin zirvesine ulasmak kadar zordur. Yine sair:

4 Kur’an-1 Kerlm, Rahman, 27/26-27.
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“Gurredir virane-i dinyaya hak-dan-1 cihan
Neylerem virant Simurgam ki geldiim Kaf'dan” (G.60/2- 5.68).

diyerek hakikati idrak etmis ve Tlahi aska erismis bir kisi icin diinyanin artik bir harabe hitkmiinde
oldugunu ifade eder. Asil yurdun Tanri’nin katt oldugunu isaret ederek kendisini bu yolda olan Kaf
Dagr’ndaki bir Simurg olarak goriir. Sair okuyucusunu/dinleyicisini diinyanin aldaticiligina kargst
uyarir:

“Mekkardur sakin aldanma ‘aline
‘Ibret goziyile nazar eyle me’aline” (G.66/2- 5.72).

Saire gore diinya bir hile yeridir. Her an as1g1 aldatict bir sey ortaya koyarak onu hakikate erigme
yolunda oyalar. Ibretle bakarak bu anlamlart gérmek gerekir. Sahidi:

“Bir astk-1 azade k’ola himmet-i ‘ali
Bu dar-1 fenidda dileme mansib u cahi” (G.76/7- 5.80).

diyerek bu gelip gecici alemde makam ve mevkiyi dilemekten vaz gecip ylksek manevi ideallere
yonelmek gerektigini isaret eder. Sair bazen de dinyanin gelip geciciligini émrin geciciligi ile
iliskilendirir:

“Giil-i ruhsara iy dil-ber konar bir giin gubar-1 hat

Bekast yok-durur 6mriin gelir dhir ecel ditler” (G.17/3- 5.37).
Sahidi, genclik ve giizelliginin zamanla solacagini, insanin kacinilmaz olarak faniligin etkisine
girecegini séyler. Beyitte ayni zamanda hayatin bir imtihan oldugu ve nefsin gecici giizelliklere
aldanmamast gerektigi de isaret edilir. Sair dlinyanin ve 6mriin gelip geciciligini isaret ettigi bu tiir
beyitlerde insanin faniligini idrak ederek asi olan ahiret hayatina hazirlanmast gerektigi mesajint
verir ve boylece okuyucusuna/dinleyicisine rehberlik eder.
Cehileti Terk Etmek
Cehl “bilmemek, bilgi ve gérgiiden yoksun olmak” anlaminda bir masdar olup isim olarak da
kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de cehaletten bahseden ayetlerde genellikle cehaletin fenaligi, cahillerin
yanilgilari, kotilik ve zararlan tizerinde durulmustur. Kur'an-1 Kerlm’de ilim ve hikmetin Allah’in
sifatlart arasinda yer almasi, ayrica Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberlere verilen meziyetler
icinde ilim ve hikmetin zikredilmesi dolayli olarak cehaletin insan icin basta gelen kusur ve
tehlikelerden biri oldugunu gostermektedir (Cagrict, 1993, s. 218).
Tasavvuf felsefesinde cehaleti terk etmek, insanin hakikate ulasma yolculugunda temel bir asamadir.
Cehalet yalnizca bilgi eksikligi olarak degil, aynt zamanda manevi kérliik, nefsin esaretinde kalma
ve hakikatten uzak olma hali olarak da ele alinmaktadir. Bu baglamda bilgi, yalnizca akll ve zahiri
bir olgu olarak degil, géniille idrak edilen ve yasantiya doniistirillen bir hakikat olarak distindlir.
Sahidi gazellerinde cehaleti terk edip bilgi ve anlayisa yonelmeyi bir deger olarak soyle isler:

“Zahid-1 hugki muvahhid sanuram séyleserek
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Gorurem gafilimis batlimig cahilimis” (G.33/3- 5.50).

Sair, zahidi elestirerek asil bilginin akilla degil, géniille kavranabilecegine isaret eder. Zahid, Klasik
Turk siirinde dinf kurallara siki sikiya bagly; zahire asir1 6nem veren, stk sik ahiret hayatim anan,
kendi fikirlerine uymayan bir sey gérdiigiinde tenkitte tereddiit etmeyen, derhal kiifiirle itham eden,
bu yilizden ara sira gliliing durumlara diigen, fazla zeki sayilamayacak bir tipi temsil eder (Sentiirk,
1996, 5.3). Sair, beyitte zahidle yaptigi sohbet sonucunda, onun tevhid dusiincesini yalnizca sézde
benimsedigini; bunu kalben ve fiilen i¢sellestiremedigini gézlemler. Burada, zahidin yalnizca lafzi
bir dindarlk sergiledigi, ancak hakikate dair derin bir idrakten yoksun oldugu elestirilmektedir.
Tasavvuf felsefesinde &dlden ¢ok hal (sézden cok yasanti) ilkesi temel kabul edildiginden, Sahidi bu
beyitte de zahiri dindarlik ile gergek irfan arasindaki farki ortaya koyar. Bu baglamda sair, tevhidin
yalnizca dilde kalan bir séylem degil, géniilde kékleserek bireyin yasamina yansimast gereken bir
hakikat oldugunu vurgular. Yine bir bagka beyitte de;

“Sirr-1 tevhidi direm fehm idemez halk-1 cihan
Zaga tati dimesi serh-i seker muskilimis” (G.33/4- s.50).

ifadelerine yer vererek insan idrakinin sinirlihigr ve hakikatin herkes tarafindan anlasilamayacagini
soyler. Tasavvufl manada zag/karga, insanin dinyaya acilan tarafini; sehvet, arzu ve hirst temsil
eden nefse karsilik gelir (Tang, 2017, s. 124). Papagansa nefs-i kamilin semboliidir. Bu makamin
6zelligi ise ruhaniyet ve letafetin artmasidir. Kisi aslini sorgular ve gercegin sirrina ermeye calistig
icin kendini bilir (Tan, 2015, s. 179). Beyitte kargaya papagan denilemeyecegi séylenir. Bu iki kug
gorsel olarak da tabiat olarak da birbirinden farkhidir. Karganin sesine tahammiil edilemezken
papaganin konusmasi insanlarda hayret uyandirir. Karganin besini les iken papagan seketle beslenir.
Tasavvufl olarak biri nefis iken digeri kemalat: isaret eder. Tipkt bu farkliliklar sebebiyle nasil ki
kargaya papagan demek miiskil bir isse sekeri serh etmek de bir o kadar zordur. Sekerle kastedilen
tevhidi izah eden sdzlerdir. Sair tevhid sirrinin insanlar tarafindan kolaylikla anlagilamayacag
dustincesini bu benzetmeler tizerinden ifade eder. Sahidi’nin bu sirlart ¢6zmek icin ariflere tavsiyesi
sOyledir:

“Tahkik ider sirr-1 ene’l Hakk’s muhakkak
“Irfanile “arif ¢t ide kesf-i hakayik” (G.43/3- 5.57).

Arifler Ene’l Hakk sirrini ¢6zmek icin irfan ile gercekleri arastirmali ve tahkik etmelidir. Beyitte bu
ifade ile Hallac-1 Mansar’a felmih vardir. Tasavvuf tarihinin en bilindik simalarindan olan Hallac-1
Manstr’un tasavvufi manada pek cok sirra vakif oldugu, sathiyat derecesinde asirt batini
s6ylemlerinden dolay1 etrafi tarafindan tekfir ile itham edildigi séylenmektedir. Ene’/ Hakk (Ben
Hakkim) s6zii ile en ileri dlizeye varan aleyhindeki propagandalar ayyuka ¢ikmis, devrin kadist ve

Halifenin de onayi ile idam edilmistir (Canim, 2016, s. 276). Hallac hakkinda ileri strtlen iddialarin
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en yaygini, en etkili ve en siirekli olani, onun tevhid ve fena goriistinii ifade eden Ene’/ Hakk s6zi
ile huldl ve ittthad: cagristiran ifadeleridir. Hallac’in kafir ve zindik oldugunu iddia edenler Ene”
Hakk s6zi ile tanrilik iddiasinda bulundugunu ileri siirerken onu bilyiik bir veli olarak tantyanlar
ise bu s6zi diger sufilerin sathiyeleri gibi goriip cesitli sekillerde yorumlar. Bu s6z aslinda kalbinde
Allah’in tecelli ettigini géren bir velinin bazan tecelli mahalli olan kalbi géremeyip sadece burada
tecelli eden Hakk’t g6rmesi ve o zaman Ene’/ Hakk demesiyle ilgilidir. Bundan maksat, velinin kendi
varligini yok sayarak Hakk’in varligini dile getirmesidir (Uludag, 1997, s. 379). Sahidi de arifler
tarafindan bu bilgilerin tahkik edilerek asil manasinin kavranmasinit ister. Zira Manstr bu manayi
kavrayamayanlar sebebiyle zindiklikla suglanarak idam edilir. Sair, bu beyitte bilgiyi ve irfan1 bir
deger olarak ele alarak ayni zamanda toplumun cehaletinin nelere yol agtigina dair acik bir elestiride
de bulunur. Yine:

“Kanda astk ki gele pts ola vii pend dutar
Eyleye hazret-i Mevla ana lutfiyla nigah” (G.69/4- s.75).

diyerek 6giit dinleyen akilli uslu davranan Hak dsiginin Tanri’’nin nazarina mazhar olacagini isaret
eder. Sair bilgisizligi, cehaleti zahid Gzerinden s6yle elestirir:

“Yararsun karnini kara elif yok bir kara cahil
Sanutlar seyh olar ancak karayila murd’iler” (G.27/14- 5.45).

“Sufiler mescide daim nefy 4 isbat i¢redir
Ehl-i dil meyhanede vecd oldi Calap icredir” (G. 23/1- s.41).

“Zahid ister yandukun tedricile ferzin ide
Anda gecdi nevbeti bilmez ki seh mat icredir” (G. 23/2- s. 41).

Yukaridaki beyitlerde rind (asik, arif) ve zahid arasindaki ¢atismalar tizerinden hakikat ile cehalet
arasindaki ayrimi ele alan sair, ilk beyitte, zahiri dindathkla yetinen, dolayisiyla hakikate ulasamayan
cahil kisilere yonelik bir elestiriye yer verir. Dis gériiniisiiyle ibadet eder goriinen, ancak hakikatten
uzak kalan kisileti &ara cibil olarak niteler ve onlarin gosterisci bir dindarlikla yetinerek irfan ve
marifetten yoksun kaldiklarint vurgular. Tkinci beyitte stfilerin mescitte siirekli sefy 7 isbat (4 ilahe
illallah tefekkiiriine dayali zikir) ile mesgul oldugu belirtilirken, agk chlinin ise Allah’ yalnizca
mescitte degil, her yerde buldugunu ifade eder. Son beyitte ise zahidin tedrici olarak ham/tectriibesiz
bir satran¢ oyuncusu gibi hareket ettigini, asil oyunun hakikati bilmek ve ilahi askla yogrulmak
oldugunu belirtir. Hakikatin hesap kitap yapmak yerine, Ilahi askta yok olmak oldugu fikri, bu
beyitte 6n plana ¢ikar. Genel olarak beyitler, gbsteris icin dini ¢ikarlarina alet eden zahidler ile dertini
idrak arasindaki farki, hakikatin sadece kurallar icinde degil, gercek ask ve teslimiyetle
bulunabilecegini ecle alan tasavvufl bir elestiriyi icerir. Bunun haricine inanmayt cehaletle
iliskilendiren  Sahidi,  bunlarin  tercih  edilmemesi  gereken  bir yol  oldugunu

okuyucusuna/dinleyicisine sunar.
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Sembol Isimlerin Degeri

Edebi metinlerde bazt isimlere, belitli bir distinceyi, inanct veya ahlaki degeri temsil eden giiclii
simgeler olarak ze/mih bulunabilir. Toplumun ortak kiiltirel hafizasinda derin izler birakan bu
sahsiyetler araciliiyla metinlerde bazen bireylere ideal bir yasam 6rnegi sunma, rehberlik etme ve
degerleri kusaktan kusaga aktarma islevi saglanir. Mevlana, Yunus Emre, Hact Bektas-1 Vel gibi
isimler, sadece tarihi sahsiyetler olarak degil, aynt zamanda sevgi, hosgori, tevazu, irfan, sabir ve
adalet gibi evrensel degerlerin tastyicilar olarak da kabul edilir. Bu baglamda, sembol isimler ve
onlarin eserleri yahut hayat hikayelerindeki 6rnekler tzerinden degerlerin aktarimi, bireyin ve
toplumun manevi gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Sahidi de gazellerinde bu isimlerin tasidigi
degerlere su ifadelerle yer verir:

“Mesnevi’den kesf idiip esrar-1 Im-i min-lediin
Pisva sem’-i cemal-i Mustafa kil ya Mugis” (G.8/2- 5.30).

“Kesf it demidir Sahidi esrar-1 harabat
Cas itdi yine Kulziim-i Mevlana distinler” (G.24/6- s.42).

“Sahidiyem Mevlavi-yi ‘arifem gelstin bana
Isteyen sirr-1 Hida’yt men Huda’t-zadeyem” (G.55/5- s.6).

“Her kim ki ide Semse vii Molla’ya mahabbet
‘Afv ola ne denli ¢ok ise ciirm U glinahi” (G.76/6- 5.80).

Mevlana arif insan, sair ve mutefekkir bir sahsiyet olarak, fikir ve eserleriyle Ttrk kiiltiirintin temel
unsurlart ve vazgecilmezleri arasindadir. Mevlana’nin barisct ve birlestirici séylemi, sadece devrinde
degil, cagimizda da en ¢ok ihtiya¢ duyulan degetleri sembolize etmektedir (Capan, 2007, s. 41).
Sahidi bir Mevlana mintesibi olarak siirlerinde onu siklikla anar. Yukaridaki beyitlerde Mevlana,
icinde tasidigt irfan ve ask coskusu sebebiyle bir deniz olarak distintlmistiir. Tasavvufl ilmin biitin
strlarini Mesnevi’den kesfedebilecegini isaret eden Sahidi, kendisini arif bir Mevlevi olarak tanimlar.
Allah’in sirrint 6grenmek isteyenin kendisine bagvurmasini ister. Beyitlerde sairin tasavvufa iliskin
sirlart1 Mevlana’dan 6grendigine dair bir vurgu vardir. Kendi ifadeleri kapsaminda Sahidi’nin
insanlara Ogretmek istedigi degerler butintinid Mevland’dan ve babast Hudai'den 6grendigi
s6ylenebilir. Sair Sems-i Tebrizl’ye ve Mevlana’ya sevgi besleyenlerin ginahlarinin affedilecegini
soyleyerek bu iki sahsiyetin bir deger olarak toplum icin 6nemine dikkat ceker. $ahidi’nin
gazellerinde Attar ve onun eserine de 6nemli bir deger olarak fe/mzh vardr:

“Her lisandan nutk iden ma’nide bir natik-durur
Mantiku’t-Tayr 6grenen gelsiin berti ‘Attar’dan” (G.57/3- s. 66).

Mantikw’t-Tayr, Ferididdin Attar'in meshur sembolik/temsili mesnevisidir. Eserde kuslarin
Simurg’a ulasmak icin ¢iktiklart manevi yolculuk tizerinden tasavvuftaki hakikat yolculugu ele alinir

(Canim, 2016, s. 399). Yukaridaki beyitte sadece lafiz ile konusmaktan ziyade séziin 6ziine ve
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hakikatine niifuz edebilmenin esas kabul edilmesi gerektigi vurgulanir. Her dilden konusabilmek
anlamli olsa da sair kus dilinin (hakikate ulasmak icin rehber niteliginde olan ask dilinin) Attar’dan
Ogrenilmesi gerektigini isaret eder. Sahidi’nin siirlerinde dogru bildiginden sasmayan Hallac-1
Manstr da davasina sadik olmasi ve s6ziintin arkasinda durmasi sebebiyle 6nemli bir deger olarak
sOyle ele alinir:

“Siddikdur ol k’ide anun sidkina tasdik
Manstr bu da’vada nictin olmaya sadik” (G.43/4- s. 57).

“Sahidi Mansar-var ider heva-yt dar u nar
Kim ene’l Hak sirrint is’ar ider es’ardan” (G.57/5- s. 67).

Sahidi yukaridaki beyitlerde sadakat degerini Hallac-1 Manstr’a telmihen ele alir. Vahdet-i viicad
anlayisint temsil eden, insanin Tanri’nin bir yansimasi oldugunu ifade eden Ene’/ Hakk sézleriyle
bilinen Halldc-1 Manstr’un yolunu takip ettigini, gerekirse hakikati konusma yolunda ateslerde yanip
dara ¢ekilmeyi de miinasip buldugunu ifade eder.

Sahidi kiltiirel bellegimizde énemli izler birakan bu tir sahsiyetlere telmihen siitlerinde onlarin
hayat hikayelerini ya da eserlerini 6rnek olarak gosterip hosgord, ilim, irfan, sabir ve inang gibi
degerlerin gelecek kusaklara aktarilmasina olanak saglar.

Sonug

Sahidi’nin siitleri, tasavvufun yalnizca teorik bir diisiince sistemi olmadigini, bireyin yasamina yon
veren, onu ruhen olgunlastiran ve toplumsal yapiyr sekillendiren giiclii bir manevi disiplin
sundugunu gostermektedir. Eserlerinde nefsin arindirilmast, diinyevi arzularin terk edilmesi ve Ilahi
agkla olgunlasma siirecini merkeze alarak insanin hakikate ulasmasi igin gerekli olan ahlaki degerleri
edebi ve didaktik bir tislupla aktarir. Sahidi, yalnizca kavramsal bir ¢gretinin savunucusu degil,
bizzat bu degerleri hayatina tatbik eden bir mutasavvif olarak, tasavvuf felsefesinin sézden Ote
yasantt temelli bir yaklasim gerektirdigini ortaya koyar. Siirlerinde yer alan ogitler, bireysel bir
olgunlasmanin yant sira, toplumsal huzur, birlik ve insani degerlerin korunmasini da esas alir. Sairin
siitlerinde ele aldigt sekliyle gbnlii temiz tutmak, sabir, tevazu, riza gdstermek, nefis terbiyes,
cehaleti terk edip bilgiye erismek ve ask gibi degerler, sadece bireyin ruhsal yiikselisini saglayan
erdemler olarak degil, ayn1 zamanda bugiin de ihtiya¢ duyulan toplumsal iliskilerde baris ve
dayanismanin saglanmasi icin bir 6rnek de tegkil eder. Sahidi’nin siirlerinde islenen bu degetler,
insanin yalnizca maddi diinyaya yonelmek yerine kalici olana ve Tlahi hakikate ulasmast geregini
vurgulamakta; dinya hayatinin geciciligi  karsisinda manevl degetlerin  esas alinmasini
ogutlemektedir.

Sairin siirlerinde ifade edilen degerler, yalnizca onun yasadigi doneme 6zgi fikirler olarak degil,

ginimizde de bireysel ve toplumsal ahlak gelisimine katki saglayabilecek evrensel ilkeler

196



Muglalt Ibrahim Sahidi’nin Gazellerinde Degerler

cercevesinde degerlendirilmeye uygundur. Sahid’nin tasavvufi bakis acisy, insanin dunyevi
kaygilardan styrilarak hakikate ulasmasint saglayan bir yol haritast sunmakta ve bireyin manevi
olgunluga erismesinde yol gdsterici bir kaynak islevi gérmektedir. Bu baglamda onun siitlerinde bir
mirsid sifatiyla ortaya koydugu fikirlerden, bugiin de degerler egitiminde istifade edilmesi son

derece faydali ve yerinde olacaktir.
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Oz

Iki dilli manzum sézliikler, baslangic diizeyinde hedef dilde kelime ve temel bilgilere
ait terimlerin 6gretilmesinde temel kaynak olmuslar; aruzun ritmik unsurlarinin baska
bir deyisle miizigin ezber eyleminde olumlu ve kolaylastirict etkisi gorillerek dil
Ogretiminin vazgecilmez kitaplart olmuglardir. Anadolu’da telif edilmis ilk manzum
Arapc¢a Farsca sozlikler, Arapca Ogretimine hizmet etmis ise de Arapga ve Farsca
kelimelerin birlikte 6grenilmesini saglamus, bir yabanct dilin bagka bir yabanci dille
Ogretilmesi islevi gérmislerdir. On doérdiinct yiizyilin sonlarina dogru Arapga ve
Farscanin Tirkge ile égretimi siireci baglatilmistir. Abdullatif Thn Melek Arapca
sOzliiklerin, Hisam b. Hasan Farsca sozliklerin Ttrkee yazilmasinda 6ncii olmuslar,
on besinci yizytlin ilk yillarindan itibaren Arapga Tirkce, Farsca Tirkce sézliklerin
telifi baslamistir. Nisdbu's-Sthyan ve Nasibii’l-Fityan manzum sozlik telifinde 6rnek
alinmis ise de Anadolu’da yazilan manzum sézluklerin diizen ve igeriklerinde 6nemli
degisiklikler ve yenilikler yapilmis, en 6nemlisi bir takim ilke ve usuller belitlenmistir.
Cesitli dil gruplarinda yazilmis manzum sozliklerin varligi ve bu gelenegin farklh dil
gruplarinda yirminci yiizyla kadar strdurilmils olmasi manzum sozliklerin kelime
Ogretimindeki etkinliginin g6z ardi edilemeyecegini ortaya koyar. Manzum sozliklerin
duzen olarak ortak Ozellikleri olsa da kita ve sayilari, s6z vatliklart amaca ve hedef
kitleye gore belirlenmistir. Farkli hacim ve diizeyde olan bu sézlikler dil grubuna gére
manzum s6zlik mecmualarinda bir araya getirilerek zamanin yabanci dil 6gretim setleri
olusturulmustur. Makalede Nisdbu'’s-Sthydn’dan Tubfe-i Sabidi’ye, on tglincu yiizyldan
on altinci ylzyiin ilk yarisina kadar gelinen stiregte manzum sézliklerin kendilerine
Ozgu tertip 6zelliklerinden ve iceriklerinden s6z edilecektir. Bu ilk 6rneklerin sozlitk
islevi 6zelliklerinin Fars¢a Turkce manzum sozliklerin ilkleri olan Tubfe-i Hiisami,
Babrii’l-Gardyibve Tubfe-i Sahidiye ne sekilde yansidigt izerinde durulacaktir. Ozelde ise
Hiisam b. Hasan, Litfullah Halimi ve Sahidi’nin sézliklerinde belitlemis olduklatt usul
ve ilkeler, kazandirdiklar yenilikler ortaya konacak ve son olarak Sahidi’nin manzum

sozliiklere kazandirdig pedagojik yaklasim degerlendirilecektir.

Anahtar s6zciikler: Tuhfe-i Hiisami, Tuhfe-i Sahidi, manzum sézlik, dil 6gretimi
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From Nisab as-Sibyan to Tuhfa-i Shahidi
Abstract

Bilingual verse dictionaries have become fundamental resources for teaching
vocabulary and essential terms in the target language at the beginner level. These
dictionaries, by harnessing the rhythmic and harmonic elements of poetry—essentially
the musicality of the language—have had a positive and facilitating effect on
memorization, making them indispensable for language learning. The first verse
Arabic-Persian dictionaries written in Anatolia served Arabic instruction but also
enabled the simultaneous learning of both Arabic and Persian words, functioning as a
method for teaching one foreign language through another. Towards the end of the
fourteenth century, the teaching of Arabic and Persian alongside Turkish began.
Pioneers like Abd al-Latif Ibn Malak in Arabic dictionaries and Husam b. Hasan in
Persian dictionaries played a key role in the development of Arabic-Turkish and
Persian-Turkish dictionaries, starting in the eatly fifteenth century. Although Nisdbu's-
Stbydn and Nasibii’l-Fityin served as models fort he composition of verse dictionaries,
significant changes and innovations were introduced in Anatolia, particularly in terms
of structure and content. Most notably, a set of principles and methods was
established. The existence of verse dictionaries written across various language groups,
and the continuation of this tradition until the twentieth century, highlight their
undeniable effectiveness in vocabulary teaching. While these dictionaries share
common features in terms of their structure, thyme schemes, number of verses, and
vocabulary were determined based on purpose and target audience. These dictionaties,
varying in size and complexity, were compiled into verse dictionary collections
according to language groups, forming the foreign language teaching sets of their time.
This article discusses the unique organizational features and contents of poetic
dictionaries from Nisab as-Sibyan to Tubfa-i Shabidi, covering the period from the
thirteenth century to the first half of the sixteenth century. It examines how the
dictionary functions of these early examples were reflected in Twhfa-i Husansi, Bahr al-
Garayib, and Tubfa-i Shabidi, which are among the first Persian-Turkish verse
dictionaries. Specifically, the methods and principles established by Husam b. Hasan,
Lutf Allah Halimi, and Shahidi, along with their innovations, are presented. Finally,

Shahidi's pedagogical approach to verse dictionaries are evaluated.

Keywords: Tuhfa Husami, Tuhfa Shahidi, verse dictionary, vocabulary teaching
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Girig

“Bir kisi on senede ¢ehl-i ilm olur mu olmaz m1 beyne’l-hiikema bahs vak: olmus.
Cevap bunda karar etmis ki dokuz yil liigat okusa ve bir sene sair ulim okusa olur.
Zira ilm-i ligat aslu’l-ulimdur.”

(Sahidi, 1275)

Tirk sozlik biliminin temelleri Kasgarlh Mahmudun Divinu  Lugati't-Tiirkt ile atilmustir
(Yavuzarslan, 2004, s. 185; 2009, s. 4). “9000 civarinda Tirkece kelimenin Arapca karsiliklarini veren
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. xvii) bu sdzliik, aynt zamanda Araplara Tirkeeyi kurallariyla 6gretmek
icin gramer bilgilerinin yani sira Ttrk diyalektolojisi, Ttk etnolojisi, Tirk cografyast hakkinda
zengin bilgiler iceren Tirkiyat ansiklopedisidir (Kasgath Mahmud, 2018, s. xvii). 464-470 (1072-
1077) yillar1 arasinda yazilan (Kasgarli Mahmud, 2018, ss. xviii-xix) Divann Lugati’t+-Tiirk “Turkgenin
farkli dénemlerde, birbirinden farklt 6zelliklerde yazilmus bir veya birden ¢ok dilli zengin bir sézlik
mirast”’nin (Kaynak, 2021, s. 80) ilk halkasidir. Bu s6zligi Harezm’de yetisen Zemahseri’nin
Tirkeenin Araplara §gretilmesi maksadiyla on ikinci ylzyida yazdigy sézlagt Mukaddimetii’l-Edeb’i
takip etmis, Harezm, Kipcak ve Cagatay sahalarinda (Yavuzarslan, 2009, ss. 5-11) Araplara Tirkee
Ogretmek amactyla Ttrkce Arapga veya Arapea Tiirkce sozlikler yazilmustir (Akalin, 2010, ss. 276-
278).

Anadolu cografyasinda ise Fahruddin Muhammed b. Mustafa b. Zekeriya b. Hasan Salguri’nin
(1233-1313) Kavaidu Lisani’t-Tiirk ve Kaside fi'n-Naby adlariyla anilan eseri (Katip Celebi, 1943, s.
1345; Levend, 1971, s. 5) Anadolu Sel¢uklulart zamaninda Turkee icin yazilmis ilk eser olma vasfin
haizdir, ancak glinlimtize ulasmamistir. Anadolu’da telif edilmis olup niishalart glintimiize gelebilen
ilk sozlikler ise Arapga kelime 6gretimi amactyla yazilmis manzum sézliklerdir. Manzum sézlik
miellifleri ¢ocuklarin bebeklikte ninni dinlemekten ¢ocuklukta siir okumaya, séylemeye evrilen
heveslerini dikkate almuslar, dil 6gretiminde siirin armonisini kolaylastirici, motive edici ve
eglendirici bir unsur olarak kullanmislardir. S6zIltk yazarlart kelime 6grenmenin, dil 6grenmenin

ilmin anahtar oldugu s6ziind bir siar olarak tekrarlamuglardir.

Manzum sozlik geleneginin ilk 6rnegi Sistanli Ebt Nast Bedruddin-i Ferahi’nin (6. 640/1242)
Nisabu’s-Sebyan1dir (Minzevi, 1959, s. 84). Eser, telif tarihi kesin olarak bilinmese de on tglnci
yuzyihn ilk yarisina aittir. Nisabn’s-Sibyan’a iliskin miellifin kaydindan 6grendigimiz tek bilgi 200
beyitten ibaret olmast ve ¢ocuklar icin yazilmasidir. Niisha ve baskilarinda kita sayisi degismekte,
beyit sayst iki yiizii ¢ok agsmaktadir. En eski niishalar Gizerinden yapilan tespitlere gére 40 benttir.
1222 Arapga kelime nazmedilmis, bunlardan 1088’ine Farsca karsilik yazilmistir (Miinzevi, 1959, s.
78). Ferahi eserinin Farsca mensur mukaddimesinde ¢ocuklarin Arapga 6grenimine baslamadan

6nce Farsca siir okumaya ilgi duymalarindan, siir okumanin hoslarina gitmesinden hareketle egitim
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yasindaki ¢ocuklara siir yoluyla Arapea kelimelerin yani sira, Arapea, Farsca, Stiryanice ay adlarin,
peygamber adlarini, ehlibeyt mensuplarinin isimlerini, gezegen adlarini, tartt birimlerini nazim
yoluyla Ogretmek (Ferahi, 1374, s. 4) istemistir. Mukaddimede eserin tertibine dair bilgi
verilmemigtir. Nzsabn's-Sibyan'da yer alan kitalarin baglarinda veya sonlarinda kitanin nazminda
kullanilan vezin séylenmedigi gibi (Minzevi, 1959, s. 105) aruz 6gretiminin de gaye edinildiginden
s6z edilmemistir. Bu durum eserin telifinde aruz Ogretiminin ikincil bir hedef olarak
belirlenmedigini distndirir. Ancak zamanla aruz egitimine katkisi gértilmils olmali ki yazma
nushalarinda ve ¢esitli baskilarinda kita baglarina takti beyitleri, hatta kitalar ilave edilmis (Minzevi,
1959, s. 97), kitalarin bahir, vezin ve tefileleri yazilmustir. Nisabu's-Sthydnin bir beytinde Turkce
“yurmak” (Ferahi, 1374, s. 53) fiiline de yer verilmistir.
e s Jadsl SH 530 s0h shae Gl ak s
Nisabu’s-Stbyan kendi turtinde ilk olma vasfi ile in kazanmig, niishalat1 ve Uzerine yazilmis serhler
(Miinzevi, 1959, s. 268) eserin Untind arttrmustir. Kiitiphanelerimizde mevcut bazt manzum liigat
mecmualarinda satir altt Tiirkce terciimeli nishalarinin (Oz, 2016, s. 54, Nizam, 2021, ss. 436-441)
olmasi, Anadolu’da okundugunu séylememiz icin yeterli ise de S#ki’l-Cevabirin muellifi
Abdulhamid Engtrl ve Tuhfe-i Hiisami yazart Hisam b. Hasan disinda isimleri ve sézlikleri pek
andlmamistir. Hisam-1 Hoyl adiyla bilinen Hisamuddin Hasan b. Abdulmii’min, Ferahi’nin
ardindan gelenegin ikinci temsilcisidir. Hiisim-1 Hoyl on tg¢lncii yizyl ortalarinda Anadolu’ya
gelerek insaya dair eserlerini (Yiicel, 1991, ss. 24-25) Cobanogullari (1080-1309) beyleri adina
yazmustir. Ancak Arapca Farsca manzum sézlagi Naszbi'l-Fityan ve Nesibii’t-Tibyan1 nerede ve ne
zaman yazdigl mechuldir.
i 33 Gadle Lo gaa n3lle 6 K a2 a8 3 Le piea o) (58 58 R
beyti ile baglayip
OSI A A 58 A Aabe Gl e ) je bl slus
beyti ile son bulan Naszbii’l-Fityan ve Nesibii’t-Tibyanin basinda Ug satirdan ibaret Farsca mensur bir
giris vardir. Nazim tamamlandiktan sonra yazilan bu kisa giriste yalnizca esere Naszbii'-Fityan ve
Nesibii't-Tibyanin ad1 verildigi séylenmistir. Eser bicim olarak mensur bir 6n s6z ile 50 bent ve sonda
iki rubaiden meydana gelir ve toplam 355 beyitten (Munzevi, 1959, s. 120) ibarettir. Gérdigimiiz
niishada yer alan 6n sézde bent sayisina dair bir kayit bulunmasa da otuz iki nazim parcasina taksim
edilmis toplam 191 beyit tespit edilmistir. Bu farkhilik Naszbs’/-Fityan’in ntishalarinin da ¢okea tahrif
oldugunu gdsterir. Miinzevi (1959) olusturdugu cetvelde 55 bendin tematik olanlarinin konu
basligini, baslksiz bentlerin de ilk musralarint ve beyit sayilarini vermistir. Agagida verilen tabloda
goriilecegi gibi cogu kitasinda Nisdbu'’s-Sibydan'da oldugu gibi cocuk yasta 6grenilmesi istenen temel
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bilgilere ait kelimelere, terimlere yer verilmistir. Miellif eserin son beytinde adint ‘Hiisam-1 sa‘ir’
olarak anarak eserini tamamlamistir. Triiniin ilk 6rneklerinden olan her iki s6zlugiin muhtevasinin
karsilastirilmasina, ayni zamanda manzum sézliklerimiz ile ilgilenen arastirmacilarin usul ve icerik
yoniyle fikir edinmesine katk: sunar diisiincesiyle asagidaki tablo olusturulmustur. Her iki sézligtin

tarafimizdan goriilen niishalarina' gore olusturulan tabloda yalnizca basliklar ve beyit sayilart

verilecektir.
sira Nisabu’s-Sibyn Nasibii’l-Fityan sira
baglik beyit beyit baglik
sayist sayist
1 Jglaakad | 9 21 | s i eland oY) daladl) 1
e g &l slanl 3 ailia
2 ECEWXY ) 30 | Ld Sl ade ol elel 2
Ol 8 s
3 Cliaakd | 9 2 Cuaall b il eland 8 3
4 alydaki | 12 3 AN elaud b 4
5 oA dald |15 4 Al led A 5 gl elewd 8 5
saaudl)
6 ailidald [ 6 11 [ade aaly) cldSh ol 8 6
oSl
7 RSP B 5 GoAY Aakd | 7
8 Sida dakd | 18 18 GoAY Aakd | 8
9 agdalid | 10 5 6 AY) daldd 9
10 a2 askd [ 10 10 GAY daki | 10
11 GAldakid |11 7 GAY dadad | 11
12 GAlaakd | 9 10 G AY dakad [ 12
13 Goalaaki| 3 5 Goalasks | 13
14 Vg pola | 1 5 GoA daki | 14
15 Al agle il Cila gy sland (3| 2 5 Goalasks | 15
16 adladl agle ol Y ol elad (& 2 5 G Al dakd [ 16
17 oSl ade il Mse 8| 2 5 G AY dakid | 17

! Bagliklar ve beyit sayilari, Nisdbu'’s-Sthyan icin istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiphanesi TY10963, Nasibii’l-
Fityan ve Nesibii’t-Tibyan icin Ankara Diyanet Isleri Baskanligi Kitiiphanesi 005373-11 numarada kayith niishalar
uzerinden olusturulmustur.
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18 A sl g (B A s ) 2 7 s AV AadE |18
Aaally @l 3
19 i) b el plawd | 2 5 GoAY dakid | 19
20 oal Yl selasylslenl B ] 3 7 GoAY) dakd [ 20
21 anas ) el il B | 2 30 | iS5l alew sland 3| 21
Llalall 8
22 L )ill el uelan) 3| 4 2 lall dsal pleul 8] 22
23 S Gl (bl G2 3 Lol osedd Sl eland (8| 23
24 A SV S g B | 3 2 Aol el clanl 4 24
25 TondS B ol e G 2 2 Lol ool slend (B 25
26 BN P 1 bl Hsedll slan) 8| 26
27 dl gl A1 2 Dsaall pllslend 3| 27
28 b o 8 (el (A 6 e Ll lex 85 0| 28
29 oAl daaki | 15 3 Giul Qenraddns | 29
30 axkd | 9 2 W=l | 30
31 A dxlad 5 2 A dalad 31
32 s Al aakd | 9 20 oA dadad | 32
33 OlosY) Oy B ankad | 2
34 A Aald 3
35 A dalad 6
36 A Aalad 3
37 A Axkad 6
38 GoAlaxkd | 7
39 A Axlad 6
Toplam beyit sayilar1 | 215 191

Tablo 1: Nisdbu’s-Sibyin ve Nasibii’l-Fitydn'da basliklar ve beyit sayilari

Goriilen niishalara gore her iki eserin beyit sayist birbirine yakindir. Nisdbu's-Sthydn1n ilk on t¢ kitast
Arapea kelime 6gretimine ayrilmustir. Bu kitalarda nazmedilen kelimeler arasinda konu birlikteligi
gozetilmemistir. 14. kitada el karis halde iken parmak aralarina verilen Arapca isimler, 15. kitada
Peygamber’in eslerinin, 16. kitada evlatlarinin, 17. kitada akraba ve yakinlarinin isimleri, 18. kitada
Medine’de nazil olan sure adlari, 19. kitada Peygamber’in fethettigi kalelerin isimleri, 20. kitada agr,
sizt adlari, 21. kitada Rumi ay adlari, 22. kitada Farsca ay adlari, 23. kitada Tirkce yil adlari, 24.

206



Nisdbu’s-Sibyan’dan Tuhfe-i Sahidi’ye

kitada yedi gezegenin konum adlari, 25. kitada giinesin burglara gére konumu, 26. kitada hayvan
yast adlari, 27. kitada deve adlari, 28. kitada Beni Seba kabilesi adlart, 33. kitada 6l¢t tartt birimi
adlart nazmedilmistir. Nisdbn’s-Sibyin'da tematik kelimeler iceren kitalara eserin ortalarinda yer
verilmis iken Nasibi'l-Fitydn'da ise tematik kitalarin eserin bas ve son kisimlarina serpistirilmis
olmast iki s6zIligin formatinda géze carpan bir farkliliktir. Nasibii’/-Fityan'da 1. kitada Allah’in ad
ve sifatlart, 2. kitada Peygamber’in Kur’an’da, 3. kitada hadislerde gecen adlari, 4. kitada Kur’an’in
adlari, 5. kitada secde ayeti barindiran sure adlari, 6. kitada Ibrahim peygamberin ad, unvan ve
sifatlar1, 21. kitada Cahiliye déneminde ok cesitleri, 22. kitada kuslarda kanat adlari, 23. kitada
Arapca ay adlarinda 6zel gecelerin isimleri, 24. kitada kameri ay adlari, 25. kitada Arapca burg adlari,
26. kitada Sturyanice ay adlari, 27. kitada yil icerisindeki soguk gecen giin adlari, 28. kitada rakamsal
karsilig1 olan bazi tabirler ve tabirlerin rakamsal degeri, 29. kitada da uskuf (usfuk ?) macununun
recetesi nazmedilmistir. Minzevi’nin (1959, s. 127) verdigi bashklardan bazt niishalarda Arapca
gramer konulu kitalarin da yazilmis oldugu goérilmektedir. Nasibi’l-Fitydn'da gorilen nishaya ve
Minzevinin (1959, ss. 127-129) olusturdugu tabloya gére bagliklarda bahir séylenmedigi gibi
bentlerde takti beyti de yazilmamustir. Tematik kitalar itibartyla her iki s6zlik birbirine benzemekle
birlikte icerikte farklidirlar. Yalnizca Rumi ay adlart her iki s6z1Ggtn ortak temasidir. Nasibii/-Fityin
ve Nesibii't-Tibyanin muelllifi Hisam-1 Hoyi'nin Nisabu’s-Sibyan’t gérdiigine, okuduguna dair bir
delilimiz yoktur. Diger taraftan Hisam-1 Hoyl’nin, Ferahl ve eseri Nisdbu’s-Sibyini ismen

zikretmemis olmasi da bu eseri hi¢ gdrmedigi anlamina gelmeyecektir.

Manzum sézliklerin Anadolu’da telif edilmis ilk 6rnekleri

Nasibii’l-Fityan ve Nestbii't-Tibyan in bir benzeri yine on Gg¢lincl yuzyihin ilk yarisinda Anadolu’da telif
edilmistir. Isfahan’dan g&¢me bir ailenin torunu, Cemisgezek kadist Sihabuddin Ahmed b.
Zekeriya’nin oglu Stkrullah’in 640 (1242) yilinda nazmetti§i Zibretii'l-Edeb’i (Cetin, 1964, s. 221)
manzum Arapga Farsca bir sozlik olup Nisdbu's-Stbyin ve Nasibii’l-Fityanin tertip ve muhtevasina
benzer 6zellikler tagir. Miinzevi'nin (1959, ss. 122-126) verdigi bilgilere gore 48 kita ve 418 beyitten
meydana gelir. Tlk yirmi sekiz kitast Arapca harf sirastyla diizenlenmis ve her kita bir harfe ayrilarak
her kitada kitanin ayrildigt harf ile baslayan Arapca kelimeler Farsca karsiliklariyla nazmedilmistir.
Asil s6zlik kismi olan ilk yirmi sekiz kita 360 beyitten ibarettir. 29 ila 47. kitalarda en soguk giinlerin
adlari, yedi gezegen adi, yedi kita adi, remil bigimleri, sirkenciibin terkibi, 1trfil terkibi, kameri ay
adlari, giin adlari, estikleri yone gore riizgar adlari, cennetin sekiz adi, cennetteki nehir isimleri,
cehennemin yedi adi, meshur put isimleri gibi tematik kelimelere yer verilmistir. 32, 33 ve 34.
kitalarinda Arapea nasb konusu islenmistir. Nisabu's-Sebyan veya Nasibii’l-Fityan'in 6rnek alindigina

dair bir kayit distilmemis ise de her iki sézlik ile ortak konular icermektedir.
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Nasibii’l-Fityan'dan 114 yil sonra, 757 (1356) yiinda Abdulhamid b. Abdurrahman Engtri Si/ksi /-
Cevibirl yazmistir. Miellifin yukarida adlart gecen sozlitklerin giris kisimlarina nispetle daha uzun
bir mukaddime yazmus ve eseri hakkinda degerli bilgiler vermistir. Engiiri’nin® verdigi bilgilere gore,
“eserin sozlik kismi 550 beyittir. Beyitler 35 kitaya taksim edilmistir.” Kitalarin beyit sayist 8 ila 27
arasinda degismektedir. Her kitanin sonuna vezne ve tefilelerine 6rnek olmak tizere bir Farsca beyit
cklenmistir. Bunlarla birlikte eserin toplam beyit sayis: 585’tir. Muellif bu ziyade beyitleri okurun
bir nebze de olsa Farsca cimle ve terkip bilgisi edinmesi, Farsca ciimle okumaktan haz duymasi
maksadiyla yazdigint ifade etmistir. Muellif nazmettigi kelimeler aracihift ile cinas, kalb, istikak
kurallarina uygun 6rnekler yazmaya, 6grenicinin asil maksadinin kelime 6grenmek oldugunu dikkate
alarak Arapca kelimeler ile Farsca karsiliklart arasinda “keldm-1 fazla” tabir ettigi gecis kelimeleri
kullanmamaya 6zen gosterdigini ifade etmistir. Miiellif bu bilgiler disinda, gelenegin iki 6nemli

<

temsilcisinin isimlerini de zikretmistir. Bu iki temsilciyi “saireyn-i alimeyn” ve “sahibeyn-i
Nisabeyn” unvanlariyla anarak isimlerini Mevlana Bedriiddin EbG Nasr-1 Ferahi ve Hisamuddin
el-Hoyi biciminde zikretmis, hatta Cobanogullart beylerinin hizmetine girmis ve Kastamonu’da
yasamis olmast miinasebetiyle Hisamuddin Hoyl icin evladimiz anlaminda “evladiina” tabirini

kullanmistir ki oldukeca manidardir.

Miellif 6vgiiyle ve hayir dua ile andigt Ferahi ve Hoyi’nin eserlerini 6rnek aldigint actk bir ifadeyle
belirtmistir. Siiks’/-Cevahiri manzum sdzlik yazma tecriibesi edinmek niyetiyle yazdigini da dile
getirmistir. Englrl, sozligintn Nisdbu’s-Sibydn gibi yaygin olmasint umarak eserini 757 yilt
Cemaziyelahir ayinin son gininde (29 Haziran 1356) tamamladigini ve Si/ki’/-Cevibir adini verdigini
sOyleyerek 6n séziinii tamamlamustir. Engtirl rubai tarzinda yazdigt hatimesinde eserini hediye,

armagan anlaminda ‘tuhfe’ olarak nitelemesi de dikkat ¢ekicidir.
Qo A AesT ) ateyia alea ) DA 4 4d Gl 3L S
) Al S s T B e 5oy G el ) s o
Niishada rubainin satir altt terciimesi de yazilidir.

“Stikt olsun Allah’a isbu niisha ahirine erisdi
Kulli hiiner ehline aceb armagan erisdi

Sadefiiy) incistintiy behasi vardur liken bentim incimiy
Behisin idici yokdur eyle ki dersin gogiilden ¢ikmisdur.”

‘Tuhfe’ kelimesini manzum sozligliinde ad olarak ilk kez Hisam b. Hasan Konevi Tubfe-i Hiisdmi

ez Miiltekdt-i Sami adlt sézluginde kullamilmistir. Hiisdm Konevi’nin tuhfe kelimesini Engtrf’den

2 Silkii’l-Cevihir, Manisa 11 Halk Kiitiphanesi Demirbas Nu. 2721, yp. 1b-2b.
3 Silki’l-Cevihir, Manisa 11 Halk Kiitiphanesi Demirbas Nu. 2721, yp. 30a.
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6diing alip almadigint bilemeyiz ancak Tuhfe-i Hiisami, 6zellikle Tubfe-i Sahidi'den sonra manzum

sozlukleti temsil eden bit terim ve tir adi olmustur (Kut, 1999; Averbek, 2019, s. 60).

Engtrd, Nisabu’s-Sibyan ve Nastbii'l-Fityan't 6rnek aldigini ifade etse de bu iki s6zltgin biciminde iki
6nemli degisiklik yapmustir. Biri ve en 6nemlisi temalr kitalara yer vermemesidir. Digeri de kita
sonlarinda kelam-1 fazla tabir ettigi kita ile ayn1 vezinde zait beyitlere yer vermis olmasidir. Asagidaki
iki 6rnek Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi 2721 numarada kayitl niishasindaki imlastyla ve satir altina
kayith Tirkce cevirisiyle (yp. 5a, 6b) birlikte verilecektir.
Sles 2028 0I5 Sl S G888 DA (0 p o)
“Ey oglum ders okt agla ezberle ta ki sa‘adet sana yar ola diinyada”
A AL RN el S5 IR e B A R e s ta s
“Ey benim canim ilm i¢inde eger sen diiriigsen Tanridan 6tiiri tiz bulasin yiiceligi aziz olasin

mu‘teber olasin.”

Silkii’l-Cevahirde baslik olarak yalnizca ‘kita’ ibaresi kullanilmis, bahir ve vezin higbir yerde
séylenmemis, takti beytine yer verilmemistir. Miinzevi'nin (1959, ss. 162-164) olusturdugu tabloya
gbre 28 bent ve toplam 498 beyitten ibarettir. Sézlitkte tematik bentlere yer verilmemistir.
Cologlu’nun (2009) tespitlerine gore Silksi /-Cevihirin sz varhgr “meslek adlart ve mesleki terimler,
alet, ev ve ss egyalari, hayvan tiitleri ve 6zellikleri, yemek adlari, bitki tiirleri, hastalik adlari, sayilar,
g6k cisimleri, yeryiizii ve gbkylizliine ait kavramlar, doga olaylari, askeri terimler, Islami terimler,
agac, meyve, sebze, tahil adlari, 6l¢ti birimi adlari, miizik aleti adlari, ziraat ve hububat, at ve savas
aletleri, renkler, zaman kavramlari, es anlamli zit anlamli kelimeler, giysi ve kumas ¢esitleri, soyut ve
somut kavramlar” gibi genis bir ¢esitlilige sahiptir. Céloglu (2009) ¢alismasinda eserin 13 niishasinin
tavsifini vermistir. Nushalar arasinda Manisa niishasi gibi Farsca kelimelerin satir alti Tirkee

karsiliklart yazilmis olanlar da vardir.

Silkii’-Cevahiri Germiyanl sair Ahmedi’nin 761-793 (1360-1391) yillar1 arasinda telif ettigi tahmin
edilen (Temizel, 2002, s. 216) Mirkditii’/-Edeb’1 izler. Ahmedi ve eserleri Gizerine dnemli makaleler ve
akademik ¢alismalar yapilmus (Cakir, 2018, ss. 265-272) oldugundan Mirkati’l-Edeb hakkinda daha
fazla bilgiye sahibiz. Ayrica Temizel (2002) doktora tez calismasinda eserin tenkitli metnini
hazirlamis ve s6zligh genisce incelemistir. Burada Temizel'in (2018) makalesinden istifadeyle
Mirkati’l-Edeb’in tertip ve muhtevasina dair kisaca bilgi aktarilacaktir. Eserin girisinde sozlitk
kismimnin 50 kita halinde tanzim edildigi, bu kitalarda Arapca kelimelerin Farsca karsihiklariyla
nazmedildigi, devaminda ayrica yazilmis ek 22 kitada tip, astronomi, astroloji, matematik, fikih gibi

degisik konulara iliskin terminolojiye yer verildigi, son olarak mibtedilerin ihtiyaglarina binaen iki
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kaside yazilarak ilkinde Arapca sarf, ikincisinde nahve dair kurallarin nazim halinde agiklandig
sOylenmistir. Eserin mukaddime kismi manzum olarak yazilmis niishast da mevcuttur. Manzum
mukaddimeli bu niisha Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi Thtisas 2524/2 numarada kayitlidir
(Cetin, 1964, s. 220; Temizel, 2002, s. 206). Mesnevi tarzinda 33 beyitlik mukaddimesinin ilk 7
beyti Arapca, devami Farscadir. Bu mukaddimede eserin Aydinogullar’ndan Isa Bey’in oglu Hamza
Bey adina yazildigr (Cetin, 1964, s. 220; Temizel, 2002, ss. 2106, 228) bilgisi vardir. Eserin tamami
816 beyitten (Temizel, 2018, ss. 120-121) olusmaktadir. Eserin bes beyitten ibaret 48. kitas1 Arapca
sarf kurallarina, yine bes beyitlik 49. kitast Arapca avamil harflerine ayrilmis, on dort beyit iceren
50. kitasinda zamirler islenmistir (Temizel, 2018, s. 121). Temizel (2018) eserde Farsca karsilig
verilen Arapea kelime sayisii 3084, Arapga ve Farsca séz varligini da 6188 olarak tespit etmistir.
Bu s6zlik kisminin tamamlandigr 50. kitanin devamina “tip, heyet, matematik, astronomi, astroloji,
fikih ve benzeri konularda dénemin entelektiiellerinin bilmesi gereken temel bilgilerin™ (Temizel,
2018, s. 121), terim ve tabirlerin verildigi 22 kita daha ilave edilmistir. Bilgilendirici ve tematik
kitalarin yer aldigt bu ikinci bolim 115 beyit icermektedir. Bunlarla birlikte eserin tamamit 907
beyittir. Temizel (2002, 2018) her iki calismasinda bu konu basliklarini listelemis ve beyit sayilarin
vermis oldugundan burada konular Gizerinde durulmayacaktir. Ancak baslik sayist ve konu cesitliligi
bakimindan Nisdbu’s-Sthyin ve Nasibii'l-Fityan'in ¢ok tzerindedir. Kita sayisi, beyit sayist ve yer
verilen konular (Temizel, 2002, ss. III-VI) eserin ileri diizey bir sézlik ve bilgi kitabt oldugunu
gostermektedir. Nazim baglarinda yer alan basliklar Arap¢a yazilmis ve yalnizca kitanin numarasi
yine Arapea ibare ile séylenmistir. Bagliklarda bahre isaret edilmemis, kitalarin son beytinde S7/ksi /-
Cevihirde oldugu gibi son beyit Farsca yazilmistir. Kita ile aynt vezinde yazilan bu beyitlerde
isteklendirici sézler s6ylenmistir.

Cot 4S 1) a8 alai ol ol (B8 Ll

(Temizel, 2002, s. 113) 53} i 08 Csfly 31 ) (w3 i

ol =& ) ot iy 2 =8

(Temizel, 2002, 5. 119) = gy g5l ) caal
Temizel (2002, 2018), Mirkati’l-Edeb’in 8 ntishasint tespit etmis ve her iki ¢alismasinda ntishalarin
tavsiflerini vermistir. Bu Arapca Farsca s6zliklerin adlarinda ‘nisab’, ‘stbyan’ ya da Arapca veya

Farsca sozlitk anlamina gelen bir kelime kullanilmamis, daha cazip adlandirmalar tercih edilmistir.
Sozlitklerde Tirkgeye gecis
On dérdiinct ylizyihin sonlarina dogru Arapca ve Farsganin ana dil ile 6gretilmest stireci baglamustir.

On besinci yizyilda yine Arapga Farsca manzum sézliik 6rnekleri varsa da bunlar sayica azdir.

Ahmed-1 Dat’nin II. Murad’in okumast i¢in 1413-1415 yillart arasinda yazdigi tahmin edilen
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manzum Arapca Farsca Ukddu’l-Cevihir adli s6z1igt (Ozdemir, 2015, Giler 2017), 15. yiizyilin
baslarindan itibaren gittikce artan sayda telif edilen iki dilli, ok dilli manzum sézlikler (Oz, 2016,
ss. 55-56) arasinda nadir 6rneklerden biridir. Aynt yizyilda Litfullah Hallmi’nin 872 (1467-68)
vilinda tamamladigt Musarribatii’l-Esmai’st (Hasoglu, 2023a, 2023b), Sinasi adli bir sahsin yazmaya
baslaytp vefatindan sonra Cafer b. Hact Davud’un tamamladigt Meewii‘n’l-Liigat adli s6zlik
(Uzungarstly, 1988, 87; Oz, 2016, s. 124) 16. yiizyilin hemen baslarinda telif edilmis Arapga Farsca

mensur sozliklerdendir.

Tiirkce karsiliklarin yer aldigi ilk manzum sézlitk Abdullatif Tbn Melek’in Liigar-i Feristeagln adh
manzum Arapca Tirkee sézligudir. Sézlik 795 (1392) yilinda yazilmis ve ligat kelimesi ilk kez bu
manzum sozlikte kullanilmistir. Bu sézlik ile Anadolu’da manzum Arapea Farsca sozlik telifi,

yerini dillerinden biri Turkce olan manzum sézliklere birakmustir.

Liigat-i Feristeoglu Tirkce mensur mukaddime ile baglar. Tirkcenin bir bilim dili, siir dili, egitim dili
seviyesine yikselmis olmasindan ayni zamanda midellifin Sgretimin Turk¢e yapimasint
savunmastndan dolayt 6n sozii Tiirkee yazmis olmast bilingli bir tercihtir. Abdullatif Tbn Melek
s6zlugl, ligat okuma yagina yaklasan torunu Abdurrahman’a bir ligat risalesi yadigar birakmak
arzusuyla (Muhtar, 1993, s. 30) nazmetmistir. Bu arzu, manzum soézliiklerin okuma yasina erisen
cocuklar icin tasarladiginin da bir ifadesidir. Sézlikte nazmedilen kelimeler Kur’an’dan derlenmis
ve ‘musta‘mel’ olanlar nazmedilmistir. Sozlik Tirkce mensur bir giris ve tamamu tavil bahriyle
yazilmis 21 kita halinde diizenlenmistir. Muhtar’in (1993) tespitlerine gore sézlitk kismi 287 beyittir.
Kur’an-1 Kerim’de gecen 1528 Arapca kelime (Muhtar, 1993, s. 22; Baktr, 1999, s. 176) Ttrkee
karsiliklartyla nazmedilmistir. Kita bagliklarinda yalnizca bahir adt belirtilmistir. Kitalarda fevaide
yer verilmemis, kita baglarinda veya sonlarinda vezne uygun bir takti beyti yazilmamustir. Abdullatif
Ibn Melek Arapgayi, baska bir deyisle yabanct dili ana dil ile 6gretme yontemini tercih etmistir.

“Miista‘mel liigatt cem* idiip Kur’an liigatin1 anda derg kildum. Parsile terciime itmesin
giderdiim. Zira Parisi dili bilmeyene fayide itmez. Anumila Parisi dili bilinmez. Maksud
elfaz-1 Arabiyye ma‘nasint bilmekdur. Ttrkice terctime ile iktifa itdim.” (Muhtar, 1993,
s. 30).

Abdullatif Tbn Melek bu tercihi ile Anadolu’da Arapganin Farsca ile égretilmesi yontemine karst
ctkmus, gelenegi stirdiirmek yerine Tiirkce egitim Ggretimin, ana dil ile yabanct dil 6gretiminin de
uygulayicist olmustur. Yabanct dil olarak Arapcayt ana dil ile 6gretmek yontemini ilk kez dillendiren
Abdullatif Ibn Melek’in s6zleri Anadolu’da manzum mensur sézlitk yaziminda, ayrica yabanci dil
6gretiminde bir manifesto olarak kabul edilerek sézliiklerde Arapca Farsga birlikteligi son

bulmustur.
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Abdullatif Tbn Melek’in 1392 yilinda I sigat-i Feristegglu’nun 6n soziinde dile getirdigi bu cagriya sekiz

dokuz yil sonra Hisam Konevi Tuhfe-i Hiisami ez Miiltekdt-i Sami ile karsilik vermistir.
Fars¢a Tiirkge manzum soézliikler

Arapca ve Farscanin 6gretimine dair kaynak tiretimi elbette Bat1 dillerinde hedef dil 6gretiminden
cok daha eskiye gitmektedir. Arapca ve Farsca 6gretiminde manzum sézlitkler kelime 6gretiminin
en 6nemli ders kitaplart olmuslardir. Nisabu's-Sebydan, Nasibii’l-Fityin ve Silkii’l-Cevibir rneklerinde
gbrildugi gibi ilk manzum sézliklerde dini bilgilerin yani sira temel bilimlere ve gramere Szgil
icerikler de verilmistir. 15. yiizyila gelindiginde bu igerikler terk edilerek hedef dilde kelime 6gretimi
6ncelik kazanmistir. Ezber yoluyla belli bir diizeyde kelime 6grenenler dil 6greniminin bir sonraki
asamasinda Lsjgat-i Feristeogln ve Tufe-i Sabidi gibi manzum sozlik serhlerine gecerek hedef dile ait
dil bilgisi ve anlam bilgisi konularini gerek bu serhler gerek hedef dilin grameri icin yazilmis kitaplar
ve risaleleri ile pekistirmislerdir. Bu bakimdan manzum sézlik serhleri de dil 6gretiminin énemli

kaynaklart arasinda degerlendirilmelidirler.

Yabanct dil 6gretiminin yalnizca manzum sozliklerle gerceklestirildigini séylemek on besinci
yuzyidan itibaren Arap¢a ve Farscanin 6gretimi icin yazilmis pek ¢ok eseri gérmezden gelmek
demektir. Yine bu yiizyilda hedef dilde kelime 6gretiminde manzum sézliiklere bir alternatifi olarak
cocuk yas grubu icin mensur sézlikler yazilmistir. Bunlar icerikleri ve hacimleri itibariyla genel
sOzluk degildirler. S6z varliklart cocuk yas grubunun diizeyine gore belirlenmis ve sinirlandirilmistir.
Bu sozliklerde de kelimelerin ezber edilmesi istenmistit. Ezbeti kolaylastirmak icin maddenin
yalnizca bir karsihigr nadiren iki karsiligy yazilmustir. Cocuk yas grubu icin sézlik hazirlayan bazi
miiellifler cocuklarin kelime 6grenmekten ziyade konusmayt arzu etmelerinden (Oz, 2016, s. 84)
dolayt Miinyetii’l-Miibtedi (Oz, 2016, s. 93) gibi sézliiklerde ilk bolimde fiillere yer verilmistir. Fiillere
6ncelik verilmis olmasi pedagojik bir yaklasim olarak degerlendirilmelidir. Osmanli déneminde
yabanci dil 6gretimi manzum sozlikler, sézlik serhleri ve gramer kitaplari ile sinirli kalmamustir.
Farsca 6gretimi zelinde soylemek gerekirse 16. yizyilda Tubfetii’l-Ussik (Oz, 2023) ve Miftih-
Zebin-1 Farsi (Oz, 2024) adlartyla konusma kilavuzu tarzinda iki eser yazilmis, ancak on dokuzuncu

yuzyilin ortalarina kadar bu eserlerin bir benzeri yazilarak devami getirilmemistir.

Anadolu’da Farsca Tirkee yazilmis manzum sézlik tirt kronolojisinde ilk dért sirada Hisam b.
Hasan Konevi'nin Tubfe-i Hiisami ez Miiltekat-i Sami (df. 802 ?/ 1399-1400), Lutfullah Halimi’nin
Babrii’l-Gardyib (tlf. 850/1446), Mehmed b. Yahya Konevi'nin Sdadiye (tlif. 889/1484) ve Sahidi’nin
Tubfe-i Sabidi (tlf. 921/1515) adli manzum sozliikleri gelir (Oz, 2016, ss. 55-506).

Tuhfe-i HiisAm1i ez Miltekat-1 SAm1

212



Nisdbu’s-Sibyan’dan Tuhfe-i Sahidi’ye

Farscanin 6gretilmesi ihtiyact, on besinci ylizyd Farsga Tiirkce s6zlik yazarlarinca “evvel Parsi dilin
bilmek gerek” (Oz, 2016, s. 50) gibi giiclii ifadelerle vurgulanmistir. “Evvel Parsi dilin bilmek”
gercekte Abdullatif Tbn Melek’in 1392 yilinda Iigat-i Feristeggl'nun 6n soziinde yaptigi cagrinin
Farscanin Tturkee ile 6gretilmesi gerektiginin bir ifadesidir. Yukarida séylendigi gibi bu cagriya 6nce

Konyali Hisam b. Hasan 802/1399-1400 yilinda nazmettigi Tuhfe-i Hiisami ile cevap vermistir.

Farsca mensur bir mukaddime ile 20 kita ve bir hatimeden olusan Tuhfe-i Hiisami, sézlik kismu 300,
hatimesi de 5 beyit olmak tizere 305 beyit halinde tasarlanmistir. Mukaddimede eserin tertibi
hakkinda su bilgiler verilmistir.

“Hediyyeti’l-Thvan kitabinin nazmi tamamlaninca sézlige iliskin baska bir tiirde, Tiirkee
terctimeli Farsca, bazt kelimeleri Pehlevice, degisik vezinlerde nazmedilmis yirmi kita ve ¢ yiiz
beyti iceren bir eser yazmak istedim. Kitalar arasinda mesnevi tarzinda bir kita yazilip Tuhfe-i
Hisami ez Miltekat-1 Sami adi konuldu. Her Farsca ya da Pehlevice kelime kirmiziyla
isaretlendi. Bilesiniz ki geri kalan1 Tiirkcedir. Her kitanin sonunda vezni ayn, kafiyesi farkli ek
bir beyit yazildi.” (Oz, 2016, s. 81).

On sdzde ‘sozliige iliskin bagka bir tiirde Tiirkce terciimeli’ ifadesi, eserinin Tiirkce karsiliklar
icermesiyle Arapca Farsca manzum sézliik tiirtiniin disinda bir 6zelliginin olduguna vurgudur. On
s6z kisa da olsa sézliglin diizenine, igerigine dair bilgi ve manzum sozliketlige dair ilkeler
barindirmast bakimmndan 6nemlidir. Hisami bu ilkelerini, Fars¢a ya da Pehlevice kelimelerin
kirmiziyla isaretlenmesi, kita sonlarina ayni vezin farkll kafiyede birer beytin yazilmast olarak
stralamistir. Farsca kelimelerin tizerlerinin kirmiuzt ¢izgi ile isaretlenmesi yaluzca Tubfe-i Hiisami
ntshalarina 6zgl degil, hedef dile ait kelimelerin ¢izgi ile imlenmesi sézliklerin yazmalarinda
gorilen bir 6zelliktir. Tuhfe-i Hiisami'den once yazilms Lijgar-i Feristeoglu’'nda muellifin bir ifadesi
olmasa da niishalarinda Arapga kelimelerin isaretlenip isaretlenmedigi hususu merakimizi
celbetmistir. Cevap bulmak tizere Muhtar’in (1993) calismasina basvurulmustur. Muhtar (1993, ss.
21-24), gorebildigi altmis iki niishanin yalnizca kiitiphane demirbas numaralarini vermis, niisha
tavsiflerini vermemistir. Tarafimizdan gorillen dokuz niishasindan Diyanet Isleri Baskanligt
Kitiiphanesi 003198-V ve Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi IUNEK) TY01389
numarada kayitl niishalarinda Arapca kelimelerin kirmizi miirekkep ile yazildigi, yine TUNEK
TY00699 numarada kayitlh niishasinda ise ¢izgi kullaniddigi, hatta Arapga kelimeler ile Turkce
karsiiklarinin surh ile yazilmus rakamlarla eslestirildigi, diger yedi nishanin siyah miurekkeple
yazildigr gérilmistiir. Dolayisiyla manzum sozliiklerde Sgretilen dile ait kelimelerin, tizetlerine
kirmizt ¢izgi cekilerek isaretlenmesinin Tubfe-i Hiisami ile yayginlik kazandigl, bunun da Hisami’nin

adina kayda ge¢mesi gereken bir uygulama oldugu belirtilmelidit.

Hiisam-1 Konevi’nin manzum sézlik telifine getirdigi 6nemli bir usul de kita sonlarinda takti

beytinin yazilmasidir. Bu beyitler ilgili kitada yer alan beyitler ile aynt vezinde olup farkli katiyede
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ve mesnevi tarzinda yazilmistir. Miellif bu beyitlere ‘beyt-i miizeyyel” adint vermis, ancak bu
beyitlerde bahir ve vezin soylenmemistir. Hiisaim-1 Konevi’nin ‘beyt-i miizeyyel” olarak adlandirdigt
bu kilavuz beyitlere Sahidi ‘beyt-i hiimayan’ adint vermistir. Diger manzum sézliklerde bu ikisi
disinda farklt bir adlandirmanin olup olmadigt ayrt bir aragtirma konusudur, ancak her ikisinin de
terimlesmemis oldugunu soyleyebilitiz. Tubfe-i Hiisami’'nin bu takti beyitlerinde asagidaki 6rnekte
goriilecegi gibi Farsca kelime veya ibarelerin Tirkce karsiliklart nazmedilmis, diger s6zlik yazarlar

genelde bahri, vezni belirtmeyi ve didaktik sézler séylemeyi tercih etmislerdir.

€C_»

Tubfe-i Hiisaminin hezec bahri “mefailiin mefailiin mefail” vezninde ve “y” kafiyesinde yazilmus ilk
kitasinin son beyti ve muzeyyel beyti séyledir:

“Muzari‘ harfleri durur eteyne
Huraf- illeti sorarisen vay

Ten-i lager arik, ayrana di dag
Koruk gize veli boyunduruk ytg”

Ornek beyitte (Anil, 2016, s. 24) de goriildiigi gibi Hiisami bu ek beyitleri didaktik tarzda yazmamuss,
ayrica bahir ve vezni de s6ylememistir. Tuhfe-i Hiisami nishalarinda bahir adlart bagliklarda kayitlt
ise de miuellifin bahir adlarint bizzat yazip yazmadigini bilemiyoruz. Tubfe-i Hiisami’de Farsca s6z
Obeklerine, climleciklere ¢ok az rastlansa da konusmaya ve geviriye yonelik olmalart bakimindan
6nemlidir. Cocuklarin konusma heveslerine hitap eden bu érneklerin benzetleri Bahri'l-Gardyib’de,
Ozellikle Tubfe-i Sahid? de siklikla gorilecektir.

“Bi-reft serd-i zimistan ki gitdi kis sovugt

Behar amed ma‘nisi geldi yaz diniir (Anil, 2016, s. 28)

Men be-tu ¢izi ne-giiyem ben saga séylemeyem
Rev be-kar-i hod hamis kun var istige epsem ol (Anil, 2016, s. 30)

Her ki ctiyed yabed isteyen bula
Bad olsun bud idi based ola

Duhter-ender ma‘nisi kizdur tigey
Kar-1 ma bih sud istimuz oldi gey (Anil, 2016, s. 46)

Her ki ba gul istized akibet bi-¢cined har
Kim gilile eristirise akibet diken diire di” (Anil, 2016, s. 56).

Tubfe-i Hiisami ez Miiltekat- Sami'de yer alan Farsca, Pehlevice sz varligi el-Meydani nisbesiyle
bilinen Ahmed b. Muhammed en-Nisabati’nin es-Sdn? fi’l-Esdmi (tf. 497/1104) adli konu tasnifli
Arapea Farsca sézliigiinden detlenmistir (Oz, 2016, s. 82). Tubfe-i Hiisami'nin Nasibii'l-Fityan ve
Nesibii't-Tibyan adli Arapca Farsca sozliige bir nazire olarak yazildigi (Oz, 2016, s. 80) sdylense de
Hiusam-1 Konevi bunu agik bir sekilde belirtmemis, eserinin son beytinde istihza yollu ifade etmistir.

“BEger ol Hiisam-1 sair bu Hiisam’1 bir géreydi
Deyiiben zihi turaydi s6zi defterin diireydi (Oz, 2016, s. 80)
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Nasibii’l-Fityan yazart Hisam-1 Hoyi Nasibii’/-Fityan’in son beytinde

Husam-i sa‘ir ez ma‘nist sahir

Zihi kadir suhen Allahu ekber” (Minzevi, 1956, s. 127).
adint ‘Hisdm-1 $a‘ic’ olarak anmustir. Hisam-1 Konevi o/ Hisdam-1 sdir ibaresini bu beyitten
alintilayarak Hiisam-1 Hoyl ve eseri Nasibii’/-Fityin'a gonderme yapmus, bu Hiisam lafz1 ile de
kendisini kastetmistir. Ancak bazi kaynak ve calismalarda eserleri de dahil, o Hiisdim (Hoyi) ile bu
Hiisim (Konevi) karistirlmis (Oz, 2016, s. 81; Boz, 2013, s. 73), nisbesi bize Konyalt oldugunu
s6ylese de “esasen Hoylu” (Kilig, 2007a, s. 13; 2007b, s. 10) oldugu sdylenmistir. Eserin Bursa
Inebey Kiitiiphanesi Haraccloglu 1398/2 numarada kayitlt nishasini yitksek lisans tezi olarak
calisan Amil (2010), Tubfe-i Hiisami'de “1018” (2016, s. 12) Farsca kelime tespit etmis, ¢alismasinin

4. bolumiinde Farsca maddeler ve Tlurkce karsiliklar icin dizin de vermistir.

Tubfe-i Hiisami bir ddnem okunmus, okutulmustur. Ancak vezinlerinin zevkli ve akict bulunmamasi
ve aruz konusunda tasidigt bazt kusurlar nedeniyle (Oz, 2016, s. 82) ézellikle Tubfe-i Sahidinin
nazmindan sonra degerini yitirmistir. Twhfe-i Hisamiyi okuyan Sahidi sézligin bu kusutlarina
deginmemis, bilakis bu kusurlarin okutanlardan ve niishasini ¢ogaltanlardan kaynaklandigini
sOylemistir.

“Harab itmisdurir Tuhfe Hisam’t
Nice kej tab® u na-mevzan u ami”(Kilic, 2007c, s. 521).

Bahriv’l-Garayib

Tubfe-i Hiisami'yi Lutfullah Halimi’nin 850 (14406) yiinda nazmettigi Babri'l-Gardyib’i izler. Babri'l-
Gardyib, Tubfe-i Hiisami'den elli yil sonra telif edilmistir. Halimi, 974 beyitten ibaret (Uzun, 2020, s.
19) Babrii’l-Garayil’in nazminda beyit sayist ve tertip olarak anian sozliiklerin biciminden farklt
olarak sozlugl iki bolim halinde diizenlemistir. Birinci bolimde isim soylu kelimeler, ikinci
bolimde Farsca mastarlar Tiirkge karsiliklartyla birlikte nazmedilmistir. 19 kitaya ayrilmus ve toplam
807 beyitten ibaret bu boliimde Uzun’un (2020, ss. 16-17) tespitlerine gbre 2923 Farsca kelime yer
alir. 4 kita ve 6 rubai olmak tizere 167 beyit halinde tertip edilmis ikinci kistmda 337 fiilin Ttrkce
karsiligi verilmistir. Bu bolim sonunda nesir halde istikak, kipler ve fiil ¢ekimlerine dair 6rneklere
yer alir. S6z1iik, faziletli olmay1 ve ilim 6grenmeyi, miinsi ve katip olmay: arzu edenler, Farsca divan
ya da kitap okumak isteyenler (Uzun, 2020, ss. 32-36) hedef kitle alinarak séz varligi zengin
tutulmus, s6z varligt Liiccetsi’l-Acens, Miyar-i Cemili, Sthahn’I-Fiirs, Miftahn’I-Edeb (Oz, 2016, 5. 99) gibi
mensur sozliklerden derlenmistir. Uzun™un (2020) nesrine gére Bahri’l-Gardyib’'in hamd 4 salat
kisimlart Arapga, diger kisimlari Farsca yazilmis 45 beyitten ibaret mukaddime ile baslar.

Mukaddimede Halimi 6zelde Babrii'l-Gardyib, genelde manzum sézlikler icin bazi ilkeler
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belitlemistir. Tlk kez Halimi Farsca kelimelerin ve Tiirkge karsiliklarinin ezber edilerek 6grenilmesi
yontemini agik bir sekilde dile getirmis, 6grenmek ve 6gretmek icin kelimeleri kalict bigimde

ezberlemekten bagka bir imkan olmadigini

Jie 5 LUl GSai ja Cuns Jlas 1) alad g arded S
beyti ile (Uzun, 2020, s. 1a) ifade etmistir. Kelime ezberlemenin zorunlulugunu yukaridaki beytin
devaminda, sozlerin kelimeler ile sOylendigi, kitaplarin kelimeler ile yaziddigi, butiin bilgilerin
kelimeler ile kurallara baglandigs, dolayisiyla kelimelerin ilim 6grenmenin anahtari oldugu ve ilim
ogrenmek isteyenin de sézlitk okumast ve kelime 6grenmesi (Uzun, 2020, s. 1a-b) gerektigini ifade
ederek agiklamustir. Muellif Babri'l-Gardyib’in saglayacagl kazanimlari, ezber edenin Farscaya dair
¢ok zorluk yasamayacagl, munsi ya da katip olmak isteyenin mesleginde 6grendigi kelimelerden
yararlanacagi, sevdigi saitlerin Farsca divanlarini okuyabilecegi (Uzun, 2020, s. 2b-3a) seklinde

siralamistir.

Uil 2l Sl ane o Gl o, ab ) ol a8
DR )y gl o aa K oma L Sdie 3 g da) 5A 48 ja

Coal 02U8) () gm ga Goyha ol Gl s2la Ja 51 4S A gl g

Halimi, Babrii’/-Gardyib’in kolay bir bicimde okunmasi ve ezber edilmesi, 6zellikle manzum sézlik
okumaya yeni baslayanlarin giiclitk yasamamast diisiincesiyle bazt ilkeler belirlemistir. Bu ilkeler,
musralarda 6nce Farsca kelimenin ardindan Turkce karsiliginin verilmesi, Fars¢a kelimelerin Tirkee
kargiliklarinin aynt musrada yer almast (Oz, 2016, s. 97) biciminde siralanmustir. Yine Bahrii'l-
Gardyib'e 6zgii usul olarak musralarda Farsca es anlamli kelimeler arasina zait kelimeler
eklenmemesine 6zen gosterilmis, vezin geregi yazilan ‘geldi’, ‘oldr’ gibi karsilik dist kelimeler
yazilmigsa bu kelimeler, izerlerine ‘sila’ kelimesinin kisaltmasi olarak sad harfi yazilmak suretiyle
belirtilmistir. Ayni sekilde Farsca kelimeden 6nce Tirkee karsilik yazilmis ise bu kelime, tUzerinde
‘mim’ harfi kisaltmasiyla, ayn1 anlamda kullanilan kelimeler Gzerinde ‘sin’ harfi kisaltmasiyla, es
anlaml kelimeler ise ‘f4’ harfi kisaltmasiyla gOsterilmistir. Bahrii'/-Gardyib’de kitanin nazminda
kullanidan bahrin adi kita bashiginda s6ylenmis, kita sonlarinda veznin taktii icin kilavuz bir beyit

yazilarak ilk misrada veznin tefilesi, ikinci misrada Tirkee 6§t verici, tesvik edici s6z sGylenmistir.

) =) ran b 3 (lixes % ek Shal i 5l
i) il Laky yiube CSg Gl a3 a0 S5 b
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(Uzun, 2020, s. 3b-4a)"com s 28 Jew Bad S8 )y 5 panyad panki ja Al
Halim1 kita sonlarinda yer verdigi Tirkce beyitlerde muhatabin ruhunu oksayict, 6viici, tesvik edici
sOzler sOylemistir.

“Gun nev‘irye cinstigden olur fazl4 mimeyyiz bu nutk u ibaret
Pes kim bu ligat ilmine ey hab-i hos-ayin hos sa‘y gerekdiir (Uzun, 2020, s. 33b).

Bu sirin nazmi ey Husrev ki etdiim zihniine alet
Ma‘ani kihint delmekde ta kim olasin Ferhad (Uzun, 2020, s. 57b).

Budur zehire-i sibyan hifz kil ey can
Nisab gozleme sa‘y eyle firsat elde-yiken” (Uzun, 2020, s. 66b).

Bahrii’l-Gardyibin ardindan tigtincti sirada Mehmed b. Yahya Konevi’nin 889 (1484) yilinda Sédiye
adll sozlugh gelir. Yalnizca Musul Mektebeti’l-Evkaf Kitliphanesi'nde kayitlh bir niishasi

bilinmektedir (Oz, 2016, s. 115) ancak eserin niishasina erisilememistir.

Tuhfe-i Sahidi

Farsca Turkce manzum sézlik zincirinde dérdinct ve en 6nemli halka Tubfe-i Sabidi'dir. Eser,
Mevlevi seyhlerinden Sahidi mahlasiyla bilinen Muglali Tbrahim Dede (1470-1550) tarafindan
921/1515 yilind nazmedilmistir.

Sahidi Tbrahim Dede ve eserleri hakkinda ve Tukfe-i Sahidi metni tizerine birgok calisma yapilmis ve
serhleri tanitilmis oldugundan burada yalnizca $ahidi’nin manzum sézlik telifinde getirdigi
yenilikler ve belirledigi ilkeler tizerinde durulacaktir. Sahidi 1470 yilhi civarinda Mugla’da dogmustur.
Il tahsilini Misir’da iken babast Hiidai Salih Dede’den (6. 1480) almus, yedi yasinda iken hafiz
olmustur. Mugla’da bulundugu genclik yillarinda Seyh Hayreddin ve Seyh Bedreddin’den kisa stireli
de olsa tefsir ve Mesnevi dersleri almistir (Simsekler, 1998, s. 18). Tahsil icin Istanbul ve Bursa’ya
gitmis, ancak ilmini ilerletmek yerine ilimden sogumustur (Simsekler, 1998, s. 30). Sahidi’nin
istikrarlt bir tahsil hayatt (Simgekler, 1998, ss. 14-18) olmamus, tahsil gbrmek yerine kendini
yetistirme ve 6gretim ile mesgul olmustur. Yirmi bes yasinda Mevlevi sikkesi giymis (Simsekler,
2002, s. 312), basta dogdugu sehir Mugla olmak tizere Afyon, Aydin, Burdur, Denizli, Isparta ve
Kitahya kéylerinde dersler vermis, sohbetlerde bulunmustur (Simsekler, 2002, s. 312,318). Tahsil
hayatina iligkin bilgilerimiz ana hatlariyla bunlarla sinithdir. Sahidi’nin esetlerinde (Simsekler, 1998,
ss. 40-52) sergiledigi insa ve telif kabiliyeti ilminden ziyade keskin zekasi ile iliskilendirilmektedir
(Sahidi, 1275, s. 3).

Sahidi on yasina kadar babasit Hudal Dede’den basta Tubfe-i Hiisami olmak tGzere manzum sézlik
okumus, Tuhfe-i Sahidiyi de kirk bes vyaslarinda yazmustir. Tuhfe-i  Sahidi’'nin  manzum

mukaddimesinde okudugu, ezber ettigi manzum sozlikler arasinda yalnizca Tubfe-i Hiisami'yi adiyla
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zikretmis ve miellifini de rahmetle anmugtir. Sahidi cocuk yasta iken okudugu Tubfe-i Hiisdmi'den
ve adlarint anmadigr diger manzum sozliklerden edindigi kazanimlart asagidaki beyitlerde ifade
etmistir.

“Daht ma‘sim iken cehdile merhim

Okutmisd: liigatlar bana manzim

Okidum evvela Tuhfe-Htsam’t
Muattar oldi anugla can mesamit

Daht manzam okitdi ¢ok ligatt
Iciirdi tab‘ima ab-1 hayat

Su resm oldum liigat ilminde mahir
Liigat kim bilmesem olaydi nadir

.)

Bana k’old1 ligat ilmi musahhar
Ne ilme baglasam oldi muyesser” (hnamoglu, 2005, s. 66; Kilig, 2007c, s. 518).

Kendisi de bir Mevlevi olmasindan dolay1 Sahidi’nin Mevlana’ya ve Mevlevilige bagliligt malumdur.
Postnisinlik makaminda da bulunmus, kendisi de Mesner? okutmus, Mesnevi okutacak diizeyde Farsca
bilgisini okudugu manzum sdzliklerden edinmistir. Manzum sézlitk okumanin yararlarim bizzat
tecriibe etmis oldugundan manzum sézlitk okumayi, okutmay tavsiye etmistir.

“Kitab-1 Mesnevi kim kat-1 candur
Ziya vi nir-1 cesm-i astkandur

Bana kesf old1 bi-talim[-i] ustad
Anugla iderem ussak irsad

Yakin bildiim ki bir nev-reste ma‘sim
Ligatlar okiya veznile manzum” (Imamoglu, 2005, s. 67; Kili¢, 2007c, ss. 518-519).

Sahidi, Tubfe-i Hiisami'yi 6rnek almis, bu sézligin séz varhgin buytk oranda Tubfe-i Sihidi'de
kullanmustir. Tubfe-i Hiisami'den aldigi kelimelerde secici davranmis, Pehleviceden gelme, arkaik ve
kullanimdan diismis kelimeleri s6zligline almamustir.

“Huda sad eyleye rahun Hisamur

Vire cennetde a‘lasin makamur

Geturdi nazma bunca durr-i meknin
Selis G suh u rengamiz i mevzin

Cihanda yakd: bir sem*-i miinevver
Séytinmez hasre dek nefin goriirler

(..)

Dilediim kim yazam bir hosca name
Nazire ola ol Tuhfe-Hisam’a

.)

Ne deqlii var ise anda cevahir
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Geturdum bunda illa k’ola nadir

Kodum anlar K’isti‘mali yokdur
Vell olmayan anda bunda ¢okdur

(..)

Olan bahr anda vardur bunda amma
Dahi var bunda nice baht-1 ra‘na

Yok anda dah1 kit”oldukea ahir
Getlirdim bahrint icinde bir bir” (Imamoglu, 2005, ss. 67-69; Kilig, 2007¢, s. 519).

Tubfe-i Sahidi sarihleri (Imamoglu, 1993, ss. 56-58; Oz, 1999), Sahidi’nin Tukfe-i Hiisimi'den ne kadar
kelime aldig1 sorusuna cevap aramuglardir. Bu sarihlerden biri olan Abdulkadir Bagdadi, her iki
sozligiin séz varhigr arasinda bir karsilastirma yaparak Tubfe-i Hiisami'de olap Tubfe-i Sahidi'de
bulunmayan 220 kelime tespit etmis ve serhinde bu kelimeleri bir liste hilinde vermistir (Oz, 2016,

5. 141).

Sahidi, Mesnevi’den kelimeler derledigini ve Tuhfe’sinde nazmettigini séyleyerek bir bakima Mesnevi
okumaya hevesli olanlar1 da Fars¢a 6grenmeye tesvik etmistir.

“Getirdim Mesnevi’den ¢ok garayib
Ki ola Mevleviler buna ragib

(..)

Ideler Fiirsile evzani hasil
Olalar ilm-i Mevlana’ya kabil” (Imamoglu, 2005, ss. 69-70; Kilig, 2007c, ss. 519-520).

Sahidi kitalarda yer alan beyitlerin bahir adlarini kita baslhiklarinda, tefilelerini de kitanin son beytinde
sOylemistir. Sahidi, Hisam-1 Konevi’nin ‘beyt-i muzeyyel’ dedigi bu beyitleri kutlu, manidar
anlaminda ‘beyt-i hiimayan’ adiyla adlandirmayi tercih etmistir.

“Tamam oldukea her bir kit'a mevzin
Yazardum anda bir beyt-i himayin” (Imamoglu, 2005, s. 69; Kilic, 2007c, s. 519).

‘Beyt-i himayan’ tabiri Tubfe-i Sihidi'ye nazire olarak Mehmed Fethi tarafindan 1743-44 yilinda
Tubfe-i Feth? adiyla (Efe, 2024) yazilan sézlikte de kullanilmustir.

“Kit‘alart buldt olinca tamam

Nam-1 buhdrt ile hiisn-i hitim

Beyt-i hiimayun ile hem her biri

Buld: aceb revnak u zib u feri” (Efe, 2024, s. 70).
Sahidi, bu takti beyitlerinin ilk musrasinda tefileyi, ikinci musrasinda ayni vezinde tesvik edici,
6zendirici sozler séylemis, yalnizca tiglincii kitanin hiimayun beytinde ¢eviri 6rnegi vermistir.

“Mefailun feilatin mefailun feilat .
Seniinle olayidum kagki, ba-tu bidem kis (Imamoglu, 2005, s. 77; Kilig, 2007c, s.
523).

Miifteilun failin miufteiliin failun
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Kim bu kitabt okur ilm olur ana kolay (Imamoglu, 2005, s. 69; Kilig, 2007c, s. 521).

Felliin fealun fetlun feal
Gidiser cemal u kalisar kemal” dmamoglu, 2005, s. 79; Kilig, 2007c, s. 523).

Sahidi, beyt-i hiimayanlardan 6nce Farsca climle 6rnekleri vermek suretiyle kelime ezberinin yant
sira okurlara gramer bilgisi, konusma ve ¢eviri 6rnekleri de sunmustur.

“Bu s6ztimi ezber it gogliilin ag pasit
In suhanem yad kun jeng-i dilet mi-zeday (Imamoglu, 2005, s. 74; Kili¢, 2007c, s.
521).

Hemgu tu kes mi-nenumayed mera
Sencileyin kimse gériinmez bana (Imamoglu, 2005, s. 75; Kili¢, 2007c, s. 522).

Okt diirtis gice gindiiz sigirlayin olma
Bihan bigts seb u riz hemcu gav mebas (Imamoglu, 2005, s. 77; Kilig, 2007c, s. 523).

Suhen darem ez dur bih ez men sitan
S6ziim var eyl inciiden benden al” (Imamoglu, 2005, s. 78; Kilig, 2007¢, s. 523).

Cocuklarin Farsca konusma heveslerine karsilik olarak yazilmis bu beyitler Tuhfe-i Sahidiye 6nemli
bir hareketlilik kazandirmistir. Konusma ve geviri becerisine yonelik 6rneklere yer verilmesi Tubfe-i
Sahidi’nin manzum soézliklere kazandirdigt en 6nemli 6zellik ve yeniliktir. Sahidi kelime 6beklerinin
ayni misrada karsiliklariyla birlikte nazmedilmesinin gii¢ bir is oldugunu da belirtmistir.

“Ki ola Farsi bir misra‘t hem
Biri Turki ola ne bis G ne kem

Ki Turki Farslye ola mukabil .
Biliir ehli k’olur bu nazm miskil” (Imamoglu, 2005, s. 69; Kilic, 2007c, s. 520).

Sahidi bu terciime ve ¢eviri becerisini gelistirmeye yonelik 6rnekleri s6zligiin yirmi yedinci ve son
kitast ile hatimesi hari¢ diger biitin kitalarda beyt-i hiimaytndan énce vermistir. Bazi 6rneklerde ilk
musrada, 6nce Farsca climle, ikinci misrada Turkce yalin cevirisi nazmedilmis, bazi beyitlerde ise

bunun tersi yapilmustir.

Sahidi 6nemli bir Mevlevi sair, postnisin ve Mesnevi dersleri vermis bir mesnevihan oldugu kadar bir
egitimcidir. Sozligini kemal vyaslarinda yazmustir.  Twhfe’sinin - mukaddimesinde s6zlugiin
kurgusuna, belirledigi ilkelere, icerigine dair bilgiler verdikten sonra Tubfe-i Sihidi’nin okutulmasina
yonelik usulden de bahis agmis, tedris usuliine dair tavsiye ve uyaridarda bulunmustur. Kelime
6gretimi ve manzum s6zlik okumadaki basarinin, miiderrisin liyakatine baglt oldugunu tizerine basa
basa s6ylemistir. Sahidi bu uyarilar ile manzum sézliikleri vezin Gzere okumanin ve okutmanin dil
Ogretiminde ¢ocuklar icin en 6nemli isteklendirme unsuru oldugunun altini gizerek sozliklerin
vezin tizere okunmamasi ve okutulmamast durumunda muhatabin faydadan ¢ok zarar gérecegi,
Ogrenenin siir zevkinin zedelenecegi, ahenk ve ritim duygusunun zayiflayacagt uyarisinda

bulunmustur.
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“Velikin korkaram bir cahil-i dan
Ki anuf) olmaya gej tab%t mevzun

Idemez vezn ile takti tefhim
Ide cehlile her ma‘stima ta‘lim

Rekik 6grede bu mevzun kitab:
Harab ide o tab*1 mustetab:

Yakin bilgil ki bir oglancik evvel
Okuya si‘ti nd-mevzan u mithmel

Olur tab‘ rekik @ siist i maghtn
Kalur mahrum olinmaz daht mevzun

Meger bir hizik u tistad-1 kdmil
Ani cehdile ide vezne kabil

Gelur vezne veli bulmaz selaset
Kalur tab‘inda elbet bir rekaket” (Imamoglu, 2005, s. 69; Kilig, 2007c, s. 520).

Anadolu’da Arapcamin Tirkee ile 6gretimi iigar-i Ferigteogln, Farscanin ana dil ile 6gretimi Tubfe-i
Hiisami ile baslamis, manzum sozlik telifi, Tubfe-i Sahidi'nin sagladigt pratigin gériilmesi tizerine hiz
kazanmustir. Elbette Beylikler déneminden itibaren ¢ok sayida medresenin acilmis olmast manzum
sOzluk telifinin 6nemini arttirdift gibi Tubfe-i Sabidinin kazandigt sGhretin etkisi de biyiik olmustur.
Cok sayida manzum sézlitk yazidmissa da higbiri Tuhfe-i Sabidi kadar okunmanmus, okutulmamustir.
Farsca Ogretiminde sagladigt kelime ve aruz bilgisi gibi kazamimlar serhleri yazildlmak suretiyle
pekistirilmistir. Tubfe-i $ahidi en ¢ok yazma niishasi bulunan, en ¢ok serhi ve naziresi yazilan, eski
harfli Turkee ile en ¢ok baskist yapilan ve “Uzerinde en ¢ok ¢alisma yapilan” (Averbek, 2018, s. 90)
s6zlik olma vasiflariyla da tirinde ilk siradadir. Manzum sézliikler yalnizca Arapea ya da Farsca
Ogretimi i¢in hazirlanmamis Arvanutea, Bosnakea, Bulgarca, Ermenice, Fransizca, Kirtee, Rumca
gibi dillerin 6gretimi icin de (Averbek, G. D., 2018, ss. 92-114) manzum sozlikler yazilmustir.
Manzum soézlikler Batt dillerinin 6gretiminde dahi baglangic veya kendi kendine 6grenme kitabi

olarak okunmus, okutulmustur.

Sonug

Iki dilli manzum sézliikler, on Giclincii yiizyildan itibaren baglangic diizeyinde dil égretiminin temel
kaynaklari olmuslardir. Bu sézlikler baslangic asamasinda dil 6greniminin 6nceligi olan belli bir
dizeyde kelimenin 6gretilmesi amactyla ve cocuga gorelik ilkesiyle tasarlanmislardir. Manzum
sozliklerde kelimeler ana dildeki karsiliklariyla eslestirilerek, 6grenicinin ana dili ile hedef dil
arasinda es zamanlt bir baglanti kurmasi saglanmis ve bu yéntemle ¢ocuklarin kelime dagarcigini
daha etkili bir sekilde olusturmalarina yardimcet olmustur. Manzum sézlikler sikict bir ezber kitabi
olarak degil, es sesli, es anlamli, zit anlaml kelimelerin siirin ritim ve kafiye unsurlar esliginde toplu

bir aktiviteyle okutulan dil 6gretim materyalleridir.
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Anadolu’da yazdmis ilk sézliiklerin Arapca Farsca olmasi, Arap¢a 6gretimine verilen énemin bir
sonucu, aynt zamanda on dordiincii yiizyl sonuna kadar Arapca 6gretiminde havas arasinda daha

yaygin olan Farscadan yararlanidiginin da bir gostergesidir.

Hedef dilde kelime 6gretiminin yani sira temel bilgiler de iceren ilk 6rneklerin icerikleri, Anadolu’da
kelime Ogretiminden yabanct dil 6gretimine donistiirilmis, manzum sézliikler mielliflerce vaz

edilen ilkelerle bicimlendirilmistir.

Abdullatif Thn Melek ve Hiisim-1 Konevi yabanct dilin ana dil Tiirkce ile 6gretimi siirecini
baslatmislardir. Yabanci dil egitimine 6nce kelime égretimiyle baslanmis, daha sonra ¢ok okunan
manzum sozliikler, serhleri, gramere dair kitap ve risaleler ile gramer bilgisi, aruz bilgisi ve terciime

becerileri gelistirilmistir.

Abdullatif Ibn Melek, Hiisim-1 Konevi, Litfullah Halimi ve Sahidi manzum sozlik yaziminda
karsiliklarin Turkce verilmesi, bahir ve veznin séylenerek bir beyitle 6rneklendirilmesi, hedef dile
ait kelime ve karsiliklarin belli bir diizen icerisinde verilmesi, dolgu kelimelerine yer verilmemesi ve
s6zliklerin aruza hakim muderrisler tarafindan okutulmasi gibi ilke ve usuller belirlemisler, Sahidi
bu ilke ve usulleri bir yénetmelige dénistiirmistiir. Manzum sdzlikler aruz 6gretiminde de 6nemli
rol Gstlenmislerdir. Kita basliklarinda bahrin sGylenmesi, kita baglarinda ya da sonlarinda vezin icin
kilavuz bir beytin veya beyitlerin yazilmasi manzum sézliklerin olmazsa olmazidir. Bu sézliiklerin
aruz kurallartyla okunmast ve okutulmasina biyik énem verilmis, miellif tarafindan bahri, vezni
s6ylenmis, takti beyti yazilmis olsa dahi diger sézlik yazarlarinin begenilmis takti beyitleri ya da
miderrislerin derslerde 6rnek verdigi beyiler bir sekilde sézlitk niishalarina ge¢mistir. Bu beyitler
divanlardan derlenmis beyitler degil, cocuk yasina uygun didaktik beyitlerdir. Bunlarin derlenmest,
bahir ve vezinlerine gore tasnif edilerek aruz derslerinde yardimct materyal olarak kullanilmas:

tecritbe edilmeye deger bir konudur.

Anadolu’da iki dilli veya ¢ok dilli manzum sézliiklerin varligr ve bu gelenegin 20. ytzyila kadar
strdirilmils olmast manzum sozliklerin saglamus oldugu yararlarin yadsinamayacagl gercegini

ortaya koyar.
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Tarihi Kayitlardan Hareketle Sahidi ve Seyahatleri

Oz

Tarih boyunca onlarca medeniyete besiklik eden ve sayisiz tarihi eseri barindiran Ege
Bolgesi'nin Mugla ili, Mevlevilik acisindan da 6nemli yere sahiptir. Konya Mevlina
Dergahr’'nin ardindan ikinci derecede 6neme sahip olan Afyonkarahisar Mevlana Dergahi
postnisini Divine Mehmed Celebi (6.1544?) araciligiyla Mevlevilik Ege Bélgesinde yayilmus,
Celebi’nin miiridi olan Muglalt Ibrahim Sahidi (6.1550) nin gayret ve etkisi ile Mugla ili ve
cevresinde genis halk kitlelerince benimsenmistir. Ege Bolgesinde Mevleviligin yayilmast ve
benimsenmesinde Osmanli Hanedanligi’nin destekleri ve S$ahidi’nin faaliyetleri hakkinda
kaynaklar taranarak incelenmigtir. Arastirmada, Sahid’nin ve atalarmin Ege Bélgesi
Mevleviliginde faaliyet g&stermis olduklari bin bes ylzlu yillardaki bu seyahatlerin topografisi
incelenmis, makalede tarihleri ve kaynaklariyla yer verilmistir. Sahidi Dede’nin neden bu
seyahatleri yapmis oldugunu anlamak ve izah etmek yo6niinde calisilip bulgular ortaya
koyulmustur. Gezgin sufi olarak, bugiinkii sinirlart Batt Anadolu, I¢ Ege, Marmara dahil
olmak tizere; Menteseogullari, Osmanli Beyligi, Aydinogullariyla Germiyanogullari Beyligi
stirlarinda kalan adim attug her cografi bolgenin kdy, kasaba ve sehirleri kaynak
referanslariyla haritalandirilmistir. Ug yillik ¢alismamizda, Sahidinin kaleme aldigt Giilsen-i
Esrarinin 15181 altinda, Farsca satirlart terclime edilmeye ¢alisilmis, devlet arsivlerinde bulunan
vakif kayitlart ve eserlerden faydalanilmistir. Selcuk Universitesi Mevlana Arastirmalar
Enstitiist Mudirliigi ile Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat ve Uludag Universitesi
Tarih 6gretim tyeleri, Aydin Adnan Menderes Universitesi Sanat Tarihi 6gretim iyeleri,
Izmir Katip Celebi Universitesi Tarih 6gretim iiyeleri, Izmir Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dekanligi, Manisa Mevlana Ddustincesi Arastirmalart Dernegi, Konya Mevlina
Miizesi Midirligii-Thtisas Kiitiiphanesi uzmanlari, Yazma Eserler Konya Bolgesi Baskanligt,
Milet Miize Mudurligi, Becin Kalesi Arkeolojik Kazi Bagkanligi, Ayasuluk-Efes Arkeolojik
Kazi Bagkanligl, Tire Belediyesi Kent Arsivi Midurliigt, Denizli Buytiksehir Belediyesi
Kiltir Daire Baskanligi, Afyonkarahisar Sultan Divane Mevlevihanesi Mudirliga,
Afyonkarahisar’da Sultan Divane ve Mevlevilik uzmanlari, Aydin Anitlar Kurulu yetkilileriyle
yerlerinde bir araya gelinmis, bir kismiyla yazismalar yapilmast ve réportajlar alinmast
yontemleriyle kaynaklara ulasdmistir. Sahid’nin, bilindigi kadariyla 18 defa ¢iktigt bu
seyahatlerinin izi strtlmis, tarafimizca 13’ne ulasma imkani elde edilmistir. Sahidi Dedenin
izini siirmek icin Istanbul, Mugla, Afyonkarahisar, Aydin, S6ke-Balat-Milet Antik Kenti,
Ayasuluk, Becin, Senkdy, Ula-Milas, Denizli, Tire il ve ilgelerinde bilfiil incelemeler
yapilmustir. Edinilen kaynaklarin teyidi maksadiyla sahada yaptigimiz arastirmalar gorselleriyle

kayit altina alinmustir. XV-XVI. Yizyil beylikler cografyasinda Batt Anadolu Mevleviliginde

227



Tarihi Kayitlardan Hareketle Sahidi ve Seyahatleri

Muglalt Ibrahim Sahidi’nin faaliyetlerinin fiziki ve ruhsal boyutuyla ilk kez ele alinmast
zaviyesinden bakildiginda, bulgularin  Mevlevilik — arastirmalarina  deger katacagi
distnilmustir.

Anahtar sozciikler: Ege bolgesi haritast, Gilsen-i esrar, Mevlevilik, Mugla, Sahidi Dede.

Based on Historical Records of $ahidi and His Travels

Abstract

The Mugla province, located in the Aegean Region, has been home to numerous civilizations
throughout history and holds countless historical artifacts. In addition to its historical
significance, it also occupies an important place in the Mevlevi tradition. The Afyonkarahisar
Mevlana Dervish Lodge, which is second only to the Konya Mevlana Dervish Lodge in
importance, played a crucial role in spreading the Mevlevi order across the Aegean Region.
This expansion occurred through the efforts of Divane Mehmed Celebi (d. 1544?), and
Mevlevi tradition was further embraced in Mugla and its surrounding areas by his disciple,
Muglalt Tbrahim Sahidi (d. 1550). This study examines the support of the Ottoman Dynasty
and the contributions of Sahidi in introducing the Mevlevi tradition to the Aegean Region.
It maps the journeys of Sahidi and his predecessors over a 1500-year period, providing dates
and sources related to their travels. Furthermore, it explores the motivations behind S$ahidi
Dede’s journeys. As a wandering sufi, $ahidi Dede mapped the villages, towns, and cities of
every region he traveled through, covering present-day Western Anatolia, Inner Aegean, and
Marmara as well as the territories of Menteseogullari, the Ottoman Beylik, Aydmnogullart and
Germiyanogullart. In our three-year study, we attempted to translate Persian verses under
the light of Sahidi’s Giilsen-i Esrdr and consulted foundation records and state archive works.
Meetings were held on-site with the Directorate of Mevlana Research Institute at Selcuk
University, faculty members from the Faculty of Literature at Mugla Sitki Kog¢man
University, and the Department of History at Uludag University, faculty members from the
Department of Art History at Aydin Adnan Menderes University, faculty members from the
Department of History at Izmir Katip Celebi University, the Dean’s Office of the Faculty of
Theology at Izmir Dokuz Eyliil University, the Manisa Association for the Study of Mevlina
Thought, experts from the Konya Mevlana Museum Directorate — Specialized Library, the
Presidency of the Manuscripts Institution Konya Regional Directorate, the Milet Museum
Directorate, the Begin Castle Archaeological Excavation Directorate, the Ayasuluk-Ephesus

Archaeological Excavation Directorate, the Tire Municipality Urban Archive Directorate, the
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Denizli Metropolitan Municipality Department of Culture, the Directorate of Sultan Divane
Mevlevihane in Afyonkarahisar, specialists in Sultan Divane and Mevlevi studies in
Afyonkarahisar, and officials from the Aydin Monuments Board. In addition to face-to-face
meetings, some sources were accessed through correspondence and interviews. Sahidi’s
travels, which are known to have occurred 18 times, have been traced, and we have been
able to identify 13 of them. In order to follow in Sahidi Dede’s footsteps, extensive on-site
examinations were conducted in the cities and districts of Istanbul, Mugla, Afyonkarahisar,
Aydin, S6ke-Balat-Milet Ancient City, Ayasuluk, Becin, Senkdy, Ula-Milas, Denizli, and Tire.
To verify the sources obtained, field research was documented with visual records. From the
perspective of examining, for the first time, both the physical and spiritual dimensions of
Muglalt Tbrahim Sahidi’s activities in the context of Western Anatolian Mevlevism within the
geographical landscape of the 15th-16th century Anatolian beyliks, it is believed that the
findings will contribute valuable insights to Mevlevi studies.

Keywords: Aegean map, Mevlevi order, Mugla, Giilsen-i Esrar, Sahidi dede.

Girig

Ege Bolgesinde, Muglali Ibrahim Sahidi’nin dedesi, babast Salih Hiidayi ve onun seyhi olan Seyyid
Kemaleddin ile beraber kaynaklarda zikredilen Mugla’daki Mevleviligin ilk mevcudiyeti Eflaki’den
edinilen bilgilere dayanarak izah edilmektedir; Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi’nin ve miridi
olan Mevlana Selahaddin adli bir dervisin Menteseoglu Mes’ut Bey’e misafir olup sema yapmalariyla
ve ertesi giin Mes’ut Bey ve Oglu Orhan ile y6re halkindan bircok kimsenin Mevlevi oldugu ve Ulu
Arif Celebi’ye baglandigi verilen bilgiler arasindadir (Eflaki, 1973, s5.244-245). Bélgede Mevleviligin
taninip gelismesi Osmanlt Hanedanhginin destekleri sayesinde olmustur. XV. Yizyilda sirastyla
Fatih Sultan Mehmed, II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan Silleyman tahtlarindayken
Mevlevilere vakiflar tahsis etmek ve imar faaliyetlerinde bulunmaktan baska, ayrica birer sair, edip
ve Mevlana dostu olarak ta tarihte yer almis muhibbandan idiler (Latifi, 1990, ss.71-80). Mesnevi-i
Manevi’yi ¢ok okudugu bilinen I1. Murad’in (6.1451) torunu I1. Bayezid déneminde Istanbul’da
Sahidi’nin seyhi Afyonkarahisair Mevlevihanesi Postnisini Sultan Divane adina 1491 yilinda Galata
Mevlevihanesi kurulmustur (Golpmarli, 1983, s.122). Sultan Divine Mehmed Celebi’nin Batt
Anadolu Mevleviliginin gelismesindeki genis ntfuzunun anlatildift ve makalemizin konusuyla
yakindan alakast bulunan Ibrahim Sahidi’nin Farsca Giilsen-i Esrir adli eserinin son boliimlerinden
elde edilen bilgiler $Sahidi’nin dedesi, babasi, seyhi Divaine Mehmed Celebi ve kendi déneminde
Mentese ve cevresindeki kiltiirel ve Mevlevilik ortamini yansitmast bakimindan ortaya konmustur.

Sahid’nin Batt Anadolu’da bazi noktalara yapmus oldugu seyahatleri edebl ve ilmi bakimdan
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incelenmis, ekseriyetle kendisine ait oldugu eserinde de s6z ettigi rotalar fiziki olarak takip edilmistir.
Kisaca bahsedilen tarihi bilgilerle 6zetlemeye calistigimiz XV-XVI. Yiizyillda Mevlevilerin maddi ve
manevi devlet destegiyle buyiiyiip gelistikleri déneme dair, Mugla ve Ege Bolgesi ¢evresindeki
Mevlevilik hakkinda ve Muglali Tbrahim Sahidi’nin faaliyetleri cercevesinde yaptigi seyahatler,
sebepleri ve kronolojik sirastyla aciklanmustir.

Mugla Mevlevihanesi

Mugla ili sinirlart icinde bugtn Sahidi Cami adiyla andan Mevlevihane ilk haliyle, hakkinda ¢ok fazla
bilgiye sahip olunamayan Seyh Seyyid Kemaleddin tarafindan XV. Yizyilin ortalarinda
kurulmustur. Ibrahim Sahidi Giilsen-i Esrar adli eserinin son kisminda dedesi, babast ve kendi
hayatindan bahsettigi tizere; savasla mesgul, Islim hukukcusu ve hafiz olan dedesinin, Rumeli’nde
katildig1 pek ¢ok savastan sonra Hicaz’a gittigini ve ardindan Arap iklimine gecip orada sonradan
Misliiman olmus bir kizla evlendigini, bu evlilikten Sahidi’nin babasi Hidayi Salih’in dogdugunu,
Hudayi’nin annesinin heniiz bir bucuk yaslarindayken, babasinin da on yasindayken vefat ettiklerini,
Hudayi Salih’in de ona bakan babasi tarafindan vefat etmeden az 6nce Mugla’ya getirilip Seyh Seyyid
Kemaleddin’in himayesine verildigi bilgisini Abdiilbaki Golpinarli nakletmektedir (Golpmarls,
2000, 5.132). Boylelikle Seyh Seyyid Kemaleddin kendisine gencecik bir salik olarak intisap ettifinde
onda buiytik bir kabiliyet sezdigi miiridi Hiidayi Salih’in tahsili ile bizzat ilgilendigi ve kendisinin ise
Slene degin Mugla’da ki bu zaviyede seyhlik yaptgi bilinmektedir. Hiidayi Salih, seyhinin vefat
sonrast Iran’da ki tahsilini ikmal edip on yil kadar sonra memleketine dénmiistiir. Hiidayiyi goriip
ilminden, terbiyesinden etkilenen Fatih Sultan Mehmed’in Veziri Mahmud Pasa (6.1474), onu
Fatih’e anlatmis, hemen ardindan o, Sultan’in huzuruna davet edilmistir. Fatih Sultan Mehmed
Hudayi’yi tanidiktan sonra ¢ok begenmistir. Kendisine bagis ve ihsanlarda bulunup dileginin ne
oldugunu sual eder. O da heniiz yeni vefat etmis olan Seyhi Seyyid Kemaleddin’in Mugla’daki
zaviyesi ve makamin niyaz ettigini sOyler. Sultan bu istegi uygun bulur ve kendisini Mugla
Zaviyesi’ne gorevlendirir. Sahidi on yasinda bir ¢ocukken, babast Hiidayi Salih vefat ettiginde, en
buyiik evlat olan kendisi ile beraber alt1 evlat ve anneleri Saliha Hamim geride kalmistir (Simsekler,
2002, s.12). Sahidi, dedesinden ve babasindan ve ilk olarak Mugla Zaviyesi’nden béyle bahseder.
XV. Yizyilin ortalarinda Sahidi’nin babast Hiidayi Salih Dede’nin himmetleriyle ilk defa Mugla
Mevlevihanesi kurulmus olur (Tanrikorur, 2000, s.310). Sahidl ve Esrar Dede’nin anlattiklarinin
s181inda anlasimaktadir ki bugiin Mugla Mevlevihanesi’nin yerinde bulunan Seyyid Kemaleddin
Zaviye ve Turbesinin Hiidayi Dede tarafindan bir Mevlevihaneye dontistiiriilmesi 1453-1474 yillart
arasinda olmalidir (Esrar Dede, 1797). Tapu kaydindan edinilen bilgiye gére, “Semseddin Zaviyesi”

olarak kayith vakifnamede, burasmin bir Mevlevihane oldugu ve vakif miitevellisi Mevlana
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soyundan olacaktir diye bir sart bulundugu anlasimaktadir (Vakiflar Genel Mudurligi Arsivi, t.y.
s.19); (Bagbakanlik Arsivi, 1562, 5.93).

Ibrahim $ahidi’nin Seyahatleri ve Faaliyetleri

XV. Yizyiin Mentese diyarinda glintimizdeki Mugla ilinde Mevlevi bir baba ve Mevlana agi§t bir
anneden 1470 yilinda diinyaya gelen ve altt kardesin ilki olan Tbrahim Sahidi heniiz on yasindayken
babasini veba hastaligindan kaybettigi aynt gecede, iki kiz ve bir oglan kardesini daha vebadan
kaybetmistir. Baba Hiidayi Salih’in kabri Mugla’daki $ahidi Cami adiyla bilinen Seyyid Kemaleddin
Hazretleri Dergaht’nin haziresindedir. Sahidi’nin nakline gore,

Ale jar clayo € lad o Al (s 00l (1

“Zavalli ben on yasima geldigimde, Hiidayi de alemden goc etti. Gece babamin élimiini isitince,
hemen pijamalarimla uyandim. Babam, anneme e/ini elime ver diye seslendi. O da verdi. Babam ben
senin kocaninry bana diinyadan go¢ zaman: geldi. Senden ok kerametler gordiim, kryamet giinii bana sefaat et dedi
ve vebadan diger aleme gb¢ etti. Benden baska digetlerin hepsi vebaya tutuldular. Ayni gece
icerisinde iki kiz kardesim ve bir erkek kardesim 6ldiler. Annem her birinin defin vazifesini de
yetine getirdi. Diger ti¢ kardesim de bitkin ve 1ztirap icindeydiler. Bense ¢aresiz bir sekilde deliye
déndim. Kardeslerimden ve babamdan ayri distim. Yetim halimle bircok belalarla karsilagtim”
(Simgekler, 1998, 5.12). Bunca kederli giinlerin ardindan on yasindaki Ibrahim Sahidi’yi yanindan
ayirmayan annesi Saliha Hanim, baba dostu olan bir kazzazin yanina ¢irak olarak vermistir fakat o,
bundan muzdariptir. Tlk ilim tahsilini ve Meszeri okumasint babasindan égrenmis bir cocuk olarak
kazzazlikla ugrasmak kendisini ilim yapmaktan alikoymaktadir. Elbette ki annesini dinlemis olsa da
bu durumdan raz degildir.

Istanbul Seyahati

On sekiz yagina kadar Mugla’da annesiyle kalan Sahidi her sabah Allah’a dua etmede, ilm-i
Rabbani’den bagslar vermesini niyaz etmededir. Validesinin iznini alarak ilk seyahatini ilim tahsil
etmek {izere 1488 yilinda Istanbul’a yapmustir (Tlgar, 2012, 5.118). Bir buguk yil kadar pejmiirde bir
halde Fatih Medresesi’nde ilim tahsil eden Sahidi daha tam olarak ne istedigini bilmemektedir.
Genglik gafletiyle bir gece arkadaslartyla Galata’ya gider ve hepsi bitlikte sarap icerek sarhos olutlar.
Orada bulunan bir gemiye binerler. Sakalasirken bir aralik arkadaglart onu denize atarlar. Gemide
bulunan bir sahis onu giiclikle sudan ¢ikarip kurtarmistir. Geg saatlerde camideki hiicresine déntip
uykuya dalan Sahidi, riyasinda Seyyid Kemal Hazretlerini gbriir ve onun “Ni¢in pislige bulastin?”
diye hiddetlenmesinden korku ve utangla uyamir. Bu olay Sahidi’de biytk bir tesir birakur.
Istanbul’dan ayrilma karart almistir (Simsekler, 1998, 5.16). Sufi psikolojisinde yer alan kesf ve ilhami
bu olay neticesi ile yasamis bulunan gen¢ Sahidi rilyasina tesrif eden Seyyid Kemaleddin’in

kendisiyle irtibata ge¢mis oldugunu anlar ve yaptiklarindan pismanlik duyar (Uludag, 2022, s.25).
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Benlik diizeyi yiiksek olan psikolojik yapisindan anlagilmaktadir ki, ardindan kendi nefsine sahip
olmast bakimindan bulundugu cemiyeti degistirmenin dogru bir karar oldugunu sezmistir. Bu
davranisin tasavvuf psikolojisindeki karsiligy; zahiri bilginin zihin yoluyla elde edilmis bir bilgi, kalbi
olarak heniiz hakikati kesfedilmemis bir bilgidir ve silikte de yani Sdhidi’de de bu anlamda heniiz
marifet kesbedilmedigi yapip ettiklerinden goriilmektedir (Isitan, 2020, s.27). On sekiz, on dokuz
yasina kadar almis oldugu zahiri ilimlerin hakikatlerine hentz vakif olmamustir. Dogal olarak
cocuklukla yetiskinlik arasinda bocalayan, kii¢iik yasta babasiz kalip hemen ardindan ti¢ kardesini
de kaybetmesiyle derin acilara erken yasta maruz kalan Sahidi, delikanhilik caglarinda tek basina
yasamay1l 6grenmesi bakimindan modelsiz kalmis ve bazt genclik zaafiyetlerine yenik diismustiir.
On yasinda yetim kalip tabiatiyla eksikligini yasadigi baba sevgisi ve giiveninden dogan
mahrumiyetine bir de ergenlik -adolesan- déneminin getirdigi bunalimli bir genclik eklenmis,
nefsinin iradesine hentiz hitkmedemez bir halde bazi arayislara girmis oldugu anlagilmaktadir.
Ilminin yarim kalmasindan endiseli bir halde, uzak illerden ilki ve ilmen kiymeti harbiyesi olan
Osmanli baskenti Istanbul’a seyahati onun icin kacinilmaz olur. Tahsille gecmis bir bucuk yilin
ardindan, gercekte olmak istedigi kisinin ruh haliyle, o vakit Hidavendigar Sancag1 saniyla anian
Bursa sehrine dogru yola ¢tkmustir.
Bursa Seyahati
Sahidi 1491 yilinda yirmi bir yasindayken, Istanbul’dan Bursa’ya ilim tahsili yapmak niyetiyle
gelmistir. Yildirim Han Medresesi’nde egitim yapmakta ve cesitli kitaplar okumaktadir. Seyyid
Hiseyin’in Kenzii'r-rumidiz’unu okur. Bir seferinde bu eseri okurken orada bulunan bir softa kitabin
konusunu $ahidi’ye sorar. O da kitapta bu diinya lezzetlerini terk edip fakir ve geda olup, nefsinin
arzularini da terk eylemeyi telkin ettiginden bahseder. Softa bunun izerine ona alayct bir dille, “ben
bu diinyada ¢esitli zorluklara katlanip mal miilk edinecegim ve sonunda bunlari terk edip bir hasirin
tzerinde inzivaya ¢ekilecegim, 6yle mi?” diyerek odasina déner. Kisa bir mtiddet sonra zavalli softa
vebaya yakalanarak Sahidi’nin gozleri 6niinde feci sekilde can verir. Bu olay Ibrahim Sahidi’yi
etkileyen ikinci unsur olmustur. Allah’in remz dolu sirlarindan 6git alarak maddi dinyanin telagesini
bir yana koyar ve tahsilini de yarim birakarak memleketi Mugla’ya geri déner (Simsekler, 1998, s.17).
Bursa’daki ikinci medrese tahsili esnasinda yasadigi softanin act bir sekilde gézlerinin 6niinde can
vermesi hadisesini, Sahidi Allah’in kendisine bir remz ile ders vermesi olarak kesfetmis, diinyanin
ve dinyalik olan ne varsa onun telasesini terk etmesi, zahirl ilmin telasesinden el cekmesi gerektigini
idrak etmistit.

a2l Ba i) Ga)aS - Ay albale il
“Allah’in kudretli remzi bana 6giit verince zahiri ilmin telasesinden el ¢ektim” (Sahidi Dede, 1544,

ss.111-116).
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Ancak ne var ki, stfiler “kesf” terimini “Allah’in tecellilerini temaga etme” anlaminda kullandiklart
icin akli deliller gibi kesf de bazen zan ifade eder ve i¢tihatta oldugu gibi kesflerde bazen hata olabilir
(Uludag, 2022, ss.315-316). Sahidi’nin yasadigi bu olay da tahsilini ve Bursa’y1 terk edisi, kendi
zannint Allah’tan gelen bir remz olarak kabul etmis olmasindandir. Zahiri ilimlerde 6grendiklerini
batininda idrak edip uygulamasi, ilim hayatina devam etmesi geregini akletmis, nefis terbiyesiyle
beraber ilminin gerektirdiklerini Allah yolunda uygulamast hatta olan bitenlerin anlamlarini idrak
ederek ve bir hikmet tizere Hak’tan geldiginin bilinciyle tahsiline ve seyr u siildkuna devam etmesi
onun marifet kesbetmeye baslamasina delalettir. Nitekim Sakib Dede $ahidi’nin hakkinda “Gece
giindiiz tahsil igin gayret gosteriyordu. Gengliginde Allah’in inayetiyle hiiner ve zithd kesbetti. Kiyl
u kal’den arindr” diye ifadesi bilinmektedir (Simsekler, 1998, 5.17).

Mugla’ya Doniig

Baba ocagt Mugla’ya gelmesinin (1493) ardindan, annesine artik ilimle ugrasmak istemedigini,
dervislige meylettigini soyler ve basindan gegenleri detaylariyla anlatir. Istegi fakr u fend yolunda
daglarda uzlete ¢ekilmektir. Annesi bu fikrine karsi ¢ikar onun tahsiline devam etmesini telkin eder.
Bu sirada kéhne bir hirka giyen, geceleri uyumayan, tekkesi olmayan Seyh Vefa’nin (6.1490) halifesi
Seyh Hayreddin ile tekkesi ve mduritleri olan, semd meclisleri kuran, sehzadeler ve beylerin
saygilarina mazhar olan tekke sahibi Seyh Bedredddin de Mugla’dadir. Hayreddin, Seyh
Bedreddin’in debdebesine giiler durur, onu Ibrahim Sahidi’nin de pek begendigi soylenemez.
Validesi Saliha Hanim’in istegine uyan $ahidi bir miiddet Seyh Hayreddin’in yaninda bulunup tefsir
ve Mesnevi dersi okur. Ne var ki Hayreddin’in rind-i cihan olmasi ve Melameti nedeniyle ona intisap
etmeyip yine validesinin yonlendirmesiyle Zeyniyye tarikatina mensup Seyh Vefa’nin (6.1491)
halifesi olan Seyh Bedreddin’in (6.1484) daveti tizerine Vefii tarikatina girer ve ona intisap eder.
Once ondan Kur’an tefsiri okumaya baslar, sema eder, Mesneri okumalari yaparlar. Bu konuda
seyhinin Farscaya tam vakif olamadigini zird kendi Farscasinin ondan ¢ok daha iyi oldugunu anlar
ve bir kis boyle gecer. Bu dénemde onunla cesitli seyahatlerde bulunur. Ibrahim Sahidi Seyhi
Bedreddin’den ders aldigt bu zamanlarda, kiiciik kardesi evin maisetini saglamak icin ¢ifteilikle
ugrasmaktadir. O seneki mahsultin geliri borglarini dahi 6deyemez. Bunun tizerine $ahidi validesi
ve seyhinden izin alarak camilerde vaaz verip hayir sahiplerinin yapacagr bagslarla ailesine maddi
destekte bulunmak amaciyla, oradaki bir tekkede ibadetle mesgul bulunan Sahidi’nin dostlarindan
olan Dervis Fani’yi yanina alarak cerre ctkar ve Mugla’dan ayrilir (Simsekler, 1998, s.18).
Golpinarlr’ya gore bu seyahate Seyh Bedreddin’le ¢cikmustir (Golpinarli, 2006, s.133). Gegim stkintist
bir turlt yakalarini birakmaz. Bursa (Burusa/Hudavendigar), Afyonkarahisar (Karahisar-1 Sahib),
Denizli (Lazikiyye), Kiitahya, Mugla ile bu sehirlerin ¢evresinde bulunan Séke, Kemer Koy,
Cukurkdy, Kozluk, Vakif gibi koyleri dolastiktan sonra adeta yillardir aradigini bulmustur.
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Bursa Seyahati (Ikinci Kez)

Golpinarly, Sahidi’nin seyahatleri sirasinda ugradigint zikrettigi Bursa’da Sikke adli bir koyiin
varhigindan ve halkinin Mevlevi oldugundan onun Giifsen-i Esrdr adli eserine dayanarak bahsetmis
tstelik orada bir Mevlevi Zaviyesi’nin mevcudiyetinden s6z etmistir.

Odale Gliie ail Ja 5 ola 4 - ol alea o2 O Bl 3 a8

“O kéyun adi Sikke idi onlarin hepsi — canigdniilden Sultanin agiklarrydi.” (Sahidi Dede, 1544,
s.132; Golpinarli, 2000, 5.228).

Golpmarl’nin “Sikke” olarak okudugu bu kéyin “Séke” olabilecegi ihtimalini degerlendiren
Simsekler, “Sikke olarak okunursa vezin bozulmakta onun igin Soke olarak okunmalidir” tespitinde
bulunmaktadir (Simsekler, 1998, 5.21). Simsekler’in bu tespitiyle bitlikte Bursa Uludag Universitesi
Tahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlart Boliimii 6gretim tiyesi Prof. Dr. Mefail Hizli ile yapilan
(30 Kasim 2021 tarihli e-mail) gérisme bilgilerine gére, Bursa’da tarih boyunca “Sikke” adli bir koy
olmadigini, bununla birlikte Sekeleme ve Sigi kéylerinin bulundugunu, bu kéylerde de Mevlevi
Zaviyesi bulunmadigr gibi gayrimiislimlerin daha yogun yasadigt kéyler oldugu bilgisi alinmustir.
Bitlun bunlarla birlikte Golpinarl’nin “Sikke” olarak okudugu kéyiin adinin béyle olmadigy, tarihte
Bursa’da béyle bir kdy bulunmadigi, bu kdyin adiun en yakin ihtimal ile “Séke” olarak
okunmasinin hem vezin hem de tarihi bilgiler 1s1ginda séylenmesi gerektigini distintlmektedir.
1310, 1316 ile 1324 (1892, 1898 ile 1900) tarihli salnimelere gbre, Bursa Hidavendigar vilayeti -
Karahisar, Kiitahya ve Eskisehir dahil- 39 dergihiyla en fazla tekkeye sahipti. Asitine olan Bursa
Mevlevihanesi bu dergahlarin en biyigh ve en teskilathstydi (Tanrikorur, 2000, s.250). Arsiv
kayitlarina gére, giniimtzde hemen bitiniyle ortadan kalkmis olan 2. Bursa Mevlevihanesi’nden
6nce -1615 kurucusu Cinunl Dede- en azindan 100 yil kadar evvel Bursa’da baska bir
Mevlevihanenin var oldugundan haberdariz. Bursa Kitligiine gore ise, Bursa’da 1514 yilinda bir
Mevlevi Zaviyesi mevcutmus. Mevlevi derviglerinin oturmast amaciyla Hayreddin b. Garib
tarafindan Kaplica (Cekirge) yolunda Demirhisar mevkiindeki bu zaviyede, ser’iyye sicillerindeki
kayitlarda belirtildigine gore, Mustafa b. Ahmed 1519 yilinda tekkenin postnisinidir. Bursa
Kutigi’nden nakil olunan bilgiye gére de Sultan Divane Bursa’ya gittigi zaman Demirhisar denen
yerde Hayreddin b. Garib tarafindan yaptirilan bu zaviyede kalmis, zaviyenin genisletilmesi ve tamir
edilmesini istemistir (Bursa Buytliksehir Belediyesi, 2009, s.192). Bursa’ya ikinci kez gelmesiyle
beraber, Sahidi’nin bu Mevlevi Zaviyesini ziyaret ettigi muhtemeldir. Bir yil 6nce eski oldugu yerde
yeniden inga edilip tamamlanan ve faaliyete gecen Bursa Mevlevihanesi’nin ilk banisi Ciintini Dede,
1610 yiinda hayatinin son yillarimi Lirende’de gecirmek isteyerck Konya’ya donmistiir. Makam
Celebisi Ebt Bekir Celebi kendisine Bursa Mevlevihanesi’ni kurmasini teklif edince yasliligint ileri

strerek kabul etmek istememistir. Birka¢ glin sonra Larende’ye donmek tzere Celebi’ye veda
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ziyaretinde bulunan Cinini onun, “Burc-1 evliya olarak bilinen bir yerde Mevlevihdnenin olmamast
calib-i dikkat degil midir?” seklindeki sitemkar ifadesi karsisinda Celebi Efendi’yi bu defa
reddedemeyip yegeni Salih’i yanina alarak Bursa’ya gitmistir. Dergah yapilincaya kadar Setbas’nda
Yakub Efendi Tekkesi’nde vazife gbren Ciintni, Hayli’nin “Mevlevihaneyi Cinani Dede / Eyledi
ha diye diye ithya” misralarindan anlasildigr gibi 1615 yilinda Mevlevihaneyi tamamlamistir. Burada
altt yil stireyle postniginlik ve mesnevihanlik yaptiktan sonra vefat etmigtir, kabri Bursa
Mevlevihanesi haziresindedir. Ciinani’nin Pinarbasi’nda insa ettirdigi bu Mevlevihaneden 6nce
Cekirge ve Ulucami civarinda bazi binalarin Mevlevihdne olarak kullamldigim Sakib Dede
bildirmektedir (Sakib Dede, 1860, s5.58-60; Kara, 1993, 5.130).

Lazikiyye (Denizli) Seyahati

1491 yilinda bir kis vakti, Tbrahim Sahidi’nin Mugla’da Seyh Bedreddin’in miiridi oldugu giinlerde
o dénem adi Lazikiyye olarak anilan Denizli’deki II. Bayezid’in oglu Kiitahya Livast Sancak Beyi
Sultan Alemsah, bir mektupla Seyh Bedreddin’i miiritleriyle birlikte davet eder. Seyh Bedreddin,
Sahidi ve diger muritler oraya vardiklarinda kendilerine bir mahalle tahsis edilir. Yine aymn
mahalledeki eskiden kilise olan bir camide namaz, zikir ve sema ile mesgul olurlar. Sahidi dervis
olmakla birlikte gonliindeki firtinalari heniiz dindirememistir. Bu tiirden tatmin bulmayan bir
sufinin ruh halinin birka¢ aciklamast olabilmektedir. Bir disiplin olarak tasavvuf psikolojisinin
bahsettigi tizere; Seyh veya miirsit olarak adlandirlan ménevi kilavuza itaat etmek, bir saligin
egitiminde vazgegilmez bir prensiptir ama burada itaat, isteyerek/iradeyle gergeklesir ve bu nedenle
duygusal planda herhangi bir travma olusmaz. Psikolojik arastirmalarin g&sterdigi gibi zorunlu itaat
durumu bireyin ruhunda incinme olusturdugu icin psikolojik travma meydana getirmektedir. Insan
zamanla itaate aligsa bile i¢sel anlamda hazmetme durumu ger¢eklesmedigi icin, psikolojik tepki hali
devam eder. Sufi yolda mirside baglilik istemli bir davranis oldugundan birbiriyle 6zdeslesme ve
benimseme yoluyla itaat aslolandir. Fakat aile ve ¢evre sartlari etkisiyle herhangi bir tarikatta
bulunan birey zorunlu itaat durumuyla bas basa kalabilir (Isitan, 2020). Nitekim Ibrahim Sahidi’nin
annesi Saliha Hamim’in oglunu Seyh Hayreddin ve Seyh Bedreddin’in tedrisine vermesi, yasadiklari
sartlarda damugilacak bir baba veya aile biyiigiinin de olmayisi neticesi bu yukarida tarif edilen
zorunluluktan dogan travmay1 yasamis olabilecegini tanimlamaktadir. $ahidi’nin durumunu izah
eden ikinci bir agiklama ise syle olabilir; Konevi’ye gore, “Kamil ilim; zan, vehim ve hayali inanclart
vehim sahiplerinde degil ancak kamil olanlarda ilme dénistiiriir. Insani tasavvurlarin kemal ehli biri
tarafindan onaylanmasi gerekmektedir.” Konevi’ye gbre sadece ehl-i marifet ve miisahade sahibi
olan kamil kisi varligr hakkiyla tanir ¢iinkii ona gére Hakkin marifetinde bélinme ve pargalanma
yoktur ve zati tecelli kiillidir. Bu nedenle miirit kendisine bir sey varid oldugunda kamil seyhine

sununcaya kadar varidine giivenmez. Eger seyh varid olan seyi dogrularsa seyhinin séziine tabi
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olarak buna uyar ve seyhine giivenebilir, boylece ruhsal dinginligini elde edebilir (KKonevi, 2002,
$5.38-39). Gonliinde firtinalar kopan $ahidi’nin ifadelerine gore, Seyh Bedreddin ile olan egitiminde
yasadigt bazt giivensizlikler olmalidir ve onun kemalatindan da stiphe duymadadir. Onunla yan yana
gelmek istemeyisinin psikolojik ve ilmi nedenleri, bu olsa gerektir. Nitekim Farscaya hakimiyetinin
zayif oldugunu, Mesnevi-i Mdanevi okumalarinda onun yetersiz kaldigini ve en son riyakar olduguna
dair gozlemlerine Giilgen-i Esrdrinda yer vermistir.

Kozluk (Kozlar) Seyahati

Sahidi cerre ¢iktigl, Lazikiyye’ye ziyareti sonrasinda oldugunu disindigimiiz Lazikiyye (Denizli)
yakinlarindaki Kozluk k&yiine vaaz vermeye gelmistir. Bu kéyde bir Cuma namazindan sonra
minberde vaaz veren Sahidli Kur’an’dan delillerle seyhlerin sirlarint aciklar, irfan denizinin
perdelerini yirtar. Cemaat etkilenmis, sema etmektedir. Sultan Alemsah da &ylesine etkilenmistir ki
bircok ihsanda bulunur. O, bu seyahatleri sirasinda ilmine hayran olan bazi zengin kisilerin
cocuklarini iicret mukabili egitmekte, kazandigs birikimlerini validesine gondermektedir. Sahidi bu
vaazi bitirir ve dua ettikten sonra kiirsiiden iner. Onu uzak bir késeden izleyen cemaatten, sonradan
imam ve mesnevihan oldugunu 6grenecegi Fendyl adinda bir zat yanina gelir, “Mevlana soyundan
bir er Lazikiyye’ye geldi, kalk gidelim, sende bu kadar bilgi varken neden baginda Mevlevi kiilahu
yok?” deyince Sahidi’nin, “Bir pir bulsam derhal Mevlevi kiilahi giyerim” demesi lizerine de ikisi
birlikte énce Vakif Kdyiine dogru yola koyulurlar (Simsekler, 1998, 5.27). Pamukkale Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi 6gretim gorevlisi Prof. Dr. Yusuf Kili¢’tan alinan bilgilere gore, literatiirde
Kozluk Koyt olarak zikredilen bu kdéyden maksat, Mugla’dan Denizli’ye gelen eski yol tzerinde
adinin Kozlar oldugunu bildigimiz mahallenin kastedildigi anlagilmaktadir (03.04.2023 tarihli e-
posta). XV. Yiizyilda Kozluk karyesinin Irade-i Seniyye ile Mugla’ya baglanmis bir kéy oldugu
anlasilmaktadir (Basbakanlik Osmanl Arsivi, t.y., 5.97).

Vakaf Kéyti Seyahati

Sahidi Kozluk kéyiindeki Cuma vaazinin ardindan bir doniim noktasi yasar, biiyiik bir heyecanla
ona 6n ayak olan Fenayi ile birlikte Vakif kéyiine kisa zamanda varirlar ve orada Fenayi’nin evinde
bir gece misafir olur. Sabah tekrar beraber yola revan olurlar. Sahidi icin bu mustu Allah’in latfudur
ve hi¢ vakit kaybetmeyi diisinmez. Vakif kéyt, XV. ve XVI. Yizyilda Aydin Livasi alunda bir
nahiye olup Aydmogullart sinirlart icerisinde Osmanli yonetimine baglt bir yerlesim yeridir.
Cumbhuriyetten sonra Vakif, Denizli ilinin Tavas il¢esi, Kizilcabélik bucagina baglt bir mahalle
olmustur (Igisleri Bakanlig1 Iller Idaresi Genel Mudirligi, 1978, s5.263-557).

Lazikiyye (Denizli) Seyahati (Ikinci kez)

Lazikiyye’ye varmadan yakinda bir kéye ugrarlar burada Lazikiyye Mevlevi Tekkesi eski Seyhi olan

Fani Dede’yle karsilagirlar ve onun misafiri olurlar. Hemen sonrasinda Lazikiyye’ye giderek Pasa
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Celebi’ye murit oldugunu Giilsen-i Esrdrinda anlatir (Golpinarlt, 20006, s.134). Kiicegi dervis Seydayi,
Mesnevihan ve Vakif kéyii imami Fenayi Dede de Ibrahim Sahidi’ye hirka, kiildh ve arakiye giydirir,
Sahidi artik Mevlevi dervisi olmustur. Bu Paga Celebi, Sahih Dede’ye gbre 1418 yilinda dogmustur
ve sonradan Sahidi’nin kendisine intisap edecegi Sultan Divane Mehmed Celebi’nin amca ogludur.
1439 yilinda Lazikiyye’de ikamet etmistir. Sahidi, Fani Dede ile birlikte Denizli’de Pasa Celebi’ye
giderek 1494 yilinda miridi olmus, oglu Emir Adil’e hocalik etmistir. Ancak Paga Celebi’nin o
dénemde Lazikiyye Mevlevihanesi'nde Seyh olmadidy, zira o vakitte Divine Mehmed Celebi’nin
seyh olarak bulundugu kaydedilmektedir (Tlgar, 2012, 5.185). Esrar Dede’nin nakline gére Fani
Dede de Karahisarlt Semsi Pasa’nin ogludur ve dogum yilt bilinmemektedir. Ilk terbiye ve egitimini
babasindan almistir. Karahisir’da Pasa Celebi ile IV. Pir Emir Adil Kiicek’in terbiyesinde yetismis,
daha sonra Lazikiyye Mevlevihanesi seyhi olmustur (Onur, 1925, s.y.). Sahidi aynt zamanda Fani’nin
bir miiridinden onun Mevlevi tarikatinin ruhsath seyhlerinden ve Mesnevi denizinin dalgiclarindan
biri oldugunu isitmistir (Simsekler, 1998, s.115). Denizli'de ki incelemelerde Lazikiyye
Mevlevihinesi’nin giiniimiizde yerinde mevcut olmadigt tespit edilmistir.! Bu mekanin yikildiy,
yerine isyeri acildigi tespit edilen bilgiler, belediyeden alinan bilgilerle de teyit edilmektedir (Go¢giin,
2015, 43/3).

Karahisar-1 Sahib (Afyonkarahisir) Seyahati

Sahidi, Giilsen-i Esrdrinda da anlatu@i Gzere Denizli’den sonra Afyon’a ge¢mis, orada her Cuma
vaazlarina devam etmistir. Lazikiyye’de goriip baglandigi Mevlana soyundan Pasa Celebi’nin oglu
Emir Adile hocalik ederken, evvelce ismini bulundugu meclislerde duydugu Germiyan Beyi
Siilleyman Sah’in ikinci kugak torunu olan Divane Mehmed Celebi’nin burada da adint duymakta,
menkibelerini hayranlikla dinlemektedir. Sahidi onun cezbesine kapilmis bir haldedir (Simsekler,
1998). Hatta bir siitinde “O Allah’n arslant beni aviads, onun cegbesinden ne sabrim kalds ne kararms’
ifadesiyle daha onunla tanismadan baglandigini ifade etmektedir (ilgar, 2012, s.119). Giilsen-i
Esrirda soyledigine gore, Sahidi 1496 yilinda Sultan Divane’nin kesif ve kerametlerini isitip onu
gbrme arzusuna diismekte, halvette oldugu bir sirada Piri Mehmed Celebi her gece onunla birlikte
bulunmakta, diziisti ¢6kiip ihlas ile mesgulken o giizeller giizeli padisahi o an ortaya ¢ikarak latuf
ve ihsanlar sunmaktaditr. Eski Sahidi’den artik eser kalmamistir, nefsinin mulhime makamindan bazt
ilhamlara mazhar olmaktadir. Eravcr’dan naklen Sahih Ahmed Dede $ahidi ile ilgili bu konuda su

bilgileri aktarir;

! Denizli Biiyiiksehir Belediyesi yetkilisinden alinan sifahi bilgiler gercevesinde, Denizli’deki Mevlevi Dergihrnin
Hazine-i Evkaf’a kayitl yeri olarak, Saraylar Mahallesi Tekke Mevkii'nde 87. pafta 7. parsel numaras: gosterilmektedir
(Kultiir ve Sosyal Isler Dairesi Bagkan1 Hiidaverdi Otakli ile yiiz yiize yapilan gérisme, 09.10.2023).
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‘... ve bu salde, iki sene Lazikiyye Mevlevihanesi’nde Mevlevi dervisi olup tekye-i mezkarede
sakin olan Sahidi Ibrahim Efendi cenabi, Sultan Divani Semai Mehmed Efendi cenabr’nin kesf
ve kerametlerini isitip, gérmege mustak oldu. Ondan Karahisar-1 Sahib’e gérmege geldi. O sene
Sultan Divane hazretleri hacc-1 serife gitmis idi. Bekleyip istikbale Konya ve Karaman’a niyyet,
akibinde validesinden mektib gelip kardaslart vefiti haberi geldikte, Sahidi Tbrahim Efendi
Mugla’ya gelip validesi ile gériisiip, ondan yine vakt-i sita iken azm-i rah edip, yirmi yedi yasinda

idi” (Bravey, 2011, 5.58).

Divane Mehmed Celebi, vecd ve istigraka dalmis cezbeli bir seyh, Yavuz Sultan Selim’in Misir
seferinde biytk yararhliklarla boy géstermis bir alperen, Yavuz ve Kanuni bagta olmak tizere bir
kisim dist diizey devlet ricali Gizerinde etkili olmus bir siyaset ve teskilat adamidir (Cipan, 2022, s.43).
Mugla’ya Doniis
Ibrahim Sahidi kardesinin vefatini annesinden bir mektupla 6grendigi vakit Mugla’ya déner. Sultan
Divane hakkinda duyduklarini her zaman oldugu gibi validesine anlatir ve onu bulup tanisma
arzusunda oldugunu dile getirir. Sahidi, Pasa Celebi’nin ekabirce tavirlarindan kismen de olsa
incinmesi, Mugla’daki seyhi Bedreddin’in bilgisinin azlig1 ve bir de riyakarligi sebebiyle onlardan
uzaklagsmustir. Mugla’ya dontsiinde Seyh Bedreddin’le hi¢ gériismez ve evlerinin bir kdsesinde
uzlete c¢ekilir. Akli daima Divane Mehmed Celebi’dedir. Bir Tirkge siitinde bu durumu soyle
nakleder:

“Derde dusti can bulmadi derman, olmusam nalan 1ska duselden

Bi-karar oldum, Hak-sar oldum, zar u mar oldum 1ska diselden

Yiregim yare, cierim pare, oldum avare, 1ska diiselden

Zar u giryanim mest u hayranim, tb u ¢cevganam 1ska diselden

Sahidi cane koyub merdane, girdi meydane 1ska diselden” (Cipan, 2014, ss.50-51).

Sahidi o kist validesinin yaninda Kur’an ilmiyle, namaz, niyaz ve riyazatla nefsini 1slah ederek
gecirmektedir. Geceleri kimi zaman ibadet ederken kimi zaman da uykusunda Divane Mehmed
Celebiyi stk sik riyalarinda gérmekte, onun sozleriyle uyanmaktadir. Bu sevdali durumunu
validesine anlatir (Simgekler, 1998, 5.20).

Sahid’nin Mevlevi olduktan ve Pasa Celebi’den ayrilmasindan sonra génliinii bagladigt piri, Sultan
Divane Mehmed Celebi’nin onun riiyalarina gelmesi ve Sahidi’ye ne yapmasi gerektigini séylemesini
vahyen anlamada istidad1 oldukea fazla olan Sahidi’nin génliinii mutmain eden bir pir arayisindan
bahsetmekle miiridini arayan bir seyhten aynt anda bahsetmek mimkindir. Kesfi bilginin dini
otorite agisindan iki boyutlu degeri s6z konusudur. Tlki aklin ve duyularin yetersiz kaldigi metafizik

alanda bir takim gayb bilgilerine, kader hitkimlerine ve yaratict hakkinda bilgilere ulasilabilme
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imkan1 verir. Tkincisi dini naslardan istidlal yoluyla elde edilen bilgileri desteklemesi ve kesfi bilgiyle
catismamast bakimindan giivenilirdir (Isitan, 2020, s.41). Ibn Arabi Hazretlerinin bu konudaki
gorisleri yani Sahidi’nin riyalarinda piri Sultan Divane ile nasil gbriistigini ve bunun nedenini
actklamast bakimindan 6nemlidir. Tbn Arabi, Fausisi'l-hikem adli eserinde, gayb dleminden hareketle
suhtd aleminde kendini izhar eden her sey, Allah’tan gelen bir ilham, talimat ya da bir bildiri
oldugundan bahseder (Merter, 2024, 5.322). Fusiisii’l-hikem adli eserin yazilisinn Ibn Arabi H.637
senesinde Sam’da gérdiigi bir riya ile irtibatlandirmustir. Hz. Muhammed elinde bulunan kitab:
kendisine vertit ve “Bwu Fusisii'l-hikem kitabidir, bunu al ve yararlanmalar: icin insanlara wulastr”
buyurmustur (Afifi, 2000, s.32). Bu davranis Ibn Arabi ve diger kesif ehli icin gayet dogaldir. Sadik
riyalar, aktif hayal kurma ve riyazat vasitastyla ulagilan ‘haller’, bir tst aleme acilan pencerelerdir.
Ehl-i kesif bunlar vasitastyla aklin kisitlt stnurlaring zorlarlar (Merter, 2024, 5.142). Ne var ki bu kapi,
herkese acik degildir. Tbn-i Arabi’nin Allah ve Rab telakkisine baktigimizda Fusis'ta bahsettigi
miisahade Ibrahim Sahidi’nin durumuna agiklik getirmektedir. Ciinkii Rubtbiyyet (ferdin Allah ile
sahsi miinasebeti -terbiye edeni- oldugundan) ancak ve 6zellikle her bir fert hakkinda belirlenmis
olup, Allah ile olan ilgisi de Kill'in ferdin istidadina tekabiil eden bir vechesi yani terbiye eden sifat:
dolayistyladir ki, iste ferdin Rabbi budur. Hi¢bir 6zel varligin tek ve essiz olan Zat ile bir ilgisi olamaz
(Metter, 2024, 5.320).

Aydin- S6ke Seyahati

Kis sona erince, Mugla’da bulunan ve Farsca bilen Baba Acem dedigi bir dostuyla Divane Mehmed
Celebi’yi bulmak maksadiyla $Sahidi yola koyulur. Sirastyla S6ke ve adini zikretmemis oldugu bazi
koylere ugrarlar, buralarda Celebi’nin muritleriyle bulusup Mesnevi-i Manev? okutlar, sema edetler,
birka¢ giin misafir olutlar. Bu seyahatleri esnasinda bir giin $ahidi’nin kulagina gaipten Celebi’nin
sesi gelir. O “Sahidi kalk ve bize dogru gel” demektedir. Sahidi hemen yola koyulmak isterse de
etrafinda bulunanlar Celebi’nin Hac’da oldugunu, déntip dénmediginin belli olmadigini séyler,
beklemesini isterler. Sahidi, “Sultanim beni cagirirken ben nasil oturayim?” diyerek Baba Acem ile tekrar
yola koyulurlar (Simsekler, 1998, s.21).

Soke ile ilgili ilk kayitlara XIV. Ytzyilda ulasidmaktadir. Bu zamanda S6ke Ayasuluk’a (Selcuk) bagh
bir Ege koyudir. Turkler Kislaaltt Mevkiine yerlestikten sonra buraya Akcasehir denmistir. Séke,
buraya gore biraz daha kuzeyde kurulmustur. Osmanl kayitlarinda bazi belgelerde Akgasehir’e bagl
Soke karyesi ismi ge¢cmektedir. Akgasehir ve Séke bir siire aynt isimle anilmustir. Daha sonralar
Akcasehir ismi tamamen terk edilmis sadece Soke ismi kullandmistir (Geng, 2018, s.180). XV.
Yizylda Aydin Livasynin Ayasuluk (Selgcuk) nahiyesi bir Osmanlt kazasi iken, Séke karyesi de
buraya bagh bir kéy idi (Binark & Others, 1995). Sahidi’nin Séke’de Divane Mehmed Celebi’nin

miritleriyle bir araya gelisine dair ifade, kendi eseri olan Giifsen-i Esrdrinda, 132.sayfanin 2653.
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beyitiyle sabittir. “Ctalu lie aia Ja 5l 4 Qi) alas 00 () QUi ol 2 480w - O kéyiin adt Soke idi
onlarin hepsi can u gbnilden Sultanin agiklariyd.” Sahidi’nin Bursa’da bulunduguna dair
kaynaklarda bu soziinden Sikke degil Séke olarak okunmasinin daha dogru olacagr Simsekler
tarafindan da belirtilmektedir (Simsekler, 1998, s.21).

Ibrahim Sahidi’nin Soke’ye gelmesine iliskin, bugiinkii Aydin il sinirlart iginde kalan ti¢ dergihin var
olmast ve bunlarin gesitli kaynaklarda zikredilmesi sebebiyle, bu yapilarin mevcudiyetlerinin teyidi
icin sahada topografik arastirma mecburiyeti hasil olmustur. Sahidi’nin hangisi veya hangilerinde
bulunmus olabilecegi ihtimali arastirilmis ve asagida degetlendirmeye tabi tutulmustur.

Ahmet Gazi Zaviyesi-Balat

Evliya Celebi, Sahid’den 100 yil kadar sonra Ayasuluk tzerinden Kusadasi’na oradan da Balat’a
gider. Cergini kasabasi dedigi Bafa kiyisindaki Sercin koytni gordikten sonra Mandaliyat’a
glinimiizdeki Selimiye’ye ulasir. Nedense Milas’a inmeden geri gelir S6ke’ye ugrar ve Kirdler dedigi
Germencik tzerinden Aydin Guzelhisar’na varir. Sahidi’nin “Séke” den séz etmesi tzerine
Aydin’in S6ke ilgesi Balat mahallesinde bulunan Milet Antik Kenti’ne dért defa yaptgimiz ziyarette,
Milet Miizesi Miidiirii Arkeoloji ve Sanat Tarihi uzmant Hasibe Akat Islam ile 05.02.2024 tarihinde
sahada yapilan gérismede, Humeytepe mevkiinde Aslanl Liman’in hemen giineyinde bulunan
vaziyet planinda ¢izilmis 13 numarall yerin “Mescit ve Ko&sk” ismiyle belirtilmis Ahmet Gazi
Zaviyesi’nin oldugu bilgisi alinmustir. Ancak miize midiiriintin agiklamasindan zaviye olarak tespit
edilmis bu yapinin bulgularindan bir Mevlevihane olarak tanimlanamayacag 6grenilmistir. Hankah
olarak nitelendirilmesi mevcut mimari plan agisindan daha isabetli bir yaklasim olmalidir.* Sel¢uk
Universitesi emekli 6gretim iiyelerinden Sanat Tarihi uzmani Remzi Duran’in doktora konusu olan
bu yerin izahina goére ise, dogru mekan tzerinde isabetli tespitler yaptigimiz teyit edilmistir.
Devsirme antik tas malzemenin yani sira, moloz tas ve tugla 6nemli 6l¢tide kullandmis, dbidevi tag
kapiyla iceriye giris saglanmis, sonradan kubbelerin ¢6kmis oldugu bu anitsal yapt yiksek kod
seviyesinde yapilmustir. Tekke veya zaviye binasinin tevhidhanesi olarak insa edilmis olan mekanin
sadece tarikat ayinlerinde kullanildigi bilinmektedir. Yapinin kitabesinin olmamas: sthhatli bir
tarihlendirme yapilmasina miisaade etmese de yap: teknigi ve malzemesi bakimindan tipik XIV.
Yiizyd 6zellikleri gostermekte ve yerlesim yeri disinda bulunmast ve yakininda haziresinin varlig
sebebiyle zaviye olarak nitelendirilmesi bilimsel bir kriter olarak degerlendirilir (Duran, 1995, 5.195).
Balat’taki Milet antik kenti icerisinde restorasyonu tamamlanmis bulunan Tlyas Bey Kiilliyesi’nin dis

avlusunda bulunan hazireye ait kabir sahideleri incelendiginde, tzerinde Farsca misralarin

2 Aydin Adnan Menderes Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Sanat Tarihi Bolimi Tiirk Tslam Sanatlart
Ana Bilim Dali 6gretim gérevlisi Dr. Mitkerrem Kiirtim ile makaminda yapilan gérismeye gore, Balat’taki zaviye Ahmet
Gazi Hankah’t olarak tespit edilmis bir yapi oldugunu, bu yapmnin iki birimden olustugunu ve iki kubbesi varken
bunlarin yikidigini, Ahmet Gazi’nin o dénem iginde insa ettirdigi en giizel yapilardan biri oldugu bilgisi edinilmistir.
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bulundugu Mevlevi sikkesi formu tastyan en erken 1364 ve en yakin 1877 tarihli mezar taslarina
rastlanmistir. Hafsa Hatun’a ait olan bir Mevlevi simgesi tastyanin disinda diger Mevlevi sahidelerin
cogunda isimler yoktur. Sahidelerde ¢ogunlukla Selguklu bezemeleri kullanildig1 tespit edilmistir.
Sahadaki bulgulardan tarafimizca elde edilen bu tespit, Balat’ta Mevlevi bir cemiyetin yagam stirmiis
olduguna isaret etmektedir. 1562-1563 yillarina ait Mentese Sancagi Evkaf Defteri'nde Ahmet Gazi
Bey’in Balat’ta bir Mevlevihane yaptirdigt bilgisi mevcuttur (Duran, 1995, s.195). 15.02.2024
tarihinde Istanbul 29 Mayis Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dekant Prof. Dr. Feridun M. Emecen
ile gerceklestirilen yazismalara gbre, “Tturkolog ve tarih¢i Paul Wittek’in Mentese Beyligi kitabinda
esasen Ahmet Gazi Mevlevihanesi vardir fakat, Wittek nerede bulundugunu belirtmemistir” diye
bir bilgi saglanmistir. Mentese Beyliginin Becin kalesindeki son kumandant ve son Mentese Beyi ve
aynt zamanda Mevlevi olan Ahmet Gazi’nin (1375-1391), Mugla’nin Milas il¢esi Begin kéytinde de
kendi adiyla anilan medrese icinde bir tiirbesi vardir (6.1391). Turbenin bulundugu 6ren yerindeki
arkeolojik kazi alanina yaptigimiz 5 ayn ziyarette, kazt baskanlhgini yurtten Prof. Dr. Kadir Pektag’a
yonelttigimiz suallerimizde anonim U¢ zaviyenin bulundugunu ancak bunlarn hicbiri icin
Mevlevihane olduklarini bilimsel olarak séyleyemeyecekleri gibi hangi tarihe ait oldugunun belli
olmadig bilgisi edinilmistir. Kazilarin hali hazirda stirdtigti bu arkeolojik sahada heniiz giin yiiziine
cikarilmamus yapilarin mevcudiyeti, ilerleyen strecte suallere cevap olmast beklenmektedir. Begin
ve Balat bolgesinde yapilan bu arastirmalar, Tbrahim Sahidi’nin hangi zaviye veya tekkeye misafir
oldugu bilgisine netlik saglamamakla birlikte eserinde s6z ettigini tahmin ettigimiz Séke kéyl ve
buradan kasit S6ke’nin Balat yerlesim yeri olmast muhtemeldir ve en kuvvetli ihtimal olan Ahmet
Gazi Zaviyesi'ne misafir oldugudur. 1375 yiindan 6nce Mentese beyliginin bagina gegen
Menteseoglu Ahmet Gazi Balat'n hakimidir. Kendisi bir Mevlevi olmakla birlikte Balat’ta bir
Mevlevihane insa ettirdigini ve bu Mevlevihane icin Balat’a baglh Afsar kéytinin vergileriyle bazi
diger vergileri vakfettigi kaynaklarda yer almaktadir (Erdogdu & others, 2020, 5.25).

Aydin Giizelhisir Mevlevihanesi

Gintimiizde Aydin ili Efeler ilgesi merkezinde Ramazan Pasa Camii’nin karsisina gelen yerdeki
Mevlevihane bakiyesi hakkinda, 1671 yiinda buraya ziyarete gelen Evliya Celebi’den edinilen
bilgilere gére, “ve Ramazan Efendi Caminin kurbunda ¢arst icinde bir ma’mur [u] abadan
mevlevihanesi vardir...”

(Celebi, 2005, ss.155-156). S6z konusu Mevlevihdne, 1928 sularinda ¢ekilmis bir fotografta yart

ifadesine dayanarak bir Mevlevihanenin varhgindan séz edilmektedir

yartya yikilmis bicimiyle goriindigi, Ramazan Pasa Camii minaresinden c¢ekilmis fotografta
Karanlik képritye uzanan garst icindeki yol tistiinde sekizgen planli, bu 6zelligi ile Kiitahya Donenler
Camii Mevlevihanesi’ni animsatan bir yapinin bulundugu, savas yitkimi nedeniyle ortadan kalkist

hizlanmis olan bu Mevlevihanenin simdiki Barbaros caddesinin Gazi Bulvari ile bulustugu késenin
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gerisinde, ana caddeden biraz igerisinde yer aldig1 kaydedilmektedir (T, 2013, s.156). 05.02.2024
tarihinde Aydin Kiltiir Varliklarini Koruma Bélge Kurulu’na tarafimizdan yapilan muracaatla elde
edilen tapu parsel bilgileri ve yukarida adi gecen Dr. Mikerrem Kirim’in akademik bulgulari
cercevesinde, Aydin il merkezi Veysipasa mahallesi, 413/19 Ada-Parsel kayitlt yerde XVI-XVIL
Yiizyda ait bir Tevhidhane ve Gusiilhane bakiyesi fiziken tespit edilmistir. Kurucusu Sadece iki
kabirden ibaret olan hazire mevcuttur, bunlardan bir tanesi Kaltak¢t Nazir Dede’nin kabridir digeri
ise Kesikbas Dede’nin kabridir. Metruk alanda iki birimli ve kubbeli bir hamam bakiyesi ile
tevhidhanenin duvar bakiyesi olan 100x300cm ebatlarinda yigma tas duvardan bagka glintimuze
yuzeyde hicbir kalint1 kalmamustir. Cevresinde apartman ve evler vardir.

Kemer Seyahati

Soke’den kuzeye dogru on saatlik yirtiime mesafesinde bulunan Aydin Livas’nin Kemer adl
kéyiinde Baba Acem ve Sahidi ¢ ginligiine misafir olurlar. K&y ahalisinin Sahidi’nin irfanina
hayran kalmast tizerine 1srarla onlart bir zaman misafir etmek isterlerse de Sahidi, Divane Mehmed
Celebi’yi aramakta ve onlarin bu tekliflerini kabul etmemektedir. Tekrar Bursa’ya dogru yola
koyulurlar fakat oraya gitmenin gereckmedigini génlinde sezer. Celebi’nin Hac déniisii Karaman
tarafinda olacagint dustinir, 6nce Afyon’a gidip, sonra Pasa Celebi’den icazet alip ardindan
Konya’da Hz. Mevlana’nin tiirbesini ziyaret ederek Karaman’a yonelmesi fikri hasil olur. Ne var ki
Afyon’a yaklastiklarinda kulagina yine Sultan Divane’nin sadast gelmistir. Celebi “Ey Sahidi sana
yetistim” demektedir. $Sahidi o esnada cezbeye gelip semaya baslar. Kendinden 6yle geemistir ki
belindeki kemer ¢oziilip diismistiir, kendine gelir ve Baba Acem’i bu sadadan haberdar eder. Baba
Acem ona ya delirdigini ya da sara hastaligina tutuldugunu, aklini bagina devsirmesini sGylemektedir.
Lakin bu kerameti izah edemez, Baba Acem’e aklin bu olayt anlamada aciz kalacagini séyler
(Simsekler, 1998, 5.22).

Cukurkdy Seyahati

Kiitahya yakinlarinda Cukurkéy adinda bir Mevlevi kéyt bulunmaktadir. Kemer kéyiinden ayrilan
Ibrahim Sahidi gece orada misafir olur, burada Celebi’nin miiritleriyle sohbet meclisleri diizenletler,
Celebi hakkinda sohbet ederler. Sabah oldugunda sehirden gelen bir kisi Celebi’nin Mekke’den
donip o vakit Kiitahya’da bulunan amcazadesi Pasa Celebi’nin evinde konuk oldugunun haberini
verir. Sahidi hi¢ vakit kaybetmeden Kiitahya’ya dogru yola koyulur (Simsekler, 1998, s.22). XV.
Yiizydda Cukurkdy, Osmanl iktidarinca Mevlevihane’ye (tahminimizce Kitahya Mevlevihanesi
olmalidir) vakfedilmis bir kdydir. Kitahya’nin 45 km kadar kuzey batisinda bulunan Cukurkdy,
Cumbhuriyetten sonra 1987°de Tavsanl ilce belediyesine baglanmis Kiitahya’nin bir kéyii iken 2009
yilindan bu yana mahalle statiisiine gegmistir (Igisleri Bakanhg: Tller Idaresi Genel Midirligii, 1978,

s.557). Kanaatimize gore, Sahid’nin Kiitahya’ya gitmesinden 6nce buraya yonelmesi ve
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konaklamasinin nedeni, bir Mevlevi kéyt olan Cukurkéy’iin Mevlevi geleneginin yasanmasi ve
yasatilmast sebebiyle Tavsanl'nin ¢ok yakininda bulunmast olarak degerlendirilebilir. Sonradan
Tavsanl’da XVIII. Yizyilin ilk yarisinda miinferit bir Mevlevihane kurulacaktir.
Kiitahya Seyahati
Sahidi, 1494’te Kitahya’ya varir, burada Sultan Divane ile ilk kez karsilagir ve bu tanismalarin
Giilgen-i Esrarinda su sekilde nakleder:
“Sultan, Paga Celebi’nin makamina inmisti. O sirada Paga Celebi Kiitahya’ya miitevelli olmus,
Emir Adil de babasi ile orada olup S$ahidi’yi beklemektelermis. O sabah vakti Pasa Celebi’nin
makamina ulasir. Mezarlik Camii’nde namaz kilar. Pasa Celebi’nin nedimleri Sahid’yi gériince
sonsuz saygi ve sevgide bulunurlar ve Hace geldi diyerek Emir Adil’in annesine haber veritler.
O da hemen bir hali génderir ve Sultan’in yanina seretler ve o servere haber verirler. Sehrin
ileri gelenleri Sultan’t ziyarete gelmislerdir. Sahidi’nin geldigi haberini duyunca kemal sahibi tatlt
dilli bir vaizdir diyerek kendisine 6vgiide bulunurlar. Daha sonra nedimler Sahidi’yi o hazretin
yanina davet edetler. Esige varinca Sultan’in yizind gorir. Sahidi duygulu bir halde
aglamaktadir. Konuklarin hepsi kalkar, o ise sakinlesmis, Sultan’in éniinde ayakta durmaktadir.
Sultan, “bu yaygt sizin i¢indir” buyurur. Durumu Sultan tarafindan anlasilmugtir. Sahidi
heyecanini az da olsa kontrol eder, yanina oturur. Gergekte arzu ettigi Sultan Divane ile bagbasa
kalip sohbet edebilmektir. Bu niyetini sezmis olan Sultan Divane misafirlerini kisa bir mtuddet
agirladiktan sonra kendilerini ugurlar ve meclis bosalir. Bu saskinlikla Sahidi tarifi kendilerinde

mahfuz bir hissiyat ve cezbeyle pitiyle beraber muhabbet eder. (Simsekler, 1998, ss.23-24).

Bu kavugma adeta Hz. Mevlina ile Sems-i Tebrizi’nin 30.11.1244 tarihinde vuku bulan
bulusmalarindan 250 sene sonra tekerriir eden bir bulusma olmustur.

Mevlevilik Tarikatinin Kiitahya’ya gelisi Mevlana’nin oglu Sultan Veled zamanina rastlar. Sultan
Veled Germiyan Beyi 1. Yakup Bey zamaninda (1300-1340) Konya’dan Kiitahya’ya gelmistir.
Kiitahya fatihi olarak tinlenen Hezar Dinari (Emir Imadiiddin), Sultan Veled’e bagli bir Mevlevidir
ve seyhin istegi tizerine su anki Mevlevihanenin (Dénenler Cami) yanina bir mescit inga etmistir.
Buradaki Mevlevihane 1329 yilinda yeniden inga edilmis ve dergahin ilk seyhi Celidleddin Ergun
Celebi olmustur (Varlik, 1974, 5.46). Germiyanogullar1 déneminde Kiitahya’da Mevlevilik hizla
yayilmis, Germiyan Beyi I. Yakup, Ulu Arif Celebi’ye intisap etmis, Mevlevilik icin vakif ihdas etmis
ve pek cok araziyi bu vakfa bagislamustir (Eravel, 2002, 5.204). Ulu Arif Celebi sehrin 6nemine
binaen sehri ziyaret etmis, Germiyanogullari ile iyi bir diyalog kurmus, buradaki dergahta Mevlevi
ayini icra etmistir. Arttk bu dénemden sonra Kitahya, Mevlevilik icin 6nemli bir merkez haline
gelmis buradaki Mevlevihane Afyonkarahisar ve Konya’dan sonra tigincii biytk dergah olmustur.
Germiyan Beyi Stleyman $ah ile esi Mevlana’nin torunu Mutahhara Hatun’un kizi olan Devlet

Hatun, Yildirim Béyezid’in hanimi olmus, Tavsanl ise Devlet Hatun’a ¢eyiz olarak verilmesiyle,
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Osmanlilara ge¢mistir. Béylelikle Mevlevilik tarikatt gerek Kitahya gerekse Tavsanlt ve ¢evresinin
sosyo-kiiltiirel yasaminda cesitli etkinlikler meydana getirmis, bu topraklarin Osmanli diinyasinda
gelisen tasavvufl hayatin da merkezi konuma gelmesi saglanmstir (Eravel, 2006, s.673). Muglah
Ibrahim Sahidi’nin Cukurkdy, Tavsanli ve Kiitahya’ya kadar yaptigi seyahatlerden anlasilmaktadir
ki, literatirde yer almis Mevlevi temsilcileriyle beraber yasanan tasavvufi yasamin, Batt Anadolu ve
I¢ Ege Bolgesinde ziyadesiyle hakim oldugudur.
Sahidi, Celebi’ye intisap ettikten sonra seyahatleri haricinde ne kadar siire bir arada olduklar ve
neler yaptiklart hakkinda bilgi vermemistir.
Mugla’ya Doniis
Ibrahim Sahidi, 1500 yilina gelindiginde artik Mugla Mevlevihanesi'nde postnisindir bir taraftan da
halki irsad etmeyi sirdiirmektedir. Sahih Ahmed Dede’ye gére Sahidi 33 yasindayken (1503) gére
gelenegin, 64 yasinda olan Sultan Divane, Sahidi’yi Mugla’da ziyaret etmis onun evinde kalmustir.
Mesnevinin ilk 18 beytini okumustur. Evliya Celebi Seyabatnamesindeki bilgilere gore, Sahidi
cocuklarin egitimiyle de ugrasmaktadir. 1544 yilinda bir okul kurmus, bu stbyan mektebinde 1000
kadar ¢ocuk egitim alir. 1514 yilinda yazdigt ilk eseri Tubfe-i Sahidi yi 44 yasinda, 1530 yilinda telif
ettigi Giilgen-i Tevhid ‘i 60 yasinda, 1536 yilinda kaleme aldig1 Giilsen-i 1 abdef1 66 yasinda ve son eseti
olarak bildigimiz, kendisi ve seyhi Divane Mehmed Celebi hakkinda bilgiler veren tek kaynak Giilsen-
i Esrart 74 yasindayken Mugla Mevlevihanesi'nde postnisin oldugu doénemlerde yazdigim
diisiinmekteyiz. Diger eserlerine ait tarihlendirme bilgisine ulasilamadigindan nerelerde ve hangi
yillarda yazildig: belli degildir.
Karahisar-1 Sahib (Afyonkarahisir) Seyahati
Divane Mehmed Celebi’nin kaynaklara gére ve giiniimiizde nakledilis sekline gore; 1529 veya 1546
yilinda vefat ettikten sonra, Ibrahim Sahidi’nin onun kabrini ziyaret etmek maksadiyla her yil
Karahisar’a (Afyonkarahisar) geldigi tarihi kaynaklarin uzlastigt bir bilgidir. Bu ziyaretlerin
sonuncusu ise 1550 yilinda gerceklesmistir. Sahidi, bu yil oglu Suhtdi ile birlikte Afyonkarahisar
Mevlevihanesi’ne gelmis, ziyaretinin kirkinct giinii onu Mugla’ya geri gbndermistir. Ziyaretinin 120.
giinii ise Ibrahim Sahidi Dede burada Hakk’a yiirimistiir. Karahisir-1 Sahib Sultan Divane
Mevlevihanesi (Afyonkarahisair Mevlevihanesi) igerisinde Sultan Divane’nin ve ailesinin
merkadlerinin bulundugu yere defnedilmistir (Cipan, 2022, 5.43).
Sonug
Ibrahim Sahidi, M