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AMAC VE KAPSAM

Amag

NISAR, 2022 yilinda yayimlanmaya baslayan hakemli bir dergidir. NISAR dergisinin amaci, sosyal
bilimlerin bir alt dali kabul edebilecegimiz ilahiyat alanina iliskin yapilan nitelikli ve &zgiin
calismalari, akademik cevrelerin dikkatine sunarak akademik bilginin {iretilmesine ve yayilmasina
imkan saglamaktir. Bu hedef kapsaminda ulusal ve uluslararasi diizeyde islami ilimler alaninda
olusmus bilgi birikiminin degerlendirilmesi, gelistirilmesi, yeni ve 06zgiin fikirler iiretilmesi
hedeflenmektedir. Bu itibarla tist diizey ilmi nitelikteki ¢aligmalarin yayimlandigi uluslararasi stireli
bir yayin organidir. NiSAR dergisinin hedef kitlesi, ilahiyat alaninda arastirmalarini siirdiiren
profesyoneller ile bu alana ilgi duyan 6grenciler, okurlar ve kurumlardir. Bu itibarla iist diizey ilmi
nitelikteki calismalarin yayimlandigi uluslararas siireli bir yayin orgamdir. NISAR, 31 Mayis ve 30
Kasim aylarinda olmak tizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. NISAR dergisinde yayimlanan
calismalarin telif haklari yazarlarina aittir. NISAR; agik erisimli, gayr1 ticari bilimsel yaymncilig:
benimsemistir. NISAR dergisinde yayimlanan makaleler, yazar1 tarafindan tiniversitesinin kurumsal
arsivinde, konulu arsivlerde veya istenilen diger arsivlerde ambargo siiresi olmaksizin erisime
acilabilir.

Kapsam

Dergi, ilahiyat ve islami {limler alaninda ilan ettigi yayin ilkeleriyle uyumlu akademik ¢alismalara yer
vermektedir. Bu dogrultuda 6zgiin ve yeni arastirma makalelerinin yani sira arastirma notu, soylesi,
kitap tanitim yazisi, toplant: degerlendirmesi, doktora 6zeti ve vefa notu gibi farkl yaz tiirleri de
kapsama dahil edilmektedir. Dergide, Tiirkiye’deki ilahiyat ve islam1 ilimler Fakiiltelerinde bulunan
biitiin bilim alanlariyla ilgili Tiirkce, Arapca ve ingilizce calismalar degerlendirmeye alinmaktadir.
Ayrica dergi, Sosyal Bilimler alanlarindaki bu bilim dallariyla iliskili kabul edilebilecek akademik
calismalara da yer vermektedir.

Konu Kategorisi

« Sosyal Bilimler - Alan Arastirmalar1/Dini Calismalar

« Beseri Bilimler- Dini Galismalar/Hadis Tarihi; Bilim Tarihi/Hadis Usulii; Metodoloji, Epistemoloji/
Hadis ve Siinnet Anlam, Yorum ve Dini Degeri; Sosyal Bilimler/ Cagdas Dénem Hadis Tartigmalarr;
Sosyoloji/ Interdisipliner Hadis Arastirmalari; Multidisipliner Bilimler, Tarih/Tiirk-islam Tarihi;
Edebiyat/Tiirk islam Edebiyati; Felsefe/Tiirk-islam Felsefesi; Miizik/Tiirk-slam Miizigi; Din/Islam
Arastirmalar.

LC Kategorisi
H1-99 Sosyal Bilimler (Genel)
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Anahtar Kelimeler

Tefsir, Kiraat, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepler Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati,
islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi, Felsefe Tarihi,
Mantik, fslam Tarihi, Islam Sanatlari Tarihi, Tiirk islam Edebiyati, Dini Musiki, islam, Hadis Tarihi,
Hadis Usulii, Siinnet, Siinneti/hadisi Anlama, Hadis/stinnet Problemleri, El Yazmalari, Din ve Kiiltiir,
Kiiltiirel Yasam, Popiiler Kiiltiir, islam iktisadi, islam Toplumlari, islam Diinyast, islam Eserleri, islam
Sanatlari, Hadis/ Siinnet ve Kiiltiir, Hadis/Siinnet ve Medeniyet, Hadis/Slinnet ve miizik,
Hadis/Stinnet ve Saglik, Tibb-1 Nebevi, Hadis/Siinnet ve Edebiyat, Hadis/Siinnet ve Dil, Hadis/Siinnet
ve Tarih, Hadis/Siinnet Sosyolojisi, Hadis/Stinnet Psikolojisi, Hadis/Sitinnet Epistemolojisi,
Hadis/Siinnet Felsefesi, Hz. Muhammed, islam, Arap Toplumu, islam Toplumu, Hadis/Siinnet
Arkeolojisi, Kiiltiirel Asimilasyon, Kiiltiirel Yasam, Dini Yasam, Hadis/Siinnet ve Halk inanislari,
Hadis/Siinnet ve Mitoloji, Hadis/Siinnet ve Bilim, Hadis/Siinnet ve Akil, Tiirk-islam Sanatlari, Tiirk-
islam Musikisi, Tiirk-islam Felsefesi, Tiirk-islam Kiiltiir Varliklari.

Yayin Dili

Tam Metin Yayin Dili:

« Birincil Dil: Tiirkce

« Tkincil Dil: ingilizce

« Uclincii Dil: Arapca

ingilizce ve Latin Alfabesiyle Yazilan igerik:
« Makale Baglig1: Tiirkce & ingilizce

» Yazar Adr: Tiirkce (Latin Alfabesinde)

» Yazar Adresi: Tiirkce (Latin Alfabesinde)
« Anahtar Kelimeler: Tiirk¢e & ingilizce

« Kaynakga: Tiirkge (Latin Alfabesinde)
Tam Metin: Tiirkce (Latin Alfabesinde)

Makale Bagvurular

Gonderilen makaleler derginin amag ve kapsamina uygun olmalidir. Orijinal, yaymlanmamis ve baska
bir dergide degerlendirme siirecinde olmayan, her bir yazar tarafindan icerigi ve gonderimi
onaylanmis yazilar degerlendirmeye kabul edilir.

Okur Kitlesi
NISAR dergisinin hedef kitlesi, ilahiyat alaninda arastirmalarin siirdiiren profesyoneller ile bu alana
ilgi duyan 6grenciler, okurlar ve kurumlardir.

Ucret Politikasi

Dergide makale yayini ve makale siireglerinin yiiriitiilmesi {icrete tabi degildir. Dergiye génderilen ya
dayayin igin kabul edilen makaleler igin hicbir ad altinda isleme ticreti ya da gonderim {icreti alinmaz.
Nisar dergisi yayin politikalari geregi sponsorluk ve reklam da kabul etmemektedir. Nisar dergisinin
tiim giderleri Yayinci tarafindan karsilanmaktadir.
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Makalelerin Ozgiinliigii
Nisar dergisinde, daha 6nce baska bir yerde yayimlanan ¢alismalari kabul etmez. Ancak bazen yabanci
dildeki yayinlanmis makaleler isleme alinabilir.

Hakemlik Tiirii

Cift Kdrleme: Intihal kontroliinden sonra, uygun olan makaleler bas editdr tarafindan orijinallik,
metodoloji, islenen konunun énemi ve dergi kapsami ile uyumlulugu agisindan degerlendirilir. Edit6r,
makalelerin adil bir sekilde cift tarafli kor hakemlikten gegmesini saglar ve makale bigimsel esaslara
uygun ise, gelen yaziy1 yurticinden ve /veya yurtdisindan en az iki hakemin degerlendirmesine sunar,
hakemler gerek gordiigii takdirde yazida istenen degisiklikler yazarlar tarafindan yapildiktan sonra
yayinlanmasina onay verir. Editdrler, hakemler ile yazarlar arasindaki tiim etkilesimlere aracilik eder.

COPE'un En lyi Uygulama ilkeleri
Nisar, yayin eti§inde en yiiksek standartlara baglidir. Nisar dergisi COPE’'un (Committee on
Publication Ethics) Bilimsel Yayinlarinda Seffaflik ve En Iyi Uygulama ilkelerini kabul etmektedir.

intihali Onleme

Bu dergi, incelenmeye sunulan c¢alismalarda intihal olup olmadigini kontrol eder: On kontrolden
gecirilen makaleler, intihal.net yazilimi kullanilarak intihal i¢in taranir. Intihal/kendi kendine intihal
tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmasi halinde makaleyi degerlendirme ya da
liretim siirecinin ¢esitli asamalarinda intihal kontroliine tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari,
bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir.
Bu oranin %20’den az olmasi beklenir.

intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/kabul edilmeyen yazarlik, arastirma/veri fabrikasyonu, makale
dilimleme, dilimleyerek yayn, telif haklari ihlali ve ¢ikar ¢atismasinin gizlenmesi, etik dis1 davranislar
olarak kabul edilir. Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tiim makaleler yayindan ¢ikarilir.
Buna yayindan sonra tespit edilen olasi kuraldisi, uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir.

Diizeltme, Geri Cekme, Endise ifadesi

Editorler, yayinlanan makalede, bulgulari, yorumlar: ve sonuglar: etkilemeyen kiiciik hatalar tespit
edilirse diizeltme yayinlamay: diisiinebilirler. Editorler, bulgular: ve sonuglar: gegersiz kilan biiyiik
hatalar / ihlaller s6z konusu oldugunda, makaleyi geri cekmeyi diistinmelidir. Yazarlar tarafindan
arastirma veya yayim kotiiye kullanmaya yonelik olasilik soz konusu ise; bulgularin giivenilir
olmadigina ve yazarlarin kurumlarinin olay sorusturmadigina dair kanitlar var veya olasi sorusturma
haksiz veya sonugsuz goériiniiyor ise, editorler endise ifadesi yaymlamay: diisiinmelidir. Diizeltme,
geri cekme veya endise ifadesi ile ilgili olarak COPE ve ICJME yonergeleri dikkate alinir.

Tiirkiye Editorler Calistay1 Grubu
Nisar, editérler i¢in yararli olacagini diisiinerek diger editdrlerle iletisim i¢inde olmalarini destekler.
Editorlerimiz, Tiirkiye Editorler Calistay1 Grubu'na tiyedir.



Hakem Raporlarinin Saklanmasi
Nisar, bilimsel inceleme gorevini son derece ciddiye almaktadir. Nisar, makale inceleme siirecine ait
tiim kayitlari arsivlemekte ve korumaktadir.

Kaynak Gsterim Stili
Makaleler, ISNAD Sistemine gore hazirlanmis olmalidir. Bilim dalinda, ISNAD dipnotlu veya metin igi
sistemden hangisi yaygin kullaniliyor ise o tercih edilebilir.

Oz ve Anahtar Kelimeler
Makaleler, elektronik aramayi kolaylastirmak icin 250-300 kelimelik 6zet ve 5-7 arasi anahtar kelime
icermelidir.

Yazarlik ve Katkida Bulunma
Makale yaymlanmak tizere Dergiye gonderildikten sonra yazarlardan higbirinin ismi, tiim yazarlarin
yazili izni olmadan ¢ikarilamaz ve yeni bir isim eklenemez. Ayrica yazar siras1 degistirilemez.

Katki Orani Beyani
Makalede, arastirmacilarin katki orani beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, ¢ikar catismasi beyar
belirtilmelidir. Beyan tablosunu da iceren makale MS Word sablonunu buradan indirebilir.

Anket ve Miilakata Dayanan Galismalarin Yayin

Nisar, bilimsel siireli yayincilikta etik giivence olusturmak amaciyla, Yayin Etigi Komitesi’nin (COPE)
“Dergi Editdrleri i¢in Davranis Kurallari ve En lyi Uygulama Rehber ilkeleri” ve “Dergi Yayincilari igin
Davranis Kurallar1” ilkelerini benimsemektedir. Bu kapsamda dergiye gonderilen calismalarda
asagidaki hususlara uyulmalidir:

« Etik kurul izni gerektiren, tiim bilim dallarinda yapilan arastirmalar icin (etik kurul onay1 alinmig
olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

« Etik kurul izni gerektiren arastirmalarda, izinle ilgili bilgilere (kurul ady, tarih ve say1 no) yontem
béliimiinde, ayrica makalenin ilk/son sayfalarindan birinde; olgu sunumlarinda, bilgilendirilmis
goniillii olur/onam formunun imzalatildigina dair bilgiye makalede yer verilmelidir.

Ozel ve Ek Say1 Yayimlama Prosediirii
Dergimizde Yayin Kurulu'nun talebi tizerine yilda bir kez 6zel say1 yayimlanabilir. Ozet ve ek sayilarda

yayimlanan tiim makaleler ¢ift tarafli kor akran degerlendirmesi siirecine tabidir.

Tam Metinlere Erigim
Nisar agik erisimli bir dergidir. Okuyucular, kaydolmaksizin derginin tam metnine ulasabilirler.
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ETIiK ILKELER VE YAYIN POLIiTiKASI

Etik ilkeler

* NISAR dergisi, arastirma ve yayin etigi konusunda ulusal ve uluslararas standartlara baghdir. Basin
Kanunu, Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu ile Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi
Ydnergesi'ne uymaktadir. NISAR, Committee on Publication Ethics (COPE), Directory of Open Access
Journals (DOAJ), Open Access Scholarly Publishers Association (OASPA) tarafindan yayinlanan
Uluslararasi Etik Yayincilik ilkeleri'ni benimsemistir. Ayrica Tiirkiye Editorler Calistay1 Kararlarina da
uymay1 taahhiit eder.

* NiSAR, incelenmeye sunulan calismalarda intihal olup olmadigini kontrol eder: On kontrolden
gecirilen makaleler, intihal.net yazilimi kullanilarak intihal icin taranir. intihal/kendi kendine intihal
tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmasi halinde makaleyi degerlendirme ya da
liretim siirecinin ¢esitli asamalarinda intihal kontroliine tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari,
bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir.
Bu oranin %20’ten az olmasi beklenir.

* NiSAR dergisinde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve
dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siiregler, yazarlarin ve yazarlari
destekleyen kurumlarin c¢alismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli caligmalar
bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calismalardir. Bu noktada siirecin biitiin paydaslarinin
(yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editérler) etik ilkelere yonelik
standartlara uymasi 6nem tagimaktadir. NISAR Dergisi yayin etigi kapsaminda tiim paydaslarin
asagidaki etik sorumluluklar: tasimasini beklenmektedir:

« Makalelerde kullanilan verilerin manipiile edilmesi, carpitilmasi ve uydurma verilerin kullanilmas:
gibi durumlar tespit edilirse, makale yazarinin ¢alistigi kuruma bu durum resmi yollardan bildirilecek
ve makale reddedilecektir. NISAR Dergisi, editdr ve/veya hakemler tarafindan verilen doniitlere gére
yazarlardan analiz sonuglarina iliskin ¢ikti dosyalarini isteme hakkina sahiptir.

* Tebligden iiretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi i¢in yazarin makalesini, “Calismam,
daha 6nce yayimlanmamistir ve yayimlanmayacaktir." seklinde 1slak imzal taahhiitname ile birlikte
gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayin/bilimsel yaniltma/coklu yayin suctur. TUBITAK
Yayin Etik Kurulu'na gére tekrar yayin, ayni arastirma sonuglarini birden fazla dergiye yayim igin
gondermek veya yayimlamaktir. Bir makale 6nceden degerlendirilmis ve yayimlanmigsa bunun
disindaki yayinlar tekrar yayin sayilmaktadir.

Yayina hazirlanan ¢alisma; kitap béliimii, yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora
tezinden iiretilmis ise mutlaka calismanin ilk sayfasinda Tiirkce ve Ingilizce olarak bu husus
belirtilmelidir.

Yayin Politikas:

* NISAR dergisine génderilen makalelerin daha dnce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve yayimina
karar verilmemis olmasi gerekmektedir.

* NISAR’ da Tiirkce, Arapca ve ingilizce calismalar yayinlanmaktadir. Latin harfleri disindaki
makalelerin (Arapca) Latin harfi ile yazilmus: baslik, 8z, anahtar kelime ve kaynak¢ay1 metne eklemesi
gerekmektedir.
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« Telif ve terciime makale ile metin nesri: Dipnotlar, kaynakca, 6z ve ingilizce dzetler dahil 10.000
sOzcligli agmamalidir.,

« Telif ve terciime makale ile metin nesirlerinde, 250-300 kelime arali§inda Tiirkge 6zet ve buna muadil
ingilizce 6zet ile anahtar kelimeler (5-7 kelime) bulunmalidir. Diger yaz tiirlerinde 6z ve anahtar
kelime bulunmamalidir.

« Kitap ve bilimsel etkinlik degerlendirmesi, arastirma ve vefa notu, doktora ozeti: Dipnotlar,
kaynakga, 6z ve Ingilizce 6zetler hari¢ ana metin 1000-2500 sdzciik araligindadur.

* NISAR’a gonderilen akademik yazilarin yazarlari, etik ilkeleri ve yayin esaslarini kabul etmis sayilir.
* Ceviri makalelerin asli, geviri izni ekte gonderilmelidir.

* Nesredilen metinlerin asillari, ekte génderilmelidir.

* NISAR, ISNAD Atif Sistemi'ni kullanmaktadir. Dergimize génderilecek makalelerin bu sisteme gére
diizenlenmesi gerekmektedir.

* Derginin tim giderleri Yaymnci tarafindan karsilanmaktadir. Dergide makale yayini ve makale
stireglerinin yiiriitiilmesi {icrete tabi degildir. Dergiye gonderilen ya da yaymn icin kabul edilen
makaleler i¢in islemleme ticreti ya da gonderim ticreti alinmaz.

« Gonderilen makaleler; intihal tespit programi tarafindan taranarak, intihal icermedigi ve daha 6nce
yayimlanmamis oldugu tespit edildikten sonra konuyla ilgili ¢alismalar1 olan en az iki hakem
tarafindan cift tarafli kér hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur.
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ILETISIM

Bize Ulagin
Bizimle iletisime ge¢menin en iyi yolu e-postadir.
Tiim editdrlerin bireysel iletisim bilgileri mevcuttur ve Editor Kadrosu bulunabilir.

Edit6ryal Yetkili

Ad Soyad: Harun GECER

ORCID: 0000-0002-9736-9730

Email: harungecer@ohu.edu.tr

Telefon: 0 388 225 46 72

Adres: Fertek, 51000 Nigde Merkez/Nigde
Sehir: Nigde

Ulke: Tiirkiye

Posta Kodu: 51000

Etik Edit6rii

Dog. Dr. Yilmaz Celik

Nigde Omer Halisdemir Universitesi
yilmazcelik@ohu.edu.tr

Fertek, 51000 Nigde Merkez/Nigde/Tiirkiye

Yaymevi

Nigde Omer Halisdemir Universitesi
ROR ID: https://ror.org/03ejnre35
ISNI: 0000 0001 0700 8038

Crossref: 501100010625

E-posta: islamiilimler@ohu.edu.tr

Web: https://www.ohu.edu.tr/islamiilimlerfakultesi
Adres: Bor Yolu Uzeri Merkez Yerleske

Sehir: Nigde

Ulke: Tiirkiye

Posta Kodu: 51000

itiraz
Bilimsel igerigini yanlis anladigimiz icin makalenizi reddettigimizi distinliyorsaniz, liitfen

nisardergisi@gmail.com adresinden editor ekibimize bir itiraz mesaj1 génderin.

Sikayet
Sikayet, Nisar'in veya yazi isleri ekibimizin sorumlulugunda olan igerik, prosediirler veya politikalarla
ilgili olmalidir. Sikayetler dogrudan nisardergisi@gmail.com adresine e-posta ile gonderilmelidir.
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JOURNAL POLICIES

Scholarly Content
The Nisar contains original scholarly material. Except for editorial papers, all published articles are
under a double-blind peer review process.

AIMS AND SCOPE
AIMS AND SCOPE
Aim
Nisar is a peer-reviewed journal that started to be published in 2022. The aim of the journal Nisar is
to enable the production and dissemination of academic knowledge by bringing to the attention of
academic circles the qualified and original studies on the field of theology, which we can accept as a
sub-branch of social sciences. Within the scope of this goal, it is aimed to evaluate and develop the
knowledge accumulated in the field of Islamic sciences at national and international level, and to
produce new and original ideas. In this respect, it is an international periodical publication in which
high-level scientific studies are published. The target audience of Nisar journal is experts who
continue their research in the field of theology and students, readers and institutions who are
interested in this field. Nisar is published twice a year, on 31 May and 30 November. The copyrights
of the works published in the journal Nisar academic to their authors. April; has embraced open
access, non-commercial scientific publishing. Articles published in the journal Nisar can be made
accessible by the author in the institutional archive of the university, in the archives on the subject
or in other archives requested without the restriction period.

Scope

The journal includes academic studies in line with the publication principles announced in the field
of Theology and Islamic Sciences. In this direction, in addition to original and new research articles,
different writing types such as research notes, interviews, book introductions, meeting evaluations,
doctoral abstracts and loyalty notes are also included. In the journal, Turkish, Arabic and English
studies related to all fields of science in the Faculties of Theology and Islamic Sciences in Turkey are
evaluated. In addition, the journal also includes academic studies that can be considered related to
these branches of science in the field of Social Sciences.

Subject Category

« Social Sciences - Field Studies/Religious Studies

« Humanities- Religious Studies/Hadith History; History of Science/Hadith Method; Methodology,
Epistemology/ Hadith and Sunnah Meaning, Interpretation and Religious Value; Social Sciences/
Contemporary Hadith Discussions; Sociology/ Interdisciplinary Hadith Studies; Multidisciplinary
Sciences, History/Turkish-Islamic History; Literature/Turkish-Islamic Literature;
Philosophy/Turkish-Islamic Philosophy; Music/Turkish-Islamic Music; Religion/Islamic Studies.

LC Category
H1-99 Social Sciences (General)
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Keywords

Tafsir, Recitation, Hadith, Kalam, Islamic Law, History of Islamic Sects, Sufism, Arabic Language and
Literature, Islamic Philosophy, Philosophy of Religion, Psychology of Religion, Sociology of Religion,
Religious Education, History of Religions, History of Philosophy, Logic, History of Islam, Islamic Arts
History, Turkish-Islamic Literature, Religious Music, Islam, History of Hadith, Hadith Method, Sunnah,
Understanding Sunnah/hadith, Hadith/Sunnah Problems, Manuscripts, Religion and Culture,
Cultural Life, Popular Culture, Islamic Economics, Islamic Societies, Islamic World , Islamic Works,
Islamic Arts, Hadith/Sunnah and Culture, Hadith/Sunnah and Civilization, Hadith/Sunnah and music,
Hadith/Sunnah and Health, Medicine, Hadith/Sunnah and Literature, Hadith/Sunnah and Language,
Hadith/ Sunnah and History, Hadith/Sunnah Sociology, Hadith/Sunnah Psychology, Hadith/Sunnah
Epistemology, Hadith/Sunnah Philosophy, Hz. Muhammad, Islam, Arab Society, Islamic Society,
Hadith/Sunnah Archeology, Cultural Assimilation, Cultural Life, Religious Life, Hadith/Sunnah and
Folk Beliefs, Hadith/Sunnah and Mythology, Hadith/Sunnah and Science, Hadith/Sunnah and
Reason, Turkish -Islamic Arts, Turkish-Islamic Music, Turkish-Islamic Philosophy, Turkish-Islamic

Cultural Heritage.

Publication Language

Full Text Publication Language:

* Primary Language: Turkish

» Secondary Language: English

» Third Language: Arabic

Content Written in English and Latin Alphabet:
« Article Title: Turkish & English

» Author's Name: Turkish (in Latin Alphabet)

« Author's Address: Turkish (in Latin Alphabet)
* Keywords: Turkish & English

« Bibliography: Turkish (in Latin Alphabet)
Full Text: Turkish (in Latin Alphabet)

Manuscripts Submissions

Submitted articles must be in accordance with the purpose and scope of the journal. Manuscripts that
are original, unpublished, and not in the process of evaluation in another journal, whose content and
submission have been approved by each author, are accepted for evaluation.

Audience
The academic level of the published papers is appropriate to academicians, researchers, graduate
students, and related academic institutions and organizations.

Article Processing Charge

The publication of articles and the execution of article processes in the journal are free of charge. No
processing or submission fee is charged under any other names (editorial processing charges,
language editing charges, colour charges, submission charges, page charges, membership charges,
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print subscription charges, other supplementary charges). The Nisar does not accept sponsorship or
advertisements as part of its publication policies. Publisher covers all charges of the Nisar.

Originality of Manuscripts
The Nisar does not want to publish material that has already appeared in full elsewhere. But we
sometimes accept articles that have already appeared in foreign language journals.

Model of Peer Review

Double-blind peer review: After plagiarism control, eligible articles are evaluated by the editor-in-
chief for originality, methodology, the importance of the subject covered, and compatibility with the
scope of the journal. The editor ensures that the manuscripts go through a fair double-blind review
and, if the article conforms to the formal principles, it submits the incoming paper for the evaluation
of at least two referees from the country and abroad. Editors mediate all interactions between
reviewers and authors.

The Best Practice of COPE

Nisar is committed to the highest standards in publishing ethics. The Nisar accepts the Principles of
Transparency and Best Practices in Scholarly Publishing of the Committee on Publication Ethics
(COPE).

Plagiarism Prevention

This journal checks for plagiarism in studies submitted for review: Pre-checked articles are scanned
for plagiarism using Intihal.net software. If plagiarism/self-plagiarism is detected, the authors are
informed. If necessary, the editors can subject the article to plagiarism control at various stages of the
evaluation or production process. High similarity rates can cause an article to be rejected before or
even after it is accepted. This rate is expected to be less than 20%.

Plagiarism, duplication, false authorship/disapproved authorship, research/data fabrication, article
slicing, slicing, copyright infringement and concealment of conflict of interest are considered
unethical behaviors. All articles that do not comply with accepted ethical standards are removed from
the publication. This includes articles with possible irregularities and inconsistencies detected after
publication.

Correction, Retraction, Expression of Concern

Editor should consider publishing correction if minor errors that do not effect the results,
interpretations and conclusions of the published paper are detected. Editor should consider
retraction if major errors and/or misconduction that invalidate results and conclusions are detected.
Editor should consider issuing an expression of concern if there is evidence of research or publication
misconduct by the authors; there is evidence that the findings are not reliable and institutions of the
authors do not investigate the case or the possible investigation seems to be unfair or nonconclusive.
The guidelines of COPE and ICJME are taken into consideration regarding correction, retractions or
expression of concern.
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The Group of Turkey Editors' Workshop

Nisar supports editors in communications with other editors where which is useful to editors. Nisar
supports editors in communications with other editors where which is useful to editors. Our editors
are members of the Group of Turkey Editors' Workshop.

Record of all peer-review process records
Nisar, takes its duties of guardianship over the scholarly record extremely seriously. The Nisar records
all peer-review process records.

Citation Style
The Nisar requires writers to use the ISNAD Citation Style . In the field of science, ISNAD footnote or
in-text system, whichever is widely used, can be preferred.

Abstract and Keywords
Submitted manuscripts should contain 250-300-word abstracts and 5-7 keywords To facilitate
electronic search.

Authorship and Contributorship

After manuscript is submit to the Journal, the name of any of the authors cannot be deleted from the
list of authors without the written consent of all authors, a new name cannot be added as an author,
and the order of authors cannot be changed.

Contribution Rate Statement

In the manuscript, the contribution rate statement of the researchers, support and acknowledgment
statements, if any, and conflict of interest statement should be stated. The manuscript template
including the statement table can be downloaded from here.

Publication of research that involve human subjects (i.e., surveys and interviews)

The Nisar adopts the "Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors" and "Code of
Conduct for Journal Publishers" of the Publication Ethics Committee (COPE) in order to create ethical
assurance in scientific periodicals. In this context, the following points should be followed in the
manuscripts submitted to the journal:

« For research conducted in all branches of science that requires ethics committee approval (ethics
committee approval should be obtained, this approval should be stated and documented in the article.
« In research that requires ethics committee permission, information about the permission (name of
the committee, date, and number) is in the method section, and also on one of the first/last pages of
the article; In case of reports, information about signing the informed consent/consent form should
be included in the article.

Editorial oversight and processing concerning special issues

A special issue can be published in the journal once a year upon the request of the Editorial Board. All
articles published in the special and supplementary issues are are under a double-blind peer review
process.

XVIII



Access to the full text
The Nisar is open access journal. Readers can access to the full text of the journal without requiring
registration.

ETHICAL PRINCIPLES AND PUBLICATION POLICY

Ethical Principles

* Nisar journal adheres to national and international standards on research and publication ethics. It
complies with Press Law, Intellectual and Artistic Works Law and Higher Education Institutions
Scientific Research and Publication Ethics Directive. Nisar, has adopted the International Ethical
Publishing Principles published by Committee on Publication Ethics (COPE), Directory of Open Access
Journals (DOAJ), Open Access Scholarly Publishers Association (OASPA). It also undertakes to comply
with the Decisions of the Turkey Editors' Workshop.

* NISAR checks for plagiarism in the studies submitted for review. Pre-checked articles are scanned
for plagiarism using Intihal.net software. Authors are notified if plagiarism/self-plagiarism is
detected. If necessary, the editors can subject the article to plagiarism control at various stages of the
evaluation or production process. High similarity rates can cause an article to be rejected before or
even after it is accepted. This rate is expected to be less than 20%.

« The publication processes implemented in the journal Nisar are the basis for the development and
distribution of information in an impartial and respectful manner. The processes implemented in this
direction are directly reflected in the quality of the work of the authors and the institutions that
support the authors. Peer-reviewed studies are studies that embody and support the scientific
method. At this point, it is important that all stakeholders of the process (authors, readers and
researchers, publisher, referees and editors) comply with the standards for ethical principles. Within
the scope of publication ethics of the Nisar Journal, all stakeholders are expected to bear the following
ethical responsibilities:

« If situations such as manipulating, distorting and using fabricated data used in the articles are
detected, this situation will be reported to the institution where the article author works, and the
article will be rejected. Nisar Journal has the right to request the output files of the analysis results
from the authors according to the feedback given by the editor and/or referees.

« In order for the articles produced from the paper to be evaluated, the author must send the article
with a wet signed undertaking stating "My work has not been published before and will not be
published." Because duplication/republishing/scientific deception/multi-publishing is a crime.
According to the TUBITAK Publication Ethics Committee, republishing is sending or publishing the
same research results to more than one journal for publication. If an article has been previously
evaluated and published, other publications are considered republished.

« Study prepared for publication if the book chapter is produced from an unpublished paper text and
amaster's or doctoral thesis, this matter must be stated in Turkish and English on the first page of the
study.
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Publication Policy

» The articles sent to the NISAR journal must not have been published anywhere before and should
not have been decided for publication.

« Studies in Turkish, Arabic and English are published in NiSAR. Articles other than Latin script
(Arabic) are written in Latin,; the title, abstract, keyword and bibliography should be added to the text.
« Copyright and translated article and text publication: Footnotes should not exceed 10,000 words,
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EDITORDEN

Nigde Omer Halisdemir Universitesi islami flimler Fakiiltesi tarafindan yayimlanan Nisar Dinf
Tetkikler Dergisi'nin altinci sayisiyla siz degerli okurlarimizla yeniden bulusmanin memnuniyetini
yastyoruz. 2022 yilinda ilim diinyasina kazandirilan dergimiz, kisa siire igerisinde saglam bir yayin
cizgisi edinmis; nitelikli hakemlik siirecleri, disiplinlerarasi yaklasimi ve akademik katki odakli yayin
politikasiyla dikkat ¢ekici bir gelisim gostermistir. Bu sayimizda alt1 6zgiin arastirma makalesine ve
bir kitap tanitim yazisina yer verilmistir. Farkli konular1 ele alan bu ¢alismalarin, ilahiyat ve din
arastirmalari alaninda yiiriitiilen bilimsel tartismalara yeni perspektifler sunacagina inanmaktayiz.
Dergimizin EBSCO CEEAS, DOAJ, ERIH PLUS ve Index Copernicus gibi saygin uluslararasi dizinlerde
taranmasi, bilimsel standartlara ve yayin etigine verdigimiz 6nemin somut bir géstergesidir. TR Dizin
basvuru siireci titizlikle siirdiirtilmekte; bu kapsamda icerik niteligi, stireklilik ve teknik gerekliliklere
iliskin editoryal denetim hassasiyetle yiiriitiilmektedir. Ayrica, farkl dillerde yayimlanan makalelerle
Index Islamicus gibi alan odakli indekslerde yer alma hedefimiz de giincelligini korumaktadir.
Dergimizin bu noktaya gelmesinde katki sunan tiim yazarlarimiza, titiz degerlendirmeleriyle siirece
deger katan hakemlerimize, 6zverili caligmalariyla emek veren yayin kurulu ve sekretarya ekibimize;
ayrica her asamada destegini esirgemeyen Fakiiltemiz ve Universitemiz yonetimine igten
tesekkiirlerimi sunuyorum. Yeni sayimizin ilim diinyasina hayirli olmasini diler, her tiirlii katk: ve

degerlendirmenizi memnuniyetle karsilayacagimizi belirtmek isterim.

Dr. Ogr. Uyesi Harun GECER
Bas Editor
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FROM THE EDITOR

It is with great pleasure that we present to you the sixth issue of Nisar Journal of Religious Studies,
published by the Faculty of Islamic Studies at Nigde Omer Halisdemir University. Since its inception
in 2022, our journal has swiftly established a solid editorial framework, marked by rigorous peer-
review processes, an interdisciplinary perspective, and a publication policy committed to academic
contribution. This issue features six original research articles and one scholarly book review. We
firmly believe that these works, each addressing diverse and significant topics, will offer fresh
perspectives and contribute meaningfully to the ongoing academic discourse in the fields of theology
and religious studies. The inclusion of our journal in esteemed international indexes such as EBSCO
CEEAS, DOAJ, ERIH PLUS, and Index Copernicus stands as a testament to our adherence to high
academic standards and publication ethics. Our application process for inclusion in the national TR
Index is ongoing, with editorial efforts meticulously aligned to meet the criteria regarding content
quality, publication continuity, and technical requirements. Furthermore, with the publication of
articles in multiple languages, we remain committed to achieving broader visibility through field-
specific indexes such as Index Islamicus. I would like to extend my sincere gratitude to all our authors,
whose scholarly contributions shape the character of this issue; to our reviewers, whose meticulous
evaluations uphold our academic standards; and to our editorial board and secretariat, whose
dedicated efforts sustain the publication process. I also wish to thank the administration of our
Faculty and University for their unwavering support throughout every stage of our journal's
development. We hope that this new issue will prove beneficial to the academic community, and we
remain open to all forms of feedback and scholarly engagement.

Dr. Harun GECER
Editor-in-Chief
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Siyasi Erdem Agisindan Bir iktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b.
Ziibeyr
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isldm tarihinde sahabe déneminden itibaren Miisliimanlar arasinda bircok siyasi ihtilaf
yasanmistir. Hz. Ebli Bekir'in devlet baskani olarak segilmesiyle baslayan, Hz. Osman’in
dldiiriilmesi, Cemel ve Siffin savaslari ile derinlesen, sonrasinda da artarak devam eden
siyasi ihtilaflar Islam toplumunda biiyiik béliinmelere neden olmustur. islJam toplumundaki
bu ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinda siiphesiz ki Umeyyeogullari’nin énemli pay1 vardir. Bu
durum Emevilerin doksan yillik iktidarlari déneminde ¢ok sert muhalefet hareketlerine
neden olmustur. Bunlar arasinda Abdullah b. Ziibeyr hareketinin 6nemli bir yeri vardur.
Abdullah b. Ziibeyr, eger siyasetin ince taktiklerini kullanabilme iradesini gosterebilseydi
muhtemelen Umeyyeogullar: iktidarim heniiz baslangic sathasindayken ortadan kaldirarak
kendi iktidarini saglamlastirabilecekti. Ancak, Abdullah b. Ziibeyr bu iradeyi
gOsterememistir. Ayrica Mervan b. Hakem ve oglu Abdiilmelik’in siyasi tecriibeleri buna
eklenince Emeviler daha giiglii bir sekilde ydnetime hikim oldular. Abdullah b. Ziibeyr’in
iktidar yiiriiylisi Kerbeld olayinin hemen sonrasinda 64/683 yilinda baslamis ve
Abdiilmelik b. Mervin déneminde Irak genel valisi Haccic b. Y{isuf tarafindan 73/692
yilinda 6ldiiriilene kadar dokuz yil stirmiistiir. Bu ¢alismada Abdullah b. Ziibeyr'in, siyasi
iktidar1 ele gecirmek gayesiyle izledigi bazi yontem ve uygulamalarimin siyasi erdem
agisindan kisa degerlendirmesi yapilacaktir. islam diisiince geleneginde temel bir mesele
olarak goriilen erdemlilik, siyasi hayatta da ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Bu gercevede
Abdullah b. Ziibeyr'in, Hz. Ali'ye karsi muhalefet konusunda Hz. Aise’yi ikna etme yéntemi,
Hz. Hiiseyini Kiife’ye gitmeye tesvik etmesi, Kabe'yi iis olarak kullanmas, bazi sahabilerin
uyarilarina gosterdigi tepkiler, Kabe'yi ziyarete gelenlerden zorla biat almaya ¢aligmast,
biat etmeyenlere baski yapmasi gibi bazi konulardaki yaklagimi ele alinacaktir. Abdullah b.
Ziibeyr'i farkli agilardan ele alan 6nemli ¢alismalar bulunmaktadir. Ancak biz bu ¢alismada
Abdullah b. Ziibeyr’in, siyasi miicadelede izledigi yontemleri 6zellikle ele almak istedik.
Bunu yapmakla, islam tarihinde 6ne ¢ikmis sahsiyetlerin farkli yénlerinin tahlil edilerek
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Snemli sonuglara varilmasina yonelik calismalara katkida bulunmak istedik. Ayrica Snemli
sahsiyetlerin verdikleri kararlarin tarihte biiyiik degisimlere yol acabildigini de ortaya
koymay1 amagladik.
Anahtar Kelimeler
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Abstract

In Islamic history, there have been many political conflicts among Muslims since the time of
the companions. These political conflicts, which began with the election of Abu Bakr as the
head of state, deepened with the murder of Osman and the battles of Camel and Siffin and
continued to increase afterward, caused great divisions in Islamic society. Undoubtedly, the
Umayyad dynasty played an important role in the emergence of these conflicts in Islamic
society. This situation caused very harsh opposition movements during the ninety-year rule
of the Umayyads. Abdullah b. Zubair movement has a crucial place among these opposition
movements. If Abdullah b. Zubair had demonstrated a will to use the subtle tactics of politics,
he would have probably eliminated the Umayyad power in its infancy and buried it in the
depths of history. However, Abdullah b. Zubair lacked this will. Moreover, because of the
political experiences of Marwan b. Hakam and his son Abdulmalik, the Umayyads dominated
the administration more strongly. Abdullah b. Zubair's march to power began right after the
Karbala incident in 64/683, and it lasted nine years until he was killed by Hajjaj ibn Joseph the
governor-general of Iraq of Abdulmelik b. Marwan in 73/692. In this study, a brief evaluation
of some of the methods and practices of Abdullah b. Zubair, when marching to power, will be
made in terms of political virtue. Virtue, seen as a fundamental issue in the Islamic tradition
of thought, also has a significant place in political life. In this framework, Abdullah b. Zubair's
approach to some issues, such as convincing Aisha to oppose Ali and his encouragement of
Husayn b. Ali to go to Kiifa, his use of the Kaaba as a base, his reactions to the warnings of
some companions, his attempts to take allegiance from those who visited the Kaaba forcefully,
and his pressure on those who did not give allegiance will be discussed. There are important
studies dealing with Abdullah b. Zubair from different perspectives. However, in this study,
we especially wanted to deal with the methods Abdullah b. Zubair followed in his political
struggle. By doing this, we wanted to contribute to studies aimed at reaching important
conclusions by analysing different aspects of prominent personalities in Islamic history. We
also aimed to show that the decisions made by important personalities can lead to major
changes in history.

Keywords

Islamic History, Abdullah b. Zubair, Mecca, Umayyads, Virtue.
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Giris

islam tarihinde, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Miisliimanlar arasinda sahabenin
de dahil oldugu bircok siyasi ihtilaf yasanmistir. ilk iki halife déneminde sosyal ve siyasi
biinyeyi sarsici bir olay yasanmazken, Hz. Osman ddneminin sonlarina dogru meydana
gelen olaylar ve halifenin o6ldiiriilmesi, ileride meydana gelecek olan biiyiik fitne
hareketlerinin habercisi olmustur. Ozellikle Cemel, Siffin ve Kerbela hadiseleri islam
toplumunda ilk firkalarin ortaya cikmasina ve béliinmelere neden olmustur. Ayrica
fetihlerde etkin rol alan bazi Arap kabilelerin ekonomik ihtiyac ve beklentileri de bu
ihtilaflarin koriiklenmesinde 6nemli rol oynamistir. Hz. Peygamber’in ashabinin bu
olaylardaki yaklasimlar: farklilik géstermistir. Olaylarin icinde taraf olan ve aktif rol alan
sahabiler oldugu gibi, tarafsiz kalarak problemleri ¢c6zmeye calisan veya hicbir olaya
miidahil olmadan késesine cekilenler olmustur. Bu yaklasimlarda kabilecilik, akraba
iliskileri, Hz. Peygamber’in fitneden uzak durma konusundaki uyarilari, ekonomik sartlar,
liderlerin hata olarak gériilen uygulamalar: ve buna benzer faktorler etkili olmustur.

islam toplumundaki bu ihtilaflarin ortaya cikmasinda siiphesiz ki Umeyyeogullar’nimn
dnemli pay1 vardir. Umeyyeogullar’’nin bu tavrinda, Mekke’nin Hz. Peygamber tarafindan
fethinden sonra sehrin yonetimindeki yetkiyi kaybetmelerinin etkisi biyiiktiir.
Umeyyeogullari, bu yetkiyi tekrar ele gecirebilmek icin siirekli firsat kollamis ve Muaviye
b. Eb{i Siifyan’in sahsinda hedeflerine ulasmak i¢in toplum tarafindan hos karsilanmayan
yoéntemlere basvurmuslardir. Bu durum Emevilerin doksan yillik iktidarlar: déneminde ¢ok
sert muhalefet hareketleriyle karsilasmalarina neden olmustur: Hucr b. Adi, Hiiseyin b. Ali,
Medine muhalefeti, Abdullah b. Ziibeyr, Tevvab{in, Muhtar es-Sekafi, Hariciler, ibnii’l-Es’as
isyani, Zeyd b. Ali ve Emevi iktidarina son veren Abbasi hareketi. Bunlar arasinda Emevileri
yaklasik on yil boyunca ugrastiran Abdullah b. Ziibeyr hareketinin énemli bir yeri vardir.
Kaynaklarin verdigi bilgilere bakilirsa, Abdullah b. Ziibeyr, eger siyasetin ince taktiklerini
kullanabilme iradesini gosterebilseydi muhtemeldir ki Umeyyeogullar: iktidarini heniiz
baslangic safthasindayken ortadan kaldirabilecekti. Ancak Abdullah b. Ziibeyr otuz yili askin
siyasi ve askeri tecriibesine ragmen, farkli nedenlerden dolayr bunu basaramamistir.
Ozellikle Mervan b. Hakem ve oglu Abdiilmelik’in siyasi ve askeri tecriibeleri bu basariya
engel olmustur.

Abdullah b. Ziibeyr'in gerek hayat1 gerekse siyasi miicadelesi konusunda yapilmis
dnemli calismalar vardir. Ozellikle irfan Aycan’mn calismasi’ olaylarin tahlili agisindan
dnemlidir. Bunun disinda Saban 0z’, Tahsin Kogyigit’, A. Vehbi Ecer’in* ¢calismalar1 ve M.

! irfan Aycan, “Emeviler Déneminde Bir iktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr (622-692)", Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41 (2000), 99-115

Saban Oz, Sahabe sonrast iktidar miicadelesi Tkinci Fitne Dénemi (Istanbul: Siyer Okulu Yayinlari, 2024).
Tahsin Kogyigit, Abdullah b. Ziibeyr Miicadelesi ve Kisiligi, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2023).
A. Vehbi Ecer, “Abdullah b. Ziibeyr'in Halifeligi ve Kurdugu Devlet”, Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi

Nisar | ISSN: 2979-9147



6 *Siyasi Erdem Acisindan Bir iktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr

Salih Giindiiz’iin doktora tezi® bize 6nemli detaylar vermektedir. Bu calismamizda Abdullah
b. Ziibeyr'in iktidar miicadelesinde izledigi yontemi, siyasi erdem acisindan ele almaya
calistik. Ele aldigimiz 6rnekler, meydana gelis yoniiyle kaynaklarin genelde iizerinde ittifak
ettikleri olaylardir. Bu yontemleri ele almaya baslamadan 6nce Abdullah b. Ziibeyr'in
hayatini kisaca hatirlamak konunun anlagilmasi agisindan faydal olacaktir.

1. Abdullah b. Ziibeyr'in Hayati

Kureys kabilesinin Beni Esed koluna mensup olan Abdullah b. Ziibeyr, hicretin birinci
veya ikinci yilinda (miladi 622-624 tarihleri arasinda) Medine’de diinyaya gelmistir. Dogum
tarihiyle ilgili tartismalar onun sahabi oldugu gercegini degistirmemektedir.® Babasi,
mubhacirlerin ilklerinden olan Ziibeyr b. Avvdm, annesi Hz. Eb{(i Bekir'in kizt Esma’dir.
Abdullah, hicretten sonra muhacirler arasinda dogan ilk cocuk olmasi nedeniyle
Miisliimanlar arasinda biiyiik bir sevincin yasanmasina sebep olmustur. Zira Medine’ye
hicretten sonra, Miisliimanlar arasinda Yahudilerin kendilerine sihir yaptiklari, dolayisiyla
cocuklarinin olmayacagi korkusu yayilmisti. Abdullah’in dogumu bu korku ve diisiincenin
ortadan kalkmasini saglamistir.” Hz. Peygamber, onu kucagina alarak dua etmis, her iki
kulagina ezan okunmasini emretmis ve adin1 Abdullah koymustur. Hz. Eb{i Bekir de her iki
kulagina ezan okumustur.®

Abdullah b. Ziibeyr, cocukluk giinlerini Medine’de gecirdi. Hz. EbQi Bekir’in halifeligi
sirasinda baslatilan ve Hz. Omer déneminde etkin hale getirilen Sam bélgesi fetihlerine
istirak etti, Yermiik Savasi'na katildi.” Baz1 arastirmacilar'®, Misir'in fethi sirasinda ordu
komutani Amr b. As’m halifeden yardim talep etmesi iizerine génderilen orduda babast ile

Dergisi, 16/10 (1998), 154-155.
M. Salih Giindiiz, Abdullah b. Ziibeyr ve Islam Tarihindeki Yeri, (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023).

Farkli rivayetler ve degerlendirme igin bkz. Aycan, “Emeviler Déneminde Bir iktidar Miicadelesi Ornegi:
Abdullah b. Ziibeyr”, 99-100; Oz, Sahabe sonrast iktidar miicadelesi, 154-155.

7 Muhammed b. Sa‘d, Kitdbu't-Tabakatil-kebir. thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1421/2001), 6/473; Ebi Muhammed Abdullah ibn Kuteybe ed-Dineverd, el-Ma‘drif, thk. Servet Ukkase
(Misir: Darii’l-Madrif, 1413/1992), 225; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbul-esrdf (1. Cild), thk.
M. Hamidullah (Misir: Daru’l-Maarif, 1959), 1/272; Yusuf b. Abdullah ibn Abdiilber, el-Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-
ashdb, thk. Adil Miirsid (Urdiin: Daru’l A’'lam, 1423/2002), 399-400; izzeddin Ebii'l-Hasen Ali b.
Muhammed [bni’l-Esir, Usdiil-gdbe fi macrifeti's-sahdbe, thk. A. Muhammed Muavvid-Ahmed
Abdiilmevcid. (Beyrut: Darw’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1994), 3/242; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-
Zehebt, Siyeru Aldmi’n-niibeld, thk. Su’ayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2. Basim, 1402/1982),
3/363, 365; Selahaddin Halil b. Aybek es-Safedj, Kitdbii'l-Vafi bil-vefeyat, thk. Ahmed Arnavut- Mustafa
Tiirki (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420/2000), 17/91-92.

®  ibn Sa‘d, Tabakdt, 6/474; Ibn Abdiilber, el-Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-ashdb, 400; Zehebd, Siyeru Aldm, 3/365; Safedj,
el-Vafi bi'l-vefeydt, 17/91-92.

°  Zehebd, Siyeru Alam, 3/364

1 Kogyigit, Abdullah b. Ziibeyr, 38; Yildiz, “Abdullah b. Ziibeyr”, DIA.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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birlikte yer aldigini belirtseler de buna karsin diger bazi arastirmacilar' ilk dénem
kaynaklarinda bu bilginin acik ve net sekilde teyit edilmedigini vurgulamaktadirlar. Misir
valiligine Abdullah b. Sa‘d b. Eb{i Serh’in getirilmesinin ardindan baslatilan Kuzey Afrika
fetihlerinde bulundu ve bdlgenin en 6nemli merkezi olan Siibeytila’'nin Miisliimanlar
tarafindan fethi esnasinda meydana gelen carpismalarda ifrtkiye valisi bizzat onun
tarafindan ortadan kaldirildi."” Daha sonra Hz. Osman déneminde gerceklestirilen
Taberistan ve Ciircan seferlerinde bulundu.”

Abdullah b. Ziibeyr’in ilk kez siyaset sahnesinde boy gdstermesi ve toplumda yer
edinmeye baslamas1 Hz. Osman dénemine rastlamaktadir.”® O, Hz. Osman tarafindan
Mushaf1 cogaltmak icin gérevlendirilen dort kisilik heyette, kurrddan olmasi sebebiyle yer
almistir.”® Hz. Osman’in Misir, Ki(ife ve Basra’dan gelen asiler tarafindan kusatilmas:
esnasinda onu korumak icin gérevlendirilen sahabe cocuklarindan biri de Abdullah b.
Ziibeyr'dir. Ancak onun ve arkadaslarinin biitiin ¢abalarina ragmen halifenin katledilmesi
dnlenememistir. Hz, Osman’in 6ldiiriilmesi Miisliiman toplumda oldugu gibi Abdullah b.
Ziibeyr’in siyasi hayatinda da 6nemli bir rol oynamistir. Zira o, Hz. Osman’in ardindan halife
secilen Hz. Ali'ye biat etmemis; tistelik daha sonra Mekke'ye giderek babasiyla Talha b.
Ubeydullah’in baslattigi muhalefet hareketine katilmistir.' Hz. Aise’nin de istirak ettigi bu
faaliyet, gerceklesen katilimlarla daha da biiylimiis ve kisa siirede Hz. Ali'nin iktidarini
tehdit edecek boyutlara ulasmistir. Zira Abdullah b. Ziibeyr’in, liderleri arasinda yer aldig1
muhalif topluluk Basra’ya ulasarak halifenin valisini sehirden cikarip yénetime kars: fiili
bir hareket baslatmistir. Bunun {izerine Hz. Ali de ordusuyla birlikte Basra’ya dogru
harekete gecince iki taraf arasinda Cemel Vak‘asi adi verilen ve pek ¢ok Miisliimanin
hayatini kaybetmesine sebep olan biiyiik savas meydana gelmistir. Abdullah b. Ziibeyr bu
savasta Basra ordusundaki piyadelerin komutasini {istlenmistir.” Cemel Savasi,
mubhaliflerin maglubiyetiyle sonuglanmis, carpigsmalar esnasinda Abdullah’in babasi Ziibeyr

' Giindiiz, Abdullah b. Ziibeyr, 75.

2 Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayyat, thk. M.N. Fevvaz-H.K.Fevvaz (Beyrut: Darii'l-Kiitiibii'lI-[lmiyye,
1995), 92; ibnii'l-Esir, UsdiiT-gabe, 3/243; Zehebf, Siyeru A‘lam, 3/364-365, 371.

3 Halife b. Hayyat, Tdrth, 95.

Kogyigit, Abdullah b. Ziibeyr Miicadelesi ve Kisiligi, 43; Oz, Sahabe sonras iktidar miicadelesi, 158.

15 Zehebi, Siyeru Aldm, 3/370; Hakki Dursun Yildiz, “Abdullah b. Ziibeyr b. AvwvAm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Mayis 2023). irfan Aycan, onun Misir ve Horasan’daki gzlemlerinin bu
gorevlendirmede etkili olabilecegini belirtmekte, Saban Oz ise, onun Kureys lehgesine vukufiyetinden
dolay1 bu komisyonda bulundugu ihtimalinden bahsetmektedir. Aycan, “Emeviler Déneminde Bir
iktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr”, 103; Oz, Sahabe sonrast iktidar miicadelesi, 160.

16 Halife b. Hayyat, Tdrth, 110; ibnii'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 3/244.

7 ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megdzt, cev. Mehmet Nur Akdogan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 144;
Eb( Hanife Ahmed b. Davud b. Venend ed-Dineveri, el-Ahbadrii't-tival-Eskilerin Haberleri, cev. Zekeriya
Akman-Hiiseyin S. Aytemiir (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 210; Ebdi Muhammed Ahmed b.
Asem el-KOf el-Ahbard, el-Fiitih, thk. Ali Siri (Beyrut: Darii’l-Edv4, 1991), 2/461.
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ile hareketin diger lideri Talha b. Ubeydullah hayatlarini kaybetmislerdir. Abdullah b.
Ziibeyr ise yaralanmis ve teyzesi Hz. Aise ile birlikte Medine’ye donmiistiir."®

Abdullah b. Ziibeyr’in ikinci kez siyaset sahnesine ¢ikmasina sebep olan hadise; Emevi
Halifesi Muaviye b. Eb{i Siifyan’in, oglu Yezid’i veliaht tayin etmek suretiyle hilafeti saltanat
sistemine cevirme girisimidir. Bu adima en fazla tepki, sahabe cocuklarinin yasadigi
Medine’den gelmistir. Nitekim basta Hz. Hiiseyin, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve
Abdurrahman b. EbQ Bekir ile birlikte Abdullah b. Ziibeyr de bu karara siddetli bir sekilde
kars: ciktiklar: icin Mulviye onlar tehdit etmistir."” Muaviye'nin kendileriyle gériismek
icin Medine’ye gelecegini haber alinca Mekke'ye gitmislerdir. Muaviye arkalarindan
Mekke’ye ulasmissa da onlari oglunun veliahthig1 konusunda ikna edememistir. Buna
ragmen Yezid hakkinda aldig1 karar1 da degistirmemistir.”

Mulviye'nin o6liimiinden sonra Yezid halife olunca, Medine valisine mektup
gdndererek; kendisinin hilafetine itiraz eden Hz. Hiiseyin, Abdullah b. Omer ve Abdullah b.
Ziibeyr'den gerekirse zor kullanarak biat almasini istemistir. Ancak zor kullanmaktan
kacinan valinin yavas davranmasi {izerine kendilerinden biat talep edilenler Medine'yi terk
ederek Mekke'ye gittiler.” Bu esnada Emevi mubhaliflerinin merkezi durumuna gelen
Mekke’ye, Kifelilerin davet mektuplar1 gelmeye baslamistir. Mektuplarin muhatab: Hz,
Hiiseyin'dir. Kifeliler onu sehirlerine davet etmekte, kendileriyle birlikte hareket ederse
Sam’a yiiriiyerek Yezid'i gdrevden uzaklastiracaklarini bildirmektedirler. Hz. Hiiseyin
bunun iizerine yakinlariyla gdriismeler yapmis, onlarin neredeyse tamami Kifelilere
glivenmemesini tavsiye ederken,” Abdullah b. Ziibeyr ise kendisine béyle bir ¢agr
yapilmasi halinde derhal harekete gececegini sdyleyerek onu gitmeye tesvik etmistir.”

Hz. Hiiseyin'in K{ife’ye hareketinin Kerbela faciasiyla sonuglanmasi tizerine Abdullah b.
Ziibeyr Emevilere kars: muhalefetin en dnemli aktorii haline gelmistir. Yezid b. Muaviye,
Mekke’de kendisine biat etmeyen ibnii'z-Ziibeyr'in iizerine bir ordu géndermistir.
Hicazlilar ve Hériciler de bu orduya karsi Mekke’'nin savunulmasina destek olmuslardir.
Abdullah b. Ziibeyr Sam’dan gelen ve kendi askerlerinden kat kat fazla olan orduya kars:
uzun siire dayanamayacagi icin Mekke'yi bir biitiin olarak savunmayi birakarak Kabe'ye

8 Zehebi, Siyeru Aldm, 3/371; Eb('-Fidd Ismail ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye. thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Misir: Daru Hicr, 1418/1998), 10/467.

¥ ibn Sa'd, 6/26-27; krs. Ebli Bekir ibnii'l-‘Arabf, el-‘Avdsim minel-kavdsim, thk. Ammar Talibi (Kahire:
Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1394/1974), 327-328

% Halife b. Hayyat, Tdrih, 131.

21 Ahmedb. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensabul-esrdf (II-XI1I cildler), thk. S. Zekkar-R. Zirikli (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1996), 5/313.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu'r-riisul vel-miiliik, thk. Muhammed Eb{’'l-Fadl ibrahim (Kahire:
Daru’l-Madrif, 1387/1967), 5/353, 391; Eb(l Hitim Muhammed ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye ve
ahbarii’l-hulefd, cev. H. Bekiroglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 453; ibn Kesir, el-Biddye, 11/479.

# Halife b. Hayyat, Tdrfh, 144; Taber, Tdrih, 5/383; [bn Kesir, el-Biddye, 11/495.
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siginmistir. Muhasaranin siddetini arttirdig1 esnada Sam’dan Yezid’in 6liim haberi gelmis,
bu gelisme iizerine Emevi komutani Husayn b. Niimeyr kusatmaya son vermistir. Bu
gelisme hem Mekke ve Kabe’'nin daha biiyiik bir yikimdan kurtulmasini hem de Abdullah b.
Ziibeyr'in, “Emirii’l-Mii'minin” iinvaniyla halifeligini ilan etmesi sonucunu beraberinde
getirmistir.”* Yezid'in 6liimii sebebiyle Mekke kusatmasini kaldiran Husayn b. Niimeyr,
Abdullah b. Ziibeyr'e Sam’a gelmeyi kabul etmesi halinde kendisine halife olarak biat
edecegini bildirmis; ancak o, Emevi komutaninin bu teklifini kabul etmemistir.**

Diger taraftan Suriyeliler Yezid’den sonra oglu Muaviye'ye, onun ardindan da Mervan
b. Hakem’e biat etmislerdi. Dimask ve cevresi hari¢ biitiin islam diinyas: Abdullah b.
Ziibeyr’e biat etmistir. Mervan, ona kars1 hurfic etmistir.”* Béylece Miisliimanlar biri Sam’da
digeri Mekke’de olan ve hakimiyet alanlarini genisletmek amaciyla iktidar miicadelesi
veren iki halife tarafindan yonetilir hale gelmislerdir. Samlilar adina miicadeleyi Mervan'in
Sliimiinden sonra onun yerine gecen Abdiilmelik devam ettirmistir. Bu dénemde Suriye,
Filistin ve Misir haricindeki bélgeler Abdullah b. Ziibeyr’e biat etmistir. Ancak Abdullah b.
Ziibeyr, halifeliginin ilk yillarinda Haric meselesi ile mesgul olmak durumunda kalmstir.
Onun ikinci problemi ise, Kife'yi ele gecirip yonetime karsi bagimsiz hareket eden Muhtar
es-Sekafl olmustur. Basra disindaki dogu eyaletlerinde hakimiyet kuran Muhtar, fiilen
elinde bulundurdugu vilayetlerin genel valiligini istemistir. Ancak Abdullah b. Ziibeyr, bu
teklifi kabul etmedigi gibi onu itaat altina almak amaciyla kardesi Mus’ab’1 Basra valiligine
getirerek Kifelilerle miicadele emrini vermistir. Basra’da biiyiik bir ordu hazirlayan
Mus’ab, Kiife {izerine yiiriimiis; yaklasik dort ay siiren kusatmanin ardindan Muhtar
oldiiriilmiistiir. Boylece Irak’in hakimiyeti Abdullah b. Ziibeyr’in eline gegmistir.”

Muhtir meselesinin halledilmis olmasi, Abdullah b. Ziibeyr’le Abdiilmelik’in Irak
hakimiyeti konusunda hesaplasmasini giindeme getirmistir. Sam bolgesindeki
muhaliflerini kontrol altina alan Emev? halifesi Abdiilmelik, Irak {izerine biiyiik bir orduyla
harekete gecmistir. Onu karsilamak icin bekleyen Mus‘ab b. Ziibeyr’in ordusu, say1 olarak
daha fazla olmakla birlikte; Miihelleb b. Eb{i Siifra ve Abdullah b. Hizim gibi en 6nemli
komutanlar1 Haricllerle miicadele ettikleri icin yaninda bulunmamaktaydilar. Buna;
disiplin, diizen ve sadakatten uzak Iraklilarin daginiklig1 da eklenince saymin fazlalig ise
yaramamistir, Rakibinin bu durumunu fark eden Abdiilmelik’in kullandig1 birtakim
taktikler sonucunda Irak ordusundan bazi komutanlar askerleriyle beraber daha savasa
girmeden Mus’ab’tan ayrilmislardir. Ardindan iki taraf Deyrii’l-Caselik mevkiinde siddetli

Abdullah b. Ziibeyr'in hilafet biatini ne zaman almaya basladigi hakkindaki tartismalar i¢in bk. Giindiiz,
Abdullah b. Zibeyr, 178-183.

Zehebf, Siyeru Aldm, 3/374; H. ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islim Tarihi. gev. 1. Yigit-S. Giimiis
(Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1991), 1/364.

% fbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalant, Tehzibu't-Tehzib, nesr. ibrahim
ez-Zeybek-Adil Miirsid, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,1995, 2/334.

Genis bilgi icin bkz. Veysi Turun, Birinci Asirda Giiney Arap Kabilelerinin ilk Siyasi Olusumlardaki Rolii,
(Ankara: Songag, 2022), 198-215
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bir savasa tutusmus, Irak ordusundaki dagmiklik ve diizensizlik savasin basinda etkisini
gostermeye baslamis. Mus‘ab’mn pek cok askeri carpismalar devam ederken savas
meydanini terk etmistir. Mus‘ab b. Ziibeyr, yaninda kalan az sayidaki askeriyle birlikte
miicadeleye devam ettiyse de yenilmis ve &ldiiriilmiistiir.”® Daha sonra Abdullah b.
Ziibeyr'in Horasan valisi Abdullah b. Hazim de ortadan kaldirilmis, boylece 72/691 yili
sonlarina dogru Hicaz disindaki biitiin bélgeler Emevilerin kontroliine girmistir.

Irak topraklarini tamamen hakimiyeti altina alan Abdiilmelik b. Mervan daha sonra
Abdullah b. Ziibeyr idaresine tamamen son vermek amaciyla Haccic b. Y{isuf es-Sekafi’yi
emrindeki bilyiik bir orduyla Hicaz seferine ¢ikarmistir. Haccac’'in emrindeki Emevi ordusu
Yezid b. Muaviye'den sonra ikinci defa Mekke'yi kusatmistir. Haccac’in muhasarasi 73/692
yilinda Hac mevsimine tesadiif etmesine ragmen Emevi ordusu Eb{i Kubeys tepesinden
manciniklarla sehre tas yagdirmistir. Abdullah b. Omer, HaccAc’tan Miisliimanlarin Hac
ibadetine engel olan bu saldirilarin durdurulmasini istemis, Haccic da Hac ibadetinin
tamamlanmasina kadar saldirilara ara vermistir. Ancak kusatma altinda oldugu icin
Mekke’de sosyal ve ticari hayati tamamen durdurmus; sehirde kitlik, ardindan da aglhik
tehlikesi bas gdstermistir. ilk zamanlarda biitiin olumsuz sartlara ragmen Mekkeliler ve
baska beldelerden Hac icin gelenler Sam ordusuna karsi direnmislerdir. Fakat zaman
gectikce Abdullah b. Ziibeyr’e destek olup sehri savunanlar yavas yavas azalmaya baslamis,
en yakin taraftarlar1 dahi Samlilara teslim olmuslardir. Yaklasik yedi ay siiren kusatma
sonunda Abdullah b. Ziibeyr yaninda kalan az sayidaki taraftariyla, 73/692 yilinda
dldiiriilene kadar savagmistir.”

Kisa siireli de olsa islam diinyasinin biiyiik kisminda dokuz yil kadar halife olarak hiikiim
siiren Abdullah b. Ziibeyr, gen¢ sahabilerin 6nde gelenlerindendir. Fazileti, ibadete
diiskiinliigii, takvas1 ve iyi bir hatip oldugu konusunda kaynaklarda oldukca fazla bilgi
vardir.*® Cesur bir asker olan Abdullah b. Ziibeyr’in, ayni zamanda miicadeleci bir siyaset
adami oldugu kabul edilmektedir. Ancak, siyasette basarili oldugunu iddia etmek pek
miimkiin goriinmemektedir. Kendisi, iyi bir egitim almis olmasi sebebiyle ashabin
dlimlerinden sayilmaktadir. Zira Hz. Peygamber’den, babasindan, annesinden, dedesi Eb(i
Bekir ile teyzesi Aise’den, Hz. Omer ve Hz. Osman gibi sahabilerden rivayette bulunmustur.
Rivayet ettigi hadislerin sayisi 33 adettir. Bu hadislerden-biri miittefekun aleyh olmak
lizere- altis1 Buhar{'de, ikisi de Miislim’de zikredilmektedir.’! Halifeligi doneminde Kabe'yi

temelinden tekrar insa etmistir.””

% Zehebd, Siyeru Aldm, 3/373.

»  Halife b. Hayyat, Tarth, 168; Zehebi, Siyeru Aldam, 3/364, 377-378; P.K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi,
cev. Salih Tug (Istanbul: Marmara Universitesi il8hiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1995), 2/305-307.

% Zehebd, Siyeru Aldm, 3/367-369.

3t Zehebd, Siyeru Aldm, 3/363-364.

32 ibn Kuteybe, el-Ma‘drif, 225; Ebii'l-Velid el-Ezraki, Ahbdru Mekke, cev. Y. V. Yavuz (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2017), 45, 203.
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2. iktidar Miicadelesinde izledigi Yontemler

Abdullah b. Ziibeyr, genclik yillarindan itibaren kendisini hilafete layik olarak
gormiistiir. Hz. Osman’mn, dldiiriilmeden 6nce onu kendi evine emir tayin etmesi bu
diisiincenin olusmasinda déniim noktas: olmustur.”® Gerek kendi iktidarini hedeflerken
gerekse baskalar1 adina miicadele ederken muhalifleriyle iliskilerinde siyasi etik agisindan
tartigmali yontemlere basvurmustur. Bunlar birkag baslik altinda ele alinabilir.

2.1. Hav'eb Mevkiindeki Tavri

Yukarida isaret edildigi gibi Hz. Osman 35/656 isyancilar tarafindan katledilmis,
meydana gelen otorite boslugu Hz. Ali'nin halife secilmesiyle doldurulmustur. Katilleri
bulup cezalandirmak yeni halifenin 6niindeki en biiyiik problem olarak durmaktaydi. Bu
problemin ¢éziime kavusturulmasi hi¢ kolay degildi. Ciinkii ortada, “Osman’t hepimiz
oldiirdiik” diyen bir topluluk mevcuttu ve bunlarla kisa vadede basa cikmak zor
goriinmekteydi. Ayrica yeni halifeye Medine disinda heniiz biat edilmemisti. Hz. Ali, kisa
siire icerisinde, Mugire b. Su’be ve ibn Abbas’in uyarilarina ragmen 6nceki halifenin tayin
ettigi valilerin biiyiik cogunlugunu degistirmistir. Hz. Ali'ye biat eden Ziibeyr b. Avvim ve
Talha b. Ubeydullah da Umre niyetiyle Medine’den ayrilmiglardi.™

Hz. Aise de, birtakim icraatlari nedeniyle Hz. Osman’a sert elestiriler yoneltmis ve
hilafeti birakmasi gerektigini ileri siirmiis, meydana gelen gergin ortamdan uzaklasmak
icin Hacci gerekce gostererek Mekke'ye gitmistir. Hac déniisii halifenin katledildigini
6grenen Hz. Aise geri dsnmiis ve Mekke’de topluma seslenerek Hz. Osman’in mazlum olarak

oldiiriildiigiini ve intikaminin alinmasi gerektigini anlatmistir.

Bu gelismeler iizerine, kendilerini tehdit altinda géren Umeyyeogullar1 mensuplar:
Medine’den ayrilarak Mekke'ye gitmisler, dnceki halifenin Yemen ve Basra valileri de,
vilayetlerinin beytiilmalinde bulunan para ve savas malzemesini de yanlarina alarak Hz.
Aise’ye katilmislardir. Ayrica, 5nce Mekke’ye gelen Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam

35

da Hz. Aise’ye destek olacaklarim belirtmislerdir.*® Hz. Aise, taraftarlariyla birlikte
Medine'ye gitme niyetinde iken uzun tartismalarin sonunda Basra’ya gitmeye karar
vermistir. Bu kararin alinmasinda 6nceki halifenin Basra valisi, Abdullah b. Amir’in 1srarh
davetinin 6nemli pay1 vardir. Ayrica Abdullah b. Ziibeyr'in de Hz. Aise’yi ikna etme

konusundaki etkisi bilyiiktiir.”® Nitekim Hz. Ali, Abdullah b. Ziibeyr’in aralarini agmamasi

Konunun yorumu i¢in bkz. Ecer, “Abdullah b. Ziibeyr'in Halifeligi ve Kurdugu Devlet”, 154-155.
*  Ibn Kesir, el-Biddye, 10/431-432.

*  bn Keslr, el-Biddye, 10/432.

% Zeheb, Tarthu'l-islam, 4/246; Giindiiz, Abdullah b. Ziibeyr, 92-93.
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konusunda Hz. Aise’yi uyarmistir.”” O sirada Mekke’de bulunan Hz. Hafsa da Hz. Aise ile
birlikte Basra’ya gitmek istemis ancak; kardesi Abdullah b. Omer onu vazgegirmistir.*®

Hz. Aise 3000’e yakin® taraftariyla birlikte Basra’ya dogru yola ciktiktan kisa bir siire
sonra grup icinde hilafet tartismasi baslamistir. Bazilar1 Hz. Osman’in ogullarindan birinin,
bazilar1 Talha b. Ubeydullah’in, diger bazilar1 da Ziibeyr b. AvvAm’'in basa gecmesi
gerektigini savunmaktaydilar. O sirada kafilede bulunan Hz. Osman’m Kfife valisi Said b. As,
tartismay1 daha ileri boyuta tasiyarak, hilafetin Umeyyeogullar’nmn hakk: oldugunu,
dolayisiyla maktiil halifenin cocuklarindan birinin basa gecmesi gerektigini ileri siirerek
destekgileriyle birlikte topluluktan ayrilmis, Sakifli Mugire b. Su‘be de onu desteklemistir.
Bu kopmalarin sonucunda Hz. Aise’nin yaninda 1000 civarinda taraftar kalmistir.”

Kafile Basra’va dogru ilerlerken Hz. Aise képek havlamalari duyunca durumdan
siiphelenmis ve cevredekilere nerede bulunduklarini sordurmus, Hav’eb suyu yakininda
olduklarini égrenince de geri donmek istemistir. Kendisine bunun nedeni soruldugunda;
Hz. Peygamber’in zevcelerine hitaben, “Acaba hanginize Hav’eb kopekleri havlayacak?”
dedigini* ve eger hayatta olsaydi O'nun (sav) bu hareketi tasvip etmeyecegini sdylemistir.
Basta Abdullah b. Ziibeyr olmak iizere sahabeden bir grup, 1srarla bulunduklari yerin Hav’eb
olmadigini sdyleyerek Hz. Aise’yi geri dénmekten vazgecirmislerdir. En nihayetinde Hz.
Aise Basra’ya dogru yola devam etmeye karar vermistir.*

Bu olayda Abdullah b. Ziibeyr’in ve babasi Ziibeyr b. AvvAm’in ¢ok aktif rol oynadiklar:
goriilmektedir. Hatta bazi kaynaklarda ibnii’z-Ziibeyr’in Hz. Aise’yi ikna etmek icin elli
kisiyi yalanci sahit tuttugu bile aktarilmaktadir.” Bu rivayetler abartili olsa da Abdullah b.
Ziibeyr’'in Aise’yi ikna etmek icin bilyiik caba sarfettigi gériilmektedir.* Hz. Bu durum siyasi
erdem acisindan biiyitk bir problem teskil etmektedir. Bu iki sahabinin, 6zellikle
Abdullah’in olaya miidahil olmasi belki de tarihin kirilma noktalarindan birini teskil

3 ibn A‘sem, el-Fiitiih, 2/467.

3% ibn Kesr, el-Biddye, 10/433.

% ibn Kesr, el-Biddye, 10/433.

“  ibn Kes’r, el-Biddye, 10/433; Ethem Ruhi Figlali, “Cemel Vakas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Erisim 30 Kasim 2023).

‘" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. A. Muhammed Sakir-H. Ahmed ez-Zeyn (Kahire: 1995), 6/52, 97.

42 va'kubi, Tarth, 2/181; Taber?, Tarth, 4/457, 469; Ebi Cafer Muhammed ibnii't-Tiktaka, el-Fahri (Devlet
Idaresi, Halifeler, Vezirleri Tarihi, 632-1258), cev. Ramazan Sesen (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayimevi,
2016), 74; ibn Kesr, el-Biddye, 10/433-434,

 Eb(l Muhammed Abdullah Ibn Kuteybe, el-fmdme ve’s-siydse, cev. Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2017), 103-104; ibn Asem, el-Fiitith, 2/458; Ya'kubi, isim vermeden kirk kisinin sahitlik
yaptiklarim aktarmaktadir. Ya'kubi, Tarih, 2/181; yalanci sahitlik hakkindaki rivayetin, Hz. Aise’yi
sorumluluktan kurtarmak i¢in uydurulmus olabilecegi ihtimali i¢in bkz. Giindiiz, Abdullah b. Ziibeyr ve
Islam Tarihindeki Yeri, 96-97.

4 Taberi, 4/469.
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etmistir.” Nitekim en basindan beri Cemel vak’asina giden siirecteki roliinii vurgulamak
amaciyla Abdullah b. Abbas’in, ibnii’z-Ziibeyr'e hitaben; “Miiminlerin annesine gelince,

1746

sen, baban ve daym onu isyan etmek ilizere evinden ¢ikarttiniz”* sézii bunu agikca

gostermektedir.
2.2. Hz. Hiiseyin’i K(fe’ye Gitmeye Tesvik Etmesi

Muéviye b. Eb{i Siifydn’in Sliimiiyle daha 6nce gecici bir siireligine rafa kaldirilan
Yezid’e biat meselesi tekrar giindeme gelmistir. Yeni halife, ddnemin Medine valisi Velid b.
Utbe’ye; Hiiseyin b. Ali, Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Omer’in
biatlarini baskiyla da olsa almasini emretmistir. Yezid'i eskiden beri taniyan ve onun bu ise
uygun olmadigini diisiinen mezkir sahsiyetler bir yolunu bulup Medine’den ayrilmak icin
harekete gecmis, validen umre yapmak icin izin istemislerdir. O sirada valinin yaninda
bulunan Mervan b. Hakem’in biitiin itirazlarina ragmen vali onlara izin vermistir. Onlarin
Mekke’ye gitmesiyle birlikte Mekke’de halk Hz. Hiiseyin’e biiyiik bir tevecciih géstermis,
akin akin onu ziyaret etmislerdi.”

Yezid'in basa gecmesini tasvip etmeyenler sadece bu sahsiyetler degildi. Hariciler ve
Iraklhilar da Yezid'in halifeligini benimsememistir.”® Ozellikle K{ife’de hareketlilik devam
etmekteydi. K{ife’de Hz. Hiiseyin i¢in yirmi bine yakin biat toplayan taraftarlari onu Kiife’ye
davet etmislerdir. Hz. Hiiseyin hem bu haberlerin gercekligini tahkik ettirmek hem de
Kifelilerden tekrar biat almak amaciyla Miislim b. Akil'i K(ife’ye géndermistir.” Miislim b.
Akil'den olumlu haber gelmesi iizerine yola ¢ikmaya karar veren Hz. Hiiseyin, basta ibn
Omer ve ibn Abbas olmak iizere bazi sahabiler tarafindan uyarildiysa da bu ¢abalar onu
vazgecirmeye yetmemistir. Hatta Abdullah b. Abbas ona, eZer Mekke'den ayrilmasi
gerekiyorsa Kiife'ye degil de Yemen’e gitmesini tavsiye etmistir.*

Burada Abdullah b. Ziibeyr'in tavri dikkat ¢ekicidir. Kaynaklarda, diger sahabilerin
aksine Abdullah b. Ziibeyr’in, Hz. Hiiseyin'i, Mekke’den ayrilmasi konusunda tesvik ettigi
ve soyle dedigi aktarilmaktadir: “Seni babanin taraftarlarinin yanina gitmekten alikoyan
nedir? Eger benim yanimda onlar gibi kimseler olsayd: mutlaka yanlarina giderdim:”*' Hz.

fbnii'z-Ziibeyr'in, daha sonra Cemel Savasi sirasinda da savasmak istemeyen babasini bu fikrinden
vazgecirmeye calistigi aktarilmaktadir. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi-Alevi Siinni
Kavgasinin Arka Plani, (Ankara: Otto Yayinlari, 2022), 187; Aycan, “Emeviler Déneminde Bir iktidar
Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr”, 104.

Belaziirl, Ensabii'l-esrdf, 4/45; Oz, Sahabe sonrast iktidar miicadelesi, 141.

" Halife b. Hayyat, Tdrih, 144; Taberi, Tarth, 5/351.

*  Unal Kilig, Yezid b. Muaviye, Selguk Universitesi SBE, Doktora Tezi, Konya, 1999, s. 141-142.

#  Halife b. Hayyat, Tarth, 143; Taberd, Tdrth, 5/353, 391; Ebi Hitim Muhammed {bn Hibban, es-Siretii'n-
nebeviyye ve ahbdrii’l-hulefd, cev. H. Bekiroglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 453; ibn Keslr, el-
Biddye, 11/479.

0 Taberd, Tdrih, 5/383-384; Ibn KesTr, el-Biddye, 11/496.

! Halife b. Hayyat, Tdrfh, 144; Taberd, Tdrih, 5/383; [bn Kesir, el-Biddye, 11/495.
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Hiiseyin, ibnii’z-Ziibeyr’in kendisine olan tavsiyesini dinleyince séyle demistir: “Bu adam
icin diinyada en sevimli sey benim Hicaz'dan ayrilmamdir. Zira benimle bir arada oldugu
zaman ona bir sey diismeyecegini, insanlarin onu bana tercih etmeyeceklerini biliyor. Bu

nedenle benim ¢ikmami ve burayi bosaltip ona birakmami istiyor.”*

Abdullah b. Ziibeyr'in béyle davranmasinin bazi sebepleri vardi. ibnii'z-Ziibeyr,
dncelikle iktidarin muhacirlerde olmasi gerektigini savunmaktaydi. O, Hz. Peygamber’in
torunu dururken kimsenin kendisine tabi olmayacaginin farkindaydi. Baslangicta insanlar
Abdullah b. Ziibeyr'in yaninda girip ¢ikiyorlarken, Hz. Hiiseyin Mekke’ye gelip yerlestiginde
insanlar Abdullah b. Ziibeyr'i terk ederek onun yaninda halka halka toplanmaya
baslamislardi. Bu durum ibnii’z-Ziibeyr’in hosuna gitmemis, Hz. Hiiseyin beldede ikamet
ettigi miiddetce, halkin onunla miittefik olmayacag1 sonucuna varmist1.>® Abdullah b.
Abbas, Hz. Hiiseyin’in Mekke’den ayrilisin1 Abdullah b. Ziibeyr ile séyle irtibatlandirmist;
“Onu Hicaz ile bas basa birakip ayrilacagm icin ibnii’z-Ziibeyr'i sevindirdin. Zira senin
oldugun yerde ona kimse bakmazdi.”** Nitekim Kerbela’dan sonra Abdullah b. Ziibeyr’in
Mekke’deki konumunun daha da giiglendigi gériilmektedir.*®

Abdullah b. Ziibeyr'in bu olayda Hz. Hiiseyin’i dliim riski oldukca yiiksek bir ise
yonlendirmesi siyasi etik acisindan problemlidir. Zira Hz. Hiiseyin'in etrafinda diizenli bir
ordu yoktu ve Emevi iktidarina karsi basarisiz olacagi, hatta sldiiriilecegi asikardi. Nitekim
yukarida da ifade edildigi gibi, bu gercegi gdren pek ¢ok kisi Hz. Hiiseyin'i gitmekten
vazgecirmeye calismislardi.

2.3. Kabe'yi Us Edinmesi

Kerbeld'nin en 6nemli sonuclarindan biri de Harre Vak‘asidir. 63/683 yilinda meydana
gelen bu olayda Miislim b. Ukbe komutasindaki 12.000 kisilik Emevi ordusu, Abdullah b.
Hanzale liderli§inde ortaya ¢ikan Medine’deki muhalefeti ortadan kaldirmak amaciyla
sehre girmis, bircok sahabiyi oldiirerek sehri {i¢ giin boyunca yagmalamistir.”® Miislim b.
Ukbe, Medine’den sonra Abdullah b. Ziibeyr'in tizerine yiiriirken yolda 6lmiis ve komutayi
Husayn b. Niimeyr’e birakmistir. Kaynaklardaki bilgilerden, Abdullah b. Ziibeyr’in Harre
Vak‘asi’'ndan sonra Mekke’ye dogru gelen Emevi ordusunu sehir disinda karsilayacak giicii
ve silah1 olmadigindan, Kabe'ye siginmak zorunda kaldig anlasilmaktadir.”” Abdullah b.
Zilbeyr bu yontemi daha sonra Haccic komutasindaki Emevi ordusuna karsi da

kullanmistir. Bu durum, Emevi ordusunun Kéibe'ye mancinik atarak zarar vermesi

Tabert, Tarth, 5/383; bu konudaki degerlendirmeler icin bkz. Aycan, “Emeviler Déneminde Bir fktidar
Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr”, 107-108.

53 Dineverd, el-Ahbarii’t-tival, 298.

** Taberd, Tarth, 5/384.

5 Kogyigit, Abdullah b. Ziibeyr Miicadelesi ve Kisiligi, 62-63.

¢ ibn Sa‘d, Tabakdt, 6/486; ibn Kuteybe, el-imdme ve's-siydse, 285-286; Dineverd, el-Ahbdrii't-tvdl, 330-332;
Taberd, Tarth, 5/519-524.

7 Dineverd, el-Ahbdrii’t-tvdl, 330-333; Taberd, Tdrth, 5/497-498.
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sonucunu dogurmustur. Gerek Husayn b. Niimeyr gerekse Haccic b. Y{suf es-Sekafi,
Abdullah b. Ziibeyr’i dize getirmek icin Mekke’nin etrafindaki daglara mancinik
yerlestirerek Kabe'yi hedef almislardir. Emevi ordusunun Kébe'ye manciniklarla
saldirmasinin, Héricllerin Emevilere kin beslemelerine, bu kinleri sebebiyle hirsla
miicadele etmelerine ve Abdullah b. Ziibeyr'e yardimci olmalarina neden oldugu
sdylenebilir. Hatta Haricllerin destegini aldig1 icin ibnii’z-Ziibeyr'i elestirenler ona: “Bu
haydutlar topluluguyla beraber mi savasiyorsun” demislerdi. Abdullah b. Ziibeyr’in cevabi
savas etigi acisindan oldukea ilgingtir: “Eger seytanlar bana yardim etseler, onlarla birlikte

Samlilara kars1 savagirim.”®

Ayrica Harre katliamindan kacan pek cok kisi de Mekke’ye gelerek Abdullah b. Ziibeyr’e
katilmistir. Keza Muhtar es-Sekafinin de bu kusatma sirasinda Mekke'de oldugu ve
Abdullah b. Ziibeyr’e destek verdigi goriilmektedir.” Belaziiri, Habes Necasisinin de K&be'yi
savunmak icin Abdullah b. Ziibeyr’e yardim génderdigini aktarmaktadir.®

Sonug her ne olursa olsun, Abdullah b. Ziibeyr'in Miisliiman bir toplulukla savasirken
Kabe'ye siginmasi ve oradan savasa devam etmesi, kutsallarin siper haline
getirilmemesinin gerekliligi acisindan etik degildir. Ciinkii burada kutsal bir mekanin ve bu
sirada mekanda ibadet edenlerin zarar gérecegi agiktir. Nitekim kaynaklar, Kdbe'nin bir
kisminin yandigini, hatta yikildigini kaydetmektedirler.®* Ustelik ilk kusatmada meydana
gelen bu olaydan birkac yil sonra ayni tahribat tekrar yasanmistir.** Abdullah b. Ziibeyr’in
Kabe'ye, Mekke'ye ve hacilara bunu tekrar yasatmamasi gerektigi aciktir. Bu olay, Siffin
Savasi’nda Mudviye tarafinin baris bahanesiyle Kur’an sayfalarini mizraklara takarak adeta
siper haline getirmesine benzemektedir. Ayrica, Kibe biitiin Miislimanlarin kutsal
mekanidir. Kendisine mubhalif olsun veya olmasin, gerek Hac gerekse Umre icin buraya
gelen Miisliimanlarin bu savasin ortasinda kalmalarina sebep oldugu igin de Ibnii'z-
Ziibeyr'in bu uygulamasi hem taktik hem de etik agidan problemlidir.

2.4, Husayn b. Niimeyr ile Olan Diyalogu

Husayn b. Niimeyr, Kasim 63/683 tarihine kadar iki ay1 askin bir siire® Mekke’yi
kusatmaya devam etmis, bu tarihte Yezid b. Muéviye'nin 6liim haberi gelmistir. Bazi
kaynaklar, Yezid'in oliimiinii 6nce Abdullah b. Ziibeyr'in haber aldigin1 ve bunu Emevi
askerlerine duyurdugunu kaydetmektedirler. Yezid'in 6liimii Abdullah b. Ziibeyr’e derin

%8 Belaziiri, Ensabiil-esraf, 5/360.

% Belaziiri, Ensabul-esrdf, 5/358- 360.

6 Belaziir, Ensabii'l-esraf, 5/362.

' ibnii'l-Esir, Usdiil-gabe, 3/244; fbn Keslr, el-Biddye, 11/634-635.

2 Ezraki, Ahbaru Mekke, 70, 200, 201, 203, 205.

©  ibn Kuteybe dért ay siirdiigiinii belirtmektedir. ibn Kuteybe, el-fmdme ve’s-siydse, 309.

¢ Halife b. Hayyat, Tarth, 158; ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-siydse, 313; Belaziiri, Ensabiil-esraf, 5/362-363;
Taber, Tarth, 5/533-534; Ibn Kesir, el-Biddye, 11/635-636.
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bir nefes aldirmistir. Husayn, halifenin 6liim haberini alir almaz hemen kusatmay:
sonlandirmis ve baris teklif etmistir. Ardindan da arkadaslariyla birlikte Kabe'yi tavaf
etmek, ihtiyaclarimi satin almak ve techizatlarini temin etmek amaciyla birka¢ giin
Mekke’de kalmak icin ibnii’z-Ziibeyr'den izin istemistir. Onun izin vermesi iizerine bu
isteklerini yerine getirerek Mekke’den ayrilmistir.” Belaziiri, bnii’z-Ziibeyr’in énce izin
vermedigini, ancak daha sonra fikrini degistirdigini kaydetmektedir.*

Kaynaklar; Husayn b. Niimeyr’in, Mekke’den ayrilmadan énce Abdullah b. Ziibeyr’le
goriistiigiinii kaydetmektedirler. Kaynaklarda bu goriismeyi hangi tarafin istedigi, yapilan
teklifler, bu tekliflere verilen tepkiler ve varilan netice konusunda farkli ayrintilar
verilmektedir. ibn Kuteybe teklifin Husayn’dan geldigini®’, Eb{i Hanife ed-Dinever?, Kabe'yi
tavaf swrasinda karsilastiklarim®, Taberi, teklifin ibnii’z-Ziibeyr'den geldigini®
kaydetmektedir. Goriismenin zamanlamasi konusunda da farkl bilgiler verilmektedir.
Verilen bilgilerden, birden fazla gériisme oldugu sonucu cikmaktadir. Hilafet konusundaki
ana goriismeden &nce; Yezid'in 8liimiiniin ibnii’z-Ziibeyr tarafindan duyulmasi ve bunun
Emevi ordusuna duyurulmasi veya Husayn'in Kébe'yi tavaf etme, Mekke'de birkag giin
kalma konusunda Ibnii’z-Ziibeyr’le gériismesi buna drnektir.”

GOoriisme istegindeki temel hedef, ortaya ¢ikan yonetim boslugunun doldurulmasidir.
Baska bir ifadeyle olen halifenin yerine kimin halife olacagimin tespitidir. Yezid'in
Sliimiiniin ardindan Abdullah b. Ziibeyr, Husayn b. Niimeyr’e “Yezid 61dii, bu hilafet isine

en layik olan benim!” diyerek kendisine biat etmelerini istemistir. Husayn bu teklife olumlu
yaklasmis, fakat ibnii'z-Ziibeyr'in Sam’a gelmesini sart kosmustur. Abdullah b. Ziibeyr,

kendi yerine vekil gdndermek istemisse de de Husayn bunu kabul etmemistir.”

Bazi rivayetlerde Husayn’in, hilafet teklifini fbnii’z-Ziibeyr'le kimsenin duymayacag:
sekilde gériismek istedigi, bunun icin kisik sesle konustugu, buna karsin ibnii’z-Ziibeyr'in
bagirarak konustugu, Husayn'm da buna kizdig1 ve mekani terkettigi bilgisi verilmektedir.
Hatta Ibnii’z-Ziibeyr; “Hicazhilardan her bir kisiye karsiik Samlilardan on kisiyi
dldiirmedikce bu teklifi kabul edemem” demistir. Bunun {izerine Husayn; “Senin Araplarin
dahilerinden biri oldugunu sdyleyen yalan séylemis. Ben sana gizlice konusuyorum, sen

% ibn Sa‘d, Tabakdt, 6/487; krs. ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-siydse, 310; Dinevert, el-Ahbdrii’t-tivdl, 333; Taberf,
Tarih, 5/534.

6 Belaziiri, Ensabii'l-esraf, 5/363.

7 ibn Kuteybe, el-imdme ve's-siydse, 313.

% Dineverd, el-Ahbdrii’t-tival, 333.

% Taber?, Tarth, 5/501-502.

7®  ibn Sa‘d, Tabakdt, 6/487; Halife b. Hayyat, Tdrih, 217-218; ibn Kuteybe, el-Tmdme ve’s-siydse, 313; Dineverd,
el-Ahbarii't-tival, 333; Taber?, Tdrih, 5/534; [bn KesTr, el-Biddye, 11/636.

7t ibn Sa‘d, Tabakdt, 6/487; ibn Kesir, el-Biddye, 11/637.
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bana agiktan cevap veriyorsun. Ben seni halifelige davet ediyorum, sen beni savasa davet
ediyorsun!” demek suretiyle ibnii’z-Ziibeyr’in bu yaklasimina tepki géstermistir.”

Bazi kaynaklar, Abdullah b. Ziibeyr'in teklifi kabul etmedigine pisman oldugunu ve
Husayn b. Niimeyr’e tekrar adam géndererek su teklifi yaptigini aktarmaktadirlar: “Sam’a
gitmeyi diisiinmiiyorum, Mekke'den ¢ikmak istemiyorum. Ancak Sam'da bana biat alin ben
size eman verecek ve size Adil davranacagim”. Ancak bu teklifi kabul gérmemis ve Husayn
ordusunu alarak Mekke’den ayrilmistir.” Burada Abdullah b. Ziibeyr’in 6nce Husayn’a sert
cikip sonra pismanligini ifade etmesi dikkat cekmektedir. Bu ifadesi onun askeri ve idari
konularda duygusal ve tereddiitlii davrandigini géstermektedir.

Abdullah b. Ziibeyr'in Husayn'in teklifini kabul etmeme nedenleri hakkinda cesitli
yorumlar yapilabilir. Mekke'yi kendisi icin daha emniyetli gdrmesi, dlen halifenin tayin
ettigi bir veliahtin o sirada varhigi, Husayn b. Niimeyr'in ¢ok net bir giivence vermemesi,
Umeyyeogullar’ni destekleyen Kelb kabilesinin Sam’da giiclii olmasi, siipheci yaklasimi
gibi nedenlerle yapilan teklife sicak bakmamistir. Kanaatimizce Mekke’de kalmaya israr
etmesi aslinda fbnii'z-Ziibeyr'in iktidar miicadelesinde basarisiz olmasmin en Snemli
nedenlerinden biridir. Ciinkii hem Mekke'nin Sam, Irak, Horasan, el-Cezire, Misir gibi
dnemli eyalet merkezlerine hem de kendisine bdlge biitiinliigii icinde destek olabilecek
Yemen’e uzak olmasi stratejik agidan biiyiik bir riski icinde barndirmaktaydi. Ayrica
kendisine bagl, birligini tam anlamiyla saglamis bdlgesel bir orduya sahip olmamasi da
fbnii'z-Ziibeyr’in basarisizliginda nemli bir etkendir.

Netice itibariyle, 6zellikle Muaviye b. Yezid’in 6liimiiyle birlikte, kiiciik bir bdlge harig
neredeyse biitiin isldm diinyasinm biatin1 almis olan Abdullah b. Ziibeyr bu avantajli
konumunu koruyamamis ve iktidar miicadelesinde basarisiz olmustur. Ayrica Husayn b.
Niimeyr ile konusurken muhatabinin uyarisma ragmen sesini bilerek yiikseltmesi ve
gdriismenin gizliligini ihlal etmesi etik agidan tartisma konusudur.

2.5. Abdullah b. Abbas ve Muhammed b. Hanefiyye'yi Hapsetmesi

Yukarida Abdullah b. Ziibeyr'in, Emevi saldirilarindan korunmak amaciyla Kabe'ye
siginmasinin etik acidan problemli oldugunu ifade etmistik. Stratejik acidan da yanlis olan
bu taktik, baska yanlislar1 da beraberinde getirmistir. Bunlardan biri de, Hac veya Umre i¢in
Mekke’ye gelenlerden baskiyla biat alinmasidir. ibnii’z-Ziibeyr, Kabe'yi ziyarete gelenler
arasimda énemli gdrdiigii kisilere baski yaparak onlardan biat almaya calismistir. Ozellikle
islam toplumu icinde saygin bir yere sahip olan Abdullah b. Abbas ve Muhammed b.
Hanefiyye'nin biatlarim1 almaya calismasi, buna kars: direnince de onlar1 hapsetmesi,
fbnii’z-Ziibeyr’in en fazla elestirildigi konulardan biri olmustur. ibn Sa’d"in aktardigina gére
onlar1 yakmakla tehdit etmis ve bir eve hapsederek etraflarini odunla doldurmustur. Bir
slire sonra Muhtir es-Sekafi’nin Kife’den gonderdigi birlikler ve bu iki sahsiyetin

2 Dinever, el-Ahbdrii’t-tvdl, 333; Taber?, Tarth, 5/502; ibnii'l-Esir, Usdii'l-Gdbe, 3/244.
73 Taberd, Tdrih, 5/502; Ibn Kesir, el-Biddye, 11/637.
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taraftarlar1 olaya miidahil olmus ve onlar: kurtarmislardir.” Hatta ibnii’z-Ziibeyr, yaptig:
seyden dolay1 Ibnii’l-Hanefiyye taraftarlar: tarafindan &ldiiriilmek istenmis, fakat ibnii’l-
Hanefiyye ve Ibn Abbas, buna izin vermemislerdir.”

Abdullah b. Ziibeyr’in, hem siyasi etik hem de Islami erdem acisindan problemli olan bu
tesebbiisii, onun sert elestirilere maruz kalmasina neden olmustur. Hatta kanaatimizce
onun bu faaliyeti Emevilere kars1 basarisiz olmasinin en 6nemli nedenleri arasindadir.

Sonug

islam tarihinde &nemli bir yere sahip olan Abdullah b. Ziibeyr, hicretten sonra
Medine’de diinyaya gelen ilk muhacir cocugudur. Hatta onun dogumu Miisliimanlar
arasinda bayram havasi meydana getirmistir. Babasi, Hz. Peygamber’in havarisi olarak
nitelendirilen Ziibeyr b. Avvam, annesi Hz. Eb(i Bekir’in kiz1 Esma, teyzesi ise Hz. Aise’dir.
Biitiin bu akrabalik baglar1 ona hakli bir séhret kazandirmistir. Bunlarin yaninda gerek
askeri, gerek siyasi, gerekse ilmi yénleriyle de temayiiz etmistir. Ozellikle siyasi ve askeri
anlamda ¢ok aktif ve dinamik bir hayat yasamistir. Oldiiriildiigii 73/692 tarihine kadar da
bu dinamikligini araliksiz devam ettirmistir. Yermiik Savasi ve Misir'in fethine, ayrica
Kuzey Afrika, Taberistan, Ciircin ve daha birgok fetihlerle birlikte Muiviye déneminde
gerceklestirilen ilk Istanbul kusatmasina istirak etmistir.

Abdullah b. Ziibeyr siyasi bir aktor olarak ilk defa, Hz. Aise’nin; Hz. Osman’in intikamini
almak amaciyla Mekke’den Basra’ya dogru olan yolculugunda ortaya ¢ikmistir. Hentiiz
otuzlu yaslarin ortalarinda olan ibnii'z-Ziibeyr, bu yolculukta Hav’eb képekleri meselesinde
Hz. Aise’yi ikna etmek icin ok israrci olmus, siyasi etik acisindan uygun olmayan
yontemlere basvurmustur. Bu olaydan sonra onun uzun siire siyasi hayattan uzak
durdugunu gériiyoruz. Muaviye b. Eb{ Siifyan’in yirmi yillik iktidar dsneminde Medine’de
sakin bir hayat gecirmis; sadece, basta Istanbul kusatmasi olmak iizere, bir kisim askeri
seferlere katilmistir.

Mulviye'nin o6liimiinden sonra toplum tarafindan benimsenmeyen Yezid b.
Mulviye'nin basa gecmesi onu tekrar harekete gecirmis ve bundan sonra Sldiiriildiigii
73/692 yilina kadar kesintisiz olarak siyasi bir akt6r olarak hareket etmistir. Aslinda bu son
yillari, onun daha énceki hayatinin da daha derinlemesine irdelenmesine neden olmustur.
Ciinkii dokuz yil boyunca isldim cografyasinm biiyiik béliimiiniin biatim1 almis ve
kurumsallasma konusunda adimlar atmistir. Aksi halde cok fazla dikkat cekmeyecegi
aciktir, Akrabalik baglarinin ona bdyle bir misyon yiikledigi ve bundan kaginamadigi
seklinde bir iddia ortaya atilabilir. Kanaatimizce iki durum bunu ¢iiriitmektedir: Birincisi,
Hz. Hiiseyin'in konumu itibariyle bu misyonun daha hakl bir temsilcisi oldugunun herkes

7 Taberd, Tdrih, 6/76-77; konunun genis bir degerlendirmesi i¢in bkz. Yasin Kurnaz, Muhtdr es-Sekafi Hayatt,

Siyasi ve Askeri Faaliyetleri (Istanbul: Kitaparasi Yayinlari, 2020), 268-273; Turun, Giiney Arap Kabileleri, 198-
215.

> fbn Sa‘d, Tabakat, 6/341.
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tarafindan bilinmesidir. Buna ragmen Ibnii’z-Ziibeyr onu desteklememistir. ikincisi ise,
aslinda ilk durumun farkinda olan ibnii’z-Ziibeyr’in kardes ve cocuklarinin ekseriyetle onu
desteklememesidir. Bu durum bir taraftan onun elini ¢ok zayiflatirken Gte taraftan
davasinin hakliligina en biiyiik golgeyi diistirmiistiir.

Arastirmanin odak noktas: ibnii’z-Ziibeyr’in hakli veya haksiz olusundan ziyade onun,
iktidar yiiriiylisiinde takip ettigi yol ve yontemlerin mesru olup olmadigidir. Hav’eb
kopekleri meselesi haric, calismada siyasi etik acisindan irdelenen tavirlarin hemen hepsi
onun iktidar1 ele gecirme arzusuna matuftur. Bu durum, onun iktidar: ele gecirmek icin
dogru olmayan bazi yollara tevessiil ettigini ihsas ettirmektedir. Hz. Hiiseyin’i, Mekke’'den
ayrilarak Kiife'ye gitmesi konusunda ikna etmeye calismas: ilginctir. Ciinkii; herkes gibi
ibnii’z-Ziibeyr de, bu yolculugun 8liim riskinin ok yiiksek oldugunun farkindadir. Fakat
Mekke’de kendi siyasi otoritesinin tesisi icin Hz. Hiiseyin'i adeta dliime géndermeyi tercih
etmistir. Bu konuda Abdullah b. Abbas’in, gerek Hz. Hiiseyin’e gerekse Ibnii’z-Ziibeyr’e
soyledigi sozler dikkat cekicidir.

ibnii’z-Ziibeyr'in, Mekke'yi merkez edinmesi ve Emevi saldirilarina kars1 Kabe'yi iis
olarak kullanmast; ibnii’z-Ziibeyr’in hem stratejik bir hatas1 hem de biitiin Miisliimanlarin
kutsali olan bir merkezin giivenligini tehlikeye atmasi yoniiyle yanlis bir tercihtir. Ciinkii;
fbnii’z-Ziibeyr'in bu uygulamas: sonucunda Kabe tahrip olmus, buray: ziyarete gelen
insanlarin canlar1 ve ibadetleri tehlikeye girmistir. Ayrica bu taktigi onu baska yanlislara
stiriiklemistir. Ibnii’z-Ziibeyr, Kabe'yi ziyarete gelenler arasinda énemli gérdiigii, saygin bir
yere sahip kisilerden baski kurarak biat almaya calismistir. Abdullah b. Abbas ve
Muhammed b. Hanefiyye bu konudaki en 6nemli 6rneklerdir. Yezid b. MuAviye'nin
dlimiiyle ortaya ¢ikan siyasi otorite boslugunu doldurmak amaciyla Husayn b. Niimeyr ile
girdigi tartismada izledigi yontem de problemlidir.

Bu calismada ele alinan olaylarin disinda Abdullah b. Ziibeyr hakkinda bazi tartigmalar
olsa da onlar tizerinde tam bir ittifak olmadig1 i¢cin degerlendirmeye alinmamustir.

Kaynaklarimizda; abid, alim, zahid, yigit, cesur, kahraman gibi o6zellikleriyle de 6ne
ciktigini tespit ettigimiz Abdullah b. Ziibeyr; siyasi acidan diger 6zellikleri kadar olumlu bir
izlenim birakmamistir. Bir kimsenin sahabi olmasi, takva sahibi ve 4lim olmasi onun siyasi
hayatta da basarili olacag1 anlamina gelmemektedir. Bazi 5nemli sahabiler de ayni duruma
diismiislerdir. Aynmi sekilde, yaptiklar1 yanhslar ve basarisizliklar1 da onlarin faziletini
ortadan kaldirmaz. Onlarin hatalarinin analiz edilmesi gelecege 151k tutmaktadir. Fazilet
ayri siyasetteki beceri ayridir. ikisini birbirine karistirmamak gerekir. Bu tarz ¢alismalarin
temel hedefi de tarihe 151k tutarak gelecek icin bir perspektif kazandirmaktir.

Nisar | ISSN: 2979-9147



20 *Siyasi Erdem Agisindan Bir iktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr

Kaynakga | References | siaa

Ahmed b. Hanbel. el-Miisned. thk. A. Muhammed Sakir-H. Ahmed ez-Zeyn. Kahire: 1995.

Ayar, A. Riza. Abdullah b. Ziibeyr ve Halifeligi. Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988.

Akbulut, Ahmet. Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi-Alevi Siinni Kavgastmin Arka Plam. Ankara: Otto
Yayinlari, 2022.

Aycan, irfan. “Emeviler Déneminde Bir Tktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr (622-
692)”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41 (2000), 99-115

Belaziirl, Ahmed b. Yahya b. Cabir. Ensabu’l-esrdf (I. Cild). thk. M. Hamidullah. Misir: Darii’l-
Maarif, 1959.

Belaziir, Ahmed b. Yahya b. Cabir. Ensdbul-esrdf (II-XIII cildler). thk. S. Zekkar-R. Zirikli. Beyrut:
Dari'l-Fikr, 1996.

Dadan, Ali. Hz. Abdullah bin Ziibeyr. Istanbul: Beyan Yayinlari, 2020.

Dineveri, Ebll Hanife. Ahbdrii't-tival-Eskilerin Haberleri. cev. Z. Akman-H. S. Aytemdiir. Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017.

Ecer, A. Vehbi. “Abdullah b. Ziibeyr'in Halifeligi ve Kurdugu Devlet”. Erciyes Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16/10 (1998), 153-162.

Ezraki, Ebii’l-Velid. Ahbdru Mekke. gcev. Y. V. Yavuz. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017.

Figlaly, E. Ruhi. “Cemel Vak¢as1”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Erigim 30 Kasim 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/cemel-vakasi#1

Giindiiz, M. Salih. Abdullah b. Ziibeyr ve Isldm Tarihindeki Yeri. Istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023.

Halife b. Hayyat. Tarthu Halife b. Hayyat. thk. M.N. Fevvaz-H.K Fevvaz. Beyrut: Darii'l-Kiitiibii'l-
flmiyye, 1995.

Hasan, H. Tbrahim. Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Isldm Tarihi. cev. 1. Yigit-S. Glimiis. Istanbul:
Kayihan Yaynlari, 1991.

Hitti, P.K. Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi. gev. Salih Tug. istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1995.

fbn Abdiilber, Yusuf b. Abdullah. el-Isti‘db fi marifeti’l-ashab. thk. A. Miirsid. Urdiin: DArii’l
A’lam, 2002,

fbn A%sem, Ebl Muhammed Ahmed el-K(fi el-Ahbar. el-Fiitith. thk. Ali Siri. Beyrut: Darii’l-
Edv3, 1991.

fbn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib,
nesr. fbrahim ez-Zeybek-Adil Miirsid, Beyrut: Miilessesetii’r-Risale,1995.

fbn Hibban, Ebi Hatim Muhammed. es-Stretii’n-nebeviyye ve Ahbariil-hulefd. gev. H. Bekiroglu.
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017.

fbn Kesir, Eb(t'l-Fida ismail. el-Biddye ve'n-nihdye. thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki. Misir:
Daru Hicr, 1418/1998.

fbn Kuteybe, Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri. el-Ma‘drif, thk. Servet Ukkase.
Misir: Darii’l-MaArif, 1413/1992.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar



An Example of Power Struggle in Terms of Political Virtue: Abdullah b. Zubaire 21

fbn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineverd. el-fimdme ve’s-siydse. cev.
Cemalettin Saylik. Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017.

bn Sa‘d, Muhammed. Kitdbu't-tabakati’l-kebir. thk. Ali Muhammed Omer. Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1421/2001.

ibnii’'l-‘Arabi, Eb{i Bekir. el-‘Avdsim mine’l-kavdsim. thk. Ammar Talibi. Kahire: Mektebetii
DAari’t-Tiiras, 1394/1974.

ibnii’t-Tiktaka, Eb(i Cafer Muhammed b. Alf b. Tabatabi el-Haseni. el-Fahri (Devlet Idaresi,
Halifeler, Vezirleri Tarihi, 632-1258). cev. Ramazan Sesen. Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yayinevi, 2016.

fbni’l-Esir, izzeddin Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed. Usdiil-gdbe fi ma‘rifeti’s-sahdbe. thk. A.
Muhammed Muavvid-Ahmed Abdiilmevc(id. Beyrut: Dariil-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1994.

fbnii’l-Esir, izzeddin Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed. el-Kamil fi't-tdrih. cev. A. Agirakca vd.
Istanbul: Bahar Yayinlari, 1986.

Kilig, Unal, Yezid b. Mudviye, Selguk Universitesi SBE, Doktora Tezi, Konya, 1999.

Kogyigit, Tahsin, Abdullah b. Ziibeyr Miicadelesi ve Kisiligi. istanbul: Siyer Yayinlari, 2023.

Kurnaz, Yasin. Muhtdr es-Sekaft Hayatz, Siyasi ve Askeri Faaliyetleri. istanbul: Kitaparasi Yaynlari,
2020.

Oz, Saban. Sahabe sonrast iktidar miicadelesi ikinci Fitne Dénemi. istanbul: Siyer Okulu Yaynlari,
2024.

Safedi, Selahaddin Halil b. Aybek. Kitdbiil-vafi bi'l-vefeydt. thk. Ahmed Arnavut-Tiirki Mustafa,
Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 1420/2000.

Taberf, Muhammed b. Cerir. Tarthu'r-riisul vel-miildk. thk. Muhammed Eb(’l-Fadl fbrahim.
Kahire: Darii’l-MaArif, 1387/1967.

Turun, Veysi. Birinci Asirda Giiney Arap Kabilelerinin Ilk Siyasi Olusumlardaki Rolii, Ankara: Songag,
2022.

Ya'kubi, Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Ebf Ya'k{ib ishak b. Ca'fer b. Vehb b. Vazih, Tarthu'l-Ya'kabs,
Beyrut: Daru's-sadr, 1995.

Yildiz, Hakki Dursun. “Abdullah b. Ziibeyr b. Avwam”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi.
Erisim 23 Mayis 2023. https://islamansiklopedisi.org.tr/abdullah-b-zubeyr-b-avvam

Zehebt, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed. Siyeru Alami’n-niibeld. thk. Su‘ayb Arnavut. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2. Basim, 1402/1982.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed. Tarihu’l-Islam ve Vefeyatii'l-Mesahir ve’l-Allam, thk.
Omer Abdiisseldm Tedmiird, Beyrut: Daruw’l-Kitabi’'l Arabf, 1989.

Ziihr?, Tbn Sihab. el-Megdzi. cev. Mehmet Nur Akdogan. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016.

Nisar | ISSN: 2979-9147



Nisar 6 (May1s/May 2025), 23-55 | Arastirma Makalesi

RN

J,
x
-3
w
=
o

o,

\

2

N

/

W

A

%

3

&
2

&

a

©,

%

Klasik Dénem islam Diisiincesinde Tanr1’min Bilgisi: Teolojik ve Felsefi
Tartismalar

Mahmut Yildiz | ORCID: 0000-0002-8560-9899 | mhmt.yldz091@gmail.com
Ars. Gor. Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, islam Felsefesi,
Nigde, Tiirkiye

ROR ID: https://ror.org/03ejnre35

0z

Bu calismada, klasik dénem Islam diisiincesinde Tanri'min bilgisiyle ilgili tartismalar ele
alinmakta; kelamcilar ve filozoflarin diisiincesinde Tanri’'min bilgisinin mahiyeti, kapsami
ve yaratma eylemiyle iliskisi analiz edilmektedir. Bu ¢ercevede oncelikle kelamci ve
filozoflarin Tanri'nin zatiyla sifatlar1 arasindaki iliskiyi nasil anladiklar1 ortaya
konulmaktadir. Ardindan, ildhi bilgi anlayislar1 ele alinmaktadir. Bu kapsamda hem
kelamcilarin hem de filozoflarin Tanri’'nin bilen bir varlik oldugunu kabul ettikleri, ancak
bilgisinin mahiyeti konusunda farkh goriisler benimsedikleri goriilmektedir. Kelamcilarin
bazilar1 Tanri'nin bilgisini zaittan ayr1 bir sifat olarak kabul ederken, bazilar1 Tanri'nin
zatiyla bildigini ileri siirmektedir. Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar ise, Tanri'nin zatinin akil
oldugunu ve zat1 geregi aklettigini ifade etmektedir. Ayrica Tanri'nin bilgisinin ezeliligi ile
yaratilmis varliklarin zamansallifi arasinda kurulan iligki, kelami ve felsefi tartigmalarin
merkezinde yer almaktadir. Bu baglamda Tanri'nin bilgisi, tikel olgulara bagli olmayan,
tiimel ve degismez bir bilgi olarak tanimlanmaktadir. Son olarak Tanri'min bilgisinin
fiilleriyle iliskisine yer verilmektedir. Kelamcilar Tanri’nin fiillerini iradeyi merkeze alarak
agiklarken, filozoflar bilgiyi merkeze almaktadir. Filozoflar Tanrimn fiilinin dogrudan
zatini akletmenin sonucu oldugunu belirtmektedir. Buna binaen kelamcilar Tanri'nin fiili
olan alemin var olusunu zamansal yaratmayla agiklarken; filozoflar, 4lemi sudiir teorisi
baglaminda bilgiden kaynaklanan ontolojik bir zorunluluk olarak agiklamaktadir. Calisma,
Tanr’'nin bilgisinin mahiyeti ve kapsam etrafinda sekillenen bu tartigmalarin, klasik
dénem islam diisiincesinde bilgi, irade, yaratma ve varlik anlayislariyla olan iligkisine 151k
tutmay1 amaglamaktadir.
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Abstract

This study examines the debates on divine knowledge in classical Islamic thought, analyzing
the nature, scope, and relationship of God's knowledge to the act of creation from the
perspectives of theologians (mutakallimiin) and philosophers. Within this framework, the
study first explores how theologians and philosophers understood the relationship between
God’s essence (dhat) and His attributes (sifat). Then, their conceptions of divine knowledge
are addressed. In this context, it is observed that while both theologians and philosophers
agree that God is a knowing being, they differ regarding the nature of His knowledge. Some
theologians maintain that God’s knowledge is an attribute distinct from His essence, while
others argue that God knows through His essence. Philosophers such as al-Farabi and Ibn Sina,
on the other hand, assert that God's essence is intellect and that He knows by virtue of His
essence. Moreover, the relationship between the eternality of divine knowledge and the
temporality of created beings lies at the center of theological and philosophical discussions.
In this regard, God's knowledge is defined as universal and immutable, not contingent upon
particular phenomena. Finally, the study addresses the relation of God’s knowledge to His
actions. While theologians explain God’s actions through divine will (irada), philosophers
center their explanation on divine knowledge. Philosophers argue that God’s action is the
necessary result of His self-intellection. Accordingly, theologians describe the existence of the
world — God’s act — in terms of temporal creation (ex nihilo), whereas philosophers interpret
the world’s existence as an ontological necessity emerging from knowledge, within the
framework of the theory of emanation (sudar). This study aims to shed light on how these
debates regarding the nature and scope of God’s knowledge are intertwined with broader
classical Islamic conceptions of knowledge, will, creation and existence.

Keywords

God’s Knowledge, Divine Knowledge, Divine Attributes, Essence-Attribute Relationship,
Eternal Knowledge
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Giris

islam diisiincesinde Tanr’'min bilen bir varlik oldugu tartismasiz kabul edilmekle
birlikte, bu bilginin mahiyeti ve icerigi farkl felsefi ve dint gelenekler tarafindan tartisma
konusu yapilmistir. Bu calismada, klasik dénemde kelamci ve filozoflarin Tanri’nin bilgisine
dair tartistiklar1 meseleler ele alinacaktir. Tanri’nin bilen bir varlik oldugu kabulii Kur’an’da
yer alan Allah’in her seyi bildigine dair ifadelere dayanmaktadir. Yine tabiatta gbzlenen
diizen ve isleyisin belli bir plan ve 6n bilgi gerektirmesi; dolayisiyla bilginin yaratmadan
dnce gelmesi gerektigi diisiincesi, bu kabulii desteklemektedir. Kur’an’in bircok ayetinde
Allah’a bilgi (ilim) nispet edilmekte; alim, habir, sehid, hdfiz, muhsi, vdsi‘ gibi isimlerle O’nun
bilen bir varlik oldugu vurgulanmaktadir.' Allah’in bilen bir varlik oldugunu belirten ve bir
kismi farkl surelerde tekrar edilen ayetlerden bazilari sunlardir: “0 her seyi bilir.” (Bakara
2/29) “Sinelerde gizli tutulan sirlar1 bilir.” (Maide 5/7) “O’nun ilmi her seyi kusatmistir.” (Taha
20/98) “O géklerde ve yerde ne varsa hepsini bilir.” (Ankeb{it 29/52) Bu ayetlerde Allah’in
bilgisinin her seyi kapsadig1 dogrudan ifade edilmektedir. Ayrica 'her seyin énceden bir ana
kitapta yazili oldugu' ifadeleri (Zuhruf 43/3; Ra’d 13/39; Burfic 85/22) de dolayli olarak
Allah’in bilgisini ortaya koymaktadir.? Benzer sekilde hadislerde Allah’a ilim nispet edilerek
ilah? ilmin hem gézlemlenebilen (sahid) alemi hem gaib alemi kapsadigi belirtilmistir.
Kur’an’da ve hadislerde Tanri’'nin agik ve gizli her seyi bildigi vurgulansa da Tanri'nin
bilgisine teorik bir ¢erceve belirlenmemistir.’

islam diisiincesinde Tanri’nin bilgisinin mahiyeti ve muhtevas: birtakim teolojik ve
felsefi tartismalarin odag1 olmustur. Bu hususta ortaya cikan ilk teorik tartismalar
kelamcilar arasinda cereyan etmistir. Tanri'min bilgisinin mahiyetine dair gelistirilen
aciklamalarin teorik zeminini ilahi sifatlarin mahiyeti ve zat-sifat iliskisine dair farkli
yaklasimlar teskil etmektedir. islam diinyasinda genel olarak ilahi sifatlar1 nasil
anlayacagimiz hususunda iki temel yaklasim bulunmaktadir. Birincisi Tanri’'nin zat1 ve
sifatlar1 hakkinda Kur’an ve siinnetten aktarilan rivayetleri oldugu gibi kabul edip, bunlar
hakkinda herhangi bir diisiinsel faaliyete girmeyi reddeden selef ulemasinin yaklasimdir.
Onlar Allah hakkinda her tiirlii tesbih ve tecsimi reddetse de Kur’anda O’na atfedilen
“Allah’in eli” gibi haberi sifatlar1 dahi yorumlamadan (te'vil) oldugu gibi kabul etmekte, bu
sifatlarin mahiyetine dair bilgi sahibi olunamayacagini belirtmektedirler. ikincisi Tanri’nin
zat1 ve sifatlarinin anlasilmasinda sadece nakil ile yetinmeyip diisiinsel faaliyette bulunmak
gerektigini kabul eden kelamcilarin yaklasimidir. Bu ikinci yaklasimi benimseyenler 8.

1 Yusuf Sevki Yavuz, “ilim”, TDV islam Ansiklopedisi (TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000). Genis Bilgi
icin bk. Hamdi Giindogar, “Kur’an’da ilahi Bilgi”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2014),
7-25.

2 Allah'in  her seyi bildigi ile ilgili ayetler igin bk. https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf;
https://www kuranvemeali.com/allah-her-seyi-bilir-ilim-ile-ilgili-ayetler

3 Yavuz, “ilim”; Metin Ozdemir, “ilahi Bilgi Teorileri”, islam Diisiincesinde Teoriler 1: Metafizik, ed. Omer
Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 2/1044.
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yiizyihin ilk yarisindan itibaren Tanri'nin zati ve sifatlarini konu edinen “kelam” ilmini
kurmustur. Kelam ilminin tesekkiiliiyle birlikte Tanri’nin bilgisi teorik zeminde sifatlar
meselesi icinde tartisilmistir. Bununla yaninda felsefe eserlerinin Arapca’ya terciimesiyle
ortaya cikan Miisliiman filozoflar, Tanr’'nin zat1 ve sifatlarina iliskin goriislerini temelde
akli delillere dayandirarak sistemlestirmislerdir. Ancak Kindi, FArabi ve ibn Sina gibi
filozoflarin Tanr1 hakkindaki diisiincesi sadece Yunan felsefesinin basit bir taklidi olmayup,
ayni zamanda Islam dininin ve kiiltiiriniin izlerini tasimaktadir.*

1. Tanri’nin Sifatlar

Kelamcilar Allah’in birtakim yetkin sifatlarla nitelendigi konusunda hemfikirdir. Ancak
onlar, O’'na atfedilen sifatlarinin mahiyeti ve zatla iliskisi konusunda ihtilaf halindedir.
Kelamcilar, Tanrr’y1 niteleyen siniflar: farkli sekillerde kategorize etmektedir. Bazilar ilahi
sifatlar1 temel olarak “zat1 sifatlar” ve “fiilf sifatlar” olarak iki kisma ayirmaktadir. Buna
gobre zati sifatlar, zatin geregi olan ve zat var oldugu miiddetce var olan sifatlardir. Fiill
sifatlar ise zatin isledigi fiilleri ifade eden sifatlardir. Zati sifatlar, bir 6zelligin Allah’ta
daima bulundugunu ifade ediyorsa “subfiti sifat”; bir 6zelligin Allah’ta hicbir zaman
bulunmadigini ifade ediyorsa “selbi sifat” adi verilmektedir. Bunun disinda yalnizca haber

yoluyla bilinen ve “el”, “yiiz”, “oturma” gibi beseri 6zellikleri Allah’a isnat eden sifatlara ise
“haberi sifatlar” denir.’

Tanr’'min sifatlarinin zatla iliskisi teolojinin temel tartisma konularindan birisidir.
Tanrr'ya atfedilen ilahi sifatlarin O’'nun yetkinliginin ve miikemmelliginin geregi olarak
diistintilmiistiir. Ancak diger taraftan bu sifatlarin zatta bir ¢cokluga sebep olup olmayacagi
tartisilmistir. islam diisiincesinde Allah'in varligiyla beraber birligi ve yetkinligine biiyiik
bir 6nem verilmektedir. Kur’an’da Allah’in bir ve tek oldugu (Bakara 2/163,255) “benzeri
gibisinin” dahi bulunmadig1 (SGra 42/11) ifade edilmekte ve sirk biiyiik giinahlardan
sayllmaktadir. Dolayisiyla Allah’in birligi hem tek olusunu hem de benzersizligini ifade
etmektedir. Ayni zamanda Allah’in 4lem {izerinde mutlak olarak hiikiimran oldugu, her seyi
yarattigi, her seyi bildigi, her seye giic yetirdigi, isittigi, gordiigii ifade edilmektedir. Bu
fiillerin isaret ettigi ve ultihiyetin yetkinligini ifade eden sifatlar Allah’a isnat edilmistir.
Ancak zikredilen yetkin sifatlarin Allah’mn mutlak birligi ile nasil bagdastirilacag: tartisma
konusu olmustur. Kelamcilar, temel olarak ezell, degismez ve basit olan zitin sifatlarla
birlikte nasil anlasilacag1 noktasinda ihtilaf halindedir. S6z konusu sifatlar zittan ayr:
mudir, yoksa zatin aynist midir? Ote yandan Allah daima yetkin bir varlik oldugu icin bu
sifatlara her zaman sahip olmasi gerekmektedir. Ancak bu durumda bu sifatlarin da O’nun
zétiyla beraber kadim olmasi gerekmektedir. Buradan hareketle baz1 kelamcilar Allah’tan

Yasar Aydinli, “FArabi ve Bagdat Messal Okulu”, [slam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2016), 145-148; Omer Mahir Alper, “Ibn Siné ve Ibn Sin Okulu”, Isldm Felsefesi:
Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (istanbul: ISAM Yaynlari, 2016), 251-257.

Orhan S$ener Kologlu, “Sifat Teorileri”, Islam Diisiincesinde Teoriler-1 Metafizik, ed. Omer Tiirker, 1
(Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 2/958-959.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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baska kadim varliklar kabul etmenin O’nun birligine halel getirecegini ve bu nedenle O’'nun
zatindan baska sifatlar1 bulunmadigini ileri siirmektedir.

islam diisiincesinde zat-sifat iliskisi meselesi ilk defa Ca’d b. Dirhem (5. 124/742 [?])
tarafindan dile getirilmistir. Ca’d, Allah’in sifatlarini reddederek ta‘til goriisiinii
benimsemistir. Ca’d'mn goriisii daha sonra Cehm b. Safvan (5. 128/745-46) tarafindan
savunulmustur. Bu iki kelamcinin sifatlarin reddine gétiiren temel motivasyon Allah’in
zat her seyden tenzih etmek, yaratilmis varliklar icin kullanilan sifatlari O’ndan
nefyetmektir., Bu minvalde Cehm’in Tanr’'nin ‘sey’ Kkategorisinde bile
degerlendirilemeyecegini ileri siirdiigii sdylenmektedir.” Cehm’in sifatlarla ilgili goriisii
daha sonra Mu'tezili kelamcilar iizerinde etkili olmustur. Mu‘tezile Tanr1’nin bir oldugunu,
benzeri olmadigini, cisim ya da cisimsel 6zelliklere sahip olmadigini, mahlukattan dnce
yegane ezeli ve ebedi varlik oldugunu temel ilke olarak kabul ederek tevhidi bes temel
prensipten biri olarak gérmektedir.® O’nun bir olmasi su anlamlari icermektedir: “0, hi¢bir
anlamda béliinmez. Bu nedenle O’nun sifat1 yoktur. Fiilinde tektir. Ortag yoktur Zatindan

”? Kisacast Allah’in birligini ifade eden

baska herhangi bir kadim varlik mevcut degildir.
tevhid, O'nun tek oldugunu, zitinda ve sifatlarinda bir oldugunu ve higbir benzerinin

olmadigin ifade etmektedir. *°

Sehristanl, Mu‘tezile, Hériciler ve Miircie’den bircogunun ve Zeydiyye'den bazi
alimlerin Allah’in bir ilim, kudret ve hayat ile degil, zatiyla dlim, kadir ve hayy (hayat sahibi)
oldugunu kabul ettiklerini séylemektedir."* Mu‘tezile Allah’in 4lim, kadir, hayy, oldugunu
ama s6z konusu yetkinliklerin zatin isimlerinden ibaret oldugunu diistinmektedir. Onlara
gore bu isimler zat ile beraber olan kadim (ezeli) manalar degildir. Zira onlara gére zat ile
beraber kadim manalar kabul etmek Allah’tan baska kadim varliklar kabul etmek anlamina
gelecektir. Allah’m en benzersiz 6zelligi olan ‘kidem’de ortaklik kabul etmek ilahlikta
ortaklik kabul etmekle esdegerdir.”’ Mu‘tezile zittan bagimsiz olarak diisiiniilecek
kavramlarin zita atfedilmesinin kadimlerin cogalmasina (teaddiidiil-kudema) sebep
olacagin diisiinerek man4 sifatlarim reddetmektedir.” Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b.
Ubeyd (6. 144/761) ve sonraki Mu'tezile dnciileri tevhidi ispatlamak ve birden fazla kadim
varlik ihtimalini ortadan kaldirmak icin zat-sifat birligini kabul etmektedir. Baska bir
ifadeyle onlar Allah’in yegine kadim varlik oldugunu dolayisiyla sifatlarin zattan ayri ve

¢ Kologlu, “Sifat Teorileri”, 2/960.

7 Emre Koksal, “ilk Dénem Mu'tezile Kelaminda zat-Sifat iliskisi -Sifat, M4na Ve Ahval Kavramlari
Uzerinden Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2018), 236-237.
Ebii'l-Hasan el-Es‘arl, Makalatiil-Islamiyyin ve ihtilafiil-musallin ilk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Omer
Aydin - Mehmet Dalkili¢ (istanbul: T.C. Yazma Eserleri Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 236.

°  Muhammed es-Sehristini, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 56.

10 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18-20.
e |-Es‘ari, Makdldt, 248.

2 es-Sehristani, Milel, 59.

Yavuz, “Ilim”. ilk dénem kelamcilari mana ve sey kelimelerini sifat anlaminda kullanmaktadir. H.
Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, cev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi, 2016), 87-89.
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kadim olarak bulunamayacagini savunmaktadir. Kisacasi onlar Allah’in ilim, kudret ve
hayat gibi kadim sifatlarla (manalar) degil, zatiyla alim, kadir ve hay oldugunu kabul
etmektedir. Vasil b. Ata'nin “kadim méani sifati kabul edenlerin iki ilah kabul etmis
olacagini” sdyledigi aktarilir."

Mu'‘tezile sifatlar1 zattan ayri birer gerceklik olarak kabul etmeyerek tevhidi korumay:
amaclamaktadir.”” Mu‘tezile’nin sistemlestiricisi kabul edilen Ebu’l-Huzeyl el-Allafin (6.
235/849-50 [?]) bu hususta “Allah bir ilimle alimdir ve ilmi O’nun zatidir, bir kudretle
kadirdir ve kudreti zatidir; bir hayatla diridir ve hayati zatidir” dedigi nakledilir.'® Bu ifade
goriiniiste sifatlarm gercekligini kabule yaklassa da yine onlari zita indirgemektedir.
Sifatlar ildhi zatin Stesinde bizzaAt varhigi bulunan ménalar olmayip, Allah’in zitindan
ibarettir.” Sifatlarin Allah’in zitindan ayri gercekligini en acik bir sekilde reddeden
Mu‘tezilf Alim Ebu Ali el-Ciibat (8. 303/916) ise Allah'in 4lim ve kadir oldugunu ama ilim ve
kudret sifatiyla degil, zatiyla Alim ve kadir oldugunu ifade etmektedir. Bu yaklasima gore
“Allah alimdir” ifadesinde zattan ayri bir sifata degil zatin kendisine isaret edilmektedir.
Ona gore sifat olarak algilanan sey sadece bizim adlandirmamizdir. Oyleyse Allah hakkinda
alim lafzim kullandigimiz zaman O’nu tanimlamanin ve isimlendirmenin disinda bir sey
yapmis olmayiz. Bu anlamda sifat tanimlanan varliktaki bir sey (m4n4) degil, sadece bir seyi
oldugu gibi tanimlayan bir séz, bir isimdir."

Mu'‘tezili alimler, Allah’a atfedilen sifatlarin olumsuzlama oldugunu ileri siirmektedir.
Dirar’'mn séyle dedigi nakledilir: “Allah’in Alim olmasinin anlami, O'nun cahil olmamasidr.
O’nun KAadir olmasimnin anlami, Aciz olmamasidir. O’nun Hayy olmasinin anlami, 6lii

“w ¢

olmamasidir.” Yine Nazzam séyle demistir: “ ‘Alim’ s6ziiniin anlami, O’'nun zatin ispat
etmek ve O’'ndan cehileti nefyetmektir. ‘Kadir’ séziiniin anlami; O'nun zatini ispat etmek
ve O'ndan acziyeti nefyetmektir. ‘Hayy’ sdziiniin anlami, O’nun zatini ispat etmek ve O’'ndan
Sliimii nefyetmektir. Diger zati sifatlar hakkindaki gériisii de bu tertibe géredir.”" Kisacasi
sifatlar zatin aynmisidir. isimler ve sifatlar, zattaki farkliliktan degil, malim ve makd{irun

farkli olmasi nedeniyle farklilasmaktadir.”

1 es-Sehristini, Milel, 61.

15 Koksal, “ilk Dénem Mu'tezile Kelaminda Zat-Sifat iligkisi”, 239-241.

e el-Es‘ari, Makaldt, 248.

Sehristani’ye gore “Allah bir ilimle degil, zat1 ile Alimdir” dnermesi ile “Allah bir ilimle limdir, o zatidir”
Snermesi arasinda fark bulunmaktadir. Birincisinde sifat reddedilirken ikincisinde bizatihi sifat olan bir
zat ortaya konulmaktadir. Ona gére Allaf, sifatlari zatin farkli yonleri olarak kabul ettiginde,
Hristiyanlarin temel ilkeleri veya Ebu Hasim'in haller gériisiiyle ayni oldugu ortaya ¢ikmaktadir. es-
Sehristant, Milel, 63.

es-Sehristant, Milel, 83-84; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistematigi (Ankara: iISAM Yayinlari,
2017), 234-240; Kologlu, “Sifat Teorileri”, 2/973-974.

1 el-Es‘arf, Makalat, 250.

»  el-Es‘arf, Makalat, 250.
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ilahi sifatlarin zattan ayri gercekligini reddeden Mu‘tezili alimler sifatlari; isimler,
haller, manalar gibi farkli teorilerle aciklamaktadir. Ebu Hasim el-Ciibbai (6. 321/933)
Allah’in yetkinligini ifade eden seylerin haller oldugunu sdylemistir. Ona gore kendi
baslarina mevcut veya ma‘diim olarak nitelenemeyen haller zattan bagimsiz olarak bilginin
konusu da olamazlar.” Mesela “Allah alimdir” denildiginde O’'nun zat1 degil, zAtinin belli bir
durum {izere oldugu kastedilir ve O’'nun bu hal {izere olmasi ancak zitla birlikte
bilinebilir/bilginin konusu olabilir. Yani hal seklinde ifade edilen sifat Allah’ta olan bir
bilgiden ziyade Allah’in bilen bir halde oldugunu ifade etmektedir. Diger zAti sifatlar
(haller) da béyledir. Bunlar, yalnizca zatla birlikte var olabilir; zAttan bagimsiz olarak var
ya da yok olduklarini sdylemek anlamli degildir. Ciinkii onlar tek baslarina bir “sey”
olmadiklari i¢in bilgiye konu olamazlar. Dolayisiyla haller zittan ibaret degildir; ama zittan
bagimsiz da degildir. Aksine zita bagli durumlardir.”

Allah’in sifatlarin gercekligini kabul eden kelamcilar ise Allah’a hangi sifatlarin hakiki
anlamda isnat edilecegi konusunda ihtilaf etmektedir. Baz1 alimler yaratilmis varliklarin
sifatlarin1  Allah’a isnat etmede bir beis gérmezken digerleri tesbih, tecsim ve
antropomorfik ¢agrisimlari olan sifatlar: te’vil etmistir. Malik b. Enes (6. 179/795), Ahmed
b. Hanbel (8. 241/855), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Davud b. Ali el- Isfahan1 (5. 270/884)
gibi selef ulemasi bu konuda hem te’vilden hem de tesbihten kacinarak sifatlarin keyfiyetini
sorgulamadan inanmak gerektigini kabul etmektedir. Abdullah b. Said el-Kiillab (5. 240/854
[?]), Ebu’l Abbas el- Kalanis? (6. IV./ X. yiizy1l baslar1) ve Haris el-Muhasib? (8. 243/857) gibi
alimler zikredilen selef 4limlerin goriislerini kelami yontemle desteklemistir. Yine Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari (8. 324/935-936) Ehl-i siinneti olusturan bu grubun gériislerini kelami
delillerle desteklemistir.”” Neticede sub(iti sifatlar1 zata izafe edilen miistakil ‘manalar’
olarak kabul eden selef alimleri ve siinni kelamcilar, bunlar1 “hayat, ilim, kudret vd.”
formunda “méana sifatlar1” veya “hayy, alim, kidir vd.” formunda “méanevi sifatlar” olarak
adlandirmaktadir. Onlara gére Allah’in zitina “alim” sifatin1 nispet edip O’nun ilminin
olmadigini sdylemek miimkiin degildir. Ayrica onlara gére muhtelif ayetlerde Allah’a ilim
izafe edilmesi bu sifatlarin varligina delildir.** Ehli-Siinnet’in resmi doktrini haline gelecek
olan tezi ilk olarak ibn Kiillab syle formiile etmektedir: “Allah bir ilim ile 4lim, bir kudret
ile kadir, bir sem’ ile sem?’, bir basar ile basir’dir. Yani ‘Allah alimdir’ ifadesinin anlama,
O’nun bir ilmi oldugunu sdylemektir. Diger sifatlarda béyledir.” O'nun biitiin sifatlar
zétiyla kdim olup “zatinin ne aynisi ne de gayrisidir.” Bdylece ibn Kiillab Allah’in zatindan
bagimsiz, zihinde ve dista gercekligi olan kadim sifatlar1 kabul etmektedir.”

2 es-Sehristani, Milel, 83-84; Kologlu, “Sifat Teorileri”, 2/973-974.

2 Kologlu, Ciibbafler'in Keldm Sistematigi, 240-249; Abdulkerim iskender Sarica, “Abbad b. Siileyman’da
Tenzih Vurgusu: {lahi Isimler ve Sifatlar”, Kader 18/2 (31 Aralik 2020), 539-569.

B es-Sehristant, Milel, 93-94.

# Yavuz, “ilim”, 22/108-109.

Ebii'l-Hasan el-Es‘arl, Makalatiil-Islamiyyin ve ihtilafiil-musallin ilk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Omer

Aydin - Mehmet Dalkilig (istanbul: T.C. Yazma Eserleri Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 254, 424;
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Ehl-i Siinnet kelamcilar1 da Mu'‘tezile gibi Allah’in birligini vurgulamaktadir. Ancak
onlar Allah’'in sifatlara sahip olmadigini séylemezler. “Allah zatinda birdir, parcalara
ayrilmamistir; ezeli sifatlarinda tektir, benzeri yoktur; fiillerinde birdir ve ortag: yoktur.”*
Ehl-i Siinnet sifatlarin gercekligini kabul eden realist bir yaklasim benimsemekte ve bunun
Tanrr’'nin zatinin birligine zarar vermeyecegini diisiinmektedir. Sehristani, Mu'‘tezile'nin
sifatlari kabul etmedigi icin “muattila”, selef alimlerinden sifatlar1 kabul ve ispat edenlerin
ise “sifatiyye” adiyla anildigini séylemektedir.” Hem sifatlar1 reddedenler hem de ispat
edenler Allah'in alim (bilen), kadir (giic yetiren) miirid (irade sahibi) vb. oldugunda
hemfikirdir. Burada ihtilaf edilen husus Allah’in zitiyla mi, yoksa zita ilave manalarla mi

alim, kadir miirid oldugudur.

Tanrr'ya atfedilen alim, kadir, miirld gibi sifatlarin zita indirgenmesi durumunda bir
takim teolojik problemler zuhur etmektedir. S6z konusu sifatlarin zata indirgenmesi
durumunda bu sifatlarin anlam farki ortadan kalkacak ve hepsi birbiriyle 6zdes olacaktir.
Bu problemi fark eden Es‘ari, s6z konusu sifatlarin tek bir anlami oldugu séylenirse, Allah'in
ilmiyle kadir, kudretiyle 4lim olmasi gibi kabul edilmez sonuglar ortaya c¢ikacagini
sdylemektedir. Ayrica bu durumda zat1 bilmek Allah’in 4lim ve kadir oldugunu bilmeyi
gerektirir. Oysa Allah’in zatina yonelik bilgiyle sifatlarina yonelik bilgi farkli seylerdir. Soz
konusu sifatlarin farkli anlamlar1 oldugu kabul edildiginde ise ortaya ¢ikan farklilik ya
sadece lafizla ya bulunulan halle ya da bir sifatla ilgilidir. Es‘ari ilk ikisini gecersiz kilarak
bu durumu zat ile kiim bir sifata baglamaktadir.”® Sehristani’nin aktardigina gore Es‘ari’ye
gore yaraticinn fiilleri, inkar1 miimkiin olmayan sifatlara delalet etmektedir. O'nun fiilleri
alim, kadir, miirld olduguna delalet ettigi gibi ilmi, kudreti ve iradesi olduguna da delalet
etmektedir. Ciinkii delilin delalet y6nii sahid ve gaib alan/alem icin farklilik arz etmez. Zira
alimin ilim sahibi olma, kAdirin kudret sahibi olma, miiridin de irade sahibi olmanin
Gtesinde bir anlami yoktur. Zatin bu sifatlarla vasiflanmasi ise ancak onun bir hayatla diri
olmasiyla tasavvur edilebilir.”

Farabi ve ibn Sina gibi messai filozoflar da Mu‘tezile gibi zattan ayr: sifatlar1 kabul
etmemektedir. Farabl diisiincesinde Tanri, alemin varhiginin sebebi olan ama kendi
varliginin sebebi olmayan ilk Sebep’tir.*® Ibn Stnd’nin diisiincesinde ise Tanr1 zat1 geregi
Zorunlu Varlik’tir.”* FArabi ve ibn Sind’nin Tanr1 anlayisiin merkezinde basitlik diisiincesi
bulunmaktadir. Nitekim filozoflarin diisiincesinde, Tanr'min ziti birligi ve basitligi en az

Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistematigi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 231.
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O'nun varligi kadar énemlidir.”” Bu filozoflara gére Tanri’'min basitligi zatinin varlik-
mahiyet, zat-sifat madde-suret gibi farkli bilesimlerden olusmadigini ifade etmektedir.
Filozoflar Tanri’da varlik-mahiyet ayrimi, zat-sifat ayrimi gibi ontolojik bilesiklik ifade eden
ayrimlari kaldirarak zati birligi korumay1 amaclamaktadir. Ciinkii zatta varsayilan her tiirlii
bilesik yapi, bilesenlere muhtac olma gerektirecektir. Tanri’nin kendisine 6zgii hakikati,
yani Zorunlu Varlik olmasi bakimindan ilk’i kendisi yapan/kendisi kilan, zatidir.** Tanrr’nin
birligi hem kendisi gibi baska bir Tanri'nin olmadigi hem de zatinin cesitli parcalardan
bilesik olmadig1 ve hicbir yénden béliinmedigi anlamina gelmektedir. ibn Sind Zorunlu
Varlik'in birliginin (i) kendi mertebesinde tek olmasi, (i) zatinin cesitli anlamlardan
miirekkep olmamasi ve (iii) varligmin tam olmasi gibi cesitli yonlerini ele almaktadir.* ibn
Sini Tanri'nin birliginin yonlerini su sekilde ifade etmektedir:

“0 her yoénden birdir; ¢iinkii ne bilfiil ne de bitisik (nicelik) gibi varsayimda ya da
vehimde parcalara béliinemez. Yine O, zatin kendisinde hepsini birlestiren farkli akli
anlamlardan miirekkep olmasi suretiyle akilda da béliinemez. O, kendisine ait varliginda
herhangi bir ortaginin olmamasi anlaminda Bir’dir. O halde O, bu birlik ile tektir. Yine O

birdir, ¢iinkii varlig1 tamdir; tamamlanmak i¢in bekledigi bir sey yoktur.”**

Tanr’nin basit bir varlik oldugu goriisii zorunlu olarak sifatlarin reddini
gerektirmemektedir. Nitekim bazi 4limler ilahi basitlifin zAt-sifat ayrimini ortadan
kaldirmadig: diisiinmektedir. Tanri'nin zatindan ayri sifatlarinin var oldugunu oldugunu
kabul eden kelamcilar bu sifatlarin Tanr1 disinda bir nedene dayanmadigini, aksine
Tanrr’'nin zatiyla kaim oldugunu ifade etmektedir. Yukarida ifade edildigi gibi Mu‘tezile
Tanrr’'nin sifatlarimi zati ile 6zdesligini, Ehl-i Siinnet ise sifatin z4ttan ne ayni ne de farkli
oldugunu kabul etmektedir. Tanri’'nin basitligi diisiincesini savunan Farabi ve ibn Sina
O’nun zatindan ayri sifatlari kabul etmemeleri bakimindan Mu‘tezile’ye yakindir. *

Farabi ve ibn Stnd’nin diisiincesinde sifat, 6zellik nitelik gibi anlamlar zattan ayr1 olan
ve zata ilave olan seyler degildir. Aksine bunlar zatin aynisi olan ve zati ifade eden
anlamlardir. Miimkiin varliklar zAt1 meydana getiren farkli anlamlardan olustugu icin zatin
parcalari konumunda olan zati anlamlardan ve zata eklenen arazi anlamlardan olusmakta
ve bunlarin hepsi ‘sifat’ ismini almaktadir. Oysa Tanri’'min zit1 cesitli anlamlardan
miirekkep degildir. Zatina ilave anlamlarin ilismesi de miimkiin degildir. O halde O'na
varligi ile mahiyeti ayr1 olan miimkiin varliklara atfettigimiz anlamda sifatlar atfetmek
miimkiin degildir. Oyleyse filozoflar Tanri’da zata ilave anlamlar olan sifatlar1 kabul
etmemektedir. Tanr diger varliklardan birtakim sifatlarla degil zatinin birligi, basitligi,

Bk. Erdogan, “Farabi’nin Tevhid Anlayis: ve Sifatlar Meselesi”, 325.
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yetkinligi gibi zAtinin aynisi olan anlamlarla ayrilmaktadir.” Tanri'nin zat: hicbir anlamda
béliinme ve ¢okluk icermez. Zorunlu, bir, ilk, iyi ve akil gibi isimlerin hepsi de tek bir zata
isaret etmektedir.*®

ibn Sina er-Risdletii’l-Arsiyye’de Tanr’’nin maddi ve kabil sebebi olmadigini ve O'nun
hicbir yénden bilkuvve bir halinin olamayacagini ifade etmektedir. Ona gére bu, Tanr’nin
potansiyel veya giic halinde bir sifatinin olmadig1 aksine O’nun tamamen bilfiil oldugu
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla O'nun zatina zait/ilave sifatlar1 yoktur. Aksi halde, bu
sifatlar zita nispetle bilkuvve halde olurdu ve zit bu sifatlarin sebebi olurdu. Bu durumda
ise zat sifatlar1 dnceler bir yénden fail, bir ydnden kabil olurdu. Ote yandan ibn Stnd’ya gére
Tanrr’'nin sifatlariin zita zait degil, zatin kivamina dahil oldugu ve zatin varliginin bu
sifatlar olmaksizin tasavvur edilemedigi de kabul edilemez. Ciinkii bu zatin mirekkep
olmasi ve birligin ortadan kalkmasi anlamina gelmektedir.”

Tanr1 basit bir varlik oldugu icin zat ve sifat ayriminin ortadan kalkmasi O’na atfedilen
sifatlarin gercekligi sorusunu giindeme getirmektedir. Tanrr’ya atfedilen sifatlarin, O'nda
zihnimizden bagimsiz bir gercekligi var midir; yoksa bu sifatlar, sadece dilsel ve zihinsel
isimlerden mi ibarettir?* Orta Cag boyunca, Tanri’nin sifatlarinin O’nu olusturan parcalar
oldugunu savunan asiri realist yaklasimla, bu sifatlarin Tanri’’da hicbir karsihig:
bulunmadigini ve yalnizca insanlar tarafindan verilen isimlerden ibaret oldugunu 6ne
siiren nominalist yaklasim, iki zit ucu temsil etmektedir.” islam diisiincesinde, ilim, kudret
ve irade gibi mana sifatlarini kabul edenler, Tanr1’y1 bu sifatlarla nitelemenin, O’'nun
dogasinda nesnel bir temele dayandigini savunmaktadir. Ancak Tanri’nin zatiyla alim, kadir
ya da miirld oldugunu séyleyen Mu‘tezili kelamcilar ve filozoflar ise O'na atfedilen isim ve
sifatlarin Tanr’'nin varhginda gercek ayrimlar olarak bulunmadigini diistinmektedir.*

Farabi ve ibn Sind’nin diisiincesinde Tanri basit bir varlik oldugu icin O’na atfedilen
sifatlarin zattan ayri hakiki, nesnel, ontolojik bir gercekligi yoktur. Nitekim Farabi alim,
hakim, hayy, comert ve adil gibi sifatlar1 sirf akil olan zAta isaret ettigini diisiinmektedir. O
halde sirf akil olan ilahi zatta olan sadece akletmedir. Tanri’nin bilgisi ise akletmeden baska
bir sey degildir. Ancak Tanri, yalnizca kendi zatin1 akletmektedir. Dolayisiyla akleden ve
akledilen ayni varhiktir. O halde Tanr’'nin bilgisi zitindan/cevherinden baska bir sey
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degildir. Dolayisiyla O'nun bilmesi, bilinmesi ve bilgi olmasi tek bir zit ve tek bir
cevherdir.” Farabi, bilgi disinda Tanri'ya atfedilen diger sifatlar1 da bilgi aracihigiyla
Tanrr’'nin zatina ve zatini akletmesine indirgemektedir. Baska bir ifadeyle bu sifatlar zatiyla
ayni olan bilgisinin farkli ifadeleridir. FArabi’ye gére “Tanr1 hakimdir” ifidesi O'nun zatini
akletmek ve bilmekle en {istiin olani bildigi anlamina gelir. Ciinkii hikmet en iistiin olan
seyin en {istiin bilgi ile akledilmesidir. En iistiin bilgi ise ortadan kalkmasi miimkiin olmayan
ve devamli olan bilgi anlamina gelmektedir. Ortadan kalkmasi miimkiin olmayan ve siirekli
olan bilgi ise O’'nun zatina dair bilgidir.* Farabi'ye gére Tanri’nin “hayy” olmasinin anlama,
O’nun en {istiin akilla en tistiin akledileni akletmesi yani en {istiin bilgiyle en iistiin bilineni
bilmesidir. insanin hayat sahibi olusu, idrak yetisiyle dogrudan iliskilidir. Zira insan en
diisiik bilgi nesnesi olan duyulurlar: en diisiik idrak olan duyumlama ile idrak ettigi icin
hayat sahibi olarak nitelenir. Oyleyse en {istiin idrak olan akil ile en {istiin akledilirleri
akleden Tanr1 hayat sahibi olmaya daha layiktir, Nitekim ifade edildigi gibi Tanr1 akil olmasi
bakimindan akletmektedir. O'nun akleden olmasi ve akil olmast, bilen ve bilgi olmasi bir ve
aynidir. Ayni sekilde O’'nun hay olmasi ve hayat olmas: tek bir anlamdir.”

ibn Sina da Tanrr'ya atfedilen sifatlar konusunda ayni yolu izlemektedir. O, Tanrr'nin
zitina ilave olmaksizin 6vgii ve yetkinlik sifatlariyla mevsuf oldugunu sdylemektedir. Ona
gbre Tanri dlim, hayy, miirid, kadir, miitekellim, semi’, basir ve benzeri giizel sifatlarla nitelenir.
Ancak bu sifatlar olumsuzlama (selb) ve izafetle zata ddnmektedir. Bdyle olunca bu sifatlarin
sayica ¢ok olsalar bile birligi bozmaz ve varhigin zorunluluguyla celismez.* Mesela kidem
O’'ndan hem yoklugu (adem) hem de sebepli olmay1 olumsuzlamaktadir. Yine bir (vahid)
tamm bakimindan ve fiill olarak herhangi bir sekilde bdliinmeyi olumsuzlamaktadir.
Zorunlu Varlik ifadesi O'nun zatini ifade etmekle beraber olumsuzlama anlami da vardir. Bu
anlam O'nun var oldugunu, hicbir sebebinin olmadigini, kendi disindaki diger varliklarin
sebebi oldugunu ifade etmektedir. Sifatlarin izafi olmasi ise Tanri’'min sebep oldugu
varliklar iliskisini gdstermektedir. Mesela O'nun hdlik, bari, musavvir olmasi ve biitiin fiill
sifatlar boyledir. Bazi sifatlar ise hem selbi hem izafi anlam tasimaktadir. Mesela miirid ve
kadir sifat1 ilim ile yaratma (halk) arasindaki iliskiden miirekkeptir.”” Kisacasi ibn Sina
Tanrr'ya dlim, miirid, hayy, kddir, comert gibi sifatlar atfetmekte ancak bunlar1 Tanri’nin sirf
akil olan zatina dayandirmakta ve akletmesiyle iliskilendirmektedir.*

Sonug olarak Farab1 ve ibn Sina, Tanri’'nm ilk ve zorunlu varlik statiisiinii korumak icin
O’nun basit bir varlik oldugunu kabul etmekte ve O’na atfedilen sifatlarin zittan ayri
gercekligini reddetmektedir. Bu durumda sifatlarin Tann fiillerinden hareketle bizim
adlandirmalarimiz oldugunu sdylemek yanli olmayacaktir. Bu adlandirmalar: kendimize ait
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yetkinliklerden yola cikarak yapmaktayiz. Tanri’nin zat1 akil ve akleden oldugu icin O’nun
bilen oldugunu séyleriz. Tanr1 zati gerefi akletmekte ve buna bagli olarak varlik
kendisinden tasmaktadir. Biz bu akletme ve tasmay: farkli cihetlerden bilgi, irade, kudret
ve comertlik olarak adlandirmaktayiz. Bor’'un ifade ettigi gibi basitlik anlayisinin mantiksal
sonuclarini takip edersek Tanrr’ya atfedilen niteliklerin sadece insanin zihnine ve diline ait
olup Tanrr'da bu kavramsal ayrismaya karsilik gelecek gercek ontolojik ayrimlar olmadig
anlagilmaktadir.”

2. Tanrr’'mn Bilgisinin Mahiyeti

Teist geleneklerde Tanr1’nin bilgi sahibi olmasi, mitkemmel bir varlik olmasinin geregi
olarak degerlendirilmektedir. Bu diisiinceye gére miikemmel bir varlik olmak her seyi
bilmeyi gerektirdigi icin Tanri’nin olup biteni bildigi kabul edilmekte ve bilgisinin eksik
olamayacag diisiiniilmektedir.* islam diisiincesinde filozoflar ve kelamcilar Tanri’nin bilen
bir varlik oldugunu kabul etmede hem fikirdir. Ancak Tanri’nin bilgisinin anlami ve islevi
konusunda filozoflar ve kelamcilar arasinda gériis ayriliklar1 bulunmaktadir.” Bilgi (ilim),
kelamcilar tarafindan genellikle Allah’'in zati ya da sub{iti sifatlarindan biri olarak kabul
edilmektedir. ilim sifatinin Tanri’'nin zat1 ile iliskisi meselesinde kelamcilar, sifat teorilerine
uygun pozisyonlar: tercih etmistir. Allah’in sifatlarinin ztindan ayri bir gerceklige sahip
olmadigini ileri siiren Mu‘tezile, “Allah zitindan ayri bir ilim sifati ile degil zat1 ile 4lim”
oldugunu kabul etmektedir. Ehl-i Stinnet kelamcilarina gére ise Allah’in alim olusu, O’'nda
bir bilgi manasinin/sifatinin varligina dayanmaktadr.

Kelamcilarin cogunlugu, Tanri’nin bilgisinin degismez ve kadim (ezelf) oldugunu kabul
etmektedir. Ancak Cehm bin Safvan (6.128/745) ve Ziirdre b. A'yen (6. 150/767), Hisdm b.
Hakem (6. 179/795) gibi az sayida alim Tanri’nin bilgisinin hadis oldugunu ve yaratmadan
dnce olmadigini ileri siirmektedir.”” Es‘ari'nin belirttigine gore Rafiziler Allah’in bilgisi
konusunda birbirinden farkli gériislere sahip olduklarini sdylemektedir. Onlardan Ziirare
b. A'yen ve taraftarlari, Allah’in bu sifatlar1 kendisi icin yaratincaya kadar ezelde semi
(isiten), allm (bilen) ve basir (géren) olmadigini iddia ederler. Bazilar1 Allah’in, varliklar:
yaratincaya kadar, ezelde kadir, sem?* ve basir bir ilah olarak vasiflanamayacagini iddia
ederler. Cilinkii varliklar meydana gelmeden &nce hicbir sey mevcut degildi. Dolayisiyla
hicbir sey yokken O’nun kudretle ve ilimle nitelenmesi dogru degildir. Onlardan
Seytantiittak’in taraftarlari, Allah’in zatinda cahil degil 4lim oldugunu ama varliklar: takdir
ve irade ettigi zaman bildigini iddia ederler. Onlar1 takdir ve irade etmeden 6nce bilmesinin

4 [brahim Bor, ilahf Keldmin Imkan: ve Tabiat: (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 52-53.
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imkansiz olmasi, dlim olmadig icin degildir. Fakat Allah bir seyi takdir edinceye ve sabit
kilincaya kadar ‘sey’ olmaz. Onlara gére takdir iradedir. HisAim b. Hakem'’in taraftarlari,
Allah’in ezelde kendi zAtiyla varliklar1 bilmesinin imkansiz oldugunu, onlar1 4lim olmadan
bildigini ve onlari ilim ile bildigini iddia ederler. Ona gére ilim, Allah’in bir sifatidir; ne
O’dur ne O’ndan baskadir ne de O'nun parcasidir. ilmin muhdes veya kadim oldugunu
sdylenemez; ciinkii ilim bir sifattir; sifat ise vasiflanmaz. Allah, ezelde alim olsaydi,
bilinenler de ezelf olurdu. Ciinkii, bilinen mevciid olmadan 4lim olunmaz. Ona goére Allah,
kullarinin fiillerini bilseydi, imtihan anlamsiz olurdu.*® Onlardan bazilar1 Allah’in zAtinda
alim oldugunu, fakat eseri meydana gelinceye kadar Allah’in o seyi bilmedigini iddia
ederler. Onlara gére tesir iradedir. Allah, bir seyi irade ettigi zaman onu bilir, irade etmedigi
zaman bilmez. Dolayisiyla Allah, var olmayan bir seyi bilmekle vasiflanmaz. Onlardan
bazilar1 “Allah bilir” demenin, “0, yapar” anlaminda oldugunu sdylerler.*

Tanr’'nin bilgisinin hadis oldugu goriisii kAdim bilgi goériisiinden kaynaklanan
problemlere dayanmaktadir. Tanri’'nin bilgisinin ezeli oldugu kabul edildiginde ezeli
bilginin degisen durumlari nasil icerdigi sorusu giindeme gelir. Tanr1 yaratmadan 6nce bir
seyin bilgisine sahipse, yaratmadan sonra bu bilgi degisir mi, degismez mi? Yaratmadan
sonra bilginin ayni kaldigini, artmadigini kabul etmek O’na bilgisizlik atfetmek anlamina
gelecektir. Ciinkii gelecekte olacak bir seyi bilmek mevcut bulunan bir seyi bilmekten
baskadir. Diger taraftan Tanri’'nin bilgisinin yaratmadan sonra arttigini séylemek ise O’nun
degisim atfetmek anlamina gelmektedir. Oysa degisen bir varlik yaratilmistir ve dncesiz
olamaz. Her iki secenek de problemli olduguna gére Tanri'nin bilgisi yaratmadan 6nce

olamaz.”

Yine Tanri’min bilgisinin hadis oldugunu savunanlar bu gériisiin Kur’an’a uygun
oldugunu diistinmektedir. Onlara gére Kur’an’da diinya hayatinin miikellefler i¢in bir
imtihan yeri oldugu belirtilmekte ve bu imtihani basariyla gecenler ile basarisiz olanlarin
Allah tarafindan bilinmesi icin miikelleflerin nasil bir hayat yasayacag bildirilmektedir.*
Buradan hareketle onlar, Allah’in zamansal durumlar1 bildigini ve bu nedenle bilgisinin
hadis olmas1 gerektigi sonucuna varmaktadir.” Hadis bilgi anlayisina yoneltilen temel
elestirilerden biri Tanri’nin bilgisinin hadis oldugu kabul edilirse Tanr1’nin hadislere mahal
olacagidir. Cehm’in bu itirazdan kaginmak icin Tanr’’'nin hadis bilgisinin bir mahalde
olmadigini kabul ettigi sdylenmektedir. Tanri’nin bilgisinin hadis oldugunu ileri siirenler
bu bilginin heniiz var olmayan seylerle (ma‘dum) iliskilendirilemeyecegini diisiinmektedir.

flahi bilginin heniiz var olmayanla iligkili olmasini imkansiz gérenlerden bazilari, Tanri’nin

3 el-Es‘ari, Makalat, 82-83.

**  el-Es‘ari, Makalat, 84-85.

> es-Sehristani, Milel, 88; Wolfson, Keldm Felsefeleri, 106.

56 Bk. Al-i imran 3/142; el-Ankebit 29/2-3; Muhammed 47/31; el-Miilk 67/2.

7 Yavuz, “ilim”, 22/108-109; Ozdemir, “{lahi Bilgi Teorileri”, 2/1036; Wolfson, Keldm Felsefeleri, 109-110.
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bilgisini zatiyla iliskili olan ezeli bilgi ve sonradan olan seylere dair olan hadis bilgi olmak
iizere ikiye ayirmistir.*®

Mu‘tezile, Allah’in, ezelde 4lim, kadir ve hayy oldugu hususunda goériis birligi
icerisindedir. Ancak onlar Allah’in ezelde cisimleri bildiginin sdylenip sdylenmeyecegi,
bilinenlerin (maltimatin) var olmadan énce bilinenler olup olmadi§1 ve esyanin heniiz var
olmadan 6nce ezelde esya olup olmadig1 konularinda ihtilaf etmistir.” Bazilari, Allah’in
alim olmasini bilmesinden ayirmaktadir. Bu hususta, Hisdm b. Amr el-Fuvati (6. 218/833’ten
dnce), Allah'in ezelde alim ve kadir oldugunu kabul etmekte; ancak O'nun ezelde esyay1
bildigini séylememektedir. Onun “Eger, O'nun, ezelde esyay: bildigini sdylersem, onlarin ezelde
Allah ile beraber var olduklarim ortaya koymus olurum” dedigi nakledilmektedir. Ona gore
Allah’in ezelde esyanin olacagini bildigi sdylenirse bu, onlara bir isaret olur ki mevcut
olmayana isaret edilmesi miimkiin degildir. Bu yiizden o, Allah’in heniiz yaratmamis
olduguna ve olmamis olana “sey” ismini vermezken; Allah’in yarattigina ve yok ettigine
“sey” ismini vermistir. Ebii'l-Hiiseyin es-Salihi ise, Allah’in ezelde esyay: vakitleriyle
bildigini, vakitleri geldiginde onlarin olacagini ezelde bildigini sdylemektedir. Ona gére
Allah cisimleri ve yaratilmislari, vakitleriyle ezelde bilir. Ancak ona gére sadece mevciid
olan bilinen olup ma‘d{im olanlar (yok olanlar) ma‘lum (bilinen) ve makdir (takdir edilmis)
ismini almaz. Yani ona gore sadece var olanlar “sey” adini almaktadir. Abbad b. Siileyman’a
gore Allah, ezelde bilinenleri, esyayi, cevherleri, arazlar, fiilleri ve yaratilmislari bilir.*
Bagdat Mu'tezilesi’'nden bazilar1 “bilinenlerin, var olmadan &énce bilinenler oldugunu,
makdiiratin var olmadan 6nce makd(rat oldugunu ve esyanin var olmadan énce esya
oldugunu” sdylemistir. Ancak onlar ayni seyin arazlar icin sdylenmesini de reddetmisler.
Ancak Muhammed b. Abdiilvehhab el-Ciibbai, Allah’in ezelde esyay, cevherleri ve arazlari
bildigini kabul etmistir. Ona gore esya, var olmadan énce esya olarak bilinir ve var olmadan
dnce esya olarak isimlendirilir. Cevherler, var olmadan dnce cevher olarak isimlendirilir.

Hareketler, siik{in, renkler, tatlar, kokular ve iradeler de ayni sekildedir. ¢

Tanr1'nin bilgisinin ezeli ve degismez oldugu yoniindeki anlayis, cesitli ahlaki ve teolojik
problemlere zemin hazirlamaktadir. Ahlaki problem insanin ézgiirliigii ve sorumlulugu ile
ilgilidir. Kelamcilar Tanr’’'nin bilgisinin kadim olmasi sebebiyle insanin eylemlerinin
belirlenmis olmasi problemini giindeme getirmistir. Eger Allah Zeyd'in belli bir durum
karsisinda ne yapacagimi énceden biliyorsa imtihanin anlami nedir?® ilk defa Hériciler
tarafindan Tanri’'nin sifatlari ile iliskilendirerek teorik zeminde tartismaya baslanan ve
esasinda ilim sifatindan ziyade irade sifatiyla iliskilendirilen “kader” meselesini bu

%% Ozdemir, “il4hi Bilgi Teorileri”, 2/1034.
% el-Es‘ari, Makalat, 238.

0 el-Es‘ari, Makalat, 240-241.

' el-Es‘ari, Makalat, 240-241.

62

Metin Ozdemir, “Ezeli Bilgi Anlayisinin Problematik Yonii”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/1 (ts.), 217-218.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar



Divine Knowledge in Classical Islamic Thought: Theological and Philosophical Debates « 39

kapsamda diisiinmek miimkiindiir.® Tanri’'nin bilgisinin kadim oldugu goriisii en az iki
teolojik/metafizik sorunu giindeme getirmektedir. Bunlardan ilki, Tanri’nin eylemlerinde
dzgiir olup olmadig, yani ilahi iradenin zorunlulukla mi yoksa ézgiirliikle mi belirlendigi
sorunudur. ikincisi ise, ezelf bilginin nesnesinin de zorunlu olarak ezelf olup olmayacagi,
dolayisiyla ontolojik diizlemde Tanri disindaki varliklarin da kadimlige ortak olup
olamayacag problemidir. Kelamcilar bu minvalde Tanri’nin bilgisinin yaratmadan énce
seylerle iliskisinin keyfiyetini tartismistir. Bilindigi gibi kelamcilar Allah’in dlemi yoktan
yarattigini, mevcudat énce yok iken sonra var oldugunu kabul etmektedir. Ancak Tanr1
yaratmadan énce mevcudati ezeli bilgisi ile nasil bilmektedir? Mevcutlarin yaratilmadan
dnce yani onlar ‘ma‘dum’ halde iken bir ‘sey’ midir? Yaratmanin kendisi ile vuku buldugu
“ol” emrinin muhatabi nedir? Ehl-i Siinnet kelamcilari sadece var ve gercek olana “sey”
derken, Basra Mu‘tezilesi heniiz varlik asamasina gelmemis olan: (ma‘dumu) da sey olarak
nitelemektedir.**

Kelamcilar “Tanr1 her seyi bilir”, “Tanri’nin bilgisi kadimdir” ve “Tanr1’dan baska her
sey hadistir” dnermelerini celiskiye diismeden aciklamaya calismaktadir.” Tanri’nin hem
kadim bilgiye hem de zamansal bir yaratma siirecine sahip oldugunu savunan kelamcilar,
bu iki gdriisii bir arada aciklamak icin Tanri’nin irade sifatina basvurmuslardir. Onlara gére,
Tanr1 ezelf bilgisiyle tiim varliklari bilir; ancak yaratma eylemini belirli bir irade aniyla
iligkilendirerek zamansal farklilig1 ortaya koyar.*

islam diisiincesinde filozoflar da Tanri’'min zatiyla bilen oldugunu diisiinmektedir.
Onlar, Tanr1’nin zatinin sirf akil oldugunu ve zat1 geregi aklettigini ifade etmektedir.®” Soyle
ki bir varhigin akletmesi icin ya akil denilen bir yetisinin olmasi ya da kendisinin bizatihi
akil olmasi gerekmektedir. Nefs sahibi varliklar bu yetiyle aklederken sirf akil olan varliklar
zat1 geregi ve zatiyla akletmektedir. Tanri zat1 bakimindan sirf akil oldugu icin akletme O’na
ilisen bir ozellik ya da sifat degil, zAtinin geregidir.*® FArabi Tanri’'nin madde olmamasi ve

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/58-63.
¢ Ma'dumun sey olusu ile filozoflarin “miimkiin mahiyetleri” ve tasavvuftaki “a‘ydn-1 sabite” teorisi

arasinda benzerlik vardir. Ozdemir, “ilahi Bilgi Teorileri”, 2/1041.
% Gazall bu degisim problemini asmak icin ara bir formiil ileri siirmektedir. Buna gére 4lemin yaratilmasi
tamamen yeni bir durum olmayip Tanri’'nin ezeli ilmine ve iradesine uygun olarak sonradan ortaya
¢tkan zamansal bir sonugtur. Ancak alemin ortaya ¢ikist Tanri’da bir hudiisa neden olmamaktadir.
Kisacasi sonug zamansal sebep ancak sebep zamansal degildir. Engin Erdem, [lahi Ezelilik ve Yaratma
Sorunu (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 127-132.
¢ Kelamcilar Allah’im irade eden (miirid) ve diledigini gergeklestiren bir varlik oldugu hususunda ittifak
etmekle birlikte bu sifatin minasi, zatiyla miinasebeti, kadim veya hadis olusu gibi konularda farkli
goriisler ileri siirmiislerdir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000).
7 ibn Sinj, Sifd, Metafizik, 2/105.
8 Misliiman filozoflar Tanri'min sirf akil oldugu goriisiinii Aristoteles’ten almistir. Tanri varliklarin ilki,
ilkesi ve biitiin sebeplerin kendisine dayandig ilk sebeptir. ilk sebep icinde yasadigimiz diinyadan ayr

ve ona askin, saf bir akildir. Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996),

Nisar | ISSN: 2979-9147



40+ Klasik Dénem Islam Diisiincesinde Tanrr'mn Bilgisi: Teolojik ve Felsefi Tartismalar

hicbir bakimdan maddeye sahip olmamasi bakimindan bilfiil akil oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore siiretin akil olmasini ve bilfiil akletmesini engelleyen sey kendisinde
bulundugu maddedir; varliginda maddeye muhtac¢ olmayan bir sey cevheri bakimindan
bilfiil akildir. ® Ona gére bilfiil akil olan Tanr1 ayni1 zamanda bilfiil akledilendir. Ciinkii yine
bir seyin bilfiil akledilmesine engel olan maddedir. Dolayisiyla Tanr1 akil olmasi yéniinden
ayni zamanda akledilendir. Yani zat1 geregi akil olan Tanri’nin akletme fiili kendi zatina
doéniiktiir. 0, akledilen olmak icin kendisi disinda kendisini akledecek bir zita muhtac
degildir. Bilakis O, bizzat kendi zatini1 akletmektedir. Bdylece O hem bilfiil akil hem bilfiil
akleden (akil) hem bilfiil akledilendir.” Dolayisiyla Tanri'nin zatini akletmesinde akleden-
akledilen ikiligi yoktur. Farabi bunu Tanri’nin kendi kendine yeten bir varlik olmasi ile de
iliskilendirmektedir;

“0, bilmekle zatinin disinda bir Ustiinliik kazanacag: bir baska zita muhtag degildir.
Yine bilinmek icin de kendisini bilecek bir baska bir zita muhtag degildir. Aksine cevheri
bilmek ve bilinmek icin yeterlidir. O'nun zitina iliskin bilgisi cevheri disinda bir sey
degildir. Dolayisiyla O'nun bilmesi, bilinen olmasi ve bilgi olmasi tek bir z4t ve tek bir

cevherdir.” *

Tanr1 bilmek i¢in bilgisi ile yetkinlik kazanacagi kendisinden baska bir varhiga ihtiyag
duymayacag: gibi bilinmek icin de kendisini bilecek bir baska zita da ihtiyac
duymamaktadir. ilke olarak Tanri’nin bilme eylemi aracilig1 ile énceden sahip olmadigi bir
yetkinlige sahip olmasi diisiiniilemez. Zira O’'nda hicbir sekilde bilkuvvelik ve eksiklik
yoktur.”

ibn Sina Tanrr’'da akil, akleden ve akledilen aym varlik oldugu icin zatinda bir cokluk
gerekmedigini ve bunlarin O'na farkli bakimlardan sdylenen izafi durumlar oldugunu
sdylemektedir. Ona gore Tanri, soyut hiiviyet olmasi bakimindan akil, soyut hiiviyete sahip
olmas: bakimindan akleden ve soyut hiiviyetin kendisi tarafindan akledilmis olmasi
bakimindan akledilendir. Yani O hem akil hem akleden hem de akledilendir. ”* Akleden
akledileni gerektirmektedir. Ancak bu gerektirme sz konusu seyin, gerektiren seyden

497. Aslinda sudur teorisiyle Miisliiman filozoflar1 kéklii bir bigcimde etkileyen Yeni Platoncu filozof
Plotinus Tanr1'nin akil oldugunu kabul etmez. Plotinus Tanrr’y1 saf bir akil olarak tasarladig1 igin ve O'na
diistince atfettigi icin Aristoteles’i elestirmektedir. Plotinus, Enneadlar / Birinci ve Besinci Dokuzluklar, gev.
Zeki Ozcan (Ankara: Fol Yayinlari, 2023), 252-253. Ona gdre Bir'in diisiinmek ve akletmek gibi bir fiili s6z
konusu degildir. Ona gére Tanr1’y1 diisiinen olarak tasarlamak - kendi zatim diistindigi sdylense bile-
diistinen ve diisiiniilen ayrimim gerektirmektedir. Yani Tanri’nin 6ziine ikilik katmak ve mutlak birligi
ortadan kaldirmak anlamina gelmektedir. Plotinus, Enneadlar, 286; Mehmet Sait Recber, “Plotinus:
Tanri'nin Birligi ve Basitligi Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2010), 59-78.

®  el-Farabyi, el-Medinetii'l- Fizila, 56-57.

7 el-Farabi, el-Medinetii’l- Fazila, 58-59.

1 el-Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 58-59.

2 Aydinli, Farabi'de insan-Tanr fliskisi, 40-42.

75 ibn Sin, Sifd, Metafizik, 2/102.ibn Sina, Kitabii'n-Necdt, thk. Macid Fahri (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide,
1982), 280-281.
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baskas1 ya da onun kendisi olmasini icermez. Dolayisiyla akledenin akledilen olmasi
miimkiindiir.”* Béyle olunca Tanri’'nin bilgisinde bilen-bilinen ayriligi ortadan
kalkmaktadir. Ciinkii 0O'nda bilen ve bilinen bir ve ayni zattir.

ibn Sina’ya gére Tanr1’nin bilgisinde bilinenlerin cokluguna bagl bir cokluk séz konusu
degildir. Ciinkii O, baska varliklar1 zatin1 akletmek s(iretiyle bilmektedir. Tanri, dogrudan
kendi zatii bilmektedir. Diger tiim varliklar ise bu bilginin sonucu ve geregi olarak varlik
kazanmistir. O halde Tanr’'nin zatina dair bilgisi var olan her seyin sebebi olmasi
bakimindan onlar1 icermektedir. Tanri’nin var olanlari bilmesi onlara sebep olmasi, onlari
var etmesi ve yaratmasi ayni eylemi ifade etmektedir. 7

islam diisiincesinde genel olarak Tanri'min bilgisinin insanin bilgisinden farkli oldugu
kabul edilmektedir. Ancak bu farkliligin bir derece farki mi, yoksa mahiyet farki mi1 oldugu
tartisgmahdir. Kelamcilar bilginin birbirinden farkli ¢ok sayida tammini yapmistir.
Bakillani'ye gore “bilgi (ilim) bilinen seyin oldugu hal {izere bilinmesi” olarak tarif edilir.”®
Eb(l Hasim el-Ciibbal ise bilgiyi “bir seyin oldugu iizere olduguna siikin-u nefs ile
inanmaktir” diye tarif etmektedir.” Ancak kelamcilar hadis olan insanin bilgisinin kidim
olan Tanri'nin bilgisinden farkli oldugunu kabul etmektedir. Insanin bilgisi smirl iken
Tanri’nin bilgisi her seyi kusatmaktadir. Tanri'nin bilgisi insanin bilgisinden farkli olarak
mutlak, ezeli, degismez ve eksiksizdir. Tanri’'nin bilgisinin mahiyeti hakkinda konusmak
genel olarak Tanr’'nin diger sifatlari hakkinda konusmak gibidir. Keldm diisiincesinde
Tanrr'ya ve insana yiiklenen niteliklerin ortak kullanimi, sadece lafzl (s6zel) ortakliktan
ibaret degildir. Ancak tartisma insanin O’nun niteliklerini tam olarak kavrayamadig
noktasinda diigiimlenmektedir. Kelamcilar Tanri’nin her yénden askin, yiice ve mitkemmel
bir varlik oldugunu, zamanin disinda ve kadim oldugunu, O’'nun bilgisinin de kadim
oldugunu aksi halde O'na acziyet ve cehalet isnat edilecegini diisiinmektedir.

Farabi ve ibn Sind’min diisiincesinde Tanri’'min bilgisi insanin bilgisinden tamamen
farkhidir. Farabi'ye gore zat1 geregi akledenle, cevheri olusturmayan bir akilla akledenin
akletme tarzlar1 birbirinden farklidir. insanin cevheri bir akil degildir. Aksine o, madde ve
slretten birlesik cisimsel bir cevherdir. Bu yiizden o cevheri bakimindan degil, akil giiciiyle
akletmektedir. Bu yiizden insan sdz konusu oldugunda akleden ile akledilen aymi sey
degildir. Yine insan icin akledilen 6nce bilkuvve akledilen iken akledildigi zaman bilfiil
akledilen hale gelmektedir. Bizim aklimiz da akil olmak bakimindan akledilen degildir.
Glinkii ona gore “biz cevherimiz akil oldugu i¢in akletmiyoruz. Bilakis biz cevherimizi olusturmayan

74 ibn Sina, Sifd, Metafizik, 2/102.ibn Sin4, Kitabiin-Necdt, 280-281.

75 ibn Sina, Sifd, Metafizik, 2/104; ibn Sin4, Kitabii'n-Necat, 283.

76 Eb{ Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Temhidu'l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, thk. ‘imAduddin Ahmed
Haydar (Beyrut: y.y., 1407/1987), 25.

77 Ebii'l-Muln en-Nesefl, Tebsiratii’l-Edille fi Usili'd-Din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara:
Diyanet isleri Baskanhi§i Yayinlari, 2004), 2/9,10; Aktaran; Gaglayan, “Klasik Keldmin ilahi Bilgi
Anlayisina Elestirel Bir Bakis”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/1 (2017), 197.
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bir akil ile aklediyoruz. Oysa [lk béyle degildir; akil, akleden ve akledilen O'nda tek bir anlam, tek bir

zdt ve béliinmeyen tek bir cevherdir.””

Farabi ve ibn Stna’nin diisiincesinde bizim bilgimiz, bilinen seyin stiretinin bilende hasil
olmasi anlamina gelen ‘husili bilgi’dir. Oysa Tanrr’nin bilgisi, bilinenleri 6nceleyen ve
onlar1 var eden ‘huziiri bilgi’dir.” Bizim bilgimiz kazanilmis, edilgin ve arizi iken, Tanri'nin
bilgisi zati ve etkindir. Bilen dzne bilgiyi zat1 disinda bir seyden elde etmez. Dolayisiyla bilen
ile bilinen arasinda vasita yoktur. Tanr1 kendi zitini akletmekte ve baska seyleri kendi
zAtindan akletmis olmaktadir. Dolayisiyla Tanri’'nin zatini akletmesiyle meydana gelen
seyler Tanri’nin bilgisine dahildir. Tanri sirf akil oldugu icin O’ndan meydana gelen seyler
O’nun ma‘kulii hitkkmiindedir. Ancak O’nun bilgisi mevcutlarin somut varliklarina degil,
mevcutlarin varliklar1 O’'nun bilgisine tabidir. O halde filozoflarin Tanri’nin bilgisine
verdigi anlam teist diisiincede oldugu gibi her seyi onceden bilmesi ve tasarlamasi
anlaminda bir 6n bilgi degildir. Yine Tanri’'nin bilgisi bizim bilgimiz gibi idrak edilen
nesnelerin makul stretlerinin zihinde resmolmasi tarzinda degildir. Yani Tanri'nin bilgisi
bilinen seylerin siiretlerinden etkilenme yoluyla elde edilen kazamlmis bir bilgi degildir.
Aksine Tanr’mmn bilgisi, bilinen seyin varligindan o6nce gelir ve onun sebebi

konumundadir.*

ibn Sina er-Risdletiil’l-Arsiyye’de Tanrr’min biitiin bilinenleri zatiyla bildigini ifade
etmektedir. O, her seyi tek bir bilgiyle bilir; bu bilgi bilinenin varlik ve yokluguyla degismez.
ibn Sind’ya gére “bilgi, cisimsel perdelerden soyutlanan hakikatin husuliidiir.” Tanr1’nin bir
oldugu, cisimden ve cismin niteliklerinden miicerret oldugu sabit olduguna gére bu hakikat
O'nun icin hasil olur. Bu soyut hakikat kendisine hasil olan ise alimdir. Bunun, O’nun zit1
ya da baska bir sey olmasi gerekmez. Zat1 kendisinden ayri bulunmadigindan, O zat1 geregi
bilendir. Bilgi, soyut hakikat anlamina geldigine gore ve bu soyut hakikat Tanri’nin zatinda
hazir olup O'ndan gizli olmadigina gore O, dlimdir. Bilgi, bilen ve bilinen, O'nun zitina
nispetle birdir.*

fbn Sind’nin diisiincesinde Tanrr’nin bilgisi anlam ve mahiyet bakimindan bizim
bilgimizden baskadir. Bizim nefsimizde temessiil eden bilginin aksine O diger seyleri kendi
zdtindan bilir. insanin bilgisinde bilinen bilenden baskadir. insanin nefsi bilgisi, bilinenin
sliretinin zihninde sekillenmesiyle olusur. Ancak Tanr1 zatin aklettiginde ztinda herhangi
artma olmaz. Bu sifatlarin O'na eklenmesiyle herhangi bir cogalma olmaksizin bilen, bilgi

8 el-Farabi, el-Medinetii’l- Fazila, 58-59.
7 fslam diisiincesinde huzfiri bilgiyi inceleyen bir ¢alisma icin bk. Abuzer Diskaya, “Ilm-i Huzuri ve
Epistemolojil Degeri”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart 28 (2015), 163-193.

8% flhan Kutluer, fbn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik (istanbul: iz Yayincilik, 2013), 155-169; Rahim Acar,
“Yaratan Bilmezse Kim Bilir? ibn Sin&’ya Gére Allah’in Ciiz1leri Bilmesi”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 13
(2005), 1-9; Giirbiiz Deniz, “FArabi’nin Tanris1”, islam Diisiincesinin Ana Merkezleri: Maverdiinnehir (istanbul:
Ensar Negriyat, 2019), 124-125; Mehmet Ozturan, “Epistemik A¢idan Mantiksal Bilgi”, Beytulhikme An
International Journal of Philosophy 8/2 (2018), 807-808; Yalgintas, ibn Stihd’min Tanri Anlayist, 175-176.

ibn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, 24-25.
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ve bilinen olur. Bilen ve akleden (4lim ve akil) arasinda herhangi bir fark yoktur. Ciinkii
onlar mutlak anlamda maddeyi olumsuzlamaktan ibarettir.** ibn Sinad’ya gére Tanri
baskasini da bilmektedir. Ciinkii ona gére kendini bilen bir sey, e§er baskasini bilmiyorsa,
bu bir engelden dolayidir. E§er bu engel zit1 ise, O'nun kendini de bilmemesi gerekir. Bu
engel harici bir seyse bunun kaldirilmasi miimkiindiir. O halde Tanri’'nin baskasini bilmesi
gerekir.”’ Tbn Sind Tanr'nin her seyi zitindan nasil aklettigini Isarat’ta soyle ifade

etmektedir:

“Aciklandig1 {izere Zorunlu Varhik'in zatim zitiyla (bizatihi) akletmesi gerekir.
Kendisinden sonra olani ise sebebi olmasi ve varhiginin kendisinden olmasi bakimidan
akletmesi gerekir. Diger seyleri ise kendi katindan yatay ve dikey olarak siradiizeni

icerisinde inen zorunluluklarina gére akleder.”*

fbn Stna Tanri'min esyay1 kendi zatindan ve kendi zitinda idrakinin en iistiin idrak
oldugunu sdylemektedir. Ona gére Tanr’'nin zAtinin zorunlu sonucu (lazim) olan akli
cevher, O'nu israk yoluyla, kendilerinden sonrakileri ise kendi zitindan idrak ederler. Bu
ikisinden sonra nefsani varliklarin idraki gelir ki o ilkeleri ve nispetleri dagilmis olan akli
dogalardan kaynaklanan bir nakis ve resimdir.*

Farabi ve ibn Stnd’nin diisiincesinde Tanr1’min bilgisinde ¢okluk yoktur. Ciinkii Tanri’da
bilinen varliklarin tek tek siiretleri ya da zihinsel temsilleri mevcut degildir. Aksine Tanr1
zatini aklettiginde onun makulleri dista meydana gelmektedir. Oyleyse Tanri’nin bilgisi
bizim bilgimiz gibi epistemolojik bir faaliyet degil ontolojik bir gercektir. Zat1 akletme
disinda sudur edenlere ydnelik ikinci bir akletme de s6z konusu degildir. Bu tek bir akledisin
biitiin neticelerini icermesi tarzinda gerceklesmektedir. Yani Tanr1'nin zatini akletmesi ile
mevcudu var etmesi iki farkl fiil degildir. Tanr1 zAtin1 akletmekle biitiin var olanlarin
sudiiruna sebep olmaktadir. Bu anlamda Tanri'nin bilgisi etkin ve fiili bir bilgidir. O halde
Tanr1 bilmek icin zat1 disinda bilinen bir nesnenin varligina muhtac degildir. Bunun nedeni
biitiin varliklarin varligimi O’'ndan almasidir. Kisacasi Tanri'nin bilgisi, bilinen seyin
varligina bagli olmadig1 gibi, birtakim siireclerin ardindan da kazanilmaz. Aksine Tanri'nin
bilgisi var edicidir.*

ibn Sind’ya gdére Tanrr’'min seyleri seylerden bildigi kabul edilirse, ya zat1 aklettigi
seylerle kaim olur ya da akletmek zitina ilismis olur. iki durum da O’nun varligmin her
yonden zorunlu olmasiyla celistigi icin gegersizdir. Birinci durum O’nun zitinin baska

82

ibn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, 25.

8 bn Sin, er-Risdletiil-Arsiyye, 25-26.

8 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, cev. Muhittin Macit vd. (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 165; ibn Sin3, el-
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seylerle kaim olmasini ve O’nun bu seylere muhtac olmasini gerektirdigi icin imkansizdir.
ikinci durum ise Zorunlu Varlik’m zatinda bilkuvvelik gerektirdigi icin imkansizdir. Ayrica
ibn Sina’ya gére Tanri’nim bilgisi bilinen seylere tabi olursa O'nun bir halde olmas: bu
seylere bagli olacaktir. Bu durumda ise zatinin degil bu seylerin gerektirdigi bir hale sahip
olur. Oysa Zorunlu Varlik’a baskasinin tesiri imkansizidir.”

ibn S1na Tanrr’nin bilgisini zihnimize yaklastirmak icin nesnesinden elde edilen bilgi ile
nesnesini var eden bilgiyi ayirmaktadir. Birincisinde akledilir stiret dista var olan
nesnelerden soyutlanir. Mesela biz bir kalemi idrak ederek onun sfiretini aliriz. ikincide ise
akledilir stiret dnce akleden giicte bulunur, sonra dista var olur. Mesela bir sekli tasavvur
eder, sonra var ederiz. ibn Sin4’ya gére Zorunlu Varlik’in biitiinii akletmesinin ikinci tarzda
olmas1 gerekir.*® Zira birinci tarz bilgide stiretler sebepli durumunda olup “edilgin bilgi”
olarak adlandirilir. fkinci tarz bilgide siretler somut varhigin sebebi konumunda olup “fiili
bilgi” olarak adlandirilir. %

3. Tanr1'min Bilgisinin Kapsamu

islam diisiincesinde Tanrr'nin bilgisi kapsami bakimindan da bazi tartismalara konu
olmustur. Kur’an’da Allah’in acik ve gizli her seyi bildigi vurgulanmaktadir. Buna binaen
kelamcilar, Tanri’nin her seyi bildigini kabul etmektedir. Ancak ‘sey’ kavraminin kapsamina
yalnizca mevcut olanlarin m1 girdigi, yoksa heniiz mevcut olmayanlarin da ‘sey’ sayilip
sayllmayacagini tartismislardir. FArabi ve ibn Sind da Tanri’min bilgisinin her seyi
kusattigin1 diisiinmektedir. Ancak filozoflarin Tanr’'min bilgisinin kapsamina iliskin
goriisleri gerek klasik donemde gerek modern dénemde elestirilmistir. Filozoflarin
diisiincesinde Tanri’'min diger seyleri bilmesi iki acidan sorunlu gériilmiistiir. Birincisi
filozoflarin sisteminde Tanr1 basit bir varlik oldugu icin cokluk ve degisimden uzaktir.
ikincisi ise ilkine bagh olarak filozoflar Tanri'min sadece kendi zatinmi aklettigini kabul
etmektedir. Zira cokluk ve degisimin bilgisi, bilende cokluk ve degisime sebep olmaktadir.
Aristoteles’in yaptigi gibi Tanri’'nin sadece zatini aklettigini, diger seyleri bilmedigini
sdylemek cokluk ve degisim elestirisine karsi bir mevzi saglasa da O’nun uluhiyeti ve
yetkinligini tartismaya acmaktadir. FArab? ve ibn Sind Tanrr'min sadece kendi zatim
aklettigini ve diger her seyi de kendi zatindan bildigini sdyleyerek bu problemi asmaya
calismaktadir. Onlara gore Tanri'nin zatini akletmesi biitiin sebepler zincirinin ilk halkasi
olmas: nedeniyle her seyi kusatmaktadir. Baska bir ifadeyle Tanr1 sadece kendi zatini
akletse de bu akledisin neticesi olarak kendisinden sadir olan her sey O’'nun igin bilinen
hiikkmiindedir. *°

87 ibn Sinj, Sifd, Metafizik, 2/104; ibn Sin4, Kitdbii n-Necdt, 283.

8 fbn Sin, Isaretler ve Tenbihler, 165; ibn Sina, el-Isardt, 446-447.
% Hasan Meliksahi, el-Isdrat ve’'t-Tenbihdt Terciime ve Serh, cev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021),
1/147.

% ibn Sina, Sifd, Metafizik, 2/104; ibn Sin4, Kitabii'n-Necat, 283.
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ibn Sind’nin Tanri’'min degisen olgu ve olaylar: nasil bildigine dair aciklamalar: bu
meseledeki tartismalarin odagi haline gelmistir. Ona gore Tanr1 kendisinden baska her
seyin nihai sebebi olduguna gére O’nun bilgisi var olan her seyi kusatmaktadir. Nitekim her
varhigin ilkesi olup ilkesi oldugu seyleri kendi zitindan akletmektedir. Ona gére “Zorunlu
Varlik, tam mevcutlarin aynlarimn, olus ve bozulusa sahip mevcutlarin ise éncelikle tiirlerinin
dolayli olarak da sahislarimin ilkesidir.” °* O, bilfiil zatim1 akletmekle her seyi akletmis
olmaktadir. Bu durum, degisen olgu ve durumlar da dahil olmak iizere var olan her sey icin
gecerlidir. Ancak ibn Sina Tanri'min degisen seyleri, degisen seyler olmalar: bakimmdan
degisimleriyle beraber zamansal ve tesahhus etmis halde degil, tiimel tarzda aklettigini ileri
siirmektedir.”” ibn Sina’nm bu husustaki agiklamalar: Tanri'nim tikelleri bilmedigi seklinde
yorumlanmistir.” Ancak filozofun diisiincesinde Tanri’nin bilmedigi bir seyin var olmasi
miimkiin degildir. Ciinkii bilinenler O’nun bilgisine tabidir.**

fbn Sina, 6ncelikle Tanr’'nin gecmis, simdi ve gelecek gibi birtakim zamansal
periyotlarda gerceklesen olgu ve durumlar: bu periyotlara tabi olarak bilmedigini, zira
O’nun bilgisinin bizim bilgimiz gibi bilinenlere bagh olmadiginm séylemektedir. “Zorunlu
Varlik'in degisen seyleri (miitegayyirat) dedisimleriyle beraber, degisen seyler olmalar: bakimindan,
zamansal ve somutlasmis bir sekilde akletmesi miimkiin degildir” Ona gore Tanri zamanin
degismesiyle degisen olgu ve olaylari zamanin degisimine bagli olmayan tiimel bir tarzda
akletmektedir.”

fbn Sind’nin tiimel bilgiden ne kastettigini belirginlestirmek icin &ncelikle onun
mukabili olan tikel bilginin ne olduguna bakmamiz gerekmektedir. Tikel tarzda bilmek,
nesneleri bireysel ve zamansal 6zellikleriyle dogrudan idrak etmektir. Bunun icin éncelikle
bilinen seyin mevcut olmasi, sonra bilenin sahip oldugu idrak yetileri ile onun mahiyetini
soyutlamasi gerekmektedir. Ona gore Tanri’nin seyleri tikel tarzda bilmesi imkansizdir.
Ciinkii Tanr’'nin seyleri somut ve zamansal siireclere tabi olarak akletmesi, O’nun bilgisinin
bilinenlere tabi olmas1 ve zamansal degisime bagl olarak degismesini gerektirmektedir. ibn
Sini, Tanr'nin zaman icinde defisen seyleri zamansal olarak bilmesinin degisim
gerektirdigi icin imkansiz oldugunu séylemektedir. Ancak ibn Sind Tanrimin degisen
seyleri bilmedigini degil, onlar1 bizim bildigimiz tarzda zamansal ve somutlasmis varliklari
iizerinden yani tikel olarak bilmedigini ifade etmektedir. Ciinkii biz zaman i¢inde yer alarak
degisen seyleri degisimleriyle beraber zamansal ve somut olarak biliriz. Oysa Tanri

1 ibn Sinj, Sifd, Metafizik, 2/104; ibn Sin4, Kitdbii n-Necdt, 283.

2 ibn Sina, Kitabii'n-Necat, 283.

% Bu husustaki itirazlar i¢in bk. Eb(i Himid el-Gazali, Tehdfiitii'l-feldsife, ev. Mahmut Kaya - Hiiseyin
Sarioglu (istanbul: Klasik yayinlari, 2015), 134; Michael E. Marmura, “Some Aspects of Avicenna’s Theory
of God’s Knowledge of Particulars”, Journal of the American Oriental Society 82/3 (1962), 299-212; Peter
Adamson, “On Knowledge of Particulars”, Proceedings of the Aristotelian Society (Hardback) 105/1 (Haziran
2005), 257-278; Fehrullah Terkan, “ibn Sin4, Zorunlu Varlik'in Ciiz’iyyat: Bildigini Tutarli Olarak iddia
Edebilir mi?” (Uluslararas: ibn Stni Sempozyumu, Istanbul: I.B.B. Kiiltiir A.S Yayinlari, 2008), 345-356.

* Bk. Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 155-169; Acar, “Yaratan Bilmezse Kim Bilir?”, 3-9.

% ibn Sina, Sifd, Metafizik, 2/104.
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zamansiz oldugu icin ve bilgisi bilinen seylere bagli olmadigi icin bilinende meydana gelen
degisimden etkilenmez. fbn Stnd Tanr’min degisen seyleri tiimel tarzda bildigini ileri
stirmektedir.”®

ibn Sin4, Tanrr'min tikel varlik ve olaylar: tiimel tarzda nasil bilindigini izah ederken
duyusal ve akli bilgimiz arasindaki ayrima basvurmaktadir. Akli bilgi, degisen varliklari
soyut mahiyetle ve soyut mahiyete baglh miisahhas olmayan seylerle akledilmesidir. Bu
durumda s6z konusu varliklar bozulusa ugramalar1 bakimindan bilinmis olmazlar. Duyusal
bilgi ise sdz konusu varliklarin bir maddeye, maddenin ilisenlerine, bir vakte ya da
somutluga bitisik olarak idrak edilmeleridir. Bu durumda onlar akledilir (ma‘kul) degil,
duyulur ve tahayyiil edilir seyler olurlar. Duyulur ve hayali bir s{iret ise duyulur ve hayali
olmalar1 bakimmdan ancak tikellesmis bir alet vasitasiyla idrak edilebilir.”” ibn Sina bu
ayrimi dikkate alarak Tanr’'min bilgisinin kesinlikle duyusal bilgiyle bir benzerligi
bulunmadigini, 0'nun bilgisinin akli bilgi oldugunu géstermektedir. Ancak O’nun akletmesi,
bizim bilinenden bilinmeyene ulasmaya ¢alisan akletme tarzimizdan farklidir.”® Ona gore
“Zorunlu Varhk’a bircok fiil nispet etmek gibi bircok akledis tarzini nispet etmek de O’nun
icin eksiklik ifade eder. Aksine Zorunlu Varlik her seyi ancak tiimel bir tarzda akleder.

799

Bununla birlikte hicbir tikel sey de O’'na gizli kalmaz.

“Zorunlu Varlik zatini ve her mevc{idun ilkesi oldugunu aklettiginde kendisinden ¢ikan
ilk mevcutlari ve onlardan tiireyenleri akleder. Varlik kazanan her sey bir yénden mutlaka
O’nun sebebiyle zorunlu hale gelmistir. Bdylece bu sebeplerin catismalari, onlardan tikel
varliklarin meydana gelmesine yol acar. ilk Varlik, sebepleri ve sebeplerin tekabiil ettigi
seyleri bilir. Béylelikle zorunlu olarak sebeplerin yol a¢tig1 seyleri, aralarindaki zamanlari
ve onlara ait sonuclari bilir. Ciinkii bunu bilip de 6tekini bilmemek imkansizdir. Bdylece

tikel seyleri tiimel olmalar1 bakimindan yani sifatlara sahip olmalari bakimindan bilir.”*®

Bu pasajdan anlasildigi iizere, ibn Sin4 Tanri’nin mevcutlara dair bilgisini, onlara sebep
olmasiyla iliskilendirmektedir. O halde Tanri’'nin bilgisi degisen ve degismeyen her seyi
kusatmasi gerekir. Ciinkii filozoflarin sisteminde Tanr1 degismeyen varliklarin oldugu gibi
degisen varliklarin da nihai sebebidir. Her seyin ilk sebebi olarak her seyin varhig
O’ndandir. O’'ndan bagimsiz hicbir varligin meydana gelmesi miimkiin degildir. Tanr1 s6z
konusu varliklar1 kusatan zamansal ve mekénsal kategorilerden bagimsizdir. Tanri'nin
meydana gelen varlik ve olaylara dair bilgisi s6z konusu varlik ve olaylardan elde edilmez.
Aksine O, esyay1 kendisinden ¢ikan etkiler olarak bilmektedir.'"

% ibn Sina, Sifd, Metafizik, 2/104.

7 ibn Sin4, Sifd, Metafizik, 2/104.
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1% ibn Sina, Sifd, Metafizik, 2/105-106; Bk. ibn Sina, Kitabii'n-Necdt, 284.
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ibn Sind’ya gére Tanr1 zatini aklettiginde, zat1 geregi ve zatindan dolay: akil olarak
kayyumiyeti ¢oklugu akletmeyi gerektirmektedir. Ancak cokluk ne O’nun zitmin
mukavvimi ne de O’na dahildir. Aksine c¢okluk, zatinin zorunlu sonucu (lazimi) olarak
O'ndan sonradir. Tanri’'nin zatini akletmesiyle O'ndan sudur eden cokluk, belli bir
siradiizeni iizere meydana gelmektedir. Zatin lazimlarinin ¢oklugu ister ayni ister farkli
olsun zatim birligini ortadan kaldirmaz. izafi olan ya da izafi olmayan lazimlarin ¢coklugu ve
olumsuz nitelemeler ilk’e ilistig§inde O’'nun zatinin birligine etki etmez, sadece isimler
¢ogalmaktadir."”

4. 114hi Bilgi ve Fiil iligkisi

islam diisiincesinde Tanr1 dlemin faili, 4lem ise O'nun fiili ve eseri olarak gériilmektedir.
Ancak Tanr’'nin fail olusu konusunda kelamcilarla filozoflar farkli diisiinmektedir.
Kelamcilar, Tanr1’nin segme 6zgiirliigii olan iradeli bir fail (fail-i muhtar) oldugunu ve alemi
yok iken var ettigini kabul etmektedir. Buna gore Allah, fiillerini bir zorlama olmaksizin
diledigi sekilde ve zamanda yaratir.'® Allah irad? olarak, varligi ilk basta bilfiil yaratmistir.
O’nun yaratmasi bununla son bulmayip iradesini kullanarak bilfiil yaratmaya devam
etmektedir. Kelamcilara gore Allah diger varliklar: iradesi ile yaratmistir. Kendisi disindaki
tiim varhiklar yaratilma konusunda Allah’in varlk alanina ¢ikartmasina ihtiyag duyduklar:
gibi varliklarini devam ettirmede de O’'na muhtagtur.

Kelamcilar Allah’'in iradesini bilgisinde kesin olarak ayirmaktadir. Onlara gére O’nun
emirlerinde ve fiillerinde hiir oldugunu ifade eden bir yetkinliktir. Allah-4lem iliskisi
yoktan yaratma teorisiyle agiklayan kelamcilar Allah’in fiillerinin irade, ihtiyar ve mesiet

1% Mu‘tezili dlimlerin ¢ogu iradenin

sahibi bir failden meydana geldigini kabul etmektedir.
fiili bir sifat oldugunu ve zati bir mahalde bulunmadigini kabul etmektedir. Dolayisiyla
onlara goére irade hadis bir sifattir; zitla beraber ezeli bir irade sdz konusu degildir."
Es‘ariler ise iradenin Allah’in zati sifatlarindan oldugunu ve bilgi gibi ezeli oldugunu kabul
etmektedir. Onlara gére Allah'in fiilleri iradeli olup dogal fiiller gibi zorunlulukla
nitelenemez. Kelamcilar Allah'in fiillerinde 6zgiir oldugunu iradeyle temellendirse de
iradenin islevinin bilgiden bagimsiz olmadigini kabul etmektedir. Ancak bu durum ise

Allah’in tercihinde 6zgiir olup olmadig1 problemi ortaya ¢ikmaktadir.'”

Farabi ve ibn Sin&’nin diisiincesinde ise biitiin olarak alemin varhig: Tanri'mn fiili ve

eseridir. Ancak filozoflar bir fail olarak Tanr’nin fiillerini bilgiden ayr1 olan bir iradeye

192 bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 166; ibn Sina, el-Isardt, 451.

15 Metin Yurdagiir, Tanrt'nin Sifatlari, Esmdii’l-Hiisna (istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 185.

104 Bozkurt, “Zat-Sifat {liskisi Baglaminda ilahi Bilgi”, 134-135.
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dayandirmazlar. Nitekim filozoflar dlemin var olusunu yoktan yaratma teorisiyle degil,
sud(ir teorisiyle izah etmektedir. Onlara gére esyanin varliginin Tanr1’dan sud{iru dogrudan
O'nun zati akletmesinden kaynaklanmaktadir. Tanri’'nin zatini akletmesi ve her seyin
varliginin kendisinden sudiiru tek bir fiildir. Filozoflar esyanin Tanri’dan belli bir diizen ve
yetkinlik tizere sud@irunun ayni zamanda O’nun akli iradesi olarak yorumlamaktadir.'®

ibn Sina Tanr1 disindaki her seyin O’nun fiili ve eseri oldugunu; Tanri'min ise onlarin
faili ve var edicisi oldugunu ifade etmektedir. Ona goére Tanr’nin failligi zatim
akletmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim bizdeki anlamlar: faillikle iliskili olan hayy,
miirid, kadir gibi sifatlar, Tanr’'nin zatini akletmesi ile iliskilendirilmektedir. Ona gére
Tanr'nin hayy (hayat sahibi) olusu kendisini oldugu hal iizere bilen anlamina gelmektedir.
Hayy "idrak eden" ve "fail" anlamlarini icermektedir. Yani bilgi ve fiili olana hayy denir. O
halde her seyi zat1 geregi bilen ve zit1 her seyin faili olan Tanr1 hayy denmeye daha
layiktir.'®

Ayni sekilde Tanr’nin miirid olusu da zatim akletmesiyle iliskilidir. fbn Sin&’ya gére
Tanrr’'nin fiili, degisime ugramamis ve cehalet icermeyen bilgiden kaynaklanmaktadir. Ona
gére, miimkiin olan en miitkemmel tarzda var olan esyanin diizeni ve yetkinligine iliskin
bilgiden kaynaklanan her fiil, irade mahsuliidiir. O, en giizel nizam ve yetkinlik {izere
kendisinden sadir olan esyanin varligini kendi zatindan bilmektedir. Ona gére esyadaki bu

1% fbn Sina kadir olusu da benzer tarzda

farklilik ise, onlarin kendi zatlarinin lazimidur.
aciklamaktadir. Ona olam “fiilleri kendisinden iradesine uygun olarak sadir olan” diye
tanimlamaktadir. Insanlar icin kullanildiginda “diledigi zaman yapan dilemedigi zaman
yapmayan” anlamina gelen kadir, Tanr1 icin kullanildiginda iradesi ve mesieti (istemesi)
farkli olan, bazen isteyip bazen istemeyen anlamina gelmemektedir. O halde ibn Sind’nin
diistincesinde Tanr1’ya hakiki anlamda bir irade atfedilmez. Ciinkii iradenin degismesi irade
edilen seydeki amacin de§ismesine baglidir. Oysa Tanri'nin iradesinde herhangi bir kasit
s6z konusu olamaz. O halde O’nun iradesi ve mesieti aynidir. Zira “dilerse yapar, dilemezse
yapmaz” s6zii sartli bir hiikiim olup dilemesi ve yapmasi, dilememesi ve yapmamasi
seklinde bir zorunluluk gerekmez. “O hayir diizenini en acik ve en yetkin tarzda bilir. Bu

nedenle O'nun iradesinde ve mesietinde herhangi bir degisiklik olmaz.™"

ibn Sina ‘ya gére “Tanri’min isitilir olanlar1 bilen olmast onun isiten (semf’); gériiliir olanlari
bilen olmast da géren (bastr) olmasidir. “Ilim tektir; ancak taalluk ettigi seylerin degismesi ile farkh
adlar alr.” Esyanin batimina taalluk ettiginde habir, zahirine taalluk ettiginde sehid,
sayilabilir olanlara taalluk ettiginde “mubhsi, isitilirlere taalluk ettiginde semi‘ goriiliirlere
taalluk ettiginde basir adini alir. Yine esyanin inceliklerine taalluk ettiginde-onlar1 koruma

1% Yalcintas, [bn Sthd'nin Tanri Anlayist, 197-237; Tanriverdi, Messdf Felsefede Tanri'nin Bilgisi Meselesi, 189-201;

Akkanat, ibn Sind ve Gazdli'de [laht Irade Kurgusu, 65-72.

19 fbn Sin4, er-Risdletii’l-Arsiyye, 27-28.
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ibn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, 28.
ibn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, 29-30.
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ve gézetmeyle beraber latif adini alir. ibn Sina biitiin bunlardan hareketle Tanr1'ya “gayb1
ve sehadeti bilen” dendigini sGylemektedir. “Ne yerde ne de gékte zerre miktarinca bir sey

» 112

bile O'nun ilminden gizli kalmaz.(Yunus 10/61)

ibn Sina’nin diisiincesinde Tanrimn fiilini zamansal bir yoklugun éncelemesi miimkiin
degidir. Ciinkii zaman, hareketlere tabidir. Ancak Tanri’dan sud{ir eden her varlik, ancak
zatl yoklugun ontolojik olarak éncelemesi sartiyla varlik kazanir. Ciinkii O'ndan baska her
sey, zat1 bakimindan yok iken O’nunla vardir. O, varligini baskasindan alandan her seyde
zat1 geregi 6ncedir. Tanri’dan bagka her seyde yokluk, zati ve lazim bir 6ncelemeyle varligi

dnceler. '

ibn Stna’nin diisiincesinde Tanrr'min failligi, zatin1 akletmesine dayandig icin O, zat1
geregi faildir. ibn Sind’ya gore fiilini zAt1 geregi yapan fail, onu ilisen veya ariz olan bir
sebepten dolay1 yapan failden daha iistiindiir. Zira bir zAttan dnce hicbir sey sudir
etmezken sonra bir sey sudiir ederse, iradesinin, tabiatinin veya buna benzer tiirden bir
seyin meydana gelmesinden dolay1 zatinda bir degisim gerekir. Oysa Tanri hakkinda
degisim muhaldir. O zitinda yetkindir, fiiller O'ndan sadir olur. O, zamana ve fiilini
gerceklestirecegi en uygun vakti arastirmaya, gaye sebep, giidii ve tasiyicinin meydana
gelmesine bagli degildir. Bir zat kendisinden hicbir sey sudur etmezken sudur etmesi ariz
oluyorsa fiili miimkiin olan bir fail olur. Miimkiin fiil ise iki taraftan biri ancak bir sebepten
dolay1 tercih edilir.""*

ibn Sina, zat1 geregi fail olandan hadis bir fiil cikmayacagini ileri siirmektedir. Ciinkii
ona gore bir zatn 6nce fail degilken sonra fail hale gelmesi bir i¢c ya da dis sebebi
gerektirmektedir. Ancak Tanr1 hakkinda bir dis sebep olmasi caiz degildir; ¢linkii (heniiz)
O'ndan baska varlik yoktur ki, baskasinin 0'na etki etmesi caiz olsun. Yine O'nun i¢in bir i¢
sebebin olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii bu zatinda bir degisim ve etkilenme gerektirir.
Ancak 0, degisim ve etkilenmeyi nasil kabul edebilir? ibn Sina bu baglamda su ayete atifta
bulunur: "Allah diledigini siler, (diledigini de) sabit birakir. Biitiin kitaplarin ash (iimmii'l-
kitab) O'nun yanindadir" (Ra‘d 13/39) ibn Sind’ya gére buradaki "biitiin kitaplarin ash"
ifadesi degisim ve zevalde yiice olan kiill{ tarzda bilgisi ile ilgilidir. “0O, ezeli yaratici, gaybin

anahtarlar1 elinde olan ebedi kAdirdir unsurlarin varligi O’'ndandir.”**

fbn Sina, Illdhiyat'ta Tanrr'ya bizim sahip oldugumuz anlamda bir iradenin
atfedilemeyecegini ifade etmektedir. Ciinkii bizim iradeli eylemlerimiz bir arzu ve amaci
gdzetmektedir. Oysa Tanr1 “hicbir seye arzu duymaz ve hicbir seyi istemez. iste bu, 0'nun
bir arzunun getirdigi eksiklikten ve bir amaca yonelme tedirginliginden arinmis
iradesidir.”"® Tanr’'nin fiilleri dogrudan zatini akletmesinden kaynaklanmaktadir. Ona

12 fbn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, 30.

3 fbn Sin4, er-Risdletii’l-Arsiyye, 34.
14 fbn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, 34.
ibn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, 34-35.

116 ibn Sina, Sifd, Metafizik, 2/109.
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gore Tanrr’'nin bizim sahip oldugumuz anlamda amaca yénelik bir iradesi yoktur. Ancak
O’nun fiilinin miiridi olmasimin anlami baskadir. “0, zatim1 ve biitiinde var olan iyilik
nizaminin zatindan nasil meydana geldigini akletmektedir. O, bu nizami tasmis, olmus ve
mevcut olarak akletmektedir.” Bu durumda meydana gelen her sey Tanri icin istenen ve
irade edilen (murdd) konumdadir. Ciinkii “olusu ve ilkesinden olus yonii ilkesi tarafindan
bilinen ve daima ilkenin zatma ve yetkinligine tabi olan her sey irade edilendir. Oyleyse bir
seyin irade edilen olmasi ilkesi tarafindan bilinmesi ve ilkeye tabi olunmasini
gerektirmektedir. ibn Sina Tanrr’nin bu anlamda zat:1 geregi irade eden oldugunu ve bunun
“sirf akli irade etme tarzi” oldugunu ileri siirmektedir. Tanri’nin eylemlerini bir arzu ve
amacin Oncelemesi miimkiin degildir. “O'ndan meydana gelen seyde bir amag séz konusu

7117

degildir. Aksine Ilk, zdt1 gerei irade eder.

fbn Sind’'min diisiincesinde Tanri’'min fiillerinin dogrudan zAtim akletmesinden
kaynaklanmasi O’na atfedilen hayy, miirid ve kddir gibi sifatlarinin islevlerinin bilgiye
dolayisiyla akletmeye indirgenmesi anlamina gelmektedir. Nitekim ona gére Tanrinin hayy
olusu bizim gibi idrak ve hareket ettirmeden ibaret olan iki ayr: giice dayanmamaktadir.
Ona gére; “IlIk’in idrak ettigi seyin kendisi -ki bu her seyden aklettigi seydir- her seyin sebebidir ve
aymyla fiilinin ilkesidir. [Ik’in fiili ise her seyi yaratmasidir. Dolayistyla O'nda idrak ve yaratmaya
giden yol tek bir anlamdadir.”*® Oyleyse, insanin aksine, Tanr1’'nin bilgisi ve iradesi ve kudreti
aymidir. insanin zihnindeki akledilir stiret dista seyin var olmasi icin yeterli degildir. S6z
gelimi bir mimarin zihninde tasarladig1 ev dista bir evin var olmasi i¢in yeterli degildir.
Glinkii insan, zihindeki bu tasarimin yaninda arzu giiciinden kaynaklanan ve siirekli
yenilenen bir iradeye muhtactir. Ardindan hareket ettirici gii¢ bu ikisi nedeniyle harekete
gecmekte ve sonrasinda sinir ve organlar, sonra el ve ayaklar gibi bedenin organlar
harekete gecmektedir. Biitiin bunlarin ardindan nihayet evi meydana getirecek maddeler
harekete gecirilmektedir. Kisacasi insan zihninki akledilir sliretin dista var olmasi icin s6z
konusu siireclere muhtactir. Bizim sahip oldugumuz akledilir stiretler kudret ve iradeden
baskadir. “Ayni sekilde bizde meydana gelerek yapay mecvutlarin siiretlerinin sebebi olan akledilir
stiretler, stiretleri olduklari seyin bilfiil ilkeleri olmak stiretiyle, yapay siiretlerin olusmast icin yeterli
olsaydi bizdeki akledilirler kudretin ta kendisi olurlardi. Fakat boyle degildir.” **°

Yani zihnimde bulunan ev sfireti dista yaptigim evi meydana getirmem icin yeterli
degildir. Oyle olsayd1 sadece evi diisiinmem dista evin var olmasini gerektirirdi. Aksine ibn
Sina’ya gore bizim sahip oldugumuz kudret hareket ettirici ilkededir. Bizdeki siret ise bu
kudretin ilkesini hareket ettirmektedir. Bdylelikle bizdeki siiret hareket ettirenin hareket
ettiricisidir.'”® Oysa Tanri icin akletme (bilgi) ve var etme (fiil) iki ayr1 fiil degildir. Aksine
O’nun hayat1 akletmekten ibarettir. ibn Stha'nin diisiincesinde Tanri’min zatin1 akletmesi,
esyanin kendisinden sudur etmesi i¢in yeterlidir. O halde Tanr1 akletmesi bilmesi, var

17 ibn Sin4, Sifd, Metafizik, 2/112.
18 ibn Sin4, Sifd, Metafizik, 2/112.
19 bn Sina, Sifd, Metafizik, 2/112.
120 ibn Sina, Sifd, Metafizik, 2/112.
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etmesi irade etmesi zat ve mefhum bakimindan birbirinden farl seyler degildir. “Bu akletme
her seyin ilkesidir, hicbir seyden alinmis degildir, ozii geredi ilkedir ve herhangi bir seyin varligina
dayanmaz” Varhigin feyzinde herhangi bir gayeyle iliskili olmayan akli irade feyzin
kendisidir. Bu nedenle ibn Sin4, bu iradenin ayni1 zamanda Tanrr’nin cémertligi oldugunu
sOylemektedir. Onun diisiincesinde comertlik bir karsilik beklemeksizin varlik

vermesidir.'"*!

Farabi ve ibn Sina Tanrr’ya atfedilen hayat, irade, kudret gibi sifatlarin anlamini sirf zat1
akletmeye indirgedikleri icin Tanri'y1 gayri sahsi bir ilke olarak kabul etmekle
suclanmaktadir. Bu kapsamda filozoflarin Tanr1’sinin alemin varhigini aciklayan ilke oldugu
ama sahsi dzelliklere gercek anlamda sahip olamayacagi sdylenmektedir.”? Tanri'nin bilgisi
disinda bir iradesi olmamasi ya da iradenin bilgisi ile ayni olusu Tanri’min fiillerinin
dogrudan bilgiden cikmasi anlamina gelmektedir. Bilgi ile fiil arasinda bosluk kabul
edilmedigi anlamina gelen bu durum baz felsefi-teolojik tartismalar1 beraberinde
getirmektedir. Bu tartismalarin basinda bilgi ile beraber fiilin de ezeli olmasi ve buna bagh
olarak dlemin ezeliligi meselesi gelmektedir. Diger bir Snemli tartisma noktasi ise Tanr1’nin

fiillerinde hiir olup olmamasi meselesidir.

Sonug

Klasik dénem Islam diisiincesinde Tanri’nin bilgisi mahiyeti, kapsami ve fiiliyle iligkisi
bakimindan tartisilmaktadir. Kelamcilar ve filozoflar Tanri’'nin bilen bir varlik oldugunu
kabul etmekte; ancak O’nun bilginin zatiyla m1 yoksa ilim sifatiyla mu iliskili oldugunu, ezeli
mi yoksa hadis mi oldugunu, yalnizca kendi zatin1 mi bildigini, yoksa baskalarini da mi
bildigini tartismislardir. FArabi ve Ibn Sind Tanrr’min bilgisi hususunda kendilerinden
dnceki kelamcilarin tartismalarindan etkilense de onlardan daha sistemli bir bilgi anlayisi
ortaya koymustur. Filozoflar Tanri'nin bilen bir varlik oldugunu ve bilgisinin her seyi
kapsadigini kabul etme noktasinda kelamcilarla benzer goriise sahiptir. Ancak bilgisinin
mahiyeti ve yaratmayla iligkisi noktasinda onlardan ayrilmaktadir.

Bazi kelamcilar Tanri’'nin zatiyla bildigini savunurken, bazilari zatindan baska bir mana
olan ilim sifatiyla bildigini séylemektedir. Kelamcilarin ¢ogu, Tanri'nin bilgisinin kadim
oldugunu kabul etmistir. Ancak bu anlayisin dogurdugu bazi sorunlar nedeniyle, az sayida
kelamci Tanrr’nin bilgisinin hadis oldugunu savunmustur. FArab? ve ibn Stna gibi filozoflar
Tanrr’nin sirf akil olan zatiyla bildigini diisiinmektedir. Buna bagh olarak onlara Tanri'nin
bilgisinin kadim oldugunu kabul etmektedir. Bununla birlikte, filozoflar Tanri'nin sadece
zati aklettigini belirtirler. Soyut bir akil olan Tanr1 yalnizca kendi zatini1 akletmektedir;
ancak bu akletme, O’'ndan sudiir eden her seyi kusatic1 bir bilgiye karsilik gelmektedir.

21 ibn Sin4, Sifd, Metafizik, 2/113.
122 Miinteha Beki, “El-Farabi’de Tanri ve Nihailik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/1 (2018),
251-274.

Nisar | ISSN: 2979-9147



52 + Klasik Dénem Islam Diisiincesinde Tanrr'mn Bilgisi: Teolojik ve Felsefi Tartismalar

Mu'‘tezili kelamcilar ve filozoflarin gériisleri Tanri’nin bilgisinin zati, ezeli ve deSismez
oldugunu kabul etmeleri bakimindan birbirine yakindir. Ancak onlar, Tanri’nin bilgisinin
mahiyetini ve yaratmayla iliskisini birbirinden farkli sekilde diisiinmektedir. Filozoflar
Tanr’'nin zatinin akil oldugunu sdylerken kelamcilar bunu iddia etmez. Kelamcilar,
Tanrr’'nin bilgisinin insan bilgisinden farkli oldugunu vurgulasa da bu farklihig1 daha ¢cok
derece ve kapsam farki olarak gérmektedir. Tanri’'nin bilgisi kadim, mutlak ve degismez
iken; insanin bilgisi hadistir, sinirlidir ve degiskendir. Buna karsilik filozoflar, Tanri’nin
bilen olusunu insanin bilen olusundan tamamen farkli bir ontolojik diizlemde
konumlandirir. Tanri’nin baskalarina dair bilgisi, kendi zatin1 akletmesiyle birlikte sudar
eden varliklarin bilgisini de icerir.

Nihayet kelamcilar ve filozoflar, bilginin var olanlarla iliskisini aciklarken farkli
teorilere  ydnelmistir. Kelamcilar  yaratiisi  Tanri’'min  iradesine  baglayarak
"zamansal/yoktan yaratma" anlayisin1 benimserken; filozoflar ise yaratmayi Tanri'nin
bilgisinin zorunlu sonucu olarak gériip sud(ir teorisini savunmuslardir. Béylece filozoflar,
diger seylere dair bilgiyi Tanr’dan varliklarin tasmasi (sudlr) slireciyle
dzdeslestirmislerdir.
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Oz

Bu ¢aligma, Karamanoglu Beyligi déneminde Nigde’de vakif kurumu ve vakfiyelerin roliine
drnek olabilecek bir vakfiyeyi ele almaktadir. Karamanogullari, Konya-Karaman bdlgesinde
hiikiim siiren 6nemli bir beylik olup, sosyal ve mimari alanlarda gesitli eserler insa etmistir.
Bu eserlerin korunmasi ve siirdiiriilebilirligini saglamak icin olusturulan vakfiyeler,
ddnemin kiiltiirel ve ekonomik yapisini anlamak agisindan 6nemli belgelerdir. Calismada,
Karamanoglu Beyligi'ne ait bir vakfiye olan Davut Celebi oglu Seyh Celebi Vakfiyesi analiz
edilmistir. Vakiflar Genel Miidiirliigii arsivinde 595 numarali defterin 16. sayfasinda 11 sira
numarasi ile kayitli olan vakfiye, Nigde'de insa edilen bir ziviyeye ait olup, vakif
gelirlerinin nasil kullamlacagima dair ayrintili bilgiler icermektedir. Metinde, vakif
kurucusunun sosyal statiisii, vakfin idaresi ve gelir kaynaklari hakkinda detaylara yer
verilmektedir. Ayni zamanda, vakfin korunmasi ve siirekliliginin saglanmasi adina
belirlenen hukuki ve dini kurallar vurgulanmistir. Bu vakfiye, Karamanoglu Beyligi
déneminde vakif kurumlarinin isleyisini ve dénemin sosyo-ekonomik yapisini anlamak
acisindan kiymetli bir kaynaktir. Calismada, vakfiye metninin transkripsiyonu ve terciimesi
yapilarak icerigi degerlendirilmistir. Vakfiyede gecen yer isimleri incelenmis, ancak bazi
bolgelerin tam olarak tespiti miimkiin olmamistir. Zaviye ile ilgili dogrudan bir bilgi
bulunmamasi, vakfiyenin eksik yonlerinden biri olarak dikkat ¢ekmektedir. Bununla
birlikte, vakfiyede gecen yer isimlerinin diger kaynaklarla karsilastirilmasi, déneme ait
cografi bilgilere katki saglamaktadir. Sonug¢ olarak, bu calisma, Karamanoglu Beyligi
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déneminde vakif kurumunun nasil isledigine ve vakfiyelerin tarihsel belgeler olarak nasil
degerlendirilebilecegine bir érnek mahiyetindedir. Vakfiyelerin detayli analizi, islam tarihi
ve mimarlik tarihine katkisin1 daha iyi anlamaya yardimci olacaktir. Aragtirmanin, ileride
yapilacak ¢alismalara bir temel olusturmasi beklenmektedir.
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Abstract

This study examines the institution of waqf and the role of wagf charters in Nigde during the
Karamanid Principality period. The Karamanids were a significant principality that ruled in
the Konya-Karaman region, constructing various works in social and architectural fields. The
wagf charters established to preserve and ensure the sustainability of these structures are
crucial documents for understanding the cultural and economic framework of the period.
This study analyzes the waqgf charter of Davut Celebi oglu Seyh Celebi, which belongs to the
Karamanid era. The charter pertains to a zawiya (dervish lodge) built in Nigde and contains
detailed information on how the wagf revenues were to be used. The text includes details
regarding the social status of the waqf’s founder, the administration of the waqf, and its
sources of income. Additionally, the legal and religious regulations established to safeguard
and maintain the waqf are emphasized. This charter serves as a valuable resource for
understanding the functioning of wagf institutions during the Karamanid period and the
socio-economic structure of the era. In this study, the transcription and translation of the
wagqf charter were conducted, and its content was evaluated. The place names mentioned in
the document were examined; however, it was not possible to precisely identify some
locations. The absence of direct information about the zawiya is one of the limitations of this
wagqf charter. Nevertheless, comparing the place names in the charter with other sources
contributes to the geographical knowledge of the period. In conclusion, this study sheds light
on how the waqf system functioned during the Karamanid era and how wagf charters can be
analyzed as historical documents. A detailed examination of wagf charters helps to better
understand their contribution to Turkish-Islamic art and architectural history. It is expected
that this research will provide a foundation for future studies in the field.
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Giris

Karamanoglu Beyligi, Anadolu’da XIII-XV. yiizyillar arasinda hiikiim siirmiis ve 6zellikle
Konya-Karaman bélgesinde 6nemli bir siyasi ve kiiltiirel giic haline gelmistir. Beylik,
yalnizca askeri ve siyasi basarilariyla degil, ayni zamanda sosyal ve mimari alanda biraktig:
eserlerle de dikkat cekmektedir. Karamanogullar1 déneminde insa edilen camiler,
medreseler, zaviyeler ve difer mimari yapilar, vakif sistemi aracilifiyla korunmus ve
stirdiiriilebilir hale getirilmistir. Bu dsnemde kurulan vakiflar sosyal yapiy1 giiclendiren en
Snemli kurumlardan biri olarak egitim, dini hizmetler ve sosyal yardimlagsma alanlarinda
etkili olmustur.

Nigde ve cevresi, Karamanoglu Beyligi désneminde hem siyasi hem de sosyal acidan
dnemli bir merkez konumundaydi. Bu dénemde bélgede ¢cok sayida mimari eser insa edilmis
ve bu eserlerin siirekliligini saglamak adina vakfiyeler olusturulmustur. Bu vakfiyeler,
yalnizca belirli bir yapinin finansmanu ile ilgili belgeler olmanin dtesinde, dsnemin sosyo-
ekonomik yapisini, vakif kurucularinin sosyal statiisiinii ve vakif sisteminin isleyisini
anlamamizi saglayan tarihi kaynaklardir.

Bu calismada, Karamanoglu Beyligi'ne ait bir vakfiye olan Davut Celebi oglu Seyh Celebi
Vakfiyesi ele alinarak, dénemin vakif sistemi ile ilgili bir drnek incelenmistir. Vakfiye,
Nigde'de insa edilen bir zaviyeye ait olup, vakif gelirlerinin nasil kullanilacagina dair
ayrintili bilgiler icermektedir. Calismada vakfiye metni transkribe edilerek icerigi analiz
edilmis ve dénemin vakif anlayis1 baglaminda degerlendirilmistir. Ayrica, vakfiyede gecen
yer isimleri incelenmis, ancak bazi bolgelerin tam olarak tespiti miimkiin olmamistir.
Vakfiye, Karamanoglu Beyligi'nin vakif kurumlari ve sosyo-ekonomik yapisi hakkinda
dnemli veriler sunmasi agisindan kiymetli bir belgedir.

Bu arastirmanin amaci, s6z konusu vakfiye {izerinden Karamanoglu Beyligi déneminde
vakiflarin isleyisini, toplum {izerindeki etkilerini ve vakif sisteminin Islam tarihindeki
yerini anlamaya ¢alismaktir. Calismanin, ileride yapilacak akademik arastirmalara katki
sunmasi beklenmektedir.

1. Nigde

ic Anadolu Bélgesi'nin giineyinde, deniz seviyesinden yaklasik 1200 metre yiiksekte,
kalesinin kuruldugu tepenin ¢evresinde konumlanan Nigde, kuzeybatida Melendiz Daglar:
ile giineydoguda Toroslar arasinda yer alan onemli bir gecit noktasindadir.! Sehrin
merkezini olusturan ve kalenin {izerine insa edildigi tepenin ne zaman yerlesime agildigina
dair kesin bilgiler mevcut olmamakla birlikte, ilk iskdnin Hitit dénemine kadar uzandig:
tahmin edilmektedir. Hitit metinlerinde gecen Nahita isminin bu yerlesimle iliskili

1 Albert Gabriel, Nigde Tiirk Amitlar (Ankara: Tiirk Kiiltiir Dernegi Nigde Subesi Yayinlari, 1962), 21.
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olabilecegi ileri siiriilmektedir.” Hitit ddnemindeki Naghita'nin, zamanla Nagidos ve daha
sonra Islam kaynaklarida "Nekida" ya da "Nekide" seklinde gectigi goriilmektedir. “Nigde”
veya “Nikde” bicimindeki adlandirmaya ise ilk kez XIV. yiizy1lda Hamdullah el-Miistevfi'nin
Niizhetii'l-kuliib adli eserinde rastlanir. Ayrica, bazi Ortacag islam kaynaklarinda sehir icin
“Darul-Pehlevaniyye” ve “Ma‘slikiyye” gibi unvanlar da kullanilmistir.?

Nigde'nin kent kimligi kazanmasi, Anadolu Selcuklular: dsneminde baslamistir. Sehrin
Tiirkler tarafindan Bizans’tan alinmasindan sonra erken déneme ait mimari mirasa dair net
bilgiler bulunmamaktadir. Ancak sehir merkezinde giiniimiize ulasan eserler, kentin tarih
boyunca farkli medeniyetlerin izlerini tasidigini géstermektedir. Anadolu Selcukluy, ilhanl,
Eretna, Karamanogullari ve Osmanli ddnemlerine ait bir kale, on alt1 cami ve mescid, bir
medrese, bir dergah, on bir tiirbe, iki han, bir bedesten, iki hamam, dokuz cesme ve bir saat
kulesi mevcuttur. Anadolu Selguklu déneminde sehrin surlar icinde gelistigi
anlasiimaktadir. ilhanlhlar déneminden itibaren kent dokusu sur disma dogru yayilmis,
Eretna ve Karamanogullari ddnemlerinde ise bu yayilma 6zellikle kale cevresinde
yogunlasmistir, Nigde, farkl tarihlerde Karamanoglu beyliginin yonetimi altina girip
tekrar elden cikmistir. Siyasi anlamdaki bu hareketlilige ragmen sehre yapilan yeni
binalarin yani sira, daha 6nce mevcut olan eserler de ihya edilmistir.* Osmanh hakimiyetine
gectikten sonra ise Nigde, sur disina tasarak yeni bir yerlesim diizeni kazanmis ve
karakteristik sehir yapisini bu dénemde olusturmustur.’ Gegmisten giiniimiize Nigde, gerek
cografi konumu gerek bircok yol giizergahinin {izerinde olmasi yoniiyle bircok devlete ve
millete ev sahipligi yapmis, ¢ok zengin bir kiiltiir hazinesini de bagrinda barindirmstr.

2. Karamanoglu Beyligi

Karamanllar, Orta Anadolu'nun giiney kesimlerine yerlesmis bir Tiirkmen toplulugu
olup bu toplulugun kurdugu beylik Karamanoglu Beyligi olarak bilinmektedir. Bu
toplulugun koékeni, Anadolu’ya hangi giizergahtan ve ne sekilde ulastiklar1 gibi konular
tarihgiler arasinda c¢esitli yorumlara konu olmustur. Yazih kaynaklarin ortak
degerlendirmelerine goére Karamanlilar, diger Tiirkmen topluluklar1 gibi 13. yiizyilin
baslarinda Mogol baskilarindan dolay1 yurtlarini terk ederek Azerbaycan ve Sirvan
bolgelerine yonelmislerdir.®

Karaman asiretinin dnemli bir kism1, Anadolu Selguklu Sultani I. Alaeddin Keykubad'in
izniyle Ermenek cevresine yerlestirilmistir.” Selguklularla kurulan iliskiler, Karaman Bey’in

2 Omer Fethi Giirer, Nijde Kapadokya'nin Baskenti (istanbul: Maya Yayinlari, 2009), 66.

Emin Toroglu, Nigde ili Yerlesmeleri ve Lokasyon Planlamas: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 88-131.

Mehmet Ozkarci, Nigde'de Tiirk Mimarisi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2001), 8.

Ozkarci, Nigde’'de Tiirk Mimarisi, 37-52.

Serafettin Giig, Karamanoglu Atast Nure Sofi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2015), 30.

w

N o s

Ramazan Boyacioglu, “Karamanogullari'nin Kékenleri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/1 (Aralik 1999), 53.
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Selcuklu Sultani Melikaslan’in kiziyla evlenmesiyle pekismis, boylece aralarindaki bag
yalnizca siyasal degil, akrabalik temeline de dayanir héle gelmistir. 1260 yilinda
Larende’nin (bugiinkii Karaman) ele gecirilmesi, Karamanogullari'nin yeni hedefler
belirleyerek siyasi bir yapilanmaya yénelmesine zemin hazirlamistir.®

Karaman Bey, yalnizca Selcuklular aracihigiyla elde ettigi topraklarla sinirlarinm
genisletmekle kalmamais, ayni zamanda izledigi stratejik siyasetle Anadolu’da kalic1 bir giic
olma yolunda ilerlemistir.’ Ermenek, Mut ve Silifke bolgelerinde hakimiyet kuran Karaman
Bey, Konya kalesine ydnelik bir saldir1 gerceklestirmisse de Sultan IV. Kilicaslan ile yapilan
bir anlasmayla Larende kalesi kendisine verilmistir. Ancak 1262 yilinda Konya iizerine
yaptig1 yeni bir seferde Selguklu kuvvetlerine yenilmis ve bu savasin ardindan kagmak
zorunda kalmistir. Kisa siire sonra da yasamini yitirmistir.'°

Selguklu otoritesinin zayiflamasi ve zamanla yok denecek seviyeye inmesiyle birlikte
Anadolu’da olusan yeni siyasi ortam, Karamanlilar icin firsatlar sunmustur. Karamanh
Mehmed Bey’in, Selcuklu Sultami III. Giyaseddin Keyhiisrev (1266-1284) ile giristigi
miicadele, 14 Mayis 1277'de Mehmed Bey’in Konya'y: ele gecirmesiyle sona ermistir.
Boylece Karamanogullari, Konya’dan baslayarak Karaman, Mut, Giilnar, Aydincik, Anamur,
Gazipasa ve Alanya’ya kadar uzanan, Orta Anadolu’yu Akdeniz’e baglayan 6nemli bir ticaret
yolunun denetimini ele ge¢irmistir. Bu giizergah giiniimiizde halen kullanilmakta olup, o
dénemde Karamanogullari'nin ticarette giiclii bir konuma ulasmasini saglamistir.

Mehmed Bey’in en kayda deger icraatlarindan biri, devletin resmi dilini Farscadan
Tiirkceye c¢evirmesidir. 1277 yilinda Konya'da ilan ettigi fermanla devlet dairelerinde
Tiirkgenin kullanilmasi1 emredilmis, bu karar Tiirkmen halki nezdinde biiyiik yanki
uyandirmistir. Mehmed Bey’in bu adimi, Mogol ve Selcuklu egemenligine karsi bir durus
olarak degerlendirilmis, diger Tiirkmen topluluklarini da kendi etrafinda birlestirme

amacini tagimigtir.”

1277 yilinda Konya’nin Karamanlilar tarafindan ele gecirilmesinin ardindan, Selcuklu
Sultani III. Giyaseddin Keyhiisrev Mogollardan yardim istemis ve gerceklesen saldiri
sonucunda Mehmed Bey yasamini yitirmistir. Bu olayin ardindan Karamanlilar ve onlara
bagh Tiirkmen topluluklari icin zor bir siirec baslamistir. Karaman Bey'in 6liimiinden sonra
beyligin basina gecen her yonetici ddneminde siyasi hareketlilik devam etmis; kimi zaman
basarilar elde edilmis, kimi dénemlerde ise agir yenilgiler yasanmistir. Selcuklu hanedan
arasindaki ¢ekismelere miidahil olan Karamanogullari, bu i¢ karisikliklardan yararlanmak

8  Ahmet Giimiistop, Larende Vakfiyeleri (Karamanogullari Beyligi Dénemi) (Konya: Palet Yayinlari, 2022), 17.

9 M. C. Sehabeddin Tekindag, “Karamanhlar”, MEB islam Ansiklopedisi, (istanbul: Milli Egitim
Bakanligi, 1977), V1/316; Yasar Yiicel, Anadolu Beylikleri Hakkinda Arastirmalar (Ankara: TTK Yayinlari,
1991), 47.

10 ismail Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2011), 3.

11 Uzungarsili, Anadolu Beylikleri, 6.
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istemislerdir. Ayni zamanda Mogollarla da siirekli catisma halinde olmus, Mogollar bircok
kez beylige bagh kentleri tahrip etmistir."” Selcuklu otoritesinin iyiden iyiye zayiflamasiyla
birlikte Anadolu’daki diger beylikler gibi Karamanogullar1 da kendi bélgesinde etkili
olmaya baslamistir. Osmanllarla ilk siyasi ve kiiltiirel temaslar Aldeddin Bey (1344-
1397/98) déneminde kurulmustur. Zaman icinde Osmanlilarla iliskiler bazen baris ve
anlasmalarla sekillenmis, bazen de karsilikli saldirilara déniismiistiir. Tiim bu siyasi
calkantilara ragmen, beylik doneminde mimari ve kiiltiirel anlamda dnemli eserler
verilmis, caginin 6tesinde, gelismis yapilar insa edilmistir.

3. Vakif Kurumu, Vakfiyeler ve Karamanoglu Vakfiyeleri
3.1. Vakif

“Vakif” kelimesi, koken olarak Arapcadir ve sozlikkte “durmak”, “durdurmak”,
“alikoymak” gibi anlamlara gelir. Terimsel anlamda ise bir malin satilmamak ve
devredilmemek sartiyla kamusal bir yarara tahsis edilmesi, yani ebediyen bir hayir isine
adanmasidir. Bu islemle kisi, malim1 miilkiyetinden cikararak Allah yolunda toplumun
hizmetine sunar. Boylece, s6z konusu mal, 6zel miilkiyetten ¢ikarak artik kamu menfaatine
hizmet eden bir varlik haline gelir.”

Vakif sadece bir miilk devri degildir; ayni zamanda sosyal dayanismanin, dini
sorumlulugun ve kamu yararinin birlestigi giiclii bir yapidir. 8. yiizyil ortalarindan 19.
yiizyll sonlarina kadar uzanan genis bir zaman diliminde, vakif kurumu Tiirk-islam
toplumlarinda sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapinin temel taslarindan biri olmustur.™

Vakfin kurulusunu ve sartlarini gosteren belgeye ise “vakfiye” veya “vakif-name” adi
verilir. Osmanli uygulamasinda sik¢a karsilasilan “evkaf” kelimesi, vakfin coguludur.”
Vakfiyeler, yalnizca bir bagis belgesi degil; ayn1 zamanda hukuki gecerlilige sahip, kad:
tarafindan tasdik edilen resmi belgelerdir.'® Bu belgelerde vakfedenin kimligi, vakfedilen
mallarin tiirii, miktari ve gelirlerinin hangi hayir islerine ydnlendirilecegi acikca belirtilir.
Vakfiyeler, mahkemelerde tanzim edilir, sahitler huzurunda hazirlanir ve kad sicillerine
kaydedilirdi. Bu belgelerin dnemli bir kismi daha sonra Vakiflar Genel Mudirligi
Arsivlerinde toplanarak vakif tarihinin belgeli hafizas1 hiline gelmistir."”

12 Glimiistop, Larende Vakfiyeleri, 18.

13 Haci Mehmet Giinay, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/475.

14 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/479.

15 Gilimiistop, Larende Vakfiyeleri, 20.

16 Yediyildiz, “Vakif”, 42/153.

17 Mustafa Alkan, “Tiirk Tarihi Arastirmalar1 Agisindan Vakif Kaynaklari Arsivi”, Vakiflar Dergisi 30/1
(2007), 20.
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Vakif hem hukuki hem de ahlaki bir sorumluluk bilincinin tezahiirii olarak karsimiza
cikmaktadir. Vakif kurumu, islam medeniyetinin temel dayanaklarindan biri olmus; bireyin
sahip oldugu bir mal1 géniillii ve karsiliksiz sekilde toplum hizmetine sunmasinin kurumsal
karsiligi haline gelmistir. Bu anlayis, sadece dini degil, ayn1 zamanda toplumsal bir
sorumlulugun da tezahiiriidiir. Toplumda iyilik, yardimlasma, merhamet ve dayanisma
duygularini besleyen vakif kurumu, bireyin hiir iradesiyle sekillenen sosyal bir hayir
modelidir.

Vakif uygulamalarinin kdkenine dair farkli yaklasimlar mevcuttur. Bazi arastirmacilar,
vakif sisteminin dogrudan Islamiyet’e dayandigim1 savunurken, bazilar1 benzer yapilarin
islam 6ncesi toplumlarda da bulundugunu belirtir.”* Antik Mezopotamya’dan Roma’ya,
Hindu ve Budist toplumlara kadar pek cok uygarlikta, tasinmazlarin belirli kosullarla
kamuya tahsisi seklinde uygulamalar gériilmiistiir.”® Ozellikle Budist tapinaklarinmn
insasinda benzer hayrr mekanizmalarmin kullamldigi, Uygurlarmn da bu gelenegi
benimsedigi bilinmektedir.”

Vakif, elbirliginin ve goniil birliginin en giizel ifade edilis seklidir. Medeniyette ileri
gitmis olan toplumlarin hepsinde sosyal yardimlasma ve dayanisma onemli bir yere
sahiptir. Bu konudaki en parlak 6rnekler ise Tiirk vakiflaridir.” Vakiflarin sosyolojik boyutu
da ayrica 6nem arz etmektedir. Anadolu’nun cografyadan vatana intikal siirecini besleyen
kurumlar olarak vakiflar, bu cografyadaki var olusun tapu senetleri mesabesindedir.”

islam tarihinde vakif uygulamalarinin kékeni Hz. Peygamber dénemine kadar uzanir.”
Hz. Peygamber’in, Medine’de sahip oldugu arazileri kamu yararina tahsis ettigi bilinir. Bazi
rivayetlerde ise Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in yénlendirmesiyle bir arazisini vakfetmesi,
islam’daki ilk vakif 6rnegi olarak kabul edilir.” Bu érnekler, islam toplumlarinda vakfin
yalnizca bir mal tahsisi degil, ayni1 zamanda bir medeniyet tasavvuru oldugunu ortaya
koyar.

islamiyet’in farkli cografyalara yayilmasiyla birlikte, vakif kurumunun yapis1 da
gelismis ve cesitlenmistir. Emeviler ve Abbasiler déneminde vakif, kurumsal bir nitelik

18 Biilent Kopriilii, “Tarihte Vakiflar”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 8/3 (1951), 492.;
ismet Kayaoglu, “Vakfin Mensei Hakkinda Gériisler” Vakiflar Dergisi 9/1 (1976), 50.; Yasin Akyildiz ve
Ali Riza Abay, “Vakif Miiessesesinin Gelisimi ve Mahiyeti Hakkinda Tarihsel Bir Degerlendirme”,
Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 7/15 (2017), 146-147.

19 Walter Ruben, “Budist Vakiflar Hakkinda”, Vakiflar Dergisi 2/1 (1942), 173.

20 Yusuf Manap, islam ve Tiirk Vakif Anlayisinin Sosyal Temelleri, (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1991), 15.

21 Halim Baki Kunter, “Tiirk Vakiflar1 ve Vakfiyeleri Uzerine Miicmel Bir Etiid”, Vakiflar Dergisi 1/1
(1938), 104.

22 Ahmet Cayci, Tiirk-islam Kiiltiiriinde Vakif ve Sanat, (Konya: Palet Yaymlari, 2018), 18.

23 Bahattin Turgut, “Islam Medeniyetinde Vakfiye: Hz. Omer Ornegi”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi 2/50
(2018), 274.

24 Turgut, “Islam Medeniyetinde Vakfiye”, 280.
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kazanmis; 6zellikle Abbasiler zamaninda vakif kurumunda hissedilir bir canlanma
goriilmiistiir.”® Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinin ardindan vakif kurumu, yalnizca
yardim amagh degil; ayn1 zamanda kiiltiirel, sanatsal, egitimsel ve mimari faaliyetlerin
desteklenmesinde de 6nemli bir rol oynamistur.

Karahanlilar déneminde kurulan vakif medreseleri, Selcuklular zamaninda
yayginlasmis, Memliikler, Harzemsahlar ve Osmanlilar bu kurumu sistemli bir yapiya
kavusturmustur.”® Osmanli déneminde vakiflar, toplumun ihtiyac duydugu hemen her
alanda faaliyet gosteren, hukuki statiiye sahip ve genis idari diizenlemeleri bulunan
kurumlar hiline gelmistir.

Vakif kurumu ile ilgili temel kavramlar: vakif, mevkif, bani, hayrat ve akarat seklinde
siralayabiliriz. Vakif, malini kamu yararina ebedi olarak tahsis eden kisidir. Toplumun her
kesiminden insanlar vakif kurucu olabilmistir.” Mevk(f, vakfedilen mal anlamina gelmekte
olup cogulu mevkifattir. Bu mal tasinir veya tasinmaz olabilir; ancak vakif gelene§inde
daha ¢ok tasinmaz mallar tercih edilmistir. Bu mallarin siirekli gelir getirmesi esastir. Bir
malin vakfedilebilmesi i¢in vakfedenin miilkiyetinde olmasi, hukuki olarak yararlanilabilir
ve gelir saglayabilir nitelikte bulunmasi gerekir.”® Bani, hayir insa ettiren kisi anlamina
gelmektedir.”” Hayrat, vakif mallarindan elde edilen gelirle kurulan ve halka iicretsiz
hizmet sunan yapilar olup asevleri, hastaneler, cesmeler ve kiitiiphaneler bu kapsamda
zikredilebilir. *° Akarét ise vakif gelirlerini olusturan, dogrudan ya da dolayl yoldan vakfa
katki saglayan menkul ve gayrimenkul mallari ifade eden bir kavramdir.”

3.2, Vakfiye

Vakfiyeler, vakfedilen malin hangi amaglarla kullanilacagini ve nasil yonetilecegini
ayrmtili bicimde ortaya koyan belgeler olup, islam medeniyeti tarihinde énemli bir yere
sahiptir. Vakif uygulamalarinin ilk dénemlerinde sézlii beyanlar esas alinmis; ancak
zamanla ¢ikan ihtilaflar nedeniyle bu sartlarin yazih hale getirilmesi zorunlu olmustur.*
Vakfiye, vakfin idaresine dair her tiirlii detayin yer aldigy; gelirlerin hangi alanlara tahsis

25 Mustafa Demirci, “Abbasiler Déneminde Vakfin Gelisimi ve Hanefiler ile Malikiler-Safiler Arasinda
Vakif Tartismalar1”, Vakiflar Dergisi 57/1 (2022), 16.

26 Abdullah Ekinci, “Giiniimiiz STK ve Vakiflarin Haywr Galismalariyla Tarihi Vakiflarin Hayir
Faaliyetlerinin Karsilastirilmas1”, Vakif ve Sivil Toplum, ed. Fahameddin Basar, (Ankara: Vakiflar Genel
Miidiirliigii, 2017), 153.

27 Mehmet Zeki Pekalin, “Vakif”, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 1983), 577.

28 Gaycy, Tiirk-islam Kiiltiiriinde Vakif ve Sanat, 18.

29 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, (Ankara: Aydin Kitabevi 2007), 70.

30 Mehmet Zeki Pekalin, “Hayrat”, Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 1983), 780.

31 Bahaeddin Yediyildiz, “Bir Kelimeden Bir Medeniyete Vakif”, Skylife 368/1 (Mart 2014), 45.

32 Osman Gazi Ozgiidenli, “Vakfiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/465.
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edilecegi, hangi hizmetlerin sunulacagi, gorevli sayisi, maaslar1 ve hizmetten kimlerin
yararlanacagi gibi hususlarin vakif tarafindan acikca belirlendigi bir metindir. Ayni
zamanda, vakfin kurucusu tarafindan belirlenen bu sartlarin hukuki gegerlilik kazanmasi
icin kadi tarafindan tasdik edilmesi gereklidir.”

Tiirk kiiltiir tarihinde vakfiyeler, yalnizca birer bagis belgesi degil; ayni zamanda
toplumsal diizenin isleyisini saglayan hukuki ve idari metinlerdir. islamiyet’ten dnce ve
sonra Tiirk devletlerinde tesis edilen yapilar ve yapi1 topluluklarmin gecerli hukuk
kurallarina gére hazirlanmis yonetmelikleri olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu
yoniiyle vakfiyeler, hem hukuki bir belge hem de sosyal ve kiiltiirel bir organizasyonun
yazili temsili olarak éne ¢gikmaktadir.*

3.3. Karamanoglu Vakfiyeleri

Anadolu Beylikleri ddnemi, siiresi bakimindan kisa gibi goriinse de Tiirk siyasi tarihinde
tasidig: etkiler bakimindan oldukca énemli bir ddnemdir. Bu dénemin one cikan siyasi
olusumlarindan biri olan Karamanoglu Beyligi, yalnizca askeri ve siyasi alanda degil, sosyal
ve kiiltiirel yapilar acisindan da dikkat cekicidir. Ozellikle vakif faaliyetleri, beyligin
toplumsal sorumluluk anlayisini yansitan onemli bir gostergedir. Selcuklu vakif
geleneginin bir devami niteli§inde olan Karamanoglu vakfiyeleri, cogunlukla Arapca olarak
kaleme alinmistir.® Vakfiyeler toplumun bu miiesseselere verdigi énemi gostermesi
agisindan son derece 6nem arz etmektedir. Vakfiyelerde vakif sahipleri ihtiyag olabilecek
her tiirlii durumu dikkate alarak vakiflarini olusturmuslardir.’

Karamanoglu vakiflarinin kurucular1 genellikle beyligin ileri gelenleri ve aile
iiyeleridir.”” Vakif konusu olan yapilar arasinda camiler, mescitler, darii’l-huffazlar ve
imaretler 6n plana ¢ikar. Ancak, bugiine kadar yapilan arastirmalar yalnizca sinirh sayidaki
Karamanoglu vakfiyesine odaklanabilmis, bu nedenle s6z konusu belgelerin énemli bir
kism1 hal4 arastirilmayi beklemektedir. Bu durum, hem Karamanoglu dénemi sosyal
tarihinin aydmlatilmasi hem de vakif geleneginin daha iyi anlasilmas: agisindan yeni
galismalara ihtiyag oldugunu géstermektedir.

33 Miibahat Kiitiikoglu, Osmanl Belgelerinin Dili, (istanbul: Kubbealt1 Nesriyati Yayinlar1, 1994), 359.

34 Géniil Cantay, “Tiirklerde Vakif ve Tas Vakfiyeler”, Vakif Haftas1 Dergisi 11/1 (1994), 150.

35 Hasan Yiiksel, “Anadolu Beyliklerinde Vakiflar”, Vakiflar Dergisi 30/1 (2007), 37.

36 ismail Hakki Uzungarsili, “Karamanogullari Devri Vesikalarindan ibrahim Bey’in Karaman imaret
Vakfiyesi”, Belleten Dergisi 1/1 (1937), 62.

37 Yiiksel, “Anadolu Beyliklerinde Vakiflar”, 38.; Feridun Nafiz Uzluk, Fatih Devrinde Karaman Eyaleti
Vakiflar: Fihristi, (Ankara: Vakiflar Umum Miidiirliigii Nesriyati, 1958), 31.

Nisar | ISSN: 2979-9147



68 » Karamanoglu Beyligi Déneminde Bir Nigde Vakfiyesi: Davut Gelebi Oglu Seyh Celebi
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4.1. Vakfiyenin Terciimesi

Allah siibhanehii ve tealaya hamd, insanlarin en hayirlisi olan Hz. Muhammed’e, aline
ve ashabina (ecmain) selamdan sonra bu belge seriat usullerine gére diizenlenmis dogru bir
delildir.

Kendisine bu belge takdim edilen, bu metni yazdiran, zikri gecen; yiice, saygiya layik,
degerli, kiymetli, emirler ve biiyiiklerin siilalesinden gelen, 6viinme ve 6z ahlak sahibi
comertlik ve mertlik hadimi merhum ve magfur Davut Celebi’'nin oglu Seyh celebi- Allah
teala tevfik ve inayetiyle onu muvaffak kildi, itibar nazariyla baktig1 zaman her kelimeyi
bildi. Hadis-i serifte ifade edildigi gibi “giydigin sey eskir, ama tasadduk etigin sey sana
kalir”. Vakif sahibi beyan ve itiraf etti. Eger onun soyledikleri; kavli ve fiili tasarruflar: seri
ise, sadece Yiice Allah'in rizasi icin ve nebilerin sonuncusu, peygamberlerin efendisi Hz.
Muhammed’in -en faziletli salavat ve en mitkemmel kurtulus onun olsun- sdziine uygun bir
amel olarak ebedi olarak vakfetti, habs etti, hayir kild1. “Ademoglu 61diigii zaman su {ic sey
disinda ameli kesilir: “Sadaka-i cariye, kendisinden istifade edilen ilim, kendisine hayir dua
eden bir evlat.” Bu hadis-i serifte zikredilen amelleri yapan kisi Rabbinin azabindan
kurtulmus olur. “O giin mal ya da evlat fayda etmez, ancak Allah’a selim bir kalp ile gelen
haric.” Bu vakif szii ondan ¢ikana kadar sahip oldugu seylerden, ona tab{ olan, onun miilkii
olan, iizerinde hak sahibi oldugu, elinde olan, tasarrufu altinda olan seyleri vakfetti. Bu
kdyiin tamamini ve kdyiin icinde {inlii bir zaviye, s6hretinden dolay1 sinirlarini séylemeye
gerek olmayan, bu kdyiin ismi Mescun olup Melendiz nahiyesindedir. Nigde'nin kirsal
alanlarinda biri olan, Allah o yerleri beladan ve afetlerden korusun. Muglede’den akan dere
ile sinirly ...... oradan ak pinara kadar, ak pinardan akan su “herk” arzinin basina kadar “sac
ayak” taslarina kadar; her yerden akan nehir ve “Agin” diye bilinen mekan ve onun meshur
ismi “uyun” (gozler pinarlar) , “Kebence” mezrasi; kebence’ de akan dere ve bir dag; ve
zikredilen kdyde bulunan biitiin tarla, o tarlayla baglantili “tagduz” denilen yer dogu
tarafinda bulunan, dar bir yol ile sinirh Muglede’den pinarlara kadar, “kay1” kdyiine kadar
“kosiin” kdpriisiine giden yol ile ve biiyiik nehir ve ak pinar deresi kay1 koyii diye bilinen
kdy oda yine melendiz nahiyesinde sohretinden dolay:r smirlarimi belirtmeye gerek
olmayan zikredilen yere tabi olan biitiin “ilbesni” mezrasi, cat yoluyla sirli, ...
degirmenine kadar, zikredilen késiin képriisiinden akan dere , ....... den baslayan (gelen)
dere ve Enderlos(andorlos) dagina kadar; zikredilen zaviyenin biitiin tabileri ve gelirleri ve
diger seyler; ve seyhlerin ve zahidlerin efendisi, Samed olan Allah'in as181, kamil,
miikemmil, Rabbani, ylice ve biiyiik seyh, ariflerin dnde geleni, miiridlerini muradina
ulastiran, zenginligin kaynagi, tasavvuf yoluna girmis olanlarin miirsidi, taliplerin énderi,
............... yiice; ariflerin kutbu, evveldekilerin ve sonradan gelenlerin hiicceti, miibarek,
dinde zahid, seyh muhlis, merhum ve magfur Seyh Ahmed, Alaaddin’in babasi, Seyh
Zekeriyya'nin oglu {Seyh Mubhlis, babasi Ahmed, dedesi, Alaaddin, dedesinin babasi
Zekeriya} Allah irsad isteyenlere hayatlar1 boyunca hayirlar ihsan etsin. Ve sonra seyhin en
iyi cocuklarina, torunlarinin ve soyundan gelenlerin alimlerine, salihlerine hayirlar versin.,

Zikredilen bu kisiler Allah’in rahmetine gdctiiklerinde (vefat ettiklerinde) bu vakif (yerler)
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fakir Miisliimanlara ait olacak. Efendimiz Muhammed ..... Faziletli insanlarin goriisiine gore
vakiftir, sahihtir, seridir, habsedilmistir, aciktir, ebedi olarak yiiriirliiktedir. Ta ki Allah
yeryiizii ve iizerindekilere mirasci olana kadar (kiyamet giiniine kadar), ki Allah varislerin
en hayirlisidir. Ne bir melik, ne bir kadi, ne bir vali, ne bir emir, ne de bir vezir bu vakfiyeyi
degistiremez, ya da iptal edemez. Fitne ehlinden bir kimse bunu degistirirse, bunu yikmis
olur. O zaman Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun iizerine olur. Kim bunu
duyduktan sonra onu degistirirse, bunun giinahi onu degistiren kimseye aittir. Muhakkak
ki Allah isiten ve bilendir. Ve bu vakfiye dsnemin hakimi tarafindan imzalandi -Allah onun
godlgesini yiiceltsin-. Zikredilen vakfin sthhatini yazildig1 sekilde onayladi. Zikredilen vakif
sahibinin onayiyla birlikte toplantida bulunan kisilerin giivenilir kimseler olduguna Allah
sahittir. Ve asagida isimleri yer alan sahitler bu belgeyi imza etti. Belgenin tahrir edilip,
hitkmiin takrir edilmesi Zilhicce ayinin baslari, hicri 790 yilinda olmustur.

Sahitlik edenler

Muhammed Celebi

Fethullah Celebi b. Sehabeddin
Kasim Efendi b. Hiisam Efendi
Mahmud Halife b. Hilmi Fakih
Seyh Lem’an

Seyh Ismail b. Seyh Celebi

Ve digerleri.

4.2, Vakfiyenin Degerlendirmesi

Vakfiye, Allah’a hamd ve Hz. Muhammed’e salat ve selam ile baslamakta olup merhum
ve magfur Davut Celebi'nin oglu Seyh Celebi tarafindan, Melendiz Nahiyesi’ne bagh Mescun
Kdyii ve cevresindeki miilklerin zaviye yararina vakfedilmesini konu edinmektedir. Vakfiye
metninde, zikredilen kdy ve miilklerin ebedi olarak vakif statiisiine alinmasi, zaviyenin
insas1, bakimi ve siirekliliginin saglanmasi, seyh ailesinden gelen alimlerin, zahidlerin ve
salih kisilerin desteklenmesi, sahibinin soyundan gelenlerin vefat etmesi durumunda fakir
Misliimanlarin bu vakiftan faydalanmasi hususlarina deginilmistir.

Vakfiye, ser'? kurallara uygun olarak hazirlanmis ve dénemin hakimi tarafindan
onaylanmis baglayici  bir belgedir. Vakfin satilamayacagi, devredilemeyecegi,
bagislanamayacag1 ve degistirilemeyecegi acikca belirtilmistir. Hicbir sultan, kadi, vali,
emir veya vezir vakfin hiikiimlerini degistiremez veya iptal edemez. Vakfi degistirmeye
kalkisan kisinin Allah’in, meleklerin ve tiim insanlarin lanetine ugrayacagi ifade edilmistir.

Vakfiye ayrica, vakif miilklerinin ve arazilerinin ser? hiikiimler cercevesinde
bagislandigini, vakif gelirlerinin kullanim seklinin agik¢a belirlendigini ve herhangi bir
degisikligin yasaklandigini vurgulamaktadir.
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Vakfiye kapsaminda Nigde'ye bagli Melendiz Nahiyesi ve cevresindeki cesitli miilkler
vakfa tahsis edilmistir. Vakfedilen miilkler; Melendiz Nahiyesi’nde yer alan Mescun Koyii
ve zaviyesi, Muglede’den akan dere ile sinirlanan topraklar, Ak Pinar’a kadar uzanan tarim
arazileri, Kaya Kdyii ve K&siin Kdpriisii'ne giden yol ile sinirh bélgeler, ilbesni Mezrasi ve
Cat Yolu, Enderlos (Andorlos) Dagr'na kadar uzanan topraklar, Zaviyeye ait tarim alanlari,
baglar, su kaynaklari ve diger miilkler seklinde belirtilmistir.

Vakfin yonetimi, oncelikle vakif sahibinin soyundan gelen alim ve zahidlere
birakilmistir. Bu soy tiikendiginde ise fakir Miisliimanlarin vakiftan faydalanacagi
belirtilmistir. Vakfin gelirleri oncelikle vakif miilklerinin bakim ve onarimina
harcanacaktir. Bunun yaninda vakfin ihtiyaclari karsilanacak, vakif biinyesindeki eserlerde
ilim ve ibadetle mesgul olan kisilere destek saglanacaktir. Vakfin siirekliligini saglamak
amaciyla gerekli harcamalarin yapilacagi da ifade edilmektedir.

Sonug

Bu calismada Karamanoglu Beyligi donemi Nigde vakfiyelerinden biri olan Davut Celebi
oglu Seyh Celebi Vakfiyesi incelenmis ve degerlendirilmistir. islam Tarihi ve vakif kiiltiirii
lizerine ¢alisan arastirmacilar icin bu tiir calismalar, tarihimize kars1 bir vefa borcu niteligi
tagimaktadir.

Vakfiye, 595 numarali vakfiye defterinin 16. sayfasi ve 11. sira numarasinda kayitli olup,
Hicri 790 / Miladi 1388 yilinda yazildig tespit edilmistir. Metinden, vakfin kurucusunun
Davut Celebi’nin oglu Seyh Celebi oldugu sonucuna varilmistir. Seyh Celebi, metinde yiice,
saygiya layik, degerli, comertlik ve mertlik sahibi, biiyiik emirlerin soyundan gelen biri
olarak anilmistir. Bu ifadelerden, onun hem dini hem de toplumsal konumunun yiiksek
oldugu ¢ikarimina varilmistir. Vakfiyenin, seriat kurallarina uygun olarak diizenlenmis
oldugu, vakfin Allah rizasi igin ebedi olarak tesis edildigi ve sadaka-i cariye hiikmiinde
oldugu tespit edilmistir.

Vakfedilen miilkler arasinda Nigde'nin kirsal bélgelerinde yer alan Melendiz
Nahiyesi'ndeki bir kéy ve bu kdy icerisinde bulunan iinlii bir zaviyenin varligi dikkat
cekmistir. Kdyiin sinirlari detayli bir sekilde belirtilmis, Muglede’den akan dere, Akpinar,
Sac Ayak taslari, Agin olarak bilinen mekan, Kebence mezrasi, Kay1 koyii ve Kosiin
kopriisiine kadar uzanan araziler gibi detaylar verilmek suretiyle siipheye mahal
birakmayacak sekilde bir sinir ¢izildigi goriilmiistiir. Ayn1 zamanda ilbesni mezrasi, Cat yolu
ve Enderlos (Andorlos) Dagi ile cevrili genis arazilerin vakfedilen yerler arasinda oldugu
tespit edilmistir. Vakfin tiim gelirlerinin ve bagh miilklerinin, tasavvuf yolunun énde gelen
isimlerinden biri olarak tanimlanan, seyhlerin ve zahitlerin efendisi Seyh Muhlis ve onun
nesline tahsis edildigi goriilmiistiir. Vakfiyeden, vakfin o6ncelikle Seyh Mubhlis’in
cocuklarina, torunlarina ve soyundan gelen 4lim ve salih kimselere ait oldugu, bu kisilerin
vefat etmesi halinde ise vakfin fakir Miisliimanlara tahsis edilecegi sonucuna varilmistir.
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Vakfiyenin, seriata uygun, ebedi ve degistirilemez bir belge olarak tescil edildigi tespit
edilmistir. Vakfedilen miilklerin satilmasinin, ipotek edilmesinin veya miras birakilmasinin
kesinlikle yasaklandigi goriilmiis, vakif hiikiimlerini degistirmeye veya iptal etmeye
kalkisanlarin Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin lanetine ugrayacaginin belirtildigi

tespit edilmistir.

Sonug olarak bu vakfiyenin, désnemin vakif anlayisini ortaya koyan bir kaynak oldugu
tespit edilmis olup, bu tiir arastirmalarin artmasinin déneme ait bilgi birikimine zenginlik

katacag diisiiniilmektedir.
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Oz

imtihan olgusu, insan varolusunun hem sebebi hem de sonucudur. Zira imtihan, ilk insanin
yaratihsi ile baglamistir, Insanin temel gergekligi olan yasam ve &liim, smanma olgusuna
baglanmig, Kur’an’da insanin yasam siirecinde karsilastigi tiim olumlu ve olumsuz durumlar
imtihan perspektifinde degerlendirilmistir. insana sunulan varlik alanindaki nimetler,
sikintilar, zorluklar, yokluk/yoksulluklar sinanma araclari olarak belirtilmistir. imtihan
olgusu ile insana bir hedef belirtilerek insanin bu amagla gosterecegi durus ilgiyle
gozlenmistir. Baska bir ifade ile insanin sinanma siireci, insanin yeryiiziinde halifelik
misyonuyla gorevlendirilmesi baslamistir. Ancak yeryiizii insani biiylilemistir. Bununla
birlikte insanin ilah ve varlik tasavvuru iradesini etkileyerek tutum ve davraniglarini
belirlemis, onun ilah ve varlik tasavvuru inancina, imanina, algi ve anlayisina gore dindarhk
seklinde tutumuna yansimistir. Kur’an’da imtihan olgusu dnceki inanan ve inkar edenlerin
serencami zikredilerek 6rneklerle dini bir tecrilbe olarak ele alinmistir. Kur'an'da
Peygamberlerin de farkli durumlar ile denendigi haber verilmistir. Biitiin Peygamberler
gonderildikleri toplumlarin tutumlarinin yani sira 6zel imtihanlar ile de sinanmugtir. Hz. Nth
oglunun Allah"1 ve Peygamberi inkar etmesiyle, Hz. Eyy(ib hastalikla, Hz. Y@isuf iftiraya maruz
kalmakla imtihan olmuslardir. Bu calismada, imtihan olgusunu anlamlandirmada dinin
fonksiyonunun ne olduguna, imtihan olgusu ile halifelik misyonu ve Allah tasavvurunun
iligkisine, olumlu/olumsuz tecriibelerin (imtihan) &gretilerine ve Kur'dn’da zikredilen
imtihan alanlarina yer verilmistir. Bunun yani sira imtihan kavrami ile anlam bag1 olan bel,
fitne ve musibet kavramlarinin semantik tahlillerine yer verilmis ve bunlarm Kur’an’daki
kullanimlari yetler baglaminda agiklanmustur.

Anahtar Kelimeler

Tefsir, insan, Peygamberler, Bel4, Musibet, imtihan.
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Abstract

The phenomenon of testing is both the cause and the result of human existence. Because
testing started with the creation of the first human being. Life and death, which are the basic
realities of human beings, are connected to the phenomenon of testing, and all positive and
negative situations encountered by human beings in the Qur'an are evaluated in the
perspective of testing. The blessings, troubles, hardships, difficulties, poverty/poverty in the
field of existence offered to human beings are stated as means of testing. With the
phenomenon of testing, a goal is set for man and the stance that man will show for this
purpose is observed with interest. In other words, the testing process of man began when he
was assigned with the mission of caliphate on earth. However, the earth fascinated man. In
addition to this, man's conception of God and existence affected his will and determined his
attitudes and behaviours, and his conception of God and existence was reflected in his
attitude in the form of piety according to his belief, faith, perception and understanding. In
the Qur'an, the phenomenon of testing is discussed as a religious experience with examples
by mentioning the journey of the previous believers and unbelievers. It is reported in the
Qur'an that the Prophets were also tested with different situations. All Prophets were tested
by special trials as well as the behaviour of the societies to which they were sent. Prophet
Noah was tested by his son's denial of Allah and the Prophet, Prophet Ayyub was tested by
illness, and Prophet Joseph was tested by being exposed to slander. In this study, the function
of religion in making sense of the phenomenon of testing, the relationship between the
phenomenon of testing and the mission of caliphate and the conception of God, the teachings
of positive / negative experiences (testing) and the areas of testing mentioned in the Qur'an
are given. In addition, the semantic analyses of the concepts of calamity, fitna and calamity,
which have a meaning connection with the concept of test, are given and their uses in the
Qur'an are explained in the context of verses.
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Giris

insan; akletme, sorgulama, sebep-sonug iliskisini kurabilme, konusma, tercihte

‘n «

bulunabilme gibi vasiflarla donatilmistir. Kur’an’da insanin bu yaratiligi “esss5 crus!” “en
giizel sekilde yaratilma”™ seklinde ifade edilmistir. Secimlerinde irade sahibi olan insanin,
eylemlerinin sonucunda sorumlu olmasi da hem bireysel hem de toplumsal anlamda bir
Siinnetullah’tir. Bu gerceklik Kur'an’da “0, éliimii ve hayati amel/davrams bakimindan
hanginizin daha giizel olacagim imtihan etmek icin yaratt.. 0, mutlak galip, cok bagislayandir.””
ayetiyle ifade edilmistir. Bu ayette insanin temel iki gercegi olan &liim ve hayatin varhigi,
imtihan olma sebebine baglanmistir. Oliim hakikati ve hayatta tecriibe edilen olumlu ya da

olumsuz durumlar, imtihan olma olgusuyla anlaml bir zemine oturtulmustur.

flgili ayette hayat ile beraber &liimiin zikredilerek hayatin ve 6liimiin vyaratilis
maksadinin imtihan oldugu realitesi hatirlatilmis, beld ve musibetlerin nasil okunmasi
gerektigi de vurgulanmustir. Ayette gecen ahsen-ii amel (Amellerin en giizeli), insanin
diinyadaki temel hedefi olarak belirtilmistir. Allah (cc) ilgili ayet ile ilah1 bir hedef ve durus
belirlemistir. Bunun yani sira dyette insanin hayatta karsilasacagi musibetleri ve sahip
oldugu nimetleri “imtihan olma” gercekligi ve “salih amelde bulunma” amac
dogrultusunda okumasi gerektigine de vurgu yapilmistir. Bununla birlikte Kur’an’da
insanin var olus gayesi, “Ben insanlari ve cinleri yalmz bana kulluk etmeleri maksadiyla

” Ayeti ile de hatirlatilmis, insanin yeryiiziindeki asil amacinin Allah’a kulluk

yarattim.
oldugu ifade edilerek insana bir hedef verilmis ve bu hedefin sinir1 belirtilmistir. insana bir

anlam alani olusturulmustur.

insanin yasami anlamlandirabilmesi Kur’dn’i anlamasinda gecmektedir. Yine kisinin
var olus sebebini bulmasi ve fitratina uygun bir bakis agisi kazanmasi ve anlamli bir yasam
sirmesi de buna baghdir. Bunun i¢in de Kur’an’da gecen bazi kavramlarin Arap dilinde ve
Kur’an konteksi icerisinde kazandigi mana ile Kur’an'in ilk indiginde nasil anlasildigini
tespit etmek oldukca dnemlidir. Zira zamanin ve sartlarin degismesiyle birlikte bazi
kavramlarin anlam degisimine ugramasi veya yeni manalar kazanmasi bu kavramlarin
semantik tahlilini gerekli kilmistir.* Bu sebeple calismada imtihan kavramiyla birlikte
anlam iliskisi bulunan fitne, beld ve musibet kavramlarinin semantik tahlillerine yer
verilmis, Kur'anda imtihan olgusu ve Kur’dn’da imtihan alanlar: islenmistir. Bu ¢calismada
veri toplama ve veri analizi yénteminden istifade edilmistir. Calismada semantik analizler

icin ilk dénem sézliikklere basvurulmustur. imtihan konusunu ele alan makaleler

1 et-Tin95/4.

2 el-Milk 67/2.

®  ez-ZAriyat 51/56.

¢ Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kur’ant Farkli Anlama ve Nedenleri (Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 277-
294; Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’ant Anlamaya Katkist (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010),
300-321; Diicane Ciindioglu, Sézlii Kiiltiirden Yazil Kiiltiir'e Anlam’m Tarihi, (Istanbul: Kap: Yayinlari, 2011),
4; Diicane Ciindioglu, Kur'dn Gevirilerinin Diinyast, (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2016), 40.
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incelenmis, Ayetlerin tefsirinde ise yer yer ilk dénem tefsirlerden istifade edilmistir.
Galismanin igeriginin farklilasacagi endisesiyle s6z konusu kavramlarin gectigi dyetlerin
yorumuna sinirli sayida yer verilmistir.

Bu calisma ile imtihan olgusunun Allah tasavvuru ile insanin halifelik misyonu
arasindaki iliski; hiiziin, kayip, hastalik gibi olumsuz tecriibeler karsisinda dinin fonksiyonu
ve islevi, farkli durum ve olaylarla denenmenin inanan ne inanmayan insana égretileri ve
Kur’dn’da imtihan alanlarinin neler oldugunun tespiti amaclanmistir. Bunun yani sira
imtihan kavraminin ve anlam bagi olan bel3, fitne ve musibet kavramlarinin semantik
tahlillerinin yapilmasi da calismanin amaclari arasindadir. Bu kavramlarla ilgili Siileyman
Kaya'nmn“Kur'an'da Imtihan” adli eseri, Bilal Temiz'in “Kur'dn’a Gore “Imtihan Kavraminin
Semantik [zahi ve Insan Icin Onemi” adli makale calismasi; Yusuf Celik’in “Kur’dn ve Hadislerde
Beld Kavramimin Anlam Alam Uzerine Semantik Bir Inceleme”, Necati Kara'nin “Kur’dn ve
Siinnet’te Beld-Musibet”, Hasan Keskin'in “Kur’an’da Fitne Kavrami” adli eseri ve Lokman
Bedir’in “Kur’an’da Fitne Kavrami” bashikli makale calismasi, Hamza Sadan, Arslan Karaoglan
ve Mahmut Gurbet’in, “Kur’an ve Siinnet Baglaminda Dogal Afetlere Karsi Takinilmasi
Gereken Bazi Tutum ve Davranislari” adli calismasi ve ismail Cevik’in “Musibet Kavramimin
Etimolojisi ve Itikadi-Ameli Sonuglar” bashkli ¢alismalar bulunmaktadir.

1. imtihan Olgusu

Insanin, ontolojisi geregi yasami anlamlandirma, yasamda kars: karsiya kaldigi olay ve
durumlari anlamli bir zemine oturtma gibi bir ihtiyaci ve istegi bulunmaktadir. Musibetler
karsisinda anlam algis1 bozulan ya da sarsintiya ugrayan kisi, i¢sel bir cevaba, mutmainlige
ihtiyag duyar. Din ise kisinin hayatta olumlu ya da olumsuz tecriibelerine bir sebep, anlam
sunar.’ Bunun adi imtihan olmak, denenmektir. Bdylece kisi basina gelen olumsuz tecriibeyi
vahyin bakis agisiyla anlamlandirarak i¢cinde bulundugu duruma ya da olaya sabretmeyi,

nimete ise siikretme aliskanligini kazanmis olur.

imtihan olgusuyla iliskisi olan durumlardan biri insana verilmis olan halifelik
misyonudur. Zira insan irade sahibi bir varlik olarak halife kilinmistir. Kur’an’da bu realite
“Sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, verdigi nimetlerle sizi imtihan etmek icin bir kisminiza
digerlerinden iistiin dereceler veren O'dur. Siiphesiz Rabbin, azabi pek ¢cabuk olandir. Bununla

¢ dyetiyle ifade edilmis ve

beraber O, elbette cok bagislayicidir ve engin merhamet sahibidir.
insanin yeryiiziinde en temel misyonunun halifelik oldugu belirtilmistir. Halifelik ise
kisinin kendi iradesi ile tasarrufta bulunabilme yetisinin ve yetkisinin olmasidir.” insanin
tasarrufta bulunabilme donanimini ve vyetkisini olumlu ya da olumsuz yénde

degerlendirme hakki vardir. Fakat insan, bu tercihinin sonucunda sorumludur. Zira “Yoksa

Nesibe Esen Ates, “Travmay1 Anlamlandirmasi Agisindan imtihan Inanci ve Basa Gikma: Sehit Aileleri,
Gaziler ve Gazi Aileleri Ornegi”, Trabzon ilahiyat Dergisi 6/1 (Bahar 2019), 127.

¢ el-En'am 6/165.

7 Hiiseyin Atay, “Allah’in Halifesi: insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1-4(1970), 75.
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insan &yle basibos birakilacagin mi sanir?”® ayetiyle insanin davranislarinin bir sonucu oldugu
ve eylemlerinden sorumlu olacagi hatirlatilmistir. Bu ise insanin imtihan alanim
olusturmaktadir. Zira irade olmaksizin bir sorumluluktan bahsetmek, Allah’in adaletine
terstir. Aym1 zamanda Allah’in zaman iistii ezeli bilgisi ile insanin hangi eylemde
bulunacagini biliyor olmasi insanin iradesi ve tercihleri {izerinde zorlayici bir etkisi
bulundugu anlamina gelmemektedir. Zira Allah’in zaman dis1 ilmiyle Eb{i Leheb’in ve esinin
kafir olarak 6lecegini ve cehenneme girecegini bildirmesini cebir altinda bu sonucun
gerceklestigini sdylemek miimkiin degildir.” Zira insanin tercihte bulunma imkam
bulunmaktadir ve insanin irade sahibi olmasi ise onun halifelik misyonunun bir geregidir.
Bu sebeple kisinin yeryiiziindeki tiim feri rolleri halifelik gérevi baglaminda okunmalidir.
insan tecriibe ettigi olumlu/olumsuz durumlar: bu minvalde okundugu takdirde basina
gelen beld, musibet, zorluk ve sikintilari anlamlandirmasi da ilahl bir bakis acisi
perspektifinde olacaktir. Zira insanin imtihan oldugu olay ve durumlara kars: gésterdigi
tavir halife misyonunu ne kadar iistlendigi ile dogrudan baglantilidir.

Kur’an, “Yoksa siz, sizden dncekilerin basina gelenler, sizin de basimza gelmeden cennete
gireceginizi mi sandimz? Peygamber ve onunla beraber miiminler, "Allah'm yardimi ne zaman?"
diyecek kadar darliga ve zorluga ugramuslar ve sarsilmuslardu. Iyi bilin ki, Allah'in yardimi pek

" 3yeti ile imtihan olgusunun tarihi stirecine dikkat ¢ekmis, insanin nefsine zor

yakindir.
gelecek olay ve durumlarla imtihan olacagimi haber vermistir. S6z konusu imtihan
vasitalari sadece bir alanda sinirh degildir. Bu imtihan vasitalari; saglik, cocuk, evlat, anne-
baba, mal ve can kayb:i gibi cesitli durumlari kapsamaktadir. Her ne kadar imtihan
denildiginde akla ilk gelen 6liim, hastalik, finansal kayip gibi olumsuz durumlar olsa da
evlat, servet sahibi olmak, saglik, elde edilen basar1 gibi nimet nev’inde olan seyler de
imtihan olgusuna dahildir. Allah olumsuz durumlar ile kisinin sabrini, teslimiyetini

denerken; olumlu durumlar ile de kisinin nimetler karsisindaki tutumunu test etmektedir.

Allah tiim evreni bir gaye {izerine yaratmis, basibos, amacsiz yaratmamistir. "Alemde
var olan zerreden kiirreye her seyin programimda bir gaye vardir. insan ve cinler disindaki
mahlukatin yaratiis amaci Allah’in iradesine tabidir. Giines her giin dogup batarak, su
tabiata hayat vererek, ar1 bal {ireterek var olus amacini iradesiz olarak gerceklestirirken,
insan kendi iradesi ile tercihte bulunarak hayatini idame ettirmektedir. Bu sebeple insanin
her tercihi bir sonucu doguracaktir. insanmn bu seciminin Allah'in vahyine uygun olup
olmamasi kisinin imtihan sonucunu belirlemektedir. Zira Allah Teild “Her nefis 6liimii
tadacak ve sizi bir imtihan olarak ser ve hayir ile imtihan edecediz, hepiniz de nihdyet bize
déndiiriileceksiniz.”'? Ayeti ile insanin nefsinin hosuna giden ve gitmeyen olay ve durumlarla

8 el-Kiydmet 75/7.

Hiiseyin Aydin, “Allah’in Zaman Dis1 Bilgisi ve Insanin imtiham”, Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3(2015),75.

10 Al imran 3/142.

Kerim Buladi, “Kur’an Cercevesinde Hayat ve imtihan”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 21/(2011), 67.

2 el-Enbiya 21/35.
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denenecegini haber vermistir. Kisi eger Haktan yana tercihte bulunursa Kur’an’in ifadesiyle
esref-i mahliikat derecesine yiikselirken tercihini Allah’in rizas1 disinda yapan kisi yine
vahyin tanimlamasi ile esfel-i safilin seviyesine diisecektir. Allah Teild insanin
eylemlerinden sorumlu oldugunu akli melekesi mevcut oldugu halde yaptigi biitiin
fillerinin bir sonucu bulundugunu “Biz her insanin iyi-kétii yaptiklarini kendi boynuna yiikleriz.
Kiyamet giinii ise onun biitiin amellerini bir kitap olarak oniine koyariz. O da biitiin yaptiklarinin
713 «

amel defterinde kayith oldugunu gérecektir. Kiiciiciik bir iyilik yapan kimse 6 iyiliGi amel

defterinde gorecek, kiiciiciik bir kotiiliik isleyen de o kétiiliigii amel defterinde gérecektir.”™*
ayetleriyle hatirlatmistir. Bu baglamda insanin imtihan oldugu durum veya olaya karsi
tercih ettigi tutum ve durusun bir rolii ve islevi oldugunu,” onun kulluk derecesini
belirledigini, kulluktaki 6zii ortaya ¢ikardigini sdyleyebiliriz. Bu sonuc ise kisinin bizatihi
kendi iradesinin ve tercihinin bir neticesidir. Bu ortaya ¢ikis hali kisinin kendisine sahit

olmasi i¢indir. Zira Allah (cc), ezeli ilmi ile tiim mahlukatin bilgisine vakiftir.

Allah tasavvurunun da imtihan olgusu ile dogrudan bir iliskisi bulunmaktadir. inanan
kimsenin yasamda olumlu/olumsuz durumlari nasil degerlendirdiklerinin Allah tasavvuru
ile arasinda bir bag vardir.” Dolayisiyla kisinin basina beklenmedik ve istenmedik bir
burum meydana geldiginde, yasadigi seyi okumayi ve anlamlandirmayi zihnindeki mevcut
olan Allah tasavvuruna gdre yapacaktir. Bu da ya giiciinii istedigi gibi kullanan ve diledigi
sekilde davranan bir Allah tasavvuru ile ya da hikmet sahibi, adaletli, merhametli,
zulmetmeyen, koruyan ve kollayan bir Allah tasavvuru seklinde olacaktir.” Kisi eSer basina
gelen olay veya durumu 4dil ve merhametli bir Allah tasavvuru perspektifinde okur ve
anlamlandirirsa yasadigi olumsuz durumun etkisi azalacak, aci, hiiziin veya kayip anlamh
hale gelecektir. Bu da bize imtihanlar: karsilamada Allah inanci kadar i¢ diinyamizda ve
zihnimizde Allah’1 nasil tamimladigimizin 6nemli bir etken oldugunu gdstermektedir.
Bunun icin de Kur’an’da bircok yette gectigi lizere'® can, mal, evlat vb. gibi bize {iziintii ve
ac1 verecek kayiplarimizda sabra ve teslimiyete sarilabilmemiz, saglik, servet, cocuk vb.
diinya nimetlerinde ise siikredebilmemiz icin Allah tasavvurumuzun O’nun kendisini
Kur'an’da tanimladig1 sekilde" olmasi gerekmektedir. Burada marifetullaha dair bilgimizi
ne kadar saglamlastirir ve icsellestirirsek imtihani hakkiyla verebilmemiz de o kadar kolay
olacaktir. Zira kisi Allah’1, zihninde nasil tanimlad: ise olaya ve duruma kars: tavri da o
dogrultuda olacaktir. Clinkii zihninde o zamana kadar cesitli etkenlerle olusmus olan Allah

B el-isra 17/13.

" ez-Zilzal 99/7,8.

Hamza Sadan, vd, “Kur’an ve Stinnet Baglaminda Dogal Afetlere Kars1 Takinilmasi Gereken Bazi Tutum
ve Davranislar”, ULUM Dini Tetkikler Dergisi 6/0zel Say1 (Ekim 2023), 38.

¢ lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998) 11.

M.Naci Kula, “Engelllik Baglaminda Dini Yaklasim, Dini Basagikma ve Din Egitimi”, I. Uluslararast Engellilik
ve Din Sempozyumu, ed. Abdulkerim Bahadr, (istanbul: Karakis Matbaacilik, 2016), 112.

18 Bkz. Bakara 2/155; Al-i Imran 3/186; Enfal 8/28.

19 Bkz. Hicr 15/49-50; Lokman 31/ 33; Ankebfit 29/40; Bakara 2/207 vd.
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tasavvuru, insanin diger insanlarla, esya ile yasadigi olumlu/olumsuz durumlarla olan
iliskisini dogrudan etkilemektedir.

imtihan esasinda sadece sonucla ilgili degildir. Zira “Her nefis oliimii tadacaktir. Bir deneme

7% ayetiyle imtihanin

olarak sizi hayirla da serle de imtihan ederiz. Sonunda bize geleceksiniz.
insanin biitiin dmriinii kapsayan bir siireci ihtiva ettigine vurgu yapilmistir. Bu minvalde
imtihan olgusunun, insan hayatinda egitici ve déniistiiriicii bir islevi ve rolii oldugunu
sdyleyebiliriz. Burada doéniisiimiin ve degisimin olumlu ve olumsuz yénde olma ihtimali,
kisinin basina geldigi istenmedik olaylar ve durumlar karsisinda referans aldig1 deger, yargi
ve olguya gore degisecektir. Olaylar: ilah1 perspektifte degerlendiren kisinin déniisiimii,
sabri1 ve tevekkiilii ile bunu kistas etmeyen kisinin degisimi ve doniisiimii ayni1 derecede
olmayacaktir. Buradan hareketle imtihan olgusunun insan hayatini, onun kullugunu,
ahlakini ve degerlerini fitrata uygun hale getirerek bunlara zarar verecek seylerden

arindirmasinda 6nemli bir mihenk tas1 oldugunu sdyleyebiliriz.

imtihan olgusunun kisiye &gretilerinden biri de bireyin icsel dayamklilik durumunu
ortaya ¢ikaran bir giiciiniin ve yéniiniin olmasidir. imtihan vasitalariyla kisinin mevcut olay
ve durumu nasil karsilayacagi olciiliir. Zira insanin yasadifi zor zamanlar birer
karsilasmadir.” Burada kisiye diisen musibetleri nasil karsiladigidir. Insanin zor
zamanlarda ahlaki bir durus sergileyip sergilemedigi, olaylara isyan ederek degil de Kur’an'l
bir durus ile karsilik verip vermedigidir. Bu durus sadece olumsuzluklar icin gecerli
degildir. Zira insan saglik, basari, evlat, servet, séhret, genclik gibi nimetler ile de imtihan
olmaktadir. Allah bunlar ile de kisinin s6z konusu nimetler karsisindaki durusunu test
etmektedir. Bu duruma Kur’an’da, “Siileyman, tahti yam basina yerlesmis olarak gériince séyle
dedi: Bu, siikiir mii yoksa nankorliik mii edecegim diye beni sinayan Rabbimin bir liitfudur. Siikreden
ancak kendisi icin siikretmis olur, nankérliik edene gelince, o bilsin ki Rabbimin hicbir seye ihtiyaci

7% ifadeleri ile nimete imtihan vesilesi bakis acisiyla yaklasan Hz.

yoktur, kerem sahibidir.
Siileyman’in durusu ve “Kdriin, bu servet bana verilmisse 6yle is olsun diye dedil, ancak sahip
oldugum bir bilgi sayesinde verilmistir, diye karsilik verdi.”” ayetiyle de ifade edilen kendisini
nimetin gercek sahibi olarak goériip Allah’t yok sayan Kir{in'un tavri drnek olarak

verilmistir.

Sinanmanin sadece inananlari ilgilendiren bir olgu olmadigi imtihan olgusuyla ilgili
diger bir durumdur. Denenmek, irade sahibi biitiin insanlarin bir realitesidir. Zira Kur’an’da
inanmayanlarin da imtihan olduklar1 haber verilmistir. inanmayanlarin icinde
bulunduklar1 durumdan vazgegmeleri i¢in imtihan olmalar1 “Onlart grup grup yeryiiziine
dagittik. Iclerinden bazist iyi kimselerdi, bazilart da béyle degildir. Bu sonunculari, belki déniis

2 el-Enbiya 21/35.

2t Mualla Selguk, Kavramsal Netlik Bir Dinden Jgrenme Modeli, (Ankara: Pegem Akademi, 2024), 8.
2 en-Neml 27/40.

3 el-Kasas 28/78.
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yaparlar diye, iyi durumlarla da kétii durumlarla da imtihan ettik.”* ve “Belki déniis yaparlar diye,

125

onlara o biiyiik azaptan énce daha yakin azaptan muhakkak tattiracagiz.”® Ayetleriyle ifade
edilmistir. ilgili ayetlerde musibetlerin yaratilista (fitrat) bulunan fakat {izeri cesitli
sebeplerden dolay1 drtiilmiis olan Allah’a inanma duygusunu ortaya ¢ikaran bir amacinin
oldugu anlasilmaktadir. “Insanin bast derde diistiigiinde, géniilden Rabbine yénelerek O’na
yalvarir. Sonra Allah, kendi katindan ona bir nimet verdiginde, 6nceki yalvaris ve yakarisim unutur
da, insanlar1 O'nun yolundan saptirmak icin Allah’a ortaklar kosar. De ki: “Kiifiir ve nankorliigiin
icinde hayattan biraz daha kdm al bakalim. Nasil olsa sonunda cehennemi boylayanlardan

I ayetinde ise beld ve musibetlerin karsisinda acizligini anlayan ve fitrat1 ile

olacaksin
uyumlu hale gelen insanin o anki Allah’a yonelme ve onun varligini kabul etme duygusunun
siirekli olmasi icin de zorluk ve sikintilar génderdigi haber verilmistir. Zorlu durumlarda
siginacak gilivenli bir varliga ihtiya¢ duyan insan musibetlerin gelis sebebini dogru
okuyabildigi takdirde 6ziinde (yaratilisinda) bulunan iman da aktif hale gelecektir.”
Bununla birlikte ilgili 4yette Allah’n inkar edenlerin, her ne kadar caresizlik aninda
fitratinda bulunan inanma duygusu sebebiyle Allah’a siginsalar da o halden
kurtarildiklarinda yine perdeledikleri fitratlarina ve Allah’t yok sayan yasam tarzlarina

ddnecekleri de haber verilmistir.

imtihan olgusu ile ilgili diger bir durum ise insanin basina gelen olumsuz durumlarin,
kisinin eylemleri ile de baglantisinin olmasidir. Zira insani diger varliklardan ayiran kendisi
icin iyiyi ve kotilyli ayirt etmesini saglayacak akli fonksiyonunun olmasidir. Kur’an’da
insanin tercihlerinin bir sonucu olarak olumsuz durumlarla sianacag: “Basiniza gelen her
musibet, kendi ellerinizin kazandigi giinahlar, ihmal ve kusurlar yiiziindendir. Bununla beraber
Allah, o giinah ve kusurlarin pek cogunu da affediyor.”® ayetiyle ifade edilmistir. ilgili Ayette
tiim sorumlulugu Allah’a pay eden diisiincenin aksine insani sorumlu bir varlik olarak
gordiigii vurgusu da yapilmaktadir. Boylece insan, kendi eylemlerini sorgulama,
davranislarinin sorumlulugunu alma, s6z ve fiillerinde dikkatli olma gibi 6gretiler kazanmis
olacaktir.

2. Kur'an’da imtihan Alanlan

imtihan, Kur’an’da belirtildigi iizere” insan icin bir hayat yasasidir. Bu ise Allah’n
insanlar icin koymus oldugu degismez bir kuralidir.” Bu yasa geregi akil ve irade sahibi
biitiin insanlar smava tabidirler, hi¢ kimse bu yasanin disinda tutulmamistir. Siinnetullah
diye isimlendirilen bu ilah1 yasay1 Allah Teala “Her nefis 6liimii tadacak ve sizi bir imtihan olarak

% el-Araf 7/168.

% es-Secde 32/21.

% ez-Ziimer 39/8.

Abdurrahman Kasapoglu, “Insanin Garesizligi ve Fitratin Uyanis1”, Kelam Arastirmalart 3/1 (2005), 72.
B es-Slird 42/30.

» el-Miilk 67/2.

Mehmet Gérmez, vd. Hadislerle Islam, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlif1 Yayinlari, 2014), 3/262.
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ser ve hayir ile imtihan edecediz, hepiniz de nihdyet bize déndiiriileceksiniz.”' Ayetiyle beyan
etmistir.. insanoglunun bdyle bir smava tabi tutulmasi, insanin basibos birakilmis bir
yaratilisa sahip olmadiginin da bir delilidir.*® Zira imtihan ile en giizel sekilde
yaratilmis,*diger varliklara hakim olma vasfiyla donanmis olan insanoglunun® cesitli
imtihan vasitalar: ile Allah’in insana yiiklemis oldugu halifelik gérevinde® hangi élciide
basarili oldugu ve kisinin imanindaki samimiyet derecesi ortaya cikarilmasi
amaclanmistir.®® Bu imtihan vasitalar: mal, miilk, evlat, saglik, rizik gibi nimet tiiriinden
olabilecegi gibi 6liim, hastalik, musibet, beld ve cesitli sikintilar da olabilmektedir. Bu
sebeple kisinin, kendisine ihsan edilen nimet nev’inden olan seylerin ve basina gelen
musibetlerin Allah’tan geldigini bilmesi ve yaratilis gayesini kaybetmemesi gerekir. insanin
bircok sikint1 ve zorlukla denenmesinin pek cok hikmeti bulunmakla birlikte asil hedef
inanan insanin Allah’a kars1 samimiyetini ortaya c¢ikarilmasidir.” Bu baslikta Kur’an’da
gecen imtihan vasitalarindan inang, mal, servet, evladin varligi ve yoklugu seklindeki

imtihan konular1 islenmistir.

[Makale metni buraya vyazlacak/yapistirilacak. Makale metni buraya
yazilacak/yapistirilacak Makale metni buraya yazilacak/yapistirilacak Makale metni
buraya yazilacak/yapistirilacak Makale metni buraya yazilacak/yapistirilacak Makale
metni buraya yazilacak/yapistirilacak Makale metni buraya yazilacak/yapistirilacak
Makale  metni buraya  yazlacak/yapistirilacak ~ Makale  metni  buraya
yazilacak/yapistirilacak Makale metni buraya yazilacak/yapistirilacak Makale metni
buraya yazilacak/yapistirilacak Makale metni buraya yazilacak/yapistirilacak Makale
metni buraya yazilacak/yapistirilacak Makale metni buraya yazilacak/yapistirilacak].

2.1. inang ile imtihan

Kur'an’da gecen imtihan konularindan birincisi insanin inanci ile imtihan olmasidir.
Allah, inanan insanin imanindaki samimiyetini denedigini, kisinin sozleri ile eylemlerinin
ne kadar uyum icinde oldugunu “Gergek su ki biz, onlardan éncekileri de imtihan ettik. Béylece
Allah, dogru séyleyenleri de ortaya cikaracak, yalancilari da elbette ortaya ¢ikaracaktir.”*® ayetiyle
ifade etmistir, Buradaki amag, insanlarin icindeki hayirhilari serlilerden, temizleri

kirlilerden, miiminleri miinafiklardan ayrilmasi ve ilgili durumlarin ortaya ¢ikarilmasidir.”

1 el-Enbiya 21/35.

2 el-KiyAmet 75/36

3 et-Tin 95/4.

3 Bkz. ibrahim 14/32-33; en-Nahl 16/12-15; el-Hac,22/65; Lokman 31/20.

% Bkz. el-Bakara 2/31-33.

¢ el-Ahzab 33/72.

Semra Kaya, Kur'dn'da Kulluk fmtihan Iligkisi, (Malatya; inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 68.

*®  el-Ankebit, 29/3.

Ahmet Kalkan, Ansiklopedik Kur'dn Kavramlart ve Giincel Yansimalari, (istanbul: Davud Emre Yayinlari,
2011),1/173,183.
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Bu durum Kur’dn'da sdyle izah edilmektedir. “Elif Ldm. Mim. Insanlar, imtihandan
gecirilmeden, sadece "Iman ettik" demeleriyle birakilabileceklerini mi sandilar?”* Bu ayet, insanimn
islam’1 kabul ettikten sonra dinini yasama ve yayma yolunda dinf, ictimai ve siyasi alanlarda
samimiyetini kanitlamak icin iyi veya kotii seylerle deneneceginin delilidir.” Bunun
neticesinde ise imaninda sadik olanlarla yalanci olanlar birbirinden ayrilmis olacaktir,*

insanlar arasmda en fazla beld, sikinti ve musibete peygamberler ugramistir.
Kavimlerinin kendilerini yalanlamalari ve bircok eza ve sikintilarla miicadele etmelerinin
yani sira Hz. Adem, yasak agaca yaklasip yaklasmama; Hz. ibrahim oglunu bogazlamak ve
atese atilma ile Hz.L(t kavminin iffetsizligi ile Hz.Yak(b sabir ile Hz.Y(isuf kardeslerinin
ihaneti ve iftiraya ugramasi ile Hz. Dav{id saltanat ve hiikiim verme ile Hz. Siileyman varlik
ve saltanat ile Hz. Eyy(b hastaliga, beld ve musibete sabretmek ile Hz. Zekeriyya kavmi ve
iftiraya ugramasi ile Hz. Y(inus ise kavmini terk etmesi ve baligin kendisini yutmas: ile
imtihan olmustur. Peygamberlerin hem kavimleriyle hem de 6zel durumlarla imtihan
olmasinda, inanan insan icin zorluk ve sikintilar karsisindaki duruslarinin nasilligina dair
drneklik ve Peygamberlerin peygamberlik derecelerinin yiikseltilmesi gibi amaglarin
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

insanin imtihan oldugu alanlarin ilki kisinin Allah’a iman edip etmemesidir. Bu, elestte

" soziiniin diinyada

Allah’a karsi “Ben sizin Rabbiniz degil miyim, evet bizim rabbimizsin.
tutulup tutulmamasina karsihik gelmektedir. Zira elest bezminde ruhlara beden
giydirilmeden 6nce ilahi 6greti Allah tarafinda insanin ruhuna tiflenmistir. Kur’an ise bu
ilah1 6gretinin tekrardan hatirlatilmasidir.* Kisi ise diinya hayatinda, bu ilah1 6gretiye gore
davranip davranmayacagi ile denenmektedir. Béylece insan elestte Rab olarak kabul ettigi
Allah’1, hayatinda tek ilah olarak kabul edip hayatini bu dogrultuda yasayip yasamadigi ile

imtihan olmaktadir.

Allah’1 ve Res{iliinii sevmek, Allah’tan baska hic kimseden korkmamak, sadece Allah’a
boyun egmek, O'nun emrettiklerini rizasim kazanmak niyetiyle yerine getirmek, basina
gelen musibetlerin Allah’m hitkmii dahilinde gerceklestigine iman etmek, elinden geleni
yaptiktan sonra  hitkkmii  Allah’a  birakmak  kulluk  kavrami cercevesinde
degerlendirilmektedir.” Oliimiin ve hayatin var olus gayesi de kisinin Allah Te4la’ya gercek
manada kul olup olmadifini ortaya cikarmaktir. imtihan ise kisinin kullugundaki iman
iddiasinin ispatidir. Allah Te4l, insanin bu varolus gayesini “Hanginiz daha giizel isler

4 el-Ankebfit 29/1-2.

Mehmet Altuntas, Kur'dn-1 Kerim’e Gére Imtihan Gergegi,( Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 20.

* Celaleddin el-Mahalli, Celaleddin es-Siiy(ti, Tefsiriil-Celdleyn, haz. Okan Kadir Yilmaz, Orhan Engakar
(Istanbul: Yasin Yayinevi, 2013), 3/295.

“ el-A'raf 7/172.

Amiran Kurtkan Bilgiseven, “imtihan”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 11, (2003), 136.

s Ebii’l-Abbas Takuyiddin ibn Teymiyye, Kulluk Risalesi (Istanbul: Tevhit Yayinlari, 1998), 4.
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1746 «

yapacaksiniz diye sizi imtihan etmek icin 6liimii ve hayati yaratan O'dur.”* “Ben cinleri ve insanlari

ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”" ayetleriyle ifade etmistir. Bu nedenledir ki; insanin
Allah katindaki degeri O’na yaptig1 kulluk derecesine gére degismektedir. Bdylece kisi;
kulluk gérevinin yerine getirilip getirmemesi neticesinde, Allah Te4la yanindaki konumunu
belirlemis olmaktadir. Zira yeryiiziinde insan icin ziynet kilinan seyler, insanlardan
hangisinin amel bakimindan daha giizel davranacagi imtihan konusu olup 6liim ve hayatin
yaratilis gayesi de budur. Kisinin cenneti kazanabilmesi, insanin hayati boyunca tabi

tutulacag imtihanlar neticesinde cennete layik oldugunu ispatlamasina baglidir.

Ku’an’da miiminlerin inanclar1 dolayisiyla imtihana tabi tutulacagi haber verilmistir.
Zira Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar tiim peygamberler ve beraberinde inananlar
cesitli eziyet ve sikintilara maruz kalmislardir. Bu durum “(Ey miiminler!) Yoksa siz, sizden
once gelip gecenlerin basina gelenler size de gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz? Yoksulluk ve
stkintt onlara Gylesine dokunmus ve Gyle sarsilmislardi ki, nihdyet Peygamber ve beraberindeki
miiminler: Allah'in yardimi ne zaman! Dediler. Bilesiniz ki Allah'in yardimi yakindir.”* ayetiyle
ifade edilmistir. inananlarin inanclar1 sebebiyle karsilasacagi zorluk ve sikintilar kiyamete
kadar devam edecektir. Bu, Allah’in kanunudur. “Ant olsun, biz sizden miicahitlerle sabredenleri
bilinceye kadar, deneyecegiz ve haberlerinizi smayacagiz.”* ayetiyle de s6z konusu siinettullah
ifade edilmistir. Maksat, gayet acik ve nettir. inananlarin inanclar1 hususunda ne kadar
sabirly, ihlasli olduklarinin belli olmasidir. Bu da Allah’a inanmak ve O’'nun koydugu emir
ve yasaklar hususunda ihlasli olmak ve bu konuda istikamet géstermek ile ortaya ¢ikar. Zira
imtihana tabi tutulmadan konu ne olursa olsun o konuya dair samimiyetimiz, sabrimiz ve
durusumuzun ortaya ¢cikmayacagi muhakkaktir. Bu sebeple miiminlerin inanclari sebebiyle
imtihan olmasi zahirde zorlayici ve sikint1 verici olsa da miiminin kullugundaki ihlasi
ortaya ¢ikarmasi ve imaninin kalitesini arttirmasi gibi donistiiriicii yonii ve giicii

bulunmaktadir.
2.2. Nimetlerle imtihan (Servet-Mal-Basar1)

Kur’an’da kisinin imtihan olacag1 haberinin verildigi diger bir konu ise mal, servet, evlat
gibi nimet nev'inden olan seylerdir. Burada Kur’an, imtihan vasitasi olan bu seylerin
bizatihi kendilerinin kétii oldugunu sdylemez. imtihan bunlarin varliklarina yénelik
degildir. Allah insan fitratinin meyline miisait oldugu bu tiir nimetlerle denerken onun bu
nimetler karsisindaki tavrini gérmek istemektedir. Kisi bu nimetleri Allah’in istedigi yerde
ve sekilde degerlendirerek siikiir mii edecek, yoksa nankérliik edip zayi mi edecek veyahut
hayat1 ve varligimi anlamlandirmay:1 sadece bu varliklar {izerinde mi yapacak, bunlar
kullugunun ziyadelesmesi icin bir ara¢ olarak m1 gérecek yoksa hicbir ilahi sinir olmadan
hayatini adadig1 bir amag olarak m1 gérecek, bunun denenmesidir. Hz. Stileyman ve Kar(n,

o el-Miilk 67/2.

47 ez-ZAriyat 51/56.
4 el-Bakara 2/214.

4 Muhammed 47/31.
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kissasinda oldugu gibi Hz. Siileyman kendisine verilen nimetleri denenme araci oldugunu
fark ederken Kar(in kendisini Allah’in ihsan ettigi servetin asil sahibi olarak gérmiistiir. Hz.
Siileyman s6z konusu nimetlerle Allah’1 hatirlama ve nimeti yaratan ile bag kurma tavrini
tercih ederken Kar{in sadece nimeti goriip, nimeti ihsan edeni gérmemeyi se¢mistir. Bu
sebeple nimetler karsisinda Kir(n'un tavrimi gelistiren kimseler Kur’dn'in islibuyla
nankdr sifatiyla nitelenmistir.

2.3. Musibetlerle imtihan

Allah, Kur’4n’da insanin malin ve canin varligi ile imtihan olmanin yani sira ve bunlarin
yoklugu ile imtihan olunacagini haber vermis ve bu konuda nasil bir durus sergilememiz
gerektigini de ifade etmistir. Bunlardan birincisi aclik, korku, mal ve canin eksiltilmesi gibi
insan1 zorlayan durumlardir. Bu durum “ Ant olsun ki sizi biraz korku ve achk; mallardan
canlardan ve fiiriinlerden eksiltme ile deneriz. Sabredenleri miijdele.” “Ayetiyle haber
verilmektedir. Bu A4yet ile elimizdekini kaybetme esnasindaki tavrimizin nasilligi
dgretilmis, sabirli olmaya tesvik edilmistir. Zira canlarin ve mallarin asil sahibinin Allah
oldugu vurgulanmakta ve insanin bunlari kaybetmesi durumunda ise isyan etmeden ahlaki
bir durus sergilemesi istenmektedir. Allah, kisinin mal ve cani ile imtihan olacagini
Kur’an’da “Ant olsun ki mallariniz ve canlarimz hususunda imtihan edileceksiniz ve kesinlikle sizden
once kitap verilen kimselerden ve miisriklerden ¢ok eziyet duyacaksimiz. Dogrusu sabreder ve

7751

sakimirsamiz bunlar azmedilmesi gereken islerdendir.” Ayetiyle ifade etmistir. Bu Ayette,
miiminlerin inanmayanlarin iislubu ve tavirlar ile imtihan olacagi haber verilmistir.
Inanlardan ise bu duruma kars: da sabretmesi ve inkarcilarin sdylemlerine inanmadan
Allah’a karsi duyarhiliklarini devam ettirme durusunu korumalar: istenmistir. Bununla
birlikte bu ayet ile insanin mal ve can hususunda imtihan olacag belirtilmis, musibet
aninda gosterilen sabrin biiyiik islerden oldugu hatirlatilmistir. Zira Allah’a tam bir
teslimiyetle teslim olmus kisi hastalik, yoksulluk gibi nefsine agir gelen bir musibetler
vasitasiyla kendi acizligini, caresizligini anlar ve tiim careleri elinde tutan Yiice Allah’a
siginir. Bu, Kur’an't bir durustur. Fakat Kur’an bu durusun karsit1 olan bir profile de dikkat
cekmistir. Bu profil, “Biz insana nimet verdifimizde o yiiz cevirir, basim alir uzaklasir. Fakat

"2 dyetinde caresizlik,

kendisine sikintt dokununca bir de bakarsin uzun uzun yalvarir durur.
sikint1 ve zorluk aninda Allah’1 hatirlayan, ona yonelen, bulundugu durumdan kurtulmak
icin Allah’a yalvaran, mevcut sikint1 Allah tarafindan giderildigin de ise O'nun buyruklarina
dikkate almadan Allah yokmus gibi yasayan insan seklinde tanimlanmistir. Fakat imaninda
samimi olan miiminin hem hayatin bolluk ve rahatlik siirecinde hem de zorluk ve sikintili
zamanlarda Allah ile bagin1 devam ettirdigi “Miiminin durumu gipta ve hayranhga deger. Ciinkii
her hali kendisi icin bir hayir sebebidir. Boylesi bir ozellik sadece miiminde vardir: Sevinecek olsa,

stikreder; bu onun icin hayir olur. Basina bir beld gelecek olsa, sabreder; bu da onun icin hayir olur.””

%0 el-Bakara 2/155.

51 Al-i-imrén 3/186.

2 Fussilet 41/51.

3 Misa Sahin Lasin, Fethiil-Miin'im Serhu Sahihi Miislim, (y.y: Daru’l-Surdk, 1423/2002), “Surthu-Hadis”,
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hadisi ile ifade edilmistir. Bu hadisi serifte miiminin nimeti ve musibeti karsilama ahlakinin
ve bu iki hususta miimince bir durusun nasil olmasi gerektigine dair rneklik sunulmustur.

2.4. Gocuklarla imtihan

Kur'an'da zikredilen imtihan alanlarindan bir digeri ise insan tabiatinin zafiyet
gosterdigi servet ve cocuktur. Bu durum “Dogrusu mallarimiz ve ¢cocuklarimz bir imtihandir.
Biiyiik ecir ise Allah katindadir.”* Ayetiyle ifade edilmistir. Diger bir Ayette ise “Ey iman edenler!
Mallarimiz ve evlatlariniz sizi, Allah't zikretmekten alikoymasin. Her kim bunu yaparsa, iste onlar
ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.”*® insanin mal ve ¢ocuk konusunda nasil bir durusa sahip
olmamasi gerektigine dikkat cekilmistir. Kisinin mali kazanirken helalinden kazanmasi, mal
biriktirme arzusuyla Allah’mn sinirlarini gecmemesi, infakta bulunmasi, faizden uzak
durmasi; cocuklar konusunda ise cocuguna duydugu muhabbetin Allah’in emirlerinin ve
sinirlarinin dniine ge¢memesi, Kur’an ahlaki ile yetistirilmesi, kibirlenip simarmamasi

murad-1 ildhiyeye uygun olan bir durustur.

3. Imtihan Kavraminin Dilsel Tahlili ve Kavramsal Cercevesi

insanin yaratilis gayesini imtihan olma olgusuyla aciklayan Kur’an, bu siirecte tecriibe
edilecek seyleri imtihan ve anlam birligi olan bela, fitne, musibet kavramlariyla ifade
etmistir. Kur'an’in nazil oldugu donemdeki Aayetlerin inis amaclarini ve anlamlarini
yakalamak tefsir bilimi acisindan oldukca 6nemlidir. Dolayisiyla semantik tahlil; Ayetlerin,
kelime ve kavramlarin anlasilmasinda biiyiik bir 6nemi haizdir. Bu sebeple ilgili bashk
altinda s6z konusu kavramlarin semantik tahlili ve genel hatlariyla Kur’an’daki
kullanimlarina yer verilmistir. Bu kavramlardan birincisi arastirmanin ana konusunu

olusturan imtihan kavramidir.
3.1. imtihan

imtihan kelimesi “%i%xe 355 ooy (52" kok fiilinden tiiretilmistir. Denemek, imtihan
etmek, kalbin gizledigi niyeti kelimelerle anlamak, kisinin kalbinde olan niyeti 6grenmesi
icin kendisiyle imtihan edilen sdz, bir seyi genisletmek® bir kimseyi veya bir seyi
deneyerek, degerini ya da kalitesini ortaya koymak® gibi anlamlarda kullanilmistir.

199.

*  et-Tegabiin 64/15.

5 el-Miinafik{in 63/9.

5 Ezheri, MansQir Muhammed b. Ahmed, Tehzibiil-luga,(Beyrut: Darii'l-Marife), “mhn”, 2/335; ibn Faris,
Ebii'l Hiiseyin Ahmed, Mu'cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdus-Seldm Muhammed Hérun, (Beyrut: Darii’l-
Fikir, 1411/1991), “mhn”, 1/197; ibn Manz{ir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab,
(Beyrut: Miiessesetii’l-[lmiyye, 2005),"mhn”, 4/3673; Zebidl, Muhammed, Murtaza, Tdcul-ards, thk.
Nizdm Muhammed Salih Ya’k(bf, (Beyrut: Darii’l-Fikir, 1425), “mhn”, 18/526.

7 jbn Faris, “mhn”, 2/472.

Nisar | ISSN: 2979-9147



90 + Kur’dn’da Imtihan Olgusu ve Kavramsal Gercevesi

imtihanda bir seyin &ziine, asli kalitesine ulasma veya ulastirma amaci vardir. Bu
sebeple Araplar asli kalitelisini normalinden ayirmak icin giimiis ve altinin atese tutularak
her ikisini halis haline getirilmesi, deney yapmak amaciyla altinla giimiisii birbirlerinden
ayristirincaya kadar eritilmesi anlaminda “a23 5 a3 cua=wl!” ifadesini kullanmistir.
imtihan kavraminin diger bir anlami ise insani igsel ve digsal yipratma anlaminin olmasidur.
Bu sebeple uzun siire giyildiginden dolay1 yipranmis elbise anlaminda “2.43 =s"ifadesi
kullanilmistir.”® Tiim bu anlamlarla birlikte ilgili kavram, bir kimse kuyunun camurunu ve

topragimi gikarttiginda “Gxs LI Zizs” deriyi uzatip genislettiginde “35¥1 =izs”, derinin

“

tabaklanmas1 manasinda, tabaklanmis deri anlaminda “Z=iss 35" gibi anlamlarda da

* Yapilan semantik tahlilden yola cikarak imtihan kavraminin liigat

kullanilmistir.
anlaminda bir seyin aslina ulasmak icin isleme tabi tutulma durumunun oldugu
sdyleyebiliriz. Zira insanin cesitli beld ve musibetlerle imtihan olmasinda kisinin 8ziine
ulasmasi amaci vardir. Burada ilgili kavramin sézliik anlami ile terimsel anlam baglaminda

kazandig1 mananin uyumu/ortakligi dikkat cekmektedir.

Sonug itibariyle imtihan kavraminin insanin 6ziine ulasmasi, inanan insanin
kullugunda belli bir olgunlugu yakalayabilmesi ve imaniin halis hale gelebilmesi icin
gecirilen siirec, vasita, nimet ve kiilfetler anlamina karsilik geldigi gériilmektedir. insanin
imtihan oldugu seyler kisiyi zorlayan, sikintiya diisiiren olay ve durumlar olsa da bunda
temel gayenin, insanin yaratilisinda var olan dze ulastirmak oldugu da anlasilmaktadir.

Kur’dn’da imtihan kelimesi iki yerde ge¢mektedir. Bunlardan birinci Hucurat sfiresinde

“Allah’in elgisinin yaninda sesini kisanlar, Allah’in kalplerini takva ile sinadigi( 5=23)) kimselerdir.
Onlar icin biiyiik bir bagislanma biiyiik bir édiil vardir.”® Bu ayette insanin imtihan olmasinin
amagclarindan birinin Allah’a kars1 sorumluluk bilinci ve O’nun emir ve yasaklarina kars:
duyarlilik (takvd) oldugu anlasilmaktadir. Zira kisinin kullugundaki samimiyetin ortaya

¢ikmasinda inanan insanin emir ve nehiylere karsi durusu 6nemli bir gostergedir.

imtihan kelimesinin Kur’an’da gectigi diger yer ise “Ey iman edenler! Miimin kadinlar hicret

ederek size geldigi zaman onlart sinaymn.(44i=2513)"°" Ayetidir. Bu Ayet, dilleriyle iman eden ve
sehadet getiren kadinlarin, imanlarmda samimi olup olmadiklarini ortaya cikarmak
maksadiyla onlarin birtakim imtihanlara tabi tutulmasma isaret etmektedir. Buradaki
imtihandaki kasit ise Miisliiman beldeye hicret eden kadinlarin hicretlerindeki samimiyeti
ya da samimiyetsizligi ortaya ¢ikarmak adina sinanmalari ve hicretlerindeki asil gayeyi ve

% fbn Manzfir, “mhn”, 13/401; Zebidi, “mhn”, 18/526; Bkz. ez-Zemahseri, Ebu’l Kasim Carullah Mahmud b.
Omer b. Ahmed, Esdsiil-beldga, thk. Muhammed Basil, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii {lmiyye, 1419/1998.), 197.

5 Ezheri, “mhn”, 2/3355; Cevheri, “mhn”, 10/1764; ibn Faris, “mhn”, 1/19; ibn Manziir, “mhn”, 13/401;
Zebidi, “mhn”, 18/526; Bkz. Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 198.

©  el-Hucurat 49/3.

1 el-Miimtehine 60/10.
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niyeti de aciga cikarmaktir.”? Ayet ile kisinin s6z ve eylemlerindeki ic tutarliligini baska bir
ifadeyle samimiyetini ortaya ¢cikarilmasi i¢in denenmesi gerektigine vurgu yapilmistir.”

Soz konusu iki dyetin yorumu neticesinde imtihanin bir sonuc¢ degil sonuca gétiiren
belli olay, durum, sdz ve fiilleri iceren siire¢ oldugu anlasilmaktadir. Bu siire¢ neticesinde
kulluktaki 6z, inanan insanda olmas1 gereken hal veya davranistaki gercek niyet ortaya
¢ikmis olmaktadir.

3.2.Belad

imtihan kavrami ile anlam yakinlig1 olan kelimelerden biri “,” kavramidir. Bu kavram
“musibet, denemek, imtihan, bir seyin eskimesi, yipranmasi, mihnet, sikint1 etmek, gam,

keder, sikinti, bitkin hale getirmek, afet, haber vermek,”*

gibi anlamlarda kullanilmistir.
Araplarda, beld yagdi manasinda “S, «J;”, Sliinceye kadar su ve yiyecek verilmeyerek
sahibinin kabrinin basinda bekletilen ya da kuyu acilip 5liinceye kadar terk edilen deveye
“t4”, yolculuk yapan bir kimseyle ilgili “yolculuk y1pratti veya harap etti” anlaminda “ ;a1

sk ve “ el Jyifadeleri kullanilmustir,

Insanin bagina gelen zorluklar ve sikintilar insani farkl sekillerde yiprattigindan dolay:
basa gelen olaylara “” denilmistir. Bu baglamda Araplar elbisenin eskimis ve yipranmis
haline &33! (s denilmistir. Bundan dolay1 bedeni, ruhu ve kalbi yordugu ve yiprattig1 igin

tizlintd, keder d “>5” olarak adlandirilmigtir.*

“SI” kelimesinin “ Jlazal” kalibiyla “Sis)” kelimesi de denemek, imtihan etmek, kiilfet ve
zahmet ile sinamak anlamlarinda kullanilmistir. ilgili kavram bu anlamlarin yan sira bir
seyin durumu hakkinda bilgilenme, durumunu 6grenmeye calisma ve onunla ilgili
bilinmeyen noktalara vakif olmak, onun iyiliginin, kétiiliigliniin veya durumunun ortaya
cikmasiyla birlikte bir kisinin bilinmeyen gercek yiiziinii, olgun veya bayag: karakterini
ortaya ¢ikarmak manalarinda da kullanilmistir.”” Tiim bu bilgiler dogrultusunda ilgili
kavramin bir seyin gercek durumunu, 6z halinin ortaya ¢ikarmasi gibi bir anlami ihtiva

¢ Taberf, Muhammed b. Cerir Ebu Ca’fer (31.310/922), Camiu'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah

b.Abdi’l Muhsini’-Tiirkiy, (y.y: Daru’l-Hicr, t.y), 22 /575; ez-Zemahseri, Eblil KAsim Mahmud Omer, thk.

Adil Ahmet Abdii’l-Mevclid-Ali Muhammed Muavviz, el-Kessdf an Gavamidi Hakdiki't-tenzil ve uyiini'l-ekavil

fi vuctihi’t-te'vil, (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998), 6/64.

Rabia Cetin, “Kur’an-1 Kerim Baglaminda Kader-imtihan iliskisi”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart

Dergisi 5/4(2016), 783.

¢ Ezherd, “bela, 1/379; ibn Faris, “beld”, 1/292; Cevheri, “beld”, 1/1825; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi
garibi’l-Kur'an, “beld”, 234; Zebidi, “beld”, 12/218; Bkz. Hasan Akay, Islami Terimler Sozliigii, (istanbul:
isaret Yayinlari, 2005), s.57; Mahmut Canga, Mu'cemii’l-miifehres, (istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 100.

% Ezherd, “beld”, 1/380; Cevheri, “bela”, 1/1825; bn Faris, “beld”, 1/293; ibn Manz(ir, “bela”, 14/87; Ragib
el-Isfahan, “beld”, 234; ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1/198; Zebidi, “beld”, 12/219.

¢ Ezherd, “beld”, 380; Cevheri, “beld”, 1/1825; ibn Faris, “bela”, “beld”, 1/292; Ragib el-Isfahani, “beld”, 234;
ibn Manziir, “bela”, 14/84; ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 78; Zebidi, “bela”, 11/220.

7 Ragib el-Isfahani, “bela”, 236; ibn Manz(ir, “beld”, 2/86.
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etmesi yoniiyle imtihan kavrami ile ortak bir anlama sahip oldugunu sdylemek
miimkiindir.

“M” kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle birlikte S yirmi yedi, “sMxl” on, “M1” bir yerde
gecmektedir. Bazi Ayetlerde mazi bazisinda ise muzari formunda kullanilmistir.®® Soz
konusu kavramin Kur'dn’da denemek, imtihan etmek,” bitmek, sona ermek,” ortaya
cikarmak,” bilmek, haberdar olmak, fiillerinin karsiligin1 gérmek™ ve nimet ihsan” gibi
anlamlarda kullanilmistir. flgili kavramin Kur'an’daki kullanimlarinin daha iyi anlagilmas:
acisindan birer dyet ile 6rneklendirilmesi uygun goriilmustiir.

Beld kavraminin Kur’an’daki kullanimlarindan biri imtihan olmak, denenmektir. Bu
anlam Kuran'da Sae Gasl o&0 &5l 5y asll g6 o401 “0, hanginizin daha giizel amel

174

yapacagim smamak icin liimii ve hayati yaratandir.””* ayetinde gecmektedir. ilgili Ayette
insanin varolugsal amacinin imtihan oldugu belirtilmis ve bu amag¢ “beld” fiili ile ifade
edilmistir.”

A

Bela kavraminin Kur’an’daki kullanimlarindan bir digeri ise bitmek, sona ermektir. Bu
kullanima &rnek ise T4h4 sliresinin 120. dyetidir. Su sekildedir.

i ¥ cllzg ald sy Je T 0 251§ I BUaiEN ) Sess“Seytan ona vesvese verdi: ey
Adem! Sana kilavuzluk edeyim mi sonsuzluk agacina ve cliriimez miilke?”” ilgili dyette bela fiili
sonsuz olan, bitip titkenmeyen, eskimeyen manasinda kullanilmistir. S6z konusu fiil, dyette
sonsuzluk ve ebedi agacin bir vasfi olarak nitelenmistir.”

778

Beld kavrami K2l L3 235 “O giinde ki (biitiin) sirlar yoklanip meydana cikarilacaktr.
ayetinde ise asikar olmak, ortaya c¢ikmak anlaminda kullanilmistir. ilgili 4yet insanin
yeniden yaratildig1 giine ve o giiniin dehsetine isaret etmektedir ve yette gecen “serdir”
kelimesi “serire” kelimesinin ¢oguludur ve kalplerde gizlenen inanglari, gizli amelleri,
niyetleri, sevgileri, kinleri, iyi ve kotli duygular anlamma gelmektedir. Ayet, kisinin
gizledigi niyetlerinden de mesul olmasi, bu gizledikleri tiim niyet ve arzularin ortaya

% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim (istanbul: Cagri Yayinlari,
1990), 135-136.

¢ el-Miilk 67/2; el-Muhammed 47/31; el-Enbiya 21/35; el-Bakara 2/124,155.

7 Taha 20/120.

7t et-Tarik 86/9; Muhammed 47/31.

2 Y{inus 10/30.

73 ed-Duhan 44/33; el-Enfal 8/17; el-Bakara 2/49.

" el-Miilk, 67/2.

75 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’'m Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,1989), 9/527.

76 Taha, 20/120.

Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 5/454; M. Said Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, (Ankara: Beyan

Yayinlari, 2012), 3/355.

78 et-Tarik, 86/9.
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cikmasi ve bunlardan hesaba cekilmesi, insanin diinyadayken yaptigi her bir eylemin, ifade
ettigi her bir s6zdeki niyetin hesap aninda ortaya ¢ikarilmasi anlamlarini tasimaktadir. ”

Bel4 kavrami Kur’dn’da nimet, ihsan anlaminda da kullanilmistir. Bu kullanima;

Vs B swe il Moy &357 “Adamui yamindaki giizel nimetlerle imtihan ettim” Ayeti
drnektir.*

Bel4 kavraminin sdzlitk anlami ve Kur’an’daki anlamalari beraber degerlendirildiginde
ilgili kavram, sikinti, eziyet, iskence, aclik gibi olumsuz durumlar: ihtiva etmekle birlikte
Enfal sliresinde gecen “iaa £557," ifadesi “” kavraminin nimet anlaminda saglik, servet,
cocuk, basari gibi nefse hos gelen olumlu seyleri de kapsamaktadir. “M” kavraminin
Kur’an’daki kullanimu ile ilgili dikkat ¢eken diger bir husus ise “M” ve “Mx|” fiilleri eziyet,
stkinti, musibet anlaminda kullanildig1 yerlerde imtihana vesile olan séz konusu
durumlarin Allah’tan gelmis olmasidir. insanin sorumlulugu ise bu durumlari nasil

karsiladig: ile ilgilidir.
3.3.Fitne

imtihan kavrami ile anlam ortakligi olan bir diger kavram fitnedir. Bu kavram,

.l

“U33 Ggtd i) ™™ fiilinden tiiremis bir mastardir. Araplar “Kisiyi 5nceden kabul etmis
oldugu gériisiinden uzaklastirdim, kaydirdim” anlaminda “4f; 4& (3 &d” demislerdir.

«

Zira “(313” dogru yoldan uzaklastiran anlamindadir. Bu sebeple seytana giinahi siislii

gostererek insanlari aldattigi icin “ 515" ve giinahi nefse hos gdsterip kandirdigi igin “,58”
denilmistir, Bu anlamla baglantili olarak insanin igine ask atesi diisiirdiigii ve aklini celdigi
icin kadina, kisinin aklini ¢elip onu azaba siiriikledigi i¢in hirsiza ve kuyumcuya, dirhem ve

dinara da “33 ” denilmistir. Insanlarin zor duruma diismesi sebebiyle kabir meleklerinden

olan miinker ve nekire de ayni kdkten gelen “ ;5 (Ll3” denilmistir.”® Delirmek, akll
melekesini kaybetmek, deli gibi vurulmak, asik olmak, tutkuyla baglanmak manasinda

“09ias ” ibaresi de kullanilmigtir.*

Fitne kavraminin bir diger anlam “h>|” yakmak, azap etmektir. Céregi ateste yaktim
anlamina gelen “,00 § lae; &izd 7 ifadesi kullamilmistir. Bununla birlikte ateste
yanmiscasina simsiyah olmus taslara “ 511", yanms giimiise “ouall & ,511” ateste yakmak

suretiyle altin derecesi tespit edilmis paraya da “gtis ,Gus” denilmistir. Yani atesin seklini

7 Taberf, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur'dn, 24/301, Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 10/413.

8% Ezher, “beld”, 1/380; Cevherd, “beld”, 1/1825; ibn Faris, Mu'cemii mekdyisi'l-luga, 1/ 292; Ragib el-Isfahant,
“bela, 2/84.

81 el-Enfal 8/17.

8 ibn Faris, “ftn”, 4/472; ibn Manz{r, “ftn”, 3/318.

8 Cevher?, “ftn”, 5/1745; Zebid1, “ftn”, 18/426.

8 Cevherd, “ftn”, 5/1746; ibn Manz{r, “ftn”, 13/319.
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”

degistirdigi her sey meftundur. Bundan dolay1 Araplar zenci toplumuna “(sids

wviin

demektedir.”. Ateste yakilarak simsiyah olmus tasa “’i3” denilmektedir. Gogulu ise
“oia”’kelimesidir. Altin ve glimiisii atese tutarak onu halis, saf hale getirdim anlaminda
“Ilws g pdis 428" ifadesi, kuyumcu altini atese tuttu manasinda Ll § calll cdzs" ifadesi
kullanilmistir.* Yanmanin éziinde déniisiim vardir. Zira yanan sey eski halini kaybeder ve
yeni bir form kazanir. Fitne kelimesinin bir seyin yanmasi neticesinde déniismesi seklinde
manasinin olmasi imtihan kavrami ile anlam ortakligi bulundugunun gostergesidir. Zira
hastalik, yokluk/yoksulluk, can ve mal kayb1 vb. gibi imtihan vasitalarinda da insani
doniistiiren, 6ziine, olmasi gereken en hilis hale ulastiran bir yon bulunmaktadir.

Fitne kavraminin kullanim ile ilgili Araplar, ruhu ve kalbi zor duruma diistirmesi
sebebiyle vesvese igin ;. all 433 7, yoldan sapmak, ¢tkmak manasinda “slzfl &iis ” kabir

suali igin “=Lll 435" ifadelerini kullanmislardir.”

Fitne kelimesi Kur'dn’da tiirevleriyle birlikte elli dokuz defa zikredilmistir. Bunlarin
otuz ikisi Mekk{, yirmi yedisi de Meden{ slirede gecer. Otuz dort ayette fitne kelimesi, yirmi
alt1 ayette de tiirevleriyle birlikte gecmektedir.*® Bu kullanimlardan bir kismi asagida
verilmistir. Calismanin icerik itibariyle dagilmamasi ilgili kavramin Kur'an’daki
kullanimina dair bir dyet verilmekle yetinilmistir. Fitne kavrami Kur’an-1Kerim’de; imtihan
etmek, denemek, saptirmak-sasirtmak-kandirmak,”iskence etmek, zulmetmek,” delilik,”
giinah, dalélet,” cevap, mazeret,” bela, musibet, dert,”* baski, sirk,” fitneye-siipheye
diismek,” gibi anlamlarda kullanilmistir. Bu kullanimlarla ilgili 8rnek 4yetler su sekildedir.

Kur’an’da fitne kavraminin anlamlarindan biri imtihan etmek, sinamaktir. Bu kullanima

Ankebiit sfiresinin 2-3. dyetleri 6rnek verilebilir. Ayet su sekildedir:

8 Ezherd, “ftn”, 3/2738; Cevheri, “ftn”, 5/1745; ibn Faris, “ftn”, 4/472; ibn Manz{r, “ftn”, 13/318; Zebidi,
“ftn”, 18/425.

%  Cevher?, “ftn”, 5/434; ibn Faris, “ftn”, 4/473; ibn Manz{r, “ftn”, 3/316.

8 Cevherd, “ftn”, 5/434; ibn Faris, “ftn”, 4/473; ibn Manzdr, “ftn”, 13/320; Zemahseri, Esdsiil-beldga, 6;
Zebidi, “ftn”, 18/426.

8  Mesut Erdal, Kur'dn'da Fitne Kavrami Uzerine Diisiinceler, (Diyarbakir: DUIFD, 1999), 1/221; Mustafa Gagric,
“Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996) 13/156.

% Taha, 20/40; el-Enbiya, 21/35; el-Enfal, 8/28; et-Tevbe 9/126; es-Saffat 37/63; el-Miimtehine 60/5; el-
Ankebfit 29/2-3.

% el-Burlic 85/10; Y{inus 10/83; el-Enfal 8/25; ez-ZAriyat 51/13.

% el-Kalem 68/6.

%% et-Tevbe 9/49.

% el-En’am 6/22,23.

* Nir 24/63; el-Maide 5/71; el-Hac 22/11; el-Enbiya 21/35.

% el-Bakara 2 /191, 193, 217; el-Enfal 8/39.

% Al-iimran 3/7.
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l950a Gl &l Galagld Al e 0l B AT, (st ¥ g Ual 1s3eds 11585 T Gl sl
O3B0 Galacls
“Insanlar, "Inandik" demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi zannederler. Ant olsun, biz
onlardan oncekileri de imtihan etmistik. Allah, dogru sdyleyenleri de mutlaka bilir, yalancilar: da
mutlaka bilir.”” 1lgili yette fitne kavrami imtihan etmek, sisnamak anlamimnda kullanilmistur.
Kisinin imaninda samimi olup olmadigini ortaya ¢ikarilmas: maksadiyla, kisi bir¢ok eziyete
maruz birakilarak sinanip, denenmektedir. BSylece; insanlarin murdar/habis olanlar
tayyib/ temiz olanlarindan ayirt edilmesi amaglanmustir.”

Fitne kavraminin Kur'dn’daki kullanimlarindan bir digeri saptirmak, dogru yoldan
cikarmaktir,” S5 SloAE5Y 1315 5k il A0 SLl) Gissl odll e 36siaig] 1936 &5 “Onlar, sana
vahyettigimizden baskasin bize karsi uydurman icin az kalsin seni ondan sasirtacaklardu.(EGer boyle

7100 4
a

yapabilselerdi) iste o zaman seni dost edinirlerdi.”® Ayetinde fitne fiili saptirmak, yiiz ¢evirtmek

19 Arap dilinde “kisiyi dnceden kabul etmis oldugu gériisiinden

anlaminda kullanilmistir.
uzaklastirdim, kaydirdim” anlaminda “4.i; (123 338" denilir. flgili Ayette gecen “sizis” fiili

“kandirmak-saptirmak” ' manasinda kullanilmigtir.

Fitne kavrami Nahl stiresinin 110. dyetinde ise eziyet etmek, sikint1 vermek, azap etmek
anlaminda kullanilmistir. Ayet su sekildedir:

25 59aa] uad Ge G O 19500 lodala & 15325 L wiad e 1552 Godl) 865 &1 &4,

“Sonra siiphesiz ki Rabbin, eziyete ugratildiktan sonra hicret eden, sonra Allah yolunda cihat
edip sabreden kimselerin yamndadir. Siiphesiz Rabbin bundan sonra da ¢ok bagislayandir, ¢ok

merhamet edendir.”'®

ilgili yette inananlarin iman etmeleri dolayisiyla inanmayanlar tarafinda iskenceye
maruz kaldigini ifade etmektedir. Zira Miisliimanlar, miisrikler tarafindan ugradiklar: azap
dolayisiyla hicret etmek durumunda kalmiglardir. inananlarin yasadigi bu iskence ve azap

oo

ilgili Ayette “4a” fiili ile ifade edilmistir.'*

flgili kavram Kur’dn’da delirmek, aklinda zoru olmak, tutulmak, asik olmak gibi

anlamlarda da kullanilmistir. Ism-i mefQl olan “¢s:iz” kelimesi “delilik”*”® manasina

7 el-Ankebdt, 29/2-3.

% Ezherd, “ftn”, 3/2738; Cevherd, “ftn”, 5/425; Ragib el-Isfahan, “ftn”, 1118; ibn Manzr, “ftn”, 13/319.
% RAagib el-Isfahani, “ftn”, 1118

100 el-isra 17/73.

101 Ragb el-Isfahani, “ftn”, 1118

102 fbn Manzir, “ftn”, 13/323.

13 en-Nahl 16/110.

104 Zemahserd, Kessdf, 3/477

195 Ezherd, “ftn”, 3/2739; Cevherd, “ftn”, 5/1745;ibn Manz{ir, “ftn”, 13/324.
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gelmektedir. Kur'an'da ise {521 (8500 fitne, o delilik hanginizdeymis?™'* ayetindeki “og1is”

s M

ifadesi “04:2" “delilik”**” manasinda kullanilmistir.

Fitne kavrami Kur’dn’da giinaha diismek, sapmak yoldan ¢ikmak'® anlaminda da
kullanilmigtir. Kur’an’da ilgili kavram,

wﬁ@%%ﬁg&-bjb@w|g}" deum\djmunwj

nlardan "Bana izin ver, beni fitneye (isyana) sevk etme" diyen de vardir. Bilesiniz ki onlar
“Onlardan "B beni fitney ) sevk etme" diyen de vardir. Bilesiniz ki onl
77109

(béyle diyerek) fitnenin ta icine diistiiler. Siiphesiz ki cehennem, kdfirleri elbette kusatacaktir.
dyetinde giinaha islemek, dalalete diismek manasinda kullanilmistir. ilgili dyette gecen

“«

“&2i3Y” ibaresine fbn Manziir, Katdde ve fbn Abbés “ il ¥” “Beni giinaha diistiirme”

w v oz

manasini vermislerdir."*Bunun yani sira Muhammed Esed “ i3 ¥” ibaresine “sinava tabi
tutma” manasin verirken ikinci defa ge¢cmekte olan fitne 1baresm1 ‘kétiligiin ayartisina

yenik diismek”" manasini vermistir.

IAY

Fitne kavraminin Kur’dn’daki anlamlarindan bir digeri de baski, zuliim, sirk ve

kiifiirdiir.'? Fitne kavraminin zuliim ve baski manasinda kullanildigi ayetlerden biri su
sekildedir.

phael) am il Ao b lslas V5 JEAT o ST Aal15 (853531 Eis (e bk, 315 whsdihal Bis holill5
0901 265 SIS 1bsTiE (S5HIE (b 4 fSsbIE Sa

“Onlar: (size karst savasanlar) yakaladigimz yerde 6ldiiriin. Sizi cikardiklar: yerden siz de onlari
ctkarin. Fitne, adam 6ldiirmekten daha kétiidiir. Mescid-i Haram'da onlar sizinle savasmadikga, siz
de onlarla savasmayn. EGer onlar size karsi savas acarlarsa siz de onlari 6ldiiriin. Iste kdfirlerin cezasi
béyledir.”™” Kiifriin hakimiyeti; inananlarin Allah’a kulluk cercevesinde adalet, huzur ve
emniyette yasamalar1 icin bir engeldir. Ayette gecen “fitne” kavrami, kéfirlerin
Miisliimanlara azap ve baski yoluyla dinlerinden geri ¢cevirmeye calismalari ve inananlarin
kiifre donmeleri icin Miisliimanlara baski ve iskence yapmalari manasinda kullanilmistir.
Zira din ve vicdan 6zgiirliigiine ydnelik her tiirlii iskence ve baski inanlar i¢in birer fitne
mabhiyetindedir.'

106 e]-Kalem, 68/6.

197 Ezherd, “ftn”, 3/2739;Cevherd, “ftn”, 5/1745; ibn Manzir, “ftn”, 13/325;Zebid, “ftn”, 17/424.

198 Ezherd, “ftn”, 3/2739; ibn Manzir, “ftn”, 13/325; Zebidi, “ftn”, 18/425.

109 et-Tevbe, 9/49.

10 Ezherd, “ftn”, 3/2739; ibn Manz(r, “fin”, 13/318; Zebidi, “fin”, 18/425.Ayrica Bkz. Taberd, Cdmiu’l-beyan,
11/491.

1 Muhammed Esed, Kur'dn Mesajt, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk, (istanbul: Isaret Yayinlari, 2015), 445.

12 Ezheri, “ftn”, 3/2738; ibn Manzir, “ftn”, 3/2975; Zebidi, “fin", 12/425.

113 el-Bakara 2/191.

14 Ezherd, “ftn”, 3/27, 38; ibn Manziir, “ftn”, 13/327, Zebidi, “fin”, 18/425; Muhammed Abduh, Resit Riza,
Tefsiru'l-Kur'ani’l-Hakim ( Tefsiru’l-Mendr) (istanbul, Ekin Yayinlari, 2011), 2/296.
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Netice itibariyle fitne kavraminin sézliikk anlamlarina ve Kur’an’daki kullanimlarina
bakildig1 zaman direkt ve yahut dolayli olarak imtihan kavraminin anlam dairesine girdigi
goriilmektedir. Sadece bu kavram Allah’a ve insana nispet edilmistir. Allah’a nispet edildigi
zaman sinav, imtihan; besere nispet edildigi zaman her tiirlii kotiiliik, ayartma, baski, zuliim
manalarina geldigini séylemek miimkiindiir."”® Kur’an-1 Kerim’in biitiinliigiine bakildiginda
fitne kelimesinin genel itibariyle bu minvaldedir.

3.4, Musibet

Musibet kavraminin kokii “ &35- 7 fiilidir. Musibet “oLai” fiilinden tiiremis ism-i mefiil
kalibindan olan bir kelimedir. isabet etmek, atmak, séziin isabet etmesi, bir seyin kararinda
istikrar etmesi anlamlarinda kullanmilmistir. Araplar, ona sikinti isabet etti manasina gelen

7 116 wy o M 117,

“Lrms dlol” 1 yagmur yiikli bulut manasinda “2.35" '7; aklinda zayiflik ve delilik olan
kimseye “:5531""% yagmur, fayda verecek miktarda oldugunda, yagmurun inisini ifade
etmek i¢in de yagmurun yagmasina “;LI| &.3507; gokten yere goge isabet ettigi zaman “|

SLe"; yagmur yere yagdi anlaminda“|38 138 o Kay 2dill LUs” ifadelerini kullanmiglardir.™?

Bu kullanim sekillerinin yarnu sira kisinin sdziinde dogruya isabet ettigi zaman Arapcada

Uy o Ue RN

“alsd 3 Llal”; dogru s6z anlaminda “%5is U337, kisi hem séziinden hem de fiillerinde

dogru oldugu zaman, “alas ¢ 4435 § (s Llel” amacinda ve kararinda istikamet gésteren kisi

o s Yagk

igin “ 54, Eula";"™ bir kimse amacina ulasip istikamet gosterdigi durumda “euaiii M8

¢ n

L9, yere isabet eden yagmur manasinda “2i." amacina ulasan kimseye “_sls"""
denilmistir, Musibet kavramimin tasidigi bu anlamlar perspektifinde degerlendirecek
olursak; musibet kavraminin imtihan kavrami bir seyin isabet etmesi, asil amaca ulasilmasi
gibi ortak anlamin oldugunu sdyleyebiliriz. Zira imtihan olgusunda da kisiye isabet eden
maddi ve manevi sikinti, zorluk, kayiplar neticesinde insanin olmasi gereken kulluk

kivamina, hedefine ulasmak amaci vardir.

Musibet kavrami sikinti, iiziintii ve kedere diisiiren bel3, yenilgi, 6liim, hastalik, aci,
liziintl, achk' gibi kisiyi zorluga ve sikintiya diisiiren seyler seklinde kék manasi etrafinda
toplanmistir. Bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de isim, fiil ve mastar formunda yetmis bes yerde

5 Hasan Keskin, Kur’dn'da Fitne Kavramu (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 160.

116 Cevheri, “ftn”, 1/148; ibn Faris, “ftn”, 3/319.

17 Cevher?, “svb”, 1/148; ibn Faris, “svb”, 3/319; Isfahani, “svb”, 878; ibn Manzfir, “svb”, 1/536.

118 fbn Manziir, “svb”, 1/536; Zebidi, “svb”, 5/155.

119 Cevher?, “svb” 1/148; Isfahani, “svb”, 877, 878; ibn Faris, “svb”, 1-2/544; ibn Manzir, “svb”, 1/536; Zebidi,
“svb”, 5/155.

120 ibn Faris, “svb”, 3/318; ibn Manziir, “svb”, 1/356; Zebidi, “svb”, 5/154.

121 ibn Faris, “svb”, 1/544; Zebidi, “svb”, 5/157.

Giilay Coskun, “ Kur'dn ve Siinnet Perspektifinde Fitne Kavrami”, (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 52-53
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kullanilmistir. Bu kullanimlardan bir kismi beld, hezimet, yenilgi,' felaket, 6liim,"* ac,
liziintii,"” beld, sikint1"® seklindedir.

Bir seyin isabet etmesi, bir kimsenin ve yahut bir topluma isabet eden yenilgi ve
basarisizlik musibet kavraminin Kur’an’daki anlamlari arasindadir. Tiim bunlar, kisi veya
toplum icin birer musibettir. imtihandir. Kur’an-1 Kerim’de musibet kavraminin hezimet-
yenilgi manasinda kullanilan dyetler mevcuttur. Bu dyetlerden biri su sekildedir:

Soud 5o 8 L A1 &) il e (e 3 U5 130 T 308 Ll il 38 St oSL0T 5

“Béyle iken size hasimlarinizin basina iki mislini getirdiginiz bir musibet isabet ediverince bu
nereden mi dediniz? Deki o kendi tarafimizdan ciinkii Allah her seye kadirdir.”**” Kur’dn’da musibet
kavraminin bir diger anlami felaket, eza, cefa, sikint1 beladir. Asagidaki dyet bu anlamda
kullanilmigtir.

A8 55 152355 (il BIAS Lod Tl s 5L g

“Bagsiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O, yine de ¢ogunu affeder.”'®

Bu ayet ile gerek fert ve gerek toplumsal olarak insanin basina gelen bir takim tabi ve
sosyal musibetlerin insanin sorumluluklarini yerine getirmemesi neticesinde gerceklestigi
hatirlatilmaktadir. Ayni zamanda ilgili 4yet, Kur’dn’da belirtildigi tizere™ gecmis
kavimlerin kendi hata ve taskinliklar1 dolayisiyla helak olmalari hakikatini teyit

130

etmektedir." Ciinkii kisi diinyada yapip ettiklerini bilincli bir sekilde gerceklestirmektedir.
Bunun neticesinde ise kisi, bu eylemleriyle dhiret hayatini insa etmektedir. Bu sebeple Allah
dzel olarak insanlarin baslarina beld ve musibet getirir demek yerine, insanlar Allah’in
kainata koymus oldugu denge ve diizen icerisinde dogal olarak birtakim aci ve 1stiraplara

maruz kalabilmekteler seklinde ifade etmek daha mutedildir.™!

Musibet kavraminin Kur’an’daki kullaniminda biitiinsel bir degerlendirme yapilacak
olursa ilgili kavramin Allah’in kisiyi denemek icin beld ve sikinti vermesi anlaminin
agirlikta oldugu soylenebilir. Deprem, sel, felaket gibi dogal afetler, hastalik, dliim gibi
dogrudan Allah tarafindan gelen musibetler inanan insanin imanini test etmek, sabrini

Olemek, imtihani basari ile ge¢cme neticesinde miikafatlandirilmak gibi amaglari

123 Al-i imrén 3/165; et-Tevbe 9/50.
124 en-Nisa 4/62.

125 es-Siird 42/30.

126 e]-Hadid 57/22-23.

127 R1-i imran 3/165.

128 es-Siira 42/30.

129 Kavimlerin helak: ile ilgili bircok Ayet bulunmakla birlikte biz bunlardan bir kismini vermekle
yetinecegiz: Bakara, 2/ 59; Al-i imran, 3/165; Nisa, 4/62; Enfal, 8/ 51; Nahl, 16/ 26; Meryem, 19/74; Kasas,
28/47, Hakka, 69/5.

Ozarslan, Selim, “Dogal afetler Karsisinda Din Ve Diyanet Hizmetleri”, IV. Din Siiras: Teblig ve Miizakereleri,
Ankara, 12-16 Ekim, 2009, 472.

Arslan, Hulusi, “Dogal Felaketler ve Istiraplar Konusunda Kelamcilarin Gériisleri”, Marife, 2/2, 2002, 32.

130
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kapsamaktadir. Fakat “Basiniza gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindedir. Kaldi ki
Allah bircogunu badgislar.” ayeti musibetlerin insanin kendi eylemlerinin sonucunda da
gelebilecegini haber vermistir. Ayette insanin eylemlerinde sorumlu oldugu, her eylemin
olumlu ya da olumsuz bir sonucu doguracagi kurali hatirlatilmistir. Bu durum, hayatin bir
yasasidir. insanin, Allah’m yasakladig1 bir seyi yaptig1 takdirde orda zarar gérecegi, bir
sikint1 ile karsilasacagi seklinde bir yasadir. Zira her su¢ bir cezayi/musibeti/zarart

beraberinde getirecektir.'*

Sonug

imtihan olgusu insan hayatinin merkezinde bulunmaktadir. S6z konusu bu olgu, insanin
dogumundan dliimiine kadarki siireci kapsayan bir siinnetullahtir. Bu siirec, insana verilen
halifelik misyonu ile baslamistir. insanin yeryiiziine halife olarak gérevlendirilmesi, hem
eylemlerinin sorumlugunu almasi hem de kendi iradesi disinda gelisen olay ve durumlar:
karsilamadaki tavrinin riza-i ildhiye uygun olmasi demektir. Bu sebeple halifelik misyonu
ile imtihan olgusu ayni yerde durmaktadir. Zira insanin yeryiiziinde halifelik misyonunu
geregince yerine getirmesi ayni zamanda imtihan oldugunun farkindaligi ile hareket
etmesi demektir.

Din insanin basina gelen bel4 ve musibetleri anlamli bir zemine oturtmasina yardimci
olmaktadir. Yiice Allah “Her nefis éliimii tadacaktir. Bir imtihan olarak sizi iyilik ve kétiiliik ile
deneriz. Sonunda bize déneceksiniz.”™ yetiyle insanin yasadig1 olumlu/olumsuz tecriibelerin
nedeninin imtihan oldugunu belirtmistir. O halde din, insanin yasadig1 zorluk ve sikintilar
karsisinda duygu, diisiince ve davranisini anlamh bir zemine oturmasinda kisiye hem hedef
hem de yéntem géstermis olmaktadir. Fakat insanin olumlu/olumsuz tecriibeleri imtihan
olma bakis acisiyla anlamlandirabilmesi ve okuyabilmesinde kisinin zihninde ve kalbinde
olumlu bir Allah tasavvurunun olmasi gerekmektedir. Adil ve merhametli bir Allah
tasavvuruna sahip bir bireyin yasadigi olumsuz durumlari karsilamasi ve degerlendirmesi
de imtihanin olma bilincine uygun bir sekilde olacaktir.

IAY

Kur’dn’da imtihan olgusu belli bir olay veya duruma karsilik gelmekten ziyade, insanin
bu durumlari nasil karsiladigi ile ilgilidir. imtihan bir sonug degil siirec olarak ele alinmstir.
insanin mal ve evladin varligi ve yoklugu, hastalik gibi bircok durumla sinanacag:
hatirlatilmistir. Peygamberlerin de benzer durumlarla imtihan oldugu belirtilmis, olumsuz
durumlarla nasil bas edilecegi, nimetleri nasil karsilanacag1 konusunda insana rol model
gosterilmistir.

imtihan olgusunun insam déniistiiren, olumsuz durumlar karsisinda sabri ve
teslimiyeti, nimetler hususunda siikrii 6greten bir yonii ve islevi oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu sonuglar imtihanlar karsisinda miimince bir durus sergileyen inanan insanin elde

132 es-Siird 42/30
133 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 4/453.
134 el-Enbiya 21/35.
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edecegi kazanimlardir. Bununla birlikte imtihan olgusu, inanmayan insanlarin muaf oldugu
bir durum degildir. Bu kimseler de imtihan olmaktadir. Onlar icin ise yaratilislarinda
mevcut olan 6ze dénme, ruhen ve kalben bagini kopardiklari yaraticiyi tekrar hatirlama ve
aciz olduklarinin farkina varma gibi 6gretileri vardir.

imtihan kavrammin bel3, fitne ve musibet kavramlar: ile anlam bag vardir. ilgili
kavramlar Kur'dn'da gectigi Ayetlerde farkli anlamlarda kullanilmis olsalar da insani
sikintiya ve zorluga diisiiren durum ve olaylara kargilik gelmeleri yoniiyle ortak anlamda
birlesmislerdir.

imtihan olgusunun sadece inananlar icin olmadigini, inkar edenler icin de gecerli
oldugunu da vurgulamak gerekmektedir. Beld ve musibetlerin inanan insan icin sorumlu
ve bilingli bir durus, sabir ve teslimiyet gibi gretileri varken inanmayan insana da bas
edemedigi zorluk ve sikintilar karsisinda kendi acziyetinin farkina varmak, fitratini/6ziinii
hatirlamak ve yaraticiy1 bulmak gibi 6gretileri bulundugunu sdylemek mimkiindiir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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Yusuf idris'in "Ev Oyunu" Adh Kisa Hikayesinde Anlatisal Yapi

Ahmed Mahmoud Zakaria Tawfik | ORCID: 0000-0001-5900-2949 | dr.ah.zak@gmail.com

Dr. Ogr. Uyesi, Harran Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagat1 Anabilim Dali
Sanlwrfa, Tiirkiye

RORID: https://ror.org/057gfs197
0z
Yusuf Idris, Arap diinyasinin en énemli kisa hikdye yazarlarindan biri olarak kabul edilir. Misir
toplumu ve siradan insanin sorunlarini ele alan gergeki tislubuyla taninir. One ¢ikan eserleri
arasinda "Diinyanin sonu" ve "Etten bir ev" bulunur. Bu makalede, Yusuf Idris'in "Ev Oyunu"
adli hikayesinin anlati yapisini analiz etmeyi amacliyoruz. Bu makale, hikayenin
karmagikliklarini, yazarin tekniklerini ve temel mesajlar1 ortaya ¢ikarmayi amaglar ve

sonunda edebi deneyimimizi destekler ve edebi elestiri ve yazinin gelisimine katkida bulunur.
Arastirmanin Snemi, edebi metnin anlati yapisini analiz etmek i¢in birden fazla yontemin
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kullanilmasinda yatmaktadir. Analizde c¢esitli yontemlere dayandik; bunlar arasinda
betimleyici, yapisal, gostergebilimsel, psikolojik ve sosyal yontemler éne ¢ikar. Her yontem
metnin belirli bir yoniine odaklanir, okuyucuya ve elestirmene metni farkh agilardan gérme
ve yeni anlamlar ve ek karmagikliklar kesfetme imkani sunar. Boylece, bu arastirma, edebi
metinlerin derinlemesine anlagilmasiri tesvik eden ve edebi elestiriyi ve yazmayi gelistiren
¢ok boyutlu bir analiz sunarak Arap edebi elestirisindeki bir boslugu doldurmaya katkida
bulunur. Calisma, makale ve konusu ile yéntemini tanitan bir girisle baglamaktadir. Ardindan
anlat1 yapisinin dil ve terim olarak tanimimi belirleyen elestirel bir analiz gelmektedir. Anlati
yapisinin unsurlari, olay ve olay drgiisii unsurlarindan baslayarak, karakterler (Simih, Fatin,
Fatin'in annesi, Simih'in annesi) ile zaman ve tiirleri ile hikdye yapisina etkisi, mekan ve
tiirleri ile yapisal etki analizi yapilmaktadir. Ardindan bazi 6zel tekniklerin analizi yapilir
(betimleme, diyalog, simgecilik). Arastirmanin sonucu, aragtirmanin bulgularini 3zetleyen
sonug boliimiiyle tamamlanmaktadir. Kesfedilen en énemli sonuglardan biri, "Ev Oyunu"
hikayesinin olaylari insa etmek ve siralamak igin ¢esitli teknikler kullanmasidir. Bunlar
arasinda dis anlaticy, klasik olay yapisi, diyalog, ayrintili betimleme, sembolizm, gercek ve
hayali diinyalar arasindaki paralellik ve psikolojik gerilim bulunmaktadir. Bu teknikler,
cocukluk iliskilerinin dinamiklerini ve basit ama derin ¢atismalar1 yansitan ilgi ¢ekici ve
anlamli bir hikdye olusturulmasima katkida bulunur.
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Abstract

Yusuf Idris is considered one of the most important short story writers in the Arab world. He
is known for his realistic style that addresses the issues of Egyptian society and the problems
of ordinary people. Among his prominent works are "The End of the World" and "A House
Made of Flesh." In this article, we aim to analyze the narrative structure of Yusuf Idris's story
"House Game." This article seeks to uncover the complexities of the story, the author's
techniques, and the central messages, ultimately enriching our literary experience and
contributing to the development of literary criticism and writing. The importance of this
research lies in the use of multiple methods to analyze the narrative structure of the literary
text. We relied on various methods in the analysis; these include descriptive, structural,
semiotic, psychological, and social methods. Each method focuses on a specific aspect of the
text, offering the reader and critic the opportunity to see the text from different perspectives
and discover new meanings and additional complexities. Thus, this research contributes to
filling a gap in Arab literary criticism by providing a multidimensional analysis that promotes
an in-depth understanding of literary texts and enhances literary criticism and writing. The
study begins with an introduction that presents the article, its topic, and its methodology.
This is followed by a critical analysis defining the narrative structure in terms of language and
terminology. The elements of the narrative structure are analyzed, starting with the elements
of events and plot, characters (Samih, Fatin, Fatin's mother, Samih's mother), and their
impact on the story's structure, along with time and its types, and the analysis of structural
impact through space and its types. Then, an analysis of certain specific techniques is
conducted (description, dialogue, symbolism). The research concludes with a summary of the
findings in the conclusion section. One of the most significant findings is that the story "House
Game" employs various techniques to construct and sequence events. These include an
external narrator, classical plot structure, dialogue, detailed description, symbolism, parallels
between real and imaginary worlds, and psychological tension. These techniques contribute
to creating an engaging and meaningful story that reflects the dynamics of childhood
relationships and simple yet profound conflicts.
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Katki1 Oram Beyant: Yazarlar bu makaleye esit oranda katki sunmuslardir.

0z

Prens Abdelkader el-Cezairi (1222-1300 AH / 1807-1882 AD) dosttan &nce diisman
tarafindan saygi duyulmasi ve biiyiitiilmesi gereken en 6nde gelen tarihi figiirlerden
biriydi, prensin insanligi ve ahlaki tarafindan dayatilan bir gercek. Belki de prensin bildigi
en belirgin sey miicadelesiydi ve Fransiz somiirgecisinin karsisinda cihat bayragini kaldirdi.

Bu miicadele, bu kisiligi tarihsel olarak miicadele ve siyasetle iliskilendirmemizi saglayan
Cezayir devletini kurma arayisiyla giiclendi, prensin edebi kisiliginin diger tarafim
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kaplamis olabilecek bir gercek. Siyasi tarih, prensin yiiziinii siyasi ve askeri lider olarak
korursa, edebiyat tarihi onu Sufi yazar ve sair imajinda korur. Hig siiphe yok ki, bu Sufi
gelenek yoneliminin, tiim bilesenleriyle kisiliginin olusumuna katkida bulunan hayatinin
Snemli bir istasyonu oldugu, ve ortaya cikan kosullar, sair tarafindan benimsenen ve
doyurulan bu yénelim iizerinde en biiyiik etkiye sahipti/ Bu diisiinsel akimin &zellikleri
genel olarak edebi yapimda ve 6zel olarak siirde ve "" baglikli bu makalede ortaya ¢ikmistir
"Prens Abdiilkader el-Ceziiri'nin Gnostisizm ile Tasavvuf Diisiincesi Arasindaki Siirinde
insan ve Kiiltiirel Boyutlar", emir'in siirindeki bu insani ve kiiltiirel yonleri, sirayla
listeledigimiz bazi temel sorulari yamtlayarak ortaya koymay: hedefledigimiz bir
duraklama var: Bilis ve mistisizm arasindaki iliski nedir? Fark veya entegrasyona mi
dayaniyor? Hangi kollar prensin Sufi entelektiiel farkindaligini olusturmaya yardimei oldu?
Prince'in siirinin insani ve kiiltiirel boyutlar, cesitli referanslara dayanan &zel bir
entelektiiel yon olarak bilgi ve mistisizm emirleri 151g1nda nasil elde edilmistir? Bu konuya
yaklagsmak icin arastirma, konuya yaklasmak ve boyutlarini belirlemek igin analitik
yaklasima dayanur.
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Siir, Prens Abd-el-Kader, Gnostisizm, Sufizm, insanlik.
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Abstract

Prince Abdelkader al-Jazairi (1222-1300 AH / 1807-1882 AD) was one of the most prominent
historical figures who must be respected and raised by the enemy before the friend, a fact
imposed by the prince's humanity and morals. Perhaps the most prominent thing that the
prince knew was his struggle and raised the banner of jihad in the face of the French colonizer.
This struggle was strengthened by his quest to establish the Algerian state, which made us
link this personality historically with struggle and politics, a fact that may have covered the
other side of the prince's literary personality. If political history preserves the prince's face
as the political and military leader, then the history of literature preserves it in the image of
the Sufi writer and poet. There is no doubt that this Sufi customary orientation was an
important station of his life that contributed to the formation of his personality with all its
components, and the circumstances that arose had the greatest impact on this orientation
adopted and saturated by the poet. The features of this intellectual trend have appeared in
his literary production in general and poetry in particular, and in this paper entitled "The
Human and Cultural Dimensions in the Poetry of Prince Abdelkader al-Jazairi between
Gnosticism and Sufi Thought", we have a pause through which we aim to reveal these human
and cultural aspects in the poetry of the Emir, by answering some fundamental questions that
we list in order: What is the relationship between cognition and mysticism? Is it based on
difference or integration? What tributaries helped to form the Sufi intellectual awareness of
the prince? How have the human and cultural dimensions of the Prince's poetry been
achieved in light of the dictates of knowledge and mysticism as a special intellectual direction
based on various references? To approach this topic, the research relies on the analytical
approach to approach the topic and determine its dimensions.
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Glinlimiiz insani, Allah’tan uzaklastikca, nefsin tahakkiimiine maruz kalmistir. Dolayisiyla
da ruhu askiya alip bedene siginma noktasi kagimlmaz hile gelmistir. Bu, diipediiz
“istikAmetten sapma”dir. Dogrusu, dik durmak, istikAmet iizere ayakta kalabilmek kolay
olmasa da yalpalamalar, varolustan sapmalar insanlig1 yormustur. insanin fitrata sadakatle
bagli kalabilmesi igin yiice ¢agriyi duyabilmesi, dahasi vicdaninin uyanik kalabilmesi
Snemlidir. Yedi Sufi’den Cagri'daki makaleler, farkli zaman ve mekénlarda yasayan
stfilerin, bilge ruhlarin sundugu pusulalardan yardimla savruldugumuz agik denizde rota
bulabilmemizin olabilirligini zorlamaktadir. Yazarin bir tiir “istikAmet kilavuzu” olarak
isimlendirdigi cagrilar, kendimize dénmenin, yaklasmanin, sadikatin yériingesinde
gezdirmektedir okuyucuyu. Basta bahsedilen benligin ya da egonun tahakkiimiinden
dzgiirlesmenin parkelerini her sfi kendi mesrebince désemektedir. Bu yol haritas1 da
bugiin i¢cin son derece 8nemli bir rehberliktir. Bdylece kisi, hamliktan pisme kivamina nasil
gelindigini bu ylice ruhlardan takip edebilirse, kendi hikdyesini de anlamlandirabilecektir
ki farkindalk, kaybolmakta oldugumuzu fark etme, istikAmet rotas: igin 6nemli bir
kavramdir.
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Abstract

As contemporary individuals drift away from God; they increasingly fall under the dominion
of the carnal self. As a result, the soul becomes suspended while refuge is sought in the body
which is an evident deviation from the path of uprightness. Although it is challenging to
remain steadfast, the oscillations and existential departures we witness have wearied
humanity. For one to remain loyal to their inherent nature, it is paramount to heed the
sublime call and keep the conscience awake. The articles presented in Call from Seven Sufis
illustrate how, drawing upon the guidance of Sufis and enlightened spirits from various times
and places, we might chart a course in the vast sea where we often feel adrift. Referred to by
the author as a “guide to uprightness,” these calls lead readers toward self-awareness,
closeness, and fidelity. Each Sufi, in accordance with their unique inclination, lays out
steppingstones that free us from the dominance of the ego, offering a crucial roadmap for the
present day. By observing how these elevated souls progress from immaturity to maturity,
individuals can give deeper meaning to their own journeys. In this regard, awareness-
realizing that we may be losing our way-is a vital concept for maintaining uprightness.
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“Kalbinizde yesil bir agag bulundurun,
Kim bilir... Sarki séyleyen bir kus gelir konar...”

icimizdeki minik serce, u¢cmak icin pir pir ederken, buna kulak verebilmek, basit bir
uyaniklik hali degildir. Farkindalik, ildhi iradeyle bag kurabilme giicii ve esyanin
hakikatlerini oldugu gibi yerli yerinde gorebilme (adilet) yetenegidir. iste bu, parcalar:
biitiine baglayabilmektir ki istikAmet noktasidir.! Giiniimiiz egitim sistemi miimkiin
mertebe atomize etmeye meyillidir. Parcalari olanca ¢ogaltirken, biitiinle irtibattan ve
onunla iliskiyi kavramaktan nasil bahsedebiliriz? “Ilim ilim bilmektir, / Ilim kendin bilmektir, /
sen kendini bilmezsin, / bu nice okumaktir.” diyen Y{inus Emre ile bag kurabilme noktasinda,
benlik ejderhamiz1 yiicelten bir sistem icinde fark etmek ve agih olmak icin ¢ok giiclii
uyaricilara ihtiyac vardir (!).” Farkindalik, bahse konu olan kitabin ilk temasidir. Sonrasinda
giris boliimii, “Cagri’nin enfes bir anlatisini sunar ki, sesin maddi ve manevi bakimdan
kisiyi kusatmasi, kisinin yasama ve kendine adim atmasinin “cagr1” ya da “seslenme” ile
olacag, burada zamanin énemi, Sisyphus miti, ask, kendine yaklasan insan, giris bolimi
konularindandir.

Yazara gdre, vicdana giden yolculukta, her kisinin bir esik manzumesi vardir. Ve kisi,
cagr1 sayesinde “kap1” ve “esik” arasindaki farki fark eder. iceriye ancak cagrinin
gonderebilecegini, cagrisiz kapida kalakalacagini da ¢agriy1 duyduktan sonra bilir, Cagri,
bir uyamstir. Ciinkii insan, kapidan iceriye tam girebilse, heyula bir yiikk olmaktan
dzgiirlesecektir ki bu bir tiir dirilistir. Sairin, beni kér kuyularda merdivensiz biraktin feryad,
tam da cagrinin anlamini aciga cikarir. Kor kuyularda kalmak, zamanin da disinda olmaktir.
Shakespeare’in ifadesiyle yasiyorsak eger, krallari ¢ignemek i¢in yasiyoruz. Bizi kiskivrak
ele gecirecek ve varlik hanesinden sendeletecek biitiin abluka ve sultalar, varligin
karanlikta kalmasidir. Bu boyundurugu kaldirdig: dlciide insan varligi zamanla dzdestir.
Belki de zaman tam da budur. Yerlesik hayat, miilkiyet ve sahiplenmeyle birlikte zaman
askiya almistir. Calismanin rutinlesmesi, biriktirme ve muhafaza, kendini sahiplenmeyi
unutturur. Kendine sahip olma, vazgecislerle baslar. Muhafaza etme, gizlice kendi olmanin
dniine set ceker. Zamanin tadini, ancak yeri yurdu olmayan cikarir. Giinkii, onun tek
miilkiyeti zamandir: ve zaman da kendine agilmaya, kendine sahip ¢ikmaya baslar.’

Kitabin ilk béliimii, Yunus Emrenin ¢agrisiyla baslar ve iki makale vardir. ilki tevhit
yoriingesinde istikAmet {izere olan bir s(fi portresi, Y(inus'un viicid sehrini resmeden
dizeleriyle resmedilmistir. Yunus’ta kulluk, istikimet, aklin ve génliin diismanlari, ilk
makalenin konusu iken, ikinci makale, Yunus Emre’de hayat ve 6liim temasini isler. Y{inus,
tipik bir s(iff olarak askin giiciinii teslim eder lakin, melez bir 6zellik arz eden “ask dini”ni
islim’in yerine koymaz. Bunun en iyi delili, tapmaya, ibadete, tevhide ve Kur'dn’a dair

Y Aliye Cinar, Yedi Sufi'den Cagr: (istanbul: Koprii Yaymlari, 2019), 11.
2 Cinar, Yedi Sufi ‘den Cagri, 13.
3 Cinar, Yedi Sufi’den Cagri, 23, 24.
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vurgusudur.® Aliye Cinar, Y{inus Emre'nin hayattan vazgecebilmesinin cok kolay
olmadigini, éliimle barisik olmasinin gerisinde 6liimden ¢ok korkan bir gecmisi oldugunu
ifade eder. Hayati hayal olarak resmeden dervis, daha énce hayata tutkuyla baghdir.
Pismekten bahseden bir géniil insani olarak insan olmanin biitiin zaaflarini ve celiskilerini
tecriibe etmistir. Ruhun dliimsiizliigiinii fark etmeden énce tam olarak bedene cakilidir o.
iste Dervis Y{inus, biitiin bu gerilimlerin icinden dogmustur. Sevgiliyi saciyla, delikanliy:
yigitligiyle, zengini maliyla mezarda tasvir ederken, diinyaya nerdeyse tapmaktadir. Biitiin
bunlari fark edisi, dahasi, hayal ve gercek arasindaki otantik iliskiye niifuz edisi, ruhunun
tam olarak uyanisiyla miimkiin olmustur. 0, hayat: yudum yudum i¢cmis, acisini ve zevkini,
8liimii ve Sliimsiizliigii bir girdapta anladifinda da yeniden dogmustur. iste tam burada,
bedenin yani cismin oldiigiinii soéyleyerek, oliimsiizliigiin hayat1 tiiketip var olmak
oldugunu itiraf etmistir. Y{inus Emre, karanliklarda varolusu duyumsayan kisinin, sonsuz
safagi kendi iginde gérebilecegini sGylemistir (s. 55-56).

Kitabin ikinci béliimii, ibn Hazm’da istikAmet ve aska yer vermektedir. Cinar, insanin
kendini gorebilme imkaninin Stekine gecebilmesiyle oldugunu ifade ederek bu béliime
baslar. Ask, bir 1s1k, bir aydinlanmadir. Ibn Hazm, “Ey Sevgilim! Ask, icimi kemirdi, beni yedi
tiiketti! Beni ziyarete gelen gozler, benden eser géremiyor artik! derken, oldukgca ¢arpici bir
tesbihte bulunmaktadir. Ask acis1 onu yipratirken, benligi de eridigi icin, “ben”den eser
kalmiyor. Bir bakima o, benlik kabuklarini kirarak yeniden doguyor. Askta amag, siiphesiz
insanin kendini bulmasi, kendine dalmasidir. Burada, benligin bilgisi ve varli§inin bir ve
ayni seye karsilik geldigi séylenebilir. insanin kendine dalma, kendine dénme siirecinde ask
hem vazgecilmez bir vasita hem de bir amactir. Ask, ruhu kér kuyulardan ¢ikaracak hem
bir merdiven hem de giiclii bir fenerdir. insanin kendi 1s131m yakalayabilmesi icin beser?
ask iyi bir basamaktir. Dahasi askta sinirlari ihlal etmeden (harama prim vermeden)
zorlanma ve simirlari yoklama, kendini anlama deneyimi vardir. Lakin 1s18in siirekli
olabilmesi ve iman kandilini uyandirabilmek icin Leyla’dan gecerek Mevld’ya demir atmak
gerekmektedir. insan, kendinin “ziibde-i lem” olusunu, sadece askla fark edebilir. Stifiler,
istikAmet yolcusunun dniinde en biiyiik engel olarak benlige vurgu yapmislar ve bu biiyiik
kar kiitlesini eritecek yegine giinesin ask olduguna vurgu yapmislardir.’ Yazar bu kismi,
Mevlana’dan anekdotlarla da zenginlestirmistir. Bahse konu kitabin ticiincii béliimiinde iki
makale bulunmaktadir: ilki, Mevlana’da Allah-diinya dengesini isler. Giines ve 6rtii/deniz
ve kdpiik metaforlariyla boliim anlatisina baslanmistir, Diinya Mevlani igin asilmasi
gereken koprii, lakin bizim kendimizi en iyi sekilde ifade edebilecegimiz de bir dekordur.
ikinci makale, Mevlana diisiincesinde aski ele alir. insanin Allah sayesinde kendini fark
edebilmesi gerceginden hareket edildiginde insan bu farkindaliga, ask sayesinde kavusur.
Insanin yaraticisini fark etmesiyle de Allah’in biitiiniiyle aktiiel varlik ve sevgi olmasindan
s6z edilebilir. Bu boliim sonunda yazar, askin boyut kazandiran yoniine deginmistir. Kitabin
dérdiincii béliimii, Siileyman Celebi esliginde stfi diisiincede Mevlid, mirag ve istikimeti

4 Cnar, Yedi Sufi’den Cagr, 43.
5 Cinar, Yedi Sufi’den Cagri, 66.
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ele alir. Burada ikbal’den fikirlere de yer verilmektedir. Eserin besinci béliimiinde, ibnii’l-
Arabi’de viiclid metafizigine deginilmektedir ki, 6zetle Allah ve insan arasindaki iliskiyi
sadece akil degil, eylem ve tecriibe tesis eder. Insanin Allah’a katilmasi diisiince, eylem ve
tecriibe sayesindedir® derken yazar, bu katilimin acilimini enfes bir sekilde yapmaktadir.
Altinc1 béliimde imam Gazzali'nin cagris1 yer almaktadir ki, Gazzal’nin amel ve ilim anlayisi
basliginda diinya ve ahiret dengesini kuramadigini, kutsal profan ayrimina gittigi tercihini
de ahiretten yana yaptifini ifade ederken, onun diisiincesinin gizli ana arterlerinden
birinin Yeni Platoncu 6greti oldugu icin dnerilerinin huzur vermeyen melez formiiller
oldugunu sdyler.” Yine, Gazzali'nin tefekkiirle sezgiyi birbirinden adamakilli ayirmas: da
vecdi tecriibeyi aciklamada da onu yetersiz birakmistir. Burada son boliimde “Bugiinden
Gecmise/Derkenar” baslig cercevesinde Y{isuf Has Hacib’in cagris1 yer almaktadir ki yazara
gore Kutadgu Bilig, gecmise referansla gelece§i kurma cabasidir. Sonug olarak tanitimini
yapti§imiz eserin, bugiiniin diinyasinda stifi mantig1 anlama noktasinda énemli bir basucu
kitab1 oldugunu sdylemek, kesinlikle bir miibalaga olmayacaktir.

®  Cinar, Yedi Sufi'den Cagri, 158.
" Cmar, Yedi Sufi'den Cagri, 179.
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