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Hanefi ve Safii Mezheplerine gére Su Canlilarinin Hiikmii ve Delilleri*

The Ruling And Evidence Regarding Aquatic Animals According To The Hanafi and Shafi'i

Jurisprudential Schools

Ozet

Fikihta yiyeceklerin hitkmii 6nemli konular icerisinde yer almaktadir. Mezheplerin temel metinlerinde hangi
yiyeceklerin helal olup olmadigi teker teker agiklanmamis, genel ilkeler belirtilmekle yetinilmis, belli usul ve kaideler
cercevesinde yiyeceklerin hiikmii belirtilmeye gayret edilmistir. Fakat anlayis ve delil farkliliklar1 gibi nedenlerden

dolayi cogu kez ittifak edilememis, ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Su canlilarinin hitkmii bu ihtilaflarin en 6nemlilerindendir.

Su canlilari, yasam alanlar1 esas alinarak sadece suda yasayabilen ve hem suda hem de karada yasayabilen
canlilar olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Klasik fikih literatiiriinde ise su canlilar1 genellikle helal oldugu tizerinde
ittifak edilenler, haram oldugu iizerinde ittifak edilenler ve hakkinda ihtilaf bulunanlar olmak iizere ii¢ kategoride
incelenmektedir. Mezheplerin ortak kanaati, balik tiirlerinin helal oldugu yoniinde sekillenmisse de, balik disindaki su
canlilarinin ve amfibi tiirlerin tiiketilebilirligi konusunda ciddi goriis ayriliklar1 s6z konusudur. Buna karsin, insan

AN

sagligina zarar veren ve "habis" kapsaminda degerlendirilen zehirli su canlilarinin tiiketimi, mezheplerin ortak

goriisiiyle haram kabul edilmistir.

Hanefi veya Safii mezhebinde delil olarak sunulan argiimanlarin ¢ogunlugunun ayni olmasina karsin su
canlilarinin hiikmii hususunda birbirinden farkli hiikiimler bulunmaktadir. Hanefi mezhebine gore su canllarinin
timiiniin avlanilmasi helal olmakla beraber sadece baliklarin yenilmesi helaldir. Baliklarin yenilebilmesi icin
kendiliginden 6lmeyip makul bir sebeple 6ldiigiiniin bilinmesi gerekmektedir. Balik disindaki karides, midye, ahtapot,
yengeg, 1stakoz, deniztaragl, kalamar, tatli su kereviti gibi canlilarin yenilmesi ise habis olmalari sebebiyle haram olarak
goriilmustiir. Safit mezhebine gore ise zehirli ve zararli olmamak sartiyla sadece suda yasayabilen balik ve diger tiim su
canlilarinin elde edilis sekline bakilmaksizin yenilmesi helaldir. Bu hiikme, bir sebep olmaksizin kendiliginden 6len
baliklar da dahildir. Buna gore midye, ahtapot, karides, 1stakoz, kalamar, istiridye gibi canlilarin yenilmesi helaldir.
Yengeg, timsah, kurbaga, su yilani gibi amfibi canlilarin yenilmesi, habis ve viicuda zararli olmalar1 sebebiyle haram

olarak kabul edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, helal, haram, balik, su canlilari, amfibi.

Abstract

The classification of food in figh (Islamic jurisprudence) is a significant subject. The foundational texts of the
legal schools (madhhabs) do not provide exhaustive lists of permissible and impermissible foods, instead it is contented
with general principles. an effort has been made to specify the rulings on foods eithin the framework of certain rules
and regulations. However, due to differences in interpretation and evidentiary sources, complete consensus has often
not been achieved, leading to scholarly disagreements. One of the most debated issues in this context is the

permissibility of aquatic creatures.

* Bu makale Prof. Dr. Abdurrahman Candan danismanlhiginda Muhammed Salih Sen tarafindan yazilan “Yenilip Yenilmemesi A¢isindan
Deniz Hayvanlarinin Hiilkmii” adindaki yiiksek lisans tezine dayanmaktadir.
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Aquatic creatures are categorized based on their habitat into two groups: those that live exclusively in water
and those that can survive both in water and on land. In classical figh literature, aquatic creatures are generally
examined in three categories: (1) those unanimously considered halal (permissible), (2) those unanimously deemed
haram (forbidden), and (3) those subject to scholarly disagreement. Even though the consensus among the legal schools
is that fish are halal, there are significant differences of opinion regarding the consumption of aquatic creatures and
amphibians except fish. But however, all schools of thought agree that consuming poisonous aquatic creatures,

classified as khabith (impure or harmful), is prohibited due to the potential harm to human health.

Although the Hanaff and Shafi‘T schools rely on similar sources of evidence, they differ significantly in their
rulings on aquatic animals. According to the HanafT school, it is lawfull to hunt all aquatic creatures,, but only fish are
halalfor consumption. In order for fish to be eaten, it must be known that it did not die on its own but for a reasonable
reason. Eating creatures other than fish,such as shrimp, mussels, octopuses, crabs, lobsters, scallops, squid, and

freshwater crayfish, are regarded as khabith and therefore considered prohibited.

Conversely, according to Shafi‘Tschool, it is halal to eat fish and all other aquatic creatures that can only live in
water, regardless of how they are obtained, provided that they are not poisonous or harmful.This ruling is also applied
to fish that have died naturally without any external cause. This provision also includes fish that die spontaneously
without any reason. Accordingly, creatures such as mussels, octopuses, shrimp, lobsters, squid, and oysters are deemed
halal. However, amphibious creatures such as crabs, crocodiles, frogs, and sea snakes are classified as khabith and

harmful, they are considered haram .

Keywords: Islamic law, halal, haram, fish, aquatic creatures/water creatures, amphibian.

Giris

Islam hukukunda gida maddelerinin helal veya haram olusuna iliskin hiikiimler, Kur’an,
Siinnet, icma ve kiyas gibi ser’i deliller ¢ercevesinde belirlenmistir. Su iiriinleri de bu ¢ercevede ele
alinmis, Islam’in ilk dénemlerinde nispeten siirh bir tiiketim alanina sahipken, Miisliiman
toplumlarin genis cografyalara yayillmasiyla birlikte daha fazla tiiketilir hale gelmistir. Bu durum,

ozellikle klasik fikih eserlerinde ismi gecmeyen bazi su canlilarinin dini hiikmiine dair yeni

yorumlarin ortaya ¢ikmasina ve mezhepler arasinda goriis farkliliklarinin dogmasina yol acmistir.

Gilinlimiizde su irlnlerinin saglik agisindan tasidig1 6neminin bilimsel ¢alismalara konu
olmas, tiikketiminin tesvik edilmesi ve kiiresel gida pazarinda ulagilabilirliginin artmasi, Islam
toplumlarinda bu triinlere yonelik ilgiyi artirmistir. Ayn1 zamanda su lriinlerine ulasimin
kolaylasmasi ve tiiketiminin artmasi, IslAm hukukunda su canhlarinin hiikmiine dair yapilan
tartismalar1 daha da gilincel hale getirmistir. Ancak su {riinlerinin helal olup olmadigina dair
mezhepler arasinda farkli hiikiimlerin bulunmasi, bu tiriinlerin tiiketimini dini agidan tartismal
hale getirmistir. Bu noktada, mezheplerin su turiinleriyle ilgili delillerini nasil yorumladiklar: ve
bu yorumlarin giiniimiiz Isldm toplumlarindaki yansimalari énemli bir arastirma alam olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
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Bu calismanin temel amaci, Hanefi ve Safil mezheplerinin su liriinlerine dair yaklasimlarini
karsilastirmali bir yontemle analiz etmek ve s6z konusu hiikiimlerin dayandig1 delilleri
inceleyerek, bu goriis ayriliklarinin arka planim1 ortaya koymaktir. Tiirkiye’de yasayan
Misliimanlarin biiytik ¢cogunlugunun Hanefi veya Safil mezhebine mensup oldugu g6z ontinde
bulundurularak, ¢calisma yalnizca bu iki mezhebin goriisleriyle sinirlandirilmistir. Bu ¢alisma, fikhi
hiikiimlerin belirlenmesinde ortak deliller kullanilmasina ragmen yorum farkhliklar:1 sebebiyle
ortaya cikan hiikiim ayriliklarinin tespit edilmesini, hem klasik hem de modern dénemde su

trtinleri tiiketimi baglaminda yiiriitiilen fikhi tartismalara katki sunmay1 amaglamaktadir.
1. Hanefi Mezhebine Gore Su Canlilarinin Hitkmii

Su canlilari, yasam dongiisiinii tamamen su ortaminda siirdiiren, lireme, beslenme ve
gelisim streclerini su ekosistemine bagiml olarak gerceklestiren organizmalar: ifade eder. Bu
kapsamda, yumurtalama veya dogum yoluyla ¢ogalmasini suda tamamlayan ve besin
gereksinimlerini suda karsilayan canlilar, su canlilar1 olarak degerlendirilmektedir. (Kahraman &

Gil, 2020, s.177)

Hanefl mezhebi alimleri su canlilarini, baliklar ve balik disindaki su canlilar1 olmak tizere
iki baslikta ele almaktadir. Mezhep igerisinde baliklarin tiiketilmesi helal kabul edilirken, balik
disindaki su canlilarinin habis kapsaminda degerlendirilmesi sebebiyle tiiketimi caiz
goriilmemektedir. Bu konuda Hanefi fakihleri arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.(el-
Mevsili, 2016, s. 5/464; Kasani, 2010, s. 6/173; Merginani, 2006, s. 4/106) Bu dogrultuda Hanefi
mezhebine gore yalnizca balik tiirleri arasinda yer alan dilbaligl, tarama, barbun, istavrit, levrek,

hamsi, palamut, alabalik, ¢ipura gibi su canlilarinin tiiketilmeleri helal kabul edilmektedir.

Hanefi mezhebi alimleri, suda yasayan balik disindaki canlilar1 habis olarak
nitelendirmeleri sebebiyle bu canllar1 tiiketilmeleri haram olan yiyecekler kapsaminda
degerlendirmektir. Clinkii Hz. Peygamber’in kurbaganin tedavide kullanilmak iizere 6ldiiriilmesini
ve yengecin satisini yasaklamasi, (Ahmed b. Hanbel, ts., s. 3/453; Eb{i David, ts., "el-Edahi”, s. 26
(no.2041), ts., ’et-Tibb”, s. 11 (n0.8954); ibn Ebi Seybe, 1988, s. 62) su canlilarinin habis oldugunu
gostermektedir.(el-Mevsili, 2016, s. 5/464; Kasani, 2010, s. 6/177; Merginani, 2006, s. 4/106)

Imam Muhammed (6. 189/805), karada da yasadigindan yola cikarak yilan baliginin
yenilmesinin haram oldugunu savunmustur. Mezhep icerisinde esah olan goriis, balik cinsinden
olmasi sebebiyle yilan baliginin helal olmasidir.(el-Mevsili, 2016, s. 5/464; ibn Abidin, 2000, s.
9/513; Mehmet Zihni Efendi, 1988, s. 711; Merginani, 2006, s. 4/106; Meydani, 2010, s. 4/570;
Zeylai, 2010, s. 6/470; Yalein, 1997, s. 96)

Hanefl mezhebine gore akici kana sahip olmayan canlilar igreng, pis ve habis olarak

vasiflandirilmalar1 sebebiyle tiiketilmeleri haram kabul edilmektedir. Zira bir hayvanin etinin
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yenilmesinin helal olmasi icin IslAmi kurallara uygun olarak kesilmesi (seri tezkiye)
gerekmektedir. Ancak akici kana sahip olmayan canlilarda bu kesim islemi miimkiin
olmadigindan, bu tiir hayvanlarin oliileri meyte* hiikmiine tabidir. Balik ve ¢ekirgenin akici
kanlarinin bulunmamasindan dolay1 ser’t kesimleri miimkiin degildir. Fakat bu iki canlinin helal
olduklarina dair hadis bulunmasi sebebiyle hiikiimleri habis olan meyte hiikmiiniin kapsami
disinda tutulmustur.(1bnii'l-H1"1m€1m, 2009, s. 9/514; Leknevi, 2009, s. 7/263; Merginani, 2006, s.
4/104-107; Zeylai, 2010, s. 6/469; Karaman, 2008, s. 34)

1.1. Kendiliginden Olen (Tafi) Baligin Hiikmii

Hanefl mezhebine gore baliklarin tiiketilmesinin helal olabilmesi i¢in yakalanan baligin
tafl olmamasi sarti aranmaktadir. Tdff veya semeki tabif, dis bir etken olmaksizin kendiliginden
Olerek su ylizeyine ¢ikan baliklar icin kullanilan bir terimdir. Mezhep goriisii, bdyle bir baligin
titkketilmesinin mekruh oldugu seklindedir. (Ibnii’l-Hiimam, 2009, s. 9/515; ibnii’s-Saati, 2005, s.
713; Kasani, 2010, s. 6/177; Merginani, 2006, s. 4/106-107; Serahsi, 2008, s. 11/405)

Bu hiikmiin temel dayanagi, dogal yolla 6len baligin bozulmus, kokusmus veya hastalik
nedeniyle o6lmiis olabilecegi ihtimalidir Bu durum, insan sagligl acisindan risk tegskil
edebileceginden, Hanefl mezhebi bu tir baliklarin tiiketimini helal kabul etmemistir. Dolayisiyla,
mezhebin bu hiitkmii yalnizca fikhi bir hiikiim olmanin 6tesinde, ayni zamanda halk saghgini

koruma amaci tasiyan bir tedbir olarak da degerlendirilebilir.

Tafl olarak degerlendirilmeyen, yani kendiliginden 6lmeyip avlanarak veya dis bir etkenle
ele gecirilen baliklarin tiiketimi, herhangi bir ser‘1 kesim islemine gerek duyulmaksizin helal kabul
edilmektedir. (ibn Abidin, 2000, s. 9/511; Leknevi, 2009, s. 7/264; Serahsi, 2008, s. 11/374; Zeylai,
2010, s. 6/471) Hanefl mezhebi, baliklari bu baglamda diger hayvanlardan ayri tutarak, onlarin
kesilmesini degil, canli olarak yakalanmasini helal olmanin temel sarti olarak belirlemistir. Bu

hiikiim, baliklara has bir durumdur.

Hanefl mezhebi alimleri, “Denizin suyu temiz, meytesi heldldir”” (Ahmed b. Hanbel, ts., s.
4/19) (Ahmed b. Hanbel, ts., s. 2/361 (n0.8735); ed-Darimi, 2000, s.’ ’el-Vudu”,53 (no.756); en-
Nesai, 1986, s.’ et-Taharet”,47 (no.59); ’ 'el-Miyah”, 4 (no0.332); et-Tirmizj, ts., s.’ 'et-Taharet”,52
(no.69); ibn Mace, t.y,, s.’ 'et-Taharet”,38 (n0.386); ’ "es-Sayd”, 18 (n0.3246)) hadisinde meyte lafz1
ile kast edilen mananin kiyiya vuran baliklar oldugunu ifade etmis ve dis bir etken olmaksizin suda
Olerek tafi olarak nitelenen baliklarin, karada murdar olan canlilarin hitkmiinde oldugunu bu

nedenlerden dolay1 yenilmelerinin helal olmadiginmi ifade etmektedir.( Zeylai, 2010, s. 6/471)

Hanefl mezhebi alimleri, dis bir etken sebebiyle 6len baliklari, keyfiyeti gozetilmeksizin,

* Meyte terimi, dini usullere uygun kesim isleminin uygulanmasi halinde eti helal olan bir canlinin, kendiliginden 6lmesi durumunu
ifade etmektedir. Ayn1 zamanda, eti helal olmakla birlikte, islami kurallara uygun sekilde bogazlanmamis hayvanlar da meyte
kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢cin bk. ( Senol, 2013, ss. 128-129; Candan, 2020, s. 228)
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helal gida kapsaminda degerlendirmektedir. Bu dogrultuda, balik¢inin zipkin veya mizrak gibi av
araclariyla su icerisindeyken ikiye ayrilan baliklarin yani sira kiyiya vuran baliklarin tiiketimi caiz
kabul edilmektedir. Ciinkii dis bir miidahale sonucu 6len baliklarin helal oldugu hitkmii, mezhebin
bu konuda benimsedigi temel esaslar arasinda yer almaktadir.(Seyh Nizdm vd., 2000, s. 5/513;

Cayiroglu, 2013, s. 163)

Avlanilan bir baligin karninda bagka bir baligin bulunmasi durumunda bulunan baligin
yapisal biitiinliigliniin saglam olmasi durumunda, her iki baligin da yenilmesi helaldir. Ancak,
icindeki baligin yapisal biitiinliigiinlin bozulmasi durumunda, yalnizca yakalanan baligin
tiiketilmesi helal kabul edilir, icinden ¢ikan baligin ise tiiketilmesi caiz degildir. (Mehmet Zihni

Efendi, 1988, s.711)

Tafi olan bir baligin karninda doéniisime ugramamis baska bir baligin bulunmasi
durumunda, tafinin hiilkmiiniin aksine karninda bulunan baligin yenilmesi helaldir. Ciinkii tafinin
karninda bulunan balik bilinen bir sebeple 6lmiistiir. Tafi bir baligin karninda, herhangi bir
doniisiime ugramamist baska bir baligin bulunmasi durumunda, tafinin hitkmiinden farkli olarak
bu baligin tiiketilmesi helaldir. Zira tafinin karninda bulunan balik, tabii 6liimden ziyade bilinen
bir dis etken sonucu 6lmiis kabul edilmektedir. Bu nedenle, Hanefl mezhebi cercevesinde s6z
konusu baligin yenilmesine cevaz verilmistir.(Meydani, 2010, s. 4/580; Seyh Nizam vd., 2000, s.
5/513-514)

Orkinos, kili¢ balig1, mavi marlin, dev yayin balig1 gibi biiyiik baliklarin bir béliimiiniin
suda, diger kisminin ise kiyida bulunmasi durumunda, bu baliklarin tiiketilip tliketilemeyecegi
meselesi, 61im sebeplerinin tespitine dayanmaktadir. Hanefl fikhina gore, bir baligin dis bir
etkenle mi yoksa tabii yollarla m1 6ldiigii, onun heldl veya haram olusunu belirleyen temel

unsurdur.

Bu baglamda bir baligin bas kismi karada, goévdesi ise suda oldugu halde 6li olarak
bulunmasi, bu baligin kiyiya vurmasi ve nefes alamamasi sonucu 6ldiigiinti géstermektedir. Bu
durumda balik, suda kendiliginden élmemis, dis bir sebep sonucu élmiistiir. Oliim sebebi acik ve
belirgin oldugu icin, boyle bir baligin tiiketilmesi helal kabul edilir. Buna karsilik, basi suda,
govdesi kiyida bulunan bir baligin 6lii olarak bulunmasi durumunda, onun 61liim sebebi net bir
sekilde tespit edilememektedir. Boyle bir baligin, sudayken mi yoksa kiyiya vurduktan sonra mi
6ldiigii konusunda belirsizlik s6z konusudur. Balik sudayken kendiliginden 61lmiisse, mezhebin tafi

baliklarla ilgili hiikkmii geregince haram sayilmaktadir. Ciinkii tafi baliklar, dis bir etken olmaksizin,

t Burada kast edilen baligin vasfinin ya da seklinin degismemesi olup istihale kast edilmemektedir. Istihdleye ugrayan madde ile kast
edilen ise o maddenin yeni bir hal alip 6nceki 6zelliklerinin yerine yenilerinin baskin olmasidir. Detayl bilgi i¢in bk. (Candan, 2017, ss.
105-127)
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kendiliginden 6len baliklar olup, bunlarin tiiketilmesi caiz degildir. (ibn Abidin, 2000, s. 9/512;
Kasani, 2010, s. 6/179; Seyh Nizdm vd., 2000, s. 5/516)

Yarisindan fazlasi kiyiya vurmus bir sekilde bulunan bali§in yenilmesi “ekser icin kiil
htikmii vardir” ve “az olan ¢cok olana tabidir” kaideleri geregince helaldir. Ciinkii baligin yarisindan
fazlasinin kiyida olmus olmasi adeta tiimiiniin kiyida bulunmasi gibi kabul edilir.(ibn Abidin, 2000,

s.9/512; Kasani, 2010, s. 6/179; Seyh Nizam vd., 2000, s. 5/516)

Sonug olarak, giiniimiizde siklikla karsilasilan yiizlerce kilodaki baliklarin kiyiya vurmasi
durumlarinda bu baliklarin suda mi yoksa kiyida mi 6ldigiiniin tespit edilmesi, onlarin fikhi
hiikmiinii belirlemede esas kabul edilmektedir. Mezhep icerisinde, 6liim sebebi agik¢a bilinen
baliklar heldl sayilirken, o6lim sebebi bilinmeyenler, ihtiyat geregi tafi kapsaminda

degerlendirilerek haram kabul edilmektedir.

Denizde iki pargaya ayrilmis olarak bulunan bir baligin distan bir miidahale sonucu
6ldiigiinlin kesin olarak bilinmesi sebebiyle yenilmesi helaldir. Ciinkii herhangi bir canlinin bir dis
etken olmaksizin kendiliginden iki parcaya ayrilmasi miimkiin degildir.(Seyh Nizam vd., 2000, s.

5/513)

Eb( Hanife (6. 150/767) ve Ebi YGsuf (6. 182/798) suyun bulanik, dar, asir1 sicak veya
soguk olmasinin baliklarin dogal yasam kosullarina uygun oldugunu savunarak, bu tiir ortamlarda
Olen baliklarin 6liim sebeplerinin kesin olarak belirlenemeyecegi ve bu nedenle bu sekilde 6len
baliklarin tiiketilmesinin caiz olmadigini ifade etmistir. Mezhep icerisinde esah kabul edilen goriis
ise Imam Muhammed’in baliklarin zikredilen gerekgelerle 6lebilecegi ve bu sekilde 6len baliklarin
yenilebilir oldugu goriisiidiir.(ibn Abidin, 2000, s. 9/513; ibnii’l-Hiimam, 2009, s. 9/516; Mehmet
Zihni Efendi, 1988, s. 711; Meydani, 2010, s. 4/580; Seyh Nizam vd., 2000, s. 5/513) Tim bu
gorisler, stres, gelgit gibi dogal etkenler sonucunda kiyiya vuran baliklarin, saglik agisindan zararh

olmadiginin tespit edilmesi durumunda tiiketilmelerinin helal olacagini géstermektedir.

Gilinlimiizde ise sanayi atiklari, su kirliligi, oksijen yetersizligi ve toksik maddeler gibi
cesitli cevresel faktdrler nedeniyle toplu balik dliimleri sikca goriilmektedir. Modern bilimsel
yontemler sayesinde, bu baliklarin 6liim sebeplerinin tespit edilmesi miimkiin hale gelmistir.
Laboratuvar analizleriyle suyun kimyasal yapisi incelenerek kirlilik diizeyi belirlenebilmekte,
béylece baliklarin 6liim nedenleri agikga ortaya konulabilmektedir. Dolayisiyla, Islam
hukukundaki ilgili goriisler giiniimiiz kosullariyla birlikte degerlendirildiginde, baliklarin saghga
zararli bir nedenden dolay1 6lmedigi bilimsel olarak tespit edilmesi durumunda tiiketimlerinin

helal oldugu soylenebilir.
1.2. Balik Disindaki Su Canlilarinin Hilkkmii

Hanefl mezhebine gore balik disinda kalan midye, ahtapot, yenge¢, kalamar, karides,
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1stakoz gibi su canlilarinin avlanilmasi caiz olmakla beraber yenilmeleri helal kabul edilmemistir.
Clinki balik disindaki tiim su canlilar1 habis kapsaminda degerlendirilmektedir. (el-Mevsili, 2016,

s. 5/464; Kasani, 2010, s. 6/173; Merginani, 2006, s. 4/196)

Hanefl mezhebine gore tiiketilmesi heldl olmayan su canlilarinin avlanmasi, insanlarin
farkl alanlarda hayatlarinin kolaylastirmasi amaciyla heladl kilinmistir.(Bilmen, 1970, s. 7/197;
Serahsi, 2008, s. 11/357; Yalcin, 1997, s.96) Fahrettin er-Razil (6. 606/1210), su canlilarini
avlanmanin farkli amaglarla yapilabildigini, su canlilarini avlamanin helal kilinmasi ile yakalanan
su canlisinin yenilmesinin helal kilinmasi hiikiimlerinin birbirinden farkli oldugunu dile getirmis,
"Sizin icin de yolcular icin de bir gecimlilik olmak lizere deniz avi yapmak ve deniz iiriinlerini yemek
sizlere helal kilindi...” (el-Maide 5/96) ayetinde, sadece deniz canlilarinin avlanilmasinin helal

kilindigini ifade etmistir.(er-Razi, 1990, s. 13/81)

“Taze et yiyebilmeniz ve takindiginiz siis esyalari ¢cikarabilmeniz i¢in denizi boyun egdiren
O’dur.”’(en-Nahl 16/14) ayeti, denizde avlanmanin yalnizca tiiketim amaciyla yapilmadigini, ayni
zamanda farkh endiistriyel, kiiltlirel ve ekonomik amaclarla da gerceklestirilebildigi goriisiinii
desteklemektedir. Ornegin, giiniimiizde ¢ok degerli bir kozmetik madde olan anberin elde
edilmesi i¢in balina avlanmaktadir. Anber, balinanin sindirim sisteminde olusan ve son derece
nadir bulunan bir maddedir; kozmetik ve parflimeri endiistrisinde yiiksek degeri vardir. Bu
durum, deniz avinin sadece gida temin etme amach yapilmadigini ve diger ticari degerlerin de
onemli bir etken oldugunu géstermektedir. Ayni sekilde, inci liretimi amaciyla istiridye avlanmas;,
deniz kaynaklarinin yalnizca gida ihtiyaciyla sinirli kalmadigini kanitlayan bir baska érnektir. Bu
baglamda, istiridye avi, inci elde etmek amaciyla yapilan deniz avciliginin genis kapsamli kullanim
alanlarin1 ortaya koymaktadir. Bu Ornekler, deniz avinin yalnizca beslenme amaciyla
yapilmadigini, ayni zamanda estetik, ticaret ve kiiltlirel degerlerin de biiylik bir rol oynadigini

ortaya koymaktadir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, Hanefi mezhebinin balik disindaki su canhlarini helal kabul
etmedigini belirttikten sonra diger mezheplerin yengec, ahtapot, 1stakoz, karides, kalamar, midye
gibi deniz canlilarini yemeyi heldl kabul ettigine, bu ihtilaflarin konunun daha dogru sekilde
kavranip uygulamada kolayligin temin edilmesine katki sagladigina deginmis ve bu canlilarin
yenilmesinin helal oldugunun sdylenilebilecegini ifade etmistir. (Diyanet Isleri Yiiksek Kurulu

Baskanligi, 2023; Doymaz, 2024, s. 584-586)
1.3. Hanefi Mezhebinin Delilleri

Hanefl mezhebi alimleri, su canlilarindan yalnizca tafi olmayan baliklarin yenilebilecegi ve

diger su canlilarinin yenilemeyecegi goriislerini su delillerden istinbat etmislerdir;
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1.3.1. Ayetler
10y aad 4l 3 a5 Toa s e o s a&ile a5 55 et Al A e 11 Ol
"Sizin i¢in de yolcular icin de bir gecimlilik olmak tlizere deniz avi yapmak ve deniz iirtinlerini yemek
sizlere helal kilindi. Kara avi ise ihramli oldugunuz siirece size haram kilindi. Huzurunda
toplanacaginiz Allah’a karst gelmekten sakinin.."(el-Maide 5/96) Bu ayet, su canlilarinin
avlanilmasinin ve bu avlar igerisinde balifin taze ya da salamura edilerek tiiketilmesinin helal

oldugunu izah etmektedir.(Yazir, 2008, s. 3/506)

Hanefl mezhebi alimleri, ayette zikredilen “saydul bahr” tamlamasindan kast edilen
mananin “denizde avilanilan canlilar” seklinde olmadigini, fiil/amel anlamindaki “denizde
avlanma” manasinda oldugunu savunmaktadir. Bu izaha goére ayetten tiim su canlilarinin
avlanilmasinin helal oldugu hiitkmii ¢cikarilmakta; ancak diger mezheplerin ¢ikarmis oldugu gibi
tlim su canlilarinin yenilmesinin helal oldugu hiikmii ¢ikarilamamaktadir. Bu ayetin devaminda
“..fakat ihramh oldugunuz siirece kara avi yapmaniz size yasaklanmistir.” ifadesi “saydul bahr”
terkibinden kast edilenin avianma fiili olduguna isaret etmektedir. Ciinkii ihraml bir kimsenin
kara avi yapmasi helal olmamakla beraber, bu sekilde avlanan hayvanin etinden yemesi helaldir.
Bu durum, ayette “saydul bahr” zikredilerek helal kilinanin avlanma fiili olduguna delil tegkil
etmektedir. Dolayisiyla, ayetten ¢ikarilmasi gereken hiikiim, su canlilarinin avlanilmasinin helal
oldugu yoniindedir; ancak bu, tim su canlilarinin tiikketiminin helal oldugu anlamina

gelmemektedir.(Kasani, 2010, s. 6/178; Yazir, 2008, s. 3/506; Zeylai, 1997, s. 4/194)

Bu baglamda “saydul bahr” tamlamasinin diger mezhepler tarafindan “denizde avlanilan
canli” seklinde anlamlandirilmasi durumunda, ayetten “denizde avlanilani yemek ve onu yemek size
helal kilindr” gibi bir anlam ¢ikarilmaktadir. Ancak bu Kur’an’in essiz icaz ve ahengine uygun

diismemektedir.(Kasani, 2010, s.6/177-178)

Hanefl mezhebi adlimleri, “tadmuhu” kelimesinde bulunan zamiri ise “sayd” s6zciigiine irca
ederek, suda avlanilan canlilarindan yalnizca yenilmesi helal olanlarin (baliklarin) tiiketilmesinin
helal kilindigini belirtmistir.(Nesefl, 2022, s. 1/477) Ayrica, ayette zikredilen tadmuhu ifadesinin,
denizin kiytya vurmast sonucu o6len baliklar seklinde anlasilmasi gerektigini savunmuslardir.
(Matiiridi, 2018, s.4/350) Buizahlara gore ayet, “Tiim su canlilarini avlamak ve avladiklarinizdan
helal kilinanlari (sadece balik) yemek size heldl kilindi.” seklinde anlagsilmalidir. Bu yorum, avlanma
ve tiilketim arasindaki ayrimi gozeterek, ayetin lafiz ve mana biitiinliigiine uygun bir anlamla

anlamlandirilmasi gerektigini savunmaktadir.

Mecellede de “Deldleten veya nassan bir kayit ile kayitlanmamigs olan mutlak sézler, 1tlaki
tizere cari olur”(Ali Haydar Efendi, 2020, s. 1/134, md. 64) seklinde maddelesen kaide geregince

mutlak bir lafiz aksine delil bulunmadikga tahsis edilememekte ve kapsadigi tiim bireylerini ihtiva
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etmektedir.(Hallaf, 2020, ss. 321-330) Bu baglamda “Meyte, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina
kesilmis olan hayvanlar size haram kilindi...”(el-Maide 5/3) ayetinde gecen meyte, kan ve domuz
mutlak olarak haram kilinmis olup, kara veya su canlilart seklinde bir ayrim ile
sinirlandirilmamistir. Ancak, meyte lafzi, hadislerde baliklar ile kayitlanmistir. Dolayisiyla,
hadislerin bu tahsisi disinda kalan tiim su canlilar1 ve Olim sebebi bilinmeyen baliklar,
tiiketilmesi haram kilinan meyte kapsamina girmektedir.(Kasani, 2010, s. 6/177; Zeylai, 2010, s.
6/470)

Ayette, sayd lafz1 hakiki manasi olan fiil/eylem anlaminda kullamlmistir. Bu kelimenin
diger mezhepler tarafindan avianilan canli seklinde degerlendirilmesi ise mecaza basvurmak
anlamina gelmektedir. Mecellede de “Lafzin hakiki manast miimkiin olmadigi zaman mecaza
gidilir’(Ali Haydar Efendi, 2020, s. 1/130, md.61) seklinde kurallasan kaideye gore hakiki
mananin kast edilmis olmasi miimkiin oldugu ve aksine delil bulunmadig1 siirece mecazat

basvurulmasi dogru bir yontem degildir.(ibn Abidin, 2000, s. 9/511-514; Kasani, 2010, s. 6/178)

Serahsi (6. 483/1090) ve Kasani (6.587/1191), ayette domuz lafzinin mutlak olarak
zikredildigini, bu ifadenin yalnizca kara domuzu ile sinirlandirilmasinin dogru olmadigini, su
domuzunun da yenilmesinin haram oldugunu savunmustur. Dolayisiyla, su canlilarinin tiiketimi
konusunda da belirli sinirlamalarin bulundugunu ve her su canlisinin tiiketilmesinin caiz olmadig:
sonucuna varmislardir. Serahsi’ye gore su canlilarinin tiimiiniin tiiketilmesinin caiz oldugunu
soylemek, igren¢ olan su canlilarinin da tiiketilmesinin caiz oldugunu iddia etmek anlamina
gelmektedir. Bu ise ¢ok nahos bir durumla yiiz yiize kalmaktir. Esah olan ise sadece baliklarin

yenilmesinin helal olmasidir.(Késani, 2010, s. 6/177; Serahsi, 2008, s. 11/407)

Balik disindaki su canlilar pis ve tiksindirici olmalar1 sebebiyle habis kapsaminda
degerlendirilir. Buna gore su canlilarindan yalnizca balik istisna edilerek, balik disindaki tiirler
tiiketilmesi helal olmayan habis canlilar kapsamindadir. Ciinkii “Peygamber onlara iyiligi emreder
ve onlari kétiiliikten meneder; yine onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini
kaldirir, lizerlerindeki zincirleri ¢ézer.”(el-A’raf 7/157) ayeti, tiksindirici, habis ve pis olan
yiyeceklerin helal olmadigini beyan etmektedir.(el-Kadiri, 1997, s. 8/314; Merginani, 2006, s.
4/106; Meydani, 2010, s. 4/579)

1.3.2. Hadisler

“Bir tabip, Hz. Peygambere kurbaganin ila¢ olarak kullanilabilecegini séyleyince Hz.
Peygamber kurbaganin éldiirtilmesini yasaklamigtir.” (Ahmed b. Hanbel, ts., s. 3/453; EbG David,
ts., “el-Edahi”, s. 26 (no.2041), ts.,”et-Tibb”, s. 11 (n0.8954); ibn Ebi Seybe, 1988, s. 62) Hanefi

# Asilda konuldugu anlamda kullanilan s6ze hakikat, asilda konuldugu anlamin disinda kullanilan séze ise mecaz denir. Bu konuda
ayrintih bilgi icin bk. (iltas, 2022, s. 154)
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mezhebine gore Hz. Peygamber’in kurbaganin 6ldiiriilmesini yasaklamasi, onun tiiketilmesinin de
haram oldugu anlamina gelmektedir. Zira kurbaganin yenilebilir veya herhangi bir sekilde
faydalanilabilir olmasi durumunda, 6ldiirtilmesinin yasaklanmasi s6z konusu olmazdi. Bu durum,
su canlilarn arasinda tiiketilmesi helal olmayan tirlerin bulunduguna isaret etmektedir. Ayrica,
kurbaganin igren¢ ve pis bir canli olarak nitelendirilmesi, onun habis kavrami kapsaminda
degerlendirilmesini gerektirmektedir. (Cessas, 1994, s. 2/601; el-Mevsili, 2016, s. 5/464; ibni’l-
Hiimam, 2009, s. 9/514; Kasani, 2010, s. 6/177; Merginani, 2006, s. 4/106; Tahavi, 1994, s.5/33)
dolayisiyla hakkinda tiiketilebilir olduguna dair bir delil bulunmayan diger su canlilar1 kurbagaya
kiyas edilerek habis kapsaminda degerlendirilmis ve yenilmeleri haram kabul edilmistir.(Serahsf,

2008, s. 11/408)

”

Kasani ve Serahsi, zikredilen kurbaga hadisinde “kurbaga habis canlilardan bir habistir
seklindeki ziyadenin bulundugunu sdylemistir.(el-Mevsili, 2016, s. 5/464; Serahsi, 2008, s.
11/408)

Hz. Peygamber, “denizin suyu temiz O6liisii heldldir’(Ahmed b. Hanbel, ts., s. 2/361
(no.8735); ed-Darimi, 2000, s. "el-Vudu”,53 (no.756); en-Nesai, 1986, s. "et-Taharet”,47 (no.59);
”el-Miyah”, 4 (n0.332); et-Tirmizi, ts., s. "et-Taharet”,52 (no.69); {bn MAce, t.y. s. "et-Taharet”,38
(no.386); "es-Sayd”, 18 (no.3246)) buyurarak mutlak anlamda su canlilarinin helal oldugunu ifade
etmistir. Fakat baska bir hadiste ise “bize iki meyte ve iki kan heldl kiinmigstir. Bu iki meyte, balik ve
cekirgedir. Iki kan ise dalak ve cigerdir” (Ahmed b. Hanbel, ts., s. 2/9 (no.5723); ed-Darekutni,
1966, s. 4/271 (no.4732); Ibn Mace, ty., s.’ 'es-Sayd”, 9 (n0.3218)) buyurarak su canhlarindan
baliklarin helal oldugunu mukayyed sekilde zikretmistir. Hiikiim ve sebebin ortak olmasi
durumunda mutlak lafzin mukayyed lafza$ hamledilecegi tiim mezheplerce ittifakla kabul
edilmektedir. Buna gore ilk hadis, ikinci hadise hamledilmelidir. Haml sonucunda yalnizca
baliklarin yenilmesinin helal oldugu hiitkmii ortaya ¢ikmaktadir.(ibn Abidin, 2000, s. 9/512; ibnii’l-
Hiimam, 2009, s. 9/514; Merginani, 2006, s. 4/106; Zeylai, 2010, s. 6/470)

Cessas, “Denizin suyu temiz, éliisti heldldir”” (Ahmed b. Hanbel, ts., s. 2/361 (no0.8735); ed-
Darimi, 2000, s.’ ’el-Vudu”,53 (no.756); en-Nesai, 1986, s.’ ’et-Taharet”,47 (no.59); ’ 'el-Miyah”, 4
(no.332); et-Tirmizi, ts., s. ’ ’et-Taharet”,52 (no.69); ibn Mace, t.y. s.” ’et-Taharet”,38 (no.386);’
‘es-Sayd”, 18 (no.3246)) hadisinin sened agisindan tenkitlere maruz kaldigini, senedinde Said b.
Seleme gibi mechul ravilerin bulundugunu, hadisin sahit ve miitabi’sinin bulunmamasi sebebiyle
kendisiyle amel edilemeyecegini iddia etmistir. Daha sonra ciizi bir ilmi olanin dahi bu hadisle

amel etmeyecegini, etse dahi yukarida zikredilen haml islemini uygulayacagini

§ Gayr1 muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve kendisinin herhangi bir sifatla kayitlandigina dair bir delil bulunmayan lafza mutlak
lafiz denir. Gayr1 muayyen bir ferdi veya fertleri gostermekle beraber, kendisinin herhangi bir sifatla kayitlandigina dair delil olan lafza
mukayyet lafiz denir. Her iki nasta hiikiim ve dayandirildig1 sebep bir olmasi halinde mutlakin mukayyede hamledileceginde ittifak
vardir. Bu konuda detayl bilgi icin bk. (Saban, 2016, ss. 317-321)
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savunmustur.(Cessas, 1994, s. 2/601) Bir kisim Hanefi alimleri ise zikredilen hadisin muzdarib*
tiirtinden bir hadis olmasi sebebiyle kendisiyle amel edilemeyecegini ifade etmistir.(Tahavi, 2010,

s.10/205)

Hadis kitaplarinda Anber hadisi diye meshur olan rivayete gore Hz. Peygamber, Ebl
Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639) komutanhiginda 300 kisilik stivariyi, Kureys'in kervanini gézetlemek
amaciyla deniz tarafina gondermisti. Bu birlik, erzaklarinin tiilkenmesi sebebiyle siddetli bir aglik
¢cekmistir. Bu birlik, bir stlire sonra denizin kiyiya atmis oldugu dev anber (ispermecet balinasi)tt
canlisina rastlamis, 30 giine yakin bu canliyla beslenmisti. Birlik Medine’ye déndiigiinde Hz.
Peygambere bu olay1 arz etmis, Hz. Peygamber kendilerine “Bu Allah’in sizin igcin géndermis oldugu
bir riziktir” seklinde karsilik vermis, bu hayvanin etinin kendisine de verilmesini istemis ve daha
sonra bu etten yemisti. (Buhari, 1422, s. "es-Serike”,1 (no.2483); "el-Cihat”,124 (no.2983); "ez-
Zebaih”,12 (n0.5493); Eb(i David, ts., s. “"Et'ime",46 (3840); en-Nesai, 1986, s. "Sayd ve Zebaih”,35
(4352); et-Tirmiz], ts., s. "Sifatu’l-Kiyame”,34 (2475); Hemmam, 1982, s. 4/507-508 (no.8667-
68); ibn Mace, t.y. s. "ez-Zithd”,12 (no.4159); Miislim, ts., s. ”Sayd ve Zebaih”,17 (no.1935))

Bu hadise, Hanefl mezhebi disindaki mezheplerin balik disindaki su canlilarinin da
yenilebilir olduguna dair kullanmis olduklar1 delilleri arasinda yer almaktadir. Fakat Hanefl
mezhebine gore bu olayin balik disindaki su canlilarin da tiiketilmesinin helal olduguna delil
olarak kullanilmasi dogru degildir. Ciinkii anber ismi verilen su canlisi bir tiir baliktir. Baz1 dlimler
ise bu olayin habis olan canlilarin yenilmesinin haram kilinmasindan 6nce siddetli bir zaruret
halinde gergeklestigini iddia etmistir.(el-Kadiri, 1997, s. 8/310; Serahsi, 2008, s. 11/408) Fakat
sahabenin Medine’de bu canlinin etini yanlarinda bulundurmaya devam etmesi ve Hz.
Peygamberin bundan yemesi zaruret halinde gerceklestigi iddiasini1 iptal etmektedir. Ayni
zamanda Hz. Peygamberin bu etten yemesi, habis yiyecekler haram kilinmadan énce bu olayin
vuku buldugu iddiasini da ¢liriitmektedir. Clinkii Hz. Peygamber hi¢bir zaman habis bir yiyecek

tiilketmemistir.

Baz1 Hanefi alimleri, balik disindaki su canlilarinin haram oldugu hitkmiine ulasirken, helal
ile haram olmasi tespit edilemeyen durumlarda haramligin tercih edilmesi ilkesini delil olarak
kullanmuslardir. (el-Mevsili, 2016, s. 5/464; Serahsi, 2008, s. 11/407-409) Iimameyn, siipheli
durumlara mekruh hiikmiinii vermistir. (Erdogan, 2005, s. 509; ibn Niiceym, 1978, s. 224) Bu
baglamda, balik disindaki su canlilarinin tiiketimine dair kesin bir delilin bulunmayisi, ihtiyat

prensibi cercevesinde onlarin haram olduguna yonelik bir delil olarak degerlendirilmistir.

" “Birbirine aykir1 sekilde rivayet edilen sened veya metinlerden biri digerine tercih edilmeyen hadislere muzdarib hadis denir. Bu
konuda detayl bilgi i¢in bk. (Mustafa Said el-Hin & Bedi‘ Seyyid el-Lahham, 2020, s. 181; Tarti, 2015, s. 83; Yiicel, 2019, s. 197)
tt Ispermeget balinasi (Physeter macrocephalus), diinyanin en biiyiik disli balina tiiriidiir. Bu tiir, biiyiik ve kare seklindeki basi, viicut
uzunlugunun yaklasik ii¢cte birini kapsayan spermaseti (beyin sivisi) ile taninir. Erkekler genellikle 20 metreye kadar uzunluklara
ulasabilir ve 50 ton agirliga sahip olabilirler. Disiler daha kii¢lik olup, genellikle 11 metreye kadar biiyiirler. (Whitehead, 2018)
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Hz. Peygamber’in “Denizin kiyiya firlattigi baligi tiiketin, kendiliginden oliip su yiizeyine
cikan (tdfi) baligi ise tiiketmeyin.”(ed-Darekutni, 1966, s. 4/268 (no. 4715); ed-Darimi, 2000, s.’
’el-Et'ime”, 35(n0.3815); Ibn Mace, t.y., s. 18 (no. 3247)) buyurmasi, Hz. Ali'nin ise “pazarlarimizda
tafi satmayin”(Seharenpiri, 2006, s. 539) emri, kendiliginden 6len baligin tiiketilmesinin caiz
olmadigini géstermektedir.(el-Mevsili, 2016, s. 5/464; Kasani, 2010, s. 6/178; Serahsi, 2008, s.
11/406)

Hanefi alimlerine gore “Denizin suyu temiz, éliisii heldldir” hadisinde, 6liimiin denize izafe
edilmis olmasi, denizin balig1 sahile atarak 6lmesinin miisebbibi oldugunu ortaya koymaktadir.
Boyle durumlarda ise balik tafi olmamakta; belli bir sebebe binaen dlmektedir. Béyle bir baligin

tiiketilmesi helaldir.(el-Kadiri, 1997, s. 8/315-316; Merginani, 2006, s. 4/107)

Kéasani, diger mezheplerin tafi’in tiiketilebilecegine dair ileri siirdiikleri delillerini tek tek
ele aldiktan sonra, onlarin dayandigi delillerin daha giiglii ve isabetli oldugunu belirtmistir. Hanefi
mezhebinde tafi baligin haram olduguna dair dayanak gdsterilen “..tdff baligi yemeyin” hadisinin
zayif bir rivayet oldugunu ifade etmistir, tafi baligin her hangi bir zarar teskil etmedigi ve kokup
bozulmadig: siirece tiiketilmesinde dini agidan bir sakinca bulunmadigini belirtmistir.(Kasani,

2010,s.6/176-178)

Muhammed b. Seybani’ye gore habis olmasi sebebiyle taft’ baligin yenilmesi helal degildir.
Clinkii kendiliginden 6len balik siserek kokusmakta ve bu durum, onun tiiketilmemesine gerekce
teskil etmektedir. Ayrica, disaridan bir miidahale olmaksizin 6len baligin, genellikle bir hastalik
sebebiyle 61digii kabul edilmektedir. Bu hususlar tafi olarak vasiflanan baligin habis oldugunu

gostermektedir.(Seyh Nizam vd., 2000, s. 5/513)
2. Safii Mezhebine Gore Su Canlilar

Safil mezhebi alimleri, canlilar1 yasam alanlarina gore kara, su ve amfibi olmak {izere ii¢
ana kategoriye ayirmaktadir. Su canlilarini ise fikhi hiikiim a¢isindan, tiiketilmesinin helal oldugu
lizerinde ittifak edilenler, haram oldugu lizerinde ittifak edilenler ve tiiketilme hiikmii hakkinda

ihtilaf edilenler olmak {izere ii¢ grupta incelemektedir.(Maverdi, 2009, ss. 59-63)

Imam S4fif, su canlilarinin isimlerini belirterek teker teker hiikiimlerini aciklama yolunu
tercih etmemis, naslarin umum olmasina dikkat ¢ekerek su canlilarinin heladl oldugunu dile

getirmistir.(es-Sirbini, 2017, s. 4)

Safil mezhebine gore, yenilmesinin helal oldugu konusunda ittifak edilen su canlilari, balik
ve balik cinsinden olan tiirlerdir. Bu canlilarin tiiketimi i¢in, kara hayvanlarinda oldugu gibi ser1
bir kesim sarti bulunmadig1 gibi, dis bir etken olmaksizin kendiliginden 6len baliklarin da
yenilmesi helaldir. Tiiketilmesinin haram oldugu konusunda ittifak edilen su canlilari ise kurbaga,

deniz yilani gibi tiirlerin yani sira, baska bir su canlisinin karninda déniisiime ugramis olarak
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bulunan balik ve insan sagligina zarar veren zehirli su canlilaridir. Bununla birlikte, hiikmii
tizerinde ihtilaf edilen su canlilari, balik disinda kalan ve suda yasayan diger canlilardir.(er-Remli,

2009, s. 6/112; Maverdi, 2009, s. 15/59-63)

Baligin tiiketilmesinin helal oldugu tiim mezhepler tarafindan kabul edilmekle birlikte,
Hanefl mezhebi bu helalligi “taff olmama” sartiyla sinirlandirmistir. Buna gore, kendiliginden 6len
(tafi) baliklarin tiiketimi caiz degildir. Buna karsilik, Safil mezhebi herhangi bir sinirlama
getirmeksizin tiim balik tiirlerinin tiiketilmesini helal kabul etmektedir. Bu hiitkme gore baligin
dis bir etkenle 6lmesi ile kendiliginden dlmesi (tafl) arasinda fikhi agidan bir fark bulunmamakta
ve her iki durumda da baliin tiiketimi caiz kabul edilmektedir.(Cliveyni, 2010, s. 437; Kaly{bi,

2012, s. 390; Mahalli, 2010, s. 416; Nevevi, 2011, s. 539)
2.1. Kendiliginden Olen (Tafi) Baliklarin Hiitkmii

Safil mezhebine gore nasil 61diigi bilinip bilinmemesi arasinda bir ayrima gidilmeksizin
her durumda baliklarin tiiketilmesi heladldir Bu hiikme kendiliginden o6lerek tafi olarak
isimlendirilen baliklar da dahildir.(Ciiveyni, 2010, s. 13/437; er-Remli, 2009, s. 6/186; es-Sirbini,
2017,s.18/2; Ibn’ur-Rifa, 2009, s. 8/246; Kalyiibi, 2012, s. 4/390; Mahallj, 2010, s. 3/416; Nevevi,
2011,s.1/539)

Maverdl (6. 450/1058), tafi bahigin hiikmii konusunda Hz. Peygamber’in vefatindan
sonrasindaki ilk donemlerde hicbir ihtilafin vuku bulmadigini, bilakis sahabenin béyle bir baligin

tiiketilmesinin helal olmasi tizerinde icma ettiklerini iddia etmektedir.(Maverdi, 2009, s. 15/59)

Nevevi (6. 676/1277), balikk ve cekirgenin kendiliginden o6lmeleri durumunda
yenilmelerinin helal oldugu, ancak bu iki tiir disindaki canlilarin kendiliginden 6lmeleri halinde
yenilmelerinin haram oldugu hususunda icma’in vuku buldugunu ileri stirmiistiir.(en-Nevevi,

2015,s.9/72)

Baligin yenilebilmesi icin 6lmesi gerekmektedir. “Canlidan kesilip koparilan éliidiir’(et-
Tirmizi, ts., s. ”el-Et'ime” 4; Ibn MAce, ty. s. “Sayd”, 8) hadisi, baligin tiiketilebilmesi icin
O0lmesinin gerektigini ortaya koymaktadir. Fakat mezhep icerisinde canli baliin tiiketilebilmesi
icin 6lmesinin sart olmadigini dile getiren alimler de bulunmaktadir.(Maverdi, 2009, s. 15/59) Bu
goriisli savunan alimlere gore, kiiciik canli bir baligin i¢ organlar1 atilmaksizin yenilmesi helaldir.
Zira canli bir hayvandan kesilen parca meyte hiikkmiindedir. Su canlilarinin meytesi ise hadislerle
heldl kilinmistir. Su canlilarinin midesinde tahavviile (ddniisiime) ugramamis bir baligin
bulunmasi halinde, bu baligin da yenilmesi helal kabul edilmektedir. Ancak, bu balik sindirim
slirecinde doniislime ugrasissa, artik balik niteligini kaybetmis olacagindan tiiketilmesi helal
kabul edilmemektedir.(Cliveyni, 2010, s. 437, 2010, s. 247; Demiri, 2007, s. 540; es-Sirbini, 2017,
s. 4)
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2.2. Balik Disindaki Su Canlilari

Safil mezhebine gore, sudan cikarildiginda, karada yasayan bir canlinin bogazlanmasi gibi
can vermeye baslayan canlilar yalnizca suda yasayan canlilar olarak kabul edilmektedir. (Nevevi,
2011, s. 1/539)Bu baglamda, balik disindaki sadece suda yasayan canlilarinin da balik gibi helal

oldugu mezhep icinde kabul géren bir goriistir.

Ayrica, mezhep icerisinde su canlilarinin hiikmiiniin belirlenmesinde farkl bir yaklasim
da bulunmaktadir. Bu goriise gore, karada benzeri bulunan su canlilarinin hiikmij, kara canlilarina
kiyas edilerek belirlenmelidir. Karada benzeri bulunmayan su canlilarinin hiikmii ise dogrudan
helal kabul edilmelidir. Ancak, bu goriis zayif kabul edilmistir. (Begavi, 1997, s. 8/35; Biliceyrimi,
2015, s. 5/231; Ciiveyni, 2010, s. 13/438; en-Nevevi, 2015, s. 9/32; es-Sirbini, 2017, s. 18/6;
ibn’ur-Rifa, 20009, s. 8/250; Kalytbi, 2012, s. 4/390-493; Maverdi, 2009, s. 15/61-63)

Mezhep alimleri, imam Safit’den nakledilen yalnizca hiit denilen su canhisinin helal oldugu
rivayeti hakkinda iki goris ileri stirmiislerdir. Bu baglamda, mezhep icerisinde “hiit” denilen
canlinin, sadece baliklar oldugu goriisii de bulunmakla beraber bu goriis zayif kabul edilmistir.
Mezhep icerisinde kabul eden goriis, “hiit” kelimesinin yalnizca belirli bir balik tiiriine degil,
zararli ve zehirli olmayan, yalnizca suda yasayabilen tiim su canlilarin1 kapsayan genel bir isim
oldugu yoniindedir. Buna gore, zikredilen nitelikleri tasiyan tiim su canlilarina hiit denilmekte ve
tiikketilmeleri helal kabul edilmektedir. Imam Safi'ye ibn Eb( Leyld (6. 83/702)'min biitiin su
canhlarin helal kabul ettigi goriisii hatirlatildiginda “Ben de Ibn Ebii Leyld’min gériisiindeyim”
demistir. Imam $afit'nin bu karsihig1 ve su domuzunun yenilmesinin helal olup olmadig: sorusuna
helal cevabini vermesi, "hiit" kelimesinin yalnizca belirli bir balik tiiriinii degil, tiim su canlilarini
kapsayan genel bir kavram olarak kullanildigi goriistinii destekler niteliktedir. (Begavi, 1997, s.
8/36; er-Remli, 2009, s. 6/185; en-Nevevi, 2015, s. 9/32-34; Kalyiibi, 2012, s. 4/390; Maverd;i,
2009,s.15/61)

Safil mezhebine gore, yalnizca suda yasayabilen canlilarin tiiketilebilmesi icin ser’i kesim
(tezkiye) gerekmemektedir. Ciinkii kara avinda ser’f kesim sart olmadig1 gibi, bu hiitkme tabi olan
su canlilarinin avlanmasinda da bu sart gerekmemektedir.(Begavi, 1997, s. 8/34; Demiri, 2007, s.

541; en-Nevevi, 2015, s.9/32)

Safil mezhebine gore, herhangi bir kayitlama s6z konusu olmaksizin, yalnizca suda
yasayabilen canlilarin tiiketilmesi helal kabul edilmektedir. Bununla birlikte, insan sagligina
olumsuz etkilerde bulunabilecek sekilde sismis ve kokusmus bir durumda su yiizeyinde 6lii olarak
bulunan su canlilarinin yenilmesi helal degildir. Bu hiikiim, Nevevi'nin suda yasayan canlilardan
zehirli yilanin haram oldugunu belirtmesi ve Maverdi (6. 450/1058)'nin ise zehirli olan tiim su

canlilarinin haram oldugunu belirtmesiyle desteklenmektedir.(Demiri, 2007, s. 542; es-Sirbini,
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2017, s. 3; Maverdi, 2009, ss. 61-63) Bu yaklasim, fakihlerin su canlilarinin hiikmiinii belirleme
konusunda, bu canlilarin insan saglig1 tlizerindeki potansiyel tehlikeleri g6z Onilinde

bulundurduklarini ortaya koymaktadir.

Ehli-kitap olmayan bir avcinin su canlisini yakalamasi halinde, bu canli meyte konumuna
gelmektedir. Su canlilarinin meytesinin tiiketilmesi ise kara hayvanlarinin hiikmiiniin aksine helal
kabul edilmektedir. Dolayisiyla boyle bir avcinin avladigl su canlisinin yenilmesi mekruh olmakla

beraber caizdir.(Begavi, 1997, s. 34)

Zehirli ve sagliga zararli olmasi gerekeesiyle su yilani ve su akrebinin tiiketmesi helal
kabul edilmemistir. Bu canlilarin tiiketilmesinin caiz olmamasi zehirli olmalan
sebebiyledir.(Biiceyrimi, 2015, s. 232; Demiri, 2007, s. 542) Zehirli canlilarin yenilmesinin haram

oldugu konusunda fikhi bir ihtilaf bulunmamaktadir.(Begavi, 1997, s. 8/34)

Aksi yonde goriis belirtenler bazi alimler bulunmakla birlikte, kabul géren goriis, deniz
maymununun insana goriintii itibariyle benzerlik gostermesi, yerytliziindeki en igren¢ canlilardan
biri olarak kabul edilmesi gibi sebeplerle, bu canlinin yenilmesinin helal olmamasi

gerektigidir.(Demdiri, 2007, s. 543; es-Sirbini, 2017, s. 6)

Yengecin tliketilmesinin caiz oldugu gériisii bulunmakla beraber, mezhep igerisinde tercih
edilen goris, bu hayvanin habis canlilardan olup yenilmesinin helal olmamasi seklindedir.(Begavi,
1997, s. 8/34; Biiceyrimi, 2015, s. 5/231; Demiri, 2007, s. 542; en-Nevevi, 2015, s. 9/32; Heytem],
2008, s. 4/246; Kaly(bi, 2012, s. 4/391)

Safil mezhebine gore su yengeci, su yilani gibi pis veya zehirli olan canlilar disindaki midye,
kalamar, 1stakoz, karides ve ahtapot, istiridye gibi sadece suda yasayan canlilarin yenilmesi

helaldir.(er-Remli, 2009, ss. 184-188)
2.3. Amfibi (Bermai) Canlilarin Hitkmii

Suda yasayabildigi gibi karada da yasayabilen canlilara amfibi veya Araplarin
isimlendirilmesiyle bermai# denilmektedir. Bir canlinin kara veya su canlis1 olarak
degerlendirilmesi, yasam alanlari esas alinarak belirlenmektedir. Buna gore karada dogmus ancak
yasam alani su olan canlilar su canlisi, suda dogmus ancak karada yasamini siirdiiren canlilar ise
kara canlisi olarak kabul edilmektedir. Her iki ortamda da yasayan canlilar, ¢ogunlukla hangi
ortamda yasamalarina gore kara veya su canlisi olarak degerlendirilmekte ve buna bagh olarak
fikhi hiikmii belirlenmektedir. (Maverdi, 2009, s. 15/63) Bu cercevede, beslenmesini suda

gerceklestirmesine ragmen yasamini karada devam ettiren su kusu, 6rdek, kaz gibi canlilarin

# Hem suda hem de karada yasayabilen hayvanlara bermai hayvanlar denir. Arapgada _» (ber) kara, s (m4) ise su demektir. Bu tir
canlilarin karada ve denizde yasamalarindan dolay: boyle isimlendirilmislerdir. bk. (Gilines, 2013, s. 70)
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yenilmesi helal, timsah gibi canlilarin yenilmesi ise haramdir.(en-Nevevi, 2015, s. 9/32 ; Kaly{ib{,

2012,s.4/391; Mahallj, 2010, s. 3/416; Maverdi, 2009, s. 15/63; Candan, 2021, s. 396)

Sadece suda yasayabilen canlilarin tiiketilmesi icin ser? kesim sart1 aranmazken, amfibi
olup yenilmesi helal kabul edilen canlilarin tiiketimi ise serl kesim sartina baghdir. Bu baglamda,
kara hayvanlarinin hiitkmiine tabi tutulan 6rdek, su kusu ve kaz gibi canlilarin helal olabilmesi icin
ser‘l usullere uygun sekilde kesilmesi gerekmektedir.( en-Nevevi, 2015, s. 9/32; Maverdi, 2009, s.
15/63)

Safil mezhebi alimleri, suda beslenip karada yasayan kaz, érdek ve su kuslarini amfibi
canlilar kapsaminda degerlendirmistir. Ancak, gliniimiizde bu tiirler amfibi olarak kabul
edilmemekte, kara canlilar sinifinda ele alinmaktadir. (Kahraman & Giil, 2020, ss. 187-188) Zira
amfibi canlilar, hem suda hem de karada yasayabilen ve genellikle yasam doéngiilerinin belirli
evrelerinde  farkli  solunum  sistemlerini  kullanan omurgali hayvanlar olarak
tanimlanmaktadir.Kaz, 6rdek ve su kuslari ise lireme ve fizyolojik 6zellikleri bakimindan kara
omurgalilari sinifina dahil edilmektedir.(Duellman & Trueb, 1994, s.12) Bu baglamda, bu tiirlerin
su canlilan ile birlikte anilmasi, esasen sudan beslenme 6zelliklerine dayanmaktadir. Ancak bu
durum, biyolojik siniflandirmaya goére amfibi su canlilar1 kapsaminda degerlendirilmelerini

gerektirmemektedir.

Safil mezhebinde bazi amfibi canlilar ise farkh sekillerde ele alinmistir. Bu baglamda
amfibi canlilardan sayilan kurbaga'nin yenilmesinin caiz oldugunu savunan goriisler bulunsa da,
mezhep icerisinde kabul géren goriise gore kurbaga habis bir canli olup tiiketilmesi helal
degildir.(Begavi, 1997, s. 8/34; Biiceyrimi, 2015, s. 5/231; Demiri, 2007, s. 542; en-Nevevi, 2015,
s.9/32; Heytemi, 2008, s. 4/246; Kalylbi, 2012, s. 4/391: er-Remli, 2009, ss. 184-188) Timsahin,
insan yedigine ve zehirli olduguna deginilmis, bu nedenlerle tiiketilmesinin haram oldugu ifade
edilmistir.(Begavi, 1997, s. 34; Biiceyrimi, 2015, s. 323; Demiri, 2007, s. 543; ibn’ur-Rifa, 2009, s.
251; Mahallj, 2010, s. 416)

2.4. Safii Mezhebinin Delilleri
2.4.1. Ayetler
Oa3asbal 0105 T 2 Al e e 0 5 B0 A1 et il Al e 41 0
"Sizin icin de yolcular i¢in de bir gecimlilik olmak iizere deniz avi yapmak ve deniz tirtinlerini yemek

sizlere helal kilindi. Kara avi ise ihramli oldugunuz siirece size haram kilindi. Huzurunda

toplanacaginiz Allah’a karsi gelmekten sakinin."(el-Maide 5/96)

Ayette su canlilarinin avlanilmasinin “saydul bahr” tamlamasi ile ifade edilmesi, biitiin
sularin membasinin denizler olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ifadeyle tiim su alt1 canlilarinin

avlanilmasinin caiz oldugu belirtilmektedir. Ayrica Tefsir dlimleri, “seyyare” kelimesini, ihramli-

17



Din ve Insan Dergisi

Journal of Religion and Human - OWB“Q el Ao

ihramsiz, seferi-seferi olmayan, koylii-sehirli olmak {izere anlamlandirmakta ihtilaf etmekle

beraber su canlilarinin helal olmasinda birlesmislerdir.(Maverdi, 2009, s. 15/61-65)

Safil fakihlerine gore, bu ayette bir kayit s6z konusu olmaksizin, su canlilarinin avlanilmasi
ve yenilmesinin heldl kilindig1 bildirilmistir. Ayrica Hz. Peygamberden bu hiikmii tahsis eden
herhangi bir rivayetin nakledilmemesi sebebiyle tiim su canlilarinin avlanilmasi ve yenilmesi helal
kabul edilmistir.(Begavi, 1997, s. 8/35; ibn’ur-Rifa, 2009, s. 8/249) Ayet, umumi anlamda su
tirtinlerinin yenilmesinin helal oldugunu bildirmektedir. Bu umum ifadenin, herhangi bir delil
olmaksizin tahsis edilmesi yontem agisindan isabetli degildir. Ayrica, tiiketiminin caiz olmadigina
dair sahih bir rivayetin bulunmadig1 canlilarin yenilmesi ise genel bir kaide olarak

helaldir.(Nevevi, 2012, s. 542)

Zikredilen ayet, su meytesinin tiiketiminin helal olduguna da ortaya koymaktadir. Ciinkii
sudan cikarilan herhangi bir su alti canlis1 bogazlanmaksizin 6lmektedir. Ser’f usullere gore
bogazlanmayan canlilar ise fikih terminolojisinde meyte olarak isimlendirilmektedir. Ayette
deniz yiyeceginin helal kilindig1 agikca ifade edilmistir. Buna gére “deniz yiyecegi” ifadesinden
kast edilen deniz meytesidir. Bu sebeple ser’f usulle kesilmis olup olmadigina bakilmaksizin tim

yalnizca suda yasayan canlilarinin yenilmesi helaldir.(Begavi, 1997, s. 34)

Abdullah ibn Abbas, “tadmuhu” kelimesini sularda bir sebep olmaksizin kendiliginden
o6len canhlar seklinde aciklamistir.(ibn’ur-Rifa, 20009, s. 246) Ikrime (6. 105/723) ,“saydul bahr”
tamlamasinin bir ag yardimiyla yakalanan su alti canlilar1 anlaminda oldugunu, “tadmuhu”
kelimesinin ise avcinin bir dahli olmadan kendiliginden 6liip su yiizeyine ¢ikan ve suyun kiyiya
attigl su canhlari oldugunu soylemistir. ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ve Hasan-1 Basri (6.
110/728)'den de benzer agiklamalar rivayet edilmistir. Zikri gecen sahabe ve tabii’'nin ayetleri bu

sekilde tefsir etmeleri, tafi olarak vasiflanan baliklarin tiiketilmesinin caiz oldugu goriisiinde

olduklarini g('istermektedir.(ibn Kesir, 1981, s. 1/551; Maverdi, 2009, s. 15/60)
2.4.2. Hadisler

“Bazen yanimizda az miktarda su bulundugu halde deniz yolculugu yapmaktayiz. Bu su ile
abdest almamiz durumunda, icecek su bulamamaktan endise duymaktayiz. Denizin suyu ile abdest
alabilir miyiz?” seklindeki soruya Hz. Peygamber, “Denizin suyu temiz, meytesi (6liisii) heldldir.”
buyurarak cevap vermigtir.” (ed-Darimi, 2000, s. "el-Vudu”,53 (no.756); en-Nesai, 1986, s. "et-
Taharet”,47 (no.59); "el-Miyah”, 4 (no.332); et-Tirmizi, ts., s. "et-Taharet”,52 (no.69); {bn MAce,

t.y. s. "et-Taharet”,38 (no.386); "es-Sayd”, 18 (no.3246))

Safit dlimlerine gore, bu hadis, umumi olarak su canlilarinin helal oldugunu belirtmektedir.

Hadiste gecen am lafzin kayitlanmasi, yalnizca nas veya icma ile miimkiindiir. Nas ve icma’da su
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canlilarinin yenilmesinin kayitlandigina dair bir delilin bulunmamasi sebebiyle tiim su canlilarin

yenilmesi helaldir.(Maverdi, 2009, s. 15/65)

Hadiste, “meyte” lafzinin kullanilmasi, su canlilarinin yenilebilmesi i¢in ser’t bogazlamanin
sart olmadiginm gostermektedir.(Begavi, 1997, s. 8/35; en-Nevevi, 2015, s. 9/32) Oliimiin denize
baglanmasi, kendiliginden 6len ve tafl olarak vasiflanan baliklarin yenilmesinin helal olduguna
isaret etmektedir. Ciinkii tafi baliklarin yenilmesi haram olsaydi, o6liimiin denize degil, 6lim

nedenine baglanmasi gerekirdi.(Maverdi, 2009, s. 15/55-69)

Ser’l usll ile bogazlanmamis canlilar, meyte olarak isimlendirilmektedir. Meytenin
yenilmesi ise naslarla haram kilinmistir. Su canlilarinin ser’i ustile gére bogazlanamamasi ve
sudan ¢ikarildiklarinda o6lmeleri sebebiyle meyte kapsaminda degerlendirilir. Ancak, Hz.
Peygamber, zikredilen hadiste tiiketilmesi haram olan meyteyi kara meytesine hasretmis, su

meytesini bu hitkmiin disinda tutmustur. (Begavi, 1997, s. 34; Maverdi, 2009, s. 15/55-69)

Safil mezhebi alimleri, Hanefi mezhebinin kendiliginden o6lerek su yiizeyine cikan
baliklarin yenilmemesi gerektigine dair kullanmis olduklar1 hadisin ittifakla zayif hadis tiirtinden
bir hadis oldugunu, kullanilan zayif hadisin hilafina bir¢ok hadisin bulundugunu ifade etmistir.
Ayrica hilafina hadis bulunmamasi halinde dahi, bu hadis ile amel edilemeyecegini, zayif olarak
addedilen bir hadisin Kur’an ve sahih rivayetlere karsi kullanilmasinin biiyiik bir hata oldugunu

belirtmislerdir. (en-Nevevi, 2015, s. 9/34; Ozdemir, 2009, s. 42)

Hz. Eb(i Bekir’in tafi olarak nitelenen baliklarin yenilmesini helal gorerek ‘Allah, denizde
6len her canliyi sizin igin kesmigstir”(ed-Darekutni, 1966, s. 270) dedigi ve yedi fakih sahabiden
biri kabul edilen Zeyd bin Sabit'in de aym1 goriiste oldugu rivayet edilmistir. Bu rivayetler tafi
baliklarin tiiketilmesinin helal oldugunu goéstermektedir.(en-Nevevi, 2015, s. 9/34; es-Sirbini,
2017, s. 4) Maverdi, sahabilerin tafl baliklarin yenilmesinin helal oldugu tizerinde icma ettiklerini

iddia etmistir.(Maverdi, 2009, s. 15/65)

Sahabiler sahile vurmus olan ispermecet (anber) balinasini giinlerce tiiketip Medine’ye
dondiikten sonra durumu Hz. Peygambere bildirmislerdir. Hz. Peygamber sahabilere “Bu Allah’in
sizin igcin géndermis oldugu bir riziktir” seklinde cevap vermis, yanlarinda olmasi halinde bu
hayvanin etini kendisine de ikram etmelerini istemis ve kendisine ikram edilince Hz. Peygamber
de anber ismi verilen hayvanin etinden yemistir. (Buhari, 1422, s. "es-Serike”,1 (no.2483); "el-
Cihat”,124 (no.2983); "ez-Zebaih”,12 (n0.5493); Eb( Daviid, ts., s. “"Et'ime",46 (3840); en-Nesai,
1986, s. "Sayd ve Zebaih”,35 (4352); et-Tirmizi, ts., s. "Sifatu’l-Kiyame”,34 (2475); Hemmam,
1982,s.4/507-508 (no0.8667-68); ibn Mace, t.y., s."ez-Ziithd”,12 (no0.4159); Miislim, ts., s. "Sayd ve
Zebaih”,17 (no0.1935)) Hadisciler bu hadisin sahih oldugunu ve ravilerinin herhangi bir tenkide
maruz kalmadigini dile getirmislerdir.(Kahraman & Giil, 2020, s. 193)
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Anber hadisi diye meshur olan bu hadis, sahabenin 6liim sebebini bilmedikleri halde
gilinlerce Ispermecet balinasindan yediklerini gostermektedir. Hz. Peygamberin de bu canlidan
kalan etten yemesi bu durumun zaruret haline has bir durum olmadigina ve tafi baligin
tiiketilmesinin helal olduguna delil teskil etmektedir.(en-Nevevi, 2015, s. 9/34; Maverdi, 2009, s.
65)

“Bir tabip, Hz. Peygambere kurbaganin ila¢ olarak kullanilabilecegini séyleyince Hz.
Peygamber kurbaganin éldiirtilmesini yasaklamigtir.” (Ahmed b. Hanbel, ts., s. 3/453; EbG David,
ts., "el-Edahi”, s. 26 (no.2041), ts.”et-Tibb”, s. 11 (no0.8954); ibn Ebi Seybe, 1988, s. 62) Safil
mezhebine gore amfibi canlilardan olan kurbaganin yenilmesi bu hadis sebebiyle helal degildir.
Cinkii kurbaganin o6ldiiriilmesinin yasaklanmasi, tliketilmesinin de yasaklandig1i anlamina
gelmektedir. (Ciiveyni, 2010, s. 487; Demiri, 2007, s. 542; er-Remli, 2009, s. 186; es-Sirbini, 2017,
s. 6) Baz1 alimler ise kurbaganin tiiketilmesinin helal olmamasini “Kurbagalari éldtirmeyin. Ciinkii
onlarin viraklamast tesbihtir.”(ibn Ebi Seybe, 1988, s.5/445 (no. 8390)) hadisi geregince miibarek
bir canli olmasina baglamaktadir.(Bliceyrimi, 2015, s. 231; es-Sirbini, 2017, s. 7) Karada ve suda
yasayan kurbaganin, tiiketenin saglifina zararl olmasi sebebiyle haram oldugunu dile getiren

alimler de bulunmaktadir.(el-Askalani, t.y., s. 619)

Ademoglunun, yenilmesini igren¢ olarak telakki ettigi canlilar habis olarak ele
alinmaktadir. $afit mezhebine gore helal veya haram olduguna dair nas bulunmayan yiyeceklerin
hiikmii Araplarin o yiyecegi tayyib goriip gormediklerine gore belirlenmektedir. Buna gore
Araplarin begenerek ve isteyerek yedikleri canlilar tayyib, igrenerek yemedikleri canlilar habis
olarak kabul edilmektedir.(Safil, 2001, s. 2/210) Safil mezhebinde, yiyeceklerin tayyib olup
olmadiginin belirlenmesinde yalnizca Araplarin esas alinmasi, insanlarin igrenme hissinin kisiden
kisiye ve bolgeden bolgeye degismesi sebebiyle ortaya cikabilecek karisikliklar: énlemek amaciyla
benimsenmistir. Bu dogrultuda, Araplarin tiiketmekten igrendikleri yenge¢ ve timsahin yenilmesi
helal kabul edilmemistir. Clinkii bu canlilar habis kapsaminda degerlendirilmistir. Aym sekilde,
kaplumbaganin da habis sayilmasi sebebiyle tiiketilmesinin haram oldugu belirtilmistir.(Begavi,
1997, s. 8/34; Biiceyrimi, 2015, s. 5/323; Demiri, 2007, s. 543; en-Nevevi, 2015, s. 9/32; Heytemi,
2008, s. 4/246; Ibn’ur-Rifa, 2009, s. 8/243; Mahalli, 2010, s. 3/416)

Sonug

Islam’da, yiyeceklerin haram olmasi asgari diizeydedir. Hangi yiyeceklerin haram oldugu
dayet ve hadislerde tamamiyla belirtiimemis, kan, meyte, Allah’tan baskasi adina kesilmis
hayvanlarin haram oldugu gibi genel ilke ve prensipler belirtilmistir. ismi bizzat zikredilerek
haram kilinan tek canlinin domuz olmasi bunu agike¢a ortaya koymaktadir. Bu baglamda alimler,

naslarda belirtilen genel ilkeler dogrultusunda yiyeceklerin hiikmiinii belirlemeye calismis ve
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delilleri farkli degerlendirmeleri neticesinde mezhepler arasinda birbirinden farkli hiikiimler

ortaya ¢ikmistir.

Miisliimanlar, beslenme gereksinimlerinin énemli bir kismini su canlilarini tiiketerek
karsilamaktadirlar, bu nedenle beslendikleri yiyeceklerin hiikmiinii bilmeleri biliyiik 6nem arz
etmektedir. Ancak, mezhepler arasinda su iriinlerinin hiikmii iizerinde uzun tartismalar
yasanmis ve birbirinden farkli hiikiimler ortaya ¢ikmistir. Hanefi ve Safil mezhepleri arasinda su
canlilarinin hiikmiini tespit ederek ihtilaf sebeplerini delilleriyle ortaya koyma gayesiyle

yaptigimiz arastirmamizda elde ettigimiz sonuclar sunlardir;

Hanefl ve S$afil mezhebi arasinda su canlilarinin avlanilmasinin helal oldugu konusunda
bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ayrica, baliklarin yenilebilmesi icin ser’t bogazlamanin gerekmedigi
ve dis miidahale sonucu 6len baliklarin tiiketilmesinin helal oldugu hususunda da tam bir ittifak
vardir. Kendiliginden 6lerek tafl olarak vasiflanan baliklarin tiiketilmesi $afif mezhebinde helal

kabul edilmekte, Hanefl mezhebinde ise helal kabul edilmemektedir.

Baliklarin tiiketilmesinin heladl olmasi esas olmakla beraber insan saghgina zararh
olabilecek baliklar bu helal kapsaminda degildir. Ciinkii islam’da genel bir ilke olarak saghga
zararl yiyeceklerin tiiketilmesi haramdir. Civa (Hg), arsenik (As), kadmiyum(Cd) gibi elementlerin
su ortaminda birikerek su canlilarini zehirleyebilmektedir. Buna gore her ne kadar 61iim sebepleri
bilinse dahi, zikri gecen maddeler sonucu 6len baliklarin yenilmesi durumunda saghiga zarar

vermesi s6z konusu ise bunlarin yenilmesi helal degildir.

Hanefl mezhebinde balik disindaki yengec, 1stakoz, karides, kalamar, midye gibi su
canlilarinin yenilmesi haramdir. Safil mezhebinde yalnizca suda yasayan karides, midye, 1stakoz,
kalamar gibi su canlilarin tiiketilmeleri ise helaldir. Kaplumbaga, su yilani, timsah, yengeg gibi

amfibi canlilarin, habis ve insan sagligina zararli olmalari sebebiyle tiiketilmeleri helal degildir.

Zehirli canlilarin yenilmesinin haram oldugu konusunda fikhi bir ihtilaf bulunmamaktadir.
Islam hukukunda, zehirli canhlarin insan saghigina dogrudan zarar verme potansiyeli tasimasi
nedeniyle, bu canlilarin yenilmesi haram kabul edilmektedir. Zehirli hayvanlarin, insan hayatina
ciddi tehditler olusturabilecegi ve saglik acisindan biiylik riskler tasidigi g6z Oniinde
bulundurularak, bu tiir canlilarin tiiketilmesi yasaklanmistir. Bu hiikiim, [slam hukukunun temel
amaglarindan biri olan cani koruma ilkesine dayanir. Dolayisiyla, zehirli balik ve diger su
canlilarin yenilmesinin haram olmasi, fakihler arasinda kabul edilen ve iizerinde herhangi bir

ihtilaf bulunmayan bir gortsttr.
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Bireysel Dindarhigin Psikolojik Kaynaklar:: Giigsiizliik, Caresizlik ve Gelecege iliskin

Kaygilar

Psychological Sources of Individual Religiosity: Weakness, Helplessness, and Anxiety

About the Future

Ozet

Calismamizin amaci, insanin zayif ve giligsiiz oldugu durumlar ile gelecegine iliskin kaygilarinin onu dine,
inanmaya ve kutsala sevk eden giidiilerden biri oldugu tezini psikoloji literatiirii agisindan incelemektir. Arastirmanin
yontemi konu ile ilgili calismalarin bir araya getirildigi alan yazin taramasidir. insan diinyaya geldiginde hayatta kalma
yetisi bakimindan zayif oldugundan; onu besleyecek, ona sevgi gosterecek, ana rahminin disinda bulunan diinyanin
giivenli bir yer oldugunu hissettirecek bir destege ihtiya¢ duyabilmektedir. Bu ihtiyacim1 yasamin ilk yillarinda
ebeveynleri araciligl ile gidermeye calissa da ileriki yillarda doganin giicii ve gelecegin bilinmezligi karsisinda kendini
koruyacak ve basina gelecek olanlar1 agiklayacak bir 6gretiye ve inanca yonelme geregi hissedebilmektedir. Modern
zamanla birlikte makinelesme ve teknoloji gelisimi doganin giicii ve gelecegin bilinmezligi karsisinda insanin lehine bir
durumu ortaya ¢ikarsa da hastalik, dogal afet, 6liim gibi durumlar insanin zayifligin1 ve geciciligini ortaya koymada
giiclii bir olgu olmaya devam etmektedir. insan, doganin bu giicii karsisinda kendi zayifligini cogu zaman, askin bir
varliga baglanarak, onun korumasina siginarak ve gelecekte de onun kendisini koruyacagina dair bir inanca sahip
olarak gidermeye calismaktadir. Toplayici ve avclt donemlerden gliniimiize kadar birgok konuda gelisme yasanmis olsa
da insanin hayat ve 6liimle ilgili algilar, diisiinceleri, korkular1 onu hala mesgul etmektedir. insan sahip oldugu inanclar
araciligiyla sonu gelmeyen acilarina, endiselerine cesitli agiklamalar getirerek rahatlamaya ve huzur bulmaya
calismaktadir. Sonu¢ olarak 6nde gelen psikolog ve arastirmacilarinin gorislerine genel olarak bakildiginda;
caresizligin, sikintilarin, gelecege yonelik belirsizligin, cevreyi kontrol edememenin, kaygi ve korkularin insani dini
inang ve davranisa yonelten sebepler arasinda oldugu ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, dindarlik, giigsiizliik, ¢aresizlik, kaygi.

Abstract

The aim of this study is to examine, from the perspective of psychological literature, the thesis that situations
in which individuals feel weak and powerless, as well as concerns about the future, are among the motivations that lead
people toward religion, belief, and the sacred. The method used in this research is a literature review that compiles
existing studies on the topic. At birth, humans are weak in terms of survival and may require support that provides
nourishment, affection, and a sense of safety in the world beyond the womb. While this need is initially met through
parental care, as individuals grow older, they may feel the need to turn to a belief system or teaching that offers
protection against the forces of nature and the uncertainties of the future, and that provides explanations for life’s
unpredictabilities. Although modern advancements in technology and mechanization have somewhat empowered
humanity in the face of nature and future uncertainty, phenomena such as illness, natural disasters, and death continue
to reveal the inherent vulnerability and transience of human existence. In response to these realities, people often seek
refuge in a transcendent being, finding comfort in the belief that this higher power will protect them in the future as
well. Despite the many developments humanity has undergone from the hunter-gatherer era to the present day,
thoughts, fears, and perceptions about life and death continue to preoccupy the human mind. Through belief systems,
individuals attempt to make sense of their unending suffering and worries, thereby seeking relief and inner peace. In
conclusion, an overview of the perspectives of leading psychologists and researchers suggests that helplessness,
distress, uncertainty about the future, lack of control over one’s environment, anxiety, and fear are among the key
psychological reasons that drive individuals toward religious belief and behavior.

Keywords: Psychology of religion, religiosity, weakness, helplessness, anxiety.
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Giris

Insanin doganin giicii karsisinda, hayatinin bir béliimiinde kendini caresiz, giicsiiz
hissettigi anlar olmustur. Modern zamanla birlikte makinelesme ve teknoloji gelisimi doganin
glicli karsisinda insanin lehine olsa da hastalik, dogal afet, 6liim gibi durumlar 6nceden oldugu
gibi bugiin de insanin zayifligini, caresizligini ve geciciligini ortaya koymada giiclii bir olgu olmaya
devam etmektedir. Bununla birlikte insan hem su an yasadig1 olaylara hem de gelecekte
yasayacagl olaylara anlam atfetmek ve olan veya olacak olan durumlar: kontrol altinda tutmak
ister (Heider, 1958). Boyle durumlarda insanlarin olup biteni anlamlandirmak, teselli bulmak ve
manevi giic kazanmak icin bir dine inanmaya, yiice bir giice sig@inmaya ve kutsala yonelmeye
gldiilendigi sdylenebilir. Bu egilimlerin insanlar1 hayat ve 6liim gibi temel konulardan gilinliik
hayattaki davranigslara kadar genis bir yelpazede anlam sistemleri sunan dinlere inanmaya
yonelttigi ifade edilebilir (Vergote, 1966; Argyle, 1978; Jung, 1991; Jung, 1999; Freud, 2012;
Freud, 2016; Peker, 2000; Akgil, 2004; Yapic1 ve Kayiklik, 2005; Ayten, 2012; Hume, 1995;
Vergote, 1999; Pargament, 1997; Pargament, 2003; Yavuz, 2003; Yapici, 2007).

Literatiir incelendiginde Argyle (1978) Dinin Yedi Psikolojik Temeli adli ¢alismasinda
“stkint1 ve endiseler”, Hume (1995) Din Ustiine adl1 eserinde “gelecege iliskin kaygi ve korkular”,
Peker (2000) Din Psikolojisi kitabinda “gligsiizliik ve c¢aresizlik”, Kayiklik (2002) Bireysel
Dindarligin Kaynaklar: ve Ericek (2023) Gelecege Iliskin Kaygilarin Dindarlik Yénelimi ile Iliskisi
adli galismalari konu ile ilgili arastirma metinleri arasinda oldugu goriilmektedir. Bu arastirmada
ise insanin icinde bulundugu zayif ve glgsiizlik durumlar ile gelecege iliskin kaygi ve
endiselerinin onu inanmaya sevk ettigi tezi psikoloji alan yazini ¢ercevesinde incelenecektir.
Dindarligin kaynaklarindan sayilan bu sebepler hakkinda alan yazinda bulunan goériislerin bir

araya getirilmesi amaclanmaktadir.
1. Giigsiizliik ve Caresizligin DindarhkKla iliskisi

Insan dogumundan éliimiine kadar bircok canliya gére daha fazla fizyolojik ve duygusal
destege ihtiya¢ duyar. Canlilarin bazilar1 dogar dogmaz yiirtimeye baslar, bazilar1 ylizmeye baslar,
bazilar1 hemen anne siitiine i¢giidiileriyle ulasabilir. Gergekten de bir insan fetiisliniin, 6rnegin bir
sempanze yenidoganina benzer bir norolojik ve bilissel gelisim asamasinda dogmasi icin,
normalde dokuz ay olan gebelik siiresi yerine 18 ila 21 ay gecmesi gerekir (Wong, 2012, s. 28).
Insan diinyaya geldiginde diger canllara gore hayatta kalma yetileri bakimindan zayif
oldugundan; onu besleyecek, ona sevgi gosterecek, ana rahminin disinda bulunan diinyanin
glvenli bir yer oldugunu hissettirecek koruyucu bir varliga ihtiya¢c duyar. Bu kisi de genellikle onu

diinyaya getiren annesidir. Bu konuda Bowlby’nin ileri siirdiigii Baglanma Teorisi'nin ana noktasi,
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annenin bebegine dis diinyay1 kesfederken giivenli bir alan sunmasidir; boylece bebek ihtiyaci
oldugunda bu giivenilir ortama geri donebilir. Bowlby, anne ile ¢gocuk arasinda giivenli bir bagin
kurulmasinin, cocuga saglikli bir psikolojik gelisim icin 6nemli bir zemin sagladigin
belirtmektedir (Bowlby, 2012; Holmes, 2014). Harlow, bir bebegin gelisiminde aclik ve susuzluk
gibi temel ihtiyaclar1 karsilayan anne figliriiniin, anne ve ¢ocuk arasinda bir bag olusturdugunu
one siirmektedir. 1958 yilinda Harlow ve 6grencileri, maymunlar iizerinde gerceklestirdikleri
deneylerde anne yoksunlugunu incelemislerdir. Harlow'a gore, anne ve ¢cocuk arasindaki karsilikli
sevgi bagy, ilerleyen yasamda diger insanlarla kurulan iliskilerde giiven duygusunu besleyerek en
biiylik katkiy1 saglar (Harlow ve Zimmermann, 1959; Karen, 1990; Holmes, 2014). Erikson,
Insanin Sekiz Cagi diye isimlendirdigi dénemlerden ilki olan Temel Giivene Karsi Giivensizlik'te
bebegin kendisine ve c¢evresine karsi giiven gelistirip gelistirmeyeceginin belirlendigini ifade
etmektedir. Annenin ¢evrede bulunup ihtiyaglarini karsilamasi bebekte giiven duygusu olusturur.
Bebegin ihtiyaclarinin siirekli karsilanacagina hissetmesi, anneye olan giiveni dolayisiyla yasama
olan giiveni gelistirir (Erikson, 1984, s. 39; Gectan, 2020). Anne bir yandan bebegin beslenme
ihtiyacini karsilarken, bir yandan da onun daha énceki bulundugu alana ev sahipligi yapmasindan

dolayi; kokusu, sicakligi ve dokunmasi araciligiyla dis diinyaya alismasina destek olmaktadir.

[lk alt1 ayin sonlarina dogru bebek, ayrimlasma/bireylesme asamasiyla annesinin i¢sel bir
imgesini yaratarak ondan bagimsiz bir sekilde davranmaya, kendi bireysel benligini olusturmaya
baslar (Mahler, 2020). Bu baglamda Lacan'in ‘ayna evresi’ olarak adlandirdig1 kendilerini ve
dolayisiyla benliklerini ilk kez ayna ile karsilastiklar1 zaman fark ederler. Aynadaki imgeyle olan
0zdeslesme araciligiyla cocuk kendisini diger insanlara benzer ya da onlardan farkh olarak
konumlandirir. Cocuk i¢in artik kendisini annesinin uzantisi ya da annesini kendisinin uzantisi
olarak gormedigi yeni bir dénem baslamistir (Evans, 1996). ilk zamanlarim genellikle anne
destegiyle geciren insanoglu sonraki zamanlarda da ¢esitli sikint1 ve ¢aresizliklerle bas basa kalir.
Ileriki donemlerde yasamin getirdigi zorluklarin daha ¢ok farkinda olan birey, anne-babanin onu
korumasi icin yetersiz kaldig1 durumlarda onu koruyacak kollayacak varliklara ihtiya¢ duyar. Bu
ihtiyacin yiice bir glice inanarak, onun korumasina siginarak ya da dindar bir tutuma sahip olarak
gidermeye calisir (Vergote, 1966; Argyle, 1978; Jung, 1991; Jung, 1999; Freud, 2012; Freud, 2016).
Dinin, insanlarin sikintili zamanlarinda onlara bir teselli araci olarak destek gorevi gordiiglinii ve
bu yonii sebebiyle insanlar1 bir inancin miintesibi olmaya sevk ettigi sdylenebilir (Hume, 1995;

Vergote, 1999; Pargament, 1997; Pargament, 2003; Yavuz, 2003; Yapici, 2007).

[lahi metinlere goz attifimizda insanin kendi giiciinii asan durumlara érnek olarak Kur’an-
1 Kerim’'de su ifadeleri gormekteyiz: “Sizi karada ve denizde yiiriiten O’dur. Gemide oldugunuz
zamani (diigtiniin); Gemiler, icinde bulunanlart hos bir riizgdrla alip gétiirdiigii ve (yolcular)

bununla sevindikleri sirada, birden gemiye, siddetli bir kasirga gelip de, her yerden gelen dalgalar
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onlari sardigi ve artik kendilerinin tamamen kusatildiklarini sandiklart zaman, dini yalniz Allah’a
halis kilarak O’na séyle yalvarmaya baglarlar: Ant olsun, eder bizi bundan kurtarirsan,
stikredenlerden olacagiz” (Kur’an-1 Kerim, 10/22). Burada insani darliktan agikca Allah’in
kurtardig belirtiliyor. Incil’de ise “Tiim endiselerinizi Tanri ile bosaltin, ciinkii O sizinle ilgilenir”
(Petrus:1). “Rab o biiyiik ve korkung ¢élde, zehirli yilanlarla, akreplerle dolu o kurak, susuz toprakta
sizi yiiriittii. Size sert kayadan su ¢ikardr” (Yasa’nin Tekrar1:10). Buradan hareketle insani icine

diistligii zor durumdan kurtaranin Tanri oldugu agikea s6ylenebilir.

Psikanalizin 6nciisii Freud’a gore dini tutumun koékenleri net hatlarla cocuklukta yasanan
caresizlige kadar izlenebilir. Cocugun a¢ligini gideren ve onu dis diinyanin belirsiz tehlikelerinden
koruyan - bu, anksiyeteye karsi ilk savunma islevini listlenir - anne, onun ilk sevgi kaynagi haline
gelir. Bu koruyucu islev nedeniyle, annenin yerini ¢ocuklugun geri kalan siirecinde koruyucu ve
daha gii¢lii bir profil olan baba alir. Bu gelisim déneminde insanin ¢aresizligini katlanilabilir hale
getirme ihtiyacindan kaynaklanan ve ¢ocuklugunun caresizlik anilarina karsi onu teskin eden ve
destekleyen bir diisiinceler sistemi birey tarafindan insa edilir. Bu diistincelere sahip olmanin hem
doganin ve kaderin tehlikelerine karsi hem de insan toplumunun olusturdugu tehditlere kars cift

yonlii koruma sagladigi agiktir (Freud, 2012, s. 22-25; Freud, 2016).

Insanin deprem, sel, firtina, bulasic1 hastaliklar gibi doganin meydana getirdigi felaketler
karsisinda aciz kalmasi, onun ¢ocukluk dénemindeki tirkitiicii ¢aresizlik hissiyle ilgili, babanin
sefkat yoluyla saglayacagi bir korunma arzusunu dogurmustur. Bu caresizligin émir boyu
slirecegi gergeginin kavranmasi insani ¢ok daha gii¢clendirilmis bir babanin -Tanrinin- varligina
tutunmaya sevk etmistir. Gelismekte olan birey, sonsuza dek bir ¢cocuk olarak kalamayacagini ve
yabanci stiin giiclere karsi savunmasiz kalmanin dayanilmaz oldugunu goérdiikece, bu giiclere
babasinin 6zelliklerini yansitir. Kendisi i¢in endise ettigi ve yatistirmaya ¢alistig1 bu durumla ilgili
kendi giivenligini kazanmak icin Tanriya siginir. Bu ve buna benzer sebeplerden dolay1 hayatin
tehditlerine kars1 dini inanglar, insanin korkularini hafifletmektedir. Nitekim caresizligi devam
ettigi siirece insan babaya da Tanriya da ihtiya¢ duymaya devam edecektir (Freud, 2012, s. 22-25;
Freud, 2016). Boylelikle doganin getirebilecegi felaketleri engelleme ve kaderin kac¢inilmaz
gercekleriyle 6zellikle 6liimle insani uzlastirma; aci, keder ve sikinti gibi kayiplarin telafisi olarak
ahiret yasaminda miikafatlandirilma biciminde psikolojik bir tatmin sunan askin varliklar, islevsel

olarak hala goérevlerini siirdiirmektedirler (Freud, 2012; s. 196-197).

Dinin kokenlerini insanlarin atasindan devraldigr kollektif bilincdisinda bulunan
arketiplere baglayan Jung’a gore insanlar sorunlarina ¢éziim ararken son ¢are olarak hayatlarina
dini bir perspektif kazandirma yoluna gitmislerdir. Jung bireysel gézlemlerine dayanarak dinin
insanlarin huzursuzluklarindan kurtulmalarinin bir yolu oldugunu belirtmektedir. Ona gére dinin

yoklugu bireyde ruhsal rahatsizliklara sebep olmaktadir (Jung, 1991, s. 264). Bu cercevede Jung,
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dinlerin hem insanlar1 motive etme hem de zor zamanlarinda onlara destek olma ag¢isindan
psikoterapi sistemlerinin en gelismisi oldugunu ileri siirmektedir (Jung, 1982, 210). Son tahlilde
birey dissal etkenlerin yikici etkisini hafifletebilen bir manevi ilkeye sahip olmadan varolusunu,
ruhsal ve ahlaki bagimsizligini temellendirmek icin gecerli bir sebep bulamaz. Tanri ile baglanti
kurmayan bir kisi diinyanin fiziksel ve ahlaki kiskirtmalarina kendi imkanlariyla karsi duramaz.
Bu nedenle inanclar insanin sikintili zamanlarinda miintesipler i¢in bir 'siginma kapisi't islevi

tstlenmektedir (Jung, 1999, s. 61; Ayten, 2012, s. 80).

Vergote, Psychologie Religieuse adl1 eserinde bireysel dindarligin motivasyonlarindan biri
olarak gordigii hayal kirikliklart ve engellemeler karsisinda bir ¢éziim yolu olarak din baghginda
bazi alanlarda yeterince yetkin olmayan bir bireyin cesitli felaket ve sikintilarla karsilastiginda
dogatistii ilahi bir varliga ve onun yardimina ihtiya¢ duyabildigini belirtmektedir. Vergote,
gerceklestirilen ¢esitli ampirik arastirmalar sonucu elde edilen veriler dogrultusunda zor
durumda olan kisilerin -huzur ve giivenlik arayisinda olduklari i¢in- bir inanca sahip olup ona
baglanmakla giiven hissi elde ettigini belirtmektedir (Vergote, 1966; Yapici1 & Kayiklik, 2005, 179).
Benzer sekilde Hood ve arkadaslar bir bireyin karsilastig1 zorluklar: kontrol etme yeteneginden
yoksun olmasi ya da mevcut zorluklar hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamasi durumunun dine
yonelisin temel nedenlerinden biri oldugunu ifade etmektedir (Hood vd., 2009, s. 48). Ayrica
yasanan sikintilara karsi adeta bir rahatlama araci olan din, kisinin zorluklarla basa ¢cikmasina da

destek saglamaktadir (Akgiil, 2004, s. 22).

Argyle, Dinin Yedi Psikolojik Temeli adli1 ¢alismasinda bazi inanglarin kaygi ve sikintiy
ortadan kaldirma potansiyeline sahip oldugunu belirtmektedir. Kaygi ve stres kaynakli durumlar
bu meselelerle ilgili baz1 inanglarin benimsenmesi sayesinde daha kolay bir sekilde tolere
edilebilmektedir. Ornegin ahiret inanc1 6liimle ilgili endiseleri azaltabilir. Bu durum dini
inanglarin gelisimi ve dindarlig1 besleyen 6nemli etkenler arasinda yer almaktadir (Argyle, 1978).
Peker, bireysel dindarligin kaynaklarindan biri olarak gordiigii gligsiizliik ve caresizlik durumu
icin, glicstizliik ve caresizlik duygulari icinde kivranan insan kendini koruyacak ve emniyette
tutacak bir varlik arama gereksinimi duyar. O, bu arayisin insani Allah'a ve dine gotiirebilecegini
ifade etmektedir (Peker, 2000). Sonug¢ olarak caresizligin, sikintilarin insani dini inang¢ ve

davranisa yonelten sebeplerden biri oldugu ifade edilebilir.
2. Gelecege Iliskin Kaygilar ile Dindarlik iliskisi

Kaybolan Yusuf doner Kenan'a bir giin; gam yeme / Gor su mahzun ev olur tekrar giilistan;

gamyeme / Ey géniil, isler diizensizlikten elbet kurtulur / Dertliler kalmaz perisan bdyle her an; gam

1 Sohrab Sepehri'nin "Suyun Ayak Sesi" ve Kayser Eminpfir’un “Onceleri" siirlerinde bu duygunun siir imgelerine nasil déniistiigiinii
gormek miimkiindiir (Sepehri, 1994; Balci, 2021).
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yeme / Sel gotiirmiis yikmis varligin mahveylemis / Nuh eger kaptansa, korkma olsa tufan; gam

yeme... / Hafiz Sirazi?

Ilahi dinler tarafindan insanligin atasi kabul edilen Adem ve Havva’dan bu yana insanin,
“Kimim ben?” sorusunu takip eden ikinci sorusunun “Ne olacagim ben?” sorusu oldugunu
soyleyebiliriz. Elbette gecen zaman zarfinda insanin yasam sartlari agisindan ¢ok sey degismesine
ragmen ontolojik ve eskatolojik temelde sorular hala giincelligini korumaktadir. Dinler bu
sorularin cevaplanmasinda her zaman hazirlikli olarak insanlarin basvurdugu kaynaklarin
basinda gelmektedir. Bu durumun da insanlari dine, inanca ve kutsala sevk eden unsurlardan biri
oldugu anlasilmaktadir. Yine insanin dogumundan 6liimiine kadar gelecegine iliskin merak ettigi,
kaygilandig1 ve bu merak ile kaygisin1 gesitli sekillerde uyumsamaya, rasyonalize etmeye
calistigini ifade edebiliriz. Bunu yaparken de insan hayatta karsilasabilecegimiz durumlara bir
actklama sunan anlam sistemleri olarak dinlere sik¢a basvurma ihtiyaci hissedebilmektedir.
Insanlar hastalik, 6liim gibi zor zamanlarinda teselli bulmak ve psikolojik destek saglamak
amaciyla inanclarina basvurabilmektedir. ilk insan topluluklarinin yasadigi dénemden giiniimiiz
modern doneme kadar insanlarin sahip oldugu inanglarin gelecek kaygisi ile ilgili her zaman onu
koruyup kollayacak askin bir Tanr1 inanci ve hayatin 6ldiikten sonra da devam edecegi ahiret
inanci gibi birgok yatistirma 6zelligi oldugunu belirtmemiz gerekir (Vergote, 1966; Argyle, 1978;
Jung, 1991; Jung, 1999; Freud, 2012; Freud, 2016).

Psikoloji literatiiriinde sikca karsilastigimiz kaygi, bireyin su anki hali ve gelecekteki
gelisimi hakkinda belirsizlik iceren; belki de hi¢ yasanmayacak olan 6znel bir durumla ilgili
hissettigi korku ve huzursuzluk durumu olarak ifade edilmektedir. Bireyler kendilerine zarar
verebilecek olaylar1 inkar eder, reddeder veya goz ardi eder; i¢sel ve dissal baglantilarini kesmeyi
saglayan savunma mekanizmalarina yonelirler. Aksi halde bastirilan ve bilin¢disina itilmis bu
durumlar, ¢6zililememis sorunlar nedeniyle bireyin siradan durumlarda bile huzursuz, kaygih ve
endiseli hissetmesine neden olur (Sahin, 1985; Erskine, 2015; Kring ve Johnson, 2015). Freud,
Ketlemeler, Semptom ve Kaygi adli eserinde iki farkli kaygi tliriinden s6z ederek, gercekei kayginin
belirli bir tehlikeye duyulan endise oldugunu vurgular. Diger yandan, nevrotik kaygi bilinmeyen
tehditlere yoneliktir (Freud, 2019; Hekimoglu & Bilik, 2020). Freud, kaygiy1 bedensel nedenlerle
iliskili bir duygulanim olarak tanimlamaktadir (Hendrickx, 2017). Lacan, Freud'un kaygiy1
fizyolojik unsurlarla iliskilendirmesi konusunda ayni goriiste olmasa da, kayginin bir duygulanim
oldugunu kabul eder. Lacan’a gore kaygi, tek gercek duygulanim olmasi bakimindan 6zneyi

siiphenin otesinde yaniltmayacak olan yegane duygulanim durumudur (Lacan, 2014).

2Siirin tamami ve genis bilgi icin; Kanar, Mehmet, Hafiz Divan’i Uzerinde Yeni Bir Ceviri Calismasi Hafiz'in Siirlerinin Farsca Ogretimine
Katkis1 Uzerine Denemeler’e (Sarkiyat Mecmuasi (2011 ): 133-166) bakabilirsiniz.
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Kierkegaard kaygiy1 "6liime kadar siiren bir hastalik" olarak nitelendirip, "insanin
benligini kaybetmesi" biciminde yorumlar. Anlam Istemi teorisini gelistiren Frankl ise Logoterapi
yaklasiminda kaygiy1 yasam ve oliim korkusu olarak tanimlamistir (akt., Sahin, 2019, s. 121).
Rogers’a (2003) gore kaygiyi, kokeni belirsiz bir gerilim ve huzursuzluk hali oldugunu
soylemektedir. Yine kayginin gelecege dair endise ve gerginlik durumu oldugunu belirmektedir.
Bilinmeyen ve anlasilmayan bir tehlikeyi bekleme durumu da bireyde kaygi duygusu olarak
huzursuzluk ve gerilim meydana getirmektedir (Le Gall, 2006, s. 7; Goka, 1999, s. 173; Kaya ve
Varol, 2004, s. 31; Yapici, 2007, s. 106; Kartopu, 2013). Schultz ve Schultz ise kaygiy1 insan
davranisinda bir gerilim yaratarak bireyi bu gerilim durumunu azaltma istegiyle harekete geciren
bir gii¢ olarak ifade etmektedir (Schultz ve Schultz, 2007, s. 612). Sonuc olarak kaygi en genel
anlamiyla tehlike veya kotii bir durum korkusunun yarattigi sikinti veya huzursuzluk hali olarak

ifade edilebilir (Budak, 2000, s. 17).

Kur’ani Kerim insani tasa, endise ve korkundan ¢ikarip emin ve giiven ortamina getirenin
Allah oldugunu su sekilde acikliyor. O vakti hatirlayin ki siz yeryiiziinde gii¢siiz ve zayif idiniz.
Insanlarin sizi kapip gétiirmesinden korkuyordunuz. Derken Allah sizi barindirdi, yardimiyla
destekledi ve sizi temiz seylerden riziklandirdi ki stikredesiniz (Enfal:26). Allah icinizden iman edip
de salih ameller isleyenlere kendilerinden dnce gegenleri egemen kildigi gibi onlari da yeryiiziinde
mutlaka egemen kilacagina, onlar icin hosnut ve razi oldugu dinlerini iyice yerlestirecegine,
yasadiklart korkularinin ardindan kendilerini mutlaka emniyete kavusturacagina dair vaatte
bulunmugtur (Nur: 55). (Firavun'un imana yanasmamasi lizerine) Miisd'ya: "Kullarimi
(Israilogullarin) geceleyin (Misir'dan) yiiriitiip ¢ikar. Yakalanmaktan korkmaksizin, endise
etmeksizin onlara denizde kuru bir yol a¢" diye vahyettik (Taha: 77). Bahse konu ayetlerde
inananlarin kaygi ve tasa etmesine gerek olmadigi, onlari koruyup kollayan bir yiice giiciin oldugu

acikca ifade edilmektedir.

Tanriya yénelen insanlarin giivende ve kaygisiz olacag: Incil’de su soézlerle anlatihyor:
Egemen Rab Israil’in Kutsal séyle diyor: “Bana déniin, huzur bulun, kurtulursunuz. Kaygilanmayin,
bana giivenin, giiclii olursunuz” (Yesaya: 30). Bununla iliskili olarak Kierkegaard, isa peygamberin
6liim karsisinda duydugu kaygi ile Luther’in 61iim karsisinda hissettigi duygulari su s6zlerle ifade
ediyor: Isa'nin 6liimden duydugu kaygiya iliskin Yahuda'ya séyledikleri ancak bu anlam gz 6niine
alindiginda kavranabilir: Ne yapacaksan, elini cabuk tut. Vaaz ettiginde Luther'i kaygiya sevk eden
su soz bile 1stirab1 en derin haliyle anlatmaz: Tanrim, Tanrim, beni neden terk ettin?3 Ciinkii bu
durum, Isa'nin kendisini icinde buldugu kosulu imler. Yahuda'ya séyledigi ise var olmayan bir

kosula iligkindir (Kierkegaard, 2009, s. 210). Buradan hareketle bir taraftan insanin icinde

3Farkl séyleyis tarzlari olsa da ; “Elohi, Elohi, lema sevaktani” olarak ifade edilen ibarenin, Isa Mesih’in garmiha gerilirken soyledigi
son sozler oldugu rivayet edilir. (Markos 15:34)
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bulundugu kaygili durumun onu ne kadar rahatsiz ettigi anlatilirken diger taraftan Tanrinin

insanlari sozleriyle teskin ettigi sdylenebilir.

Mutasavvif Mevlana'ya gore insanin kaygisi, endisesi, mutsuzlugu bir 6miir boyu devam
eder. Ona gore ney insan ruhunun metaforudur. Neyin kamisin dalindan kesilip bir miizik aletine
dontismesi ayriligin baslangici olarak ifade edilir. Neyden ¢ikan ses ise bu tasanin ve hiizniin disa
vurumudur. Nitekim ney, ayrilik acisiyla inler ve evini, yurdunu 6zler; Sevgili'ye kavusmak icin
glin sayar. Ona gore insan ruhu hep bir 6zleyis ve bir ayrilik duygusu icindedir. Bu hisler Rumi’'nin
dizelerine de su sekilde yansimistir (Rumi, 2012). Dinle ney’den duy neler sdyler sana / Sizlanir hep

ayriliklardan yana / Her kim aslindan uzak diissiin: Arar / “Asl”a dénmek icin bir uygun giin arar.4

Kaygi ile ilgili calisma yapan teorisyenlerin goriislerine baktigimizda Freud, nesnel kaygiy1
dissal tehditlerden beklenen zararlar karsisinda gelisen karmasik bir duygusal tepki bicimi
oldugunu soylemektedir. O, nesnel kaygiy: korku ile esdeger bir terim olarak kullanmistir. Freud
bilincli tehdit algisinin bu tehditlerden kaginma kaygisini ortaya ¢ikardigini (dis tehdit, tehdit
algisi, nesnel kaygi) vurgular (Spielberger, 1966). Kayginin psikanaliz teorisinin ayrilmaz bir
pargasi olmasi Freud'un psikolojik ve duygusal bozukluklar1 anlamada kaygiya 6nemli bir sorun
olarak dikkat cekmesindendir. Freud kayginin kaynaklari arasinda bilingaltindaki ¢catismalar ve
engelleri, siiper egonun cezalandirma egilimlerini, fiziksel zarar gérme tehlikesini ve toplumsal
cevreden gelen tehditleri belirtmektedir. Kayginin id’deki doyum bekleyen diirtiilerin egoya
yaptig1 uyari sonucunda ortaya cikmakta oldugunu savunan Freud, kayginin benligin savunma
mekanizmalar1 yoluyla ortadan kaldirilmaya calisildigini ileri siirmektedir. Ancak bastirma
savunma mekanizmas1 yetersiz kaldiginda, benligin biitiinliiglini koruma amaciyla yer
degistirme, yalitma, yapip bozma gibi diger savunma mekanizmalar1 devreye girer. Boylece
bireyin uyguladigi savunma mekanizmalarinin tiirtine bagh olarak farkli kaygi bozukluklar

meydana gelir (Freud, 1992, s. 16-20; Genctan, 2020, s. 71; Ciiceloglu, 2004, s. 301-303).

Bireydeki kaygi yogunlugu mantikdisi bir nitelik alirsa normal bir kisinin duydugu kaygi,
gercekei kaygidir. Dis diinyadaki somut durumlarla ilgili olan bu his, korku ile es anlamhdir.
Gergekei kaygl mantikli ve anlasilir olmasi sayesinde nevrotik kaygidan ayrilir. Freud bireyin
kendi vicdanindan (siiper ego) korkusunu ahlaki kaygi olarak tanimlar. Siiper egosu gelismis birey
ahlaka ve kurallara aykir1 bir eylemde bulundugunda ya da boyle bir eylem planladiginda sugluluk
hisseder. Ahlaki kayginin da gercekleri yansitan bir temeli vardir. Birey gecmiste ahlak kurallarini
ihlal etmesi sebebiyle cezalandirildigindan daha sonra ayni durumu tekrar yasamasi halinde
cezaya ugrayabilme ihtimalinden dolay1 endise duyar (Freud, 1992, s. 16-20; Kartopu, 2013).
Freud sonraki eserlerinde kayginin evrimsel olarak belirlenen iki asamasi oldugunu o6ne

sirmiistiir. Bunlar birincil kaygi ve sonradan gelisen kaygilardir. Birincil kayginin ilk 6rnegi

4Bkz. Mevlana Celaleddin-i Rumi, Rubailer, Cev. Mehmet Nuri Gengosmanoglu, Ata¢ Yayinlari:2012.
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dogum olayidir. Insan yavrusu, dogum éncesi cevresini saran, ses gecirmeyen, karanlik ortamdan
ayrilarak aniden yeni bir ¢evreyle karsilasir. Yeni ortamda 151k, giiriiltii ve sicaklik degisimleri gibi
pek cok uyarici vardir. Cocuk egemen olabileceginden ¢ok daha fazla uyarana maruz kaldigi icin
biyolojik yetersizligi nedeniyle acili bir durum ve asir1 bir gerilim yasar (Rank, 2020; Kartopu,

2020).

Psikanaliz okulunun énemli isimlerinden Jung, kaygiy1 insanin bilin¢gdisinda yer alan ve
golge olarak adlandirdigi bireysel deneyimlerin yasamak istedigi fakat gerceklestiremedigi
duygular ile bu engelleri asarak bireysellesme siirecine girememenin neden oldugu sikintilardan
kaynaklanan iki farkl sebepten dogdugunu ifade etmektedir (Jung, 1962; Gegtan, 2020, s. 171-
172). Kaygi ile ilgili goriisleri dikkate alinmasi gereken bir diger psikolog ise Otto Rank'tir. Rank
her tiirlii kaygiyla nevrozun koklerini dogum travmalarina dayandirmaktadir. Ana rahminde tiim
ihtiyaclarin karsilandig1 giivenli bir dénemin ardindan, ani bir sekilde ¢aba ve enerji gerektiren
dogum sonrasi kosullara gecisin ¢ocukta meydana getirdigi durumu dogum travmasi olarak
tanimlar. Onun goértsiine gore insanin dogum aninda deneyimledigi “anneden ayrilma” travmasi

gelecekteki tim ayrilma deneyimlerinde tekrar eder ve kayginin temel evrensel kaynagini

olusturur (Rank, 2020; Gegtan, 1993; Kartopu, 2020).

Mabhler, Insan Yavrusunun Psikolojik Dogumu adl eserinde biyolojik dogum ile psikolojik
dogumun ayni anda gerceklesmedigini belirterek bireyin kaygi durumunun ¢ocukluk déneminde
yavas yavas kendi sinirlarini ve caresizligini anlamasi ile ortaya ¢iktigini dile getirir. Ona gore
biyolojik dogum dramatik, gézlemlenebilir ve sinirlar1 kesin bir olaydir; oysa psikolojik dogum
yavas bir sekilde gelisen duygusal bir siirectir. Mahler bireyin psikolojik dogumunu 6zellikle
bebegin kendi bedensel deneyimlerinin ve deneyimledigi diinyanin baslica temsilcisi olan birincil
sevgi nesnesi acisindan bir gerceklik diinyasindan ayr1 ve onunla iliski kurma duygusunun insa
edilme siireci olarak tanimlamaktadir. Tiim ruhsal siirecler gibi bu siirecler de yasam boyunca

yanki bulmaya devam eder (Mahler, 2020, s. 25-28).

Vergote, Psychologie Religieuse adli eserinde bireysel inancin kaynaklarindan biri olarak
degerlendirilen kaygi ve dinsel giivenlik konusunu ele alirken; kayginin insani psikolojik olarak
¢okerten bir durum oldugunu belirtmektedir. Ona gére 6lim korkusu cesitli felaketler ve
hastaliklar bireyin gliven duygusunu sarsmakta ve onun bu tiir kaygilarla basa ¢ikmasi kolay
olmamaktadir. Kontrol edilemeyen bu kaygilar insanin i¢sel diinyasinda bir ¢okiis yaratabilir. iste
boyle zamanlarda din, birey icin giivenilecek ve siginilacak bir alan haline gelir. Bu nedenle farklh
kaygilar bireysel dindarligin kaynagi olarak kabul edilebilir (Vergote, 1966, s. 107-145). Bireyi
inanmaya yonlendiren faktorler, Vergote'un kendi ifadeleriyle soyle ozetlenebilir: "Insanin
zayifliginin ve arzularinin alani, toplum icin gerekli olan ahlakin alani ve diinyanin bir biitiin

olarak goriintiisu icinde giiven arayan aklin alani” (Vergote, 1966, s. 46). Bununla anlasilan
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insanin zayifligi, arzulari, toplumsal diizen istegi ve diinyada giivenlik arayisi onu dine ve
inanmaya yonlendirmektedir. Vergote 6liimden sonra yeni bir yasamin olacagina dair inancin
olim korkusuyla basa ¢ikma imkani sagladigin1 ve dolayisiyla ahiret inancinin ruh sagliginin

korunmasina katki sagladigi goriisiindedir (Vergote, 1999, s. 3).

Hume, Din Ustiine adh 6nemli eserinde, insanlarin dini inanglarinin onlarin gelecege dair
"endiseli korkular"indan dogdugunu savunur. Hume'a goére birey inanglarim1 korkusunun
niteligine gore sekillendirir. Clinkii temel korkular kotii niyetli ve korkung bir ilahi varliga insani
yoneltirken; teslimiyet egilimi ylice ve kutsal bir varliga inanmaya sevk eder (Hume, 1995, s. 86-
87). Horney ise Cagimizin Nevrotik Kisiligi adl1 eserinde, insanin kaygilar1 ve bunlara karsi
gelistirdigi savunmalar tiim nevrotik durumlarin ana nedeni olarak aciklamaktadir. Bu nedenle o,
insan1 nevrotik bir ruh haline sokan ve bu durumu siirdiirmeyi saglayan temel giiciin kaygi
oldugunu séylemektedir (Horney, 1998, s. 19). Maslow'un 1943 yilinda kaleme aldig1 Insan
Motivasyonuna Yénelik Bir Teori adh eserinde tamimladigy [htiyaclar Hiyerarsisi teorisine gore
insanin gereksinimleri belirli bir hiyerarsik diizen icerisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu hiyerarsinin
ikinci asamasinda digsal tehlikelerden korunma gorevi géren Giivenlik ihtiyaci bulunmaktadir. Bu
ihtiya¢ korunma, barinma, kurallara ve yasalara uyma gibi gereksinimlere bagldir. Bu ihtiyaci
karsilamaya ¢alisan bir bireyde, korku ve kaygi duygular1 azalma egilimi géstermektedir. Genel
olarak insan tehlikelere karsi her daim kendini koruma altina almis ve sahip oldugu seyleri

koruma motivasyonu ile hareket etmistir (Maslow, 1943).

Kayginin temel sebeplerinden birisi olarak kabul edilen giivensizlik duygusunun inang ile
telafi edilebilecegini s6ylemek miimkiindiir. Zira Vergote’un (1999, s. 142-143) vurguladigi iizere,
din insanlarda giliven hissi olusturur; bu durum da zorlu zamanlarda dine basvurma ve dindarlik
arayisini besler, insanin huzurlu ve emin olma arzusunu destekler. Ayrica Lenes’i takip ederek
sunu soyleyebiliriz ki insanlarin algilarini yoénlendirme ve yasam kosullarin1 kabullenme
yetenegine sahip potansiyel bir giic olan din, kaygi ve sucluluk gibi olumsuz duygulara karsi

bireyde bir teselli ve yatistirma araci olarak islev goriir (akt. Yapici, 2007, s. 115-116) .

Dindarlik ve kaygi arasindaki ters orantili iliski genellikle iki neden ile agiklanmaktadir:
Din bireye manevi bir destek sunar ve inanc kisiye giliven veren bir rol tistlenir. Pargament’in
terimleriyle ifade edecek olursak birey yasadigi zorluklarla basa ¢ikmaya calisirken Tanri'yla
isbirligi icinde olumlu bir dini basa ¢ikma stratejisi benimsediginde, bu durum onun ruh saghgi
lizerinde olumlu bir etki yapmaktadir (Pargament, 1997; Pargament, 2003). inanan bir Kisi, yalniz
olmadigini ve Tanri’nin kendisiyle birlikte oldugunu hissetmeye basladiginda icten ige kendisine
sikint1 veren endiselerin, korkularin ve kaygilarin tstesinden gelebilir (Yavuz, 2003). Mevcut
veriler 15181nda genel bir sonug c¢ikaracak olursak dindarligin kaygiy1 azaltmada yararli oldugu

soylenebilir (Yapici, 2007, s. 111).
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Tim inan¢ sistemleri Tanri'ya ve kader anlayisina olan baghlik sayesinde
karsilasilabilecek en kotii tecriibelerin bile bir anlam tasidigina dair bir 6greti sunarak bireyi
sadece teselli etmiyor, ayni zamanda kisinin umutsuzluga kapilmasini engellemektedir. Dini inang
sistemleri, miintesiplerine sagladiklar1 perspektifle olumsuzluklar1 olumlu bir sekilde
degerlendirmelerine yardimci olmaktadir. Korku ve kaygiyla ylizlesmekten kaginmak yerine bu
duygularla bilissel olarak basa ¢ikmalarinda ve onlara anlam katmalarina destek olarak psikolojik
sagliklarini korumalarina katkida bulunmaktadir (Pargament, 2003, s. 207-208; Yapici, 2003, s.
126-127). Bahse konu olan alan yazindaki goriislerden hareketle gelecege yonelik belirsizligin,
cevreyi kontrol edememenin, kaygi ve korkularin insani dini inang ve davranisa yonelten sebepler

arasinda oldugu ifade edilebilir.
Sonug

Dindarligin psikolojik kaynaklarindan giicsiizliik ve caresizlik konusunda psikolog ve
arastirmacilarinin goriislerine genel olarak bakildiginda, ¢aresizlik ve sikintilarin insani dinf inang
ve davranisa yonelttikleri ifade edilmektedir. Bu goriislere gore insanlar beklenmedik felaketlerle,
savas, hastalik ve 61im tehlikesiyle karsilastiklarinda ytice bir gilice -Tanriya- siginmakta, dua ve
ibadetler vasitasiyla yardim istemekte ve bu sikintii durumlardan Tanrinin yardimiyla
kurtulacagina inanmaktadir. Buradan hareketle insani, dine, inanmaya ve kutsala sevk eden

sebeplerin birinin de insanin yasadigi caresizlik ve sikintilar oldugu degerlendirmesi yapilabilir.

Dindarligin psikolojik kaynaklarindan bir digeri olan gelecege iliskin kaygilar konusunda
ise ileri siiriilen goriislere gore gelecege yonelik belirsizlik, cevreyi kontrol edememe, kaygi ve
korkularin insan1 dindarhga yonlendiren sebepler arasinda oldugu goriilmektedir. Insan doganin
glicli ve gelecegin bilinmezligi karsisinda kendini koruyacak ve olacak olanlar agiklayacak bir
Ogretiye ve inanca ihtiya¢c hissedebilmektedir. O, bu ihtiyacini ¢ogu zaman askin bir varliga
baglanarak onun korumasina siginarak ve gelecekte de onun kendisini koruyacagina dair bir
inanca sahip olarak gidermeye ¢alisir. Din insanin bitmek bilmeyen acilarina ve kaygilarina gesitli
aciklamalar yaparak onun rahatlamasina, iyi olmasina yardimci olmaktadir. Sonug olarak dogada
kendisini zayif ve gilicsliz hisseden insan bu durumunu dini inan¢ 6gretileri araciligiyla asma
egilimi gostermektedir. Bu yonelimin de dini inanclarin psikolojik kaynaklar1 arasinda oldugunu

ifade etmek mumkindir.
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Diyanet 4-6 Yas Kur'an Kursu 2018 ve 2022 Ogretim Programlarinin Kazanimlarinin

Gelisim Alanlar1 Acisindan Incelenmesi

An Examination of the Learning Outcomes of the 2018 and 2022 Qur’an Course Curricula

for Children Aged 4-6 in Terms of Developmental Domains

Ozet

Diyanet Isleri Baskanligi Kur'an Kurslar1 Ogretim Progranu (4-6 Yas Grubu), ilk olarak 2013-2014 yilinda
Diyanet Isleri Baskanhgi tarafindan hazirlanmis ve uygulanmistir. Kur’an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu),
yapilan calismalar dogrultusunda uzmanlarin katildigi bir komisyonun calismalari ile program 2018 ve 2022 yillarinda
giincellenmistir. Bu ¢alismada, ilk olarak erken ¢cocukluk déneminin gelisim dénemlerine yer verilmis daha sonra 2018
ve 2022 yillarinda giincellenen Kur’an Kurslar1 Ogretim Programlari (4-6 Yas Grubu)'nin iinite tanitimlar1 yapilmigtir.
Daha sonra her iki programin da iinite kazanimlari Bloom taksonomisine gore siniflandirilmis; bilissel, duyussal ve
psikomotor alanlara ne kadar yer verildigi tespit edilmis ve sayisal olarak hesaplanmis, kazanimlarin erken gocukluk
doneminin gelisim 6zelliklerine uygun olup olmadig1 tespit edilmeye ¢alisilmistir. Yontem olarak nitel arastirma
yontemlerinden igerik analizi uygulanmistir. Literattirde 2018 ve 2022 yillarindaki programlari karsilastirmali olarak
ele alinan bir calismaya rastlanilmamstir. Her iki programdaki kursa uyum siiresi, Kur'an Ogretimi calismanin kapsami
disindadir. 2022 programinda kazanimlari yer almadigi icin Beslenme ve Temizlik Alanina da yer verilememistir. Sonug
olarak 2018 programinda en ¢ok kazanimin duyussal alanda, en az kazanimin psikomotor alanda oldugu, 2022
programinda ise en ¢ok kazanimin bilissel alanda en az kazanimin psikomotor alanda oldugu ve her iki programda da
¢ogu kazanimin alt basamaklar icin yazildigl, programlarin genel olarak 4-6 yas grubu cocuklarin gelisim 6zelliklerine

uygun oldugu kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Kur’an kurslar1 6gretim programi, 4-6 yas grubu, erken ¢ocukluk dénemi,

Bloom taksonomisi.

Abstract

The Qur'an Course Curriculum for the 4-6 age group was first prepared and implemented by the Presidency
of Religious Affairs in the 2013-2014 academic year. In line with subsequent studies and with the participation of expert
commissions, the curriculum was updated in 2018 and 2022. This study first outlines the developmental stages of early
childhood and then introduces the units of the Qur'an Course Curricula updated in 2018 and 2022. The learning
outcomes (achievements) of both curricula were then classified according to Bloom’s Taxonomy in terms of cognitive,
affective, and psychomotor domains. The frequency of outcomes in each domain was calculated numerically, and their
suitability to the developmental characteristics of early childhood was evaluated. Content analysis, a qualitative
research method, was employed as the research design. No comparative study of the 2018 and 2022 curricula was
found in the existing literature. The adaptation period for the course and the Qur'an instruction components were
excluded from the scope of this study. Furthermore, the 2022 curriculum did not include outcomes related to the
Nutrition and Hygiene area; therefore, this domain was also excluded from the analysis. The findings revealed that in
the 2018 curriculum, the highest number of outcomes was in the affective domain and the lowest in the psychomotor

domain, while in the 2022 curriculum, the highest number of outcomes was in the cognitive domain and the lowest
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again in the psychomotor domain. It was also observed that in both curricula, most outcomes were written for the lower

levels of Bloom'’s taxonomy. Overall, the programs were deemed developmentally appropriate for children aged 4-6.

Keywords: Religious education, Qur’an course curriculum, 4-6 age group, early childhood education, Bloom’s

taxonomy.

Giris
Din egitimi 6rgiin egitim olarak okullarda, yaygin egitim olarak genellikle Diyanet isleri
Baskanligi tarafindan Kur’an kursu ve camilerde, son donemlerde kapsami genisletilerek genclik

merkezleri, KYK yurtlari, cezaevleri, kadin konuk evleri gibi yerlerde yapilmaktadir.

Tirkiye’de okul disinda din egitimi alabilme durumu, 2011 yilina kadar, ilkogretim besinci
sinifi bitiren 6grencilerin ailelerinin izni ile Kur’an kurslarina katilabilme sartina bagh
tutulmustur. 17 Eyliil 2011 tarih ve 633 sayili kanun hitkmiinde kararnamenin Resmi Gazete ‘de
yayimlanmasiyla, Kur’an kurslarina devam etmede yas s kaldinlmistir (Diyanet Isleri
Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanuna Bir Ek Madde Eklenmesine Dair Kanun, Resmi
Gazete 23777 (5.8.1999), (Kanun No. 4415), ek madde 3). Béylece erken cocukluk déneminde de

din egitimine imkan taninmistir.

Diyanet Isleri Bagkanlgi, bu imkam degerlendirmek ve ihtiyaci karsilamak iizere 2013
yilinda erken ¢ocukluk doénemine yonelik Dini Bilgiler 1-2, Kur’an-1 Kerim 1-2 6grenme
alanlarindan olusan, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (Okul Oncesi Dénemi)” hazirlamis ve on

pilot ilde uygulamistir.

Bireyin cocukluk déneminde dini inang, tutum, duygu ve davranislarinin temeli biiyiik
Olgliide atildigl icin bu donemdeki din egitimi dnem arz etmektedir. Saglikli bir sekilde din
duygusunun gelisimi iyi bir egitime baghdir. Baskic1 bir egitim ise dinden uzaklasmaya, din
duygusunun kérelmesine sebebiyet verebilir. Cocuga saglikli ve etkili bir din egitimi verebilmek
icin, onun fiziksel, psiko-sosyal, duyussal ve zihinsel gelisim alanlarinin yaninda, dini gelisim

ozelliklerinin de g6z 6niine alinmasi son derece énemlidir (Koyli, 2004, s.137-138).

Diyanet Islerini Baskanligi, Kur'an Kurslar1 Ogretim Programim (4-6 Yas Grubu)
cocuklarin gelisim 6zelliklerine gére hazirlamis olup uygulamaya koyulduktan sonra programin
yuritiildigi kurslara yonelik izleme ve degerlendirme faaliyetleri, toplant1 ve calistaylar, Egitim
Hizmetleri Yonetim Sistemi lizerinden 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinin tamamina yo6nelik yillik
verilerin toplanmasi, raporlanmasi, anket uygulamalar1 vb. araglarla uzmanlarin gorisleri ile
2018 yilinda giincellemistir (DIB, 2018). Program, yeni bir degerlendirme ile farkh gelisim
alanlarinda cocuklar1 destekleyecek etkinliklerle, tam veya yarim giin uygulanabilecek sekilde

2022 yilinda yine giincellenmistir (DIB, 2022).
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4-6 yas Kur’an Kursu ile ilgili 4-6 Yas Kur’an Kursu Egitim Faaliyetleri ve Problemleri
(Aybey, 2019), 4-6 yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Géziinden Mahremiyet Egitimi (Diler, 2020),
Velilere gére 4-6 Yas Kur’an Kurslar1 (Van Ornegi) (Ecer, 2023) gibi bir¢ok calisma yapilmistir.
Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu) ile ilgili ise Diyanet Isleri Baskanhigi Kur’an
Kurslar1 Ogretim Programi (Okul Oncesi Dénemi) Dini Bilgiler-1 Ogrenme Alan1 Kazanimlar
Uzerine Degerlendirme (Dogan, 2014), 4-6 yas Kur’an kurslar1 6gretim programinin dini gelisim
kuramlar cercevesinde incelenmesi, (Tosun & Capcioglu, 2015), Okul Oncesi Dénem Din Egitimi
(islam Dini) Programlarinin Karsilastirmal Degerlendirilmesi Tiirkiye ve Amerika Ornekleri
(Uzun, 2016), Okul Oncesi Kur'an Kursu Ogretim Programinin Program Gelistirme Agisindan
Degerlendirilmesi (Urdogan, 2019), Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu) ile Okul
Oncesi Egitimi Programinin Karsilastirlmas: (Baci, 2019), 4-6 Yas Kuran Kurslar1 Ogretim
Programinin (2018) Egitim Programi Temel Ogeleri Acisindan Degerlendirilmesi (Aslamac,
2020), Diyanet Isleri Bagkanlhgi 2013 ve 2020 Yillar1 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogretim
Programlarinin Degerler Egitimi Agisindan Incelenmesi ve Oneriler (Aydin & Budak, 2020), DiB
4-6 Yas Ogretim Programinin Degerlendirilmesi ve Program Ciktilarinin Analizi (Askin, 2022), 4-
6 Yas Kur'an Kursu Ogretim Programindaki (2018) Kazanimlarin Cocuklarin Gelisim Diizeyi
Acisindan incelenmesi (Giirmese, 2022), 4-6 Yas Kur’an Kurslar1 Ogretim Programinin Dini
Bilgiler-1 Ogrenme Alaninin Kazanimlar Agisindan Degerlendirilmesi (Dayan, 2022), 4-6 Yas
Kur’an Kursu Ogretim Programinin Duyussal Ogrenme Agisindan Degerlendirilmesi (Yiiksel,
2022), Ogreticilerin Goziinden Programdaki Soyut Kavramlarin Ogretimi (Celik & Cakmak, 2023),
DIB 4-6 Yas Programu ile MEB Okul Oncesi Programlarinin Dini Degerler Egitimi Acisindan
Karsilastirilmasi (Kanarya, 2023), Diyanet isleri Baskanlig1 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 Ogretim
Programi Degerlendirme Olgegi (Askin & Er, 2023) gibi ¢alismalar yapilmistir. Goriildiigii tizere
2018 ve 2022 yillarindaki programlarla ilgili kazanim acisindan erken ¢ocukluk dénemindeki
cocuklarin gelisim 6zelliklerine gore inceleme yapan bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu sebeple
calismanin alana katki saglayacagi, erken cocukluk icin hazirlanacak bir program icin yol

gosterebilecegi diisiinlilmektedir.

Bu calismada 2018 ve 2022 yilindaki 6gretim programlarinin kazanimlarinin gelisim
alanlarima gore karsilastirmasini yapilmaktadir. Calismamizda su sorunun cevabi aranmaya
calisiimaktadir: 2018 ve 2022 programlarinda yer alan kazanimlar erken ¢ocukluk dénemindeki

cocuklarin gelisim 6zellikleri agisindan uygun mudur?

Bu calismanin amaci, 2018 ve 2022 yillarindaki Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6
Yas Grubu)'nin nitelerinin kazanimlar agisindan incelenerek bilissel, duyussal, psikomotor

alanlara ne kadar yer verdigini tespit edip, 4-6 yas grubundaki ¢ocuklarin gelisim 6zelliklerine
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uygun olup olmadigini ve programlar arasindaki farki ortaya koymaktir. Nitekim bir programin

oncelikli unsuru diger unsurlari da belirleyen kazanimlardir.

Bilindigi gibi bir programin hedeflerinin gerceklesmesi i¢in bilissel, duyussal, psikomotor
alanlarin {gilinlin de g6z oOniine alinmasi gerekir. Her bir alan digerinin tamamlayicisi
konumundadir. Bilissel ve duyussal alandaki bir eksiklik psikomotor bir davranisin
gerceklemesine engel olabilir. Mesela, bir kisi sorumluluklarimiz nelerdir, neden énemlidir gibi
bir kazanimi bilmez ve duyussal olarak da farkindalik kazanmazsa sorumluluklarini yerine
getirmeyebilir. Psikomotor bir davranis istenen sekilde taklitle yerine getirilebilir ama duyussal
ve bilissel olarak istenen diizeyde olmayabilir. Mesela, bir kisi namaz hareketlerini yapabilir ama
namazin ne oldugunu bilmeyebilir, Allah’'in sevdigi davranislardan biri oldugunun farkinda
olmayabilir. Bilissel alan, en alt diizeyden en iist diizeye dogru bilgi, kavrama, uygulama, analiz,
sentez, degerlendirme basamaklarindan olusmaktadir. Bilissel alandaki kazanimlar bir hedef icin
tek basina yeterli olmamakta, duyussal ve psikomotor alanlardaki kazanimlarla bir biitiin haline
gelmektedir. Duyussal alandaki basamaklar alt diizeyden st diizeye dogru, alma, tepkide
bulunma, deger verme, orgiitleme, kisilik haline getirme basamaklarindan olusur. Psikomotor
alan, en alttan iist diizeye dogru, algilama, kurulma, kilavuzlu yapma, beceri haline getirme,
duruma uydurma, iiretme basamaklarindan olusur (Bloom, 1956). Bu tli¢ alandaki her bir basamak
birbirinin iizerine insa edilir. Biz de ¢alismamizda bu bakis acisina gore s6z konusu programi bir

analize tabi tutmaya c¢alistik.

Bu calismada kursa uyum siireci ve Kur’an 6gretimi arastirmanin disinda tutulmustur.
2022 programina eklenen Beslenme ve Temizlik Alani da kazanim verilmedigi icin
degerlendirilememistir. Her iki programin da kazanim ve agiklamalari esas alinmis, fakat bazi
kazanimlarin hangi alana ait oldugunu netlestirebilmek veya o6rnek vermek igin 6gretici

kitaplarina basvurulmustur.
1. Yontem

Bu arastirma nitel bir arastirmadir ve igerik analizi kullanilmistir. Nitel arastirma, gézlem,
goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama ydntemlerinin kullanildigi, algilarin ve
olaylarin dogal ortamda gergekgi ve biitiinciil bir bicimde ortaya konmasina yo6nelik nitel bir

slirecin izlendigi arastirma olarak tanimlanabilir (Yildirim & Simsek, 2011, s. 39).

Icerik analizi, sosyal bilimler alaninda sik sik kullanilan énemli tekniklerdendir. Icerik
analizinde asil hedef, bir araya getirilen verileri aciklayabilecek iliski ve kavramlara ulasip, bir
metni veya sembolii rakamlara cevirerek, bu rakamlar1 yorumlamaktir. Yontem dért asamadan
olusmaktadir: Verilerin kodlanmasi, temalarin bulunmasi, kodlarin ve temalarin diizenlenmesi,

bulgularin tanimlanmasi ve yorumlanmasi (Yildirim & Simsek, 2011, s. 191-192).
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Calismada ilk olarak bu alanda yapilmis olan calismalar incelenmis, kazanimlar ilk Bloom
taksonomisine (Bloom, 1956) gore siniflandirilmis, sayisal veriler olarak hesaplanmis ve 4-6 yas

grubunun gelisim 6zellikleri g6z 6niine alinarak degerlendirilmistir.

2. 4-6 Yaslarindaki Cocuklarin Gelisim Ozellikleri
2.1. Biyolojik (Fiziksel) Gelisim Ozellikleri

5-6 yaslarinda ¢ocugun bedeni basindan daha hizh gelisir, biiytik kaslar gelisirken kii¢iik
kaslar heniiz koordinasyon saglamayabilir. Kiiciik kaslar1 gelismedigi i¢cin karmasik ve uzun
uygulamalar1 sevmezler. Bu sebeple uzun soluklu olmayan, hareket ve enerji gerektiren

etkinlikler onlar i¢in daha 6nemlidir (K6yli & Orug, 2020, s. 10).

4-5 yaslarindaki ¢cocuklar su devinimleri yapabilir: hizli kosabilir, denge tahtasi lizerinde
bir ugtan o6teki uca yirilyebilir, algak bir duvarin {istiinde ytriiyebilir, biiylik oyuncaklarini
tasiyabilir, kendi kendine giyinebilir, bir nesneyi bir yere uzanarak yerlestirebilir, makasla belirli
bir cizgi lizerinden kesebilir, ipi boncuklardan gegirebilir, fakat igneden geciremez, yazma
gereclerini parmaklariyla kavrayarak tutmaya baslar, kare ve ticgeni kopyalayabilir. 5-6 yasindaki
cocuklar ise su devinimleri yapabilir: top oyunlarini oynayabilir, yerde top ziplatabilirler, topu
yetiskinler gibi atabilirler, ayak degistirerek sicrayabilir, iki tekerlekli bisiklete binebilir, kiiciik
diigmeleri ilikleyebilir, bir nesneye ulasirken bas, beden ve kollarin1 es giidimlii olarak
calistirabilir, pantolonunun fermuarini birlestirebilir, ayakkabilarinin bagciklarini baglayabilir

(Bagcioglu Unver, 2015, s. 33).
2.2. Bilissel Gelisim Ozellikleri

2-7 yas islem o6ncesi donemdir. Cocuklar herhangi bir sézciik, nesne ya da sembolii
yaklasik iki yasindan itibaren, onun yerini tutabilecek baska nesneler kullanarak bir nevi sembolik
islevler gelistirir. Bu donemde “benmerkezcilik” hakimdir. Cocuk bu dénemde “sen benim
gordiigimi gorir, disiindiiglimii diisiiniirsiin” anlayisina sahiptir. Yani kendi goriislerinin
olabilecek tek goriis oldugunu diisliniirler. Bir olayin belli bir asamasina odaklanabilir. Bu
dénemde animizm ve antropomorfizm hakimdir. Animizim, gocugun cansiz seylere canliymis gibi
davranmasidir. Antropomorfizm ise, ¢ocugun soyut varliklar1 insani o6zellikler ile tasavvur
etmesidir. Yedi yasina kadar ¢cocugun en c¢ok kullandig1 kavram “ni¢in”dir ve bunu cevap almak
icin sorarlar (Koyli & Orug, 2020, s. 14-16). 48-60 aylik cocuklar, meraklidirlar, neden-sonug
iliskisi kurar, gosterilen resimle alakali dykii anlatir, 1’den 20’ye ritmik sayar, nesneleri ipe
dizebilir, kisa basit oykiiler ile alakali sorular yanitlar. 60-72 aylik ¢ocuklar, zaman, sekil, sayi,
renk gibi kavramlari daha iyi anlarlar, 100’e kadar sayabilir, giinliik islerde sorumluluk alir,
nesneleri kullanarak 1'den 10’a kadar toplama c¢ikarma yapar, 6rnege bakarak liggen, kare,

dikdortgen cizer, kalemi diizglin tutar, dislerini firgalar (Giir, 2018, s. 6-7).
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2.3. Motor Gelisim Ozellikleri

48-60 aylik ¢ocuklarin motor gelisimi sdyledir: Kosarken komutla yoniinii degistirir.
Dairesel cizgide ytriir. Nesneleri ipe dizer. Sembolleri kopya eder. 60-72 aylik ¢ocuklarin motor
gelisimi soyledir: Belli bir mesafedeki hedefi vurur. Ip atlar. Yardimsiz takla atar. 9-20 saniye tek
ayak iizerinde durur. Kagidi1 model gosterildiginde capraz sekilde katlar. Modele bakarak daire,
kare tliggen ve dikdortgen cizer. Kalemi dogru tutar. Yatay, egri, dikey ve egik cizgiler cizer. 1-5
arasi rakamlar1 kopya eder. Yumusak malzemelerle 2-3 parcali kompozisyonlar olusturur

(Yilmaz, 2018, s. 53-54).
2.4. Dil Gelisim Ozellikleri

48-60 aylik cocuklar, artik dilini daha dogru bir sekilde kullanir. 5 yasina geldiginde zit
anlamh sozciikleri dogru bir sekilde kullanir ve karsilastirma yapabilir. Gelisimine oranla daha
karmasik ciimleler kurabilirler. Kelimelerin ilk anlamlarini diisiiniir, yan anlam ve mecaz anlami
anlamazlar (Ergin & Kocak, 2018, s. 124). Konusmalarinda baglaglari, olumsuz sézciik yapilarini,
edatlar, zit anlamh sézciikleri kullanir. Sézciiklerin ne anlama geldigini sorar yeni 6grendigi
sozciikleri ciimle iginde kullanir. Nesnelerin islevlerini sorar ve islevler ile ilgili sorularla, “Neden?
Nasil? Kim?” gibi sorulara yanit verir. Deneyimleri ile ilgili konusur. Kisa basit dykiilerle ilgili
sorular1 yanitlar. Goriis alani disindaki nesnelerle ilgili yonergeleri de yerine getirir. Art arda
verilen iki-li¢ yOnergeyi yerine getirir. 60-72 aylik cocuklarin dil gelisimi ise sdyledir: Bu dénemde
¢ocuklar, konusmayi, soru sormayi, hareketli oyunlar oynamayi, masal hikaye anlatmay1 ve
dinlemeyi severler. Siir ve tekerlemeler ezberleyip toplum icinde okuyabilirler. Bu ¢ocuklarin dil
kullanimi yetiskinlerin dil kullanimina benzemektedir. Birka¢ kez okunmus hikayeleri ezberleyip
tekrar edebilirler. Grup sohbetlerine katilir. Say1 sayar, sifatlar1 dogru kullanir. Isteklerini

ayrintilari ile anlatir. Olaylarin neden ve nicinleriyle ilgilenir (Ergin & Kocak, 2018, s. 124-125).
2.5. Sosyal Duygusal Gelisim

3-6 yas doneminde cocuklar 6nce ailede sonra da okulda sosyallesme deneyimleri ile
sosyal-duygusal gelisimin temellerini atar. Okul dncesi egitimde ilk sosyallesme deneyimlerini
yasayan ¢ocuk icin bu donem ilerideki hayatinda toplumsal yasama ac¢isindan ¢ok énemlidir. 48-
60 aylik ¢ocuklarda mizah duygusu gelismistir. Hayal giicii artar ve buna bagh olarak gercek ve
hayali karistirabilir, hayali seylerden korkmaya da baslayabilir. Duygularin sebeplerini anlamaya
baslar. Sosyal iliskilerde yetiskinleri model olarak alir. Akran kabulii 6nemlidir ve arkadaslhklar:
kisa baglanmalar halindedir. 60-72 aylik ¢ocuklar, meraklidir, cevrelerinde olan kisilere ve
olaylara karsi ilgi duyarlar. Cevreye olan ilgi ve duyarlilig1 artmistir. Bu yaslarda cocuklarda sevgi
ve onay bir ihtiyactir, degerli olduklarini hissetmek isterler. Kiskanclik gortlebilir (Ekinci Vural,

2018,s.161-162).
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2.6. 0z Bakim Becerileri

48-60 aylik ¢cocuklar, sa¢ini kendi tarayabilir. Giysilerini kimseden yardim almadan giyer,
¢ikarir. Giysisinde bulunan bilyiik diigmeleri ¢ozer, ilikler. Yardimla ayakkabi bagciklarini
baglayabilir. Dislerini firgalar. Yardim almadan elini ve yiiziinli yikayabilir. Tuvalet ihtiyaclarini
tek basina yapabilir. Sofra kurallarina uyup, yemek icin kullanilan ara¢ gerecleri diizgiin bir
sekilde kullanir. Ev islerine yardim eder. 60-72 aylik ¢cocuklar, 48-60 aylik cocuklarin becerilerine
ek olarak, elini yliziinii yikadiktan sonra kurular. Viicudunu yikar. Hava sartlarina uygun kiyafetler
tercih eder. Tehlike olusturabilecek durumlardan sakinir. Temizlikle ilgili ara¢ ve gerecleri dogru

kullanir. Giinliik islerde aldig1 sorumluluklari yerine getirir (Giir, 2018, s. 6-7).
2.7. Dini Gelisim Ozellikleri

Okul 6ncesi donemdeki ¢ocuklarda, yapilan arastirmalara gore biiyiik bir dinl hazirligin
oldugu, cevresel etkenlerin din duygusunun ortaya ¢ikisi, gelismesi ve sekillenmesinde ¢ok biiytlik
etkisi oldugu ortaya ¢ikmistir (Dam, 2017, s. 65). Islam diisiincesinde bu durum genellikle Hz.
Peygamber’in “fitrat hadisi” ile iliskilendirilmektedir. Fitrat hadisi séyledir; Eb(i Hiireyre’'nin (ra)
naklettigine gore, Resfilullah (sav) soéyle buyurmustur: “Her dogan fitrat izere dogar. Sonra anne
babasi onu Yahudi yahut Hiristiyan veya Mec(si yapar...” (Buhari, 1895, 8/123). Diinyaya gelirken
Rousseau’nun iddiasi gibi ¢ocuklar “tabularasa” olarak gelmemektedir, cocuk ruhen dine yabanci
degildir (Yavuz, 2012, s. 29). Cocuk, bilincli veya bilingsiz olarak c¢evresindekilerin her tiirlii
hareketini taklit ve tekrar eder. Aile liyelerinde gordiigii ibadetlere, dini motifli fiillere icten gelen
duygularla yonelir ve onlarin dini yasantilarini model alarak, ayni davraniglari yerine getirmek
ister. Sevileni taklit etme psikolojisine dayanan bu egilim, dini hayatinin olusmasinda ¢ocuk i¢in
olduk¢a 6nemlidir (Armaner, 1980, s. 83). Cocuk kendisine sunulanlar1 heniiz tenkit 6zelligine
kavusmadig icin oldugu gibi kabul eder. Kendisine sdylenen ve anlatilan her seye inanmaya
yatkindir. Dini kavramlar ile ilgili ¢esitli sorular sorar ve aldig1 cevaplara siiphelenmeden,
disiinmeden ve itiraz etmeden inanir. Bu, c¢ocuktaki kolay inanirlik o6zelliginden
kaynaklanmaktadir (Orug, 2021, s. 154). Bu dénemde ¢ocugun duygulari, diisiincelerine oranla
daha yaygin ve belirgindir; bu sebeple cocuk, inanci akil yiiriitmeden kabul eder. Bu evrede ¢ocuk
her konuda soru sordugu gibi, dini konularda da Allah, melek, seytan, cin, ahiret, orug, namaz,
sevap, giinah, cennet, cehennem gibi kavramlar hakkinda sorular sorar. (Hokelekli, 1993, s. 254-

256). Cocuk Allah’1 antropomorfik yani insan seklinde diisiiniir. (Orug, 2021, s. 154).

Erken ¢ocukluk déoneminde ¢ocuklar, kolay inanirlik 6zelligine sahip olduklari icin dogru
bir din tasavvuru insa edilmeye calisilmali, sahih, onlarin anlayacag: diizeyde bilgiler sunulmalj,
onlarin gelisim diizeylerinin tistiinde bir sey istenmemelidir. Soyut konularda merak ettikleri seyi
niye sorduklar1 ve hangi yoniinii merak ettiklerine gore basit, anlasilir, somut cevaplar verilmeli

veya orneklerden hareketle somutlastirilmalidir. Dikkat stiresi kisa oldugu i¢in anlatilan seylerde
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teferruata cok girilmemeli, asil mesaj verilmelidir. Karmasik tanimlardan uzak durmali, duygu
yonl desteklenmeli, sadece bilissel alana yiiklenilmemeli, sevgi temelli bir din egitimi
yapilmalhdir. Ciinkii dini duygunun yanlis bir temel {izerine kurulmasi, dinin yanlhs anlasilmasina,
Allah ile, kendi ile, hayat ile barisik olmayan, huzursuz bir ruh haline sahip, giivensiz, kaygih
bireylerin ortaya cikmasina sebebiyet verebilir. Mesela, Allah’t merak eden, sorular soran erken
¢ocukluk dénemindeki cocuga cevap verirken, Allah’in gazabi1 degil sevgisi, merhameti
oncelenmeli, basit olarak anlatilmali, O’'nun zat1 degil sifatlar ile iliskilendirilerek somutlastirma
yapilmalhdir. Ahiret, melek, seytan gibi konulara girilmemelidir.. Hareketliligin hakim oldugu bu
donemde psikomotor alana da yer verilmelidir. Kisa, akici, etkileyici, cocugun penceresinden
hikayeler yer almali, cevreden 6rnekler verilmelidir. Erken cocukluk dénemi icin hazirlanan

program hazirlanirken de bu hususlara dikkat etmek gerekmektedir.

4-6 yas grubu cocuklarin biyolojik, bilissel, motor, sosyal duygusal gelisim, 6z bakim
becerileri, dini gelisim 6zellikleri bu sekildedir. Yapilan c¢alismada, bu o6zellikler g6z 6niine
alinarak Kur’an Kurslar1 Ogretim Programlar (4-6 Yas Grubu) degerlendirilecektir. Program
degerlendirilirken hedeflerin gelisim alanlar1 agisindan uygunluk diizeyine de yer verilecektir. Bu
sebeple egitimde hedef, gelisim alanlar1 ve basamaklarina da ¢alismanin ilgisi ve netlik kazanmasi

icin yer verilmistir.
3. Diyanet Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)

Din egitimi, ailede baslayan ve émiir boyu devam eden bir egitim siirecidir. Orgiin din
egitimi gerek zorunlu gerek secmeli olarak okullarda verilirken, yaygin din egitimi Diyanet isleri
Baskanligl tarafindan daha c¢ok camilerde, Kur'an kurslarinda yapilmaktadir. Diyanet Isleri
Baskanlig1'nin yaygin din egitimi faaliyetlerinden birisi de “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-
6 Yas Grubu)”dur. Bu program, ilk olarak 2013-2014 yillarinda ytrtrlige girmistir. Bu programla,
¢ocuklara uygun seviyede sevgi, saygj, iyilik, adalet, yardimlasma, dogruluk, sorumluluk ve sabir
gibi temel Islami degerleri fark etmeleri ve Islam dininin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim'i kendi
seviyelerinde ses ve sekil olarak tanimalari hedeflenmektedir. Yapilan degerlendirmeler sonucu
2018 yilinda programin giincellenmesi gerekmistir. Uzmanlarin katildigi bir komisyonun

calismalari ile program giincellenmistir (DiB, 2018).

Program sadece Kur’an-1 Kerim’in dogru bir sekilde okunmasi ile kisitlanmamais, dini ve
ahlaki gelisim, degerlerin fark edilmesi, bu degerlerin giindelik hayatta kullanimi, sadece beden
gelisimini esas almayip, zihin ve duygu gelisimine de katki saglanmasi amaglanmistir. Sevgi
temelinde Allah’t tanimak ve Peygamber Efendimizi taniyip severek, model almak da amaglar
arasindadir (DiB, 2018). 2022 yilinda giincellenen programa, degerler, dini kavramlar ve dini
davranislar ile ilgili olumlu deneyimler yasamalari, bilissel, sosyal-duygusal, motor, 6z bakim ve

dil gelisim alanlarin farkh etkinliklerle desteklemek eklenmistir (DiB, 2022).
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Programin tanitimi yapilirken 6zellikleriyle ilgili olarak su hususlar dile getirilmektedir:
Program gelistirilirken gerek Ilahiyat bilimleri gerekse okul o6ncesi egitimi ve program
gelistirmede yeni ilke ve yaklasimlar géz oniine alinmistir. Program 6grenci merkezli hareket
etmeyi 6ngoren, cocuklarin bilissel, duyussal ve psiko-motor gelisimlerini géz Oniine alan,
arastiran, is birligi yapan, yorumlayan, sorgulayan, bireysel farkliliklari1 g6z éniinde bulunduran,
O0lgcme ve degerlendirmeye yer veren esnek cerceve 6gretim programi anlayisi benimsenmistir.
Programi uygulamada ogreticiye esneklik verilmis. Ogretici, programdaki kazanimlar
dogrultusunda Ogrencilerin ilgi ve ihtiyacina gore hazirlanan etkinlikleri ayni sekilde
uygulayabilecegi gibi, bazilarini uygulamayip, farkl etkinlikler de planlayabilir. Farkli yontemler,
farkll materyaller de kullanabilirler (DIB, 2018). 2018 programinda Baskanligin ve MEB'’in okul
oncesi materyallerinden de yararlanilabilecegi ifade edilirken (DiB, 2019a), 2022 yilindaki
programa Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin hazirladig1 materyallerin kullanilabilecegi eklenmistir (DiB,

2022).

Zorunlu DKAB dersinin dérdiincii sinifta basladig1 g6z 6niine alindiginda dine karsi her
zaman duyarli olan insanin 4 yasindan itibaren din egitimi alma imkaninin olmasi 6nemli bir
husustur. Programin sadece Kur’an-1 Kerim egitimi ile sinirli kalmamasi, esnek ¢erceve program
olmasi, diizeye uygun etkinliklerle, konularla hedef kitleye sunulacaginin ifade edilmesi,
programin yapilan ¢alismalarla yenilenmeye acik olmasi da 6nem arz etmektedir. Ancak
programin tanitiminda belirtilen kazanimlarin uygulama ve etkinlik siireclerinde ne 6lciide
gozetildiginin ayrica analiz edilmesi gerekmektedir. Bu calismada s6z konusu program bu acidan
genel bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Yukarida ifade edildigi iizere Kur’an Kursu Ogretim
Programinin hedef kitlenin gelisimsel 6zelliklerine uygunluk diizeyi ve programin basinda

belirtilen hedef kazanimlara hizmet etme diizeyi analitik bir sekilde ele alinmaktadir.
4. Bulgular

Kur'an Kursu Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu) dinl 6grenme modeline gore
hazirlanmistir. Dini 68renme modeli, geleneksel din egitimi yaklasimi olarak da adlandirilmakta,
esas amac dinin sevdirilmesi, benimsetilmesidir ve sadece o dinin konulari ele alinmaktadir (Hull,
2003). Kur’an Kursu Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu) islam dini temel alinarak hazirlanmistir

ve Islam’in sevdirilmesi, benimsetilmesi ama¢lanmistir.

Program 6grenci merkezlidir. Belirlenen hedeflerin gerceklesmesi, konularin 6gretilmesi
icin cocugun belli bir gelisim diizeyinde olmasi gerekir. Konu ne olursa olsun ¢ocuk o konuyu
ogrenebilecek fikri, bedeni, ruhi gelismislige sahip olmalidir. Yoksa 6grenme gerceklesmez

(Selcuk, 2005, s. 39).
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2018 Kur’an Kursu Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu) Kur’an-1 Kerim, Dini Bilgiler-1 ve
Dini Bilgiler-2’den olusmaktadur. Dini Bilgiler-1 programinda Dua, Siikiir ve Oziir Dileme, Sevgi ve
Merhamet, Saygi, Sorumluluk, Yardimlasma, Sabur, 1yilik, Dogruluk ve Diiriistliik, Adalet liniteleri
olmak tlizere dokuz iinite yer almaktadir. Dini Bilgiler-2’de Peygamberimi Seviyorum, Kitabimi
Seviyorum, Kainati Seviyorum, [nsanlar Seviyorum, Dinimi Seviyorum, Dini Mekanlarimizi

Seviyorum, Vatanimi Seviyorum, Bayramlar: Seviyorum olarak 9 iinite mevcuttur.

2022 programinda ise, Dini Bilgiler Alani, Degerler Egitimi Alani, Tamamlayici Kazanimlar
Alani, Beslenme ve Temizlik Alani vardir. Dini Bilgiler Alani, Temel Bilgiler, Allah’1t Taniyorum,
Peygamberimizi Taniyorum, Kitabimi Taniyorum, Dua, Namaz, Orug, Dini Mekanlarimizi
Taniyorum olmak iizere 8 iiniteden olusmaktadir. Degerler Egitimi Alaninda ise, Saygy, isbirligi,
Dogruluk ve Diriistliik, Sorumluluk, Yardimlasma/Paylasma, Empati, Adalet, Adab-1 Muaseret,
Sabir, Sevgi/Merhamet, Milli/Dini Degerler olmak tlizere 11 {linite yer almaktadir. Cocuklarin
ihtiyaclar1 olan kavramlar1 68retebilmek ve degisik gelisim alanlarini desteklemek amaciyla
programa entegre edilen Tamamlayic1 Kazanim Alani’'nda, Renkler, Geometrik Sekiller, Boyut,
Miktar, Yon/Mekan/Konum, Sayilar, Duyular, Duygular, Zit Kavramlar, Zaman, Semboller olmak
lizere 11 iinite yer almaktadir. Temizlik ve beslenme aliskanliginin kazandirilmasi i¢in eklenen
Beslenme ve Temizlik Alani ¢ocuklarin temizlik ve beslenme aliskanliklarinin kazandirilmasi icin

eklenmis, linite olarak kazanimlara yer verilmemis, genel ilkeler yer almistir.

4.1. 2018 ve 2022 Kur'an Kursu Ogretim Programlar1 (4-6 Yas Grubu)
Kazanmimlarinin Bloom Taksonomisi ve Erken Cocukluk Dénemi Gelisim Ozelliklerine Gore

Degerlendirilmesi

2018 programinda yer alan Dini Bilgiler-1 alaninin kazanimlarinin Bloom taksonomisine
gore tasnifi su sekildedir: 1. {inite olan Dua, Siikiir ve Oziir Dileme iinitesinde bilissel ve duyussal
alanda toplam on bir kazanim mevcuttur. Yedi bilissel kazanimin it bilgi, dérdii uygulama
basamaginda, dort duyussal kazanimin doérdii de alma basamagindadir. 2. linite Sevgi ve
Merhamet iinitesinde on kazanim mevcut olup, bir kazanim bilissel alanin bilgi basamagindadir.
Diger dokuz kazanim ise duyussal alanda yer almakta ve kazanimlar, alma, deger verme ve kisilik
haline getirme ii¢ farkli basamaktadir. 3. iinite olan Saygi linitesinde bir uygulama, bir bilgi
basamaginda olmak tizere iki bilissel alan, sekiz deger verme, iki alma basamaginda olmak iizere
duyussal alana ait toplam on iki kazanim bulunmaktadir. 4. iinite olan Sorumluluk iinitesinde bir
psikomotor beceri haline getirme, bir tepkide bulunma, bir alma, dort deger verme basamaginda
olmak iizere alt1 duyussal alan, bir kavrama, bir bilgi basamaginda olmak tizere iki bilissel alan
olmak tizere on bir kazanim yer almaktadir. 5. iinite olan Yardimlasma {initesinde iki bilgi iki
uygulama olmak iizere dort bilissel, ti¢ alma, bir tepkide bulunma, bir deger verme olmak iizere

bes duyussal alanda toplam dokuz kazanim vardir. 6. linite olan Sabir linitesinde iki bilgi, bir
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kavrama basamaginda olmak iizere li¢ bilissel alana ait kazanim, iki alma, bir deger verme, bir
tepkide bulunma olmak iizere dort tane duyussal alana ait toplam yedi kazanim bulunmaktadir.
7. inite olan lyilik tinitesi ticii bilgi biri kavrama basamaginda olmak iizere dért bilissel
kazanimdan, ikisi alma biri deger verme basamaginda olmak iizere ii¢ duyussal alana ait toplam
yedi kazanimdan olusmaktadir. 8. inite Dogruluk ve Diiriistliik iinitesinde, li¢ bilgi, bir kavrama
olmak tlizere dort bilissel alana, li¢ kisilik haline getirme iki alma olmak iizere bes duyussal alana
ait toplam dokuz kazanim mevcuttur. 9. Uinite Adalet iinitesinde iki bilgi, bir sentez, bir kavrama
olmak iizere dort bilissel alan, iki alma, bir deger verme, bir orgiitleme olmak tizere dort duyussal

alana ait toplam sekiz kazanim yer almaktadir.

Tablo 1: Dini Bilgiler-1 Unite Kazanimlarinin Bloom Taksonomisine Gére Siniflandirmasi

Bilissel Duyussal Psikomotor Toplam
1. Dua, Siikiir ve Oziir 7 4 - 11
Dileme
2. Sevgi ve Merhamet 1 9 - 10
3. Saygi 2 10 - 12
4. Sorumluluk 2 6 1 9
5. Yardimlasma 4 5 - 9
6. Sabir 3 4 - 7
7. lyilik 4 3 - 7
8. Dogruluk ve 4 5 - 9
Diiriistluk
9. Adalet 4 4 - 8

2018 programinda yer alan Dini Bilgiler-2 program kazanimlarinin Bloom taksonomisine
gore tasnifi su sekildedir: 1. tinite olan Allah’1 Seviyorum iinitesinde bes bilissel- bilgi, bir alma ve
bir deger verme basamaklarinda olmak tlizere duyussal alanda yedi kazanim yer almaktadir. 2.
linite Peygamberimi Seviyorum tinitesi iki kavrama, dort bilgi olmak tizere alt1 bilissel alan, bir de
psikomotor algilama basamagina ait toplam yedi kazanimdan olusmaktadir. 3. linite Kitabimi
Seviyorum iinitesi, iki bilissel-bilgi basamag, iki deger verme, iki alma, bir tepkide bulunma olmak
lizere bes duyussal alana ait toplam yedi kazanim olusmaktadir. 4. iinite Insanlar1 Seviyorum
initesi, iki kavrama ii¢ bilgi olmak iizere bes bilissel alan, bir duyussal alma, bir psikomotor beceri
haline getirmeye ait toplam yedi kazanimdan olusmaktadir. 5. iinite Kainati Seviyorum tnitesi, bir
bilissel-bilgi, iki alma iki deger vermek olmak tlizere dort duyussal alan, bir psikomotor-beceri
haline getirme olmak {lizere toplam alt1 kazanimdan olusmaktadir. 6. iinite Dinimi Seviyorum

Uinitesi alt1 bilissel bilgi, iki duyussal alma, bir psikomotor beceri haline getirme olmak iizere
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toplam dokuz kazanimdan olusmaktadir. 7. linite Dini Mekanlarimiz1 Seviyorum {initesi, dort
bilissel bilgi, iki alma bir deger verme olmak tlizere ii¢ duyussal alana ait toplam yedi kazanimdan
olusmaktadir. 8. linite Vatanimi Seviyorum {initesi iki bilgi iki kavrama olmak iizere dort bilissel,
iki alma iki deger verme dort duyussal alana ait toplam sekiz kazanimdan olusmaktadir. 9. iinite
Bayramlarimizi Seviyorum ii¢ bilissel-bilgi, iki duyussal alma, bir psikomotor beceri haline

getirme olmak {lizere alt1 kazanimdan olusmaktadir.

Tablo 2: Dini Bilgiler-2 Unite Kazanimlarinin Bloom Taksonomisine Gére Siniflandirmasi

Bilissel Duyussal Psikomotor Toplam

1. Allah’1 Seviyorum 5 2 - 7
2. Peygamberimi Seviyorum 6 - 1 7
3. Kitabimi Seviyorum 2 5 - 7
4. Insanlar Seviyorum 5 1 1 7
5. Kainat1 Seviyorum 1 4 1 6
6. Dinimi Seviyorum 6 2 1 9
7. Dini Mekanlarimizi 4 3 - 7
Seviyorum

8. Vatanimi Seviyorum 4 4 - 8
9. Bayramlarimizi Seviyorum 3 2 1

2018 y1ilin programindaki toplam kazanim sayilari ise asagidaki gibidir:

Tablo 3: 2018 Yili Kur’an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)

Dini Bilgiler-1 Dini Bilgiler-2 Toplam
Bilissel 31 36 67
Duyussal 52 23 75
Psikomotor 1 5 6
Toplam 84 64 148

2018 yilindaki programinda Dini Bilgiler-1'de 31 bilissel, 52 duyussal, 1 psikomotor
toplam 84 kazanim vardir. Dini Bilgiler-2’de 36 bilissel, 23 duyussal, 5 psikomotor toplam 64
kazanim vardir. ki alanda toplam bilissel kazanim, 67, duyussal kazanim 75, psikomotor kazanim

ise alt1 tanedir. Programdaki toplam kazanim sayisi 148’dir.

2022 programinda yer Dini Bilgiler Alani kazanimlarinin Bloom taksonomisine gore
tasnifi su sekildedir: 1. iinite Temel Bilgiler tinitesindeki alt1 kazanim da bilissel bilgi diizeyindedir.
2. linite Allah’1t Taniyorum iinitesi alt1 bilgi, bir kavrama olmak tizere yedi bilissel, bir duyussal

alma basamaginda sekiz kazanim yer almistir. 3. linite Peygamberimizi Taniyorum iinitesinde bes
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bilgi, bir uygulama ve bir kavrama basamagi olmak {izere yedi bilissel kazanim yer almaktadir. 4.
inite Kitabimi Taniyorum Unitesi, iki bilgi, bir kavrama olmak lizere ii¢ bilissel, iki duyussal- alma
basamagi olmak tizere bes kazanim mevcuttur. 5. iinite Dua linitesinde iki bilgi, bir kavrama olmak
lizere Ug bilissel kazanim, iki deger verme, bir alma olmak tizere ii¢ duyussal diizeyde, toplam alt1
kazanim vardir. 6. iinite Namaz iinitesi, alt1 bilissel-bilgi, bir psikomotor beceri haline getirme
olmak tlizere yedi kazanim vardir. 7. linite Oruc¢ iinitesindeki ti¢ kazanim da bilissel-bilgi
basamagindadir. 8. linite Dini Mekanlarimizi Taniyorum {initesi, dort bilgi, bir uygulama olmak

lizere bilissel bes kazanimi vardir.

Tablo 4: 2022 Dini Bilgiler Alani Kazanimlarim Bloom Taksonomisine Gore Siniflandirmasi

Bilissel Duyussal Psikomotor Toplam

1. Temel Dini Bilgiler 6 - - 6
2. Allah’1 Taniyorum 7 1 - 8
3. Peygamberimizi 7 - - 7
Taniyorum

4. Kitabimi 3 2 - 5
Taniyorum

5.Dua 3 3 - 6
6. Namaz 6 - 1 7
7.0rug 3 - - 3
8. Dini Mekanlarimizi 5 - - 5

Taniyorum

2022 programi Degerler Egitimi Alani kazanimlarinin Bloom taksonomisine gore tasnifi
su sekildedir: 1. iinite olan Saygi linitesinde bir bilissel kavrama, alt1 deger verme, bir alma olmak
lizere yedi duyussal diizeyde toplam sekiz kazanim vardur. 2. {inite olan Is Birligi iinitesinde bir
alma, li¢ tepkide bulunma, iki deger verme olmak tlizere alti duyussal diizeyde kazanim vardir. 3.
inite olan Dogruluk ve Diiriistliik iinitesi ii¢ bilissel bilgi, bir duyussal deger verme olmak iizere
dort kazanim vardir. 4. linite Sorumluluk iinitesinde bes bilissel bilgi, iki alma, iki deger verme
dort duyussal alan toplamda dokuz kazanim vardir. 5. sirada olan Yardimlasma/Paylasma
Uinitesinde iki bilgi bilissel alan, iki deger verme bir alma olmak tizere ii¢ duyussal alan, toplam
bes kazanim vardir. 6. linite olan Empati iinitesinde bir bilgi, bir kavrama olmak iizere iki bilissel
diizeyde, iki alma, iki deger verme olmak iizere dort duyussal diizeyde toplam alt1 kazanim vardir.
7. Unite olan Adalet linitesinde dért bilgi, bir kavrama olmak iizere bes bilissel alan, bir alma bir
deger verme olmak iizere iki duyussal alana ait toplam yedi kazanim vardir. 8. iinite olan Adab-1
Muaseret iinitesinde iki bilissel uygulama, bir duyussal kisilik haline getirme, iic psikomotor

beceri haline getirme olmak tlizere alt1 kazanim vardir. 9. {inite olan Sabir linitesinde bir bilgi, bir
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kavrama olmak tizere iki bilissel alan, bir alma, bir deger verme olmak tizere iki duyussal alana ait
dort kazanim bulunmaktadir. 10. {inite Sevgi/Merhamet iinitesinde bir bilgi, bir kavrama, bir
uygulama olmak tlizere ii¢ bilissel alan, alt1 deger verme, bir érgiitleme olmak lizere yedi duyussal

alan toplam on kazanim vardir.

Tablo 5: 2022 Degerler Egitimi Alant Kazanimlarim Bloom Taksonomisine Gore Siniflandirmasi

Bilissel Duyussal Psikomotor Toplam
1. Sayg1 1 7 - 8
2. Isbirligi - 6 - 6
3. Dogruluk ve 3 1 - 4
Diiriistluk
4. Sorumluluk 5 4 -
5. 2 3 -
Yardimlasma/Paylasma
6. Empati 2 4 - 6
7. Adalet 5 2 - 7
8. Adab-1 Muaseret 2 1 3 6
9. Sabir 2 2 - 4
10. Sevgi/Merhamet 3 7 - 10

2022 programi Tamamlayici Kazanimlar Alani kazanimlarinin Bloom taksonomisine gore
tasnifi su sekildedir: Tamamlayic1 Kazanimlar Alani 1. iinite olan Renkler iinitesinde dort bilissel
bilgi, iki psikomotor beceri haline getirme toplam alt1 kazanim vardir. 2. iinite olan Geometrik
Sekiller linitesinde bir bilgi, bir kavrama, bir uygulama toplam ii¢ bilissel kazanim vardir. 3. linite
olan Boyut tlinitesinde bir bilgi, bir kavrama, bir uygulama toplam {i¢ bilissel kazanim vardir. 4.
inite olan Miktar linitesinde bir bilgi, bir kavrama, bir uygulama toplam g bilissel kazanim vardir.
5. linite olan Yén/Mekan/Konum iinitesinde bir bilgi, iki uygulama olmak iizere ii¢ bilissel
kazanim vardir. 6. linite olan Sayilar Unitesinde, li¢ bilissel bilgi, bir algilama, bir kilavuzlu yapma
iki psikomotor toplam bes kazanim vardir. 7. inite olan Duyular linitesinde iki bilgi, bir kavrama
ve bir uygulama toplam dort bilissel kazanim vardir. 8.linite olan Duygular iinitesinde bir bilissel
bilgi, bir psikomotor {liretme, bir duyussal alma olmak iizere toplam li¢ kazanim vardir. 9. iinite
olan Zit Kavramlar iinitesinde bilgi, kavrama, uygulama ve sentez basamaklarinda dort bilissel
kazanim vardir. 10. {inite olan Zaman Uunitesinde dort bilgi, bir uygulama toplam bes bilissel
kazanim vardir. 11. iinite olan Semboller iinitesindeki iki kazanim da bilissel bilgi basamagindadir.

Tablo 6: 2022 Tamamlayict Kazanimlar Alan1 Kazanimlarim Bloom Taksonomisine Gére
Siniflandirmasi
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Bilissel Duyussal Psikomotor Toplam
1. Renkler 4 - 2 6
2. Geometrik Sekiller 3 - - 3
3. Boyut 3 - - 3
4. Miktar 3 - - 3
5.Y6n/Mekan/Konum 3 - - 3
6. Sayilar 3 - 2 5
7. Duyular 4 - - 4
8. Duygular 1 1 1 3
9. Zit Kavramlar 4 - - 4
10. Zaman 5 - - 5
11. Semboller 2 - - 2

2022 yilindaki kazanim sayilari asagidaki gibidir:

Tablo 7: 2022 Y1l 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi

Dini Bilgiler Deger Egitimi Tamamlayici Toplam
Alani Alani Kazanimlar Alani
Biligsel 40 33 35 108
Duyussal 5 40 1 46
Psikomotor 1 3 5 9
Toplam 47 76 41 163

2022 programinda Dini Bilgiler Alaninda 40 bilissel, 5 duyussal, 1 psikomotor toplam 47
kazanim vardir. Degerler Egitimi Alaninda 33 bilissel, 40 duyussal, 3 psikomotor toplam 76
kazanim vardir. Tamamlayici Kazanimlar Alaninda 35 bilissel, 1 duyussal, 5 psikomotor kazanim
vardir. Programda toplam bilissel kazanim 108, duyussa kazanim 46, psikomotor kazanim ise

9’dur. Programin toplam kazanim sayis1 163’tiir.
5. Tartisma

2018 programindaki Unite basliklarindaki “Seviyorum” ifadesi 2022 programinda
“Taniyorum” olarak degistirilmistir. iki programda eklenen iiniteler oldugu gibi cikarilan iiniteler
de vardir. 2018 programindaki Dua, Siikiir ve Oziir Dileme iinitesi, 2022 programinda sadece Dua
adi ile yer almistir, ayrica siikiir ve 6ziir dileme iinite olarak yer almadig1 gibi, ayr1 kazanimlar
olarak da programda yer almamistir. Sorumluluk, Adalet, Sabir, Dogruluk/Diiriistliik, Allah,
Peygamber, Kitap, Dini Mekanlar tUniteleri isim degisikligi ile de olsa her iki programda da yer

almaktadir. 2022 programina Adab-1 Muaseret, Empati, Isbirligi, Milli/Dini Degerler, Namaz, Orug
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Uniteleri eklenmistir. Yardimlasma her iki programda da yer almistir ama 2022’de ismine
Paylasma da eklenmistir. lyilik, Vatanimi Seviyorum, Insanlar1 Seviyorum, Bayramlar1 Seviyorum,
Kainati Seviyorum 2022 programindan ¢ikarilmistir. 2018 programindaki Dinimi Seviyorum
Uinitesi, 2022’deki Temel Bilgiler iinitesi ile icerik olarak birbirine benzerdir. 2022 programindaki
Milli/Dini Degerler tnitesinde 2018 programindaki Bayramlar:1 Seviyorum ve Vatani Seviyorum

tinitelerinin kazanimlar1 kismen mevcuttur.

2018 programi 6nce Dini Bilgiler-1 islenip sonra Dini Bilgiler-2’ye gecilirken 2022
programinda biitiin alanlardan konular ayni giinde islenecek sekilde planlanmistir. Mesela, Dini
Bilgiler Alanindan Temel Bilgiler, Degerler Egitimi Alanindan Saygi ve Tamamlayici Kazanimlar
Alanindan Renkler ayni giinde islenmektedir. Cocuklarin dikkat siiresi kisa olmasi acisindan farkl
konu ve etkinliklerin giin icerisinde islenmesi daha verimli olabilir. Dayan (2022), degerler
egitiminin sadece bir donemle sinirli kalmamasi, bir yila yayilarak, siirekli tekrar yapilmasi ile

kazanimin saglanmasi goriisiindedir.

2018 programinda “bilir” seklinde yer alan kazanimlar “séyler” olarak degistirilmis daha
uygun olmustur. Dini Bilgiler-1 alanindaki tinitelerin erken ¢ocukluk donemi gelisim 6zelliklerine
gore soyle degerlendirilebilir. 1. {inite olan Dua, Siikiir ve Oziir Dileme {initesinde Bu iinite gerek
ifadeler gerek kazanimlar olarak 4-6 yas grubundaki ¢ocuklara uygundur. “Dua, siikiir ve 6zir
dilemenin Allah’in sevdigi davranislar oldugunun farkina varir.” kazaniminda Allah'in sevdigi
davranislar neler, sevmedigi davranislar neler bunlar muallaktir. Unite etkinliklerinde de bu
vurgu net degildir (DIB, 2019a). Sadece “Allah Her Seyi Goriir Hikdyesi’nde baskalarinin
esyalarini izinsiz olarak almanin Allah’in sevmedigi bir davranis oldugu ifade edilmis, hikayenin
sonunda hatalardan 6ziir dilemek gerektigi soylenmis fakat Allah’in yapilan hatadan dolay1 6ziir
dilemeyi sevdigi ifade edilmemistir (DIB, 2019a, s.69). 2. iinite Sevgi ve Merhamet iinitesinde
“sevgisini gosterir”, “merhamet gosterir” ifadeleri soyut kalmaktadir. Kazanimlarin
aciklamalarina bakildiginda cocuklarin seviyelerine uygun etkinlikler, giinliik yasantilarindan
ornek durumlar, sevgi gostergeleri gibi konularin somutlastirilarak islenecegi gériilmektedir. Bu
linitenin kazanimlarinin erken ¢cocukluk dénemi i¢in uygun oldugu gériinmektedir. Mesela, “Sevgi
Cicegi” etkinliginde c¢ocuklarin evde ailesi ile yaptiklar1 sevgi cigeklerini sevdikleri birilerine
vermeleri istenmis, daha sonra kime ve neden verdikleri lizerinde konusularak sevgi géstermek
somutlastinlmistir (DIB, 2019a, s. 72). 3. linite olan Sayg! iinitesinde kazanimlarda saygi
gostermek, saygili davranmak gibi ifadeler soyut olarak goériinmektedir. Ama kazanimlarin
aciklama kismina bakildiginda, bu ifadelerin sayg: ifadeleri, sayg1 gostergeleri, etkinliklerde
somutlastinlmistir. Mesela, Deger Agaci (DIB, 20193, s. 121), yapilan her saygili davranista Deger
Agacr’'na lizerine saygili olan 6grenci ve yaptigi saygili davranis yazilarak bir ¢icegin yapistirilarak

¢ocuklar icin somut hale getirilmistir. Bu lnitelerin kazanimlarinin erken ¢ocukluk dénemi icin
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uygun oldugu soylenebilir. 4. iinite olan Sorumluluk tnitesinde, bu dénemdeki cocuklar
sorumluluklarini yerine getirebilecek diizeydedir. Konuya olan farkindaliklarla, sorumluluk nedir,
yapilip yapilmamasina dair sonuglarin farkindaligini kazanabilir. Cevreye karsi duyarhlik ile ilgili
kazanimlar da gelisim olarak uygundurlar, 6z bakimlarini yapabilecek gelisim 6zelliklerine de
sahiptirler (DIB, 2019a). 6. Unite Sabur iinitesinde “Isteklerini ertelemesini bilir.”, “Gerektiginde
sirasin1 bekler.” kazanimlar1 benmerkezcilikten yeni ¢ikan 4-6 yas grubundaki cocuklar icin ilk
bakista uygun bir kazanim olarak goriinmemektedir. Fakat iinite etkinliklerine baktigimizda
“Seker Kolyesi” etkinliginde, ambalajli sekerlerden yapilmis bir kolyenin ¢ocuklarin boynuna
takilmasi ve bir siire yemeden beklenmesi istenir. Siirenin sonunda hep beraber sekerlerini
yerler, boylece isteklerini ertelemeyi ogrenebilirler (DIB 2019a, s. 267). “Sabir Dramas1”
etkinliginde parka gitmek isteyen cocuklarin annelerine yardim ederek, annelerinin islerinin
bitmesi ile parka gitmeleri anlatilmis ve ¢ocuklarin gerektiginde siralarini bekleyebileceklerini
gostermektedir (DIB 2019a, s. 283). 8. Unite Dogruluk ve Diiriistliik iinitesinde her zaman dogru
ve diriist davranmasi ile ilgili kazanimlar st diizey kazanimlardir. “Ailesine her zaman diirtist
davranir.” kazanimi “Ailesine her zaman diiriist davranmaya istekli olur.” gibi bir ifade ile daha
uygun olabilir. 9. Unite Adalet iinitesinde “Kendisinin ve baskalarinin haklarim korur.”,
“Karsilastig1 problemlere adil ¢oziimler iiretir.” list diizey kazanimlardir ve 4-6 yas grubu icin
uygun goriinmemektedir. “Herkesin Hakkini Koruyalim” etkinliginde, “Neden baskalarinin
esyalarini izinsiz kullanmamahyiz? Ciinkii...” (DIB, 2019a, s. 356) gibi ciimlelerle baskalarinin
haklarin1 korumaya karsi farkindalik olusturulmustur. Fakat kendi ve baskalarinin haklarini
korumakla ilgili kazanimla értiismemektedir. Bu ylizden “Kendisinin ve baskalarinin haklarini
korur.” kazanimi “Kendisinin ve baskalarinin haklarini korumanin 6nemini fark eder.” veya
“Kendisinin ve baskalarinin haklarini korumanin nasil olacagina o6rnek verir.” olarak
degistirilebilir. Dini Bilgiler-1 deginilmeyen diger linite kazanimlar1 da erken ¢ocukluk dénemi

icin uygun kazanimlarin yer aldigi linitelerdir.

Dini Bilgiler-2 alanindaki iinitelerin erken ¢ocukluk dénemi gelisim 6zelliklerine goére su
sekilde degerlendirilebilir. 1. iinite Allah’t Seviyorum iinitesinde Allah’in varlifindan, zatindan
bahsedilmemistir zaten soyut oldugu ve bu dénemdeki ¢ocuklar somut dénemde oldugu icin
uygun kazanim olmazdi. “Allah’t sever ve O’na giivenir.” kazanimi dogru bir Allah tasavvurunun
sonucu olarak ortaya cikabilir. Ust diizeyde bir kazanimdur. Etkinlik kitabinda Allah’in sevmesine
yonelik bircok etkinlik yer almakta fakat Allah’a giivenme ile ilgili dogrudan bir etkinlik
goriilmemistir. “Allah’t Seviyorum Ciinkii...” etkinliginde, Allah’in her canliy1 sevgiyle yarattig,
dualan isittigi, yapilan dualarin O’'nun bize olan sevgisini arttirdigir anlatilmistir. “Karagéz ile
Hacivat” etkinliginde Allah’in insanlar1 neden yarattigi, Allah’in nasil bilinecegi, Allah’in her seye
gliclinlin yettigi ve her seyi cok giizel yarattigi, “Tesekkiir Ederim Oyunu” etkinliginde Allah’in

insanlara verdigi seyler ve tesekkiir etmek gerektigi iizerinde durulmustur. “Su Hayattir”
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etkinliginde, suyun hayatimizdaki 6énemi, “Gérmeden Inandim Sana” etkinliginde, Allah1
gormememize ragmen O’nun var oldugu tlizerinde durulmustur. “Biliyorum, Varsin ve Birsin!”
etkinliginde, Allah’in varlifi ver her seyi yarattifi, “Minik Tohumun Biiylime Dramasi”
etkinliginde, biitiin canhlarin rizkini1 Allah’in verdigi ve siikretmek gerektigi, “Merhamet Kesfine
Cikiyoruz” etkinliginde, Allah'in canlilara merhameti, “Meryem’in Elmas1 Hikayesi” etkinliginde,
Allah’in her seyi gordiigi, bildigi, isittigi anlatilmistir. “Siikiir Sepeti” etkinliginde, Allah’in bircok
nimet verdigi ve tesekkiir etmenin gerekliligi, “Rizik Zinciri” etkinliginde, agacin canlilig1 icin
nelere ihtiyaci oldugu ve diger varliklar i¢cin faydalar1 anlatilmistir. “Her Sey insanin Hizmetinde
Dramas1” etkinliginde, Allah’in her seyi insanlar i¢in yarattif1 ve cesit ¢esit faydalar oldugu ifade
edilmistir. “Akilli Karinca ile Bilgin Aga¢ Hikayesi” etkinliginde, Allah’in her canliy1 bir sebep icin
yarattigl, kainattaki diizen ve giizellik, Allah’in verdigi nimetler i¢in tesekkiir etmek ifade
edilmistir. “Kiiciik Murat'in Allah’a Tesekkiirii Dramasi1” etkinliginde, Allah’in bircok nimetler
verdigi ve bunlara tesekkiir etmek gerektigi, “Ben Bir Damlayim” etkinliginde, Allah’in her seyi en
glizel sekilde yarattig1 ve buna sadece Allah’in giiciiniin ve kudretinin yetecegi, “Habersiz Kalma
Dramasi’nda dua ederek Allah ile iletisim kurulacagi anlatilmistir (DIB, 2019b). Etkinliklerin
konularinda goriildiiglii iizere Allah’a giivenle ilgili bir kazanim yer almamaktadir. 4. iinite
Insanlari Seviyorum iinitesinde gorgii kurallarina uymak iist diizey bir kazanim olarak gériilse de
bu dénemde cocuk taklit donemindedir ve bu kurallar1 yapabilir. 5. iinite Kdinat1 Seviyorum
tinitesinde “Allah’in insanlar i¢in yarattig1 nimetleri verimli kullanir.” {ist diizey bir kazanim olup,
aciklamalarda nimetlerin nasil verimli kullanacagi, israf edilmemesi {izerinde durulacag: ifade
edilmistir. Kainat ifadesi de ¢ok genis bir kavramdir ve ¢ocugun idrak etmesi gii¢ olabilir. Bu
ylizden “Allah’in kdinat1 bir diizen igerisinde yarattigini fark eder.” kazanimi 4-6 yas grubu icin
uygun olmayabilir. Dini Bilgiler-2’de burada ifade edilmeyen diger iinite kazanimlar1 erken

¢ocukluk donemi i¢in uygun kazanimlardir.

2018 programui iki alandan olusurken, 2022 programi dort alandan olusmustur. 2022
programinin en biylk farkliligi Tamamlayici Kazanimlar Alanidir. 2022 programinda
tamamlayici kazanimlar ¢ocuklarin gelisimine daha fazla katki saglamasi i¢in 6nemlidir.
Anaokullarinda 6gretilen bu kazanimlarla ilkokula baslayan 6grenci ile bu alanda hi¢ kazanimi
olmayan 6grencinin ilkokula yonelik hazir bulunuslugu farkli olabilecektir. Bu kazanimlarin
eklenmesi cocuklarin gelisim o6zelliklerinin daha da 6nemsendigini gosterir niteliktedir. Bu
boliimdeki kazanimlar, genel olarak 4-6 yas dénemi i¢in uygundur. Fakat program kazanim
ifadeleri ile etkinlik kitabindaki kazanim etkinlikleri farklilik gosterebilmektedir. Mesela, Renkler
Uinitesindeki “Ana renkleri kullanarak ara renkleri elde eder.” ve “Farkli renkleri kullanarak resim
yapar.” kazanimlar1 psikomotor-beceri haline getirme diizeyinde goriilmektedir. Fakat etkinlik
kitabina bakildiginda 6greticinin esliginde yapildig1 goriilmektedir. Kazanimlarin daha net

yazilmasi gerekmektedir. Tamamlayici Kazanimlar alanindaki kazanimlar genelde bilissel alanda
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alt diizeylerdedir. En st diizeyi sentezdir. Bu alandaki tek duyussal kazanimi Duygular
linitesindedir. Psikomotor alanda ise, li¢ kazanim olup ikisi rakamlarin yazimu ile ilgili olup digeri

Duygular boliimiinde jest ve mimikleri kullanarak canlandirmadir ve alt diizeydeki kazanimlardir.

Dini Bilgiler Alani’'ndaki iiniteler erken ¢ocukluk déonemi gelisim 6zelliklerine gore soyle
degerlendirilebilir. 1. tinite Temel Bilgiler iinitesinde dinin temel kavramlari, kelime-i tevhid ve
sehadet ve anlamlari, Islam’in sartlar1 yer almistir. 2018’deki Dinimi Seviyorum iinitesi ile
benzerlik gostermistir fakat orada namaz, orug birer kazanim icinde yer alirken bu programda
Namaz, Orug ayr1 Unite olarak ele alinmis, daha detayl islenmistir. 2018 programinda hac, zekat
konularina da deginilirken 2022’de bu konularla ilgili kazanimlar yoktur. Unite kazanimlari erken
cocukluk dénemi icin uygundur. 2. Unite Allah’t Seviyorum iinitesinde 2018 programindaki
“Allah’1 sever ve O’'na glivenir.” kazanimi ¢ikarilmistir. 2018’deki “Allah’in tiim varliklar: sevdigini
bilir.” kazanimi1 2022’de “Allah’in tiim varliklari sevdigini sdyler.” olarak Sevgi ve Merhamet
Uinitesine eklenmistir. Kazanimlar alt diizeyde kazanimlardir, erken ¢ocukluk doénemi icin
uygundur. 2018’de oldugu gibi Allah’in zati ile iliskili degil sifatlari ile ilgili kazanimlardir. 3. inite
Peygamberimizi Taniyorum iinitesinde kendisini, ailesini, 6rnek davranislarina yonelik
kazanimlar varken, 2018’de Peygamberimizin gorevi, insan iliskileri, rol model almasi gibi
kazanimlar yerine Peygamberimizin adj, aile bireyleri, glizel davranislarinin oldugu gibi alt dlizey
kazanimlar: vardir ve bunlar cocuklarin seviyesine uygundur. Yapilacak etkinliklerle kazanimlar
saglanabilir diizeydedir. 4. iinite Kitabimi Taniyorum tlinitesinde kazanim sayis1 azalmistir. Ancak
bunlar Daha uygulanabilir kazanimlardir ve gelisim donemlerine uygundur. 2018 programinda
Kitabimi Taniyorum tnitesinde namazla Kur’an arasinda bag kurulurken 2022 programinda bu
kazanim yoktur. Bu 2022 programinda Namaz Unitesi oldugu icin olabilir. 2022 program
kazaniminda Kur’an’in giinliik hayatla ilgili bagina vurgu yapilmis fakat a¢iklamalardaki ifadeler
cevredeki nesnelerin doga olaylarinin Kur’an’da gegtigi ile ilgilidir. 5. linite Dua linitesi 2018’deki
“Allah’a her zaman dua edebilecegini bilir.” bilissel kazanimi “Allah’a her zaman dua edebilecegini
fark eder.” olarak duyussal alana ¢evrilmistir. Kendisine, baskasina dua etmesi, baz1 dualari
ezberlemesi yeni kazanimlardir ve erken ¢cocukluk i¢in uygundur. 6. Unite Namaz iinitesi alt diizey
kazanimlardan olusmus, sadece abdestle ilgili kazanim psikomotor beceri haline getirme
diizeyindedir. 7. Unite Orug iinitesi alt diizey kazanimlardan olusmaktadir. iki iinite de erken
¢ocukluk donemi icin uygundur. 8. linite Dini Mekanlarimizi Taniyorum 2018 programina gore
kazanim sayis1 azalmis fakat linite agiklamalarinda 2022’de verilmeyen kazanimlara ait ifadeler

yer almistir. [ki programin da iinite kazanim agiklamalar1 aymidir ve 4-6 yas grubuna uygundur.

Degerler Egitimi Alani’'ndaki iiniteler erken ¢ocukluk donemi gelisim 6zelliklerine gore
soyle degerlendirilebilir. 1. linite Saygi iinitesi 6nceki programa gore kazanim sayilari azaltilmis,

Allah’a, Peygambere, Kur’an-1 Kerim’e, ezana, ailesine saygi ve Peygamberimizin hayatindan saygi
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ornekleriile ilgili kazanimlar ¢ikarilmis, mahremiyete saygili davranma eklenmistir. Kazanimlarin
cogu deger verme basamagindadir ve erken cocukluk dénemi icin uygundur. 2. iinite isbirligi,
“Grup etkinliklerinde is boliimi yapar.”, “Grup etkinliklerine katilmaya istekli olur.” kazanimlari
benmerkezcilikten yeni ¢ikan ¢ocuk icin uygun olmayabilir. Ciinkii her seyin kendi istekleri
dogrultusunda olmasina alismis cocuk icin bu kazanimlar1 uygulamak zordur. Ayrica “Grup
etkinliklerinde is béliimii yapar.” kazanimina etkinlik kitabinda yer verilmemistir (DiB, 2022a).
“Gerektiginde liderlik iistlenir.” kazanimi acik bir kazanim degildir. “Is birligi yaparak bir gérevi
tamamlar.” kazanimi da iinite agiklamalarinda istege baglanmistir. Bu kazanim “Is birligi yaparak
bir gorevi tamamlamaya istekli olur” seklinde yer alabilir. 3. {inite Dogruluk ve Diiriistliik
linitesinde, onceki programdaki ailesine, arkadaslarina, cevresine her zaman diiriist olma
kazanimlar: ¢ikarilmistir. Bu hali ile daha uygun hale gelmistir. 4. linite Sorumluluk {initesinde
“Kendini tanitir.”, “Ailesini tanitir.” kazanimlari tinite bashgi ile uyusmamaktadir. Sorumluluk, bir
kisinin yaptig1 davranislarini veya kendi yetki alanina dahil olan herhangi bir olayin neticelerini
listlenmesi olarak tanimlanmaktadir (Tiirkiye Dil Kurumu, (t.y.)). Bir kisinin kendisini, ailesini
tanitmasi dogrudan bu baslikla ilgili degildir. 5. linite Yardimlasma/Paylasma tnitesi “Sahip
olduklarindan ihtiyacit olanla paylasir.” kazanimi benmerkezcilikten yeni ¢ikmis cocuk icin
uygulamasi zor olabilir. 6. linite Empati tinitesi erken cocukluk dénemi icin uygundur. Kendi ve
baskalarinin duygularini tanimak, baskalarinin duygularinin nedenleri séyleme, arkadaslarinin
lzlintiislinli  paylasmak uygun etkinliklerle kazandirilabilir. Mesela, “Sevgi Dolu Kalpler”
etkinliginde, hasta oldugu icin okula gidemeyen tizgiin ¢cocuga ziyaret dramasi ile arkadaslarinin
lizlintiisiinii paylasmak kazandirilmay: hedeflenmistir (DIB, 2022a). 7. iinite Adalet {initesinden
onceki programa gore list diizey kazanimlar azalmis ve bu dénemdeki cocugun yapabilecegi
diizeydedir. Kazanimlarin ikisi ayni, digerleri farklidir ve adalet kavraminin hak kavramiyla daha
somut kazanimlar haline gelmis. Fakat iki programin da iinite agiklamalar1 6greticilerin adalet
konusunda 6rnek olmalari disinda aynidir. 8. iinite Adab-1 Muaseret iinitesinde “Misafir agirlarken
nezaket kelimelerini kullanir.” kazanimi tist diizey bir kazanimdir, bu kazanim etkinliklerle
cocuklara kazandirlabilir. 9. Unite Sabir iinitesi “Gerektiginde isteklerini ertelemesini bilir.”
kazandirilmasi zor olabilir. “Gerektiginde” ifadesi muglak bir ifadedir. “Isteklerini ertelemenin
Oneminin farkina varir.” seklinde yazilabilir. 10. linite Sevgi/Merhamet {linitesi kazanim sayisi
onceki programla aynidir. U¢ kazanim ayni olup digerleri farklilasmaktadir. 2022 programindaki
“Dogay korur.” kazanimi dogrudan bu konu ile ilgili degildir ve iist diizey bir kazanimdir. Unite
ismi Sevgi/Merhamet olmasina ragmen, kazanimlarda dogrudan merhametle ilgili kazanim

yoktur. 11. Unite Milli/Dini Degerler erken cocukluk dénemi icin uygundur.

» o«

2018 programi, “Peygamberimizin herkese adil davrandigini bilir.”, “Peygamberimizin,

cevresindeki tiim varliklara karsi saygili oldugunu bilir.” gibi kazanimlarda Peygamberimizin
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ornekligi 6n plana ¢ikarilirken 2022 programinda Peygamberimizin 6érnekligi daha arka planda

kalmus, linite kazanimlarinda ifade edilmezken {inite aciklamalarinda yer almistir.

2018 programi Dini bilgiler 1-2 programlarini inceledigimizde, bilissel alanda kirk sekiz
bilgi basamagi, on bir kavrama, bir sentez, yedi uygulama toplam atmis yedi kazanim, duyussal
alanda otuz alt1 alma, otuz deger verme, bir orgiitleme, bes tepkide bulunma, tg kisilik haline
getirme toplam yetmis bes kazanim, psikomotor alanda bir algilama, bes beceri haline getirme
basamaginda toplam alti1 kazanim vardir. En ¢ok kazanim duyussal alandadir. Yiiz kirk sekiz
kazanimdan sadece alt1 tanesinin psikomotor alanda olmasi hareketliligin cok oldugu, birgok fiile
glc yetirebilen erken cocukluk donemindeki cocuklar igin yeterli bir diizey degildir. Ama
Ogreticiye uygulamada esneklik verildigi icin bu durumu 6gretici yapacag: faaliyetlerle yeterli
diizeye getirebilir. 2022 programinda da psikomotor kazanim azdir. Program uygulanirken,
etkinlikler, oyunlar olsa bile hareketliligin hakim oldugu bu dénemde sportif faaliyetler gibi
psikomotor davranislar da programa eklenebilir. Bloom taksonomisine goére siniflandirilmis
kazanim sayilari, Glirmese (2022)'nin Yenilenmis Bloom Taksonomisine gore yaptig1 ¢calisma ile
ayni oranda degildir. Yiiksel (2022) de bilissel alanin daha baskin oldugu gorisiindedir. Fakat bu
¢alismalarda Kur’an-1 Kerim Alan1 ve Kursa Uyum Siiresi de dahil edilmistir. Bu ylizden farklilik

olmaktadir. Bazi kazanimlarin iki alana da kayabilmesinden dolay1 gorecelik de olabilmektedir.

Kazanim ifadeleri icerisinde c¢ocuklardan “sevgi, saygi, merhamet, saygi, adalet,
yardimlasma, dua, 6ziir, siikiir, sabir, dogruluk, diirtistliik, iyilik, dua, stikiir ve 6ziir dileme”
kavramlarinin tanimlari soyut alanda oldugu i¢in istenmemis, hayatin icinden 6rnekler verilerek
somutlastirilmistir. Yapilan davranisin olumlu ve olumsuz yanlar1 neden-sonug iliskisi ile fark
ettirilmeye calisilmistir. Sadece bilissel diizeye yer verilmemis, bilissel diizeye yakin bir oranda
duyussal alana da yer verilmistir. Bu, insanin tek yonlii olarak ele alinmadiginy, bilgi boyutu kadar
duygu boyutunun da egitime ne kadar etki ettigini gostermektedir. Program ezberci bir egitim
metodu sunmamis, hayatin icinden olaylarin analizi ile konularin i¢sellestirilmesi ve davranis
haline donlismesi icin adim atilmas1 hedeflenmistir. Fakat {ist diizey kazanimlar olduk¢a azdir.
Bilissel alanda bilgi, duyussal alanda alma basamagi baskindir. Duyussal alandaki kazanimlar
daha da artirlabilir. Yiiksel (2022) de inite kazanimlarinin, duyussal alandaki oraninin
artirilmasi gerektigini soylemistir. Dayan (2022) ise, ¢alismasinda din ve degerler egitiminin ayni
zamanda duygu egitimi oldugunu ve bilisselle beraber duyussal alana da yer verilmesi

goriisiindedir.

2022 programinda bilissel alanda seksen bilgi, on dért kavrama, on ii¢ uygulama, bir
sentez basamaklarinda toplam yiiz sekiz kazanim, duyussal alanda on {i¢ alma, dort tepkide
bulunma, yirmi yedi deger verme, bir orgiitleme, bir kisilik haline getirme basamaklarinda kirk

alt1 kazanim, psikomotor alanda alt1 beceri haline getirme, bir kilavuzlu yapma, bir algilama, bir
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lretme toplam dokuz kazanim vardir. Bilissel alanda bilgi, duyussal alanda deger verme,
psikomotor alanda beceri haline getirme baskindir. Genel olarak en ¢ok kazanim bilissel alanin
bilgi basamagindadir. Onceki programda duyussal alandaki kazanimlar daha fazla iken, bu
programda bilissel alandaki kazanimlar iki katindan daha fazladir. Bu durumda Tamamlayici
Kazanimlar Alanindaki kazanimlarin ¢ogunun bilissel alana ait olmasi da etkilidir. Duyussal

alandaki kazanimlar ¢ocuklarin duygu yont agir bastig icin daha da artirilabilir.

Kazanimlarda kavramlarin tanimlar1 istenmemis ama basit dilizeyde, c¢ocuklarin
anlayabilecegi sekilde “Adaletin insana hakkini vermek oldugunu soéyler.” kazanimi gibi
tanimlamalar yer almistir. Dogan (2014) de tanim ifadelerinin yer almamasi gerektigi,
ogreticilerin kavramlari kullanarak, cocuklar tarafindan fark edilmesi ve kavram soruldugunda da
bir-iki kelimeyle anlatmasinin yeterli olacagi kanaatindedir. Genelde kazanimlar hayatin iginden,
orneklendirilerek, somutlastirilarak yazilmistir. Kazanimlarda bilissel alanda bilgi, duyussal
alanda deger verme basamagl agir basmaktadir. Onceki programa gore duyussal alanda iist

basamaklar daha yogundur.

2018 programinda, program okul 6ncesi dénem icin olmasina ragmen, programda
ilkokula hazirlik olarak herhangi bir konu, iinite veya kazanim mevcut degildir. Dayan (2022),
renkler, sayilar, yonler, sekiller, aylar mevsimler gibi ilkokula hazirlayic1 ve cocugu farkh
alanlarda gelistirecek kazanimlarin olmadigini ve ilk okul déneminde ¢ocuk icin bir dezavantaj
olabilecegini s6ylemektedir. 2022 programinda ise, ilkokula hazirlayici nitelikte, sayilar, renkler,
yonler ile ilgili kazanimlara yer verilmistir. Bu durum, MEB’in Okul Oncesi Egitim Programi’ndaki
kazanimlarin program hazirlanirken daha ¢ok 6n plana alindigini, 2018 programinin bu noktada
eksik oldugunu ve eksikligi giderme gayretini gostermektedir. Cizgi calismalari, miizik, kii¢iik kas
gelisimini destekleyecek dogrudan bir kazanim yoktur ama program, etkinliklerle bu kazanimlar

saglanabilecek esnek ¢erceve bir program 6zelligine sahiptir.

Iki programda da iiniteler ve kazanimlari sevgi temelinde ele alinmis, dini duygu sevgi
lizerine insa edilmeye c¢alisiimistir. Kazanimlarda dogrudan yer almasa da kazanim
aciklamalarinda sevgi temelli etkinlikler yapilmas1 mevcuttur. Yiiksel (2022) kazanimlarin sevgi
temeline dayanarak gerceklestirilmesini isabetli gormekte ve davranislara ve bilissel farkindalik
durumunu olumlu etkileyecegi gériisiindedir. Uzun (2016) da Islam’in temel kavramlarim
6gretmenin ikinci planda kaldigini, énce Islam’i sevdirmeyi amacladigin séylemistir. Unite ve
kazanimlar, hayatin icinden somut bir sekilde sunulmustur. 4-6 yas grubunun programi icin
hazirlanan 6gretici kitaplarindaki etkinliklere bakildiginda, somutluk daha asikdr halde

goziikmektedir.
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Sonu¢

Bu calisma kapsaminda Incelenen her iki 6gretim programi da 6grenci merkezlidir ve

Islam dininin benimsetilmesini hedef alarak, dini 6grenme modeline gore hazirlanmigtir.

2018 Kur’an Kursu Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu) Kur’an-1 Kerim, Dini Bilgiler-1 ve
Dini Bilgiler-2’den olusmaktadur. Dini Bilgiler-1 programinda Dua, Siikiir ve Oziir Dileme, Sevgi ve
Merhamet, Saygi, Sorumluluk, Yardimlasma, Sabur, 1yilik, Dogruluk ve Diiriistliik, Adalet liniteleri
olmak tlizere dokuz iinite yer almaktadir. Dini Bilgiler-2’de Peygamberimi Seviyorum, Kitabimi
Seviyorum, Kainati Seviyorum, Insanlari Seviyorum, Dinimi Seviyorum, Dini Mekanlarimizi

Seviyorum, Vatanimi Seviyorum, Bayramlari Seviyorum olarak 9 iinite mevcuttur.

2022 programinda ise, Dini Bilgiler Alani, Degerler Egitimi Alani, Tamamlayic1 Kazanimlar
Alani, Beslenme ve Temizlik Alani vardir. Dini Bilgiler Alani, Temel Bilgiler, Allah’1t Taniyorum,
Peygamberimizi Taniyorum, Kitabimi Taniyorum, Dua, Namaz, Orug, Dini Mekanlarimizi
Taniyorum olmak iizere 8 iiniteden olusmaktadir. Degerler Egitimi Alaninda ise, Saygy, isbirligi,
Dogruluk ve Diriistliik, Sorumluluk, Yardimlasma/Paylasma, Empati, Adalet, Adab-1 Muaseret,
Sabir, Sevgi/Merhamet, Milli/Dini Degerler olmak ilizere 11 {linite yer almaktadir. Cocuklarin
ihtiyaclar1 olan kavramlar1 68retebilmek ve degisik gelisim alanlarin1 desteklemek amaciyla
programa entegre edilen Tamamlayict Kazanim Alani’'nda, Renkler, Geometrik Sekiller, Boyut,
Miktar, Yon/Mekan/Konum, Sayilar, Duyular, Duygular, Zit Kavramlar, Zaman, Semboller olmak
lizere 11 linite yer almaktadir. Temizlik ve beslenme aliskanliginin kazandirilmasi i¢in eklenen
Beslenme ve Temizlik Alani ¢ocuklarin temizlik ve beslenme aliskanliklarinin kazandirilmasi icin

eklenmis, linite olarak kazanimlara yer verilmemis, genel ilkeler yer almistir.

2018 programindaki tinite bashklarindaki “Seviyorum” ifadesi 2022 programinda
“Taniyorum” olarak degistirilmistir. iki programda eklenen iiniteler oldugu gibi cikarilan iiniteler
de vardir. 2018 programi 6nce Dini Bilgiler-1 islenip sonra Dini Bilgiler-2’ye gecilirken 2022
programinda biitiin alanlardan konular ayni giinde islenecek sekilde planlanmistir. 2018
programinda “bilir” seklinde yer alan kazanimlar “séyler” olarak degistirilmis daha uygun
olmustur. 2018 Dini Bilgiler-2 alaninda “Allah’t sever ve O’na giivenir.” kazanimi yazildigi halde,
ogretici kitabina bakildiginda etkinliklerin konularinda Allah’a giivenle ilgili bir kazanim yer
almamaktadir. 2018 programinda, program okul éncesi donem icin olmasina ragmen, programda

ilkokula hazirlik olarak herhangi bir konu, {inite veya kazanim mevcut degildir.

2018 programu iki alandan olusurken, 2022 programi dort alandan olusmustur. 2022
programinin en biylik farkliligi Tamamlayici Kazanimlar Alanidir. 2022 programinda
tamamlayict kazanimlar c¢ocuklarin gelisimine daha fazla katki saglamasi icin 6nemlidir.

Anaokullarinda 6gretilen bu kazanimlarla ilkokula baslayan égrenci ile bu alanda hi¢ kazanimi
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olmayan 6grencinin ilkokula yo6nelik hazir bulunuslugu farkl olabilecektir. Bu kazanimlarin
eklenmesi cocuklarin gelisim o6zelliklerinin daha da 6nemsendigini gosterir niteliktedir. Bu

boliimdeki kazanimlar, genel olarak 4-6 yas donemi i¢in uygundur.

» o«

2018 programi, “Peygamberimizin herkese adil davrandigini bilir.”, “Peygamberimizin,
cevresindeki tiim varliklara karsi saygili oldugunu bilir.” gibi kazanimlarda Peygamberimizin
ornekligi 6n plana ¢ikarilirken 2022 programinda Peygamberimizin 6érnekligi daha arka planda

kalmus, inite kazanimlarinda ifade edilmezken {inite aciklamalarinda yer almistir.

Iki programda da iiniteler ve kazanimlar sevgi temelinde ele alinmis, dini duygu sevgi
lizerine insa edilmeye c¢alisiimistir. Kazanimlarda dogrudan yer almasa da kazanim

aciklamalarinda sevgi temelli etkinlikler yapilmasi mevcuttur.

Her iki program da genel hatlari ile erken ¢ocukluk dénemi i¢in uygundur. 2022 yilindaki
degisimlerle 4-6 yas grubuna daha cok hitap edecek diizeye gelmistir. Bu gelismeler, DiB’in 4-6
yas grubunun din egitimini 6nemsedigini ve iyilesmeler yoniinde ilerleme kat ettigini

gostermektedir.

Bloom taksonomisine gore kazanimlar soyle siniflandirilmistir. 2018 yilindaki programda
Dini Bilgiler-1'de 31 bilissel, 52 duyussal, 1 psikomotor toplam 84 kazanim vardir. Dini Bilgiler-
2'de 36 bilissel, 23 duyussal, 5 psikomotor toplam 64 kazanim vardir. Iki alanda toplam bilissel
kazanim, 67, duyussal kazanim 75, psikomotor kazanim ise alt1 tanedir. Programdaki toplam
kazanim sayis1 148’dir. 2022 programinda Dini Bilgiler Alaninda 40 bilissel, 5 duyussal, 1
psikomotor toplam 47 kazanim vardir. Degerler Egitimi Alaninda 33 bilissel, 40 duyussal, 3
psikomotor toplam 76 kazanim vardir. Tamamlayici Kazanimlar Alaninda 35 bilissel, 1 duyussal,
5 psikomotor kazanim vardir. Programda toplam bilissel kazanim 108, duyussal kazanim 46,

psikomotor kazanim ise 9’dur. Programin toplam kazanim sayis1 163’tr.

2018 ve 2022 programinin hedef kitlesi 4, 5, 6 yas grubu ¢ocuklardir. Yaklasik olarak ayni
gelisim ozelliklerinde olsalar bile 6 yas grubu ile 4-5 yas grubunun ayni diizeyde olmasi
beklenemez. Bu yilizden programlarin uygulanisinda 4, 5, 6 yas grubunun ayrilmasi ve buna gore
program uygulanmaya calisilmalidir. Her yas grubunun hazir bulunusluk diizeyi farkh
olabilmektedir. Ogreticiler ¢cocuklarin hazir bulunusluk diizeyine gore iiniteleri ele almaldr.
Imkan élciisiinde bu yas gruplarinin farkli dersliklerde yer almasi, programin buna goére
uygulanmasi daha uygun olacaktir. 2018 programinda buna yonelik bir ifade yer almazken 2022
programinda bazi konularda 4 ve 5-6 yas i¢cin farkli etkinlikler hazirlanmistir. Kur’an kurslarinda

imkan 6lciisiinde yas gruplarina gore derslikler ayrilmaya calisilmaktadir.

DIB, program, 6gretici kitaplar, etkinlik kitaplar ile programin uygulanisinda eksiklik

birakmamaya calismistir. Bunlarin uygulanmasi1 ogreticiye birakilmistir. Ogreticinin erken
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¢ocukluk donemi 6zelliklerini bilmesi ve ona gore hareket etmesi, rol model olacak seviyede
olmasi gerekmektedir. Cocuk gelisimi, ¢ocuk iletisimi, oyunlar gibi alanlarda 6greticilerin

gelisimleri desteklenmelidir.

Yeni bir program hazirlanirken, programa 2022'de getirilen Tamamlayic1 Kazanimlar
alanina miizik, sanat, drama, sportif etkinlikler gibi etkinlikler eklenebilir. Hareketliligin yogun
oldugu bu dénemde psikomotor alana ait kazanimlar daha da ¢ogaltilabilir. Kazanimlarin ¢ogu alt
diizeydedir. Hedef davranislar i¢in daha iist diizeyde kazanimlar yer almalidir. Bu dénemdeki
¢ocukta duygu yonii daha baskin oldugu icin duyussal alana daha ¢ok agirlik verilebilir.
Programda duyussal ve psikomotor alandaki kazanimlar artirilabilir. Programi daha biitiinciil
olarak degerlendirmek icin etkinlik kitaplari, 6gretici kitaplari1 ve Kur’an-1 Kerim Kur’an-1 Kerim-

2’nin kazanimlari da arastirmaya dahil edilebilip, ayrintili olarak incelenebilir.
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Shfi Menkibelerindeki ihtida Anlatilarina Genel Bir Bakis (9. ve 13. Yiizyillar)

An Overview of Conversion Narratives in Sufi Hagiographies (9th to 13th Centuries)

Ozet

Bu makale, siifi menkibelerinde yer alan ihtida anlatilarini ve ihtida sebepleri incelemektedir. Siifiler islam’in
yayllmasina hizmet etmis gruplardan olup bu rolleri tarihciler tarafindan ilmi arastirmalar yoluyla ortaya konulmustur.
Stfilerin ihtida faaliyetleri menkibelerde kendisine yer bulmustur. Menkibeler, ddnemin olaylari, toplumun inang yapisi
ve kiiltiirel degerlerinden izler tasidiklari icin kiymetlidir. Calisma, siifi menkibelerinde gecen ihtida olaylarinin temel
nedenlerini ortaya koymay ve bu anlatilarin benzerlik ve farkliliklarini tespit etmeyi amaclamaktadir. Yontem olarak,
ilk donemlerden itibaren yazilmis menakibnameler ve tabakat kitaplari, dzellikle Tezkiretii’l-Evliya, Menakib-1 Eb{
ishak-1 Kazeriini, Esrarii't-tevhid fi makamati’s-Seyh Ebi Sa‘ld, Makamat-1 Jendepil, Vilayetname-i Hac1 Bektas-1 Veli,
Menakibii'l-Arifin, Saltukname gibi eserler taranmistir. Stinni ve heterodoks dervis anlatilar karsilastirmali olarak ele
alinmis, siinni ve heterodoks dervis anlatilar1 kronolojik bir bakisla karsilastirilmistir. Sonug¢ olarak, safi
menkibelerinde ihtidanin dort temel nedeni oldugu tespit edilmistir: Sifilerin ahlaki 6rnekligi ve manevi etkisi,
keramete sahit olma, miinazara yoluyla ikna olma ve savas sonrasinda affedilme. Bu doért nedenin her biri, stfilerin
islam’1 yayma ¢abalarini ve ihtiday1 bir mefkure olarak benimsediklerini géstermektedir. Menkibelerde yer alan ihtida
hikayeleri, bahse konu olan siifinin velayetini ispat, tasavvufun mesruiyetlerini ilan ve tasavvufun islamf kimlik icinde
kabuliinii saglama yoniindeki gayretlerini yansitmaktadir. Dolayisiyla, bu anlatilar, gercekliklerinden ziyade, stifilerin
islam’in yayilmasindaki etkisini simgeleyen ve ilham veren hikayeler olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, sifi
menkibeleri sadece birer anlati olarak degil, tasavvufun toplumsal mesruiyetini pekistiren bir ara¢ olarak

degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, siifiler, ihtida, menkibe, miihtedi.

Abstract

This article examines reversion narratives and the reasons for reversion as presented in Sufi hagiographies.
Historically, Sufis have been among the prominent groups significantly contributing to the spread of Islam, a role
extensively documented by historians through scholarly research. The Sufis' missionary and reversion-oriented
activities have been depicted in their hagiographies, valuable sources reflecting historical events, societal beliefs, and
cultural values of their time. This study aims to identify the fundamental reasons behind the reversion accounts
recorded in Sufi hagiographies and to determine similarities and differences among these narratives. Methodologically,
the study analyzes early hagiographical and biographical works, particularly Tadhkirat al-Awliya, Manaqib of Abu Ishaq
al-Kazaruni, Asrar al-Tawhid fi Magamat al-Shaykh Abi Sa'id, Magamat-i Jandapil, Vilayetname of Haji Bektash Velj,
Managqib al-Arifin, and Saltuk-name. Sunni and heterodox dervish narratives were comparatively examined within a
chronological framework. The study concludes that four primary reasons for reversion emerge in Sufi hagiographies:
(1) ethical exemplarity and spiritual influence of Sufi figures, (2) witnessing miraculous events (karamat), (3)
persuasion through debates (munazara), and (4) being pardoned after military confrontations. Each of these factors
illustrates the Sufis' efforts to propagate Islam and their dedication to reversion as an ideal. The reversion stories
documented in these hagiographies serve multiple purposes, including demonstrating the spiritual authority (wilayah)

of specific Sufi figures, legitimizing Sufism as an integral part of Islamic tradition, and securing its acceptance within
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broader Islamic identity. Consequently, these narratives should be understood not merely as historical accounts but as
symbolic and inspirational stories highlighting the Sufi role in spreading Islam. Thus, Sufi hagiographies function not
only as literary narratives but also as instrumental devices reinforcing the social legitimacy of Sufism and emphasizing

its role in the expansion of Islam.

Keywords: Sufism, sufis, reversion, hagiography, convert.

Giris

[slam tarihinde sifiler, yalnizca manevi hayatin degil, islam’1 yayma siirecinin de aktif bir
pargast olmuslardir. Onlarin tasavvufi tecriibelerini, ahlaki duruslarin1 ve toplum {izerinde
biraktiklar1 etkiyi kayit altina alan menkibeler, islam kiiltiiriinde énemli bir yere sahiptir.
Menkibeler, Islim’in halk arasinda yayillmasina ve siifilerin bu siirecteki roliine dair ipuglari sunar.

Bu anlatilar, dénemlerin sosyal, kiiltiirel ve dini dinamiklerini yansitarak, ihtidaya sebep olan

unsurlari da aciklamaktadir.

Sifilerin ihtida hadiselerinde oynadig rol, tarihgiler ve Isldim arastirmacilar tarafindan
cesitli acilardan ele alinmistir. Ancak, menkibelerin ihtida olaylar1 baglaminda tasidigi anlam ve
shfilerin IslAm’'in yayilmasinda iistlendikleri misyonun boyutlar1 iizerine yapilan calismalar
sinirhdir. Bu nedenle, menkibeler {izerinden sifilerin ihtidaya sebebiyet vermelerinin

incelenmesi, onlarin dini ve sosyal etkilerini kavramak acisindan 6nemlidir.

Ahmet Yasar Ocak, “Bazi Menakibnimelere Goére “ XIII-XV. Yiizyillardaki Ihtidalarda
Heterodoks Seyh ve Dervislerin Roli (Ocak, 1981)” adli makalesinde Heterodoks dervislerin
menkibelerini incelemistir. Buna gore, Kalenderi, Haydari dervis ve seyhleri ile Abdalan-1 Rum ve
Bektasi gibi heterodoks tarikat mensuplari, 13. yiizyildan 16. yiizyila, hatta sonrasina dek Anadolu
ve Rumeli'de gittikleri yerlerde bir¢ok kisinin Islam'1 kabul etmesine sebebiyet verdiklerini ortaya
koymustur. Mustafa Uyar, “ilhanli Hiikiimdarlarinin Islim'a Girmesinde Rol Alan Tiirk Sufileri:
Ilhan Tegiider ve Gazan Han Devirleri” adli makalesinin ilk kisminda menakibnamelerde gecen
anlatilar1 degerlendirmis, daha sonra ihtida olaylarimi tarihsel gergekliklerle desteklemistir.
(Uyar, 2012) Tijana Krstic, Osmanl Diinyasinda Ihtida Anlatilar: (15.-17. Yiizyillar) adl eserinde
Islamiyet’i kabul edenlere dair anlatilarin iiretilip yayllmasinin, Osmanl’nin emperyal kimligini
ve Siinni Misliiman bakis acisini yansitmak acisindan biiyilik bir 6énem tasidigini belirtmistir.
Krsti¢, Osmanlilarin ihtida edenlere ve miihtedilere yonelik tavirlarinin zamanla degisimini,
Akdeniz bolgesindeki dini egilimler ile Osmanlilar'in Habsburglar ve Safevilerle olan rekabetinin
baglaminda ele almistir. Yeni kaynaklar 1s181inda bireyler, topluluklar, yerel ve merkezi otoriteler
arasindaki iliskilerin din degistirme silirecine nasil etki ettigini de gozler 6niine serer. (Krstic,
2015) Bu ¢alismalarin haricinde miistakil olarak ihtida ve menakibnameleri konu alan oldukg¢a

¢cok sayida calisma mevcuttur. Bu calisma, siinni ve heterodoks dervis anlatilarinin ihtida

73



Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg syl Ao

streclerindeki rollerini karsilastirmali olarak ele almakta ve bu siirecglerin tasavvufun

mesruiyetini nasil pekistirdigini incelemektedir

Bu calismanin amaci, sGfi menkibelerinde yer alan ihtida anlatilarini inceleyerek, bu
olaylarin ardinda yatan temel sebepleri ortaya koymak ve ihtida hikayelerinin ortak ydnlerini
belirlemektir. Calismada ilk dénemden itibaren yazilmis menakibnameler ve tabakat kitaplar,
Tezkiretii’l-Evliyd, Mendkib-1 Ebii Ishdak-1 Kazerini, Esrarii’t-tevhid fi makdmati’s-Seyh Ebi Sa‘d,
Makdmat-1 Jendepil, Vildyetndme-i Haci Bektds-1 Veli, Mendkibii’l-Arifin, Saltukndme gibi temel

eserler taranmigtir siinni ve heterodoks dervis anlatilar karsilastirmali olarak ele alinmistir.

Calisma, stfilerin ahlaki 6rnekligi, keramete sahit olma, miinazara yoluyla ikna etme ve
savas sonrasinda affetme gibi baslica dort faktoriin ihtida olaylarina sebep oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu baglamda, siifi menkibeleri sadece birer tarihsel anlati olarak degil, islam’in

yayilmasi ve tasavvufun toplumsal mesruiyetini pekistiren bir arag olarak degerlendirilmektedir.
1. Menkibeler

Menkibe sozliikte oOviilecek glizel is, hareket anlamiyla ilk defa Hz. Muhammed’'in
ashabinin faziletlerine dair hadisleri iceren béliimlerin miisterek adi olarak kullanilmistir. IX.
yiizyildan sonra tasavvufun islam diinyasinda yayginlik kazanmasiyla beraber menkibe kelimesi
stfilerin hikmetli soz, fiil ve davranislari iginde kullanilmaya baslanmistir. Bunlar1 konu edinen
eserlere ise menakibname denir. (Kilig, 2004, s. 112) Sifiler ilk donemlerden itibaren tasavvuf
biiytiklerinin sozlerini ve menkibelerini dinlemeye, okumaya 6nem vermislerdir. Eb(i Ali Dekkak
(6. 405/1015) bu sozlerin taliplerin himmetini ziyadelestirecegini, enaniyet sahibinin gururu
kiracagini, iyi ve kotlinlin ne oldugunu ona gosterecegini ifade etmistir. Ciineyd-i Bagdadi (o.
297/909) ise menkibeleri Allah’in ordusundan bir asker olarak nitelemistir. Ona gére miiridin
bozulan morali bunlari dinlemekle diizelir. Bu sebeplerden dolayi Feridiiddin Attar (6. 618/1221)
meshur eseri Tezkiretii’l-evliyd’'y1 kaleme almistir. (Attar, 1984, ss. 46-47) Sifilerin menkibeleri
tasavvuf yolunun basinda ve sonunda olan tiim taliplerin dikkatini cekmeye tarih boyunca devam
etmistir. Imam-1 Rabbanti (6. 1034/1624) de kendi seyhine yazdig bir mektupta, yasadig1 halin
etkisiyle kitap okumanin tath gelmedigini, yalnizca tasavvuf biiyiiklerinin yiiksek makamlardaki
hallerinin bir yere yazilmasini sonra da bunlari okumak istedigi belirtmistir. (Rabbani, 1981, s.
23) Bu itibarla bakildiginda menkibelerin sifileri etkiledigi, kendi inan¢ ve duygularinin

terclimani oldugu gortliir.

Sifilerin biliylik 6nem verdikleri menakibnameler zamanla bilim diinyasinin ilgisini
¢cekmistir. Menakibnameler bati diinyasinda tarih kaynagi olarak kullanilmasina Kkarsin
Tirkiye’de uzun bir siire ihmal edilmislerdir. Fuad Koéprilii (6.1966), ihmal edilmis bu tiiriin

Miisliiman ve Tiirk tarihinin birgok karanlik noktalarini aydinlatmak i¢in degerli bir kaynak
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olduguna dikkat ¢ekmistir. (Kopriili, 1943, s. 422) Ahmet Yasar Ocak, menkibelere viicut veren
ve onlara konu olan vell kavraminin lizerinde durmus, menkibelerin tesekkiilii, 6zellikleri ve
tiplerini tahlil etmis, bu tiirlin ortaya ¢ikis ve gelismesini, tarihi bir perspektif iceresinde sunmaya
calismistir. Ocak, bu calismasinda menkibelerin kaynaklarin1 arastirarak tasnif ederek,

metodolojik bir calisma ortaya koymustur. (Ocak, 1992, s. 13)

Stfiler tarafindan kutsal addedilen bu metinler, yalnizca 6vgii dolu anlatilardan da ibaret
degildir. Aksine, bu metinler derin insani duygularla dokunmus ve simgesel anlatilarla
zenginlestirilmistir.(Teber, 2016, s. 366) Buradan hareketle her bir hikaye, yalnizca bir sahsiyeti
ya da olaylar1 6vmekle kalmaz; ayn1 zamanda, sifi gelenegin maneviyati ve inan¢ sisteminin
sembollerle ifadesini sunar. Bu metinlerde, bireyin ruhsal yolculuguna dair énemli ipuglarn
bulunur; bu nedenle, anlatilar sadece tarihsel birer belge olmanin o6tesine gecer. Sifiler,
inanglarini, simgesel imgeler araciligiyla, evrensel bir insanlik tecriibesine dontistiirmiislerdir. Bu
anlatilarda gecen olaylar ve Kkisiler, stifi anlayisinin derinliklerinde yatan tasavvufi diisiinceleri
yansitir; boylece, metinler hem edebi bir deger kazanir hem de tasavvufl bir rehberlik sunar. Ovgii
dolu birer destan olmaktan ¢ok, insanin igsel diinyasina i1sik tutan ve inanci derinlemesine

anlamayi saglayan araglar olarak karsimiza ¢ikarlar.

Bu yiizden, sifi metinleri yalnizca tarihi ve edebi bir miras olarak degerlendirmek eksik
olur. Bu metinler, siifilerin manevi deneyimlerinin ve i¢gsel doniisiim siireglerinin yansimalaridir;
ayni zamanda, tasavvufi yolculukta karsilasilan zorluklarin ve zaferlerin sembolik bir ifadesidir.
Sifiler, menkibelerde sadece birer anlatict degil, aym1 zamanda ruhani bir yolculugun
rehberleridir ve bu metinlerde kullandiklar1 imgeler, onlarin inanglarini birer sembol olarak ifade
etme arayisinin sonucudur. Bu baglamda, sGfi metinleri, sadece ge¢misin anlatilar1 degil,
glinlimiizde dahi manevi bir rehber ve ayni zamanda insani tecriibenin sembolik bir aynasi olarak

degerlendirilebilir.
2. Ihtida

Sozliikkte “dogru yolu bulmak; yol gdstermek” manalarina gelen hiida (hedy, hidayet)
kokiinden tiiremis olup “gercege ulasmak, dogru yolu bulmak” demektir. Terim olarak inang¢siz
iken veya baska bir dine mensupken Islam dinini benimsemeyi ifade eder. Ihtida eden kimseye
miihtedi adi verilir. (Kose, 2000, s. 554) Menadkibnameler incelendiginde, stfilerin bu ihtida
olaylarina aracilik ettikleri sikca goriilmektedir. Bu hikayeler, sadece sifilerin Islim’a hizmet
ettiklerini gostermekle kalmaz, ayn1 zamanda kendilerine yoneltilen "zindik" ya da "miilhid" gibi
(Ocak, 2016) elestirileri de dolayh olarak yanitlamaktadir. Zira stfiler, tarihte cesitli zindiklik
sliipheleriyle sorusturmalara maruz kalmis ve inanclarinin samimiyetini ve mesruiyetini
kanitlamak zorunda kalmislardir. (Konur, 2023) Bu baglamda, mendkibnamelerdeki ihtida

anlatilar, sifilerin toplumda kabul gérme cabalarini yansitir denilebilir.
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Stfilerin Islam"1 derin bir baghlik ve samimiyetle yasamalari, inanglarim baskalariyla
paylasma arzularini da beraberinde getirmistir. Bu durum, onlarin inanglarini samimiyetle
benimseyen bireyler olmalariyla yakindan iliskilidir. Diger din mensuplarini islam’a cekme istegi
hem inanglarina olan imanlarindan hem de bu dinin insana sundugu degerlerin herkes tarafindan
paylasilabilecegi diisiincesinden kaynaklanir. Bu durum, bir anlamda, onlarin misyonerlik
faaliyetleri gibi goriilebilir. Ayrica, Hz. Muhammed’in, bir kisinin Islim’a kazandirilmasina vesile
olmanin biiyiik bir sevap olarak goriilmesi ve bu yondeki miijdeleri (Buharl 3/57) de
Misliimanlar icin bir tesvik kaynagi olmustur. Bu bakimdan, siifilerin ihtida olaylarina sebep
olmalar1 hem bireysel inanclarinin bir tezahiirii hem de toplumsal kabul gérme arzusuyla

ortiismektedir.

Sufilerin ihtidaya yonlendiren bu calismalari, islam’in insanlara ulastirilmasinda bir arac
rolii Gistlenmistir. Bu ¢ercevede, ihtida hikayeleri, bir yandan s{filerin kisisel dini yasantilarini
ifade ederken bir yandan da onlari toplumsal ve dinl mesruiyet kazandiran metinler olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Ihtida hikayeleri, yalmzca bir kisinin IslAm dinini benimseme siirecini anlatan basit bir
doniisiim hikayesi olmaktan 6tedir; ayni1 zamanda, ihtidaya sebep olan siifi veya velinin manevi
ozelliklerini, halk nezdindeki algisim1 ve donemin sosyal-dini atmosferini de yansitir. Ihtida
hikayeleri hem bireysel doniistimii hem de bu doniisiime katki sunan s{filerin toplumdaki algisini
yansitir. Dolayisiyla, ihtida hikayeleri, salt bireysel bir doniisiimden ziyade sosyal baglami ve

doénemin dinler arasi iliskilerini de iceren kapsamli anlatilar sunar.

Sifiler, miithtedilerin ihtida siireglerinde etkin bir rol iistlenmislerdir; bu siirecte, onlarin
sadece dini bilgileriyle degil, manevi 6zellikleri ve derin ruhaniyetleriyle de ihtida edenlere
rehberlik ettikleri anlatilmaktadir. Sifilerin sahip olduklar1 bu nitelikler, onlarin olaganiistii
kisiler olarak goriilmelerine ve toplumsal sayginlik kazanmalarina neden olmustur.
Menakibnamelerde ve diger biyografik kaynaklarda sifilerin ihtidaya yon verme siirecinde sahip
olduklar1 "keramet", "hikmet" veya "ilim" gibi 6zelliklerin 6én planda oldugu gorilmektedir. Bu
nitelikler, stfileri ilahi rehberlik saglama yetisine sahip kisiler olarak yiicelten birer simge olarak

ele alinmis ve toplumsal anlamda mesruiyet kazanmalarina yardimci olmustur.

Ayrica, ihtida hikayeleri, islam toplumunun, miihtedinin eski dinine bakigini ve diger din
mensuplarina yonelik algisini1 da aktarmaktadir. Miihtedinin ihtida etmeden 6nceki dini kimligi ve
bu kimlikle islam toplumuna nasil katildigl, Miisliimanlar’in diger dinlere yaklasimi hakkinda
onemli ipuclar1 sunmaktadir. Bu yoniiyle, ihtida hikayeleri, IslAm toplumlarinin tarihsel olarak

dini gesitlilige karsi tutumlarini da agiga ¢ikarir ve bu baglamda sosyolojik bir arka plan sunar.
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Sonuc olarak, ihtida hikayeleri sadece bir bireyin dini déniisiimiinii degil, ayn1 zamanda
dénemin inanglar aras1 dinamiklerini, stifilerin toplum igindeki konumunu ve islam’in bir degerler
sistemi olarak baskalarina nasil sunuldugunu anlatan kapsaml bir literatiir olarak ele alinabilir.
Bu hikayeler, donemin toplumsal ve dini yapisini anlamak isteyen arastirmacilar icin zengin bir
kaynak saglarken, IslAim'in yayils siirecinde sifilerin etkisi ve toplumun inanc cesitliligine

yaklasimi gibi 6nemli konulari da tartismaya agmaktadir.
3. MenKkibelerde ihtida Sebepleri

SGfl menkibelerine bakildig1 zaman ihtida sebepleri dort ana baslikta toplanabilir. Bunlar,
shfilerin ahlak ve yasantisindan etkilenme, gayrimiislimin stifinin kerametine sahit olup islam'in
hak din olduguna kanaat getirmesi, siifilerle yapilan miinazaralar sonucunda gayrimiislimin kendi

inancinin yanlis oldugunu fark etmesi ve cihad yoluyla ihtidadir.
3.1. Safilerin Ahlak ve Yasantisindan Etkilenme

Ahlak insanin vicdaninin mahsulii olup i¢ huzurunu saglar. Tasavvuf bir egitim miiessesi
olarak nefsin tezkiyesi, kalbin tasfiyesi ve ahlakin giizellestirmesini hedefledigi i¢cin bazen ahlak
olarak da tarif edilmistir. Tasavvuftaki temrinlerin ana hedeflerinden birisi de ahlaki esaslar1 bir
refleks haline getirip benimsemesidir. (Yilmaz, 2022, ss. 72-73) Buradan hareketle tasavvuf, sifi
diisiincenin merkezinde yer alan ahlaki degerler biitiinii olarak goriilmiis ve Islim’in ahlak
prensiplerini en yliksek diizeyde yasama ideali olarak tanimlanmistir. Sifiler, tasavvufu ne salt
bilgive dayanan bir ilim ne de bir sekil ya da ritiielden ibaret bir uygulama olarak kabul
etmislerdir. Aksine, tasavvuf, bireyin i¢ diinyasinda yasanan ahlaki bir doniisiimii ifade eder. Bu

baglamda sifiler, tasavvufu ahlakin 6zii ve kemale erme arayisi olarak ele almiglardir.

Erken donem sifilerinden olan Ebii’l-Hiiseyin en-Nirl (6. 295/908), “Tasavvuf ne
ilimlerden ibarettir ne de resim ve suretlerden. O, ancak ahlaktir”(Attar, 1984, s. 509) diyerek
tasavvufun salt teorik bilgi veya sekli ibadetlerle sinirli olmadigini ifade etmistir. Niri'ye gore,
tasavvuf bilgiye dayansaydi, bu bilgiyi 6grenme siireci ile elde edilebilirdi; ritiieller veya zahiri
ibadetlerden ibaret olsaydi, sadece dissal ¢caba ile kazanilabilirdi. Ancak tasavvuf, insanin ruhunda
ve ahlakinda yasanan derin bir degisimi ifade eder; bu da Hz. Peygamber’in ahlakini 6rnek alma

idealine dayanir.

Benzer sekilde, erken donem siifilerinden Ciineyd-i Bagdadi'nin talebesi Eb{i Bekir Kettani
(6. 322/933), tasavvufu tamamen ahlaki bir sistem olarak tanimlar ve “Tasavvuf, tamamen
ahlaktan ibarettir; ahlak¢a ziyade olan tasavvuf¢a da ziyadedir,” (Kuseyri, 2014, s. 369) diyerek
tasavvufun dogrudan ahlakla esdeger tutulabilecegini ifade eder. Kettani’ye gore, bir kisinin
ahlaki ne kadar gelismis ve giizellesmisse, tasavvufta o kadar derinlesmis ve ilerlemis sayilir.

Tasavvufun derinligi, kisinin ne kadar cok bilgiye sahip olduguyla degil, ahlaki olarak ne kadar
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olgunlastig1 ile olgiiliir. Bu baglamda, sifilerin yolculugu, kisinin manevi olarak arinmasi ve

kemale ulasmasi i¢in gereken ahlaki egitimi kapsamaktadir.(Kuseyri, 2014, s. 369)

Tasavvuf, siifiler icin ahlaki bir egitim ve manevi olarak kemale erme yoludur; bireylerin
nefsin arzularindan siyrilarak ilahi ahlakla ahlaklanma gayretidir. Sfiler, giinliik yasamlarinda,
insan iligkilerinde, ibadetlerinde ve zorluklarla karsilastiklarinda bu ahlaki ilkelere sadik kalmaya
calisarak tasavvufu bir yasam tarzi olarak benimsemislerdir. Dolayisiyla, siifilerin ahlak anlayisi,
bireyin toplum iginde nasil bir insan olmasi gerektigini ve baskalarina nasil yaklasmasi gerektigini

belirleyen temel degerler sistemidir.

Safilerin glinliik yasantilarinda sergiledikleri derin manevi hassasiyet ve listiin ahlaki
durus, sadece kendi dindaslarinin degil, farkli inan¢ mensuplarinin da dikkatini ve takdirini
kazanmistir. Stifilerin Allah’a olan samimiyetle baghliklari, miitevazi hayat tarzlari ve hosgorii
anlayislari, onlar1 yasadiklari toplumlarda sevilen ve saygi duyulan sahsiyetler haline getirmistir.
Stfilerin 6rnek davranislariyla sekillenen bu manevi cazibe, Islam’in yalnizca bir kurallar biitiinii
olarak degil, yasanabilir ve hissedilebilir bir hayat tarzi olarak goriilmesine katki saglamistir. Bu
baglamda siifiler, dini déniisiim siire¢lerinde dogrudan bir teblig metodu kullanmak yerine, kisisel
ornekligi merkeze alarak Islam’a yonlendirmeyi esas almislardir. Bu, siifilerin her kesimden insan

tarafindan saygiyla anilmalarini saglamis, Islim’in yayillmasinda miihim bir etki olusturmustur.

Menkibelerde sifiler edilgen halde bile 6rnek bir yasanti sunabilmektedirler. Onlarin
gosterdigi sabir ve olumsuz olaylara karsi tahammiil ihtidaya sebebiyet vermektedir. Buna Malik
b. Dinar’in (6. 131/748'den 6nce) menkibesi misal olarak verilebilir. Nakledildigine gore Malik b.
Dinar kiraladig1 evin yaninda bir Yahudi komsusu yasamaktadir. Yahudi komsu, evinin 6niinde bir
helaya sahip olup, pisliklerini sik sik Malik’in evinin cephesine atar ve bdylece Malik’i rahatsiz
eder. Bir giin Yahudi komsusu Malik’e gelerek bu durumdan sikayetci olup olmadigini sorar. Malik,
rahatsiz oldugunu fakat evi temizleyip sabrettigini, bunu Allah’in rizas1 icin yaptigini ifade eder.
Malik'in sabrindan ve inancindan etkilenen Yahudi, bu hosgorii ve dayanisma karsisinda Islam’a

ilgi duyar ve Miisliiman olur.(Attar, 1984, s. 90)

Bu olaya diger bir érnek ise Eb(i Hamid Gazzali'nin (6. 505/1111) diiriistliige sahit olan
bir gayri miislimin hikayesidir. Aktarimina gore, Abdullah adinda bir terzi vardi. Ona bir Mecusi
gelir ve sahte giimiis para verirdi. Abdullah ise bunu kabul eder ve onun sahte oldugunu
soylemezdi. Bir giin Abdullah diikkanindan ayrildi. Mecisi gelip ¢iraga elbise vermesi icin para
sundu, ancak ¢irak paray1 kabul etmedi. Abdullah geri déniince durumu 68renip ¢iraga “Yanlis
yaptin. Uzun zamandir bu Meciisi bana sahte para veriyor ve ben de bunu sabirla alip bir kuyunun
icine atiyorum, boylece Misliimanlar1 kandirmasin,” dedi. Bu sozleri duyan Mecisi, gelip
Abdullah’a Miisliiman oldu. Bu olay Abdullah’in ihlas ve diirtistliigiiniin bir bereketi olarak

gerceklestir.(el-Gazzali, 1983, Cilt 3/148) Diger bir menkibe de ise bir zamanlar eskiyalik yapan
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daha sonra tovbe eden Fudayl b. Iyaz’a (6. 187/803) aittir. Fudayl, haksizlik yaptig1 kisilerden
helallik dilemek icin diyar diyar gezmektedir ve nihayet Ebiverd'de bir Yahudi’ye ulasir. Ancak
Yahudi, helallik vermek icin Fudayl’a biiyiik bir kayalik tepeden kaziyarak diizlemesini sart kosar.
Fudayl, gece giindiiz demeden galisir ve bir sabah giiclii bir riizgar tepeyi diimdiiz eder. Bu duruma
tanik olan Yahudi, Fudayl’a yastiginin altinda oldugunu iddia ettigi altin1 getirmesini sdyler, fakat
aslinda orada yalnizca ¢akil taglari vardir. Fudayl altini ¢ikarip getirince Yahudi, Tevrat'ta “tevbesi
samimi olanin eli ¢cakili altina cevirir” ifadesini hatirladigim séyleyerek islam’a girmeye karar
verir. (Attar, 1984, s. 130) Ebii'l-Kdsim en-Nasrabadi'nin (6. 367/977) hikayesi ise yine bir Yahudi
iledir. Bir glin Nasrabadji, bir Yahudi’den yarim akge boza parasi istemek i¢in tam kirk kez gider,
her defasinda Yahudi onu kaba bir sekilde kovar. Buna ragmen Nasrabadi'nin sabri ve hosnutlugu
artarak devam eder. Yahudi, Nasrabadi'nin bu sert muameleye gosterdigi tahammiile sasirarak,
“Neden bu cefaya katlaniyorsun?” diye sorar. Nasrabadi, dervislerin zorluklara dayanma

glclinden bahsedince, Yahudi bu samimiyet ve sabri1 gériince Miisliiman olur.(Attar, 1984, s. 815)

Sifilerin ahlakinin yani sira dini yasantilari, inanglarini deruni suretle yasamalari da gayri
miislimlerin ihtidasina sebep oldugu aktarilmistir: Siifyan es-Sevri (6. 161/778) hastalandiginda
halifenin ¢ok becerikli bir Hristiyan doktoru vardi. Siifyan’1 tedavi etmesi i¢cin onu gonderdi.
Doktor, Stifyan’in idrarini gériince, “Bu adamin Allah korkusundan cigeri par¢alanmis ve parcalar
mesaneden ¢ikiyor. Boyle bir adamin bulundugu din batil olamaz,” dedi ve hemen Miisliiman oldu.
Halife, “Hastay1 tedavi i¢in doktor gonderiyorum ama hasta doktora vesile oluyor,” dedi.(Attar,

1984, s.190)

Sonug olarak, sifi menkibelerinde yer alan ihtida hikayeleri, tarihsel gercekliklerinden
bagimsiz olarak, Islam toplumunda ahlaki degerlerin ne denli 6nemsendigini ve bu degerlerin
teblig araci olarak nasil idealize edildigini gostermektedir. Bu tiir anlatilar, stifilerin sabir, hosgorii
ve adalet gibi erdemleri yasam pratigine aktaran manevi rehberler olarak ideallestirildigi bir
sosyal yapiy1 yansitir. Shfilerin hosgorii ve nezaketle temsil edilen bu ahlaki tavri, cesitli din
mensuplarinin dikkatini ¢eken, cezbedici bir Islami durus olarak sunulmaktadir. Bu anlatilar,
gerceklikleri tartismali olsa da islAm toplumunda erdemin toplumsal ve bireysel doniisiime olan

etkisini vurgulayan giiclii bir kiiltiirel ve edebi mirasa isaret etmektedir.
3.2. Keramete Sahit Olma

Keramet, azizlik, seref, kiip veya desti kapagj, itibar, kerim, comertlik, gibi anlamlari iceren
Arapca bir kelime olup peygamberlerden ortaya ¢ikan olaganiistii olaylara mucize denirken,
benzeri, durum veliler i¢in s6z konusu olunca, buna da keramet denir.(Cebecioglu, 2009, s. 201)
SGft menkibelerinde keramet tiiriinden olaganiistii olaylara sikca rastlanir. Menkibelerde yer alan
gayrimiislimlerin velilerin olaganiistii giiclerine sahit olarak ihtida etme hikayeleri, islam’in

sahihligini tasdik eden sembolik anlatilar sunar. Bu hikayelerde, velilerin mucizevi nitelikleri,
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sadece kisisel keramet gostergesi degil, aym zamanda islam’in ilahi bir hakikat oldugunu
destekleyen birer kanit olarak gortliir. Vellye atfedilen bu o6zellikler, sGfi cevrelerde veli
tasavvurunun derinligini ve ona duyulan inanci yansitir. Bu g¢ercevede, velinin mesruiyeti ve
biiyiikliigii, kendisine gosterilen saygi ve takdir aracihgiyla pekistirilirken, Islam'in da
gayrimiislimlere yonelik bir cazibe yarattifina vurgu yapilir. Dolayisiyla, bu anlatilar, velinin
sahsinda Islam somutlastirarak, dini ve manevi bir etkilesim alani yaratir. ilk sifi hikayelerinde
sikca rastlanmayan bu motif ileriki zamanlarda hem nitelik hem de nicelik olarak artis

gostermistir. Bu husus Otman Baba Velayetnamesinde soyle aciklanir:

“Nitekim devr-i niiblivvetde enbiya’ullahdan ba’z1 kafirler mu’cize gérmeyince ehl-i iman
olup miiselman olmazlardi ve hem simdi ki devr-i velayetdiir ba'z1 ehl-i islamuz diyenler sahib-i
velayetden velayet gormeyince ehl-i velayete tasdik itmezler ve niibiivvet zamaninda ba’z1 kafirler

mu’cize gordigliinde dali imana gelmeyiip ehl-i inkar ve ehl-i nar olurlar.”(Yalcin, 2008, s. 243)

Ik dénem anlatilarinda 6ne ¢ikan motif, vell sifilerin firasetidir. Veliler karsilarindaki
sahislarin i¢ diinyalarina, agyardan sakladiklar1 inanclarina muttali olabilmektedirler. Misalen
Ibrahim el-Havvas, (6. 291/904) Bagdat Camii’nde bir grup dervisle otururken giizel yiizlii, hos
kokulu bir genc yanlarina gelir. Ibrahim el-Havvas, icsel bir sezgiyle bu gencin Yahudi oldugunu
hisseder, ancak arkadaslar1 bu yorumu garipser. Cami cikisinda geng, dervislere Ibrahim el-
Havvas'in ne dedigini sorar. Dervislerin tereddiidiine ragmen, Ibrahim’in Yahudi oldugunu
soyledigini 6grenir. Ardindan, Ibrahim el-Havvas'in yanina gidip ayagina kapanir ve Miisliiman
olur. Geng, bu durumu Mislimanlar arasinda sezgi sahibi biri olup olmadigini denemek icin
yaptigin1 ve Ibrahim’in sezgisinin kendisini etkiledigini belirtir. Daha sonra kendisi de biiyiik bir

stfi olur.(el-Gazzali, 1983, Cilt 2/634)

Sifilerin basiret ve feraset sahibi olduklarina vurgu yapan menkibeler oldukca fazladir.
Ciineyd-i Bagdadi'nin (6. 297/909) menkibesi bunlardan birisidir. Clineyd-i Bagdadi Ulu Cami’de
vaaz verirken, Islam kiyafeti icinde bir Hristiyan geng gelir. Kimse onun Hristiyan oldugunu fark
etmez. Geng, "Miiminin ferasetinden korun, zira o Allah'in nuruyla bakar" (Tirmizi, Tefsir 15)
hadisini sorar. Ciineyd kisa bir diisiincenin ardindan, "Miisliiman olma vaktin geldi; ziinnarini

kesip Islam’a gegmelisin." der. Bu soz iizerine gen¢c hemen Miisliiman olur.(Attar, 1984, s. 457)

Sadece firaset degil sifilerin cezbeleri de gayri miislimleri derinden etkiledigi, bu yolla
ihtida gerceklestigi nakledilmistir: Ebl Sald-i Ebi’l-Hayr'in (6. 440/1049) menkibelerinde
Yahudiler ihtidanin nesnesi olmuslardir. Eb{i Said, Nisabiir'a gittiginde onu karsilayanlar arasinda
bir Yahudi de vardir. Allah, Yahudi'ye seyhin azametini hissettirir ve Yahudi utangla seyhin
ontlinden kacar. Seyh onu takip eder ve ¢ikmaz bir sokakta yakalayarak basina elini koyup bir siir
okur. Bu sozlerden etkilenen Yahudi, sehadet getirerek Miisliiman olur, seyhle birlikte dergaha

gidip miiritlerinden biri olur.(Miinevver, 1899, s. 168) Bazen de Eb{i Said kendisi bizzat olmadan
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bir ihtidaya sebep oldugu nakledilmistir. Hasan-1 Miieddeb’e disar1 ¢ikip gordiigii kisiden bir sey
istemesini talep eder, Hasan bir Mecus?'yi gorir elini uzatinca Mecusi Miisliiman olmak ister ve
seyhin yanina gelip iman eder.(Miinevver, 1899, s. 143) Eb{ Said’in yanina tedavi maksadiyla
gelen bir mecusi doktor da seyhin elini tutmasi ve okudugu siirin etkisiyle Miisliiman olmustur.

(Miinevver, 1899, s. 145)

SGfl bazen gayrimiislimin imtihanini kerametiyle gecerek onun ihtidasina sebep olmustur.
Ahmed-i Nameki Cami'nin (6. 536/1141) menkibesinde bdyle bir imtihan igermektedir. Nakle
gore bir Mec(s], gizlice eline bir badem alarak Camfi'nin yanina geldi ve sdyle dedi: “Eger elimde
ne oldugunu séylersen, iman ederim.” Cam1 bir an diisiindii ve “Elinde ¢ekirge var,” dedi. Meciisi
gllerek cevap verdi: “Bademi ¢ekirgeden ayiramiyorsun, nasil olur da sana inanirim?” Mecisi elini
acti ve Allah’in kudretiyle, elindeki badem bir cekirgeye donlismiisti. Orada bulunanlar bu
duruma hayret etti. 0 Meciisi hemen Islam'a girdi.(Gaznevi, 1384, s. 180) Ancak her zaman bu
kerametler ihtida ile sonu¢lanmaz. Ahmed-i CAmi'nin diger menkibesi buna isaret etmektedir. Bir
Mecusi, Cami’ye meydan okuyarak, dinlerinin hakikatini ateste test etmeyi Onerir. Cami,
Meciist'nin elini tutarak birlikte atese sokar. Mecusi ac1 icinde bagirirken, CAmi'nin eli hi¢ zarar
gormez. Olay1 goren koyliilerden bazilar1 Camfi’ye saldirmaya calisir; ancak deveciler onlari
durdurur. Allah’in liitfuyla, Cimi'nin eline bir zarar gelmezken Mecusi'nin eli yanar.(Gaznevi,
1384, s. 119) Camfiye atfedilen olaganiistii keramet sadece atesin yakmamasi da degildir.
Kendisine suikast icin gelen Ismaili-Hashasilerden bir grup CAmi’ye mizrak ve hancerlerin zarar

vermedigini goriince “Miisliiman olmuslardir”(Gaznevi, 1384, ss. 178-179)

Velilerin yalniz hayatlar1 degil cenazeleri dahi ihtidaya sebep oldugu aktarilmistir: Sehl et-
Tisteri’nin (6. 283/896) cenazesi kaldirilirken biiytik bir kalabalik olusmustu. Yetmis yasinda bir
Yahudi, kalabaligin seslerini duyarak disari ¢ikt1 ve cenazeyi goriince “Benim goérdigiimii siz de
goriiyor musunuz?” diyerek saskinligini dile getirdi. Semadan inen meleklerin Sehl'in naasina
dokundugunu goéren Yahudi, bu manzaradan etkilenip kelime-i sehadet getirerek Miisliiman

oldu(Attar, 1984, s. 355)

SGft menkibelerinde rastlanilan en sira dis1 ve kapsamli ihtida anlatis1 belki de Ahmed er-

Rifai'nin (6. 578/1182) menkibesinde bulunur, Ahmed er-Rifai ile bir miiridi arasinda gecen bir

olay soyle aktarilmistir:

“Seyyid Ibrahim A'zeb'den rivayet edilir: Revakin kapisinda oturmustum. Hz. Seyyid bana
bakti. Etegim yirtilmisti. Bana: Bunu dik, Seytan'in sana niifuz etmesine yol verme, buyurdu.
Ignem yok, dedim. Bir dervise igne ve iplik getirmesi icin isaret etti. Hz. Seyyid ipligi tuttu. Ben
onu elinden ¢ekip: Ey Seyyid! Miibarek hatirinda terzilik varsa benim goénliimii iplikle Allah'in
sirrina dik, dedim. Bana bakarak uzun siire basini éniine egdi. Sonra bagini kaldirarak: Ey ibrahim!

Hacetini yerine getirdim, diyerek beni kucakladi. Bende bir heyecan ve hal zuhur etti. O hal
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olmadan bir an bile huzur bulamiyordum. iki {i¢c giin sonra yine o hazrete gittim ama onu
bulamadim, (Ahmed er-Rifai’yi) Bir siire aradiktan sonra, revakin kapisinda durmus, dort yonii
isaret ederek yiiksek sesle, “Gelin, Ummii Abide’ye gelin, her yil bir kavim olarak gelin,” derken
gordiim. Sonra “Evet, evet,” dedi. Susunca miibarek elini 6piip bu hali sordum. S6yle buyurdu:
“Bana ehl-i sark, ehl-i garb, dag ve ¢6l halkini ¢agirmami séylediler. Onlar1 ¢agirinca ¢cok kisi
toplandi; hatta Ummii Abide’de onlara yer kalmadi. Ben de dedim ki, ‘Azar azar gelin, her sene,

m

her ay, hayatin her aninda gelin ki yer bulabilesiniz.” Ardindan, “Peki, neden ‘evet evet’ dediniz?”
diye sordum. Soyle cevap verdi: “Hak Siibhanehii ve Tedla bana birkac¢ sehir gosterdi. O sehir
halkinin tamami misrik idi. Sonra hepsi Miisliiman oldu. Onlara tevbe ettirdim ve yanlarindan

ayrilmak istedim.(Kazer(ni, 2004, ss. 56-57)”

Heterodoks dervislerin durumu da farkl degildir. Hac1 Bektas-i Veli (6. 669/1271 [7]),
magarada namaz kilarken yaklasan kafirlerin seslerini duyar ve Allah'tan yardim ister. Bunun
lizerine Tanri, magaray1 korumasi i¢in yedi bash bir ejderha génderir. Ejderhay1 géren kafirler
korkuyla kacar. Bey, papazlara Haci Bektds1 getirmelerini emreder; papazlar, ona karsi
gelemeyeceklerini sdyleyerek acizliklerini dile getirirler. Bey, sonunda Islam'in hak din oldugunu

kabul eder ve Hac1 Bektas'a gidip Miisliiman olmak ister. (G6lpinarli, 1958, s. 12)

Hac1 Bektas bizzat ihtidaya sebebiyet verdigi gibi miiridlerini de bu yolda tesvik ettigi,
gorevlendirdigi nakledilmistir. Hac1 Bektas'in emriyle yola ¢cikan Karadonlu Can Baba, Erzincan’da
Kavus Han’in gociine rastlar ve Miisliiman olmadiklar siirece ilerlemelerine izin vermeyecegini
soyler. Kavus Han, bu sozii kesise danisir. Kesis, Can Baba'nin dogrulugunu test etmek icin biiyiik
bir kazan dolusu suya kapatilip ii¢ giin boyunca kaynatilmasini onerir. Eger sag cikarsa, dinini
kabul edeceklerini soylerler. Can Baba bu teklifi kabul eder. Biiyiik bir kazanda ii¢ giin kaynatilir,
ancak Haci Bektds'in manevi himmeti sayesinde sag cikar. Bunun tzerine Kavus Han ve
cevresindekiler Miisliiman olurlar.(Goélpinarli, 1958, ss. 40-41)Ayni sekilde Hoy Ata'nin atese girip
bagdas kurdugunu géren Padisah da Miisliiman olmustur. (Golpinarli, 1958, ss. 44-45)

Bu anlatilarda Mogollar'in [slam’1 nasil kabul ettikleri, sifilerin ihtidaki rolleri sembolik
sekilde anlatilmistir. Heterodoks dervisler Siinni dervislere gore daha getin imtihanlar vermis,

Ejderha gibi mitolojik varliklarla teyit edilmislerdir.

Abdal Misa ise "Dinimiz Muhammed dinidir" ifadesiyle, kafirleri bile iman etmeye, yani
Miisliiman olmaya davet etmektedir. Boylece pek cok kafirin de Miislliman olmasina 6nctiliik ettigi
goriilmektedir. Abdal Miisa bir kafirden, "Getir kafir, su sarabiicelim," diye sarap getirmesi istenir.
Kafir, "Sultanim, bu size yaramaz!" dese de sonunda sarabi getirir. Abdal M{isa sarabu eline alinca,
sarap mucizevi bir sekilde suya dontisiir. Bu olay lizerine kafir de Miisliiman olur.(Giizel, 1999, s.
109) Abdal Miisa Sultan, miiridlerinin ekmek ihtiyacini karsilamak i¢in bir un degirmenine ihtiyac

duyar ve bolgede bulunan Marko adli Rum'dan dort tash degirmenini satmasini veya kiraya
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vermesini ister. Marko bunu reddeder ve Sultan'i kovmak ister. Abdal M{is3, konuyu mahkemeye
tasir. Mahkemede Abdal Mis3, degirmenin doért tash oldugunu ve bir tasinin sola déndiigiini,
yaninda ise bir ¢inar agaci oldugunu belirtir. Yapilan kesif sonucu sodyledikleri dogru cikar. Bu
mucize karsisinda sasiran Marko Miisliiman olur ve adin1 Murad Baba olarak degistirir.(Glizel,

1999, s.121)

Benzer bir menkibe Sar1 Saltuk (6. 697/1297-98]) ile anlatilmistir, buna gore, Sar1 Saltuk,
seccadesine oturup saginda Ulu Abdal, solunda Kic¢i Abdal ile birlikte denize acilir. Seccadeye, "Ey
erenler seccadesi, erenlerin istedigi yere dogru git," der. Seccade Giircistan’a dogru yonelir.
Giircistan'in Gorlis adli padisaht o giin deniz kenarinda avlanirken, denizden bir karalti
yaklastigini goriir. Yanindakiler bunun bir aga¢ koki oldugunu sdylese de yaklastikea lizerinde tig
kisinin oturdugunu fark ederler. Padisah, bu kisilerin siradan olmadigini anlar. Seccade kiyiya
vardiginda Sari Saltuk, seccadeyi omzuna atar. Padisah ve yanindakiler atlarindan inerek Sari
Saltuk’un elini 6per, onu kendi makamina davet ederler. Sar1 Saltuk ve yanindaki erenlerin

Tanrr’'nin sevgili kullar1 olduklarini anlarlar ve Miisliiman olurlar. (Gélpinarli, 1958, s. 41)

Menkibelerdeki bu tiir olaganiistii olaylar velayetin tasdik edilme olasiligimi artirir. [htida
hikayeleri, insanlarin kalplerinde Isldam’a karsi bir ilgi ve saygi uyandirmakta; velilerin
kerametleri, inananlarin ve gayrimiislimlerin géziinde onlar1 daha da yiicelterek, onlarin tasdikini
saglama potansiyelini artirmaktadir. Ozellikle ateste yanmama motifinin Hz. Ibrahim’in
Nemrut'un atesine atildig1 olayla paralellik tasidig1 gériilmektedir. Kur’an ‘da yer alan bu olay, Hz.
Ibrahim'in iman giicii ve ilahi koruma ile sembolize edilirken, siifi menkibesinde de benzer bir

sekilde, velilerin atesten zarar gormemesi, Allah'in kudretini ve koruyuculugunu gosterir.
3.3. Miinazara Sonucu ihtida

SGft menkibelerinde, gayri miislimlerle yapilan dinl miinazaralarin 6nemli bir yer tuttugu
goriilmektedir. Bu tiir miinazaralar, genellikle sifiler ile gayri miislim din adamlar1 arasinda
gecmekte ve burada sifilerin sahip oldugu derin bilgi ve hikmetin etkisi vurgulanmaktadir.
Sifiler, bu miinazaralarda sadece Islam’i degil, ayni zamanda ahlaki ustiinliiklerini ve
hosgorilerini de sergileyerek karsi tarafi etkiler. Menkibelerde, gayri miislim din adamlarinin
stfilerin ilmi derinligi ve giiclii hitabeti karsisinda duydugu hayranlik ve kendi goriislerinde
yasadig1 acziyet 6n plana cikarilmaktadir. Ayrica, bazen rahiplerin ve papazlarin, kendi kutsal
kitaplarinda bulduklar baz isaretler dogrultusunda islim’a yoneldikleri ve Miisliiman olduklar:
da aktarilir. Bu anlatimlar, sifilerin sadece ahlaki davranislariyla degil, ayni zamanda ilmi ve

entelektiiel birikimleriyle de islam’a davette ne derece etkili olduklarini géstermektedir.

Hiristiyan din adamlariyla olan miinazaraya su menkibe misal olarak verilebilir. Bayezid-

i Bistam1 (6. 234/848 [?]), bir giin Arafat Dagi'nda vakfe yaparken nefsinin onu 6vmesi tlizerine,
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yaptig1 ibadetleri bir somun ekmege satar ve bu ekmegi bir kopege verir. Daha sonra Rum diyarina
gider ve orada bir rahip tarafindan misafir edilir. Bir siire sonra rahip, Bayezid’e manastira
katilmasi icin rahip kiyafetleri giymesini 6nerir. Bayezid, i¢sel bir ilhamla bu éneriyi kabul eder.
Bas rahip bin rahibin oldugu bu toplantida bir Miisliiman’'in oldugunu anlar ve Bayezid'i diger
rahiplere gosterir. Manastirda bas rahip, Bayezid’e zorlu sorular sormaya baslar ve o da hepsine
dogru cevap verir. Sorular ve cevaplar su sekildedir: Ikincisi olmayan bir: Allah’tir. Ugiinciisii
olmayan iki: Gece ve giindiizdiir. Dérdiinciisii olmayan ii¢: Ug biiyiik kitaptir; Tevrat, Incil, ve
Kur'an. Besincisi olmayan dort: Dort biiylik melektir; Cebrail, Mikail, [srafil, Azrail. Altincisi
olmayan bes: Islam’in bes sartidir. Seklindeki bircok soruya Bayezid dogru cevaplar verir.
Bayezid'in bu dogru cevaplari karsisinda bas rahip ¢ok etkilenir ve Miisliiman oldugunu agciklar.
Rahip ve cevresindekiler Miisliman olduktan sonra, Bayezid onlara dinlerini 6gretmeye

baslar.(Uludag, 2020, ss. 99-105)

Bazen de direk bir ¢atisma igeresinde olmadan rahiplerin siifileri tanidiklar, etkilendikleri
ve iman ettikleri anlatilmistir. Nakledildigine gore, Ciineyd-i Bagdadi miiridleriyle Tur-i Sina’da
sema ederken, bir kesis ¢ikagelir ve onlara seslenir; ancak manevi hallerinden dolay1 kesisi
duymazlar. Sema bittikten sonra miiridleri durumu Cilineyd’e anlatir. Bunun tzerine Ciineyd,
miiridlerini yanina alarak kesisin manastirina gider. Kesis, Ciineyd'e semanin niteligini sorar.
Ciineyd, bunun Allah askiyla kendiliginden vuku bulan bir hal oldugunu, yalnizca has kisilere
mahsus oldugunu séyler. Kesis, incil'de son peygamberin {immetinin askla sema edip diinya
malina iltifat etmeyecegini okudugunu soyler ve sehadet getirerek Miisliiman olur.(Attar, 1984, s.
458) Siiphesiz bu menkibe ile siifiler o donemde sik¢a tartisilan(Cami, 1343, ss. 97-98; Gazzalj, ts,
s.371; Hiicviri, 2016, s. 457; Serrac, 2019, s. 319; Siihreverdi, 2005, s. 262) semanin mesruiyetine
bir temel bulduklar gibi kendilerinin de hak bir firka olduklarini én plana ¢ikarmislardir. Ote
yandan Tevrat, incil gibi kutsal kitaplar tarafindan tasdik edilmek ilahi bir teyittir. Hz. Muhammed
ve ashabi Tevrat ve Incil de miijdelenmis, vasiflar zikredilmistir. (A’raf /157, Fetih/29) Hal béyle

olunca taifenin hak oldugu konusunda bir argiiman ortaya konulmustur.

Bazen de herhangi bir miinazara yasanmadan Hiristiyan rahiplerin ihtida ettikleri
nakledilmistir. Mevlana Celdleddin-i Rim1'nin (6. 672/1273) menkibeleri buna érnektir. Rahipler
Mevlana ile karsilasip bir siire goriistiikten sonra ihtida etmislerdir. (Eflaki, 1973, s. 199) Baska
bir menkibede Yahudi bir haham Mevlana ile karsilasinca ona:” Bizim dinimiz mi yoksa sizin
dininiz mi iyidir?” diye sorar, Mevlana sizin dininiz deyince haham Miisliiman oluverir. (Eflaki,

1973, s. 441)

SGft menkibelerindeki rahiplerle miinazara anlatisi Sar1 Saltuk’'un menkibelerinde ¢okca
goriliir. San Saltuk’'un menkibevi kisiligi, oldukeca renkli bir sekilde tasvir edilir. Buna gore, San

Saltuk rahip kiyafetine biirlinerek istedigi bir manastira veya kiliseye gider. Burada rahiplerin
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dilinden konusur, Incil veya Tevrat'tan ayetler okuyarak vaazlar verir ve teolojik tartismalara
katilir. Rahiplerin derin bilgisine hayran kalmalariyla birlikte, Sar1 Saltuk'un kimligini anlamaya
¢alisirlar. Sonug olarak, onun samimiyeti ve bilgisi karsisinda birgok rahip Miisliiman olmay1 kabul

eder.(Ocak, 2011, s. 40)

Ote yandan Haca1 Bekts Veldyetnamesinde -tartisma olmasa da- Incil okuyan bir kesisin
ihtidasina yer verilmistir. Buna gore, bir giin Sar1 ismail, Hac1 Bektas Veli’nin kendisine nereyi yurt
verecegini diisiinlirken, Hiinkar ona bir sopa verip, goctiikten sonra sopay1 nereye atarsa oranin
yurdu olacagini sdyler. Hiinkar’'in vefatindan sonra Sar1 Ismail, sopay1 atar; sopa Mentese ilindeki
Tavaz'da bir kilisenin kubbesini delerek Incil okuyan kesisin 6niine diiser. Ejderha gibi goriinen
sopadan korkan kesis, Sar1 Ismail'in gelmesiyle Miisliiman olur. Kilise yikilarak tekke haline

getirilir.(Golpinarli, 1958, s. 82)

SGff menkibelerinde rahiplerin miinazara sonunda ihtidalar1 anlatilirken Hiristiyan
inancinin  doktrinleri, Incil'in muhtevas;, Kur'dn da Hiristiyanlar’a yéneltilen elestirilerin
baglamlar gibi konularin yeterince olmamasi bu tiir menkibelerin belirli maksada binaen ihdas
edildigi izlenimi vermektedir. Zira Abbasi Halifesi Mehdi (775-785) ile Nesturi kilisesi patrigi
Timataus arasinda gecen dini muhavereye bakildiginda konularin; incil de gecen Faraklit'in kim
oldugu, Hz. Isa'nin siinnet olup olmamas, incil’in tahrif edilmesi(Koyuncu, 2007, ss. 37-50) oldugu
goz oniinde bulunduruldugunda bu sonug ¢ikmaktadir. Ote yandan Orhan Gazi (1324-1362)
doneminde esir diisen Selanik baspiskoposu Gregorios Palamas ile Miisliiman ulema arasinda
tartisma stfi menkibelerindeki miinazaralara benzemez. Ulema, slinnetin Tanri’’'nin bir emri
oldugunu ve Isa'min da siinnet edildigini belirterek Palamas’a, “Siz neden siinneti kabul
etmiyorsunuz?” diye sordu. Palamas bu soruya hemen, “Peki, o zaman siz Tiirkler neden Miisa'nin
kanunlarini, 6rnegin Sabat't tanimiyorsunuz veya Hamursuz Bayrami gibi bayramlar
kutlamiyorsunuz?” diye karsilik vermistir. Hristiyanlarin aziz ve azize resimlerine tapar gibi saygi
gosterdigini dile getirerek konusunda Palamas ise buna, “Dostlar birbirlerine saygi gosterir, ama
Tanr1 yerine koyup ibadet etmezler; biz, Tanri'nin yarattiklar1 araciligiyla Tanrr’'y1 ylceltiriz,”
diyerek yanit vermesi tartismanin sGfl anlatilarina kiyasla dini referanslar acisindan zengin bir

sekilde gerceklestigini gosterir.(inalcik, 2019, s. 161)
3.4. Cihad ve Hayat Bagislama Yoluyla ihtida

Miicahid stfilerin menkibelerinde kafir askerleriyle dogrudan yiiz ylize gelerek onlarla
carpisilmasi ve onlar1 maglup ettikten sonra, hayatlarin1 bagislayarak Islam'a davet etmesi gibi
kahramanliklarla ériiliidiir. Bu anlatilarda, diisman tarafin iinlii pehlivanlari ve savasgilariyla teke
tek miicadelelere girerek onlari alt etmesi, yalnizca kahramanlik degil, ayn1 zamanda dinfi davet

amaciyla da 6n plana ¢ikar.(Ocak, 2011, s. 40)
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Sinni menkibelerde ise sunlar 6ne cikar: Abdullah b. Mibarek (6. 181/797) Rum
diyarinda cihad ederken namaz vakti gelince, diismanindan izin isteyip namazimi kildi
Sonrasinda, kafir de kendi ibadetini yapmak icin izin istedi ve ylizlinii putuna déndii. Abdullah, bu
anda diisman1 yenme firsatini diisiindii ve kilicin1 ¢ekip yanina gitti. Ancak o anda bir ses,
kendisine verilen s6zlin dnemini hatirlatti. Bunun f{izerine aglamaya basladi. Kafir basini
kaldirdiginda Abdullah’1 aglarken goérdi ve sebebini sordu. Abdullah, durumu anlatti;; bu
samimiyeti géren kafir etkilenerek Miisliiman oldu.(Attar, 1984, s. 252)

Bazen de tarihsel realiteye uygun olarak, gayrimiislimlerle olan siddetli catismalar gayri
miislimlerin teslim olmalariyla sonuclanmistir. Ornegin, Eb(i Ishak Kazer(int'nin (6. 426/1035)
hankahinin Mecusilerce basilmasi, seyhe suikast tesebbiisii ile baslayan olaylar neticesinde
Misliimanlar karsi saldiriya ge¢misler, en nihayetinde yenilen Mecusiler Misliiman olmak
zorunda kalmiglardir. (Celebi, 2016, s. 118) Kendi dedesi de Mecusi olan Kazer(ni (Algar, 2002, s.
145; Celebi, 2016, s. 92) tarikatinin cihad yoluyla Miisliiman sayisini artirdig: goriilmiistiir. Oyle
ki Mecusilerin cogunlukta oldugu Kéazeri(in sehrinin dinl demografisinin Miisliimanlar lehine

degistigi nakledilmistir. (Attar, 1984, s. 798)

Bu tiir ihtida menkibeleri heterodoks dervis anlatilarinda daha ¢ok yer bulur. Sar1 Saltuk
soyle seslenmektedir: “imdi iy kafirler! Bilmis olun kim ben San Saltuk'am. Cok séylemen, tiz iman
getliriin, Miisliiman olun canunuzi benden kurtarun.» didi.”(Ebii’l-Hayr & Akalin, 1988, Cilt 1/71)
Sar1 Saltuk'un yigitlikleri karsisinda aciz kalan yaklasik bin kisi ayni anda Miisliiman olmaktadir.

(Ebii'l-Hayr & Akalin, 1988, Cilt 1/149-150)

Cihad esnasinda ihtida olay1 bazen riliya yorumlar gii¢ miicadeleleri ile i¢ icedir: Alyon-1
Rlimi, Seyyid Serif'e meydan okumak icin gelir ve aralarinda bir konusma gecer. Seyyid Serif,
Alyon-1 Rimi 'yi Miislliman olmaya davet eder, aksi halde onu 6ldiirecegini séyler. Alyon-1 Riim,
gece gordiigl bir rilyadan bahseder: Riiyasinda agzindan kara bir kus ¢ikip yerine beyaz bir kusun
girdigini gérmiistiir. Bu riiya, onun ruhsal doénilisimiinii simgeler. Serif, bu sembolik riiyay:
yorumlayarak kara kusun kiifiir, beyaz kusun ise iman anlamina geldigini belirtir. Seyyid Serif,
Alyon-1 Rimi'yi Miisliiman olmaya davet eder ve aksi halde onu 6ldiirecegini séyler. Bu tehdit
lizerine Alyon-1 Rimi 6fkelenir ve kilicini ¢ekip Seyyid Serif'e saldirir. Seyyid Serif ise bir manevra
ile Alyon-1 Riimi'yi atindan diisiirtir ve yere serer. Ardindan, hangerini Alyon-1 Rlmi'nin bogazina
dayayarak onu tamamen etkisiz hale getirir. Alyon-1 RGmi bu noktada teslim olur ve "Beni iman
ettirip o6ldir," der. Bu, 6ldiirtilmeden 6nce Misliman olmak istegini ifade eder ve Miisliiman

olur.(Ebii'l-Hayr & Akalin, 1988, Cilt 1/18-19)

Sifi menkibelerinde sinir boylarinda gayri miislim halkla tek basina miicadele eden
stfilerde anlatilir. Rivayete gore, Yalakabad Kalesi heniiz fethedilmeden 6nce, "Aba-pis" adiyla

taninan bir dervis bu bélgeye gider, sik sik halki Islim’a davet ederdi. Zaman zaman da elinde
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tuttugu tahtadan yapilmis kilici gostererek, “Miisliiman olmayani bu kiligla, tahta gibi ikiye
bicerim!” diyerek onlar1 tehdit ederdi. Kaledeki halk ise onun bu sézleriyle dalga gecerek, “Bu
kesmez kilicla bizi nasil keseceksin?” diyerek alay ederdi. Bir giin, Yalakabad Kalesi'ndeki bir
asker, Aba-plis'a meydan okuyarak “Iste boynum, iste kilicin, haydi kes de gérelim,” der. Aba-pfs,
elindeki tahta kiliciyla askeri ortadan ikiye béler. Bu olaya tanik olanlar saskina doner. Dervisi
oldiirmeye caligsalar da Aba-pls, Allah'in hikmetiyle hepsini etkisiz hale getirir ve bu olayin

ardindan o bélge Islam topragi olur.(Sahin, 2020, s. 102)

Miicahid sfifilerin ihtida siireclerine dair menkibelerde yer alan kahramanlik ve davet
unsurlari, tasavvufun fetih ve Islimlagma siireclerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Heterodoks
stfilerin, diismanla yiiz yiize gelerek onlar1 yenmeleri, diismanlar1 hayatlarini bagislayarak
Islam’a davet etmeleri; menkibelerde dini davet misyonu ile birlikte cihadin ahlaki boyutunun da
islendigini gostermektedir. Bu menkibelerde, 6rnegin, Abdullah b. Miibarek’in s6z verdigi
diismanina kars1 saygisini korumasi gibi durumlar, Eb(i Ishak Kazer(ini’nin hankahina yapilan
Islam’a yénelmesi gibi anlatilar, ihtida siireclerini kahramanliklarla zenginlestirerek tasavvufi

ideallerin toplum tlizerindeki etkisini pekistirmektedir.

Sifilerin, diismanlarinin goniillerini kazanma amaci tasiyan bu manevi fetih anlayis;,
bélgesel halkin Islam’a isindirilmasini ve genis cografyalarda Miisliiman niifusun artmasini
saglamistir. Cesitli menkibelerde goriilen bu doniisiim hikayeleri, tasavvufun yalnizca manevi
degil, toplumsal bir yéniiniin oldugunu; Miisliiman olmayan topluluklarin islAm’a kazanilmasinda
stfilerin 6nemli bir rol oynadigini géstermektedir. Bu baglamda, menkibelerdeki heterodoks
anlatilar, ihtida siireclerinin tasavvufi kahramanlikla harmanlanarak toplumda benimsenmesini
saglamis ve Islam’in yayilmasinda sifilerin giicli bir manevi niifuz alan1 olusturdugunu

vurgulamistir.
Sonug

SGft menkibelerinde ihtida hadiselerinin azimsanmayacak bir yer tuttugu goriilmektedir.
Bu durum, menkibelerin her ne kadar olaylarin gergekligini bire bir yansitmasa da sffilerin
Islam’in yayilmasina hizmet ettiklerini ve bunu bir mefkure olarak benimsediklerini

gostermektedir.

SGff menkibelerinde velilerin iistlendikleri rollerin ve sahip olduklar1 kerametlerin
zamanla belirgin sekilde arttigi gozlemlenmektedir. ilk Siinni velilerin ahlaki tutum ve
firasetleriyle gerceklesen ihtida olaylari, zamanla mucizevi nitelikler de kazanmis, bu durum, veli

tipolojisinin ve velf anlayisinin zaman icinde degisime ugradigini1 gostermektedir.
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Siinni menakibnamelerde ahlaki ve dini yasantinin ihtidaya sebep oldugu anlatilirken,
heterodoks menakibndmelerde bu tir ihtida 6rnekleri c¢alismada incelenen vakalarda yer
almamistir. Ote yandan bu eserlerde sifilerin ihtidaya sebep olan kerametleri ile peygamber

mucizeleri arasinda paralellikler bulunmasi dikkat cekicidir.

Menkibelerde ihtidaya konu olan gayrimiislimler Siinni menkibelerinde daha c¢ok
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Zerdiistiler olarak anilmaktadir. Ancak, Yahudiler gibi niifusca

azinlikta bulunan toplulugun menkibelere daha fazla konu edinilmesi diisiindiirticiidiir.

Daha oOnceki arastirmalarda tespit edildigi gibi, menkibelerde tarihsel gercekliklere
dayanan unsurlar da bulunmaktadir. ilmi arastirmalarinda meydana koydugu gibi dervisler
Islam’in yayillmasinda Miisliiman yerlesimlerin kurulmasinda énemli rol oynamislardir ancak,
ozellikle rahiplerin konu oldugu menkibelere bakildiginda, bu hikdyelerde Hiristiyanlik inancina
dair zengin referanslarin yer almamasi, rahiplerin Islimi malumatla konusmalar: gibi detaylar, bu

hikayelerin belirli bir amag i¢in tiretildigi izlenimini giiclendirmektedir.

Ihtida hikayeleri hem sifiler icin bir motivasyon kaynagi hem de bir dinil mefkure
olusturmustur. Bu hikayelerde tasavvufun sahihligi ve velilerin manevi makamlarinin ilahi bir

tasdik icerdigi mesaji verilmek istenmis olabilir.

lleriye yénelik calismalar kapsaminda, stfi metinlerinde diger dinlere yapilan atiflarin,
ozellikle Tevrat ve Incil'e yapilan géndermelerin detaylica incelenmesi, ihtida olaylarinin daha iyi

anlasilmasini saglayabilir.
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Ozel Giinler Séylemiyle Sembolik Tiiketim Nesnesi Olarak Dinin Metalastirilmasi

The Commodification of Religion as a Symbolic Consumption Object Through the

Discourse of Special Occasions

Ozet

Dini semboller iceren materyaller 6zel giinlerde tasidiklari anlamlarla sembolik tiiketim nesnesine
doniistiiriilerek din metalastirilmaktadir. Bu noktadan hareketle mevcut ¢alisma, dinin nasil metalastirildigin
gostermeyi amaclamaktadir. Gliniimtizde anneler, babalar, sevgililer giinii gibi belirli anlamlar yiiklenen tarihler vardir.
Bu 6zel gilinlerde dini simgeleri tasiyan nesneler hediye olarak kullanilmaktadir. Bu ¢alisma dini sembol tasiyan
nesneler ile 6zel glinler arasinda 6zdesim kurularak sembolik tiiketimin tesvik edildigini gostermesiyle 6nemlidir.
Calisma, amach drnekleme yontemiyle secilen; kalp desenli seccade, besmele yazili kalem, Elif Vav kolye, Fatima Ana Eli
led lambanin gostergebilimsel analizi ile gerceklestirilmistir. Analizler sonucunda, seccadelerin tizerine kalp deseni
islendigi, din ve ask arasinda 6zdesim kurularak seccadelerin sevgililer giintinde askin simgesine donistiirildigi
goriilmektedir. Ogretmenler veya babalar giinii icin temenni edilen hayir dilekleri veya itibar icerikli mesajlar, besmele
yazihi kalem iizerinden iiriinii kullanacak kisilere atfedilmektedir. Iki Arap harfinin birlesimiyle olusan Elif Vav
kolyesinin, Elif harfi zarifligin, Vav harfi sadakatin simgesidir, iki kolyenin birlesimi devamliligin gostergesidir. Arap
harflerinin tasidig1 bu anlamlar 6zel giinlerde kadinlara hediyeler araciligiyla sunulmaktadir. Fatima Ana Eli isaretinin
bereket ve nazardan koruma anlamlar1 hediyelik lambaya yiiklenmistir. S6z konusu anlamlar iizerinden nesnelerin
satisa sunuldugu goriilmektedir. Muhafazakar tiiketiciler icin degerli olan kutsal simgeler ve bunlarin tasidigi anlamlar,
ozel giinlerde dini motifli nesnelere yiiklenerek sembollerin manevi degeri, liriinleri kullanacak kisilere atfedilmektedir.

Boylelikle dini simgeler sembolik tiiketim aracina doniistiiriilerek ticarilestirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, din, sembolik tiiketim, nesne, 6zel giinler, géstergebilim.

Abstract

Religion is commodified by converting materials including religious symbols into objects of symbolic
consumption on special occasions. From this point of view, the current study aims to show how religion is commodified.
Nowadays, there are dates with specific meanings such as Mother’s, Father’s, Valentine's Day. On these special days,
objects carrying religious symbols are used as gifts. This study is important to show that symbolic consumption is
encouraged by establishing identification between objects carrying religious symbols and special occasions. The study
was selected by purposeful sampling method; The study was carried out through semiotic analysis of a heart-patterned
prayer rug, a pen with Basmala (A phrase said when starting a task meaning in the name of God.) written on it, an alif-
waaw necklace, and a Fatima Mother's Hand led lamp. As a result of the analysis, it is seen that heart patterns are
embroidered on the prayer rugs, and by establishing an identification between religion and love, the prayer rugs are
turned into the symbol of love on Valentine's Day. Good wishes or reputation-related messages for Teacher’s or Father's
day are attributed to the people who will use the product through a pen with Basmala written on them. The alif -waaw
necklace that is formed by the combination of two Arabic letters, the letter alif is the symbol of elegance and the letter
waaw is the symbol of loyalty, the combination of the two necklaces is the symbol of continuity. These meanings carried

by Arabic letters are presented to women through gifts on special days. The meanings of the Fatima Mother's Hand sign,

92



Din ve Insan Dergisi

Journal of Religion and Human - QijlJlg RYSURAC

abundance and protection from the evil eye, are loaded into the gift lamp. It is seen that the products are offered for sale
based on the meanings in question. The sacred symbols and the meanings they carry that are valuable for conservative
consumers are assigned onto objects with religious motifs attributed to people who will use the products by imposing

them on special days. Thus, religious symbols are converted into symbolic consumption tools and commercialized.

Keywords: Sociology of religion, religion, symbolic consumption, object, special occasions, semiotics.

Giris

Misliimanlar icin Allah, Muhammed, Arapca yazilari, Kabe, Mevlana gorselleri,
Hristiyanlar icin Meryem Ana tasviri, hac isareti, Yahudiler icin Davut Yildiz1 vb. tasvirler dinlerin
sembolik temsilleridir. Dini sembollerin her biri belirli bir anlam ifade etmekte, insanlar
sembollerin tasidigi anlamlara gore flriinlere deger atfetmekte ve kullanmaktadirlar. Dini
sembollerin tasidifi manevi deger icerikli manalar, kapitalist sistemin igcinde ilgilenenlerin
dikkatini cekmistir. Glinlimiizde bircok lirtin dini desenlerle siislenerek sembolik tiiketim nesnesi
olarak sunulmaktadir. Dinin kapitalist siirece uyum saglamasiyla birlikte muhafazakar bireylerin
tercih ettigi; Tekbir, Modanisa, Furkan, Nurtuba, Imannoor gibi icinde dini degerlere gonderme
yapan sembol ve ifadelerin bulundugu birgok dini marka ortaya ¢ikmistir. Muhafazakar kesime
hitap eden markalar, faaliyet gosterdikleri yerlerde ve alanlarda dini sembolleri kullanarak

toplumun kutsal saydig1 degerlere gore {liriin ve hizmetlerini sekillendirmektedir.

Giiniimiiz modern tiiketim anlayisi sembolik anlamlar sistemi tizerine kuruludur. Uretim
ve tiiketim sistemi ihtiyaclara degil, markalarin rekabet ettigi gostergeler alanina yaslanmaktadir.
Tiketim ¢aginda tiim ihtiyaclar gostergeler ve semboller sistemi icinde tiiketilebilir maddeler
olarak kigkirtilmakta, ¢agrisimi yapilmaktadir (Bocock, 1997; Baudrillard, 2008). Kusaktan
kusaga aktarilan, bireyin i¢ dlinyasinda, yasaminda ve bilincinde derinlesen dini inang, diisiince
ve pratikler de toplumsal hayatta semboller ile kesisen ortak bir noktadir. Toplumun kutsalla
iletisim kurmasi ve kutsala yonelmesinde dindeki semboller sistemi zorunludur (Okumus, 2016).
S6z konusu hususlardan hareketle bu calismanin amaglari: Dinin, tasidig1 simgelerle sembolik
tiilketimin en 6nemli metalarindan birine doéniistirildiigiinii oraya ¢ikarmak, kutsal olarak
goriilen simgelerin 6zel glinlerde tiiketimi tesvik amach kullanilan bir ara¢ oldugunu géstermek
ve dini sembollerin tasidig1 degerlerin tiiketiciye atfedilerek tiiketimin tesvik edildigini ortaya

koymaktir.

Calismanin temel varsayimlari: Dini anlam ifade eden simgeler, sembolik tiiketim i¢in bir
kaynak olusturmaktadir. Ozel giinlerde muhafazakar tiiketiciyi cekmek icin hediyelere dini
motifler ve anlamlar yiiklenerek dindar tiiketiciler tiiketime cekilmeye calisilmaktadir. Dini
sembollerin anlamlar1 driinlerin  kullanicisina  yiiklenerek din ve dini simgeler

metalastirilmaktadir.
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Calisma, insanlarin manevi ve ahlaki yoniine, inanma duygusuna seslenen din gibi bir
olgunun, sekiiler olarak adlandirilabilecek; sevgililer giinii, yilbasi, yil doniinii vb. giinlerle
0zdesim kurularak dinin sembolik tiiketim araci olarak metalasmasini somut 6rnekler tizerinden
gostermesiyle onem arz etmektedir. Calismada amacgh 6érnekleme yontemiyle secgilen ve satisa
sunulduklar1 platformlarda 6zel giinlere uygun iiriin olarak alti ¢izilen; kalp desenli seccade,
besmele yazili kalem, Fatima Ana Eli led lamba, Elif Vav harfli kolye olmak ilizere dért nesnenin

analizi gostergebilimsel ¢oziimleme teknigi ile gergeklestirilmistir.

Coziimlemeler neticesinde lizerinde namaz ibadeti yapilan 6rtii olan seccadenin sevgiliye
ozel bir hediye olarak sunuldugu gériilmektedir. iki seccade yan yana yerlestirildiginde kalp
deseni olusturmakta ve kirmizi beyaz renkleriyle askin sembolii olarak simgelenmektedir.
Besmele yazili kalem ise Ogretmenler giinii ve babalar giiniine 6zel satisa sunulmaktadir.
Besmelenin her isin baslangicinda Allah’in adiyla baslanmasi gerektigi anlami, kalemi hediye
edilecek kisiye hatirlatilmaktadir. Elif Vav yazili kolye ise Arap harflerinin tasidig1 anlamlarla 6zel
giinler icin satisa sunulmaktadir. Elif harfinin Allah’in birligine yaptig1 génderme, kolyeyi
kullanacak kadinin biricik ve tek olduguna, sadakatin simgesi Vav harfi, sana bagliyim anlaminda
kolyeyi kullanacak kisiye sunularak dini semboller kadinlara 6zel taki olarak satilmaktadir.
Fatima Ana Eli led lamba ise yine 6zel giinler icin muhafazakar tiiketiciye sunulan bir hediyedir.
Fatima Ana Eli simgesinin nazardan koruyacagi, eve bereket ve huzur getirecegi inanci lambaya

ylklenerek bir ev esyasina dontstiiriilmiistiir.

Analizler neticesinde dini simgelerin tasidigi anlam ve degerlerin, bireyin farklh sekillerde
kullandig1 nesnelere yiiklenerek 6zel giinlerde kapitalizmin aracina doniistiiriilmesiyle
ticarilestirildigi goriillmektedir. Yilbasi, anneler giinii, babalar giinij, yi1l déniimi, sevgililer giinii
gibi hediye alisverisleriyle tiiketimin arttig1 glinlerde dini tiriinler, 6zellikle muhafazakar tiiketici

icin ideal hediye se¢enegi olarak sunulmaktadir.
Sembolik Tiiketim

Tiliketim, toplumlar, kurumlar ve insanlar tarafindan tiiketilen; enerjiye, hizmetlere,
mallara ve kaynaklara géndermede bulunan bir kavramdir. “Ihtiyag, istek, arzu gibi taleplerde ve
bu taleplerin karsilanmasi icin gerekli olan, mal, hizmet gibi iiretim ¢esitlerine ve paraya ya da
bunun yerini alacak bir degere dayali, ayrica zamana ve mekana bagh olan, sosyal ve ekonomik
bir iliski bicimidir” (Giddens, 2012; Orc¢an, 2014, s. 23). Tiiketim, satin alma eyleminden ¢ok daha
fazla anlam tasimaktadir, ciinkii i¢cinde; toplumsal bir siireci, kapitalizmin ideolojisini, sosyal
doniistimleri, moda ve reklam gibi medyanin tanittig1 bir¢cok olguyu barindirmaktadir. Tim
bunlara paralel olarak hem kendi degismekte hem de tiiketim edimini gergeklestiren bireyleri
degistirmektedir. Tiikketimin toplumsal bir olgu oldugunun en 6nemli géstergesi onu sosyolojik

bir siire¢ haline doniistiiren fordizmdir.
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Sanayici Henry Ford, islemlerin hizli ve yalin bir sekilde yapilabilmesi i¢in uzmanlasmis
makine ve aletlerin kullanildig1 montaj hatti sistemiyle calisan ve tek bir tiriin olan “Ford T Modeli”
treten bir fabrika kurmustur. Ford, iscilerinden montaj hattinin disiplinine uymalarini, kitle
liretimi Uriinlerin tiiketimi icin yeterli gelire ve bos zamana sahip olmalarini istemekteydi. Bu
nedenle fordizm, kitlesel pazara baglanmis olan kitlesel bir iiretim sistemini anlatmaktadir. Bu
sistem 20. yiizy1l kapitalizminin biliyiimesinde énemli bir rol oynamis, sadece ekonomik alanda
degil, politik, psikolojik, toplumsal alanda da etkili olmustur (Harvey, 1997; Giddens, 2012).
1950’li yillara gelindiginde Amerika Birlesik Devletleri'nde baslayan kitlesel tiiketim, ilk olarak
Ingiltere’de ardindan Bati Avrupa’nin diger iilkelerinde tiim gruplar arasinda gelismis ve cesitli
emekcilerin olusturdugu gruplar tiiketici olmuslardir. Fordist seri iiretim ve toplu tiiketim
doneminin ardindan yeni tiiketici gruplar1 ortaya ¢ikmis, bu gruplar birgok Uriinlin marka
imajlariyla tamsmistir (Bocock, 1997). Uriinlerin islevsel ézellikleri yerine tasidiklar1 marka

imajiyla taninmasi ise sembolik tiiketimin dogusuna neden olmustur.

Kapitalist silirecin gelisim evresinde tiiketim standartlarinin yiikselmesi, 6zellikle 20.
ylzyillin sonlarinda karsilasilan Bati tarzi kapitalizmin getirdigi tiiketim olgusu, ekonomik
materyalist giiclerden cok gostergelerin 6n planda oldugu, ihtiyaclarin arka planda kaldigj,
arzulara dayali bir tiiketim kdultiiriiniin dogusuna isaret etmektedir. Tiiketim kiiltiiriinde
nesnelerin satin alinma stireci duygulara ve estetige dayali hazlara ulasma amacina yoneliktir.
Guzellik, genglik, sevgi, mutluluk, modern gibi degerler, bireyin tiiketim siirecinde karsilanacagina
dair s6z verilen metalar1 icermektedir (Yaniklar, 2006). Kapitalizmin ¢iktis1 olan ftriinlerin
tiiketicisi olmak bir takim 6zel sembollerin ve kiltiirel degerlerin 6grenilmesini zorunlu
kilmaktadir. Baudrillard, tiiketimin daima gosterge ve sembollerin tliketimi oldugunu
belirtmektedir. Gosterge ve semboller, bir anlam dizisi ifade etmemekte, anlamlar tiiketicilerin
ilgisini ceken semboller ve gostergeler sistemi icinde olusmaktadir. Tiiketim, bireyin biyolojik
gereksinimi degil, mallarin alicilari tarafindan aktif olarak katildiklari ve satin alinan irtinlerin
sergilenerek bir kimlik duygusunun yaratildig1 ve bu duygunun korundugu bir siirectir (Bocock,
1997). Tiiketim, sadece satin alma eyleminden ibaret degildir, “bir harcama yapmak, yani cevreye
zenginligini gostermek ve sahip olunan zenginligi cevreye gostere gostere yok etmek demektir.”
Degisim degerinin oOtesinde, satin alinan {riine, onu farkhi kilacak bir gosterge degeri
yluklenmektedir (Baudrillard, 2009, s. 130). Bu noktada trtinlerin fonksiyonel 6zelliklerinden
ayrilip sembolik o6zelliklerine gore degerlendirilip, satin alinmasi ve tiliketilmesi olarak
adlandirilan sembolik tiiketime yonelik bir kayma her alanda goérilmektedir. Bireyler,
kullandiklari {iriinlerle istek ve arzularini bildirmek veya iletisime gegmek istemektedirler, s6z
konusu durum nesnelerin sembolik yoniinii ifade etmektedir. Boylelikle birey, kendisinde var
olan 6zelliklerle ilgili belirli ipuglar1 vermektedir. “Ne tiikettigini sdyle, kim oldugunu sdyleyeyim”

climlesi bu duruma yoneliktir. Hizmetler, triinler sembolik olarak tiiketicinin sahip oldugu

95



Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg syl e
nesneler ile ne olabilecegini gosterdigi gibi onlarsiz ne olamayacaginin da bir temsilidir (Odabas,

2009, 5.130).

Uriinlerin sembolii, toplumsal diizeyde marka yoneticileri, tasarimcilar, reklamcilar gibi
uzmanlar tarafindan olusturulmaktadir. Tiiketicilerin sosyal ve bireysel diinyalarinin yaratilmasi
ve slrdiiriilmesinde tiiketim, degerler ve anlamlar sunmakta, reklamlar ise sembolik anlamlarin
yaratilmasinda temel araclarin basinda gelmektedir. Yaratilan kiltiirel anlamlar markalara
yluklenmekte, markalar, benligin ve kimligin olusturulmasinda, siirdiiriilmesinde sembolik
kaynaklarin basinda gelmektedir. Uriinlerin sembolik degerleri, toplumsal diizeyde “kiiltiir
lretim sistemi” tarafindan {retilmekte ve insanlarin deneyimleriyle yeniden {iretilerek
tiikketilmektedir. Ornegin, markalar herkes tarafindan goriiniir ve fark edilebilir olmasi icin
pantolonlarin arka ve o6n ceplerinin kenarlarinda, mont ve paltolarin arkasinda goémlek
yakalarinda yer almaya baslamistir. Kisaca Uriinler sosyal anlamlarinin yani sira bireysel
anlamlariyla da tiiketilmektedir (Odabasi, 2009). insanlara dayatilan tiiketim nesnelerinin isaret
degerleri modern insana kimligini nasil olusturacagi hakkinda bir firsat sunmaktadir. Boylelikle
modern insan, degerler sistemine dayali bir durus ve kimlik yerine isaret degerlerine gére satin
alinan tiiketim nesneleriyle kimligini ve durusunu olusturmaya yo6nelmektedir (Demirezen,
2010). Ornegin, modern toplumun kapitalist hayat formu bir insan1 kendiliginden yakisikli bir
erkek ya da cazibeli bir kadin haline getirmez. Insanlar kimliklerinin yaratilmasina yardimci
olacak mallar1 satin alarak arzuladiklari imaja ve kimlige sahip olmaya calismaktadirlar.
Yiyecekler, icecekler, parfiimler, otomobiller bu siirecte temel rolii olan iiriinlerdir. Biitiin
nesneler bireyin kendisiyle benzer anlatim kodlarini ve semboller sistemini paylasan digerleri
icin o kisinin kim oldugunun bir géstergesidir. Tliketim, “basit maddi nesnelerin degil, gosterge ve

sembollerin tiiketilmesi anlamini icermektedir” (Bocock, 1997, s. 75).

Uriinlerin birey icin belirli anlamlar ifade eden degerlere gore tiiketilmesiyle gerceklesen
sembolik tiiketimin hi¢ kuskusuz kendini gosterdigi en 6nemli alanlardan biri dini materyallerdir,
¢linkil nesnelerin tasidiklar1 marka degerine gore tiiketilmesinin en énemli 6rneklerinden biri
muhafazakar tiiketim alaninda gérilmektedir. Bireyler, degerinin ¢ok iistliinde liiks dini markali
tirtinleri, dindarliklarinin bir simgesi ve i¢cinde yasadiklar: toplumsal sinifin bir géstergesi olarak
tiilketmektedirler. Boylelikle dini simgelerin ifade ettigi anlamlarin iiriinlere yiiklenmesiyle
muhafazakar tiiketim olarak adlandirilan kutsalin ticari alana egemen oldugu bir pazar

olusturulmustur.
Dinin Metalasmasi ve Sembolik Tiiketimi

Din, “inanilip ¢ok baglanilan diisiince, inan¢ veya ilki; kilttiir” (TDK). Dinin; sosyal
dayanisma ve yardimlasmay1 temin etmek, sosyal sisteme biitlinliik saglamak, bireysel ve

toplumsal eylemler i¢in normatif kurallar koymak, kisilerin anlam ve kimlik arayislarinda onlara
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kaynak olusturmak, sosyal yapiya duzenlilik ve devamlilik saglamak, bu yénde semboller
olusturmak gibi pek cok islevi vardir. Materyalist ve Marksist bakis agisina gore ise din, gruplarin
ve siniflarin maddi c¢ikarlarint maskelemenin, sosyal ve yabancilasma ¢atismalarini anlamanin
aracidir. Dini kokenli bagkaldirilar1 aciklama goérevi ve insani 6zgiirlestirmede sahip oldugu
potansiyel ile ideolojik etkenlerin basini cekmek gibi islevleri bulunmaktadir (Coskun, 2005). Din,
bireylere ve toplumlara yaratilis gayesini agiklayan bir anlam diinyasidir ve yasamin
diizenlenmesinde dikkate alinmasi gereken bir degerler sistemi sunmakta, hayata dair bir¢ok bilgi

vermektedir (Emiroglu, 2024).

Din, hem toplumu hem de bireyi sekillendiren en 6nemli manevi degerlerden biridir. Kisi
dini gorevlerini yerine getirirken icinde yasadig1 toplumdan kendini soyutlamasi s6z konusu
degildir. Yeme icme aligkanliklarindan ibadet etme sekillerine, ibadet yeri ve zamanina kadar
bir¢ok etmen bireyin dini goérevleri olmasinin yani sira yasadig1 toplumla paylastig1 degerleri
icermektedir. Clinkli her birey ait oldugu toplumla birlikte hareket ederek dini gorevlerini
o0grenmekte ve yerine getirmektedir. Bu nedenle din ve toplum i¢ ice gecmis bir yapidadir ve

toplumda meydana gelen biiytlik ya da kiiciik her degisim dini etkisi altina almaktir.

Insani bir olgu olan din, toplumsal sartlara uyum saglayarak degisime ugramis ve varligin
gecmisten glinlimiize bu sekilde devam ettirmistir (Aydin, 2019). Sekilerlesmenin araglari olarak
islev goren belirli sosyo-kiiltiirel siirecler ve topluluklar, din izerinde etkili olmustur. Bunlar
arasinda Batililasma ve Bati medeniyetinin tasiyicisi oldugu modern ekonomik siire¢ bir baska
ifadeyle sanayi kapitalizminin dinamigi etkilidir. Endiistriyel iiretim tarzi ve beraberinde getirdigi
yasam bicimleri, modern bilimin yayginlasmasi diinyevilesmenin temel belirleyicileri olmustur
(Berger, 1993). Ingiltere’'nin tarimsal iliskilere dayali sistemi yikarak pazara ve teknolojik
yeniliklere acik iiretime dayali sanayi devrimine ge¢is yapmasi, Fransa’da vatandaslik temeline
dayali bir diizene gecilmesine olanak veren Fransiz devrimi, Almanya’da bu deneyimlerin felsefe
ve diisiinsel bir devrimle gerceklestigi modern déneme gecis, beraberinde bir sekiilerlesme
slirecini baslatmistir. Ayrica, tiim bu stliregler kapitalizmin egemen oldugu modern dénemin

baslangicini olusturmaktadir (Demirhan, 2019).

Din i¢in s6z konusu gelismeler ilk asamada olumlu gibi gériinmekteydi. Fakat aklin
bicimsellesmesi, felsefi kuramdan veya metafizikten gelebilecek saldirilardan korunmasi dini, son
derece “kullanish bir toplumsal alet” haline getirmistir. Modernlesme siireci, toplumlarin en
onemli kiiltiir kodlarindan biri olan dine karsi sekiilerlesme olarak adlandirilan ve dinin
kutsalligini yitirdigi zorunlu bir degisimi icermektedir (Horkheimer, 1998, s. 66; Aydin, 2019). S6z
konusu gelismeler, dini kapitalist bir sistem icinde ve kent cevresindeki degismelere paralel
olarak gerceklesmektedir. Ozellikle insan eylemlerinin iiriinlerini bir metaya déniistiiren sanayi

toplumunun dogusu, eskiden otoriter dinin, metafizigin, nesnel aklin yerine getirdigi islevlerin
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anonim ekonomik aygitlar ile ger¢ceklesmesini saglamistir (Aydin, 2019). Dinin bu pasif durumu
onun gercek 6zliniin bir zamanlar politika, sanat, bilim ve biitiin insanlik icin gecerli oldugu kabul
edilen dogruyla olan iligkisinin yok edilmesi anlamini tasimaktadir. Bu stireglerin sonunda
modern diinyada din, manevi yoniiniin disinda; siyaset, spor, miizik, cevrebilim gibi yasamin farklh
alanlarinda goériniir hale gelmistir. Boylelikle din, sadece mabede degil, her alana girebilir
olmustur (Horkheimer, 1998; Aydin, 2019). Modernlesme siireci ve sanayi devrimiyle birlikte
gelisen kapitalist sistemin dini gortiniir kildig1 en 6nemli alanlardan biri hi¢ kuskusuz reklam ve
pazarlama faaliyetleridir. Din, giinlimiizde kitle iletisim araglarinin etkisiyle ticari alanda daha

goriiniir bir hale gelerek tiiketim toplumunun metalastirdigi en 6nemli olgu olmustur.

Tiliketim, insan hayati icin sadece ekonomik bir edim degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bir
olgudur. Uriinler, anlamlarin tasidig1 kanallar, diger bir ifadeyle soyut nesnelerdir. Markalar,
simge, ikon ve bireyin hayatina deger katan tiiketim nesnesi olarak sunulmaktadir. Bu nedenle
tiiketici davranislarinda dini inanglarin biiyiik bir yeri vardir (Bati, 2018, s. 182). Din ve tiiketim
toplumu arasindaki iliski, inanclar diizeyinde degil, davranislar ve uygulamalar diizeyindedir.
Kisinin basortiisii kullanmasi kendi secimidir ve onun i¢in dogru bir eylemdir, ancak ortiinme
seklini nasil gerceklestirdigi durumun bir diger yoniidiir. Tiiketim toplumunda bir markanin
yardimi olmadan ortiinme gerceklestirilemez (Kasapoglu, 2021, s. 931). Markalarin pazarlama
faaliyetlerinde inang¢ ve degerler biiyiik bir 6neme sahiptir. inanclara bir deger yiiklendigi gibi
markalara da degerler atfedilmekte, saygi duyulmakta ve baglanilmaktadir (Bati, 2018). Ornegin,
ABD her tiirlii dini inancin yasandig1 bir iilkedir, bu nedenle sirketler dini inanglar1 markalara
yukleyerek bir farklilik olusturmayi amaglamaktadir. S6z konusu sirketler, koyu dini inang¢lara
sahip kurumlar veya kisiler tarafindan kurulmustur. Dev oteller, fast food zincirleri her zaman
dini icerikli séylemler yayinlamaktadir (Bati, 2018). Helal su, helal siit, tatiller, kagit mendiller,
camagsir deterjani, web siteleri, kozmetik irilinleri ve miizik gibi pek cok iiriin ve hizmet
kullanilmaktadir. Sirketlerin bircogu sadece gida degil, diger triinlerin de helal oldugunun bir
gostergesi olarak resmi sertifika almak icin ¢abalamaktadir (Solomon, 2020). S6z konusu durum
dini kesimin giyinme, yemek, icmek gibi hassasiyetlerini dikkate alan bir tiiketim kiltiiriiniin
varlifindan kaynaklanmaktadir (Aygiil ve Oztiirk, 2016). Bireyin dini hassasiyeti markalarin
pazarlama siirecinde biiyiik bir 6neme sahiptir. Dinin kutsal saydig1 Hristiyanlar icin hag isareti,
Misliimanlar i¢in Allah yazis1 gibi gostergeler, dinin sembolik tiiketiminde biiyiik odlciide
kullanilmaktadir. Markalarin bu sembol ve simgeleri kullanim sekli dini degerleri 6n planda tutan

tiiketiciler icin satin alacaklari iirtinlerde dogrudan bir etkiye sahip olmaktadir.

Nike markasinin irettigi ayakkabilarda kullandigi Miisliimanlar icin énemli olan Allah
yazili sembol s6z konusu durumun iyi bir érnegidir. Nike, 1996 yilinda Miisliimanlarin Allah’in

Arapca yazilisina benzedigine inandiklari logo ile spor ayakkabi tiretmistir. Bu durum marka igin

98



Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OLudYle ¢pull doxo
biiylik bir hata olmustur, ciinkii sirketin diinya genelinde 800.000 cift ayakkabiy1 toplamasini
gerektirmistir. S6z konusu 6rnek, glinlimiizde sirketlerin muhafazakar tiiketicilerin ihtiyaglarini
daha yakindan takip etmeleri gerektigini gostermektedir. Ornegin, Sunsilk’in Lively Clean ve
Fresh sampuaninin Malezya reklaminda, geng ve giiliimseyen bir kadin betimlenmektedir, ancak
basi o iilkede Miisliiman kadinlarin kullandigi bir basoértisii olan “tudung” ile kapl oldugu icin
goriiniirde herhangi bir sac teli yoktur. Sunsilk’in markasinin iddiasi, tudung kullanan kadinlar
arasinda yaygin olarak rastlanan bir sorun olan sactaki ve kafa derisindeki fazla yagin
giderilmesine yardimci oldugu yontindedir. Nokia ise Kuzey Afrika ve Orta Dogu pazarlarina gore,
iki Islami e-kitap, bes vakit namaz i¢in alarm ve insanlarin ramazan ayinda SMS tebrikleri
gonderebilmelerine imkan veren e-kart uygulamasi iceren Islami organizator ile birlikte gelen bir

telefonun tanitimini gergeklestirmistir (Solomon, 2020).

Nesneler kiiltiirlesirken ayn1 zamanda her sey metalasmaktadir. Onceden meta olarak
goriilmeyen, piyasa degeri olmayan bir¢ok nesne degis-tokus degeri kazanmaktadir. Muhafazakar
hayat tarzinin unsurlari olan hac ve umre ziyaretleri, dini miizik, tesettiir gibi pek cok deger
metalagmakta, piyasa kurallarina gére anlam kazanmaktadir (Demirezen, 2016). Isimleri
degistirilmis kola ya da tesettiir oteller vb. iirlin ve hizmetlere artan taleplerle dini deger ve
pratikler birer metaya doniismekte, boylelikle modern diinyanin unsurlar dinin icine dahil
olmakta ve din kapitalist sistemle uyum saglamaktadir (Aygiil ve Oztiirk, 2016). Markalar
tiiketicilerin kutsal degerlerini dikkate alarak iirtinlerinde dini sembol ve simgeleri
kullanmaktadir. Dini nesnelerin sembolik tiiketimi, 6zel glinlerde muhafazakar tiiketicilerin en

onemli hediye se¢enekleri arasinda yer almaktadir.
Ozel Giinler ve Dini Hediyeler

Ozel giinler, markalarin pazarlama faaliyetlerine goére reklamlarla vurguladiklary;
sevgililer giinij, anneler giinii, babalar giinii vb. veya dini 6gretilere gore belirlenen bayramlar ya
da kisiler icin manevi yoniiyle bir anlam ifade eden, dogum giinij, yildéntimii gibi y1l icinde belirli
glinlerde kutlanan, insanlarin yasadiklari cevrenin toplumsal kodlarina gore anlamlar yiikledigi,
ne zaman kutlanacagi 6nceden belirlenmis tarihlerdir. Modern toplumlarda; yilbasi, sevgililer
glinii, anneler giind, babalar giinii, 6gretmenler giinii, anma giinleri, bayramlar, dogum giinleri,
tanisma veya evlilik yildéniimleri vb. bircok 6zel giin bulunmaktadir. Bahsi gec¢en giinlerin ortak
noktas1 giliniimiiz kapitalist toplum yapisi1 icinde tiiketim kiiltiiriinii besleyen en oOnemli

unsurlardan biri haline gelmis olmalaridir.

Toplumsal hayatta 6zel giinlere verilen deger daha da artmaktadir. Tiiketiciler, gelisen
teknoloji vasitasiyla farkhi kiiltlirlerden etkilenerek 6zel glinlere duygusal anlamlar
yliklemektedirler. Bu anlamlar tiiketimin tesvikinde 6nemli bir rol oynamakta ve hediyelesmeyi

biiylik 6lciide artirmaktadir. Firmalar, duygusal giidii ve tepkileri kullanarak genelde toplumda,
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ozelde bireylerde tiiketim cilginlig1 olusturmakta, yeni bir “hediye aligverisi kiiltlirii” yaratmaya
calismaktadir (Akgiil ve Varinli, 2017). Ozel giin ve haftalarda tiiketicilerin; duygusal, fiziksel,
zihinsel ihtiyaclar1 uyarilarak satin alma davranisi tesvik edilmektedir. Ozel giin ve haftalar
yaklasirken bircok reklam kampanyasi yapilarak bireylere bu giinlerde bir tiiketim c¢ilginhigi
yasatilmaktadir. Isletmeler; hatirlanma, 6zlem, sevgi vb. degerlere yogunlasarak tiiketici
davranislarinda duygulari 6ne ¢ikarmakta, boylelikle asiri tiiketim tesvik edilmektedir (Bayuk,
2009). Modern toplumlarda popiiler tiiketim ftriinleri, anlamlarin aktarildigi birer istasyona
cevrilmistir. Reklamcilik, moda gibi pazarlama iletisimi arag¢lari, anlamlari, “kiiltiir diinyasindan
tiilketim triinlerine, tiiketim ritiielleri de anlami tiiketiciye aktarir.” Bdylelikle anneler giind,
sevgililer glinii gibi 6zel glinler ve bos zaman etkinlikleri birer tiiketim faaliyetine donlismektedir

(Bat, 2018, s. 138).

Kitle iletisim araglar1 bireyin 6zel giinlerde ne yapmasi gerektigini siirekli hatirlatmakta
ve birey lizerinde kurdugu giiclii etki zamanla davranislari mecburiyete doniistiirmektedir. Sosyal
bir varlik olan insan 6zel giinlerde kapitalist sistemin dayattigi cevrede olup bitenlerden
etkilenmekte, mutlulugu kitle iletisim araglarinin icerigini belirledigi yapay ortamlarda
aramaktadir. Ornegin, 14 Subat sevgililer giinii, dayatilan aliskanliklardan biridir ve sevgililer
gliniinde her iki cins kitle kiiltiirtiniin olusturdugu kitlesel tiiketim aliskanliklarinin yansimasi ile
birbirlerine hediye alma zorunlulugu hissetmektedirler (Can6z, 2015). Gliniimiizde 6zel giinlerin
ifade ettigi anlam hediye alisverisinde yatmaktadir. Pazarlama icin armaganlar bir kar
olustururken, bireylere gore 6zel glin i¢cin alinmis hediyeler, karsi tarafa gosterilen ask, sevgi,

saygl gibi manevi degerlerin bir yansimasidir.

Armagan: “Birini sevindirmek, mutlu etmek, onurlandirmak, kutlamak icin veya ani olarak
verilen sey, hediyedir” (TDK). Ozel giinlerde gerceklestirilen tiiketim edimi 6ziinde bireyin
duygularinin rol oynadigi etkinliklerdir. Anneler giinii, babalar giini, sevgililer giinii, 6gretmenler
glint, yilbasi, dogum giinti vb. glinlerde kisilere verilen hediyeler herhangi bir fayda saglamasiyla
degil, duygusal bir tatmin vermesi icin satin alinmaktadir (Akgiil ve Varinli, 2017). Ornegin,
sevgililer glinii gibi 6zel gilinlerde ask, fedakarlik, samimiyet, karsilikli beklentiler seklinde birgok
hediye temasi caddelerde, alisveris merkezlerinde, insanlarin karsilikl iletisimlerinde temel
konular arasindadir. Boylelikle 6zel glinler, kapitalist sistemin getirdigi toplum yapisi icinde
medya ve farkli kiiltiir endiistrisi araclariyla ticari bir formda gosterilmektedir. Ozel giinlerde
sevginin ifade bicimi medya araciligiyla ekonomik yonii dogallastirilarak sunulmaktadir (Canéz,
2015). Buradaki sevgi cesitli pazarlama stratejileriyle manipiile edilen tiiketici kazanmaya yonelik
yapay bir sevgi ve anilmadir. Siire¢ sonunda tiiketim toplumuna déniisii asilayan yeni bir hediye
anlayis1 hakim olmaktadir. Ozel giinlerde insanlar eslerine, sevgililerine aldiklar1 hediyeler

yoluyla sevgilerini gostermektedirler. Ancak burada duygusallik kullanilarak sevginin sadece
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hediye ile ispat edilecegi, sevgiyi gOstermenin yolunun yalnizca hediye ile olacag fikri,
gliniimiiziin temel pazarlama anlayisidir (Bayuk, 2009). Ozel giinlerde kullanilan en énemli
hediye temalarindan biri dini armaganlardir. Ask, sevgi, saygi, samimiyet gibi degerler dinin
manevi yoniyle birlestirilerek 6zel giinlerde muhafazakar kesim icin sunulan hediye secenekleri

arasinda yer almaktadir.

De Certeau’ya gore, dinselligi islemek daha kolaydir. Pazarlama ajanslar1 6nceden
miicadeleye maruz kalan batil inan¢ gibi diisiincelerden arta kalanlar1 kullanmaktadir.
Reklamcilik Incil’e dayar sirtini, ekonomik ve toplumsal diizeydeki degerlerin kalintilar1 giincel
kilinarak yeniden kullanilir. inancin yeniden kullanimi, inancin nesnelere bagh kalinmasi ve
nesneler muhafaza edildiginde inancin korunacagi seklindedir. Glinlimiizde medya dykiinmeleri,
tiiketilecek iirtinler s6ylemiyle gercekligi, satin alinacak ve inanilacak mallar olarak birlestiren bir
sistem icindedir. Inan¢ yipranir veya daha bos zaman etkinliklerine, medyaya siginir, tatile cikar,
ancak burada da ticaret, moda, reklamcilik tarafindan ele gecirilen ve islenen bir meta haline
gelmektedir. Kaybolan ve giden bu inanislar1 yakalamak amaciyla sirketler de inanilirlik taklitleri
tiretmektedir. Ornegin Shell, idarenin “esin kaynag1” olan ve gorevlilerin benimsemesi gereken bir
degerler amentiisii olusturarak inancin yapay bicimde iiretilmesini saglar (De Certeau, 2009).
Dinin pazarlama araci oldugunun en 6nemli gostergelerinden biri, 6zel giinler séylemiyle satisa
sunulan dini icerikli tiriinlerdir. Ozel giinler ve dinin manevi yonii arasinda bir 6zdesim kurularak
tiiketiciler satin almaya cekilmektedir. Ornegin “ciceksepeti” internet sitesinde dini iiriinleri her
ozel giine gore su mesajlarla tiiketiciye sunmaktadir: “ilhamini, inancin temellerinden alan
hediyelerle sevdiklerini mutlu etmeyi hedefleyenler, manevi degeri yiiksek dini hediyeler
arasindan dilediklerini segerek sevdiklerine armagan ediyor” (¢igeksepeti.com). Annenize 6zel ve
anlaml bir dogum gilinii hediyesi ariyorsaniz, dini temali segcenekler harika bir tercih olacaktir.
Kuran-1 Kerim, dua kitaplari, nazar boncugu, tesbih gibi manevi degeri yiiksek hediyelerle
annenize unutamayacag bir siirpriz yapabilirsiniz. Annenize onu diisiindiigliniizii gosteren 6zel
bir jest, kalpten gelen bir sevginin ifadesi olarak dini dogum giinii hediyeleri, gliclii manevi anlami
ile annenizin 6zel giiniinii daha anlamh kilacaktir (¢igeksepeti.com). Dini inan¢ ve 6zel giinler
arasinda bir bag olusturularak bireyin anne, baba, es gibi deger verdigi kisiye olan sevgi ve saygisi
lizerinden hediye satislar gerceklestirilmektedir. Ayrica muhafazakar bireylere nasil bir hediye

alinacag izerinde durularak dini degerleri gli¢lii bireyler tiiketime ¢ekilmektedir.

Muhafazakar birine ne hediye alinir? Muhafazakar bir hayati benimseyen sevdiklerinize
hediye alirken incelikli ve 6zenle diisiiniilmiis; Allah yazili kolyeler, Kur’an-1 Kerim setleri,
seccadeler, dini tablolar, Ayet-el Kiirsi yazili bileklikler, hac malzemeleri ve kokulu tesbih gibi
birgok iirlinii; anneler giinii, babalar giinii, mevlit, dogum giinii gibi 6zel glinlerde hediye olarak

alabilirsiniz (¢iceksepeti.com). Dini hediyeler hac ve umre ziyaretinin ardindan verilen hediye
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olmanin disina cikmistir. Giintimiizde 6zel giinlerde hemen hemen her ililkede muhafazakar
tiiketiciler i¢in tiretilen dini hediyeler bulunmaktadir. Dini markalarin piyasada yer almasi ve 6zel
glinlere uygun triinlerin tiretilmesi s6z konusu durumu daha da giiglendirmistir. Sekiiler olarak
adlandirilabilecek sevgililer giinii, yildoniimi, yilbasi gibi zamanlar, dinin anlam ifade eden

simgesel degerleriyle birlestirilerek din, sembolik tiiketim ugruna metalastirilmaktadir.
Arastirma Metodolojisi

Calisma, nitel arastirma yontemi, gostergebilimsel ¢6zlimleme teknigi ile
gerceklestirilmistir. Gosterge, “bir seyi belirtmeye yarayan sey, belirti, im; isarettir” (TDK).
Gostergebilim ise gostergeleri inceleyen bilim dali veya gostergelerin bilimsel incelemesidir.
Temel birimi gosterge olan bir iliskiler dizgesi olarak diinyay1 anlama bicimidir, baska bir ifadeyle
gostergebilim gosterimin dogasini arastirmaktadir (Gottdiener, 2005; Rifat, 2009). Gostergebilim,
gostergeleri, gosterge dizgelerini inceleyen farkh ve celisik yaklasimlar1 da kapsayan devinim
icinde olan genis bir alandir. Gosterge kavrami, dilbilim alaninda bir gdsterilen veya terim ile bir
gosteren ya da isitim imgesi arasindaki birlesimden dogan 6geyi ifade etmek icin kullanilmaktadir.
Daha genel bir ifadeyle “kendi disinda bir sey gdsteren 6ge” manasina gelmektedir (Barthes, 1979,
s. 9). Gostergebilimciler, gostergeyi gosterilen ve gosteren arasindaki iliskiye bagh olarak
belirlemislerdir. Gosteren, bir anlami veya diislinceyi ifade etmek i¢in kullanilan s6zciik ya da
sozciiklerdir. Gosterilen ise bir konusmacinin aklinda var olan 6zgiil bir terimi veya deyisi
kullanirken iletmek istedigi diisiince ya da anlamdir. “Gosterilen, gosterenin anlatabildigi
kadariyla algilanabilir” (Giines, 2012, s. 34). Dil gostergesi, isitim imgesi ile kavram imgesini
birlestirir. Gostergeyi olusturan iki unsurdan kavram gosterilen, isitim imgesi gosteren olarak
adlandirlmaktadir. Ornegin, aga¢ kavrami gosteren bu sozciigiin zihinde uyandirdign agac
sozciigl ise gosterilendir. Herhangi bir dilde ifade edilen aga¢ kavrami ile anlikta uyandirdigi agac
sozcligi, birlikte agac olarak adlandirilan géstergeyi olusturmaktadir (Unal, 2016, s. 385).
Gostergebilimsel yaklasimin temelinde goriinen olgu ve olaylarin altinda yatan yapilarin iizerinde
durulmasi gerektigi diistincesi yer almaktadir. Kiiltiiriin ve dilin yapisal sistemler olarak nasil

aciklanacagiyla ilgilenmektedir (Yaylagtl, 2012, s.106).

Insanlar dogal bir ¢evrede yasamalarinin yam sira sembolik bir cevrenin de icinde
yasamaktadirlar (Odabasi, 2009, s. 132). Bu nedenle eskicagdan gliniimiize tasiyici bir niteligi olan
semboller, mitolojik ve dini alanlarda daha kolay yayilma imkani1 bulmaktadir. Ciinkii mistik
simgeler tarih boyunca bireyin en ¢ok inanglarini etkilemistir (Hayat ve Dag, 2022, s. 142). Bu
durum bir gosterge/degisim degeri sistemi olarak tiiketim siirecini tetiklemistir. Ekonomik
degisim degerinin gosterge/degisim degerine doniistiiriilmesiyle olusan bir iliskidir (Baudrillard,
2009, s. 131). Ozellikle dini gostergelerin isaret ettigi anlamlar, muhafazakar tiiketiciyi cezbetmek

icin sembolik tiiketim amaciyla yaygin olarak kullanilmaktadir.
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Calismanin amaglari:

Gostergebilimsel ¢ozlimleme teknigi ile dini gostergelerin tiiketim toplumunu destekleyici

alt mesajlarini ortaya ¢ikarmak,

Dinin, tasidig1 simgelerle giiniimiiz kapitalist tiiketim toplumu icinde sembolik tiiketim

metasina doniistirildigiinii gostermek,
Ozel giinlerde kutsalin, tiikketimi tesvik amach kullanilan bir ara¢ oldugunu belirlemek,

Dini sembollerin tasidig1 degerlerin tiiketiciye yiiklenerek tiiketimin tesvik edildigini

gostermektir.
Calismanin varsayimlari:
Dinin anlam ifade eden simgeleri sembolik tliketim i¢in bir kaynak olusturmaktadir.

Ozel giinlerde hediyelere dini motifler ve anlamlar yiiklenerek muhafazakar tiiketiciler

tiilketime ¢ekilmeye calisiimaktadir.

Dini sembollerin anlamlar iirtinlerin kullanicisina atfedilerek din ve dini simgeler

metalastirilmaktadir.

Calisma, insanlarin manevi yoniine seslenen bir olgunun; sevgililer giind, yilbasi, yil
dontnt vb. giinlerle 6zdeslestirilerek dinin sembolik tiiketim araci olarak metalagsmasini somut
ornekler tizerinden gostermesi yoniiyle onemlidir. Calisma amagh 6rnekleme yontemiyle secilen
ve satisa sunulduklar platformlarda 6zel giinlere uygun iriin olarak alt1 ¢izilen; kalp desenli
seccade, besmele yazili kalem, Fatima Ana Eli led lamba, Elif Vav harfli kolye ile sinirlanan dort

nesnenin gostergebilimsel analiziyle gerceklestirilmistir.

Ozel Giinlerde Dinin Sembolik Tiiketiminin Géstergebilimsel Analizi ve Bulgular

Hediyelik Seccade

Fotograf 1. Hediyelik seccade

Kaynak: https://www.sagenza.com/urun/Kkirmizi-beyaz-pelus-kumasli-ve-sungerli-kalpli-cift-seccadesi-
cantali--sungerli-97-89
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Gosterge
Kalp desenli seccade
Gosteren
Beyaz ve kirmizi renkler, iki yarim kalp deseni, iki seccade, altin renkli kalp deseni, tesbih.
Gosterilen
Cift seccadesi, ciftlere 6zel, sevgi, ask, baglilik, 6zel giin hediyesi, zikir, namaz ibadeti.

Sevgililer giinline veya diger 6zel giinlere uygun muhafazakar ciftler icin sevginin

gostergesi kalp desenli hediyelik seccade.
Coziimleme

Boyun egmek, egilmek, tevazu ile alni yere koymak manasindaki “siicud” mastarindan
gelen secde, fikih kavrami olarak namazda; “alin, burun, el ayalari, dizler ve ayak parmaklar1”
zemine temas edecek bicimde yere kapanmay: ifade etmektedir. Ilk donem kaynaklarinda
namazlik veya namazlag olarak adlandirilan seccade, izerinde namaz kilinan kilim, hali benzeri
yaygilardir (Bozkurt, 2009, s. 271-269). Seccade, kul yaraticisina secde edecegi i¢in temiz
olmasina 6zen gosterilen, namaz kilinan yere serilen bir ortiidiir. Temel islevi ibadetin her tiirli
necasetten arindirilmis bir zemin Uzerinde temiz bir sekilde gerceklestirilmesine imkan
vermesidir. Ancak gliniimiiz kapitalist toplum yapisinda seccadenin s6z konusu islevi arka planda
kalmistir. Dini bir arag olan seccade sevgililer glinii, yildonlimii gibi mesajlarla 6zel giinlerde satisa
sunulan bir esyaya indirgenmistir. “Kirmizi-beyaz peliis kumash ve stingerli kalpli cift seccadesi,
ciftlere 6zel set” (1sagenza.com) sOylemiyle satisa sunulan seccade, 6zel giinlerde askin, sevginin
gostergesi olan kalp simgesiyle dini tiiketimin bir 6rnegini temsil etmektedir. Kisinin sevdigi
birine duydugu ask ve sevgi, dini bir ara¢ olan seccade lizerinden kalp simgesiyle sunularak
seccade sembolik tiiketim nesnesine indirgenmistir. Haenni (2011)’'nin belirttigi gibi ibadet, af
dileme gibi dini duyarhliklarin arka planda birakilarak hedef kitlenin gercek veya varsayilan

beklentilerine uygun bir dinsel iirtiniin sunuldugu goriilmektedir.

Kalp sembold, tasavvufi ve dini diisiincenin, bilgilerin araci veya kaynagidir. Bir et pargasi
olan kalp ile bir iliskisi vardir, ancak ondan ayr1 bir manada “Rabbani latife ve ilahi cevher” de
denilmektedir. Kur'an ve hadislerde kalbin tarifi ve mahiyeti degil, nitelikleri ve islevleri
vurgulanmaktadir. Kur’an ve hadislerde kalbin insanin, diisiinme, kavrama ve seylerin gercegini
bilme, farkli bir deyisle “insani insan yapan ve diger canlilardan ayiran” temel 6zelliklerinden
bahsedilmektedir. Kalp, insanin bilen, kavrayan, idrak eden yonii oldugu icin ilahi hitaba muhatap

ve sorumludur. Dini ve insani hayatin merkezinde yer almaktadir (Uludag, 2001). Din, kalbe canli

1 Bkz. Kalpli seccade. https://www.sagenza.com/koleksiyon/kalpli-seccade
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bir varlik olarak yaklasmakta, bireye sorumluluk yiikleyen bir islev atfetmektedir. Ancak
glinlimiizde kalp de dinin ifade ettigi anlamin disinda kalarak sekiiler bir boyut kazanmistir.
Giintimiizde kalp sembolii; askin, sevginin, duygusal bagin bir simgesi olarak genellikle ciftler icin
kullanilmaktadir. Ancak anneye veya annenin evladi i¢in besledigi sevginin bir sembolii de
olabilir. Bu nedenle sembollerin tasidig1 anlamlar satisa sunuldugu 6zel giine gore farklilik
gostermektedir. Sevgililer gilinlinde verilen kalp sembolii bir hediye, ese olan askin
gostergesiyken, anneler gliniinde hediye edilen kalp simgesi anneye olan duygusal bagin temsili
olabilir. Gorseldeki seccade ise lizerindeki yarim kalp deseni ve iki seccadenin yan yana getirilerek
tam kalp seklinin olusturulmasiyla ciftler i¢in sunulan sevgililer giiniine 6zel bir {iriin olarak
gosterilmektedir. S6z konusu seccade klasik kalp desenli taki, giysi, dekor trtinleri vb. esyalarin
aksine muhafazakar yasam tarzini benimseyen ciftler icin daha orijinal ve farkli bir hediye
secenegi olarak goriilebilir. Ayrica bu iiriinlerin 6zel kutusu icinde seccade, kokulu tesbih, Yasin
kitabi ile birlikte kisiye 6zel isim yazilarak set halinde satisa sunulmasi farkli ve 6zel bir iirtin

arayan muhafazakar tiiketici i¢in iyi bir hediye secenegi haline gelmektedir.

Yukaridaki gorselde kalp icerisine genellikle namazdan sonra kullanilan dini bir ara¢ olan
tesbih, seccadelerin rengiyle uyumlu bir sekilde yerlestirilmistir. Tesbih, tekrarlanan zikrin
sayisinl belirlemek icin ipe dizilen belirli sayida boncuklardir. Allah'1 zikretmek ve zikirlerin
sayisinl belirlemek amaciyla kullanilan bir aractir (Bozkurt, 2011). Dini bir ara¢ olan tesbih
yukaridaki gorselde kalp semboliiniin i¢inde verilerek iki ¢iftin birbirine sevgisinin simgesi haline
dontistiiriilmiistiir. Tesbihin namazlarin arkasindan kullanilan zikir araci olmasi seccade ile
birlikte verilmesini zorunlu kilmaktadir. Satisa sunulan cift seccadesi tesbihle birlikte set olarak
0zel giinler icin tiiketiciye sunulmaktadir. Boylelikle bir namazda gerekli olan seccade ve tesbih,
kalp deseni de dahil edilerek 6zel glinler icin muhafazakar tiiketicilere dini yonleriyle ifade ettigi

anlamlar iizerinden uygun bir hediye secenegi olarak gosterilmektedir.

Gorseldeki cift seccadesi ve tesbih, kutsal olanin sembolik tiiketim nesnesine doniisiiniin
iyi bir 6rnegidir. Tiiketim araclarina ve etkinliklerine kazandirilan 6zellikler, kutsal yonleriyle
insanlara sunulurken diger taraftan da dini degerlerin ve sembollerin i¢i bosaltilarak tiiketim

mantidl icerisinde tekrar sekillendirildigi gériilmektedir (Piskin, 2016).

Besmele Yazil1 Kalem
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Fotograf 2. Besmele yazili kalem

Kaynak: https://www.ciceksepeti.com/kisiye-ozel-besmele-kabartmali-metal-roller-kalem-altin-yaldiz-
kc2271125

Gosterge

Besmele yazili kalem

Gosteren

Arapca besmele yazisi, isim yazisi, altin desenli kalem ve kutusu, 6zel giin yazisi.
Gosterilen

[tabar, resmiyet, saygi, 6zel giin hediyesi, kisisel, kisisellestirilebilir nesne, hayir dilekleri,

Allah’in ad1.

Her isin basinda sdylenen besmelenin bu kalemle yazi yazmaya baslerken de sdylenmesi

ile yapilan isin hayirla, olumlu bir sekilde baslayip bitmesi dilegi.
Coziimleme

Bir yazi1 yazma araci olarak kullanilan kalem, s6z konusu islevinin disinda tasidig1 marka
degeri, altin veya giimiis gibi tiretildigi malzeme ile prestij ve itibarin simgesine déniismektedir.
Ozellikle isi yazmak olan; yazar, 6gretmen, avukat, akademisyen gibi meslek gruplarina
verilebilecek en ideal hediye secenegidir. “Sevdikleriniz icin kullanish ve prestijli bir hediye,
o0gretmenler giiniine 6zel hediye” (2ciceksepeti.com), olarak satisa sunulan kalemin iizerine
besmele yazilmistir. Besmele, “Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla anlamina gelen
Bismillahirrahmanirrahim climlesinin adidir.” Hadislerde besmeleyle baslamayan islerin
neticesiz ve bereketsiz olacagi yazilidir. Miisliimanlar arasinda yazili ve sozlii olarak siklikla
tekrarlanmaktadir (Derman ve Uzun, 1992). Besmeleyle birlikte hediye edilecek kisinin ismi de
yazilarak kalem, bireye ozel iiriin olarak satisa sunulmaktadir. Ogretmene veya babaya, 6zel
glinlerde alinabilecek besmele yazili kalem, onlarin baslayacaklar1 her ise Allah’in adiyla

baslamalari ve isin hayirla neticelenmesi alt mesajiyla satilmaktadir. Dinde Allah’in adiyla her isin

2 Bkz. Besmele yazili kalem. https://www.ciceksepeti.com/d/kisiye-ozel-besmele-kalem
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basinda soéylenen, dini bir anlam ifade eden besmele, 6gretmenler veya babalar giliniinde

kullanilan sembolik tiiketimin simgesine dontstiiriilmiisttr.

Besmele yazili kalem, Islami sembollerin giindelik hayatla daha uyumlu bir hale geldiginin
gostergesidir. Dinselin kendini ifade etme bicimi besmele yazili kalem gibi sekiiler modeller
vasitasiyla gerceklesmektedir. Sosyal fonksiyonlar 6n plana ¢ikarilarak tiiketim toplumunun
karmasasinda kaybolmus hedef kitlenin beklentilerini karsilayan islami iirtinler sunulmaktir
(Haenni, 2011). Arap¢a besmelenin, giindelik hayatta ¢ok sik kullanilan bir nesne olan kalemin
lizerine yazilmasi, dini sembollerin bir tiiketim nesnesi olarak sosyal hayatin her alanina

yayildigini ortaya koymaktadir.

Elif ve Cift Vav Harfli Kolye

5F
ul'v -
00

Fotograf 3. Elif ve cift Vav harfli kolye

Kaynak: Elif ve Cift Vav Harfli kolye (https://www.ciceksepeti.com/cift-vav-elif-harfi-gumus-kolye-
firuze-tasli-wsn144-kc4225006

Gosterge
Elif ve cift Vav harfli kolye
Gosteren

Arap alfabesinin ilk harfi Elif, Arap alfabesinin yirmi yedinci harfi iki Vav, altin ve glimiis

renkli zincir, bayaz ve yesil tagh Elif harfi, glimiis ve altin renkli Vav harfi, yesil tagh Vav harfi.
Gosterilen
Sadakat, baghlik, tevazu, sevgi, biriciklik, birlik ve beraberlik, 6zel giin hediyesi.
Ozel giinlere uygun Vav ve Elif harfinden olusan dini hediye kolye.
Coziimleme

Elif, Arap alfabesinin ilk harfidir. Kur’an kiraatinde fethanin uzatilmasinda bir elif, iki elif
miktari gibi bir 6l¢ii birimi olarak kullanilmaktadir (Arslan, 1995). Elif, diiz bir ¢izgiden olusmakta,

noktasi bulunmamakta ve kendisinden sonraki harflere birlesmemektedir. Bu 6zelliklerinden
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dolay1 Vahdet'i (birlik) temsilidir. Elif, tasavvufta Allah (cc.)’in semboliidiir. Mevlana’ya gore, Elif
olmak zordur, ciinkii “Elif olmak,yuvarlak bir diinyada dik durmanin, dik ve 6nde, belki aciyla ama
vazgecmeden durmanin, diinya ne kadar doénerse donstin, oldugu yerde kalmanin adidir.”
Tirkcede Elif, diriistliigiin ve dogrulugun sembolii, kizlara verilen zarifligi, inceligi, endami

simgeleyen isimdir (Aksit, 2024).

Arap alfabesinin yirmi yedinci harfi olan Vav ise secde halindeki insana, ana rahmindeki
¢ocuga benzemesi ile tevazuu ve sadakatin, Allah’in vahid ve vahdaniyet sifatinin simgesidir.
Ayrica ebced hesabina gore, alti rakamina denk gelmesi yoniiyle imanin alti sartina isaret
etmektedir (Durmus, 2012). “Islam alimlerine gére Allah kelimesinin tasavvufta karsihigi “66”
sayisl... birbirine kenetlenmis iki Vav harfidir.” Vav Allah’in temsilidir, bu nedenle Vav; birligi,
beraberligi, haddini bilmeyi simgelemektedir. Vav harfinin Elif harfiyle miinasebeti ise “evvelde
eliftir, bir ilahi nefesle ahirde vav olur kainat” seklinde 6zetlenebilir. “Tasavvufta “Vav” kainat,
“Elif” kainatin anahtaridir.” Hz. Mevlana, “insan Vav seklinde dogar, bir ara dogrulunca kendini
Elif sanir” demektedir. Kullugun anlami, Vav harfinde gizliyken Elif, Allah’in birliginin semboltdiir

(Aksit, 2024).

Dini sembollii takilar, satisa sunulduklar1 platformlarda; “Anneler giinli, dogum gilinii
sevgililer glinii, y1l doniimii ve diger 6zel giinlerde sevdiklerinize Elif kolye hediye alarak onlar
diinyanin en mutlu kisileri yapabilirsiniz. Vav Elif kolyesinin manasi, “Elif harfi birligi ve baslangici
temsil ederken, Vav harfi ise baglantiy1 ve devamlilii simgeler. Bu nedenle Elif Vav kolyesi,
genellikle maneviyati, birligi ve siireklilii sembolize eden bir taki olarak degerlendirilir”
(3ciceksepeti.com) seklinde hem 6zel glinler icin hediye secenegi olarak hem de harflerin tasidigi
dini anlamlar hakkinda bilgiler verilerek tiiketiciye sunulmaktadir. Aslinda burada satisa sunulan
somut bir nesne olarak kolyenin kendisi disinda harflerin tasidig1 dini anlamlardir. Uriiniin
satisinda verilen alt mesaj, kolyeyi satin alacak kisi, Vav simgesiyle sevdigi insana baliligi, Elif
sembolii ile sevdigi kisinin tek oldugu anlamini satin almaktadir. Elif harfinin temsil ettigi; zariflik,
incelik, dogruluk gibi anlamlari, kolyeyi alan kisi sevdigi insana ytliklemekte, boylelikle 6zel

glinlerde dini sembollerin tasidig1 degerler satisa sunulmaktadir.

Elif Vav kolye gibi dini simgelerin yer aldig1 daha bir¢ok taki cesitleri bulunmaktadir. Allah
yazisi, Mevlana sembolii, Ayetel kiirsi veya nazar duasi gibi surelerin yer aldig1 arap¢a metinler,
Esmaiil Hiisna, cevsen gibi daha bir ¢ok dini simgeli aksesuar lriinleri mevcuttur. Ancak s6z
konusu irilinler dinseli sorgulatmamaktadir, namaz hareketlerini andiran bir logo, {slami
diisiinselde anlami olan bir isim, rakam ya da tarih, sadece dinsel icerikli liriinlerin kitle kiiltiirt

aracilifiyla kamusal alanda goriintrliiklerini arttirdiginin bir gostergesidir (Haenni, 2011).

3 Bkz. Elif ve Cift Vav Harfli Kolye. https://www.ciceksepeti.com/elif-vav-kolye-kem6980424
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Hz. Fatima (Fadime) Annenin Eli Led Lamba

Fotograf 4. Hz. Fatima (Fadime) Annenin Eli led lamba
Kaynak: https://www.sevgilambasi.com/hamsa-lamba-u-1140

Gosterge

Hz. Fatima Annenin Eli Led Lamba

Gosteren

Fatima Annenin Eli sembolii, bes parmak, goz, led lamba, isim, sar1 ve mavi renkli 1s1k.
Gosterilen

Nazardan korunma, huzur, giiven, bolluk, bereket, sans, kismet, kiiltiir, gelenek, Ehlibeyt,

kisisellestirilebilir nesne, renk secenekleri, 6zel glin hediyesi.
Ozel giinler icin Hamsa Fatma’nin bereket eli sembollii isme &ézel led lamba.
Coziimleme

Hz. Fatima, “Hz. Muhammed’in ilk esi Hz. Hatice’den dogan kizi, Hz. Ali'nin esi ve
peygamberin soyunu siirdiiren Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in de annesidir.” Rengi ¢ok beyaz oldugu
icin kendisine Zehra da denilmistir. Ayrica; Fadime, Azra, Betil, Tahire, Miibareke, Zekiye,
Seyyide, Kiibra, Raziye, Sidika-i Kiibra gibi isimler de verilmistir (Ucer, 2017, s. 185). Sii
geleneginde Hz. Fatima bir kiilt imgesi olarak goriilmekte, hakkinda yiiceltici bir yaklasimla
sekillenen bebekken konustugu, vahiy meleklerinden bilgi aldigi, gelecekten haber verdigi,
glinahlardan korundugu, taraftarlarina sefaat edecegine yodnelik olaganiisti efsanelere

.....

Anadolu Aleviligi icin de benzer bir kiilttiir (Yilmaz, 2019).

Islam geleneginde Hz. Fatima’ya verilen deger ve onun sahip oldugu 6zellikler “Fatima’nin
Eli” semboliinde somutlagsmaktadir. Sii Miisliimanlar1 Fatima Ana’nin Eli semboliinii yaygin olarak
kullanmaktadir (Yilmaz, 2019). Alevi toplumunda da “Fatma Ana Eli” olarak bilinen inanc,

glinlimiizde Anadolu’ da yaygindir (Hayat ve Dag, 2022). Hanimlar ve genc¢ kizlar tarafindan el
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seklindeki Penge-i Al-i Aba'min bereket ve ugur getirdigine, nazara karsi koruduguna
inanilmaktadir. Islamin bes sart1 olmasi, bireyin en eski aletinin eli olmasi el semboliinii énemli
hale getirmektedir (Uger, 2017). Ayrica, Penge-i Al-i Aba ifadesiyle Hz. Muhammed’in ailesindeki
bes kisi anlatilmaktadir. El seklinin her bir parmagi, Ehlibeytin bes ferdinin semboliidiir (Hayat
ve Dag, 2022). Pence-i Al-i Aba'nin “bagparmak Hz. Muhammed, isaret parmag Hz. Ali, orta
parmak Hz. Fatima, yliziik parmagi Hz. Hasan ve kiiciik parmak da Hz. Hiiseyin’in” temsilidir. Elin
bes parmagi, Arap harfleriyle Allah adinin isaretidir. Fadime Ananin Eli, dinf telkin ve inanca
dayanarak; huzur, rahatlik, giiven yaratan ruhani bir durum olusturmaktadir. Alaca Hiiyiik Alevi
Tirk koylerinde, Sivas’in Alevi ve Siinni kdylerinde, ocagin duvarlarina is ya da boya ile el isareti
basilmaktadir. Kadinlar yaptiklar1 ocak duvarini ¢amur ile sivar ve sag ellerinin izini ¢ikarirlar.
Kadinlar i¢in basilan el izi bereket, ugur ve Fadime Ana’nin Eli'dir. Ayrica; asure yaparken, tursu
kurarken, sebze ve cicek fidesi dikerken veya evde iyi gecim ve huzur olmasi i¢in “Fadime
Ana’mizin Eli” olsun soziinii sdylemektedirler (Uger, 2017, s. 185). Fatima Ana Eli semboliiniin sz
konusu kullanim bicimleri dinin toplumda bir kiiltiir tirettigini ve kiiltiir sistemi olarak varlik
buldugunu gostermektedir (Okumus, 2016). Hz. Fatma, Tiirklerin Islamiyet’'i kabul etmesiyle
birlikte 6rnek kisiligiyle Turk kiiltiiriine sirayet etmis, eski Tiirk kiiltiirii inang ve uygulamalariyla

biitiinleserek “Fatma (Fadime) Ana” kiiltiinii olusturmustur (Kumartashoglu, 2015).

Dini bir sembol olan Fatima Ana Eli sembolii giiniimiizde teknolojinin de yardimiyla renk
secenekleriyle ve lizerine hediye edilecek kisinin isminin yazilmasiyla kisisellestirilerek satisa
sunulan bir led lambaya doéntstiiriilmiistir. Diger iiriinler gibi led lamba da satisa sunuldugu
sitede; “dogum giinii, anneler giinii, babalar giinii, noel, stikran giind, y1ldéniimii deger verdiginiz
biri icin alabileceginiz en nadir hediyelerinden biri” (4sevgilambasi.com) seklinde sunulmaktadir.
Fatima Annenin Eli semboliiniin bereket ve huzur getirecegi, nazara karsi koruyacag: inanci,
tiikketim icin kullanilmaktadir. Bu hediyeyi alacak olan tiiketiciler Fatima Anne Eli'nin tasidigi
anlamlar sevdikleri kisi icin dilemekte ve hediye ile birlikte dinin manevi yoniinii de
sunmaktadirlar. El semboliine lamba sekli verilerek kullanildig1 eve bereket ve huzur getirmesi

arzulanmaktadir.

Inang icindeki kabullerin bir de uygulama boyutlar1 vardir. Fatima Ana Eli sembolij, elin
hasta bdlgeye temas etmesi ile sifa verecegi, semboliin bas etrafinda daireler ¢izerek
kullanilmasiyla nazardan koruyacagi, tarlaya tohum ekilirken “el benim degil Fatima Anamizin eli
olsun” s6zliniin sdylenmesiyle bereket getirecegine yonelik uygulamalar bunun bir géstergesidir.
Fatima Ana kiilti, Tiirk kiltiiriiniin kadim yapisinda var olan ruhsal uygulamalarin somutlasmasi

noktasinda etkin bir gorev listlenmistir (Isik, 2017, s. 29). Fatma Ana Eli semboliiniin tasidig1 s6z

4 Bkz. Hz. Fatima (Fadime) Annenin Eli led lamba. https://www.sevgilambasi.com/hamsa-lamba-u-
11407?srsltid=AfmBOorbv9SVnfthngqgHncrvrZR9DDuG_qFq1nX2Rmul-a0gzWMO0el5X4
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konusu anlamlar eskiden beri var olan bir inanistir, yukarida dile getirildigi gibi bu inanisi
insanlar el izlerini belirli yerlere siirerek veya dilsel olarak “Fatma Annenin Eli” olsun seklinde
ifade ederek yerine getirmektedirler. Ancak giinlimiizde sembolerin kullanim sekillerine
bakildiginda teknolojiyle birlesmis, maddi degeri yiiksek iirlinler iizerinden satisa sunulduklari
gorilmektedir. Ornegin, Fatima Anne Eli degerli taslarla siislenen bir takiya, yukaridaki gorselde
goriildiigl gibi teknolojinin yardimiyla aydinlatilan dekoratif bir nesneye doéniistiiriilebilir. Bir
zamanlar dinin manevi yoniiyle parasal bir degeri olmadan kullanilan semboller, glinlimiizde

simgesel boyutlari kullanilarak maddi ydnleriyle 6ne ¢ikan metalar haline gelmislerdir.

Incelenen 6rnekler, tiiketim kiiltiirii ile dini degerlerin iliskili oldugunu gostermektedir.
Bir tarafta samimiyet icerisinde yerine getirilmesi gereken dini ytukiimluliikler, diger tarafta ise
bu samimiyeti yerine getirme sekli diisiintildiigiinde tiiketim degerlerinin genel mantigiyla zithigi
acikca goriilmektedir. Kutsal sembollerin goriiniirliigiintin artmasi dini canlanmanin yasandigini
diistindiirmektedir, ancak dini degerlerin ve sembollerin gecirmis oldugu dontisiimle beraber
sekiiler hale geldikleri ortadadir. Tiiketim toplumunda din ve dindarlik algisi, dindarligin yasanma
ve hissedilme sekli degismis, bu degisim din ile din dis1 olanin karmasik iliskisini daha da girift bir
hale getirmistir (Piskin, 2016). Dinsel iirltinler muhafazakar ilimli bir mecra icerisinde kendine yer
bulmus ve Miisliiman kimliginin gdstergesi olan simgeler sekiiler bir hale gelmistir (Haenni,

2011).
Degerlendirme ve Sonug

Gegmisten giiniimiize tim toplumlarda insanlarin manevi yoniinii besleyen din, tarih
boyunca farkh sekillerde uygulama ve degerlerle bireyin inan¢ ve ibadet seklini belirleyen en
énemli olgulardan biri olmustur. Insanlar dini inanclarina gére yasamlarim sekillendirmekte;
yeme, icme, giyinme, ibadet etme gibi bir¢ok eylem bireyin dini anlayisi cercevesinde
gerceklesmektedir. Islamiyet, Hristiyanlik, Musevilik, Yahudilik veya diger inanclar insanlarin
hayatlarinda o6nemli bir role sahiptir. Herkes kendi dini degerlerine gore yasamini

sekillendirmektedir.

Din, ilk etapta bireyin ruhunu doyuran, Tanrisina onu yaklastiran, huzur ve mutluluk
veren manevi bir olguydu, maddi siireglerin disinda yer almaktaydi. Ancak inanglarin bireyin
hayatini sekillendirme bigimi dinin akilcilastirma siirecine girmesiyle farklhilik gostermistir.
Giintimiiz kapitalist toplum yapisinda metalasan olgulardan biri din olmus ve kapitalist toplum
yapisi icinde tiiketimin en 6nemli araclarindan birine déniismiistiir. Din, insanlar icin inang

disinda tiiketim ediminin gergeklestirildigi alanlardan biri olarak yerini almistir.

Uriinlerin islevsel 6zellikleriyle degil, tasidiklar1 simgesel degerlerle tiiketilmesini ifade

eden sembolik tiiketimin kendini gosterdigi temel alan dini gostergelerin metalastirilmasidir.
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Bir¢ok din, tasidig1 sembol ve simgelerle tiiketime uydurulmus bir araca doniistiirilmiistiir. S6z
konusu durum bilhassa kendini 6zel giinlerde belli etmektedir. Muhafazakar tiiketiciyi cekmek
isteyen sistem, 6zel giinlerde hediye alisverisini dini armaganlar seklinde sunarak kisiye 6zel
bireysel tirlinleri tiiketicilere sunmaktadir. Boylelikle kutsal degerler, sekiiler olarak adlandirilan

sevgililer glinii, y1l doniimij, y1lbasi gibi 6zel giinlerde tiiketime uydurularak metalastirilmaktir.

Bu calismada gostergebilimsel ¢oziimleme teknigiyle analiz edilen; kalp desenli seccade,
Fatima Ana Eli led lamba, besmele yazili kalem, Elif Vav kolye 6rneklerinde goriildiigii gibi dini
simgeler 6zel glinlerin sembolik tiiketim nesnelerine doniistiirtilmektedir. Kalp desenli seccade
sevgiliye sunulan askin simgesi olmustur. Her ise Allah’in adiyla baslanmasi gerektigi anlami
tasiyan besmele, kalemin iizerine islenerek 6gretmenler gliniinde alinacak itibarin géstergesi bir
hediye olarak sunulmaktadir. Bereket, huzur, nazardan koruma gibi anlamlar tasiyan Fatima Ana
Eli sembolii, bir led lamba iizerinde ev esyasina doniistiiriilmustiir. Vav Elif harfleri ise kadinlara

ozel teklik, bereket ve zariflik anlamlari izerinden taki olarak satisa sunulmaktadir.

Coziimlemeler sonucunda dini anlam ifade eden simgelerin, sembolik tiiketim icin bir
araca doniigtiiriildiigii goriilmektedir. Ozel giinlerde muhafazakar tiiketiciler icin hediyelere dini
anlamlar yiiklenerek tirtinlerin sembolik degerleri kullanicisina atfedilmekte, kutsal simgelerin
metalastirilmasiyla tiiketim desteklenmektedir. S6z konusu ¢éziimlemeler, dinin modernlesme ve
sanayilesme siireciyle gecirdigi evrimin bir sonucu olarak muhafazakar tiiketicinin kapitalist
sistemle bitiinlestigini gostermektedir. Tiiketicide ortaya ¢ikan modern yasam algisi, dinin
teknolojiyle biitiinlesmesiyle materyallerde ortaya ¢ikan cesitlilik, kutsal degerlere 6nem veren
tiiketiciyi cezp etmektedir. Bocock’un ve Baudrillard'in belirttikleri gibi iirtinler, modern yasam
icindeki bireyin muhafazakar kimliginin bir gdstergesine doniismiis, tiiketim ise nesnelerin degil,
sembollerin tiiketimi haline gelmistir. Dini nesneler bireyin muhafazakar tiiketici kimliginin bir

gostergesine doniismekte, lirliniin islevsel 6zelligi degil sembolik degeri satin alinmaktadir.

Dinin miitevazi, gosteristen uzak, israfin yasak oldugu, ziynet esyasinin gizlenmesi
gerektigi yoniindeki 6gretileri yikilmistir. Kutsalin metalasma siireci modern toplum yapisi icinde
glinden giine daha da belirginlesmis ve bu slirece uyum saglayan muhafazakar bir tiiketici kesimi
ortaya cikmistir. Gliniimiiziin modern muhafazakar tiiketicisi; kullandig1 dini sembollii takilar,
liiks ev aksesuarlari, pahali tesettiir markalari, gittigi muhafazakar liiks mekanlarla kimligini ve
hayat tarzini 6zdeslestirmekte hatta kitle iletisim araglar1 vasitasiyla goz oniinde yasayarak
sergilemektedir. S6z konusu durumunun ilerleyen siireclerde nasil bir hal alacag
diistindiiriicidiir, ¢linkii dijital zikir matik, ezan okuyan yiiziik, dijital Kur’an gibi teknolojik
ilerlemelerle yapilan iirtinler ve muhafazakar tiiketiciler icin poptlerlesen lilks mekanlar, dini
degerleri tiikketim toplumuna adapte eden uygulamalarin her gecen giin arttigini ve yayginlastigini

gostermektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de S-r-y KoKkii ve Miifessirlerin isra’nin Vaktine Dair Tespitlerinin Analizi

An Analysis of the Root S-r-y in the Qur’an and Exegetes’ Perspectives on the Timing of
Isra

Ozet

Kur’an kelimelerinin anlam cercevesini tespit etmek, onu dogru anlamak i¢in bir gerekliliktir. Bu sebeple, bu
arastirma Kur’dn’da gece yiiriiyiisii olarak anlatilan isra olayiyla baglantili olan s-r-y lafzinin mahiyeti {izerinedir.
Calismada ilk olarak s-r-y lafzinin kokii, cekimi ve manasiyla ilgili cesitli gorisler, klasik Kur’an sozliiklerinden
baslanmak {izere son dénemde telif edilen Arapca mu‘cemlere kadar arastirilmistir. Ardindan Kur’an’da sekiz ayette
zikredilen s-r-y kokiiniin cesitli tefsir eserlerinde nasil aciklandig1 incelenmis ve karsilastirmali olarak ortaya
konulmustur. Kur’an’da s-r-y lafzi Hz. Lt, Hz. M{isa ve Hz. Muhammed ile ilgili olan kissalarda zikredilmektedir. Bu lafiz,
niizul sirasina gore Hiid suresi 11/81, el-Hicr suresi 15/65. ayetlerde Hz. Lit ile ilgili, Taha suresi 20/77, es-Suara suresi
26/52 ve ed-Duhan suresi 44/23. ayetlerde Hz. Miisa ile ilgili ve el-isra suresi 17/1. ayette Hz. Muhammed ile ilgili
olarak gegmektedir. Bu ii¢ peygamberle ilgili ortak konu yaptiklari isr3, yani gece yiiriiytisleridir. Allah, isra emriyle
peygamberleri ve beraberindeki inananlari zalim ve miicrim kavimlerinden kurtarmistir. Bu gece yiiriiyiislerinin
mahiyeti, sebepleri ve gecenin hangi boliimlerinde vuku buldugu gibi hususlar cesitli klasik ve ¢agdas tefsirlerde
incelenmistir. Miifessirlerin ekseriyeti s-r-y lafzinin gece yiiriiylisi anlamina geldigi hususunda goriis birligi
icerisindeyken odaklandiklari temel mesele, isra olayinin gecenin hangi béliimiinde gerceklestigi olmustur. Bu noktada
s-r-y kokiinden tiireyen ! ve sl kelimeleri tizerinden yapilan izahlara gore «_J lafz1 gecenin sonlarina dogru
yiiriimeye, s ! lafz1 ise gecenin ilk vakitlerinde yiiriimeye isaret etmektedir. Bu agiklamalara dayanarak Hz. Liit ve Hz.
Misa’'nin israsinin gecenin sonlarinda, Hz. Muhammed’in isrdsinin ise gecenin ilk vakitlerinde gerceklestigi

anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Temel islam Bilimleri, Tefsir, S-r-y, isra, Gece Yiiriiyiisii, [srd’min Vakti.

Abstract

Determining the semantic scope of Qur’anic words is essential for comprehending them correctly. Therefore,
this research focuses on the semantic and morphological characteristics of the root s-r-y, which is associated with the
event of isra’ (the night journey) as described in the Qur'an. The study first explores various perspectives on root
structure, derivations, and meanings of the lexeme s-r-y, starting with the classical Qur’anic lexicons and extending to
the contemporary Arabic dictionaries. Subsequently, it examines how the eight Qur’anic verses that contain this root
are interpreted in various exegetical works, presenting a comparative analysis. The lexeme s-r-y appears in narratives
related to the prophets Liit, Miisa, and Muhammad. According to the chronological order of revelation, it is mentioned
in relation to Prophet Lit in Strat Hid (11:81) and Siirat al-Hijr (15:65); in relation to Prophet Misa in Siirat Ta Ha
(20:77), Siirat al-Shu‘ara’ (26:52), and Strat al-Dukhan (44:23); and in relation to Prophet Muhammad in Strat al-Isra’
(17:1). The common theme among these narratives is the occurrence of isrd’, i.e., night journey. Through the isra’
command, Allah saved His prophets and the believers with them from their oppressive and sinful communities. Classical
and contemporary exegetes have analyzed various aspects of these journeys, including their nature, causes, and the
specific segments of the night during which they occurred. While the majority of exegetes agree that the lexeme s-r-y

denotes movement at night, their primary focus has been on determining which part of the night the isra’ took place. In
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this context, the derived forms ¢_4 and i carry different implications: s & is generally associated with travel
toward the later part of the night, whereas _~/ suggests movement in the early hours. Based on these distinctions, this
suggests that the isra’ of Prophets Liit and Miisa likely occurred during the latter part of the night, while that of Prophet

Muhammad took place in its earlier hours.

Keywords: Fundamental [slamic Sciences, Qur’anic Exegesis, S-r-y, Isra’, the Night Journey, the Timing of Isra’.

Giris

Miladi 610 yilinda “Oku!” emriyle indirilmeye baslayan Kur’an-1 Kerim ayetleri, Hz.
Muhammed’in tebligiyle muhataplarina iletilmistir. Niizule sahit olanlar, sifahi bir hitap olarak
apacik bir Arapca ile indirilen Allah’in mesajlarini anlamistir. Allah, insanlara vermek istedigi
mesaj1 bir dil vasitasiyla iletmistir. Bu dil, Kur’an’in da beyaniyla apacik bir Arapga ve lisdnen
‘arabiyyen yani Arap dilidir (YGsuf 12/2, Taha 20/113, ez-Ziimer 39/28, el-Fussilet 41/3, es-Stra:
42/7,ez-Zuhrif 43/3, el-Ahkaf 46 /12). O halde Kur’an’1 anlamak icin 6ncelikle indirildigi donemin
dilini iyi bilmek gerekmektedir (Oral, 2022, 26, 35). Ciinkii Kur’an'in iislubu da Araplarin dil
mantifina gore sekillenmistir (Caliskan, 2017, 104). Kur’dn'in anlasilmasi icin Kur’an
kelimelerinin tekabiil ettigi manalarin bilinmesi gerekmektedir. Bu sebeple Kur’an’a dair yapilan
ilk calismalar lahn gibi tehlikelere karsi dil malzemesinin kaydedilmesi, kelimelerin sekil ve
imlalarinin muhafaza edilmesi lizerine olmustur (Aydin, 2014, 154. ; Oznurhan, 2019, 122).
Kur’an’t anlama ve manasini muhafaza etmeye dair endiseler ilk asirda baslamistir (Oral, 2022,
52). Bu amacgla Kur’an sozliikleri telif edilerek lafizlarin manalar1 tespit edilmis, kayit altina
alinmistir. Ayet lafizlarinin manasinin yaninda baglamlar1 ve tarihsel arka planlarina dair

rivayetler de mananin tespitine, isabetine ve Kur’an'in dogru anlasilmasina katki saglamaktadir.

Bu sebeple bu ¢alismada Kur’an kelimelerinden biri olan s-r-y, lafz1 ve baglamlari itibariyle
incelenerek ifadenin mana cergevesi tespit edilmistir. Bu lafiz, el-Fecr suresi 89/4. ayette -
seklinde; Meryem suresi 19/24. ayette L~ seklinde; Hid suresi 11/81, el-Hicr suresi 15/65, Taha
suresi 20/77, es-Suara suresi 26/52 ve ed-Duhan suresi 44/23. ayette I seklinde ve el-isra
suresi 17/1. ayette s~ seklinde gecmektedir. Bu ayetlerden el-Fecr suresi 89/4. ayet gecenin
akip gitmesi manasinda evrenle ilgili, Meryem suresi 19/24. ayet Hz. Meryem'’in dogum esnasinda
yasadig1 mucizelerle ilgili, Hid suresi 11/81. ayet ve el-Hicr suresi 15/65. ayet Hz. Lit ile ilgili,
Taha suresi 20/77. ayet, es-Suara suresi 26/52. ayet ve ed-Duhan suresi 44/23. ayet Hz. Miisa ile
ilgili ve el-Isra suresi 17/1. ayet Hz. Muhammed ile ilgili baglamlarda gecmektedir. Hz. Liit, Hz.
Misa ve Hz. Muhammed ile ilgili olarak anlatilan ve s-r-y lafzinin gectigi bu ayetlerin baglantili
oldugu kissalar ii¢ baslik halinde niizul sirasina uygun sekilde islenmistir. Kaynak olarak ¢esitli
klasik ve ¢cagdas sézliikler ve muhtelif tefsir eserleri kullanilmistir. Ayetlerin meali Diyanet Isleri
Baskanlig1 yayinlarinin Kur’an Yolu Medli eserinden aktarilmistir. Bu koékiin zikredildigi ayetlerin

baglantili oldugu kissalar ii¢ bashk halinde islenmistir. Kissalarla ilgili ayetler Ibnii’d-Diireys (6.
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294/907) tarafindan nakledilen ve Abdullah b. Abbas’a (6. 68/687-88) dayandirilan niizul
tertibine uygun sekilde sirasiyla analiz edilmistir (ez-Zerkesi, 2006, 136-137). Bu sayede bir

Kur’an kavraminin anlam ¢ercevesi ortaya konulmustur.
1. Sozliiklerde S-r-y Kokii

Sozliiklerde s-r-y lafzinin koki, ¢cekimi ve manasiyla ilgili ¢esitli goriisler vardir. Halil b.
Ahmed (6. 175/791) s~ kelimesinin gekiminin s %, s 5, s ve b oldugunu beyan ederken
(el-Ferahidi, 2002, c. 2/242); Cevherf sl kelimesinin <u sl 55 e 5w Cu» olarak gekiminin
yapildigini ifade etmistir (el-Cevheri, 1990, s. 2376). Bu kelimenin «_~ve 4l olarak iki kullanimi
bulunmaktadir (el-Ferahidi, 2002, c. 2/242). Hicazlilarin lehgesinde bu kelimenin elif harfi ile olan
formu kullanilmaktadir (el-Cevheri, 1990, s. 2376. ; ibn Manzir, 1119h, s. 2003. ; el-Feyy(mi,
1119h,, s. 275). Ba harfi ile miiteaddi olan s _~ ve sl fiillerinin her ikisi de ayni anlama gelmekte
olup her ikisi de Kur’an’da zikredilmektedir (ibn Manzir, 1119h., 2003.; el-Cevheri, 1990, s. 2376.
; el-Ferahidi, 2002, c. 2/242. ; el-Isfahani, 2012, s. 494). s, Jdlb s % veya Jlll s = “O yolculuk
yapti, gece boyunca yolculuk yapti veya gece yolculuk yapti” anlamlarina gelmektedir (ibn
Manzir, 1119h,, s. 2003. ; el-Bostani, 1987, s. 409. ; el-Cevheri, 1990, s. 2375. ; el-Ferahidi, 2002,
c.2/242.; el-Isfahani, 2012, s. 494). Ayrica s 4 kelimesinin biitiin gece yiiriimek anlamina geldigi
de ifade edilmistir (el-Kefevi, 1998, s. 505. ; Ibn Manziir, 1119h.,, s. 2003). Bir baska gériise gore
S (serd), s (yesri) fiili vaktin gegmesi (s=<) anlamina gelmektedir. el-Fecr suresi 89/4.
ayetteki 13 I 5 “Akip gittiginde geceye andolsun ki” ifadesinde zikredilen _ fiilinin gecenin
gecip gitmesi anlaminda oldugu ifade edilmistir (Ibn Manzdr, 1119h., s. 2003. ; el-Feyy(mi,
1119h,, s. 275). Ayrica bu kelime Araplar tarafindan gece gelen keder ve tizlinti icin agl) 4de 5
“Gece lizlintl, endise ona geldi” seklinde de kullanilmaktadir. Endise uzaklastiginda ise 4s 5 _»s
dedikleriyle ilgili rivayetler aktarilmistir (el-Feyy(mi, 1119h.,, s. 275.; el-Cevheri, 1990, s. 2375).
Yine bu kelime bir Arap meselinde 2 ¢) ) ) 5223 “Onlar bir kirpinin gece yolculugu yaptig gibi
uzaklastilar” seklinde kirpinin gece boyu uymaksizin yliriimesinden dolay1 “Onlar geceleyin
uzaklastilar” anlaminda kullanilmaktadir (ibn Manzir, 1119h,, s. 2003). Ayrica gériinmeyen bir
slirece de isaret eden bu kelimenin agacin koklerinin yerin altinda hareket etmesi ve yavasca
yayilmasindan dolayi =&l 3_e s = “Agacin kokii yerin altina dogru yavasca hareket etti” seklinde
kullanimi da mevcuttur (el-Ferahidi, 2002, c. 2/242. ; el-Firlizabadi, 2005, s. 1294). Kelime mecazi
manada da kullanilmaktadir. oY) & el 3= o “Kotaligin koki insanda yavasca
yayllmaktayd1” ifadesi Araplarin bu lafz1 temel anlami disinda kullanimlarina bir érnektir (el-

Feyy(imi, 1119h,, s. 275).

Kelimenin bir baska manasi kiiciik cay veya kiiciik dar nehir anlamina gelen s s 4354,
o seklinde ¢ekimi yapilan halidir (el-Feyy(imi, 1119h.,, s. 275.; el-Cevheri, 1990, s. 2375). Bazi

miifessirler L <lis’ ¢l ) J=a (Meryem suresi 19/24) ayetindeki L~ lafzin1 kiigiik irmak olarak
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aciklamis ve ayeti “Rabbin altinda bir kii¢lik su kaynagi yaratmistir” seklinde tefsir etmislerdir
(Mukatil, 2002, c. 2/625). 35 »kelimesi ise ¢ekirgenin larva haline verilen isimdir (Ibn Faris, 1979,
c.3/154.; [bn Faris, 1986, s. 493. ; el-Cevheri, 1990, s. 2375). ij}gj\ kisa ok anlamina gelmektedir
(el-Cevheri, 1990, s. 2375). ¢/ 5~ geceleri sik¢a ylriyen, seyahat eden Kisi icin kullanilmaktadir. sl
genel olarak gece yolculuk yapmak, seyahat etmek veya gece yiriliylis yapmak anlaminda
kullanilmaktadir ve cogulu & 5% olup geceleri yiiriiyiise ¢iktig1 icin aslana s %) denilmektedir (el-
Bostani, 1987, s. 409). 4l geceleyin yolculuk yapan bes ila ti¢ yiiz veya dort yiiz Kisilik bir grup
veya insan toplulugu anlamindadir (el-Bostani, 1987, s. 409). Bu kelime ayrica geceleri dolasan
bulut, geceleri gelen bulut, geceleri seyahat eden bulut veya sabahin erken vaktinde ve aksam
arasinda gelen bulut anlamlarina da gelmektedir (el-Feyytmi, 1119h., s. 275.; ibn Faris, 1986, s.
493. ; el-Isfahani, 2012, s. 494). Ayrica gece yagan yagmura da bu isim verilmistir (el-Ferahidyi,
2002, c.2/242.; ibn Manzir, 1119h,, 5. 2003). 4 wisnasla “0, gecesi yagmurlu gegen bir sabahta
geldi” ifadesi bu kullanima 6rnek olarak zikredilmektedir. Bu kelimenin ¢ogulu olan <G il lafz,
geceleri otladig i¢in yaban esegi anlamina da gelmektedir. Yine ayni1 kokten tiireyen i o,
‘*—uw kelimeleri “Ordu komutani gece vakti diismana karsi kiigiik bir askeri birlige 6zel bir gorev
verdi” anlaminda, “»—u-w cogulu Ll ozel gorevi olan askeri birlik anlamina gelmektedir (el-
Feyy(mi, 1119h,, s. 275. ; el-Bostani, 1987, s. 409. ; el-Cevheri, 1990, s. 2375). S-r-y kékiinden
tliretilen bir baska kelime s _+ olup ism-i mekan veya ism-i zaman olarak gece yolculugu yapilan
bir yere veya zamana isaret etmektedir. Ayrica bu kelime Hz. Muhammed'in yedi kat gége yaptig
gece yolculuguna basladig1 yer igin 2ess s s seklinde kullanilmaktadir (Wehr, 1976, s. 409).
Bugiine ulasan en eski sozliiklerden olan Halil b. Ahmed’in Kitdbu’l-‘Ayn adl1 eserinden baslayarak
bu arastirmada referans olarak kullanilan diger sézliikler incelendiginde Hans Wehr'in A
Dictionary of Modern Written Arabic eseri disinda hicbir eserde s« ifadesine Hz. Muhammed’in
yedi kat g6ge yolculugu olarak kabul edilen miraca basladigl yer anlami verilmemistir. Wehr,
kelimenin bu manasina delil olarak herhangi bir kaynak zikretmemektedir. Bu noktada Wehr’in
bu eserinin kaynak olarak kullanilmasiyla ilgili birtakim soru isaretleri akla gelmektedir. Neticede
kelimenin anlam ¢ercevesinin zamanla genisledigini gostermektedir. Ayrica ¢ fiili < harfi cerri
ile gecisli yapildiginda birini yiiriitmek anlamina gelmektedir. 4 s - ve 4 s~ “0, gece vakti onu
yiiriittii, seyahat ettirdi, tasidi” anlamindadir. Bu manaya delil olarak S s 5 il (31 lasss “Her
tiirlii kotiilikten uzak olan Subhan bir gece kulunu yiiriittii.” (el-isrd suresi 17/1) ayeti
zikredilmektedir. Bu ayette gecen s~ kelimesi Ji zaman zarfiyla birlikte kullanilmistir. Ancak
sl ifadesi sadece gece vakti yapilan yiiriiyiisle ilgili olmasina ragmen bu ayette neden J: zarfiyla
birlikte geldigi ulema tarafindan tartisilmistir. Cogu sozliikk miiellifine gore, zikredilen ayette (s i
fiiliyle birlikte gelen J4 ifadesi manay1 pekistirmek amaciyla gelmistir (Ibn Manzir, 1119h,, s.
2003.; el-Cevheri, 1990, s. 2376. ; el-FirGizabadi, 2005, s. 1294). Miiellifler, bu pekistirme haline
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ornek olarak Araplarin 3l 4a )Ll 5 Jlgd (eel @ “Diin glindiiz ve diin gece yiiriidim” séziine yer

vermislerdir (1bn Manziir, 1119h,, s. 2003. ; el-Cevheri, 1990, s. 2376).

Ozetle s« ve 4 fiillerinin her ikisi de s-r-y kokilinden tiiremekte ve ayni anlama
gelmektedir. Bu kelime, gece yolculuk yapmak, vaktin gecmesi, yavasca sirayet etmek, yayilmak,
kiiciik cay veya kii¢lik dar nehir, geceleri dolasan bulut, gece yagan yagmur, geceleri otlanan yaban
esegi, 6zel gorevi olan askeri birlik, Hz. Muhammed’in miraca basladig1 yer gibi manalara gelen
ifadelerin kokiidiir. Cesitli sozliik miiellifleri s~ ve &l kelimelerinin “gece yiirllyilisii” anlamina
geldiginde ittifak etmektedir. Ihtilaf ettikleri nokta ise sadece gece yiiriilyiisiiniin gecenin hangi
kisminda gerceklestigi hususundadir. Isrd’nin kékeninden ziyade zamaniyla ilgili tartismalara
dair bir literatiir gelismistir. Bazilarina gore s>~ kelimesi gecenin ilk vakitlerinde yiiriimek
anlamina gelirken; &4l kelimesi gecenin sonlarinda ylriimek manasina gelmektedir (el-Kefevy,
1998, s. 505). Bazilarina gore ise bunun aksine s~ kelimesi gecenin son vakitlerinde yiiriimek,
& sl kelimesi ise gecenin ilk vakitlerinde yiirimek anlamina tekabtil etmektedir (el-Bostani, 1987,
s. 409). Baska bir goriise gore ise < kelimesi gecenin hem ilk hem orta hem de sonu i¢in
kullanilmaktadir (el-Feyy(mi, 1119h., s. 275). Tiim bunlar dikkate alindiginda Kur’an sézliiklerine
gore s-r-y kokiinden tiireyen her iki kelimenin de gece yliriiylisii manasina geldigi ancak yiiriinen

vaktin gecenin hangi kismina tekabiil ettiginin net olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.
2. Kur’an-1 Kerim’de S-r-y Kokii

Kur’an-1 Kerim’de s-r-y lafz1 bes yerde &, bir yerde s_u, bir yerde L%, bir yerde de
seklinde gegcmektedir (Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, 350). Niizul tertibine gére Kur’an’da s-
r-y kokiniin zikredildigi ilk ayet el-Fecr suresi 89/4. ayettir. Ayetteki s 13 Jl 5 “Akip gittiginde
geceye andolsun ki” ifadesinde zikredilen . fiili, gecenin gecip gitmesi anlaminda olup s-r-y
lafzinin gece vakti ile ilgisini ortaya koymaktadir (el-Feyy(imi, 1119h.,s. 275.; ibn Manziir, 1119h.,
s.2003.; et-Taberd, 2001, c. 24/ 356-357). ikinci olarak Meryem suresi 19/24. ayette Hz. Meryem
ile ilgili olarak zikredilen L s ifadesidir. Kur’an’da anlatildigina gére Hz. Meryem mucizevi sekilde
Hz. Isa’ya hamile kalmasinin ardindan dogum yapmak icin uzak bir yere cekilmistir. Dogum
yaptiginda ise kendisine L <lia3 ¢ly) Jaa “Tasalanma! Rabbin senin altinda bir su kaynagi
yaratmistir.” (Meryem 19/24) diye seslenilmistir. Buradaki L~ lafzinin kii¢iik ¢ay veya kii¢iik dar
nehir anlamina geldigini nakleden alimler vardir (el-Feyylimi, 1119h,, s. 275.; el-Cevheri, 1990, s.
2375. ; Mukatil, 2002, c. 2/625). Diger alt1 ayette )i ve s seklinde zikredilen lafizlar temel
olarak Hz. Lit, Hz. Musa ve Hz. Muhammed ile irtibathdir. Bu ii¢c peygamberin ortak noktasi gece
vakti gerceklestirdikleri yiiriiyiisleridir. Hz. Lit'un sehrinin helak edilecegi haberinden sonra
ehliyle birlikte sehirden ¢ikmasinin emredildigi kissa anlatilirken s-r-y kokii zikredilmektedir. Hz.
Musi ile baglantili olan ayetlerde Hz. Musd’'nin Israilogullarini Firavun’un zulmiinden kurtarmak

maksadiyla Misir’dan cikarmasiyla ilgili kissadan bahsedilirken yine bu ifade zikredilmektedir.

121



Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - b3 5 (pall dae

Son olarak Hz. Muhammed’in yasadigi isra hadisesinden bahsedilirken bu kokten tiiretilen lafiz
kullanilmaktadir. Gece yiiriiylis emriyle birlikte Allah’in inananlar: zalimlerden kurtardigi haber
verilmektedir. Bu boliimde mezkir kissalar li¢ ayr1 baslikta incelenmis olup ilgili ayetler surelerin
niizul tertibine uygun sekilde sirasiyla incelenmistir. Ve cesitli tefsirlerde s-r-y kokiiniin nasil

aciklandigi ortaya konulmustur.
2.1.  Hz.LatKissasiyla Baglantili Olan Ayetler:

S-r-y koki Hz. LGt kissasiyla ilgili olarak Kur’an’da Had suresi 11/81 ve el-Hicr suresi
15/65. ayetlerde gecmektedir. Hd suresi 11/81. ayet soyledir: “Elciler ‘Ey Lit! Biz rabbinin
elcileriyiz. Onlar sana asla dokunamayacaklar. Sen gecenin bir vaktinde ailenle birlikte yola ¢ik.
Esin haric, sizden hi¢ kimse geride kalmasin. Ciinkii onlarin basina gelecek olan, siiphesiz onun
basina da gelecektir. Onlar icin belirlenen zaman, sabah vaktidir. Sabah da yakin, degil mi?’
dediler.” Bu ayette gecen J e Q—lﬂ-' AL Ll emrinden maksadin ne olabilecegi ve burada gegen
“gece yurit” ifadesinin gecenin hangi kismi olabilecegi hususunda Mukatil b. Siilleyman (6.
150/767), “gecenin bir kisminda” ifadesini gecenin bir kisminda (a)j‘ uaz) olarak tefsir
etmektedir. Mukatil’e gore “gecenin bir kism1” ifadesinin gecenin hangi kismi oldugu ayetin
devamindan anlasilmaktadir. Mukatil'in verdigi bilgiye gore gonderilen elcilerden kastedilen
Cibril'dir. Cibril, LGt'un kavmine vadedilen azabin sabah vaktinde vuku bulacagini ifade ettikten
sonra Lt peygamber, Cibril'in azab1 hemen indirmesini istemistir. Cibril de bunun iizerine sabah
vaktinin yakin oldugunu ifade etmistir. Ayette gecen “gecenin bir kisminda aileni ytiriit” ifadesinin
devaminda da sabah vaktinin yakin oldugu ifade edilmistir (Mukatil, 2002, c. 2/293). Ferra (6.
207/822) ise bu ayetle ilgili dncelikle 4 fiilinin kiraat vecihleri ile ilgili agiklamalar yapmaktadir.
Daha sonra cksu kelimesini gecenin sonundaki karanlik (Jalll JAT (e 4allay) olarak tefsir etmektedir
(el-Ferra, 1966, c. 2/24). Ferra, ardindan < & Ziall Guaill Zilall shae 32 &) Had 11/81. ayetin niizul
sebebiyle ilgili su sahneyi aktarmaktadir: “Hz. LGt'a kavminin helakinin yarin sabah olacagi
haberinin iletilmesinin ardindan Hz. Lit, gelen azap elgilerine ‘Su an, (azabi getirin!)’ deyince
melekler de ona cevaben ‘Sabah da yakin degil mi zaten?’ dediler.” (el-Ferra, 1966, c. 2/24).
Burada Hz. Lit'un ailesini yiiriitmesi istenilen vaktin sabah vaktine yakin bir zaman oldugu
ihtimali kuvvetli goriinmektedir. Cerir et-Taberi, (6. 310/923) bu ayetle ilgili gecenin geri
kalaninda Hz. Lt ve ailesinin kavminin arasindan ¢ikmalarinin emredildigini ifade etmektedir
(et-Taberi, 2001, c. 12/514). Miifessir, s_» kokiiyle ilgili gramer tahliline yer vermis ve gece
yiiriindiigii zaman s - ve s_~l denildigini ifade etmistir. Daha sonra miifessir, Arap dilinde bu iki
kullanimin da mevcut oldugunu gostermek amaciyla kiraat ehlinin agiklamalarina yer
vermektedir. Buna gore kiraat ehli 4 ifadesinin nasil okunacag1 konusunda ihtilaf etmistir.
Mekkeli ve Medineli kurralarin ¢ogunlugu bu fiilin ¢ fiilinden geldigini séylemisler ve elifin

hemzesini okumaksizin vaslederek G seklinde okumuslardir. Basrali ve Kifeli kurranin
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cogunlugu ise s fiilinden geldigini sdyleyerek elifin hemzesiyle » seklinde okumuglardir. et-
Taberi ise her iki okuyusun da Araplar tarafindan bilindigi ve kullanildigini ifade ederek iki sekilde
de okunabilecegini ve manalarinin da ayni oldugunu ifade etmektedir (et-Taberi, 2001, c.
12/514). <us ziall Gall ayetiyle ilgili olarak miifessir, Hz. Liit'un kavmine azabin o gecenin
sabahinda indirildigine dair Ibn ishak’tan (6. 151/768) bir rivayet aktarmaktadir (et-Taber,
2001, c. 12/515). O halde Hz. Lt ’'a giin dogmadan gecenin sonlarina dogru ailesini alip
bulunduklar1 yerden uzaklasmasi emredilmistir. Hz. Lit'un kavmine azabin o gecenin sabahinda
indirildigi kuvvetle muhtemeldir. ez-Zeccac (6.311/923) ilgili ayette gecen “gecenin bir kisminda
yurit” ifadesinin Jall (e 4l gecenin karanliginda anlamina geldigini ifade etmektedir (ez-ZeccAc,
1988, c. 3/68, 69). Miifessir, ayrica bu ifadenin dalladals gecenin uzun bir boliimu gectikten sonra
anlamina geldigini soyleyenlerin de oldugunu ifade etmistir. &ioul ve &io fiillerinin “gece
ylridim” anlamina geldigini ifade eden miifessir, bu iki kullanimin da Arap dilinde bulunduguna
delil olarak Arap siirinden iki 6rnek vermistir. en-Nabiga (6. 604m.) bir siirinde s_~! fiilini gece
yiiriimek anlaminda kullanirken imruiilkays (6. 540m.) ise <& fiilini bir siirinde “..Binekleri
yorulana kadar onlari gece yiirtittiim, hatta en iyi atlarinin bile yularlarini biraktilar...” seklinde
gece ylriimek anlaminda kullanmistir (ez-Zeccac, 1988, c. 3/68, 69). Maverdi (6. 450/1058) ise
bu ayetteki serd ve esra lafizlanyla ilgili iki goriis oldugunu ifade etmektedir. ilkine gore her iki fiil
de gece yiiriyiisii anlamindadir. Ikincisine gore ise s_~l lafz1 gecenin ilk kisminda, s~ lafz
gecenin son kisminda yiliriimek anlamina gelmektedir. Glindiiz ytriiyisiiyle ilgili olarak ise
ifadesinin kullanildigin1 aktarmistir (el-Maverdi, 1992, c. 2/490). Daha sonra miifessir Jlll ¢ ¢1=-s-
ile ilgili dort yorum (te'vildt) oldugunu ve bunlarin ilkinin Katade’ye (6. 117/735) gore gecenin
karanlhginda (JiV 3 »«) anlamina geldigi, ikincisinin bir siirden istishatta bulunarak gecenin yarisi
(J —aai) anlamina geldigi, tictinciisiiniin Humeyd b. Ziyad’'a (6. 310-922) gore fecrin basi ( o>&)
Js¥') anlamina geldigi ve dordiinciisiiniin ise Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) gore gecenin bir kismi
(S (e odaf) anlamina geldigini ifade etmektedir (el-Maverdi, 1992, c. 2/491). Stiyti (6.911/1505)
Ibn Abbas’tan aktardig bir rivayette Jalll é:m ifadesinin gecenin son t¢te biri (&) s 52) anlamina
geldigini nakletmektedir. Ayrica yine Ibn Abbas’tan aktardi1 bir rivayette cksu ifadesinin gecenin
karanhgr (Jdl ¢« 2 s») anlamina geldigini ifade etmistir. Daha sonra Katidde'den aktardigi bir
rivayette bu ifadenin gecenin bir kesiti (Jill (s« 48ll) anlamina geldigini soylemistir (es-Suyiti,
2003, c. 8/117-118). Ibnii’l Enbari’'nin (6. 328/940) el-Vakfi ve’l-Ibtidd adli eserinde Ibn Abbas’tan
soyle bir rivayet aktarmaktadir: “Nafi‘ b. Ezrak (6. 65/685) Ibn Abbas’tan Allah’in (s ckm dlaly Ll
Jil spziindeki «bdl hakkinda kendisini bilgilendirmesini istedi. ibn Abbas da ‘O, gecenin sonu olan
seher vaktidir’ diye cevap verdi ve goriisiinii delillendirmek icin Malik b. Kinane’den ‘... Ve gecenin
son vaktinde (seherde) kalkip, dlen kocasinin ardindan aglayan (feryat eden) kadin..” beytini
aktardi.” (es-Suyiti, 2003, s. 118). Sevkani (6. 1250/1834) s~ fiilinin gecenin baslarinda

ylrimek, ¢~ fiilinin ise gecenin sonlarinda yliriimek anlamina geldigini ifade etmektedir (es-
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Sevkani, 2005, c. 2/716). Daha sonra Jdll ¢ é:m ifadesinin gecenin bir kismi (4 4ikll) anlamina
geldigini soylemektedir. Ayrica ibnii'l-‘Arabi’nin (6. 543/1148) geceden bir saat anlamina
geldigiyle ilgili bir goriisiinii de aktarmaktadir. Ancak Ibnii’l-‘Arabi'nin tefsirinde bu ayetle ilgili
herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. Daha sonra Ahfes’in (6. 215/830) bu ifadeyi gecenin
karanlik bir kismi olarak ifade ettigini nakletmektedir. Ayn1 zamanda “gecenin karanliginda”
anlamina geldigini séyleyenlerin de oldugunu belirtmistir. Daha sonra miifessir, s s kelimesinin
geceden baska bir zaman icin kullanilmadigi halde neden Sl e chm ifadesinin ciimleye
eklendigini sorabileceklere soyle cevap vermektedir: “Sayet S e ¢3=m denilmeseydi o halde
gecenin karanligi ¢okmeden 6nce gecenin ilk kisminda vuku bulmasi uygun olacakti. Lakin murat

bu degildir.” (e-Sevkani, 2005, c. 2/716).

S-r-y kokinlin Hz. Lt kissasiyla ilgili olarak Kur’an’da gectigi ikinci yer el-Hicr suresi
15/65. ayettir. Bu ayet soyledir: “Hemen gecenin bir vaktinde ailenin hizla yola koyulmasini sagla!
Sen de arkalarindan git! Hicbiriniz arkasina doniip bakmasin! Size emredilen yere dogru gidin!”
el-Hicr suresi 15/65. ayette gecen “gecenin bir kisminda aileni yiiriit” ifadesini Mukatil, Lit
kavmine azabi getiren elgilerin ona, karisi ve kizlarini (Reysa ve Za‘(isa) gecenin bir kisminda yani
seher vaktinde yiiriitmesini emrettikleri seklinde tefsir etmistir. Miifessir S e ¢l=5-‘ ifadesinin
gecenin bir kismi olan seher vakti (Ul s 5 Jdll (=2n) manasinda oldugunu aktarmistir. Surenin
altmis altinci ayetinde azabin sabah inecegi haber verilmis, yetmis {liglincli ayetinde ise helakin
giines dogdugunda vuku buldugu anlatilmistir (Mukatil, 2002, c. 2/433). et-Taberi J G ckm
ifadesinin gecenin geri kalani (Jdl! (= 45x) anlamina geldigini ifade ederken (et-Taberd, 2001, c.
14/87); ez-Zeccac bu ifadeyi gecenin uzun bir bélimii gectikten sonra (JV (= =lba) seklinde tefsir
etmistir (ez-Zeccic, 1988, c. 3/182). Maverdj, Jl e ciaﬂ ifadesiyle ilgili t¢ te'vil oldugunu
nakletmektedir. Bunlar, Kelb'ye (6. 146/763) gore gecenin sonu (J) ,aL), Mukatil’e gore gecenin
bir kismi (Jilll (=2y), Kutrub’un (6. 210/825) bir sairin siirinden aktardigi son goriise gore ise
gecenin karanhginda (Ji) 4«lky) anlamlarina gelmektedir (el-Maverdi, 1992, c. 3/165). ez-
Zemahseri (6. 538/1144) bu ifadenin gecenin sonundaki bir kisim (il AT ;i #kill) ve gecenin uzun
bir bolimii gectikten sonra (Jlll (» lua s b (e L 223 58) anlamlarina geldigini aktarmistir (ez-
Zemahseri, 2017, c. 3/906). Beyzavi (6. 675/1286) bu ifadenin geceden bir parca ve gecenin sonu
(4 A1) anlamlarina geldigini ifade etmistir (el-Beyzavi, 2001, c. 1/535). Nesefi (6. 710/1310) bu
ifadenin gecenin sonu (Ji) JAT) veya gecenin uzun bir boliimii gectikten sonra (glua e (oaa be 32

Jdll (1) manalarinin verilebilecegini ifade etmistir (en-Nesefi, 1996, c. 2/396).

Bu aciklamalar sonucunda s-r-y lafzinin gece yiirlime eylemiyle ilgili oldugu ortaya
cikmaktadir. Miifessirler, Hz. Lit'un bu ylriyiisiinii gecenin hangi béliimiinde yaptig1 hususuna
odaklanmaktadir. Zikredilen rivayetlere gore bu yiirliylis sabaha yakin bir vakitte, gecenin

sonunda veyahut gecenin bir boliimiinde gerceklesmistir. Erken dénem alimleri olan ibn Abbas
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ve Katade’'den aktarilan rivayetlere gore buradaki gece yiiriiyiisiiniin spesifik olarak gecenin belli
bir vaktinde vuku bulmadigi, gecenin bir béliimiinde veya gecenin karanliinda gerceklestigi
degerlendirilmektedir. Zaman igerisinde mezk{r miifessirler bu yiiriyiisiin gecenin spesifik bir
boéliimiinde vuku bulduguna dair agiklamalarda bulunmustur. Gériilmektedir ki miifessirlerin
¢ogunlugu bu yiiriiylisiin sabaha yakin bir vakitte yani gecenin sonunda gerceklestigini aktarirken

Mukatil gibi baz1 miifessirler de yliriiylisiin gecenin bir kisminda gerceklestigi kanaatindedir.
2.2.  Hz. Misa Kissasiyla Baglantili Olan Ayetler:

S-r-y kokii Hz. Miisa kissasiyla ilgili olarak Kur’an’da Taha suresi 20/77, es-Suara suresi
26/52 ve ed-Duhan suresi 44/23. ayetlerde gecmektedir. Taha suresi 20/77. ayet soyledir:
“Misa’ya sdyle vahyetmistik: ‘Kullarimi geceleyin yola ¢ikar’.” Bu ayette gecen 25 )4 ifadesiyle
ilgili olarak Mukatil, bunu Hz. Misd’ya Israilogullarin1 gece vakti Misir'da yiiriitmesinin
vahyolundugu seklinde tefsir ederken (Mukatil, 2002, c. 3/34); et-Taberi ve Vahidi (6. 468/1076)
Hz. Mlisa’ya Allah’in kullarini gece ytriitmesinin vahyolundugu seklinde bir aciklama yapmistir
(el-Vahidi, 1995, s. 700. ; et-Taberi, 2001, c. 16/120). Sa‘lebi (6. 427/1035) Hz. M{sa'nin
israilogullarini gecenin baslangicinda Misir’dan yiiriitmekle emrolunmasi (o=l (e Q) Jsl ager s
»=s) olarak agiklamistir (es-Sa‘lebi, 2004, c. 4/217). Sem‘dni (6. 489/1096) Hz. Misd’'ya
Israilogullarini gece yiiriitmesinin vahyolundugunu anlatirken, Bikal (6. 885/1480) bu ayetin
gece vakti yiiriit anlaminda oldugunu ve _ fiilinin gece yiiriiyiisii kokiinden geldigini ifade

etmistir (el-Bikai, 1992, c. 12/316.; es-Sem‘ani, 1997, c. 2/344-345).

S-r-y kokiiniin Hz. M(isa kissasiyla ilgili olarak Kur’an’da gectigi diger iki ayet ise es-Suara
suresi 26/52 ve ed-Duhédn Suresi 44/23. ayettir. Bu ayetlerde ayni olay benzer sekilde
anlatilmaktadir. Ayetlerde “M{isd’ya ‘Kullarimi geceleyin yola ¢ikar, ¢linkii takip edileceksiniz’
diye vahyettik.” (es-Suard 26/52) ve “Kullarimi gece harekete gecir; kuskusuz pesinize
diisiilecektir.” (ed-Duhan 44/23) denilmektedir. Niizul sirasina gore es-Suara suresi 26/52. ayet
ed-Duhan Suresi 44 /23. ayetten once indirilmistir. ilk ayette “leylen/gece” ifadesi zikredilmezken
diger ayette zikredilmektedir. Bu da s-r-y ifadesinin Kur’an’da hem gece zaman zarfiyla birlikte
hem de takyit olmadan iki kullaniminin da bulundugunu géstermektedir. Mukatil, es-Suara suresi
26/52. ayetin tefsirinde ayetteki yiiriitme emrine gece ifadesini eklerken; et-Taberi, Taha suresi
20/77. ayete yaptig1 aciklamaya benzer sekilde hem es-Suara suresi 26/52. ayette hem de ed-
Duhan Suresi 44/23. “Israilogullarin1 Misir'dan geceleyin yiiriitsiin diye” aciklamasin1 yapmistir

(et-Taberi, 2001, c. 17/572, c. 21/33-34. ; Mukatil, 2002, c. 3/265). ez-Zeccac, s .l fiillerinin

gece yiriiyiisii anlamina geldigini soylemekle yetinmistir (ez-Zeccac, 1988, c. 4/91). Ibn Ebi Hatim
er-Razi (6. 327/938) Hz. Misa’'nin yalanci Firavun ile s6zlestikleri yerde ikametinin uzun siirdiigi,
daha sonra Hz. Miisd’ya kavmiyle birlikte sehirden ¢cikmasinin emredildigi ve geceleyin yola

cikmalariyla ilgili ibn Abbas’tan gelen bir rivayet aktarmistir (er-Razi, 1997, c. 8/2768). Miifessir
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A A

daha sonra Allah’in Hz. M{isa’ya Israilogullarin yiiriitmesini emrettigi ve Hz. M{isA’nin onlar1 ay
dogana kadar yiriitecegine s6z verdigi ve Hz. M{isd'nin onlar Misir'dan ¢ikana kadar ayin
dogusunu geciktirmesi icin rabbine dua ettigi seklinde Yahya b. ‘Urve b. ez-Ziibeyr’den (6.94/713)
bir rivayet aktarmistir (er-Razi, 1997, c. 8/2768). Sem‘ani, s~/ ifadesinin Israilogullarinin gece
ylrimeleri sebebiyle zikredildigini ifade ederken; ez-Zemahserl ise Firavun ve ordular
tarafindan takip edilecek olmalar1 nedeniyle gece yiirlimelerinin emredildigini ifade etmistir (es-
Sem‘ani, 1997, c.2/47-48.; ez-Zemahseri, 2017, c. 4/948). Kurtubi (6. 671/1273) ed-Duhan Suresi
44/23. ayetle ilgili iki mesele oldugunu ifade etmistir. Bunlardan birincisi Allah’in Hz. M{isd'nin -
bir dnceki ayette ettigi- duasina icabet edip kullarin1 sabah olmadan evvel, yani gece vaktinde
yliriitmesini emretmesidir. Ikinci mesele ise Misirdan ¢ikislarinin gece vaktinde olmasinin
sebebinin, gece ylriiyiisiiniin genellikle bir korku dolayisiyla yapilmasidir. Miifessir, bu korkunun
bir diismandan dolay1 olabilecegi ve gecenin de bir oOrtii olarak- ciinkii gece Allah’'in
ortiillerindendir - kullanildigini ifade etmistir (el-Kurtubi, 2006, c. 19/114). Sealibi (6. 875/1471)
48 ifadesinin éncesinin hazfedildigini ve aslinda bu ayette Allah’in M{isd'ya kullarini gece vakti
yliriitmesini emrettigini séylemistir (es-Sealibi, 1997, c. 5/196). Ayrica miifessir, ibnii’l-‘Arabi’nin
&) kelimesinin gece yiiriiyiisii, z YY) kelimesinin seher vakti yiiriiyiisii ve <8 kelimesinin ise
glindiiz ylirliyiisii anlamlarina geldigi seklinde bir goriisiinti aktararak bu fikrini desteklemistir

(ibnii’l ‘Arabi, 2003, c. 4/118).

Ozetle, Taha suresi 20/77. ayetteki s3tx; . ifadesinde Israilogullarinin gece yiiriitiilmesi
emrinden bahsedildigi hususunda miifessirler hemfikirdir. Ancak gecenin hangi vaktinde
yuritiildiikleri ile ilgili miifessirlerin farkl a¢iklamalari bulunmaktadir. Ekseriyeti bu ytriiylisiin
gecenin sonlarina dogru gerceklestigini naklederken; sadece Sa‘lebl bu emrin gecenin
baslangicinda veya ilk vakitlerinde vuku bulduguna dair bir aciklama yapmistir. es-Suara
suresinin 26/52. ayetinde gecen L& ifadesiyle ilgili miifessirler tarafindan yapilan a¢iklamalara
bakildiginda bu ifadenin gece yliriime emri olduguyla ilgili herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.
Ancak miifessirlerin cogunlugu bu ayetin tefsirinde ylriiylisiin zamani ile ilgili bir aciklama
yapmamis, sadece gece yiiriindiigiinii ifade etmistir. Bu ayetle ilgili ibn Ebi Hatim er-Razi ve ez-
Zemahseri, diger miifessirlerin nakletmedigi rivayetler nakletmistir. Bu iki miifessirin aktardig:
dért rivayetin ikisi, gece vakti yiiriinmesinin sebebine dair iki farkli aciklamay icermektedir. Ibn
Ebi Hatim er-Razi, Hz. M{isd’'nin Firavun ile sozlestikleri yerde kalmasinin uzamasi ve vaktin
gecmesi ve yiirlime emrinin o vakitte gelmesinden dolay1 gece yliriindiigiinii ifade etmistir. Yine
0, Hz. M{isd’'nin ayin gec dogmasi icin dua ettigini ve ay dogana kadar onlar yiiriitecegine so6z
verdigini anlatan bir rivayet daha aktarmistir. Zemahseri ise Firavun ve ordulari tarafindan takip
edilmelerinden dolay1 gece yiirtindiiglinli, o gece her evden bir erkek ¢ocugunun o6ldigiing,
Firavun ve ahalisinin onlarla mesgul olurken Hz. M{isd'nin Israilogullarini Misir'dan ¢ikardigini

aktarmistir. ed-Duhan suresi 44/23. ayetle ilgili yapilan agiklamalar yine detay verilmeksizin bu
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ylriylisiin sabah olmadan 6nce, yani gece vaktinde vuku buldugu yoniindedir. Bu ayetle ilgili
yapilan agiklamalara bakildiginda gecenin hangi vaktinde yiiriidiikleri ile ilgili net bir sonuca
ulagsmak miimkiin gériinmemektedir. Bu aciklamalardan da anlasiliyor ki 3ts )4 ifadesinde

gecen gece ylrimek fiili genel anlamdaki gece olarak anlasilmistir.
2.3. Hz. Muhammed ile Baglantili Olan Ayet:

el-Isra suresi 17/1. ayette gecen s % kelimesinin hangi kokten tiiretildigiyle ilgili cesitli
ihtilaflar mevcuttur. Bazi alimler bu kelimenin s-r-v koékiinden, bazilarn ise s-r-y kokiinden
tiiredigini ifade etmistir. S-r-y kokiine dair acgiklamalar yukarida yapildigi i¢cin burada sadece s-r-v

kokiiniin sozliiklerde nasil aciklandigi aktarilacaktir. S-r-v kokiiniin ¢cekimi s_ws- s -1 s seklinde

olup toleransh olmak, comertlik, eli agiklik, cesurluk anlamlarina gelmekte olup erkeklikle de
iliskilendirilmektedir (ibn Faris, 1979, s. 154. ; ibn Faris, 1986, s. 493). Ayrica yiiksek riitbeli,
onurlu kimseler ve her seyin en tisti, yliksegi anlaminda da kullanilmaktadir (el-Cevheri, 1990, s.
2375. ; el-Firizabadi, 2005, s. 1294). Bir seyi c¢ikartmak anlaminda = <5l &5 “Elbiseyi
cikardim” seklinde kullanimi da mevcuttur (el-Cevheri, 1990, s. 2375. ; el-Ferahidi, 2002, c.
2/242). Araplar bir endiseden kurtulduklarinda el 4= <= “Endise ondan uzaklast1”
demektedirler (el-FeyyGmi, 1119h., s. 275. ; el-Cevheri, 1990, s. 2375. ; el-Ferahidi, 2002, c.
2/242). Ayrica bu kékten tiireyen 3 _ kelimesi ise genis ve daglhk arazi anlamina gelmektedir (ibn
Manzir, 1119h,, s. 2003). Ragib el-isfahani (6. V/XI. yiizyihn ilk ¢eyregi) &4 kelimesinin s-r-v
kokiinden tiiredigi ve genis arazi anlamina geldigini de aktarmaktadir (el-Isfahani, 2012, s. 494).
Ancak sézliik ve tefsir eserlerinin ekseriyetinde & kelimesinin gece yolculugu anlaminda s-r-y
kokiinden tiiredigiyle ilgili goriis birligi bulunmaktadir (Ibn Manzir, 1119h,, s. 2003. ; el-Bostani,
1987, s. 409. ; el-Cevheri, 1990, s. 2375. ; et-Taberi, 2001, c. 14/413.; el-Ferahidi, 2002, c. 2/242.
; Mukatil, 2002, c. 2/516. ; el-Isfahani, 2012, s. 494. ; ez-Zemahseri, 2017, c. 3/1060-1061.).

S-r-y kokii Hz. Muhammed ile ilgili olarak Kur’an’da sadece el-Isra suresi 17/1. ayette
gecmektedir. Bu ayet soyledir: “Bir gece, kendisine baz1 ayetlerimizi gosterelim diye kulunu
Mescid-i Haram’dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah eksikliklerden
miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte, her seyi gérmektedir.” Isra hadisesi, gerek hadis
gerekse tefsir literatiiriinde genis yer kaplayan bir mevzudur (Agirakca, 2014, s. 1-30). el-isra
suresi 17/1. ayetten de anlasilacagi iizere Allah, kulu Muhammed'i ayetlerini géstermek amaciyla
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya bir gece yiirtitmiustiir. Lakin bu yliriitmenin ruhen mi
bedenen mi yoksa hem ruhen hem bedenen mi oldugu, Hz. Muhammed uykudayken mi yoksa
uykuyla uyaniklik arasi bir durumdayken mi vuku buldugu, hadisenin gecenin hangi vaktinde ve
Hz. Muhammed neredeyken gerceklestigi, isrd ve mi‘ra¢c olayinin baglantisi olup olmadig, iki
olayin ne zaman ve nasil vuku buldugu gibi konularda ihtilaf bulunmaktadir. Ayrica Allah'in kulu

Muhammed’e gosterdigi ayetlerin neler olduguyla ilgili Kur’an’da herhangi bir aciklama olmamasi
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da bu ihtilaflarin 6niinii agmis ve isrd ve mi‘ra¢ hadiselerinin dini literatiirlerde genis bir yer
kaplamasina sebep olmustur. Ancak burada arastirmanin amaci ve sinir1 geregi bu genis literattire
yer verilmeyecek olup sadece ¢esitli miifessirler tarafindan el-isra suresi 17/1. ayette gecen cs

ve 3 ifadelerinin nasil agiklandig1 karsilastirmali olarak incelenmektedir.

Ebu'l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) bu ayete gecen gece ifadesinden kastin gecenin ilk
vakitleri (z) oldugunu aktarmaktadir (es-Semerkandi, 1993, c. 2/257-258). Maverdi ise Allah’in
yuruttiigl kulu ifadesinden maksadin nebisi olan Muhammed (a.s.) oldugunu ifade ettikten sonra
s Kkelimesinin gece yiirilyiisii anlamima geldigini bir siirle istishatta bulunarak
desteklemektedir (el-Maverdi, 1992, c. 3/223-226). Sem‘ani de siirle istishatta bulunduktan sonra
34 ifadesinin gecenin bir kismi (&) anlamina geldigini ifade etmekte ve ibn Mes'tid’un (6.
32/652-53) bu ayeti S e s33y sl seklinde okudugunu aktarmaktadir (es-Sem‘ani, 1997, c.
2/212-216). ez-Zemahseri ise ¢! _~Y! kelimesinin yalnizca gece i¢in kullanilmasina ragmen neden
S ifadesinin ciimleye eklendigini sorabileceklere soyle cevap vermektedir (ez-Zemahseri, 2017,
c. 3/1060). Ona gore 3 kelimesinin nekre olarak gelis sebebi, gece yiiriiyiisiiniin ¢ok kisa
olmasina isaret etmektir. Bununla birlikte kirk gecelik ytiriiylis mesafesinde olan Mekke ve Sam
arasindaki yol, Hz. Muhammed’e gecenin bir kisminda yiiriitilmistir. Miifessir, >4 ifadesinin
nekre gelmesinin baziyyete, yani kismilige delalet ettigini ifade ettikten sonra Abdullah b. Mesiid
(6.32/652-53) ve Huzeyfe b. Yeman'in (6. 36/656) bu ayeti JilVl i« seklinde gecenin bir kisminda
(4l J=v) anlaminda okudugunu aktarmistir. ez-Zemahseri, bu goriisii desteklemek icin “Gecenin
bir vaktinde kalkip kendisine mahsus nafile bir ibadet olarak namaz da kil!” (el-isra suresi 17/79)
ayetindeki gecenin bir vaktinde (di\ () ifadesinin gecenin bir kisminda kiyama durmak anlamina
gelmesini delil gostermektedir (ez-Zemahseri, 2017, c. 3/1060). Kurtubi, &4l kelimesinin gecenin
baslangicinda yapilan yiiriiyiis, )% kelimesinin ise gecenin sonlarinda yapilan yiiriiyiis anlaminda
kullanildigina dair bir goriis aktarmaktadir (el-Kurtubi, 2006, c. 13/6-7). Beyzavi, bu ayetteki
ifadesinin nekre olarak gelmesinin gece yiiriiylisiiniin kisaligina delalet ettigini, ayrica bu ifadenin
Ji e olarak da okundugunu ve gecenin bir kismi (+x%) anlamina geldigini ifade etmektedir (el-
Beyzavi, 2001, c. 1/566-567). Ebli Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) 33 ifadesinin zarf
olmasindan dolay1 nasb edildigini, s ) kelimesinin yalmzca gece yiiriiyiisii icin kullanildigini ve
34 ifadesinin zikredilme sebebinin manay: pekistirmek amaciyla oldugunu belirtmektedir (el-
Endelusi, 1993, c. 6/6). Hz. Muhammed'’in gecenin son tgte birlik bir kisminda (Jd <ssa)
yuritildiagi ve & 54l kelimesinin gecenin ilk vakitlerinde (&) yiiriitme veya yiiriitiilme anlamina
gelmedigiyle ilgili bir goriis aktarmistir. ibn Kesir (6. 774/1373) ayette gecen gece ifadesinin
gecenin bir kisminda (d.fjl\ ch ) anlamina geldigini ifade etmistir (Ibn Kesir, 1999, c. 5/5). Se‘alibl
tefsirinde W ifadesinin pekistirme maksadiyla gelen bir zaman zarfi oldugunu ve i
kelimesinin dilde yalnizca gece icin kullamldigini aktarmistir (es-Sealibi, 1997, c. 3/450). Bikai >4

ifadesinin gecenin bir kismi (d.ﬁ‘ O and ¢ 34 4 US) anlamina geldigini ifade ederken (el-Bikat, 1992,
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c. 11/289); Muiniiddin ici (6. 905/1500) bu ayette gecen 34 ifadesini gecenin bir kisminda (
Al asy) olarak tefsir etmekte ve S ifadesinin zikredilme sebebinin siirenin kisahgina isaret

etmek oldugunu belirtmektedir (el-ici, 2004, c. 2/373-375).

Miifessirlerin kahir ekseriyeti s formunun gecenin baslangicinda yapilan yiiriiyiis icin
kullanildigini1 aktarmaktadir. Miifessirler ayetteki &4 kelimesinin semantik olarak halihazirda
gece manasini barindirmasina ragmen ifadeye 33 lafzimin eklenme gerekcesini tartismaktadir.
Soyle ki miifessirler ayetteki “bir gece” ifadesinin nekre olarak gelme sebebinin gece yiiriiyiisiiniin
gecenin tamaminda degil de bir kisminda gerceklestigine veya bu yiiriiyiisiin kisa bir siirede ve
gece vakti yapildigina dikkat ¢ekmek oldugu goriislerini aktarmaktadir. Boylece “gece yiiriiytisii”
ifadesi pekistirilmis ya da yaklasik kirk gilinliik yiirtiylis mesafesindeki bir yerin gecenin bir
boéliimiinde kat edilmis olabilecegi vurgulanmis olmaktadir. &4 kelimesinin semantik analizini
yapan miifessirlerin ekseriyeti bu hadisenin gecenin basinda ve kisa siirede gerceklestigi

goriisliindedir.

Kur’an-1 Kerim’de gece yiriiylislerinin anlatildigi li¢ peygamber vardir: Hz. Lit, Hz. Misa
ve Hz. Muhammed. U¢ peygamberin de isralarinin benzer bir baglami bulunmaktadir: zalim ve
miicrim halklarindan uzaklasmak ve bir nevi hicret etmek (el-Hicr suresi 15/58, ed-Duhan suresi
44/22). Hz. Lt ve Hz. Misd'nin yasadiklar1 kenti bir gece vakti inananlarla birlikte gizlice terk
ettigi haberi, Hz. Muhammed’in de isrdsinin ardindan Mekke'yi terk edecegine isaret olarak
goriilebilir. Nitekim isra hadisesinin sonrasinda Hz. Muhammed gizlice Mekke’den ¢ikmis ve
Medine’ye hicret etmistir. Ayrica Hz. Liit ve Hz. M{isd'nin kendilerini yalanlayan kavimlerine
ragmen gorevlerine sabirla devam etmesi, Hz. Muhammed'in risalet vazifesini sebatla siirdiirmesi
gerektigine dair bir mesaj vermektedir. Gece yiiriiylislerinin neticesinde Hz. Lt ve Hz. M{isa’nin
beraberindeki inananlar kurtulmus, inkar edenler helakle cezalandirilmistir (Hid suresi 11/66,
Hid suresi 11/94, Taha suresi 20/80, es-Suara suresi 26 /65, ed-Duhan suresi 44/30). Bu sebeple
Allah, isra emriyle gecmiste inananlari kurtardigi gibi Hz. Muhammed ve beraberindeki inananlari
da kurtaracagina dair bir miijde vermektedir. Bu vesileyle isrdyla baglantili olan ayetlerin

muhtevasinda inananlarin hicretiyle birlikte kurtulusa erecekleri mesaji yer almaktadir.
Sonug

Bu calismada Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde gecen s-r-y kokii, cesitli sozliiklerde ve tefsir
eserlerinde incelenmistir. Kur'an’da s-r-y kokiinden tiiretilen iki kelime bulunmaktadir. Bunlar
s ve s fiilleridir. Sozliik miielliflerinin cogu bu iki fiilin genel manada “gece yiiriiyiisii”
anlamina geldigini nakletse de bazi miielliflere gore iki kelime arasinda birtakim farkliliklar
mevcuttur. Buna gore baz1 sozliiklerde < lafz1 gecenin baslangicinda, s~ lafz1 ise gecenin
sonlarinda yiiriimek icin kullamlmaktayken, bazilarinda bunun aksine s~ fiili gecenin

sonlarinda, s~ filli ise gecenin baslarinda yiirimek anlamindadir. Kur’an’da s-r-y kokii el-Fecr
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suresi 89/4. ayette gecenin gecip gitmesi, yiirlimesi anlaminda - seklinde kullanilirken; Meryem
suresi 19/24. ayette s-r-y kokiinden tireyen L~ Kkelimesi kiigiik gol, ¢ay anlaminda
kullanilmaktadir. Bunun yaninda s-r-y koki, Hld suresi 11/81, el-Hicr suresi 15/65, Taha suresi
20/77, es-Suara suresi 26/52 ve ed-Duhan suresi 44/23. ayette s ve el-Isra suresi 17/1. ayette
s~ seklinde zikredilmektedir. Bu kokiin gectigi alt1 ayetin ortak konusu Hz. Liit, Hz. M{isa ve Hz.
Muhammed'’in yaptig1 gece yiiriiyiisleri yani isralaridir. Incelenen tefsirde s-r-y lafzinin gece
ylrime eylemiyle ilgili oldugu noktasinda ittifak vardir. Cogu miifessir ve sozliik miiellifinin
lafizla ilgili a¢iklamalar1 bu yiriyiislerin gecenin hangi boéliimiinde gerceklestigi hususuna
odaklanmaktadir. Bu sebeple s-r-y kokiinden ziyade isra hadisesinin vaktine dair tartismalar tefsir
literatiirtinde yer almistir. Erken donem alimlerinden nakledilen bazi rivayetlerde Hz. Liit'un gece
yuridigi vakitle ilgili net bir bélimden bahsedilmemekte, bu isranin genel manada gece
yasandig1 aktarilmaktadir. Zamanla bu yliriiyiisiin gecenin spesifik bir kisminda gergeklestigine
dair izahlar yapilmistir. Cogu miifessir Hz. Lit'un israsinin sabaha yakin bir vakitte gerceklestigini
aktarmistir. Hz. Lt ve Hz. M{isd ile ilgili kissalarda s-r-y kokiiyle ilgili ayetler baglamlariyla birlikte
okundugunda, her iki kissada anlatilan gece yliriitme emrinin geceden belli bir vakit gectikten
sonra gerceklestigi anlasilmaktadir. Ancak Hz. Muhammed’in gecenin hangi kisminda
yurutiildigiiyle ilgili Kur’an’da herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Soézliikk ve tefsirlerdeki
aciklamalar incelendiginde <~ ifadesinin genellikle gecenin ilk vakitlerinde gerceklesen
yiiriiyiise isaret ettigi anlasilmaktadir. Ayrica bazi miiellifler el-isra suresi 17/1. ayetteki >
lafzinin pekistirme anlami tasidigin1 ve gecenin kisa bir boéliimiinde uzun bir mesafenin
katedildiginin bir isareti oldugunu nakletmektedir. IsrAnin gecenin hangi vaktinde
gerceklestiginin tespiti, literatiir i¢in kritik bir mesele olmamakla birlikte tefsir literatiiriinde yer
alan bir konudur. IsrAnin inananlarin kurtulusuna vesile olan bir yiirilyiis oldugu anlasiimaktadir.
Sonuc olarak Hz. Lat, Hz. Mlisa ve Hz. Muhammed ile ilgili olarak zikredilen s-r-y lafzinin gece
yliriiylisii anlamina geldigi noktasinda ittifak vardir. Ihtilaf, yiiriiylisiin gecenin hangi béliimiinde
vuku bulduguna dairdir. Mezk{r ayetlerin baglamlari, ¢esitli sozliik ve tefsirlerdeki aciklamalar
analiz edildiginde, Hz. Li{it ve Hz. M{isd’'ya emredilen gece yliriitme emrinin gecenin sonlarinda;
Hz. Muhammed’in gece yiiriitiilmesi olayinin ise gecenin ilk vakitlerinde vuku bulmus oldugu

kuvvetle muhtemel goriinmektedir.
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20. Yiizy1l Halidi Seyhlerinden Seyda Fadlullah el-Nursini®

Seyda Fadlullah al-Nurshini: One of the 20th Century Khalidi Sheikhs

Ozet

Tasavvuf, insan1 hem bireysel hem de toplumsal acidan olgunlastirmay: hedefleyen bir disiplindir. Bu 6greti
vasitasiyla, yilizyillar boyunca sosyal hayata etki eden ve topluma hizmet eden bir¢ok mutasavvif yetismistir. Onlar,
sadece sozleriyle degil, ayn1 zamanda yasantilariyla da topluma rehberlik etmislerdir. Bu calisma, gerek ilmi bilgisi
gerekse yasantisiyla cevresindeki insanlara 6rnek olan Seyda Fadlullah el-Nursini’'nin (6. 2009) hayati, tasavvufi
sahsiyeti, ilmi ve tasavvufi faaliyetlerini konu edinmektedir. O, Dogu Anadolu’nun ilim ve tasavvuf merkezlerinden biri
olan Nursin’de (Bitlis/Gliroymak) diinyaya gelmistir. Calismada 6ncelikle Seyda Fadlullah’in dogumu, ¢ocukluguy, ailesi,
egitim hayati, hocalari, tasavvufa intisabi, miirsidi, halifeleri gibi hayati hakkinda kapsamli bir inceleme yapilmistir.
Ardindan, onun tasavvufi sahsiyetini yansitan misafirperverligi, edebi, tevazusu ve insanlara olan muhabbeti gibi
bilgiler ele alinmistir. Verilen bilgiler kurucusu oldugu Nursin Vakfi web sitelerinden, vakfin yayimlamis oldugu
dergilerinden, ogullar1 ve miiridleri ile yapilan kisisel goriismelerden elde edilmis ve aktarilmistir. Sonug olarak bu
calismayla, Seyda Fadlullah’in kurdugu medrese ve verdigi icazetlerle ilmi, yetistirdigi halife ve miiridleriyle de
tasavvufl sahadaki faaliyetleri tespit edilmistir. Ayrica yasadigl bolgedeki anlasmazliklar1 ve kan davalarim
baristirmasiyla bolge tizerindeki etkisi, kurdugu Nursin Vakfi ve bu vakif vasitasiyla hayata ge¢irdigi sosyal faaliyetlerle
de toplumsal hayattaki rolii tahlil edilmistir. Bununla birlikte tasavvufi faaliyetleri ve sahsiyetinden hareketle Halidi

tasavvuf gelenegine siki sikiya bagh kalarak, stinni bir tasavvuf ¢izgisi benimsedigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hilidiyye, Nursin, Seyda Fadlullah, Molla Muhyiddin Haveli.

Abstract

Sufism is a discipline aimed at cultivating individuals both personally and socially. Through this teaching,
many sufis who have influenced social life and served society have emerged over the centuries. They have guided society
not only with their words but also with their lives. This study focuses on the life, Sufi personality, and scholarly and Sufi
activities of Seyda Fadlullah al-Nurshini (d. 2009), who has been an example to the people around him with both his
scholarly knowledge and way of life. He was born in Nurshin (Bitlis/Giliroymak), one of the centers of knowledge and
Sufism in Eastern Anatolia. The study begins with a comprehensive examination of Seyda Fadlullah’s life, including his
birth, childhood, family, education, teachers, initiation into Sufism, his spiritual guide, and his successors. Following
this, the study addresses various aspects of his Sufi personality, such as his hospitality, eloquence, humility, and love for
people. The information provided has been gathered from the websites of the Nurshin Foundation, the magazines
published by the foundation, and personal interviews with his sons and disciples. As a result, this study identifies Seyda
Fadlullah's scholarly activities through the madrasa he founded and the ijazahs he granted, as well as his Sufi activities
through the sheikhs and disciples he trained. Additionally, it analyzes his impact on the region, particularly through his
efforts to mediate conflicts and blood feuds in the area, as well as his role in social life through the Nurshin Foundation,

which he established and through the social activities carried out by the foundation. Moreover, based on his Sufi

" Bu makale, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 16 Aralik 2024 tarihinde diizenlenen Hac1 Bayram-1 Veli
ve Tasavvuf Arastirmalar1 Ogrenci Sempozyumu’nda sunulan “20. Yiizy1l Halidi Seyhlerinden Seyda Fadlullah el-Nursini” adli bildirinin
genisletilmis halidir.
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activities and personality, it has been determined that he adhered strictly to the Khalidi Sufi tradition and embraced a

Sunni Sufi path.

Keywords: Sufism, Khalidiyyah, Nurshin, Seyda Fadlullah, Molla Muhyiddin Haveli.

Giris

Tasavvuf, Islam’in manevi boyutunu temsil eden, Hz. Peygamber 6rnekliginde, kisinin ruhi
diinyasini olgunlastirmay: hedefleyen bir disiplindir (Erkaya, 2024, s. 9). Ozellikle bireysel ve
toplumsal diizeyde ahlaki degerlerin sekillenmesinde kritik bir rol oynayan tasavvuf, Islam
kiiltiiriinin en 6nemli unsurlarindan ve zenginliklerinden biridir (Erdil, 2022, ss. 37-38). Bu
Ogreti vasitasiyla, sadece bilgi ile degil ayn1 zamanda hikmetle donanmis gontl ehli pek ¢ok
mutasavvif yetismistir. Onlar, yasadiklar1 ¢cagin ruhunu anlamis ve bu dogrultuda topluma hitap
etmislerdir. (Erkaya, 2021, ss. 9-11). Mutasavviflar, sdyledikleri s6zleri, yazdiklar eserleri ve en
onemlisi de 6rnek yasantilariyla insanlara hem diinyevi hem de uhrevi anlamda rehberlik
etmislerdir. [lmi derinligi ve tasavvufi yasantisiyla insanlara rehberlik eden Seyda Fadlullah da bu
mutasavviflardan biridir. O, Dogu Anadolu tasavvuf kiltiiriiniin en 6nemli merkezlerinden biri

olan Nursin’de! yetismistir.

Naksbendi-Halidi yolunun 6énemli dergahlarindan biri olan Nursin Dergahi, 1875 yilinda
Seyh Abdurrahmaén-1 Tagi (6. 1886) tarafindan Bitlis'in Giiroymak ilcesinde kurulmustur. Seyh
Abdurrahman, yetistirdigi on dokuz halifesi ve binlerce miiridi ile Halidiligi Anadolu’ya yaymstir.
Takip eden yillarda, Seyh Fethullah Verkanisi (6. 1899), Seyh Muhammed Diyauddin (6. 1924),
Seyh Muhammed Masuk (6. 1975) gibi 6nemli alim ve ariflerin katkilariyla, bu dergah kisa siirede
bir ilim ve irfan merkezi olarak taninmaya baslamistir (Baz, 2014, s. 75; Cakir, 2017, s. 26;
Kigiikkaya, 2021, s. 457). Nursin Dergahinda seyr u siilik egitimini tamamlamis ve tasavvufi
icazetini almis bir¢ok alim bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Seyh ibrahim Cokresi (6.
1881), Seyh Ahmed Taskeseni (6. 1909), Seyh Muhammed Sami Erzincani (6. 1912), Seyh
Alaaddin Ohinf (6. 1949), Seyh Ahmed el-Haznevi (6. 1950), Molla Burhaneddin Miicahidi. Bunun
birlikte Bediiizzaman Said Nursi (6. 1960), Seyyid Mehmet Sefik Arvasi (6. 1970), Molla Sadrettin
Yiiksel (6. 2004), Halil Gonen¢ ve Mehmet Emin Er (6. 2013) ve gibi isimler de Nursin
Medreselerinde egitim gormiis 6nemli ilim adamlarindandir (Baz, 2014, ss. 99-100). Bu ilim
adamlarinin dini diisiincelerinin sekillenmesinde Nursin Dergahi’'nin biiyiik bir etkisi olmustur.
Ornegin, egitiminin bir kismim burada géren Said Nursi, Risale-i Nur adll eserinin Nursin
Medresesi'nin bir mahsulii oldugunu ifade etmis (Badilli, 2013, s. 68) ve Nursin Dergahi'n1 su
sozleriyle 6vmiistiir: “Eger istersen hayalinde Norsin karyesindeki Seyda'nin meclisine git bak:

Orada fukara kiyafetinde melikler, padisahlar ve insan elbisesinde melaikeleri bir sohbet-i

1 Bitlis’in Giiroymak il¢esidir. Halk arasinda Norsin veya Nursin isimleriyle bilinmektedir. Biz bu ¢alismada Nursin ismini esas aldik.
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kudsiyede goreceksin. Sonra Paris’e git ve en bliyiik localarina gir: Géreceksin ki akrepler insan

libasi giymisler ve ifritler adam suretini almislar.”(Nursi, 1995, s. 263).

Nursin Dergahi ve Seyda ailesinin bir iiyesi olan Seyda Fadlullah da hayatinin biiyiik bir
kismini bu dergahta gecirmistir. Bu makale, onun hayati ve tasavvufi kisiligini konu edinmektedir.
Calismada Nursin Esintileri Ilim-Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi'nin “Seyda Fadlullah Ozel Say1” adh
sayisi kaynak olarak esas alinmistir. Bununla birlikte bazi béliimlerde vakfin “Nursin.com” ve
“Nursin.net” adli web sitelerinden de cesitli bilgiler elde edilmistir. Zikredilen kaynaklardaki
celiskili ifadeler, ogullar1 ve bazi miiridleri ile yapilan kisisel goriismeler vasitasiyla diizeltilmistir.
Bununla birlikte dergi ve web sitesinde bulunmayan bazi bilgiler yine bu kisisel gériismelerle elde

edilmistir.

Bu calisma, Seyda Fadlullah’in hayatin1 kapsaml bir sekilde ele almayi, hayatina dair
celiskili bilgileri tashih etmeyi, kurdugu medrese ve icazet verdigi talebeler araciligiyla 20. ylizyil
Dogu Anadolu ilim gelenegine yaptig1 katkilar1 degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bununla birlikte
yetistirdigi halife ve miiridleriyle Dogu Anadolu tasavvuf kiiltiiriindeki yerini belirlemek, kurdugu
“Nursin Coziim ve Arastirma Vakf1” vasitasiyla bireysel ve toplumsal hayata sagladig katkilari ele
almak, Bitlis ve cevresinde insanlar arasindaki anlagsmazliklari ve kan davalarini ¢6zmesiyle bolge

lizerindeki etkisini ortaya koymaktir.
1. Dogumu ve Ailesi

Seyda Fadlullah 1950 yilinda (Urek, 2020, s. 34) Nursin’de diinyaya gelmistir. Babasi, Seyh
Muhammed Diyauddin Norsini’'nin (6. 1924) torunu, Seyh Nasir Efendiz (6. 1968); annesi ise Seyh
Masum’un (6. 1971) kizi, Hicrete Hanim’dir (6. 2000). Seyda Fadlullah’in, Seyh Abdullah (6. 2007),
Seyh Liitfi (6. 2002), Seyh Burhan (6. 1995), Seyh Zeki (6. 1995), Seyh Selahaddin, Seyh Rida, Seyh
Baha adlarinda yedi erkek kardesi ile birlikte, dort kiz kardesi vardir (Nursin.net, 2010b).

Yorenin geleneklerine gore, bir cocuk diinyaya geldiginde, onun nasil bir karakter ve
kisilige sahip olmasi iimit ediliyorsa, bebekliginde yastiginin altina bu minvalde bir kitap
koyulmaktaydi. Seyda Fadlullah da diinyaya geldiginde, Seyh Nasir Efendi onun yastiginin altina
ask ve muhabbetle ilgili bir kitap koymustur. Bu anlamli olay1 zaman zaman animsayan Seyda
Fadlullah, “Bende Allah dostlarina karsi biiylik bir muhabbet vardir.” sozleriyle memnuniyetini

dile getirmistir (Komisyon, 2012b, ss. 5-6).

2 Seyh Nasir, Hazret Muhammed Diyauddin vefat ettiginde 5-6 yaslarindaydi. Egitim hayatinin biiytik bir kismini, Hazret'in vefatindan
sonra medresede miiderrislik yapan Molla Abdulbaki'nin gozetiminde tamamlamistir. Tasavvufl egitimine ise Seyh Ahmed el-
Haznevi'nin (6. 1950) yaninda baslamis ve onun vefatindan sonra Seyh Ahmed el-Haznevi'nin halifesi olan Seyh Abdulhakim el-
Hiiseyn?’'nin (6. 1972) rehberliginde egitimini tamamlamis ve tasavvufi icazetini almistir. 1950’lerin baslarinda Mus’'un Demirci
Koyili'nde bir medrese kurarak egitim faaliyetlerine baslayan Seyh Nasir Efendi, kis aylarinda Demirci Kéyti'nde, yaz aylarinda ise
talebeleriyle birlikte Norsin’e gelerek ilm1 ¢alismalarini genis bir alanda stirdiirmiistiir. Nursin’in manevi mimarlarindan biri olan Seyh
Nasir Efendi 1968 yilinda vefat etmis ve medrese faaliyetlerini oglu Seyh Fadlullah devralmistir. Bkz. (Ermis, 2019, s. 44)
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2. Egitim Hayati ve Hocalar

Seyda Fadullah ve ailesi o donemlerde yazin Mus’un Demirci Kéyii'nde, kisin ise Nursin’de
ikamet etmistir (Ermis, 2019, s. 44). Bundan dolay1 Seyda Fadlullah ilk egitimine Demirci
Koéyii'nde baslamis ve heniiz bes yasindayken Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenmistir. On ii¢ yasina
geldiginde ise, Seyh Muhammed Diyauddin’in miiderrislerinden olan Molla Arif'ten ders almaya
baslamistir. Burada yaklasik yedi yil boyunca Emsile, Bind, [zzi, Serhu’l-Mugni, Siiyiti, Molla Cami
gibi pek cok sarf ve nahiv ilimlerine dair eserler okumustur. Ayrica usil-i fikih, usiil-i hadis, tefsir,
siyer gibi bircok ilim alanindan da bolca istifade etmis ve heniiz yirmili yaslarinin basinda

olmasina ragmen islami ilimlerde belli bir yetkinlik elde etmistir (Nursin.com, 2010b).

1970 yilinda Molla Arifin yanindan ayrilan Seyda Fadlullah, Demirci’den sonra yine
Mus’un Bulanik ilgesine bagh Kusdiyan Koyii'nde Molla Siddik Kusdiyan'in yaninda egitimine
devam etmistir. 1973 yilina kadar burada kalmis ve daha sonra boélgenin en biiyiik alimlerinden
olan Molla Muhyiddin Haveli’nin (6. 1987) ders halkasina katilmak icin Siirt'in Baykan Ilgesi’nin
yolunu tutmustur. Baykan’da yaklasik alt1 y1l egitim goéren Seyda Fadlullah, 1979 yilinda Molla
Muhyiddin’den ilmi icazetini almistir. Bununla beraber Batman Kozluk'ta ikamet eden Molla
Sabri'nin yaninda da birkag hafta teberriiken ders okumustur. Molla Muhyiddin’den ilmi icazetini
aldiktan sonra Nursin’e donen Seyda Fadlullah, kalabalik bir térenle hizmet hayatina baslamistir

(Komisyon, 2012b, ss. 6-7).
3. Tasavvufa Intisabi

Seyda Fadlullah, 6mriiniin biyiik bir béliimiini tasavvufun énemli merkezlerinden biri
olan Nursin’de gecirmistir. Bu nedenle tasavvufla tanismasi da hayatinin ilk yillarina
dayanmaktadir. ilk olarak babasi Seyh Nasir’a olan derin hayranhigiyla baslayan bu manevi

yolculuk, nihayetinde Molla Muhyiddin’in irsad dairesinde son bulmustur.

Seyda Fadlullah ¢ocuklugundan beri babasi Seyh Nasir’a derin bir muhabbet ve saygi
beslemistir. Hentiz 15-16 yaslarinda medresede egitimine zorlu kosullar altinda devam ederken,
babasinin tevecciih3 yapacagl haberini almis ve birka¢ arkadasiyla birlikte babasinin yanina

gitmeye karar vermistir (Nursin.com, 2010b).

Seyh Nasir, tevecciih esnasinda Seyda Fadlullah’in 6niine geldiginde onda farkli manevi
haller gézlemlemis ve duygusal etkiyle aglamaya baslamistir. Etrafindakiler Seyda Fadlullah1
disar1 cikarmak isteseler de Seyh Nasir buna miisaade etmemistir. Bu tevecciihte Seyda Fadlullah
da bazi manevi hallere biiriinerek, babasindaki ¢esitli ilahi yansimalar1 gérmiis ve muhabbeti daha

da artmistir. Seyda Fadlullah, babasina duydugu derin sevgiyle ilmi birakip yaninda tasavvufi

3 Tevecciih, tasavvufta miirsidin miridine kalben yonelerek manevi destek ve feyz aktardig bir uygulamadir. Bireysel olabildigi gibi
toplu da yapilabilmektedir. Bu uygulama miridlerin manevi seyri i¢in oldukea etkili bir uygulamadir. Detayl bilgi i¢in bkz. (Cakir,
2007, ss. 262-264)
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egitime baslamak istedigini dile getirmistir. Seyh Nasir ise bu istegi sert bir sikelide reddetmistir.
Seyh Nasir'in bu sert tavri, Seyda Fadlullah’in babasina karsi duydugu tasavvufi sevgiyi
yitirmesine ve medreseye donerek ilimle mesgul olmasina neden olmustur (Komisyon, 2012b, s.

9).

Seyda Fadlullah medrese icazeti aldiktan sonra Nursin’de ders vermeye ve talebe
yetistirmeye baslamistir. Ancak, amelsiz ilmin insana hi¢bir fayda saglamayacagini diisiinen Seyda
Fadlullah, manevi yoniinii de gelistirmek icin bir miirsid arayisina cikmistir. Bu dogrultuda ilk
olarak dénemin ve Nursin’in en meshur seyhlerinden biri olan dayis1 Seyh Muhammed Masuk’un#
(6. 1975) yanina gitmis ve tasavvufi terbiyesine girmek istedigini belirtmistir. Seyh Masuk, Seyda
Fadlullah’in niyetini biliylik bir memnuniyetle karsilamis, ancak onu su so6zleriyle kibarca
reddetmistir: “Insanin kendi ailesinin siitii kendisine yetmezse, baska yere evlatlik verilir. Benim
¢ocuklarim ¢ok, sen de onlardan birisin, edebi gézetemezsin.” (Nursin.net, 2010b) Seyh Masuk bu
sozleriyle, insanin kendi yakinlarina duydugu merhametin, egitimde bazi eksikliklere yol
acabilecegini ve bu nedenle bazi noksanliklarin olabilecegini ifade etmistir. Bu anlamh cevap,
Seyda Fadlullah’in manevi yolculugunda bir dénlim noktasi olmus ve onu baska bir miirsidin

huzuruna yénlendirmistir.

Seyda Fadlullah, Seyh Masuk’'un yanindan ayrildiktan sonra, daha once ders aldig1
hocalarindan biri olan Seyh Muhammed Arapkendi’nin (6. 1987) yanina gitmeye karar vermistir.
Niyeti, Seyh Muhammed’in yaninda hem seyr u silikunii yapmak hem de bu miibarek zatin
¢ocugu olmadigr icin diinyevi islerinde yardimci olmaktir. Seyda Fadlullah bu niyetle Seyh
Muhammed’in yaninda birkag giin kalmis ve gelis amacini ona agiklamistir. Seyh Muhammed ise
bu duruma “istihare yapalim” seklinde cevap vermistir. Seyh Muhammed yaptig1 istihareden
sonra nasibinin burada degil Baykan’da oldugunu soéylemis ve Seyda Fadlullah’;, Molla

Muhyiddin’in yanina géndermistir (Komisyon, 2012b, s. 8).

Seyda Fadlullah, Baykan’a gitmeden birkac giin 6nce bir riiya gérmiis. Riiyasinda, daha
yeni yapilmis, halilar1 serilmis, cinileri désenmis ve kubbesi tamamlanmis biiyiik bir camii
gormiistiir. Caminin elektrik tesisatinin da tam oldugunu fakat sadece prizlerin baglanmamis
oldugunu fark etmistir. Gérdiigli bu garip riiyadan uyanan Seyda Fadlullah, Baykan’a dogru yola
koyulmustur. Baykan’a Molla Muhyiddin'in medresesine ulasmis, elini 6pmiis ve sohbet etmeye

baslamistir. Bir siire sonra yalniz kaldiklarinda Seyda Fadlullah, hocasina gelis amacini agiklamis.

Asn

4 Seyh Masuk 1906 yilinda Nursin’de dogmustur. Kendisi Nursin Dergahinin kurucusu Seyh Abdurrahman-1 Tagi'nin torunlarindandir.
flim tahsilinin bilyiik bir kismini Seyda Molla Bak{’nin yaninda gérmiistiir. Tasavvufi egitimine ilk olarak Nursin Medresesinin biiyiik
miderrisi “Mela-i Mazin” olarak bilinen Seyh Muhammed Emin’in (6. 1936) yaninda baglamistir. Seyhinin 1933 yilinda vefat etmesinin
ardindan manevi egitimine Seyh Muhammed Diyauddin’in Suriye’deki halifesi Seyh Ahmed el-Haznevi’de devam etmistir. Seyh
Ahmed’in 6nderliginde alt1 y1l seyr u siiliik goren Seyh Masuk, tasavvufi icazetini aldiktan sonra Nursin’de egitim ve irsad faaliyetlerine
onderlik etmistir. O, bir¢ok talebe ve on alt1 halife yetistirmistir. Seyda Fadlullah’in seyhi olan Molla Muhyiddin Haveli, Siirt Tillo'nun
meshur miiderrislerinden olan Molla Burhaneddin Efendi gibi isimler halifelerinden bazilaridir. Hayatini ilme ve irsada adayan Seyh
Masuk 28 Aralik 1975'te Hac vazifesini ifa lizere Mekke'ye giderken vefat etmistir. Cenazesi, daha 6nceden ettigi vasiyet lizerine
Cennetii'l-Mualld’da, Hz Hatice validemizin ayakucuna defnedilmistir. Bkz. (Caglayan, 1996, s. 227; Korkusuz, 2010, s. 351)

139



Din ve Insan Dergisi

Journal of Religion and Human - OWB“Q el Ao

Buna karsin Molla Muhyiddin ise su cevabi vermistir: “Siz Hazret Muhammed Diyauddin’in
torunusunuz. Ruhsal olarak Ars-1 Ald’ya yiikselme kabiliyetine sahipsiniz, nefis terbiyesi agisindan
hicbir eksiginiz yok. Siz, yeni yapilmis bir camii gibisiniz. Tek eksiginiz, bir usta tarafindan elektrik
baglantinizin yapilmasidir.” (Nursin.com, 2010b). Seyda Fadlullah bu cevapla birlikte hem
riiyasinin anlamini1 6grenme hem de Molla Muhyiddin’in irsad halkasina kabul edilme miijdesine
nail olmustur. O andan itibaren seyr u siilik yolculugu baslamis ve miirsidinin rehberliginde

ruhsal diinyasi sekillenmeye baslamistir.

Seyda Fadlullah, Molla Muhyiddin’in yaninda seyr u siilik yolculuguna devam ederken,
ayni zamanda hocasina yardimci olmak amaciyla talebelere ders vermistir. Bazi gilinler ise
zikirlerini dogayla i¢ ice, ormanlik alanlarda icra etmis ve boylece ruhsal derinligini pekistirme
imkan1 bulmustur. Molla Muhyiddin, talebesindeki g6zlemledigi manevi donlistimii dikkatlice
takip etmis ve onun daha hizl ilerlemesi i¢in egitim siirecini kademeli olarak yogunlastirmistir.
Bu dénemde Seyda Fadlullah’in giinliik doksan bin lafza-i celal zikri ¢ektigi glinler olmustur. Molla
Muhyiddin’in hanimi bu durum karsisinda zaman zaman kaygillanmis ve “sen bu cocugu
oldiireceksin. Bu kadar yiiklenme, yaziktir” sozleriyle endisesini dile getirmistir (Komisyon,
2012b, s. 8). Ancak Seyda Fadlullah, miirsidinin hicbir emrine itiraz etmemis, herkese

teslimiyetiyle 6rnek olmus ve tasavvufi egitiminde hizlica yol almistir.
4. Miirsidi

Seyda Fadlullah egitim aldig1 yillarda bircok alimden istifade etmistir. Fakat bunlar
arasinda Molla Muhyiddin’in 6zel bir yeri vardir. Zira Molla Muhyiddin, Seyda Fadlullah’in hem
zahirl hem de batini egitimini listlenmis ve onu 6zel bir sekilde yetistirmistir. Bu b6liimde Molla
Muhyiddin’in hayati hakkinda genel bir bilgi verilecek ve Seyda Fadlullah’la olan iliskisi

incelenecektir.

Molla Muhyiddin, 1909 yilinda (Evrensel, 2014, s. 5) Siirt Baykan’a bagh Bilvanis
(Ormanpinar) kéytlinde diinyaya gelmistir. Babasi yorede ilmiyle taninmis olan Molla Ali’dir. Molla
Muhyiddin, ilk egitimine 7 yasinda baslamis ve 17 yasinda ilmini tamamlayarak talebe
yetistirmeye baslamistir (Bayar, 2012, s. 228). 20 yasina geldiginde hocasinin kizi ile evlenmis ve
bu evlilikten 6 erkek 5 de kiz olmak {izere toplamda 11 ¢ocugu diinyaya gelmistir (Kartal, 2016, s.
6). Molla Muhyiddin, ilmi icazetini aldiktan sonra Siirt ve Batman’in cesitli kdylerinde
miiderrislik, imamlik ve vaizlik yapmistir. Yaklasik 35 y1l Baykan’in Havel Kéyii'nde gorev yapmis

ve bundan dolay1 Havell nispetiyle taninmistir (Bayar, 2012, s. 228).

Molla Muhyiddin, yirmili yaslarin basinda, Seyh Masuk ve Seyh Abdulhakim el-Hiiseyni
gibi ilim adamlariyla beraber tasavvufi egitim almak tlizere Suriye’ye gitmis ve burada dénemin

onemli mutasavviflarindan Seyh Ahmed el-Haznevi'nin rehberliginde seyr u siilik egitimine
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baslamistir. Seyh Ahmed’in vefatindan sonra manevi egitimine Nursin’de Seyh Masuk’un yaninda

devam etmis ve 1958 yilinda irsad izni alarak halife olmustur (Bayar, 2012, s. 232).

Molla Muhyiddin 60 yila yakin miiderrislik hayatinda Seyda Fadlullah’la beraber Islam
alemine hizmet etmis yiizlerce talebe yetistirmistir.(Giines, 2007, ss. 538-539) Seyda Molla Hasip
Seven (6. 1994), Eski Diyanet Isleri Baskanlarindan Mehmet Nuri Yilmaz (6. 2003), Molla
Sadreddin Yiiksel (6. 2004), Molla Abdullah Ar1 (Dibo) (6. 2008), Seyh Muhammed Rasid Erol (6.
1993), Seyh Bedreddin Mutlu (6. 1992), Molla Muhammed Dalar, Prof. Dr. Abdulbaki Giines gibi
isimler bunlardan bazilaridir (Bayar, 2012, ss. 239-240; Glines, 2007, s. 547).

Molla Muhyiddin’in irsad dairesinde egitimini tamamlayip tasavvufl icazetini alan alti
halifesi vardir. Bunlar; Seyh Fadlullah Nursini, Seyh Bedreddin Nursini, Molla Hasip Seven, Molla
Abdullah Dibo, Molla Havi Akkus (6. 2015), Molla Muhammed Arincl’dir (Evrensel, 2014, ss. 153-
154).

Kendisinden sonra Islam’a hizmet edecek yiizlerce talebe ve 6 tane halife birakan Molla
Muhyeddin, 1987 yilinda vefat etmis ve cenazesi en son ikamet ettigi Baykan'in Bayika

(Yesilcevre) Koyii'ne defnedilmistir (Giines, 2007, s. 539).

Molla Muhyiddin kendi doneminde nadir bulunan sahsiyetlerden biriydi. Seyda Fadlullah,
hocasinin ilmi derinliinden zaman zaman bahsetmis ve onun ilim seviyesinin ancak seckin
dlimler tarafindan tam anlamiyla idrak edilebilecegini ifade etmistir. Bu nedenle, Molla
Muhyiddin’in gergek degerinin o donemde yeterince anlasilamadigini vurgulamistir. Seyda
Fadlullah’in aktardigina gére, Ustad Said Nursi (6. 1960) talebelerini ilmi meselelerin ¢ziimii icin
Molla Muhyiddin’e yonlendirmistir. Rivayete gore, Ustad’in son hastahiginda talebeleri ona,
“Efendim sizden sonra ilim yoniinden bir ihtiyacimiz oldugunda meseleleri kime soralim?” diye
sormuslar. Bunun iizerine Ustad, “Garzan bélgesinde Molla Muhyiddin isminde bir alim var, ona
miiracaat edin.” seklinde cevap vermistir (Nursin.net, 2010b). Seyda Fadlullah bu o6rnekle

hocasinin ilmi derinligini ve engin birikimini vurgulamistir.

Molla Muhyiddin, talebelerini biiytlik bir sevgi ve sefkatle yetistirirdi (Bayar, 2012, s. 229).
Bu talebelerin arasinda Seyda Fadlullah’in 6zel bir yeri vardi. Zira o, Hazret Muhammed
Diyauddin’in torunu ve Seyda ailesinin bir ferdiydi. Bu nedenle, Molla Muhyiddin, Seyda
Fadlullah’a karsi1 derin bir saygi besler, bunu gizliden gizliye, ince bir nezaketle gosterirdi. Nitekim
Molla Muhyiddin, Seyda Fadlullah’in genclik yillarinda talebe olarak yanina geldiginde, yatagini
kendi evinden 0zel olarak getirttirmis, yataklar toplanirken en liste koydurtmus ve onun yataginin
lizerine herhangi bir esyanin konulmamasini talebelerine tembihlemistir. Bu hassasiyetini,
ilerleyen yillarda Seyda ailesine duydugu derin sayginin bir yansimasi olarak ifade etmistir

(Nursin.com, 2010b). Yine 6grencilik yillarinda, talebeler Seyda Fadlullah’t bir giin kenara ¢ekip
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“Sen, bizim hocamizi rahatsiz ediyorsun. Sen, iceri girip ¢iktifinda hocamiz her seferinde ayaga
kalkiyor!” demisler. Bunun lizerine Seyda Fadlullah, salona girip ¢ikarken hocasinin her seferinde
bir bahaneyle ayaga kalktigini fark etmis, bu durum karsisinda ¢ok etkilenmis ve bundan sonra

giris cikislarda daha dikkatli davranmaya 6zen gostermistir (Komisyon, 2012b, s. 12).

Seyda Fadlullah, Molla Muhyiddin’in yaninda talebelik yillarinda alt1 y1l kalmis, tasavvufi
egitim siirecinde ise ii¢ y1l boyunca Nursin ile Havil arasinda gidip gelmistir. Bu stire zarfinda
hocasiyla bir¢ok 6nemli tecriibe yasamis, sadece ilmi anlamda degil, ayn1 zamanda ahlaki yonden
de biiylk dersler almistir. Hocasindan hem ilmi hem de tasavvufi icazetini alma bahtiyarligina

erismistir (Komisyon, 2012b, s. 16).

Seyda Fadlullah, Molla Muhyiddin’in yaninda ii¢ y1l boyunca seyr u siilik egitimi almis ve
bu manevi yolculugu basariyla tamamlamistir. Ogrencisindeki bu olgunlasmay1 géren Molla
Muhyiddin bir giin onu yanina cagirarak artik ayrilik vaktinin geldigini belirtmistir. Bu durum
karsisinda birden aglamaya baslayan Seyda Fadlullah hocasinin golgesinden ayrilmak istemedigi
ifade etmistir. Bunun iizerine Molla Muhyiddin “Siz seyyidsiniz. Buraya geldiginizde zaten
hazirdiniz. Sizin durumunuz Hz. Siileyman’in durumuna benzer. Hz. Davud imtihan i¢in Hz.
Siileyman’i ve kardeslerini yanina ¢agirir ve babasi onlara sorular sorar. Hz. Siileyman hem
gllimser hem de cevap verir. Sonradan aslinda bu sorularin cevabini bilmedigi, fakat bir
karincanin kulagina gelip cevaplar fisildadigini anlatir. Iste sizler de onlar gibisiniz. Sadece sizin
kulaginiza bazi seyleri fisilldamamiz gerekiyordu, bizler onu yerine getirdik.” (Nursin.net, 2010b)
diyerek 6grencisinin lizlintlsiine teselli olmaya c¢alismistir. Bundan sonra Seyda Fadlullah i¢in
artik yeni bir donem baslamis ve irsad faaliyetlerine yonelmistir. Seyda Fadlullah’in, Mevlana

Halid-i Bagdadi'ye kadar uzanan tarikat silsilesi su sekildedir:

o Mevlana Halid-i el-Bagdadi (6. 1827)

. Seyyid Abdullah Semdinfi (6. 1819-20)

. Seyyid Taha-y1 Hekkar{ (6. 1853)

. Seyyid Sibgatullah Arvasi (6. 1870)

. Seyh Abdurrahman-1 Tagi (6. 1886)

o Seyh Fethullah Verkanisi (6. 1899)

o Seyh Muhammed Diyauddin (6. 1924) (Tasyiirek, 1998, s. 10)
o Seyh Ahmed el-Haznevi (6. 1950)

o Seyh Muhammed Masuk Nursini (6. 1975)

o Molla Muhyiddin Haveli (6. 1987) (Nursin.com, 2010c).

5. IImi Kisiligi
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Seyda Fadlullah icazetini aldiktan sonra Nursin’e donmiis ve icazet merasimi hazirliklar:
baslamistir. Van, Bitlis, Mus Diyarbakir, Erzurum, Batman, Siirt, Bing6] gibi bir¢ok ilden dlimlerin
katilimiyla biiyiik bir téren diizenlenmistir. Dogu’'nun en meshur alimlerinin huzurunda, Molla
Muhyiddin elinden icazetini alan Seyda Fadlullah, ilm1 faaliyetlere babasi Seyh Nasir'in Divan'inda

ders vererek baslamistir (Komisyon, 2012b, ss. 18-19).

0glu Osman Kocaman’in aktardigina gére Seyda Fadlullah ilme ve talebelere derin bir
sevgi ve baghlikla yaklasirdi. Bu 6zelligi hayatinin her alaninda ve her ortamda acikga hissedilirdi.
Medrese talebelerine, kendi evlatlarina gostermedigi kadar ilgi ve sefkat gosterirdi. Disiplinli ve
kararh bir yapisi olmasina ragmen, ayni zamanda yumusak ve anlayishydi. Cocuklarini, farklh
alimlerden de istifade etmesi i¢cin uzak beldelere gonderir, orada kalmalarini saglamak adina baba
sefkatini pek gostermezdi. Zira onlarin egitimini ve manevi olgunlagsmalarin1 6n planda tutardi.
Sefere ciktiginda ya da hastane odalarinda dahi, mutlaka kitaplarini1 yaninda bulundurur ve her
firsatta okumaya devam ederdi. Arapca, tefsir, hadis, siyer gibi ilimlerde derin bir bilgiye sahip
olmasina ragmen, 6zellikle fikih ilminde bélgenin en saygin dlimlerinden biri olarak kabul edilirdi.
“ilim kendisiyle baska bir masuku beraberinde istemeyen bir giizeldir.” ve “Ilimsiz talebesiz
hizmet olmaz. Alimsiz iimmet olmaz.” gibi sozleri, ilme ve talebeye olan diiskiinliigiinii ve bu
degerleri ne denli icsellestirdigini gostermekteydi. Talebeleriyle kurdugu giiclii bagin yani sira,
manevi egitim almak icin yanina gelen miiridleriyle de biiyiik bir 6zenle ilgilenir, ruhsal

diinyalarina rehberlik ederdi (O. Kocaman, kisisel goriisme, 1 Kasim 2024).

Seyda Fadlullah’in ders halkasi giin gectikce genislemis ve kendisinden ders almak isteyen
ogrencilerin sayisi giderek artmistir. Bu yogun talep karsisinda, ders verdigi tek kathh Divan
0grenci sayisina hizmet vermede yetersiz kalmistir. Bunun {izerine, biiylik bir medrese insa etme
kararini almisti. Yeni medresenin herkesin katkisiyla yapilmasini isteyen Seyda Fadlullah,
durumu ¢ok iyi olan miiridlerinin “Izin verin medreseyi tamamen biz yapalim ve size teslim
edelim.” gibi tekliflerini nazikce reddetti. Bunun yerine, her bir miiridin ufak da olsa katki
saglayarak bu hayra ortak olmalarini tavsiye etti. Boylece yaklasik 100 kisilik kapasiteyle insa
edilen bu medrese, sadece fiziksel bir yap1 degil, ayn1 zamanda herkesin goniillii katkilariyla
manevi bir degere doniismiis oldu. Ayrica Seyda Fadlullah, Erzurum’dan Seyda Molla Siddik
Cokresi'yi medreseye miiderris olarak davet etti. Bu sayede medrese ilmi acidan da gii¢lii bir

konuma gelerek, bolgenin en saygin egitim merkezlerinden biri haline geldi (Nursin.net, 2010a).

Seyda Fadlullah 6mriiniin son yirmi yilini kalp rahatsizligiyla miicadele ederek geg¢irdi. Bu
slire zarfinda hastaneye gidip diizenli kontroller yaptirmak zorunda kaliyordu. Ancak hastaneye
gittigi glinlerde bile dersini aksatmaz, sabah erkenden saatlerde dersini verip ardindan tedaviye
giderdi. Cok hastalandig1 ve evden medreseye gelemedigi zamanlarda, talebelerini evine ¢cagirarak

yataginda ders vermeyi slirdiiriirdii. Bu tutumu, onun ilme ve talebeye olan diiskiinliigiiniin bir
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gostergesiydi. Seyda Fadlullah’in egitim rahlesinden ytzlerce talebe yetisti. Seyh Giyaseddin
Nursini, Molla Muhammed Dalar, Seyh Aldamuddin Nursini, Seyh Abdulkerim (6. 2020), Molla
Necibullah Nursini, Molla Osman Nursini gibi isimler bunlardan bazilaridir. Seyda Fadlullah’in
vefatindan sonra medresedeki egitim faaliyetleri Seyda Molla Siddik’'in riyasetinde kesintisiz bir
sekilde devam etmis ve ilmi mirasi yasatilmaya devam edilmistir (Komisyon, 2012b, ss. 43-46;

Nursin.net, 2010a).
6. Tasavvufi Faaliyetleri

Seyda Fadlullah, Molla Muhyiddin’in yanindan ayrildiktan sonra Nursin'e gelmis ve biiyiik
bir icazet téreniyle hizmet hayatina baslamistir. Bu téren, onun manevi yolculugunda 6nemli bir
déniim noktasi olmus ve artik insanlar1 dogru yola yénlendirme sorumlulugunu omuzlamstir. ilk
olarak cevre kdylere giderek irsad ve 1slah faaliyetlerine baslayan Seyda Fadlullah, zaman zaman
Nursin’deki Divan'inda da sohbetler yaparak onlari manevi anlamda aydinlatmistir. O,
miiridlerine sadece sohbet etmekle kalmamis, ayni zamanda nebevi ahlakiyla rehberlik etmistir

(0. Kocaman, kisisel goriisme, 1 Kasim 2024).

Seyda Fadlullah maddi imkansizliklardan ve saglik sorunlari nedeniyle irsad faaliyetlerini
yalnizca Nursin ve ¢evresinde siirdiirmekteydi. Onun Batiya yonelmesi gérdiigii bir riiya lizerine
gerceklesmistir. Bir gece riiyasinda iki yol ayriminda oldugunu goriir. Riiyasinda, abisi Seyh Liitfi
ona gelir ve Hz. Peygamber (s.a.s.) ile birlikte Hz. Ebubekir’in (r.a.) kendisini ¢agirdigini soyler.
Bunun lizerine etrafina bakan Seyda Fadlullah, ytliksek bir tepede onlar1 goriir ve hemen yanlarina
gider. Hz. Peygamber, Seyda Fadlullah’a nerede oldugunu sorar ve ardindan “Sen, Bati illerine
gideceksin ve orada irsad edeceksin.” diyerek yeni gérevini kendisine bildirir. Bu s6zler karsisinda
Seyda Fadlullah, “Ya Rasulullah, ben ¢ok hasta ve fakirim. O bolgelere gitmeye giiciim de, param
da yok” diyerek mazeretine dile getirir. Bunun {lizerine Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir’e dénerek,
parasi yokmus seklinde bir isaret yapar. Hz. Ebubekir ise, “Sen git, bu yolda ayakkabilarinin boya
licretini bile biz karsilariz.” diyerek i¢ini ferahlatir ve endise etmemesini séyler. Bu riiya, Seyda
Fadlullah i¢cin manevi bir isaret olur ve onun Batiya dogru yonelmesinin 6niinii acar (Nursin.net,

2010b).

Seyda Fadlullah goérdiigii riiyanin ardindan Bati illerine yonelmistir. Bu dénemde, saglik
sorunlari nedeniyle zaman zaman Ankara'ya seyahatler yapmis ve her gittiginde cesitli
meclislerde Islam’in ve tasavvufun inceliklerini ve bu yolun giizelliklerini anlatmistir. Molla
Muhyiddin’in vefatindan sonra, basta Anakara ve Istanbul olmak iizere bircok ilden hocasinin
miiridleri ona intisap etmistir. Bu sohbetler, 6zellikle yeni miiridlerin tertip ettigi meclislerde
olmustur. Ancak Seyda Fadlullah’in sohbetlerinin 6tesinde, en biiyiik tesiri, yasantisiyla ve 6rnek

ahlakiyla Islam’1 ve tasavvufu yiizlerce insana tanitarak, onlari bu yola sevk etmesidir. O, sadece
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sozleriyle degil, davranislar1 ve durusuyla da insanlar1 etkilemistir (N. Biger, kisisel goriisme, 1

Ekim 2024).

Seyda Fadlullah ilim ve irsad faaliyetleri yiiriittiigli yillarda zamaninin biiytik bir kismini
Nursin’de gecirmistir. Bununla birlikte senede birkag¢ defa irsad faaliyetleri ¢cercevesinde yurdun
cesitli illerine seferler diizenlemis, burada bir siire kalarak insanlarin manevi egitimi ve
sikintilariyla mesgul olmustur. Etrafindaki herkesle bir baba sefkatiyle ilgilenmis, “Ben bir miirid
toplulugu yetistirmiyorum. Herkesle tek tek ilgilenip bir muallim toplulugu yetistiriyorum”

diyerek bu bakis acisini hayatina yansitmistir (Nursin.net, 2010b).

Zamanla, tasavvufi faaliyetlerini daha genis bir alana tasimay1 arzulayan Seyda Fadlullah,
Nursin Céziim ve Arastirma Vakfi'm kurarak, bu gayesini kurumsallastirmistir. ilk olarak
Istanbul’da merkezi acilan vakif, daha sonra Ankara’ya tasinmis ve yurdun pek cok farkh
bolgesinde subeler agarak insanlara hem maddi hem de manevi anlamda hizmet sunmustur.
Vakfin faaliyetleri yalnizca bireysel rehberlikten ibaret kalmamis, Nursin Esintileri ilim-Kiiltiir ve
Edebiyat Dergisi'nin ¢ikarilmasiyla insanlarin cesitli alanlarda bilin¢lenmesi icin biiyiik bir ¢aba
gostermistir. Seyda Fadlullah vefatina kadar bu vakfin baskanlhigini yapmis ve bu kurum
aracilifiyla tasavvufi 6gretisini yaymaya devam etmistir. Vefatindan sonra ise, onun manevi
miras1 yasamaya devam etmis ve vakfin faaliyetleri cok daha genis bir alanda siirdiiriilmiisttr (N.

Bicer, kisisel goriisme, 1 Ekim 2024).

7. Halifeleri
Seyda Fadlullah'in irsad rahlesinde yetistirip tasavvufi icazet verdigi 3 halifesi vardir. Bu
halifeler, Seyh Omer Ekti (6. 2020), Molla Muhammed Dalar ve Seyh Aldmuddin Nursinidir.

Makalenin bu béliimiinde zikredilen kisiler hakkinda genel bir bilgi verilecektir.
7.1. Seyda Molla Omer Miisenna Ekti

1940 yilinda Diyarbakir'in Hazro ilcesine bagh Cokeksu Kdyii'nde diinyaya gelen Molla
Omer, egitim hayatina 7 yasinda koylerinde bulunan medresede babasi1 Seyda Molla Omer’in
yaninda baslamistir. Babasiyla birlikte abisi Molla Mustafa’dan da ders almis ve yaklasik 17 yil
boyunca Arapga, tefsir, hadis, siyer, mantik vb. ilimlerde derinlesmistir. 1964 yilinda ilm1 icazetini

alarak miiderrislik faaliyetlerine baslamistir (S. M. Ekti, kisisel goriisme, 15 Kasim 2024).

Medrese yillarinda tasavvufi egitime de yonelen Molla Omer, ilk olarak Seyh Masuk’un
dergahinda tasavvufl terbiyeye baslamis ve 1977 yilinda seyhinin vefatindan sonra, onun oglu
Seyh Bedreddin’e intisap etmistir. Seyh Bedreddin’in riyasetinde egitimine devam eden Molla
Omer, 1992 yilinda Seyh Bedreddin’in vefati ile birlikte Seyda Fadlullah’a intisap etmis ve yaklagik

13 yilda seyr u siillik siirecini tamamlamigtir. 2005 yilinda tasavvufi icazetini alan Molla Omer,
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Omriinilin geri kalan kismini Hazro ve ¢cevresinde irsad faaliyetleriyle mesgul olarak gecirmistir (S.

M. Ekti, kisisel goriisme, 15 Kasim 2024).

Molla Omer, hayatinin son dénemine kadar medresesinde ilmi ve tasavvufi faaliyetlerine
devam etmistir. Oglu Molla Sait’e hilafet izni vererek, kendisinden sonra ilmi mirasina onun sahip
¢ikmasini istemistir. Zahiri ve batini ilimleri derinlemesine 6grenmis ve bu ilimleri kisiliginde cem
etmis Molla Omer, 20 Agustos 2020’de Hazro’da vefat etmistir (S. M. Ekti, kisisel goriisme, 15
Kasim 2024).

7.2. Molla Muhammed Dalar

Molla Muhammed, 1964 yilinda Mus’ta, aslen Bingéllii bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelmistir. Babasi, Seyh Alaeddin el-Haznevi’nin halifelerinden Seyda Molla Abdullah Dalar el-
Bingoli'dir (6. 2002).5 Molla Muhammed, ilk egitimine babasinin yaninda baslamis, daha sonra
Molla Muhyiddin Havel?’nin ders halkasina katilmis, ilm1 icazetini ondan almis ve ayni zamanda
hocasinin kiziyla evlenerek damadi olmustur. Arapga basta olmak iizere, tefsir, hadis, fikih vb.
bir¢ok ilimde uzmanlasan Molla Muhammed, ayni zamanda Seyda Fadlullah, Seyda Molla
Abdullah Dibo, Molla Abdullah Kotali gibi alimlerde de istifade etmistir. Medrese icazetini aldiktan
sonra babasinin medresesinde miiderrislik yapmaya baslamis, babasinin 2002 yilindaki vefatinin
ardindan bas miiderrislik gorevini listlenmistir. Bugiin, Gaziantep, Hatay ve Kirikhan’da 3
medresede egitim ve irsad faaliyetlerine devam etmektedir (M. Dalar, kisisel goriisme, 10 Mayis

2024).

Naksbendi tarikatinin Halidi koluna mensup olan Molla Muhammed, tasavvufi egitimine
ilk olarak Molla Muhyiddin’in yaninda baslamis, hocasinin vefatindan sonra Seyda Fadlullah’in
riyasetinde egitimine devam etmis ve ondan halifelik almistir (M. Dalar, kisisel goriisme, 10 Mayis

2024).
7.3. Seyh Alamuddin el-Nursini

Seyh Alamuddin, 1979 yilinda Nursin’de diinyaya gelmistir. Babasi, Seyda Fadlullah
Nursini, annesi Batman Cezni’li Seyh Siraceddin’in kizi Rubasa Hamim'’dir. ilim yolculuguna 6
yasinda babasinin yaninda baslamis, ardindan babasinin tesvikiyle Gaziantep’e giderek Molla
Muhammed Dalar’in ders halkasina katilmis ve ilmi icazetini ondan almistir. Egitim hayatinin
biiytlik bir kismini burada gegiren Seyh Alamuddin, daha sonra ilmi birikimini arttirmak icin Siirt
Tillo Miicahidiyye Medresesi’'ne gitmis, mantik ve usul gibi ilimlerde kendini gelistirmistir. Tillo’da
birka¢ y1l miiderrislik yaptiktan sonra, Nursin’e donerek babasinin medresesinde miderrislik

gorevini iistlenmis ve talebe yetistirmeye baslamistir. Ileri diizeyde Arapga ve Farsca bilen Seyh

5 Hayati icin Bkz. (Bedava, 2017)
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Alamuddin, tefsir, hadis, fikih, siyer, tasavvuf ve mantik gibi ilimlerde de yetkinlik kazanmistir (O.

Kocaman, kisisel goriisme, 1 Kasim 2024).

Tasavvufl egitimine babasinin yaninda baslayan Seyh Aldmuddin, sery u stliikunii onun
rehberliginde tamamlayarak manevi icazetini almistir. Seyda Fadlullah’in 2009 yilindaki vefatinin
artindan gerek ilmi gerek se tasavvufi hizmetlerini listelenmistir. Bugiin, yurt icinde ve yurt
disinda Nursin vakfi biinyesinde ilm1 ve tasavvufi faaliyetlerine devam etmektedir (0. Kocaman,

kisisel goriisme, 1 Kasim 2024).
8. Boélge Uzerindeki Etkisi

Seyda Fadlullah ozellikle Dogu ve Glineydogu Anadolu bdlgelerinde cehaletin,
geleneklerin, tore cinayetlerinin ve kan davalarinin yaygin oldugu zamanlarda, Islami kanaat
onderlerinin en 6nde gelen isimlerinden biri olmus ve halkin gilivenini kazanmistir. Yore halki
icinden ¢cikamadiklari meselelerde Seyda Fadlullah’a miiracaat etmis, onu hakem tayin etmis, bilgi
ve rehberliginde ¢6ziim aramislardir. O, Allah’in kendisine bahsettigi listiin ikna kabiliyetiyle
insanlari etkilemis, halkin 1slahi ve huzura kavusmasi icin elinden geleni yapmistir (Nursin.com,

20104a).

Seyda Fadlullah’in vefatindan bir yi1l 6nce, Nursin’e bagli Orma Kéyii'nde ¢ikan bir kavga,
i¢ kisinin hayatini kaybetmesine yol agmisti. Bu olay ¢ok kisa bir siirede kan davasina dontismiis
ve c¢Ozllmesi icin pek cok kisi arabuluculuk yapmis, fakat hicbir sonu¢ alinamamisti. Seyda
Fadlullah birka¢c molla ile beraber, ciddi saglik sorunlar oldugu halde énce izmir’e ardindan da
Manisa’ya gitmis, iki tarafla da gériismiis ve uzun ugraslar sonucu aileleri baristirmistir. Daha
sonra bu barisi biiylik bir torenle taglandirmis, cevre illerden 6énemli ilim ve devlet adamlarini
Nursin’e davet etmis ve yaklasik bes yiiz kisilik bir yemek tertip etmistir. Yapilan organizasyonun
biitlin masraflarini kendi iizerine alan Seyda Fadlullah, bu davranisiyla halkin birligi ve barisina
verdigi 6nemi ortaya koymus, bolge ve insanlar tizerindeki derin etkisini gozler dniine sermistir

(Nursin.com, 2010a).
9. Tasavvufi Sahsiyeti

Seyda Fadlullah, tasavvufu hayatina derinlemesine islemis ve onun her yonini
yasantisina yansitmistir. Tasavvufi mesrebini muhabbet, ihlas ve teslimiyet lizerine insa etmis ve
bu degerler onun hayatini sekillendiren ana unsurlar olmustur. Tasavvufi sahsiyeti, temelde
Allah’a muhabbet ve slinnete bagliliktan beslenmis ve stinnete olan bagliligini hayatinin en biiyiik
bahtiyarligi olarak kabul etmistir. Hayatini sekillendiren bu derin tasavvufi anlayis ve degerler,
onun giinliik yasantisina da yansimis, ¢evresindekilere sadece sozleriyle degil ayni zamanda

ornek hayatiyla da rehberlik etmistir (A. Bozlak, kisisel goriisme, 19 Kasim 2024).
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Seyda Fadlullah, misafirperverligi Islam’in en yiice hizmetlerinden biri olarak kabul etmis
ve bu anlayisla 6zellikle 1980’lerdeki zorlu terér déoneminde bati illerinden Nursin’e gelen
insanlara biiylik bir takdir ve sevgiyle yaklasmistir. Varlikli olmamasina ragmen, evine gelen
misafirlere en iyi sekilde hizmet etmeyi bir gérev olarak kabul etmis ve zaman zaman evlatlarina
misafirlerden artan yemekleri yedirerek onlarin bereketinden istifade etmelerini 6giitlemistir. Bu
davranislariyla misafire verdigi degeri ve comert kisiligini en gilizel sekilde yansitmistir

(Komisyon, 2012b, ss. 74-77).

Seyda Fadlullah edep ve tevazu konusunda da her zaman 6rnek bir sahsiyet olmustur.
Cevresindeki insanlara edep ve tevazuyu sadece s6zleriyle degil ayni zamanda yasantisiyla da
ogretmistir. Ozellikle kutsal topraklarda, Peygamber Efendimize olan saygisindan dolay: yalin
ayak dolasmis, "Peygamber Efendimizin bastif1 yerlere ayakkabiyla basmaya haya ediyorum.”
diyerek ince bir tevazu sergilemistir. Bu ve buna benzer bir¢cok davranisiyla cevresindeki

insanlara edep ve tevazu noktasinda canli bir 6rnek olmustur.(Komisyon, 2012b, ss. 49-52)

Seyda Fadlullah, Hz. Peygamber’in slinnetine siki sikiya bagh kalmis, siinnetleri yerine
getirmede hi¢ taviz vermemistir. Kutsal topraklarda bulundugunda, siinnetleri yerine getirmek
icin her zaman yaninda fikih kitab1 bulundurmus ve miiridlerine de siinnete uymanin ne kadar
onemli oldugunu sik¢a hatirlatmis, siinnete bagliligin1 ve Hz. Peygamber’e olan sevgisini her

firsatta dile getirmistir.(Komisyon, 2019, s. 5)

Seyda Fadlullah’in insanlara olan sevgisi, sadece miiridleriyle sinirli kalmamis, tim
insanlara karsi duydugu sefkatle pekismistir. Miiridlerine, “Siz benim ruhum, ben de sizin
bedeniniz gibiyim” diyerek onlara biiyiik bir muhabbetle yaklasmis, her zaman bir baba gibi
davranmustir (A. Bozlak, kisisel goriisme, 19 Kasim 2024). insanlara olan bu derin sevgisi,
vefatindan kisa bir siire 6nce hastanede bile devam etmistir. Doktorlar onu insanlardan uzak
tutmaya calismak istese de Seyda Fadlullah, “Bu insanlar yaralidir, bana ihtiyaclar1 vardir.”
diyerek hizmet etmeyi son anina kadar slirdiirmiistiir. Onun hayati, sevgi, comertlik, tevazu ve
slinnete baglhlik gibi ahlaki degerlerle sekillenmis ve bu degerlerle ¢evresindeki insanlara da

rehberlik etmistir (Komisyon, 2012b, s. 26; N. Bicer, kisisel goriisme, 1 Ekim 2024).
10. Vefati

Seyda Fadlullah, muhabbet konusunda Hz. Uveys el-Karani'ye (6. 37/657) olan
hayranlifini zaman zaman ifade etmistir. Ona olan bu sevgisi nedeniyle Baykan’da bulunan
tiirbesini sik sik ziyaret etmis ve maneviyatindan istifade etmek istemistir. Bir sohbetinde, “Ben
Veysel Karani Hazretlerini ziyarete gittigimde, Allah-u Teald’dan O’'nun makaminda olmay1
diledim. Allah-u Teala da bu duami kabul etti. Veysel Karani Hazretleri, tiveysilik makamina uzun

yillar hastalik ¢cekerek ulasmistir. Allah’a hamd ve senalar olsun ki biz de hastalikla imtihan
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oluyoruz.” diyerek, yaklasik 20 y1l siiren agir hastaliklarinin kaynagini ve manevi yoniinii isaret
etmis ve bundan hi¢bir zamana sikayetci olmadigini dile getirmistir. Bununla beraber, “Kalp
hastalig1 efendi bir hastaliktir.” s6ziiyle, hastalifina karsi bakis acisini ifade etmistir (Komisyon,

2012b, ss. 87-89).

Seyda Fadlullah, son ameliyati i¢in Ankara’ya gitmeden 6nce bircok ili ziyaret etmis ve
miiridleriyle goriisiip helallesmisti. Zaten bu yolculuga ¢ikmadan 6nce daha Nursin’deyken
vefatina dair bazi isaretler vermistir. Yegeni Seyh Ziya (6. 2021), “Ben Seyda Fadlullah’a,
Ankara’ya yaninda refakatci olarak gitmek istedigimi séyledim ve israr ettim. Fakat Seyda, sen bu
sefer gelme, Nursin’de kal. Buraya dontlisiimde ¢ok misafir gelecek, sen misafirlerin hazirliklarla
ilgilen dedi. Cidden Seyda Ankara’da vefat etti ve binlerce misafir taziye icin buraya geldi.”

sozleriyle, bu isaretlerden birini agiklamistir (Z. Kocaman, kisisel gériisme, 10 Temmuz, 2019).

Seyda Fadlullah, hastanedeki son zamanlarinda sikca “Eger bu diinyada hizmetim
kalmadiysa, burada da kalmama gerek yoktur.” diyordu. Vefatindan birkac giin 6nce gérdiigii bir
rilyanin tesiriyle oldukca rahatladi. Riiyasinda, biiyiik dedesi Muhammed Diyauddin ve dedesi
Molla Fethullah (6. 1924) ile birlikte Seyh Abdulkadir Geylan?’yi (6. 561/1166) ziyaret ettigini ve
burada kendisine ¢esitli hediyeler verildigini gérmisti. Bu riiyadan birka¢ giin sonra son
ameliyatina giren Seyda Fadlullah, 29 Nisan 2009 tarihinde vefat etti. Cenazesi, kara yoluyla
Ankara’dan, Nursin’e getirilmis ve burada bulunan aile mezarligina defnedilmistir (Komisyon,

2012b, ss. 87-89).

Sonu¢

Dogu Anadolu'nun Halidl merkezlerinden biri olan Nursin’de diinyaya gelen Seyda
Fadlullah, yaklasik 20 sene sliren medrese tahsilinin ardindan Molla Muhyiddin Havelt’den ilmi
ve tasavvufl icazetini almistir. Miiderrislik hayatina, ilk olarak babasinin Nursin'deki Divan'inda
baslamis ve sonraki yillarda kurdugu medrese ile hizmet alanini genisletmistir. Baslangicta Bitlis
ve cevresinde baslayan irsad faaliyetleri, gérdiigii bir riiya tizerine bati illerine yonelmesiyle daha
genis bir cografyaya yayllmistir. Seyda Fadlullah, Ankara, Istanbul, Adana, Mersin, Sivas, Kayseri,
Siirt, Diyarbakir gibi pek cok ilde dergahlarin kurulmasina onciiliik etmis ve insanlar tasavvufi
birikimiyle irsad etmistir. Bununla birlikte toplumsal huzuru saglamak icin halk arasindaki

anlasmazliklar1 ve kan davalarini ¢6zerek sosyal hayatta derin bir etki birakmistir.

Bu calismayla, Seyda Fadlullah’in tasavvuf kiltiiriindeki yeri ve 6nemi derinlemesine
incelenmis ve onun yetistirdigi halife ve miiridleriyle, acilmasina onciiliik ettigi dergahlar
araciligiyla bu kiltliriin daha genis kitlelere yayilmasina katki sagladigi ortaya konulmustur.
Kurucusu oldugu Nursin C6zim ve Arastirma Vakfi ve yayimlanmasina onciiliik ettigi Nursin
Esintileri [lim-Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi’yle sosyal ve kiiltiirel alandaki faaliyetleri de kapsaml bir

sekilde ele alinmis ve yaptig1 gesitli hizmetler ortaya konulmustur. Ayrica kurdugu medrese,
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yetistirdigi talebe ve verdigi icazetler ile Dogu Anadolu ilim gelenegine olan katkisi tespit
edilmistir. Bunla birlikte insanlar arasindaki anlagmazliklari1 ¢6zme ve kan davalarini1 giderme
konusundaki ¢abalari, sosyal hayatin huzur ve diizenine yaptig1 katkilar gézler oniine serilmistir.
Bu yo6niiyle sadece manevi bir lider degil, ayn1 zamanda toplumsal barisi ve dayanismayi tesvik

eden bir kanaat 6nderi oldugu belirlenmistir.

Seyda Fadlullah, hayatin1 her anlamda silinnet lizere yasamaya gayret gostermis ve
miiridlerini de bu dogrultuda egitmistir. Onun siinnete baghlik anlayisi, sadece bireysel bir tutum
degil, ayn1 zamanda toplumsal ve manevi bir sorumluluk olarak sekillenmistir. Bu makaleyle,
Seyda Fadlullah’in Hz. Peygamber’e duydugu derin baghlhigi ve Halidi tasavvuf gelenegine siki
sikiya bagh kalarak, slinni bir tasavvuf ¢izgisi benimsedigi tespit edilmistir. Ayrica tasavvufu
sadece bir 6greti olarak degil, hayatin her alanina yansiyan bir yasam bi¢cimi olarak benimsedigi
ve miridlerini de bu anlayisla yetistirdigi belirlenmistir.
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Turkiye’de Televanjelizm: Dini Televizyon Kanallari

Televangelism in Turkey: Religious Television Channels

Ozet

Din olgusu tarihsel olarak incelendiginde, toplumlarin kurucu unsurlari arasinda yer aldigi anlasilmaktadir.
Bu baglamda din, diger toplumsal kurumlari etkileme giiciine de sahiptir. Glinlimiizde de dinin bu islevi giincelligini
korumaktadir. Medyatiklesme hem kitle iletisim arac¢larinin hem de toplumsal kurumlarin etkilendigi bir kavramdir.
Boylece medya ve din kurumlari arasindaki iliski de 6nemli ve arastirilmaya deger bir nitelige sahiptir. Bu noktada
televanjelizm, dinin medyatiklesmesi tartismalarinda din adamlarinin medyadaki goriintimleri ve medya kullanma

pratiklerini agiklayan bir kavram olarak akademik literatiirde yerini almistir.

Televanjelizm veya Televizyon Evanjelizmi, Hristiyanlik basta olmak tizere dini mesajlarin radyo, televizyon
ve diger medya platformlari araciligiyla anlatilmasidir. Bu terim genellikle Evanjelik Hristiyanlar tarafindan ytriitiilen
ve televizyon aracilifiyla genis kitlelere ulasmay1 hedefleyen dini yayincilik faaliyetlerini tanimlamak i¢in kullanilir.
Tiirkiye'de "televanjelizm" kavrami Bati'daki gibi yerlesik ve yaygin bir olgu olmasa da, dini icerikli televizyon ve radyo
yayinlari bulunmaktadir. Farkli dini gruplar ve dini kisiler medya araciligiyla dini mesajlarim1 ve goriislerini cesitli
kitlelere ulastirmaktadirlar. Ancak bu yayinlarin kapsami, amaci ve etki alan1 Bati'daki televanjelizm drneklerinden
farkliliklar gostermektedir. Bu calismada, Van Dijk yontemi ile inceleme yapilmistir. Bu yontem, nitel analiz kapsaminda
soylem ¢oziimlemesine imkan saglamaktadir. Arastirma kapsaminda belirlenen yalnizca dini yayin gergeklestiren
televizyon kanallarinin bir yillik izlenimi ve analizi gerceklestirilmistir. Sonu¢ olarak, deger algisi cercevesinde

siniflandirmaya dair bir yaklasim ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, Din, Televizyon, Toplum, Geleneksellik, Modernizm, Deger.

Abstract

When the phenomenon of religion is examined historically, it is understood that it is among the founding
elements of societies. In this context, religion also has the power to influence other social institutions. Today, this
function of religion maintains its current status. Mediatization is a concept that affects both mass media and social
institutions. Thus, the relationship between media and religious institutions is also important and worth researching.
At this point, televangelism has taken its place in academic literature as a concept that explains the appearance of clergy

in the media and their media use practices in the discussions on the mediatization of religion.

Televangelism or Television Evangelism is the expression of religious messages, especially Christianity,
through radio, television and other media platforms. This term is generally used to describe religious broadcasting
activities carried out by Evangelical Christians and aimed at reaching large audiences through television. Although the
concept of "televangelism" is not an established and widespread phenomenon in Turkey as in the West, there are
television and radio broadcasts with religious content. Different religious groups and religious individuals convey their
religious messages and views to various audiences through the media. However, the scope, purpose and impact of these
broadcasts differ from the examples of televangelism in the West. In this study, the Van Dijk method was used to analyze

the study. This method allows for discourse analysis within the scope of qualitative analysis. A one-year monitoring and

153



Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OWB“Q el Ao

analysis of television channels that broadcast only religious content was carried out within the scope of the research.

As a result, an approach to classification within the framework of value perception was presented.

Keywords: Sociology of religion, Religion, Television, Society, Tradition, Modernism, Value.

Giris

Din olgusu tarihsel olarak incelendiginde, toplumlarin temelinde yer alan unsurlar
arasinda yer aldig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda din, diger toplumsal kurumlari etkileme ve o
toplumsal unsurlardan etkilenme giiciine de sahiptir. Ge¢miste oldugu gibi gliniimiizde de dinin
bu islevi gecerliligini korumaktadir. Medyatiklesme hem Kkitle iletisim araglarinin hem de

toplumsal kurumlarin etkilendigi bir kavramdir. Boéylece medya ve din kurumlari arasindaki iliski

de 6nemli ve arastirilmaya deger bir nitelige sahiptir.

Televanjelizm veya Televizyon Evanjelizmi, Hristiyanlik basta olmak lizere dini mesajlarin
radyo, televizyon ve diger medya platformlar aracilifiyla anlatilmasidir. Bu terim genellikle
Evanjelik Hristiyanlar tarafindan yirttiilen ve televizyon aracilifiyla genis kitlelere ulasmayi

hedefleyen dini yayincilik faaliyetlerini tanimlamak i¢in kullanilir. (Bruce, 2019)

Televanjelizmin temel ézellikleri birkac acidan degerlendirilebilir. ilk olarak medya yani
radyo, televizyon, internet ve sosyal medya gibi cesitli kitle iletisim araclar1 icinde sikca kullanilir.
Medya kullaniminda dini icerikler genel olarak vaazlar, dini miizikler, tanikliklar, dua ritiieli ve
dini metin 6gretilerini igerir. Bu icerikler ile amag genis kitlelere ulasmaktir. Baska bir ifade ile
cografi sinirlar1 asarak miimkiin oldugunca ¢ok sayida muhataba dini mesaj1 ulastirmaktir.
Televanjelistler, genellikle takipcilerden mali destek talep ederler. Bagis adi altinda alinan bu
yardimlar, yaymlarin siirdiiriilmesi ve ¢esitli dini faaliyetlerin finanse edilmesi i¢in kullanilir.
Televanjelizmin amagclar ise, inananlar: tesvik etmek, yeni takipciler kazanmak, dini ve ahlaki
degerleri yaymak ve nadir de olsa siyasi ya da sosyal konular hakkinda fikir bildirmek yer alabilir.
(Camdereli,2014) Televanjelizmin kokleri, radyonun yayginlasmaya basladigi 20. yiizyilin
baslarina kadar uzanur. i1k dini radyo programlari, Evanjelik vaizler tarafindan biiyiik ilgi gormiis
ve bu sayede genis kitlelere ulasilmistir. Televizyonun yayginlasmasiyla birlikte 1950'lerden
itibaren televanjelizm daha da énem kazanmustir. Ozellikle Amerika Birlesik Devletleri'nde
bir¢ok taninmis televanjelist ortaya cikmis ve genis izleyici kitlelerine ulasmistir. (Camdereli,

2014)

Turkiye'de "televanjelizm" kavrami Bati'daki gibi yerlesik ve yaygin bir olgu olmasa da,
dini icerikli televizyon ve radyo yayinlari bulunmaktadir. Farkl dini gruplar ve dini kisiler medya
araciligiyla dini mesajlarini ve goriislerini cesitli kitlelere ulastirmaktadirlar. Ancak bu yayinlarin
kapsami, amac1 ve etki alani Bati'daki televanjelizm o6rneklerinden farkliliklar gdsterebilir.

Turkiye'deki dini medya yayinlar1 daha ¢ok "dini yayincilik” veya "elektronik vaizlik" gibi
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kavramlarla ifade edilmektedir. Sonug olarak, televanjelizm, dini mesajlarin modern medya
araclar vasitasiyla yayginlastirilmasi pratigidir ve 6zellikle Hristiyanlik geleneginde 6nemli bir

yer tutmaktadir. (Haberli, 2023)
1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Bu arastirmanin problemi, sadece dini yayin yapan televizyon kanallarinda ortaya ¢ikan
din sunumlarinin igerigini siniflandirmak ve analiz etmektir. Bu kapsamda incelemesi yapilan dini
sunum sekillerinin niteligi, calismanin temel unsuru olarak belirlenmistir. Diger yandan, sadece
dini kaygilar ile yapildigi iddia edilen yayinlarin sunum yoéntemi calisilmistir. Bu sunumlar
cercevesinde tespit edilen kavramlarin agiklanmasi ve yorumlanmasi calismanin bir baska
problemini ifade etmektedir. Dini bilginin hangi kaynaklar {izerinden, nasil sunuldugunu
incelemek bu calismanin kapsami i¢cinde yer almaktadir. Ayni zamanda “din”, “dindarlik” ve “dini
sunumu” kavramlarinin ekranda nasil islendigini incelemektir. Din ve toplum olgusu arasindaki
iliskinin ortaya c¢ikarilmasi ¢alismalar: yiriiten din sosyolojisi disiplinini kullanarak, dini kisi ya
da gruplarin, televizyon kanallarinda, din anlatim yontemini, kurum, kurulus ya da kisilerin

sergiledigi dini fenomenleri arastirip niteligini ortaya ¢ikarmaktir.

Dini televizyon yayinlarinda; incelenen unsurlar, inan¢ sistemi, inancin pratigi ve sembol
kullanimi olarak ifade edilir. Bu baglamda, dini/din yayinlarin konu, igerik format (bicim), dil ve
tislup, mekan, yaklasim tarzlariyla 6ne ¢ikan anlatimlar: incelemistir. Nitekim izleyicinin her an
kolaylikla ulasabildigi yayinlarin kullandigi iislup ve semboller vasitasiyla ¢alismalar yapilmis ve
calisma icinde sunulmustur. Bu arastirma kapsaminda Tiirkiye merkezli yayin yapan dini
televizyon kanallarinda anlatilan din ve dini igerikler temel ¢ikis noktasi olarak kabul edilmistir.

Bu kapsamda toplanan veriler analiz edilerek siniflandirma yapilmistir.

2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Bu arastirmanin amaci, tamamen dini yayin yapan televizyon kanallarinda konu, simge,
sembol ve dini kisi olgularini din sosyolojisi agisindan incelemektir. Bununla beraber, arastirma
kapsaminda segilen televizyon kanal ve programlarda dini/din yayinlarini toplumsal dini
tezahtrlerini sosyolojik yontemlerle ortaya koymaktir. Arastirmamizda teorik ve tarihsel
cerceveden, konu kapsaminda tespit edilerek incelenen televizyon programlarindaki dini

bulgulardan hareketle ortaya cikarilan analizlerden olusturulmustur.
3. Calismanin Kapsami ve Sinirlar:

Arastirma, belirlenen evren ve bu evreni temsil ettigi diisiiniilen 6rneklem ile

sinirlandirilmistir. Evren kavrami ile anlatilmak istenen, arastirma icinde belirlenen, on tane
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sadece dini yayin yapan, televizyon kanallarinin bir yillik analizini olusturan kapsamdir. Analiz,
Haziran 2019- Aralik 2020 arasi yayinlar dikkate alinarak yapilmistir. Bu televizyon kanallari;
Arastirma baglaminda izlenim i¢in secilen televizyon kanallar1 sunlardir:
1. Diyanet TV, Diyanet Isleri Baskanhg
2. Semerkant TV, Semerkant Yayin Grubu
. Dost TV, Yasar ERDOGAN
. Lalegiil TV, Birinci Radyo Televizyon A.S
. FM TV, Masum BAYRAKTAR
. Hilal TV, Akabe Vakfi
. Rehber TV, I. Halil FURKAN
. MPL TV, iskender EVRENESOGLU
. Gonca TV, Tuncer CIFTCI
10. Sat7Tiurk TV Tepe Medya

© 0 N O 1 » W

“Arastirma, secilmis televizyon kanali ve izlenim igin belirlenmis programlardaki konu
olarak tercih edilen din, dindarlik, din sunumu ve dini birey olgularinin incelenmesi, hangi
dinlerin nasil cergevelenip anlatildigl, yayinlarin kapsam alani, yayinlanan programlarin konulari
ve sunum sekilleri son olarak ise bir televizyon kanalinda program yapan kisilerin sdylem
analizleri ile stmirhidir.” (Ertiirk, 2021)

4. Arastirmanin Metodolojisi

Calismada belirlenen verilerin nitel analiz teknigi yoluyla dokiiman incelemesi yapilmistir.
Dokiimandan kasit segilen ve kapsam boéliimiinde aktarilan dini yayin yapan televizyon
kanallaridir. Bu baglamda arastirma, verileri nitel veri siniflandirmasi ve analizi seklinde
stirdirilmiistiir. Nitel veri metinsel yapilardan elde edilen verileri anlatmak i¢in kullanilmaktadir.
Birincil veri kaynaklari bu ¢alismanin baslangicini olusturur ¢linkii daha énce bu kapsamda

yapilan bir inceleme literatiirde yer almamaktadir.

Calismada nitel igerik analizi olusturmaktadir. Nicel arastirma tasarimindan farkl olarak
nitel arastirma yaklasimlari, arastirilan nesnelerin anlam diinyalarini anlayici/yorumlayici bir
bakis agisiyla ¢oziimlemeyi amaglamaktadir. (Tas,2014) Diger yonden nitel arastirmanin edindigi
amaglardan biri, bulgularin yorumlanmis halinin ortaya konmasidir.

Bu ¢alismada veri toplama teknigi nitel bulgularin ti¢ farkh sekilde irdelenmesi ile ortaya
cikarilmistir:

1. Dogrudan gozlem,

2. Yazili dokiimanlar.

3. Ayrintil Irdeleme (Patton,2018)

156



Din ve Insan Dergisi

Journal of Religion and Human - OWB“Q el Ao

“Nitel verilerin igerigi biiylik oranda arastirmacinin metodolojik becerisine, duyarliligina
ve verilerin anlamlandirilmasina (yorumlanmasina) dayanir. Sistematik ve 6zenli bir gozlem
sadece izlemek anlamina gelmez. Gozlemi detayl bir sekilde gergeklestirmek, yalnizca sembolleri
gormek anlamina da gelmez. icerik analizi sadece ekranda goriineni anlatmanin &tesinde
sembollerin de yardimi ile yorumlayabilmektir.” (Yenen, 2015) Ozel olarak da Van Dijk yéntemine
yer verilmistir. Van Dijk, metinlerin yapisal analizinde ¢6ziimlemenin farkli boyut ve seviyeleri
arasinda bir farkliik meydana gelmesi icin “yatay” ve “dikey” olmak iizere iki temel diizey
belirlemistir. Metinlerin yiizeysel yapilar1 s6zdizimi, iislup, kelime se¢imi, ses yapilar1 ve grafiksel
sunumlarini igermektedir. Bu ylizeysel yap1 veya sekiller sdylem teorisi tarafindan ¢éziimlenen
metin, paragraf, climle, kelime islevleri veya anlam ve referanslarin altinda yatan agiklamalar
olarak tanimlanmaktadir. (Kaplan, 1991) Bu sayede yapi, anlam ve esas alinan kisi goriisleri
kavramlarin icerisinde degerlendirilir. Fakat c¢alismamiz acisindan bakildiginda bu
¢o6zlimlemelerin canli soylem lizerinden degerlendirildigi de dikkate alinmalidir. Baska bir ifade
ile metin ¢oziimlemesi direk yazili bir belge iizerinden degil program sunucusunun sézleri

lizerinden analiz edilip yorumlanmistir.

5. Verilerin Siniflandirilmasi ve Analizi

Televizyonu tanimlama adina pek ¢ok yorum yapilmistir. Genellikle iletisim ile ilgili
alanlarda calisanlar tarafindan yapilan bu tanimlamalar, “biiyiilii kutu” (Cereci, 1992), “6ldiiren
eglence” (Postmann, 1994), “diinyaya acilan pencere” (Kaplan, 1991), “beyin yikama
aracl”(Semih, 1975), “aptal kutusu” (Ozkok, 1992), “cagdas karabasan” (Avcy, 1999), “agn
kesici”(Mutlu, 1999) olarak siralanabilir. Islami televizyon kanallar1 Diyanet TV haric kisi, kurum
ve kuruluslar tarafindan yonetildigi i¢in belirli bir ideoloji cercevesinde yayinlar yapmaktadir. Bu
baglamda, yayin hayatina devam eden Islami televizyon kanallar1 “modern hayati” ya da
“geleneksel yasami1” yansitmaktadir. Bu kanallar1 genel olarak modern, geleneksel ve hem modern
hem geleneksel 6geleri bir arada bulunduran kanallar yani kiiltiirel diialist kanallar olarak iice

ayirmak miimkiinddr.

Yukarida yer alan televizyon kanallarini ¢alismamiz gergevesinde alti1 baslik halinde
sunabiliriz. SAT7 Tiirk TV ekalliyet dini kapsaminda yayin yapan televizyon kanali, MPL yeni dini
hareketler kapsaminda televizyon kanali, Hilal TV elestiri kiiltliriinii siirdiiren dini televizyon
kanali, Gonca TV kiilt 6zelligi gosteren dini televizyon kanali, Diyanet TV kamusal alanda dini
sunum yapan televizyon kanali, FM TV, Lalegiil TV geleneksel dini cemaat olusumunu yansitan
televizyon kanallari, Semerkand TV tarikat yonelimli dini televizyon kanali, Rehber ve Kudiis TV

ise, siyasi soylem ile sunum yapan dini televizyon kanallari olarak siniflandirilmistir.
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5. 1. Ekalliyet Dini Kapsaminda Yayin Yapan Televizyon Kanallari

Bugiin Hristiyan niifusun varhigr Tirkiye’de ibadethanedeki faaliyetlere katilim ile
bilinmektedir. Tiirkiye’de ibadet edilebilen yaklasik 236 kilise hizmet vermektedir. Bu kiliseler akaliyet
statiisiinde olduklan tiim bolgelerde ekiimenik faaliyetlerde bulunmaktadir. (Eroglu, 2001) Ad1 gegen
faaliyetlerin televizyon yaym araciligi ile sunumunu, SAT7 Tirk isimli televizyon kanal

gerceklestirmektedir.

SAT7 Tiirk yayma 1 Ocak 2015 tarihinde baglamigtir. Ayn1 zamanda internet sitesi {izerinden
paylasimlar yapan televizyon kanalinin hedefini; Hristiyan dininin inanglar1 hakkinda bilgi vermek,
ortak dil ve anlayisla dini degerleri anlatma olarak belirlemistir. Resmi olarak kurulan internet sitesinde
yer verilen bu ifadelerden, Hristiyan dinini anlatan bir televizyon yaym yapilacagi anlasilmaktadir.
Fakat misyonerlik kapsaminda sohbet programlarinda tiim insanliga dine davet baglaminda seslenildigi

anlagilmaktadir. Ayni zamanda siyasi soylemlere de yer vermedigi gozlemlenmektedir.

5.2. Yeni Dini Hareketler Kapsaminda Dini Televizyon Kanali

Yeni dini hareketler kavrami 1950’lerden sonra ortaya ¢ikan, 1970’ler itibari ile ilginin
yogunlastig1 ve coskulu sdylemleri ile yeni bir dini felsefi ve ruhi hayat oneren farkli olusumlar ifade
etmek i¢in kullanilan bir terim olarak taninlanabilir. (Kirman,1999) Ozellikle ikinci diinya savasi sonrasi
ortaya ¢ikan ve yerlesik dini gelenekler ile farklilasan, genellikle yeni Ogretiler ve topluluk yapilari
sunan dini spritiiel ya da etik topluluklar yeni dini hareketleri olugturmaktadir. Bir yonii ile mevcut
dinlerin karsilayamayacagi kiiltiirel, sosyal ve spiritiiel ihtiyaglara yanit olarak yayginlasmaktadir. Bu
baglamda yeni dini hareketler, modern diinyanin sartlarina yenilik¢i dini yanitlar sunar ve genellikle ana
akim dinlere alternatif olarak algilanir. Bagka bir ifade ile sosyal degisimin ihtiyaclarina cevap verir

nitelikte diigiince ve uygulamalar ortaya ¢ikarir.

Insanlar etkisi altina alan yeni dini hareketler, cogu zaman geng ve aci ¢eken bireylere hitap
eder. Yasadigir hayattan mutluluk duymaya bireyler yeni bir hayat tarzi, “mutluluk”, “huzur” ve
yalmizliktan kurtulabilmek i¢in “aidiyet” isteklerine yanit bulabileceklerini diisiinerek katilim
sagladiklarini ifade ederler. Bu talepler bireyin maddi durumuna ve statiisiine gore degisiklik gosterir.
Pek cok agidan iistiin olan iiyelerden inang ¢atis1 altinda fedakarliklar beklenir. Bu 6zellikleri tasimayan
olan bireylerden ise, mistik tecriibeyi edinebilecekleri dersleri almasi ve uygulamasi beklenir ki bu
sayede gruba bagliliklar1 artabilsin. “Bu baglamda yeni dini hareketler icinde yer alan bireylerin olaylara
akli tahliller yerine sezgisel biling ile yaklasilmasi sonucunda {iyenin mutluluga ulasacagi iddia edilir.”

(Ulug, 2013)

“Tiirkiye’de de insanlar inan¢ ve aidiyet alanina dahil olan hareketlere katilim saglarlar. Bu

yapilar yeni hareket olarak ortaya cikarken 0zgiin olmaktan ¢ogu zaman uzaktir. Daha ¢ok icine
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dogdugu kiiltiir ve dinden etkilenirken diger kiiltiirlerin ya da dinlerin 6zelliklerinden de haberdar olup
benzeri eylemleri sergilemektedirler. Bireyler de artik yasam icin yalnizca tek bir dinle ya da tek bir
siyasi patiyle 0zdeslesmedikleri i¢in bir “topla ve karigtir” (pick and mix) kiiltiiriine sempati duymaya

baglarlar.” (Bird, 2015)

Gliniimiizde bu alana dahil edilebilecek televizyon kanali ise MPL TV’dir. Bu olusuma
televizyon kanali, yeni dini hareket isimlendirilmesi ile sunulmasindaki neden, Islam dini catis1 altinda
bulunan ancak Islam dini ile bagdasmayan yorumlarm ve sdylemlerin yer almasidir. Bu duruma
verilebilecek drnek ise “imam” olarak adlandirilan ve Mihr Vakfi kurucusu olarak da bilinen iskender
Evrenesoglu’dur. O, Islam dininin kutsal kitabma yeni ve farkli yorumlar getirdigini iddia ederek bu
metinler tizerinden MPL TV’de yayinlar gergeklestirmektedir. Bunun yaninda, bir olusumun yeni dini
hareket haline gelebilmesi icin belirli bir hitap kitlesine ihtiya¢ duyar, aksi halde sayica az ve farkl dini

sunum yapan hareketler “kiilt” olarak adlandirilmaktadir.

Evrenesoglu 2 Ocak 2015 yilinda MPL TV ile dini kimligini kamuoyu ile paylasmistir. Yine
Evrenesoglu kendini “Resul” olarak tanimlayirp MPL TV’nin bir dini tasavvuf kanali oldugunu iddia
etse bile Kur’an’1 Kerim’i ve kaynak kabul edilen hadisleri degistirerek yorumlamasi, bireysel olarak
kendine bir misyon yiiklemesi, dini kurtulus i¢in tek makamin kendine itaat etmek oldugunu iddia etmesi

yeni bir dini hareket olma nedenlerini ortaya koymaktadir. (Ertiirk, 2021)

Evrenesoglu, “var olan yazili metni degistirerek yorumlamasma’ 6rnek olarak “Mutluluk
Sohbetleri” isimli program degerlendirilebilir. Bagka bir ifade ile Evrenesoglu, bircok programda
Kur’an’1 Kerim’den bazi boliimlere farkli yorumlar yapmaktadir. Bu programlarda Fatiha Suresi’nin
“tefsirinin” yer aldig1 boliimde besinci ayeti, “(Allah) yalniz sana kul oluruz ve yalniz senden “istiane”
(miirsidin kim oldugunu 6grenmek adina 6zel bir yardim) isteriz” seklinde aktarimlar yer alir.
Evrenesoglu, “miirsid” kelimesindeki 6zneyi “kendi” i¢in kullanmaktadir. Dolayisiyla bu ifadeler ile
kendisine kutsal bir rol yiikledigi anlasilmaktadir. Bu agidan bakildiginda Evrenesoglu kendini “Islam
alemine gonderilmis yenileyici, arindiric1 ve diizeltici bir gézcli” olarak tanimlamaktadir. Amacinin ise,
“Allah’in murat ettigi tek din olan Haniflik (Islam)’1 anlatarak tiim insanlar1 mutluluga ulastirma” olarak

aktarmaktadir.
5.3. Siyasi S6ylem ile Dini Sunum Yapan Televizyon Kanallari

Turkiye’de dini ve siyasi goriisleri bir arada sunan dini televizyon kanallari
bulunmaktadir. Siyasi s6ylem ile yayin yapan bu televizyon kanallari; Rehber TV, Kudiis TV ve
ON4 TV'dir. Bu kanallardan, Rehber TV’'nin yayin akisinda siyasi icerikli yorum ile haber
programlarinin yer almasi, bu programlarda yer alan konuklarin siyaset icerikli a¢iklamalar
yapmasl bu kategoride yer almasinin sebepleri arasindadir. Dini-siyasi icerikli programlar, “Pi

» o«

Analiz”, “Paylas-1 Yorum” ve “Se¢im 2018” olarak Rehber TV’de yayinlanmaktadir.
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Rehber TV’'de gergeklestirilen yorum programlarina katilan konuklar ise DogruHaber
medya kanalinin yazarlarindan olusmaktadir. DogruHaber gazete ve yayinlarina bakildiginda
“Hizbullah” isimli “cemaati” ile ilgili tanitic1 ve “cemaate” 6vgl iceren yazilara ve roportajlara yer
verildigi anlasilmaktadir. Ek olarak Rehber TV ve Dogru Haber’'in yayinlarina goz atildiginda

paralel ilerledigi anlasilmistir.

“Hizbullah, Cemaata Ulamaye Islami (Islam Alimleri Cemaati) adin1 benimseyerek 1979
yilinda Batman'’da faaliyet alanini olusturmustur. Hareketin kurucusu, 1952 yili Batman’da dogan
Miilkiyeli Hiiseyin Velioglu’dur.” (Yildirim, 2019) Mezkur olusum, adin1 daha sonra “Hizbullah”
olarak degistirerek eylemlerini siirdiirmeye devam etmektedir. “Ilk faaliyet alanini Giineydogu
Anadolu Boélgesi olarak belirlermis ve 1990’1ara dek ‘medrese alimleri’, Seydalar, seyh hocalar ve
alanina dair egitim aldigin1 iddia eden bireyler ile irtibat kurarak faaliyet alanlarina yenilerini

” o«

eklemek istemistir.” “Hareket, genel merkezi Diyarbakir basta olmak iizere Konya ve Istanbul’da
da 17 Ocak 2000 tarihinde gerceklesen Beykoz Operasyonuna kadar Velioglu kontroliinde
faaliyetlerini ylriitmiistiir.” (Yildirim, 2019) Sehit Rehber’in 6ldiiriilmesi sonucunda, Mustazaflar
Dernegi'nin kapatilmasindan hemen sonra hem kapatilmasinin zor olmasi hem de propaganda
imkaninin dernege gore daha iyi olmasi sebebi ile bu hareket, partilesme karari almasi sonucunda
ve 2013 yilinda Hiir Dava Partisi (Huda Par) adiyla partiye déniistiiriilmiistiir. Mustazaflar

Hareketi, derneklesmenin ardindan partilestikten sonra Hizbullah’in devami olma problemi ile

karsi karsiya kaldig1 iddia edilmistir.

“Islam Diinyasinin Giindemi” slogani ile yayin hayatina baslayan Kudiis TV’de ise yine dini
soylem temelli siyasi tavir 6n plana ¢ikmaktadir. Bu duruma verilebilecek 6rnek ise, yapilan biitiin
programlarda dini literatiire, “Allah’in yardimi ve Miisliimanlarin azim ve kararliligi Miisliimanlari
bu durumdan kurtaracaktir.” gibi séylemlere atif yapilmasidir. Bu televizyon kanalinda yer alan,
“Farkli Ag1”, “Mercek”, “Giiniin Yorumu”, “Giindem Ozel” ve “Perspektif” gibi programlar Islam
diinyasinda yasanan gelismeleri yorumlayarak ele almaktadir. Bu gelismelere karsi “Siyonist
rejimlerin” ve bat1 toplumunun tavri tartisilmistir. Programlarda “Dogu Tiirkistan” ve “Kudiis’iin
Onemi” konulu béliimler de aym kapsamda ele alinmaktadir. Yine ayn1 programlarda dis siyaset
soylemlerinin yer aldig1 gézlemlenmistir. Dis siyasetten kasit ise, diinyanin farkh bélgelerinde
yasan ve “zulim” gordiigli iddia edilen Miisliimanlarin durumunu aktarim, sucladigi devletleri ya

N

da “giicleri” “Siyonizm” ¢ercevesinde elestirilmektedir.

Kudiis TV siyaset ile ilgili gerceklestirdigi programlar, 6zellikle genel secimlerin yaklastigi
zamanlarda, gazeteci ve parti iiyelerin katilimi ile gerceklestirilmistir. Bu programlara Saadet

Parti ve Hudapar yoneticileri cagirilmakta ve siyasi giindem tartisilmaktadir. Dolayisiyla Kudiis
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TV salt dini programlarin yaninda i¢ ve dis siyaset ile ilgili konularda programlar gerceklestirdigi

icin bu grupta yer degerlendirilebilir.

Dini sunum yapan televizyon kanallar1 arasinda siyasi séylem ile 6n plana ¢ikan ve bu
baslik altinda yer alan son televizyon kanali ise On4 TV'dir. Bu televizyon kanalinin haftalik
yayinlanan “Giindem Ozel”, “ON4 Ajans”, “Hayata Dair Her Sey”, “Medya Yorumu”, “Isin Oz{i” isimli
programlarda dini-siyasi soylemler agirlikli olarak yer almaktadir. Bu noktada i¢ ve dis siyaset
hakkinda somut érnek vermek gerekirse “Giindem Ozel” programinda Kasim Siileymani ve El-
Mihendisi hakkinda “sehit” sifati kullanilmakta ve bu isimlerin siyasi sodylemleri dile
getirilmektedir. Ayni zamanda iran siyaseti ve bu konudaki diger iilkelerin yorumlar
degerlendirilmektedir. Yine ayni programda “Karabag Sorunu” konulu yayinlar

gerceklestirilmistir. Bir baska 6rnek ise, Hamas S6zciisii Sami Zuhri’'nin katilimu ile “Siyonist Israil

Isgali” konusunun yine ayni programda ele alinmasidir.
5.4. Elestiri Kiiltiiriinii Siirdiiren Dini Televizyon Kanal

Elestirel teori, olgusal gercekligin temel dayanaklarinin kritize edilmesi olarak ifade
edilebilir. Ayni zamanda felsefi ve toplumsal bir diisiince ekolii olarak degerlendirilmelidir. Amaci
ise, toplumdaki sistemik giic iliskilerini sorgulamak ve analiz etmektir. Max Horkheimer ile
“gercek kimligini kazanmis ve bu kimlik Marksist ‘sosyal-tarihsel teori’ olarak adlandirilmistir.”
Elestirel teori ile iligkili olan elestirel sdylem, dilin toplumsal giic iliskilerini nasil insa ettigini,
devam ettirdigini dahas1 degisime ugrattigini inceleyen bir yaklasimdir. Elestirel zemini
epistemolojik alanda konu, araci-kaynak, amag¢ ve séylem cercevesinde degerlendiren soylem

cesididir. Bu durumun felsefi alt yapisi da unutulmamaldir. (Balkiz, 2004)

Elestirel teori, dilin tarafsiz olmadigini, daima belirli gii¢ yapilar ile iliskili oldugunu ifade
eden bir teoridir. Bu noktada soylemler belirli bir kesimin ¢ikarlar1 dogrultusunda
yonlendirilebilir, esitsizlikler mesru hale getirilebilir ve baskici ideolojiler s6z konusu olabilir.
Horkheimer’e gore elestirel teori kullanarak arastirma gerceklestiren bir birey, inceledigi
konudan bagimsiz olarak degil, aksine arastirmanin bir pargasi olarak ¢alismalarina devam eder.
Bir baska ifade ile elestirel teori, disiplinler arasindaki baglarin kuvvetlenmesini degil
zayiflamasini saglamaktadir. Séylemlerin, belirlenen ideolojileri ve diinya gortislerini nasil temsil
ettigi incelenirken bir ideoloji 6ne ¢ikarilir. Bu sdylemde kullanilan kelimeler, anlati yapilar1 ve
metaforlar, belirli bir noktay1 nasil ortaya cikardigin1 ve diger secenekleri nasil disladigini
gostermektedir. Secimlerin 6nem kazandig1 bu asamada, elestirel teori ile 6zgiirliik alanini

genisletmek ister. (Balkiz, 2004)
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Elestirel soylem genellikle, elestirel sdylem analizi (ESA) olarak bilinen bir metodoloji
aracilifi ile incelenir. Elestirel séylem analizi, metinlerin (gorsel, s6zli ve yazili) derinlemesine
incelenerek, ideoloji, glic ve toplumsal esitsizliklerin nasil meydan okundugunu ve yeniden
Uretildigini ortaya koyar. Bu baglamda elestirel sdylem, elestirel teorinin iletisim ve dil
boyutundaki uzantis1 olarak disiintilebilir. Elestirel teori, toplumdaki gii¢ yapilarini ve
esitsizlikleri genel ¢cercevede incelerken, elestirel sdylem bu yapilarin dil aracilifiyla nasil ortaya
ciktigina odaklanir. Her ikisi de toplumsal olarak 6zgiirlesmeyi ve doniisiimii hedefler, 6zellikle

elestirel sdylem iletisimin ve dilin analizi lizerinden ilerlemeyi tercih eder.

Elestirel teorisyenlere gore, aragsal akil ve pozitivizm, modern toplumdaki pek ¢ok
sorunun temelinde yer alir. Bu iki kavram, aydinlanmanin baslangi¢ noktasi kabul edilen,
ozgiirlestirici diisiincesinden uzaklasmasina ve yeni baski sekillerinin ortaya ¢ikmasina sebep
olmaktadir. Elestirel teorisyenlere gore, pozitivizm ve aragsal akil, aydinlanmanin baslangigtaki
rasyonel vaadini bir yanilgiya doniistiirmiistiir. Aklin ve bilimin insan 6zgiirlii§iine aracilik etmesi
gerekirken, modern toplumda yeni olusum sekillerinin ve yabancilasmanin temelini olusturdugu
iddialar1 bulunmaktadir. Bu iddia sadece felsefi bir tartisma olmanin o6tesinde insanin
ozgiirliigiinii ve toplumsal degisimi hedefleyen derin bir teorik cergeve ortaya koymaktadir. Bu
noktada elestirel teorisyenler, akil ve mantigin toplumsal tecriibeler araciligi ile ortaya ciktigini
soyleyen Emile Durkheim’i onaylamak anlamina geldigi diisiiniilebilir. Kategorilerin anlamlarinin
toplumsal yap1 ile degistigini iddia eden Max Horkheimer’a icin, tarihin hicbir noktasinda
tekamiiliinii tamamlamis bir akildan s6z etmek pek miimkiin degildir. Bu sebeple diyalektik
kavramini metinlerinde kullanmay1 tercih eder. Bu durum akli ¢ikarimlarin ve yorumlarin

ifadelerin direkt kabul edilmesi yerine yorumlanmasinin yolunu acabilmektedir.

Sadece Islam dini temelli sunum yapan televizyon kanallari, islam diinyasi icin daha ilk
dénemlerden itibaren ortaya ¢ikan rivayet/dirayet konularini Islami bilimlerin gelisimi siirecinde
degerlendirerek sunmaktadir. Bu konuya yorum getiren dini kisiler, Islami ilimler ¢ercevesinde
yontem konularinin niteligini din/vahiy/nakil /akil ekseninde degerlendirmektedir. Bu durumda,
konularin epistemolojik zeminde incelenip temellendirilmesi ve aciklanmasi gereken bir “mutlak

hakikat” sorunu haline geldigi gozlemlenmektedir. (Ertiirk, 2021)

Akilcr dini séylem, dini 68reti ve inanclar1 mantik, bilimsel veri ve akilla uyumlu bir
bicimde yorumlamaya ¢alisan yaklasimdir. Bu yaklasimin 6zellikleri, tutarli ve mantikli olmas,
kanita dayali bir yaklasima dayanmasi, elestirel diisiinceden yardim almasi, evrensel degerlere
uyumluluk, aydinlanmaci ve ilerlemeci bir bakis acis1 kazandirmasi, yoruma agik olmasi ve farkh
inang sistemleri ile diyalog kurmaya acik bir etkilesime sahip olmasi olarak siralanabilir. (Watt,
1981) Bu ozellikler géz 6niinde bulundurularak Hilal TV 'nin kaynak ve sdylem incelemesi

yapildiginda elestirel (hadari/akli) bir dil kullandig ifade edilebilir. kaynak olarak giiniimiiz
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sartlarina uygun olarak yeniden yorumlanan ve modern sdylemler ile 6zdeslestirilebilen Kur’an1
Kerim 6n plana ¢ikmaktadir. Baska bir bicimde ifade etmke gerekirse, “Kur’an’in yine Kur’an ile

tevili” 6n plandadir.

o

Bu baglamda, elestirel dili kullanan Mehmet Okuyan Hilal TV’de gergeklestirdigi “Envaru’l
Kur’an” isimli programda, “Kur’an’in ari, duru yiiziinii anlatan tek televizyon kanali Hilal TV’ye
¢ok sey bor¢luyum.” Ciimlesi ile dinin kutsal metnini dogru agiklayan tek televizyon olma

iddiasinda bulunmus, diger dini aktarimlarin ya da yorumlarin dogru olmadigina isaret etmistir.

Elestirel tavrimi bircok konuda acik¢a ortaya koyan Islamoglu, Hazreti Muhammed’in
Kur’an’i Kerim disinda mucizesinin bulunmadigini iddia etmektedir. “Kur’an bize yeter” sdylemini
de siirekli vurgulayan islamoglu, aksi séylemleri kabul etmedigini belirtmistir. islamoglu’'nun bir
baska iddiasina gore; “Kur’an’t Kerim de yazim yanlisi vardir. Bu yazim yanlist Muhammed Suresi
31. ayette gecen ‘na’leme’ kelimesinin dogru seklinin ‘na’lime’dir”. Konuya “Islami Meseleler” adl
programin 1 Subat 2016 tarihli yayininda bu konuya agiklik getirmektedir. Dolayisiyla islamoglu,
Kuran’t Kerim’in gliniimiize kadar bozulmadan geldigi iddialarina da bu program vasitasiyla
cevap vermistir. “Vahyin Penceresinden” adli programda bu konuda da detayli agiklama

yapmistir.

5.5. Geleneksel Dini Cemaat Olusumunu Yansitan Televizyon Kanallari

“Ortak degerlerin ve inanglarin ¢ok kuvvetli bir sekilde paylasildigi, toplumsal bagin giicli
oldugu, ancak kiigiik 6lgekli ve yerel 6zellige sahip bir toplumu, ideal tipi ya da modeli” (Akyiiz, 2007)
cemaat kavrami tanimlamaktadir. Bu dini gruplagmalar insanlik tarihinin ilk bilingli gruplanmalar
olarak kabul edilebilir. (Kirman, 2016) Bu cemaatlerin diger cemaatlerden ayrilmasini sagalayan ve
iiyelerini bir arada tuttan bazi kabul ve uygulamalar1 bulunmaktadir. Geleneksel cemaatlerde bulunan,
zikir, rabita, murakabe, hatm-i hacegan, sohbet, nafile namaz, haremlik-selamlik gibi temel meseleler
bu uygulama ve kabulleri ifade eden genel terimler arasinda yer almaktadir. Bu 6geler, kismen ekrana
yansitilsa da modernizmin ve medyanin etkisi ile degisiklik gdsterdigi soylenebilir. Bu kavramlardan
zikir, hatm-i hacegan, sohbet, nafile namaz ve haremlik selamlik gibi kavramlarin ekrana tavsiyeler
boyutunda yansitildig1 sdylenebilir. Bu baslik altinda degerlendirilen ve dini cemaat 6zelligi gosteren
Lalegiil TV, FM TV, Allah’1 zikretmenin 6neminden, Allah’in kelamin1 okumanin gerekliginden (yine
bu kelam dogrultusunda yazilan ve her cemaatin farkl tavsiyelerde bulundugu ek dini kaynaklar da
dahil), yayinlanan sohbetleri takip etmenin gerekliliginden ve erkek kadin iliskilerindeki hassasiyetten

bahsettigi gdzlemlenmistir.

Tiirkiye’de Ehl-i Siinnet cizgisinde yer aldigini iddia eden ve bir topluluk olusturup dini

sunumlarini gerceklestiren “hocalar”, televizyon kanali araciligi ile programlar yaymlamaktadir. Bu
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programlardaki dini sunumlar sohbet programlari tizerine yogunlagmaktadir. Fakat soru-cevap, dini 6zel
gece ve giin etkinlikleri, glincel konularin dini alanda degerlendirilmesi gibi alanlarda da programlar yer
almaktadir. Bu baglamda programlarin igerikleri incelendiginde Kur’an’t Kerim ve Siinnet (hadis)
cergevesinde yapildigi ve igeriklerinin de temel dini kaynaklarin yorumlanmasi ile genisletildigi

anlagilmaktadir.

[k olarak, Lalegiil TV isimli dini televizyon kanalina bakildiginda, Ahmed Mahmud Unlii
tarafindan “Hasais Dersleri” adli sohbet programi sunuldugu goézlemlenmektedir. Bu program
“Hasaisti’'n-Nebi” adli eserler agiklanip yorumlanarak devam etmektedir. Hasais kelimesi, “bir seye
veya bir kimseye sadece onda bulunan bir 6zellikle {istiinliik nispet etmek” anlamindaki hass (hus(s)
masdarindan isim olan héssiyyetin ¢ogulu olup “meziyetler ve iistiin 6zellikler” anlamina gelir. Bu tiir
kitaplar ise, “Allah’in sadece Hz. Muhammed’e liitfettigi 6zellikleri ifade eden tabir ve bunlari ele alan
eserlerin ortak adi” olarak tanimlanmaktadir. Yine Unlii tarafindan “Kavaidiil Akaid Itikdd Dersleri”
isimli bir program daha bu televizyon kanalinda yaymlanmaktadir. “Akaid” “diigiimlemek”
manasindaki akd kokiinden tiiremis bulunan akide kelimesinin ¢oguludur. Ayni kokten tiiretilen ve
“iman” ile es anlamli olarak kullanilan i‘tikad ise “diiglim atmigcasina baglanmak, bir seye goniilden
inanmak, goniilden benimsemek” demektir. Bu durumda akide “gdniilden baglanilan sey” anlamina
gelir; bir terim olarak da “inanilmas1 zaruri olan ilke” diye tarif edilebilir. Buna gore akaid, “Islam
dininin temel kaideleri, inanilmas1 zaruri hiikiimleri” manasina gelir. Bu temel kaidelerden bahseden

ilme ise, akaid ilmi denildigi bilinmektedir. (Kilavuz, 1989)

Bu program ve igeriklerine bakildiginda Lalegiil TV nin iddia ettigi gibi ehli siinnet ¢izgisinde
yaymlar yaptig1 anlagilmaktadir. Lalegiil internet sitesinin hakkimizda boliimiinde, “milletimizin milli
ve manevi hissiyatina tercliman olma ideali ile, bin y1l1 agkin siiredir ecdadimizin takip ettigi ehli siinnet
cizgisinde yaym hayatin1 siirdiiren Lalegiil Medya ailesi’nin yegine amaci; dinleyicilerine ve
izleyicilerine ve takipgilerine diinya ve ahiret saadeti i¢in fayda saglayacak yaymlar yapmaktadir™'
ifadeleri yer almaktadir. Bu ifadelerden ehli siinnet ¢izgisinde var olma iddias1 ve devam edegelen dini
kiiltiiriin varlig1 anlagilabilir. Aynm1 zamanda Unlii, dini dersleri ve sohbetleri esnasinda sik sik “cemaat”

kelimesini kullanarak bu alana dahil oldugunu ifade etmektedir. Yine dergi ve internet sitesi gibi farkli

medya araclar1 araciligiyla da bu olusumun cemaat 6zelligi gosterdigi anlasilmaktadir.

FM TV kendini “Teblig Cemaati” olarak adlandirmaktadir. Masum Bayraktar “Hoca Efendi”
“Onderliginde” yayinlarmi siirdiiren FM TV, programlarmm tamaminda yer alan ‘“hocalarm” Fatih
Medreseleri'nde erken yastan itibaren egitim alarak gorevlerine basladiklar1 ifade edilmektedir.
Dolayisiyla FM TV nin bir grup “yetistirilmis” cemaat “hocalar” ile televizyon kanalinin izleyicilerine
hitap ettigi anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda sohbet ve mukabele programlar1 da haftalik olarak ekrana

yansitilmaktadir. Bu sohbetlerin igeriginde Allah ve zikir kavrami en sik kullanilan kavramlar arasinda
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yer almaktadir. Ancak intisap, kavrami ekran karsisinda kullanilmamaktadir. Bunun disinda Lalegiil TV
haremlik-selamlik konusunda, kadinlarin ekran karsisinda yer almamasi gerektigini savunmakta ve bu

baglamda kadinlarin programlar iginde yer almasina kars1 ¢gikmaktadir.

FM TV’de Ehl-i Siinnet cizgisinde yapildigi ifade edilen sohbet programlarinda kullanilan
kaynaklar, Omer Nasuhi Bilmen- Kur’an’t Anlamak, Ali Es- Sabuni- Saffetii’t Tefasir gibi kaynaklar
kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda Ismailaga Cemaati'nin lideri olan Ustaosmanoglu’nun bu

televizyon kanalinda sohbetlerine ve eserlerine sikca atif yapilmaktadir.

5.6. Tarikat Yonelimli Dini Televizyon Yayinlari

“Tarikat yapilanmalar1 diinden bugiine toplum ve o6zellikle birey acisindan 6nemli
islevlere sahip birimlerden biri olarak kabul gérmektedir. Bu alanin ortaya ¢ikis stireci de belirli
asamalardan ge¢mis ve yapilanma bir sisteme doniismiistiir. Bu donilisiim bu gruplarin bir sosyal
yap! haline gelmesini saglamistir. Tarikatlar dénemi, tasavvufun kurumlastigi bireyden ziyade
toplumun ve yapilarin 6n plana ¢iktig1 zamanlari isaret etmektedir. Bu baglamda, inancin ibadet
sekilleri de farkhilasmis kimi zaman daha spesifik bir hale doniistiiriilmiistiir. Ornegin bu
uygulamalardan olan tovbe ve zikir gruplara 6zgii bir tarz ile sekillendirilmistir. Tévbe ve zikir
gibi ferdi ibadetlerin toplu bir sekilde uygun ayin ve toplantilar yapilma halini almistir.” (Yilmaz,

2000)

Menzil Dergahr’'nin kurucusu Abdulhakim Hiiseyni, 1902 yilinda, Bitlis’e bagh Baykan
ilcesinin Kermete koyiinde diinyaya gelmis ve dedeleri Bilvanis’li oldugu icin Gavs-1 Bilvanisi
olarak anilmaya baslanmistir. (Yilmaz, 2000) Daha sonra cesitli kdylerde ikamet edip egitim
gormeye devam etmistir. Arastirma kapsaminda incelenen Semerkand TV’de Menzil Naksiligi ile
ilgili yayinlar yapmaktadir. Bu konuda sunumu devam ettirilen program, “Menzil’de Bir Sultan”

isimlendirmesi ile yayinlanmaktadir.

Tarikat egitimi, tasavvuf yolunda kisinin manevi gelisimini saglamak amaciyla sistemli
terbiye ve Ogretim isidir. Bu egitimin temel unsurlari, miirsid-miirid iliskisi, zikir, riyazat ve
miicahede, halvet ve uzlet, sohbet, rabita ve hizmet olarak siralanabilir. Tarikat egitimi, sadece
yalin bir bilgi aktarimi degil, daha ¢ok manevi durum ve ahlak degisimine odaklanmaktadir.
Naksibendilikte diger tasavvuf yolu egitimlerinden farkli olarak, seriata yani Islam hukukuna
baghlik ve eksiksiz amel etmek temel prensip olarak kabul edilir. Bu durum, tasavvuf seriatin
hizmetindedir anlayisi ile 6zetlenebilmektedir. Semerkan TV ‘de yer alan programlarin da bu
goriis cercevesinde ortaya konuldugu iddia edilmektedir. Bu programlar: “Akaid Dersleri”, “Ilim
Dersleri: Tefsir”, “Ilim Dersleri: Safii [lmihali”, “Ilim Dersleri: Hanefi ilmihali”, “Ilmihal

» o« » o«

Ogreniyorum”, “Dersimiz Kur’an’i Kerim”, “Giizel Dinimi Ogreniyorum” olarak siralanabilir. Bu
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durum Naksibendi Tarikati'nin diger tarikatlardan farkl olarak tekke ve medrese egitimini

birlestirme cabasini yansitmaktadir.

Bu kapsamda yayin yapan Semerkant TV,
Semerkand TV, “insanin yaratilis amacini bir an olsun aklindan ¢ikarmadan, genel gecer
televizyon dilinin esiri olmak yerine kendi has anlayisin1 toplumsallastirmaya calisan bir
yayinciligin pesindedir.” Kendi has anlayisindan kasit, goriintii ve séylem ile yansitilan tarikat
algis1 oldugu soéylenebilir. Bu baglamda, El- Minhacii’s-Seni, El- Yakutu’'n-Nefis, Riyazu’s-Salihin,
Safvetii't-Tefasir, Muhtasaru’l- Kuduri, Ed-Dirri’'l-Mensur eserlerinden yapilan dersler

yayinlanmaktadir.

5.7. Kamusal Alanda Dini Sunum Yapan Televizyon Kanali

“Kamu hizmeti, donemin hiiklimeti ve kamu kurumunun aracilik ettigi yetki alanlarinda
yasamini slirdiiren vatandaslara dogrudan saglanabilen veya hizmet sunumunun finansmanlari
araciligi ile saglanan bir alani kapsar. Bu baglamda, halkin dogrudan ilgisine ve motivasyonuna

odaklandiginda kamu hizmeti saglayabilir.” (Derbil, 2021)

Diyanet’in anayasal zeminde gecerlilik kazanmasi 1961 yilinda gerceklesmistir. 1961
Anayasasi’'nin 154. Maddesinde Diyanet'in 6zel kanunda belirtilen gorevleri yerine getirilecegi
hiikme baglanmistir. 22.06.1965 yilinda cikarillan 633 sayili 6zel kanunla Diyanet’'in goérev,
sorumluluk ve yetkileri ayrintili bir sekilde belirlenmistir. Ayn1 zamanda bu dilizenlemede
Diyanet’in biitiin grup ve diislincelerden uzak laik bir kurum olduguna dair a¢iklama da yer

almaktadir. (Capcioglu, 2011)

5.8. Kiilt Ozelligi Gosteren Dini Televizyon Kanal

John Bird, dini kiltleri, yerlesik dini geleneklerden belirgin bir sekilde farklilasan,
genellikle karizmatik bir lider etrafinda toplanan ve liyeleri tizerinde yogun bir baglilik ve kontrol
uygulayan yeni dini hareketler olarak tanimlamaktadir. Kiiltler, kii¢iik topluluklar halinde bireyci
ve bireysel merkezli, mistik boyutu 6n planda olan, faydaci informal topluluklar olarak
degerlendirilebilir. (Bird, 2015) Bu baglamda Gonca TV, izleyici kiiltler kapsaminda

degerlendirilebilir ciinkii daha ¢ok bireyci ve organize olmamis bir goriintii sunmaktadir.

Gonca TV bu bashk altinda dini yayin yapan televizyon kanallar1 arasinda secilerek
degerlendirilmektedir. Bu baglamda, programlar icinde doga ve hayvan figlirleri yer almaktadir.
Bu figiirler hakkinda, sembolik olarak kullanilan égeler yorumu yapilabilir. Hayvan ve doga
figlirlerinin dini alanda sembolik anlam tasimasi ise paganizm inancindan etkilenme durumunu

cagristirmaktadir.
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“Paganizm ise, kokenleri diinyanin kadim doga inanclarina kadar uzanan spritiiel bir
yasam tarzi olarak aktarilmaktadir. Bu noktada bir ibadet sekline benzer olarak doganin
kutsalligin1 hatirlatir ve her seyde var olan ilahilige animsamay1 dngoriirler. Her erkek ve kadin
bir pagan icin gilizel ve essiz bir varlik olarak kabul edilir. Cocuklara da sevgi ve saygi duyulur.
Tabiatin ormanlarina igten bir sevgi ve saygi beslenir. Paganizm, kisisel i¢ yani ruhani deneyimin
O6nemini siklikla vurgular ve paganlar genellikle bu deneyimi sevdikleri dogal diinya ile kurduklari
iliski araciigiyla degerlendirmeyi tercih eder. Ilahi olanla bir aracinin yardimu ile dolaylh olarak
degil de kendi deneyimleri icinde yiiz yiize karsilasmak gerektigini diisiiniirler. Ritiielleri dogal
dongiiler ile uyum i¢inde mevsimlerin déniim zamanlarinda, Ay ve Giines’in asamalarinda
gerceklestirilirler. Bu baglamda, dogay1 ve dogada yasami sevmek ve bir parcasi haline gelmek, bu
yasam kaynagina ve onun 6liim-yasam evrelerinin durmaksizin tekrar eden doéngiilerine saygi
duymak ve hiirmet etmek esastir. Paganlar; varliklara yani insan, hayvan veya bitki yasayan her
seyin varligina saygi duyarak yasamayi tercih ederler. Bu saygi ve sevgileri varliklarla sike¢a vakit

gecirmelerine neden olur.” (Yiiksel,2019)

Gonca TV’de 6zellikle Tuncer Ciftci ‘nin gerceklestirdigi canli yayinlarda doga ve hayvanlar
figlirlerinin varlig1 dikkat cekmektedir. Bu konuda 6zel olarak yapilan programlar paganizm ile
Islam inancinin bir arada sunumunu olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, islam inancinda
genis yer kaplayan dua ritlieline yer verilmektedir. Cift¢ci'nin dua ibadetine karsi tutumuna
bakildiginda, programa katilan kadinlarin daha ¢ok ihtiyaclarinin giderilmesi ile maddi ve manevi
hastaliklardan arinma talebi 6n plana ¢ikmaktadir. Ciftci ‘ye takipgileri tarafindan sifact misyonu
yuklendigi s6ylenebilir. Bu anlamlandirma Cift¢i ve takipcilerinin “dua ile sifa bulma” iddialar

sonucu ortaya ¢iktig1 anlagilir. (Yerinde,2010)

Halk inancinda yer alan su ile sifa bulma uygulamalar1 (Arik, 2019) Ciftci tarafinda da
kullanilmistir ve takipgilerinin su ile arindirildigi, maddi ya da manevi hastaliklara sifa dagittig
iddia edilmektedir. Ayrica bu uygulama Gonca TV’de yayinlanmistir. Yayinlanan bu videonun
izlenimi sonucunda Cift¢i'nin bu kiiltiirii benimseyip kullanmakta ayrica bu alanda kendinin
“hidayete eren ve insanlarin kurtulusu icin cani ve mali ile hizmet eden etkin kisi oldugunu” iddia
etmektedir. Bu baglamda Cift¢i'nin halk inanislarinda yer alan sifa kiiltliriinii farkli yorumlayip
aktardigi sdylenebilir.
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