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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Kiymetli Okuyucularimiz,
flahiyat Arastirmalari Dergisi’nin, 2025 yilinin ilk sayisi olan
Haziran ayinda yayimladigimiz 23. sayisini sizlere sunmus olmanin
heyecan ve mutlulugunu yasiyoruz. Alti aylik bir emek, mesai ve
takibin bir iirtinii olarak ortaya ¢ikan, ¢ok kiymetli arastirmacilar ve
hakemlerin katkilariyla akademik usullere rivayet edilerek sizlere
takdim etigimiz bu say1 3 arastirma makalesi ve 1 arastirma notu ve
bir kitap tanitimindan olusmaktadir.
flmi mesailerini bu sayida bizlerle paylasan basta say:
yazarlarimiza, bu yazilar1 ¢ok titiz bir sekilde inceleyerek her birine
onemli katkilar sunan degerli hakemlerimize, derginin yayima
hazirlanma siirecinde emegi gecen editor yardimcilarimiza, teknik
ekibimize, stikranlarimiz arz ediyoruz.
Editor
Dog. Dr. Ferhat Gokge
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
e-posta: ferhatgokce@hotmail.com
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Muhammed b. Y{isuf el-Firyabi’nin Yasami ve {lmi Kisiligi

The Life and Scholarly Personality of Muhammad b. YGsuf al-Firyabi

Dr. Celalettin Alkan*

Gelis Tarihi/Received: 17.08.2024 Kabul Tarihi/Accepted: 16.05.2025

0z: Muhammed b. Y{isuf el-Firyabi (6. 212/827) hicretin {igiincii asrinda yasamis ve
daha ¢ok hadis ve tefsir alanindaki yetkinligiyle taninmus bir Alimdir. Hadis ¢evreleri
tarafindan ¢ogunlukla “sika” kabul edilmektedir. Rivayet ettigi hadisler Kiitiib-i
Sitte’'nin tamamina dahil olmustur. Hemsehrisi ve iilkemizde bilinirligi daha yiiksek
olan Eb{i Bekr Ca‘fer b. Muhammed b. el-Hasen el-Firyabi’den (8. 301/913) neredeyse
bir asir dnce yasamistir. Kaynaklarin sundugu bilgiler cercevesinde Tiirk oldugu
bilinmektedir. Farkli disiplinlerdeki vukufiyeti, kullugundaki samimiyeti ve gesitli
alimlerle kurdugu baglantilar bakimindan ulemi arasinda sayginhik kazanmistir.
Siifyan es-Sevri’nin (8. 161/778) en gozde dgrencilerinden biridir. Ayni zamanda
{inlii hadis alimi Buhari’nin (8. 256/870) en biiyiik hocalarindandir. Buhari ilk geng-
lik yillarini Firyabi'nin yaninda gegirmistir. Bu yoniiyle bazi kaynaklar onu “Seyhii’l-
Buhirl” diye anmaktadir. Eserlerinin tiimii ve yazdigi tefsir zaman igerisinde kay-
bolmustur. Ne var ki rivayetleri bugiin pek ¢ok esere dagilmis bir durumdadir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Hadis, Firyabi, Rivayet.

Abstract: Muhammad b. Yaisuf al-Firyabi (d. 212/827) was a scholar who lived in the
third century of Hijrah and was mostly known for his competence in hadith and
tafsir. He is generally accepted as "sika" by hadith circles. The hadiths he narrated
are included in the entire Qutub-i Sitta. He lived almost a century before his com-
patriot and better known in our country, Abu Bakr Ja'far b. Muhammad b. al-Hasan
al-Firyabi (d. 301/913). Within the framework of the information provided by the
sources, it is known that he was a Turk. He was respected among the scholars for his
knowledge in different disciplines, his sincerity in his servitude, and his connections
with various scholars. He was one of the most favourite students of Sufyan al-Sawri
(d. 161/778). He was also one of the greatest teachers of the famous hadith scholar
al-Bukhari (d. 256/870). Bukhari spent his early youth with Firyabi. In this respect,

*  Diyanet [sleri Baskanlig1, Edirne. https://orcid.org/0009-0005-5025-1857
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Celalettin Alkan

some sources refer to him as "Shaykh al-Bukhari". All of his works and the tafsir he
wrote have been lost in time. However, his narrations are scattered in many works
today.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Hadith, Firyabi, Narration.

Giris

Gegmisten giintimiize pek ¢ok 4lim, Kur’an ayetlerini anlayip yorumlamak
ve edindikleri bilgileri ileri kusaklara tasimak amaciyla ¢aba sarf etmistir.
Boylelikle Kur’an hiikiimlerinin hayata en dogru sekilde yansimasi hedef-
lenmistir. Bu amagla ilmi seyahatler yapilms, ders halkalar1 kurulmus ve
kitaplar yazilmistir. Iste bu gayede olan alimlerden bir tanesi de makalemi-
ze konu edindigimiz Muhammed b. Y{isuf el-Firyabi'dir.

Bu ¢alismada Muhammed b. Y{suf el-Firyabi'nin hayati, kaynaklarin aktar-
dig1 bilgiler dlgiisiinde ve cesitli yonleriyle anlatilip degerlendirilecektir.
Konu “Yasam” ve “Ilm1 Kisiligi” seklindeki iki ana baslk altinda ele alina-
caktir.

Arastirmalarimiza gore Firyabinin hayatina yonelik Ali Osman Kogkuzu
1996 yilinda Diyanet isldim Ansiklopedisi'nde, “Muhammed b. YGsuf el-
Firyabi” maddesini yazmistir, Fakat bu maddenin disinda, ayni dogrultuda
daha once iilkemizde hazirlanan herhangi bir makale ya da lisansiistii ¢a-
lisma bulunmamaktadir. Ayrica séz konusu madde olduk¢a kisadir. Yurt
disinda ise; 2005 yilinda, Sudan islami ilimler Universitesi'nin himayesinde,
Sudanli akademisyen Rukayye Osman Ahmed, wioxe justll 3 4 GLyall Sl
eall olete o wdly o iy oo (Bilylik Firyabi'nin Tefsir Rivayetleri: Muhammed
b. YGsuf b. Vakid b. Osméan ed-Dabbiyy) adinda bir doktora tezi hazirlamis-
tir. Bu calismaya ilaveten 2017 yilinda, Suudi Arabistan’da, Muhammed b.
Abdillah b. Ali el-Hudayri'nin yayimladigi, azeies obyall ciwss oot wioll ole¥l
snuss @ (Imam, Miifessir Muhammed b. YGsuf el-Firyabi ve Tefsirindeki Me-
todu) baslikli makale de hatirlanmalidir. Ne yazik ki sozii edilen tez ve ma-
kale erisime kapali durumdadir. Bundan dolayi tiim girisimlerimize ragmen
maalesef bu ¢alismalara ulasamadigimiz1 belirtmeliyiz. Dolayisiyla nasil bir
muhtevada olduklarini bilememekte ve haklarinda degerlendirme yapa-
mamaktayiz. Gorebildigimiz kadariyla bunlardan baska yurt disinda her-
hangi bir calisma s6z konusu degildir. Bu agidan bakildiginda Firyabi'nin
hayatinin farkli boyutlariyla yazilip degerlendirilmesi, hicri igiincii asirda

yasamis bu 4limin tamtilmasin saglayacag icin 6nem arz etmektedir.
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Muhammed b. Y@isuf el-Firyabi'nin Yasami ve {lmi Kisiligi

1. Yasami1

Bu béliimde Firyabi'nin ismi, dogumu, yaptig1 seyahatler ve vefati ele alina-
caktur.

1.1. ismi ve Dogumu

Kaynaklarin aktardig: bilgilere gore tam adi Ebli Abdilldh Muhammed b.
Yisuf b. Vakid b. Osmén ed-Dabbiyy el-Firyabi'dir.' 120/738” ya da 126/743-
744 senesinde,’ Afganistan’in Belh sehri yakinlarindaki Faryab isimli kasa-
bada dogmustur.* Yasadigi dénem itibariyle tebe-i tibiin neslinin kiigiikle-
rindendir.’ Goriilldigli tizere dogum tarihine iliskin bir ihtilaf s6z konusu-
dur. Firyabi'nin dogum tarihi etrafinda olusan mevcut goriis ayriliklarinin,
bu konuda bizzat kendisine nispet edilen rivayetlerle biyografi yazarlarinin
sahsi kanaatlerindeki farkliliktan kaynaklandig diisiiniilmektedir.®

Firyabi, kendinden s6z edilen kaynaklarda agirlikli olarak “el-Firyabi” nis-
besiyle anilmistir. Bunun disinda ona; dogum yeri olan Faryab kasabasina
mensubiyetinden dolay1 “el-Fariyabi”, “el-Firyabi”;” kiinyesi bakimindan

“Eb{i Abdillah”? kabilesine nazaran “ed-Dabbiyy”,” kdkeninden &tiirii “et-

! Eb( Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-Tarthu’l-kebir (Hay-

darabat: Dairatii’l-Medrif, ts.), 1/264.

Ya'ksib b. Siifyan b. Ciivvan Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarth, thk. Ekrem Ziya el-Omer? (Beyrut:

Miiessesetii'r-Risale, 1974), 1/197.

®  Eb{ Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, es-Sikdt (Haydarabat: Diratii’l-Medrif,
1973),9/57.

4 EbQ Sa'd Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansf{ir es-Sem’ani, el-Ensdb, thk. Abdurrahmin

b. Yahy4 b. Alf el-Muallim{ el-Yem&n? (Haydarabat: Dairati’l-Me4rif, 1962), 10/206.

Miisdid b. Siileyman Tayyar, Mevsiatii't-tefsiri'l-me’stir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2018) 1/66.

¢ Fesevi (6. 277/890) ve Mizz} (8. 742/1341) Firyabi’nin 120/738 yilinda diinyaya geldigini
kaydetmektedir. Bk. Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarth, 1/197; Y{suf b. ez-Zeki Abdurrahmén Ebii’l-
Haccic el-Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmdi'r-ricdl, thk. Bessir Avvad Ma‘rQf (Beyrut: Miiessese-
tii’r-Risile, 1992), 27/61. ibn Hibban (5. 354/965) ve Sem‘ant (8. 562/1166) ise eserlerinde
bu tarihi 126/743-744 seklinde nakletmektedir. Bk. Ebi Hitim Muhammed b. Hibban b.
Ahmed el-Biisti, es-Sikdt, 9/57; Sem‘dni, el-Ensdb, 10/206. Kisaca belirtmek gerekirse;
120/738 tarihinin 126/743-744 tarihine nazaran kaynaklarda daha fazla zikredilmesi, bu
tarihin dogru olma ihtimalini artirmaktadir.

7 Sem‘ani, el-Ensdb, 10/206.

8 Buhari, et-Tarithul-evsat, thk. Mahmud ibrahim Zayed (Halep: Mektebetii Dari’t-Tiiras,
1977), 2/324.

° Eb( Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez- et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimaskd, Tarihul-Islim ve vefeydtii'l-mesahir ve'l-alam, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-
Garb el-islam1, 2003), 15/401.
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Tiirki/et-Tiirk? el-Asl”*’, hemsehrisi olan Alimlerin yasca en biiytigii olma-
1

sindan dolay1 “el-Firyabi el-Kebir”" ve Buhari’ye hocalik yapan kisiler ara-
sinda olmasi nedeniyle de “Seyhu’l-Buhari”* denmistir. Dikkat cektigimiz
bu kayitlar onu bilhassa tilkemizde kendisinden daha ¢ok taninan Ca‘fer b.
Muhammed el-Firyabi ile karistirmamak bakimindan son derece mithimdir.
Zira kaynaklar her ikisinden de “el-Firyabi” diye bahsetmektedir.
Firyabi'nin diinyaya geldigi kasaba olan Faryab, hali hazirda Afganistan
sinirlar1 igerisinde yer almaktadir. Afganistan’in islam’la tanismasi Hz. Os-
man’in (3. 35/656) son, Mudviye b. Ebl Siifydn'in (6. 60/680) ilk halifelik
dénemlerine denk diismektedir.” Fary4b ise Mudviye b. Ebi Siify4n devrinde
fethedilmistir. FAryab’tan dnce Horasan civarini ele gegirmek icin gérev-
lendirilen Abdullah ibn Amirin (6. 59/679) idaresindeki ordu evvela
Nisablr, Herét ve Serahs’i kontrolii altina almus, ardindan da 30/651 yilinda
bir diger komutan olan Ahnef b. Kays (5. 67/686-687), FAryab1 islam toprag1
yaparak bu fethi perginlemistir."* Taberl Faryab'in fetih tarihini 32/653
olarak zikretmektedir.” Bu tarihlerde heniiz kiiciik bir yerlesim yeri olan
Faryab'in bagli oldugu Belh bélgesinin biisbiitiin Miisliimanlarca hakimiyet
altina alinmasi ise daha ileri bir tarihte vuku bulmustur. Zira eldeki bilgiler
1513inda Belh, 42/662-63 veya 43/664 yillarinda Kays b. Heysem (6.7) ya da
Abdurrahman b. Semiire (3. 50/670) eliyle fethedilmistir.'® Boylelikle Faryab
ve icerisinde konumlandig bdlge hicretin ilk asrinda tamamen Miisliiman
yoneticilerin idaresine ge¢mistir. Hal bdyle olunca Firy4bi’nin Tiirk asilli
olmasi akla aykir1 gelmemektedir.

1 Eb{ Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tiirkméni el-Fariki

ed-Dimaski, Tezkiretiil-huffdz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1998), 1/275.

Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin: Esmdiil-miiellifin ve dsdrii’l-mdsannifin (Beyrut: Daru

thyai't-Tiirs, 1951), 2/10.

12 Zeheb, Siyeru a‘lami'n-niibeld (Kahire: Daru’l-Hadfs, 2006), 8/291.

fbn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbdru’l hulefd, thk. Seyyit Aziz Bey (Beyrut: el-

Kiitiibii’s-Sekafiyye, 1996), 2/508-509.

" Ebi'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav{id el-Belaziiri, Fiitihu'l-biilddn (Beyrut: Diru ve
Mektebetii'l-Hilal, 1988), 394; ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/509.

5 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber? el-Bagdadi, Tdrthu'r-riisul ve'l-
miiltik, thk. Muhammed Ebii’l Fazl ibrahim (Misir: Daru’l-Mearif, 1967), 4/309.

1 Belaziird, Fiitahu'l-biildan, 394-396.
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Koklii bir tarihi arka plana sahip olan FAryab’in,"” aym zamanda zengin bir
ilim havzas1 igerisinde bulundugu hatirlatilmahdir. Nitekim bu kasaba
Firyabi'nin yasadigi dénemde Semerkand, Buhiri, Nisab(r, Merv, Tiis ve
Belh gibi sehirlere olan yakinligiyla taninmaktadir. S6z konusu sehirler ise
devrin ulemis1 i¢in birer cazibe merkezi olan ilim ve kiltiir ocagidir.”
Faryab'in bu miistesna 6zelligi ileride Firyabi'nin etrafindaki ulemai ile ku-
racagi baglantilar bakimindan mithimdir. Ote yandan bu kasabadan séhretli
muhaddisler ve pek ¢ok sahada 6ne ¢ikan dlimler yetismistir. Bunlardan
bazilar1® bir miiddet Dinever’de kadilik yaptig1 ve ardindan Bagdat’ta hadis
meclisi kurdugu bilinen EbG Bekr Ca‘fer b. Muhammed b. el-Hasen el-
Firyab,* Kudiis'te yasayan fbrahim b. Muhammed el-Firy4bi el-Makdis?
(8.7)* ve Veki’ b. Cerrah’tan (6. 197/812) yaptig1 nakillerle taninan Hasan b.
Muhammed Ebii'l Abbas el-Firyabi'dir (6.7).” Ayrica “Sadrii’l-hikkema”,
“Melikii’l-kelam” gibi lakaplarla meshur olan ve Selguklu Sultani II. Tug-
rul’u (6. 590/1194) 6éven siirler kaleme alan sair Zahir-i Faryabi de (6.
598/1201) Faryablidir.”® iste biitiin bu zikredilen sahsiyetler icerisinde
Firyabi, bélgenin en meshur alimidir.”

Farydb giinlimiizde Afganistan’in kuzeybatisinda bulunan bir vilayettir.
Vilayetin merkezi ise Meymene sehridir. Bu sehir 14 ilceye sahiptir.
Faryab'in kuzeyinde Tirkmenistan, dogu ve giineydogusunda Sari-Ful bu-
lunmaktadir. Gilineyinde Gur ili, Kuhistan ilgesi ve Qaisar Ovasi yoniinden

7 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Eb? Yakdib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya'k(ibi, Tarthu’l-
Ya'kab? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 115.

'8 Ebii'l-Fezdil Safiyyiiddin Abdilmii'min b. Abdilhak b. Abdillah el-Bagdads, Merasidiil-ittila’
ald esmdi’l-emkine ve'l-bikd’ (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 1/456-457.

¥ Faryab'tan gikan alimlerden bazilari igin bk.: Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Mu-
hammed ibn Hacer, Tebstrul-miintebeh bi tahriril-miistebeh, thk. Muhammed Ali en-Neccar
(Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 3/1107.

% Sem‘ant, el-Ensdb, 10/206. Eb(i Bekr Ca‘fer b. Muhammed b. el-Hasen el-Firyabi hakkinda
tilkemizde bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Bk. Hanifi Ceylan, Ebil Bekr Ca‘fer B. Mu-
hammed el-Firydbt ve Hadis ilmindeki Yeri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi (Adana: Gukurova
Universi tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012)

2 Sem‘ani, el-Ensdb, 10/207.

2 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdads, Tdrthu Bagddd, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-
Garb el-islami, 2002), 8/427.

# Mehmet Atalay, “Zahr-i Faryabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 45/86-87.

2 Sem‘ant, el-Ensab, 10/206.
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Badgis ili ile sinir1 vardir. Faryab'in niifusu ise hali hazirda yaklasik bir mil-
yon civarindadir. Toplum biiyiik 6l¢tide asiret toplumudur. Eyalette yasayan
baslica etnik gruplar Ozbek, Tacik, Pestun ve Hazara’dir. Bélgede zaman
zaman Ozbekler ve Pestunlar arasinda cikan anlasmazliklar neticesinde
etnik catismalar yasanmistir. FArydb'in genelinde ve etrafinda bulunan
yerlesim birimlerinde Dari, Ozbeki, Pestuca ana dilleri konusulmaktadir.”
1.2. Yolculuklar

Miisliimanlar islim’in ilk dénemlerinden beri Kur'dn 6grenimine dnem
verdikleri gibi hadis 6grenimine de 6nem vermislerdir. Zira Hz. Peygam-
ber’in hadisleri Isldm’in Kur’an-1 Kerim’den sonraki ikinci énemli kaynagi-
dir.”® Bu nedenle islam &limleri hadisleri 6grenip kaydetmek konusuna ih-
timam gostermis, Medine-i Miinevvere basta olmak tizere pek ¢ok sehre
“rihle” denilen seyahatler yapmislardir.” Firyabi de bu gaye ile yolculuklar
yapan [slam alimlerinden biridir. Seyahatlerine hangi yilda ve kag yasin-
dayken basladig1 net olarak bilinememektedir. Fakat yasam: boyunca ya-
ninda en ¢ok zaman gecirdigi kisi StifyAn es-Sevri'dir. Sevri’nin ise
161/778'de® vefat ettigi bilinmektedir. Bu tarihte Firyabi daha kirkli yasla-
rin1 yeni idrak ediyor olmalidir. Bu veriden yola ¢ikarak Firyabi'nin memle-
ketinden oldukea geng bir yasta ayrilarak ilim yolculuguna basladigi séyle-
nebilir.”

Kaynaklarin aktardig bilgilere gére Firyabi, Evziiyye mezhebinin kurucusu
Ebli Amr Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid el-Evza?’den (6. 157/774) hadis
almak icin Beyrut’a ve $am’a gitmistir.*® Ayrica onun Mekke'de bulundu-
gundan ve buradayken farkl kisilerden hadis alip aktardigindan bahsedil-

Khal Mohammad Baba Bay, Meymene (Faryab/Afganistan) Bélgesinin Etnobotanigi ve Tarimsal
Biyogesitliligi, Basilmarmus Yiiksek Lisans Tezi (Sakarya: Sakarya Universitesi Fen Bilimleri
Enstitiisii, 2018), 13.

Eb(l Muhammed Ydsuf b. Ya’klb b. Ism4il el-Kad1 el-Ezdi, Keyfe netedmelii mea's-siinnetin-

nebebiyye (Amerika: el-Ma‘hedii’l-Alem? 1i'l-Fikri’l-islami, ts.) 34.

77 Subhl es-Salih, Uldmiil-hadis ve mustalahuhd (Beyrut: Daru’l-ilm lil-Melayin, ts.), 1/53;
Mustafa es-Sibai, es-Siinnetii ve mekdnetiihd fi't-tesrl-Islimi, (Kahire: Darii’s-Selam li't-
TibA‘ati ve’'n-Nesri ve't-Tevzi‘i ve't-Terceme, 2017), 77-78.

% Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. brahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermeki
el-irbili, Vefayatiil-a‘ydn, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 2/291.

¥ Kogkuzu, “Muhammed b. Y{isuf el-Firyabi”, 16/146.

% Ebi'l-Késim Alf b. el-Hasen b. Hibetilldh b. Abdillah b. Hiiseyin ed-Dimaski es-$afii, Tdrihu

medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin Ebf Said Omer b. Garame el-Omer? (Dimask: Daru’l-Fikr,

1995), 56/322.
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mektedir. Sevri ile tanigikligi Mekke’de yasadigi bu zaman zarfi icerisinde
gerceklesmistir. Firyabi Sevri ile klasik bir hoca-6grenci iliskisinden 6te, siki
bir dostluk kurmustur.” Birbirlerine borg alip vermisler,* birlikte seyahat
etmislerdir. Firyabi Sevri’'nin yaninda ya da hemen yakininda kalmis,” ak-
tardig1 hadislerin cogunu ondan almistir.* Kendisine dayandirilan bir sézde
Sevri’nin onu ve ayni dénemde ilim tahsil ettikleri diger 6grencileri tehec-
ciid namazina kaldirdiginu ve “Kalkin ey gengler! Gengliginiz varken namaz ki-
lin.” dedigini aktarmaktadir.® Firyabi herhangi bir konuda karar alirken
Sevri ile istisare etmeyi ihmal etmemistir. Boyle bir esnada Sevri’ye Mek-
ke’de bunaldig1 i¢in Firyab’a donmeyi arzuladigini haber vermistir. Sevri
ise onu yanindan ayirmak istememis ve kalmasi icin ikna etmeye calismis-
tir. Firyabi bunun {izerine, “Oyleyse daha 6nce de bahsettigin gibi Kiife'ye git-
memiz benim agimdan en sevimli bir istir.” seklinde bir cevap vermistir. Bu
olayin ardindan Sevri ile ilim hayatinda bir diger 6nemli sehir olan Kife’ye
gitmistir.® Firyabi’nin burada hatir1 sayilir bir tine kavustugu diistiniilmek-
tedir. Zira bir siire sonra Kife’de bulunan dnemli tefsir dlimleri icerisinde
adi anilir olmustur.” Firyabi’nin seyahatlerindeki bir baska durak Misir
olmustur. Nitekim Misirh tarihgi bn Y{inus (8. 347/958), Firyabi'nin Misir’a
geldigini ve buradaki hadis talebesine hadis yazdirdigini séylemektedir.’®

Firyabi 6mriiniin sonlarina dogru Kaysariyye'ye® yerlesmis ve vefatina dek
burada yasamustir. Kaysariyye o devirde Filistin’de bulunan bir sahil kasa-

3t ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9/536-537.

> Ebii'l-Hiseyin Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyin el-Bagdadi, Tabakdtii'l-Hanabile,
thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, (Riyad: Mektebetii’l-Melik Fahd el-Vataniyye,
1999), 1/196-197.

3 Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarth, 1/719.

*  Zehebl, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, 8/289; Ebli Ya'ld Halil b. Abdilldh b. Ahmed el-Halili el-
Kazvini, el-irsad fi ma‘rifeti ulemdi’l-hadfs, thk. Muhammed Said Omer idris (Riyad: Mektebe-
tii’r-Riisd, 1988), 2/472.

% Muhammed b. Matar ez-Zehrani, Safahdtiin mesraka min haydti’s-selef: Siifyan es-Sevrf (Medi-
ne: Daru’l-Hudayri, ts.), 116.

% Fesevl, el-Ma'rife ve't-tarth, 1/197-198, 719; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 56/327-328.

ZiyAdd Muhammed Mansiir, et-Tabakatii'l-kiibrd: el-Kismii'l-miitemmim litabif ehlil-Medineti ve

min ba‘dihim (Medine: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 1987), 25.

% ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, 56/326.

% Kaysariyye/4 2 s 2 3 0 dénemde Sam bdlgesine dahildir. Buras: imlasindaki benzerlik
nedeniyle iilkemizdeki Kayseri/4 1)z 3 iliyle (Bk. EbG Abdillah Muhammed b. Sa‘'d b.
Men{’ el-Katib el-Hasim? el-Basri el-Bagdady, et-Tabakadtii'l-kiibrd, thk. [hsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1968), 3/139), ya da bélgesel yakinligindan dolay1 Faryabin ilcesi olan
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basidir. Bu kiigiik kasaba, Firyabi’nin burada bulundugu zaman zarfinda ilim
ehlinin ilgi odagi olmustur. islim cografyasinin gesitli iilke ve sehirlerinde
yasayan pek ¢ok insan, kendi zamanlarinin bu sohretli dliminden ders al-
mak ve ona sorular niyetiyle Kaysiriyye'ye gelmistir. Ancak insanlari
Firyabi'ye ceken sey yalnizca onun ilmi degildir. Zira Firyabi'yi tine kavus-
turan unsurlarin basinda Siifydn es-Sevri’nin Ggrencisi ve dostu olmasi
gelmektedir. Bu 6zelliginden kaynakli olarak Sevri'min hayatina dair malu-
mat almak isteyenler Firyabi ile gériismek istemistir. Ahmed b. Hanbel de
bu amacla Mekke'ye gelmis, burada Firyabi ile tamsmis® ve ondan hadis
almistir.”! Firyabi Kaysériyye'ye yerlesince de onunla tekrar goriismenin
yollarini aramistir. Bir keresinde Firyabi'yi ziyaret etmek icin ¢iktig1 bir
yolculukta Hims’ta konaklayip buradaki hadis talebesine ders vermistir.
Ardindan hareket edip tam Kaysariyye'ye yaklastig1 esnada Firyabi'nin vefat
ettigini 6grenmistir. Firyabi'nin vefati Ahmed b. Hanbel'i derin bir tiziintii-
ye sevk etmistir. Kederinin sebebini soranlara da Sevri’nin dostu olmasin-
dan dolay1, Firy4bi’nin kaybinin iiziintii verici bir hadise oldugunu soyle-
mistir.*” Bu olay Firyabi'nin Sevri ile tanigikliginin ulema icin tasidigi anla-
m1 gosteren giizel bir drnektir. {lim ehli Firyab{'yi, Sevri’nin hayatinin de-
taylarini kendisinden dgrenebilecekleri canli bir kaynak olarak gormiistir.

Firyabi'nin bu &zelliginin yam sira halk arasinda anlatilan baz1 hadiseler,
insanlarin alakalarini Firyabi'ye yoneltmis olmalidir. Zira kimileri riiyala-
rinda Hz. Peygamber’i gordiiklerini ve bizzat onun tavsiyesiyle Firyabi'ye
ogrenci olmak icin geldiklerini sdylemislerdir. Ornegin bir defasinda fazil
bir Miisliman Abdiirrezzik es-San‘4ni’den hadis almak icin Yemen’e gitmis
ancak San’ani bu zatin talebini reddetmistir. Daha sonra bu kisi riiyasinda
Hz. Peygamber’e San‘dniyi sikayet etmistir. Hz. Peygamber de ona,

Kaysar/ Juaz dile karistirilabilmektedir. Firyabi'nin yasadig1 kasaba bu iki sehir degil; hali
hazirda israil'in sinirlari icerisinde bulunan, Tel Aviv ve Hayfa sehirlerinin arasinda ko-
numlanan Kaysariyye, giincel adiyla Kaysaria/Caesarea’dir.

4 zehebt, Tarthu'l-Isldm, 15/401-402.

“ Ebll Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris er-Razi, el-Cerh ve't-ta‘dil (Hay-
darabAt: Dairatii’l-Merif el-Osmaniyye, 1952), 8/119-120.

4 Ebli Ahmed Abdulldh b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi du’af@’ir-rical, thk. Ali Mu-
hammed Muavvaz ve Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997),
469; Eb{i ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah er-Ramini ed-Dimaskd, el-
Maksadii'l-ersed fi zikri ashabi(‘l-fmdm) Ahmed, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1990), 1/193-194.
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“Ka'nebi'den Malik b. Enes’in Muvattd’stnt dinlemek icin Medine'ye, Siifydn es-
Sevri'nin kitaplarimi Muhammed b. Ydsuf el-Firydbi'den dinlemek icin de Sam’a
git.” demistir. San’ani bu rilyay: isitince aglamistir.” Bu hadiseyi hicrd iiciin-
cli asir muhaddislerinden Ali b. Abdiilaziz (6. 286/899) anlatmaktadir.
Firyabi sayilan tiim bu etkenlerden &tiirii, halkin biiyiik hiirmetini kazan-
mustir. Oyle ki bazi kaynaklarda “Seyhu’s Sdm/Sam’in iistadi” diye anilmis-
tir.*

Sonug olarak -seyahat siralamasi tam olarak bilinememekle birlikte- Firyabi
yolculuklarinda Faryab’tan c¢ikarak; Mekke’ye, Kiife'ye, Beyrut’a, Sam’a,
Misir’a ve Kaysariyye'ye gitmistir. Buna gore Firyabi, hadis 6grenebilmek
icin 9.000 kilometreden fazla bir mesafeyi kat etmistir.

1.3. Vefat1

Firyabi seksenli yaslarinin sonlarinda ya da doksanli yaslarinin baslarinda
vefat etmis olmalidir. Bu bilgiden hareketle onun uzun bir émiir stirdigii
anlagilmaktadir. Her ne kadar daha once belirttigimiz iizere zaman zaman
Faryab’a dénmek istemisse de seyahatlerinin ardindan memleketine bir
daha dénmemistir. O Kaysariyye kasabasinda, Rebiiilevvel 212/827* (Hazi-
ran 827) ya da 213/828* tarihinde vefat etmistir. Biyografi yazarlari
Firyabi'nin vefat tarihi olarak daha ¢ok 212/827 tarihini kaydetmektedir.
Arastirmamiz boyunca tespit edebildigimiz kadariyla FiryAbi'nin vefatina
iliskin bunlardan baska bilgi bulunmamaktadir.

2. ilmf Kisiligi

Firyabi, yasami boyunca yaptig1 seyahatler vesilesiyle pek ¢ok alimle tanis-
mustir. Galismamizin bu kisminda Firyabi'nin diger islam alimleriyle kurdu-
gu etkilesimler incelenecektir.

4 ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 56/332.

#  Semsiiddin Muhammed b. AIt b. Ahmed el-Misri ed-Davidi, Tabakatiil-miifessirin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, ts.), 2/292.

4 Buhard, et-Tarihul-kebir, 1/264; Zehebi, Tarthu'l-Islim, 15/402; Ebii’s-Safa Saldhuddin Halil b.
[zziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bil-vefaydt, thk. Ahmet el-Arnavut et-Tiirkl
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tiiras, 2000), 5/159.

*  Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, el-Muntazam fi
tarthi’l-miilik ve'l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir AtA-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1992), 10/260.
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2.1. Hocalar1

flgili kaynaklarda yaptigimiz tarama ve arastirmalarimiza gére Firyabi 37
kisiden hadis almistir.”” Hocalar1 agirlikli olarak Kifelidir. Bu durum onun
Kife'de ciddi bir 6grenim gordiigiine isaret etmektedir. Bu agidan Kife
sehri, Firyabi'nin ilm{ hayatinda belirgin bir konum isgal etmektedir.
Hocalar1 arasinda en ¢ok 6ne cikanlar Evzai, Siifydn es-Sevri ve Ziide b.
Kudime’dir. Daha 6nce de dile getirdigimiz gibi Firyabi Evzai'den Sam ve
Beyrut’ta hadis almistir. Sevri ise Firyabi'nin hayatindaki en énemli sahsi-
yetlerden biri olmustur. Zira Firyabi onunla Mekke’de tanismis, ona 6gren-
cilik yapmus, birlikte Kife'ye gitmistir. Mekke’de Sevri’nin kaydettirdigi
hadisleri Ktife’de ona kontrol ettirmistir. Sevri’nin yaninda kalmay1 memle-
ketine dénmeye tercih etmistir.”® Firyabi, Sevri’den hadis dinleyip kaydet-
mek konusunda son derece titiz davrandig1 i¢in Buhari onu Sevri’nin en iyi
dgrencileri icerisinde zikretmektedir.”

Firyabi, Buhar?'yi hakl ¢ikaracak sekilde hocas: ile arasinda gecen soyle bir
olay anlatmaktadir: “Kife’ye gittigimizde Siifyan es-Sevri bana hadis yazdirdi.
Bazen, ‘Ben falanca seyhten hadis almaya gitmeyi arzuluyorum. Istersen sen de gel.’
derdi. Ben de ‘Sen git, hadisleri dinle, dondiigiinde bana ondan rivayette bulunur-
sun.’ derdim. O da bu sekilde yapardi.”*

Fesevi'nin eserine aldigi bu konusmay1 aktaran Isa b. Muhammed (8.
292/906), Buhdri’nin degerlendirmesini biraz daha ileriye tasiyarak,
Firyabi’nin semi yoniinden Sevri’den hadis alan biitiin 6grencilerden daha
iyi oldugunu bildirmektedir.”" Kaynaklarda anlatilan bu bilgiler, Firybi’nin

47 Bu kisilerin listesi icin bk. Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, 1/264; Sem‘ani, el-Ensdb, 10/206; ibn
Asakir, Tarthu medineti Dimask, 56/326; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 27/53; Zehebl, Mizaniil-i‘tidal
finakdir-ricl, thk. Ali Muhammed El Begévi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1963), 4/71; Zeheb, Si-
yeru alami’'n-niibeld, 8/289-290; Zehebi, el-Mugni fi'd-duafd, thk. Ntreddin Itr (Katar: Daru
thyai't-Tiiras, ts.), 2/542; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9/535-536.

“  Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Kiind ve'l esmd, thk. Abdurrahim

Muhammed Ahmed el-Kaskar], (Medine: imAdetii'l-Bahsii’'l-ilmi bi’l-CAmiati’l-Islamiyye,

1984), 1/500; Ebli Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmid b. Muhammed b. Al b. Faris ez-

Zirikll ed-Dimaski, el-A‘ldm: Kamdsii teracim li-esherir-ricdl ve'n-nisdé mine’l-‘Arab ve'l-

miista‘rebin ve'l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-ilm, 2002), 7/148; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemiil-

miiellifin (Beyrut: Daru thyai’'t-Tiiras, ts.), 12/140-141.

¥ MizZ, Tehzibiil-kemdl, 27/56-57.

% Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarih, 1/719.

1 Fesevi, el-Ma'rife ve't-tdrih, 1/719.
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Sevri’'den rivayette bulunan diger kisilere nazaran ne denli 6nde oldugunun
gostergesidir.

Firyabi hocasi Sevri’ye olan muhabbet ve baghliginin yaninda onun goris-
lerine en ¢ok vakif olan kisilerden biridir. Bir defasinda Siify4n b. Uyeyne'ye
bir mesele sordugu, onun cevaplamasi iizerine de “Siifydn es-Sevri bunun tam
tersini soyliiyor.” diye karsilik verdigi bilinmektedir. Bu olayda Uyeyne
Firyabiye cevaben, “Gozlerin ondan baskasimi grmiiyor.” demistir.”
Firyabi’nin meshur hocalarindan bir digeri olan Ziide b. Kuddme'ye gelince,
Firyabi’nin bu ondan nerede ve ne zaman hadis aldig1 net olarak bilineme-
mektedir. Ancak Zaide b. Kudidme Kifelidir.”® Bu durum Firyabi'nin Zaide b.
Kudame’den Kiife’de hadis almis olabilecegi ihtimalini gii¢lendirmektedir.
2.2. Ogrencileri

Arastirmalarimiza gore Firyabi 57 kisiye hadis nakletmistir.** Kendisine
dgrencilik yapan alimlere bakildiginda, onlarin Firyabi’den hadis dinlemek
icin cesitli cografyalardan geldigi anlasilmaktadir. Bu kisiler arasinda
Firyabi'nin hemsehrisi olan Faryabl hadisciler de vardir. Onlarin Firyabi'yi
takip etmeleri, Firyab’'nin memleketinde taninmis ve saygt duyulan bir alim
olduguna isaret etmektedir.

Firyabi'nin Ggrencileri arasinda en meshur olanlar Ahmed d. Hanbel ve
Buhar{’dir. Daha 6nce belirttigimiz gibi Ahmed b. Hanbel, Firyabi ile Mek-
ke’de kargilastigini ve ondan hadis 6grendigini bildirmektedir. Buhari’nin
haber verdigine gore ise Ahmed b. Hanbel sonralar1 Firyabi ile bir kez daha
goriismek istemigse de buna imkan bulamamistir. Zehebi'nin ifade ettigine
gore Ahmed b. Hanbel Firyabi i¢in “salih bir insan” demektedir.*®

Buhiri’'nin ise Firyabi’den Sam’da bulundugu sirada hadis yazdig: bilinmek-
tedir. Zehebi’nin yaptig1 tarihlendirmeye gore Firyabi, Abdullah b.
Miibarek’le birlikte Buhari’nin dérdiincii tabakadaki hocalarindan olmali-
dir.*® Buhari ile hocasi Firyabi arasinda 18 yas vardir. Buhari, Firyabi'nin
vefatindan sonra 44 yil daha yasamustir.

2 EbQ Abdillah SiifyAn b. Sald b. Mesrlk es-Sevri el-KQfi, Tefsiru’s-Sevri (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1983), 12.

53 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 9/274-276; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 3/306.

% Firyabl'den hadis nakledenlerin listesi igin bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 8/119;
Sem‘ant, el-Ensdb, 10/206; Mizzi, Tehzibiil-kemdl, 27/53-55; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib,
9/535-536.

5 Zehebl, Mizanii'l-i‘tidal, 8/289-290.

¢ Zehebd, Siyeru aldmi'n-niibeld, 10/82.
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Zehebi'nin Siyeru a‘ldimi'n-niibeld adli eserinde kaydettigi bilgilere gore,
Buhiri'nin hocas: ile tanigsmast oldukca geng yaslarina denk diismektedir.
Buhard, Firyabi’nin yaninda kaldig: siire boyunca var giiciiyle ilmi diizeyini
artirmak icin ¢abalamistir, Zira Bagdatli 4lim Muhammed b. Ebi It4b Hasan
el-E'yun (8. ?), Firyabi'nin kapisinda, Buh4ri’den hadis yazdiklar1 esnada
Buhar’'nin yiiziinde hentiz sakal bile olmadigindan, kendisinin ise 17 yasin-
da oldugundan bahsetmektedir.”” Muhammed b. Ebi Hatim'in (6. 354/965)
bildirdigine gére ise, Buhari’nin arkadaslarindan Hanie b. Nadr (6. ?), Buhari
ile Sam’da Firyabi'nin yaninda kaldiklarini, bazen oyun oynamak ve dut
yemek icin gezintiye ciktiklarini ancak Buhari'nin onlara katilmayarak
daima ilimle mesgul oldugunu anlatmaktadir.

2.3. Alimlerin Firyabi Hakkindaki Degerlendirmeleri

Firyabl hakkinda pek ¢ok islam aliminin goriis ve kanaatleri mevcuttur. Bu
kapsamda ondan bahsedenler az da olsa Firyabi'yi yermis, fakat ¢cogunlukla
Svmistlir. S6ziinii ettigimiz ve birazdan aktaracagimiz degerlendirmeler
biitiinciil bir sekilde ele alindiginda Firy4bi'nin ilm1 yoniiniin ne denli giicli
oldugu rahatlikla anlagilacaktir.

759 «

Firyabi’den bahseden bazi kaynaklar onu; “Seyhu’l-islim”,” “Seyhu’s
Sam”,%* “imam”, “4lim”,*" “konumu yiice bir alim”,* “hadis 4limi”,* “mi-
fessir”,* “hafiz” ve “fakih”® gibi sifatlarla tanitmaktadir. Bu sifatlar onun
farkli disiplinlerdeki kabiliyetlerini ve genel halk kitlesinin kendisine olan

tevecciihiinii yansitmaktadir. Bir bagka agidan Firyabi zaman zaman “Suf-

1766 167

yan es-Sevri’nin dostu”® ve “A'mes’i géren”” diye de tanitilmistir. Diger
alimlerle kurdugu baglantilar tizerinden kazandig1 bu etiketler, Firyabi'nin

meshur olmasini saglamistir.

Zehebl, Siyeru alami'n-niibeld, 10/84.
Zehebl, Siyeru alami'n-niibeld, 10/86.

%% Zehebd, Siyeru aldmi'n-niibeld, 8/289.

% Daviidi, Tabakatii'l-miifessirin, 2/292.

' Safedi, el-Vafi bil-vefdydt, 5/159.

2 Halili, el-irsad, 2/472.

6 zirikli, el-A‘lam, 7/148.

¢ Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 12/140.

6 zirikli, el-Aldm, 7/148; Kehhale, Mu‘cemiil-miiellifin, 12/140-141.
% fbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 56/324.
¢ ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 6/90.
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Firyabi tek bir alanda ihtisas yapmus bir 4lim degildir. O, bu konuda gérdiigi
bir riiyadan bahsetmektedir. Bu riiyaya gore bir giin tiim tiziim ¢esitlerinin
oldugu bir baga girdigini, beyaz tiziim disinda bu bagdaki tiziimlerin hep-
sinden yedigini ancak beyaz olandan bir parca bile yiyemedigini anlatmak-
tadir. Bunu hocasi Sevri’ye sordugunda Sevri'nin, “Senin ferdiz disinda biitiin
ilimlerden paymn olacak ancak ferdizi 6Grenemeyeceksin. Ciinkii o ilimlerin cevheri-
dir. Tipki beyaz iiziimiin diger tiziimlerin cevheri oldugu gibi.” dedigini sdylemek-
tedir. ilerleyen zamanlarda Firyabi’yi gérenler, bu riiyanin gergeklestigini
ve Firyabi'nin gercekten de ferdizi grenemedigini anlatmiglardir.®
Naklettigi rivayetlerin giivenilirligi konusunda Icli (6. 261/875),* Nesal” ve
fbn Eb? Hatim Firyabi'nin “sika” oldugunu vurgulamaktadir. Firyabi ile aym
cagda yasamis Eb( Ziira er-Razi (6. 265/879), hadiscilik konusunda
Firyabi’nin Yahya b. Yeman’dan (6. 189/805) evla oldugunu sdylemektedir.”
Bunlara ilaveten Safed? onun “sika” ve “sadlik” oldugunu belirtmektedir.”
Bu olumlu kanaatlerin yani sira elbette Firyabi'nin elestirildigi konular da
olmustur. Ornegin ibn Ad? (8. 365/976) onu temelde iki konuda elestirmis-
tir. Bunlardan birincisi Firyabi'nin aktardigi, “Burunda kil ¢ikmasi ciizzama

73

karst giivencedir.”” seklindeki rivayet hakkindadir. ibn Adi’ye gére bu riva-
yetin ash yoktur ve bu batil bir rivayettir. Ikincisi ise Sevri’den sadece ken-
disinin naklettigi ¢cok fazla rivayet bulunmasidir. ibn Adi yine de bu tenkit-
lerine ragmen Firyabi’nin “sadiik” ve “14 bes’e bih” mertebesinde olduguna

kanidir.”

% Mizzl, Tehzibii'l-kemdl, 27/59-60.

%  Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli, Tarthu’s-sikdt (Suudi Arabistan: Daru’l-Baz,
1984), 416.

7° MizZ, Tehzibiil-kemal, 27/57.

7t fbn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 8/120.

72 Safedi, el-Vafi bi'l-vefayat, 5/159.

7 Bk, “BU il b il Jl (e o380 Ebii’l-KAsim Miisnidii'd-diiny Siileyman b. Ahmed b.
Eyy(b et-Taberani, el-Mu'cemu’l-evsat, thk. Ebli Mulz Tarik b. Avazullah-Ebii’l-Fazl Abdiil-
muhsin b. Ibrahim el-Hiiseyn{, (Kahire: DAru’l-Harameyn, 1995), 1/208.

7 Eb( Ahmed Abdulldh b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi du'af@’ir-ricdl, thk. Ali Mu-
hammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997),
4/468-469; Mizzi, Tehzibiil-kemdl, 27/59. Zeheb, Firyabi'nin Sevri’den naklettigi bazi riva-
yetlerde tek kalisimi Firyabi'nin hocasi ile olan dostluguna vurgu yaparak agiklamaktadir.
Bu dogrultuda ibn Adi’ye cevaben, “Ciinkii o, Siifydn gibi bir ilim denizine bir miiddet arkadashk
yapabilmistir. Bu sebeple bazi rivayetlerde tek kalmasi yadirganmamalidir.” demektedir. Bk. Ze-
hebi, Mizanii'l-i’tidal fi nakdi’r-ricdl, 4/72.
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Bagdat ulemasinin bir kismu ise Firyabi'nin Sevri’den naklettigi 500 hadisi
hatali naklettigini iddia etmistir.”” Firyabi ayrica, ravilerinden biri olan
Miicahid b. Ferkad'in zayif bir ravi olmasi ve bu sahistan miinker bir hadis
rivayet etmesi yonilyle yerilmistir.”® Tiim bu elestirilere ragmen hadis otori-
telerinin geneli Firyabi'nin “sika”, bir kismu ise “sad{ik” ya da en azindan “l4
be’se bih” mertebesinde oldugunu séylemistir.

Firyabi yalniz ilmiyle degil, ayni zamanda 6rnek yasantisi ve kulluguyla da
sevilen bir kimse olmustur. fbn Hibban onun igin, “Allah’in en hayirh kulla-
rindan biri” demektedir.”” Baz1 kaynaklar Firyabi'yi “ver4 sahibi bir insan”,
“zahid”,”® “abid” ve “fazilet sahibi”” olarak anmaktadir.*® Cagdas1 Abdiilme-
lik b. Zencliye (8. 258/872) Firyabi'yi anlatirken, “Firyabi’den daha verd sahibi
birini gérmedim.” ifadelerini kullanmaktadir.®"

Firyabi kendi devrinde dualarinin ¢ok¢a kabul edilmesiyle de meshur ol-
mustur. Ogrencisi Muhammed b. Sehl b. Asker’in anlattigina gore bir yag-
mur duasinda Firy4bi dua etmek icin ellerini kaldirmis ve heniiz ellerini
indirmeden yagmur yagmaya baslamistir.”

Halka ve dénemin 4limlerine Firydbi'yi sevdiren seylerden bir digeri ise,
onun devlet adamlarindan uzak yasantis1 ve diinyalik makamlara tamah
etmeyisi olmalidir. Bu baglamda bir defasinda kendisinden nasihat isteyen
dgrencisi Ahmed b. YQsuf es-Siilemi’ye, “Allah’a karst takvali olmani, siinnete
yapismani ve idarecilerden uzak durmarnu tavsiye ederim.” demistir.*® Firyabi

5 icli, Tarthu’s-sikat, s. 416; Mizz1, Tehzibiil-kemal, XXVII, 59.

76 Zehebd, el-Mugnt, 2/542.

77 ibn HibbAn, es-Sikat, 9/57.

78 Safedi, el-Vafi bil-vefdydt, 5/159.

7 Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakdtiil-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hizz}
(Medine: Mektebetu’l-‘Ultim ve’l-Hikem, 1997), 59.

8 7ehebit, Mizanii'l-itidal, 4/71.

81 7ehebi, Mizanii'l-i’tidal, 8/289-290.

82 Zehebl, Siyeru alami'n-niibeld, 8/290-291.

8 Zehebl, Tarthu'l-Islim, 15/402. Rey Emiri Siirr? b. Mulz (5. ?) bu konuda sdyle bir olay
anlatmaktadir: “Bir giin Abdullah b. Téhir'in ordusunda komutan olan babam ve ben bir seferdey-
dik. Ben 0 zamanlar ¢ocuktum. Bir ara Abdullah b. Tahir Sam tarafina yéneldi. Ramazan ayinday-
dik. Sam’a yaklasinca Abdullah b. Tahir bize ‘Burada bir dlim var. Ona sefer esnasinda orug tutup
tutmayacagimiz hakkinda soru sorahm mi?” dedi. Ordudan bazilari ‘Su yakinlarda Siifydn es-
Sevri’nin dostu Muhammed b. Yiisuf el-Firydbi var, ona soralim.’ dediler. Bunun iizerine Abdullah b.
Tahir ordusunu Firyabi'nin kapisina kadar gétiirdii. Abdullah b. Tahir'in adamlarindan iki tanesi
Firydbi'nin kapisini ¢alip beklediler. Iceriden Firyabi'nin hizmetinde bulunan bir cariye ¢ikti. ‘Seyhe
Emir’in kapida bekledigini sdyleyin.” dediler. Cariye igeriye girdi ve aradan uzun bir stire gegti. Cikti-
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hayat1 boyunca kusandig1 agir basl tavirla devlet ricaline kars: daima mesa-
feli bir durus sergilemistir.

2.4. Mezhebi

Gorebildigimiz kadariyla kaynaklarimiz Firyabi'nin mezhebine dair agikla-
yici bilgiler sunmamaktir. Fakat onun bidat ehli, Ehl-i siinnet karsiti olan
kisi ve gruplardan hadis nakletmemeye 6zen gésterdigi hatta onlara tepki-
sel yaklastigi bilinmektedir. Bu baglamda ibn Asakir (5. 571/1176),
Buhiri’'nin bizzat gordiigiint sdyledigi bir olay aktarmaktadir. Buna gore
Firyabi, Miircie mezhebinden bir ziimreyi kendisiyle gériismek icin geldik-
leri esnada huzurundan kovmustur. Bu kisiler ancak tévbe ettikten sonra
Firyabi ile goriisebilmislerdir. Ote yandan naklettigi tefsir rivayetleri ieri-
sinde Hariciler aleyhine olan bilgiler,* Firyabi'nin Harici anlayisin da goriis
ve diislincelerinden uzak olduguna isaret etmektedir.

Firyabi’nin mensup oldugu mezhebin ne oldugu konusunda degerlendirme-
ye miisait olan bir diger bilgi Ahmed b. Abdullah el-Icli’den (3. ?) gelmekte-
dir. Buna gore Icli bir giin Firyabi'ye, “Hz. Lokman mi yoksa Hz. Ebii Bekir mi
evladir?” diye bir soru sormus, o da “Béyle bir soruyu ilk kez senden duyuyorum.
Elbette Ebii Bekir evladir.” demistir.*® Firyabi bu cevabiyla Ehl-i stinnet’in en
belirgin vasiflarindan biri olan sahabeye hiirmet konusundaki hassasiyeti
izhar ediyor gibidir. Ancak ulasabildigimiz kadariyla bu konudaki en agik
bilgi, kendi agzindan 6grencisi Buhari’nin naklettigi sozler olmustur. Zira
o u

Buhari'nin bildirdigine gore Firyabi, “Kim ‘Allah kesinlikle arsin iizerinde degil-

dir.” derse kafir olmustur. Kim Misa’min Allah’la konusmadigini iddia ederse kafir

ginda ‘Seyh Emir’in ne i¢in geldigini soruyor.” dedi. Emir’in adamlart bu kadar bekletildikten sonra
bayle bir soruyla karsilasmaktan 6tiirii ¢ok kizdilar ancak Emir onlara sakin kalmalar: konusunda
bir isarette bulundu. Sonra adamlar ‘Biz ordumuzla sefer halindeyiz. Oruglarimizi tutup tutmamak
hakkinda seyh bize ne tavsiyede bulunur?’ dediler. Cariye iceri girip tekrar ¢iktiginda Firydbi'nin,
‘Eger siz Allah’a taat yolunda bir seferdeyseniz oru¢ tutup tutmamak konusunda muhayyersiniz.
Yok eger Allah’a karst giinah islemek iizere bir seferdeyseniz isyan ile orucu bir araya getirmeyin
(giinah ve orug bir arada olmaz).” dedigini sdyledi. Elgiler Emir’e déndiiklerinde Emir, (Firyabi'nin bu
vakur hali karsisinda) ‘Su izzet var ya, iste bu bizim kusanamadiimiz seydir.” dedi.” Bk. fbnii’l-
Cevzi, el-Muntazam, 10/260-262.

% Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmin b. Ebf Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(iti es-
Safil, ed-Diirrul-mensiir fi't-tefsir bil-me’siir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire:
Merkezii Hicr 1i'l-Buhis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2003), 9/689.

8 Mizzi, Tehzibiil-kemdl, 27/58; Zehebi, Siyeru aldmin-niibeld, 8/290; ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimask, 56/322.
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olmustur.” demistir.* Bu s6zler ayetlerin lafizlarina 6nem veren ilk Selefi
anlayisin sahip oldugu kabullerin bir yansimasi gibi gériinmektedir. Kisaca
ifade etmek gerekirse Firyabi, Selef itikadina sahip, Ehl-i siinnet c¢izgisinde
bir alimdir.

2.5. Eserleri

Firyabi'nin eserlerinden higbiri giiniimiize ulasamamistir. Kaynaklarda
kendisine ait oldugu sGylenen eserler ise soyledir:

1. Tefsirii’l-Kur'an:¥ Bu eser, “Tefsirii’l-Firyabi/Firydbi'nin tefsiri” adiyla meshur
olmustur.*® Ravisi Abdullah b. Muhammed b. Said b. Ebi Meryem’dir.* Yah-
ya b. Mein (6. 234/848), bu tefsirin Kabisa b. Ukbe'nin (5. 215/830) kitabin-
dan daha sevimli oldugunu sdylemistir.” ibn Hacer el-Askalani de bu kita-
bin hacmi kiigiik fakat ¢ok faydali bir tefsir oldugunun altini ¢izmistir.” 2.
Kitdbii't-tahdre 3. Kitdbii’s-salat 4. Kitdbii’s-stydm 5. Kitdbii'z-zekdt 6. Kitdbii'l-
mendsik® 7. Kitdbii terki’l mer-i ani’l Kur'dn™ 8. el-Miisned: Ravileri Said b.
Abdiis, Mahm(d b. Himid ed-Dimaski ve Ebii’d-Dahddh Ahmed b. Muham-
med et-Temim{'dir. {bn Hacer el-Askalini’'nin el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe adli
eserinin en temel kaynaklarindan biridir.”* 9. Min hadisi el-imam Siifyan b.
Said es-Sevrf: Amir Hasan Sabri tarafindan nesredilmistir. Seriyy b. Yahya ve
Muhammed b. Y{isuf el-Firyabi'nin Siifyan es-Sevri'ye nispet ettikleri nakil-
lerden miitesekkildir. Kitabin 123. sayfasindan 171. sayfasina kadar olan
ikinci kismy, Firyabi'nin rivayetlerini icermektedir.”

8 Buhar, Halku eftdli’l-ibad, thk. Abdurrahman Umeyre, (Riyad: Daru’l-Mearif es-Suldiyye,
ts.), 33.

87 Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 12/141.

Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, 59.

% Dav(di, Tabakatii’l-miifessirin, 2/293.

% Sem‘dnd, el-Ensdb, 10/206-207; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9/536.

' ibn Hacer, Tagliku't-talik ald Sahthi’l-Buhdri, thk. Said Abdurrahman Musa (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islam?, 1984), 4/170.

°2  Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin, 2/10.

% Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'k(ib ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist,
thk. fbrahim Ramazan en-Nasir, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife 1i’t-Tiba‘i ve’n-Nesr, 1997), 58;
DAv{di, Tabakdtiil-miifessirin, 2/293.

* Kogkuzu, “Muhammed b. Y{isuf el-Firyabi”, 16/146.

Amir Hasan Sabri, Min hadisi el-imam Siifydn b. Said es-Sevri, (Beyrut: Daru’l-Besair el-islam,

2004).
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Sonug¢

Caligmamiz neticesinde dogum ve vefat tarihi hakkindaki tartismalar dikka-
te alindiginda, Muhammed b. Y{isuf el-Firyabi’nin 120/738 senesinde Afga-
nistan’in Faryab kasabasinda diinyaya geldigi, 212/827 senesinde ise bugiin
israil'in kontroliinde bulunan Kaysariyye'de vefat ettigi fikri, kaynaklar
cogunlukla bu tarihi tekrarladigi igin kuvvet kazanmugtir.

Firyabi'nin memleketinden ayrilarak ilim tahsil etmek amaciyla ¢ok geng
yaslarda yolculuklar yaptig1 gériilmiistiir. Bu yolculuklarda; Beyrut’a, Sam’a,
Mekke’ye, Kiife’ye, Misir’a ve son olarak da Kaysariyye'ye gitmistir. 37 kisi-
den hadis aldigi, 57 kisiye de hadis aktardig tespit edilmistir. Bu kisiler
arasinda en dikkat cekici olanlarin Abdurrahmén b. Amr el-Evzai, Siifyén es-
Sevri, Zaide b. Kuddme, Ahmed b. Hanbel ve Muhammed b. ism4il el-Buhar?
oldugu kanisina varilmistir. Firyabi'nin hayatina en ¢ok tesir eden kisi Mek-
ke’de tanistigr Sevri olmustur. O, zamanla Sevri'nin en gézde 6grencilerin-
den biri olmustur. Buhari’nin ise ¢ok geng yaslarda Firyabi’nin yanina gele-
rek ondan bir miiddet hadis yazmistir.

Hadis otoritelerinin Firyabi hakkindaki kanaatleri genel manada onun “si-
ka” oldugu yoniindedir. Giiniimiize ulasamamus olsalar da tefsire, hadise ve
fikha dair eserler yazmasi ve alimlerin onun hakkindaki miispet degerlen-
dirmeleri, Firyabi'nin pek ¢ok ilm1 disiplinde riistiinii ispat etmis bir alim-
dir. Diger bir yonden Sevri ile olan siki dostlugu ona insanlar arasinda hatiri
sayilir bir hiirmet ve s6hret kazandirmistir. Cesitli {ilke ve sehirlerde yasa-
yan ilim meraklilar1 onu gérmek igin Firydbi'nin vefatina dek yasadigi
Kaysariyye'ye yolculuk yapmustir.

Eserlerindeki isimlendirmeler g6z éniinde bulunduruldugunda Firyabi'nin
tefsir ve hadisle yogun bir sekilde mesgul oldugu ancak buna ilaveten fikih
kitaplar1 telif etmek icin de 6zel bir ¢aba sarf etmistir. Bu dogrultuda
Kitdbii’s-saldt, Kitdbii’s-stydm, Kitdbii'z-zekat ve Kitabii'l-mendsik adh kitaplarla
islim’in bes sartina yonelik bir seri ortaya koymak icin zaman harcadig
goriilmektedir. Kitdbii terki’l mer-i ani’l Kur'dn isimli diger eser ise -icerigi
bilinemese dahi- Kur’an’1 terk etmenin kétiiligiinden bahseden bir rivayet
yahut 6giit kitabi oldugu izlenimini uyandirmaktadir.

Firyabi oldukca erken bir donemde yasamis, cok 6nemli simalarla siki bag-
lar kurmustur. Oncii dlimlerden egitim almis ve bildikleriyle sonraki d&-
nemlere 151k tutan sahsiyetlerin yetismesine katkida bulunmustur. Tiim bu
yo6nleriyle ve tefsir ilmine kazandirdiklariyla Muhammed b. YGsuf el-
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Firyabi, cagdaslar1 arasinda hicri 3. asir hattinin miihim tefsir kaynaklarin-

dan biri olarak 6ne ¢ikmustir.
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Oz: Cahiliye dénemi, Islam’'dan énce Arap Yarimadasi'nin genelinde hakim olan
kabile eksenli siyasi ve sosyo-kiiltiirel yasam tarzini tanmimlamak igin kullanilir.
Donem itibariyle kabile, kendi iginde yalnizca bir soy birligi degil; ayn1 zamanda
hukuki, siyasi ve ekonomik bir biitiin demektir. Her kabileyi ayakta tutan ve giiclii
kilan lider, sair, hatip, kahin gibi yetenek sahibi mensuplar1 mevcuttur. Kabilelerin
birbirleriyle bag kurma, ittifak olusturma ve her tiirlii sorunlar1 ¢6zme vasitas ise
elcilerdir. Kabilenin dis diinyayla bag kurmasini saglayan, maddi-manevi her y6niiy-
le bekasina hizmet eden elgilik, kabileyi giiclii kilan tiim rol ve yeteneklerin bir
toplami gibidir. Cahiliye déneminde elgiler, genellikle hitabeti giiclii, ikna kabiliyeti
yiiksek, lider ruhlu, sair veya soylu kisiler arasindan segilmistir. Bu makalede Chili-
ye donemi elcilerinin temel niteliklerinin yani sira elciligin bireysel, kurumsal ve
heyet seklindeki farkli uygulamalari oldugu tespit edilmektedir. Cahiliye dénemin-
deki el¢ilik uygulamalarinin kabilelerin varlik teminati ve refah vesilesi oldugu
ornekleriyle gozler 6niine serilmektedir. Makale Cahiliye déneminin sézlii gelenek
yapisi ve giiciiniin elgilik kiiltiiriiniin sekillenmesinde ve zenginlesmesinde biiyiik
pay sahibi oldugunu ortaya koymaktadir. Cok boyutlu bir mahiyet arz eden Cahiliye
elgilik kaltiirti, kabileler arast iligkilerin devamliligini ve istikrarini saglama nokta-
sinda hayati bir islev gérmiisttir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Kabile, El¢i, Cahiliye, Kureys

Abstract: The term Jahiliyyah period refers to the tribal-based political and socio-
cultural lifestyle that prevailed throughout the Arabian Peninsula before Islam. In
that era, a tribe was not only a unit of kinship but also a legal, political, and econom-
ic entity. Each tribe was sustained and strengthened by talented members such as
leaders, poets, orators, and soothsayers. The primary means for tribes to establish
connections, form alliances, and resolve disputes was through sending and receiv-
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ing envoys. Envoys connected a tribe to the outside world, contributed to its surviv-
al in both a material and spiritual sense, and as such, tended to combine all the roles
and skills that made a tribe strong. In the Jahiliyyah period, envoys were typically
selected from among those with strong oratory and persuasive skills, leadership
qualities, poetic sensibilities or noble backgrounds. In addition to identifying the
key characteristics of envoys during the Jahiliyyah period, this article finds that
envoys came in different formats: they could be individuals, institutions, or delega-
tions. It highlights examples showing that the practice of sending and receiving
envoys in the Jahiliyyah period served as a guarantee of the continued existence of
the tribe and as a means of prosperity. The article also shows that the nature and
dominance of the oral tradition in the Jahiliyyah period was an important factor
shaping and enriching the practice of sending and receiving envoys. This versatile
practice played a vital role in maintaining continuity and stability in intertribal
relations.

Keywords: Islamic History, Tribe, Envoy, Jahiliyyah, Quraysh,

Giris

Miisliiman cografyacilar tarafindan bes bolgeye ayrilan' Arap Yarimada-
si'nin kuzey ve giineyinde tarihsel siirecte siyasi sartlarin etkisi ve cograf-
yann elverisliligi sayesinde bir¢ok devlet kurulmustur. Yarimadanin dogu,
i¢ ve bat1 bolgeleri ise genelde kabilevi yasamin hikimiyet alam olarak var
olagelmistir.* Ancak kabile eksenli yasam, s6z konusu bélgelerde siyasi ve
ekonomik agilardan biiyiik catismalara sahne olmustur. Bu bélgelerdeki
yasam ddnemin medeni diinyasindan kopuk, yazili kiiltiirden mahrum,
cagin sosyo-kiiltiirel imkan ve olanaklarina ise bigine bir durum arz etmek-
teydi. 7. asirda ortaya cikan Islam dini, kendinden 6nceki dénemi Cahiliye
olarak adlandirmis, bu tanimlama ise ilk ve son Cahiliye olarak kendi iginde
boliimlendirilmistir.’

Cahiliye sosyo-kiiltiirel ve dini agidan isldm’a aykir1 olani, siyasal bir haki-
miyet olarak ise Mekke'nin fethiyle biten bir zaman dilimini ifade eder.*
Arap yarimadasinda Cahiliye kiiltiiriinii yasayan kabileler miesses birer

Hicaz, Yemen, Necid, TihAme, Ar(d seklindeki cografi bdlgeler icin bk. Eb{
‘Abdulldh Yak{t el-Hamevi, Mu‘cemu'l-Buldan. (Beyr(t: Daru Sadir, 1995), 2/138.

?  Abdurrahman Demirci, Kavram Atlasi/Siyer I, (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 175.
Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, (Ankara: Ankara Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1), 1982, 99.

4 Mahmud Siikri AlQsi, Buldgu'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvalil-Arab, (tsh. Muhammed
Behcet el-Eserf). Misir: el-Mektebetu’l-Ehliyye, H.1314, 1/15; 2/15.
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siyasi yapi olarak varlik gésterememekteydi. Ancak kabilenin kan bagina
sadakat demek olan asabiye sayesinde birbirlerine karsi savunma ve saldirt
refleksi gelistirerek yasamlarini siirdiirmekteydi.” Bu miistakil yasam tarzi
icinde kabileler birbirleriyle hilf adi altinda siyasi ittifaklar kurarak savun-
ma ve saldir1 ihtimallerinde gii¢ birligi olusturma yoluna gitmekteydi. An-
cak dost ya da diisman olsalar bile kabileler el¢ilik yoluyla birbirleriyle ve
bolge giicleriyle ticari veya kiiltiirel vesilelerle iletisim kurmaktaydi.

Dénem itibariyle bolge, siyasi tarihine bakildiginda mevcut olan giiclii dev-
let yapilari, zengin ve kurumsal elgilik kiiltiirine sahipti. Yarimada iginde
ise kabilevi hikimiyet alanlarinin parcalanmishigi ve buna bagh seyreden
siyasal miicadele yogunlugu séz konusuydu. Bu catismaci kabile yapisi ve
miistakil hikimiyet alanlari olusturma cabasi, elgilik basta olmak tizere
birgok alanda kurumsallasmay1 engellemekteydi.® Zaten mevcut tabiat sart-
larinin zorlugu ve gecim kaynaklarinin kitligi nedeniyle ¢atigmalar hig ek-
silmemekte, bu durum kabileler arasinda 1slah calismalarini zorunlu kil-
maktaydi.” Dolayisiyla kabile esash ayrismalara binaen yasanan sorunlar
arttikca sorun ¢ézme yolunda elgilik kiiltiirii de bir o kadar islevsel hale
gelmekteydi. Ornegin catismalardan kaynakli sorunlar ve ¢oziim nerileri-
nin yaru sira tebrik, aracilik, gelismelerden haberdar etme, ahitlesme gibi
bir¢ok husus icin elcilik faaliyetlerine ihtiya¢ duyulmaktaydi.® Ayrica kabi-
lelerin ticari sahadaki faaliyetleri, elcilikler vasitasiyla bolge giicleriyle
iletisim icinde olmalarini gerektirmekteydi. Bu faaliyetler sayesinde Araplar
dis diinyadan izole bir hayat yasamazken bélgedeki kurumsal idarelerin
muhtelif diplomatik uygulamalarina da sahit olmaktaydi.

Cahiliye déneminde Arap Yarimadasi’'mn kuzey, giiney ve dogu bélgelerin-
de yar1 bagimsiz devletler ve valilikler mevcuttu. Dénemin siyasi-kiiltiirel
hareketliligi itibariyle bu devletler icinde en etkili olam Hire’nin vassali

> Seyyid Abdiilaziz Salim, Tarthu'l-Arab fi Asri’l-Cahili, (Beyrut: Daru'n-Nehdatu’l-
Arabiyye, ts.), 412.

¢ Muhammed Tabi, es-Sefardt fi'l-Islam, (Kahire: Mektebetu Medbiili, 1988), 26.

7 Muhammed Ali Dekka, “es-Suferdu ve ‘Sefaretu inde’l-Arab Kable’l-islam

/Dahilu’l-Cezire”, Daru’l-Manzuma, Riyad, 1984, IV/15-16, 189.

Osman, Cuma Damiriyye. es-Sefare ve’-Siiferd fi'l-islam, (Mekke: Rabutatii'l-Alemi'l-

islami, 1421), 52.
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oldugu Sasanilerle aralarindaki el¢ilik faaliyetleri olduk¢a yogundu.’ Hi-
re’nin Arap’ temsil adina Sisanilerle yasadig elgilik siiregleri, Arap elgilik
kiiltiirii i¢in hem birer kazanim hem de iftihar vesilesiydi. Ciinkii Hire kral
Nu'man b. Miinzir dénemin Sasani kisras1 huzurunda sahsi ya da devletiyle
degil de Arap’in faziletleriyle 6viinmekteydi. Hatta bu amagla Arap kabilele-
rinin meshur sair ve hatiplerini Sisini sarayina temsil géreviyle génder-
mekteydi.” Bu uygulamalar Arap yarimadasinda kiiltiirel bir biitiinltige
hizmet etmenin yaninda kabilelerin kurumsal elgilik kiiltiiriine vakif olma-
larina imkan saglamaktaydi.

Hicaz'in ticari ve dini konumu, bélge insaninin siyasi dengeler ve faaliyetler
hakkinda oldukga fazla bilgi sahibi olmasini saglamaktaydi. Kureys'in “eh-
lullah” sohretiyle yarimada iginde, ticari faaliyetleriyle de yarimada diginda
oldukga etkin olmasi, elgilik alaninda elinin gii¢lii olmasina imkan tanimak-
taydi. Nitekim Kureys'in ticari sahadaki olanaklari, Kur'an’a da yansimis
olup' dénemin catismalarla dolu bolgesinde kesintisiz (yaz-kis) devam eden
ticari faaliyetlerin baslamasinda ve devamliliginda elgilik basarisi 6nemli
bir rol oynamaktaydi.

Arapga literatiirde 6zelde Kureys'in genelde ise Cihiliye dénemi Araplarinin
islam dénemiyle kiyaslanan siyasi ve kiiltiirel hayat1 ve elgilik faaliyetleri
tizerine bir¢ok ¢alisma™ yapilmistir. Ancak Chiliye déneminin kabile ek-
senli yasam bi¢imini ¢ok yonlii bir sekilde yansitabilecek elgilik kiiltiiri
Tirkge literatiirde miistakil bir ¢calismada ele alinmamistir. Cahiliye done-
minin ¢ok y6nlii olarak bilinmesinde bdylesine dnem arz eden bir konuda
Tiirkge literatiirde sadece Kureys'in ticari ve siyasi faaliyetleri icin gercek-

°  Ebu Omer Sihabuddin ibn Abdirabbih. el-Tkdu’l-Ferid, ¢ev. Musa Kazim Yilmaz.
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021). 2/276.

10 {bn Abdirabbih, el-Ikdu’l-Ferid, 1/297.

Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi. Camiu'l-Beyan ‘an Te*vili *Ayi'l-Kur’dn

(nsr. ‘Abdullah b. ‘Abdilmuhsin et-Turki), (Kahire: Daru Hicr, 1422/ 2001).

24/652-654.

2 Muhammed Ali Dekka, “es-Suferiu ve’s-Sefaretu inde’l-Arab, Kablel islam
/Dahilu’l-Cezie”, Ddrul-Manzuma, 4/15-16, (1984), 189; Nebih Akil, “el-vuftid
ve's-Sefére fi'l-Cahiliyye ve Ahdi’r-ResQl”, Dirdsdtun Tdrihiyye, 39-40, (1991); Rif at
Zeki Mahmud Afifi, Edebu’l-Vifade ve's-Sefare mine’l-Cahiliyye hattd Nihdyeti'l-Asri’l-
Abbast, (Kahire: Matbaatu Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiku’l-Kavmiyye, 1998),
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lestirdigi elciliklere dair calismalar mevcuttur.” Dolayisiyla bu calisma,
Cahiliye’de elgilik kiiltiird, el¢iligin 6nemi, el¢inin goérev ve sorumluluklari-
nin tespiti; siyasal, kiiltiirel ve ekonomik iliskilerde el¢inin roliiniin anlasil-
mas itibariyle 6nemli bir boslugu doldurmayi hedeflemektedir.

1. Cahiliye’de Elgilige Dair Kullanilan Kavramlarin Analizi

Arapga’da el¢i anlaminda kullanilan kavramlar ve tiirevleri, Cahiliye déne-
minde elgiye yiiklenen gorevler ve elginin temsil kabiliyeti hususlarinda
bizlere etraflica bilgi vermektedir. Dénemde kabileler arasi veya devlet
liderlerine gonderilen elgiler igin yaygin olarak sefir (el¢i) ve vefd (heyet)
olmak iizere baslica iki kavram kullanilir. Se-fe-re (,s..) fiilinden tiiretilen
ve el¢i anlamina gelen sefir (jww), oldugu yerden baska bir yere gdnderil-
mesi ydniiyle riizgirin agactan diislirdiigii yapraga benzetilir."* Se-fe-re
(522) kelimesinden tiiretilen kelimelerde adeta kargi tarafa bir mesaj aktar-
ma anlaminin ortak oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayni kkten tiireyen
sifr (5i.) kavrami kitap, safir (3sL%) ise katip icin kullanilmakta olup burada
da bir seyi agiklamak izah etmek durumu s6z konusudur.” Safir kavrami
uzak beldeye yolculuk i¢in de kullanilir. Ciinkii Arap dilinde kisa siireli veya
kisa mesafeli yolculuklar icin sefer tanimlamasi yapilmaz.”. Bir kavimin
baska bir kavme gonderdigi el¢i”” anlaminda kullanilan sefir, génderen-
gonderilen arasinda 1slahi da hedefledigi icin,' her iki tarafin kalbinde ola-

Muhammed Hamidullah, “el-ilaf veya Islim’dan Once Mekkenin iktisadi-

Diplomatik Miinasebetleri”, cev. ismail Cerrahoglu, Ankara Universitesi flahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 9/1-4 (1961); Adem Apak, “islam Oncesi Dénemde Mekke idare

Sistemi ve Siyasetinin Olusumu”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/1,

2001.

Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, Tdcu'l-Luja ve Sthdhu'l-‘Arabiyye (nsr.

Ahmed ‘Abdulgaflr ‘Attar). (Beyrut: Daru'l‘ilm li'l-Melayin, 1407/1987), 2/686.

> EbQ Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri. TehZibu'l-Luga (nsr. Muhammed
‘Avd Mir‘ab), (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-‘Arabf, 2001), 12/278.

' Eb('l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed el-Feyy(imi. el-Misbahu'l-Munir fi Garibi's-
Serhi'l-Kebir. (Beyr(it: el-Mektebetu'l-‘Ilmiyye, ts.), 4/251.

7 EbQl ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed. Kitdbu'l-‘Ayn (nsr. Mehdi el-Mahz@imj,
ibrahim es-Samirrd’), (Beyrut: Mektebetu'l-Hill, 1988), 7/247.

® Ebi'l-Fadl Muhammed ibn Manzur, Lisanu'l-‘Arab, thk. (Beyrat: Daru Sadir,

1414/1993, 4/367, 370; Eb(l ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed. Kitdbu'l-‘Ayn (nsr.
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na vakif olmadan, bunu basarmasi zordur.” Dolayisiyla yapacag ise ve yiik-
lendigi géreve etraflica vakif olmas: itibariyle el¢inin arabuluculuk gibi bir
gdrevi de vardir.” Bu baglamda Arap kiiltiiriinde 1slah amach yapilan giri-
simler icin “Kabile icinde veya kabileler arasinda elgilik yaptim.”* denir. Bir
araci olmasi hasebiyle sefir, bir seyi teslim etmek veya almak i¢in gérevlen-
dirilen kimsedir.”

Ve-fe-de (.s,) filinden tiiretilmis olan vefd (.s,11) ise gorevle gonderilen,
atanan kisi veya el¢i anlamina gelir. Asmai, Arapga’da bir kral ya da emire
heyet olarak génderilenler i¢in vefd (heyet) tabirinin kullanildigini syler.”
Elci (us15) bir vakia veya is icin kabile tarafindan bir krala génderilen kisiye
denir.* El¢ilik heyetinin gérevlendirilmesi i¢in hedeflenen seyin 6nem arz
etmesi gerekir.”” el-Vefd'in kelime anlaminda, sefirden farkli olarak daha
iist mevkide birisine gonderilme s6z konusudur.”® Bu durum génderilen
heyetin muhataptan bir beklenti i¢inde bulunmasina delalet eder. #

Mehdi el-Mahz(imi, ibrahim es-Samirra*). (Beyrut: Mektebetu'l-Hilal, 1988),

7/247.

Muhammed Murtaza ez-Zebidi. Tdcul-Ariis min Cevahiri’l-Kamis, (Kuveyt: Matba-

atu Hukumetu’l-Kuveyt, 1973), 12/41.

2 Mecduddin Muhammed el-Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit, thk. Muhammed Nuaym
el-Arkas(st (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle,2005), 408.

2 Mecdu'd-din ibnu'l-E8ir, el-Cezerl. en-Nihdye fi Garibi'l-Hadi$ ve'l-Eser (nsr. Tahir
Ahmed ez-Zavi-Mahm{d Muhammed et-Tandhi), (Beyr(t: el-Mektebetu'l-
‘flmiyye, 1399/1979), 2/372.

2 Muhammed Seyyid Serif Clircani, Mu'cemu’t-Ta'rifdt, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi (Kahire, Daru’l-Fazile, 2004), 96.

2 Bk. ibn Manzfr, Lisanu’l-Arab, 3/464.

# el-Halil b. Ahmed. Kitdbu'l-‘Ayn, 8/80.

% fbn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 2/674.

% el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, 14/140.

Muhammed b. Muhammed, ez-Zebidi. Tdcu'l-‘Artis min Cevdhiri'l-Kdmiis (nsr.

Heyet), (y.y.: Daru'l-Hid4ye, ts.) 9/316. “Vefd” kavrami Kuran'da Meryem suresi

9/85. ayette gegmektedir. Muttakilerin; rahmeti, rizasi ve kerameti ile her seyi

kusatan Rahman’in huzurundaki toplanmas: ve duruslari, krallarin huzurunda

comertlik beklentisi icinde olan heyetlere benzetilir. Bk. Ebl'l-Kasim Mahm(d
ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavdmidi't-Tenzil. (Beyriit: DAru'l-Kitabi'l-

‘Arabi), 1407, 3/42.
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El¢i anlamini iceren bu kavramlarda bir temsil, gorev, etkilesim ve mesaj
ulastirma amaci mevcuttur. Adeta ¢ok yonlii gérev ve anlamlar iceren bu
kavramlar, Cahiliye dénemi elgi kiiltliriiniin zenginligine delalet eder. Ger-
ceklesen uygulamalar itibariyle bakildiginda Cahiliye déneminin elgilik
uygulamalarin nitelemek amaciyla genelde vefd (heyet) kavrami kullanil-
mustir. Bunda donem itibariyle kabilelerin olaylara ¢ok yonlii bakisi ve coklu
temsil uygulamalari 6nemli yer tutar. Clinkii heyetlerde genelde bir¢ok
gorev icrasiyla sorumlu olmalarinin yani sira kabileyi temsilen lider karak-
terli birey, kabilenin adeta hafizas1 ve edebi agidan muhafizi olan sair, bir
sOz ustast ve edebi bir tisluba sahip olan hatip gibi bir¢ok gorevli istihdam
edilmistir.

2. El¢inin 6nemi ve nitelikleri

Cahiliyede elgilik siireci her asamasi ve yoniiyle nemsenen bir kiiltiirdii.
Clinkii bu sayede kabileler arasindaki iliskileri stirdiirmek, vuku bulan so-
runlar ¢ézmek, mevcut talep veya ihtiyaglar1 gidermek miimkiindii. Tiim
elcilik siirecini ve ikili iliskilerin seyrini belirleyen, el¢inin yetkinligiydi.
Dolayisiyla Arap kiiltiiriinde elginin 6nemini anlatma babinda “El¢i génde-

7% seklinde bir darbi mesel mevcuttu.

renin kiymeti, el¢isinden anlasilir
Stiphesiz bunun istisnalar1 olmakla birlikte, el¢iligin manevi degerine dair
kaynaklara yansiyan tespitler bunu hakli ¢cikarmaktaydi. Hatta sozlii kiiltii-
riin ¢ok etkin oldugu elginin 6nemi ve roliiniin neredeyse mesajdan daha
fazla one ¢ikartildig1 Arap kiiltiiriinde bu durum s6yle dile getirilmisti:
“Yazilan mektup ancak elgiyle gonderilirse istenilen sonug elde edilebilir,
Mektup icerigiyle sinirlidir ama el¢i ondaki mesaji diledigince zenginlestirerek
aktarir.

Elci ve mektup biitiinliigii basarili bir sonug getirir ve bdylece maksat hasil olur,””
Tasidig1 haber yaninda bizzat iistlendigi aracilik rolii, elginin siyasi aidiye-
tinden dnce gelmekteydi. Bu nedenle Arap kiiltiiriinde el¢i, dokunulmazliga
sahip bir konumdaydi. Sasiniler Z{ikar Savasi 6ncesinde Beni Bekr'e
Nu'man b. Zur‘d et-Taglibl'yi elci olarak gondererek su ti¢ teklif sunmustu:
“Nu'man b. Miinzir'in terikesini kendisine teslim etmek, bulundugu yeri
terk edetmek veya savasa hazir olmak.” Bu teklifleri duyan Hanzale b.

% Ebll Ali Hiiseyin ibnul-Ferra. Kitdbu Rusulil-Mulik, (Beyrut: DAru’l-Kitabi’l-
Cedid), 1993, 53.
»  jbnu’l-Ferra. Kitabu Rusuli’l-Muliik, 31.
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(A

Sa‘lebe el¢i Numan b. Zur‘d’ya “Eger sen elci olmasaydin sag geri dénemez-
din.” seklinde tepki vermistir.*® Ancak bu genel kabule ragmen &zellikle dini
ve ticari konulardaki hassasiyet nedeniyle zaman zaman dokunulmazhigin
hige sayildig1 durumlar yagsaniyordu. Nitekim Ebrehe’nin girisimlerine kargi
Arap kabilelerin muhalif durusu neticesinde bdyle bir durum gergeklesmis-
ti. Arap Yarimadasi’nin genelinde sirk kiiltiiriine dair bircok put ve tapinak
olmakla beraber Kibe'nin kutsalligi tiim misriklerin ortak kabulilydii.
Ancak Ebrehe, Arap’in karakterini ve kiiltlriinii gérmezden gelip baski
kurarak midahil olmakta ve Araplari K&be'den vazgecirip bina ettigi Kul-
leys adli kiliseyi Araplarin hac merkezi yapmaya calismaktaydi. Beni
Kindne'den bir kisinin Kulleys’e gidip pislemesi {izerine Ebrehe Kabe'yi
yikmaya yemin etti. Ebrehe kendisini ziyarete gelen Muhammed b. Huzia
es-Slilemi’ye tag giydirip onu Mudar kabilesine yonetici tayin etti ve onu
Mudar kabilesini Kulleys'i ziyarete 6zendirmekle gérevlendirdi. Ancak onun
bu davet elgiligi uzun siirmedi ve TihAmeliler tarafindan dldiiriiliince Ebre-
he Kabe'ye saldirmaya karar verdi.*

Yazili kiiltiirin yok denecek kadar az oldugu Cahiliye doneminde elgilikler
genelde sifahi tarzda yurittlirdii. Ancak bu durum génderilecek mesajin
elgide mahrem kalmasini ve gevredekiler tarafindan Ggrenilmesini engel-
lerdi.*” Donem itibariyle emniyet ve giivenin ¢ok diisiik oldugu bir ortamda
temsil gérevine binaen el¢inin dokunulmazligini saglayacak bazi emarelere
ihtiya¢ vardi. Cahiliye’de her kabilenin kendisini simgeleyen es-sekk (c.
suk@ik)® denilen bir nisanenin olmasi sayesinde elgilerin diger kabilelerin
hékimiyet alanlarinda bulunabilmesi ve giizergahlarda rahatsiz edilmeme-
leri miimkiin olurdu. es-Sekk, kabile lideri veya devlet baskaninin verdigi
bir yolculuk izin belgesi demekti. Uzerine 6zel bir isaret konulan veya mii-
hiirlenen bu belge veya esya, tasiyicisina emniyet saglar ve muhtemel bir
saldinda saldirganin kabilesinden hesap sorulmasinin bir giivencesi anla-

** Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarthu'l-Umem ve'l-Mulitk (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-
‘Ilmiyye, 1407H), 1/479; Ebu’l-Ferec el-Isfehant, el-Egdnf, thk. Abdiilkerim Uzbavi,
Abdiilaziz Matar, (Misir: el-Heyetii’l- Misriyyet{i'l-Amme 1i’l-Kitab, 1994), 24/68.

31 et-Taberd, Tarthu'r-Umem ve'l-Muliik, 2/131.

* Mahmud Siikri AlGs?, Buldgu'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvdli’l-Arab, tsh. Muhammed Beh-
cet el-Eser? (Misir: el-Mektebetu’l-Ehliyye, H.1314), 3/372.

3 Zebidi, Tacu’l-Ariis, 15/76; Cevad AL, el-Mufassal, 5/331.
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mina gelirdi.* Elgiler adeta hayat sigortasi vazifesi géren bu kabil sembolle-
ri*® gorev yolculuklarinda yanlarinda tasirdi.” Ancak bazen elgiler belli
anlamlara gelen esyalar1 da gizlice tasiyarak kars: tarafa bazi mesajlar ver-
mek isterdi. Kelb Kabilesi’'nin Cenib kolunun meshur savascisi Zitheyr b.
Cenib’a ulastirilan mesaj bu kabildendi. Cenab’in kiz kardesi, Kud4a’'in Be-
ni’l-Kayn b. Cisr kabilesinde evliydi ve kabilenin Beni Cenab’a saldir1 hazir-
ig1 icinde oldugunu kardesine bir elciyle gizlice bildirmisti. El¢i savas hazir-
ig1 haberini tasidig1 iki kese ile iletmisti. Keseler igindeki kum, kalabalik;
geven dikeni ise sert ve giiclil bir diismanin gelmekte oldugunun haberci-
siydi.”’

Elcinin karsilanma bicimi veya goriistigii liderin kendisine ydnelik tavri,
elcinin degerini gozler éniine sererdi. Ornegin bir liderin tebrik edilmesi
veya cevre kabilelere yonelik umumi davet ardindan bir kralin sarayinda
gerceklesen torene tiim elgiler ayni anda katilirdi. BSyle bir ortamda kralin
sag yanina oturtulup kendisinden sonra ilk icki ikraminda bulunulan, lider
nezdinde en itibarli elgi olarak addedilirdi.”® Elgilerin huzurdan ayrilislar: da
bir saygi ve sayginlik cercevesinde gerceklesirdi. Mesaji ileten veya temsil
gdrevini yerine getiren elgilere doniis yolunda hediye takdim etmek bir
gelenekti. Bu durum ziyaret edilen y6netici ve y6netimin nisanesi anlami
tasimaktaydi. Elgiligin kurumsal bir yap: arz ettigi Hire Kralligi, ziyaretine
gelen Arap kabilelerin elcilerine kraliyet kaftanlar giydirerek cesitli hediye
takdiminde bulunurdu. Bdyle bir durum, el¢i ve temsil ettigi kabile icin bir
itibar vesilesiydi.”” Dolayisiyla geri dénmekte olan elginin serefine bir ziya-
fet tertibi, hediye takdimi ve eger varsa kendisine yazili bir mektubun tes-
limi gerceklesirdi.*

*  Cevad Alf, el-Mufassal, 9/331.

5 fbn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 2/778.

% Cevad Alf, el-Mufassal, 5/332.

% Eb{i'l-Hasen ‘Alf ibnu'l-E$ir, el-Kamil fi't-Tdrih (nsr. ‘Umar ‘Abdusselam Tedmur),
(Beyr(t: Daru'l-Kitabi'l-‘Arabi, 1417/1997), 1/457.

% AlGst, Buliigu'l-Ereb, 2/280.

% Cevad Alj, el-Mufassal, 9/330-331.

“° Cevad Alj, el-Mufassal, 9/331.
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Muhatap kabileye haber iletme, liderleri tebrik etme, taziyelere katilma,
ihtilaflar1 ¢6zme, anlagmalar imzalama gibi hayati gérevleri tstlenen* elgi-
nin birtakim hasletlere sahip olmasi gerekirdi. El¢i uhdesine tevdi edilen
gorevleri yapabilmesi i¢in alaninda oldukga yetkin, muhakemesi giiclii bir
karaktere sahip olmaliydi.** Dolayisiyla elgide hikmet, neseb, asalet, edebi
yo6n, hazir cevapllik ve beden dilini etkili kullanma gibi temel nitelikler
aranirdi.® Ancak bazi elgiler bu sartlarin hepsine vakif olmalariyla 6n plana
¢ikardi. Unlii bir hatip ve sair olan Kuss b. Sdide’nin Kayser huzurundaki
etkileyici hitab1 ve hazircevaplilig1 Arap elgilik kiiltiiriinde hikmet bilgisine
drneklik olusturmustu.** Zaten elcide aranan niteliklerden en énemlisi hik-
metti ve Araplar bunu “El¢ci géndermek mecburiyetinde kalirsan hikmet

sahibi olani génder ki ona nasihat etmek zorunda kalmayasin”*

soziiyle dile
getirirdi. Keza Kelb kabilesinin Cenab kolu lideri olan Ziiheyr b. Ebi Cenab’in
elgilikteki sohreti ve yetkinligi sairlik, hatiplik, doktorluk, komutanlik,
kahinlik ve kabile liderligi gibi hasletleri sahsinda toplamasiyla dile getiri-
lirdi.*

Kabilenin meziyetlerini siirle hafizalara kaziyan ve adeta sdzciisii olan sair
ve s6z ustasi hatip, sahip olduklari bu yetenekleri ve toplumdaki konumlari
itibariyle genelde elgi olarak gérevlendirilirdi. Ornegin Numan b. Miinzir'in,
Sasani sarayina temsilci olarak gonderdigi elgiler, Arap kabilelerden segile-
rek davet edilen sair ve hatiplerden miitesekkildi. Heyette siirde ve hitabet-
te kabile Ustiinliiklerine vurgu yapan Huzeyfe b. Bedir el-Feziir, Es‘as b.
Kays el-Kindi, Hacib b. Ziirdre et-Temimi gibi sohretli séz ustalar1 yer al-
maktaydi.”

41

Al{st, Bulfigu'l-Ereb, 3/13; Hakan Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayati, (istan-

bul: Siyer Yayinlari, 2021), 286.

Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayatt, 384-385.

# ibn Abdirabbih, el-Ikdu’l-Ferid, 2/280.

“  ibn Abdirabbih, el-Ikdu’l-Ferid, 2/20; Muhammed Ali Dekka, “es-Suferau ve ‘Sefa-
retu Inde’l-Arab Kable’l-islam/Dahilu’l-Cezire”, 194.

% Nebih Akil, “el-Vufud ve’s-Sefarat fi'l-Cahiliyye ve Asri'r-Resul”, Mecelle Dirdsdt

Tarihiyye, (1991), 12/39-40, 1-2, 4.

Divanu Zuheyr b. Cendb el-Kelbf, haz. Muhammed Sefik el-Baytar (Beyrut: Daru

Sadir, 1999), 18.

7 AlGst, Buligu’l-Ereb, 1/281-283.

42
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El¢iligin adeta bir kabile kiiltiir halini aldigi ve zamanla kurumsallik arz
ettigi Kureys kabilesi bile zaman zaman elgilikte sair istihdam etmekteydi.
Habesistan NecAsi'sinin elinde esir bulunan Mekkeli genglerin iadesi i¢in
Ebu Siifyan, halifi Huzeyl kabilesi sairi Ebi Huveylid b. Visile'yi el¢i olarak
gdndermis ve sair bu gorevi basariyla yerine getirmisti.* Ancak muhatabin
iknas itibariyle hitabet daha etkili ve dénemin krallar: tarafindan oldukga
Snemsenen bir yondii. Kelb kabilesi lideri Zitheyr b. Cenab b. Hubel, en
natik elgi olarak séhret bulmustu.” Yemen’de Habes hakimiyetine son ve-
ren Himyer krali Seyf b. Zliyezen’e tebrik i¢in giden Kureys heyeti icinde
Abdiilmuttalib de yer almisti. Abdilmuttalib’in burada Seyfin basarisini
tebrik yaninda kendi kabilesine ve konumuna dair bilgilerle siisledigi hita-
beti kralin dikkatini ¢ekmisti.”® Kureys Hudeybiye’'de antlasma siireci uza-
yinca amacini elde etmek ve Hz. Peygamber’i ikna edebilmek i¢in Cahili-
ye'de kabilenin dnde gelen hatipleri arasinda sayilan Sitheyl b. Amr’1 gérev-
lendirmisti.*

Elcinin genelde sifahi yol ile mesajini ulagtirmasi s6z konusu olmakla birlik-
te bunu destekler mahiyette beden dili de bir o kadar 6nemliydi. Bir elginin
beden diliyle verecegi olumsuz bir mesaj olumlu bir durumun, kabilenin
amacinin tamamen ziddina cereyan etmesine neden olabilirdi. Tiim bu
hususlar el¢i seciminin hayati 6nem arz ettigini gostermekteydi.*

Cahiliye Araplarinda elginin temsil niteligi sebebiyle muhatap nezdinde
olumlu bir izlenim birakmasi 6nemsenmekteydi. Bu hususta 3zelikle Hire
idaresinin elcilik uygulamalar: bizlere ayrintili malumat vermektedir. Nu-
man b. Miinzir'in Sasani Kisrasi'na génderdigi el¢ileri birer hiikiimdar hiil-
lesi giydirerek, baslarina birer sarik takip birer yakut tash yiiziikle bezeme-

*®  Ahmed b. Yahy3 el-BelaZuri. Ensdbu'l-Esrdf. (nsr. Suheyl Zekkér, Riyad ez-Zirikli).
(Beyriit: Daru'l-Fikr, 1417/1996). 11/246.

* AlGst, Bultigu'l-Ereb, 3/159.

* Muhammed b. Habib el-Bagdadi. el-Munemmak fi Ahbdri Kureys (nsr. Hursid

Ahmed Farfik). (Beyrut: ‘Alemu'l-Kutub 1405/1985), 427.

Abdulmelik b. Hisdm. es-Siretu'n-Nebeviyye (nsr. Mustaf es-Sakka v. d.), (Misir:

Mektebetu Mustafd el-Babi'l-Halebi, 1375/1955), 2/316; Ebli ‘Omer Y{suf ibn

‘Abdilberr. el-istidb fi Ma‘rifeti'l-’Ashdb (nsr. ‘Ali Muhammed Mu‘avvid, ‘Adil

‘Abdulmevcid), (y.y.: Daru'l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 1415H), 2/229.

Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayat1, 228.
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si, ardindan asil bineklerle bindirmesi®® olduk¢ca manidardir. Bu durum
oncelikle Kisrd'nin Araplara yénelik indirgemeci bakigini izale etmeye yone-
lik bir girisimdi. Giinkii Kisra sarayinda Hire krali Nu'man b. Miinzir'in de
hazir bulundugu ve tiim milletleri kiyasladigi konusmasinda Araplar1 gida,
giyim, eglence ve diinya lezzetlerinden mahrum bir millet olarak tanimla-
mist1.>* Dolayisiyla Numan b. Miinzir'in hem kendi kavminin izzet ve serefi-
ni korumak adina hem de el¢ilik kiiltiiriine olan saygisina binaen béyle bir
girisimde bulundugunu séylemek miimkiindiir.

3. El¢ilik uygulamalar:

3.1. Bireysel el¢ilik

Bireysel elgilikler ferdi olarak kabile esrafindan birisinin gerceklestirdigi,
kabileler arasi schret miicadelesinde neseb bilgisi gii¢lii bir kabile mensu-
bunun elgiligi (miinafere) ve kurumsal olarak belli bir aileyi temsilen bir
sahsa tevdi edilen elgilikler olarak {ice ayrilabilir. Bu elilik tarzlarinin hep-
sinde kabilenin maddi ve manevi ¢ikarlarina hizmet etmek esasti.

Bireysel elcilikler kabileye dair talep edilecek, goriisiilecek veya ¢oziilmesi
gereken sorunlar icin gorevlendirmeler icermekteydi. Dolayisiyla bu tarz
elgilikler gelisigiizel bir sekilde herkesin tistlenemeyecegi gorevlerdi. Esra-
fin bireysel el¢iliklerdeki yeri ve 6nemi, miiktesebatinin (lider, sair, hatip ve
varlikli kisiler) yani sira muhatap kabile veya ydnetici nezdindeki degerin-
den kaynaklanmaktaydi. Miinafere icin kabileyi savunabilecek donanimda
bir hafizaya ve birikime sahip olmak gerekirdi. Kurumsal denebilecek elgilik
ise sadece Kureys'te mevcut olup bu da belli bir sahsin uhdesinde yer al-
maktayd.

Elcinin bir hatip olmasi veya Arap’in divani olarak tamimlanan siirde mahir
olmasi, muhatabin etki altinda birakilmasi i¢in hayli 6nemsenirdi.*® Kabile-
ler arasi kan davalarim bitiren ve elgilik yoluyla sulhu ikame edenlerin
genelde halk arasinda temayiz etmis kisilerden olmasina dikkat edilirdi.*®
Kureys'in dini ve ticari alandaki konumu ve 8nemi, onun yarimadada gézde
bir kabile olmasini saglamist1. Bu avantajlar, onun yerel ve bdlgesel baglan-
tilarim daha da giiclendirmekte Kureys'in dénemin medeni iilkelerinden

5 [bn Abdirabbih, el-Tkdu’l-Ferid, 1/301.

5 fbn Abdirabbih, el-Tkdu'l-Ferid, 1/296-297.

> AlGst, Buligu’l-Ereb, 3/159.

5 Nebih Akil, “el-Vufud ve’s-Sefarat fi’'l-Cahiliyye ve Asri’r-Resul”, 9.
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bir¢ok noktada etkilenmesine ve kiiltiirel gelisimine katki saglamaktaydi.”’
Dolayisiyla Chiliye Dénemi’'nde ticaret etrafinda sekillenen hayat, elgilik
imkanlarini da bu ihtiya¢ dogrultusunda seferber etmekteydi.”® Kureys,
ticari ve dini konumu itibariyle elgilige biiyiik 6nem atfetmekteydi. Kureysli
olmak adeta potansiyel el¢i olmak demekti. Kusay b. Kilab’in torunlari olan
Abdumenafogullarindan her birinin Bizans, Sisini, Himyer ve Habesistan
idareleriyle goriismeler yaparak elde ettigi ticari imtiyazlar demek olan ilaf,
hayli 6nemli bir bireysel elcilik faaliyetiydi. 11af, Hasim b. Abdiimenaf'in
ticari zekasiyla giin yliziine ¢ikan bir ticari garanti ve s6zlesmesiydi. Kay-
ser’in verecegi ve Arap Yarimadasi’'nin kuzey bolgesindeki kabilelere karsi
garanti ve gliven saglayacak olan bu imtiyaz, Hisim'in Kayser’e yaptigi
el¢ilik sayesinde uygulamaya koyulmustu. Hisim, Bizans Kayseri'ne elgi
olarak giderek Arap yarimadasinin deri ve giyim ticaret malzemelerinin
Sam’a daha ucuza getirebilecegi s6ziinii vermisti.”” Keza Kisrd'y1 ziyaret
eden Nevfel b. Abdiimenifin, Habesistan1 ziyaret eden Abdiisems’in ve
Himyer'i ziyaret eden Muttalib’in temin ettigi ilaf,*° bslge imparatorlarina
yonelik el¢ilik faaliyetlerinin basarili birer 6rnegiydi. Bu elcilikler sayesinde
ilahi vahye konu olan yaz kis seferleri uygulamasi ortaya ¢ikmist1.* Ancak
her ne kadar dénem itibariyle Kibe'nin haramhigi ve beyte hiirmet kiiltiiri
mevcut olsa da bunu yok sayan ve saldirgan kabilelere yonelik bazi tedbirler
gerekliydi. Tayy, Has’am, Kuda4, Belharis b. Ka’b’in bazi kollar1 bu kabilden
saldirgan kabilelerdi.”” Arap Yarimadasinin kural tanimaz ve kit kaynakl
yapisi sebebiyle kervan giivenligi bu kabileler yiiziinden biiyiik tehditler
altindaydi. Dolayisiyla Abdumenafogullar ticaret yollarimin giivenligi icin
glizergahlar {izerinde bulunan kabilelere yonelik de elcilik girisimleri ger-
ceklestirdi. Keza aym glizergah tizerindeki tiim kabile liderlerinden alinan
ilaflar ile artik ikili kabile anlagmalar: (hilf) yapilmaksizin ticari giivenceler

*7  Tabil, es-Sefarat fi'l-Islam, 28.

Seyf b. Zlyezen'i tebrik elgiligindeki amag, ticari siireci yeniden canlandirmakt.
Bk. Akil, “el-Vufud ve’s-Sefarat fi'l- Cahiliyye ve Asri'r-Resul”, 11.

% fbn Habib. el-Munemmak, 41, 42.

% ibn Habib, el-Munemmak, 45; ibn Habib, el-Muhabber, 163.

' Cevad Ali, el-Mufassal, 7/68.

2 Kureys'i ve ticaretini giiven ve emniyete almak i¢in s6z konusu kabile liderlerine
yo6nelik bu maddi olanak teminini Cevad Ali miiellefe-i kulb uygulamasi olarak

adlandirir. Cevad Ali, el-Mufassal, 7/68.
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elde edilmisti.®® Buna gdre Hisim, ticari glizergah {izerinde meski{in olan
kabile liderlerine verilmek tizere Kureys kabile liderlerinden toplanan ver-
giler, kabilelerin kervana dahil ettikleri sermayenin yam sira yapilan tica-
retten elde edilen kirdan pay vermekteydi.*

Cahiliye Dénemi’'ndeki kabileler arasi elgiliklerin bir diger yolu da baska
kabile mensuplariyla girilen ve miinifere olarak tanimlanan istiinlik mu-

% “Ben insan (nefer) sayis1 bakimindan senden daha giiclityiim”

cadelesiydi.
ifadesiyle basladig1 i¢cin bu adla anilmis olmasi da muhtemel olan miinafere-
lerde® Cahiliye Araplar1 bireysel veya kabile olarak rakip olarak gordiigii
kabile temsilcisiyle hakem huzurunda segili sozlerle ¢ekismeye tutusur ve
kendi kabilesinin tistinliigiinii ispata calisirdi.”’ Bireysel tiirleri de olmakla
beraber bireysel cekisme olan miifdhereden (bireysel istiinliigiine dair
cekisme)® ayrilan yonii miiniferenin genelde kabileler arasi bir cekisme
olmasi idi. Chiliye déneminde Fezire-Beni Hil4l, Kureys lideri Abdulmutta-
lib- Sakif kabilesi miinafereleri olduk¢a meshurdu. @

Miinafere, kabilelerin iliskilerini gelistirmez bilakis miinfirin kendi kabile-
sine bagligini arttirirdi.” Miinéfereyi bir elgilik faaliyeti haline déniistiiren
sey, hakli ve istiin olani ortaya ¢ikarmak amaciyla miinifirin bir hakeme
ihtiya¢ duymasiydu. Sair, hatip, kdhin ve hatta niifuzlu sahislarin ¢ekismele-
ri i¢in krallarin tahkimine bile basvurulurdu. Dolayisiyla Arap kabileleri
arasinda veya Hire Krali, Sdsini Kisrasi ve Habes NecAsisi huzurunda ger-
ceklesen miinifereler kabileyi temsil itibariyle bir el¢ilik mesabesindeydi.
Ornegin Nu'man b. Miinzir huzurunda gerceklesen Kays b. Mesud es-
Seybani ve Hicib b. Ziirire et-Temimi miinéferesi bu kabildendi.”

¢ ibn Habib. el-Munemmak, 41, 42.

¢  Cevad Ali, el-Mufassal, 7/68.

% el-Halil b. Ahmed. Kitabu'l-‘Ayn, 8/268.

5 fbn Manzir, Lisdniil-Arab, 14/232; ismail Durmus, “MiinAzara”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/577.

7 Fatima Hammed el-Mezrugi, el-Mundferat fi Edebi Kable'l-islam, (Abudabi: Daru’l-
Kutubu'l-ilmiyye, 2009), 13; Yusuf Sevki Yavuz, “Miinazara”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 31/577.

% [bn Habib, el-Munemmak, 386.

% [bn Habib, el-Munemmak, 101-102.

0 el-Mezrugl, el-Mundferat fi Edebi Kable'l-Islam, 28.

' el-Mezrugl, el-Mundferat fi Edebi Kable'l-Islam, 79.
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Dénemin kabile ¢ekismesi atmosferinde Kureys'in, dini, ticari prestiji her-
kesce malum olmakla birlikte onunla rekabet icinde olan kabileler de vardi.
Bu hususta ayrintili malumat bulunmamakla birlikte Hz. Omer’in de Kureys
adina miifdhere ve miinaferelere katildig1 vakidir.”” Kureys onun bu faali-
yetlerdeki yerini bildigi i¢in kendisini daima gérevlendirir ve onun miifahe-
re ve miiniferelerde yer almasini ve bu yéndeki girisimlerini desteklerdi.”
Kureys kabilesi, ehlullah sifatina binaen Ahmesi™ olmasi ve saygin bir ko-
numda bulunmasina ragmen zaman zaman bolgedeki kabilelerle ¢ekismeler
yasayabilmekteydi. iste bu kabilelerle bir catisma, miifdhere ve miinafere
(bireysel iistiinliik icin hakem 6niinde karsihkli ¢ekisme)” elgilik olarak
adlandirilmakta olup bu faaliyetlerde Hz. Omer gorevlendirilirdi.”®

Kusay b. Kilab, Cahiliye déneminde Mekkenin siyasi, Kbe'nin ise dini is ve
isleyisine dair hizmetleri miiesses hale getirmisti. Aslinda olusumlarinda
dini, siyasi, kiiltiirel bir¢ok saik mevcut olsa da bu gérevlerin ifasinin Ku-
reys'in farkli kollarina taksimi, Kureys'in kurumsallik acidan kesp ettigi
asamay1 da ifade etmekteydi. Kabilenin bir idare mekani ve meclisi (nedve)
olmasi hasebiyle her dnemli isin istisare edildigi boylesine 6nemli bir mec-
liste”” elgilik kararlarimin da alinmis olmasi pek tabii idi. Elgilik gérevlerin-
den sorumlu olan sefaret, Kureys'in adeta dis iliskiler sorumlusuydu. Bsyle-
ce Kureys, kabile yapisimn hikim oldugu bélgede sefareti kurumsal hale
getiren ilk kabile olmustu.”

Kureys sefaretinin gorevleri arasinda Cahiliye ddneminde kabileler arasi
siyasi sorunlar1 veya muhtemel ¢atigma durumlarinm ¢ézmek iizere goriis-
meler yapmakt1.” Sefaret, Hilf, sulh ve hatta kabilenin her yoniiyle hakkinin
savunulmasina dair diger kabilelerle kurulacak her tiirlii bag icin gérevlen-

72 fbnu'l-E8ir el-Cezerd, Usdu'l-Gabe fi Ma’rifeti's-Sahabe (nsr. ‘Adil Ahmed er-Rufa<),
(Beyrut: Daru Thy#’i't-Turasi'l-‘Arabf, 1996), 4/137.

7 fbn ‘Abdilberr, el-sti‘db ff Ma‘rifeti'l-’Ashab, 3/1145.

Kureys'e, hisim ve miittefiklerine dini inangta asir1 ve tavizsiz, olmalari hasebiy-

le verilen isim. Bk. ibn Manz{ir, Lisanu'l-‘Arab, 6/58.

Eb('l-K&sim Mahm(d ez-Zemahseri. Esdsu'l-Beldga (nsr. Muhammed Basil

‘Uylinu's-Sevd). (Beyriit: Daru'l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 1419/ 1998), 2/292.

76 fbn ‘Abdilberr. el-sti‘4b ff Marifeti'l-’Ashab, 3/1145.

77 et-Taber?, Tarthu'l-Umem ve'l-Muliik, 1/566.

Damiriyye, es-Sefaret ve’-Siiferd fi'l-Islam, 54.

7 ibn Abdirabbih, el-Tkdu’l-Ferid, 2/46.
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dirilmisti.*® thdas edilen sefaret gérevi, Beni Adiy kabilesinin uhdesindey-
di.®* Kaynaklarda Omer b. el-Hattdb Kureys'in siyasal miicadele yasadigi
kabilelerle zaman zaman gdriismeler yaparak sefaret gérevini yliriittigi
rivayet edilmektedir. Ancak onun Cihiliye déneminde Sam ve Irak dolayla-
rina bir¢ok seyahat yapip Arap ve acem krallariyla gorismeler yaptigi®
bilgisi mevcut olmakla birlikte bu faaliyetler kaynaklarda nedense elgilik
olarak nitelenmez. Bunda muhtemelen Kureys’in Araplar arasinda ve bgl-
gede baglantilarinin genis, giiclii olmasinin ve kabile fertlerinin elgilik miik-
tesebatinin gelismis olmasinin rolii vardi. Nitekim Beni Adiy mensubu Omer
b. el-Hattib'in Miisliiman olmasiyla Habesistan kralina Sehm ve Mahz{im
kabilelerinden el¢i génderilmesi,”® bunun bir gdstergesidir. Bu gdrevlen-
dirmeye istinaden Hz. Omer’in Miisliiman olmasindan sonra sefaretin Sehm
ogullarina devredildigi® yorumu isabetli olmasa gerektir. Kaldi ki bu el¢ilige
dair rivayetlerde sadece Sehm ogullari mensubu olan Amr b. el-‘As’in degil,
Abdullah b. Ebi Rebia ve Umére b. Velid’in de adi gegmekte olup her ikisi de
Mahzumogullari’'ndandir. Dolayisiyla boyle bir gérevlendirme Kureys kabi-
lesi mensuplarinda elgilik sahasinda hazir olus diizeyinin gii¢lii oldugunun
bir kanitidir.

Miisliimanlarin Habesistan’dan geri iadesi hususunda Amr b. el-As’in gérev-
lendirilmis olmasi muhtemelen tiiccar ve esraf kimligi ile Amr'in Habes
Necisisi nezdindeki konumunun bir géstergesiydi. Aksi bir durum yani
Kureys idare sisteminde belirlenmis olan sefaret gibi dnemli vazifenin bu
kadar kolay degismesi makul goriinmemektedir. Kaldi ki sefaret, Kusay'in
belirledigi ancak kendisinin Sliimiinden sonra Abdiiddir ve Abdiimenif
arasinda i¢ savas ihtimaline déniisecek derecede dnemli olan gérevler ara-
sinda degildi. Dolayisiyla Kureys'te elgilik faaliyetlerinin kurumsal ve birey-
sel olarak ¢ok yonlii yiiriitiildiigiinii gosterir. Ayrica Hz. Omer’den sonra
Beni Adiy’den bagka birisi tarafindan sefaret gorevinin iistlenilmemis olma-

% Tevfik Berr(, Tdrihul-Arabi’l-Kadim, (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Mulsir, 1330/1996),
182-183.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, 9/248.

2 Eb{i'l-Hasen ‘Ali el-Mes‘idl. Muriicu's-Zeheb ve Meadinu'l-Cevher (nsr. Es‘ad
D4gir), (Kum: Daru'l-Hicre, 1409H), 2/330.

8 Belazuri, Ensab, 1/234.

Gagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 121.
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s1, elcilik uygulamalarinda Kureys icinde esraf agirligini ve yerini belli et-
mesi itibariyle nemlidir.

3.2. Heyet elgilikleri

Cahiliye déneminde devlet veya eyalet konumuna ulagsmis olan bolgelerde
bile yonetim bir kabile uhdesindeydi. Donem itibariyle kabileler arasindaki
diyalog ve etkilesimler ittifak (hilf), miisinede (dayanisma), Muvadea (ant-
lasma) ve vufQid (heyet) olmak {izere dort yolla gerceklesirdi. Catismalarin
stireklilik arz ettigi bu dénemde kabilelerin varligini siirdiirebilmesi igin
baska kabilelerle ittifak, dayanisma ve antlasma yapmalari kaginilmazdu.
Ancak sorun ¢dzmenin yani sira bir iistlinliik veya zafer elde etme, yeni bir
gelisme, kutlama gibi olumlu durumlar i¢in de uygulanan heyetlesme, ¢ok
yo6nlii bir mahiyet arz ederdi.”

Numan b. Miinzir, S3sini sarayinda Araplara yonelik indirgemeci bir yakla-
sim sergileyen ve acgiklamalar yapan Kisrd'ya Arap kabilelerden segilerek
davet edilen bir heyet géndermisti. Bu girisimiyle Hire Krali, dncelikle Arap
kabilelerinin sahip olduklar1 miisterek edebi seviyeye dikkat ¢ekmeyi, ar-
dindan ise Araplarin san, s6hret, seref ve iistiinliiklerine dair Kisrd’nin in-
dirgemeci yaklasimlarina cevap vermeyi hedeflemisti. Bu nedenle Numan,
Medain’e gonderilen el¢ilik heyetinde Huzeyfe b. Bedir el-Fezari, Es‘as b.
Kays el-Kindi, Hicib b. Ziirre et-Temimi gibi prestijli sahislar1 gorevlen-
dirmisti.* Ancak Numan b. Miinzir, bu heyeti génderirken bazi tavsiyelerde
bulunmus asaleti ve edebi yoni itibariyle Eksem b. Sayfi’nin dncelikle ko-
nusmasini emretmisti.”’

Cahiliye doneminde bélge tilkelerinin Mekke’yle yogun ticari faaliyet icinde
olmalar1 zaman zaman elgilik faaliyetlerini de gerekli kiliyordu. Ancak bu
durum genelde Mekke'nin talep veya ricalari {izerine gerceklesen elgilikler
seklinde cereyan etmekteydi. Ebrehe’nin (Eb(i Yekstim) Aksum Kralligi dé-
neminde Mekke'ye gelen bir Habes kervani, Mekke gengleri tarafindan
saldirya ugrayip yagmalanmusti. Bdyle vahim bir durum ardindan gergekle-
sen diismanlik Mekke i¢in hem siyasi hem de ticari agidan hayati bir risk arz
etmekteydi. Mekke esrafi bunun vahametini erken fark ederek hemen Ebi

85 Akil, “el-vuftid ve’s-Sefare fi’l-Cahiliyye ve Ahdi'r-Restil”, 10.

8 AlQst, Buldigu'l-Ereb, 1/281-283.

8 fbn Abdirabbih, el-Tkdu’l-Ferid, 2/279; Asri Cubukcu, “Eksem b. Sayfi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/551.
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Yeks(im’a el¢i heyetleri gonderip kendilerini affettirmeye c¢alismiglardi.
Esraftan olusan bu elcilik heyetleri 6ncelikle 6ziir dileyerek, Habes tiiccarla-
rinin Mekke’yle ticaret bagin siirdiirme ricasinda bulunmus ve giiven tesisi
icin Kureysli birkag genci rehin olarak Ebrehe’ye vermisti. Nadr b. Haris’in
babasi Haris b. Kelede'nin de iglerinde bulundugu bu rehineler, yapilan
el¢iliklerde verilen giivenceler ardindan serbest birakilmis ve Habes tiiccar-
larin mallari Kureys'e emanet edilerek Mekke’de satilmaya baslanmigti.®
Mekke’nin esrafindan olan Beni Mahz{im’dan Umére b. Velid veya Abdullah
b. Eb{i Rebfa ile Beni Sehm’den Amr b. el-As’in Necast'yle goriismek iizere
heyet olarak génderilmeleri® Kureys'te esraftan olmanin elgilikte istihdam
icin yeter bir neden oldugunu gdstermekteydi. Esrafin Gzellikle krallara
yonelik elgilik vazifesiyle heyet seklinde gonderilmesi, yarimadada oldukga
yaygindi. Kureysle bir niifuz miicadelesi iginde olan Sakif kabilesi de bu
hususta 6ne ¢ikmaktaydi. Nitekim Kureys tarafindan Hudeybiye’'de Hz.
Muhammed’e el¢i olarak gonderilen Urve b. Mes‘Qd es-Sekafi, kabilesinin
Kisrd’ya Kayser’e, Necasi'ye giden elcilik heyetlerinde bulunmasiyla 6ne
¢ikmaktaydi.® Himyer Krali Seyf b. Zliyezen’e génderilen Kureys heyet
mensuplari bu konuda olduk¢a 6nemli bir 6rnekti. Heyette Abdulmuttalib b.
Hasim, Esed b. Abduluzza gibi karizmatik liderlin yani sira Umeyye b. Ab-
dusems ve Abdullah b. Ciid’an gibi schreti ve zenginligiyle 6ne ¢ikan tiiccar-
lar yer almistr.” Dolayisiyla Cahiliye’de elgilik heyetlerinin esraf, sair, hatip
gibi kabilenin lider nitelikli fertlerinden tesekkiil etmesinde® kabile prestiji,
ticari iligkiler, muhatap liderler tarafindan taninir olmak gibi birgok husus
etkiliydi.

8 el-BelaZurl. Ensabu'l-Esrdf, 9/412.

% ibn Hisdm. es-Siretu'n-Nebeviyye,1/333-334; Semsiiddin Eb(i ‘Abdullah e2-Zehebf,
Siyeru Addmi'n-Nubeld' (nsr. Su‘ayb el-Arnavut), (y.y.. Muwessesetu'r-Risale,
1405/1985), 1/150.

Muhammed b. ‘Omer el-Vakid], el-Megdzi (nsr. Marsden Jones), (Beyrut: Daru'l-
‘flm, 1409/1989), 2/598.

1 jbn Abdirabbih, el-Tkdu’l-Ferid, 1/312.

Muhammad Yasin Mazhar Siddiqui, Organisation Of Government Under The Prophet,
(Delhi: Idarah-i Adabiyat-i Delli, 2009), 230.
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Sonug

Cahiliye donemindeki elgilik uygulamalari, kabilelerin Arap Yarimadasinda
siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ticari iliskiler agina sahip oldugunu géstermekte-
dir. icra edilen elgiliklerin yalnizca siyasi veya ticari amaglarla degil ayni
zamanda kiiltiirel faaliyetler basta olmak tizere ¢ok yonlii olmasi bunun bir
gostergesidir. Gergeklesen elcilikler iizerinden bakildiginda kabile yapisinin
elgilik kultiiriine yon verdigini soylemek miimkiindiir. Nitekim icra edilen
bireysel elciliklerin kabileler arasi sorunlari ¢6zmek; miinaferelerin, kabile
san ve serefini ispat cabasi, heyet el¢iliklerinin ise kabilenin adeta kiigiik bir
temsil ve yansimasi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Cahiliye dénemindeki giiclii kabile yapisi dogal olarak kabileler arasi yogun
catismalara neden olmus, bu atmosferde gerceklesen elgilikler de iliskilerde
kilit bir rol oynamustir. Kabilevi yasamin bir getirisi olarak dénemin elgilik-
lerinde geleneksellik 6n planda olmakla birlikte Arap Yarimadasi disina
yonelik elcilik faaliyetleri, kurumsallik noktasinda bazi kazammlara olanak
saglamistir. Bu hususta bir devlet olmasi yéniiyle Hire'nin siyasi, ticari ve
kiiltiirel iliskileriyle Kureys'in ticari faaliyet ve girisimleri baglica 6rnekleri
olusturur. Arap Yarimadasi’ndaki biitiin kabileler el¢i grevlendirmelerinde
kabilenin temayliz etmis yetenekli iiyelerine yer verirken Kureys kitlesel
olarak elcilikle hemhaldi. Bunda Kureys'in dini konumu sayesinde elde
ettigi ticaret ve siyasi kazanimlar etkili olmustur.

Cahiliye dénemi el¢ilik uygulamalar1 adeta Arap’in ticari, siyasi ve kiiltiirel
yOniiniin bir 6zetidir. El¢iligin bireysel, kurumsal ve heyet tarzlarinda uygu-
lanmast, bu dénemin sozlii ve temsil temelli diplomasi anlayisinin zenginli-
gini ortaya koymaktadir.
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Bazi Ayetlere Getirdigi Tefsir Aciklamalar1 Cercevesinde
Miitevelli Sa’ravi'nin Allah’a iman’a Dair Temellendirmeleri

Mutawalli al-Sha'rawi's Justifications of Belief in Allah within the
Framework of His Exegetical Explanations of Some Verses in the

Qur'an
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0z:

Bu calismada 20. Yiizyilda yasayan Miisliimanlarin toplumsal sorunlari {izerinden
meseleleri ele alan Miitevelli Sa’ravi'nin Allah’a imana dair temellendirmeleri maddi
ve akli deliller cercevesinde incelenmistir. Sa’rAvi’nin meselelere tevhit acisindan
yaklasmasi, miisliimanlarin iman duygularini gelistirmesi ve heyecan verici tislupla-
r1 kullanmasi onun bu konudaki gretilerini daha cazip hale getirmistir. Sa’ravi
dzellikle ildhi vahyin gerceklerini ortaya ¢ikarmaya calisan biiyiik bir 1slahatcidir.
Bu yiizden konumuzla ilgili onun eserlerindeki bilgilerin ve rneklerin ortaya ¢ika-
rilmas1 gerekmektedir. insanlarin Allah’a olan iman konusunda sikintilarinin oldugu
bir dénemde Allah’a imanin miellif gibi delillerle agiklanmasina ihtiya¢ duyulmus-
tur. Dolayisiyla giiniimiizde bu alanda miiellifin tecriibelerinden istifade edilmesi
gerekir. Sa’ravi misliiman toplumlarin teknolojide, ekonomide, siyasette ve sosyal
alanlarda geriledigi ve dogu tilkelerini sémiirgeci devletlerin isgal ettigi bir dénem-
de yasamustir. Calisma, -6zellikle- bdyle bir zamanda miiellifimizin toplumsal sorun-
lar1 ¢6zmede ne kadar basarili oldugunu ortaya koymayi amaglamistir. Ozellikle
musliiman genglerin imanlarini saglam temeller lizerine insa etmeleri ve oryanta-
listlerin stiphelerine kapilmamalari i¢in Sa’ravi’nin Kur’an’dan getirdigi cevaplar bu
calismada arastirilmugtir. Ayrica Sa'ravi tarafindan, ateizm tehlikesine kars1 yaptigi
tespitlerle bunun dniine gegilmesini miimkiin kilan yollar gésterilmistir. Arastirma-
da Sa’ravi'nin tefsiri ve el-Ayatiil-Kevniyyetii ve Deldletithd a'la Vucdillahi eseri temel
almarak somut 6rneklerle pratik ¢dziimlere agirhik verilmistir. Sa’rAvinin Allah’a
iman’a dair temellendirmelerinde miiellif bir mislimanin kalbine yerlesen iman
151g1n1n, hayatinin tiim hareketleriyle uyum sagladigini ve miiminin digina yansidi-
gt tespit edilmistir. Bireyin kalbinde yerlesik bir inangtan séz edildiginde, bu
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durum, inancin salt bir bilgi veya entelektiiel kabulden &te, duygusal ve sezgisel
kabuliin siipheye mahal birakmayacak bir kesinlik kazanmas: anlasilmistir. Bu bii-
tlinlesmis inang yapisi, bireyin i¢ diinyasinda bir tutarlilik ve biitiinliik saglayarak,
disa donik davranislarmin da bu igsel tutarhlikla uyumlu olmasini beraberinde
getirmistir. Miiminin Allah ile arasindaki iman bagini olusturdugu zaman giindelik
hayati olumlu yénde degistigi ve neticede o iman bagy; nimete siikretmesini, Allah’'in
metoduyla yasamasini, miinakasa ydntemini birakip, teslimiyete yonelmesini sag-
lamustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miitevelli Sa’ravi, Allah’a iman, Deliller, Temellendirme.

Abstract: In this study, Mutawalli al-Sha'rawT’s justifications for belief in Allah, as
he addressed the social problems faced by Muslims in the 20th century, are analyzed
within the framework of material and rational proofs. al-Sha'rawi’s approach to the
issues from the perspective of Tawheed (monotheism), his efforts to foster Muslims’
sense of faith, and his engaging style made his teachings on this subject particularly
compelling. al-Sha'rawi was recognized as a significant reformer, especially in his
efforts to reveal the truths of divine revelation. Therefore, it is important to high-
light the relevant information and examples from his works. During a time when
many people struggled with belief in God, authors like al-Sha'rawi were instrumen-
tal in explaining faith with clear evidence. Thus, it remains relevant today to benefit
from his expertise in this field. al-Sha'rawi lived during a period when Muslim socie-
ties were experiencing a decline in areas such as technology, economy, politics, and
social structures, compounded by the colonial occupation of Eastern countries. This
study aims to assess how effective al-Sha'rawi was in addressing social problems,
particularly in such a turbulent era. Specifically, this research examines al-
Sha'rawi’s Qur'anic responses designed to help Muslim youth build their faith on
solid foundations, protecting them from the doubts sown by Orientalists. Addition-
ally, the study highlights al-Sha'rawi’s arguments against atheism and his proposed
methods to prevent its spread. The study relies on al-Sha'rawi’s tafsir (exegesis) and
his work, “al-Ayatu'l-Kevniyyetii ve Deldletitha a'la Wujadillahi” (The Cosmic Signs and
Their Indications of Allah’s Existence), focusing on practical solutions with concrete
examples. al-Sha'rawi’s arguments on faith in God demonstrate that the light of
faith, once settled in the heart of a Muslim, harmonizes with all of the believer's
actions, manifesting outwardly. It was observed that when faith is firmly established
in the heart and solidified in the mind as belief, all subsequent behavior aligns with
Allah’s guidance. When a believer strengthens their bond of faith with Allah, their
daily life is positively transformed. Ultimately, this bond of faith leads to gratitude
for blessings, adherence to Allah’s method, and a shift from argumentation toward
submission.

Keywords: Tafsir, Mutawallf al-Sha'rawi, Belief in Allah, Evidences, Justification.
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Giris

Sa’ravi 15 Nisan 1911 yilinda Misir’da diinyaya gelmistir. {lim yolculuguna
11 yasinda Kur’an-1 Kerim'i hifzederek ve dénemim biiyiik limlerinden
ders alarak baslamistir." Sa’ravi Ezher-i Serif’in ibtid4i boliimiinden {iniver-
site boliimiine kadar devam etmistir. Buralarda $a’ravi yiiksek ilmi derece-
leri almugtir. O sadece dini konularla yetinmeyip, siyasi ve sosyal meselele-
rin ¢dziimii icin gerekli olan hususlari 6grenmistir. Boylece 20. yiizyilin
dnde gelen alimlerinden biri olmustur. Miifessir sadece Misir’da degil biitiin
islam aleminde etkili hatipligiyle taninmistir.” Yapmis oldugu vaazlarindan
kitleler etkilenmistir.

Miiellifin yasadig1 dénemde genglik ¢agindaki miisliimanlar dini konularda
din ve bilim, din ve ilerleme, din ve medeniyet iliskilerinden ortaya ¢ikan
celiskiler sebebiyle sikintilar yasamaktaydi.® Sa’rdvi bu zor zamanlarda
genglerin ve biitiin Islam iimmetinin sorunlarini ¢ézen 4limlerin ve imam-
larin 6nderi konumunda olmustur. Ateistlerin, yoldan sapmis diisiiniirlerin,
bid’atcilerin ve yanlis yola sapan siyasetcilerin Islam’a kars: savas agtiklar:
bir désnemde onun Allah’a iman etmeyi gliclendiren faaliyetleri yapmasi
miisliimanlara biiyiik bir avantaj saglamistir. Bu islam karsit1 gruplar bazen
fikirleriyle, bazen zorbalik ve vahsetle karsitliklarini ifade etmekteydiler.
Sa’ravi, Islam {immetinin bu kétii diisiincelerden koruyan kalkani ve zapt
edilemeyen kalesi olmustur. O kifirler ve miinafiklarla savasan, onlarin
batil fikirlerini Islam’in parlak hakikatleriyle ciiriitmeye calisan bir miica-
hittir. Seyhin 6grencilerinden biri Abdullah Haccic soyle demistir: “Nasil ki,
gecmiste yasayip, diinyay1 ilim ve hikmetle dolduran, Muhasebi, Gazali, ibn
Teymiyye gibi biiyiik alimlerle gurur duyuyorsak, ¢agimizda islam’'in her
alanindaki problemlerine ¢dziim getirmeye calisan Sa’'ravi ile de iftihar
duymamiz gerekmektedir. Onun biraktig: ilmf miras ¢cagin stiphelerini orta-
dan kaldirmak icin gelecek nesillere mutlaka aktarilmalidir.”

Sa’ravi, seriatin ve metodunun belli oldugunu, miislimanlarin bunlardan
baska sapkin yollara uyma liksiiniin olmadigini vurgulamistir. Yine Sa’ravi,
miisliimanlarin modern dénemde Kur’anin ilkelerine dénmesine ve hayat-
larinin bu diistur ile sekillenmesine yardimei olacak tavsiyelerini vermistir.

Sald Ebu’l-Ayneyn, Tanimadigimiz Sa’ravi (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1995), 6.

2 Hilal Gérgiin, “Miitevelll Sa’ravi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2010), 350-351.
®  Miitevelll Sa’ravi, el-Fetava el-Kiibrd (BeyrGt: Ahbaru’l-Yevm, 2003), 13.

Sa'ravi, el-Fetdva el-Kiibrd, 8.
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Ayni zamanda bu ¢agda yaygin olan komiinizm, kapitalizm, sosyalizm ve
varolusculuk gibi diistince sistemleriyle ¢cok ¢etin miicadele etmistir. Vahye
dayanmayan sistemlerin er ya da ge¢ ¢ziimsiiz kalarak dagilip gidecegine
inanmis ve toplumu da buna inandirmaya calismistir. Miellif herkesin
Kur’an'in ilkelerini uygulamak zorunda kalacagini kesin bir dille sdylemis-
tir. Sa’ravi “Kim Allah’in metodunu takip etmek isterse, siiphesiz Allah ona
yardim eder ve gittigi yolda onu aydinlatir™ ilkesinden hareket etmistir.
Bu sebeple Islam toplumuna Kur’an’in ilkelerini eksiksiz yasamalar1 konu-
sunda 1srarci olmustur.

Cagimizda insanlarin dogru yolu bulmasi ve inancimi kuvvetlendirmesi
Allah’a iman etmekten geger. O halde Allah’in imana dair hiikiimlerini top-
lumun ¢ogunlugunun dinleyecegi ve uygulamak icin basvuracag sekilde
yorumlanmasi gerekmektedir. iste Sa’ravi Kur’an’t bu sartlar1 géz éniinde
bulundurarak yorumlamistir. Bu ¢alismada onun en énemli sorun olarak
belirledigi Allah’a imana dair temellendirmeleri incelenmistir. Ayrica alan-
da var olan bu aragtirma boslugu bu calisma ile doldurulmaya calisilacaktir.
Bu konuda onun 6énemli tespitlerine, modern ¢agin insanlarinin anlayacag
¢bziimlerine yer verilmistir.

1. Sa’ravi Tefsirinde Allah’in Varli§ina Dair Temellendirmeler

Allah Teala kdinatta akli, maddi ve duyulara dayanan delilleri yaratmistir.
Bunlarin hepsi Allah'in varligina isaret etmektedir. Allah’in varligini idrak
eden ilk arag akildir. Fakat akil Allah’in varligin sinirli bir sekilde algilar.
Tek bir Allah'in var olduguna ulasir ama O’nun ne istedigini kavrayamaz.
Akil, Allah’in ne istedigini ancak bir peygamberin gelmesiyle bilebilir. Bura-
da Sa’ravi, imam Matiiridi’nin diisiincesine benzer gériis beyan etmektedir:
Matiiridi Allah’in varliginmin ispatini agirlikli olarak evrenin gézlemlenmesi-
ne dayandirmistir. Ona gore Allah kiinati, insanin arastirdig: takdirde bii-
yiik Slgtide vakif olabilecegi bir hikmete bagli olarak yaratmustir. Yine tabia-
tin mevcut kurulusuyla sahip oldugu tiim 6zellikler, kendi disinda bir baska
varlik tarafindan meydana getirildigine dair ¢esitli ipuglarini iginde barin-
dirir. Salim bir zihinle ve 6nyargisiz olarak tabiata bakan bir kisi, ondaki
mevcut ipuglarim takip ederek yaraticinin varhig ve birligi fikrine ulasacak-

*  Miitevelli Sa’rvi - Sa’d Zilal, en-Nesdihu'z-Zehebiyye li'l-Mar’etil-Asriyye (Kahire: Ezher

Universitesi, 2000), 13.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 23 (2025)




Atabek Abdiilhamitoglu

tir.t

Sa’ravi delillerle diinyaya bakarak Allah’in varligini ispat etmeye calismugtir.
Miiellifin ifadelerine gére: insan bedeni, Allah’in miilkii oldugundan, O
diledigini yapma kudretine sahiptir. Bunu anlamak i¢in viicuduna bakman
yeterli. Kalbin siirekli atiyor, peki onu sen mi ¢alistiriyorsun? Eger giiciin
yetiyorsa kalbini durdurabilir ya da durmus bir kalbi yeniden ¢alistirabilir
misin? Elbette hayir. Kalbin, senin iradenden bagimsiz olarak, uykuda bile
atmaya devam eder. Uyudugunda yavaslamasi, kostugunda ise hizlanmasi
Allah’in iradesiyle gerceklesir. Bu tiir siiregler insan kontroliiniin tamamen
disinda isler. Bu yiizden, "Bedenim bana aittir, istedigimi yaparim" demek
gercegi yansitmaz. Bilimsel olarak da bedenin isleyisi, her seyi kontrol ede-
meyecegimizi agik¢a ortaya koymaktadir.” Bu organlarin hepsi, onlar: idare
eden Kadir-i Mutlak olan bir yaraticinin oldugunu bildirir. Kur’an-1 Ke-
rim’de Allah Teild'nin kendi hikmetlerini maddi delillerle bu sekilde gos-
termesi ¢ok yaygindir.

Sa’ravi'nin maddi deliline diger bir 6rnek ise, bu yasadigimiz kdinatin insan
yaratilmadan 6nce onun i¢in hazirlanmis oldugunun da kesin bir sekilde
bilinmesidir. Bu da aklin tasdik ettigi ve kimsenin buna itiraz edemedigi bir
durumdur. Giinkii Allah kéinat1 hi¢bir yaratiktan yardim almadan ve hi¢bir
seye ihtiya¢ duymadan yaratmis ve onun i¢in mitkemmel bir diizen getir-
mistir. Insanlar hazir bir diizene geldilerse ve bu diizenli kdinat onlara hiz-
met ediyorsa bunlarin bir yaraticisi vardir. Bunlar insandan 6nce yaratildig
icin insanlarin ben yaptim deme sanslar1 yoktur. Bu da Allah’in varligina
delalet eden maddi delildir.?

Sa’ravi'nin birgok eseri bilindigi tizere soru cevap seklindedir: Ona, Yiice
Allal’in varliginin kesinligi insanin ruhunda yani fitratinda vardir denilir.
Peki, neden bazi insanlar Allah’in varhgini inkdr etmeye calisiyorlar diye
sorulur. Bu soruya sdyle cevap vermektedir: insan, aklim kullanarak Al-
lah’in varligina isaret eden deliller iizerine diisiinmeye basladiginda, genel-
likle hayatinin olgunluk ¢agina ulasmus olur. Bu, bazen yirmili, bazen de
otuzlu yaslara denk gelir. Ancak Allah'in varligina inanmak, sadece filozof-
lara ya da entelektiiellere 6zgii bir durum degildir; kiigiik ¢ocuklardan egi-

Emine Ogiik, “MAtiirid’nin UlGhiyyet Diisiincesi Ekseninde Tabiata ve insana Dair Temel
Mesajlar”, Diyanet flmi Dergi 58 (2022), 695-744.

7 Miitevell Sa'ravi, el-Edilletii’l-Madiyyetii a’'ld Vucidillah (Kahire: Ahbaru’l-Yevm, ts.), 32.

8 Sa’ravi, el-Edilletii’l-Mddiyyetii a’ld Vucidillah, 7.
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timsiz insanlara, hatta diisiiniirlere kadar herkes bu inanci tasir. insanlar,
ister basit ister derin bir anlayisa sahip olsunlar, Allah'in varligi ile evren
arasinda bir uyum hisseder ve ibadet ederler. Allah’in varlig insan fitratina
yerlestirilmistir ve herkes bu gercegi bilir. Ancak inkar edenler, kendi nefis-
lerine uymak istedikleri i¢in Allah’in emirlerine karsi gelmeyi segerler. Bu
tutum, onlarin 6zgiirce hareket etme arzusundan kaynaklanir. Sonugta,
Allah hakkindaki tiim tartigmalar bile O'nun varligini ve kudretini bir kez
daha dogrular.’

Kur’an-1 Kerim’'de ayetler, kelimeler ve harfler 6zenle segilerek kullanilmis-
tir. Sadece bir harfinin bile Allah’in varhgina veya baska bilyiik mucizelere
isaret ettigini gérmek miimkiindiir. Ornegin: “ =41 § 15 s J5” Allah herkese
yerylizii izerinde yliriiyiin diye buyurmaktadir. Tefsirciler bu ayette gecen
“4&” harfinin “ " harfinin yerine kullamldigim sdylemektedirler. insanlar
yeryliziinde yiiriiyor mu yoksa diinya {izerinde mi yiiriiyor. insanlar kendi
anlayislarina gore diinya iizerinde yiiriimektedirler. “$” zarfiyet ifade et-
mektedir. Bu yiizden manas1 bakimindan yiiriimenin zarfi olarak daha genis
bir mana ifade etmektedir. Bu Kur’an-1 Kerim’in bir harfinin bile manay:
degistirdigini gbstermektedir. Ancak Kur’an, bunu bir hedefe ve hikmete
binaen degistirmektedir.

Sa’ravi Allah'in var oldugunu ve Kur’an’in da Allah’in kelami oldugunu bu
sekilde bilimsel ve maddi delillerden yararlanarak ispat etmektedir: " "
yerine " 3" harfinin kullanilmasinin hikmeti, yerin sadece toprak ve sudan
ibaret olmayip, atmosfer gibi unsurlari da icermesidir. Atmosfer, yeryiizii-
niin bir pargasi olarak onunla birlikte déner ve yasami tamamlar. insanlar
bilimsel kesiflerinde atmosferin sagladig1 imkénlardan yararlanir. Ornegin,
ucakla 30 bin metre yiiksege ¢ikildiginda bile hali diinyanin iginde kabul
ediliriz, ciinkii atmosfer diinyadan kopuk degil, onun bir parcasidir.
Kur’an'in indigi dénemde bu bilimsel bilgiler bilinmiyordu, ancak her seyi
bilen Allah, "3" harfiyle atmosferin de yeryiiziine dahil oldugunu ifade
etmistir. Sa’ravi, Kur’an’daki her harfin bile derin anlamlar icerdigine dik-
kat cekmektedir.*

Sa’ravi insanlara iman hakikatlerini, sabri, tevekkiilii ve cesareti 6gretmek
icin bol miktarda kissalari basitlestirerek kullanmaktadir. O Allah’in

°  Sa'ravi, el-Fetdvd el-Kiibrd, 15.

10 Miitevelli Sa’ravi, Mu cizetii’l-Kur’an (Ahbaru’l-Yevm, ts.), 1/46.
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mahltkatin hacim bakimindan en kiiciiklerinden olan bir sivrisinegi ve
hatta onun da &tesindekini misal olarak vermesini soyle aciklamaktadir:
Sivrisinegin kii¢tikligii ve zayifligina ragmen Allah’in bityiikliigiinii yansit-
tigin1 goriiriiz. Bilimsel ilerleme de benzer bir sekilde daha kiigiik ve ince
yapilar gelistirmeye odaklanmistir. Ornegin, ilk saatler ¢ok biiyiikken bugiin
ytiiztik kadar kiigiik saatler tiretilmektedir. Ayni durum, radyo, televizyon ve
bilgisayarlar i¢in de gecerlidir. Zamanla kiiciilme ve incelik, gelismisligin
gostergesi olmustur. Allah, kéfirlerin dikkatini sivrisinegin yaratilisina
cekmektedir. Onlar, bu kiigiik varhigi kiiglimseseler de sivrisinegin gozler,
kanatlar, tireme ve sindirim sistemleri gibi hayati organlara sahip olmasi
Allah’in sanatindaki inceligi ggsterir. Bu yaratilis, Allah’in biiyiikligint
kavrayabilenler icin derin bir hikmet tasir ve inanmalarina vesile olur."
Sa’ravi bdylece Kur’an kissalarindan bile toplum igin biiyiik dersler ¢ikar-
maktadir. Kissalar1 giiniimiiz diline dékerek ve giindelik hayatta kullanmisg
oldugumuz seylerle degistirerek daha anlasilir hale getirmektedir.

2. Sa’ravi Tefsirinde Allah’a imanin Mahiyeti

Sa’ravi tefsirine gore; Allah, insanlar1 kendileri igin yaratilan seylerden
etkilenir bir halde yaratmustir. Bu etkilesimin manasi sdyle izah edilir: Allah
insana iman duygusunu &nce fikir bazinda yaratmistir. Sonra iman vicdani-
na yerlesince inanca (akideye) doniismiis olmaktadir. Vicdan iki var olan
seyin (vicdana yerlesen iman ile Allah'in) birbiriyle baglantisini kurar.
Akidenin manasi ise yaratilan ile yaraticinin; hi¢ kimsenin ¢dzmesinin
miimkiin olmadigi ve onlari imandan uzaklastiracak hicbir fikri akillarina
getirmedigi bir rabita ile bag kurmaktir. Ciinkii akide ve vicdan bagi, miimi-
nin biitiin uzuvlarina ve yeteneklerine kesin bilgi 15181yla yayilir.”* Sa’ravi
buna su drnegi verir: miimin kendisine verilen nimetler igin Allah’a hamd
eder. Nimete hamd etmek ve siitkretmek sadece akil veya kalp ile bilinmez.
Nimete siikretmek miiminin organlarindan ve biitiin varligindan yayilir.
Iman 15181 tiim hayatin hareketiyle uyum saglamak {izere miiminin disina
tasar. Iman kalbe yerlestiginde ve akilda inang olarak yogunlastiginda o
insanin bundan sonraki biitiin davraniglar1 Allah'in metodunun 1s131inda
cereyan eder. O miiminin hareketlerinde Allah’in menheci digina ¢ikacak
hicbir sey sadir olmaz.”

1 Sa’rAvi, el-Fetdva el-Kiibrd, 194.
2 Sa’ravi, el-Fetdva el-Kiibrd, 22.

B3 Sa’ravi, el-Fetdva el-Kiibrd, 23.
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Sa’rAvi'nin Ra’d suresi 28. ayet hakkindaki agiklamalari, konu agisindan
onem arz eder.” O inancin birka¢ asamadan gectigini sdyler: Once duygusal
algi, sonra zihinsel tefekkiir agsamasi, daha sonra gercegin agiklanmasi, son
olarak da kalpteki istikrar. Akide bu asamalardan gecerek olusur. Akidevi
imanin neticesinde kalp mutmain olur.” Ayni zamanda kalp, fiziki agidan
kanin pompalanmasindan sorumlu olan bir organdir. Viicudun diger bélge-
lerine hayat sivisi gonderir. Demek kalp iman ve akidenin bir kabidir, kim
yakin ve iman ile yasarsa bedenin her zerresine yayilir. Bunun i¢in Sa’ravi
sOyle demistir: Kalbin isi akidedir ¢oziilmesi miimkiin olmayan bir bagdir.
Dolayisiyla kalpte yerlesen sey bir daha akillara tartigilmak {izere ¢ikmaz.
Fikir 6nce arastirma ve tartigma icin zihne sunulur. Eger ona giivenirse onu
kalbine yerlestirir ki, onda saglam bir iman yerlessin. O zaman kalp yalnizca
sabit inanglar1 kabul eder. Bu inanglar sonraki yasamimzin hareketlerinde
prensibiniz olur.™

Sa’ravi'nin “Allah’a imanin manasi nedir” sorusuna verdigi cevap su sekil-
dedir: Allah’a iman O’nun tim yaratiklar1 yaratan olduguna inanmak ve
tasdik etmektir. Bu da Allah’in her tiirlii heva ve hevesten miinezzeh oldu-
gunu, ilimde, yaratmada, merhamet etmede, intikam almada ve diger sifat-
lar1 hususunda esi ve benzerinin olmadigini kabul etmektir. Eger bir insanin
kalbine iman yerlestiyse o insan ilmini Allah'in ilmi ile Slgemez. Miifessire
gore, Allah bir seyi yap diye emrettiyse insan neden sorusunu soracak du-
rumda degildir. Ciinkii miinakasa ancak iki esit akil arasinda gerceklesebilir.
Allal'in kudreti ile insanin giicii ¢ok farkli seylerdir. Eger Allah bir seyi
yasaklamissa bunun nedenini sorgulamaya kulun yetkisi yoktur. Kisacasi
Allah’a iman O’nun kudretine ve O’nun {stiinde hicbir giiciin olmadigina
teslim olmaktir. iste insanin ruhuna yerlesmis olan iman béyle olmalidir. Bu
Allah’in kdinatim ve ayetlerini tefekkiir ve tedebbiir ettikten sonra gelen
imandir. Bazilar1 bunu ubldiyyet diye isimlendirmislerdir. Dogru din ubu-
diyettir ve sadece Allah Teala’ya kulluk yapmaktir.”

Sa’rvi'nin, -giriste de bahsedildigi {izere- ¢agin en biiyiik problemi olarak
gordiigli mesele imansizliktir. Bunun igin insanlarin yasadiklar1 diinya ha-
yatindan sonra, iyi insanin yaptigi iyiliklerin, kétii insanin da yaptigi kotii-

4 Ra'd, 13/28.

5 Miitevelli Sa’ravi, Tefstru Sa’rdvi (Kahire: Ahbaru’l-Yevm, 2010), 12/8319.
16 Sa'ravi, Tefsiru Sa’ravi, 2/13553.

Sa'ravi, el-Fetdva el-Kiibrd, 16.
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likklerin karsiliklarimi Allah’in huzurunda alacagina inanmalar1 gerektigi
lizerinde yogunlagmistir: Miifessir, iman ve islam kavramlarinin kelime
anlamlarindan yola ¢ikarak imanin ve islam’in ne demek oldugunu ortaya
koymaya caligmigtir. “isuf it ol L Ey iman edenler! ifadesinin ¢ok 6nemli
oldugunu tefsirinin birgok yerinde somut 6rneklerle agiklamistir. Sa’ravi’ye
gdre, Kur'an’da miiminlerin &zellikle anilmasi, imamn gegici bir duygu ya
da diistince olmadigini gésterir. O, imanin tipk: bir bitki gibi, stirekli ilgi ve
bakima ihtiya¢ duydugunu dile getirir. Bu baglamda salih ameller, yani
Allah’in hosnutlugunu kazandiracak iyi ve dogru davranislar, imani canlt
tutan ve onu derinlestiren birer besin kaynagidir. Dolayisiyla miiminlere
iman sozlesmesinde belirtilen hiikiimleri uygulamasi zorunludur. Allah
oncelikle iman1 emretmemektedir, ihtiyari olarak ona ¢agirmaktadir. Kim
inanirsa miimin serefine nail olacaktir, Allah’t mutlak kudret ve hikmet
sahibi olarak kabul ettiyse amelleri goniil rahathigiyla yapacaktir. Ciinkii her
inancin bir sorumlulugu olacaktir.'®

Sa’ravi bu anlamda Isldam kelimesinin anlamina da dikkatlerimizi ceker.
islam boyun egmeye ve teslim olmaya delalet etmektedir. Boyun egmek
sadece itaat edende olur. Bir kimsenin boyun egdigi onun hareketlerinden
ve yasantisindan bilinir. Sadece “inandim” demekle anlasilmaz.”® Hz. Ali
kardeslerine bu konuda sdyle demistir: “Ben Islam’a daha énce kimseye
isnat etmedigim bir sekilde kendimi ona isnat edecegim. islam yakindir
ayan beyandir. Yakin de tasdiktir. Tasdik ise ikrardir. tkrdr da yerine getir-
mektir. Yerine getirmek amel etmektir. Miiminin imani amelle bilinir. Giin-
delik hayatimizda sunu gériiyoruz filanca kime nispet edildiyse, o onun
ogludur demek; Araplarda nesep, bir kisinin soy agacindaki babalar zinciri
tizerinden “filancanin oglu filanca” seklinde adlandirilmasidir. Bu, kisinin
kimligini ve ailesel baglarini belirtmek icin kullanilir. Hz. Ali kendinden
once kimsenin nispet etmedigi, {sldm"1 fiile nispet etmektedir. Miiminin
iman1 amelle bilindigi gibi, kafirin kiifrii de inkariyla bilinmektedir. Ginkii
miimin dinini Yiice Yaratandan alir, kendi diistincesini katmaz.”” $a’ravi bu
kavramlardan hareketle Allah’a imanin mutlaka somut gdstergelerinin
olacagina isaret etmektedir.

3. Sa’ravi'ye Gore Allah’a imanin Diinyadaki Faydalar:

8 Sa'ravi, Tefsiru Sa'ravi, 5/2916.
¥ Sa'ravi, Tefsiru Sa'ravi, 3/1368.
20 Sa’ravi, Tefstru Sa’rdvi, 3/1369.
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Bugiin modern insanin Kur’an-1 Kerim’e ve Peygamberimiz’in (s.a.v.) hadis-
lerine ¢ok fazla ihtiyaci vardir. En dnemlisi de Allah’in birligine ve O’'nun
sifatlarina, Onun kemailine delalet eden ayetlerine, eksikliklerden miinezzeh
olduguna ve nefsi arindirabilecek en iistlin seyin ibadet, siikiir ve Allah’t
anmak olduguna inanmaya her zamankinden daha fazla muhtactir. Eger
bunlar: kavrayabilirse kemale erer ardindan meleklere iman etmeye, onun
ardindan da vahiyle ulagilan yaratilistaki diizene ve emirlerdeki hikmetlere
iman etmeye baslar.” Eger insanoglu bu maddeleri ve yaptigi her isin bir
karsilig1 olacagina inanirsa onu hig kimse siipheye diisiiremeyecektir. Etra-
findaki diismanlarin kurduklar: tuzaklarin hicbirinin etkisi olmayacaktir.
Ancak saglam ve sarsilmaz imana sahip olmas1 gerekir ki siipheleri bertaraf
edebilsin. Sa'rvi de tefsirinde Allah’a imanin faydalarini ele alirken genel-
likle korku ve endiselerin Allah’a iman ile ortadan kaldirilacagina ve Allah’a
imanin insani kendi aklini daha aktif kullanmasina tesvik ettigini belirtir.
3.1. Korku ve Endiseleri Ortadan Kaldirir

Sa’ravi tefsir derslerinden birinde kutsi bir hadis nakleder. Bu hadise gore:
“Yiice Allah buyurur ki: Ey insanoglu, hi¢ kimsenin giiciinden ve hakimiye-
tinden korkma, benim hakimiyetim baki oldugu miiddetce asla baskasindan
korkma. Benim hékimiyetim ise bakidir. Ey insanoglu rizkinin daralmasin-
dan da korkma, ¢ilinkii benim hazinelerim doludur ve hicbir zaman tiiken-
mez. Ey insanoglu ben seni ibadet icin yarattim, oyun-eglence icin yarat-
madim. Rizkina ben kefil oldum kendini (kalbini {iziintii ile) yorma. Izzetim
ve Celdlime yemin olsun ki, eger benim sana paylastirdigim seye razi olur-
san viicuduna ve kalbine huzur veririm. Béylece benim huzurumda &viilen-
lerden olursun. Eger benim paylastirdifima razi olmaz isen, sana diinyay1
musallat ederim, o zaman sen yirtici hayvanlarin kostugu gibi diinyanin
pesinden kosar durursun. Yine de benim takdir etti§imden baskasina ula-
samazsin. Ey insanoglu gokleri ve yerleri ben kolayca yarattim. Bunlari

yaratmam beni aciz birakmadi, sana verecegim bir giinliik rizik beni asla

2L Resid Riza, el-Vahyul-Muhammedi (Kahire: Miiessesetii izzu’d-Din, 1406), 85. Resid Riza bu
eserinde imanin ti¢ 6nemli unsuru tizerinde durmaktadir. Birincisi Allah’a iman, ikincisi
dliimden sonra dirilmeye, hesap vermeye, yaptigi amellerin karsihigini almaya inanmaktir.
Bunlarin ardindan onun emrettigi seylere uymak, hakk: ve adaleti takip etmek ve salih
amellerde bulunmaktir. Uglinciisii sdziin birlestirici olmasi, ayrimcihgin énlenmesi, gizli
ve alent olarak takip edilmesi icin seriat kanunlarimin gériis ve heveslere yer birakmaya-
cak sekilde sinir ve ilkelerini belirlemektir.
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aciz birakmaz. Ey insanoglu benden yarinin rizkim talep etme, tipki ben
senden yarimin amelini istemedigim gibi. Ey insanoglu benim sana merha-
metim ve muhabbetim vardir. Senin tizerindeki hakkim hiirmetine sen de
bana muhabbetini goster.”*

Bu tiir hadisler giintimiiz insanlarinin birgok korku ve endiselerini yok et-
mektedir. {lgili hadisleri dikkatli bir sekilde okuyup, tefekkiir eden insanlar
bundan gereken dersleri ¢ikarirlar. Hayatlarini buna gére degistirdiklerinde
ise kalpleri huzura kavusacak ve gelecek kaygilar1 sona erecektir. Sa’ravi bu
sekilde miisliimanlar1 ve &zellikle de islam davetcilerini, Allah’m dininin
metoduna, degerlerine ve ilkelerine bagh kalmaya ¢agirmaktadir. insanin
hedefinin Allah’in rizasi olmasini etrafindakilere aldiris etmemesini tavsiye
etmektedir. Bagarili olmak isteyen herkesin bu tavsiyelere uymasi gerek-
mektedir.

3.2. Akl Kullanmaya Tesvik Eder

Sa’rdvimin imana dair temellendirmeleri, bir taraftan modern ¢agin insani-
nin ilgisini ¢cekmekte diger taraftan da yasadigi bir sorununa cevap olmak-
tadir. Miifessirin Maide suresi 19. ayetin hakkinda yaptig1 yorum nemlidir.
Ona gdre; insan 6ncelikle akli ile Allah’1 bilmesi ve onu tanimasi gerekmek-
tedir. insan fitratinin geregi budur. Allah, insanlarin fitratina iman terazisi-
ni koydugu icin peygamber gelmese dahi varolusun ardindaki bir giice
inanmas1 gerekmektedir. Bunu ¢ok giizel bir 6rnekle aciklamaktadir: Diye-
lim ki hicbir sey bulamayacaginiz ugsuz bucaksiz bir ¢6lde mahsur kaldiniz.
Orada yasamn izleri hi¢bir sekilde bulunmuyor. Yorgunluktan uykuya dal-
diniz, uyandiginizda ise tizerinde leziz yiyeceklerin ve igeceklerin sizin igin
hazirlandig1 bir sofra sizi sasirtt1. Vallahi ona elinizi uzatmadan 6nce dii-
slinmez misiniz, dikkatinizi ¢ekmez mi? Onu size kimin getirdigine dair
sorularinizi giindeme getirmez misiniz? B6ylece Allah insan akli ve fitratiy-
la bu kéinatin bir yaraticisinin oldugunu, gordiigiimiiz harika sistemin tesa-
diifler sonucu olmayacag: gercegini gstermektedir.”® Allah tarafindan pey-
gamberlerin gelmesi ise inananlara biiyiik bir liituf ve merhamet olmakta-
dir. Allah peygamberlerine génderdigi mucizeleri de ayni zamanda Allah’in
var olduguna delildir.

2 Nassdr, Ebd Suhud, “@nassar6903” 07.08.2024, “Ey Insanoglu rizkimn daralmasindan
korkma” adli vaazindan alinmistir. Sa’ravi bu vaazinda farkli rivayetlerle gelen birkag
kuds1 hadisi bir araya getirerek zikretmektedir.

B Sa’ravi, Tefstru Sa’rdvi, 2/8420.
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Ozellikle son peygamberin gelmesindeki faydalar soyle izah edilmistir: “Cok
eskiden gonderilmis olduklar: ve lizerinden epeyce bir zaman ge¢mis oldu-
gu icin, 6nceki seriatlar degistirilmis ve tahrif edilmisti. Bu sebeple hak
batila; dogru yanhisa karigmisti. Bu durum ise, insanlarin ibadetten uzak-
lagmalari igin apagik bir mazeret hilini almisti. Ciinkii insanlar, “Ey Rabbi-
miz, biliyoruz ki sana ibadet etmemiz gerekiyor. Fakat sana nasil ibadet
edecegimizi bilemiyoruz” diyorlardi. Bundan dolayi, Allah Teil4 bu mazere-
ti izdle etmek icin o esnada Hz. Muhammed (s.a.v.)’i géndermisti. Bu husus
yette “Bize ne bir rahmet miijdecisi, ne de bir azap habercisi gelmedi”*
demeyesiniz diye ifadesiyle anlatilmaktadir. Sonra Yiice Allah; “Iste size
rahmet miijdecisi de azap habercisi de geldi artik” buyurmustur. Dolayisiyla
mazeret kapisi kapanmigtir. “Allah her seye hakkiyla kddirdir” buyurmus-
tur.?

4. Sa’ravi'ye Gore Allah’a iman’in Engellerini Ortadan Kaldirmak
Miifessire gore Allah’a imani engelleyenlerin baginda oryantalistlerin attik-
lar1 siipheler gelmektedir. Onlar sadece tabiat kanunlarina odaklanip Al-
lah’in iradesini ve manevi giiciinii goz ardi ederek miisliimanlarin imanlari-
na gdlge diisiirmeye calismislardir. Ornegin Yiice Allah Hz. Tsa’y1t maddi
sebepler olmaksizin yaratmustir. Allah’in yaratma giicii baz1 yetenek sahip-
lerinden farklidir. Yetenek sahipleri tiretim yaparken bir sebebe istinaden
liretim yaparlar. Allah ise hicbir sebep olmadan da yaratmaktadir. Bu konu-
da sebepler meydana gelmedigi i¢cin Oryantalistler, miisliimanlarin imanla-
rina zarar verecek bir¢ok iftiralar atmiglardir. $a’ravi, Rabbimizin ¢ok yon-
lii olan yeteneklerini gorebilmek ve anlayabilmek iman duygusunun ta
kendisidir diyerek imanin 6niine koyduklar: engelleri kaldirmistir. Miimin
suuru ve diisiincesi, Allah’in yaratiklarindan bazilarini bizim gibi sebeplere
bagh olarak yarattigini bazilarini da herhangi bir sebebe bagli olmaksizin
yarattigini anlamak zorundadir.

Yiice Allah, Al-i imran suresi 33-36. ayetlerinde imran ailesini secip alemle-
re {istiin kildig1 i¢in; onun ailesinden, dogumundan ve hayati hakkindaki
bilgilerden haber vermektedir. Sa’ravi bu ayetleri tefsir ederken ayetlerin
su yoniine dikkat ceker: Allah bu ayetlerle isa (a.s.) ile ilgili bu mucizeyi

% Maide, 5/19.
% Fahreddin RAz, et-Tefsiru'l-Kebir Mefdtihul-Gayb (Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.),
11/195.
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kiyamete kadar imanin gerceklesmesinde delil olmasini saglayacagim de-
mektedir. Allah ben yaraticiyim bu diside digerlerinde olmayan bir mucize
var edecegim. Bu da Allah’in kudretini ve yaratici oldugunu gdsteren bir
mucize olacaktir.”® Bu ayetler insanlarin iman duygulariru harekete gegire-
cek etkiye sahiptir. Hz. Isa'nin yaratilmasinda sebepleri meydana gelmesini
istememistir.

Allah’a imam engelleyenlerin ikincisi Yahudilerdir: Sa’ravi, radyodan Baka-
ra suresini tefsir etmeye basladiginda Yahudilerin gercek yiizlerini ve yap-
tiklar1 kotiiliiklerini agikladigr igin Yahudiler Misir Cumhurbagkani olan
Enver Sadat’a sikAyette bulunmuslardir. O zaman israil gazeteleri “bu adami
susturun” diye yazilar yazmislardir. Sa’ravi ise hi¢ tereddiit etmeden sus-
mayacagini sdylemistir. Hatta Isril Milli Egitim Bakari Yahudileri rahatsiz
eden baz ayetlerin yorumlarini silmesini bile talep etmistir. Fakat Sa’ravi
imini distincelerim diye adlandirdigi yorumlarini ve benimsedigi bu uslu-
bunu asla degistirmeyecegini sOylemistir. Biitiin bu olaylar sonucunda
Sa’ravinin radyo ve televizyondaki tefsir dersleri haftalik dort defa yayin-
lanmasinin yerine bir defaya yaymlanmasina yol agmistir.”

Sa’ravi, burada hem oryantalistlerin hem de Yahudilerin gizli diismanlikla-
rinin ne kadar etkili oldugunu gostermektedir. Ciinkii dini bozgunculukla-
rin arkasinda, hep onlar yer almaktadirlar. Kur’an’'in indigi sirada Yahudile-
rin yaptigi bozgunculugu bugiin oryantalistler yapmaktadir. Yiice Allah:
“Sayet Ehl-i Kitap iman edip giinahtan sakinma c¢abasi géstermis olsalardi,
kuskusuz biz de kétiiliiklerini yiizlerine vurmaz ve onlari nimeti bol olan
cennetlere koyardik.” Bu ifade Ehl-i Kitab'in 6nemli bir kisminin iman dai-
resinde olmadigini gostermekte ve onlara su gercegi acikca bildirmektedir.
Sizin fesadiniz islam’in zuhurundan dnce gelmistir. Bu ¢cok dnemli bir tes-
pittir. islam, insanlari sizin fitnenizden kurtarmak icin gelmistir. Allah’tan
gelen bir yolunuz vardi ama onu bozdunuz. Allah'in size génderdigi elgiler
vard fakat siz onlar1 istismar ettiniz, onlara ¢6k kétii davrandiniz. Yeni dini
ritiieller icat ettiniz. slam sadece ateistleri hidayete ¢agirmak icin degil siz
Ehl-i Kitab1 ve efendilerinizin saptirdigi kimselere de hidayet etmek icin

% Sa’ravi, Tefstru Sa’rdvi, 3/1437.

Adnan Arslan - Saeed Siba, “Misirh Sa’ravi'nin Tefsirinde Miivelled Sairlerin Siirleri”,
Burdur [lahiyat Dergisi 8 (Haziran 2024), 108-129.

2 Maide, 5/65.
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gelmistir.”® Allah’a iman etmek isteyenlerin éniinde bdyle engeller tarihte
oldugu gibi bugiin de devam etmektedir. Sa’ravi ¢agimizda Allah’a iman
etmeye engel olanlar bu sekilde tespit edip o engelleri kaldirilmasina yéne-
lik cesur bir sekilde ¢6ziimler 6nermistir.

Sonug

Sa’rAvi’'nin Allah’a iman’a Dair Temellendirmeleri konusu arastirildiginda
onun bu konuya dnemli bir boyut kazandirdig ortaya ¢ikmistir. ilk olarak
modern dénemin materyalist diisiincesine sahip olup metafizik varliklar:
inkar edenlere Allah’in var oldugunu akli ve maddi delillerle temellendir-
mistir. Allah’t inkdr etmenin mantikli bir izahinin olmadigini agikca dile
getirmistir. Ayrica Sa’ravi insanlarin miikellef olmaksizin yasamak istedik-
lerinden ve nefislerini ilah edindiklerinden dolay1 Allah’t inkar ettiklerini
tespit etmistir.

fman duygusunun olusum siirecini de tek tek agiklamistir. Allah’a imanin
dnce vicdanda yerlesip akideye déniismesinden sonra Allah ile dylesine
saglam bir bag kurulacagini ifade etmistir. Allah ile miimin arasinda kuru-
lan iman baginin nelere kadir oldugunu da net bir sekilde sdylemistir:

1. Nimete siikretmeyi saglar. (akil veya kalp tek basina bunu saglaya-
maz)

2. Kisiyi hayatin biitiin yonleriyle uyumlu héle getirir.

3. Allah’in emir ve yasaklarimin disina ¢cikmayi engeller.

4. Miinakasa yontemini birakip, teslimiyete yoneltir. (Sa’ravi burada
miinakasa esit varliklar arasinda olabilir kul ile Yaradan arasinda
miinakasa asla s6z konusu olamaz der.)

Biitiin bunlar miimin kisinin iman sézlesmesinde belirtilen hiikiimleri uy-
gulamasinin zorunlu olduguna isaret etmektedir. Eger ki bir kisi ihtiyari
olarak iman serefine eristiyse ona bu zorunluluklar agir gelmeyecek, goniil
rahathgiyla yapacaktir. Miitevelli Sa’ravi Allah’in miimin kullarindan iste-
digi Islam inancimin hakikatlerini bu sekilde ortaya koymustur. Miiminlerin
diisiincelerine hakiki imani; akli ve maddi delillerle, tath ve hikmet dolu bir
dille anlatarak onlarin géniillerinde yer edinmistir. O zamanin Materyalist-
leri kiinattaki bu hayret verici mucizevi delillere ragmen dini inanca cephe
alarak biitiin bunlan tesadiife isnat etmekteydiler. Sa’ravi ise Miisliimanla-

¥ Sa’ravi, Tefstru Sa’rdvi, 6/3275.
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rin bdyle yabanci diisiince sistemlerine kapilmadan, atilan siiphelerle sav-
rulmadan saglam durmalar i¢in iman hakikatlerini maddi somut delillerle
ispatlamugtir. Bunun icin halkin her kesimi genci, yaslisi, okuyan bilim in-
sanlar1 ve okuma aligkanlig1 olmayan siradan vatandaslar dihil olmak tizere
bir¢ok insan onu severek takip etmistir.

Sa’ravi’nin diisiincelerini ve eserlerini modern zamanin vaizlerinin, énder-
lerinin ve devlet adamlarinin tarumasi ve fikirlerinden istifade etmesi ge-
rekmektedir. Glinkii O sadece tefsirde degil veya sadece dini ilimler de degil,
diger diinyevi ilimlerde de tedris faaliyetlerini yiiriitmiistiir. Miisliiman
toplumunun sorunlarini kendi sorunlar1 addederek, elinden geldigi biitiin
iletisim aracglarini da kullanarak firsatlar: en iyi sekilde degerlendirmistir.
Sa’ravi muhataplarini maddi ve akli delillerle ikna edici usluplar: kullandig
icin konusmalarindan etkilenerek bir¢ok gayr-i miislim kisiler de ihtida
etmislerdir.
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HAdisler arasindaki z&hiri ihtilaflar ve manasinda muglakliklar iceren bazi
hadislerin anlagilmasindaki giicliikler, slam ilim tarihinde yiizyillardir
ulemanin 6nemli giindem maddelerinden biri olmustur. Bu mesele hem
hadislerin dogru yorumlanmasi hem de islam hukukunun ve akaidinin
saglikli insas1 agisindan hayati 6neme sahiptir. Bu baglamda, ihtilafu’l-hadis
ilmi alaninda ortaya konan eserler, ihtilaflarin sebeplerini tespit etme,
degerlendirme ve ¢6ziim yollarini gelistirme noktasinda temel kaynaklar
olarak kabul edilmektedir. Bu ¢alismada, hadislerde goriilen ihtilaflarin
¢6ziimline yonelik iki onemli kaynagin elestirel bir incelemesi
hedeflenmektedir. ilki, ihtilaflarin ortaya cikis sebepleri ve bunlara yénelik
geleneksel ¢oziim ydntemlerini kapsamli bicimde ele alan Hadislerde
Goriilen ihtilaflar ve Coziim Yollari adli kitap; digeri ise muhaddisler,
uslilciiler ve hanefilerin klasik yontemlerinden farkli olarak 6zglin bir
yoéntem gelistiren ve alan literatiiriine yeni bir katki sunmay1 amaglayan
Mubhtelifw’l-Hadis ilmi, Usiilii ve Kurallar1 baslikli makaledir. Calisma, bu iki
kaynagi ayr1 ayri degerlendirmekle kalmayip, ayni zamanda igerik,
metodoloji ve yaklasim agisindan karsilastirmali bir tenkit yapmay:
amaglamaktadir. Bdylece, hadis ihtilaflarimin anlasilmasi ve ¢dziimiine
yonelik bu iki eserdeki yaklasimlarin giiclii ve zayif yonlerini ortaya
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koymay1 ve alanin metodolojik ve igeriksel acidan degerlendirilmesine
katkida bulunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis usali, ihtilafu’l-hadls, Muhtelifu’l-hadis,
Usllciiler, Hanefiler, Nesih, Tercih.

Abstract

Discrepancies apparent in the texts of hadith and the difficulties in under-
standing certain narrations that contain ambiguities in meaning have long
constituted a significant subject of discussion among Islamic scholars
throughout history. This issue holds critical importance not only for the
accurate interpretation of hadith but also for the sound construction of
Islamic jurisprudence and creed. Within this context, works produced in
the field of Ilm al-Ikhtilaf fi al-Hadith (the science of hadith discrepancies) are
regarded as fundamental sources for identifying the causes of such discrep-
ancies, evaluating them, and developing solutions. This study aims to pro-
vide a critical examination of two important sources that address the reso-
lution of hadith discrepancies. The first is the book titled Hadislerde Goriilen
Ihtilaflar ve C6ziim Yollar: (“Discrepancies Observed in Hadith and Their Solu-
tions”), which comprehensively discusses the causes of these discrepancies
and traditional methods for their resolution. The second is an article enti-
tled Muhtelifu’l-Hadfs ilmi, Ustilii ve Kurallar: (“The Science, Methodology, and
Rules of Hadith Discrepancies”), which introduces an original approach
distinct from the classical methodologies of muhaddithun, Proceduralists,
and Hanafi jurists, thereby aiming to contribute novel perspectives to the
literature in the field. The study does not only assess these two sources
individually but also undertakes a comparative critique in terms of their
content, methodology, and approach. In doing so, it seeks to elucidate the
strengths and weaknesses of the approaches presented in these two works
regarding the understanding and resolution of hadith discrepancies, ulti-
mately aiming to contribute to the methodological and substantive evalua-
tion of the field.

Keywords: Hadith methodology, Ikhtilafu’l-hadith, Mukhtelifu'l- hadith,
Uslilists Proceduralists, Hanafis, Naskh, Tarjih.
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Muhtelifu’l-Hadis Literatiiriine Elestirel Bir Katk:: Bir Kitap ve Bir Makale Uzerinden
Yéntem, igerik ve Mukayeseli Degerlendirme

Giris

Hamd 4lemlerin rabbine, salit ve seldm Peygamberimiz Muhammed’in
(s.a.s.) lizerine olsun.

Muhtelifu’l-hadis konusu, hadis ilminde—ve onunla baglantili diger Islam?
disiplinlerde—rivayetler arasindaki z&hiri celiskileri gidermeye katkisi
sebebiyle son derece miihimdir. islam ulemasi ge¢misten giiniimiize bu
alanda ¢ok sayida calisma ortaya koymus; ihtilifin sebeplerini acikliga
kavusturmak ve ¢oziim yontemleri gelistirmek igin siirekli c¢aba
harcamistir. Giiniimiizde bu literatiire dahil olan iki énemli ¢alisma, Prof.
Dr. ismail Liitfi Cakan’in “Hadislerde Goriilen ihtilaflar ve Céziim Yollart™
adli eseri ile Prof. Dr. Seref el-Kudat'in “Mubhtelifu’l-Hadis ilmi, Usiilii ve
Kurallar1”? baslikli makalesidir.

Hatice Sevde Garip, “Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollart” eseri
tizerine bir literatiir tanitim ¢alismasi yapmustir.> S6z konusu yazida eser,
kapsamli icerigi ve sistematik yaklasimiyla alana degerli bir katk:i olarak
takdim edilmekte; yontem veya bulgulara iliskin elestirel bir tartigmaya ise
yer verilmemektedir, Bu arastirma notu, tam da bu noktada devreye girerek
kitabin belirli ydnlerini elestirel bir mercekle irdelemeyi hedeflemektedir.
“Hadislerde Goriilen Ihtildflar ve Céziim Yollari” baslikli eseri {i¢ bsliimden
olusur. Giriste Muhtelifu’l-hadis ilminin tanimi ve kaynaklar: ele alindiktan
sonra; birinci bolim ilmin dogus sebeplerini ve hadis-fikih-kelam
ilimleriyle olan iliskisini tartisir. fkinci béliim farklh ihtilaf tiirlerini,
hadislerin hem kendi aralarinda hem de Kur’an, icm3, kiyas ile akli-6rfi
delillerle catisma noktalarini inceler. Uciincii béliim ise muhaddislerin
benimsedigi cem’, nesh, tercihe bagvurma gibi ydntemleri sistematik
bicimde siniflandirarak ihtilaflarin giderilme yollarini ortaya koyar.
“Muhtelifu’l-Hadis ilmi, Usilii ve Kurallart” baslikli makalesi de konunun
terimlesme ve tedvin safhalarini ana hatlariyla aktardiktan sonra, Klasik
yontemlere alternatif olarak 6zgiin bir ¢oziim siralamasi teklif eder. Bu
siralama su sekildedir: zayif hadisi reddetmek, sarih nesh, cem‘/Tevfik,

! ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen ihtildflar ve ¢éziim Yollart (Mubhtelifiil-Hadis ilmi),
(Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 14. baski, Istanbul 2022), ts.

2 Seref el-Kudat, “Muhtelifu’l-Hadis ilmi, Usfilii ve Kurallar1”, trc. Halil ibrahim Dogan,
Journal of Analytic Divinity, 2/2 (2018).

3 Hatice Sevde Garip, “Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve ¢éziim Yollar1 (Muhtelifii'l-Hadjis
ilmi), ismail Liitfi Cakan”, islami ilimler Arastirmalari Dergisi 11 (15 Haziran 2022), 190-193.
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gayr-i sarth nesh, tercih ve tevakkuf. el-Kudat, 6nerdigi bu dizgiyi ayrintili
olarak temellendirmeye c¢aligmakta ve makaleyi bu dogrultuda bir sonug
béliimiiyle tamamlamaktadir.

Bu iki eserin tahliline odaklanan bu arastirma notu; giris, ti¢ béliim ve sonug
kisimlarindan olusan bir calismadir. Birinci béliim, Cakan’in eserinin
tamamu yerine, tekit gerektirdigi tespit edilen kisimlarina odaklanmaktadir.
ikinci béliimde el-Kudat'in makalesi ayni ydntemle incelenir; makalenin
Onerdigi 6zglin ¢6zlim siralamasi 6zellikle sorun alanlar1 agisindan tartisilir.
Ugiincii béliimde ise Her iki calijmanin metodolojik yaklasim, igerik
biitiinliigii ve kavramsal cerceve bakimindan karsilastirmali tenkiti sunulur.
Boylece arastirma, hadis ihtilaflarinin anlasilmas1 ve giderilmesine iliskin
bu iki eserdeki yaklasim ve yontemlerin giiglii yanlarini agiga ¢ikarmayn,
tartigmali noktalarini da goriintir kilmay1 amaclar. Bu elestirel ¢oziimleme
ile literatiire, kapsami simirli fakat odaklanmis bir katki sunulmasi
hedeflenmektedir.

Neden 6zellikle bu iki calisma? Bu iki eser, farkli ilmi cevreleri (Tiirkiye ve
Urdiin) temsil etmekle birlikte, her ikisi de alanlarinda énemli basvuru
kaynaklar1 olarak kabul edilmektedir. Bu durum, karsilastirmali bir
degerlendirme igin uygun ve zengin bir zemin sunmaktadir. Prof. Dr. ismail
Liitfi Cakan’in eseri, klasik hadis usGlii cercevesinde gelenegi merkeze alan
sistematik bir yaklasima sahiptir ve Tiirkiye'deki cesitli tiniversitelerin
ilahiyat fakiiltelerinde temel kaynaklardan biri olarak okutulmaktadir. Prof.
Dr. Seref el-Kudat'in makalesi ise basta Urdiin Universitesi Seriat Fakiiltesi
olmak iizere, Urdiin’deki diger bir¢ok tiniversitede de ders materyali olarak
kullanilmaktadir. Her iki eser, “Mubhtelifu’l-hadis” literatiiriinde sikca
basvurulan, alandaki giincel tartismalari besleyen ve literatiire katki
saglayan Onemli kaynaklar arasinda yer almaktadir. Bu denli yaygin
kullanimlarina ragmen, simdiye dek herhangi bir tenkit ¢calismasina konu
edilmemis olmalari, degerlendirmeye agik bir bosluk oldugunu gostermekte
ve bu ¢aligmanin énemini artirmaktadir. Bu cergevede, arastirmanin son
béliimiinde séz konusu iki eser, icerik, metodoloji ve yaklasim acisindan
karsilastirmali olarak ele alinacaktur.
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Birinci béliim: “Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve C6ziim Yollar1”
Eserinin Muayyen Kisimlarina Yénelik Yéntemsel ve igeriksel Bir
inceleme
Cakan, Hadis Usilii Kaynaklart * baghg altinda, “Muhtelifu’l-hadis” in hadis
ustliiniin bir alt disiplini olmasi nedeniyle bu konunun &ncelikle usil
eserlerinde incelenmesi gerektigini belirtmistir. Ancak, Rimehiirmiizi'nin
(6. 360/971) “el-Muhaddisu’l-fasil” adli eserinin hadis us{lii literatiiriiniin ilk
drneklerinden olmasina ragmen “Muhtelifu’l-hadis” konusuna
deginmemesi, kisaca ifade edildikten sonra diger usil kitaplarina gegilmesi
beklenen bir husustur. Bununla birlikte, miiellifin asil odak noktas: “Hadis
us@li” ile “Mubhtelifu’l-hadis” arasindaki iligkiyi biitiinciil bir sekilde ele
almak iken Ramehiirmiizi'nin neden bu konuyu islemedigi sorusuna
yogunlasmasi dikkat cekicidir. Oysa bu, ayr1 bir arastirma konusu olarak
degerlendirilmelidir. (3. 360/971). Nitekim Cakan'in da belirttigi gibi,
yalnizca Ramehiirmiizi degil, el-Hakim en-Nisab(irl (8. 405/1014), Ebi
Nuaym el-isfahan? (6. 430/1038) ve Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) gibi
sonraki donem A&limler de us(l kitaplarinda “Muhtelifu’l-hadis” e yer
vermemislerdir. Ote yandan, imam Safil (6. 204/820) ve ibn Kuteybe (6.
276/889) gibi miitekaddim(in Alimlerin bu alanda miistakil eserler telif
ettikleri bilinmektedir. Dolayisiyla, “Muhtelifu’l-hadis” in hadis usliintin
bir pargasi olmakla birlikte miistakil bir disiplin oldugu géz O6niine
alindiginda, alimlerin us(il eserlerinde mutlaka bu konuya deginme
zorunlulugu bulundugu iddiasi isabetli gériinmemektedir.
Miiellif, Muhtelifu’l-hadis ilminin dogusunu hazirlayan sebepleri® “dini-
ictimal sebepler” ve “ilmi sebepler” olmak iizere iki ana baslik altinda ele
almistir. Ancak, alt bashklarin icerigi incelendiginde, bu tasnifin isabetli
olmadigi, konularin ilmi baglamda degerlendirilmesi  gerektigi
goriilmektedir. Ornegin:
Birinci ana baslik altinda:
a) Hadisi savunma zarureti
b) Hadisin destegini arama ihtiyaci ve girisimleri
fkinci ana baslik altinda:
a) Tenkit akim; hadiscilere ve hadislere yonelik itirazlar
b) Hadis ve hadiscileri savunma gayretleri

4 Gakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve ¢oziim Yollart, 42.
5 Gakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve ¢oziim Yollar, 57.
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ba) Hadis usulii icinde gelistirilen ilmi metotlar

bb) Miistakil ilm? calismalar
Bu igerik yapisi, alt basgliklarin tamaminin dogrudan ilmi tartismalara
dayandigini ve sosyal/dini arka plandan c¢ok entelektiiel tepkilerle
sekillendigini gostermektedir. Bu nedenle basliklarin “ilmi sebepler” ve
“ictimal sebepler” seklinde ayrilmasi yerine, dogrudan “ilmi gelisim
baglaminda ortaya ¢ikan sebepler” seklinde bir tasnifin, igerigin yapisiyla
daha fazla 6rtiisebilecegi degerlendirilebilir.
Miiellif, hadisler arasindaki ihtilafin sebepleri®bashgi altinda, "hadisin
viirQid kaynagina (peygamber) (s.a.s.) ait sebepler" kisminda dokuz alt baslik
acmig, ancak bunlardan yalnizca dérdiinii “Muhtelifu’l-hadis” ile dogrudan
iligkili 6rneklerle desteklemistir. Diger bashklarin ise bir kisminin teorik
diizeyde kaldigi, bir kisminda ise “Mubhtelifu’l-hadis” konusuyla dogrudan
temas etmeyen oOrneklerin tercih edildigi goriilmektedir. Ornegin,
"sakindirmak igin gerekenden fazla beyanda bulunmasi" bashg altinda
zikredilen "ve men kdnet hicretuhii ild dunyd yastbuhd" hadisinin, “Muhtelifu’l-
hadis” baglaminda nasil bir 6rnek teskil ettigi acik degildir. Ayrica, bu
bashigin neden yalnizca "sakindirma" ile sinirlandirildigi da tartismaya
aciktir. Zira Peygamber’in (s.a.s.) miijdeleme amaciyla da gerektiginden
fazla agiklama yaptig1 bilinmektedir.
Cakan, kitabinin bazi béliimlerinde ihtilafin rahmet oldugunu vurgulamis
ve "Thtiléfu iimmeti rahmetun" s6ziinii Peygamber’e (s.a.s.) nispet etmistir. ’
Ancak, bu rivayetin kaynagi olarak Bursevi'nin (6. 1137/1725) Furiik-1 Hakk:
*adli eserini géstermesi problemlidir. Zira bu kitap, hadis kaynaklari
arasinda kabul edilmemektedir.

ikinci boliim: Hadislerdeki ihtilafin C6ziimiinde Yontem Arayisi: el-
Kudat'in Teklifi Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme

6 Gakan, Hadislerde Goriilen ihtilaflar ve ¢oziim Yollari, 115.
7 Gakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari; el-Iraki, el-Mugni ‘an Hamli'l-Esfar fi’l-

Esfar fi Tahrici ma fil-ihydi min el-Ahbdr (Beyrut: Daru ibn hazm, 2005), 36; Muhammed
Nasiruddin el-Elbani, Silsilatu’l-Ehddisi’'d-Da‘ffeti ve'l-Mevdi‘ati ve Eseruhd’s-Seyyi fi'l-Ummeti
(Riyad: Darii’'l-Madrif, 1992), 1/141.

8 Mehmet Faruk Cifci, “Ismail Hakki Bursevi’'nin Fur(k ilmine Katkilar1 (Furfk-1 Hakki
Ornegi)”, BEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (15 Haziran 2022), 51-73.
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Prof. Dr. Seref el-Kudat'n “Mubhtelifu’l-Hadis ilmi, Usfilii ve Kurallar:”
baslikli makalesi, hadislerdeki zahiri veya gercek celiskilerin ¢dziimiine dair
klasik yaklagimlari hem derleyip sistematize etmeyi hem de yeni bir
diizenlemeyle bu yontemleri gelistirmeyi hedeflemektedir. Miellif,
“Muhtelifu’l-Hadls {lmi’'nin Hitkmii” ° bashg altinda muhaddislerin,
usllciilerin ve 6zellikle Hanefl fakihlerin ihtilafli rivayetler karsisindaki
¢6ziim yollarim mukayeseli olarak serdettikten sonra, bu geleneksel
yontemlere bazi “diizeltmeler” eklenerek muhaddislerin gdriisiiniin
dogruya en yakin yol olacagini ileri siirmektedir. *°

Makalede, muhaddislerin hadislerdeki ihtilafi ¢6zmek icin izledikleri klasik
dort asamali yontemin sdyle siralandigi belirtilir: (1) cem* ve te’lif, yani
hadislerin birbiriyle uzlastirilmasi, (2) nesh, yani birinin digerinin hitkmiinii
ortadan kaldirmasi, (3) tercih, yani delil bakimindan daha giiclii olan
rivayetin dne alinmasi, (4) tevakkuf, yani ¢6ziime ulasamama durumunda
hiikiim vermekten kaginilmasi. Bu dért asamali yapi, klasik hadis ustiliinde
genel kabul gérmiis bir cerceve sunmaktadir. el-Kudat, bu siralamay esas
alarak yeni bir yap1 teklifinde bulunur ve s6z konusu ¢6ziim yollarini alt1
asamali bir sisteme doniistiiriir. Ona gore, ihtilafh hadisler karsisinda takip
edilmesi gereken ¢6ziim siralamasi su sekildedir: (1) zayif hadisin reddi, (2)
sarih nesh, (3) cem‘ ve tevfik (te’lif), (4) gayr-i sarth nesh, (5) tercih, (6)
tevakkuf.™.

Temel Elestiriler

Y6ntemsel Sorun Acgiklama
Zayif Hadis Kriteri Muhaddisler zayif hadisi "ihtilaf digi" sayarken
miiellif bunu asama olarak sistemlestirir,
Nesih Tasnifi Sarth/gayr-i sarth ayrimini  benimsemesi
ydntemsel tutarsizliga yol agmasi.
Mezhep-Muhaddis el-Hakim en-Nisablri'nin "mezhep Aalimleri"
Karigimi vurgusunu yanlis yorumlamasi.

Miiellifin ~ degerlendirmeleri, ihtilafu’l-hadis ilminin  temel prensipleri
etrafinda  sekillenmektedir. ~ Mduellif, ilk  olarak "Zayif = Hadisi
Reddetmek" baghigini ele almis ve bu durumu su sekilde izah

° el-Kudat, Muhtelifu’l-Hadis ilmi, Ustilii ve Kurallart, 129.
10 el-Kudat, Muhtelifu’l-Hadis ilmi, Usiilii ve Kurallart, 130.
1 el-Kudat, Muhtelifu’l-Hadis ilmi, Ustilii ve Kurallar1, 134.
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etmistir: "Makb(l (sahth) olmayan hadisin devre disi birakilmasi gerekir;
zira makbil olmayan bir hadfs, cem‘ ve tevfik metotlarina dahil edilemez.
Nitekim sahth hadis, zayif hadise hamledilemez ve zayif hadis, sahth hadisi
neshedemez."

Bilindigi iizere, ihtilafu’l-hadis ilmi, iki makbl hadis arasindaki zahiri veya
hakiki ihtilafin giderilmesini konu edinir.” Eger ihtilaf z&hiri ise bu
durumda hadisler arasinda gercek bir celiski olmadigi izah edilir ki,
literatiirde bu tiir érnekler oldukca fazladir. Ancak, iki makb(l (sahth) hadis
arasinda hakiki bir ihtilaf s6z konusu oldugunda, alimler ya nesih-menstih
iliskisini tespit etmisler ya da ravi hatasi gibi teknik sebepler {izerinde
durarak bu ihtilafi gidermeye calismislardir.

Burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus, bu metodolojinin yalmzca
iki makb@l (sahith) hadis arasindaki ihtilaflara uygulamasi prensibidir.
Hadisler arasinda ihtilaf durumu s6z konusu oldugunda, eger rivayetlerden
biri isnad veya metin kritigi acgisindan zayif (da'ff) olarak
degerlendirilmisse, s6z konusu zayif hadis -muhaddislerin ortak
metodolojisi geregince- ihtilaf ¢dziim siirecine dahil edilmez. Zira zayif
hadisler, cerh ve ta'dil ilminin belirledigi kriterler cercevesinde merdid
(reddedilmis) kabul edildiginden, nesih veya tercih gibi ihtilaf ¢6ziim
yontemlerinin uygulanmasina konu teskil etmez. Dolayisiyla bu durumda,
ortada gergek bir ihtilafin bulunmadigina hitkmedilir.

Zay:f Hadisin [htilaf ¢éziimiindeki Konumu

Durum Mubhaddislerin Yaklagimi  Sonug

iki makb@l (sahth) | Cem', nesih, tercih | ihtilaf ¢éziim siireci

hadis ihtilafi uygulanr. isletilir.

Makb@l (sahih) - | Zayif hadis | ihtilaf ¢Oziimiine

zayif ihtilafi merd{id (reddedilmis) gerek kalmaz.
addedilir.

Nitekim miiellifin makalesinde naklettigi tamimlarda da gdriilecegi iizere,
ulemi genellikle zayif hadisi Thtilafu’l-hadis kapsaminda

12 el-Kudat, Muhtelifu’l-Hadis ilmi, Ustilii ve Kurallar1, 130.
B Hakik? ve zahiri TeAruz icin bk. Ebu ishak es-Satibi, El-Muvafakat Isldmi ilimler Metodolojisi,
cev. Mehmed Erdogan (istanbul: iz Yayinlari, 2010), 299.
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degerlendirmemistir.  Ozellikle ibn Hacer (5. 852/1449), "makbil
hadis" ifadesiyle hadisin sahth olmasi gerektigini 6zellikle vurgulamigtir. *
Miiellif, el-Hakim en-Nisab{ri’nin su tanimini aktarmaktadir: "Bu ilim dali,
Resfilullah’in (s.a.s.) birbiriyle celisen siinnetlerini bilmek icindir. Mezhep
alimleri, sithhat ve zayiflik agisindan ayni seviyede olan iki hadisten birisiyle
ihticAc etmektedir." ® Miiellif, bu tanimdaki "sthhat ve zayiflik agisindan
aym seviyede olan iki hadis" ifadesinin, zayif hadisin de bu kapsamda
degerlendirilebilecegi izlenimini verdigini belirtmektedir. Nitekim kendisi,
el-Hakim’in bu s6zlerinin hem zahir? hem hakiki celiskiyi hem de makbil ve
zayif hadisi kapsadigini ifade etmektedir. ¢

Ancak burada miellifin dikkatinden kactigini diisiindiigiimiiz husus, el-
Hakim en-Nisab{ri’nin "muhaddis alimler" yerine "mezhep
alimleri" tabirini kullanmis olmasidir. Zira malumdur ki, muhaddislere gore
zayif hadis merdid (reddedilmis) kabul edildiginden, dogrudan ihticic
(hiikiim ¢ikarma kaynagi) olamaz. Eger hadisin zayifligi asir1 derecede sedid
(agir) degilse, ancak (destekleyici rivayetler) ve mutibaat (ravilerin baska
isnadlarla  teyidi) baglaminda itibar (giivenilirlik)  derecesinde
degerlendirilebilir.” Buna karsilik, mezhep A&limleri kendi usilleri
cercevesinde zayif hadisle de ihticic edebilmislerdir.

Dolayisiyla, mtellifin muhaddisler ile mezhep A&limleri arasindaki bu
metodolojik farki g6z ardi etmesi, onun zayif hadis ile sahth hadis
arasindaki ihtildff durumunda, muhaddislerin yaptigi gibi cem‘ ve
te’lif yontemine bagvurmak yerine, dogrudan zayif hadisi reddetmeyi ilk
merhale olarak belirlemesine yol agmistir. Oysa muhaddislerin asil
yaklasimi, zayif hadisi tespit ettikten sonraortada bir ihtilafin
bulunmadigini beyan etmek seklindedir.

Her ne kadar muhaddisler, ihtilafli hadislerin ¢dziimiinde zayif hadislerin
reddini acikca bir asama olarak zikretmemislerse de bu durum
pratikte isndd tenkidi yoluyla zayif hadislerin tespit edilmesi ve bunlarin
merdlid addedilerek dikkate alinmamasi seklinde tezahiir etmektedir.

1 el-Kudat, Muhtelifu’l-Hadis [lmi, Ustilii ve Kurallart, 121.

15 el-Kudat, Muhtelifu’l-Hadis ilmi, Ustilii ve Kurallar1, 120.

16 el-Kudat, Muhtelifu’l-Hadis flmi, Usilii ve Kurallari, 120. el-Hakim en-Nisabiri, Marifetu
ulumi’l-Hadis (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l ilmiyye, 1977), 122.

17 Ceméluddin el-Kasimi (8. 1914), Kavdidu't-Tahdis min Funiini Mustalahi’l-Hadis (Beyrut:

Muessesetu'r-Risaleti Nasirun, 2023), 167.
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Dolayisiyla, muhaddislerin bu siireci dogal bir usiil olarak benimsemeleri,
onlarin ayrica bir merhale olarak ifade etmemelerini makul kilmaktadir. Bu
baglamda, el-Kudat'in zayif hadisin reddini thtilafu’l-hadis ilminin miistakil
bir merhalesi olarak degerlendirmesi ve bunu mezhep Ailimlerinin
uygulamalarina dayandirmas isabetli gériitnmemektedir.

Diger bir husus ise miellifin neshi, “sarth nesh” ve “gayr-i sarth nesh”
olmak tizere iki kisma ayirmasi durumudur. Ve bu tasnifi aciklarken sarth
nesh i¢in Rasulullah (s.a.s.)’den veya sahabeden acik bir beyan ile gelmis
olmasi, gayr-i sarth nesh ise tarih aracilifiyla bilinen nesh olarak
tanimlamaktadir.”® Her ne kadar miiellif neshi sarth ve gayri sarth olmak
lizere iki ayr sekilde degerlendirse de degismeyen tek sey nesh’in her iki
tiirde de agikga belirlenip iki hadisten birinin nésih digerinin ise menstih
oldugudur. Dolayisiyla neshi iki kisma ayirdiktan sonra sarth olani cem* ve
te‘lifin 6niline gecirmesi aslinda Hanefi ulemisimin zaten uyguladigi bir
yoéntemdir.

Ugiincii béliim: iki Kaynagin Yéntem, igerik ve Yaklasim Farkliliklar:
Uzerine Karsilastirmali Tahlili

incelenen iki miiellifin konuyu ele alis tarzlari metodolojik agidan énemli
farkliliklar  sergilemektedir. ~ Cakan, Oncelikle  “Muhtelifu'l-hadis”
kavraminin tanimini yapmakta, ardindan “ihtilafu'l-hadis”, “Muhtelifu'l-
hadis” ve “Miiskilu'l-hadis” kavramlari arasindaki farkliliklari1 tartisarak
bunlarin ayr1 disiplinler oldugu sonucuna varmaktadir. Buna karsilik el-
Kudét, once kavramlar arasindaki terminolojik tartismayi ele almakta,
konuyu belirledikten sonra tanim yapma yoluna gitmektedir.

Bu noktada, okuyucu agisindan el-Kudat'in izledigi yontemin daha uygun
oldugu degerlendirilmektedir. Zira ©6nce kavramsal cercevenin
netlestirilmesi, ardindan tanima gecilmesi akademik agidan daha tutarli bir
yaklasim sunmaktadir.

Cakan, konuyu Terminoloji agidan imam $afi''nin “Thtilafu'l-hadis” i ile ibn
Flrek'in (8. 406/1015) “Miiskilu'l-hadis” eserlerini karsilagtirmali olarak
incelemis ve bu iki eserin farkli amag ve metodolojilere sahip oldugunu
ortaya koymustur. Bu analizinden hareketle, s6z konusu kavramlarin

1 el-Kudat, Muhtelifu’l-Hadis [lmi, Usiilii ve Kurallari, 131,135,142.
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miitekaddimin doénemden itibaren farkli anlamlar yiiklendigini ileri
sirmiis ve ¢caligmasinin odagina “Muhtelifu'l-hadis” kavramini almigtir."”
el-Kudit ise bu yaklagima karsi ¢ikarak miitekaddim@in alimlerinin uzun
stire gelistirdigi bu kavramlara muteahhirin dénemde yeni anlamlar
yiiklenmesini gereksiz bulmakta ve “Mubhtelifu'l-hadis” ile “Muskilu'l-
hadis” arasinda esash bir fark olmadigini savunmaktadir. Bu goriisiinii iki
temel argiimana dayandirmaktadir:

Mutekaddim@n 4limleri hem teorik hem de pratik acidan, 1stilah olarak bu
iki kavram arasinda herhangi bir ayrim yapmamustir. Eger bdyle bir ayrim

oy

s6z konusu olsaydi, imam $afi‘'nin “Ihtilafu’l-Hadis” adli eserinde bu ayrimi
yapmasi gerekirdi. Ancak kendisi bunu yapmamistir. Aymi sekilde, ibn
Kuteybe'nin “Te’vilu Muhtelifi'l-Hadis” adli eserinin biiylik bir béliimiinde,
zahirf olarak akilla celisen hadisleri ele almasi ve Tahavi’nin “Muskilul-Asar”
kitabinin neredeyse tamaminda bir hadisin baska bir hadisle ihtilafini konu
edinmesi, bu iki ilmin  birbirinden ayrilmak istenmesiyle
bagdasmamaktadir.

Her iki miiellif de “Muhtelifu'l-hadis” kavraminin tanimi meselesinde imam
Safi't, el-Hakim en-Nisab(iri, ibn Hacer ve Nureddin Itr'in (5. 1442/ 2020)
naklettigi ortak tammlara yer vermistir. Ancak el-Kudat, ibn Salah (&.
643/1245) ve imam Nevevi'nin (8. 676/1277) tanimlarini da tartismaya dahil
ederken Cakan bu son iki dlimin tanimlarini ele almamis, bunun yerine
Ebu'l-Fadl Muhammed b. Ali el-Farist (6. 837/1434), Ebu Zehv (6.
1403/1982), Tehanevi (6. 1158/1745) ve Huli'nin (6. 1349/1930) tanimlarini
nakletmekle yetinmistir.

Cakan, bu tamimlarin detayli bir miinakasasini yapmaksizin su tanmimi
benimsemistir: “Muhtelifu’l-hadis, makbdl bir hadisin aym konuda kendisi
gibi makbill bir veya bir¢cok hadise, yahut teki delillere, goriintirde veya
gercekte manen muhllif olmasindan ve bu muhilefetin giderilme
yollarindan bahseden bir ilim dalidir.”*" Ancak bu tanim, gereksiz kelime
tekrar1 icermekte ve etrafini cimi‘, agyarimi méani‘ olma &zelligini tam
olarak karsilamamaktadir.

el-Kudit ise mevcut tammlari bes noktada elestirmistir:

» Gakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve ¢oziim Yollart, 75.
0 el-Kudat, Muhtelifu'l-Hadis flmi, Ustilii ve Kurallari, 119.
n Gakan, Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve ¢oziim Yollari, 34.
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1. Kapsam Problemi: Tanimlar, hadislerin ayet veya akla aykiriligin
dikkate almamaktadir.
2. Zahirl-Hakiki ihtilaf Ayrimi: Bazi tanimlar yalnizca zahir? geliskiyi
sart kosarken hakiki ihtilafi g6z ardi etmektedir.
3. Tevfik imkan: $afii'nin yaklasimina ragmen, bazi tanimlar tevfik
imkanini dislamaktadir.
4. Metodolojik Fazlalik: ihtilafi giderme yollarinin tanimda yer almasi
gereksizdir.
5. Sihhat = Sarti: Tamimlarin  sahth hadislerle sinirlandirilmasi,
literatiirdeki uygulamayla celismektedir.
el-Kudat'in onerdigi tanim: "Muhtelifu'l-hadis, ser'?, akli veya hissi bir
delille ¢elisen hadistir." daha kapsayici1 ve terminolojik tutarlilik acisindan
daha giiclidiir.
Mubhtelifu’l-hadis kavramina dair Cakan ve el-Kudit'in degerlendirmeleri
karsilastirildiginda, el-Kudat’in ilmf ustile daha uygun, zorlama ayrimlardan
uzak ve hem klasik kaynaklara hem de Arap diline dayali taniminin daha
isabetli oldugu kanaati olusmaktadir.

Sonug

Bu inceleme, “Mubhtelifu'l-hadis” ilmi baglaminda GCakan ve el-Kudit'in
calismalarini  karsilastirmali  olarak  analiz ~ etmektedir.  Yapilan
degerlendirmeler, her iki eserin de alana dnemli katkilar sunmakla birlikte,
metodolojik agidan farkli diizeylerde tutarlilik sergiledigini ortaya
koymaktadir.

Cakan'in ¢alismasi, Muhtelifu'l-hadfs ilminin temel meselelerini sistematik
sekilde ele almasi bakimindan degerli olmakla beraber, disiplinlerarasi
iligkileri yeterince dikkate almamasi ve terminolojik tutarlili§i saglamada
bazi  eksiklikler — gdstermesi  nedeniyle elestirilebilecek  yonler
barindirmaktadir. Ozellikle tasnif sistemindeki tutarsizliklar ve drnekleme
yontemindeki metodolojik  zaaflar, calismanin akademik etkisini
sinirlandiran faktorler olarak 6ne ¢ikmaktadir,

Buna karsilik el-Kudat'in makalesi, Mubhtelifu'l-hadls literatiiriindeki
yontemsel cerceveyi yeniden diizenleme iddiasiyla dikkat cekmektedir.
Calismanin en 6nemli katkisi, ¢6ziim yontemlerini alt1 basamakl sistematik

= el-Kudat, Muhtelifu'l-Hadis flmi, Ustilii ve Kurallari, 121.
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bir yapiya kavusturmasi ve miitekaddim{in dénem uygulamalarina yaptigi
vurguyla tarihsel siirekliligi saglamasidir. Ancak zayif hadislerin ¢dziim
stirecine dahil edilmesi, mezhep fakihleri ile muhaddislerin metodolojik
farkliliklarinin yeterince ayristirilamamasi ve nesh-mertebe ayrimlarinin
tatmin edici diizeyde olmamas: gibi hususlar, ¢alismanin teorik ve pratik
diizlemde bazi tutarsizliklar icerdigini gostermektedir.

Karsilastirmali analiz, el-Kudit'in metodolojik yaklasgiminin akademik
agidan daha tutarli bir cergeve sundugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle
kavramlari dnce tartisip sonra tanimlama y6ntemi, miitekaddimiin dénem
uygulamalarina yapilan vurgu ve Onerilen tammin kapsayiciligi, bu
calismayi alandaki 6nemli bir katki haline getirmektedir. Bununla birlikte,
her iki calismanin da Muhtelifu'l-hadis ilminin anlasilmasina Snemli
katkilar sagladigi ve konunun daha derinlemesine incelenmesi icin yeni
arastirma alanlar1 6nerdigi goriilmektedir.

Sonug olarak, bu degerlendirme hadis usiilii calismalarinda disiplinlerarasi
yaklasimlarin 6nemini vurgulamakta, klasik metinlerin anlasilmasinda
terminolojik hassasiyetin gerekliligine isaret etmekte ve konunun
epistemolojik statiisii ile tarihsel gelisim siirecine dair daha kapsamh
arastirmalarin yapilmas ihtiyacini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, teorik
gercevenin pratik uygulamalarla test edilmesi ve metodolojik biitiinliigiin
saglanmasi, gelecek calismalar icin 6nemli hedefler olarak belirmektedir.
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Bir Korku ve Nefret Séylemi Olarak Islamofobi, Oxford University Press tarafin-
dan 2011 yilinda yayimlanan Islamophobia: The Challenge of Pluralism in the
21st Century adl1 eserin Tiirkge’ye cevrilmis halidir. 2018 yilinda insan Yayin-
lar1 tarafindan basilan eser, toplam 303 sayfa ve 11 akademik makaleden
olusan bir derlemedir. Eserde, Avrupa ve Amerika’daki islamofobi dinamik-
leri, medya sGylemleri, yasal diizenlemeler, gé¢men politikalar: ve kiiltiirel
temsil bicimleri ¢cok boyutlu olarak analiz edilmistir. Katki saglayan yazarlar
arasinda Sherman A. Jackson, Jocelyne Cesari, Juan Cole, Sam Cherribi, Kate
Zebiri ve Sunaina Maira gibi alaninda taninmis isimler yer almaktadir (Es-
posito & Kalin, 2018, s. 9-11). Kitabin temel amaci, islamofobiyi sadece bir
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nefret sdylemi olarak degil, Bati'nin igsel ideolojik ve tarihsel mekanizmala-
riyla da baglantil bir politik sdylem olarak konumlandirmaktir. Giris bélii-
miinde Esposito ve Kalin, islamofobinin 11 Eyliil'den ¢ok énce Bati'nin ko-
lektif bilingaltinda yer aldigini ancak bu olaylarin bu séylemleri mesrulagti-
ran bir zemin olusturdugunu vurgular (s.19).
21. yiizyilin en tartismali kavramlarindan biri haline gelen islamofobi, sade-
ce bireysel dnyargilarin degil, ayrmi zamanda kurumsal ve sistemik ayrimci-
lik bicimlerinin de bir tezahiirii olarak karsimiza cikmaktadir. Kitap, islamo-
fobinin kokenleri ve giiniimiizdeki tezahiirlerini analiz ederken, ayni za-
manda ¢okkdiltiirliiliik, sekiilarizm ve liberal degerler cercevesinde Bati’nin
kendi igsel celigkilerine de 1s1k tutmaktadir (s. 19). Ayni zamanda bu soyle-
min sadece dini degil, etnik ve kiiltiirel Stekilestirmeyle de nasil i¢ ice geg-
tigine dair disiplinlerarasi bir sorgulama yiiriitiir.
Kitap, Islamofobi kavramini ilk olarak 1997'de Runneymede Trust tarafin-
dan tanimlanan cerceveye yaslayarak, bu nefret sdyleminin Miisliimanlara
yonelik siirekli bir tekilestirme, ayrimcilik ve kéklesmis dnyargilar zinciri
oldugunu belirtir."' Bu tanim, islamofobiyi bireysel sapkinliklarin &tesinde
toplumsal yapiya isleyen bir sistem olarak konumlandirir. islamofobi, sade-
ce inanca degil, etnik kimlige de yonelik bir ayrimcilik bigimi olarak ortaya
cikar,
Kitap, Islamofobinin 11 Eyliil 2001 sonrasi ani bir tepki olarak degil, Bat
tarihinde kok salmis bir dnyarginin modern sartlarda yeniden tiretilmis hali
oldugunu vurgular (s. 18). Ozellikle Edward Said’in Oryantalizm kurami
temelinde gelisen analizler, Bati'nin islam'a dair imajlarinin egzotik, irras-
yonel, kadin diismani ve tehlikeli olarak kurgulandigini gésterir (s. 21).
Bat1 medyasinda islamofobinin nasil yeniden iiretildigine dair ¢ok sayida
somut drnek verilir:
e Evanjelist Hristiyan ve Misyoner Franklin Graham: “islam

bize saldirdi... islam'in Tanrisi ayni Tanri degil... Islam ¢ok

kotii bir din . . . Bizim bir ulus olarak iizerinde titredigimiz

tiim bu degerleri hi¢ mi hi¢ paylasmiyor, Miisliiman ¢o-

gunluga sahip olan bu tilkeler.” (s.18).

Runneymede Trust, Islamophobia: A Challenge for Us AlL (Londra: Runneymede Trust,
1997), 20.

Erisim.  03.05.2025.  https://cdn.prod.website-files.com/61488f992b58e687f1108c7c/
61bcd30e26cca7688f7a5808_Islamophobia%20Report%202018%20FINAL.pdf
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e K&se yazari ve politik yorumcu Daniel Pipes: “Batili Avru-

pali toplumlar; garip yemekler pisiren, farkli hijyen 6l¢ii-

lerine sahip, kahverengi derili insanlarin topluca gé¢ et-

melerine hazir degil... Go¢menlerin hepsi beraberinde eg-

zotik orfler ve tavirlar getiriyorlar; fakat Miisliiman &rfleri

cogundan daha rahatsiz edici.” (s. 18).

e Geert Wilders: “islam, bizim artik Hollanda' da tahammiil

edemeyecegimiz bir seydir. Fasist Kur'an'in yasaklanma-

sini istiyorum. Hollanda'min islamlastirilmasim durdur-

mamiz gerekiyor. Bu, bundan sonra camilerin, islam okul-

larinin, imamlarin olmamasi demektir.” (s. 17).
Bu sdylemler, siradan halkin islam'a dair algilarini derinden etkilemekte ve
siyasi mesruiyet kazanimi saglamaktadir. Kitapta siirekli vurgulandig: gibi
11 Eyliil 6ncesinde, Miisliimanlara yo6nelik ayrimciliga zemin hazirlayan
toplumsal ve siyasal kosullar olgunlagmistu.

2000 yilinda Ingiltere'de yapilan Sug Arastirmasi'na gore,

Pakistanli ve Bangladesli bireylerin, beyazlara oranla irk

temelli saldirilara ugrama olasihig1 %4,2 iken, bu oran be-

yazlar igin %0,3'tii (s. 20). Bu fark, ayrimciligin sistematik

oldugunu ortaya koymaktadir.(s. 19). ABD'de ise CAIR'in

2005 raporuna gore Misliman karsiti sikayetlerde

9%29,6'lik artis gbzlemlenmistir (s. 20).
Bu eser, islam’in Bati’daki temsiline dair hem akademik hem de entelektiiel
diizeyde 6nemli bir bagvuru kaynagidir. Ozellikle ibrahim Kalin'in, islamo-
fobinin Bat1i modernitesiyle olan teorik bagim irdeledigi analiz, ilahiyat
calismalart agisindan derinlikli bir ¢erceve sunar. Kalin'a gére, Islam, Ba-
ti'nin sekiilerlesmis kamusal alan tasavvuruna sigmaz (s. 24). Bu nedenle
cokkiiltiirliiliik, Bat1 icin sadece sekli bir tolerans degil, ayri zamanda dii-
slinsel bir meydan okumadr.
Kitap, Bati’daki Islam karsithginin tarihsel, sosyolojik ve ideolojik kékenle-
rine inen, zengin icerikli bir eserdir. Hem bir teshis hem de bir tedavi metni
olarak okunabilir. Ayrica, islamofobiyi sadece elestirmekle kalmayip, cok-
kiiltirliliigi yeniden diistinmeyi, medya dilini sorgulamay1 ve daha adil bir
toplumsal diizen i¢in alternatifler tiretmeyi teklif eder. Kitap, 6zellikle dinin
kamusal temsili, medyada islami imgeler ve ¢ogulculuk tartigmalari icin
vazgecilmez bir kaynaktir. Akademik diizeyde hazirlanan bu eser, Cagdas
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Diinya'da slam'in nasil algilandigini anlamak isteyen herkese hitap etmek-
tedir.

Kitabin en giiclii yénlerinden biri, Islamofobiyi yalmzca dini ényarg: bagla-
minda degil, irkgilik, kiiltiirel ayrimcilik ve siyasal tahakkiim iliskileri tize-
rinden de degerlendirmesidir. Ornegin, Sherman Jackson’un “Irksal Agnozi”
kavrami, &zellikle Amerika’daki Miisliiman kargit1 egilimlerin yalnizca din
temelli degil, ayni zamanda etnisiteye dayali yapisiru da gézler 6niine serer.
0, bu kavramla islamofobinin etnik ayrimcilikla nasil i¢ ice gectigini tartigir
('s. 144). Sunaina Maira ise “iyi”, “kétii” ve “mutedil” Miisliiman ayrimiyla
Bati'nin “makbul Miisliiman” tasavvurunu elestirir. Bu ayrim, Bati'nin sa-
dece terdrle ilintili Miisliimanlar1 degil, dindar ama siyaseten pasif Muslii-
manlari da 6tekilestirdigine isaret eder (s. 172). Anas al-Shaikh-Ali'nin bé-
liimiinde, dzellikle edebiyat ve sinema gibi alanlarda islamofobik séylemin
“sanatsal ifade 6zgiirlugi” kilifina biiriindiigii anlatilir (s. 197). Bu durum,
sanatin ideolojik manipiilasyon araci olarak kullanildigini gésterir. Jocelyne
Cesari’'nin ¢aligmasi, Avrupa’daki gécmen Miisliimanlarin yapisal dislanma-
larina odaklanirken, medyanin sansasyonel diliyle nasil “i¢ tehdit” konu-
muna itildiklerini ayrintilariyla ortaya koyar (s. 63, 74). Avrupa’daki med-
yanin Miisliimanlara yonelik sGyleminin sansasyonel ve indirgemeci oldu-
gu, islam ile radikalizm arasinda dogrudan bir bag kurdugu siklikla vurgu-
lanir (s. 74). Eserin disiplinlerarasi yapisi -konuyu sosyoloji, siyaset bilimi,
medya ¢aligmalari, antropoloji ve dinler tarihi gibi farkh disiplinler tizerin-
den islemesi- okuyucuya kapsamli bir analiz imkini sunar. Somut 6rnekler-
le desteklenmis sdylemler, siyasi liderlerden (6rnegin Geert Wilders) medya
figlirlerine kadar pek ¢ok aktdriin ifadeleriyle olusturulan vaka analizleri,
teorik ¢ikarimlari destekler niteliktedir. Teorik derinlik agisindan Edward
Said’in Oryantalizm yaklasimu, liberal ¢ogulculuk teorileri ve irk teorileri
gibi diisiinsel gerceveler, kitabin ele aldig1 meseleleri sadece tanimsal degil,
ayni zamanda kavramsal diizeyde de ¢6ziimlemeye olanak tanir. Bununla
birlikte, kitapta bazi eksiklik olarak gériilebilecek yerler de vardir. Kitap,
biiyiik 6l¢lide Avrupa ve ABD merkezli bir cercevede kalmaktadir. Gin’deki
Uygur Miisliimanlari, Hindistan’daki Miisliiman karsit1 Hindutva politikalar:
ya da Myanmar’daki Rohingya krizi gibi Asya merkezli 6rneklere yer veril-
memesi, Islamofobinin kiiresel dogasina dair kapsayicilifi sinirlamaktadir.
Ayrica ampirik verilerin kullanimi sinirl kalmis; séylemsel analizlere daya-
nan yorumlar daha yogun olsa da, kamuoyu arastirmalar1 veya saha calis-
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malariyla desteklenmis veriler azdir. Bu durum, c¢alismanin genelleyici
iddialarint yer yer zayiflatmaktadir (s. 122-123). Yine okuyucuda kadin
Miisliiman temsiline dair yetersizlik hissi olusmaktadir. Cinsiyet perspekti-
finden ele alinan katkilar sinirlidir. Oysa Bati’daki Islamofobik dilin en sik
hedef aldig figiirlerden biri basortiilii kadindir. Bu agidan feminist kuram-
larin ve toplumsal cinsiyet analizlerinin sinirli kullanimi, 6nemli bir bosluk
yaratmaktadir. Ancak Kalin'in 6zellikle islamofobiyi modern sekiiler Ba-
t1'nin kendi diisiinsel sinirlar1 icerisinde ele almasi, eser icin teorik derinlik
kazandirmaktadir. {slam’in modern Bat1 kamusal alanina sigmayan bir ko-
numda sunulmasi, sadece dini degil ayn1 zamanda epistemolojik bir meydan
okumaya da isaret eder (s. 24).

Kitap, Islamofobi gibi son derece karmasik ve ¢ok boyutlu bir konuyu ele
alirken, disiplinlerarasi bir yontemle yaklasmasi bakimindan dikkate deger-
dir. Ozellikle islam’in Batr’da temsili, kiiltiirel kimlik politikalar1 ve ¢cagdas
ayrimcilik bicimleri tizerine diislinen herkes i¢in 6nemli bir akademik kat-
kidir. Kitabin hem teorik hem ampirik diizlemde sundugu igerik, onu bu
alandaki literatiir i¢inde 6zgiin bir yere yerlestirir. Buna ek olarak, kapsa-
mini kiiresel Slgekte genisletmesi ve veri temelli analizlerini derinlestirme-
si, onu daha giiclii kilacaktir. Bu nedenle eser, mevcut haliyle giiclii bir bas-
langig olsa da, ileride yapilacak ¢aligmalar icin zengin bir temel olusturmak-
tadir. Ayrica, gelecek baskilarda daha fazla bolgesel cesitlilik eklenmesi,
{slamofobinin kiiresel Sriintiilerini gériiniir kilacaktir. Kamu politikalars,
egitim sistemleri ve hukuk diizenlemeleri baglaminda 6nerilere daha fazla
yer verilmesi, sadece elestirel degil, ¢3ziim odakli bir yaklasim sunulmasina
yardimc olabilir. Farkli Misliman kimliklerin temsili, yani mezhepsel,
etnik, toplumsal simif gibi farkliliklarin islamofobiye etkisinin daha ayrintili
ele alinmasi, ayrimciligin ¢ok boyutlu dogasina 11k tutacaktir.

Ozetle, Bir Korku ve Nefret Séylemi Olarak Islamofobi, islam'in Bati'da temsili,
cokkiiltiirliilitk, medya politikalar: ve sekiiler ideoloji tartismalar agisindan
dnemli bir akademik kaynak niteligi tasir. Eser, hem teorik altyapist hem de
disiplinleraras1 yaklasimiyla zengin bir perspektif sunar. Ancak cografi
kapsamini genisletmesi, veri temelli analizlere daha ¢ok yer vermesi ve
farkli sosyo-kiiltiirel baglamlara da 15tk tutmasi, eserin etkisini daha da
artiracaktir. Bu inceleme, arastirmacilara yalnizca bir elestiri degil, ayn
zamanda ileriki ¢aligmalar i¢in Gneri niteligi de tasimaktadir.
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