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Revelation Behind the Veil: An Intertextual Analysis

Ortii Arkasindan Vahiy: Metinlerarast Bir Analiz

Merve Kurt Palanci*

Abstract

This article delineates Mosaic revelation in the Qur’an with special focus on the prepositional phrase min wara’i
hijab™ in al-Shura 42/51 through an intertextual analysis method with the biblical material in Exodus 34:33-35. The
analysis is primarily based on the theophanic passages in the biblical tradition which are subsequently juxtaposed
with the aforementioned Qur’anic phrase. In the exegetical tradition, the verse in question is a featured excerpt for
classifying the types of revelation, a classification also traceable in classical methodological works. Amongst the other
Qur’anic verses refuting theophany, is the verse under discussion deemed a testimonial against visio Dei potential of
non-celestial prophets before the Divine. When classical exegetical works revisited panoramically, however, there
appears a discernable tendency to corelate vocable hijab, the veil, in the verse metaphorically with the burning bush
on Sinai narrative and bestowal of the first ten commandments. Conversely, in the mainstream Judaism, the outline
of Mosaic narrative in Exodus 34:33-35 is deemed as a clear manifestation of revelatory theophany, setting a 20
masveh (veil) pattern that is believed to be on Moses’ face after he left the Tabernacle. Accordingly, whenever Moses
enters the Lord’s presence in the Tabernacle, he removes the veil off until he comes out to inform his folk about divine
commandments —after which he covers his radiant face again with the same veil. He is believed to have seen Yahweh
by naked eye. Hence, in biblical tradition, the Mosaic veil comes to the fore as Moses’ authority during the grant
of second ten commandments, not the first one. The veil pattern is, par excellence, a matter of theophanic course.
The main arguments of the paper are twofold. Firstly, I argue that Qur’an’s references to Mosaic revelation are not
limited to Sinaitic fire narrative and the bestowal of the first Covenant. Instead, it seems to deconstruct both the visio
Dei credo and role of Mosaic veil in the Tabernacle, as described in Exodus 34:33-35, through an indirect reference
to Mosaic veil in al-Shura 42/51. T argue that the historical context of the verse, inter alia the concurrent passages
in Exodus 34:33-35, rarifies to designate a metaphorical connotation for the vocable veil and Sinaitic burning
bush. Rather, it seems eligible for getting comprehended literally as a Qur’anic deconstruction of veil’s role in the
Tabernacle in due course of the second ten commandments grant, namely covenant renewal. I also enounce that, in
order to appreciate the phenomena of intertextuality between the former and latter in full, para-scriptural material is
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Merve Kurt Palanci: Revelation Behind the Veil: An Intertextual Analysis

of great importance as it sheds light on Qur’an’s indirect references and deconstruction of biblical themes. While the
Qur’an occasionally applies to a dogmatic re-articulation to its preceding scriptural tradition through lingua franca
of the epoch it deployed, it is not always the case for each theological verbum it embodies. Instead, Qur’an seems to
deconstruct biblical themes which were familiar to Judeo-Christian community of its time, who used to speak Arabic
in everyday encounters. The semantic irrelevancy of nd);i masveh and hijib are ensampled in this regard. To this end,
subsequent to a critical analysis of the salient literature on the intertextuality between the Qur’an and the Bible
regarding Moses as introductory remarks, the paper revisits revelatory theophany in the Hebrew Bible and elucidates
the role of Mosaic veil in due course of visio Dei in Exod. 34:33-35. It then briefly peruses Mosaic revelation through
the lenses of the Qur’an and the Muslim exegetical tradition, as well as extra- Qur’anic material. Consequentially, it
seems safe to argue that Qur’an deconstructs the veil pattern of Judaic tradition as it existed in the sectarian milieu.
Keywords: Exegesis, Mosaic Revelation, Covenant Renewal, Sinai, Burning Bush, Mosaic Veil, Visio Dei.
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Bu calisma Kur’dn’daki Hz. Musa’ya verilen vahiy anlatisimi eg-$tird 42/51 ayetinde gegen min verdi hicab™ ifadesi
cercevesinde, Eski Ahid’'in Cikis 34: 33-35 pasajlar: ile metinleraras: analiz yontemiyle ele almaktadir. Calisma
agirhikl olarak Kitab-1 Mukaddes geleneginde teofani pasajlarini merkeze almakta, ardindan bu pasajlari eg-Sara
42/51 ayetinde gecen ortii arkasindan vahiy tanimina arz etmektedir. {lgili ayete hem usul hem de tefsir geleneginde
miifessirlerin ekseriyyetle vahiy tiirlerini tasnif etmek tizere bagvurdugu goriilmektedir. Bunun yani sira ru’yetullahin
imkan dahilinde olmadigim belirten diger ayet gruplariyla birlikle es-Stird 42/51, beser huiviyetindeki peygamberlerin
ilahi olan1 dogrudan misahede edemeyecegini anlatmak tizere siklikla kendisine bagvurulan ayettir. Ote yandan
klasik tefsir geleneginde ayete iligkin ortaya koyulan yorumlar panoramik bi¢cimde gézden gecirildiginde ayetteki
hicab kelimesinin ilk On Emir’in veriligi esnasinda Allah tarafindan Hz. Misa'ya kendisi yoluyla hitap edilen ates ile
iligkilendirildigi, boylelikle kelimenin mecaza hamledildigi goriiliir. Yahudi geleneginde ise Eski Ahid’in Cikig 34:33-
35 pasajlarinda aktarilan hadise, Mtisa'nin Yahve'yi ciblak gézle gordiigiiniin bir kaniti olarak kabul gormiistiir. flgili
pasajlarda éne ¢ikan unsur 19)7 masveh (pece) kelimesidir. Buna gére Hz. Masa Migkan’a (toplanma ¢adir1) girerek
Yahve ile yuz yuze konusur ancak onun huzurundan ayrildiktan hemen sonra, ru’yetulladhtan neg’et eden ve yuziine
yerlesen 1s1ldamayi kapatmak i¢in ytizini bir peceyle érter, kendisine verilen emirleri Israilogullarina ytzi peceyle
kapalihaldeiletir. Buanlatiya gére Hz. Musa Yahve ile ciplak géz ile konusmustur ve Eski Ahid'in metin i¢i kronolojisine
gore bu hadise ilk On Emir’in veriliginde degil, ahidin yenilenmesi esnasinda vuku bulmustur. Bu sebeple pasajlardaki
pece motifi, Hz. Musa'nin kavmi éntindeki otoritesinin yani sira ru’yetullahin getirdigi bir sonug olarak tebariiz eder.
Bu calisma iki temel argiimana dayanir. {lk olarak Kur’an’m Sina vahyine yaptigi metinlerarasi gondermelerin ilk
On Emir’in verilisi ve yanan ¢alilik temasi ile sinirli olmadig: 6ne strilmektedir. es-Sara 42/51 ayetine dair esbab-1
niizul rivayetleri g6z 6niinde bulunduruldugunda ayetteki “6rtii arkasindan vahiy” ibaresi mecaza bagvurulmaksizin
anlagilir hale gelir. Béylelikle Hz. Musa’ya verilen ikinci on emir esnasinda Hz. Musa’nin yuziinde bulunan pegenin
roliiniin Kur’an tarafindan yapisokiime tabi tutuldugu sonucuna ulagilabilir. {lgili ayet ilk on emirin verilisine degil,
ahidin yenilenmesine dair pasaja yonelik bir tashih olarak anlagilmaya elverigli gériilmektedir. Bu dogrultuda ¢alisma
Kur’an ile diger kitabi gelenekler arasindaki metinlerarasilik iligkisinin ve Kur’an'in diger kitabi geleneklere yaptig:
dolayli gondermelerin metindis1 kaynaklar yardimiyla daha net sekilde ortaya konabilecegi 6ne siirtlmektedir.
Zira Kur’an'in niizul periyodunda kendisinin ¢agdas: olan ve gundelik hayatlarinda Arapca konugan ehl-i kitapla
iligkisinde; dénemin liturji dili Aramca’nin kayda deger bir yeri olsa da Kur’an'in kendisine 6zgii temalar gelistirdigi,
kitabi gelenek tizerinde kendisini bir duzeltici otorite olarak sundugu bilinmektedir. Hicab ve masveh kelimeleri bu
konuda birer 6rneklemdir. Caligmanin dayandigi bu argiimanalarin temellendirilmesi amaciyla ilk olarak Hz. Misa’ya
verilen vahye dair caligmalar icerisinde metinlerarasilik yéntemini kullanan literatiir analiz edilmistir. Ardindan
Eski Ahid'deki teofani pasajlari ile Cikig 34: 33-35 anlatisindaki teofani tecriibesi ve bu tecriitbede Hz. Musa'nin
yiiziindeki pecenin yeri ele alinmigtir. Calisma son olarak Hz. Misa'nin yasadig: vahiy tecriibesi Kur'an ve klasik
tefsir eserleri baglaminda muhtasar sekilde yeniden degerlendirmistir. Sonug olarak Kur’an'in 6rti arkasindan vahiy
tanimlamasini yaparken Hz. Misa'nin pegesine dair Yahudi geleneginde ge¢ antik cagda var olan inanc yapisokiime
ugrattig: sylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Musa, Ikinci On Emir, Sina, Gikis 34, Musa'nin Pecesi, Ru’yetullah.
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Introduction: Moses in Intertextuality Between the Bible and the Qur’an

Within the Qur’an, there exist many narratives that link the Qur’an, both linguistically and structurally, to
wider and deeper semiotics of the meaning. The Qur’anic proclamations clearly address an intimate audience
who is familiar with Judeo-Christian lore, particularly on such themes as eschatological resurrection and the
Day of Judgement. Indicating a substantial cultural contact with the Late Antique Judaism and Christianity,
the Aramaic imprint on the Qur’an’s religious lexicon® and the Qur’an’s self-acknowledgements regarding
its continuity with the biblical tradition are self-evident features of the intertextuality phenomena. Biblical
figures like Noah, Abraham, Moses or Jesus are all palpable manifestations of this scriptural intertextuality.
The intertextuality® between the biblical and the Qur’anic content has long been revalorized by critical
scholarship. Indeed, the Qur’anic high saturation with the biblical narratives seems to have ignited critical
scholarship dedicated to a long-phased survey for sources of the Qur’an within earlier Jewish and Christian
corpus. In a broader sense, Qur’anic content is often organized and analyzed according to one of the two
competing methodologies, which, forlack of better nomenclature, can be bisected as orientalist and apologetic
methodologies.* These methodologies find concrete expression in their way of dealing with sources of
tradition and the evolving process of the Qur’anic corpus. For the most part, the scholars contributing to this
tradition through the intertextuality method took for granted the premise that biography of Muhammad
and the Qur’anic content share an intrinsic link. In their search for sources, they tended to ask where, when
and how Muhammed learned biblical literature. In other words, such research assumes that the Prophet
stood somewhere between the Bible and the Qur’an.” As Moses pericopes in the Qur’an constitutes the main
part of biblical narratives, Mosaic revelation has been attracted by many academics embarking on similar
premises.

The dominance of this approach is remarkably salient in the works of Horovitz. In his monograph titled
Koranische Untersuchungen, he probes into some of the Mosaic narratives, but his focus is mostly on genre,
examining them through the lens of Qur’anic prophetology, or penal legends Straflegenden®, and ultimately
applying this to what Muhammad was trying to achieve through the use of these texts. According to
him, the Qur'an’s verses on God’s speaking with Moses demonstrate Muhammad’s gradual formulation
of theophany. He only wanted to accept the visio Dei” experienced by Moses in a limited sense. It could
only take place as an inspiration or “behind the veil.”® An intertextual analysis of Mosaic revelation in the
Qur’an is available in Heinrich Speyer’s Die biblischen Erzdhlungen im Qoran. Speyer revisits biblical narratives

1  For a comprehensive analysis of Aramaic as lingua franca of Qur’an’s epoch, see: Emran Igbal El-Badawi, The Quran and the Aramaic Gospel
Traditions (New York: Routledge, 2014). Some of the vocables extant in the Qur’an’s Arabic register which were claimed to be of Aramaic origin
are found in the Ugaritic inscriptions (XIV-XII Centuries BC) as well, and these inscriptions are older than the first attestation of the Aramaic
language for centuries. For details see: Naif Yagar, A Semantic Study of Vocabulary of the Qur'an: A Comparative Study Based on Semitic Languages
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2023), 1/69-72

Nicolai Sinai, The Qur'an: A Historical-Critical Introduction (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2022), 138.

3 The term intertextuality suggests that no text exists in isolation—every piece of writing, speech, art, or even everyday communication is
connected to other texts through references, influences, shared ideas, or cultural contexts. It was first coined and theorized by Julia Kristeva.
Drawing upon Mikhail Bakhtin’s (d.1975) concepts of the ‘dialogic text’ and ‘polyphony, Kristeva argues that every text is inherently
interconnected with other texts through a web of references, citations, and transformations. This idea was later expanded by Roland Barthes
(d.1980), who emphasized the ‘death of the author’ and the plurality of textual meaning. For further theoretical framework of intertextuality
phenomena, see: Megan Becker-Leckrone, Julia Kristeva and Literary Theory (England: Palgrave Macmillan, 2005). This idea, rooted in literary
theory (notably Julia Kristeva’s work in the 1960s), builds on earlier concepts like T. S. Eliot’s view of tradition as a network of influences.
Although the term intertextuality became prominent in literary studies decades after T. S. Eliot’s 1919 essay “Tradition and the Individual
Talent,” the concept can arguably be traced back to his work. While Eliot’s ideas are often associated with modernism, they also align with
intertextual thinking. Intertextuality suggests that all texts are interconnected, and these relationships shape a text’s meaning. Eliot’s view—
that texts exist in a synchronous relationship with one another, forming a tradition or cultural network—was groundbreaking for its time,
offering a fresh perspective on how texts relate to each other and generate meaning. Mevliide Zengin, “An Introduction to Intertextuality as a
Literary Theory: Definitions, Axioms and the Originators”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 25/1 (2016), 303.

4 Aaron Hughes, “The Stranger at the Sea: Mythopoesis in the Qur'an and Early Tafsir”, Studies in Religion/Sciences Religieuses 32/3 (2003), 262.
Gabriel Said Reynolds, The Qur'an and Its Biblical Subtext (London; New York: Routledge, 2010), 3.

Kate Tinson, The Development of Mosaic Narratives in the Hebrew Bible, Jewish Sources and the Quran: Research Question and Argument (Cardiff
University, Phd Thesis, 2021), 12.

7  The term “Visio Dei” is Latin for vision of God. It refers to the experience of seeing or sensing the Divine, which is often described in biblical and
theological traditions as a deep, mystical, or eschatological encounter with God. In the Bible, these kinds of visions are usually mediated, partial,
or symbolic because people in their mortal state can’t see God’s full glory directly (Exod. 33:20). But some people are given special glimpses of
God, usually through theophanies, dreams, or prophetic revelations.

8  Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen (Berlin: De Gruyter, 1926), 42-50.
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that have equivalents in the Qur’an and devotes a remarkable amount of content to the Mosaic narratives.
However, he pairs theophany refusal by the Qur’an with Exod. 33: 11 and Deut. 5:4;34,10 and Num. 12,
that cover passages on the first bestowal of the Covenant, not the second one. For him, al-Shiara 42/51 is a
clear rejection of theophany in biblical narratives.? Geiger identifies common grounds between the Qur’an
and biblical and rabbinic writings that could be reliably dated before the seventh century C.E. Parallels
in language, literature, and thought were regarded as evidence that the later content was taken from the
earlier. According to Geiger, direct borrowing occurs, intermediaries are rarely assumed, and discrepancies
are ascribed to mistakes, typically made by the recipients but occasionally also by the lenders (the illiterate
Jews of Medina). He ascribed some of the discrepancies to deliberate misrepresentation by the new Muslim
owners of the religious heritage and mythology."® Geiger delineates the verse al-Shuara 42/51in the context
of Qur’anic angelology and relates it with Sanhedrin 44. Despite his comments on the polemics with Jewish
apologetics of the prophet’s time, he abstains from making further comments on the pattern of veil in the
verse.'! Likewise, Weil refers to Moses narrative in the Qur’an in a life-story, chronology order. But he refers
to the grant of the first Covenant and doesn’t touch upon the veil’s role and probable reference of the Qur’an
to the covenant renewal in the Tabernacle upon which this article is based.*?

In more recent scholarly literature, there exist some other works probing into Mosaic revelation in the Qur’an
and the Bible in an intertextual manner. Devoting his work to the stories of biblical prophets in the Qur’an
and Muslim literature, Tottoli compares the Qur’anic material with Judeo-Christian scriptures without
emphasizing any dependance of the Qur’an on the earlier scriptures or suggesting presumed inexactitude of
the Qur’'an in its relation to biblical material.*® Evaluating the Qur’anic content within literary fashion of Late
Antiquity, Neuwirth emphasizes that Qur’an is not a premeditated compilation, but rather a proclamation in
progress, and the literary genre it bears is a clear proof for the fact that Qur’anic narratives are not intended
to be assessed as historical accounts; instead, they revolve around one central plot and highlight a key figure
in each narrative. Accordingly, the purpose of narratives in the Qur’an is profoundly different from their
purpose in Hebrew Bible. Qur’anic characters are portrayed within dynamic moral paradigms. Taking the
Moses narrative as a vantage point, Neuwirth surveys the ongoing interaction between the prophet and the
community surrounding him,' characterizing the narratives as a mirror of changing perspectives throughout
the development of Qur’anic content. The Moses narratives are assigned to a particular stage of canonization
process as per her idiosyncratic chronology on the basis of intertextual references within the Qur’anic text in
its own Sitz im leben.® While there exist a salient literature intertextually probing into Mosaic revelation in
the Bible and the Qur’an, [ depart from the previous scholarship by questioning the Qur’anic reference to the
role of the Mosaic veil in due course of the second set of ten commandments. To this end, I will first revisit
the theme of revelatory theophany in the Hebrew Bible and the role of the Mosaic veil in Exod. 34:33-35 in
the proper sequence of visio Dei. After that, [ will critically analyze Mosaic revelation and theophany through
the lenses of the Qur’an, drawing on Muslim exegetical tradition, cross-references within the Qur’an inter
alia extra-Qur’anic sources. To this end, some initial comments on the Hebrew Bible’s concept of revelation
and visio Dei (vision of God) would be in order.

1. Revelation and Theophany in the Hebrew Bible

As recent scholarly literature demonstrates, there exist no exclusive term reserved for “revelation” in the
Hebrew Bible. Verbal expressions that are employed to describe the regular occurrences of God’s might, will,
or manifestation also appear in secular usage: R’h (“see” and “be seen”); glh (“uncover, disclose”); niphal and

9 Heinrich Speyer, Die Biblischen Erzihlungen Im Qoran (Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1961), 299-300.

10 Reuven Firestone, “The Qur’an and the Bible: Some Modern Studies of Their Relationeship”, Bible and Qur ‘an: Essays in Scriptural Intertextuality
(Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003), 1-23.

11 Abraham Geiger, Judaism and Islam (Vepery: M.D.C.S.P.K. Press, 1898), 10, 18.
12  Gustav Weil, The Bible, the Koran, and the Talmud, or, Biblical legends of the Mussulmans (New York: Harper & Brothers Publishers, 1846), 125-129.
13  Roberto Tottoli, Biblical Prophets in the Qur'an and Muslim Literature (London New York: Routledge, 2011).

14 Angelika Neuwirth, Scripture, Poetry, and the Making of a Community: Reading the Qur’an as a Literary Text (Oxford: Oxford University Press, in
association with the Institute of Ismaili Studies, 2014), 277-278.

15 Neuwirth,, Scripture, Poetry, and the Making of a Community, 282.
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hiphil of yd’ (“make oneself known,” “make known”); hiphil of ngd (“make known, tell”). Moreover, there is
the vital formula for divine self-presentation, ‘ani YHWH (“I am Yahweh”), and the phrase kebéd YHWH (“the
glory of Yahweh”). In the chapters dating back to late period of Hebrew Bible, divine disclosures regarding
eschatological matters are available, as well.® So, it would be impossible to identify a consistent idea of
revelation underlying all the instances of divine activity in the Hebrew Bible, however, given how frequently
these and related phrases appear. Furthermore, it would be methodologically erroneous for us to limit Old
Testament revelation to the texts that include these phrases. This becomes even more evident when we take
into account the various ways in which Yahweh communicates his will and authority, including through the
sacred lot, divination, dreams, natural events, and even nature itself, as well as through historical events, the
written or spoken word of his messengers, his name, his covenant, his promises, various cultic organizations,
and more. Given this variation, it would seem reasonable to contend that revelation in ancient Israel —and
more broadly in the other parts of the ancient Near East (and arguably even in the modern West)— was not
merely a theological issue but also an ontological, epistemological, and cosmological one. To put it simply,
the people’s basic understanding of reality —and thus their ability to comprehend it- were what conditioned
their quick propensity to see God’s presence in a wide array of phenomena.'” The concept of revelation in
the Hebrew Bible seems far from being a full-fledged doctrine, but rather a previously-known phenomenon
carried through tradition functioning in polemics and self-appraisal to turn people from false gods and to
lead to the true one.™

Among the rich tapestry of revelation types in the Hebrew Bible, is theophany which refers to visible
manifestation of God to human beings, constituting the fundamental tenet of all biblical studies. In a general
manner, theophany' is understood as a “transient manifestation of deity, and, as such to be distinguished
from the continuous revelation of Him in all nature.”?® In line with the biblical content, God makes himself
known in a variety of ways, not solely through the written word. In the form of self-disclosures by the divine,**
denoting some empirical perception of God, even if veiled, through Angel of the Lord,?” public revelation,?
unique media** or dreams and visions.? Applying a form-critical analysis to representative passages in the
Hebrew Bible, Kuntz elucidates the common elements that the overall content of the text embodies and
defines theophany as “a temporal, partial and intentionally allusive self-discourse initiated by the sovereign
deity at a particular place.”?

In a theophany, the prophet Isaiah sees the Lord seated on a throne, lofty and exalted. He is surrounded
by Seraphim who proclaim His holiness. This vision not only demonstrates the majesty of God but also
results in Isaiah’s commissioning as a prophet.”” The chapter in question highlights the call to serve and

16  Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygamberlik (Istanbul: Kuramer, 2018), 41.
17 Douglas A. Knight, “Revelation through Tradition”, Tradition and Theology in the Old Testament (Philadelphia: Fortress Press, 1977), 146-147.
18 James Barr, Old and New in Interpretation (Suffolk: SCM Press, 1982), 89-90.

19 It is etymologically derived from theos (“god”), and phainein (“to appear”). Therefore, the term “theophany” describes a divine apparition. In
fact, the Greek phrase was used to describe the exhibition of godlike figures at a festival at Delphi in nonbiblical literature. The OT often uses
the niphal of the verb r’h (“to see”), in conjunction with a theophany that means “to appear”. Bradley Green, “Revelation-Theophany”, The
Encyclopedia of Christian Civilization, ed. George Thomas Kurian (Malden, MA: Blackwell, 2011).

20 H. Wheeler Robinson, Inspiration and Revelation in the Old Testament (Oxford: Clarendon Press, 1946), 39.

21 M.E Rooker, “Theophany”, Dictionary of The Old testament: Pentateuch, ed. T.Desmond Alexander (Downers Grove: InterVarsity Press, 2008),
859.

22  The Angel of the Lord appears in: Gen. 16:7 (to Hagar), Gen. 18, 19, 22:11, 12 (to Abraham and Lot), Gen. 32:29-31 (to Jacob), Exod. 3:2-6, (to
Moses), Num. 22:22 (to Balaam), Josh. 5:14 -15 (to Joshua), Judg. 13 (to Manoah and his wife), 1 Chr. 21:15, 18, 27 (to David).

23 In Gen. 2:15-16, God “took” the man and “commanded him”, cf. Gen. 3:8 the man and woman “hear” God “walking” in the garden, and the God
“calls” to them; Gen. 6-9 in the context of Noah and on Abraham in Gen. 12, 15, 17, 18, 22; etc. In Gen. 18:1 “the Lord appears”, then “three
men” appear (18:1), whom Abram addresses as “Lord” (18:3). The Lord addresses Moses (4:1ff., 6:1ff., 7:1ff., etc.).

24 The Lord of the Hebrew Bible at times makes himself known in a unique form, or as present in a created form. To illustrate, God leads the
Israelites via a pillar of cloud and pillar of fire (Exod. 13:21-22; 14:19, 24; 33:9, 10; Num. 12:5; 14:14; Deut. 31:15). Smoke and fire are present
when God descends on Mount Sinai (Exod. 19:18ff.; cf. Exod. 34:5ff. and Deut. 4:11).

25 God reveals himself through dreams and/or visions. Abram experiences a sleepy/dreamy state, and God appears (apparently) in the form of a
“smoking fire pot” and “a flaming torch” in Gen. 15:17, cf. Joseph’s dreams in Gen. 37;40;41.

26  John Kenneth Kuntz, The Self-Revelation of God (Philadelphia: Westminster Press, 1967), 45.
27 Isa.6:1-8.



Merve Kurt Palanci: Revelation Behind the Veil: An Intertextual Analysis

the life-changing effects of meeting the divine.?® The chapters 38-40 of the Book of Job in the Hebrew Bible
host another clear manifestation of the divine. God addresses Job from within a whirlwind, delivering a
theophany that confronts Job’s perceptions of divine justice and the nature of human suffering. Through a
series of probing questions, God underscores His supreme authority and the inherent limitations of human
capacity to comprehend the complexities of His divine will. This interaction exemplifies a distinct form
of theophany, one characterized not by visual manifestations but by a profound and revelatory dialogue.
The theophany depicted in Job 38-41 follows the foundational structure of theophanic narratives: Job is
distinctly isolated from his companions and society in the chapters leading up to this divine encounter. The
vision is marked by a constrained visual element, represented by the whirlwind, which aligns with earlier
biblical descriptions of theophanies. However, YHWH’s discourse in this instance is notably more extensive
and intricate than in any other theophanic account. Job’s reaction to this overwhelming divine revelation is
one of utter humility and self-abasement, signifying his profound recognition of God’s sovereignty and the
limits of human understanding.”

Likewise, the opening chapter of the Book of Ezekiel portrays a profound and complex vision of God
experienced by the prophet Ezekiel during his exile in Babylon. Elisha witnesses Elijah being carried upward
to heaven by a whirlwind (sa’arah), a powerful natural phenomenon that also serves as the source of significant
visionary experiences in two other biblical instances. Notably, Ezekiel’s enigmatic “Vision of the Chariot,”
the most vivid and elaborate depiction of the divine realm in the Bible, originates from a similar whirlwind:
“As I looked, behold, a stormy wind came out of the north” Ezek. 1:4. This recurring motif of the whirlwind
underscores its role as a conduit for profound spiritual revelations and divine encounters.*

Using dream reports, mythic depictions of theophany and natural upheaval, promises of divine guidance,
and prophetic oracles, the literary genius of the biblical narrative developed a new way of discussing the
interaction between the human and the divine, in a way which reflected the biblical concern with the special
relationship between YHWH and Israel. In order to accomplish this, the writers had to negotiate the tension
between divine transcendence and anthropomorphism. On the one hand, the Diety’s autonomy was carefully
preserved through the suddenness and unpredictability of the Deity’s action, as well as the absolute nature
of the Deity’s decisions. The theophany was most often left to the Deity’s discretion regarding place, time,
and the form of manifestation. There developed a number of unique strategies as well for the depiction of the
visual presence of the Deity, reflecting a religious sensibility which abhorred graven images yet clung to the
idea of divine immanence.*" In summary, the theophanic narratives present in the Hebrew Bible, including
those found in the books Isaiah, Job and Ezekiel, collectively demonstrate the complex and multifaceted
nature of divine revelation. By offering insight into the character of God and divine guidance, it is fair to say
that each theophanic passage contributes to shaping theological and ethical framework of the Hebrew Bible.

1.1. Theophany at Mount Sinai and Mosaic Veil

The pivotal moment in Jewish history is the incident that took place at Mount Sinai around three months
after the Exodus. The experience at Sinai shaped the blending of religion and ethnicity that we now refer to
as Judaism more than the deliverance of the Land of Israel, the rescue from slavery, or the choice of Abraham
and Sarah. According to the Jewish credo, it was at Sinai that God gave the the Torah to the Jewish people.
Pirkei Avot, the Musdom tractate of the Mishna, starts with Moses receiving the Torah and passing it on,
therefore creating a tradition. The stenographic view of revelation, in which God spoke, Moses took word-
for-word dictation, and the Five Books precisely record God’s pronouncements.*?

One of the most notable visio Dei experiences by Moses is found in Exod. 3, where he encounters God in the
form of a burning bush. This event marks an unmatched moment in which Yahweh reveals his name and

28 Wim Beuken, “The Manifestation of Yahweh and the Commission of Isaiah: Isaiah 6 Read against the Background of Isaiah 17, Calvin Theological
Journal (Calvin Theological Seminary) 39/1 (2004), 74; For further theological implications of the passage, see: Bogdan Sopterean, “The Theological
Message of the Opening Vision of Isaiah 6”, Romanian Orthodox Old Testament Studies 11/1 (20 Agustos 2024), 84-99.

29 George W. Savran, Encountering the Divine: Theophany in Biblical Narrative (London: T & T Clark international, 2005), 232.

30 James A. Diamond, Naming an Unnamable God (Oxford University Press, 2018), 1/149-150.

31 Savran, Encountering the Divine, 2.

32 Sommer, Benjamin D., “Revelation at Sinai in the Hebrew Bible and in Jewish Theology”, The Journal of Religion 79/3 (1999), 425.

6



UMDE Dini Tetkikler Dergisi / UMDE Journal of Religious Inquiries Cilt / Volume: 8, Say1 / Issue: 1 (Temmuz/July 2025)

mission to Moses, and this unique sense is further divided into the spoken word and the incarnate word, the
climax of divine revelation in the Bible.?® Exod. 3:1-6 narrates the encounter of Moses with Yahweh at the
burning bush, an iconic theme among the theophanic passages in the Hebrew Bible. In this passage, Yahweh
reveals himself to Moses, commissioning him to lead the Israelites out of Egypt. God’s holiness and the
transformational power of divine revelation are symbolized by the bush, which is said to be on fire but not

”34

consumed. God makes Himself known as “I am Who I am,”* establishing His eternal nature and authority.*

The Israelites are given a glimpse of God during the theophany at Mount Sinai. Thunder, lightning, and smoke
envelop the mountain as God descends to deliver the Ten Commandments. In this theatrical performance,
God’s might and the gravity of the covenant He is establishing with His people are emphasized. The sanctity
of God and the necessity of reverence are demanded when the Israelites are told to prepare themselves for this
encounter.® It should be noted that such encounters highlight both God’s holiness and the transformative
nature of divine revelation in the semantic domain of the Hebrew Bible.?’

Niehaus uses the term “Sinai theology” to describe this theophany, given its central importance to God’s
covenant with His people and His progressive revelation. When Yahweh appears to His believers, He comes to
save. God’s self-disclosure in the Hebrew Bible is referred as Heilsgeschichte (salvation history), which entails
theophany and culminates in the final discourses seem to have been laid down through Moses’s remarks in
Deut. 4: 33-35. Another aspect of Yahweh’s theophany is non-celestial, human reaction to His holiness in
Exod. 3:6. Likewise, Israel was “afraid of fire and did not go up the mountain” Deut. 5:5.%

Similarly, one might compare Moses’ revelation at the burning bush in Exod. 3 with his subsequent
encounters with the Deity at Sinai in Exod. 19-24, and again in Exod. 33. These theophanies help to give
shape to our understanding of Moses’ development and play an important role in the overall structure of the
Book of Exodus. Moreover, the interrelationship among Moses’ encounters with the divine in Exod. 3, Exod.
19-20, 24, and 33-34 offer some insights into the dynamics of public/private revelation. In addition to the
presence of the usual phenomena associated with the numinous —fire, fear of seeing, the use of mediating
elements to reflect the presence of the divine, a communal focus on Moses’ relationship to the Israelites— all
three encounters take place at ‘the mountain of God at Sinai, which lend a spatial focus to this cluster of
encounters. While Moses is initially afraid to look directly at YHWH (Exod. 3.6), in Exod. 33.19-23 YHWH
refuses to let Moses’ look upon his face. Notably, in contrast to Moses’ hesitation in Exod. 3, he appears far
more aggressive in the third encounter, leveraging his relationship with YHWH to persuade him to continue
accompanying the people. In these two encounters, it is the people’s fear (of hearing YHWH’s voice) which
stands at the center of the theophany at Sinai. Taken together, the texts offer a reflection on the impossibility
of direct encounter with the divine®, the need for some restraining element offered by one of the parties
involved, and the development of strategies for dealing with this indirection.

33 Aku S. Antombikums, “Are Religious Experiences Immediate Revelations? A Study of Pentecostal Hermeneutics”, Verbum et Ecclesia 45/1 (20
Ocak 2024), 1.

34 In Q 20:11, God’s announcement to Moses may be a declaration of his proper names and Q 20: 9-16 is eligible for getting comprehended as
the Qur'an’s development of “the call of Moses” scene in Exod. 3. It is noteworthy that Qur’an’s divine predict on the approaching Hour of
Judgement in the same sura (v.15) is not available in Ex. Gabriel Said Reynolds, The Qur'an and the Bible: Text and Commentary (New Haven, CT:
Yale University Press, 2018), 488.

35 Kathy Beach-Verhey, “Exodus 3:1-12”, Interpretation: A Journal of Bible and Theology 59/2 (Nisan 2005), 180-182.
36 Exod.19:16-25.

37 For the transformative nature of theophanies, see: Lydia Gore-Jones, “Torah as Wisdom in 4 Ezra and 2 Baruch”, Journal for the Study of Judaism
52/3 (23 Subat 2021), 388-416.

38 Jeffrey Jay Nieahus, God at Sinai: Covenant and Theophany in the Bible and Ancient Near East (Michigan: Zondervan Publishing, 1995), 21-26.

39 It should be noted here that characterization of Judaism as a religion devaluing the experience of visio Dei and relegating it to the exercise of
idolatry is a common but an unexamined axiom. The idea that “Hebraic impulses” must be directed toward an unseen God who does not reveal
Himself to humanity and only speaks for them to hear is a completely unquestioned concept. It casually equates a “taboo on graven images or
seeing the face of God” with an argument that God is invisible and talks but does not show Himself to mankind. But as Boyarin explicitly posits
through reversal of the roles “hebraic” and “hellenic”, one might make a compelling argument that the tradition of Judaism exhibitts a clear
anxiety about visibility or corporeality of God only under the influence of Greek Hellenic culture dating back to the Middle Ages. In other words,
preceding the Hellenic impact on Judaism, the rabbinic and biblical Judaism was quite free of the idea of suppressing the God’s visibility. See:
Daniel Boyarin, “The Eye in the Torah: Ocular Desire in Midrashic Hermeneutic”, Critical Inquiry 16/3 (1990), 533; Indeed, a brief comparison
between medieval Judaism and biblical Judaism can make a sense here. To illustrate, Maimonides (d.1204) builds Jewish tenets of credo,
eliminating or metaphorically interpreting the anthropomorphic passages in the Hebrew Bible. To extract a transcendent God from the biblical
content, he applies to Deut.4:15 : “You saw no form of any kind the day the Lord spoke to you at Horeb out of the fire”. Yasin Meral, Yahudi
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These texts also present a spectrum of possibilities concerning individual and communal experience. If
the first encounter is Moses’ private theophany —in which his aloneness is clear- then in Exod. 19-24 the
communal aspect of the experience dominates, even during Moses’ private conversations with YHWH. In
Exod. 19.9,19, the very fact of verbal intercourse between Moses and YHWH serves not as a vehicle for any
private message, but rather as a sign of public recognition of Moses’ role. By contrast, the third theophany
in Exod. 33-34 contains both private and public elements. While Moses begins in 33.12-17 by invoking
his favored status in YHWH’s eyes for the benefit of the people, the concern of 33.18-23 becomes entirely
private, centering on what Moses may or may not be privy to.*

Following the public revelation shared by Moses and his folk, Moses experiences a private theophany
in Exod.34, whereinthe pattern of “veil” and covenant renewal comes to the fore. Underscoring the
transformative nature of the communication with God, Exod. 34:33-35 describes Moses’ face as radiant
after speaking with God on Mount Sinai. When Moses communicated with the Israelites, he would wear a
veil over his face after delivering God’s commandments. However, when entering the presence of the Lord
to speak with Him, Moses would remove the veil. Serving to shield the Israelites from the divine radiance
and also highlighting the unique and intimate nature of Moses’ relationship with God, the veil 19)7 masveh
represents some kind of camouflage, a mask, a medium that intervenes between the viewer and the seen.*
Only in these essential encounters, withdrawn within himself and in communion with others, will he be
“face to face,” bare-skinned.*?

As noted by Dozeman, the subject biblical passages in Exod. 33-34 repeats the sequence of public and private
revelation from Exod. 19-24 and builds on the themes of covenant and leadership that were introduced in
the previous episode. While Exod. 33:1-11 is a public revelation, establishing the cultic setting of the Tent of
Meeting,*® Exod.34:33-35 is an account of private revelation to Moses, founding his authority as covenant
mediator in the Tent of Meeting through the account of his shining skin and veil. The veiling of Moses is
regarded as the culmination of theophany at the Mount of God as it follows the idolatry of the golden calf*
and the covenant renewal succeeding the subject idolatry.*®

In a similar vein, Philpot contends that, in contrast to other interpretations, Moses’ radiant face serves to
represent God’s kindness and grace toward the Israelites rather than wrath and punishment. Moses’ radiant
face is a clear indication of his intimate relationship with God. When Moses comes down from the mountain,
his face is glowing because he has communicated with God. This brightness reflects the holiness and beauty
of God that Moses has encountered, and it represents the transformative impact of divine revelation upon
him. The veil allows Moses to address the people without overwhelming them, as it serves to moderate the
intensity of this holy radiance. Not to be confused with the veil of the tabernacle, the attendant “veil” is
more like a head scarf. The veil serves a straightforward purpose: in Exod. 34:30, Moses wears it to hide his
face while he is not acting as a mediator, in response to the Israelites’ anxiety.*® All in all, the pattern of veil
and Moses’ glowing face represent the continuing bond between God and His people in the Hebrew Bible. It
can be said that the veil is the reminder of the sanctity of the law and the need to approach the divine with
reverence. Exod.34: 33-35, which narrates the bestowal of second ten commandments, portrays the Mosaic
veil as an outcome of Moses’ theophanic experience.

Kaynaklar Isiginda Yahudilik (Istanbul: MilelNihal, 2021), 77; For the philosophical background of transcendent-omnipotent god dichotomy
preceding canonization process of the Hebrew Bible, also see: Aynur Cinar, Antik Diinyada Kutsal Ruh’un Onciisii Kiilli Ruh (istanbul: insan
Yayinlari, 2022).

40  Savran, Encountering the Divine, 205-206.

41 Joshua Matthew Philpot, The ShiningFace of Moses: The Interpretation of Exodus 34:29-35 and Its Use in The Old and New Testaments (Louisville:
The Southern Baptist Theological Seminary, 2013), 92.

42 Avivah Gottlieb Zornberg, Moses: A Human Life (New Haven and London: Yale University Press, 2020) , 27.

43 For a comprehensive analysis of the Tabernacle in biblical pericopes please see: Omer Faruk Araz, Yahudi Kaynaklarina Gére Hz. Musa (Istanbul:
IFAV, 2022), 190-206.

44  Exod. 32: 1-6, cf. Q 20:83-98. For the etymological insights into the word Samiri in Qur’anic account of golden calf, see: Yasin Meral, “Senin
Derdin Neydi Ey Samiri?’ (20/Ta-Ha:95)”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi LVIII/2 (2017), 183-192.

45 Thomas B. Dozeman, “Masking Moses and Mosaic Authority in Torah”, Journal of Biblical Literature 119/1 (ts.), 33-34.
46  Philpot, The Shining Face Of Moses: The Interpretation Of Exodus 34:29-35 And Its Use in The Old And New Testaments, 81-91.
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2. Mosaic Revelation and the Revelation Behind the “Veil” in the Qur’an: A De-
Construction

Since the narrative content of the Qur'an does not follow chronological order —unlike the Bible-direct
references to Mosaic revelation at Sinai are in a dispersed form, profoundly across Surahs al-Bagara, al-A‘raf
and Ta Ha. Nonetheless, the content in the these three Surahs complements each other.” In order to shed
light on Moses’ encounter with the divine and refusal of theophany by the Qur’an, I will first focus on al-
Baqarah 2/253, al-Nisa’ 4/164, and al-A‘raf 7/143, and examine the relationship of the subject verses with
al-Shura 42/51, which refers to a revelation type “behind the veil” (min wara’i hijab™).*® The burning bush
pattern in Ta Ha 20/ 9-14 constitutes an intra-textual reference to abovementioned verses. For this reason,
I will revisit the subject verse regarding the concept of auditory revelation.

Al-Shira 42/51 is a renowned verse for classification of revelation in both methodological works on Qur’anic
exegesis and in exegetical treatises penned by Muslim exegetes. Al-Shura 42/51 remarks that it is not possible
for a human being to have Allah communicate with them, except through inspiration\sss ¥\, or from behind a veil
s ), or by sending a messenger-angel to reveal whatever He wills by His permission. He is surely Most High,
All-Wise.

Animating the historical context of the Qur’anic excerpt herein, the occasions of revelation narratives
recorded in exegetical works reminds the reader of an encounter between a group of Jewish interlocutors and
the prophet. According to these accounts, Jewish authorities rejected the authenticity of the proclamations
by the Prophet and challenge him that experiencing visio Dei was essential for being a righteous prophet, as
exemplified by Moses. Upon such a daring and confrontational demand posed by Jewish apologetics, the
verse in question is believed to have been revealed.*

It is particularly notable that all of the exegetes, indeed, affiliated the propositional phrase min wara’i hijab™
in the verse with the mode of revelation granted to Moses. According to this interpretation, Moses heard
God during revelation but didn’t see Him. al-Tabari (d.310/923) construes his interpretation of the verse by
cross-reference to al-An‘am 6/ 103, which states, “Vision perceives Him not, but He perceives all vision” in a
great effort to ground impossibility of visio Dei. *°

While the term hijab is taken in a full metaphorical sense®! by some of the exegetes, the majority, without
making further comments, explain that Moses didn’t see God, as the revelation occurred behind the burning
bush through a divine sound.>? They relate the verse in question to al-Baqarah 2/253, al-Nisa’ 4/164, and
al-A‘raf 7/143, all of which refer God’s speech with Moses. Whereas the content of Exod. 3 speaks of both
visual and auditory form of divine communication, Ta Ha 20/ 9-13 portrays a communication type that is
exclusively auditory. The verse group reads:

Has the story of Moses come to you? When he saw a fire and said to his people, ‘Stay here, for I can see
a fire. Maybe I can bring you a flaming brand from it or find some guidance there. When he came to it,
he was called: “Moses!” I am your Lord. Take off your sandals, for you are in the sacred valley of Tuwa.

47 Mustafa Sinanoglu, “Eski Ahid ve Kur’an-1 Kerim'de Sina Vahyi”, [slam Arastirmalar: Dergisi 2 (1998), 14.

48 The same prepositional phrase is available in 33/ al-Ahzab:53 setting a range of rules targeted for personal relationships with the Prophet and
his wives. The passage is known as “the verse of veil”. According to Bukhari’s account of Anas’ authority, Umar had repeatedly suggested the
Prophet telling “O Messenger of God, all kinds of fellows, whether evil or not, come for visiting you. Would you order your wife to wear hijab?”.
Another version of the narrative states that Umar once told the prophet’s wives: “My eyes should never see you if what I say is accepted”.
However, the Prophet needed divine revelation because he lacked the authority to make laws on his own. Finally, it was decreed that no men
is allowed to enter the homes of the Prophet, and if anyone needed to ask a wife something, he should do so from behind a veil/curtain which
hinders visuality of the women. Bukhari, “Tafsir”, 2. Cf. Abu 1-Qasim Mahmud ibn ‘Umar ibn Muhammad al-Khwarazmi al-Zamakhshari, al-
Kashshaf ‘an haqa iq ghawamid al-tanzil wa- ‘uyun al-agawil fi wujih alta ‘'wil (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1407), 3/555.

49 Mugqatil b. Sulayman, al-Tafsir, ed. ‘Abdallah Mahmud Shihata, 5 vols. (Beirut: 1423/2002), 3/ 775; Sufyan al-Thawri, Tafsir al-Thawri, ed. Abu
Ja‘far Muhammad (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1403/1983), 264; al-Tabari, Jami ‘ al-Bayan fi Ta 'wil Ay al-Qur’an, ed. Ahmad Muhammad
Shakir, 24 vols. (Beirut: Mu’assasat al-Risala, 1420/2000), 7/689; al-Zajjaj, Ma'ani al-Qur’an wa I‘rabuhu, ed. ‘Abd al-Jalil ‘Abduh Shalabi, 5
vols. (Beirut: ‘Alam al-Kutub, 1408/1988), 2/373.

50 al-Tabari, Jami ‘al-Bayan, 20/540-541.
51  al-Qummi, Tafsir al-Qummi, ed. al-Sayyid Tayyib al-Musawi, 2 vols. (Qum: Dar al-Kitab, 1387 AH), 1/51,16.
52 For burning bush pattern in Mosaic narrative, cf. Ta Ha 20/9-14; al-Naml 27/7-12; al-Qasas 28/29-35.
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According to a narration dating back to the second generation, God’s speech with Moses did not involve
any visual manifestation, but took the form of an auditory communication 4¢8ie. Such a communication is
believed to have occurred in each language spoken by human-beings. But Moses reportedly told God that he
could not understand those languages. Then, God resumes speaking in Moses’ mother tongue. Upon Moses’
query of whether this language was God’s own divine language, God replied that it is impossible for a divine
language to be heard by the non-divine.>®

At thisjuncture, [ wish to draw attention to the following observation: the intra-textual references established
by exegetes®* among various Qur’anic verse groups narrating the story of Moses demonstrate that the
burning bush pattern played a decisive role in the rejection of theophany, as well as their observations on
min ward’i hijab™ in al-Shura 42/51. According to these interpretations, Moses did not see God; he only heard
a voice, and this auditory revelation was initially transmitted to him through the medium of the burning
bush. Upon examining the Qur’anic verse groups that refer to the burning bush, it becomes evident that
all of them constitute a deconstruction of the biblical passages describing the initial revelation of the Ten
Commandments, rather than the Covenant renewal.

Exegetical tradition tends to correlate the burning bush with the vocable hijab™ as bestowal of the first
Ten Commandments occurred in an auditory form. The direct correlation drawn by exegetes between
the term hijab in in al-Shara 42/51 and Mosaic revelation —despite the absence of any explicit elaboration
on the essence of hijab— suggests that the word is perceived as a mediating barrier between Moses and
God, specifically identified with the burning bush. By inferring from the auditory mode of this revelatory
encounter, commentators have associated the hijib mentioned in the verse with the burning bush. Thus, the
hijib assumes the role of a barrier as burning bush, acquiring a metaphorical sense. However, this does not
necessitate interpreting the vocable ijab in al-Shiira as a metaphor for fire. Indeed, the biblical text in Exod.
34: 33-35 explicitly mentions the Mosaic veil and its role in Covenant renewal, namely, the second set of the
Ten Commandments. When we return to the asbab al-nuzil narratives, one may infer that the Jewish group
engaged in polemics with the Prophet likely invoked the motif of the Mosaic veil -rather than the motif of
fire- in their expectation of a visio Dei. Thus, it seems inevitable to trace a possible literal sense for the phrase
min ward’i hijab™.

It should be noted that classical exegetical works of the Qur’an host a great deal of tendency to interpret the
verses under influence of theological debates on divine attributes, thereby overlooking any probable Qur’anic
reference to the Mosaic veil. In this vein, al- Maturidi (d.333/944) asserts that Moses didn’t experience a
visio Dei, but rather heard a voice created by God.>* As the verses al-Baqarah 2/253, al-Nisa’ 4/164 and al-
A'raf 7/143 tell about God’s speaking with Moses, the exegetical focus seems to shift away from the nature
of Mosaic revelation or the role of burning bush at Sinai. Instead, the semantic domain of the verses seems to
gravitate toward the ontology and nature of God’s speech, a subject which carries the chief part in theoretical
efforts in Muslim theology.>®

At this point, it may suffice to bring the following postulate: The Qur’an’s characterization of Mosaic
revelation as occurring “from behind a veil” is eligible for a literal reading, particularly as it can be viewed
as a deconstruction of biblical account regarding the role of Mosaic veil following the Covenant renewal. To
say in Derridean terms, restoring the shards of an original text and establishing a semiotic universe is one
of the idiosyncrasies of scriptural-based religions.”” And the Qur’an, albeit being discreet in elaborating the
nature of the veil in related verse, seems to nullify theophany expectations of its interlocutors through a

53 Ibn Abi Hatim, ‘Abd al-Rahman ibn Muhammad al-Razi, Tafsir al-Qur ‘an al- ‘Azim, ed. As‘ad Muhammad al-Tayyib, 10 vols. (Riyadh: Maktabat
Nizar MusTafa al-Baz, 1419/1997), 4:1119, hadith nos. 6286-6288.

54  For the overall historical stages of intra-textual referencing method employed by the exegetes, see: Ersin Kabakg1, “Ayetler Aras1 Miinasebet
Meselesinin Tefsirlere Yansimasinin Tarihi Kékenine Yonelik Bir Sorgulama: Tefsiru Mukatil Ornegi”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 4/2 (2020),
420-442.

55 Abu Mansur Muhammad ibn Muhammad al-Maturidi, Ta ‘wilat Ahl al-Sunnah: Tafsir al-Maturidi, ed. Majdi Basalum, 10 vols. (Beirut: Dar al-
Kutub al-‘Ilmiyyah, 2005), 3:215.

56 For a comprehensive analysis of theological efforts on the onthological nature of the divine, see: Mehmet Aktas, “Kelamailar Teorileri Neden
Bagdastirir?”, Mevzu — Sosyal Bilimler Dergisi, (28 Eylil 2023), 445-447.

57  Jacques Derrida, Writing and Difference, trans. Alan Bass (London: Routledge, 1978), 67.

10



UMDE Dini Tetkikler Dergisi / UMDE Journal of Religious Inquiries Cilt / Volume: 8, Say1 / Issue: 1 (Temmuz/July 2025)

deconstruction of veil pattern. The Prophet’s encounters with the Jewish community who speaks Arabic in
daily-life instead of liturgical language®® clearly explain the reason why the two different vocables -masveh
and hijab - are extant in the Qur’an and the Bible but denoting the same sense, “veil”.

In the very beginning of the Jew’s refusals to the Prophet’s proclamations, is the expectation of revelatory
theophany. The Qur’an responds to the theophany expectation by reminding the community the real role
of Mosaic veil. In other words, Qur’an prefers deconstructing the veil pattern instead of eliminating it
out of the context wherein Mosaic theophany occurs. Through an indirect reference to the revelation type
accompanied by the veil, namely behind the veil, the Qur’an seems to imply that Mosaic veil is not an outcome
of theophany as assumed by the opponent Jewish community, but still available on Moses’ face in due course
of the Covenant bestowal.

Conclusion

Intertextuality between the Bible and the Qur’an is a mined terrain, having ignited a long-phased scholarly-
efforts. A multitude of narratives within the Qur’an connect the text to deeper and broader semiotics of
meaning, both linguistically and structurally. Furthermore, the Qur’anic declarations, particularly those
pertaining to eschatological resurrection and the Day of Judgment, are obviously addressed to an audience that
is familiar with Judeo-Christian doctrine. The Qur’anic self-acknowledgments about its continuity with the
biblical tradition and non-Arabic stamp on its religious lexicon are self-evident aspects of the intertextuality
phenomenon, indicating a significant cultural contact with Late Antique Judaism and Christianity. Scriptural
intertextuality is evident in the revelatory experiences of the prophets like Moses. Depicted in Exod. 34:33-
35, the veil pattern and Moses’ radiant face stand up for the ongoing relationship between God and His
people. It serves as a reminder of the importance of approaching the Divine with reverence and the purity
of the law. The passages in relation have an intrinsic link with visio Dei experienced by Moses in the Hebrew
Bible. Al-Shura 42/51, on the other hand, clearly rejects the idea of visio Dei, formulating a revelation type
as behind the veil. This type of revelation is regarded as Mosaic revelation in exegetical treatises, having
both the status of metaphorical, literal and theological senses through interpretation. The expectation of
revelatory theophany is present from the very beginning of the Jewish people’s rejection of the Prophet’s
declarations. Additionally, the Qur’an reminds the community of the true function of the Mosaic veil in
response to the theophany anticipation. To put it another way, the Qur’an favors dissecting the veil design
rather than removing it from the context of mosaic theophany. The Qur’an seems to suggest that the Mosaic
veil is not a result of theophany as the opposing Jewish community believes, but rather that it is still available
on Moses’ face in due process of the Covenant bestowal, by making an oblique reference to the revelation
type that goes along with the veil, namely behind the veil. Building an intertextual link between Exod. 34:
33-35 and al-Shura 42/51, it is concluded that the Qur’an’s definition of “the revelation behind the veil” is
eligible for getting comprehended as an indirect reference to biblical content in bestowal of second Covenant.

The Qur’an’s intertextual operations exemplify a form of theological deconstruction, preserving the
structural integrity of common patterns but recalibrating their doctrinal implications. Future studies
examining intertextuality between the Qur’an and biblical traditions should not limit their scope to shared
etymological roots of words or akin narratives alone. In other words, vocables with distinct etymological
origins may nevertheless acquire divergent functional roles within the respective textual universes of
both scriptures. Intertextual investigations must transcend etymological reductionism to account for the
semantic resignification of terms within each tradition’s hermeneutical sphere. Consequently, I contend that
research frameworks structured around common patterns between the two —rather than mere lexical or
narrative overlaps— would yield more fruitful analyses. Such an approach would prove particularly conducive
to elucidating the Qur’an’s distinctive deconstructive methodology in its engagement with preceding
scriptural traditions, thereby offering deeper insights into the phenomenon of intertextuality within the
Islamic revelatory paradigm.

58 Nuh Arslantag, “Hz. Peygamber’in Cagdas: Yahudilerin Sosyo-Kiiltiirel Hayatlarina Dair Baz1 Tespitler”, ISTEM 11 (2008), 20.
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Sazkiraatlericerdigi anlam farkliliklari sebebiyle tefsir ilmi agisindan énemli bir yere sahiptir. Bu durum $iz kiraatlerin
tefsirlerde nasil degerlendirildigi sorusunu giindeme getirmekte ve ézellikle mufessirlerin bu tur okuyuslara bakisg
acisii anlamayi gerekli kilmaktadir. Calismada sil tefsir geleneginin 6nde gelen isimlerinden olan Tabersinin (51.
548/1153) kaleme aldig1 Mecme‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kurdn adl eserinde siz kiraatlere yaklagim metodu incelenmistir.
Aragtirmanin temel problemi Tabersinin tefsirinde saz kiraatleri ne 6l¢iide ve nasil degerlendirdigi, naklettigi
kiraatlere hangi metotlarla yaklastig1 ve onlar1 hangi ilmi 6lciitlere gore kabul ettigi veya reddettigidir. Calismanin
amaci ise Tabersi'nin tefsirinde saz kiraatleri nasil ele aldigini, kime nisbet ettigini, ayetlerin yorumunda kiraatlerden
nasil faydalandigini ortaya koymaktir. Miifessirin saz kiraatlere genis bir sekilde yer vermesi, kiraatlerin hiiccetini
mistakil baglik altinda ele almasi, kiraatleri sadece aktarmakla yetinmeyip bunlari hiiccet temelli olarak izah etmesi,
eserinin kiraatler acisindan zengin bir icerige sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim Tabersi, dért buyiik halifenin
ilk ticit bagta olmak tizere sahabeden bircogunun kiraatlerini iceren rivayetleri reddetmeyip ayetin tefsirinde sahabe
okuyuslarindan genis bir sekilde istifade etmistir. Bubaglamda ¢calismada ilk dénem sii miifessirlerin genel yaklasimina
kiyasla mutedil bir tutum sergileyen Tabersinin sahibe ve tibitnun rivayetlerine verdigi 6nem ortaya konularak
kullanmig oldugu metod, kiraat ilmi baglaminda degerlendirilmistir. Calismada nitel analiz yéntemiyle, Mecmeu’l-
beyan'da yer alan sdz kiraatler, sistematik bicimde tespit edilerek bunlarin tefsirde kullanimi, hiiccetlendirme
yontemleri ve Kur'an'in yorumlanmasina ve anlagilmasina katkilar: incelenmistir. Literatiirde Tabersi'nin kiraat
anlayigina dair cesitli calismalar mevcut olmakla birlikte dogrudan siz kiraatlerin degerlendirilmesini merkeze
alan sistematik bir inceleme bulunmamaktadir. Arastirma, bu alandaki eksikligi giderek miifessirin saz kiraatlere
yaklagimini detayh bir sekilde analiz etmeyi amaglamaktadir. Ayrica, Tabersi'nin saz kiraatlere iligkin tutumu, hem
tefsirde farkli mezhebe baglh miifessirlerin yontemini tahlil etmek hem de g4z kiraatlerin Kur'an'in anlagilmasindaki
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islevini degerlendirmek agisindan énemlidir. Bu yoniyle calisma, sadece bir miifessirin yaklagimini degil aym
zamanda déneminin kiraat-tefsir iligkisini ve sii tefsir gelenegi hakkinda fikir sunmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, $az kiraat, Tabersi, $ii miifessir, Mecme‘u’l-beyan.
Abstract

Due to the semantic differences they entail, shadh Qur’anic readings hold significant importance in the field of
Qur’anic exegesis. This raises the question of how shadh readings have been evaluated in tafsir literature, and
necessitates an understanding of how exegetes have approached such variant recitations. This study examines the
methodological approach to shawadhdh readings in Majma‘ al-bayan fi tafsir al-Qur ‘an, authored by al-Tabarsi (d.
548/1153), one of the leading figures of the Shi'i exegetical tradition. The central research question of this study
concerns the extent to which al-Tabarsi engaged with shawadhdh al-qira’at in his tafsir, the methodologies he
employed in approaching these variant readings, and the scholarly criteria by which he accepted or rejected them.
The aim of the study is to identify how al-Tabarsi addressed shadh readings in his exegesis, to whom he attributed
these readings, and how he utilized them in interpreting Qur’anic verses. The exegete's extensive inclusion of shadh
readings, his discussion of their evidentiary value under a dedicated heading, and his analytical approach -going
beyond mere transmission to provide justification grounded in scholarly principles—demonstrate that his work
possesses a rich and nuanced treatment of variant readings. Indeed, al-Tabarsi did not reject reports containing the
recitations of many companions, including those attributed to the first three of the four Rightly Guided Caliphs.
On the contrary, he made extensive use of these readings in his interpretation of Qur’anic verses. In this context,
the study highlights al-Tabarsi's moderate stance—especially when compared to the general approach of early Shi‘i
exegetes—and evaluates the methodology he employed in light of the science of Qur’anic recitation, by emphasizing
the importance he accorded to the reports transmitted by the sahabah and the tabi un. In this study, through a
qualitative analysis method, shadh readings found in Majma‘ al-bayan are systematically identified, and their
application in the tafsir, methods of substantiation, and contributions to the interpretation and understanding of
the Qur’an are examined. Although there are various studies in the literature regarding al-Tabarsi's understanding
of gira’at, there is no systematic investigation specifically centered on the evaluation of shadh readings. This research
aims to fill this gap by providing a detailed analysis of the exegete’s approach to shadh gira’at. Furthermore, al-
Tabarsi's stance toward shadh readings is significant both for understanding the exegetical methods of scholars
from different sectarian backgrounds and for evaluating the role of shadh readings in grasping the meanings of the
Qur’an. In this respect, the study aims not only to present the approach of a single exegete but also to shed light on
the broader relationship between qira’ah and tafsir in his time, as well as to contribute to our understanding of the
Shi'i exegetical tradition.

Keywords: Qird’ah, Shaz qird’ah, al-Tabarsi, Shi‘i mufassir, Majma‘ al-bayan.
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Giris

Bu ¢aligmada Tabersinin Mecmew’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn isimli tefsirinde siz kiraatlere yaklagim tarz ele
alinmigtir. Caligmanin amac sil mifessirlerden olan Tabersi'nin siz kiraatleri tefsirinde nasil isledigini,
bu okuyuslar: hangi sahislara nisbet ettigini ve saz kiraatleri ayetlerin yorumunda nasil kullandigini, ehl-i
siinnet ekoliine mensup miifessirlerin goriigleriyle mukayeseli olarak degerlendirmektir. Ilk donem sii
mifessirlerinin aksine Tabersi'nin tefsirinde sahabe ve tabitinun kiraatlerine genis bir bicimde yer vermesi
eserinin siz kiraatler baglaminda incelenmesini gerekli kilmaktadar.

“N¥ fiilinin ism-i faili olan sz ifadesi liigat anlam itibariyle tek ve nadir olmak, cogunluktan ayrilmak,
kural dig1 olmak gibi manalar tagimaktadir." Terim olarak ise kiyasa aykir1 olan her seyi ifade etmek tizere
kullanilmaktadir.? Bu kavram hicri II. asirda ilk kez dilbilim ve hadis alanlarinda kullanilmaya baglanmig; aym
dénemde kiraat ilminde ise siz terimi yerine daha ¢ok “bl” ve “Usi” gibi ifadeler tercih edilmigtir.? Kiraat
literattirtinde bu terimi sdz manasinda ilk kullananlar arasinda Ferra (6l. 207/822) ve Ahfeg (61. 215/830)
yer almakta olup bu kavrami tercih edilmeyen okumalar anlaminda kullanmislardir.* ibn Miicahid’in (6.
324/936) kiraat-i seb‘a sistemini olusturdugu déneme gelindiginde ise saz kavraminin hem icerigi hem
de sinirlar: yeniden tanimlanmig ve bu kavram yedi kiraat disinda kalan rivayetleri tanimlamak amaciyla
kullanilmaya baglanmigtir. Boylece saz kiraat rivayet agisindan tek kalmig ve icma kapsamina girmemis
okumalar geklinde anlagilmigtir.’

Tefsir literatirinde Kur’an'in dogru anlagilmasina katk: saglamas: agisindan siz kiraatlere genis bir gekilde
yer verildigi goriilmektedir. Tefsirlerde saz kiraatlerin bu denli kullanilmasinda 6zellikle kendilerine okuyus
nisbet edilen sahabilerin Kur'an'in inz4l siirecine bizzat sahitlik etmis olmalari, Hz. Peygamber’in ayetlere
dair yapmis oldugu agiklamalara ve uygulamalarina dogrudan taniklik etmeleri etkili olmugstur. Sahdbenin
yedi harf ruhsati kapsaminda Kur’an'daki bir kelime yerine benzer veya yakin anlam tasiyan baska bir lafz
tercih ederek okumalar: hem ilgili 4yetin anlam kapsamini genigletmis hem de mana zenginligine katk:
saglamigtir. Ayrica sahabeye nisbet edilen okuyuslar onlarin ayetleri nasil anladiklarina dair 6nemli ipuglar
da sunmaktadir. Bu itibarla sahibenin Kur'an’1 okuyus ve yorumlayis bicimlerinin tespiti ve incelenmesi,
hem Kur’an’in nuzal ortami hakkinda bilgi vermesi hem de ayetlerin anlam ¢ercevesinin tayini agisindan
buytk bir ehemmiyet arz etmektedir. Dolayisiyla tefsir kaynaklarinda saz kiraatlerle alakali pek ¢ok vecih ve
rivayet bulunmaktadur.

Tefsirinde kiraatlere genis bir sekilde yer veren mufessirlerden biri de Tabersi'dir. Asil adi Fazl b. Hasan b. Fazl
et-Tabersi olan miifessir, kiinyesiyle Eba Ali olarak taninmakta; ayrica Emint’'d-din ve Umdeti’l-Mifessirin
gibi lakaplarla da anilmaktadir.® Onun Tabersi nisbesiyle anilmas: hakkinda farkh gérigler mevcuttur. Baz
kaynaklara gore bu nisbe, dogum yeri olan Taberistan’a izafeten verilmistir.” Diger bir gériise gore ise Kasan
ile Isfahan arasinda yer alan ve Arapca kaynaklarda Tabris seklinde gecen Tefris adli yerlesim birimine

Cemaliddin Muhammed b. Miikrim ibn Manz(rr, Lisanii’l-Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), 5/28-29.
Seyyid Serif Clircanli, Kitabi't-ta rifat (Beyrit: Mektebetit'l-Liibnan, 1985), 129.
Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred, el-MuKtedab, thk. Abdiilhalik Uzayme (Kahire: Thyai't-turdsi'l-Islami,
1415/ 1994), 1/123; Mehmet Dag, “Kirdat {lminde $4zz Kavram! -Kavramin Anlamsal Déniisiimi ve Ger¢ek Anlamimin Tespitine Dair-", Marife:
Dini Arastirmalar Dergisi 7/2 (2007), 64.

4  Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Me'ani’l-Kuran (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1983), 1/416; Ebi'l-Hasan Said b. Mes’ade Ahfes el-Evsat Ahfes,
Me‘ani’l-Kur'an, thk. Hiida Mahmiid Kara’a (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1990), 1/198-199.
Ebt Bekr Ahmed b. Mtisa b. el-Abbas ibn Miicahid, Kitabii’s-seb’a fi'l-Kiradt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru'l-Medrif, 1119), 49.
MuHammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiran (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 2/74-107; EbG Muhammed el-Bakir Muhsin b. Abdiilkerim
b. Ali el-Hiiseyni el-Amili Muhsin el-Emin, A'yanii’s-sia (Beyrat: Dari't-Tearuf, 1403), 8/398-401; Seyyid MusTafa b. el-Hiiseyn el-Huseyni
Tefrisi, NaKdii'r-rical (Kum: Miiessesetii Ali’l—Beyt li-IHya’i't-Turds, 1418), 4/19; Omer Rida Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin: Terdcimii musannifi’l-
kiitiibi'l-Arabiyye (Dimask: MUessesetl'r-Risale, 1376), 2/622; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii'l-miifessirin (Istanbul:
Bilmen Yayinevi, 1973), 2/477; Hayreddin Zirikli, el-A7am kamisu teracim li esheri’r-rical ve'n-nisa min el-Arabi ve'l-musta'ribin ve'l-miistesrikin
(Beyrat: Darii ‘Ilm 1i'1-Melayin, 2002), 5/148; Mirzd Muhammed Békir el-Musevi Hansari, Ravdati-cennat fi ahvali’l-ulemadi ve’s-sadat (Tahran:
Miessesetii Ismailiyyan, ts.), 342-350; Adil Niveyhid, Mu'cemii’l-miifessirin min sadri’l-Islim hattéa el-asri’l-hadir (Miessesetii Niveyhidu’s-
Sekafiyye, 1403), 420.

7  Hansari, Ravdati’l-cennat, 5/349; Muhsin el-Emin, Aydnii’s-sia, 8/400; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 477; Zirikli, el-Alam, 5/148; Nuveyhid,
Mu'cemii’l-miifessirin, 420.
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nisbetle kendisine Tabresi denilmigtir.? Tabersi'nin vefat tarihi hakkinda da ihtilaf bulunmaktadir. Bir gruse
gore 548/1153,° diger bir gorise gore ise 552/1157 yilinda vefat etmigtir.™

Tabersi kaleme aldig1 Mecma‘ul-beyan adli tefsirinde, Tasinin (6. 460/1067) et-Tibyan fi tefsiri’l-Kuran adl
eserinden faydalandigini mukaddimesinde acik¢a ifade etmigstir.™ $ii tefsir tarihinde birinci dirdyet dénemi
olarak adlandirilan evrede telif edilen bu eser, kendisinden 6nceki dénemde yazilan tefsirlere kiyasla daha
mutedil bir ¢izgide yer almaktadir. Bu mutedil yaklagimin ilk belirgin géstergesi, Kur’an’in tahrife ugradigina
dair iddianin doneminde a¢ik ve kesin bir dille reddedilmis olmasidir.’ Tkinci olarak Hulefa-yi Rasidin’in
ilk ti¢ii bagta olmak tizere sahabilerin bir kismina yénelik hakaret niteligindeki rivayetlere yer verilmemesi
dikkat cekmektedir. Uciincii olarak ise tefsirde yer alan liigat tahlilleri, Arap dili ve edebiyatindan érneklerle
yapilan agiklamalar, kiraat farkliliklarina dair degerlendirmeler ve bunlarin yorumlanmas: siirecinde Ehl-i
Sinnet’e mensup miufessirlerin gorugleriyle biiytk élgiide paralel bir yaklagim sergilenmigtir.’® Tabersi
tefsirinin mukaddimesinde takip ettigi yontemi ayrintili bicimde agiklamigtir. Miellif, her stirenin baginda
Mekki mi yoksa Medeni mi olduguna dair géruglere, ayet sayisindaki ihtilaflara, stirenin faziletine dair
rivayetlere, ilgili 4yetlerdeki kiraat ihtilaflarina ve bu kiraatlerin hiiccetlerine yer vermistir. Ayrica Arap
dili kaidelerine atifta bulunmus, ayetlerde yer alan mugkil ifadeleri, niizal sebepleri ile dyetler arasindaki
tenasiib ve insicAm meselelerini de degerlendirmistir.* Tabersi'nin, kiraatle ilgili ihtilaflarin séz konusu oldugu
ayetlerin tamamini ele aldim; ardindan da kiraatlerin hiiccetini ortaya koydum, bigimindeki ifadesinden hareketle
tefsirinde kiraatlere 6zel bir 6nem atfettigi anlagilmaktadir. Nitekim hemen hemen her ayette gecen kiraat
farklhiliklarimi rivayet eden kurriya nisbet ederek aktarmis ardindan da ilgili kiraatlerin hiiccetine dair
agitklamalarda bulunmustur. Bu yénuyle Mecmav’l-beydn, hem dirayet hem rivayet yoni gicla, kiraat ilmiyle
tefsir ilmini bir arada toplayan énemli bir kaynak olarak 6ne ¢itkmaktadar.

Literatiirde Tabersinin kiraat anlayigini konu alan cesitli akademik ¢aligmalar mevcuttur. Sileyman Yildiz’a
ait “Klasik Donem Imamiyye Sias1 Tefsirlerinde Kiraat Olgusu: Tisi ve Tabersi Ornegi” adli doktora tezi ve
“Imamiyye Siasinin Kiraat Tasavvurlari: Klasik Dénem Tusi-Tabersi Ornegi” (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
1920) adl kitab1 bu alandaki caligmalardan biridir. Ayni1 yazara ait “lmamiyye Sias'nin Kiraatlere Yaklagima:
Ttsi-Tabersi Ornegi” ve “lmamiyye Siasi'nda Kiratlerin Mezhebi Saiklerle Kullanilmasi ve Yorumlanmasa:
Tisi-Tabersi Ornegi” adli makalelerde sianin kiraatlere yaklagimi ve bu kiraatlerin mezhebi gerekcelerle nasil
yorumlandig: ele alinmigtir. Bunun yaninda, Nesrigah Saylan tarafindan kaleme alinan “Tabersi Tefsirinde
Hz. Ali'ye Nisbet Edilen Kiraatlerin Incelenmesi” baslikli makale, yalnizca Hz. Ali’ye isnad edilen kiraatleri
konu edinirken yine ayni yazara ait “Tabersi'nin Kiraatlerin Hiiccetinde Kullandig1 Delillerin Incelenmesi”
adli caligmada, kiraatlerin ihticicinda kullanilan deliller Tabersi'nin tefsiri baglaminda degerlendirilmistir.
Bu ¢aligmada ise Tabersinin siz kiraatleri nasil igledigi, ne tiir delillerle destekledigi, sahibe ve tabitindan
nakledilen okuyuslara yaklasimi degerlendirilmistir. Ozellikle kendisinden 6nceki bazi sii miifessirlerin
sahabeye yonelik elestirel yaklagiminin aksine Tabersinin tefsirinde sahabe rivayetlerine genis bir sekilde
yer vermesi ve bu rivayetleri dyetlerin anlagilmasi ve yorumlanmasinda kiraatlerle birlikte kullanmasi, onu
donemindeki diger miifessirlerden ayiran 6nemli bir hususiyet olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu yéniiyle ¢alisma
sil tefsir geleneginde saz kiraatlerin nasil konumlandirildigini anlamaya yonelik 6zgtn bir katk: sunmay:
amaclamaktadir.

8 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi I (Ankara: Fecr Yaymevi, ts.), 1/441; Musa Kazim Yilmaz, Tabresi ve Tabatabaide Imamiyye Tefsiri (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, 1985); Slileyman Ates, "Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayisl”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975), 151.

9  Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-sia, 8/400.

10 Yilmaz, Tabresi ve Tabatabdide Imdamiyye Tefsiri, 25; Nesrisah Saylan, “Tabersi Tefsirinde Hz. Ali'ye Nisbet Edilen Kiraatlerin Incelenmesi”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 87 (2018), 10.

11 Eba Ali el-Fazl b. el-Hasen Tabersi, Mecma'u’l-beydn fi tefsiri'l-Kur'én (Beyriat: Daru’l-murtaza, 1427), 1/7.

12 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 1/14-15.

13 Mustafa Oztiirk, “Sil-imami Tefsir Kiltlir(iniin Genel Karakteristikleri”, Tarihten Giiniimiize Kur'an'a Yaklasimlar (Sempozyum), (2010), 262.
14 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 1/14-15.
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1. Tabersi’nin Tefsirinde $az Kiraatleri Nakletmede Kullandig: Yontem

Tabersi tefsirinde iz kiraatleri aktarirken cesitli ifadeler kullanmigtir. Onun kiraatleri zikrederken kullandig:
ifadeler, kiraat ilmine bakig agisini ve bu okuyuslara yaklagimini tespit etme agisindan énemlidir. Miifessir,
kiraatleri bazen kisilere bazen de harf ve mushaf ifadelerine kimi zaman ise “ss_#" lafzina nisbet etmistir.
Onun kullandig: bu ifadeler asagidaki baghiklar altinda siniflandirilabilir.

1.1. Kiraatleri Kigilere Nisbet Etmesi

Tabersi kiraatleri naklederken genellikle okuyan kisiye nisbet ederek ismini belirtmistir. Onun saz kiraatleri
nisbet ettigi kisileri su sekilde siralayabiliriz: Hz. FAtima (61. 11/632)," Eban b. Said (61. 13/634),%° Sa‘d b.
Ubade (6l. 14/635)," Omer b. Hattab (6. 23/644),'® Abdullah b. Mes‘ad (6l. 32/652),"° Ebird-Derda (sl
32/653),° Ubey b. Kab (6. 33/654),>* Osman b. Affan (8l. 35/656),> Huzeyfe (6. 36/656),* Ali b. Ebi
Talib (6l. 40/661),>* Ebt Mtsa el-Es‘ari (61. 42/662-63), Hanzale b. Rebi’ (61. 45/665), Zeyd b. Sabit (6l.
45/665),”” Hasan b. Ali (6l. 49/669),” Sa'd b. Ebi Vakkas (6l. 55/675),” Mesrik (6l. 63/683),%° Abdullah b.
Abbas (6l. 68/687),*' Eba Vakid (6l. 68/687-88).%? Gorildigu tzere miifessir tefsirinde dort buyiik halife
bagta olmak tizere bircok sahabi ve tabiinden aktarilan kiraatlere de yer vermistir. Onun sahibeye yonelik
elestirilerde bulunan ve sahdbenin goriislerini reddeden erken dénem sii mufessirlerinin yaklagimlarindan
uzaklagarak tefsirinde sahdbeye ve tibitina nisbet edilen kiraatleri kapsamli bir sekilde zikretmesi dyetin
tefsirinde bu goruslerden faydalanmasi biiytik bir 6neme sahiptir.

1.2. Kiraatleri Sahabe Mushaflarina Nisbet Etmesi

Tabersi kiraatleri aktarirken imam mushafi diginda sahdbeye nisbet edilen mushaflara da atifta bulunmustur.
Miifessir, sahabeden sadece Abdullah b. Mes‘ad* ile Ubey b. Ka'b'in* mushaflarina nisbet edilen kiraatleri
zikretmistir. S6z gelimi Tabersi “4lie a2 3] 5”5 ayetinin Abdullah b. Mes‘ad’un Mushafinda “4ile 281 )37
seklinde oldugunu bildirmistir.*® S6z konusu kiraat, kaynaklarin bircogunda yer almistir.’” Miufessir,

15 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 5/112.

16 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 8/717.

17 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 6/88.

18 Tabersi, Mecma'u’l-beydn, 2/189.

19 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 1/331.

20 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 7/206-207.
21 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 3/302.

22 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 6/304.

23 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 9/236.

24 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 1/350; Saylan, “Tabersi Tefsirinde Hz. Ali'ye Nisbet Edilen Kiraatlerin Incelenmesi”.
25 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 7/111.

26 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 4/189.

27 Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 6/304.

28 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 6/62.

29 Tabersi, Mecma'ul-beydn, 4/312.

30 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 9/345-346.
31 Tabersi, Mecma'u'l-beyédn, 1/270.

32 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 3/302.

33 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 5/51.

34 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 5/160.

35 et-Tevbe 9/28.

36 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 5/30.

37 Ebil-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili ibn Cinni, el-Mulhteseb fi tebyini viicthi sevazzi’l-Kirdat ve'l-izah ‘anha, thk. Ali en-Necdi Nasif vd. (Kahire:
Meclisi’l-Ala 1i’s-Sutini’l-islamiyye, 1994), 1/287; Ebirl-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessdf ‘an haKa'iKi gavamizi't-
tenzil ve ‘uyani’l-eKavil fi viiciihi't-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctd - Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebeti’l-' Ubeykan, 1998), 3/31; Eba
Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri'I-kitabi’l- aziz, thk. Abdiisselam Abdussafi Muhammed (Beyrt:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2001), 3/21; Ebt Abdillah Muhammed b. Ebi Nasr Kirmani, Sevdzzii'l-kiraat, thk. Simran el-Aceli (Beyrit: Miiesseseti’l-
belag, ts.), 212; Ebir'l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. el-Huseyn b. Abdillah Ukber, Irabirl-Kirdati’s-sevaz, thk. Muhammed es-Seyyid ‘Azzlz
(Beyrat: ‘Alemu’l-Kutub, 1417), 1/613; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur'an ve’l-miibeyin lima
tedammenehil mine’s-siinneti ve dyi’l-Furkan, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2006), 10/28; Muhammed b.
Yisuf el-Endelusi Eba Hayyan, Bahru'l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad - Ali Muhammed Muavvid (Beyriit: Daru’l-kiitiibi’l-'ilmiyye, 1993),
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bazen sahabenin mushafina atfedilen kiraati harf ifadesiyle de nakletmigtir.?® Tabersi, “<_~" ifadesiyle de
sahabeden Ibn Mes‘id* ve Ubey’in® kiraatlerini zikretmistir. Miifessirin bu iki sahabe disinda digerlerine
nisbet edilen okuyuslarda harf ifadesini kullanmadig tespit edilmistir. S6z gelimi Tabersi, “cli J sk 5 Gl L&) 013
U3 Wdé el Y™t ayetinin tefsiri esnasinda Ubey ve Tbn Mes‘ad’un okuyusu icin harf ifadesini kullanarak
onlarin kiraatinde séz konusu ayette gecen “<#Y” ifadesinin “¢%2” biciminde oldugunu bildirmistir.*

1.3. Kiraatleri “is#” Sigasiyla Aktarmasi

Tabersi tefsirinde saz kiraatleri naklederken genellikle okuyuslarin nisbet edildigi kisileri belirtmistir. Ancak
bazi durumlarda miufessirin temriz sigasi*® kullanarak rivayette bulundugu gorilmektedir. Onun temriz
sigasiyla aktardig: kiraatlerin sayisinin olduk¢a az oldugu dikkati cekmektedir.** Bu durum, onun kiraatleri
genellikle isnad baglaminda ve agik nisbetle aktarmaya 6zen gosterdigini ortaya koymaktadir. Ayrica,
miifessirin temriz s1ga31y1a naklettigi kiraatlerin ¢ogunlugunun $az kiraatlerden olugtugu tespit edilmistir.
Konuyla ilgili “aa 315 4 Gstelid Al Q1 5 575 ‘ayetinde gecen “aa Y13 ifadesi misal verilebilir. Tabersi'nin
nakline gore Hamza zikri gecen ifadeyi “ala NIy seklinde mecrar; diger kurra ise mansib okumusgtur.*®
Miifessir akabinde ise s6z konusu ifadenin merfa okundugunu “s_#" sigasiyla aktarmigtir. Onun bu sigayla
naklettigi okuyus sazdir.*” Géruldugl tizere agere kurrasina nisbet edilen okuyusun isnadini belirten Tabersi,
saz kiraat olarak niteledigi okuyusu kime ait oldugunu belirtmeden “is_#" lafziyla nakletmisgtir.

2. Saz Kiraatlerin Hiiccetinde Kullandig: Deliller

Tabersi, tefsirinde kiraatleri sadece nakletmekle yetinmemis ayni zamanda kiraatlerin hiiccetini ortaya
koymak amaciyla cesitli deliller zikretmistir. Hiccet kelimesilugatte delil, kanit, burhan ve 6ziir gibi anlamlara
gelmektedir.”® Bu kavram, 6zellikle ihticic stirecinde 6ne siirilen gerekeeleri ifade etmektedir. Dolayisiyla
ihticic temellendirme siirecini ifade ederken hiiccet temellendirmenin dayandigl kanitlari belirtmekte
kullanilmaktadir. Kiraat ilmi baglaminda ise hiiccet, belirli bir okuyusun tercih edilme gerekgelerini hem
ilmi hem de dilsel boyutlariyla ortaya koyan bir terimdir.*® Tabersi ayetlere dair énce “3¢!_all” baghg altinda
okuyus farkliliklarini zikretmis ardindan “4asl” ifadesiyle kiraatlerin hiiccetlerini sunmustur.”® Nitekim
mifessir hemen hemen naklettigi her kiraati ligavi ve nakli delillerle izah etmeye gayret gostermistir. Bu
cercevede Tabersi'nin saz kiraatlerin hiiccetinde kullandig1 delilleri alt bagliklar halinde incelemek onun bu
okuyuslara yaklagim metodunun anlagilmasina katk: saglayacaktir.

5/29.

38 Ismail b. Hammad Cevherd, es-Sthah tacii’l-luga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafar Attar (Beyrat: Darw’l-Tlm 1i'1-Melayin, 1990), 4/1342;
Ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, 2/837-840.

39 Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 4/329.
40 Tabersi, Mecma'v’l-beyan, 7/283.
41 Meryem 19/19

42 Tabersi, Mecma'v’l-beyan, 6/313; Bu kiraat icin ayrica bk. Ebu Ca'fer Muhammed b. Hasan Tusi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrtt: Dari Ihyéi’t—
Tiirasi’l-Arabi, ts.), 7/113.

43 Erding Ahatly, “Temriz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TUrkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2011), 20/433-434.
44  Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 2/171; 3/5; 5/41-42.
45 en-Nisa 4/1.

46 Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 3/5; Ayrica bk. Ibn Miicahid, Kitabii’s-seb'a, 226; ibnli'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kiraati’l-asr, thk. Ali Muhammed Dabba’
(Beyrtt: Daruw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, ts.), 2/247; $ihdbliddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati Bennd, [thafii fuzalai’l-
beser fi'l-Kirdati'l-erbaate ‘aser, thk. Enes Mahrah (Beyrit: Déru’l—Kutubi’l—’ilmiyye, 2011), 236.

47 Tabersi, Mecma'u'I-beydn, 3/5; Bu kiraat i¢in bk. Ferra, Me'ani’l-Kur'an, 1/252; Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail Nehhas, I'rabii’l-Kurdn
(Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 2008), 169; Ebti Ali el-Hasen b. Abdi'l-Gaffar Farisi, el-Hucce li'l-kurrdi’s-seb’, thk. Bedruddin Kahveci-Besir Cliveycati
(Beyr(t: Daru me'mUn li't-turds, 1991), 3/121; Ebl Muhammed el-Kaysi Mekki b. Eb(i Talib, el-Kesf ‘an viicthi'l-kirddti’s-seb‘ ve ‘ilelihd ve hiceciha,
thk. Muhyiddin Ramadan (Beyrut: Milessetu’r-Risale, 1997), 1/376.

48 Cevheri, es-Sthah, 1/304; ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 2/778-781.
49 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elegtirel Bir Yaklasim (Istanbul: ISAM Publication, 2011), 371-373.
50 Saylan, “Tabersinin Kiraatlerin Hiiccetinde Kullandigi Delillerin Incelenmesi”, 977-991.
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2.1. Kiraatleri Ayetlerle Delillendirmesi

Tabersi saz kiraatleri naklederken Aayetteki kullanimdan delil getirerek okuyus vecihlerinin hiiccetini
yapmistir. "3\:’)-'3 3\3333} e&s e Ll e ébsﬂ 388 L1837 3 yeti bu konuyla ilgili 6rneklerden biridir. Miifessir
s6z konusu ayette gecen “U3%” ifadesinin seddesiz olarak “% ¥ seklinde de kiraat edildigini Hz. Ali, Ibn
Mes'Ud ve Ibn Abbas'a nisbet ederek bildirmistir. Tabersi mezkir kiraate gore ifadenin “ayet ayet, siire siire
indirdik ve parcalara ayirdik” manasina geldigini aciklamls ve ayetin devaminda yer alan “¢&4 1e” ifadesine
atifta bulunarak bu anlami delillendirmistir.”> Bu durum, onun saz kiraatleri naklederken ayetin siyak ve
sibakini g6z ontinde bulundurarak delillendirdigini goéstermektedir.

2.2. Kiraatleri Hz. Peygamber’in Sozleriyle Delillendirmesi

2 2%

Tabersi klraatlerin tevcihinde Hz. Peygamber’in (s a.v) sbzlerinden dedelil getirmigtir *Bu baglamda ‘)A—\S-wb
Muhaysm n (ol. 123/741) okuyusunda | A% 3" seklinde oldugunu zikrederek bu kiraatin séz oldugunu
belirtmigtir.>® Tabersi, mezkir kiraate gore lafzin “Yardim istediler” anlamina geldigini belirtmigtir. Buna
gore ayetin anlami “Onlara karsi Allah’tan (c.c.) yardim istediler.” seklinde olmaktadir. Miifessir, zikri gecen
kiraate gére lafzin bu manada kullanilmasina delil olarak Hz. Peygamber’den nakledilen rivayeti aktarmigtir.
Nitekim “Cr_aleal é:ﬂ\-*-m-‘ éﬁﬂm O&” “Nebi (s.a. V) muhacirlerin fakir fukarasmdan fetih talep ederdi; yani
Tabersi’nin kiraatin tevcihinde naklettigi huccet, dlger kaynaklarda da aktarilmistir. Ornegin Kurtubi de
s6z konusu ifadenin bu anlamda kullanildigina dair Nebi'den (s.a.v) nakledilen rivayeti aktararak kiraatin
hiiccetini yapmistir.’” Benzer sekilde dil alimlerinden Ibn Cinni (61. 392/1002) de kiraatin hiiccetinde bu
rivayeti nakletmisgtir.*®

2.3. Kiraatleri Arap $iiri ve Kelamiyla Delillendirmesi
Taberst'nin sdz kiraatlerin ihticdcinda kullandigi bir diger delil Arap siiri ve kelamidir. “Codl Gl ¥ 488 1585
4205 16 1 5401750 ayeti bu hususla alakah érneklerdendir. Miifessir, bahsi gecen ayetteki “Gial ¥” ifadesine dair
kiraatleri sunduktan sonra, bu okuyus vecihlerinin hiiccetini Arap siiri ve kelami tizerinden 6rneklerle izah
etmigtir. Miifessirin nakline gére Ali b. Eba Talib, Zeyd b. Sabit, Ebii’l—Aliye (61. 90/709) ve Ibn Cemmaz (5.
170/786'dan sonra) séz konusu lafz1 “Gaal” biciminde okumuslardir. Ancak meshur kiraatte bu ifade “Crisnal ¥”
olarak yer almaktadir.®° Miifessir, “Cisail” okuyusuyla ilgili cesitli gbriislerin ileri slirtildiiglin{ belirtmistir.
Bu gorislerden biri “¥” edatindaki elif harfinin tahfif maksadiyla hazfedildigidir. Nitekim mifessir, Arap
dilinde bu tiir kullanimlara rastlandigini belirterek s6z konusu gOrlsl Arap kelaml ile delillendirmigtir. Bu
baglamda “di) 5 W” “Gil " ifadelerini 6rnek veren mifessir, zikri gecen ifadelerde elif harfinin hazfedildigini,
“dis 5 ¢ P “4i & seklinde fethayla yetlnlldlglne isaret etmistir. SOz konusu kiraat vechiyle ilgili bir diger gbrUs
ise “Gisal ¥ ifadesinden kastedilenin “Ciail” oldugu ve bu okuyusta mananin itibara alindigidir. Mufessir,
s6z konusu kiraatin hiiccetini, 3 )%a < siaé (5583 (e § G (Sert huylu ve atak bir disi devenin, kulaklarinim
ardindaki iki ¢lkintidan su figkirir gibi akardl) bi¢cimindeki Arap siiriyle yapmistir. Tabersi, beyitte zikredilen
“¢ " kelimesiyle aslinda “&%” lafzinin kastedildigine isaret ederek elif harfinin hazfinin Arap siirinde de
yer aldlglnl gostermistir. Ayrica miifessir “z) 5 Ja ol 23 53 a5 G 33 (e @8 geklindeki siirde gecen
"o Ry 34 lafziyla kastedilenin CJ-\-w’ ifadesi oldugunu belirtmis ve bu ifadede de aynI durumun s6z konusu

51 1Isrd 17/106.

52 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 6/229; Ayrica bk. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/23.

53 Bukonuyla ilgili diger 6rnekler igin bk. Tabersi, Mecmeul-beydn, 1/339-340; 2/65, 160, 184, 305.
54 ibrahim 14/15.

55 Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 6/49; Ayrintili bilgi icin bk. Ebtt Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi’'l-Kur'an min kitabi'l-bedi’
(Kahire: Mektebetii'l-Miitenebbi, ts.), 72.

56 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 6/49.

57 Kurtubi, el-Cami’, 12/117.

58 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/360.

59 el-Enfal 8/25.

60 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 4/332; Ayrica bk. ibn Cinnl, el-Muhteseb, 1/277.
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oldugunu bildirmistir.®* Gortldigl Uzere Tabersi, zikri gecen kiraatlerin hiiccetini Arap siiri ve kelamindan
delil getirerek izah etmisgtir.

2.4. Kiraatleri Arap Dili Kaideleriyle Delillendirmesi

Tabersi, saz kiraatlerin hiiccetinde Arap dili kurallarina dayali aciklamalara da yer vermigtir. Bu baglamda,
“GUI Y1) 4353 (e G52 762 ayetinde gecen “GUI” kelimesine dair kiraat farklihgi bir 6rnek teskil etmektedir.
Miifessirin aktardigina gore Nebi (s.a.v.) zikri gecen ifadeyi “CU)” seklinde okumusgtur. ibn Abbas’tan ise “¥)
i3 ve “Wi YV biciminde iki ayr kiraat aktanlmistir. Ayrica Ata b. Ebi Rabah'n (1. 114/732) da “Gi YV
§ekhnde sakin "< harfiyle kiraat ettigi nakledilmistir.® Tabersi, bu kiraatleri aktardlktan sonra, onlarin
hiiccetini kehmenln sarf yapisina dayali olarak yapmigtir. Miifessire gore, “:4” kelimesi “c#3” lafzimn cogulu

P

olup ashnda “¢#5” seklindedir. Bu kelimede gecen “s” harfi hemze’ye kalbedilmistir. Tabersi bu durumu
Arapgada benzer kullanimlardan 6érnek vererek i / x5 ve “ P‘ / +525" gibi kelimelerle desteklemisgtir.
Ayrica “ S kelimesinin de ‘2031 &l ¢ ifadesinde oldugu gibi ‘ & lafzimn ¢ogulu oldugunu belirtmigtir.**
Gorildigl iizere Tabersi séz konusu $az kiraatin hiiccetini sarfi ve lugavi kaideleriyle yapmigtir. Nitekim
bircok miifessir de bu kiraat farkliliklarini tefsirinde zikretmistir. Bunlardan bir kismi ayette gecen ifadenin
“putlar” anlamina geldlglnl ibn Abbas'm “U Y1” bicimindeki okuyusuyla delillendirmislerdir.®® Digerleri ise

Hz. Aise’nin “G631 YI” kiraatini bu anlamimn dogrulugunu teyit eden bir hiiccet olarak zikretmiglerdir.*®

Tabersi, bazen saz kiraatlerin hliccetini Arap dili kaideleri baglaminda i‘rab vecihlerine dayanarak yapmustir.
Bu Cercevede, “&13 daoly 15l A dipe7 ayetinde gecen “4a 2L ifadesine dair kiraat farkliligl konuyla alakall bir
Ornektir. MUfessirin aktardigina gbre Eba Ziir‘a (61.?) séz konusu ifadeyi cer halinde ve tenvinli olarak “4ay il
#1343 seklinde okumustur.® Tabersibu kiraat vecihinii‘rab agisindan degerlendirerek lafzin mecrir ve tenvinli
olarak okunmasinin Arapca kaideleri agisindan mimkin oldugunu belirtmis ve bu okuyusun hiiccetini soyle
izah etmistir: Bu kelimeyi tenvinsiz okuyanlar, saytyr “sV65” ifadesine izafe etmislerdir. Kelimenin sifat olmas
durumunda dahi bu tiir bir izafet yapisimin Arapga dilbilgisi a;zsmdan caiz oldugu goriisii genel kabul gormiistiir. Ote
yandan kelimeyi “45234” seklinde tenvinli olarak okuyanlar ise “¢V33” lafzim onun sifat1 olarak degerlendirmiglerdir.
Ayrica bazi nahiv dlimleri séz konusu kelimenin hal konumunda mansib oldugunu ifade etmislerdir. Bu durumda
dyetin anlami “sahitlik edecek konumda olan dort kisi gelmedi, seklindedir.®® Goruldugi tzere Tabersi, lafzin
farkli kiraat vecihlerine gore i‘rab yonlerini ayrintili bir bicimde agiklamis ve bu okuyuslarin tevcihini nahiv
kurallar: cercevesinde yapmisgtir.

2.5. Kiraatleri Lehcelerle Delillendirmesi

Lehcelerden érnek verilmesi, Tabersi'nin saz kiraatlerin hiiccetinde kullandigi bir diger delildir. Bu baglamda
“5aa) 13 Jia (e 2500 Y770 ayetinde gecen “a8 5iai ¥” ifadesi drnek verilebilir. Tabersi'nin aktarimina gore séz
konusu ifadeyi Hasan-1 Basri (61. 110/728) “%éjajéé Y’ ibrahim en-Nehai (61. 96/714) ise “55)34-\ Y¥” biciminde
okumustur.” Bu okuyusglarl sdz olarak niteleyen mlfessir, bunlarin lehcesel farkliliktan kaynaklanan
okuyuslar oldugunu belirtmigtir. Nitekim mufessir s6z konusu ayette gecen ifadeyle ilgili “c_yas o jluza”, “ jlia

» s P

o mal”, “b s i’ ve “&8 i K yla geklinde lehgesel farkliliktan kaynaklan dért vecih oldugunu bildirmistir.”

61 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 4/332; Ayrica bk. ibn Cinnl, el-Muhteseb, 1/277-278; Eba Hayyan, Bahru'l-muhit, 4/478.
62 en-Nisa 4/117.

63 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 3/159; Ayrica bk. ibn Haleveyh, Muhtasar, 35; ibn Cinnl, el-Muhteseb, 1/198-199.

64 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 3/159-160.

65 Ferra, Meani’l-Kur'an, 1/288-289; Ebtt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’td Begavi, Me dlimii't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir vd. (Riyad:
Daru Teybe, 1409), 2/288.

66 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami'u’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki (Kahire: Daru’l-Hicr, 2001),
7/486-490; Ebt Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, Mefatihu’l-gayb (Libnan: Daru’l-Fikr, 1981), 11/46; Kurtubi, el-Cami’, 7/133; Ebt
Hayyan, Bahru'l-muhit, 3/367-368.

67 en-Nir 24/13
68 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 7/161; Ayrica bk. Ibn Haleveyh, Muhtasar, 102.

69 Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 7/161; Ebt Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Me'ani’l-Kur'an ve i’rabiih, thk. Abdilcelil Abduh Selebi (Beyr(t:
'Alemu’l-Kutub, 1408), 4/31-32; Kurtubi, el-Cami’, 15/131-132.

70 el-Maide 5/105.
71 Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 3/356; Ayrica bk. Ibn Haleveyh, Muhtasar, 41; Ibn Cinnl, el-Muhteseb, 1/220.
72 Tabersi, Mecma'u'l-beyin, 3/356; Ayrica bk. Zeccac, Me'ani’l-Kur'an, 2/214; Zemahseri, el-Kessaf, 2/306; Razi, Mefatihu'l-gayb, 12/120; Ukberi,
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2.6. Kiraatleri Sahabe ve Tabitinun Okuyusuyla Delillendirmesi

Tabersi bazen sahih kiraatleri aktardiktan sonra “¢¢1)8 33 ifadesini kullanarak sahibe ve tabitinun
okuyuslarini da zikretmis ve ilgili kiraati bu okuyus vecihleriyle hiiccetlendirmistir. Konuyla alakal1 “I% A
aga 1 73 gyetinde gegen ee-ac 3" ifadesine dair kiraat farkhhgl ornek verilebilir. Tabersi, bu kelimeyi kiraat
imamlarindan Kisai'nin “J” harfini zammeli olarak “a« " seklinde okudugunu nakletmigtir. Miifessir,
Kisd’'nin bu okuyusunu aktardiktan sonra aynmi okuyusun tabitn &limlerinden A‘mes'in (6l. 148/765)
kiraatinde de yer aldigini ifade etmistir.”* Ornekten de anlasilacagl iizere Tabersi, sahih kiraatleri yalnizca

nakletmekle yetinmemis onlari, sahabe ve tbitinun okuyuglariyla desteklemisgtir.

3. $az Kiraatleri Ayetin Tefsirinde Kullanmas:

Tabersi tefsirinde saz kiraatleri sadece nakletmekle yetinmemis bu okuyuslarin bir kisminin ayetin anlamin
degistirmedigine bir kisminin ise farkli manalara gelerek anlam zenginligi olusturdugunu belirtmistir. Baz
okuyuslarin ise ayetin tefsiri mahiyetinde degerlendirildigine isaret etmigtir. Bu yaklagimiyla mufessir,
eserinde yer verdigi saz kiraatlerden hem ilgili yetin tefsirine katk: saglayacak anlamlari ortaya koymak
hem de bu kiraat vecihleri iizerinden yaptigl yorumu desteklemek amaciyla istifade etmisgtir.

3.1. Kiraatlerin Ayni Anlami ifade Etmesi

Tabersi, kiraatleri naklederken zaman zaman farkli okuyuslarin ayetin anlaminda bir degisiklige yol
a¢madigin belirtmigtir. Bu duruma “%s &2 377 ayetinde gecen “3s” lafziyla alakal kiraat vechi misal
verilebilir. Tabersi'nin nakline gore Ubey b. Ka'b, ibn Mes‘td, ibn Zibeyr, Ames, Ikrime (6. 105/723),
Amr b. Dinar (6l. 126/744 [?]) zikri gecen ayeti “z 5> &)%55” seklinde okumustur.” Séz konusu kiraatin
ayetin manasinda herhangi bir degisiklige neden olmadigin: belirten mufessir, zikri gecen kelimelerin kok
harflerinin yer degistirmesiyle olustuguna isaret etmigtir. Zira “_»2” ve “z 2»” seklindeki iki lafzin da aym
manay ifade ettigini ve her ikisinin sikinti ve darlik manasinda birlestigine dikkat ¢ekmistir. Ayrica buna
benzer kullanimin Arapcada oldugunu bildirerek “%3” ve “33” lafizlarini 6rnek vermis ve bu iki ifadenin de
anlamlar1 ayni olan iki leh¢e oldugunu belirtmistir.””

3.2. Kiraatlerin Anlam Farkliligina Yol Agmasi

Tabersi, tefsirinde bazi sdz kiraatlerin ayetin anlaminda farklilik olusturdugunu belirtmistir. “‘ Laid o
Jssl s ayetinde bu durum s6z konusudur. Miifessirin nakline gére Ibn Mes‘ad, Ubey b. Ka'b, Hasan-1
Basri, Katade (6. 117/735) ve Ebi Recd’ (6. 105/723-24 [?]) zikri gegen ayeti At G seklinde “u=" harfi
yerine “u=" harfiyle okumu§tur Tabersi, iki kiraat vechinin anlam yéntinden birbirinden farkli oldugunu
belirtmistir. Buna gore “iia i seklindeki kiraatte gecen ué-ﬁ ” kelimesi avucla almak anlaminda olup
elin tamamlyla bir seyi kavramay1 ifade etmektedir. Diger taraftan * Ul Sl " seklindeki okuyusta yer alan

“U=# fiili ise parmak uclariyla tutmay, yani daha sinirl bir dokunusu anlatmaktadir.® Tefsir kaynaklarinin
¢ogunda da bu kiraat ihtilafindan dogan anlam farkliligina dikkat gekilmis ve iki lafiz arasindaki ayrim
aciklanmigtir.® “J za"82 ayeti bu hususla alakali bir diger Ornektir. MUfessirin aktarimina gbre fbn

I'rabi’l-Kirdati’s-sevaz, 1/461-462.
73 el-En‘4am 6/136.
74 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 4/127; Ayrica bk. ibn Miicahid, Kitabii's-seba, 270; Ibnli'l-Cezeri, en-Nesr, 2/263; Benna, Ithaf, 274.
75 el-En‘am 6/138.

76 Tabersi, Mecma'u’l-beyin, 4/130; Ayrica bk. Nehhas, I'rabii’l-Kur'an, 287; ibn Haleveyh, Muhtasar, 46; Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/231; Kirmani,
Sevazzii'l-kirdat, 179; Zemahserl, el-Kessaf, 2/402; Razi, Mefatihu'l-gayb, 13/218; Ukberi, Irabirl-Kirdati’s-sevaz, 1/514-515; Kurtubi, el-Cami’,
9/44; Ebt Hayyan, Bahru'l-muhit, 4/233.

77 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 4/130.
78 Taha 20/96.

79 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 7/35.
80 Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 7/35.

81 Ferra, Me'ani'l-Kuran, 2/190; Zeccac, Me'ani’l-Kur'an, 3/374; Zemahserl, el-Kessaf, 4/106; Kurtubi, el-Cami’, 14/128; Ebt Hayyan, Bahru'I-mubhit,
6/254.

82 es-Saffat 37/54.
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Abbas “U3) 7Ua” geklinde “Y harfini kesreli okumustur.®® Tabersi zikri gecen kiraatlerin farkli manalar
olusturduguna igaret etmistir. Bu baglamda kesreli okunuga gOre kelimenin hayvanlarda glicin ziddI zayiflik
manasina geldigini; zammeli okunusta ise kelimenin insanlarda izzetin, yUceligin ziddI alcalmak anlaminda
kullanildiginiifade etmigtir. Dolayisiyla zammeli okunusun insanlar, kesreli vechin ise hayvanlari¢in oldugunu
belirterek s6z konusu iki kiraatin farkli anlamlar: icerdigini aktarmigtir.®* Bu iki okuyus arasindaki mana
farklihigl Tabersi'nin aktarimina benzer olarak diger kaynaklarda da zikredilmistir.?> Orneklerde goriildigi
tzere Tabersi, kiraatleri yalnizca nakletmekle kalmayip, bu okuyuglarin anlam diizeyinde olusturdugu
farkliliklara da dikkat ¢eken bir yéntem izlemektedir.

3.3. Kiraatlerin Ayetten Kastedilen Manay1 Desteklemesi

Saz kiraatler ayetten kastedilen anlamin desteklenmesi baglaminda da kullanilmigtir. Nitekim Tabersi,
ilgili ayetlerin tefsirinde bu kiraatlere yer vererek ayetin anlammm acikhga kavusturmustur. “a83, & sladds
BEASIRS ayeti s6z konusu duruma 6rnek tegkil etmektedir. Tabersi'nin aktarimina gére Hz. Ali zikri
gegen Ayeti “Osinh &0 &% Gsladsy seklinde “2X83” ifadesi yerine “& K lafziyla okumusgtur. Nebi'nin
(s.a.v) kiraatinin de bu sekilde oldugu aktarilmigtir.®” Mezkir kiraatten kastedilen manay: destekledigini
belirten mufessir, ayetin “Siz Kur’an nimetine sUkrlnUlzU onu yalanlamak suretiyle gOsteriyorsunuz”
manasina geldigini haber vermigtir. Bagka bir gdrlse gOre ise ayetin “Allah’in size yagmur olarak verdigi
rizka sUkrlnUzU, onun Allahtan oldugunu yalanlamak suretiyle mi gbsteriyorsunuz?” manasina geldigini de
bildirmistir.®® Bu konuyla alakali bir diger 6rnek “Call s SA e ayetidir. Tabersi, s6z konusu 4yette gecen
«*all c& ifadesini Tbn Abbas, Dahhak ve Ali b. Hiiseyin'in (6. 94/712) “5<¥) < seklinde okuduklarini
nakletmistir.®® Mifessir, séz konusu kiraat vechinin ayetten murat edilen anlami destekledigini ifade etmis
ve anlamini “Insanlar anladilar ki eger cinler gaybi bilmis olsalardi agagilayici bir azap igerisinde kalmaya
devam etmezlerdi” geklinde yorumlamistir.” Kaynaklarin bir kisminda da zikredilen bu kiraat vechinin
ayetin anlaminm destekledigi belirtilmistir. Nitekim Ferra (6l. 207/822) ayetin bu sekilde yorumlanmasini
fbn Abbas'in kiraatinden delil getirerek desteklemistir.”> Nehhas (61. 338/950) da aym sekilde ibn Abbas'a
nisbet edilen okuyusu naklettikten sonra bu kiraatin ayetten kastedilen manay: teyit ettigini belirtmigtir.*

3.4. Kiraatlerin Ayetin Tefsiri Mahiyetinde Olmas1

Saz kiraatlerin birer tefsir unsuru olarak degerlendirilmesi 4yetin anlagilmasina katk: saglamigstir. Nitekim
mifessirler, lafzi farkliliklari sadece rivayet diizeyinde aktarmakla kalmamaisg, ayni zamanda bu farkliliklan
ayetin tefsiri cercevesinde anlami agiklayici bir unsur olarak kullanmiglardir. Tabersi de tefsirinde siz
kiraatlere yer vererek bu okuyuslari yetin tefsirine katki saglayacak sekilde degerlendirmistir. Bu durum “l
| sial (pdll 7% ayetinin tefsirinde acikca goriilmektedir. Tabersi'nin aktardigina gére Hz. Ali, Ibn Abbas, Ali
b. Hitseyin ve ikrime s6z konusu ayeti “) sial &) (i 2B geklinde “Lis” yerine “0iiy” lafziyla okumusglardir.®
Miifessir, s6z konusu kiraatin ayetin tefsiri kabilinden oldugunu acikga ifade etmigtir.% “Gesdsl Gh sillairo7 ayeti
bu hususla alakali bir diger 6rnektir. Miifessirin aktarimina gore Ibn Abbas, Ubey b. Ka‘'b, Cabir b. Abdullah,

83 Tabersi, Mecma'v’l-beyan, 6/181.

84 Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 6/181.

85 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/18; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/449; Kurtubi, el-Cami’, 13/60.

86 el-Vakia 56/82.

87 Tabersi, Mecma'u'l-beyén, 9/288; Ayrica bk. Zemahserl, el-Kessaf, 6/39.

88 Tabersi, Mecma'u'I-beyan, 9/288; Ayrica bk. Zemahserd, el-Kessaf, 6/39; Kurtubi, el-Cami’, 20/226.
89 es-Sebe 34/14.

90 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 8/149-150; Ayrica bk. Taberi, Cami'u’l-beyan, 19/243,; ibn Cinnl, el-Muhteseb, 2/188.
91 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 8/149-150.

92 Ferra, Me'ani’l-Kur'én, 2/357.

93 Nehhas, ['rabiil-Kuran, 787.

94 er-Ra'd 13/31.

95 Tabersi, Mecma'u'l-beydn, 6/130; Ayrica bk. Taberi, Cami'u'l-beydn, 13/537-538; Ibn Haleveyh, Muhtasar, 71; ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/357;
Kirmani, Sevdzzii'l-kirddt, 258; Kurtubi, el-Cami’, 12/73-74.

96 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 6/130.
97 et-Talak 65/1.
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Ali b. Hiiseyin ve Zeyd b. Ali (61. 122/740) “Gete Ji8 3 Gb salkd” seklinde okumustur.®® Saz olarak niteledigi
bu okuyusun ayetin tefsiri mahiyetinde olduguna isaret eden miufessir, kiraate gore ayetin iddet aninda
manasna geldigini belirtmistir. Ayrica zikri gecen kiraate benzer durumun “&# 31 sl Y79 ayetinde olduguna
isaret eden miifessir, mananin vakit esnasinda, o vakitte oldugunu haber vermistir.'®® Orneklerde gorildagl
tizere saz kiraatin Ayetin tefsiri mahiyetinde oldugu belirtilerek bu okuyuglarin ayetin tefsirine sagladig
katkiya isaret edilmistir.

4. $az Kiraatler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Tabersi naklettigi saz kiraatler arasinda tercihte de bulunmugtur. Onun kiraat tercihlerinde, mana derinligi
ve belagat bakimindan etkileyiciligin 6n plana ciktig1 gorilmektedir. Bu baglamda “ & 4iasds 4 Hhial
Ay cwlais0! ayeti ornek verilebilir. Miifessirin aktarimina gore Yahya b. Vessab “aiy <iiais 3” geklinde

102

okumustur.'® Tabersi, saz olan mezkar kiraati, “J&” vezninden gelen “—lais” seklindeki okuyustan daha

belig ve ifade bakimindan daha giiglii buldugunu belirtmistir. Bu dogrultuda miifessir “J2&” vezninde gelen
“ciiai%” geklindeki kiraati daha belig bulmus ve tercih etmistir.’® Nitekim klasik kaynaklarin ¢ogunda da
“Jas” veznindeki yapilarin belagat agisindan daha giiclii oldugu vurgulanmigtir.’** Ornegin Kurtubi, seddeli
okuyusun anlam bakimindan daha vurgulu ve giglii bir ifade tagidigini, bu okuyusun ayni zamanda hitkmin
kesinligini ve kuvvetini artirdigini belirtmistir. Buna karsilik, “Je&” vezninin ise daha cok bir fiilin taklit

edilmesi veya ona yaklagilmasi anlamini icerdigini ifade etmigtir.'®

5. Saz Kiraatleri Tenkit Etmesi

Kiraatler, zaman zaman nahiv ve dil kurallarina uygunluk acisindan, 6zellikle de Arap dili icindeki kullanim
yayginhigina aykirl olduklari gerekgesiyle elegtirilmigtir. Tabersi, bu tlrden elestirilere konu olan kiraat
vecihlerine de tefsirinde yer vermistir. Soz gelimi Tabersi “3all A% )% 15 &8 Lil"106 ayetinde gecen “4& )%
&34l ifadesiyle alakal kiraatleri aktardiktan sonra bu okuyus vechinin zayif oldugunu belirtmistir.
Onun aktarimina gore Talha b. Slleyman s6z konusu ayeti “&y3al) &4 )4 seklinde "< harfini zamme ile
okumusgtur.’®” Miifessir bu gekilde bir okunugun ancak sgiirlerde olduguna isaret ederek bu kiraatin zayif
olduguna deginmistir. $az kiraatlerden olan bu okuyusun tenkit edilmesi diger kaynaklarda da yer almistir.

A

Ornegin ibn Cinni, mezk(r kiraati naklettikten sonra Arapcada “&y3a)) &4 )4 seklindeki kullanimin zaylf

oldugunu ve bu sekilde bir okuyusun sadece siirlerde ve zaruri hallerde oldugunu belirtmigtir.'%

Sonug

Bu calismada, Tabersi'nin Mecmeu'l-beydn adli tefsirinde saz kiraatlere yaklagimi incelenmigtir. Onun
tefsirinde saz kiraatleri genis bir gekilde zikretmesi, bu okuyusglar: isnad ettigi kisilerle birlikte aktarmas:
ve akabinde mustakil baglikla kiraatlerin hiiccetlerini izah etmesi, Tabersi'nin kiraat farkliliklarini yalnizca
nakli malzeme olarak sunmadigini gostermektedir. Nitekim mifessir, kiraatlerin hiiccetinde kullanilan
ayet, hadis, Arap siiri ve kelami, Arap dili ve kaideleri, leh¢esel farkliliklar gibi delillere genis bir sekilde yer
vermistir. Bu yonuyle Tabersi'nin Mecmeu’l-beyan’t Arap dilinin ¢esitli kullanimlari ile leh¢e farkliliklarinin
tespiti acisindan énemli bir kaynak niteligi tagimaktadir. Ayrica Tabersi, saz kiraatlerin tefsir agisindan

98 Tabersi, Mecma'v’l-beyan, 10/28.

99 el-Araf 7/187

100 Tabersi, Mecma'u’l-beyan, 10/28; Ayrica bk. Kirmani, Sevazzi'l-kiradt, 476; Eba Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/278.
101 el-Maide 5/3.

102 Tabersi, Mecma'u'l-beyan, 3/222; ibn Haleveyh, Muhtasar, 37; ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/207; Ibn Atiyye, el-Muharraru'l-veciz, 2/155; Kurtubi, el-
Cami’, 7/297-298.

103 Tabersi, Mecma'v’l-beydn, 3/222.

104 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/207; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/155; Kurtubi, el-Cami’, 7/297-298; Ebt Hayyan, Bahru'l-muhit, 3/442.
105 Kurtubi, el-Camf’, 7/297-298.

106 en-Nisa 4/78.

107 Tabersi, Mecma'u’l-beydn, 3/112; Ayrica bk. Ibn Haleveyh, Muhtasar, 33; ibn Cinnl, el-Muhteseb, 1/193.

108 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/193.
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farkl etkilerine dikkat ¢ekmis; bu kiraatlerin bir kisminin 4yetin anlaminda herhangi bir degisiklik meydana
getirmedigini, bir kisminin ise farkli anlamlar ortaya koyarak anlam zenginligi sagladigini ifade etmigtir. Baz
kiraatlerin ise dogrudan ayetin tefsiri mahiyetinde degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir. Bu yéniyle
miifessir, eserinde yer verdigi saz kiraatleri, hem ayetin tefsirine katki sagladigini ortaya koymak hem de
kendi yorumunu destekleyip temellendirmek amaciyla kullanmigtir. Tabersi, bu baglamda saz kiraatlerin,
ayetin anlamini daha gii¢la bir sekilde delillendirmeye olanak sagladigini vurgulamastur.

Tabersi'nin, 6zellikle sahdbe ve tabitina nisbet edilen kiraatlere verdigi énem, onu klasik siil miifessirlerden
ayiran temel unsurlardan biridir. Zira ilk dénem sii tefsirlerinde sahabe rivayetlerine yer verilmeyerek onlar
reddeden ve onlara kars: mesafeli bir tutum sergilenirken Tabersi bu rivayetleri tefsirinde kullanmaktan
kacinmamus; aksine onlara genis bir sekilde yer vererek ayetin yorumlanmasinda ve anlagilmasinda sahabe
nakillerinden faydalanmigtir. Bu durum Tabersi’nin, ilk dénem sii miifessirlerinden farkl olarak kiraatleri
aktarma noktasinda daha mutedil bir yaklagim benimsedigini gostermektedir. Sonug olarak Tabersi'nin saz
kiraatlere yonelik yaklasimi, hem Kur’an tefsirinde farkli mezhebe mensup kisilerin metodunu anlamak hem
de saz kiraatlerin Kur’an'in anlagilmasindaki islevini degerlendirmek agisindan olduk¢a 6nemlidir.
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Bu calisma, Osmanli dénemi alimlerinden Ahmed Celebi b. Mustafa es-Saruhani el-Leali'ye (6. 971/1563) ait

»

“Riséle fi beyani’l-aye ve huve ‘ya eyyiihellezine 4ment in cd'ekiim” baglikl el yazmas: risilenin tahkikli negrini ve
analizini konu edinmektedir. Risale, Hucurat Suresi 6. dyetini merkeze alarak “fasik” kavraminin anlamini, sahabenin
adaleti meselesini ve Zemahseri'nin el-Kegsdf tefsirindeki yorumlarini, elestirel bir perspektifle ele almaktadir.
Arastirmanin temel hedefleri, metni akademik literatiire kazandirmak, Islam disiince tarihindeki kelami ve hadis
tenkidi tartigmalarina 1s1k tutmak, ayrica klasik tefsir metodolojisinin dinamik yapisini bir 6rnek tzerinden ortaya
koymaktir. Calismada metin merkezli ve tarihi-analitik bir yaklagim benimsenmistir. fki yazma niisha (Halis Efendi
ve Lala Ismail) kargilastirmali olarak incelenmis; niishalar arasindaki farkliliklar dipnotlarla belirtilerek kritik edisyon
hazirlanmigtir. Ayetler, harekeli ve modern Arapca imla kurallarina uygun sekilde diizenlenmistir. Disiplinlerarast
bir metodoloji ile tefsir, hadis, kelam ve dilbilim perspektifleri birlestirilerek miiellifin argiimanlar: irdelenmistir.
Mitellifin kaynaklari arasinda Zemahsgeri'nin el-Kessdf1ve ibn Adil'in el-Liibab tefsiri 6ne cikmaktadir. Ayrica risalenin
tarihi baglami, muellifin biyografisi, tabakat eserleri ve arsiv kayitlar1 tizerinden analiz edilmistir. Hucurat 6. ayeti,
klasik tefsirlerden modern ¢caligmalara kadar genis bir literatiirde iglenmistir. Taha Yasin Hatib’in sebeb-i niiziil odakl
analizi ve Tbrahim Yildiz'in sosyal medya baglamli yorumu, konuya dair énemli katkilar sunar. Ancak bu risale, hem
tahkikli nesrinin yapilmamis olmasi hem de Zemahserinin yorumlarini sistematik bicimde elegtiren konu odakh
ilk miustakil ¢alisma olmas: nedeniyle 6zgiindiir. Nitekim bu risdle sahih ve zayif rivayetleri karsilagtiran, “fasik”
kavramim disiplinleraras: ele alan ve Ehl-i Siinnet’in sahabe adaleti ilkesini savunan énemli bir metindir. Risale,
Ahmed Celebib. Mustafa es-Saruhani el-Leali’ye nispet edilmektedir. Halis Efendi ntishasinda yer alan “Ahmed Celebi
Hazretlerinin Civizade’ye verdigi risile” ifadesi, miiellifin Civizade ile cagdas oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica,
miellifin diger eserleriyle bu risile arasindaki uslup benzerligi, eserin ona aidiyetini desteklemektedir. Muellif,
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Harun Abaci: Hucurat Saresi 6. Ayetindeki ‘Fasik’: Sahabi Kimligi ve Leali Ahmed Celebinin Risalesi Isiginda Tefsiri Inceleme

Kemalpasazade ve Sa'di Celebinin 6grencisi olarak Osmanli ilim geleneginde 6nemli bir yere sahiptir. Ahmed Celebi,
Zemahgeri'nin el-Keggdf'ta Velid b. Ukbe’yi “fasik” olarak niteleyen yorumunu zayif rivayetlere dayandig: gerekcesiyle
elestirir. Zemahgeri, Velid'in Restilullah’a yalan haber getirdigini ve bu nedenle adalet vasfini kaybettigini iddia eder.
Ahmed Celebi ise Velid'in kasith degil, zanna dayal bir hata yaptigini vurgular. Ona gére, ayetteki “fasik” vurgusu,
bireysel bir suclamadan ziyade haber teyidi ilkesinin evrenselligine igaret eder. Klasik tanimda “sinir agma” olarak ele
alinan “fisk”, risalede zan, yetersiz aragtirma ve toplumsal giiveni sarsma boyutlariyla yeniden yorumlanir. Ahmed
Celebi, Velid’in Beni Mustalik’e dair yanlis bilgi aktarimini seytanin vesvesesi ve igsel teredditle agiklar. Bu yaklagim,
“fasik” kavramini bityiik giinahla sinirlandiran Mu'‘tezili perspektife kargi, Ehl-i Stinnet’in sahdbe adaleti doktrinini
giiclendirir. Risale rivayetlerin sened ve metin kritigi ile dilbilimsel tahlili dengeli bicimde harmanlar. Zemahseri'nin
dayandigi Taberani rivayetinin isnadinin zayif oldugunu vurgulayan miellif, Ibn Adil'in el-Libab'indan aktardig:
sahih rivayetlerle tezini temellendirir. Bu metodoloji, ge¢ dénem Osmanl tefsir geleneginin rivayet-dirayet sentezini
yansitir. Bu ¢aligma, giinimiizde bilgi giivenilirligi, sosyal medya etigi ve yanhs haberlerle mucadele gibi konulara
tarihi bir perspektifle 1s1k tutar. Aragtirmacilara risilenin Hanefi fikih gelenegi ve Osmanli ahlak literaturiiyle
iligkisinin incelenmesi énerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hucurat Siresi, Fasik, Sahabi Kimligi, Leali Ahmed Celebi.
Abstract

This study focuses on the critical edition and analysis of the manuscript “Risala fi bayan al-aya wa huwa ‘ya ayyuha
alladhina amanu in ja'akum”, authored by the Ottoman scholar Ahmad Celebi b. Mustafa al-Saruhani al-Leali (d.
971/1563). The treatise examines the meaning of the term fasiq, the issue of the justice of the Companions (‘adalat
al-sahaba), and critically engages with ZamakhsharT’s interpretation in al-Kashshaf. The primary objectives of this
research are to introduce the manuscript to the academic field, shed light on theological and hadith criticism debates
within Islamic intellectual history, and elucidate the dynamic nature of classical exegetical methodology through a
representative example. The study adopts a text-centered and historical-analytical approach. Two manuscript copies
(Halis Efendi and Lala Ismail) have been comparatively examined, and a critical edition has been prepared, highlighting
textual variations in footnotes. The Qur’anic verses are presented with full diacritical marks and in accordance with
modern Arabic orthography. Employing an interdisciplinary methodology, the research integrates perspectives from
tafsir, hadith, kalam, and linguistics to deeply analyze the author’s arguments. The sources referenced by the author
include al-Kashshaf by Zamakhshari and al-Lubab by Ibn ‘Adil. Additionally, the historical context of the treatise
and the biography of the author have been examined based on tabagat works and archival records. Hucurat 6 has
been extensively discussed in both classical and modern exegetical literature. Notably, Taha Yasin Khatib’s study
focusing on the verse’s sabab al-nuzil and Ibrahim Yildiz’s interpretation in the context of misinformation in social
media provide significant contributions. However, this treatise is unique as the first independent work systematically
critiquing Zamakhshari’s interpretations. The risala compares authentic and weak narrations, addresses fasiq within
an interdisciplinary framework, and upholds the Sunni principle of the Companions’ justice (‘adalat al-sahaba).
The treatise is attributed to Ahmad Celebi b. Mustafa al-Saruhani al-Leali. The phrase found in the Halis Efendi
manuscript, “The treatise Ahmad Celebi presented to Civizide,” alongside the author’s contemporaneity with
Civizade and stylistic similarities, support this attribution. As a student of Kemalpagazade and Sa‘di Celebi, Ahmad
Celebi occupies a notable position within the Ottoman scholarly tradition. Ahmad Celebi critiques Zamakhshari’s
assertion in al-Kashshaf that Walid b. ‘Ugba was labeled as a fasiq due to bringing false information to the Prophet.
While Zamakhshari claims that Walid lost his integrity (‘adala) by fabricating a report, Ahmad Celebi argues that
Walid’s error was not intentional but rather based on misperception. According to Ahmad Celebi, the emphasis on
fasiq in the verse serves as a universal principle for verifying reports rather than a direct accusation against a specific
individual. The classical definition of fisq as “transgression” is reinterpreted in the treatise to include aspects of
speculation, inadequate investigation, and social distrust. Ahmad Celebi explains Walid’s incorrect transmission
about Banu al-Mustaliq as a result of satanic whisperings and inner hesitation. This approach strengthens the Sunni
doctrine of the Companions’ justice in opposition to the Mu'tazilite view, which confines fisq to grave sins (kaba’ir).
The treatise skillfully integrates both narrational (riwaya) and rational (diraya) criticism. Ahmad Celebi highlights the
weak chain of transmission in the Tabarani narration upon which Zamakhshari relies, while reinforcing his argument
with authentic reports from Ibn ‘Adil’s al-Lubab. This methodology reflects the synthesis of riwaya and diraya within
the late Ottoman exegetical tradition. This study sheds light, from a historical perspective, on contemporary issues
such as the reliability of information, ethics of social media, and the struggle against misinformation. Researchers are
advised to examine the treatise in relation to the Hanafi jurisprudential tradition and the Ottoman moral literature.

Keywords: Tafsir, Surat al-Hujurat, Fasiq, Sahabi Identity, Leali Ahmed Celebi.
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Giris

Klasik Islami literatiirde miistakil tefsir risaleleri, yalnizca belirli bir ayetin lafzi ve manevi boyutlarini
agiklamakla kalmayip o ayetin tarihi arka planini, niizal ortamini, mezhebi ve itikadi yansimalarim 6zl
bi¢cimde ele almak tzere telif edilmis ilmi metinlerdir. Bu tiir risileler, ¢ogu zaman minferit bir ayetin
etrafinda oriilen genis ilmi tartigsmalara zemin tegkil ederek tefsir geleneginin rivayet ve dirayet boyutunu
bir arada yansitan kiymetli kaynaklar arasinda yer alir. Bu ¢alisma, Osmanli dénemi alimlerinden Ahmed
Celebi'ye (6. 971/1563) nispet edilen ve “Risale fi beyani’l-dye ve huve ‘ya eyyiihellezine 4ment in ca’ekim”™
bashigini tasiyan bir el yazmasi risilenin hem tahkikli nesrine hem de ilmi tahliline odaklanmaktadir. Bahsi
gecen risdle, Hucurat Stresi'nin 6. dyeti etrafinda tegekkil eden “fasik” kavrami, sahabe adaleti ilkesi ve
Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Kessdf tefsirindeki izahlara yonelik elestirileriyle dikkat ¢eken nadide bir
eserdir.

So6z konusu risale rivayet zincirlerinin giivenilirligi, metinlerin anlam katmanlar1 ve kavramlarin itikadi
yorumlar1 bakimindan oldukca 6zlii bir icerige sahiptir. Ozellikle ayetin niiztl sebebine dair farkl rivayet
varyantlarin1 mukayeseli bir yontemle degerlendirmesi ve bu baglamda “fasik” kavramina dair geleneksel
yorumlara yeni agilimlar sunmasi, eserin ilmi kiymetini artirmaktadir. Ahmed Celebi, bu risilede yalnizca
Zemahserinin yorumlarini elestirmekle kalmayip ayni zamanda Ehl-i Stinnet kelam gelenegi icerisinde
sahibe adaleti doktrinini miidafaa etmekte, bu yontyle Mu'tezile'nin buyitk ginah anlayisina kars:
argimanlar gelistirmektedir. Risalede yalnizca kelami degil, ayn1 zamanda hadis tenkidi, dilbilimsel tahlil ve
tarihi baglam gibi farkli disiplinlerin izleri de a¢ik¢a muisahede edilmektedir.

Bu ¢aligmanin en temel amaci, hentiz akademik literatiirde yer almamig olan s6z konusu risilenin edisyon
kritigini hazirlayarak metni aragtirmacilarin istifadesine sunmak ve ayni zamanda icerdigi tartigmalar:
sistematik bir analiz ¢ercevesinde degerlendirmektir. Bu dogrultuda, risilenin iki yazma niishasi olan Halis
Efendi ve Lala Ismail niishalar1 esas alinmis; metinler karsilastirmali olarak incelenmis ve aralarindaki
farkliliklar dipnotlarla ayrintili bicimde gosterilmistir. Boylelikle risalenin en sahih formuna ulagilmaya
calisgilmistir. Metin icerisinde gecen ayetler, harekeli ve modern Arap¢a imla kurallarina uygun sekilde
yeniden dizenlenmis; boylece hem ilmi hassasiyet hem de akademik okuma kolaylig1 gézetilmigtir.

Ahmed Celebinin eserinde bagvurdugu kaynaklar arasinda Zemahseri’nin el-Kessdf1 ile Ibn Adil'in (6.
VIIL/XIV. yuzyil) el-Libdbr 6n plandadir. Miiellif, bu eserleri sadece nakil malzemesi olarak degil, ayni
zamanda elegtirel ve secici bir yaklagimla kullanmakta; sahih ve zayif rivayetler arasindaki farki ortaya
koymakta ve bazi yorumlari yeniden degerlendirmektedir. Bu metodolojik tutum, ge¢ dénem Osmanl tefsir
anlayisinda rivayet-dirayet dengesinin nasil kuruldugunu gozler 6niine sermektedir. Bu baglamda yapilan
aragtirma, sadece klasik bir metnin ilmi negrine katk: sunmakla kalmayip ayni1 zamanda fisk, adalet, sahabe
algis1 ve bilgi givenligi gibi temel meseleler etrafinda sekillenen tefsiri yaklagimlarin analizine imkan
saglamaktadir. Risilede 6ne ¢ikan degerlendirmeler, erken dénem klasik kaynaklarla kendi dénemindeki
yaklagimlar arasinda képra kurarak Kur’an'in yorumlanmasinda tarihsel strekliligin nasil saglandigini da
gostermektedir. Bu yoniiyle risile, hem kelami tartigmalar hem de hadis rivayetlerinin degerlendirilmesinde
metodolojik bir 6rneklik arz etmekte; ayni zamanda sahabenin adaleti baglaminda Ehl-i Siinnet ¢izgisinin
temellendirilmesine dair 6zgiin bir katki sunmaktadr.

Yukarida belirtildigi tizere bu risdle tizerine yapilan herhangi bir akademik caligma tespit edilememistir.
Ancak risalede ele alinan temel konu, yani Hucurat stresi 6. ayet, klasik ve modern tefsir kaynaklarinda genis
bir bi¢imde iglenmistir. Bunun yani sira, sadece Hucurat stresinin tefsirine dair bircok miistakil ¢aligma da
mevcuttur. Bu baglamda konu ile ilgili literatiir incelendiginde, 6. dyet 6zelinde iki calisma 6ne ¢ikmaktadir.
Birincisi, TAha Yasin Hatib’'in “Sebebii niiztli’l-ayeti’s-sadiseti min streti’l-Hucurat -dirase ve nakd” baglikl
makalesidir. Bu ¢aligmada Hatib, dyetin sebeb-i nuiztline dair nakledilen rivayetleri tahlil ederek, sened
ve metin acisindan bir degerlendirme sunmaktadir. Diger ¢alisma ise Ibrahim Yildiz'in “Hucurat Stresinin
6. Ayeti Baglaminda Sosyal Medyadaki Gercekdis1 Haberler” baslikli makalesidir. Bu makalede, ayetin
ginimizde sosyal medyada yayilan yanhs ve yaniltia haberler karsisinda nasil bir tutum sergilenmesi
gerektigi baglaminda ele alindig: gérilmektedir.
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1. Aragtirma ve Degerlendirme

1.1. Mitellifin Hayat1

Tam adi1 Ahmed Celebib. Mustafa es-Saruhani el-Leali olan Ahmed Celebi, Manisa’ya bagl Saruhan kazasinda
dogmustur. Ancak incelenen teracim, tabakat ve biyografi eserlerinde dogum yilina iligkin herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir.! Kemalpasazade'nin (6. 940/1534) ders halkasinda yetisen miiellif hocasinin yaninda
miilazim olmus; ayrica Sadi Celebinin 6grencileri arasinda yer almigtir. Ogrenimini tamamladiktan sonra
fetva katipligi ve cesitli yerlerde kadilik gérevleri iistlenmis, en son Amasya kadisi iken 971/1563 yilinda
vefat etmigtir.? Riyazi Muhammed Efendi (6. 1054/1644) ise Riydzii’s-su‘ard adli eserde, vefat yilin1 972/1564
olarak kaydetmektedir.> Ote yandan, miellifin Bed'u’I-Emali eseri tizerine yazdig1 bir serhin sonunda bu
calismay1 973/1565 yilinda tamamladifin bizzat kendisi ifade etmektedir.* Zikredilen bu yil, miiellifin
973/1565 sonrasi bir yilda vefat etmis olabilecegini gostermektedir.

Leali Ahmed Celebi, Tiirkce, Arapca ve Farsca dillerinde siir tiretecek edebi yetkinlige sahip olmasinin yam
sira fikih, keldm, dil ve edebiyat alanlarinda da eserler vermistir. Ferdiz ve geometri konularinda kaleme
aldigi caligmalar, kendisinin ileri diizey matematik bilgisine sahip oldugunu géstermektedir. Bu durum, onun
yitksek ilmi tahsil gordiginii ve Islam ilimlerinin cesitli alanlarinda teliflerde bulundugunu acikca ortaya
koymaktadir.

1.2. Hocalar

1.2.1. ibn Kemal (6. 940/1534)

Ibn Kemal (Semseddin Ahmed b. Siileyman), dedesi Kemal Pasa’nin II. Bayezid’e lalalik yapmasi nedeniyle
“Kemalpagazade” veya “Ibn Kemal” olarak anilmis, Osmanli emirlerinden bir aileye mensuptur. Miiellifin
dogum yeri hakkinda farkli gérisler bulunmaktadir, kaynaklarda Tokat, Edirne ve Amasya olmak tizere tg
farkli sehir zikredilmektedir. Gengliginde bir siire askeri sinifta bulunsa da, ilme yonelerek Mevla Lutfi Efendi
(6. 900/1494) ve diger 6nde gelen alimlerden ders almigtir. Miiderrislik hayatina Edirne ve Uskiip’te cesitli
medreselerde baglamis, Edirne kadilig1 ve Anadolu kazaskerligi gorevlerinde bulunmustur. Son olarak Mevla
Alauddin Ali el-Cemali'nin (6. 932/1525) vefat: izerine, Osmanli Seyhiilislamlifi makamina getirilmigtir.®

1.2.2. Sa‘di Celebi (6. 945/1539)

Leali Ahmed Celebi Efendi'nin Mevla Sa‘dinin fetvalarini derleyerek fetva katibi gorevi yaptigr belirtilir.
Asil ad1 Sa‘dullah olan Mevla Sa‘di, Kastamonu'nun Daday ilcesinde dogmus, babasiyla birlikte Istanbul’a
yerleserek ilim tahsiline baglamig ve devrin énemli 4limlerinden ders almigtir. Mahmud Paga, Sultaniye ve
Sahn-1 Seman medreselerinde miderrislik yapmis, ardindan Istanbul kadiligina atanmis, ancak daha sonra
tekrar muderrislige dénerek nihayet Seyhilislam olmustur. Hafizasinin kuvveti, giizel ahlak: ve akidesinin
saglamhig ile taninan Mevla Sa'di, Beyzavi tefsiri tizerine hasiye, Hanefi fikhinda Hidaye serhi gibi eserler
kaleme almus, ayrica bircok risile ve ta‘likat yazmigtir. Ser? duzenlemelere gosterdigi ¢zen ve genis kabul
goren fetvalariyla bilinen bu 4lim, evinin yakininda bir Daru’l-Kurr4 insa ettirerek ilme verdigi 6nemi ortaya
koymusgtur.”

2s
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Ebu’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed ibni’l-imad, Sezeratii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 8/285-286; Ahmed Efendi
Taskoprizade, es-Sekdiku'n-nu'maniyye fi ‘ulemadi'd-Devleti’l-Osmaniyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabiyye, 1975), 226.
7  Mustafab. Abdullah Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-finin (Bagdat: Mektebeti'l-Miisenna, 1941), 2/468; Hayriiddin b. Mahmad
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1.3. Eserleri

Miiellifin hayatina dair kaynaklar incelendiginde ve kiitiiphane ile katalog taramalar1 yapildiginda, ona nispet
edilen cesitli eserler tespit edilmistir. Ancak bu eserlerin bircogu incelendiginde ayni eserin farklh isimlerle
kaydedildigi veya muellife ait olmadig: belirlenmistir. Miiellif, eserlerinin ¢ogunda kendi ismini ve lakabim
zikretmesine ragmen, bazi eserlerde bu bilgiler bulunmadigi i¢in aidiyeti konusunda stpheler dogmaktadir.
Ayrica kataloglarda zaman zaman kitap ismi ile muellif ismi eglestirilirken hatalar yapildig1 géralmektedir.
Ancak agagida sadece miiellife ait oldugu kesinlegen eserler tanitilmigtir.

1.3.1. Kelama Dair Eserleri

1.3.1.1. Serhu’l-Kasideti’n-Niniyye

Hizir Bey’in (6. 863/1459) kaleme aldig1 Cevdhirii'l-akdid adli 105 beyitten olusan manzum akaid risalesi
uizerine yazilmig bir serhtir. Eser Stuleymaniye Kituphanesinde 3713 arsiv numarasiyla kayithidir. Murat
Kaan Kivilaim, eserin tahkik ve incelemesini gerceklestirmigtir.?

1.3.1.2. Serh-i Muhakemat

Miuellifin itikad konularina yer verdigi bir eserdir. Yazmasi Stleymaniye Kittphanesi Hudai Efendi
Koleksiyonu'nda 880 numarali kayitla muhafaza edilmektedir.

1.3.1.3. Terciime-i Bed’i’l-Emali Me‘a Serhiha

Ali b. Osman el-Ust'nin (6. 575/1179) telif ettigi Bed'i'l-Emali, diger adiyla el-Kasidetii'I-Lamiyye fi't-Tevhid
isimli eserin Tirkee tercimesi ve serhini ihtiva etmektedir. O bu eseri talep Gizerine terciime ve serh ettigini
dibacesinde ifade etmektedir. Bu eser, Silleymaniye Kiitiiphanesi Mehmet Asim Bey Koleksiyonu'nda 250
arsiv numarasiyla kayithdir.

1.3.2. Fikih Alanina Dair Eserleri

1.3.2.1. Daire-i Mermuze

Feraiz ilmine dair konular gekillerle izah eden, Osmanh Turkgesiyle kaleme alinmis bu eser, Stileymaniye
Kutiphanesi Fatih Koleksiyonu'nda 2529 numarali arsiv kaydiyla yer almaktadir. Muellif, daha 6nce ferdiz
ilmi tizerine Arapca bir risale telif ettigini, ancak gelen talepler dogrultusunda bu eseri Tirkce olarak da
hazirladigini ifade etmektedir.

1.3.2.2. Risale fi’l-Feraiz

Eser Feraiz/miras ilmi konusunda yazilmis Arapca bir risaledir. Muellif, ferdiz meselelerinin zorluklarin
gidermek amaciyla bu eseri yazdigini belirtmektedir. Eserin cesitli kiitiphanelerde niishalari mevcuttur. Eser
Silleymaniye Kitiphanesi Harput Koleksiyonu'nda 0018 numaral arsiv kaydiyla yer almaktadir. Eser ayrica
Samsun Vezirképri flge Halk Kiitiiphanesinde ise 55 Vezirkopri 477/12 numarasiyla Ferdizu'l-Lali adiyla
kayithdir.

1.3.2.3. Risale-i Mitkkemmile

Bu riséle, yalnizca, ferdiz konusunu ele almamakta, ibadet ve itikad ile ilgili meseleleri de icermektedir.
Miiellif, eserinin Islam diniyle ilgili faydali bilgileri kapsadigini belirtmektedir. Silleymaniye Kitiiphanesi
Kasidecizdde Koleksiyonu'nda 85 arsiv numarasiyla kayitli Osmanlica bir eserdir. Milli Kiitiphane Ankara
Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi'nde 06 Hk 4097 arsiv numarasiyla Risdle-i Tekmile adiyla kayithidar.

Zirikli, el-ATam (Beyrut: Daru’l-lim, 2002), 3/88; Mehmet Ipsirli - Ziya Demir, “Sadi Celebi”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV islam Arastirmalar
Merkezi) (Erisim 07 Subat 2025).

8  Murat Kaan Kivilam, Leali Ahmed'in Serhu Kasideti'n-Niiniyye Baglaminda Kelamciligi (Karabiik: Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 1-147.
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1.3.2.4. Mecma‘u’l-Mesiili’g-$er‘iyye fi’l-‘Ulimi’d-Diniyye

Bu eser, Bursali Mehmed Tahir Efendi tarafindan zikredilmistir. Muellif, Osmanl Seyhiilislamlar1 arasinda
yer alan, Sa‘di Celebi, Civizide Mehmed Efendi, Abdulkadir Hamidi Celebi Efendi ve diger bazi ilim erbabina
ait fetvalar1 Osmanli Tiirkcesiyle tertip etmistir. Ayrica, ibn Kemal Pasa, Mehmed Sah Fenari ve Ebiissutid
Efendi gibi 6nemli $eyhiilislamlarin fetvalarina da eserinde yer vermektedir. Eser, bazi kataloglarda Kitdbii'l-
Fetdva adiyla Milli Kiitiphane Tokat il Halk Kitiiphanesi koleksiyonu 60 Hk 234/4 arsiv numarasiyla
kayithdir. Bazi caligmalarda, muellife ait farkl bir eser olarak zikredilse de yapilan incelemeler, bunun aym
eser oldugunu gostermektedir.

1.3.3. Dil-Edebiyata ve Tefsire Dair Eserleri

1.3.3.1. Kaniinu’l-Avamil ve Burhanii’l-Mesail

Abdulkahir Curcani (6. 471/1078) tarafindan kaleme alinan el-Avamilii’l-Mi'e adl eserin serhidir. Bu gerhte,
eserde ele alinan yuz amil, cesitli delillerle desteklenerek incelenmisgtir. Eserin miellif hatt: niishasi, Beyazit
Devlet Kutiphanesi Kara Mustafa Paga Koleksiyonu'nda 454 numarali arsiv kaydiyla muhafaza edilmektedir.
Ahmet Talha Bilim, eserin tahkik ve incelemesini yiiksek lisans tezi olarak gerceklegtirmistir.’

1.3.3.2. Kavaninu’s-Sarf

Bu risale, baslangi¢ seviyesindeki talebeler i¢in kaleme alinmig olup sarf ilmine dair temel meseleleri ihtiva
eden Arapga bir eserdir. Mezkir eserin bir niishasi, Sileymaniye Kitiphanesi Fatih Koleksiyonu'nda 4757
numarali kayitla muhafaza edilmektedir. Eserin edisyon kritigi, Huseyin Kilicarslan tarafindan yiiksek lisans
tezi olarak hazirlanmigtir.*

1.3.3.3. Mecma‘u’l-Kava‘id ve Menba‘u’l-Fevaid

Miellif, eserinin dibacesinde, dostlarininvebuyiiklerinin talebitizerine, Arap¢ave Farscayabaglayacak talebeler
i¢in bu ilimleri kolaylagtiracak kurallar: ve faydali bilgileri iceren bir ¢aligma kaleme aldigini belirtmektedir.
Eser Osmanlica olup bir niishasi Beyazit Devlet Kutiiphanesi Kara Mustafa Paga Koleksiyonu'nda 454 arsiv
numarasiyla kayithdar.

1.3.3.4. Serhu’l-Emsile

Bu eser, sarf ilminin temel eserlerinden Emsile iizerine soru-cevap yéntemiyle kaleme alinmig olup, ayrica
Bind kitabina dair muhtelif bilgileri de ihtiva eden Arapca bir serhtir. Eserin bircok yazma niishasi bulunmakta
olup, bunlardan biri Sileymaniye Kiitiphanesi Fatih Koleksiyonu'nda 4757 numarali argiv kaydiyla muhafaza
edilmektedir. S6z konusu eser, Bahattin Abak tarafindan yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilmigtir.™*

1.3.3.5. Divan

Muellife ait siirlerin yer aldigi divanin bir nushasi, Stuleymaniye Kutiphanesi Haaa Mahmud Efendi
Koleksiyonu'nda 3298 numaral argiv kaydiyla muhafaza edilmektedir. S6z konusu eserin edisyon kritigi,
Giil¢icek Korkut tarafindan ¢caligilmigtir.*?

1.3.3.6. Fetihname

Eser, Bagdat seferiyle ilgili olaylari anlatan Osmanlica bir risiledir. Silleymaniye Kutiphanesi Yazma Bagiglar
Koleksiyonu'nda 3523 argiv numarasiyla kayitlhidir.

9  Ahmet Talha Bilim, Ledli Seyyid Ahmed b. Mustafa es-Sartihani ve Kaninu'l-Avamil ve Burhanii’l-Mesail Adh Risalesi (Inceleme, Degerlendirme ve
Tahkik) (Izmir: Dokuz Eylil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 1-144.

10 Hiaseyin Kilincarslan, Ahmet b. Mustafa es-Saruhani el-Lali'nin Kavaninu's-Sarf Adh Eserinin Edisyon Kritigi ve Tebyizi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yitksek Lisans Tezi, 2007), 1-123.

11 Bahattin Abak, Seyyid Ahmed b. Mustafa el-Leali ve Serhu’l-Emsile Adl Eseri (Inceleme ve tahkik) (Erzincan: Erzincan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yitksek Lisans Tezi, 2018), 1-195.

12  Gilcicek Korkut, Divan-1 Ledli (Inceleme-Metin) (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitusii, Yitksek Lisans Tezi, 2004), 1-319.
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1.3.3.7. $erhu Kasideti’l-Biirde

Eser, Ka’b b. Zitheyr'in (6. 24/645 [?]) aym1 ismi tagiyan kasidesiyle karigmamas: i¢in Osmanl kiltir
dunyasinda Kasidetii'l-Biire, literattirde ise Kasidetii'l-Biirde olarak bilinen, Muhammed b. Said el-Busiri'nin
(6. 695/1296) Kevakibiid-Diirriyye fi Medhi Hayri'l-Beriyye adli manzum eseri tzerine kaleme alinmig bir
serhtir. Muellif, eserin dibacesinde, s6z konusu kasideyi daha 6nce Arapga olarak serh ettigini ve i’rdbina dair
gerekli izahlari sundugunu beyan etmektedir. Bu serhte ise beyitleri 6nce Turkge olarak izah etmis, ardindan
i‘rAbini ele almigtir. Eserin bir¢ok yazma niishasi bulunmakta olup, bunlardan biri Stleymaniye Kiitiphanesi
Osman Huldi Oztiirk Koleksiyonu'nda 0547 numaral arsiv kaydiyla muhafaza edilmektedir. S6z konusu eser
iizerine Ebubekir S. Sahin’in bir makalesi bulunmaktadir.*®

1.3.3.8. Terciime-i Kaside-i Birde

Eser, Kaside-i Biirde’nin manzum olarak Turkgeye ¢evrilmis halidir. Ankara, Milli Katiphanesi'nde 53335/1
arsiv numarasiyla kayithdir.

1.3.3.9. Terceme-i Kaside-i Taiyye

Eser, Mutasavvif sair Ibnit’l-Fariz'in (6. 632/1235) Kaside-i Taiyye adli manzum eserinin Tiirkce tercimesidir.

1.3.3.10. Tuhfetii’l-Havas fi Tercemeti Diirreti’l-Gavvis

Eser, Makdmdt yazarive dil alimi Kasim b. Ali el-Hariri (6. 516/1122) tarafindan kaleme alinmais olup, ediplerin
yazi1 ve konusmalarinda yaptiklar: dil hatalarini ayet-i kerimeler, hadis-i serifler, siirler ve meseller ile tashih
eden eserin tercimesidir. Eserin bir niishasi, Silleymaniye Kutiiphanesi Yazma Bagiglar Koleksiyonu'nda
3523 numarali kayitla muhafaza olunmaktadir.

1.3.3.11. Terceme-i Ba‘z1 Ayat-1 Zebir (Fatlubni Tecidni)

Miiellif dibacede, Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete dayanarak, Hz. Davud’a indirilen Zebtr'un, Kur’an'daki
Rahman Suaresi'ne benzeyen bir sire icerdigini belirtmektedir. Bu stre Suryanice olup Arapgaya ¢evrilmis,
muellif de bunu Turkgeye terciime etmistir. Eserin bir ntishasi, Sileymaniye Kitiphanesi Haa Mahmud
Efendi Koleksiyonu'nda 3387 numarali argiv kaydiyla muhafaza edilmektedir. Eser tizerine, Seyma Benli'nin
bir makalesi bulunmaktadir.™

1.3.3.12. Risile fi beyani’l-aye ve huve “ya eyyiihellezine 4menii in cd’ekiim”

Caligmanin temel unsuru sayilan bu eser, ilgili béliimde kapsamli bir gekilde ele alinacaktir.’

1.2. Risalenin Ozellikleri

1.2.1. Eserin Miiellife Nispeti

Risdle fi beydni’l-dye ve huve ‘ya eyytihellezine amenti in cd’'ekiim’ adli eserin, muellifine aidiyetine dair kesin bir
bilgi bulunmamaktadir. Mevcut kaynaklarda, Ledli Ahmed Celebi’ye ait boyle bir risaleden s6z edilmemektedir.
Ancak, bu durum, eserin Leali Ahmed Celebi’ye ait olmadigini gésterebilecegi gibi, kaynaklarda bu risilenin
g6zden kacmig olma ihtimalini de dagsundiirmektedir.

Eserin iki ntishasi bulunmaktadir. Bir nishada, miuellife dair herhangi bir kayit bulunmazken, diger ntishanin
ilk sayfasinda “Ahmed Celebi Hazretlerinin Civizide Hazretlerine verdigi risaledir” seklinde bir ifade yer
almaktadir. Bu ifade, risile metniyle ayni stilde yazilmis olup bunun, mustensih tarafindan kaydedilmis bir
bilgi oldugunu diigiindurmektedir. Dolayisiyla, eserin Ahmed Celebi’ye ait oldugu yéniinde giigla bir delil

13  Ebubekir S. Sahin, “Leali'nin Kaside-i Biirde Serhi ile flgili Bir Intihal”, Tiirkoloji Dergisi XIV/1 (2001), 263-269.

14  Seyma Benli, “Leali'nin Terceme-i Ba'z-1 Ayat-1 Zebtir Adli Manzamesi”, Tiirkiyat Mecmuast 26/2 (2016), 75-93.

15 Miuellifin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Celebi, Tezkiratii’s-su‘ard, 721; Katib Celebi, Kesfii'z-zunin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiinin,
2/433; Bagdatli, Hediyyetii'l- ‘arifin, 2/1/145; Bursali, Osmanh Miiellifleri, 2/51; Atayi, Hadd'iku'l-hakd’ik fi tekmileti’s-Saka’ik, 44-45; Kehhile,
Mu'cemii’l-miiellifin, 1/308; Zirikli, el-Aldm, 1/257. Ayrica bk. Abak, Seyyid Ahmed b. Mustafa el-Ledli ve Serhu’l-Emsile Adli Eseri (Inceleme ve
tahkik), 12-13; Bilim, Leali Seyyid Ahmed b. Mustafa es-Sarahant ve Kantnu'l-Avamil ve Burhani’'l-Mesdil Adh Risdlesi (Inceleme, Degerlendirme
ve Tahkik), 7-8; Kivilaim, Leali Ahmed'in Serhu Kasideti'n-Nuniyye Baglaminda Kelamcihig, 15-17; Korkut, Divan-1 Ledli (Inceleme-Metin), 6-8; Ali
Benli, “Leali Ahmed Celebi”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV islam Arastirmalar1 Merkezi) (Erisim 07 Subat 2025).
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tegkil etmektedir. Ayrica, Ahmed Celebi ile Civizdde’'nin ayni dénemde yagamig olmalar1 da eserin Ahmed
Celebi’ye ait oldugunu destekleyen tali bir delil niteligindedir. Bunun yani sira, Ahmed Celebi'nin, bilinen
eserleriyle yapilan uslup kargilagtirmalari neticesinde de bu eserin ona ait oldugu anlagilmaktadir. Zira eser,
muellifin diger eserleriyle iislup yontnden benzerlikler gostermektedir. Sonug itibariyla mevcut veriler, bu
eserin Ahmed Celebi’ye ait oldugunu kuvvetle desteklemektedir.

1.2.2. Eserin Telif Sebebi

Ahmed Celebi'nin kaleme aldig: risalede Kur'an-1 Kerim'deki “fasik” kavraminin anlami, sahibenin adaleti
ve Zemahseri'nin el-Kessdf tefsirinde ortaya koydugu goriislerin elestirisi gibi konular ele alinmaktadir.
Muiellif, risaleyi kaleme alirken yazma sebebini a¢ik¢a beyan etmemistir. Ancak eserin muhtevas: dikkatle
incelendiginde, onun bu ¢alismayi, Zemahgeri'nin bu konudaki tefsir anlayisina bir itiraz niteliginde kaleme
aldigy ve “fasiklik” kavraminin dogru yorumlanmasim saglamak amaca tasidigi ¢ikariminda bulunmak
mumkiindiir.

Ahmed Celebinin risaleyi yazma sebeplerinden biri de sahibe adileti meselesinin dogru anlagilmasim
saglamaktir. Islam alimleri arasinda genel kabul goren goriis, sahabenin tamaminin adil oldugu yéniindedir.
Ancak, Zemahseri'nin yorumu, bir sahabinin Restlullah’a (sav) yalan séyledigini ima etmekte ve bu durum,
hadis rivayetlerinde sahabenin givenilirligi konusunda siphe uyandirabilecek bir yaklasim icermektedir.
Her ne kadar bir sahdbinin sahsi ginahi —-6rnegin zina yahut hirsizlik gibi buyiik ginahlar- onun adaleti
veya rivayet ettigi hadisin guvenilirligi hususunda tiim sahibeyi kapsayacak bir problem tegkil etmese de
Zemahseri'nin ilgili yorumunda dikkat ¢eken husus, bir sahabinin bilerek Hz. Peygamber’e yalan isnat
ettigini ima etmesidir. Bu baglamda, mesele sadece bir sahabinin sahsi eylemi olarak degerlendirilmemekte,
bilakis hadislerin siibat yollarindan biri olan sahabi rivayetlerinin sihhati ag¢isindan epistemolojik bir
sorun alanina dontsmektedir. Zira bir sahibinin, bilerek ve kasti olarak Hz. Peygamber’e yalan isnat ettigi
kabul edilirse, bu durum sadece o sahabiye degil, onun rivayet ettigi hadislerin timine yonelik bir siipheyi
beraberinde getirme potansiyeline sahiptir. Bu ise, hadis ustlintn temel esaslarindan biri olan sahabenin
‘adélet’ vasfini tehdid eder ve hadislerin giivenilirligine yonelik daha genis capl bir tartigmay tetikleyebilir.
Dolayisiyla Zemahgeri'nin ilgili yorumu, dogrudan butiin sahabeyi téhmet altinda birakmasa da hadislerin
nakil zincirinde yer alan sahabilerin giivenilirligi konusundaki teorik zemini sarsic1 bir ihtimali gindeme
getirmektedir. Ahmed Celebi, sahabenin adaleti ilkesinin korunmasinin Islami ilimler acisindan temel bir
esas oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda risale, sahabenin tamaminin adil oldugu yontndeki geleneksel
gorusi savunmak ve bu hususta ortaya atilan stpheleri gidermek i¢in yazilmigtir.

Sonug olarak Ahmed Celebi'nin bu risileyi yazma amaci, Zemahgerinin “fasik” kavramina iliskin yorumunu
elestirmek, sahibenin adaleti meselesini savunmak ve rivayetler arasindaki farkliliklari ilmi bir metodolojiyle
degerlendirmektir. Bubaglamda eser, yalnizca Zemahseri'nin tefsirine yénelik bir reddiye degil, ayni zamanda
Islami ilimler alaninda rivayetlerin nasil ele alinmas: gerektigine dair bir katk: olarak degerlendirilebilir.
Risile, klasik tefsir ve hadis metodolojisini koruyarak, kavram analizleri ve rivayet tenkidi tuzerinden
sekillenen bir ilmi tartisma niteligi tasimaktadir. Boylece, Ahmed Celebi, Islami ilimler alaninda 6nemli bir
ilmi katkida bulunmus ve “fasik” kavraminin anlagilmasina dair yeni bir bakig a¢is1 sunmustur.

1.2.3. Eserin Konusu ve Onemi

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan kavramlar, islam diisiincesi acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu baglamda,
“fasik” kavrami da Islami literatiirde genis bir tartisma alanina sahip olmustur. Fasiklik, genellikle itikadi ve
ameli anlamda dinden sapma veya hak yoldan uzaklasma olarak tanimlanir. Ancak bir kimsenin fasik olarak
nitelenmesi, 6zellikle sahabe nesli s6z konusu oldugunda hassas bir mesele haline gelmektedir. Zira sahabe,
Kur’an'da ve stinnette buyiik bir geref ile anilmig olup, onlarin adaletleri genel olarak tartigma dig1 kabul
edilmistir. Bununla birlikte, baz1 ayetlerde fasik kavraminin sahabe icerisindeki bireyler hakkinda kullanilip
kullanilamayacag1 meselesi, klasik ve modern tefsirlerde énemli bir tartigma konusudur.*®

16 Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Subat 2025).
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Kelime olarak “fisk”, Arapcada “gtkmak, sinirlari agmak” anlamina gelen “feseqa” kokiinden tiiremistir.'”
Bu baglamda, “fasik”, Allah’in koydugu sinirlar: agan kisi olarak tanimlanir.”® Kur’an-1 Kerim'de fisk, genel
olarak itikadi ve ameli anlamda sapkinlik anlaminda kullanilmis olup, 6zellikle iman-kifur ¢izgisinde bir
sapmay: ifade eder. Nitekim bircok ayette fisk, dogrudan kiifurle iligkilendirilmis ve “Allah fasiklar: dogru
yola iletmez” (el-Bakara 2/26) gibi ifadelerle buytik bir sapma olarak tanimlanmigtir.

Zemahgeri, el-Kessaf adli tefsirinde, Hucurat Stresi 6. ayetinin ntuzdl sebebi olarak, Restlullah’in (sav) Velid
b. Ukbe’yi Beni Mustalik kabilesine zekat tahsildar: olarak géndermesini ve Velid'in, kabileyle arasindaki
eski husumet nedeniyle onlarin kendisini 6ldirmek istediklerini zannedip geri dénerek Peygamber’e onlarin
miurted olduguna ve zekat vermeye yanasmadiklarina dair yanls bilgi vermesini anlatir. Bu olay tizerine
ayetin nazil oldugunu belirtir."

Zemahgerl, ayette gecen “fasik” kelimesinin sahabi olan Velid b. Ukbe'yi isaret ettigini ima eder. Nitekim o,
Velid’i, Hz. Osman’in halifeligi doneminde Kife valiligine atanan, ancak sabah namazini sarhos halde dort
rekat kildirip “Isterseniz daha da artirayim.” dedigi i¢in gérevden azledilen kisi olarak tanitir.?” Bu baglamda
Zemahseri, Velid'in icki icmek gibi fisk kapsaminda degerlendirilen davraniglar sergiledigini belirterek, onun
Restlullah déneminde de karakterine uygun sekilde hareket ettigini ve yalan beyanda bulundugunu ima
eder. Buna gore bir sahabi, Restlullah’a kars: yalan séylemis ve adalet vasfini yitirmistir. Halbuki yerlegik
kurala gore tim sahabe adildir, yani Restlullah’a karg: ya da ona nispet ederek yalan séylemez. Bu prensip,
sahibenin masum oldugu anlamina gelmez; bilakis onlarin beger oluslar1 geregi hata yapabileceklerini,
ancak Hz. Peygamber’e yalan isnat etmeyecekleri yoniinde muhaddisler ve ustlciiler nezdinde genel bir
kabultin bulundugunu ifade eder. Dolayisiyla sahibenin adaleti, bireysel ginahlardan ¢ok, hadis rivayetinde
sadakatleri ve giivenilirlikleri esas alinarak tesis edilmigtir. Aksi halde sahibenin naklettigi hadislerde bir
tohmet olusur. Iste Ahmed Celebi, Zemahseri'nin bu anlayisini tenkit eder.

Ahmed Celebi de ayetin niizil sebebini Velid b. Ukbe olayiyla iligkilendirir. Ancak Ahmed Celebi'nin yer
verdigi rivayetin lafz1,! Zemahgerinin aktardig: nakle gore bazi farkhiliklar icermektedir. Bu farkliliklari, su
sekilde maddeler halinde siralayabiliriz:

1. Velid b. Ukbe’nin Beni Mustalik’e Bakis1 ve Korkusunun Kaynag:

-Zemahseri'nin yer verdigi rivayette, Velid b. Ukbe’'nin Beni Mustalik ile 6nceden bir dismanlig: oldugu
belirtilmistir. Bu sebeple onlarin kendisine saldiracagini diistinerek korkuya kapilmis ve geri dénmustiir.

-Ahmed Celebi'nin aktardig1 rivayette ise Velid'in korkusunun seytanin vesvesesinden kaynaklandif:
belirtilmektedir. Onceki diismanliktan bahsedilmis olsa bile daha ¢ok i¢sel bir vesvese vurgusu yapilmaktadir.

2. Beni Mustalik’in Velid’i Kargilamasi

-Zemahseri'ye gore, Beni Mustalik kabilesi, Velid b. Ukbe’yi atlarina binerek kargilamaya ¢ikmisg, ancak Velid
bu durumu bir saldir1 hazirlig: olarak algilamig ve korkup geri donmustir.

-Ahmed Celebi'nin rivayetinde ise kabile halkinin Velid’i Restilullah’in el¢isi olarak yticeltmek ve ona ikramda
bulunmak i¢in kargiladig: ifade edilmektedir.

3. Velid’in Déniigte Restlullah’a (sav) Verdigi Haber

-Zemahgeri'nin rivayetinde, Velid b. Ukbe, Restlullah’a (sav), Beni Mustalik’in irtidat ettigini ve zekat:
vermeyi reddettigini bildirmistir.

17 Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh (Beyrut: Darw’l-Tlm Li'l-Melayin, 1990), 4/1543.
18 Ragib Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 380.

19 Carullah Eba’l-Kasim Mahmad b. Omer Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakd ik gavamizi't-tenzil ve ‘uyani’l-ekavil fi viicihi't-te'vil, ngr. Adil Ahmed
Abdiillmevcid ve Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1418), 4/359-360.

20 Zemabhgeri, el-Kessaf, 4/360.

21 Leali Ahmed Celebi, Risdle fi beydni’l-aye ve huve “ya eyyiihellezine ament in cd'ekiim” (Istanbul: Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Halis Efendi,

NEKAY03862/11), 62a-62b.
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-Ahmed Celebinin rivayetinde ise Velid, kabile halkinin kendisini éldirmeye tesebbis ettigini ve zekat
vermek istemediklerini ifade etmigtir. Burada irtidat iddiasina dogrudan yer verilmemekte, fakat niyetlerinin
kota oldugu iddia edilmektedir.

4. Restlullah’in (sav) Tehdit Ifadesi

-Zemahgeri'nin rivayetinde, Restlullah (sav), “Sizi kendim gibi gérdugiim birisiyle cezalandiririm. O sizinle
savasir ve ¢ocuklarinizi esir alir” demis ve ardindan Hz. Ali'nin (ra) omzuna vurarak onu isaret etmigtir.

-Ahmed Celebi'nin rivayetinde ise bu sekilde bir tehdit ifadesi yer almamakta, dogrudan Beni Mustalik
hakkinda aragtirma yapmak tizere Halid b. Velid’in (r.a.) gérevlendirildigi aktarilmaktadar.

5. Teyit icin Gonderilen Sahabi

-Zemahseri'nin rivayetinde, Velid’'in haberinin dogrulugunu arastirmak i¢in Restlullah’in (sav) kime gérev
verdigi acikca belirtilmemektedir. Ancak temriz?? ifade kalibiyla Halid b. Velid oldugunu nakletmektedir.

-Ahmed Celebi'nin rivayetinde ise Restlullah’in (sav), temriz kalibi kullanilmaksizin Halid b. Velid’i (ra)
gizlice bir ordu ile gonderdigi ve ona durumu aragtirmasini emrettigi ifade edilmektedir.

6. Halid b. Velid’in (ra) Bolgeye Gidisi ve Kesif Faaliyeti

-Zemahgeri'nin rivayetinde, Halid b. Velid'in (ra) génderildigine dair net bir bilgi verilmemekte, temriz ifade
kalibiyla bolgeye gittigi, insanlarin namaz kildigini gérdiugii ve zekatlar1 kendisine teslim ettikleri ifade
edilmektedir.

-Ahmed Celebi'nin rivayetinde, Halid b. Velid (ra), bélgeye gizlice gidip 6nce gece gbzlem yapmusg, aksam ve
yatsi namazlarinda ezan okundugunu duyunca onlarin iman tzere oldugunu anlamis ve sabahleyin agik¢a
yanlarina giderek zekatlarini toplamigtir.

8. Rivayetin Sihhati

-Zemahseri'nin rivayeti, Taberaninin el-Mu'cemu’l-kebir'inde yer almaktadir.”® Heysemi, bu rivayetin
senedinde Misa b. Ubeyde oldugu i¢in zayif olarak kabul etmektedir.

-Ahmed Celebi'nin rivayetini ise Ahmed b. Hanbel,* Taberi,”® Abdiirrezzak b. Hemmam?® ve Sa‘lebi*” gibi
bir¢cok muhaddis ve mufessir alim nakletmistir. Bu rivayetin zayif oldugu hakkinda herhangi bir bilgi tespit
edilememigtir. Dahas1 bu rivayeti, Sa‘lebi’nin tefsirinin sadece sahih rivayetlerini almakla s6hret kazanmig
olan Begivi de kendi tefsirinde aktarmaktadir.”® Bu durumda Ahmed Celebi'nin rivayetinin Zemahgerinin
rivayetinden daha sahih oldugu anlagilmaktadur.

Sonug itibariyla Zemahseri'nin rivayetindeki bilgiler, diger rivayete gore farkli sonuclar vermektedir. Bu
nedenle Ahmed Celebi'ye gore Zemahgeri'nin rivayeti yanilticidir. Ahmed Celebi, aktardig: rivayete gore
Velid, yalan s6éylemeyip kendi zannina gére dogru soylemistir. Bu nedenle o, Velid’e “f4sik” denilmesinin
uygun olmadigini vurgular. Sonug itibariyla Ahmed Celebi, Velid'in sadece bir vehim ve zanna dayanarak hata
yaptigini, bu nedenle ona “fasik” demenin uzak bir ihtimal oldugunu belirtir. Dolayisiyla hata eden, fasik
diye adlandirilmaz. Ayrica bircok ayette fasik kavramiyla iman dairesinden ¢ikan kisi kastedilmigtir. Halbuki
Velid, mimindir ve hata etmesi sebebiyle imandan ¢tkmamaigtir. Ancak Zemahseri'ye gore Velid, Restlullah’a
kars1 yalan soyledigi i¢in biytk ginah islemistir. Mu‘tezile mezhebine gore buyiik giinah isleyen kisi iman
dairesinden ¢ikmig kabul edilir. Ancak bu kisi, 6liinceye kadar tévbe etme imkanina sahip oldugu i¢in kafir

22 Temriz: Bir goriisiin zayif, problemli veya tutarsiz oldugunu Gsti kapali bigimde ima etme yéntemidir. Bu tiir gérisler, genellikle ((3) veya (3555)
gibi mechul sigalar ile ifade edilir.

23 Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii'’z-Zehra, 1983), 18/6.

24 Ebt Abdillidh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-$eybiani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb Arnaat (Beyrut: Milessesetii’'r-Risile,
1405/1985), 4/279.

25 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili ayi’l-Kur'an (Misir: Daru Hicr, 2001), 26/123.

26 Eba Bekir Abdurrezzak b. Hemmam San‘ani, Tefsiru Abdurrezzak, ed. Mahmad Muhammed Abduh (Beyrut: Dar’l-Kitiibi'l-Tlmiyye, 1419),
2/231.

27 Eba Ishak Ahmed b. Muhammed Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, 2002), 24/363.
28 Hiuseyin b. Mes‘td el-Ferra Begavi, Me'‘alimii’t-tenzil (Beyrut: Daru Tayyibe li'n-Negri ve't-Tevzi’, 1417), 7/339.
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olarak nitelendirilmez, iman ile kifir arasinda bir konumda oldugu ifade edilir. Eger bu kisi, tévbe etmeden
olurse artik kiifrii kesinlesmis ve isledigi bu buytik giinah sebebiyle kafir olur.

Ahmed Celebi, ayetteki fasik hakkinda t¢ anlayistan s6z eder:

1- Ayetin o dénemde nazil olmasi, dogrudan Velid b. Ukbe hakkinda indigini zorunlu kilmaz. Bu durumda,
ayette gecen “fasik” ifadesinin Velide isaret ettigini kesin bir sekilde séylemek miimkin degildir. Ayetin
sadece o zaman diliminde inmig olmasi, onun tarihi baglamina isaret eder.

2- “Fisk” kavraminin dogru yoldan sapma, hakikatten uzaklasma ve haktan ayrilma anlamlarinda kullanilir.
Bu baglamda, Velid dogrudan yalan séylememis olsa da sadece stiphe ve tereddiitle hareket etmis, yeterince
aragtirmadan ve delil ortaya ¢ikmadan zan ve tahmine dayanarak hiukim vermistir. Bu durum, onun
muminler hakkinda yanlis bir algi olusturmasina neden olmusg ve neticede fasik olarak nitelendirilmesine yol
a¢gmugtir. Cunki hakkinda agik bir delil bulunmayan zan ve siiphelerden kaginmak gerekmektedir. Nitekim
Cenab-1 Hak goyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Zannin bir¢ogundan sakinin. Cunki zannin bir kism
ginahtir” (el-Hucurat 49/12). Buna gore fasik lafziyla Velid kastedilmigse, “yalan séyleyen kigi” anlaminda
degil, “kesin bilgiye ulagsmadan yargida bulunup hata eden” anlamindadir. Dolayisiyla ayetteki tenkit yalan
soylemeye degil, yeterince aragtirmadan hikme varmaya yoneliktir. Bu durum, bir sahabinin adilet vasfin
zedelemez.

3-Velid’in sahsen fisk ile nitelenebilecek biri olmas: da muhtemeldir. Zemahgeri'nin nakline gére, Hz. Osman,
onu Sa‘d b. Ebi Vakkas’tan sonra Kufe valiligine atamig, ancak Velid, bir sabah namazini sarhog halde dért
rekat olarak kildirmis ve ardindan “Daha fazla kilmamai ister misiniz?” demistir. Bunun tizerine Hz. Osman
onu gorevden almigtir. Bu baglamda Allah Teal3, olayin heniiz agiga cikmasindan 6nce, gercekte ne oldugunu
haber vermigtir. Bu anlayiga gére Velid, yalan séylemis ve adalet vasfin1 yitirmigtir. Bu anlayis, Zemahgerinin
anlayigiyla értiigmektedir. Ancak Ahmed Celebi, bu anlayisin uzak olduguna yukarida isaret etmisti.

Ahmed Celebi, Zemahgerinin yorumlarina katk: olarak, “fasik” kavraminin belirli bir kisiyle sinirh olmadigins,
genel bir uyariicerdigini ve bu nedenle Velid b. Ukbe olayinin, yalan séyleme olarak degil, zanna dayali hitkiim
vermeye 6rnek olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Buna gore Ahmed Celebi, “fasik” kelimesinin
anlamini daha genis bir perspektiften ele alarak, sadece kasith yalan s6yleyenleri degil, ayni1 zamanda zan
ve siipheyle hareket edenleri de kapsadigini ifade eder. Bu yaklagim, Zemahgerinin tefsirinden farkli olarak
“fasik” kavraminin kapsamini genigletir ve dyetin evrensel mesajini daha belirgin hale getirir.

Sonug olarak, her iki alim de “fasik” kavramini farkli acilardan ele almis, ancak sonucta benzer bir sonuca
ulasmiglardir: Fasiklarin getirdigi haberlere karg: dikkatli olunmali ve dogrulugu aragtirilmalidir. Ahmed
Celebi'yi Zemahgeriden ayiran temel nokta sudur: Ahmed Celebi'ye gore, fasik, sadece kasith olarak yalan
soyleyenleri degil, ayn1 zamanda zanna ve siipheye dayali sekilde hareket eden kimseleri de kapsar.

1.2.4. Eserin Uslibu ve Kaynaklar

Burisale, tefsir literatiiriibaglaminda hem rivayet, hem dirayet metodolojilerini dengeli bicimde harmanlayan
ve ge¢c donem klasik tefsir gelenegini yansitan ilmi bir inceleme turiudir. Eserin metodolojik cercevesi,
muhteva ve tslup 6zellikleri su sekilde sistematize edilebilir:

1. Baslangi¢ Uslubu ve Edebi Yap:

v' Risale, besmele ve hamdele ile baglamakta; ardindan ildhi nimetleri sayarak Kur’an-1 Kerim'’in ahlaki
terbiyedeki merkezi roline vurgu yapmaktadir.

v/ Kur'an ve silinnetin otoritesini én plana ¢ikaran eser, ayetlerin yorumunda literal okumalarin
Otesine gecerek disiplinlerarasi bir perspektif benimsemis; kelami, dilbilimsel ve fikhi tahlilleri
butinlegtirmigtir.

2. Tefsir Metodolojisi ve Dilbilimsel Analiz

v’ Zemahseri'nin el-Kesgdf adl1 tefsirinden iktibas edilen pasajlar, tenkit ve tashih odakli bir yorumlama
yontemine dayanmaktadar.
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v “Fisk” kavram tizerine bir tahlil gerceklestirilmis; bu terimin dini-ahlaki boyutlan ile siyasi ve
toplumsal yansimalar: ilmi bir titizlikle ele alinmistur.

v" Ayetin niizul sebebine (sebeb-i niizal) dair tarihi baglam zikredilmekle birlikte, hitkkmtintn sahsi bir
vakiayla sinirlandirilamayacagina dair uyarilar, metodolojik bir hassasiyetle vurgulanmistir.

3. Ayetlerin Fikhi Istinbat ile {ligkisi

Metinde, ayetlerden ¢ikarilan hukuki ilkeler, giivenilir haberin teyidi, giybet ve zannin toplumsal tahribati,
muminler arasi adabin korunmasi gibi temel prensipler etrafinda sekillendirilmigtir. Bu temel prensipler
sOyle siralanabilir:

1- Fasikin s6zine arastirmadan inanmak cehalettir; 2- Cehalet pigmanlik dogurur; 3- Fasikin yalani biyiik ve
toplumsal zararlara sebep olur; 4- Miimin, kardesine verdigi zarardan dolay: tiztiliir; 5- Mamin, kardesinin
sikintisina kayitsiz kalmaz; 6- Miimin, bilingli sekilde zarar vermez, hata ancak cehaletle gerceklesir. Bu
ilkeler hem ahlaki hem de hukuki sonuglar1 kapsayacak sekilde tasnif edilerek, metnin pratik hayata dénik
rehberlik islevi gi¢lendirilmigtir.

4. Tlmi Uslup ve Kaynak Kullanimi
v" Eserde, ge¢ donem tahkik gelenegine uygun bicimde ilm1ibir dil ve tenkitci bir yaklagim benimsenmistir.

v" Sebeb-i niiztl rivayetleri aktarilirken, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'i ve Taberi tefsiri gibi birincil
kaynaklardan dogrudan iktibas yerine fbn Adil'in el-Liibdb1 gibi ikincil kaynaklarla yetinilmistir. Bu
durum, muellifin birincil kaynak hassasiyeti olmadigini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak bu risile, Zemahgeri'nin el-Kessdf'taki yorumlarina metodolojik bir cevap niteligi tasimakta
ve bu eseri temel muracaat kaynag: olarak kullanmaktadir. Muellif, Zemahgerinin aktardigi sebeb-i niizil
rivayetini kismen kabul etmekle birlikte, icerdigi tarihi hatalara ve muhtemel yanilticiliga dikkat ¢ekerek
alternatif bir rivayet sunmustur. Ancak bu alternatif rivayetin kaynag: acik¢a belirtilmemis; muellifin, bilgiyi
ikincil kaynaklardan aktardig: izlenimi uyandiran tutarsizliklar tespit edilmigtir.

Eser, kelami miitalaalar, fikhi istinbatlar ve dilbilimsel tahlillerle zenginlestirilmis; rivayet ve dirayet
metotlarini dengeli bicimde kullanmasiyla, ge¢ dénem klasik tefsir gelenegine yakin duran tipik bir 6rnek
teskil etmigtir. Miellifin, Zemahseri'ye yonelik elestirel yaklagimina ragmen kaynak gostermeme tercihi,
doénemin ilmi usulleri ¢ercevesinde ele alinmasi gereken bir husus olarak dikkat cekmektedir. Bu aragtirma,
miellifin naklettigi bu rivayetin lafiz agisindan en yakin benzerinin, VIII/XIV. yiizyil alimlerinden Ibn Adil'in
el-Liibab adli tefsirinde yer aldigini ortaya koymaktadir.” Bu durum, Ahmed Celebi'nin ilgili rivayeti dogrudan
bu eserden nakletmis olabilecegini diigiindiirmektedir. Bu gérisi destekleyen bir diger delil ise, Ahmed
Celebi'nin Zemahseri'ye yonelik elestirilerinde kullandig1 bazi ifadelerin, ibn Adil'in el-Liibdb adl eserinde
aymi sekilde yer almasidir. Dolayisiyla muellifin yalnizca rivayetin kaynag: acisindan degil, Zemahseri'ye
verdigi cevaplarin mahiyeti acisindan da Ibn Adil'in tefsirinden istifade ettigi anlasilmaktadir.®

1.2.5. Yazma Niishalarin Ozellikleri

1.2.5.1. Halis Efendi Niishas:

Istanbul Universitesi Kitiiphanesi, Halis Efendi Koleksiyonu'nda NEKAY03862/11 numarasiyla kayith
bulunan bu niisha, talik hat ile yazilmistir. Ayetler, kirmizi miirekkeple cizgi cekilerek belirgin hale
getirilmigstir. Risale, ¢eharkiise mesin ciltli bir mecmua i¢inde 62a-62b varaklari arasinda bulunmaktadar.
Risalenin sonunda ferag kaydi bulunmamaktadir. Bu nedenle ntishanin miustensihi ve istinsah tarihi
bilinmemektedir. Niishada, telif tarihine dair herhangi bir kayit mevcut degildir. Ancak nishanin baginda,
miellifin ad1 “Ahmed Celebi hazretlerinin Civizide hazretlerine verdigi risiledir” ibaresi yer alir. Bu ibarenin,
nusha yazisiyla ayni stilde olmasi, bunun miistensih tarafindan yazildigini gostermektedir.

29 Eba Hafs Omer b. Ali ed-Dimagki Ibn Adil, el-Libab fi ‘ulimi’l-Kitab (Beyrut : Dari’l-Kitibi’'l-flmiyye, 1998), 17/531.
30 Celebi, Risdle fi beyani’l-aye (Halis Efendi, NEKAY03862/11), 61b-62a krs; ibn Adil, el-Liibab fi ‘ulami’l-Kitab, 17/531.
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Bu ntisha, tarafimca tahkikli negri gerceklestirilen risilenin asli ntishasi olarak tercih edilmistir. Tercih sebebi
olarak, muellifin adinin acik bir sekilde zikredilmesi ve yazim hatalarinin asgari dizeyde olmasi gésterilebilir.
Bu 6zellikler, eserin orijinal haline olan yakinligini ve metnin saglamligini teyit etmektedir. Muellif adina dair
izlerin bariz bir bi¢imde bulunmasi, metnin dogrulugunu ve givenilirligini saglama hususunda bu niishay:
6n plana gkarmaktadir.

1.2.5.2. Lala ismail Niishas:

Bu niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail koleksiyonu 710 numarada, 190x150-130x70 ebath kagit
uzerinde, talik ile yazilmig 19 satirli, 11b-13a varaklar arasinda megin cilt mecmua icerinde yer almaktadir.
Ayetler, kirmizi mirekkeple cizgi cekilerek belirgin hale getirilmistir. Risalenin sonunda ferag kaydi
bulunmamaktadir. Bu nedenle niishanin mistensihi ve istinsah tarihi bilinmemektedir. Ayrica niishanin ne
basinda ne de herhangi bir yerinde, muellif ve telif tarihine dair bir bilgi yer almamaktadr.

1.2.6. Tahkikli Metin Negrinde izlenilen Yontem

Tahkikli negri yapilan eserin iki farkli nishasina ulagilmig olup, bunlardan Halis Efendi Niishasi, yukarida
belirtilen gerekceler dogrultusunda esas niisha olarak belirlenmistir. Bu niisha ile Lala Ismail Nishast
karsilagtirilarak, aralarindaki farkliliklar dipnotlarda belirtilmistir. Mukabele edilen Lala Ismail Niishas1 (J)
rumuzu ile gosterilmistir.

Tahkikli nesirde, ayetlerin stire ve dyet numaralar1 dipnotlarda belirtilmis; ayetler, cicekli parantez icinde
harekeli olarak yazilmigtir. Ayrica, ayet disinda gerekli gorillen kelimelerde de harekeleme yapilmigtir.
Noktalama igaretleri ise, modern Arapca yazim kurallar1 géz 6ntnde bulundurularak eklenmigtir. Tahkik
siirecinde, ISAM'in belirledigi tahkik esaslar1 temel alinmis olup risale, bu prensipler dogrultusunda
diizenlenmisgtir.
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Sonuc¢

Mu'tezile mezhebine mensup bir miifessir olan Zemahseri, akila ve gramatik tahlillere dayali bir tefsir
yoéntemi benimsemisgtir. O el-Kessdf adl1 eserinde Hucurat Stresi 6. ayetini yorumlarken sahabilerden Velid
b. Ukbe’nin fasik olarak nitelendirilmesini dogrudan kabul etmis ve onun sahibi olmasinin adaletini garanti
etmeyecegini 6ne siirmustir. Zemahseri'nin bu yorumunda, Mu'tezile ekolinin giinahkar miminlere
yonelik gelistirdigi “el-menzile beyne’l-menzileteyn” (iman ile kifur arasinda bir konum) doktrininin etkili
oldugu anlagilmaktadir.

Ahmed Celebi, Zemahgerinin bu yaklagimina itiraz ederek Velid b. Ukbe’nin dogrudan yalan séylemedigini,
ancak zanna dayali bir hataya dustiiguni ileri siirmektedir. Muellife gére fasiklik, her zaman kasith bir
yalan veya bilingli bir kotulik anlamina gelmez; bazen yanlis anlama ve zanna dayali bir yanilg: anlami da
tagiyabilir. Bu cercevede, risilede 6ne ¢ikan temel amaclardan biri, “fasik” kavraminin yalnizca kifir veya
buyiik giinah ile simirlandirilmamasi gerektigini ortaya koymaktir.

Ahmed Celebi, risilesinde Zemahseri'nin aktardig: rivayet ile kendi sahih gordugu rivayeti kargilagtirarak
ayetin niizal sebebiyle ilgili farkl anlatimlarin nasil degerlendirilecegi konusunda bir metodolojik tartisma
da yurutmektedir. Zemahseri'nin dayandig: rivayetin isnad agisindan zayif oldugunu, buna karsin kendi
naklettigirivayetinin sahih oldugunuima etmektedir. Béylece miiellif, yalnizcabir tefsir tartigmasi ytriitmekle
kalmamisg, ayn1 zamanda rivayetlerin givenilirligi konusunda da ilmi bir degerlendirme sunmustur.

Sonugolarak, bucaligma, Hucurat6. dyetine dairklasik dénemve Osmanlidénemi temel tefsirlerdekiyorumlari
karsilastirmali bir perspektifle ele alarak, Islam diisiince tarihindeki siireklilik ve degisim dinamiklerini
ortaya koymustur. Ahmed Celebinin risilesi, hem Zemahgeri'nin kat1 Mu‘tezili yorumlarini yumusatan
hem de toplumsal ahlakin yeniden ingasina katk: sunan pratik ilkeler icermesiyle 6ne ¢ikmaktadir. fleride
yapilacak ¢aligmalarda, risilenin diger Osmanl tefsirleriyle etkilesimi, Hanefi fikih gelenegiyle baglantis:
ve ahlak literatiirindeki yeri gibi konularin derinlemesine incelenmesi, bu metnin ilmi degerini daha da
belirgin hale getirecektir. Ote yandan bu arastirma, Kur’an yorumunun tarihi ve kiiltiirel baglamlarla nasil
sekillendigini gosterirken ayni zamanda “fasik” kavraminin modern dénemdeki bilgi givenilirligi, medya
etigi ve sosyal sorumluluk gibi cagdas meselelere nasil 151k tutabilecegine dair ipuglar: sunmaktadir.
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temel inceleme nesnesini olusturmaktadir. Yapilan 6n aragtirmalar neticesinde séz konusu eser tizerine Tiirkiye'de
herhangi bir akademik ¢alismanin henuz gerceklestirilmedigi tespit edilmistir. Arap diinyasinda ise esere dair bazi
tahkik caligmalar1 bulunmakla birlikte, bu ¢alismalarin yalmizca eserin nesriyle sinirl kaldigi ve metot ¢oztimlemesi,
icerik degerlendirmesi ve literatiir taramasi gibi hususlarda yetersiz kaldig1 gozlemlenmistir. Bu baglamda ¢alismamiz
s6z konusu tefsirin incelenmesini hedefleyerek eserin 6zgiin niteliklerini ve Islami ilimler gelenegindeki konumunu
ortaya koymay1 amaclamaktadir. Béylece Islam tefsir geleneginde yeterince ele alinmamis olan manzam tefsir tariine
ozgiin bir akademik katk: sunulmasi hedeflenmektedir. Calismanin yéntemi, metin incelemesi ve literatiir taramasi
esas alinarak belirlenmigtir. Eserin icerigi, miiellifin yaklagimi, benimsedii tefsir yéntemi ve ele aldigi konular
sistematik bi¢cimde analiz edilecektir. Bu inceleme gerceklestirilirken érneklem metodu dahilinde ilgili konularin
yalmzca bir veya iki ayet 6rnegi tizerinden baghiklar altinda irdelenmesine 6zen gosterilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Manzam Tefsir, Nazim, Meraki’l-evvah, ibn Ahmezi.
Abstract

Since the time of the Prophet Muhammad, Islamic scholars have developed various methods of tafsir (Qur’anic
exegesis) with the aim of understanding and interpreting the Qur’an. The works produced throughout this process
have significantly contributed to the formation of a rich exegetical tradition within the broader framework of Islamic
scholarship. The differences observed among the works of various mufassirun (exegetes) have largely been shaped
by their individual worldviews, cultural backgrounds, and the historical contexts in which they lived. Each exegete
brought a unique approach to tafsir by incorporating the methodologies and perspectives of the specific disciplines
in which they had expertise. For instance, those renowned for their command of linguistics placed particular
emphasis on grammatical analysis and the i7db (syntactic parsing) of words; scholars trained in jurisprudence
devoted considerable attention to legal matters, while others focused on Qur’anic narratives and transmitted reports
(riwayat). Additionally, some scholars employed unconventional methods in their tafsir, such as incorporating the
art of muhmalah-a technique involving the exclusive use of dotless letters in their writings. Some scholars with an
interest in poetry also produced works related to tafsir in verse form. Within this framework, metrical works emerged
concerning gira'at (recitations), tajwid (rules of recitation), the sciences of the Qur’an, gharib al-Qurin (rare words
in the Qur’an), and tafsir itself. One of the scholars who engaged in writing tafsir in verse was Ahmed b. Ahmezi. His
metrical tafsir titled ‘Maraki al-avvah ild tedubburi Kitabillah® holds significance as the first tafsir written in verse in
Africa and for having garnered considerable interest. This work is a metrical tafsir composed by Ahmed b. Ahmezi
in the rajaz meter. Encompassing all the surahs of the Holy Qur’an, it consists of 8,300 couplets. The author stated
that he penned this work due to his observation of people’s estrangement from the meaning of the Qur’an. The work
exists in numerous manuscript (makhtit) and printed (mathi) copies, and various academic studies have also been
conducted on it. Ibn Ahmezi, in terms of methodology, did not proceed by interpreting every verse sequentially;
instead, he opted to interpret the verses he deemed in need of explanation. In his work, he placed particular emphasis
on philological analyses, endeavoring to clarify ambiguous expressions and provide information on grammar and
i'rab (grammatical inflection). Despite the inherent difficulty of conveying scholarly subjects in verse form, Ahmezi
employed both riwdyah (transmission-based) and dirdyah (reason-based) methodologies of tafsir in conjunction,
striving to interpret the Qur’an with the Qur’an, the Sunnah, and the sayings of the Companions (sahabah) and
the Successors (tabi‘in). Furthermore, he took care to address topics such as asbab al-nuzul (occasions of revelation)
and naskh (abrogation). The verse exegesis named Merdki'l-evvah ila tedubbiri Kitabillah, whose characteristics we
summarized, constitutes the main object of our study. As a result of the preliminary research, it has been determined
that no academic study has yet been conducted on the work in question in Turkiye. Although there are some critical
studies on the work in the Arab world, it has been observed that these studies are limited to the publication of the
work and are insufficient in terms of method analysis, content review and comprehensive literature review. In this
context, our study aims to conduct a detailed analysis of the commentary in question and to thoroughly examine
the original qualities of the work and its position in the tradition of Islamic sciences. Thus, it is aimed to provide an
original academic contribution to the genre of verse exegesis, which has not been sufficiently examined in the Islamic
exegesis tradition. The method of the study was created based on textual analysis and literature review. The content
of the work, the author’s approach, the exegesis method adopted and the topics it addresses will be systematically
analyzed. While conducting this review, care will be taken to examine the relevant topics under headings through
only one or two verse examples within the scope of the sampling method.

Keywords: Tafsir, Poetic Tafsir, Poetry, Meraki al-avvah, Ibn Ahmezi.
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Giris

Islam medeniyeti, diinya tarihinin en zengin ve kapsaml ilmi mirasa sahiptir. Islam alimleri, nahiv, sarf, meani,
beyan gibi dil bilimlerinden tefsir, hadis, kiraat gibi dini ilimlere; kelam, fikih, fikih usuld, feraiz gibi ser’i
disiplinlerden tasavvuf, mantik, felsefe gibi akli ve irfani ilimlere; tarih, cografya, matematik, tip, astronomi ve
biyoloji gibi miispet bilimlere kadar hemen hemen her alanda sayisiz eser ortaya koymuslardir." Ginimiizde
kiitiphaneleri dolduran binlerce yazma ve matbu eser, bu ilmi birikimin somut bir kanitin: tegkil etmektedir.
Bu eserler, genellikle diizyazi (nesir) formunda kaleme alinmig olmakla birlikte bir kisim alimler ele aldig:
konuyu siirsel bir tislupla (manztm) ifade etmeyi tercih etmislerdir.? [lmi eserlerin siirsel bir formda, yani
manzim tarzda kaleme alinmasi gelenegi, modern edebiyatta “_sdaill y2idl/es-si'ru't-ta’limt” yani didaktik/
Ogretici siir olarak adlandirilmaktadir. Bu edebi tiir, genel anlamda insanlar bilimsel, felsefi, dini ve ahlaki
acilardan egitmeyi amaglayan ve bu dogrultuda ogretici nitelik tasiyan bir siir tiradar.? Islam diinyasinda
didaktik manztGmeler Emeviler'in son dénemleri ile Abbasiler’in ilk yillarinda ortaya ¢ikmig ve 6zellikle
Abbasiler’in ikinci déneminde énemli bir nazim gelenegi halini almigtir.* Bu dénemden itibaren, cesitli ilim
ve sanat dallarinda ardi ardina manzam eserler kaleme alinmigtir. Keldm, tasavvuf, hadis, fikih, tecvid, siyer,
feraiz ve tefsir gibi dini ilimler bagta olmak tizere didaktik 6zellik tagiyan pek ¢ok manzime yazilmigtir.®

Her alanda eser veren Islam alimlerinin 6zellikle Kur’an-1 Kerim'i anlama ve yorumlama konusunda da biiyiik
bir ¢aba sarf ettiklerini goériyoruz. Kur'an'in anlamini kavrayabilmek amaciyla cesitli tefsir yontemlerini
gelistirmigler ve bu alanda bir¢ok eser viicuda getirerek Islam ilim geleneginde genis bir tefsir literatiirtiniin
olusmasina katkida bulunmuslardir. Tarih boyunca yazilan tefsirler hem metodolojik yaklagimlar hem
de kullanilan kaynaklar agisindan énemli bir cesitlilik géstermistir. Miifessirlerin eserlerine yansiyan
bu farkliliklar, onlarin dinya gorusleri, yasadiklar1 dénemin sartlari, kiltiirel ve entelektiiel birikimleri,
yetistikleri ilmi cevre ve Islami disiplinlere olan hakimiyetleri gibi unsurlarla yakindan iligkilidir. Bu baglamda
her miifessir, kendi ilmi bakis acis1 ve anlayigi dogrultusunda farkli yontemler benimsemis ve bu yéntemler
1s1g1nda tefsir metinlerini kaleme almigtir. Bu durum, tefsir geleneginde hem metodolojik hem de muhteva
acidan zengin bir cesitliligin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir.®

Tefsir tarihine bakildiginda her miifessirin, uzmanlagtig: ilim dalina dair bilgi birikimini tefsirine yansittig:
goriilecektir. Ornegin, nahiv ilmine hakimiyetiyle taninan Eba ishak ez-Zeccac (6. 311/923), Vahidi (6.
468/1076) ve Ebt Hayyan (6. 745/1344) gibi alimler, tefsirlerinde kelimelerin i‘rabina ve nahiv kurallarina
ozel bir 6nem atfetmislerdir. Sa‘lebi (6. 427/1035) gibi baz1 mufessirler ise tefsirlerinde daha ¢ok kissalara
ve rivayetlere agirhik vermiglerdir. Kurtubi (6. 671/1273) gibi fikih alaninda uzmanlagan miifessirler ise
tefsirlerinde fikhi meselelere genis yer ayirmus, fikihla ilgili delilleri ve muhalif goriislere karsi cevaplar: detayh
bir sekilde ele almislardir.” Bunlarin yani sira Feyzi-i Hindi (6. 1004/1595) ve Mahmtd Hamza (6. 1305/1887)
gibi dlimler, “muhmele sanati”mi® tefsir alanina uygulayarak sadece noktasiz harflerle tefsir yazma gibi farkh
bir yontem benimsemislerdir. Ote yandan siirle ilgilenen alimlerin tefsir ilmiyle ilgili manztim tarzda eserler
kaleme aldiklar1 gériilmektedir. Bu alimlerin gayretleri neticesinde kiraat, tecvid, Kur’an ilimleri, garibi’l-
Kur’an ve tefsir gibi alanlarda pek ¢ok manztm eserler ortaya konulmustur. S6z konusu manzim eserler hem
dil ve tislup agisindan hem de icerik ve metodoloji bakimindan 6nemli bir zenginlik sunmaktadr.

1  Ahmet Agirak¢a, “Islam Medeniyeti ve Bu Medeniyetin Onciileri”, Lale 1/2 (2020), 125-127; Vesile Semsek, “Islam Medeniyetinin Temelleri ve
Tarihi Geligim Stireci”, Karadeniz Uluslararas Bilimsel Dergi 1/45 (2020), 283-288.

2 Necattin Hanay, “Kiraat-1 Asere'nin Imam, Ravi ve Tariklerine Dair Manzum Bir Eser Incelemesi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2012), 262.

3 Ali Cevad Gulam-Kubra Ruvsanfikr, “es-Si‘ru’t-talimi hasaisuht ve neg'etuhu fi'l-edebi’l-Arabi”, Mecelletii’l-Ulimi’l-Insaniyye 14/2 (2007), 48-
49; Celal Oral, Ibn Hisam'tn Mugni’l-Lebib Adh Eseri Baglaminda Arap Dilinde Siirle Istishad (Ankara: flahiyat Yayinlari, 2024), 68-72.

4 Kadri Yildirim, “Didaktik Siirin Abbasiler Déneminde Ortaya Gikisi ve Gelisimi Uzerine Bir Inceleme”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi
18/1 (Ocak 2009), 175; Fatih Yediyildiz, Arapa Ogretiminde Nazim Gelenegi ve Ibn Mu'ti'nin Elfiyye’si (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, 2020), 88; 119.

Yediyildiz, Arapga Ogretiminde Nazim Gelenegi, 60.
Mehmet Altin, “Mithmel Tefsirler Uzerine Bir Degerlendirme”, Diyanet IImi Dergi 56/3 (Eylil 2020), 656.
7  Celaleddin Abdurrahman Ebubekr es-Stytti, el-Itkan fi ulumi’l- Kur'an (Beyrut: Daruw’l-Kutubi'l-[lmiyye, ts.), 2/ 419; Mehmet Nurullah Aktas,

“Ahkam Tefsirlerinde Istinbat Meselesi: Stiyati'nin El-Iklil Fi Istinbati’t-Tenzil Adli Tefsiri Ornegi”, Bingsl Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(Aralik 2023), 57-74.

8 Miithmele sanati: Sadece noktasiz harflerden olusan kelimeleri kullanarak séz séyleme sanatidir. (Mehmet Altin, “Mithmel Tefsirler Uzerine Bir
Degerlendirme”, Diyanet Iimi Dergi 56/3 (Eylul 2020), 657.)
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Manztm tefsir alaninda 6éne ¢ikan alimlerden biri de Ahmed b. Ahmezi'dir. Ona ait olan Merdki'l-evvih
ila tedubburi Kitabillah adl eser, 6zellikle Afrika’da yazilan ilk manzam tefsir olmas: ve kita genelinde ve
6tesinde genis bir okuyucu kitlesi bulmasi hasebiyle dikkate deger bir konuma sahiptir. Yapilan aragtirmalar
neticesinde bu eser tizerine Turkiye'de heniiz herhangi bir akademik ¢alismanin yapilmadig: tespit edilmisgtir.
Arap diinyasinda ise tahkik mahiyetinde beg adet lisansiisti tez ¢alismas: yapildig: géralmustiir. Ancak bu
¢alismalardan yalnizca Muhammed Ahmed Veled Muhammed’in 2008 yilinda Karaviyyin Universitesi'nde
tamamladig1 Merdki'l-evvdh ild tedebburi Kitabillah Ii’s-Seyh Ahmed b. Ahmezi el-Hasani dirdse ve tahkik ve beydn
li'n-misfi’s-sani baghikli tezi incelenebilmistir. Bu tez, eserin Meryem stresinden Kur’an'in sonuna kadar olan
kisminin tahkikini icermekte olup giris bélumiinde muellifin hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve takip edilen
tahkik metodu hakkinda bilgiler sunulmaktadir. Ayrica Mahmud el-Hasani eg-Sinkiti tarafindan hazirlanan
ve 2023 yilinda Sam’da Daru’l-Kalem yayinevi tarafindan doért cilt halinde negredilen bir serh ¢aligmasina da
ulagilmigtir. Bu serh caligmasinin girisinde miellifin hayat: ve eserinin kisa bir tanitimi yapilmakta, ardindan
eserin tamami nesir iislubuyla serh edilmektedir.

Elimizdeki ¢aligma ise mevcut ¢aligmalardan farkli olarak s6z konusu eserin detayl bir analizini yaparak
eserin kendine 6zgii niteliklerini ve Islami ilimler gelenegindeki konumunu incelemeyi amacglamaktadar.
Bu dogrultuda oéncelikle eserin ayrintili bir tetkiki gerceklegtirilecek akabinde eserin temel 6zellikleri
analiz edilecektir. Son olarak elde edilen bulgular 1s131nda s6z konusu eserin Islam ilim gelenegindeki yeri
ve Onemi uzerine genel bir degerlendirme sunulacaktir. Boylece tefsir literatiiriinde nispeten az bilinen
manzim tefsir geleneginin akademik alanda daha fazla taninmas: ve bu alandaki literatiire katk: saglanmas:
hedeflenmektedir.

1. Ahmed b. Ahmezi’nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri

Ahmed b. Muhammed b. Ahmezi el-Hasani el-Moritani (eg-Sinkiti), 1290/1874 yilinda Moritanya'nin
Trarza vilayetine bagli Umm Tevistiye beldesinde diinyaya geldi. Kokl bir ilim ve kaltar gelenegine sahip
Beni Hasan kabilesine mensup alim ve sairlerle taninan bir aileden gelmektedir.® ilk egitimini babasinin
yaninda tamamlayan Ibn Ahmezi, kiigiik yagina ragmen Kur’an-1 Kerim’i 6grenmek amactyla dénemin 6nde
gelen alimlerinden Alldme Ebu Bekr b. Feti el-Hasaniyye'nin (6. 1324/1907) ders halkasina katildi ve burada
Kalan ile Vers kiraatlerini 6grenerek icazet aldi.'® Daha sonra babasindan sarf, nahiv ve fikih gibi dersler
okudu. {lim tahsiline devam etmek amaciyla cesitli bolgelere seyahat eden Ibn Ahmezi, bu siirecte Emin b.
el-Haris eg-Sekravi'den (6. 1316/1899) mantik ve beyan ilimlerini tahsil etti. Bu iki ilmi Muhammed b. Baba
ed-Dimani’den de okuyarak bu iki alanda icazet aldi ve ardindan memleketine déndii. Bununla birlikte Yahya
b. Ahmed et-Tendegi'den (6. 1345/1926) Maliki fikhin1 6grenmek tizere yeniden ilim yolculuguna ¢ikt1."* ibn
Ahmezi, 18 yagina geldiginde memleketine déndii. Fransa'nin bélgeyi isgal etme girisimlerinin baglamas:
izerine ilim tahsiline ara vererek iggale kars1 yapilan direnige katildi.*?

Daha sonra babasmin vefatina kadar gecen siirecte, onun medresesinde 6grencilere ders vererek egitim
faaliyetlerine katkida bulundu. ilimde daha da derinlesmek amaciyla dénemin 6nde gelen alimlerinden
olan ve “zamanin Sibeveyh'i” olarak kabul edilen Yahziye b. Abdiillvedud'un (6. 1358/1940) medresesine
gitti. Burada dil ve belagat ilimlerinde uzmanlagsarak ilmi birikimini artirdi. Daha sonra kendi medresesine
donerek ilmi caligmalarina ve miitalaalarina devam etti. Ayrica aruz ilmini 6grenmek icin Seyyid Muhammed
b. Dadah’in (6. 1330/1913) medresesine gitti. Bu siirecte siir ve edebiyat alaninda da kendini gelistirerek ¢cok
yonlu bir 4lim olma yolunda 6nemli adimlar att1.*®

fbn Ahmezi, zahiri ilimlerdeki derin bilgisinin ardindan tasavvufa yénelerek manevi bir arayis icine girdi. Bu
siirecte Kadiriyye tarikatini aragtirmaya bagladi ve bu yolun énemli miirgitlerinden Seyh Muhammed Mevliit
b. Ummi el-Etrug’in yanina gitti. Bir ay boyunca onun sohbetlerine devam ederek manevi egitiminden gecti

9 Muhammed Seydi Muhammed Mevlay, et-Tefsir ve'l-miifessiriin bi beledi Sinkit (Moritanya: Mektebeti'l-imam Malik, 2008), 377.

10 Muhammed Ahmed Veled Muhammed, Merdki'l-evvih ila tedebburi Kitabilldh li's-Seyh Ahmed b. Ahmezi el-Hasani dirdse ve tahkik ve beydn li'n-
misfi’s-sant (Fas: Karaviyyin Universitesi, Basilmamis Doktora Tezi, 2008), 25-26.

11 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 25-26.
12 Mevlay, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 380-381.
13 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 25-26.
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ve nihayetinde ondan Kadiriyye tarikati icazetini aldi. Daha sonra ilmi ve manevi yolculuguna devam ederek
Seyh Muhammed b. Habib er-Rahmani'nin sohbetlerine katildi. Onun rehberliginde tasavvufi egitimini
siurdirda ve bu seyhten de icazet aldi. Ardindan dénemin 6nde gelen bir¢ok mutasavvifi ziyaret ederek
onlarin bilgi ve tecriibelerinden de istifade etti. Bu gahsiyetler arasinda Seyh Muhammed Mahfuz el-Kads,
Seyh el-Hadim Ahmed es-Sengali ve Muhammed Ennan b. el-Mealli gibi 6nemli isimler bulunmaktadir.*

Ibn Ahmezi, sadece ilim ve tasavvuf alaninda degil ayn1 zamanda hat sanatinda da biiyiik maharet sahibiydi.
Ozellikle Kaltn ve Vers kiraatleriyle mushaf yazdi ve bu alanda énemli bir miras birakt1.!® Miellifimiz zahiri
ve manevi ilmi yolculugunu tamamladiktan sonra, 1332/1913 yilinda kendi medresesinde ders vermeye
basladi. {lmi birikimi ve 6gretme yetenegi sayesinde kisa siirede schreti yayildi ve medresesi her taraftan
gelen talebelerle dolup tasti. Ozellikle kiraat ve tefsir ilimlerinde verdigi derslerle 6ne cikt1. Bircok talebe
yetistirdi. Muhammed Fail b. Habib er-Rahman, Muhammed Abdurrahman b. Feta, Muhammed el-Hasan
b. Habibullah ve Muhammed b. Eban gibi isimler onun yetistirdigi meshur 6grencilerden sadece birkagidir.*

fbn Ahmezi, 10 Sevval 1387/1968 tarihinde, sali giini, Sened beldesinde 94 yasinda vefat etti. Vefatinin
ardindan Enbitiye’de bulunan el-Fers Kabristanlifina, anne ve babasinin yanina defnedildi."”

Ibn Ahmezi, farkli ilim dallarinda eserler vermis bir alimdir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir: Meraki’l-evvah ila
tedebburi Kitabillah, Serhu Kasideti Lebid (In takva Rabbend heyru neflin), Serhu Muallakati Lebid (‘Afet ed-diyaru
mahalluha fe-makamuhd), Serhu Meymete Humeyd Ibn Sevr (Elda heyemd mimma lukiye ve-heyma), Menba‘u’l-
ifade fi serhi’r-Risdle, Serh ‘ald’l-Kifdf fi'l-fikhi’l-Maliki, Risdle fi te’kidi hakki’t-telamiz ‘ale’l-cem’iyye, Fetdva fi’s-
sdy, Serh ‘ald Elfiyyeti’l-Iraki fi'l-hadis, Serh ‘ald Kurrati'l-ebsdr fi siretin-nebiyyi’l-muhtdr, Muzibeti’I-kulibi’l-
bedi eti’l-uslib, el-Mev ‘izatu’n-ndfi ‘a ve'n-nasihatii'n-ndfia.'®

2. Meriki’l-evvih iléd tedebburi Kitabilldh Adla Manztm Tefsiri

Merdki'l-evvdh, Ahmed b. Ahmezi tarafindan recez vezniyle' yazilmis manzim bir tefsir ¢aligmasidir.
Kur’an-1 Kerim’in bitan strelerini kapsamakta olup 8.300 beyitten olugsmaktadir. Muellif, eserini iki kisim
halinde telif etmistir: Birinci kisim, Fatiha stresinden Kehf stresine kadar olup 3983 beyit; ikinci kisim ise
Meryem siresinden Kur’an'in sonuna kadar olup 4317 beyitten miitesekkildir.? Miiellif eserinin sonunda bu
calismasina Merdki'l-evvah ila tedebbiiri Kitabillah adini verdigini belirtmigtir.?*

fbn Ahmezi, insanlarin Kur'an'm anlamindan uzaklastigini misahede edince, Kur'an'in bazi miphem
ifadeleri agiklamay1 hedefleyerek eserini telif ettigini sdyle belirtir:??

L3all &5l & W3 13s sl QUSTI gaa 1935h 15
L8 535 Y3 Langd) ngleéLs}iJ\cj;i

14 Mevlay, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 380-381.

15 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li’s-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 28.

16 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 29-30.

17 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li’s-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 33.

18 Mevlay, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 380; Muhammed, Merdaki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah Ii’s-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 32-33.

19 Recez konusu i¢in bk. Tevfik Rustii Topguoglu, “Recez”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/509-510.
20 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 36.

21 Bk.:

5 Bl g (538 6,53 e 51 08 &) 02583 Al

Al QS 335 ) o591 31y 4sas
“(Bu kitap) miphem (kapali) manalar: ele alan bir manzumedir. Manzumenin tamamlanmasinin ardindan, ona Merdki'l-evvéh ila tedebbiiri
Kitéabilléh adin verdim.”

22 Ahmedb. Muhammed b. Ahmezi, Merdki’l-evvah ila tedebburi Kitabillah, thk. Ahmed Salim Habibullah es-Sinkiti (b.y.: y.y, ts.), 2.
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“Gunumiizde toplumun Kur'an’in manasin terk ettigini mugsahede edince bu eseri (kaleme aldim). Oysa
Kur’an ehlinin yerine getirmesi gereken en 6nemli gorev, onu kalp ile tedebbiir etmek (derinlemesine
diisinmek) ve anlamaktir. Hayvan gibi olan diisiinmez; zira kapkaranlik bir gecede nasil yiiriinir? iste bu
sebeple, Kur’an’in bazi miphem ifadelerini aciga ¢ikarmay: arzuladim.”

Miifessir Tbn Ahmezi, bircok kaynaktan istifade etmekle birlikte, kitabinin mukaddimesinde &zellikle
yararlandigi alt: tefsir eseri su gekilde zikreder:??
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“Yardimina muhtag oldugum Rabbimin adiyla (bu eserime) bagladim. Yanlis yapma endigesiyle Nizamu’'d-
din en-Nisaburi, Ibn Cerir et-Taberi, en-Nesefi, el-Cemel, ez-Zehebu'l-Ibriz ve el-Liibab tefsirlerine miiracaat
ettim. Bazen kaynak belirtmedigim durumlarda, biliniz ki bu eserlerden birine dayanmaktayim ancak bu tur
durumlar olduk¢a nadirdir. Allah (bize) yardima ve dost olandir.”

Yukarida zikredilen tefsirlerin yani sira, el-Kessdf, Me'dlimu't-tenzil, et-Teshil, fr;fldu’l—akli’s—selz“m, el-Cami’ li
ahkami’l-Kur'dn ve Envdru’t-tenzil gibi bircok kaynak eserden de istifade etmigtir. Miellif, alt: temel tefsir
kaynagindan yaptig: alintilarda zaman zaman kaynak belirtirken istifade ettigi diger eserleri dogrudan
kaynak gostermemigtir.?*

Eserin bir¢ok yazma ve basili niishas1 bulunmakta olup ayni zamanda tizerinde gesitli akademik ¢alismalar da
yapimustir. Tespit edebildigimiz yazma ve basili niishalar: su sekilde siralamak mumkindar:

a. Yazma ve Basili Niishalar

1. Muellifin Kendi El Yazisiyla Yazdig: Nisha: Bu niisha, miiellifin kendi el yazisiyla yazilmig olup ailesinin
kitaphanesinde muhafaza edilmektedir. A4 boyutundaki kagida yazilmig ve her satira ti¢ misra gelecek
sekilde diizenlenmistir. Her sayfa 32 satirdan olugsmaktadir. Toplam 120 varak olan bu niishada ayetler
kirmizi, metin ise siyah miirekkeple yazilmigtir.

2. Seyh Muhammed b. Hamtd'un El Yazisiyla Yazdig:r Nusha: Bu niisha, muellifin orijinal nishasindan
istinsah edilmisg olup miustensihin Endamrideki sahsi kitiiphanesinde bulunmaktadir. Bu niisha A4
boyutunda kagida yazilmis olup her satira ti¢ misra sigdirilmig ve her sayfa 32-33 satirdan olugmaktadir.
Toplam 101 varak olan bu nishada da ayetler kirmizi, metin ise siyah murekkeple yazilmigtir.

3. Nevakigat Halk Katiphanesinde 3494 Numarada Kayith Ntasha: Bu niisha, Abdullah b. Babah b. el-Ebiri
tarafindan istinsah edilmisg olup Nevikigat Halk Kutiphanesi'nde korunmaktadir.

4. 2019 Yilinda Yayimlanan Tahkikli Basim: Muhammed Ahmed b. Muhammed b. el-Menna tarafindan
tahkik edilerek Moritanya'daki Daru’l-Beyda yayinevi tarafindan tek cilt halinde yayimlanmigtir (ISBN:
978-9920-727-54-9). Eser 2023 yilinda Nevakistat'taki Dar Cesiir yayinevi tarafindan 2. baskisiyla tekrar
negredilmigtir.

5. Tuhfeti’l-Enbah bi serhi menzumeti Merdki'l-evvih ild tedebburi Kitabillah: Abdullah Mahmud el-Hasani eg-
Sinkiti tarafindan eser tzerine yaptig1 4 ciltlik bir serhtir. Bu eser, 2023 yilinda Sam’'da Daru’l-Kalem
yayinevi tarafindan basilmigtir.

23  ibn Ahmezi, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah, 3.
24 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 47-48.
25 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 75-77.
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b. Yapilan Akademik Caligmalar

1. Merdki’l-evvah ild tedebburi Kitabilldh Ii’'s-Seyh Ahmed b. Ahmezi el-Hasani dirdse ve tahkik ve beydn li'n-
nisfi’s-sani: 2008 yilinda Muhammed Ahmed Veled Muhammed tarafindan Karaviyyin Universitesi'nde
hazirlanan bir doktora tezidir. Bu ¢alisma eserin ikinci yarisinin incelemesini, tahkikini ve agiklamasini
icermektedir.

2. Tahkik surateyi’l-Ahzab ve Sebe’ min Mardaki’l-evvdh: 2001 yilinda Muhammed b. Muhammed Mahfuz
tarafindan Nevakistt Ibn Abbas Enstitiisi'nde hazirlanan bir lisansiistii tez calismasidir. Bu calisma,
Merdki’l-evvih eserindeki Ahzab ve Sebe’ siirelerinin tahkikini konu almaktadir.

3. Tahkik strati’l-Enbiya ve'l-Hac ve’l-Miiminin min Maréki'l-evvdh: Ibrahim Encay tarafindan Nevakistt fbn
Abbas Enstitiisi‘'nde hazirlanan bir lisanststi tez caligmasidir. Bu ¢alisma, Merdki’l-evvah eserindeki Enbiy3,
Hac ve Mi'min(n siirelerinin tahkikini icermektedir.

4. Tahkiku's-suveri'l-erba’ el-ild min Mardki'l-evvah: 2001 yilinda Ahmed Veled Ebah tarafindan Ekdal
Muhammedi’'l-Hamis Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde hazirlanan bir lisansiistii tez caligmasidir. Bu
caligma, Merdki’l-evvih eserindeki ilk dort strenin tahkikini icermektedir.

5. Dirdse ve Tahkik sureti’l-Maide min Mardki'l-evvdh: 2004 yiinda Muhammed Ahmed Miubarek tarafindan
Karaviyyin Universitesi Din Bilimleri Fakiiltesinde hazirlanan bir lisansiistii tez calismasidir. Bu caligma,
Merdki’l-evvih eserindeki Maide stresinin tahkik ve tahlilini icermektedir.

2.1. Tefsir Metodu

fbn Ahmezi, kendisinin de belirttigi gibi’® her bir ayeti sirayla tefsir etme metodunu benimsememistir.
Bunun yerine, agiklama ihtiyaci gordiigu ayetleri tefsir etme yoluna gitmistir.”” Tefsirinde yer yer filolojik
acitklamalara bagvurarak ayetleri yorumlamis ve miiphem ifadeleri agikliga kavusturmaya ¢alismistir. Hem
rivayet tefsirini hem de dirayet yontemini bir arada kullanmaya gayret etmistir. Fikhi konularda agiklamalarda
bulunmusg ve Kur’ant Kur’an’la, sinnetle, sahabe ve tibiin sézleriyle tefsir etmigtir. Ayrica sebeb-i niizil
ve nesh durumlarina da isaret etmistir. Hadislerden, sahabe ve tabiin sozlerinden yararlanirken bunlar
dogrudan riviyet etmek yerine atiflar veya telmihler (ima yoluyla hatirlatmalar) seklinde kullanmigtir.
Biz caligmamizin sinirlarini agmamak adina, miellifin bu konulara dair agiklamalarini 6rneklem yéntemi
cercevesinde her bir baglik altinda yalnizca bir veya iki dyet 6rnegi tizerinden irdelemeye gayret edecegiz.

2.1.1. Ayeti Ayet ile Tefsir Etmesi

fslam alimlerine gore en makbul tefsir metodu Kuranmm Kur'an ile tefsir edilmesidir.”® Miiellifin
basvurdugu tefsir yontemlerinden birisi de Kur’an’i Kur’an ile agiklama yontemidir ki kendisi bu yéntemden
bahsetmektedir.?

fbn Ahmezi, Kur’an-1 Kerim'deki miicmel, miiphem ve miiskil kelime veya ifadeleri aciklarken Kur’an'in diger
ayetlerinden yararlanarak izah eder. Ornegin Fetih Stiresi'nin 1. ayetini aciklarken su ifadelere yer verir:*

26 Bk.
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“Eger agiklamaya ihtiya¢ duyulan bir anlami agiklamamigsam, bil ki mesele hakkindaki aragtirmam, bana gériindigi sekildedir. Zira bir anlam,
bir kisi i¢in agik olabilirken bir bagkas: i¢in tamamen belirsiz kalabilir. Biitiin anlamlar: kapsadigimi iddia etmiyorum, ¢iinkii verimli bir bahcede
bile ¢orak bir alan bulunabilir.” (Ahmed b. Muhammed b. Ahmezi, Merdki’l-evvah ild tedebburi Kitabillah, 3.)

27  Abdullah Mahmud el-Hasani es-Sinkiti, Tuhfetii’l-enbah bi serhi menziumeti Meraki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah (Dimegk: Daru’l-Kalem, 2023),
1/9-10.

28 Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kuran, thk. Yasuf Abdurrahman el-Mera’seli vd. (Beyrut: Daru’l-Marife, 1994),
2/315; Celaleddin Abdurrahman SiiyGti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur'an (Dimasgk: y.y., 2002), 2/1197.

29  Fetih stresinin 1. ayetini agiklarken soyle der: “,Sdl yase 4 SUI wdy” “Kur’an’mn bir kismi diger bir kismiyla tefsir edilmistir.” Bu ifadeyle
“ONalL Tl i/ Tefsiri’l-Kur’an bi'l-Kur’an” yontemine isaret etmektedir.

30 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li’s-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 246.
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“Stukretmen i¢in ‘muhakkak ki sana fetih’ verdik. Bagislamas: i¢in Yiice Allah’a istigfar et. Bu ayetteki durum
Nasr stiresinde de var. Zira Kur’an'in bir kismi diger bir kismiyla tefsir edilmistir.”

Miifessir, $tra stresi 14. dyette gecen “| 53533 3" fiilinin faillerinin Yahudi ve Hristiyanlar oldugunu belirtir ve
bu durumu desteklemek amaciyla Bakara stiresi 113. 4yetini delil getirir:*!

blallly s5edl J) L o o2 (195555 43)
1IAS 8352 Lulie S 139 51 § el Lo ald

199545 fiilinin faili, Yahudi ve Hiristiyanlardir. Ki bunun delili Bakara Stresi 113. ayettir. ibn Abbas da bu
gorigstedir.”

Bakara stresinin 177. ayetteki “‘ppUall” kelimesinin manasin Ziimer 10. yetiyle aciklayarak soyle der:*

(15,20 sl B (2Lll) b Blag 385
ol Gy 33 13 1l (oWl G ) Jlaadl G5
(1)) ¢21 ols il & LSS Sl 58 sl e

“ s@wl” fakirlik ve yasam sikintisi, “EA)1” ise hasta ve kotirim demektir. “gwi’ah (=" ifadesi de savag zamani
anlamindadir. Sabur, nefsi hapsetme geklinde tanimlanmigtir. G6gun Rabbi bir kimsenin hakkinda (imtihan
i¢in) hitkkiim verirse ey kardesim (buna) sabret! Zira “(Allah) Sabredenlere miikafatlar hesapsiz verilecektir.”
(Ztimer 39/10)

Ia_

Yukarida verdigimiz érneklerde de goriildiigii gibi Ibn Ahmezi, Kur'ans Kur’an’la tefsir yontemini kullanmus,
Kur’an'in farkl ayetlerini birbiriyle iligkilendirerek miigkil ifadeleri agiklamigtir. Bu yaklagim hem Kur’an'in
evrensel mesajini anlamak icin ayetler arasindaki baglantilarin 6nemini ortaya koymakta hem de Kur’an
dyetlerinin daha iyi anlagilmasini saglamaktadir.

2.1.2. Ayeti Hadisle Tefsir Etmesi

fbn Ahmezi, ayetlerin izahi i¢in bazen Hz. Peygamber’in siinnetine miiracaat etmis ve Resulullah’m
acitklamalar: dogrultusunda ayetleri tefsir etmeye calismigtir. Ciinkii stinnet, Kur’an’in miicmelini beyan,
mugkil ve miiphemini tafsil eder.*® Ancak miiellif, rivayetleri genellikle manen aktarmakta ve senet zincirini
belirtmeksizin nakletmektedir. Hadislerin kaynagini neredeyse hi¢ zikretmemekte, ayrica hadislerin

tamamini degil, yalnizca bir kismini aktarmaktadir.®*

Bakara stiresinin 45. 4yetini izah ederken namazla ilgili aciklamalarinda hadis-i serife atifta bulunarak soyle
der:®
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31 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 226.
32 Ibn Ahmezi, Meraki’'l-evvéh ila tedebburi Kitabillah, 21.

33 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirtin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 1/42; Ismail Cerrahoglu, Yahya b. Sellam ve Tefsirdeki
Metodu (Ankara: Ankara ﬂahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1970), 67.

34 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 57.
35 ibn Ahmezi, Meraki'l-evvéh ila tedebburi Kitabillah, 6-7.

52



UMDE Dini Tetkikler Dergisi / UMDE Journal of Religious Inquiries Cilt / Volume: 8, Say1 / Issue: 1 (Temmuz/July 2025)

“Ey falanca! Eger sen bir namazi eda ederken onun ecrini talep etmiyorsan, bil ki bu namaz sana agir
gelir. Nitekim bu agirlik, ‘Bjs?ij \&! ifadesinde gecen agirliktir. Ancak bir kimse namazmda Allah’'m rizasim
bekliyorsa, o namaz ona tath ve hos gelir. Cunki o kigi, namazda Allah’in rizasini ummustur. Zaten ‘Benim
g0z aydinligim namazda kilindi’ hadisi®*® de bu manayi tasdik etmektedir.”

Miellif, yukaridaki ayeti izah ederken “Benim géz aydinligim namazda kilindi” hadisini referans gostermis
ve baoylece ayeti hadisle tefsir etme yéntemine bagvurmustur. Bu sekilde, dyetin manasini pekisgtirmek ve
namazin 6nemini vurgulamak amaciyla hadisten destek almigtir.

fbn Ahmezi, Bakara 61. dyetinin “ZT,EJ | A%” ifadesini hadisler 1s181nda agiklayarak séyle der:®
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“Bakara stiresi 61. ayette gecen “hak” kelimesi marife olarak gelirken Al-i Imran 21. ayette ise nekre olarak
gelmigtir. “Hak” kelimesi marife olarak geldiginde hadiste gecen® su ii¢ durumdan birini ifade eder. 1. Haksiz
yere bir cana kiymak, 2. Hakikati bildikten sonra batila dénmek, 3. Evli bir kiginin zina etmesi. Ancak belirsiz
(nekre) ifadeler hikmiin genelligini ifade ettiginden “hak” kelimesinin anlami bu ti¢ durumla sinirh degildir.
Insanlar, kendilerine yasaklanan bir seyi hafife aldiklarinda, bu onlar1 daha biiyiik giinahlara sirikler.
Sonunda, bu hafife alma onlar1 peygamberleri 6ldiirmeye kadar gotiarmiistir. Dolayisiyla eger nefis seni
hevaya yani arzularina uymaya cagirirsa ona kargi gel. Cunka nefis, dogruya aykiri davrandik¢a kendini
kaybeder. Insan, kiiciik bir kétiilikkten baslayarak adim adim daha biiyiik bir giinaha digebilir. Bu yiizden,
Yahudilerin peygamberleri haksiz yere 6ldurmeleri, ashinda onlarin isyanlarindan kaynaklanmaktadir. Bu
sebeple, ey kardesim, her seyi iyice ayirt et ve farklar: iyi kavra. Zira -kadim kaynaklarda- senedi sahih olan
bir hadiste s6yle buyrulmustur:* “Kisi énce bir yumurta ¢alar, sonra eli kesilir.” Bu, kii¢tik bir hirsizlikla baglayap,
sonunda ser ceza gerektiren buytk bir hirsizliga varan streci anlatmaktadir. Yani, kisi 6nce kuctk seyler
calar, ardindan ser sinir1 asan bir hirsizliga yonelir.”

36 Hadisin tam metni i¢in bk: Ebt Abdillah b. Muhammed eg-$Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavut-Adil Miirsid (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1997), 19/305 (hadis no:12293)

37 Ibn Ahmezi, Meraki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah, 8-9.

38 Hadisin tam metni i¢in bk: Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc, thk. Ammar Bekar (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2015), 5/594 (hadis no: 1676)

39 Hadisin tam metni i¢in bk. Nevevi, el-Minhac, 5/618-619 (hadis no: 1687)
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Aymni sekilde Suara stresinin 89. dyetini tefsir ederken hadis-i gerifi referans gostererek soyle der:*°
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“Kalp stiphelerden selim olursa malikii’l-miilki birler ve ¢iiriimiig kemiklerin yeniden dirilecegine kesin bir
sekilde inanir. Said b. el-Miseyyeb’e gore saglam ve selim kalp, miiminin kalbidir bunun disindaki kalp ise
hastaliklidir. Baz: 4limler, selim kalbi Allah’tan geregi gibi korkan kalp olarak tanimlamiglardir. Kalb-i selim
sahibi, (6ldiikten sonra) mali ve evlatlariyla fayda gormeye devam eder. Nitekim “amel ii¢ sey disinda kesilir.”**
Bu konuya 6nem veren i¢in (hadis) agik bir delildir.”

2.1.3. Ayeti Sahibe ve Tabiin Kavliyle Tefsir Etmesi

Mifessirimiz, Kur'’dn-1 Kerim’i tefsir ederken yalnizca hadislerle yetinmemis, ayni zamanda sahibe ve
tabiinin sozlerine de biiyiik 6nem atfetmistir. Ozellikle ayetlerin niiz(il sebepleri, kelimelerin etimolojik
kokenleri ve anlamlar1 gibi konularda sahibe ve tabiinin agiklamalarina bagvurmustur. ibn Abbas, ibn
Mes‘ad, Selman-1 Farisi gibi bircok sahdbenin rivayetlerini kullanarak ayetlerin tefsirini yapmaya ¢aligmigtir.
Tabiin dénemine gelindiginde ise mufessirimiz Miicdhid b. Cebr, Hasan Basri, Katade b. Didme gibi 6nemli
alimlerin géruslerine basvurmus;tur.

Hac stiresinin 29. dyetinin “3gi&5 | W <4 ifadesini aciklarken Ibn Abbas ve Ibn Omer’in goriisiini zikrederek
soyle der:*?
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“Niftaveyh’e® gore “c&5” kelimesinden maksat, 6zellikle kiri temizlemektir. Ona gore ayette kastedilen
(haccedenin tizerindeki) kiri ve pisligi gidermesidir. Ancak Ibn Abbas ve Ibn Omer gibi kimselere gére

¢&5"ten kasit, hacan tiim ibadetlerini tamamlamaktir. Onlar (Ibn Abbas ve Ibn Omer) bu gériist ortaya
koyduktan sonra bu konuda bagka bir s6z séylemeye gerek kalmaz.”

Bakara strresinin 30. ayetini agiklarken Hasan Basri, Katade b. Didme ve Taberinin goriigiint dile getirerek

soyle der:*
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40 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li’s-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 137-138.

41 Hadisin tam metni i¢in bk. Nevevi, el-Minhdc, 5/493 (hadis no: 1631)

42 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah Ii’s-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 110.

43 Niftaveyh icin bk. Zulfikar Tiiccar, “Niftaveyh”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/82-83.
44 ibn Ahmezi, Merakil-evvah ila tedebburi Kitabillah, 5.
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“Katade ve Hasan Basri'ye gore melekler “Hicbir yaratilmig varlik bizden asla daha tstin olmayacak; biz,
Rabbimiz katinda onlardan daha degerliyiz ve daha bilgiliyiz.” sézlerini gizleyerek zahiren, “Onu mu halife
atayacaksin?” dediler. flimde derya olan Taberi ise bu konuda en giizel anlamin su oldugunu belirtmistir:
Meleklerin gizledigi sey, aslinda Iblis’in icinde sakli tuttugu kibirdi. Bu kibir, daha énce gizli iken babamiz
Adem’e secde edilmesi emri verildigi giin agiga cikmistir.”

Sonug olarak denilebilir ki manztme seklinde yazilan tefsirlerde vezin, fasila ve kafiye uyumu gibi edebi
kaygilar nedeniyle hadisler, sahabe veya tabiin s6zlerinin direkt tefsir metnine yansitilmasi zorlagsmaktadar.
Ancak Ibn Ahmezi, bu zorlugun iistesinden gelerek manzam tefsirinde ayetlerin aciklamalarini yaparken
zaman zaman Hz. Peygamber’in stiinnetine, bazen de sahabe ve tibiinin gorislerine bagvurmus ve bu
dogrultuda cesitli izahlar ortaya koymustur. Bu yaklagimi, onun tefsir anlayisinda nakli delillere verdigi
6nemi ve ayni zamanda edebi formla rivayetleri bagaril bir sekilde eserine yansittigini géstermektedir.

2.1.4. Niiziil Sebeplerine Yer Vermesi

Sebeb-i nuztl, Kur’an-1 Kerim’in dogru bir sekilde anlagilmasi ve yorumlanmasinda son derece énemli bir
rol oynar. Nuzil sebepleri, ayetlerin indigi tarihsel ve sosyal baglami aydinlatarak ayetlerin maksadini ve
htkamlerini daha net bir sekilde ortaya koyar. Bu nedenle tefsir ilminde niiztl sebepleri, yetlerin anlamim
ve yorumunu zenginlestiren temel bir kaynak olarak kabul edilir.** Miellifimiz de tefsirinde niiziill sebeplerine
buytuk énem atfetmis ve bu konuda nakledilen rivayetleri titizlikle inceleyerek ayetlerin inig sebeplerini
zikretmisgtir.

Bakara stiresinin 114. yetin tefsirinde, ayetin inis sebebiyle ilgili iki farkl rivayeti*® zikrederek s6yle der:*’

blUos s eie Coy Cad! Slall 255 313 55
las Lo didul ple 35 ab Fng « s3I 4la

“(Bir rivayete gére) bu ayet Hristiyanlarin Beyt-i Makdis’i (ibadetten) alikoyarak oraya les atip mezbeleye
cevirmeleri tizerine nazil olmustur. (Baska bir rivayete gore ise) dyet Hudeybiye yilinda Hz. Peygamber’in
(Mescid-i Haram’dan) engellenmesi tizerine indirilmigtir.”

- RN

Ayni sekilde Bakara stresinin 115. dyetteki “4ul 435 &i8” ifadesini tefsir ederken bu ayetin sebeb i nizaliini

soyle nakleder:*®
& Sged! 535 0113 g3 3 Lol s 14zl
il blae Cagrgi o sk I8 Jadl lde
daSl) Gudiie cop LS Al fed Jo ! S of

“4Ul 433” ifadesinin “Allah’in rizas1” anlamina geldigi de belirtilmistir. Bu ayetin inis sebebiyle ilgili iki goriis
bulunmaktadir: Birincisi, Yahudilerin Miislumanlarin yolculuk sirasinda bineklerin yéneldigi tarafa dogru
kildig1 nafile namazlar elegtirmesi; ikincisi ise kiblenin neshedilmesi yani Beyti’'l-Makdis’ten Kabe'ye
cevrilmesidir.”

45 Mehmet Kurt, “Sebeb-1 Niiztl Rivayetlerinin Ayetlerin Parcaci Anlagilmasina Olan Etkileri”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran 2021),
128, 130.

46 Ayetin inis sebebiyle ilgili iki farkh rivayet i¢in bk. Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan an tevili'l-Kur'an, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki vd. (Kahire: Daru Hicr, 2001), 2/442-443.

47  ibn Ahmezi, Meraki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah, 16.
48  Ibn Ahmezi, Merdkil-evvah ila tedebburi Kitabillah, 16.
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Hucurit stresinin ilk ayetinin inis sebebi hakkinda degisik rivayetleri*® zikrederek soyle der:>°

Bl jass e 491 Edp BN 3 o Lo il
el oo (88 o0 3 £1935 R & b 10k
lela Cald 891,51 lelaadll a1 (§ 3l of
S5 38 Lo lagiy 55> 3> yos Crg ,So Gl O

“Bir kisim sika raviden bu ayetin rivayetler Kurban Bayrami namazindan énce kurban kesme uygulamasiyla
ilgili olarak nazil oldugu belirtilmistir. Bunun yani sira, siipheli oru¢ (sek orucu) tutanlari yasaklama
baglaminda nazil oldugu da rivayet edilmistir. Ayrica Kuka b. Mabed veya Akra b. Habis’in belirli bir géreve
tayini hususunda Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in Hz. Peygamberin huzurunda gerceklestirdikleri tartigma
tizerine indirildigi s6ylenmistir.”

Netice itibariyla denilebilir ki sebeb-i niizil, Kur’an ayetlerinin dogru anlagilmas: ve yorumlanmasinda
vazgecilmez bir unsur olup &yetlerin baglamini ve hiktumlerini agiklifa kavusturmaktadir. Miellifimiz
de tefsirinde bu hususa biiytik 6nem vererek niizil sebeplerine dair rivayetleri zikretmis ve ayetlerin inig
gerekeelerini ortaya koymustur.

2.1.5. Kiraat Farkliliklarina isaret Etmesi

Kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim'in farkli okunug bicimlerini inceleyen ve bu okunuglarin anlam tzerindeki
etkilerini arastiran bir disiplindir.”* {bn Ahmezi, tefsirinde kiraat farkliliklarina 6nemli bir yer ayirmis ve bu
konuyu bir¢ok yerde ele almigtir. Ancak miiellifimiz tefsirinin bazi yerlerinde saz kiraatlere de yer vermistir,
bu da baz: elestirilere neden olmusgtur.®? $az kiraatler, genellikle kiraat imamlar: tarafindan kabul edilmeyen
ve miitevatir kiraatlere aykiri olan okunuglardir. Bu tur kiraatler, sahih senetlere dayanmadig: veya dil
kurallarina uymadig: icin elestiri konusu olmustur.>

Kaf 24. ayetteki “Gall” kelimesinin kiraat farklihigim zikrederek soyle der:*

ligr )l el L) of ciSheld (Lualls)

ds g os Jeldl & b 580 o 3l ¥l

)% 4555 098 0 Ll Caldly 1ig) ol o5l of
adgll (§yzme Joogll § 031,3) AN Sy cady Ji>
G Jaala 2106 frally ) Bely3 Joall 13 dala

“Gall/atin” emir fiilinin 6znesi ya iki melektir ya da cehennem bekgilerinin emiri olan Malik'tir. Eger 6zne
tekil olursa, emir fiili “@ji QJ” seklinde olur. Bu durumda ikil formundaki 6zne, fiilin tekrarlanmasinin yerine
gecmis olur. Diger bir gériise gore “Gall” emir fiilinin ash “(4&i"dir. Ancak (ibdal kaidesince) nan-i tekid vakf
halinde elif’e dontsmustir. Cogu zaman vasil halinde de elif ile okunabilir. “44a)"” seklinde okunmasinin
delili, Hasan Basrinin kiraatidir ki bu da oldukg¢a giizel bir delildir.”

49 Bu ayetin inig sebebi hakkinda degisik rivayetler i¢in bk. Ebt Abdillih Muhammed b. Ahmed Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-
Kur'agn, Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Tiirki, (Beyrtt-Lubnan: Miessesetii’r-Risale, 1428/2006), 19/322-323.

50 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 250.

51  Omer Ozbek. “Kiraat Farkliliklariin Anlama Etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 39/1 (2015), 171.

52 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah li’s-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 60.

53 Ahmed Salim Muhammed Mahmud es-Sinkiti, Ebhdsu’l-kirdat (Medine: el-Cami’atu’l-islamiyye, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 8.
54 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 253.
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Zuhruf 36. ayetindeki “(x43” kelimesinin kiraat farkliliklarina soyle deginir:>

Lae EUS 48T g iaad| 3555 585 8 &Y

""'“})qu\b&‘l.yc‘_suuu @@:@33@5)\553‘3@

“Eger goz saglamsa ve korluk hastaligi yoksa bu durumda Arapcada “gérmezden gelmek” anlaminda “- a&

0~

5433” fiili kullanilir. Ancak goz kérse ve gérmiiyorsa, o zaman “kér olmak” veya “gérmemek” anlaminda “- (o

% 0-» Wy o~ s 0~

o%&5” fiili kullanilir. Istersen ayetteki “’x35 42" ifadesini endise duymaksizin “Ciuss (%" seklinde okuyabilirsin.”

Ibn Ahmezi, burada “}#33” kelimesindeki “_3” harfinin fetha ile okunabilecegini belirtir. Bu durumda fiilin
maézi ve muzari gekimlerl (SRR - (s §ek11nde olur. Ancak bu okunus, Ibn Abbas ve Tkrime’den rivayet edilen
sz bir kiraat olarak kabul edilmektedir.*®

Neml 25. 4yeti izah ederken de kiraat farkliliklarini dile getirir:*’

993l Jaks Sak gahs (l9ddig i) Jor Y1 U35
Wile O3] w2l (p3)e 13 & wasall Esl
Jasis (egllosT) ialg3 (o U39 gz ¥ (S 1053
Il a3 Jolally 3133 g ud Sy oy Y by
11 of G 4l L STRE R URVAVEIES

W 13 Js3 e (M) 0 3) A6 13 4l Canby

“lgd%s3 Y7 ifadesindeki “Bﬁ” edatin1 bazi alimler seddesiz, bazilari ise seddeli okumuglardir. Eger “Ji" edat1
seddeli okursan, “| 342-&3 Y7 ciimlesi bir snceki ayette gecen QA )" fiilinin mef’tl-i bihi olur ve anlami “onlarin
I ciimlesi, onceki ayette zikredilen “ sl
kelimesinden bedel olabilir. Ayrica “Is3%sd Y ciimlesi, oncekl ayette gecen “89%6& " ifadesinin ma’mili/
mef’til-i bihi de olabilir. Bunun yaminda, “Y” edatindaki “Y” edat1 zaide olabilir ki bircok yerde bu sekilde
kullanildig1 goriilmektedir. Kisai, “Y” edatin1 seddesiz olarak okumustur. “Y” edat1 tenbih ve nida edat:
oldugu i¢cin burada “b” ve miindda mahzuftur. Ancak bu edat daha ¢ok nida i¢in kullanilir, tenbih anlaminda

J,,—

secde etmemesi i¢in” seklinde olur. Aynl §ek11de “l9ddeid

kullanimi ise daha azdir”.

Sonug olarak ibn Ahmezi'nin tefsirinde kiraat farkliliklarina yer vermesi, onun kiraat ilmine olan vukufiyetini
ve bu ilmin tefsirdeki 6nemini géstermektedir. Bununla birlikte, saz kiraatleri eserine dahil etmesi, bu tir
okunusglarin miitevatir kiraatlere aykiriigi ve sahih senetlerden yoksun olmasi nedeniyle elegtirilere yol
agmustur.

2.1.6. F1ikhi Meselelere Yer Vermesi

Muellifimiz tefsirinde zaman zaman fikhi meselelere de yer vermektedir. Maliki mezhebine mensup olmakla
birlikte, mezhep taassubuna kapilmaksizin diger mezheplerin goruslerine de deginmekte ve gerektiginde bu
gorisgleri benimseyebilmektedir.>®

55 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 233.
56 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 233.
57 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 143.
58 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah li’s-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 62.
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Miicadele stresinin 3 ve 4. ayetlerini agiklarken fikhi konulara deginir:>

Ws pasd) T ecblias s e (196 L Bgagn &)
LT hlels J3al 3321 53 3glag el

V51 89455 43 Lo Juloxs 1 Bg3gm 1B &bt
Igaded Ladl Calacdl 3d3 9035 38 Loy 156 Lo 52
Uil b Jgaall Uia - o251 Didg - Ul U
Usiolly b9 b Ushy Lod (Us La) 5 (&,3) sbinlas
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s
S 9. @

“I06 W) G99k @ ifadesindeki “J” harf-i cerinden sonra, ‘2" ya da “4jl.05” seklinde takdir edilebilecek bir
muzaf hazfedilmistir. Zahiri mezhebinin kurucusu David ez-Zahiri'ye gére zihar yapan kocanin hanimina

s
3~ TEM

dénmesi, onun i¢in ikinci bir zihar sayilir. Sa‘lebi’ye gore ise “Is& &) G9dg43 " ifadesi, ztharda bulunan
kimselerin kendilerine haram kildiklar1 seyi helal kilmaya dénmeleri anlamina gelir. Baz1 alimler ise bu
ifadeye bir muzaf takdir ederek, “kendilerine haram kildiklar: seyi bozmaya dénerler” seklinde anlamiglardar.
Meryem Stresinin 80. ayetindeki “Jg& & 35255” ifadesi gibi bu ayetteki “I$)8 W” ifadesi de makulun fih
makamindadir. Nitekim Meryem 80. ayette gecen “Ushs ” ifadesi, miifessirler tarafindan mal ve ¢ocuk
anlaminda yorumlanmistir. “G93s%” kelimesinden ne kastedildigi ise limler arasinda tartismalidir. Bazilarina
gore buradaki dons, kisinin hanimini tutup bosamamasi anlamina gelir ki, en dogru goris de budur. Diger
bazi alimlere gore ise bu kelime, ziharda bulunan kimsenin pisman olmasini ifade eder. Bir bagka goriise gore
ise buradaki déniis, cinsel iligskiye girmektir. imam Malik’e gére ise “dsnmekten” maksat, cimaya azmetmek
demektir.

fbn Ahmezi, s6z konusu ayetteki “093935” kelimesinin anlami1 konusunda Safii mezhebinin “kisinin hanimini
tutup bosamamasi” seklindeki goriisii en dogru goériis olarak gérmektedir. Maliki mezhebine mensup
olmasina ragmen muellifin bu gérisi tercih etmesi, Kur’an yorumunda mezhepler arasi farkliliklara ragmen
dogru kabul ettigi goriisii benimsedigini géstermesi agisindan énem arz etmektedir.

pLYIIS 5B (e dinune pladall (sd) &l Sl
RVERERPARRRSNH lgd Lo bl 49
NELIRESNEPRELR e (alkad Jas 8332

A Famd Gudd o) BE Log chgadn 1o 553
Ogdirlall o ol dpad I13 & gaundy Bunzr 4SILJG

“Imam Malik, zihar yapan kimsenin yemek kefaretini vermeden hanimina yaklasmasina cevaz vermistir.
Gunkd ayette gecen “Llagg o 3 & ifadesi, yalnizca ilk iki kefaret icin bir kayit getirmektedir. Ancak Imam
Malik disindaki alimler, mutlak olani mukayyede hamletmis ve bu nedenle yemek kefareti verilmedikce
kisinin hanimina yaklasamayacagini séylemislerdir. Bununla birlikte, imam Malik’e nispet edilen bu goriisiin

kesinligi tartismalidir. Zira Maliki alimleri, s6z konusu gériisii imam Malik’e degil de (onun 6grencilerinden
olan) Abdulmelik b. Macigtin’a®® nispet etmektedirler.”

59 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 282.

60 Ibnirl-Macistn (6. 212/827) Imam Malik’in 6nde gelen talebelerindendir. Genis bilgi icin bk. Hact Mehmet Giinay, “Ibni'1-Macisan”, TDV Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/122-123.
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Suarid stresinin 196. ayeti acgiklarken Hanefi mezhebinin namazda Fatiha'nin Farsca terciimesiyle
okunabilecegi seklindeki goriigiinti reddetmektedir:®*

5SS &1 laall (s S5 J D) 458
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“53{5@ 253 L,QJ az[j” ayetinin maksadi, 6nceki kutsal kitaplarin Kur’dn'dan bahsettigini ifade etmektir. Ancak bu,
Kur’an'in bizzat kendisinin 6nceki kitaplarda bulundugu anlamina gelmez. Zira Kur’an, en hayirli insan olan
Hz. Muhammed’e gonderilmistir. Dolayisiyla bu dyete dayanarak, Ebu Hanife’nin Farsca namaz kilinabilecegi

yonindeki gorust reddedilir. Cunki bu ayet, bu géruge delil tegkil etmez.”

Sonug olarak bircok miifessir gibi Ibn Ahmezi de tefsirinin pek ¢ok yerinde fikhi konulara yer vermektedir.
Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen mezhep taassubuna kapilmadan diger mezheplerin gérislerini
de aktarmakta ve zaman zaman delilleri dogrultusunda bu gérisleri benimsemektedir.

2.1.7. Akaid Meselelerine Yer Vermesi

Miiellifin tefsirinde nadiren de olsa akaid konularina degindigi goralmektedir. Akaid, Islam dininin temel
inan¢ prensiplerini ele alan bir ilim dahdir®® ve tefsirle yakindan iligkilidir. Zira Kur’an-1 Kerim, inang
esaslarini aciklayan ve bu konularda mtminlere rehberlik eden temel bir kaynaktir. Miellifimiz, tefsirinde
yer yer bu tiir konulara temas ederek ayetleri izah etmeye caligir.

Ofkelenme, intikam alma ya da sevme gibi insana ait ozellikleri Allah’a nispet etmenin nasil izah edilmesi
gerektigini Zuhruf stiresinin 55. dyeti tefsir ederken soyle aciklar:®?

148 el el 45 158 o3 W35 Bilays
Egusdl 35 sl 4 Cods b 5819 (351 b 1B
JBR A6 Lo dpu JEEYI &l 3 W

ol 83)Y bl ade J3 st pal ol 2
Jam i w13 3,353 S G Eiidl @1 e
43 Gye 5T Sl sl @ Sl adaa) Cahl Ol
I U6 LS U garadll ol Eigud i Eislnd

51 & Lo E308l Loy s e Ul Vg 1455 e
B3 JusS s {8y (6J3) Lodus (Lghasl))

“Allah’in isimleri ve sifatlari yiice zat1 gibi ezelidir. Bu, hakikatin ta kendisidir. Ancak su hadiste zikredilen
“...Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime erer...”* ifadesi anlagilmasi bir hayli
zor bir ifadedir. Imam Gazzali, bu hususta agiklamalarda bulunmustur. Eger Allah’in bir kulu sevmesi, O'nun
ezell iradesine nispet edilirse, bu sevgi de ezeli olur. Zira gercekte kulu, o hayirli ameli islemeye muvaffak

61 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 140.
62  Yusuf b. Ali et-Tarif, Tedvinu ilmi’l-Akide inde ehli’s-siinne ve'l-cemaat (Riyad: Daru Ibn Hiizayme, 2009), 15.
63 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 233.

64 Hadisin tam metni i¢cin bk. Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, Camiu’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir en-
Nasir (Beyrat: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2002), “Tevazi 38”.
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kilan Allah’in ezeli iradesidir. Ancak Allah’in bir kulu sevmesi, kulun kalbindeki perdenin kendisi ile kalktig:
Allah’in fiiline nispet edilirse o halde bu sevgi, onu gerektiren sebebin ortaya ¢ikmasiyla gerceklesen bir
durum olur. Nitekim hadis-i kudside gecen “..Kulum bana yaklasmaya devam eder...” ifadesi de bu anlami
desteklemektedir. Benim acikladigim ve aciklamadigim seyleri de buna kiyas edebilirsin. Ayette (Usail)
ifadesinin, (l3) kelimesinden sonra gelmesi de béyledir. Bu tiir ifadeler, benzeri durumlar i¢in de gegerlidir.”

Ibn Ahmezi haberi sifatlarinin tevili meselesinde de gors beyan etmistir. Malum oldugu tizere “Allah’in
eli”, “yurumesi”, “istiva etmesi” gibi sadece ayet ve hadislerde bildirilen ve haberle sabit sifatlara es-Sifatii’l-
Haberiyye denir.®® Bu sifatlarin tevil edilip edilmeyecegi ile ilgili itikad mezhepleri arasinda ihtilaf vardir.
Selefiyye bu tur sifatlarin tevil edilemeyecegi gérustunii savunurken Mu'tezile, Es‘ariyye ve Maturidiyye gibi
mezhepler bu sifatlarin tevil edilebilecegini soylemislerdir.®® Ibn Ahmezi haberi sifatlarinin tevil edilebilecegi
goriisinde olup Bakara 115. ayetteki “4Ul 435” ifadesinden maksadin Allah’in rizasi, ilmi, kudreti ya da kible
oldugunu su sekilde agiklar:*’

{35 258 aake sl e3b @5 o 3 1k (1 a3 459)
Skeg Jss 6ygu0 Eu e Y et Eob Ly 4zl
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“Denildi ki “dll 453 53-19” ifadesi “Allah’in (belirledigi) kiblesi”, “O’nun ilmi” veya “kudreti” anlamina gelir.
423 (yuz), Allah i¢in sabit bir sifattir ancak (zahiri anlamda) bir suret olarak anlagilmamalidir. Cunki Allah
yiicedir ve her turlii eksiklikten uzaktir. Ayrica, “dbl 433" ifadesinin “Allah’in r1zas1” anlamima geldigi de
belirtilmigtir. (Bu ayetin inig sebebiyle ilgili iki gériis bulunmaktadir): Birincisi, Yahudilerin Mislimanlarin
yolculuk sirasinda bineklerin yéneldigi tarafa dogru kildig: nafile namazlar1 elestirmesi. Tkincisi ise kiblenin
Beytu’'l-Makdis’ten Kabe’ye cevrilmesidir.”

Fecr stresinin 22. yetini de bu ¢ercevede izah eder:®®

BHISCRTBPEEI J35A0 36 (2385 o 0]

“Eger bu ayetin tevili, Yiice Allah’a havale edilmezse, ayetin anlami Allah’in emrinin gelmesi’ seklinde
anlagilmalidir.”

Netice itibariyla denilebilir ki miellif, tefsirinde akaid konularina da yer vererek islam dininin temel inang
esaslarini Kur'an ayetleri cercevesinde aciklamaya 6zen gostermistir. Ozellikle insana ait 6zelliklerin Allah’a
nispet edilmesi meselesi, “Allah’in eli”, “yuzi”, “istiva etmesi” gibi miitegibih ifadelerin tevili ve bunlarin
mahiyeti gibi konulari izah etmeye ¢aligmigtir.

2.1.8. Filolojik Tahlillerde Bulunmasi

Miifessirlerin 6nemli niteliklerinden birisi de birisi de liigat ve sarf-nahiv gibi dil bilimlerine buyiik
6nem vermis olmalaridir.®® Kur’an-1 Kerim’in anlamini dogru bir gekilde ortaya ¢ikarmak icin kelimelerin
kokenlerini, anlamlarini ve dilbilgisi kurallarina uygun kullanimlarini detayl: bir sekilde incelemislerdir. Bu
tur filolojik tahliller, yetlerin anlagilmasinda ve yorumlanmasinda buyiik bir rol oynamigtur.

Miifessirimizin tefsirindeki hususiyetlerden birisi de liigat ve nahve ehemmiyet vermis olmasidir. Ozellikle
Ibn Malik'in Elfiye’si ve Siytti'nin el-Elfiyetu’l-beyan’t gibi dilbilgisi kurallarin1 anlatan manztimelerden

65 Serafettin Golciik-Silleyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Yayinlari, 1996), 222.
66 Fethi Ahmet Polat, Mu'tezili Tefsirin Elestirisi (Konya: Adal Ofset, 2005), 190.

67 Ibn Ahmezi, Meraki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah, 16.

68 Muhammed, Merdki'l-evvah ild tedebburi Kitabillah li's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 356.

69 Sinan Yildiz, Vehbe ez-Zuhayli'nin et-Tefsiru'l-Miinir Adl Tefsirinde Belagat [lmi Uygulamalar: (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, 2019), 3.
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faydalanmig ve sik¢a bu eserlerin beyitlerini kullanmigtir.”® Diger taraftan miellif tefsir yaparken sadece
dilbilgisi kurallarini vermekle yetinmemis ayetlerin fesahat ve belagatini da ortaya koymaya ¢alismigtir. Ayn
sekilde garibi’l-Kur’an tzerinde durmus ve bu kelimelerin anlamlarini agiklamak icin Arap dilinin zengin
lagat birikiminden yararlanmigtur.

Bakara stiresinin 57. yetinin tefsirinde “3L%J\” kelimesinin istikaki ve anlamu izerinde genisce durur:™

l929 clad) pax8 0350 Sl 1 Gl A o
Sy o) s Glasadl 92 155 5 Glodl alie 215 3
Gl {ne egaldl! § ol WL Leadeag5 135
eand8 Gl 92 o i kidg e sl 318351 foo 1) 3
15oexs 13) 81 dllss L2 (o) 2 pandls
15185 Lod el ol ) J55 y=b gl e 0B
A oo Bl duan gl o i1y 50
2l (o pardl § e ol 2he iiall jasally

“63lad”, bildirain benzeri bir kustur. Tekili de cogulu gibi telaffuz edilir. Miifred ve cemi hususunda selva,
simanai ile benzerdir. Bazilarina gore selva, bizzat simanadir. el-Kamusu’l-muhit’te agikca gérebilecegin gibi
bu iki kelimenin tekil hali ‘¢ ile olur. “’wJ” ise, bir tiir sakiz, ince seffaf tabaka veya baldir. Bir bagka goruse
gore ise bal gibi bir icecektir. Bazilari onu “terencebin/bal 6zi” olarak agiklamigtir, 6yle ki aktiginda onu
kar sanirsin. Nakledildigine gore bu 6z, fecrin dogusundan giinesin dogusuna kadar olan vakitte aga¢lardan
suzilurdu. Boylece, ¢6lde kaybolmus olan her kisi,”” ondan (terencebinden) bir 6l¢ek kadar alabiliyordu.
“&asall” ise baz1 aga¢lardan akan ve yapistiria 6zelligi olan yapigkan bir maddedir.

Hucurat siiresinin birinci dyetin tefsirinde | 13538 ¥” fiilin hem okuyus farkliliklarindan hem de ma‘malundan

bahseder:”®

u@@’é;béc@; G AE (sae G p38
AR U (Sl sl Log i 48 oday s zidg
doleld a4 Joc o CBIS deda) &)lae 15 139
Moyl 43 3o ps plef Sad Y9 s I5adad Y 1y

“838” ve “3A&” fiilleri aym manadadir. Bunun delili “=>” ve “5” harflerinin fetha iizere gelmesidir. Dilbilgisi
kuralina gore iki “w” harfiyle baglayan bir fiil bir “w”s1 hazfedilip bir tanesi kalabilir. Bazilar1 da burada
“638” fiilinin muzari formunda kullanildigim ve ma‘malii/mef‘al-i bihi'nin mahzaf oldugun séylediler. Bu
durumda 3yetin manas: goyle olur: Gonderilen peygamberlerin en hayirlisi olanin -s6z ve eylem olarak-
6niine ge¢meyiniz.

70 Bk. Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 101, 131, 143, 259, 296.

71  ibn Ahmezi, Meraki'l-evvéh ila tedebburi Kitabillah, 7.

72 “oggéiijl" kelimesinin agiklamast i¢in bk. Hayrettin Karaman vd., Kurian Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Istanbul: DIB Yayinlari, 2015), 2/248.
73 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 250.
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Ibn Ahmezi, Bakara stresinin 178. ayeti tefsir ederken “'E@fb P INY 4J c,g.’c $a8” ciimlesinin kismi i‘rabini su
sekilde agiklar:"

s Uy e Jgmon o) (4 gt (28) Jeld b
PRURSRI WY Soll & pudl pam S

@5 Casg &) @l b Hasds sl gaall pll pans o ik &)
dole (4)g ¢ (431) B3 (4) a2 (53)d ) (53) 2

“« c,e-i‘— 449) ifadesinin naib-i faili (‘.as’ fiili lazimi oldugu i¢in) mef‘al-i bih degildir. Nitekim “(a% aw
i’ ifadesi de boyledir. (“4 e 4a%” ifadesinin naib-i failinin mef‘al-i bih olmamasi cimlenin su sekilde
anlagilmasini saglar) Maktalin velisi, kars: tarafi kismen affettiginde, bu durum tam bir af olarak kabul
edilir. Zira eger su¢lunun (katilin) bedeninin herhangi bir parcas: affedilirse, bu affin tim bedenine samil
oldugu kabul edilir. Burada ‘4%’ kelimesiyle “katil” kastedilmistir. ‘4 zamiri de ‘42'e donmektedir ve “dusl io”
ifadesi de ayni sekilde katile yonelik olarak kullanilmaktadir.”

Aymi sekilde $tra stresinin 7. ayeti aciklarken “4é ¢35 Y” ifadesinin i‘rabini su sekilde yapar:™

J& Gl e (el cbiog Jlo o b Cup el (4d coy V)
DB (§258) Jlxll dhazg (8! 31) 03 Jlodl Lmliog
55 Ul an 5135 85 ) 556 sl ) e

“(48 oy Y) ifadesi, hal ile sahib-i hal arasina girmigtir. Sahib-i hal burada (Su! éi) kelimesidir. Hal ciimlesi
ise (3 »8) olarak takdir edilmistir. Burada hal ile sahib-i hal bir bagla birbirine baglanmstir. Zira (Arapca dil
kurallarina gére) hicbir hal cimlesi baglayici bir 6geden yoksun olmaz.”

23 =

Benzer sekilde Sebe stresinin 28. ayetini tefsir ederken “48 YI” ifadesinin i‘rabi tizerindeki tartigmalara

deginerek soyle der:”
356 slalall O 4 (885)) > Y Jgd
o ad o g) Cande L3 ploxaM Euald Yl 1 ud
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“Allah’in (436 Y)) s6zii hakkinda alimler arasinda farkh gériisler vardir. Baz: dilcilere gére bu ifade bir “hal”
olup 6nemi vurgulamak i¢in 6ne alinmigtir. Bu, dlimler arasinda tartigilan bir géruistiir. Bagka bir goriise gore
“438” kelimesi hal olup sonundaki ‘%’ harfi, “4s” kelimesindeki gibi miienneslik isareti olarak gelmistir. S6z
konusu ifadenin manas: sudur: “Peygamber, tim insanlar1 kapsayacak sekilde tebligle gérevlendirilmistir,
bu mesaj belli bir gruba mahsus degildir.” Bir bagka goriis ise “456” kelimesinin aslinda “faile/de¥” vezninde
bir mastar oldugu, ancak burada hal olarak kullanildig: yéntundedir. Bu, mtbalaga amaciyla olabilir ya da
kelimenin bir kism1 hazfedilmis olabilir. Tki goriis de dil alimleri arasinda yaygindir. Diger bir goriise gére
“438” kelime, ashnda hazfedilmis bir mastarin sifatidir. Yani, “Allah’in bu mesaji, tim insanlar1 kapsayacak
bir risalettir.”

74  ibn Ahmezi, Meraki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah, 21.
75 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 225.
76 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah li's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 180.
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Miumtehine stresinin 13. 4yette “3USJl guis” ifadesinin zahir getirilmesinin belagati tizerinde durur ve soyle
der:”’

18 38 (5 Cams 10 paulS 6% 3 e S Gl 1
5ol 213y ¢ yahs lis Sl o381 a8 aad

“Kafirler, bir mukafat géreceklerinden timitlerini kesmiglerdir. Tipk: 6lilerin kabirlerinden diriltilmesine
dair timitlerini kestikleri gibi. Burada, zamir gelmesi gerekirken “31” kelimesi acik (zahir) bir isim olarak
getirildi ve bu kullanim (dilbilgisi agisindan) a¢ik ve anlagilir bir kuraldir.”

Kisaca denilebilir ki miifessirimizin filolojik tahlillere verdigi 6nem, onun tefsirinin hem dilsel hem de edebi
acidan zengin bir icerige sahip olmasini saglamigtir. Ayrica bu tahliller, Kur'an'in dilsel ve edebi aistunligina
ortaya koyarak Islam'in ilk dénemlerinden itibaren Arap dilinin gelisimine de katkida bulunmustur.

Sonug¢

fslam medeniyeti dilbilim, dini ve akli-irfani bilimlerde genis bir ilmi miras birakmistir. Bu miras, dini
ilimlerden mispet bilimlere kadar cesitli alanlardaki eserlerle somutlagmigtir. Bu eserlerin bir kismi, didaktik
manzim tarzda yazilmistir. Ozellikle Abbasi désneminde yayginlasan didaktik manzum eserler, dini ve ilmi
bilgilerin siirsel bir tislupla ifade edilmesini saglamigtir. Ahmed b. Ahmezinin Merdki’l-evvih ild tedebburi
Kitabillah adli manzam tefsiri, bu gelenegin 6nemli bir érnegini tegkil etmekte olup Afrika'da yazilan ilk
manzam tefsirdir. Siir kaliplarinin sinirlayici yapisina ragmen ibn Ahmezi, tefsirinde filolojik analizlere yer
vererek dil bilgisi, i'f4b ve muphem ifadelerin izahina 6nem gostermistir. Rivayet ve dirdyet yontemlerini
kullanarak Kur’an’t hem Kur’an’la siinnetle hem de sahabe ve tabiin sozleriyle tefsir etmeye ¢caligmig ayrica
sebeb-i ntiztl ve nesh gibi konulara da temas etmisgtir.

flmi konularin manziimelerle dile getirilmesinin temel nedeni, ilgili ilim dalindaki meselelerin veya temel
kurallarin ana hatlariyla daha kolay zihinde tutulmasini saglamak ve ezberleme imkani sunmasidir.”®
Olcii ve kafiye sayesinde bilgiler diizenli bir yapiya kavusarak hafizada daha kalic1 hale gelir. Bu yontem,
ozellikle ge¢miste egitim ve 6gretimde sik¢a tercih edilmis, 6grencilerin bilgileri daha kolay 6grenmesine
ve hatirlamasina yardima olmustur. Bu nedenle, yuzyillar boyunca medrese gibi geleneksel egitim
kurumlarinda, ilmi konularin siirle ifade edildigi eserler 6grenciler tarafindan siklikla ezberlenmistir.
Ornegin, Arap dilbilgisinin temel kurallarini 6zetleyen ibn Malik’in Elfiye adli manztmesi, kiraat ilmini konu
alan Ibnii'l-Cezeri'nin Manziimetii'l-Cezeriyye adli eseri ve tip alaninda yazilan Ibn Sina'nin el-Urciize fi't-tibb
adli manztmesi bu gelenegin en bilinen érneklerindendir.

Caligmamizda ele aldigimiz Ibn Ahmezi'nin manztim tefsiri ve benzeri manziim tefsirlerin, yukarida belirtilen
amag ve maksat dogrultusunda kaleme alinip alinmadigini degerlendirmek biiyiik 6nem tagimaktadir. Ustelik
muellifimiz eserinin mukaddimesinde, insanlarin Kur'an’in anlamindan uzaklagtifini gézlemledigini ve bu
nedenle onlarin Kur’dan'in manalarina daha kolay ulagmalarini saglamak amaciyla eserini telif ettigini iddia
etmektedir. fbn Ahmezi'nin iddiasinda hakli olup olmadig1 incelendiginde hem miiellifin eseri hem de buna
benzer diger manzim tefsirlerin ilmi ve edebi agidan gicli ve zayif yonlerinin bulunabilecegi gorulecektir.
Bu eserlerin gii¢lu ve zayif yonlerini su sekilde 6zetlemek mumkiindiir:

Tefsir mahiyetinde yazilan manzim eserlerin zayif taraflarini su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

1. Siirsel dilin dogas: geregi, anlamin estetik bir sekilde ifade edilmesi 6n planda tutuldugundan ve vezin,
kafiye gibi formlara baglh kalinmasi gerektiginden, genis ilmi izahlar ikinci plana atilabilmektedir. Ozellikle
tefsir gibi dini ve ilmi icerikli eserlerde, metnin asil amaci olan agiklayici ve 6gretici niteliginin zayiflamasina
neden olabilir. Nitekim tefsir yazmanin temel amaci, Kur’an’1 anlama, agiklama, htikaimlerini ve hikmetlerini

ortaya koymaktir. Kur’dn'in bir¢ok ayetinin dogru anlagilmasi i¢cin hadislerden, sahabe ve tibiin sozlerinden
yararlanilmasi ve sebeb-i nuiztllerin zikredilmesi kaginilmazdir. Ancak edebi kaygilar ve siir kaliplarinin

77 Muhammed, Merdki'l-evvah ila tedebburi Kitabillah Ii's-Seyh Ahmed b. Ahmezi, 286.

78 Mehmet Nurullah Aktag, “Tefsir Ustliinde Nazim Gelenegi: Zemzemi ve “Manzumetun Fi't-Tefsir” Adl Manztm Eseri”, EKEV Akademi Dergisi
0/65 (2016), 377.
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getirdigi simirliliklar nedeniyle manztm tefsirlerde hadisler, sahabe ve tabiin sézleri ya da sebeb-i nuztllerle
ilgili rivayetler dogrudan aktarilamaz. Bu sebeple ¢ogu zaman bu nakiller ya ihmal edilmis ya da yalnizca
onlara atiflarda bulunulmustur. Bu durum, manztm tarzda yazilan tefsirlerin ilmi degerini azaltmaktadur.

2. Cogu zaman mufessirin ilmi ve entelektiiel birikimini sergilemek ve Arap diline hakimiyetini ortaya koyma
kaygisiyla kaleme alinan manzam tefsirler, “sanat sanat i¢indir” maksadini tagima riskini barindirir. Bu da
s6z konusu eserlerde sanatsal yonun agir basmasina ve tefsir literatiiriinde asil amag olan agiklayicilik ve
ogreticiligin geri planda kalmasina neden olabilir. Boylece, “sanat sanat i¢indir” anlayiginin tefsir alaninda
yer bulmasina zemin hazirlayabilir. Ayrica, manzim tefsirlerin Islam tarihi boyunca halkin (avamin) veya
alimlerin dikkatini cekmemesive medrese gibi egitim muesseselerinde yaygin olarak okunup ezberlenmemesi,
bu gorugt destekleyen bir diger noktadir. Nitekim binlerce ciltlik tefsir literatturi incelendiginde manzim
mabhiyette yazilan tefsirlerin sayisinin olduk¢a sinirli oldugu gorulecektir.

Tefsir mahiyetinde yazilan manzim eserlerin giiclii taraflar1 ise sunlardar:

1. Manzam olarak kaleme alinan tefsirler, mufessirin hem ilmi ve entelektiiel birikimini yansitma hem de
Arap diline olan hakimiyetini ortaya koyma a¢isindan buytk bir deger tagir. S6z konusu eserler, muellifin
Arap edebiyatina olan derin vukufiyetini ve giirsel ifade yetenegini sergilemesi acisindan dikkat ¢ekicidir.

2.Manzm tefsirler, Arap dilinin belagat ve fesahat 6zelliklerini ortaya koyan eselerdir. Bu da Arap edebiyatina
buytk bir katk: sunmustur.

3. Manztm tefsirler, garibu’l-Kur’an tart kelimelerin anlamlarinin ¢ok daha hizli ezberlenmesi ve akilda
tutulmasina katk: saglamalari s6z konusu olabilir. Bu yoniiyle, bu eserlerden faydalanmak dikkate deger bir
konudur. Ibn Ahmezi'nin manztm tefsirinin Moritanya'da ilgi gérmesi bu 6zellige dayal bir sonug olabilir.

Sonug olarak denilebilir ki tefsir tarihinde manztm tarzda yazilmis eserler, mufessirin Arap diline olan
hakimiyetini ortaya koymas1 ve garibu’l-Kur’an tira kelimelerin daha kolay ezberlenmesine ve hafizada
kalmasina yardima olmasi bakimindan biiytk bir kiymet tagimaktadir. Ayrica manzam tefsirler, Arap dilinin
inceliklerini, belagat ve fesahat 6zelliklerini ortaya koymalar1 agisindan da calib-i dikkattir. Bu baglamda
gintmizde 6zellikle edebi acidan bu eserlerin incelenmesi ve tizerine ¢aligmalar yapilmasinin son derece
6nemli oldugu asikardir.
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20. yuzyihin 6nemli Musliman miitefekkirlerinden birisi olan Musa Carullah Bigiyef yasadigi donemin siyasi,
ekonomik ve ilmi gelismelerini yakindan takip etmis ve Miisliimanlarin yasadiklar: sikintilarin ¢éziimu i¢in ¢aba
sarfetmis bir yazar ve diigunirdir. O, Islam toplumlarinin farkl alanlardaki geri kalmighginin ¢6ziim recetesinin
egitim sitemindeki yanlhghklarin diizeltilmesi ve Islami ilimlerin taklitten uzak bir bicimde dogru metotlarla
yeterince 6gretilmesi oldugunu savunur. Buradan hareketle de Islami ilimlerin kaynagi olan Kuran’im ¢agin
sorunlarina ve giincel meselelere 151k tutacak bir bakis a¢isiyla 6grencilere ve topluma 6gretilmesi fikrini benimser.
Bigiyef’in iizerinde durdugu bir bagka konu da oryantalistlerin Kur’an’in metinlesme siirecine ve Kur’an metninin
givenilirligine déniik bazi iddialarina, ayni zamanda Miislimanlarin bu alani bog biraktiklar: ve bu konuda yeterince
calisma yapmadiklar: elestirilerine kars: cevap verme ihtiyacidir. Bu nedenle vahyin nuztli ve metinlesme stireci
ile ilgili meselelere yogunlagsmis ve Kur'an'in korunmuslugu konusundaki gériislerine yine Kur’an'dan deliller
getirmigtir. Bu calisma da onun Kur'an'dan getirdigi bu delilleri konu edinmis ve ortaya koydugu yaklagimlarin
anlam-baglam a¢isindan uygunlugunu ilmi veriler 1s181nda tartismay: ve bir sonuca ulagsmay: amaglamigtir. Zira
Kur’an yorumcusunun herhangi bir konudaki yaklagimina delil getirdigi ayetleri isabetle ele alip almadiginin tespiti,
sadece yorumcunun kendisiyle sinirli kalmayan ayni zamanda tiim Miisliimanlari ilgilendiren mithim bir meseledir.
Cunkii Kur’an tiim inananlarin kitabi ve ortak degeridir. Onun mesajlarinin yanlis anlagilmasina neden olabilecek her
yorumun objektif bir bicimde tespiti ve sahih olanin bilimsel kriterlere uygun olarak ortaya konmas: gerekir. Bigiyefin
konuyla ilgili ayetlere yaklasimi onun Kitdbii Tertibii’s-suver ve tendsiibitha fi'n-niizili ve'l-mesdhif ve Tarihul-Kurdn ve’l-
Mesahif adli eserleri cercevesinde ele alinip incelenmigtir. Onun, tespit edilen ayetlere yaklagiminin tefsir ilminin
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6ngordigi kriterlere uygunlugu, basta Kur’an ve stinnet olmak tizere sahabe ve tabiinden gelen rivayetler ve kadim
dénemden modern déneme tefsir mitktesebat1 icerisinde 6nemli yer tutan eserlere miiracaat edilerek belirlenmeye
calisilmigtir. Yapilan incelemede Bigiyef’in goruslerine dayanak kildig: ayetlerin pek cogunda savunmaci bir yaklagim
sergilemesinin bir sonucu olarak genellikle baglam dis1 ve isabetli olmayan yorumlar ortaya koydugu gérulmiistir.
Kur'an'in ezberlenmesi konusunda ileri siirdugi gortslerine delil getirdigi Meryem 19/97 ve ed-Duhin 44/58.
(S 5U%s W) ayette gegen “ZLLy ifadesini, peygamberin cismani olan dili seklinde aciklayarak ayetlerin ilgili
kismini “Siiphesiz biz Kurant senin dilinle kolaylastirdik” seklinde yorumlamasi bu duruma 6rnek verilebilir. Bigiyef,
el-Vakia 56/77. (2583 Sl asdl S) ayette gecen “niicim” ifadesinin “Kur’an-1 Kerim'in paralan” veya “gokyiiziinin
yildizlar1” manalarina esit sekilde muhtemel oldugu gériisinde ise isabet etmistir. Netice olarak Musa Carullah’in
vahyin niizli ve metinlesme stireci ile ilgili dyetlere yaklagiminin dyetlerin literal anlamlar cercevesinde olmasi ve
baglam dis1 yorumlar yapmasinin arka planinda bize gore iki temel neden bulunmaktadir. Bunlardan birincisi onun
Kur’an anlayig, ikincisi ise; oryantalistlerin Kur'an'in metinlegme siireci tizerinden onun giivenilirligi konusunda
Muslimanlari siipheye sevk edecek yaklagimlara kars1 yaptigi itirazlar ve bunlara Kur’an’dan delil getirme ihtiyacidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Musa Carullah, Mushaf, Metinlesme Stireci.
Abstract

Musa Jarullah Bigiyef, one of the prominent Muslim intellectuals of the 20th century, was a writer and thinker
who closely followed the political, economic, and intellectual developments of his time, and sought solutions to the
challenges faced by Muslims. He argued that the key to addressing the backwardness of Islamic societies in various
fields lay in rectifying the educational system and teaching Islamic sciences with correct methodologies, free from
blind imitation. Based on this, he advocated for the Qur’an, the source of Islamic knowledge, to be taught from a
perspective that addresses contemporary issues and modern challenges. Another issue that Bigiyef focused on was
the need to respond to certain claims put forward by Orientalists regarding the textualization process of the Qur'an
and the reliability of the Qur’anic text, as well as to the criticism that Muslims have neglected this field and have not
conducted sufficient research. Therefore, he focused on matters related to the revelation (nuzul) and compilation
process of the Qur’an, using Qur’anic evidence to support his views on its preservation. This study examines the
verses he cited as evidence from the Qur’an and aims to assess the appropriateness of his approach, both in terms
of meaning and context, in light of academic data. Determining whether the verses that a Qur’an interpreter cites
in support of their approach are accurately and contextually addressed is an important issue that not only concerns
the interpreter but also all Muslims. Because the Qur’an is the book and the common value of all believers. Any
interpretation that may cause misunderstanding of its messages must be objectively identified and the authentic
one should be put forward in accordance with scientific criteria. Bigiyef’s approach to the relevant verses is analyzed
within the framework of his works, Kitab al-Tertib al-suwar wa tendsiibiiha fi al-nuzuali wa’l-masahif and Tarih al-Qurdn
wa’l-Masahif. The conformity of his approach to the identified verses with the criteria stipulated by the science of
tafsir was tried to be determined by referring to the Qur’an and the Sunnah, the narrations from the Companions
and the Tabiin, and the works that have an important place in the tafsir acquis from the ancient period to the modern
period. In the analysis, it was observed that Bigiyef’s defensive approach in many of the verses that he used as
a basis for his views often resulted in out-of-context and inaccurate interpretations. For example, regarding the
memorization of the Qur’an, he cited Maryam 19:97 and Dukhan 44:58, interpreting the phrase bi-lisanika (Sl
as referring to the Prophet’s tongue, and translating the relevant part of the verse as, “Indeed, We have made the
Qur’an easy in your tongue.” Bigiyef’s approach to the relevant Qur’anic verses is analyzed within the context of his
works Kitabu Tertibu’s-Suwar wa Tandasubuha fi al-Nuzul wa al-Masahif and Tarikh al-Quran wa al-Masahif. The validity
of his interpretation of the identified verses has been evaluated primarily through references to the Qur’an and the
Sunnah, along with reports transmitted by the Companions and the Successors, as well as key exegetical works from
both the classical and modern periods of tafsir literature.Bigiyef accurately noted that in Wagi‘ah 56:77, the term
nujum (e)fafﬂ‘) in fa-1a ugsimu bi-mawaqi‘i al-nujum could plausibly refer both to “the stars in the sky” and to “the
segments of the Qur’an.” In conclusion, Musa Jarullah Bigiyef’s approach to the verses concerning the revelation and
compilation of the Qur’an is primarily based on the literal meanings of the verses, and his contextually inaccurate
interpretations seem to stem from two main motivations: his understanding of the Qur’an and his response to
the Orientalist claims aiming to cast doubt on its textual integrity, by substantiating his objections with Qur’anic
evidence.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Musa Jarullah Bigiyef, Mushaf, Textual Formation.
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Giris

Musa Carullah Bigiyef; Islam diinyasinin siyasi, askeri ve sosyo-ekonomik sikintilar yasadigi, kapitalizm ve
sosyalizmin pek ¢ok Muslimanin hayat sturdugu cografyay: etkisi altina aldigi 1875-1949 yillar1 arasinda
bagka bir ifadeyle 19. yuzyilin sonlarina ve 20. yiizyilin baslarina tekabil eden bir zamanda yagamis
Rusya'nin Kazan bolgesi Tiirklerine mensup bir alimdir. {lim tahsili i¢in sirasiyla Buhara, Istanbul, Misir,
Hicaz, Hindistan ve Sam gibi Islam diinyasiin 6nemli merkezlerine yolculuklar yapmistir. Musa Carullah;
bu merkezlerde Islami ilimleri tahsil etmis ve en son, dénemin modern bilim ve kiiltiir merkezlerinden olan
Petersburg’a dénerek hayatinin kalan kismini orada gegirmistir. Bu ilim yolculuklar1 hem Islami ilimlere hem
de modern digiince hareketlerine agina bir mutefekkir olarak yetismesinde 6énemli bir etken olmugtur.!

Bigiyef, yasadig: ¢alkantili dénemde Miislimanlarin geri kalmighgini egitim sistemindeki yanhgliklara ve
fslami ilimlerin ge¢misin tekrarindan ve taklidinden uzak bir bicimde dogru ve modern metotlarla yeterince
ogretilememesine baglar. Bunun bir yansimasi olarak da Kur’an’'in ¢agin sorunlarina ve giincel meselelere
151k tutacak bir bakis acisiyla 6grencilere ve topluma 6gretilmesi gerektigini soyler.?

Bigiyefbir taraftan Muslimanlarin sorunlarinin ¢éztim adresi olarak Kur’an’1 gosterirken diger taraftan vahyin
niizli ve Kur’an'in metinlesme siirecinin givenilirligi ve mushaf tertibinin tevkifi oldugu konusu tizerinde
durur. Bu tutumunun arka planinda da Kur’an'in metinlesme siirecine ve Kur’an metninin giivenilirligine
donuk oryantalistlerin ileri siirdiikleri bazi iddialara ve ayni zamanda Miislumanlarin bu alani bog biraktiklar
ve bu alanda yeterince ¢alisma yapmadiklar elegtirilerine karsi cevap verme ihtiyacinin oldugunu tespit
etmek mumkindir. Zira ona gére Kur'an’in mucize olusu, stirelerin mushaf siralamasinin tevkifiligi de dahil
onun eksiksiz ve hatasiz bir sekilde nakledildiginin kabul edilmesiyle mukayyet bir durumdur. Daha genel
bir ifadeyle Musa Carullah’a gore Kur'an’m korunmuslugu, islam diniyle ilgili neredeyse biitiin konularla
dogrudan ilgili bir meseledir.?

Bu ¢alismadaki amag, Musa Carullah’in baglikta yer alan ve Kur’an’in ntzila ve metinlegme siireci gibi Kur’an
tarihi ile ilgili konulara yaklasimini ele almak degil; onun bu meselelere iligkin gérislerini temellendirdigi
ayetlerin, ileri sirdigu yaklasimlara ne derece delil tegkil edip etmeyecegini sorgulamaktir. Bagka bir
deyisle ele aldig1 konularla ilgili yetleri ilmi kriterler cercevesinde tutarl ve gecerli bir bicimde yorumlayip
yorumlamadiginin kritigini yapmaktir. Zira Musa Carullah kimi dyetleri Kur’an’in vahyedilmesi, ezberlenmesi,
yazilmasi, cemedilmesi ve tertibi ile baglantili bir sekilde ele almakta ve Kur'an'in mushaflagsma siirecinin
bizzat Allah'in takdiri ve gézetimi altinda gerceklestirdigini ve bu durumun da Kur’an'da ifade edildigini ileri
sirmektedir.*

Dolayisiyla bu makalede, Musa Carullah’in konu 6zelindeki diger géruslerine de temel tegkil eden Kur’an
strelerinin Mushaf siralamasinin ictihatla degil vahiy yoluyla gerceklestigini savunmasinin bir yansimasi
olarak onun ezberlenmesi, imlasi, tertibi ve cemedilmesi gibi konularda goriislerini temellendirdigi ayetler
ele alinmigtir. Bu ayetler Bigiyef’in Kitabii Tertibii's-suver ve tendstibiiha fi'n-niizili ve’l-mesahif ve Tarthul-
Kurdn ve'l-mesdahif isimli eserleri esas alinarak tespit edilmeye ¢aligilmigtir. Zira Musa Carullah’in bu eserleri
bahse konu meselelerdeki goriislerini iceren calismalardir. Ozellikle Tertibii’s-suver mushaf siralamasimin
ictihada bagl olmayip bizzat vahiy tarafindan belirlendigini ispat etme amaciyla kaleme aldig: bir eserdir.
O, bu eserinde Kur’an’in anlagilip yorumlanmasinda 6n planda tutulmas: gereken metinsel baglamin niizal
tertibi degil mevcut mushaf dizeni ve siralamasi oldugunu savunur. Cunki ona gore niiztl tertibi, Allah
Tedla tarafindan sahabeye unutturulmustur.” Musa Carullah’in Kur’an'in ntzdli ve metinlesme siireci
hakkindaki gorusleriyle ilgili tez ve makale tiiriinden yapilan ¢aligmalar incelenmis ve onun bu konudaki

1 Mustafa Rahmi Balaban, “Musa Carullah, Hayat, Felsefesinden Bir Kag Cizgi, Eserleri”, ed. Zeki Velidi Togan, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi
1/1-4 (1954), 173-174; Mehmet Gérmez, Musa Carullah Bigiyef (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9-10, 20-24; Ahmet Kanlidere, “Misa Carullah”,
Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylari, 2006), 31/214-215. Tarihi siirecte Miislimanlarin Batiyla siyasi ve fikri
diizlemde kars1 karsiya kaldiklar1 durumlar ile ilgili bk. Hasan Sevim, Kur'an Islam’t Séyleminin Paradigmatik Aqidan Degerlendirilmesi (Tiirkiye
Ornegi) (Konya: Ekopi Yayinlari, 2022), Onséz, 135.

2 Musa Carullah Bigiyef, Fikhu'l-Kur'an -Kurans Anlama Uzerine-, cev. Omer Din¢ (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 13; Musa Carullah
Bigiyef, Kur'dn ve Mushaflar Tarihi, cev. Osman Aydin, ed. Ferhat Koca (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 16-18.

Bigiyef, Kur'dn ve Mushaflar Tarihi, 19-21.
Musa Carullah Bigiyef, Kur'an-1 Kerim'de I¢ Biitiinlik Surelerin Tertibi ve Birbiriyle [liskisi, cev. Muhammed Ers6z (Ankara: Ankara Okulu, 2021), 40.
Bigiyef, Tertibii’s-suver, s. 40-42, 80.
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yaklagimlarini temellendirdigi 4yetlere ya hi¢ yer verilmedigi ya da bazilarina kisaca temas edildigi ancak
bunlara iligkin yorumlarinin herhangi bir degerlendirmeye tabi tutulmadigi gérilmiistir.® Binaenaleyh
Musa Carullah’in gorislerini aktarmakla yetinen diger ¢calismalardan farkli olarak ilgili géruslerin miuellifce
temellendirildigi Kur’ani referanslarin uygunlugunu ve tutarlihigini sorgulamak ve bunlar tartigmaya agmak
bu makalenin hususi yénuni tegkil etmektedir. Bu yapilirken éncelikle Kur’an'in butiinligi ve tefsir ilminin
verileri agisindan ele alinan ayetlerin klasik kaynaklarca tizerinde ittifak edilmis ya da genel kabule mazhar
olmus yorumu tespit edilmeye calisilacak, ardindan da Musa Carullah’in ortaya koydugu yaklagimlarin
imkani tartigilacaktir.

1. Kur’an’in Nizili, Ezberlenmesi, Yazilmasi, Tertibi, Cem’i ve Cogaltilmasi

Bu baglik altinda Kur’an'in ezberlenmesi, yazilmasi, tertibi, toplanmas: ve ¢cogaltilmasi kaynaklarda yer aldig:
sekliyle cogunlugun genel kabuliine uygun olarak ana hatlariyla ele alinip aktarilacaktir. Bundaki amac,
bu bagliklarin her birisi ile ilgili pek ¢ok farkli gérugtun ve fikir ayriliginin oldugu tartigmalara yer vermek
degildir. Bu nedenle s6z konusu bagliklara ait cumhurun kabul ettigi yaklagimlar Kur’an tarihi ve tefsir tarihi
kaynaklarinda yer aldig: sekliyle kisaca belirtilecektir.

Vahiy, farkli varlik kategorilerinin birbirleriyle muhatap olmas: ve iletisime gecmesiyle gerceklesen bir
olgudur. Taberi'nin (6. 310/923) ifadesiyle Allah, kendisi ile mahltkati arasinda el¢ileri ve vahyin emanetgileri
olan peygamberleri se¢mis ve onlari 6zel yeteneklerle donatarak risilet goreviyle vazifelendirmistir.” Vahyin
son halkas1 olan Kur’an da bu elgilerin sonuncusu olan Hz. Peygamber’e beser diline dontstiiriilerek teblig
edilmistir. Vahiy, Ramazan ayinda, Kadir gecesinde inmeye basladig1 ilk giinden itibaren goklerde seytanlarin
ve cinlerin tasallutundan korundugu gibi yerytuzinde de her turli tehlikeye kars: ilk planda ezberlenerek
korunmaya baglamigtir. Esasen Kur’an'in korunmasi Allah tarafindan garanti altina alinmig ve Kur’an'da
s6yle buyrulmustur: “Siphesiz Zikri (Kuran’) biz indirdik ve elbette onu yine biz koruyacagiz”® Bu korumanin
beseri plandaki sorumlulugunu ise Hz. Peygamber tistlenmis ve ise onu ezberlemeye ¢aligmakla baglamistir.
Peygamber (sav) ezberleme isine o kadar 6nem vermistir ki Kur’an’i ezberlemek ve hafizasinda tutmak
icin ¢ok gayret sarf etmis ve en zor anlarda bile onu okumak i¢in dilini hareket ettirmigstir. Hz. Peygamber,
vahiy alirken birtakim zorluklarla kargilastig: icin bir kelime veya harfi unutur ya da kagirinim endisesi ile
bir an 6nce onu ezberlemek i¢in dilini kipirdatmigstir. Peygamber’in kargilastigs bu durum, Allah Tedla’nin
onu, acele etmemesi konusunda uyararak Kur’an’s hafizasinda toplamayi, lafizlarini okumay: ve manasim
kolaylastiracagini kendisine vadetmesine kadar devam etmigtir.® Nitekim konuyla ilgili ayetler bu ilahi
uyar1yl ve garantiyi acik ve net bir sekilde ifade etmektedir.’® Onun Kur’an1 ezberlemesi mahiyet olarak diger
insanlardan farkliydi. Zira o, vahyi Cebrail'den (as) alirken insani 6zelliklerinden siyrilarak farkl: bir varlik
kategorisine geciyor ve melekiyet vasiflarina biiriinmiis bir halde aliyordu.*

Kaynaklarda yer alan bilgilere gére Hz. Peygamber vahyin emanetgisi olarak vahiyleri énce kendisi ezberliyor,
daha sonra da ashabina ezberletiyordu. Bu is i¢in yetenekli olan sahabileri gérevlendiriyor ve ashabini da
Kur'ant ezberlemeye tesvik ediyordu. Muaz b. Cebel (6. 18/639); Abdullah b. Mes‘ad (6. 32/652-53), Ubey
b. Ka'b (6. 33/654 [?]) ve Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]) Hz. Peygamber’in saghginda Kur’an’1 ezberleyenler
arasinda yer alan énemli isimlerdir."?

6  Ahmet Isleyen, Musa Carullah Bigiyefin Kur'an Anlayist ve Yorum Yontemi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiitisii, Yitksek Lisans
Tezi, 2002); Mustafa Sentiirk, “Mtsa Carullah’in Tarihu’l-Kur’an ve’l-Mesahif Adl Eseri ve Tefsir ilmi A¢isindan Degeri”, Atatiik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2014), 107-125; Mahmut Ay, “Musa Carullah Bigiyef’in Kur’an Yorumlarina Dair Elestirel Bir Tahlil”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [DarulWfunun [lahiyat] 30 (2014), 7-62; Hayrettin Oztiirk, “Musa Carullah’in Kur'an Anlayisi ve Yorum
Metodu”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/4 (13 Ekim 2020), 2010-2022.

Ebu Ca'fer et-Taberi, Cami u’l-Beyin ‘an Te ’vﬂiAyi’Z-Kur’dn, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmubhsin et-Turki (Misir: Daru Hecr, 1422/2001), 1/4.
el-Hicr 15/9.
Muhammed ‘Abdu’l-‘Azim ez-Zurkani Mendhilu'l- ‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur'an (b.y.: Matbaatu ‘Isa el-Babi el-Haleb, ts.), 1/240.

10 Taha 20/114; el-Kiyame 75/16-19.

11 Muammer Erbas, “Tefsirin Zemini: Vahiy”, Tefsir Tarihi, ed. Mehmet Cicek-Sema Celem (istanbul: Lisans Yayinlari, 2023), 49.

12 Eba ‘Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur'n, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (b.y.: Daru Thya’'11-Kutubi’l-‘ Arabiyye, 1376/1957),
1/241-243; Celaliddin es-Styti, el-[tKan fi ‘Ulimi'l-Kur'an, thk. Muhammed Ebl-Fadl Ibrahim (b.y.: el-Hey etuw’l-Misriyyetil-'Amme 1i'l-
Kuttab, 1394), 1/45.
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Evvel emirde ezberlenen Kur’an, ¢ok uzun bir zaman ge¢meden Mekke doneminde Hz. Peygamber
tarafindan sahabeden bu konuda yetkin olan kimseler gérevlendirilerek yazdirilmig ve kayit altina alinmaya
baglanmigtir. Zira ezber ne kadar gii¢li olursa olsun Kur’an’in sonraki nesillere eksiksiz ve saglam bir gekilde
aktarilabilmesi icin yaziya gecirilmesi gerekiyordu. Bunun bilincinde olan Hz. Peygamber, kendisine gelen
vahiyleri yazdirmis ve stirece bizzat refakat ederek vahyi yaziya geciren sahabileri yonlendirmistir. Gelen
siire ve dyetleri yazdirdiktan sonra onlar: vahiy katiplerine yiiksek sesle okutmusg bir hata gérduginde de onu
dizeltmelerini istemigtir. Bununla yetinmeyen Peygamber (sav) katiplerce yazilan ayetlerin hangi strede ve
sirada olacagini da belirtmigtir.”® Kaynaklarin belirttigine gére Mekke déneminde ilk vahiy katibi Abdullah
b. Sa‘d b. Ebi Serh (6. 36/656-57), Medine déneminde de Ubey b. Ka‘’b’di. Onun yoklugunda ise bu gérevi
Zeyd b. Sabit yapmigtir.** Bunlarin disinda Hz. Ebubekir (6. 13/634), Eban b. Sa‘id (6. 13/634), Halid b.
Velid (6. 21/642), Hz. Omer (6. 23/644) gibi isimleri de Hz. Peygamber’in vahiy katibi olarak gérevlendirdigi
kaynaklarda belirtilmektedir.™

Vahiy katipleri tarafindan yaziya gegirilen Kur’an ayetlerinin Allah Teadla'nin kendisine bildirdigi sekliyle
bizzat Hz. Peygamber tarafindan tertip edildigi'® konusunda alimler arasinda ittifak mevcutken®’ strelerin
tertibi konusunda ise ti¢ gériis bulunmaktadir: 1. Strelerin tertibi Hz. Peygamber’e (sav) vahiyle bildirilmigtir
ve tevkifidir. 2. Cogunluga gore siirelerin siralamas: sonradan sahabe tarafindan yapilmis olup i¢tihadidir.
3. Bir kism tevkifi, bir kismu ictihadidir.'® Bu gériisler icerisinde bazi aragtirmacilarin da ifade ettigi gibi
en tutarli ve vakiaya uygun olan strelerin tertibinin de tipk: ayetlerin oldugu gibi tevkifi oldugudur. Zira
Kur’an'in yazimiyla 6zel olarak gorevlendirilen Zeyd b. Sabit iki defa gerceklestirilen arza-i dhira/ahira’da
(son arza) bulunmugtur. Hz. Ebubekir dénemindeki cem faaliyetinde de Hz. Osman déneminde istinsah
edilen mushaflarda da mevcut mushaf tertibinin esas alinmig oldugu tarihi verilerle sabit bir durumdur.
Bu gerekgeler de s6z konusu gorist desteklemektedir. Bir bagka delil de Zeyd b. Sabit’in bu siralamasina
immetin ittifakla uymasi ve herhangi bir itirazin vaki olmamasidir.*

Kur'an’in ezberlenmesi yazilmasi ve tertibi konular1 kadar bir bagska 6nemli mesele daha vardir ki o da
Kur’an’in iki kapak arasinda toplanmasi meselesidir. Kaynaklarin verdigi bilgiye gére Kur’an’in Hz. Peygamber
tarafindan iki kapak arasinda toplanmas: su nedenlerle mimkin olmamigtir: Peygamber’in (sav) hayatta
olmasi nedeniyle buna ihtiya¢ duyulmamasi, sahabeden pek ¢ok kisinin Kur’an ezberlemesi, o donemde
insanlarinyazidan ¢okezbere 6nemvermesi, donemin sartlarindayazimalzemesitemininde yaganan zorluklar,
vahyin devam ediyor olmasi, vahiy tamamlandiktan 9 gece veya 81 giin sonra Hz. Peygamber’in vefat etmesi
nedeniyle yeterli zaman kalmamas1.?’ Burada sayilanlar ve daha bagka nedenlerden dolay: Kur’an’in bugiin
elimizde mevcut olan mushaf geklinde cemedilmesi Hz. Peygamber’in saghginda miamkiin olmamigti. Ancak
onun sadirlarda ezberlenme seklindeki ilk toplanmas: Peygamber’in (sav) ve ashabinin zihinlerinde herhangi
bir stipheye mahal birakmayacak bir bicimde ezberlenmesiyle gerceklestirilmistir.”* Hicretin 12. yiinda
gerceklesen Yemame Savasinda ¢ok sayida hafiz sahabinin sehit olmasi neticesinde Kur’an'in kaybolmasi ve
unutulmasi noktasindaki tehlikeyi goren Hz. Omer, Hz. Ebubekir’e onu kaybolmaktan korumas: ve iki kapak
arasinda toplamasin teklif etmigtir. Bu ig i¢in de Zeyd b. Sabit’i 6nermis ve sonunda Hz. Ebubekir bu hayirh
isi tstlenmisg titiz bir ¢aligma neticesinde Kur’an iki kapak arasinda toplanmig ve vefatina kadar da onun
yaninda muhafaza edilmistir. fki kapak arasinda toplanan bu kitaba sahabeden Abdullah b. Mes‘ad’un teklifi
ile “Mushaf” ad1 verilmistir.?

13 Muhammed Hamidullah, Kuran Tarihi, cev. Muhammet Sait Mutlu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1991), 49; Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi
(Istanbul: Marmara Unv. {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1., 2015), 141; Siimeyye Saygin, Kur'an'in Korunmuslugu ve Erken Dénem Kur'an Algist
(Ankara: Héhiyét Yayinlari., 2023), 42-44.

14  ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu'I-Bari Serhu Sahih el-Buhari, thk. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1379/1959), IX/22 (4989).
15 Zurkani, Menahilu'l- ‘irfan, 1/246.

16  Zurkani, Menahilu'l- ‘irfan, 1/247.

17 Demirci, Kur'an Tarihi, 179.

18 Zerkesgi, el-Burhan, 1/257.

19 Demirci, Kuran Tarihi, 189-190.

20  Zurkani, Mendhilu’l- irfan, 1/248-249; Demirci, Kur'an Tarihi, 146-148.

21 Suytti, el-[tKan, 1/240-241.

22 Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulami’l-Kur'an, 1/233; Suyti, el-ItKan fi ‘Ulami’l-Kur'an, 1/203; Zurkani, Menahilu’l- irfan , 1/249.
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Hz. Osman (6. 35/656) dénemine gelindiginde ise fetih hareketleriyle genisleyen Islam cografyasinda Arap
olmayan dolayisiyla da Arapca bilmeyen ve Arap kiltiiriine yabana olan farkli milletlerden Miusliimanlarin
sayist artinca Kur’an’in bazi lafizlarinin okunmas: konusunda birtakim problemler ortaya ¢ikmistir. Fetih
hareketleri esnasinda Miisliman askerler arasinda yaganan tartigmalari géren sahabeden Huzeyfeb. el-Yeman
(6. 36/656) Hz. Osman’a miiracaat ederek Miislimanlarin Kur’an’in okunmasi konusundaki tartigmalar
bitirmesini ondan istemistir. Zira bahse konu tartigmalar taraflarin birbirlerini tekfire kadar vardirdiklari
tehlikeli bir boyut arz etmeye baslamisti. Huzeyfe b. el-Yeman'in bu sorunun giderilmesi gerektigini
belirtmesi tizerine Hz. Osman, H. 25'de Zeyd b. Sabit baskanliginda bir heyeti gérevlendirdi. Heyetin istinsah
(¢ogaltma) isinde Thtilafa diismeleri durumunda Kureys lehcesini esas almalarini emretti. Heyet yaptiklar:
titiz bir caligmayla ¢ogaltma isini bes yilda tamamladi. Cogaltilan niishalar Mekke ve Medine’de birer ntsha
birakilarak Kife, Basra, Sam, Yemen ve Bahreyn gibi farkli islam beldelerine gonderilmistir. Hususi niishalar
ise toplatilarak imha edilmistir.?

2. Musa Carullah’in Vahyin Niizalii ve Metinlesme Siireci Hakkindaki Goriislerini
Temellendirdigi Ayetlere Yaklagim1

Musa Carullah Kur’an'in Hz. Peygamber’e vahyedilmesi ile baglayan ve onun tarafindan begeri planda
unutulmak ve kaybolmaktan korunmas: faaliyetleri noktasinda ezberlenmesi, sahabeye ezberletilmesi,
yaziya gecirilmesi, toplanmasi, tertibi ve ¢ogaltilmas: konulariyla ilgili kaynaklarda yer alan bilgilerin bir
kismini aynen naklederken bazi konularda ise farkli yaklagimlar: benimser ve bu goruslerini Kur’an'dan
bazi ayetleri referans alarak temellendirmeye ¢aligir. Caligmanin ana konusunu tegkil eden bu baglik altinda
miellifin bahse konu meselelerle ilgili ayetleri yorumlama bicimi ele alinip degerlendirilecektir.

2.1 Musa Carullah’in Kur’an’in Niizili ve Yaziyla Tescili Hakkindaki Goriislerine Delil Getirdigi
Ayetler

Musa Carullah Kur’an’in Hz. Peygamber’e oradan da ashabina aktarimi ve yaziya gecirilmesi siirecini Kur’an’in
i‘caz1 meselesiyle baglantili olarak ele alir. Cunki Kur'an'in mu'ciz olusundan bahsetmek i¢in 6ncelikle
onun aktarilmasi ve yaziya gecirilmesi siirecinin sihhati ortaya konulmalidir. Zira Kur’an'in hatasiz olarak
nakledildigini kabul etmeyen birisine onun mu'ciz olusundan bahsetmek ve bunu kanitlamak imkansizdir.
Bu sihhat ortaya konulduktan sonra zaten onda var olan i‘caz vecihleri a¢iklanabilir. Bigiyef hakli olarak
Kur’an’in korunmusglugu?® meselesinin Islam dinine ait hemen her tartisma ile-dogrudan ilgisi oldugu i¢in bu
alandaki olumsuz bir durumun dinin temelini sarsacagini diisiniir. Bu nedenle de ona gére Kur’an'in begeri
duzleme ntizula ve yaziya gecirilmesi noktasinda en kugik bir degigikligin veya tahrifin olmadiginin ortaya
konulmasi bir zorunluluktur.?

Musa Carullah yukarida aktarmaya caligtigimiz gerekgelerle vahyin Hz. Peygamber’e tebliginden mushaf
haline getirilmesine kadarki biitin agsamalarinin ilahi kontrol altinda gerceklestigi yonindeki gérisint
temellendirirken Kur’an'dan birtakim dayanaklar ortaya koymaya caligir. Bunlardan biri olan Kur’an'in
ilk planda ezberlenmesi konusunun yine Kur’an'da birtakim ayetlerde ifade edildigini ileri siiren Bigiyef,
Meryem 19/97. ( A g 4y 5Ny Cpfiall 4y el S AU i3) ayette gecen (Sl sU iy \\8) “Siiphesiz biz Kur'an’
senin dilinle kolaylastirdik” ifadesinde ve yine bu ifadenin aynen tekrar ettigi ed-Duhan 44/58. (3L EYE
O3 R eéJ’J Sl ayette Allah Teala'nin (SLluly) “senin dilin” diyerek “dil” kelimesini isim tamlamasi seklinde
getirdigini ve Hz. Peygamber’e isnad ettigini soyler. Muellif Arapcada isim tamlamasinin bir amag i¢in
getirildigini dolayisiyla “senin” anlamindaki “&” zamiri ile “dil” anlamindaki “0s” kelimesinin isim tamlamasi
seklinde kullanilarak “senin dilin” geklinde ona izafe edilmesinin Kur’an'in okunmas: ve ezberlenmesinde
Hz. Peygamber’in dilinin bereketinin biiyiik etkisinin bulunduguna ayetin igaret ettigini ileri strer. Buradan
hareketle Kur'an'in ezberlenmesi noktasinda dinleyerek 6grenme ve karsilikli olarak okuyarak 6grenme

23 Zerkesi, el-Burhdn, 1/236-240; Suyuti, el-ItKan, 1/208-209; Zurkani, Menahilu'l- ‘irfan, 1/255-262. Kaynaklarda bu mushaflarin gonderildigi
yerler ve sayilar1 hakkinda birtakim tartismalar mevcuttur. Ornek olarak bk.: Mehmet Emin Masali, Kurdn'in Metin Yapis: (Ankara: Otto
Yaynlari, 2015), 74-77; Sileyman Kilig, Olusum Temsilciler ve Metodolojik A¢idan Basra Kiraat Ekolii, ed. Abdillmuttalip Caligkan (Istanbul: Kitap
Diinyas1 Yayinlari, 2024), 56-58.

24  Kur'an'in korunmuslugu konusunda detayh bilgi i¢in bk.: Saygin, Kur@n'in Korunmuslugu ve Erken Dénem Kur'an Algisi, 29-322.
25 Bigiyef, Kur'an ve Mushaflar Tarihi, Girig Yerine, 19-20.
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seklinde (arza) bir metodun uygulandifini séyler. Bu metodun Allah tarafindan Kur’an’in 6grenilmesi,
okutulmasi ve 6gretilmesi konularinda immet i¢in ilahi bir gelenek/yéntem yapildigini belirtir.?®

Musa Cérullah’in Kur’an'in ezberlenmesi konusundaki bu géruglerini temellendirmek amaciyla referans
verdigi Meryem 19/97. ve ed-Duhan 44/58. ayetlerde gecen “Silul” ifadesine miifessirlerin yaklagimina
baktigimizda Hasan-1Basri (6. 110/728) basta olmak tizere miifessirlerin ¢coguna gore ayette gecen buifadeden
maksadin Hz. Peygamber’in ve vahyin muhatabi olan Araplarin konugma dili olan Arap lisaninin kastedildigi
yoniindedir.?” Azinligin dile getirdigi goriise gore ise ayette uzuv olan dil kastedilmis olup bununla Kur’an'in
bizzat peygamber tarafindan ezberlenirken dilinin kolay donmesi veya onu misriklere zorlanmadan kolayca
okumasi manas kastedilmistir.?®

Maturidi (6. 333/944) her iki goérugt de aktardiktan sonra Ebtibekir el-Esamm’in (6. 200/816) uzuv olan dilin
kastedilmis olmasi ihtimaline kars: ciktigini ¢cinkta Hz. Peygamber’in kendi dili olan Arapca ile inen bir seyi
ifade etmekte zorlanmasinin beklenen bir sey olmadigini s6yledigini nakleder.”” ibn Atiyye (6. 541/1147)
ise Arapcanin kastedildigini séyledikten sonra acik bir ifade ile burada uzuv olan dilden bahsedilmedigini
belirtir.3°

Konuyla ilgili miifessirlerin genelinin tercihi dikkate alindiginda Musa Carullah’in dyetten ¢ikarmaya ¢aligtig:
mananin pek de mimkiin olmadig: gériilmektedir. Elbette peygamberlerin agizlarindan ¢ikan kelimelerin ve
cimlelerin bir bereketi ve manevi yoni vardir. Ancak burada yer verdigimiz ayetlerden bu tiir bir anlamin
cikarilmasi gerek dyetlerin baglamlari gerekse Kur’an'in butinlagi aglslndan uygun digmemektedir. Nitekim
buradaki dilden maksadin Arapca oldugu es-$u‘ard 192-195. eV £ 550 4 O35 (YY) Gealladl oy (380 415

°)) Gae (08 Qb (£9)) SNl G (&3 S e (Y9Y)) “Siiphesiz ki o (Kuran), dlemlerin Rabbi tarafindan
indirilmigstir. Uyarialardan olasin diye onu (Kur'ani) apagik Arapga diliyle giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine
indirmistir.” ayetlerde ifade edilmektedir.

Musa Carullah; Kur'anin ezberlenmesi faaliyetinden sonraki adim olan yazyla tescili konusundaki
yaklagimlarini da yine bazi ayetleri delil getirerek temellendirmeye ¢alisir. O, vahyin Hz. Peygamber
doéneminde yaziyla kayit altina alinmadigini 6ne strerek onun givenilirligi konusunda siiphe uyandirmaya
calisan oryantahstlere bir cevap olarak vahyln Peygamber (as) déneminde yaz11d1g1n1 belirtir ve el-Isra 17/88.
(1 sehs aral 2y (IS 3154 aliey oy ubﬂ‘ 13 Jie 146 O e Gallg Sy cagial i (8) “De ki: Yemin ederim, bu
Kur'anin bir benzerini ortaya koymak icin ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya
koyamazlar.” ayeti delil getirerek mevzubahis ilahi beyanin acik ve zorunlu bir sekilde Kur'an-1 Kerim’in
sayfalarda yazili halde bulunduguna delalet ettigini, aksi halde Kur’an’a igaret etmenin ve onunla meydan
okumanin mumkin olamayacagini séyler. Zira ona gére meydan okuma ancak yazilmis olan bir seyde soz
konusu olabilir.*!

Musa Carullah’in Kur’an’in yaziya gecirildigine dair delil getirdigi bu ayete yaklasimi genel olarak makul ve
tutarli olmakla birlikte meydan okumanin sadece Kur’an'un yazili olmasina inhisar ettirilmig olmasi ayetin
mutlak ifadelerinin zoraki bir tahsisle simirlandirilmas: gibi bir soruna kap: aralamig gérinmektedir. Zira bir
seyin benzerinin getirilmesine dair meydan okuma, s6zli bir metnin benzerini getirme konusunda da olabilir.

26  Bigiyef, Kuran-1 Kerimde I¢ Biitiinliik, 227-228.

27 Ebw’l-Hasen Mukatil b. Suleyman, Tefsiru MuKatil b. Suleyman, thk. ‘Abdullah Mahmtd Sehate (Beyrut: Daru Ihyai't-Turas, 1423/2002), 2/640;
Ebti Zekeriyya Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Selebi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘Tlmiyye, 1425/2004), 1/249; Ebtt Muhammed
b. Kuteybe, Garibu'l-Kur'an, thk. Ahmed Sakr (b.y.: Daru’l-Kutubi'l-‘Tlmiyye, 1398/1978), 276; Ebt ‘Abdullah Ibn Ebi’z- Zemenin, Tefsiru'l-
Kur'ani’l- ‘Aziz, thk. Huseyn b. ‘Ukkase, Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Faraku’l-Hadise, 1423), 4/208; Eba Muhammed Mekki b. Ebi
Talib, el-Hidaye ila buligin-nihdye, thk. es-Sahid el-BagiHi ($arika: Mecmu‘atu Buhisi’l-Kitab ve’s-Sunne, 1429/2008), 10/6764; Ebi’l-Hasen el-
Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l- ‘Aziz, thk. Safvan ‘Adnin Davidi (Dimagk; Beyrut: ed-Daru’s-$amiyye, 1415), 690; Ebi'l-Kéasim ez-ZemaHseri,
el-Kessaf ‘an HaKaiKi Gavamidi't-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-*Arabi, 1407), 3/48; 4/210; Eba ‘Abdilldh FaHruddin er-Razi, Mefdtihu’l—éayb
(Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 27/667; Eba ‘Abdullah el-Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berdani-Ibrahim
eryyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384), 11/162.

28 Ebt Manstr el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Basellam (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, 1426/2005), 7/264; Maverdi, en-Niiket
ve'l-Uyin, thk. es-Seyyid ibn Abdi’l-Maksad (Beyrut: Déru'lfKutubi’lfilmiyye, ts.), 5/259.

29  Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 7/264.

30 Eba Muhammed ibn ‘Atiyye, el—Muharreru’l—‘{ecfz ﬁ‘Tefsirll’l—Kitdbi’l— ‘Aziz, thk. ‘Abdusselam ‘Abdussafi (Beyrut: y.y., 1422), 5/78. ibn Atiyye’nin
bu ifadesinin Arapga ash su sekildedir: (A3 i) 353 a5 ) 431, i),
31 Bigiyef, Kuran-1 Kerimde I¢ Biitiinliik, 218.

72



UMDE Dini Tetkikler Dergisi / UMDE Journal of Religious Inquiries Cilt / Volume: 8, Say1 / Issue: 1 (Temmuz/July 2025)

Nitekim Ibn Abbas (6. 68/687-88) bu ayeti tefsir ederken “sairlerin siirin bir beytini séyleme konusunda
birbirlerine destek olup yardimlastiklar: ve onu séyledikleri gibi (43 2 jxs o e o1 520 &3l Lo (e Wiad &y )
seklinde agiklayarak s6zlt bir metinde de meydan okuma anlami olabilecegine igaret eder. Ayrica dyetin sebeb-i
nuzalt hakkindaki bilgilere bakilirsa Yahudilerden Nadr b. Haris’in (6. 2/624) “Biz dileseydik bunun gibi bir
s6z soylerdik (1 (e Wl Wi 3)” demesi tizerine bu ayetin indigi kaynaklarda belirtilmektedir.*? Ibni’l-Cevzi
(6. 597/1201) burada getirilmesi istenilen seyin belagatin en yiiksek mertebesindeki Kur’an nazmina benzer
nazimda bir s6z séylenmesi oldugunu ifade eder.** Ayrica o dénemde Araplar tarafindan yazinin ¢ok yaygin
kullanilmadig, sifahi yollarla séylenen siir ve hitabetin ise yaygin oldugu hususu da dikkate alindiginda bu
ayetin Kur’an'in bir benzerinin getirilmesi konusundaki meydan okumasindan dogrudan onun yazili olmasi
gerektigi anlamini ¢itkarmak Musa Cérullah’in Kur’an’a parcaci yaklagimindan bagka bir gsey olmasa gerektir.
Zira Bigiyef konuyla ilgili gériisiine, meydan okumanin ancak yazilmis olan bir seyde s6z konusu olacagina
dair bu akli ¢tkarimindan bagka herhangi bir delil ortaya koymamigtir. Oysa tehaddi &yetlerinden olan et-Ttr
52/34. ((Gfslia 158 G alie Guoa, ‘ﬁéig)“Dogru (sozli) iseler onun (Kur'anin) benzeri bir soz getirsinler”) ayette
“benzeri bir s6z” ifadesinin kullanilmas: da bu meydan okumanin hem yazili hem de s6zli bir metin hakkinda
olabilecegine dair bizim ortaya koydugumuz yaklagimi destekler mahiyettedir.

Bigiyef’e gore Kur’an'in ezberlenmesi gibi yazilmas: da bizzat vahyin kontroliinde gerceklesmis bu sayede
vahiy katipleri de herhangi bir yazim yanlig1 yapmamiglardir. Ona gére el-Kalem 68/1. ayette gecen (%5 ALl 5 ¢y
&55hid) satirlar “0 5 Hhis” ifadesinden kastedilen sahabeden vahiykatibiolanlarin Hz. Peygambericin yazdiklar:
sahifeler ve satirlardir.** Bu konudaki goriigiiniin bir ileri agamas: diyebilecegimiz bir bagka yaklagimi ise
vahyin yazilmasinda kullanilan yazi malzemesine bile Kur'an'in isaret ettigine yonelik degerlendirmesidir.
Zira Bigiyef’e gore Abese 80/11-16.()) )ikt 42 s)a (Y1) &a’%h Cadla b ((Y)) 5555 6La (ad (1)) B85 ) S8
(V) 353 ol S (0V) 35 ) “Hayrr! Siphesiz bunlar (ayetler), degerli ve givenilir elgiler vasitastyla mukaddes,
yiikseltilmis ve tertemiz kilinmusg, sahifelerde (yazili) bir égiittiir; dileyen ondan (Kuran'dan) égiit alir.” ayetlerde
belirtilen “tertemiz kilinmig ve yiice makamlara kaldirilmis mukaddes sahifeler’den maksat sahabenin
Kur’an yazdig1 kagitlar ve deriler, “degerli ve guvenilir katipler’den maksat da vahiy katipleridir.*® Musa
Carullah’in benzer bir yaklasimi da el-Beyyine 98/2-3. ( 4a3 (& \gd §53das idla o di (e J500) “(Uste 0 apagik
delil,) icerisinde dosdogru hiikiimler (kitaplar) yer alan tertemiz sahifeleri okuyan bir el¢idir”) yetlerin yorumunda
karsimiza ¢ikar. Zira ona gére yine bu ayette gecen “tertemiz sahifeler” stirelerin yazildig: kagitlar ve deriler
olup bu ayetler vahyin Hz. Peygamber’in saglhiginda butin ayet ve strelerin ¢ok degerli ve tertemiz sayfalarda
yazilmig dosdogru hitkiimler oldugu konusunda agik ve muhkem bir nasstir.*®

Miiellifin el-Kalem 68/1. ayetinde gecen “satirlar” ifadesinden maksudun “sahabeden vahiy katibi olanlarin
Hz. Peygamber i¢in yazdiklar1 sahifeler ve satirlar” seklindeki yorumun ne derece isabetli oldugu tefsir
eserlerinde aktarila gelen klasik goriislerle mukayesesi tizerinden tespit edilebilir. Uzerine yemin edilen
satirlar ve onlar1 yazanlar konusunda belli bagh ¢ gériis vardir. Maverdi'nin (6. 450/1058) naklettigi bu
gorisleri®” ayni icerikle Ibnt’l-Cevzi iki baslikta birlestirerek su sekilde aktarir: * Birinci goriise gore ayette
gecen kalemle yazanlar meleklerdir. Meleklerin yazdiklar: satirlar konusunda da iki farkli yaklagim vardar:
Bu satirlar insanlarin yaptiklar iyi ya da koti amellerdir.®® Diger bir yaklagima gore ise bunlar meleklerin
levh-i mahftiza yazdign Kur'an'dir. fkinci gériise gore ise yazanlardan maksat biitiin yazicilar ve onlarin
yazdiklaridir. Kaynaklarda yapilan arastirmada gérilebildigi kadariyla yazanlarin vahiy katipleri, yazilanlarin
da peygambere gelen vahiylerin yazildig: Kur’an sahifeleri oldugu seklinde 4yetin hikmii konusunda tahsis
ifade eden bir gorise rastlanilmamgtir.

32 Ebt’l-Hasen el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri'I-Kur'ani’l-Mecid, thk. Heyet (Beyrut: Déru’IfKutubi’l?ﬂmiyye, 1415/1994), 3/127.

33 Ebi'l-Ferec Ibniwl-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi ‘Tlmi't-Tefsir, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1422/2001), 3/52.
34 Bigiyef, Kuran-1 Kerimde I¢ Biitiinliik, 217.

35  Bigiyef, Kuran-1 Kerim'de I¢ Biitunliik, 218, 224-225.

36 Bigiyef, Kuran-1 Kerimde I¢ Biitiinliik, 217-218, 224.

37 Ebwl-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyin, thk. Abdilmakstd b. Abdurrahim (Beyrut: Darﬁ’l—Kiitﬁbi’l—ﬂmiyye, ts.), 6/60-61.

38 Ibnil-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 4/319.

39 Mukatil, Tefsiru MuKatil, 4/403; Vahidi, el-Veciz, 1120; Eba Muhammed el-Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil fi Tefsiri'lI-Kur "dn, thk. Muhammed ‘Abdulldh
en-Nimr v.dgr (b.y.: Daru Taybe, 1417), 8/187.

40 Taberi, Cami u'l-Beydn, 23/527; el-Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur ‘an, 18/225; Ebt’'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Hazin, Lubdbu’t-Te 'vil, thk.
Muhammed ‘Ali $ahin (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 1415/1994-95), 4/323.
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Zemahseri (6. 538/1144) ve Razi (6. 606/1210) bu ayetin umim ifade ettigini séyler. Zemahgeri, ayette
gecen (Gshhis L3 Alll5) ifadesine “yazanlarin yazdiklar1” seklinde mana verirken Razi, “biitin kalemler
ve kalemle yazilan her sey” seklindeki manay1 benimser.* Ote yandan ayette gecen yazicilarin melekler,
yazilanlarin da insanlarin, melekler tarafindan yazilan amelleri oldugunu séyleyen miifessirlerin bir kismi
da bu gériigit mumkiin gérmektedir. Zira onlara gére de dyetin manasi, levh-i mahfazda yazilan satirlar yani
Kur’an olabilecegi gibi insanlardan kalem erbabi ve onlarin yazdiklar: da olabilir. Mevcut gorigler dikkate
alindiginda ayeti umtmi manaya alip kalemden butiin kalem sahiplerini ve onlarin yazdiklarini anlayanlarin
yaklagimlarinin tercihe sayan oldugu séylenebilir. Ctinkii dyetin umtmi manasini tahsis edecek miisellem bir
delil bulunmamaktadur.

Musa Carullah’in Abese 80/13-16'da bahsedilen “tertemiz kilinmig ve ytice makamlara kaldirilmig mukaddes
sahifeler’den maksadin sahabenin Kur’an yazdig: yazi malzemesi oldugu yontundeki degerlendirmeleri ele
alinacak olursa konu 6zelinde kaynaklarda dért temel yaklagima yer verildigi tespit edilebilir: 1. Bu sahifeler
levh-i mahfazdur. 2. Levh-i mahf{izdan istinsah edilen sayfalardir. 3. Onceki peygamberlerin sayfalaridir. 4.
Kur’an-1 Kerim veya onun isimlerinden birisidir. Bu gériislerden birincisi cumhurun gériugudir.*

Musa Carullah’in “mukaddes, yukseltilmis ve tertemiz kilinmis, sahifeler’in sahabenin yazdigi Kur’an
sahifeleri, “degerli ve giivenilir el¢iler”in de Hz. Peygamber’in ashabi oldugu yéniindeki bu degerlendirmesi
genel goriigiin aksine olmanin yan sira dyetlerin baglamlar: acisindan da isabetli degildir. Ciinkii ayette
gecen “$58% (6gut)” kelimesinin Kur’an oldugunun miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edildigi
dikkate alindiginda Kur’an’in i¢inde bulundugu “mukaddes, ytkseltilmis ve tertemiz kilinmis sahifeler”in
levh-i mahfaz oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla da bu sahifelerden Kur’an'in kastedilmedigini séylemek
yanlis olmayacaktir. Ayrica baglamlar: ve usluplari agisindan bakildiginda Kur’an'in korunmus bir kitapta
oldugunu ifade eden el-Vakia 56/77 ve 78. (055 <S8 & & S G154 43) ayetlerde gecen “kitab-1 meknin” ile
onun korunmus levhalarda bulunan serefli bir kitap oldugunu dile getiren el-Burtic 85/21-22. (s G 5h O
Lads le %) ayetlerde gelen “levh-i mahf(iz”un ayni anlami ifade ettigi gérilmektedir. Klasik tefsirlerin bu
ayetlere dair yer verdigi degerlendirmeler de* yukaridaki manay: desteklemektedir. Ciinkii bu iki ayette de
Kur’an'in korunmus bir kitapta/levh-i mahftzda (<GS 8/ le % bulundugu ifade edilmekte ve bunun kitab-1
mekniin yani levh-i mahfaz oldugu bildirilmektedir.** Biitiin bu izahlara gére cumhurun gérisiinin dogru ve
tercihe sayan oldugunu dustniiyoruz.

S6z konusu ayetlerden 15 ve 16. ayetlerde gecen “degerli ve giivenilir elciler aracthgryla (8532 o) S 358 s3b)”
ifadesinden maksat ise sahabeden Ibn Abbas, (5. 68/687-88), tabiinden Miicahid (6. 103/721) ve Dahhak’a
(6. 105/723) gore meleklerdir.*® Onlarin bu gorusii miifessirlerin cumhurunun da benimsedigi goristiir.*®
Bir diger yaklasim ise bunun Hz. Peygamber’in ashab:i oldugu yaklagimi olup bu Vehb b. Miinebbih’in
(6.114/732) gorusidiir. Katade’ye ait olan bir tigiincii goriis ise degerli el¢ilerin “kurrd” oldugu gorusudiir.*’
Taberi, bu t¢ te'vilden ayetteki “degerli ve guvenilir elciler” ifadesinden kastedilenin melekler oldugu
yorumunu tercih ettikten sonra bu tercihinin bunlarin yazicilar ya da okuyucular oldugu yaklagimini da
kapsadigini ¢iinkii onlarin hem vahyi levh-i mahftizdan yazdiklarini hem de tebligi esnasinda okuduklarini

41 ZemaHseri, el-Kessdf, 4/584; Razi, Mefdtihu’l—éayb, 30/599.

42 Mukatil, Tefsiru MuKatil, 4/591; Eba Zekeriyya el-Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur dn, thk. Ahmed Yasuf en-Necati v.dgr. (Misir: Daru’l-Misriyye 1i't-
Te’lif ve't-Terceme, ts.), 3/236; Taberi, Cami u’l-Beyan, 24/108; Ebt Ishak ez-Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'an ve I ‘rabuhu, thk. ‘Abdulcelil ‘Abduh
Selebi (Beyrut: ‘Alemirl-Kiitiib, 1408/1988), 5/284; Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 10/422; Ebt’l-Hasen el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit (Mekke:
‘Imadetu’l-Bahsi’l-‘Ilmi, 1430), 23/217; el-Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, 8/336; ZemaHseri, el-Kessaf, 4/702; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 31/55.

43  Mukatil, Tefsiru MuKatil, 4/224; Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 3/103; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'an, 5/115; Maturidi, Te ‘vilatu Ehli’'s-Sunne, 9/506; Ebt Bekr
el-Bakillani, [ ‘cazu’l-Kur 'an, thk. Ahmed Sakr (Misir: y.y., 1997), 61; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 21/259; Ragib el-Isfehant, el-Mufredat fi Garibi'l-
Kur’an, thk. Safvan ‘Adnén ed-Davadi (Dimagk; Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 727; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 31/116.

44  Nitekim bu konuda yapilan miistakil aragtirmada da Biirtic stiresi 85/22. ayette gecen “levh-i Mahfaz” ifadesinin, mushaf haline getirilmis olan
Kur’an'in korunmusluguna vurgu yapan bir 6zelligi s6z konusu ettigi sonucuna ulagilmigtir. Bk. Ates, Abdurrahman, “Tefsir Geleneginde Levh-i
Mahfuz Disiincesi”, [slamt Arastirmalar Dergisi 15/3 (2003), 404.

45 Taberi, Cami u’l-Beyan, 24/108-109; Ebt’1-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l- Azim, thk. Muhammed Selame (b.y.: Daru Taybe,
1420), 8/321.

46  Ibnirl-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 4/401.: Bk. Mukatil, Tefsiru MuKatil, 4/591; el-Ferra’, Me ‘ant’l-Kur 'an, 3/236; Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 24/109; ez-
Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'én, 5/284; Maturidi, Te ‘vilatu Ehli’s-Sunne, 10/422; el-Vahidji, et-Tefsiru'l-Basit, 23/218; el-Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, 8/337;
ZemaHseri, el-Kessaf, 4/702; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 31/56.

47  ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l- ‘Azim, 8/321.
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soyler.*® Ferra (6. 207/822), Zeccac (6. 311/923) ve Nehhis (6. 338/950) gibi dilciler de benzer sekilde ayette
gecen “s 54" kelimesinden hareketle buradaki elcilerin “melekler” oldugunu ifade ederler.*” Nitekim Nehhas
bu degerlendirmenin Sa‘id b. Ciibeyr’in (6. 94/713[?]) Ibn Abbas’tan naklettigi bir goriis oldugunu beyan
ettikten sonra “sJ&” kelimesinin Arapcada “el¢i” anlaminda oldugunu meleklerin de Allah ile peygamberleri
arasinda vahiy getiren el¢iler oldugunu bu nedenle de tercihe sayan olan gériisiin “melekler” anlami oldugunu
soyler.”® Bigiyef’in savundugu bu gériise her ne kadar Vehb b. Minebbih ve Katade'nin gérislerinden bir
referans bulmak miimkiin ise de Ibn Abbas, Miicahid ve Dahhak’'in goriigleri ve yukarida yapilan izahlar
dikkate alindiginda ayette gecen “degerli ve giivenilir elgiler” ifadesine “vahiy katipleri” anlami vermek pek

mumkan gézikmemektedir.

Musa Carullah, Abese stresindeki bu ayetlerle baglantili olarak ele aldigi Cin stiresi 72/27. ((e =230 Y‘
e 4l Gy 43 O (e g 486 Js0) “Ancak sectigi resil baska. Fakat o, resiliin éniinde ve arkasinda koruyucu
gozetleyiciler yiiriitiir.” yette gecen gozcillerin (l3ia)) sahabe oldugunu ileri siirer ve Abese stiresinin yukarida
aktardigimiz ayetleri ile bu dyet arasinda goyle bir bag kurar: “Bu ayetteki gozciiler sahabe-i kiramdir. Restl-i
Ekrem sahabe-i kirami Kur’dn-1 Kerim'de inen her geyi kiymetli, cok degerli ve tertemiz sayfalarla birlikte

kabilelere ve uzak bolgelere tebligci ve 6gretici olarak génderiyordu.”>*

Musa Carullah samimi ve i¢ten bir yaklagimla ashabin Kur’an’a olan hasbi hizmetlerini de dikkate alarak
ayette bahsedilen gozctilerin sahabe oldugunu séylemektedir. Ancak ne var ki gerek ayetin baglamina gerekse
mufessirlerin yaklagimlarina bakildiginda burada gecen gozciilerin melekler oldugu anlagilmaktadir. Zira
ayet, gayb1 yalnizca Allah’in bildigi ve O’nun hognut olup sectigi elciler olan peygamberler disinda kimsenin
bu bilgiye ulasamayacaginin vurgulandigi bir baglamda gelmistir. Gaybi bilgiler olan ilahi vahiyler ve
haberlerin peygamberlere ulagtirilirken de ona ulagmak isteyen cinler ve geytanlara karsi koruyucu gézciilerin
gonderildigi ifade edilmektedir. Ayrica dyetin devamindaki 28. ayette Allah Teild'nin vahyi meleklerle
her yénden korumasinin gerekeesi agiklanarak vahyin peygamberlere aslina uygun olarak ulastirilmas: ve
onlarin bunu ayni sekilde immetlerine tebligini temin etmek i¢in oldugunun belirtilmesi; buradaki koruyucu
gozciilerin, melekler oldugunu goriusuni desteklemektedir. Nitekim mifessirlerin tamamina yakinina gore
de burada bahsedilen “koruyucu gozciiler” meleklerdir.>?

Musa Carullah’'in tizerinde durdugu bir baska mesele de mushaf imlas1 meselesidir.”® O tipk: Ibniil-Cezeri
gibi®* sahabenin mushaflarinda iki tiir hattin yani yazinin kullanildigini séyler: 1. Standart hat (er-resmu’l-
kiyasi): Bu yaz: sekli yazilan kelime ile telaffuz edilen kelimenin harf ve say1 bakimindan uyumlu (esit)
oldugu hattir. 2. Istilahi hat (er-resmu’l-1stilahi): Bu yazi, kelimenin yazili sekliyle telaffuzunun harf ve say
bakimindan birbirine uyumlu yani esit olmadig: yaz: bi¢imidir. Bu esitsizlik de hazif, zikr ve ibdal gibi farkl
gerekeelerle ortaya cikmigtir. >

Miiellif yukarida yer verdigimiz Meryem 19/97. ve ed-Duhan 44/58. ayetlerinde gecen “ZLilul” ifadesinden
hareketle Kur’an'in dinleyerek ve karsilikli okuma yoluyla 6grenilmesi yontemine yani arza metoduna igaret
ettigini séyler. Boylece bu metodun Kur’an'in 6grenilmesi, tilavetinin alinmasi; okutulmasi ve 6gretilmesi
konularinda immet i¢in ilahi bir gelenek/yontem haline getirildigini belirtir.® Bununla baglantili olarak da
sahabenin Hz. Peygamber’den Kur’an dinleyerek almasi nedeniyle onun yaziminda da ¢ogunlukla 1stilahi
hatt1 sectigini belirtir. Zira ona gore rivayetlerin senetlerinde yer alan her bir ravi, sayfalarin gértnen fiziki
hali veya gozlerinin gordikleri araciligiyla degil, diliyle telaffuz edip kulagiyla isitmek suretiyle ezberlemis

48 Taberi, Cami u’l-Beydn, 23/108-109.

49  Ferra’, Me ‘ant’l-Kur én, 3/236; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'an, 5/284; Ebt Ca‘fer en-Nehhas, [ ‘rabu’l-Kur ‘én, thk. ‘Abdulmun ‘im Halil Ibrahim (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 1421), 5/95.

50 Nehhas, I ‘rabu’l-Kur’an, 5/95.
51 Bigiyef, Kuran-1 Kerim'de I¢ Biitunliik, 220.

52  Ornek olarak bk. Mukatil, Tefsiru MuKatil, 4/467; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 23/353; Eba Muhammed Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Es'ad
Muhammed et-Tayyib (Sutdi Arabistan: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1419), 10/3378; el-Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, 8/244; ZemaHseri, el-
Kessaf, 4/633; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 30/679; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘Azim, 8/247.

53 Mushaf’in imla 6zelliklerinin degerlendirilmesinde sergilenen temel yaklagim bicimleri i¢in bk. Magali, Kurdn'in Metin Yapisi, 266-282.
54 Muhammed Ibniw’l-Cezeri, en-Negr fi'l-Kira 'ati’l-‘Agr, thk. Ali Muhammed Dabba* (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, ts.), 2/128.

55  Bigiyef, Kuran-1 Kerim'de I¢ Biitinliik, 228-229.

56  Bigiyef, Kur'an-1 Kerim'de I¢ Biitiinliik Surelerin Tertibi ve Birbiriyle [liskisi, 256.
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ve nakletmistir. Miellif en-Neml 27/6. ( ade aSa 0N (e G531 B &8)35) “Siiphesiz bu Kuran sana, hikim ve
hikmet sahibi, hakkiyla bilen Allah tarafindan verilmektedir.” dyetinde gecen “telakki’nin bir kisiden dinleme
yoluyla gerceklesen bir 6grenme faaliyetini ifade etmesini bu yaklasgimina dayanak olarak gosterir. Bir
bagka delil olarak da el-Hakka 69/12. (i3 (3 asi3 5585 21 Wledd)) “Onu sizin icin bir ibret ve ogit yapalm
ve belleyici kulaklar onu bellesin diye” ayetini delil getirir. Ayette Kur'an'in 6giit olusunu ve onu 6grenici bir
kulagin kavrayabileceginin ifade edilmesini bu gériisine dayanak kilar. Konuyla ilgili bir bagka dayanak ise
sahabenin 1stildhi hatti tercih etmesinin Arapcada yazidaki sekillerin telaffuzu tam anlamiyla karsilamadig:
yani sesle ifade edileni her zaman biituniiyle yaziya aktarma imkani olmadig: gerek¢esidir.”” Biitin bu izahlar
neticesinde Musa Carullah mushaf yaziminda katiplerden kaynaklanan herhangi bir hata olmadigini ve bir
harfin bile yaziminda bir degisikligin meydana gelmedigini soyler. Eger boyle bir durum olsayd: daha ilk
firsatta dillendirecek ve bu firsat: degerlendirecek olanlar miinafiklar olurdu. Ancak onlardan bile béyle bir
iddia ileri siiren olmamigtir.*®

Bigiyef’in mushaf imlasi ile ilgili goriiglerine delil getirdigi en-Neml 27/6. ve el-Hakka 59/12. ayetlerinin
bu konuda delil olma imkanin: ele alacak olursak 6ncelikle en-Neml 27/6, ayette gecen “telakki” kelimesine
mifessirler “atmak, vermek, (ilim, bilgi, ders vb.) almak, 6gretmek, elde etmek, telkin etmek, ezberletmek”
gibi manalar vermiglerdir.”® Miifessirlerin verdikleri bu manalarin hepsi, Hz. Peygamber’in vahyi kaynagindan
aldig: ortak manasinda yani “almak” anlaminda birlesmektedir. Bu almanin ya da diger bir ifadeyle vahyin
kendisine verilmesinin mahiyeti konusunda ise aciklayici bir ifade bulunmamaktadir. Ote yandan Cebrail'in
(as) Hz. Peygamber’e gériinmeden onun kalbine ilka ettigi vahiyler®® de mevcuttur. Bu durumu dikkate
aldigimizda Musa Carullah'in dyette gecen “telakki” ifadesinin sadece dinleme yoluyla gerceklesen 6grenme
faaliyetini ifade ettigi yontundeki goriigiint butiin vahiylere samil kilmak mumkiin gériinmemektedir.-

Simdi Bigiyef’in el-Hakka 59/12. (e 15 1 Gaxd 5 5585 &1 \Gladd “Onu sizin igin bir ibret ve ogiit yapalim ve belleyici
kulaklar onu bellesin diye”) ayette gecen (e 3 5 Lgsdy) “belleyici/s6z dinleyen kulaklar onu bellesin diye”
ifadesini delil getirmesini ele alalim. Oncelikle dyetin baglami Hz. Nith déneminde yasanan ve inananlarin
kurtarilip kéfirlerin suda boguldugu Nuh Tufanr'dir. Kur’an, bu olay: anlatarak onu isitenleri kulaklarina
adeta bir kiipe olsun ve s6z dinlesinler diye uyarmay: amaglamigtir. Dolayisiyla ayet, vahiy inerken “onu
ogrenmek, belleyip ezberlemek” manasinda degildir. Ayet, gecmiste yasanan bir olayin sonraki nesillere
kendilerini ikaz mahiyetinde hatirlatilmas: ve bunun kulaklarindan hi¢ ¢tkmayip adeta kulaklarina kipe
olmasi ve duyan herkesin akledip bundan ibret alinmasinin istenildiginden bahsetmektedir.* Bu nedenle
Musa Cérullah’in mushaf’in yaziminda vahiy katiplerinden kaynaklanan bir hatanin olmadig1 konusundaki
yaklagimlarini temellendirmek amaciyla referans gosterdigi en-Neml 27/6 ve el-Hakka 59/12. ayetleri bu
konuda delil olmaktan uzaktir. Dolayisiyla Bigiyef’in dyetlerden zorlama anlamlar ¢ikarmak yerine vahiylerin
Hz. Peygamber déneminden itibaren hicbir degisiklige ugramadan Hz. Osman’in hilafetinde gerceklestirilen
istinsah siirecine kadar hem sifahi/sozli hem de kitabi/yazili olarak tescil edilmis olduguna dair tarihi
verileri temele alan bir izah ¢ercevesi olusturmasinin daha tutarh bir yaklagim oldugu séylenebilir. Bununla
birlikte Bigiyef’in konu 6zelinde Hz. Osman’in istinsah ettirdigi niishalarda da aym sekilde 1stildhi hattin
kullanildigina ve bu durumun tmmetin ittifakina mazhar olduguna yénelik tespit ve degerlendirmeleri ise
hususi 6nem arz etmektedir. Nitekim pek cok alimin yan1 sira kiraat ilminin 6nemli isimlerinden Ibni’l-
Cezerinin (6. 833/1429) de agiklikla dile getirdigi tizere mevzubahis degerlendirme konu 6zelindeki en
makul ve mukni olan gériisti ifade etmektedir. ibnii’'l-Cezeri, Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarin
hatt1 tizerinde ashabin ittifak ettigini hatirlattiktan sonra Arap yazisinin bilinen bazi kurallar: oldugunu ve

57  Bigiyef, Kur'an-1 Kerim'de I¢ Biitunliik, 229.

58 Bigiyef, Kur'an ve Mushaflar Tarihi, 95; Bigiyef, Kur'an-1 Kerim'de I¢ Biitiinliik, 261-262.

59 Ornek olarak bk. Mukatil, Tefsiru MuKatil, 3/296; Ebti ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna, Mecdzu'l-Kur ‘dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin (Kahire:
Mektebetu'l-Hanci, 1381/1961), 2/92; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kurdn, 322; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 18/8; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim,
9/2841; Maturidi, Te 'vilatu Ehli’s-Sunne, 8/97; Ebti Ca ‘fer en-Nehhas, Me ‘4ni’l-Kur'an, thk. Muhammed ‘Ali es-Sabtini (Mekke: Cami‘atu Ummi’l-
Kurg, 1409), 5/114; Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi Gartbi’l-Kur 'an, thk. Safvan ‘Adnan ed-Davadi (Dimagk; Beyrut: ed-Daru’s-$amiyye, 1412),
745; ZemaHseri, el-Kessdf, 3/516; Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur 'an, 13/55.

60 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, 859; Suytti, el-[tKan, 1/160-161; Muhammed Hamdi Yazir Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Negriyat,
1979), 35.

61 Mukatil, Tefsiru MuKatil, 4/422; Ferra’, Me ‘ant’l-Kur 'dn, 3/181; Taberi, Cami u’l-Beyan, 23/221; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 22/150; ZemaHseri,
el-Kegsaf, 4/600.
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mushaf imlasinin genellikle bunlara uydugunu ancak bazen bu kurallar disinda baz: unsurlar da icerdigini,
bunlarin bir kisminin bilinebildigini fakat bir kisminin bilinemedigini ifade etmigtir. Nihayetinde de buimlaya
uymanin gerekli ve baglayici oldugunu vurgulamistir.®? islam alimlerinin neredeyse tamamina yakini da bu
gorustedir. Nitekim Hz. Osman tarafindan ¢ogaltilan mushaf’in imlasinin tevkifi oldugunu ve ona uymanin
farz oldugunu soyleyenler gibi tevkifi olmadigini séyleyenler de ayni sekilde modern yazi bicimleriyle mushaf
yazmanin caiz olmadigini ve icmaya uymak gerektigini belirtmiglerdir.%® Bunun diginda Zemahgeri de Arap¢a
yazim kurallar acisindan resm’l-mushaf’in farkli yazimlar icerdigi ve imla kurallarina uymadigini séyleyerek
bu konudaki gériiglerini belirtir. O, bunun énemli bir durum olmadigini 6ncelikle mushaf hattinin gayr-i
kiyasi oldugunu ve dil kurallarina uygunluk sart: aranmayacagini belirtir. Ardin da lafizlarin en nihayetinde
dogru telaffuz edildigini ve asil olanin yazim degil telaffuz oldugunu séyler. Ayrica Kur’an'in, hafizalarda
korundugunu ifade ettikten sonra immetin Hz. Osman déneminde uizerinde ittifak ettigi imlaya uymanin
daha dogru olacagini ifade eder.®* Nitekim Musa Carullah da Tarihu'l-Kur'dn ve’l-mesdhif de buna deginmis ve
sOyle demistir: “Sahabe Mushaflarinda 4yet ve stre tertipleri ile harf ve kelimelerin imlasina dair yer alan
her sey Hz. Peygamber déneminde sabit bir siinnet ile meshur olmustur. Sahabe dénemindeki tertip ve resm

(imla) Peygamber Aleyhisselam’in zamanindakinin aynisiydi.”®

2.2. Bigiyef’in Mushaf’in Cem’i ve Tertibi Hakkindaki Gériisleri ve Bunlara Dayanak Kildig:
Ayetler

Bigiyef, Kur'an'in cem’inin ve tertibinin Allah Teil&'nin emirleri dogrultusunda bizzat Hz. Peygamber
tarafindan yapildigin ve tevkifi oldugunu savunur ve el-Kiyamet 17-18. (& CREKH (V) &85 deaa ke )
(M) A1) “Stiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu
takip et” ayetleri bu gortstine dayanak olarak gosterir. Ayetin yorumu konusunda sahabe ve tabiindan gelen
rivayetlere bakildiginda onlarin s6z konusu toplamanin Hz. Peygamber’in “kalbinde toplama” geklinde
oldugunu séyledikleri goriilmektedir.*® Ayetin baglami da Hz. Peygamber’in kendisine gelen vahyi ezberlemek
icin kaybolmasi veya unutma endisesiyle aceleyle dilini hareket ettirmesi, dolayisiyla da onu kalbine
yerlestirme ¢abasi hakkindadir. Miifessirlerin yaklagimlar: da ¢ogunlukla bu ¢ercevededir. Nitekim Mukatil
(6.150/767) tefsirinde “4axa Uil &))" ifadesini “Kur’an’1 senin kalbine toplamak bize aittir” seklinde bir takdirle
(aad 5 dB ) aciklar ve ayeti “biz Kur’ant okudugumuzda sen onu 6grenip kalbine yerlestirinceye kadar
onu sana okuyacagiz dolaysiyla sen onun okunugsunu takip et” seklinde tefsir eder.®” Mukatil'in bu yaklagimi
miufessirlerin cumhuru tarafindan da benimsenen bir yorumdur. Zira miifessirlerin ¢ogunluguna gore de
ayette bahsedilen Kur'an'in toplanmasindan maksat onun Hz. Peygamber’in gogsiinde toplanmasidir.®® Ote
yandan strenin bu ayetlerini anlam, metin, konu, kanit, baglam, tarihi arka plan, bitunlik vb. acilardan
ele alan kimi aragtirmacilar ise; el-K&'bi (6. 319/931) ve Ebu Bekir el-Kaffal'in (6. 365/976) bu ayetlerin
inkar ve alay etme kastiyla Hz. Peygamber’e soru soran kisinin Kiyamet Gunitinde amel defterinin kendisine
arz edildigi zamanki tepkisine karsilik inzal edildigini savunan gorusi kabul eder. Bu gérise gore soz
konusu ayetler Hz. Peygamber’e vahyin indirilmesi aniyla ilgili olmayip diinyada inkar ve alay kastiyla Hz.
Peygamber’e soru soran miisrik kimsenin Kiyamet Giintinde amel defteri kendisine verildigindeki tepkisinden
bahsetmektedir.®® Ancak ortaya ¢ikan bir gercek vardir ki o da bu iki yorumdan hangisini alirsaniz alin bahse
konu ayetlerin Musa Carullah’in yaklagimina dayanak olmaktan uzak oldugudur. Ote yandan konuyla ilgili
Ibn Abbas’tan gelen bazi rivayetlerde”™ de vahyin Cebrail (as) tarafindan getirildiginde Hz. Peygamber’in
dilini ve dudaklarini hareket ettirmesine sebep olan geyin, vahiy alirken unutacag: korkusu oldugu ve bunun

62 Ibnir'l-Cezeri, en-Nesr, 2/128.

63 Mesut Okumus, “Kur’an Imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Baz1 Tespit ve Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17
(Ocak 2010), 12-13.

64 ZemaHseri, el-Kessdf, 1/26-27.

65 Bigiyef, Kur'an ve Mushaflar Tarihi, 68-69.

66 Taberi, Cami u’l-Beyan, 10/500-501; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye ild bulugi'n-nihdye, 12/7874.
67 Mukatil, Tefsiru MuKatil, 4/512.

68 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur'an, 3/211; Taberi, Cami w’l-Beyan, 23/500; ibn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur ani’l-‘Azim, 10/3387; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit,
22/497; Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, 1417, 8/284; Ibnil-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 4/370-371.

69 Ali Riza Giil, “Kiyamet Suresi'nin 16-19'uncu Ayetlerine Yiiklenen Geleneksel Yorumlar Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
44/2 (2003), 107-108.

70  Taberi, Cami u’l-Beyan, 23/496-498.
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tizerine de Kiydmet stresi 15. ayet ve devamindaki ayetlerin nazil oldugu aktarilmaktadir. Bu da Bigiyef’in
yaklagiminin isabetli olmadigini ortaya koymaktadur.

Musa Cérullah’in Kur’an'in cem’i konusundaki géruglerine dayanak kildig: bir bagka delil ise yukarida yer
verdigimiz Abese stresi ayetleridir. Bigiyef, Abese stiresinin 11-16. “Hayir, Kur'an bir égiittiir; dileyen ondan
agiit alir. O, serefli ve sadik yaziailarin elindeki yiice, tertemiz ve ¢ok degerli sayfalardadir.” ayetlerini Kur'an'in
yazilmasina, vahiy katiplerine ve yazi malzemesine isaret ettigini soyledigi gibi bunun ayni zamanda onun
cemedilmesine yani iki kapak arasinda toplanmasina da delil tegkil ettigini ileri stirerek séyle der: “Abese
stiresi ve icindeki bu ayetler Mekki'dir; ancak bu ayetler hali hazirda olan ve gelecekte olacak olaylara
dair nebevi (ilahi) haberlerdendir. Biitiin bu mushaflar Restl-i Ekrem zamaninda mevcut idi. Abdullah b.
Mes‘adun, Ubey b. Ka‘b’in ve Ebii Zeyd el-Kari el-Ensari'nin (6. 64/683) Mushaf’t uzun bir siire immetin
elinde kalmistir. Béylece Kur'an-1 Kerim'in ¢ defa cemedildigi gercegi ortaya ¢ikar: 1. Restl-i Ekrem’in
(sav.) zamaninda. 2. {leri gelen muhacir ve ensarin yasadig1 Yiice Siddik zamaninda. 3. On binlerce kiymetli
sahabenin gozleri oniinde, haya sahibi ve yumusak huylu imam Osman zamaninda. Bu ii¢ toplama (cem)
isleminde de kesinlikle herhangi bir ihtilaf meydana gelmemistir.””*

Bigiyefin Kur’an'in ti¢ defa cemedildigiiddiasindanilkiisabetli gorinmemektedir. Zira zaten iki kapak arasinda
olan bir kitab:1 Hz. Ebubekir’in toplamasi nasil izah edilebilir? Ayrica bu durum Kur’an’in onun déneminde
toplanmasindan bahseden rivayetlerde gectigi iizere Hz. Omer’in onun kaybolmasindan endiselenmesi ve bu
isi Hz. Ebubekir’e teklif etmesi, onun da “peygamberin yapmadig1 bir isi nasil yaparim” seklindeki cevabina
ters digsmektedir.” Diger taraftan sahabenin elindeki Mushaflar bugtinkii manada bas1 sonu belli mushaflar
olmayip kisisel ¢abalardan ibaret olup resmi nitelikte degildi. Yani sira bu naishalarda Kur’an vasfi tagimayan
cesitli agiklamalar ve kiraatler (mudrec kiraat) mevcuttu.” Dolayisiyla Hz. Peygamber déneminde bugin
elimizde mevcut olan mushaf seklinde derlenmis bir mushaf bulunmamaktaydi. S6z konusu ayetlerin bu cem
faaliyetlerine isaret ettigi seklindeki bir izah ise bize gére ayn1 ayetlerin Kur’an'in yazilmas: bahsinde delil
olup olamayacagina dair tartigmada yer verdigimiz gibi tutarli gérinmemektedir.

Bigiyef Kur’an'in tertibi konusunda ise Had 11/1. ( _ys oS5 A fa Clzad ed a4l g_mS;\ G L) “Bu, hikmet sahibi
ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan dyetleri saglam kilinmzs, sonra da agiklanms bir kitaptir”) ve el-Vakia
56/75. (2533 & 5a &bl 38)“Hayir! Yildizlarn yerlerine yemin ederim”) ayetleri delil getirerek mushaf tertibinin
bizzat Allah tarafindan yapildigini ifade eder.

S6z konusu ayetleri mushaf tertibi konusundaki goruslerine dayanak kilan Bigiyef s6yle der: “Mushaflardaki
stirelerin sayisi ve tertibi konusunda immet arasinda kesinlikle hicbir sekilde ihtilaf yoktur. Ctinki kitabin
slirelere ve strelerin de ayetlere ayrilmasi tamamen Allah tarafindandir.” Bu sozlerinin ardindan da Had
stresi 11/1. ayeti zikrederek bu gorusunt temellendirmeye ¢aligir. el-Vakia 56/75. ayetle ilgili olarak ise soyle
der: “Buradaki “nticim” Kur’an-1 Kerim’in parc¢alari mi1 yoksa gokytiziniin yildizlar: midir? Bu ayet-i celile esit
sekilde iki anlama da muhtemeldir.””* Bigiyef ayette gecen ve ash “yildizlar” manasinda olan” ancak borcun
belirli bir vadede taksitlere béliinerek 6denmesini ifade eden’ “niicim” kelimesini, Kur’an ilimlerinde vahyin
23 senelik bir siirede, ¢esitli zaman araliklariyla ayet yahut ayet gruplari veya stire seklinde peyderpey inisiicin
kullanilan “tencimii’l-Kur’an” kavramiyla” baglantili olarak ele almaktadir.” Bigiyef ayette gecen “toplama
(cem) ve okunma (Kur’an)” ifadeleri ile ilgili de séyle der: “Onun toplanmas: demek tertibi, okunmas: demek

ise indirilmesidir.””®

71  Bigiyef, Kur'an-1 Kerim'de I¢ Biitunliik, 225.

72 Zerkesi, el-Burhan, 1/233-234; Suynti, el-itKan, 1/203.

73  Murat Siliin, Kur'an Kilavuzu Mutlak Gercegin Sesi-Kaynagi-Sekli Yapisi-Mahiyeti-Muhtevasi-Okunugsu (Istanbul: Ensar Negriyat, 2011), 101.
74  Bigiyef, Kur'an-1 Kerim'de I¢ Biittinlik 213.

75 Ragb, el-Mufredat, 791.

76 Nesvan b. Sa‘id el-Yemeni, Semsu’l- Uliim ve Devau Kelami'l-'Arab min el-Kulum, thk. Huseyn b. ‘Abdullah el-‘Umeri v.dgr (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1420/1999), 10/6508.

77 Mubhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 296.
78  Bigiyef, Kuran-1 Kerim'de I¢ Biitunliik, 212.
79  Bigiyef, Kuran-1 Kerim'de I¢ Biitiinliik, 190.
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Miiellifin ileri siirdiigii bu yaklasim Mukatil, Yahya b. Sellam (6. 200/815), Ibn Kuteybe (6. 276/889), Vahidi,
(6.468/1076) vb. alimler tarafindan savunulmus ve ayet, Kur’an’in ticer, dorder ya da daha fazla ayetler grubu
(nticim) halinde peyderpey Hz. Peygamber’e indirilmesi seklinde tefsir edilmigtir.?” Taberi ise bu konudaki
gorusleri naklettikten sonra dogru olanin Miicdhid (6. 103/721), Hasan-1 Basri ve Katade'den (6. 117/735)
nakledilen “yildizlarin dogup battiklar: yerlere yemin olsun ki” seklindeki goriis oldugunu soyler. Zira ona gore
ayette gecen “&¥ 5" kelimesi “a2s” fiilinden isim olan “&%sall” kelimesinin ¢ogulu olup kelimenin anlamlar
icerisinde ilk akla gelen “bir seyin dustiigt yer/ortaya ¢ikma/dogma yeri ile kaybolma/batma yeri” manasidir.
Ayette kastedilen de bu anlamdir.?! Zeccac (6. 311/923), Zemahseri ve Razi'nin de aralarinda bulundugu
mifessirlerin cogunlugu ise dyette gecen “niicim”un yildizlar oldugu goriisiini benimser.®? Maturidi gibi
kimi mufessirler ise bu iki temel gorust ve diger ikincil gorisleri naklederler ancak bir tercihte bulunmazlar.®®
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942) ise Taberi'nin aksine buradaki tercihe sayan gérisin “nicim”
kelimesinden kastedilenin “Kur’an’in yildizlar1” manasi oldugunu séyler. Zira kelime ¢ok anlaml oldugu i¢in
tevriye sanati (uzak anlamu tercih etme) yoluyla da olsa metinsel baglama uygun olan “Kur’an’in yildizlari
yani her indirilmede gelen ayetler” manasidir.®

Bukonuda yapilan miistakil bir aragtirmada ise “niicim”a, “yildizlar” manasi verenlerin ligavi manayi, “vahiy”
manast verenlerin ise bir Kur’an terimi olarak ikincil manay: tercih ettikleri belirtilir. S6z konusu ¢aligmada
“vahiy” manasi verenlerin Ibn Abbas, Sa‘id b. Ciibeyr, ‘Ata (6. 114/732) ve Katade gibi miitekaddimtin
alimlerin gorislerini kendilerine dayanak gosterdiklerine dikkat cekilmigtir. Yani sira Kur’an'in metin ici
baglaminin ve yemin uslubunun da bu anlama gereke¢e gosterildigine isaret edilmistir.®> Ancak yukarida
Taberi'nin tercih ettigi gortst ileri siiren miifessirler de yine tabiinden Miucahid, Sa‘ld b. Ctubeyr, Hasan-1
Basri ve Katade gibi 6nemli isimlerdir. Ote yandan séz konusu ¢alismada belirtildigi gibi Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin (6. 751/1350) Eba ‘Ubeyde’nin (6. 209/824) “yildizlar” manas: vermesinden® “kile” seklinde
bahsetmesi bu gériigiin zayiflifina igaret etmez. Bu gerekgelerle bir tercihte bulunmak olduk¢a zordur. Eger
bir secim yapmak gerekirse de Ibni’l-Cevzi'nin naklettigi gibi cogunlugun gériist olan “yildizlar” manasi®
tercih edilebilir. Ancak Bigiyef’in Maturidi gibi herhangi tercihte bulunmayarak ele alinan bu ayette gecen
“nticim” ifadesinin “Kur’an-1 Kerim’in parcalar” veya “gékytziintn yildizlar1” manalarina esit sekilde
muhtemel oldugu goriisii bizce daha isabetli bir yaklagimdar.

Musa Carullah’in, ayetlerin tertibi konusundaki géruslerine dayanak kildig: delillerden bir bagkas: da daha
once yukarida yer verdigimiz el-Kiyamet 75/17. ayettir. Bigiyef, Kur'an'm mushaf haline getirildiginden
bahsederken delil getirdigi en-Neml 27/6'da (a6 aSa &3 3o G158 SH &) 5) Allah Teala'nim Kur'an’a dort
isim verdigini bunlardan birisinin de bu ayette gecen “G A ismi oldugunu belirtirken bu ismin “toplama,
okuma ve tilavet etme” manalarina geldigini séyledikten sonra el-Kiydmet 75/17. ayeti zikrederek soyle
der: “Onun kitapta ve Mushaflarda toplanmas: stre ve ayetlerinin siralanmasina goredir.”®® Bigiyef’in
mushaf’in ayetlerinin tertibi konusundaki gériisi, biitiin alimlerin Gzerinde ittifak ettigi bir goriis olup
dogrudur.® Ancak alimlerin bu konuda ittifak etmelerinin arka planinda daha ¢ok Kur’an'in Hz. Peygamber
tarafindan sahabeye 6gretilmesi, ezberletilmesi, yazdirilmasina dair rivayetler ve bir takim akli deliller vardar.
Dolayisiyla alimlerin bu konulardaki yaklagimlar: hadislere ve akli ¢ikarimlara dayanmakta olup Kur’an’dan
referans almamaktadir.”” Nitekim kendisi de sahabenin Kur’an’in tertibini Hz. Peygamber’den ¢grendigini

80 Mukatil, Tefstru MuKatil, 4/223; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 1/167; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur'an, 451; Vahidi, el-Basit, 21/8.

81 Taberi, Cami u’l-Beyan, 22/361.

82  Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'an, 5/115; ZemaHseri, el-Kessaf, 4/468; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 29/467.

83 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 9/505.

84  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7/411.

85 Duran Ikizer, “Kur’an'da Gegen ‘Necm/Niicim’ Kelimelerinin Analitik Incelemesi (Metin I¢i Baglam Cercevesinde)”, Tevilat 3/1 (2022), 109-110.
86 Eba ‘Ubeyde, Mecdzu'l-Kur 'dn, 2/252.

87 Ibnil-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 4/227.

88  Bigiyef, Kuran-1 Kerim'de I¢ Biitiinliik, 202.

89 Ebu Bekr el-Bakillani, el-intiSar li’l-Kuran, thk. Muhammed ‘Isam el-Kudat (Amman; Beyrut: Daru’l-Feth; Daru Ibn Hazm, 1422/2001), 1/281;

Ebw'l-Fida’ ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski, Fedailu'l-Kur ‘an (b.y.: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1416/1995), 73; Zerkesi, el-Burhan, 1/256; Suyti, el-
ItKan, 1/211-212.

90 Bu konudaki rivayetler ve ayetlerin tertibinin tefkifi olduguna dair deliller i¢in bk. Bakillani, el-IntiSar li'l-Kuran, 1/293-299; Suyati, el-[tKan;,
1/211-214.
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ifade etmekte ve bunun hadislerde ve hadis digindaki rivayetlerde yer aldigini belirtmektedir.* Dolayisiyla
Bigiyef’in delil getirdigi bu ayetlerden Kur’an ayetlerinin tertibinin tevkifi olduguna dair bir ¢ikarimda
bulunmak pek mumkiin gézikmemektedir.

Strelerin tertibi konusu ise onun ileri suradiginin aksine tizerinde ittifak edilen bir konu olmayip ihtilafli
bir husustur ve bu konuda ti¢ farkl: yaklasim mevcuttur.?” Kendisi gibi stirelerin tertibinin vahiyle yapildigini
ileri siirenlerin delillerine baktigimizda ayni sekilde ayetlerin tertibinin tevkifi oldugunu ileri siirenlerde
oldugu gibi bunlarin da Hz. Peygamber ve sahabenin uygulamalarina dair rivayetlere ve akli ¢ikarimlara
dayandiklarini ve cogunlukla Kur’an'dan bir referans getirme cihetine gitmediklerini gérmekteyiz.

Sonuc¢

Musa Carullah Bigiyef’in Kur'an'in niizali ve metinlesme siireci hakkindaki gorislerini temellendirdigi
ayetlere yaklagiminin ele alindig bu ¢alismada miellifin Kur’an’in korunmuslugu konusundaki goriiglerine
dayanak kildig: ayetleri tefsir ederken dile getirdigi yorumlarin bir kisminda isabetli oldugu gérilirken
pek cogunda literal manaya baglh kalmas: ve baglami da goz ardi etmesinin bir neticesi olarak tartigmaya
actk yaklasimlar ortaya koydugu tespit edilmistir. Onun Kur'an’in ezberlenmesi konusunda ileri strdaga
gorislerine delil olarak gosterdigi Meryem 19/97. ve ed-Duhan 44/58. ayetlerde gecen “Lluy” ifadesini
peygamberin uzuv olan dili seklinde aciklayarak ayetlerin ilgili kismini “Siiphesiz biz Kuran’1 senin dilinle
kolaylastirdik” seklinde yorumlamasi ve ayrica bunun arza yénteminin ilahi kaynakli olduguna delil gostermesi
bu duruma 6rnek verilebilir.

Musa Carullah’in Kur’an’in Hz. Peygamber déneminde yazildigina delil getirdigi isra 17/88. ayete yaklasiminin
kismen dogru oldugu gorilmustiur. Kur'an'in yaziya gecirilmesi asamast ile ilgili konulardaki géruslerine
dayanak kilmaya calistig: el-Kalem 68/1, Abese 80/11-16 ve el-Beyyine 98/2-3. 4yetleri ile mushaf imlasi ve
Kur’an’in toplanmas: konusundaki gérislerini destekledigi Abese 80/11-16 ve el-Kiyamet 17-18. ayetlerde
de yine literal manaya bagh kaldig1 ve baglam dis1 yaklasimlar sergiledigi tespit edilmistir. Kur’an'in tertibi
konusunda el-Vakia 56/75. ayetin yorumunda ise Maturidi gibi herhangi bir tercihte bulunmaksizin ayette
gecen “nuctm” ifadesinin “Kur’an-1 Kerim'in parcalar” veya “gékytziintn yildizlar1” manalarina egit gsekilde
muhtemel oldugu gériisiiniin, calismaya konu olan bagliklardaki gorislerini temellendirdigi ayetler icerisinde
en isabetli ve tutarl yaklagim oldugu géralmustur.

Kanaatimizce Bigiyef’in vahyin nizli ve metinlesme streci ile ilgili dyetlere literal anlamlar: ¢ercevesinde
yaklagmasi ve baglam dis1 yorumlar yapmasinin en énemli nedenlerinden birisi onun Kur’an telakkisidir.
Bir bagka onemli gerekce de yasadigi dénemde oryantalistlerin islam dininin oldugu kadar biitiin Islami
ilimlerin de temel kaynag: olan Kur’an'in 6zellikle metinlesme siireci tizerinden onun givenilirligi konusunda
Mislumanlar:1 stpheye sevk edecek yaklasimlarina cevap verme ihtiyacidir. Bigiyef, oryantalistlerin
iddialarina karg: birtakim cevaplar verirken bunlari Kur’an'dan temellendirmeye ¢aligmig, bu nedenle de
zaman zaman buttuncil olmayan parcaci yaklagimlar sergilemistir.

91 Bigiyef, Kur'dn ve Mushaflar Tarihi, 72-73.
92  Zerkegi, el-Burhdn, 1/257.
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Gorsel (Dijital) Dini Hitabetin
Ozellikleri ve Bir Saha Analizi

The Characteristics of Visual (Digital) Religious Discourse: A Field Analysis

Ahmet Dervis Miiezzin*

0z

Bu arastirma, gorsel (dijital) dini hitabetin dilsel ve belagi 6zelliklerini belirleyip, hizla degisen sosyal ve teknolojik
gelismeler 1131nda alia1 tzerindeki etkisini incelemeyi amaglamaktadir. Calismada, hitabet sanatinin ézellikle gorsel
(dijital) dini hitabet ele alinmigtir. Aragtirmanin énemi, biyiik toplumsal déniisiimlerin hitabet sanatina etkisini
inceleme gerekliliginden kaynaklanmaktadir. Ozellikle gorsel (dijital) dinihitabet baglaminda egitim, siyaset ve dilbilim
gibi alanlarda hitabet sanatinin anlagilmasim gelistirmek i¢in yeni stratejiler gelistirme ihtiyac1 6ne ¢tkmaktadar.
Gunumiuzdeki ¢calismalar, modern dilbilim perspektifine gére hitabet sanatini anlamada ve siniflandirmada eksiklikler
icerebilmektedir. Bu durum, teorik analiz ile saha verilerinin birlegtirilmesinin gerekliligini ortaya koymakta ve bu
yaklagimin sanatin daha derinlemesine anlagilmasina katk: sagladigini géstermektedir. Aragtirma problemi, gérsel
(dijital) dini hitabetin teorik siniflandirmalar ile pratik uygulamalar1 arasindaki uyumsuzluk olarak belirlenmistir.
Caligmanin temel aragtirma sorusu sudur: Genel olarak hitabet sanatini ve 6zel olarak gorsel (djjital) dini hitabeti
dilsel olciitler ve belagi élciitler cercevesinde nasil anlayabiliriz? Gintimuzde, ézellikle gorsel (dijital) dini hitabetin
farkli toplumsal baglamlardaki alicilar iizerindeki etkisi nedir? Arastirmanin yapisi su sekilde planlanmistir: i1k olarak,
hitabet sanatina dair teorik yaklagimlar, simiflandirmalar ve hitabet sanatinin temel 6zellikleri incelenmigtir. Daha
sonra, gorsel (dijital) dini hitabetin hedef kitle tizerindeki etkisi, uygulamali yéntemler araciliiyla degerlendirilmis ve
iletisim stratejilerinin gelistirilmesine yonelik 6neriler sunulmustur. Aragtirma, nitel ve nicel yontemleri birlestiren
karma bir yaklasim benimsemistir. Bu dogrultuda betimleyici-analitik incelemeler yapilmis ve yapilandirilmig bir
anket yoluyla saha verileri toplanmigtir. Elde edilen verilerin giivenilirliginin test edilmesi i¢in Cronbach Alfa katsayisi
hesaplanmig ve 0.80 oraninda bir sonug¢ elde edilmigtir. Ayrica anket sorularinin tasariminda begli Likert 6lcegi
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kullanilmig ve bu sorular ¢ercevesinde (belagat) alaninda uzman ti¢ akademisyenle goriigsmeler gerceklestirilmigtir.
Bu metodoloji, aragtirmanin bulgularinin giivenilirligini artirarak teori ve pratik arasindaki bag: gii¢lendirmekte ve
dilbilimsel ¢aligmalar ile etkili iletisim alanina katk: saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hitabet Sanati, Gérsel Dijital Dini Hitabet, Teknoloji, Belagat, Dilbilim.
Abstract

This study examines a specific dimension of discourse by exploring the linguistic and rhetorical features of visual
(digital) religious discourse and analyzing its impact on audiences within the context of rapidly evolving social and
technological transformations. The significance of this research lies in the necessity of investigating how major
societal changes influence discourse. In particular, within the domain of visual (digital) religious discourse, there is a
pressing need to develop new strategies to enhance comprehension in fields such as education, politics, and linguistics.
From a contemporary linguistic perspective, existing studies reveal gaps in the classification and understanding of
discourse, highlighting the need to integrate theoretical analysis with empirical data to achieve a more comprehensive
understanding of this domain. The research problem centers on the discrepancy between theoretical classifications
of visual (digital) religious discourse and its practical applications. Accordingly, the primary research kuestion is:
How can discourse in general, and visual (digital) religious discourse in particular, be understood within linguistic
and rhetorical frameworks? Furthermore, how does this form of discourse influence audiences across diverse social
contexts? The study is structured as follows: First, theoretical approaches, classifications, and the fundamental
characteristics of discourse are examined. Subsekuently, the impact of visual (digital) religious discourse on target
audiences is assessed through applied methodologies, leading to recommendations for enhancing communication
strategies. This research adopts a mixed-methods approach, combining kualitative and kuantitative methodologies.
Descriptive-analytical analyses were conducted, and structured surveys were utilized to collect empirical data. To
ensure data reliability, Cronbach’s alpha coefficient was calculated, yielding a reliability score of 0.80. Additionally,
the survey design incorporated a five-point Likert scale, and expert interviews were conducted with three specialists
in rhetoric. This methodological approach enhances the credibility of the study’s findings, strengthens the link
between theoretical and practical perspectives, and contributes to linguistic studies and the broader field of effective
communication.

Keywords: Discourse, Visual (Digital) Religious Discourse, Technology, Rhetoric, Linguistics.
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dort égrenciyle yurutilmustir. Simifta bulunan égrencilerin engel durumlar: géz éniinde bulundurularak konusma
ve isaret dili es zamanl sekilde kullanilmigtir. Arastirmada érneklem seciminde, amagh 6rnekleme yéntemlerinden
biri olan 6l¢iit 6rnekleme tercih edilmistir. Bu dogrultuda; simifin deger egitimi uygulamalar: agisindan uygun fiziki
ve pedagojik kogullara sahip olmasi, 6gretmenin is birligine acik olmasi ve égrencilerin isitme engelli bireylerden
olusmasi temel ol¢iitler olarak belirlenmigtir. Veri toplama siirecinde yar1 yapilandirilmig gériigme formlari, gézlem
raporlar1 ve aragtirmaci ginligi gibi nitel veri toplama araglari kullanilmistir. Aragtirmanin gegerliligini artirmak
i¢in farkli veri kaynaklarindan yararlanilmig, gézlemler iki isaret dili bilen bagimsiz gézlemci tarafindan yapilmigtir.
Ayrica aragtirmaci ¢alismaya baslamadan 6nce isaret dili egitimi alarak sertifika edinmis ve uygulama sitiresince aktif
rol iistlenmigtir. Aragtirmaci tarafindan hazirlanan gériisme formu, ¢alismanin i¢ gecerliligini saglamak amacyla
uygulamadan énce uzman goriisiine sunulmustur. Uzmanlardan alinan geri bildirimler dogrultusunda formun
uygunlugu ve sorularin anlagilabilirligi acisindan gerekli diizenlemeler yapilmigtir. Gériigme siirecinin éncesinde ve
esnasinda katilimcilara gerekli bilgiler verilerek velilerden bilgilendirilmis onam formlari imzalamalar: istenmigtir.
Cocuklarla gerceklestirilen gorismeler, her bir uygulamanin ardindan bireysel olarak yapilmig ve bu gértismelerin her
biri yaklagik yirmi ila yirmi beg dakika stirmustiir. Toplanan veriler, QSR NVivo 8 programi aracihigiyla icerik analizi
yontemiyle ¢éziimlenmigstir. DKAB dersinde gerceklestirilen degerler egitimi etkinlikleri sonucunda, isitme engelli
6grencilerin derse katilimin artirdigy, olumlu duygular gelistirmelerine katk: sagladig: ve deger kavramlarini daha iyi
kavramalarina yardima oldugu gézlemlenmistir. Uygulamalarin 6grenciler tarafindan “begenilme”, “sevilme”, “ilgi
cekici bulunma” ve “heyecan verici olma” gibi olumlu geri bildirimlerle kargilandig: hem gézlem raporlar: hem de
ogrenci gorigmeleriyle desteklenmistir. Ayrica 6grencilerin dostluk, yardimseverlik, sabir ve diirtstlik gibi degerlere
yoénelik hazirlanan gorsel, isitsel ve uygulamali etkinliklere aktif sekilde katildiklar: tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Deger Egitimi, Isitme Engelli Ogrenci, Isaret Dili, Eylem Aragtirmas.
Abstract

Access to education for individuals with disabilities has historically been addressed through various approaches,
influenced by society’s perception of disability. Religious education holds a significant place in both the individual
development and social integration of individuals with disabilities. However, for this education to be effective, it
must be planned in a way that meets the special needs of individuals with disabilities. This study aims to identify
participants’ views on a Values Education activity developed by the researcher for hearing-impaired children, as well as
to present observational findings and data gathered from the researcher’s diary regarding the implementation process.
Access to education for individuals with hearing impairments requires the use of special methods and techniques due
to communication difficulties. In this context, the research was designed based on four different activities developed
to effectively instill values in hearing-impaired students within the Religious Culture and Moral Knowledge (DKAB)
course. The activity plans were continuously improved through evaluations made by a validity committee that
met periodically. Four main action plans were implemented during the study. Activities themed around kindness,
friendship, honesty, and patience were supported by sign language, visual materials, and hands-on practices. The
study adopted an application-based action research method. Action research is a participatory approach that allows
the practitioner to evaluate and improve their own practice. In this sense, the researcher took on an active participant
role, not only collecting data but also managing, implementing, and evaluating the process. The main aim of the
research is to observe the effects of the implemented values education activities on students’ conceptual development
and their attitudes toward the course, and to analyze the data obtained for process improvement. The study was
conducted with four fifth-grade students enrolled in a Middle School for the Hearing Impaired. Considering the
disabilities of the students in the class, both spoken and sign language were used simultaneously. Criterion sampling,
one of the purposeful sampling methods, was used in selecting the sample. The main criteria included: the classroom
having suitable physical and pedagogical conditions for implementing values education activities, the teacher being
open to collaboration, and the students being hearing-impaired. During the data collection process, qualitative
data collection tools such as semi-structured interview forms, observation reports, and the researcher’s diary were
used. To enhance the validity of the research, data were gathered from multiple sources, and the observations were
conducted by an independent observer fluent in sign language. Additionally, the researcher obtained a certificate in
sign language education before starting the study and actively participated throughout the implementation process.
The interview form prepared by the researchers was reviewed by experts prior to implementation to ensure internal
validity. Based on expert feedback, necessary adjustments were made to improve the clarity and suitability of the
questions. Before and during the interview process, participants were provided with necessary information, and
informed consent forms were signed by parents. The interviews with children were conducted individually after each
activity and lasted approximately twenty to twenty-five minutes each. The collected data were analyzed using content
analysis through the QSR NVivo 8 software. It was observed that the values education activities implemented in the
DKAB course increased the participation of hearing-impaired students, contributed to the development of positive
emotions, and helped them better understand value-related concepts. The activities received positive feedback from
students, described as “liked,” “enjoyed,” “interesting,” and “exciting,” as supported by both observation reports
and student interviews. Furthermore, students actively participated in the visual, auditory, and hands-on activities
related to values such as friendship, kindness, patience, and honesty.

Keywords: Religious Education, Values Education, Hearing-Impaired Student, Sign Language, Action Research.
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Rahime Celik: Din Kiiltiirci ve Ahlak Bilgisi Dersinde Isitme Engelli Ogrencilere Yonelik Deger Egitimi Uygulamalari: Bir Eylem Aragtirmast

Giris

Engelli bireylerin egitime erigimi, tarih boyunca farkli yaklagimlara konu olmus ve toplumsal algilar bu
stireci etkilemistir. Ozellikle din egitimi, engelli bireylerin bireysel ve toplumsal gelisiminde énemli bir
rol oynamaktadir. Ancak din egitiminin etkin olabilmesi, engelli bireylerin ihtiyaglarina uygun bir sekilde
tasarlanmasini gerektirmektedir." Isitme engeli, “isitme duyarliligindaki yetersizlik nedeniyle kisinin geligim,
uyum ve 6zellikle iletigimle ilgili gérevlerini yeterince yerine getirememesi durumudur”. Isitme yetersizligi,
isitme duyarhiligindaki fiziksel veya islevsel eksiklik olarak tanimlanmaktadir.? Isitme duyusu, cevredeki
sesleri ayirt etme ve anlam kurma agisindan 6grenmenin en 6nemli kanallarindan biridir. Ancak igitme
yetersizligi olan bireyler, kelime uyarilarini algilayamadiklari i¢in kelime dagarciklar: sinirli kalmakta; bu da
anlama, kavrama, iletisim kurma ve egitim stireclerinde zorluk yagamalarina neden olmaktadir.?

Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi'nin 2023 Ocak ay: raporuna gére, Ulusal Engelli Veri Sistemine kayith
isitme engelli kisi say1s1 179.867'dir.* Bu veri, isitme engelli bireylerin egitiminde uygulanacak yéntemlerin
onemini daha net ortaya koymaktadir. Isitme engelli 6grencilere yonelik egitim modelleri, gecen ytizyilda
kademeli olarak gelismistir. Baglangicta 6zel okullarda verilen egitimler, sonraki sturecte devlet okullarinda
kaynagtirma egitimi seklinde yayginlagmigtir.” Bu stirecte, igsitme engelli 6grencilerin ¢grenme ihtiyaclarina
uygun yéntem ve tekniklerin kullanimi biiyiik 6nem tasimaktadir. Ozellikle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinde 6grencilerin ilgisini ¢ekecek ve merak uyandiracak 6gretim yontem ve tekniklerinin kullanimi,
isitme engelli 6grencilerin derse katiliminmi artirabilmekte ve degerlerin etkili bi¢cimde aktarilmasim
saglayabilmektedir.

Ulkemizde isitme engelli cocuklarin egitimi, 6zel egitim okullarinda ya da kaynastirma siniflarinda yiiriitiilse
de bu 6grenciler i¢cin uygulanan 6gretim programi, Milli Egitim Bakanhiginin genel 6grenci kitlesi i¢in
hazirladig: standart programla aynidir. Ancak zihinsel bir engelleri olmasa bile isitme engelli ¢ocuklarin,
isiten yagitlariyla ayni 6gretim yontemleriyle egitilmeleri miimkiin olmamaktadir. Ozellikle Din Kiiltiiri
ve Ahlak Bilgisi dersi i¢cin belirlenen genel amaglarin, 6grenme alanlarinin, unitelerin, kazanimlarin ve
etkinliklerin etkili sekilde 6grenilebilmesi adina; bu dersin iceriginin, isitme engelli bireylerin akademik
diizeylerine uygun olacak sekilde sadelestirilip somutlagtirilmasi gerekmektedir. Bu tir 6zel bir programin
hazirlanmasi, hedeflenen kazanimlarin gerceklesmesi agisindan olduke¢a 6nemlidir.®

Isitme engelliler grubunun heterojen yapisi goz éniine alindiginda, tek tip bir egitim yaklasimimin tiim
bireyler i¢in etkili olmayacag: agiktir. Giinumiiz egitim anlayigi, her 6grenciyi 6zgin bir birey olarak kabul
etmekte; bu da bireysel farkliliklara ve ihtiyaglara dayali bir egitim yaklagimini gerekli kilmaktadir. Bu bakis
agisy, egitimde cegitlilik ve esnekligi destekleyerek isitme engelli bireylerin giiclenmesine katk: saglamakta
ve Ggrenme siireclerinin daha verimli islemesine olanak tanimaktadir.” Isitme engelli cocuklarda dil
gelisiminin isiten akranlarina oranla daha yavags seyretmesi ve dilsel iiretim ile anlama becerilerinin sinirh
olmasi, akademik bagar1 iizerinde olumsuz etkiler yaratabilmektedir. Isiten bireyler, egitim siirecine belirli
bir dilsel yeterlilikle baglarken igitme engelli ¢ocuklar, dilin temel bilegenleri olan s6zdizimi, anlambilim,
kullanimbilim ve sesbilgisi alanlarinda 6nemli gii¢luklerle kargilagmaktadir. Bu durum, s6z konusu bireylerin
dilsel yeterlilik duzeylerinin gelisiminde ¢egitli sinirhiliklara yol agmakta ve dolayli olarak biligsel ve akademik
performanslarini da etkilemektedir.® Isitme engelli cocuklarin 6grenme siirecleri, isiten akranlarina gére

1 Banu Giirer - Elif Kaya, “Isitme ve Gérme Engellilere Yonelik Yaygin Din Egitimi Hizmetlerine Katilanlarin Problem ve Beklentileri (Istanbul
Ornegi)”, Darulfunun [lahiyat 35/1 (Kasim 2023), 247-285.

2 Mustafa Bagkonak, Tiirkiye'deki Lise Mezunu Isitme Engellilerin Din Egitiminde Karsilastiklar: Giigliiklerin Ogrenci ve Egitimci Goriisleri Agisindan
Degerlendirilmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 64-160.

3 Hacer Keser - Oguzhan Ozdemir, “Isitme Engelli Ogrenciler icin Gelistirilen Bilgisayar Destekli Kelime Ogretim Materyalinin Uygulanmasia
Tliskin Bir Durum Galigmast”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Ozel Egitim Dergisi, 19/1(Eylal 2017), 1-25.

4 hsgm.saglik, “Uluslararas i§itme Engelliler Haftas1” (08 Mart 2025).

Stephanie W. Cawthon, “Teaching Strategies in Inclusive Classrooms With Deaf Students”, Journal of Deaf Studies and Deaf Education 6/3
(Haziran 2001), 212-225.

6  Mustafa Baskonak, “Isitme Engelli Bireylerde Din Egitimi”, Ozel Egitimde Din egitimi El Kitabi, ed. Sadrettin Ozdemir - Mustafa Bagkonak
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2018), 205-234.

7 Filiz Polat, “Isitme Engellilerin Egitiminde Kullanilan Yéntemler”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Ozel Egitim Dergisi 2/1 (1995),
1-9.

8  Eren Sarikaya - Yildiz Uzuner, “Teacher Opinions about Hearing Impaired Children’s Literacy Learning”, Journal of Qualitative Research in
Education 1/1 (Kasim 2013), 31-61.
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daha karmagik ve giiglitklerle doludur. Bu siireglerin etkili bir bicimde yuriutilebilmesi i¢in 6zel bir dikkat,
planlama ve 6zen gosterilmesi gerekmektedir.’?

Degerler bireylerin toplumsal hayata uyum saglamalari, ahlaki ve etik ilkeleri benimsemeleri agisindan buyiik
6nem tagimaktadir. Deger egitimi bireylerin sorumluluk sahibi, saygili ve etik davraniglar gelistirmelerine
katk: saglayan bir siirectir.'® Geleneksel egitim yontemleri, isitme engelli 6grencilerin 6grenme siirecinde
karsilagtiklar1 zorluklar nedeniyle yetersiz kalabilmektedir.'! Bu baglamda isitme engelli bireylerin deger
egitiminden etkin bir gekilde yararlanabilmesi, onlara uygun &gretim yoéntemlerinin gelistirilmesini
gerektirmektedir.'? Ozellikle gorsel ve igaret dili tabanlh yontemlerin benimsenmesi, degerlerin etkili bir
sekilde aktarilmasinda kritik bir rol oynamaktadir. Bu ¢alisma isitme engelli ortaokul 6grencilerine degerleri
etkili bir sekilde kazandirmay: amaglayan bir eylem aragtirmas: olarak tasarlanmigtir.

flgili literatire bakildiginda isitme engelli 6grencilerin egitimi ile ilgili bazi calismalarin yapildig
gorulmektedir: Gun, isitme engelli 6grencilerin DKAB dersini sevdikleri fakat ders kitabinin anlagilmasinda
sorunlar yasadiklar: sonucuna ulagmistir.”® Ayrica diger bir calismasinda isitme engelliler okulunda gérev
yapan 24 DKAB dersi 6gretmeni ile gériigsme yapmig ve igitme engelli 6grencilere yonelik DKAB dersinin
islenigine dair ¢6gretmen gorislerini ortaya koymay: amaclamigtir. Aragtirmanin sonuglar: incelendiginde
DKAB dersi 6gretmenlerinin metot olarak daha ¢ok klasik yontemleri tercih ettikleri, yazi tahtasi, ders kitab:
ve yardimcr kaynaklar diginda ¢ok fazla farkli materyalden faydalanmadiklari gériilmektedir.'* Ozdemir
ve Yildirim (2015) 6zel gereksinimli 6grenciler tizerinde yaptiklari calisgmada isbirlikli 6grenmenin DKAB
dersinin kazanimlarinin igitme engelli 6grencilere kazandirilmasi noktasinda égrenci tutumlarini pozitif
yonde etkiledigini ve derse olan ilgiyi arttirdigini tespit etmislerdir.’®

Simgek ve Karasu (2016) zihinsel engelli 6grencilerin bulundugu okullarda gérev yapan DKAB dersi
ogretmenlerine yonelik yaptiklar: ¢alismada, isitme engelli egitiminin hayat merkezli ve 6grenci merkezli
olmasi gerektigine dair bulgulara ulagmigtir.'® Demir (2017) ise yaptig1 calismada Ozel Egitim Mesleki Egitim
Merkezi DKAB Ders Kitabini dil-anlatim, gérsellik, icerik ve etkinlikler agisindan degerlendirmek amaciyla
incelemistir.'” Korkmaz (2021) yapmis oldugu ¢alismada kaynastirma egitimi uygulamalarinda DKAB dersi
ogretmenlerinin kargilastiklar1 sorunlari incelemistir.'® “Malezya’da Dini Gelisimde Isitme Engelliler icin
Zorluklar” baglikli bir makalede ise igitme engelli bireylerin dini gelisimde kargilagtiklar: zorluklar isaret
edilerek isitme engelli 6grencilerin dini alanda bagarisiz olduklarina dikkat ¢ekilmistir.’® Bagkonak ise yazdig:
eserinde Tiirkiye'deki isitme engelli bireylerin din egitimi ve din hizmetleri sirasinda yasadiklar1 zorluklar
tespit etmeyi, mevcut eksiklikleri giderip sorunlarin tekrarlanmasini 6nleyici ¢éztmler gelistirmeyi
amaclamigtir.?

9 Yahya Ozsoy vd., Ozel Egitime Giris: Ozel Egitime Muhta¢ Cocuklar (Ankara: Karatepe Yayinlari, 1997), 5-12.

10 Ceylan Ciftcioglu - Omer Bozkurt, “Insan Haklarinin Etik Ile ligkisi”, Turkish Academic Research Review - Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi
[TARR], (Haziran 2021), 661-696.

11 Polat, “Isitme Engellilerin Egitiminde Kullamilan Yéntemler”, 1-9.

12 Aysegil Gin, “Isitme Engelliler Okulunda Gérev Yapan Din Kiiltiirt ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Degerlendirmeleri Isiginda Giiglii ve Zayif
Yénleriyle DKAB Dersi”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 141-172.

13 Aysegil Giin, “Isitme Engelliler Ortaokulunda Okuyan Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisine Dersine Yonelik Tutum ve Degerlendirmeleri:
Amasya ve Samsun Ornegi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/28 (Aralik 2015), 61-92.

14 Aysegil Gin, “Isitme Engelliler Okulunda Gérev Yapan Din Kiiltiirt ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Degerlendirmeleri Isiginda Giiglii ve Zayif
Yénleriyle DKAB Dersi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 141-172.

15 Saadettin OzdemiXr - Mehmet Yildirim, “Ozel Egitim Sinifinda Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretiminde Ogretmen, Ogrenci ve Veli
Tutumlarindan Hareketle Isbirlikli Ogrenme Yontemi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 10/2 (Nisan 2023), 14-40.

16 Eyiip Simsek - Teceli Karasu, “Din Egitiminde Engellilere Yonelik Ogretim Materyalleri (Ogretmen Goriislerine Dayali)”, Sosyal Politika Calismalar:
Dergisi 37?(Aralik 2016), 51-73.

17 Ridvan Demir, “Ozel Egitim Din Kiltiira ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabinin Cesitli A¢ilardan Incelenmesi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiltesi
Dergisi 9 (Aralik 2017), 103-132.

18 Mehmet Korkmaz, “Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Kaynagtirma Egitimi Uygulamalarinda Karsilastiklar1 Sorunlar”, Marife
Dini Arastirmalar Dergisi 21/1 (Haziran 2021), 319-353.

19 Murad Radwan Hassan Alsharif vd., “Challenges for the Hearing Impaired in Religious Development in Malaysia®, International Journal of
Academic Research in Progressive Education and Development 10/2 (Haziran 2021), 922-930.

20 Mustafa Bagkonak, Tiirkiyede Isitme Engellilerin Din Egitimi (Egitim Yayinevi, 2019), 191-210.
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Yapilan bu calismalar degerlendirildiginde isitme engelli 6grencilerin din egitimi ile ilgili fakli konularda
yagadiklar1 problemlere dikkat ¢eken arastirmalarin yapildigini séylemek mumkiindiir. Ancak isitme
engelli 6grencilerin deger 6gretimine yonelik ¢aligmalarin azhigr dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda DKAB
dersinde deger 6gretiminde farkli yontem ve tekniklerin kullaniminin ele alindig: bu ¢alismanin literatira
genisletecegi dugtunilmektedir. Bu ¢calismada isitme engelli 6grencilerin deger 6gretiminde kullanilabilecek
dort etkinlik uygulanmig ve uygulama stireci farkh veri toplama araglari ile analiz edilmistir. Bu makalenin
aragtirma sorusunu ise “Isitme engelli 6grencilere yonelik olarak deger egitimi uygulamalariyla islenen Din
Kulturi ve Ahlak Bilgisi dersine iligkin 6grenci, gézlemci ve aragtirmac gunligu verilerine dayali gorisler
nelerdir?” sorusu olugturmaktadir.

1. Arastirmanin Amac

Isitme engelli 6grencilerin egitimi isitme engellilerin 6grenme siirecinde karsilastiklar1 zorluklar1 agsmalarina
yardima olur. Isitme engelli 6grenciler, isitme kayb1 nedeniyle dikkatleri kolayca dagilabildiginden, derslere
ilgilerini canl tutmak ve aktif katilimlarini tesvik etmek 6nemlidir. sitme engelli 6grencilerin egitiminde,
isitsel-s6zel yontemin yani sira 6gretmenlerin isaret dilini de bilmesi ve her iki yontemi etkili bir sekilde
kullanmasi, 6gretim siirecinin kalitesiniartirarak 6grencilerin akademik basarilariniyiikseltmekte ve toplumla
etkilesimlerini giiclendirmektedir. Bu baglamda 6grencilere uygulanan degerler egitimi uygulamalarinda
karsilastiklar1 zorluklar eylem planlariyla iyilestirme yoluna gidilmistir. Bu calismanin amaci, isitme engelli
cocuklara aragtirmaci tarafindan hazirlanan Degerler Egitimi etkinligi hakkinda katihmcilarin gériiglerini
belirlemek ve yapilan uygulamalara yonelik gézlem sonuglarini ve aragtirmaci ginlugu verilerini tespit
etmektir.

Bu genel ama¢ dogrultusunda su sorulara yanit aranmigtir:
1. Isitme engelli 6grencilerin deger egitimi uygulamalari ile islenen DKAB derslerine iliskin goriisleri nelerdir?
2. Deger egitimi uygulamalar ile iglenen DKAB dersine yonelik gozlemci gérisleri nelerdir?

3. Isitme engelli 6grencilere yonelik deger egitimi uygulamalarina dair aragtirmaci giinlgii raporlari nelerdir?

2. Aragtirmanin Yontemi

Nitel modelle tasarlanan arastirma eylem arastirmasi ile yuriutalmisgtir. Din egitimi ¢aligmalarinda eylem
aragtirmasi, 6gretmenlerin uygulamalarini sorgulayip gelistirmeleri acisindan hayati bir 6neme sahiptir.
Bu yaklagim, ozellikle ¢ok kiltarli ve ¢ok dinli toplumlarda din 6gretiminin pedagojik a¢idan daha etkili
hale gelmesini saglar. Eylem arastirmasi, 6gretmenleri yalnizca bilgi aktaria degil, ayn1 zamanda kendi
uygulamalarin siirekli degerlendiren ve gelistiren birer aragtirmaci-6gretmen roliine birtindiiriir. Ornegin
Jackson, din egitimi 6gretmenlerinin kendi pratiklerini eylem arastirmasi yoluyla gelistirmesinin,
ogrencilerde anlamaya dayali 6grenme ortamlar: olusturdugunu belirtmigtir.?!

Eylem aragtirmasi, uygulayialarin kendi uygulamalarini iyilestirmek i¢in yaptiklar sistematik ve yansitica
bir arastirma strecidir.”? Eylem aragtirmasi, sorunlara ¢6ztm bulmak ve degisimi saglamak i¢in uygulama

* Uygulayialarin kendi durumlarini anlamak,

ve aragtirmayr birlestiren bir aragtirma yoéntemidir.”
degerlendirmek ve gelistirmek i¢in yaptiklar: katilima ve igbirlik¢i bir aragtirma bi¢imi oldugu i¢in eylem
aragtirmalari egitim alaninda énemli bir yere sahiptir.?* Bu calismada eylem arastirmasi, uygulayicinin kendi

sorunlarini tanimlamasina, ¢6ziim 6nerileri gelistirmesine® ve uygulamaya katilmasina olanak sagladig: ve

21 Robert Jackson, Rethinking Religious Education and Plurality: Issues in Diversity and Pedagogy (Routledge, 2013); Kevin O’Grady, “Action Research
and the Interpretive Approach to Religious Education”, Religion & Education 40/1 (2013), 62-77.

22  Adem Beyhan, “Egitim Orgiitlerinde Eylem Arastirmas1”, Journal of Computer and Education Research , 1/1 (2013), 65-89.

23 Emine Akkas Baysal - Giirbtiz Ocak, “Ogrenme Ortaminda Eylem Aragtirmast Kullanan Ogretmenlerin Eylem Arastirmas1 Hakkindaki Gériisleri”,
Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 47 (Temmuz 2018), 266-290.

24 Beyhan, “Egitim Orgiitlerinde Eylem Aragtirmast”., 65-89.

25  Ali Duran, “Ogretmenlerin Mesleki Gelisiminde Eylem Arastirmast”, Egitimde Eylem Arastirmalari, ed. Asuman Seda Saracaloglu - Anil Kadir
Eranil (Ankara: Nobel Yayincilik, 2019), 192.
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6grenme ortamlariniiyilestirip®® 6grencilerin bagari ve motivasyonunu artirdigi?’ icin tercih edilmistir. Eylem
aragtirmasi yapmak i¢in gerekli olan temel sartlar, sorunun farkinda olmak, ¢6ziim aramak ve uygulamak
i¢in istekli olmak ve igbirligi yapmaya a¢ik olmaktir.”®

2.1. Calisma Grubu

Amach 6rneklem aragtirmacinin belirli bir amaca yonelik olarak 6rneklem sectigi bir 6rnekleme yéntemidir.
Bu yéntemde aragtirmaci 6rneklemin belirli bir ézelligine odaklanarak érneklemi secer. Bu aragtirmada
amach 6rneklem tiirlerinden 6l¢iit 6rneklem kullanilmigtir. Olciit 6rnekleme arastirmacinin belirli bir olciite
gore orneklem sectigi bir 6rnekleme yontemidir. Bu yéntemde arastirmaci 6rneklemin belirli bir 6zelligine
odaklanarak érneklemi seger.”® Bu baglamda bu ¢alisma i¢in hazirlanan 6l¢iitler sunlardir:

- Calisma grubunda igitme engelli bireylerin bulunmasi ve igaret dilinin kullanilmas:

- Calismanin yapilacagi okulun sinif ortaminin degerler egitimine uygun yapida olmasi
- Calisma grubunun 6gretmeninin igbirligine acik olmasi

- Calisma grubu yapilan okul yénetiminin igbirligine agik olmasi

Isitme engelli bireylerle ¢alismanin 6zel kosullari, iletisimde isaret dili kullaniminin gerekmesi ve
gorusmelerin birebir ve yogun bir hazirlik stureci gerektirmesi az sayida katihma ile ¢aligmay: gerekli
kilmigtir. Aragtirmanin ¢aligma grubunu 5. sinifta 6grenimini stirdiiren ve igitme engeli bulunan 4 grenci
olusturmaktadir. Ogrencilerin iigii kiz biri erkektir. Ogrencilerin iigiintin orta-ileri derecede isitme engeli
bulunmakta ve isitme cihazi kullanmaktadirlar. Ogrencilerinden bir tanesi ise ileri diizeyde isitme engeline
sahiptir. Bu nedenle uygulamalar konugma ve igaret dilini eg zamanl kullanarak yuratalmustur.

2.2. Veri Toplama Araglar1

Arastirmada derinlemesine bilgi edinmek icin farkli veri toplama araglari kullamilmigtir. Bunlardan
birincisi aragtirmaci gunligidir. Aragtirmac gunligi; dasuncelerin ve digincelerde zamanla meydana
gelen degisimlerin izlenebilmesi, raporlama agsamasinda kanit saglanabilmesi ve 6grenme siirecinin
yonlendirilebilmesi agisindan kullanilan veri toplama araglaridir.®® Aragtirmaci, uyguladigi her dersin
ardindan derse yonelik duygu, diisiince, gézlem ve izlenimlerini iceren gunlitkler yazmigtir. Calismada ikinci
veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmig gériigsme teknigi kullanilmigtir. Bu teknikte; katilimcilara daha
onceden hazirlanmis bazi sorular sorulmaktadir. Bu sorular ¢ogunlukla tiim katilimcilara diizenli ve belirli
bir sira takip edilerek yoneltilmektedir; ancak géruigmeyi gerceklestiren kisilere gerektiginde ana konunun
disina ¢ikma olanag: da vermektedir.®* Goriigme sorular1 isitme engelli 6grencilerin uygulanan deger egitimi
uygulamalarina yonelik olumlu ve olumsuz degerlendirmelerini, uygulamanin tekrar yapilmasini isteyip
istemediklerini ve uygulamadan 6grendikleri kavramlar: icermektedir. Calismada kullanilan d¢uncta veri
toplama arac gézlemdir. Gézlem teknigi, arastirmacinin olaylari, olgular: veya bireyleri dogal ortamlarinda
sistematik bicimde izleyerek veri toplamasini saglayan nitel bir aragtirma yontemidir. Bu ¢alismada
yapilandirilmamis gézlem teknigi kullanilmigtir. Bu teknikte gézlemci 6nceden bir hazirlik yapmadan dogal
ortamu goézlemler.®? Caligmaya isaret dili bilen 2 yiiksek lisans 6grencisi gézlemci olarak katilmigtir.

26 Mahmut Karatay - Muhammed Tas, “Eylem Arastirmas’nin Egitim Alaninda Kullanimi ve Onemi”, OPUS Uluslararas: Toplum Arastirmalar
Dergisi, (Nisan 2021), 5545 - 5568 .

27  Naciye Aksoy, “Eylem Aragtirmast: Egitimsel Uygulamalar Iyilestirme ve Degistirmede Kullanilacak Bir Yontem”, Kuram ve Uygulamada Egitim
Yonetimi 36 (Giiz 2003), 474-489.

28 Beyhan, “Egitim Orgiitlerinde Eylem Arastirmasi”; Ozlem Tezcan vd., “Egitim Alaninda Eylem Arastirmalar1”, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 32 (Aralik 2016), 133-148.

29 Sener Biyiikoztiirk, Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 84.

30 Stephen Kemmis, Robin McTaggart ve Rhonda Nixon, The Action Research Planner: Doing Critical Participatory Action Research (Singapore:
Springer, 1. bs., 2014), 175.

31 Ali Yildinim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yaymnclik, 2011), 66-90.
32  Yildinim - $imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 66-90.
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2.3.Verilerin Analizi

Aragtirmanin verileri QSR NVivo 8 yazilimi kullanilarak analiz edilmigtir. Katihimalardan toplanan veriler
programa aktarilmis ve icerik analizi yontemiyle degerlendirilmistir. Icerik analizi metin, belge, web
sayfasi, sosyal medya gonderileri gibi cesitli dijital iceriklerin detaylica incelenip yorumlanmasini saglayan
bir yéntemdir. Bu yontemle metinlerin icerigi analiz edilerek metinde yer alan temel konularin, kullanilan
kavramlarin ve verilmek istenen mesajlarin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmaktadir.®

Icerikanalizinde temelamac, verilerin tarafsiz ve dogrubir bi¢cimde incelenmesidir. Buanaliz gerceklestirilirken
oncelikle elde edilen verilere genel hatlariyla bakilarak bir cerceve olusturulmustur. icerikteki anlamlari ortaya
cikarmak amaciyla veriler defalarca okunmustur. Icerik analizinde siire¢ su sekilde ilerlemistir: Hazirlanan
metinler, NVivo 8 yazilimi destegiyle satir bazinda okunarak, metindeki temel anlamlar ve kavramlar
“kod” ad1 verilen etiketlerle tanimlanmigtir. Aragtirmaci iki defa bagimsiz kodlama yaparak kod havuzunu
olusturmustur. A¢ik kodlama sonucunda elde edilen kodlar benzerlik ve yakinliklarina gére gruplanarak
kategorilerde toplanmis; bu kategoriler arasindaki iligkiler analiz edilerek ana temaya ulagilmigtir. Elde edilen
kategoriler ve tema metinlerden segilen alintilarla desteklenmigtir.

2.4. Veri Toplama Siireci ve Aragtirmanin Gegerlik-Giivenirligi

Veriler toplanmadan 6nce Firat Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalar1 Etik Kurulu 24.11.2022
tarihli ve 24 sayili etik kurul izni alinmistir. Ayrica 13.02.2023 tarihli ve 29197 sayili karar1 ile Elazig {1
Milli Egitim Miudirluagi'nden kurum izni alinmigstir. Velilere ve okul yonetimine bilgi verilmistir. Velilere
onam formu imzalatilarak izinleri alinmistir. Bu ¢aligma kapsaminda, isitme engelli ortaokulu 5. simif
ogrencilerine yonelik deger egitimini iceren etkinlikler uygulanmigtir. Siniftaki 6grencilerin engel durumlar
dikkate alinarak konugma ile isaret dili eg zamanh olarak kullanilmigtir. Uygulamalar, aragtirmac tarafindan
gerceklestirilmis, 6gretmen uygulamada yardim etmistir. Aragtirmaci etkinlikleri gerceklestirmeden énce
isaret dili egitimi almis ve isaret dili tercimanlik sertifikas: edinmigtir.

Etkinliklerden 6nce, arastirmaci ve 4gretmen igbirligiyle 6grencilerin duzeylerine uygun olacak sekilde
planlama yapilmigtir. Aragtirmaci, DKAB derslerinde degerler egitimini konusma ve isaret dilini eg zamanh
kullanarak gerceklestirmis; bu siirecte 6grencilerin engel durumlarini géz 6niinde bulundurmustur. Yapilan
uygulamalar, isaret dili bilen iki yuksek lisans 6grencisi ile birlikte gozlem teknigi kullanilarak kayit altina
alinmgtir.

Bu aragtirmada gecerlik ve giivenirligin saglanmasi amaciyla cesitli adimlar atilmistir. Oncelikle, calismanin i¢
gecerligini saglamak adina aragtirmaci tarafindan hazirlanan gériisme formu, uygulamadan 6nce uzmanlarin
degerlendirmesine sunulmustur. Uzmanlardan alinan geri bildirimler dogrultusunda formun uygunlugu
ve sorularin anlagilabilirligi konusunda gerekli diuzenlemeler yapilmigtir. Gértisme 6ncesi ve sirasinda
katihimailara bilgilendirme yapilmistir. Bu siirecte, velilerden onam formlar: imzalamalar1 istenmisgtir.
Cocuklarla yapilan gérusmeler, her uygulamanin ardindan bireysel olarak gerceklestirilmistir. Her gérasme
yaklagik yirmi ila yirmi bes dakika surmiigtiir. Ayrica etkinliklere dair verilerin guvenilirligini artirmak
i¢in, Firat Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii'nden iki égretim {iyesinin goriisiine bagvurulmus,
sorularin uygunlugu ve etkinligi degerlendirilmigtir.

Elde edilen kodlama ve gézlem sonuglarinin tutarliligini saglamak amaciyla aragtirmaci tarafindan gézlem
raporlar: karsilagtirilarak analiz edilmigtir. Aragtirmada veri toplama araci olarak ayrica aragtirmaci gunligi
kullanilmig ve etkinlikler bu dogrultuda analiz edilmistir. Etkinlik sonrasinda elde edilen bulgular, tematik
bir yaklagimla degerlendirilmistir. Miles ve Huberman katsayis: nitel aragtirmalarda elde edilen verilerin
guvenirligini hesaplamak i¢in kullanilmaktadir.>* Verilerin analizi sonucu elde edilen kod, kategori ve tema
aragtirmaci ve bir 6gretim iiyesi tarafindan olusturulmus sonra kargilagtirilarak aradaki uyum hesaplanmigtir.
Uyum %90 olarak tespit edilmistir.

33 Abdullah Kogak - Ozgiir Arun, “Icerik Analizi Caligmalarinda Orneklem Sorunu”, Selguk Iletisim 4/3 (Kasim 2013), 21-28.

34 Anthony J. Onwuegbuzie - Rebecca K. Weinbaum, “Mapping Miles and Huberman’s Within-Case and Cross-Case Analysis Methods onto the
Literature Review Process”, Journal of Educational Issues 2/1 (May1s 2016), 265.
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2.5. Uygulama Siirecindeki Roller

Arastirmanin bu bolumunde katihmalarin uygulama ve aragtirma strecindeki rollerine yer verilmistir.

2.5.1. Arastirmacinin ve Goézlemcilerin Rolii

Bu aragtirma uygulama odakli eylem arastirmas: yéntemiyle planlanip yaratilmugstir. Aragtirmac igitme
engelli 6grencilerin deger egitimine iliskin sorunlarini belirleme siirecinde aktif rol tistlenmistir. Problemin
tespit edilmesinin ardindan isaret dili egitimi alarak sertifika sahibi olmustur. Arastirmaci literatiir taramasi,
yontem belirleme ve odak alanin tespiti gibi asamalarda etkin gérev almistir. Degerler egitimi uygulamalar:
kapsaminda ders planlarinin hazirlanmasi ve etkinliklerin olusturulmasinda rol almis; ders stiresince
uygulayiai olarak bulunmus ve uygulamalar sonrasinda arastirmac: gunlagu tutarak veri toplamigtir. Streg
boyunca gézlemlerini, diistincelerini ve duygularini bu ginlige yansitmistar.

Aragtirmaya katilan iki yiiksek lisans 6grencisi isaret dili sertifikasina sahiptir. Uygulama stirecinde gézlemci
raporlar tutarak veri toplamiglardar.

2.5.2. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmeninin Rolii

Arastirma siirecinde DKAB dersi 6gretmeni, uygulama grubundaki é6grencilerin belirlenmesi, velilerle
iletisime gecerek gerekli izinlerin alinmasi, stirecin yuratilmesi ve veri toplama agamalarinda aktif gérev
almigtir. Arastirmaciyla is birligi yaparak stirecin verimli ilerlemesine katkida bulunmus, 6grencilerin deger
egitimi kapsaminda gosterdigi gelisimi gézlemlemis ve edindigi izlenimleri diizenli olarak arastirmaciya
aktarmistur.

2.5.3. Ogrencilerin Rolii

Aragtirmaya igitme engeli bulunan dért 6grenci katilmigtir. Bu 6grenciler, velilerden izin alinmas: siirecine
dahil edilmis, deger egitimi uygulamalarina aktif olarak katilmiglardir.

2.5.4. Gegerlik Komitesinin Rolii

Gegerlik komitesini uygulama okulunda gérev yapan iki mudir yardimcisi ve 6zel egitim alaninda ¢alisan
bir 6gretim tyesi olusturmaktadir. Eylem planlarinda yasanan sorunlarin ¢éztimtinde ve iyilestirilmesinde
damigmanlik yapmiglardir.

2.5.5. Ortam

Arastirma, Elazig Gen¢ Osman Isitme Engelliler Ortaokulu'nun 5-A sinifinda 2022-2023 Ogretim Yili
Bahar Dénemi DKAB dersi kapsaminda Cargsamba giinleri 13:15-14:45 saatleri arasinda gergeklestirilmigtir.
Aragtirma 6ncesi okul icerisindeki simiflar ve ¢alisma ortami incelenmistir. Elazig Gen¢ Osman Isitme
Engelliler Ortaokulu'nun ti¢iincii katinda bulunan 5-A sinifinda uygulama yapilmigtir. Sinifta 1 adet 6gretmen
masasy, 1 adet akilli tahta, 6 adet sira, 6 adet caligma masasi, 1 adet pano ve 1 adet ¢6p kovasi bulunmaktadir.
Atolyenin fiziksel ortami 6grencilerin rahat bir sekilde etkinliklere katilmasi i¢in bazen sira diizenine bazen
kime dtzenine gére ayarlanmigstir. Akilli tahta ve etkinliklerde kullanilan gérseller 6grencilerin ¢aligirken
rahat gérecekleri sekilde konumlandirilmigtir.

2.5.6. Eylem Basamaklari Siireci ve Aragtirmanin Uygulanmasi

Eylem arastirmalarinda uygulanan plandan sonra verilerin hazirlanip degerlendirilmesi bir sonraki eylem
planina zemin hazirlar®® Bu baglamda aragtirma siiresince gecerlik komitesinde bulunan uzmanlarin
goruslerinden faydalanilarak alinan kararlar cercevesinde eylem planlar: gelistirilmigtir. Aragtirmada toplam
dort eylem plani gelistirilmistir. Aragtirmanin uygulama streci sinif icerisinde yuritalmustiir. Aragtirmanin
hazirlik agamasinda, eylem planlari olusturulmus; uygulama agamasinda ise gegerlik komitesi toplantilarinda
alinan kararlar dogrultusunda bu planlar son haline getirilmigtir. Aragtirmaci, caligmasini belirlenen eylem
planlarina uygun sekilde yiratmustir. Asagida eylem planlarinin icerigi sunulmaktadir:

35 Geoffrey E. Mills, “Action Research: A Guide for the Teacher Researcher” (New Jersey: Merrill Prentice Hall Inc, 2003), 10-18.
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flk eylem plani, “Yardimseverlik” temasi kapsaminda uygulanmigtir. Bu dogrultuda bir ders plani hazirlanmis;
yardimseverlik kavrami igaret diliyle beraber sesle anlatilmigtir. Konuyla ilgili yardim kumbaras: etkinligi
yapilarak kavramin pekistirilmesi saglanmigtir. Dersin baginda “Yardimseverlik nedir?” sorusu yéneltilerek
6grencilerin 6n bilgileri alinmus, derste ise tim 6grencilerin tahtaya davet edilmesiyle aktif katilimlar: tegvik
edilmigtir.

Sekil 1: Yardimseverlik Etkinligi Uygulamasi

Yardim kumbarasi etkinligi kapsaminda 6grenciler, kendi kumbaralarini istedikleri sekilde siisleyerek 6zgin
tasarimlar olugturmuslardir. Kavanoz, simli ipler, yapistirici, renkli ponponlar ve digmeler gibi malzemeler
kullanilarak 6grencilere bir yardim kumbarasi hazirlatilmigtir. Bir hafta boyunca yardimseverlige yonelik
davramiglarini bu kumbaralarda biriktirmeleri istenmis ve béylece paylagsma duygularinin da dolayl: olarak
desteklenmesi amaglanmigtir. Derste yapilan etkinlik ve tirtin fotografi asagida yer almaktadir:

Sekil 2: Yardimseverlik Etkinligi Uriinleri

Gegerlik komitesi toplantisi-1’de aragtirmacinin sinif icinde kullandif: isaret dilinin daha yavas bir sekilde
yapilmasi ve 2. eylem déngiisiine gecilmesi kararlari alinmigtir. Gegerlik komitesi ile yapilan toplantida birinci
eylem planinin iglevselligi izerine konusulmustur. Birinci eylem planinda 6grencilerin biligsel seviyelerinin
yasitlarina nazaran daha geride oldugu komite ile paylagilmistir. fkinci eylem planinda, éncelikle gecerlik
komitesinin ¢nerileri dikkate alinmigtir. ilk uygulamada karsilagilan sorunlarin ¢6ztimii icin bazi 6nlemler
alinarak derse baglanmigtir. Uygulayic1 aragtirmaci, igaret dilini daha yavas kullanmig; bazi kavramlari ve
sorular1 defalarca tekrar ederek anlatimi pekigtirmistir. Derse baglamadan 6nce 6grencilere igaret dili ve
konusmay1 es zamanl kullanarak “dostluk” kavramini iglemistir. Bu kavram, iki ders saati boyunca isaret
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diliyle ve gérsellerle desteklenen bir slayt esliginde anlatilmigtir. Etkinlik kapsaminda 6grencilerden, dost
olarak gordiikleri bir arkadaslarina mektup yazmalar: istenmigtir. Mektuplar icin zarf, kagit, boya, firca
ve deniz kabuklar1 kullanilmis; 6grenciler deniz kabuklarini istedikleri renklere boyayarak zarfin tzerine
yapistirmis ve hediyelerini kisisellestirmiglerdir. Yapilan caligmalarla, 6grencilerin ders sonunda dostluk
kavramini 6grenmeleri hedeflenmistir.

Dostluk kavrami belli bagliklarla isaret dili ile anlatilmaya ¢aligilmigtir. Kullanilan baz: bagliklar sunlardir:
Dostuna yardima olur. Dost birlikte oyunlar oynadigimdir. Dost benzer hobileri olandir. Dost sira
arkadasimdir. Dost her daim yanimda olandir. Dost paylasimcidir. Ogrencilere 6rnek dost mektuplari
gosterilmeye calisilmigtir. Ogrenciler yazmaya baslamiglardir. Mektuplarini yazdiktan sonra deniz
kabuklarini istedikleri renkte boyamiglardir. Ogrencilerin deger egitimi uygulamalarina iligkin iriinlerini
gosteren fotograf asagida verilmistir:

Sekil 3: Dostluk Degeri Etkinligi Uygulama Asamasi

fkinci eylem planinin ardindan gegerlik komitesi ile goriisiilmiis ve diiriistlitk konusunun islenmesinin daha
uygun oldugu karar1 alinmigtir. Gegerlik komitesinde yer alan mudir yardimcisi 6grencilerinde bu kavramin
eksikligine dikkat ¢ekmistir.

Uctincii eylem plani, “diiriistlitk” kavrami tizerine hazirlanmistir. Derse baglamadan énce, 6grencilerin bu
kavramu igsaret diliyle bilip bilmedikleri kontrol edilmis ve ¢ogunun bilmedigi gézlemlenmigtir. Kavram
pekistirmek amaciyla duriistlik kavraminin tanimi verilmis ve “Nasil Olursam Dirtist Olurum?” etkinligiyle
6grencilerin kavrami anlamalari saglanmistir. Bu deger egitimi siirecinde materyal olarak renkli kutular
kullanilmigtir. Etkinlikte kutularin i¢ine durustliikle ilgili kavramlar yerlestirilmis; 6grenciler kutular: agarak
icindeki kavramlar: sinifa déniip anlatmaya caligmiglardir.
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Sekil 4: Diiriistliik Etkinligi Uriinleri

Dérdinci eylem planinda “sabir” konusu ele alinmigtir. Derste, “Sabir ne demektir?” sorusu yoneltilerek
6grencilerin 6n bilgileri yoklanmig, cogunun kavrami tam olarak bilmedigi g6zlemlenmistir. Ardindan yapilan
etkinlikle sabir kavrami pekistirilmigtir. Etkinlikte saksi, toprak, tohum ve renkli kagitlar kullanilmigtir.
Sinifa getirilen malzemeler gosterilerek “Bunlarla ne yapabiliriz?” sorusu sorulmus ve 6grencilerin dikkatleri
etkinlige ¢ekilmistir. Her 6grenciye bir tohum verilerek bunlarin “sabir tohumlar1” oldugu belirtilmis ve
tohumlar hep birlikte saksiya ekilmigtir. Saksilarin dig yiizeyine 6grencilerin sabirla ilgili yazdigi cimleler
yapistirilmigtir. Ornegin: “Hayallerim icin”, “Mutluluklar i¢in”, “Derslerim i¢in”, “Hayat icin.” Etkinlik
sonunda 6gretmen, tohumlar1 sadece topraga koymanin yeterli olmadigini; onlar: sulamak, bakim yapmak
ve sabirla ilgilenmek gerektigini vurgulamigtir. Asagida sabir etkinliginde 6grenciler tarafindan ekilen

tohumlarin gorseli yer almaktadar:

Sekil 5: Sabir Etkinligi Uriinleri

o i-—‘ﬁ-

3. Bulgular ve Yorum

Nitel verilerden elde edilen bulgular tema, kategori ve kodlar seklinde diizenlenerek sunulmugtur.
Aragtirma siirecini butiinctl ve gercekei bir sekilde ortaya koymak amaciyla goriusmelerden, arastirmaci
ginligunden ve gozlemlerden elde edilen veriler birlikte degerlendirilmistir. DKAB Dersinde Deger Egitimi
Uygulamalarinda Ogrencilerin Gelisimi: DKAB dersinde deger egitimi uygulamalarinda 6grencilerin gelisimi
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temasinin kategorileri kavram 6gretimi, etkinlik stireci ve 6grenci katilimi, 6grenci davranis ve tutumlaridir.
Bu kategorinin modeline agagida yer verilmistir:

Sekil 6: icerik Analizi Sonuglar:

DKAB Dersinde Deger Egitimi
Uygulamalannda Ogrencilerin Gelisimi

Etkinlik Siireci ve

Kavram Ogretimi Ogrenci Davrams Ogrenci Katilinm

ve Tutumlan

Katilimcilardan elde edilen veriler analiz edildiginde DKAB Dersinde Deger Egitimi Uygulamalarinda
Ogrencilerin Gelisimi temasinin kategorilerinden biri kavram 6gretimidir. Bu kategorinin kodlar1 dostluk,
yardimseverlik, sabir ve durustliktiir. Bu kategorinin modeline asagida yer verilmistir:

Sekil 7: icerik Analizi Sonuglar:

Yardimseverlik

Dostluk — Kavram Ogretimi «— Diiriistliikk

Sabir

Aragtirmaya katilan isitme engelli 6grenciler konugmalarinda iyelik eki kullanmadan iletigim kurmusglardir.
Bunedenle okuyucunun anlamasi i¢in diyaloglarda gecen iyelik ekleri parantez icerisine alinmigtir. Bu konuda
Gozlemcil raporunda yer alan arastirmaci ile 6grenci arasinda gecen diyalog su sekildedir:

Aragtirmaci: Dost ne demektir?

O1 isaret dili ile : “Dost arkadas(imdir).”

Arastirmaci: “Dostluk etkinliginde en ¢ok neyi sevdin?
O1 isaret dili ile: “Kabuklar1 boyama(y1).”

Aragtirmact: “Bagka?”

O1: “Dosta mektup yazma(y1).”

Bu etkinlige yonelik 6gretmen gérusii ise su sekildedir:

119



Rahime Celik: Din Kiiltiirci ve Ahlak Bilgisi Dersinde Isitme Engelli Ogrencilere Yonelik Deger Egitimi Uygulamalari: Bir Eylem Aragtirmast

Yapilan uygulama sonrasinda 6grencilerin kavramlar1 6grendiklerine yénelik arastirmaci giinligiinde ve
goézlemci raporunda su ifade ge¢mektedir:

Gozlemci 1: “Dostluk etkinligi sirasinda 6grencilerin isaret diliyle temel bilgilere sahip oldugu, ancak yazili
anlatimda zorlandiklar1 gézlemlendi. Mektup yazma etkinliginde 6grencilerin siirece katiim konusunda
baslangicta cekimser kaldiklari, ancak 6rnekler sayesinde aktif hale geldikleri gorildii.”

Arastirmaci Gunliga: “Buginkt dersimizde, 6grencilerin 6n bilgilerini yoklayarak derse basladim.
Gozlemledigim kadariyla 6grencilerin igaret dili konusunda durumlari iyiydi. Dersin ana temasini “dostluk”
kavrami olarak belirledim. Ogrencilere “Dost ne demek?” sorusunu yonelttim. Verdikleri yanitlar genellikle
“Dost arkadagimdir” seklinde oldu. Bu kavrami daha iyi pekistirmek i¢in igaret dili ve gorsellerle destekleyerek
dostluk konusunu anlattim. Dinimize gére bu kavram ¢ok 6nemli dedim.”

Ogrencilerin dostluk kavramini 6grendiklerine yonelik gériisme bulgulari su sekildedir:
O1: “Dinde arkadaslik 6nemli, onu (6grendim).”

02: “Ebubekir, peygamberin arkadasi, onu (6grendim).

04: “Dost, arkadas demek.”

03: “Dostluk giizel, onu (6grendim).

Dostluk kavrami kapsaminda 6grenciler, “Dost arkadagimdir” geklinde cevaplar vermis, kabuk boyama ve
mektup yazma etkinliklerini sevdiklerini ifade etmiglerdir. Gézlemci raporlarinda da 6grencilerin baglangicta
zorlandiklar1 ancak 6rneklerle surece dahil olduklar: belirtilmigtir. Yapilan uygulamalarda 6grencilerin
6grenip pekistirdikleri kavramlardan biri yardimseverliktir. Bu konuda aragtirmac ganlagtunde yer alan not
su sekildedir:

Aragtirmacr Gunlagi: “Bugunki derse 6grencilerin 6n bilgilerini yoklayarak basladim. Yardimseverlik
konusuna ge¢meden o6nce Ogrencilerin isaret dili ve kavram semalariyla ilgili bilgi sahibi olduklar:
gozlemledim. “Yardimseverlik nedir?” sorusunu yonelterek 6grencilerin konuya dair mevcut bilgi diizeyleri
degerlendirdim. O2 kodlu égrenci, isaret dili ile “Arkadasima yardim etmek” seklinde bir yanit verdi. Bu
cevap uzerinden 6grencilerle kisa bir degerlendirme yaptik.

Aragtirmac ginlagunde yer alan bu verileri Gézlemci 1'in raporu desteklemektedir:

Gozlemci 1: “Dersin ilerleyen kisminda yuritiici arastirmact akilli tahtada sayfay: biiyiitmekte zorlandi.
Bu durum &grencilerin dikkatini ¢ekti. O4 kodlu 6grenci tahtaya gelerek, sayfanin nasil biiyitilecegini
ylriitiiciiye gosterdi. Bu etkilesim iizerine yiiriitiicii 6gretici sinifa dénerek, “O4 isimli 6grenci ne yapti
ogretmene?” sorusunu sordu. Ogrencilerden ikisi “yardim etti” cevabini verdi. Bu sekilde dikkat ¢ekme ve
kavrami somutlastirma hedeflendi.”

Yardimseverlik kavrami kapsaminda, bir 6grencinin 6gretmene tahtada yardim etmesi tizerine yapilan
yonlendirmeyle “yardim etti” cevabini vermiglerdir. Arastirmaci giinligiine gore, 6grenciler “arkadagima
yardim etmek” gibi ifadelerle kavrama yonelik temel bilgiye sahiptir. Yapilan uygulamada 6grencilere sabir
kavramu ile ilgili etkinlik yapilmigtir. Dersin baglangicinda katilimcilarin bu kavrami tam olarak bilmedikleri
gézlenmistir. Bu durumu ifade eden gézlemci raporu asagida yer almaktadir:

Gozlemci 2. “Dersin girig bolumunde 6grencilere “sabir” kavrami hakkinda sorular yoneltildi ve 6grencilerin
on bilgileri lciilmeye caligildi. Ogrenciler, “sabir” kelimesini tarif etmede zorlandilar, kavrami ifade etmekte
guglitk yagadilar.”

Derste yagsanan bu durumu ¢6zmek i¢in aragtirmac tarafindan ek etkinlikler yapilmigtir. Bu konu ile ilgili

aragtirmac ginligunde yer alan ifadeler su sekildedir:

Aragtirmaci Gunlagi: “Sabir kavramini, isaret dili aracihigiyla 6grencilere agikladim. “Allah’in kitabinda sabrin
sonu giizeldir”, “sabir beklemek demektir”, hayallerimiz i¢in, zor zamanlarda sabir gerekir” gibi 6rneklerle
kavrami destekledim. Bu anlatimi pekistirmek amaciyla 6grencilere sabirla ilgili bir video izletmeye karar
verdim.”
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Gozlemci 1: “Sabir etkinligi sirasinda 6grenciler baglangicta sabir kavramini aciklamakta zorlandi. Ancak
cicek ekme siireciyle daha iyi kavradilar. “Sabir beklemek mi?” gibi sorular sordular. Anlamaya basladiklarim
gozlemledim.”

Sabir kavraminda, 6grencilerin 6n bilgilerinin yetersiz oldugu gézlemlenmis, kavram igaret diliyle ve 6érnek
ciimlelerle desteklenmis, ayrica video ve ¢icek ekme etkinligiyle anlatim pekistirilmistir. Gozlemciye gore
6grencilerin etkinlik sirasinda “Sabir beklemek mi?” gibi sorular sorarak anlamaya bagladiklar: géralmustiir.

Ogrencilerin yapilan uygulama sirasinda 6grendikleri kavramlardan biri de diristliktir. Bu konudaki
gozlemci raporu su sekildedir:

Gozlemci 2: “Diirustlik kavramianlatilirken yapilan etkinlik dikkat cekti. “Evet, dogru séylemek diiriistluktiir.”
diyerek konuyu anladiklarini ifade ettiler.”

DKAB dersinde yiriitiilen degerler egitimi uygulamalarinda, 6grencilerin kavram 6grenimine yonelik gelisim
gosterdikleri gozlemlenmistir.

Dirustlik kavrami ise yapilan sinif ici etkinlikle 6grencilerin ilgisini ¢cekmistir. G6zlemciye gore bu yaklagim
kavramin anlagilmasini kolaylagtirmigtir.

Ogrenci Katilimi: Yapilan analizler sonucunda katihimcilarin uygulama siirecinde derse katildiklari ve
etkinlikleri begendikleri goriilmektedir. Bu kod ile ilgili gozlemci goriisleri su sekildedir:

Gozlemci 1: “Mektup yazma etkinligi tamamlandiktan sonra 6grenciler, dersin ikinci asamasina gegti ve deniz
kabuklarini istedikleri renklerde boyadilar. Ogrencilerin bu etkinlige biiyiik ilgi gosterdikleri gézlemlendi.
Ogrencilerin hepsi mektuplarini yazdilar. Ozellikle O3 kodlu 6grenci, etkinlik sirasinda heyecanla
“Ogretmenim, cok giizel gortiniiyor!” diyerek duygularini dile getirdi.”

Gozlemci 1’in gbzlem raporunu destekleyen Gézlemci 2'nin raporu su sekildedir:

Gozlemci 2: “Ogrencilerin, derse katildiklar1 gézlemlendi. Boyama islemi tamamlandiktan sonra, égrenciler
boyadiklar:1 deniz kabuklarini zarflarin tizerine yapistirarak mektuplarimi sislediler. Dért 6grenci de
mektuplar1 yazdi. O2 kodlu 6grenci mektup yazmay: sevdigini 6gretmenine isaret dili ile gosterdi.”

Gozlemci 1'in ifadesine gore Ogrenciler etkinlige aktif olarak katilmis, mektup yazma etkinligini
tamamladiktan sonra ikinci asama olan deniz kabugu boyama etkinligine gecis yapmislardir. Ogrencilerin
tum, kendilerinden beklenen gorevleri yerine getirerek etkinlige tam katihm saglamistir. Gézlemci 2'nin
raporu da 6grencilerin etkinlige katildiklarini dogrulamaktadir. Bu raporda égrencilerin deniz kabuklarim
boyadiktan sonra zarflarin tizerine yapistirarak etkinligi siirdiirdukleri ve toplam dért 6grencinin timinin
mektuplarini yazdiklar1 belirtilmistir. Ogrencilerin derse katilimlari, etkinlik siiresince gozlemciler
tarafindan net sekilde ifade edilmistir. Ozellikle iki 6grenci (O3 ve O2 kodlu 6grenciler), etkinlik sirasinda
farkli yollarla (sézlu ve isaret diliyle) duygularini ifade ederek derse katilim boyutundaki ilgilerini ayrica
ortaya koymuglardir.

Ogrenci Davranig ve Tutumlari: DKAB dersinde deger egitimi uygulamalarinda isitme engelli 6grencilerin
gelisimi kategorisinin kategorilerinden biri de 6grenci davranig ve tutumlaridir. Davranig ve tutumlar
kategorisinin kodlar: begenmek, heyecanlanmak, sevmek ve ilgi duymaktir.
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Sekil 8: icerik Analizi Sonuglar:

Sevmek

12

flgi Duymak ——— Ogrenci Davrams ve Tutumlanm —— Heyecanlanmak

Begenmek

Yapilan uygulama sonrasinda 6grencilerin uygulamadan hognut olduklar: ve heyecan duyduklarina yénelik
gozlem raporu su sekildedir:

Gozlemci 2: “Etkinligin uygulamali kisminda, 6grenciler kendi yardim kumbaralarini stiislemeye bagladilar.
Istedikleri gibi stisleme yapabilecekleri belirtilerek, yaraticiliklarini ifade etmeleri tesvik edildi. Ogrencilerin
siisleme strecinden hognut olduklar: ve etkinlik boyunca heyecanl olduklar: gézlemlendi. Yardim kumbaras:
yapimi sayesinde yardimseverlik kavraminin hem duygusal hem de biligsel diizeyde pekistirilmesi amagland:.”

Ogrencilerin yapilan uygulamalarda derse yonelik ilgilerinin arttig1 gorilmiistiir. Bu konuda Gozlemci 1'in
raporu su sekildedir:

Gozlemci 1: “Mektup yazimi tamamlandiktan sonra, 6grenciler deniz kabuklarini istedikleri renkte boyadilar.
Boyama etkinligine 6grencilerin biiytik ilgi gosterdigi gozlemlenmistir. 02 kodlu bir 6grenci “Ogretmenim, cok
giizel gortiniiyor” diyerek memnuniyetini ifade etmistir. Ogrencilerin derse aktif katildig1 gozlemlenmistir.”

Yapilan uygulamada égrencilerin etkinliklerin tekrar yapilmasini istedikleri géralmustiir. Bukonuda katilima
gorusleri su gekildedir:

O1: “Tekrar gelin. Yine yap(alim).”

03: “Bir daha yapalim.”

04: “Kumbaralar1 sevdim. Tekrar yap(in).”

Gozlemci 2'nin raporu gérugme verilerini dogrulamaktadir:

Gozlemci 2: “Bugiin uygulamanin son giini. Aragtirmaci ve 6gretmen son giin oldugunu smifa soyledi. O3
kodlu 6grenci isaret dili ve konusma dilini beraber kullanarak derse tekrar gelmemizi séyledi. Dersleri bu
sekilde yapmaya devam edelim dedi.”

Yapilan uygulamada 6grencilerin derse severek katildiklar1 goralmustir. Bu konuda gozlemci goriisii su

sekildedir:

Gozlemci 1: “Videonun ardindan 6grencilerle sabir kavramini somutlagtirmaya yoénelik bir etkinlik
gerceklestirilmistir. Etkinlikte kullanilan materyalleri 6grenciler begendiler. Ogrenciler, saksilara tohum
ekme siirecine istekle katildi ve bu uygulamadan keyif aldilar. Gulumseyerek saksilara tohum ektiler.
Tohumlar ekildikten sonra, 6grenciler saksilarina “ilk can suyunu” verdiler. Bu sirada 6gretmen, sabrin da
bir tohum gibi oldugunu, dizenli olarak emek verilmesi gerektigini, vazge¢meden beklenirse zamanla ¢icegin
acacagl benzetmesiyle agiklamalarda bulundu. Sabir kavramini beklemek ve vazge¢gmemek kelimeleri ile
anlatmaya caligt1.”
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Gozlemci 1'in bu raporunu 6grencilerle yapilan gériismeler desteklemektedir. Ogrencilerle isaret dili ile
yapilan gérismelerdeki bazi referans cimleleri sunlardar:

O1: “Saksiy1 sevdim.”

0O4: “En giizeli tohum ekmek.”
03: “Mektuplar1 sevdim.”

02. “Kutular sevdim.”

Ayrica isitme engelli 6grenciler etkinlikleri arkadaglar ile beraber yapmay: sevdiklerini ifade etmislerdir. Bu
konudaki referans cimleleri sunlardir:

O1: “Arkadasla yapmay1 sevdi(m).”
02: “Beraber yapmay (sevdim).”
04:“O2 ile yaptik. Onu (sevdim).”

Yapilan goézlem ve 6grenci goriismelerine gére, DKAB dersinde uygulanan degerler egitimi etkinlikleri,
isitme engelli 6grencilerin derse yonelik gorislerinin olumlu oldugunu goéstermektedir. “Begenmek”,
“heyecanlanmak”, “sevmek” ve “ilgi duymak” gibi ifadeler bu durumu desteklemektedir. Ogrencilerin ézellikle
uygulamal: etkinliklere ilgi gosterdikleri ve istekle katildiklar1 raporlarda ifade edilmigtir. Yardim kumbarasi
susleme, deniz kabugu boyama, tohum ekme gibi etkinliklerde 6grencilerin heyecan duyduklari, keyif
aldiklar1 ve 6grenme siirecine aktif olarak katildiklar1 belirtilmistir. Ogrencilerin olumlu duygularini sézel
olarak ifade etmeleri (6rnegin “Ogretmenim, cok giizel gériiniiyor”) ve etkinlik sonrasi yapilan isaret dili

» o«

gorusmelerinde kullandiklari ifadeler (“Saksiy: sevdim”, “Mektuplari sevdim”) bu durumu desteklemektedir.

Sonug¢ ve Tartigsma

Bu calismada, isitme engelli 6grencilere yonelik DKAB dersinde uygulanan deger egitimi etkinlikleri; katihma
gorusleri, gozlem raporlar1 ve aragtirmac gunliiklerine gére incelenmistir. DKAB dersinde yiritilen
degerler egitimi etkinliklerinin, igitme engelli 6grencilerin derse katiliminmi artirdigi, olumlu duygular
gelistirmelerini sagladig: ve deger kavramlarini daha iyi anlamalarina yardima oldugu gézlemlenmigtir.
Uygulamalarin 6grenciler tarafindan “begenilme”, “sevilme”, “ilgi gsrme” ve “heyecan uyandirma” gibi olumlu
kargsilandig1 hem gozlem raporlariyla hem de 6grenci goriigsmeleriyle desteklenmistir. Ogrencilerin dostluk,
yardimseverlik, sabir ve diirtastlik gibi kavramlara yonelik yapilan goérsel, isitsel ve uygulamali etkinliklere
aktif katihim gosterdigi gozlemlenmistir. Bu bulgular, alan yazindaki bir¢ok caligmayla 6rtismektedir.

Katiimailar sabur, diristlik ve dostluk gibi soyut deger kavramlarini tanimlamada gug¢lik ¢ekmisler ancak
etkinliklerin ilerleyen asamalarinda igaret dili ve uygulamali etkinliklerle 6grendiklerine yénelik gozlem ve
aragtirma gunligi sonuglari ortaya cikmistir. Bu ¢alismanin sonuglari ile Keser’in yaptig: ¢alisma arasinda
paralellik bulunmaktadir. Keser, yaptig1 calismasinda isitme engelli 6grencilerin kelime bilgisi diizeyindeki
degisimi belirlemek amaciyla materyal kullanilmadan 6nce ve materyal kullanildiktan sonra uygulanan
kelime-nesne eslestirme sorularinin sonuglarini incelemis, bu dogrultuda 6grencilerin kelime dagarciginda
bir gelisme oldugunu tespit etmistir.*® Hasan Karal vd. tarafindan yapilan ¢alisma sonucunda ise gorsel
6gelerle desteklenmis materyallerin isitme engelli bireylerin okuma yazma becerileri tizerindeki olumlu
etkisi tespit edilmigtir.?’

Isaret dili ile konusmanin es zamanl olarak yuratildiga deger egitimi uygulamalarinda 6grencilerin derse
aktif katihim gosterdikleri aragtirmaci giinliigii ve gozlem raporlarinda belirlenmistir. Ozellikle kutu agma
etkinligi, mektup yazimi gibi 6grenciler aras: etkilegimi tesvik eden uygulamalarin, 6grencilerin derse olan
ilgilerini artirdig gorilmektedir. Aygir de yaptig1 ¢calismasinda isitme engelli 6grencilerin Sosyal Bilgiler
6gretmenlerinin isaret diline daha iyi derecede hikim olmalarinin, ders sirasinda daha rahat iletisim

36 Keser - Ozdemir, “Isitme Engelli Ogrenciler I¢in Gelistirilen Bilgisayar Destekli Kelime Ogretim Materyalinin Uygulanmasina ligkin Bir Durum
Caligmast”, 1-25.

37 Hasan Karal vd., “Isitme Engelli Bireylerin Tiirk¢e’de Ek Kullanabilme Becerilerini Gelistirmeye Yénelik Ogrenme Ortami Tasarimi”, International
Educational Technology Conference (Ankara: Karadeniz Teknik Universitesi, 2009), 347-354.
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kurmalarina, dersi daha iyi anlamalarina ve derse aktif katilimlarina katki saglayacag: sonucuna ulagmigtir.®
Berigel de yaptig: calismasinda teknoloji destekli matematik 6grenme ortamlarini inceleyerek igsitme engelli
egitiminde konunun yasamla baglanti kurulmasinin, 6grencilerin derse katiim duzeylerini yukselttigi
sonucuna ulagmigtir.*®

Simgek ve Karasu ise engellilere yonelik din egitiminin hayat merkezli ve 6grenci merkezli olmas1 gerektigini
vurgulamiglardir.®® Bu ¢aligmada yapilan uygulamalarda hayatla iligkilendirme (6rnegin sabrin bir ¢icek
tohumu gibi beklenmesi gerektigi benzetmesi), 6grenci merkezli etkinlikler (kendi yardim kumbarasim
tasarlama) gibi etkinliklere yonelik olumlu égrenci davranig ve tutumlari gézlemlenmistir.

Yapilan uygulamalarin 6grenciler tarafindan begenildigi, sevildigi, ilgi ¢ekici bulundugu ve heyecan verici
olarak degerlendirildigi hem gézlem raporlar: hem de 6grenci gériismelerinde belirlenmistir. Bu sonug, DKAB
derslerinin materyal cesitliligiyle desteklenmesi gerektigine dair Giin’in vurgusunu*' dogrular niteliktedir.
Yasemin Karal vd. tarafindan yapilan ¢alismada da goérsel materyallerle islenen dersleri igitme engelli
ogrenciler ilgi cekici bulmuslardir.*? Keser ve Ozdemir (2018) tarafindan yapilan caligmada ise etkilesimli
materyal sayesinde isitme engelli 6grenciler derse daha istekli katilmig, okudugunu anlama becerileri gelismis
ve bilgiye ulasmada daha bagarili olmuglardir.*?

Calismadan elde edilen sonuca gore su 6nerilerde bulunulabilir:

1. Degerler egitimi, isitme engelli 6grencilere yonelik olarak gorsel, somut ve etkilesimli etkinliklerle
desteklenmeli; ders icerigi isaret dili destekli uygulamali etkinliklerle zenginlestirilmelidir.

2. DKAB derslerinde kullanilan 6gretim materyalleri cesitlendirilmeli ve igitme engelli 6grencilerin
ihtiyaclarina uygun hale getirilmelidir. Ozellikle soyut deger kavramlarinin 6gretimi, somutlastirici
araglar ve 6grencilerin katilimini tegvik eden yéntemlerle desteklenmelidir.

3. Ders kitaplarinin simirhiliklarin telafi edecek sekilde, isitme engellilere uygun iceriklerin geligtirildigi
alternatif kaynaklar hazirlanmali; bu kaynaklar 6grenci merkezli ve etkilesimli 6grenmeyi destekleyecek
sekilde tasarlanmalidir.

4. Isitme engellilere yonelik deger 6gretimini odak alan uygulamali ¢alismalarin sayisi artirilmali ve farkl
yas gruplarina uyarlanmis modeller gelistirilerek alan yazina katk: sunulmalidir.

38 Rabia Sule Aygiir, Isitme Engelliler Ortaokulunda Okutulan Sosyal Bilgiler Dersine Iliskin Ogretmen ve Ogrenci Goriislerinin Incelenmesi (Van: Van
Yiiziincii Y1l Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiist, Yitksek Lisans Tezi, 2021).

39 Duygu Solak Berigel, Teknoloji Destekli Matematik Ogrenme Ortamlarinin Isitme Engelli Ogrencilerin Matematik Becerilerine Etkilerinin Incelenmesi
(Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi Egitim Bilimleri Enstittsii, Doktora Tezi, 2017), 89-124.

40 Simgek - Karasuy, “Din Egitiminde Engellilere Yonelik Ogretim Materyalleri (Ogretmen Gériislerine Dayal1)”.
41 Giin, “isitme Engelliler Ortaokulunda Okuyan Ogrencilerin Din Kiilturii ve Ahlak Bilgisine Dersine Yonelik Tutum ve Degerlendirmeleri”, 61-92.

42 Yasemin Karal vd., “Isitme Engelli Bireyler I¢in Grafik Sembollerle Olusturulmus Ogrenme Materyalleri”, Ogretim Teknolojileri ve Ogretmen
Egitimi Dergisi 3/3 (Mart 2015), 9-19.

43  Keser - Ozdemir, “Isitme Engelli Ogrenciler Icin Gelistirilen Bilgisayar Destekli Kelime Ogretim Materyalinin Uygulanmasina iliskin Bir Durum
Caligmast”, 1-25.
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Kisi, kendi miilkuni daha iyisiyle degistirme veya yenileme firsat1 buldugunda bunu uygulama egilimindedir. Vakiflar
da Allah’in miilki olarak kabul edilmektedir. Bu minvalde Islam toplumunda vakiflar, 6zel olarak ihtiyac sahiplerine,
genel olarak ise tum insanhga fayda saglayan kurumlar olarak benimsenmistir. Bu inan¢ dogrultusunda, érnegin
yangin gibi bir afet sonrasi vakfin daha iglevsel bir miilkle degistirilmesi gerektiginde, Miislumanlar bu siirece ibadet
niyetiyle yaklagmaktadir. Boylesi durumlarda yapilmas: gereken, istibdal uygulamasidir. Nitekim istibdal, islevini
yitirmis vakfin yenilenmesini saglamanin yaninda vakiflardan daha degerli milkleri vakiflarin yerine ikame ederek
vakiflarin bitytimesini ve gelismesini miimkiin kilmaktadir. Osmanl ilmiyesine gére genel olarak vakif mallarin satig1
mesru degildir. Ancak, bir vakif yanmuisg, yikilmig veya islevsiz hale gelmig ve tamir icin bor¢ temini, yardim alma
ya da kiraya verme gibi ¢6ztimler bulunmamissa istibdal yontemi devreye girer. Istibdal, bu tiir durumlarda vakif
malinin yenilenmesi i¢in tek ¢6ziim sunan bir uygulama olarak gérilmektedir. Fakat istibdalin tarihsel stirecte sikca
suistimal edildigi belirtilmistir. Bu nedenle bazi islam hukukgulari, bu uygulamaya kars1 ¢ikmis, hatta 16. ytzyilin
baglarinda istibdal iglemlerinin sultanin izni olmadan yapilamayacag: yoniinde karar alinarak yeni bir déneme
gecilmistir. Istibdal, sozlitkte degistirme anlamina gelir. islam vakif hukukunda ise vakfin, miilk ile degistirilmesi
ya da vakif adina yeni bir miilk edinilmesi amaciyla vakif malin satilmasi anlaminda kullanilir. Ornegin, bir vakif
mal1 yangin, deprem veya sel gibi afetler sonucunda zarar gérdigiinde ya da uzun siireli kullanim nedeniyle islevini
kaybettiginde, vakfin devamhiligini saglamak amaciyla bu malin daha iglevsel veya degerli bir miilkle degistirilmesi i¢in
gerceklestirilecek uygulama, istibdaldir. Bu kavram, tebdil ve tagyir gibi degistirme anlamina gelen diger kelimelerle
de ifade edilmektedir. Istibdal, Arapca olarak “bey‘ ve sira” kelimeleri yaninda Osmanh Tiirk¢esinde “satmak-almak”
kelimesiyle de dile getirilmistir. Istibdalin iki farkli yapilis sekli vardir. Birincisi, vakfin miilkle karsihikl degistirilmesi,
digeri vakfin satilip temin edilen parayla vakfa déniistiiriilecek miilk satin alinmasidir. Bu ¢aligmada Osmanh fikih
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kaynaklari olarak fetva mecmualari, istibdal risaleleri, mahkeme kayitlari, ahkam defterleri ve vakaf tahrir belgeleri
incelendi. 1033 metin tespit edildi. Zikri gecen metinlerde ilk olarak “istibdal” kelimesine odaklanildi. Detayh
inceleme sonucunda sézlitk agisindan istibdalle ayni anlama gelen “tebdil, ibdal, tagyir, tahvil, miibadele, miinakale
ve ta‘dil” kelimelerinin de kimi zaman istibdalin terim manasini tagidig goriildii. Ote yandan bircok metinde “bey’ ve
sira/istira, bey‘ ve istibdal, bey ve tebdil, bey‘ ve bedel-i vech-i enfaa sarf” seklinde istibdali agiklayan baz1 kelimelerin
kullanimiyla karsilagildi. Ancak bazi metinlerde ilgili kelimelerin vakfiye sartlarinin degigtirilmesi, miitevellilerin
degistirilmesi, vakif-vakif degisimi, miilk-milk degisimini ifade etmek icin zikredildigi tespit edildi. Bu farklihiga
dikkat ¢ekmek tizere istibdal konusunu kavramsal agidan inceleme gerekliligi ortaya ¢ikti. Yapilan aragtirmalara
gore, Osmanli vakif hukukunda “istibdal” kavramini ele alan bir ¢alisma yapilmadig: anlagildi. S6z konusu boslugu
doldurmak amaciyla bu calismada, genel olarak fikhin ilk olusum dénemi eserlerinden Osmanli’ya kadar gecen stirede
kaleme alinmis temel bazi fikih eserleri ile detayl olarak ise Osmanl dénemi temel fikih kaynaklar: kullamlarak
“istibdal” kavrami incelendi.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fetva, Vakif, Istibdal, Osmanli.
Abstract

A person tends to practice it when he gets opportunity to exchange or renovate his own property for a better one.
Awgqaf also accepted as the property of Allah. As such awqaf are adopted in islamic society as institutions that benefit
to those in need in particular and to all humanity in general. In line with this belief, when the waqf needs to be
exchanged with a more functional property after a disaster such as a fire, for example, Muslims approach this process
with the intention of worship. What should be done in such cases is practice of istibdal. As a matter of fact, in
addition to ensuring renewal of waqf which lost its function istibdal makes it possible for awqaf to grow and develop
by replacing more valuable properties than awqaf in place of awqaf. According to Ottoman scholars, the sale of wagf
properties is generally not legitimate. However, when a wagf burned, destroyed or become dysfunctional and there
are no solutions to repair it such as borrowing, getting help or renting the method of istibdal comes into play. Istibdal
accepted as a practice that offers the only solution for the renewal of waqf property in such cases. However, it stated
that istibdal frequently abused in historical process. For this reason, some fugaha’ opposed this practice, even in the
early 16th century, a new period began with the decision toward istibdal practices could not practiced without the
sultan’s permission. Istibdal means changing in dictionary. In Islamic Waqf Law, it is used in the sense of exchange
waqf with property or selling waqf property in order to acquire a new property on the behalf of waqf. For example,
when a waqf property is damaged as a result of disasters such as fire, earthquake or flood, or loses its function due to
prolonged use, practice that is enforced to ensure continuity of wagf by replacing it with a more functional or valuable
property is istibdal. This concept is also expressed by other words that mean change such as tabdil and taghyir. In
addition to Arabic words bay‘ and shira’, istibdal also expressed in Ottoman Turkish with word sell and purchase.
There are two different ways of istibdal. First is exchange of wagf for property and other is sale of waqf and purchase
with money obtained a property that will be converted into a waqf. In this study, Ottoman figh sources such as fatwa
collections, istibdal pamphlets, court records, ahkam registers and wagf register documents examined. 1033 texts
identified. In aforementioned texts, the word istibdal first focused on. As a result of detailed examination, it observed
that, words tabdil, ibdal, taghyir, tahwil, mubadalah, munaqalah, and ta‘dil, which have same meaning as istibdal in
dictionary, sometimes also carry the terminological meaning of istibdal. On the other hand, in many texts, use of
some words explaining istibdal encountered in form of bay* and shira’/ishtra’, bay‘ and istibdal, bay‘ ve tabdil, bay*
and badali wajh-i anfa‘a sarf. However, it identified that in some texts, relevant words mentioned to express the
change of the conditions of wagqfiya, change of trustees, change of waqf to waqf, change of property to property.
In order to draw attention to this difference, necessity of examining issue of istibdal from a conceptual perspective
emerged. According to the researches conducted, it understood that there are no study carried out on concept of
istibdal in Ottoman Wagqf Law. In order to fill this gap, in this study, concept of istibdal examined using some basic
figh works written in the period from the first formation period of figh up to Ottoman Period in general, and in detail
using the basic figh sources of Ottoman Period.

Keywords: Figh, Fatwa, Waqf, Istibdal, Ottoman.
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Giris

Toplum yararina hizmet etmek amaciyla bir malin milkiyetinin Allah’a adanmas: mahiyetini tagiyan vakif
kurumu, Islam medeniyetinin temel yap1 taglarindan biridir. Vakiflar, toplumsal yasamda ortaya ¢ikan hem
maddi hem de manevi ihtiyaglarin karsilanmasi, ilim ve kaltiran yayginlagtirilmasi, medeniyetin ingasina
katki sunulmasi ve hayirseverligin tesvik edilmesi gibi cesitli gayelerle tesis edilmis géniillii tesebbuslerdir.
Ozellikle fakirlerin korunmasi, 6grencilerin desteklenmesi, yolcularin barindirilmasi ve kamuya agik
hizmetlerin saglanmas: gibi alanlarda vakiflar, devletin yiikina hafifleten ve toplumsal refahi artiran
onemli iglevler tistlenmistir. Vakif kurumu, Islam medeniyetinin temel yap: taglarindan biri olarak Osmanl
Devletinde zirve noktasina ulagmistir. Osmanlilar, vakif miiessesesini sadece bir hayir ve infak vasitasi
olarak degil, ayn1 zamanda devletin idari, sosyal ve ekonomik ytkanii paylasan bir kamu hizmeti arac
olarak degerlendirmislerdir. Bu yoénuyle vakif sistemi, Osmanli toplum yapisinin en dinamik ve kapsayici
kurumlarindan biri haline gelmistir. Tarihsel siire¢ icerisinde bu kurumsal yapinin islerligi, duzenliligi ve
stirdirilebilirligi, hukuki bir zemin tizerinde insa edilmistir. islam hukukunun alt disiplinlerinden biri olarak
gelisen vakif hukuku, vakfin kurulus sartlarini, kurucunun yetkilerini, vakfedilen malin hukuki statisuni,
idaresiyle denetimini ve gelir-giderlerin tasarruf bi¢imlerini ayrintili bir sekilde ele almigstir. Bu ¢ercevede,
vakfin gecerlilik sartlari, vakfiyenin baglayiciligi, mitevellinin gorev ve sorumluluklar: gibi meseleler klasik
fikih literatiirinde derinlemesine tartigilmig ve vakif hukukuna dair zengin bir killiyat olusmustur.

Vakiflarin karsilagtiklar: en kritik konulardan birisi istibdal uygulamasidir. Zira istibdal, vakfin islevini
yitirmesi halinde ya da islevinin azalmasi durumunda veyahut daha iglevsel bir konuma yuikseltilmesinin
amaclanmasi dikkate alindiginda yerine yenisini ikame etme digtincesini gerceklestirmek tizere gelistirilmis
bir uygulamadir. Vakfedilen mallar zamanla sel, yangin, deprem gibi afetler neticesinde veya eskime ya da
tahrip olmaktan 6tiirii islevlerini kaybedebilirler. Ote yandan vakiflar1 daha degerli miilklerle degistirmek,
vakf ekonomisi agisindan uygun goriilebilir. Vakiflarin satigi, genel kabule gore yasak goruldagunden boyle
durumlarda vakiflarin yenilenmesi, veyahut daha degerli miilklerle degistirilmesi gerekir. Istibdal vakiflarin
surekliligini saglamak i¢cin bagvurulan bir yontemdir. Ancak kétiiye kullanilma ihtimaline karsi bu uygulama,
daha ¢ok zorunlu durumlarda tercih edilmistir. Vakiflarin toplumsal ve ekonomik agidan 6nem tasiyan yapilar
oldugu dikkate alindiginda istibdal uygulamasi, vakiflarin korunmasi ve yagatilmasi adina vazgegilemeyecek
bir yontemdir. Ancak zikri gecen uygulama, dikkatli icra edilmediginde vakiflarin asil amacindan sapmasina
hatta yok olmasina stirtikleyebilecek riskler tagir.

Istibdal konusuna iligkin Tiirkce, Arapca ve Ingilizce literatiirde iic kitap,' iki kitap bolimii,? alt1 tez,? on ti¢

1 Ibrahim Abdullatif el-Ubeydi, Istibdalii’l-vakf: Ru’yetiin Ser‘iyyetin Iktisadiyyetiin Kantiniyye (Dubai: Dairati’s-sutini'l-Islamiyye ve’l-ameli’l-hayri,
2009); Riza Muhammed Isa, Ahkamii istibdali T-vakf fin-nizameyn el-Misri ve’s-Suidi (Riyad: Mektebetii'l-kantn ve’l-iktisad, 2014); Mahmuad
Abbas Hamude, el-Vesdkiku'l- Osmaniyye fi Tiirkiyye ve Misr ve Diivel-i Simal-i Afrikiyya: Zevdc, Talak, Bey ", Icar, Vakf, Istibdal (Kahire: Darun
garibun li't-tibaa, ts.).

2 Leonor Fernandes, “Istibdal: The Game of Exchange and Its Impact on the Urbanization of Mamluk Cairo”, In The Cairo Heritage: Essays in Honor
of Laila Ali Ibrahim, ed. Doris Behrens-Abouseif (Cairo - New York: The American University in Cairo Press, 2000) 203-222; Muhammed Mehdi,
“Hukmi istibdali’l-evkaf fi'l-mezahibi’l-fikhiyye”, 333-408. https://archive.org/download/adel-00012/Figh04854.pdf (13.05.2025)

3 Cemal Ibrahim Mursi el-Huli, Dirdse Mukarene li vesaiki'l-istibdal fi Misr fi'l-asreyn: el-Memliki ve'l-Osmant fi'l-karni’l-Asir el-Hicri (Kahire: Kahire
Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Arsiv Boliimi, Yitksek lisans Tezi, 1974); Abdulkadir Abdullah el-Hiiseyin el-Havaciri, Istibdalii I-vakf ve bey ‘uhii
(Filistin: Camiativl-Islamiyye, Killiyeti's-Seria ve'l-kantin, Kismu'l-fikhr'l-mukaran,Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Yasin Erden, Istibdal Risdleleri
Baglaminda Vakifta Istibdal Meselesi (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2015); Ahmet Oguz, Vakfin
Kurulusu ve Istibdali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Uzmanlk Tezi, 2016); Murat Beyaztas, Islam Hukukunda Vakiflarin Tagyiri ve Istibdali
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016); Abbas Bilmiikni* (eiialb (sbe), Istibdali T-vakf fi'l-fikhi'l-
Islami: Dirase fikhiyye makasidiyye (Cezayir: Camiati’'s-Sehid Hama li-Hudar’i-vadi, Mahedir’l-ulami’l-islami, Yitksek Lisans Tezi, 2018).
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makale? yazildig1 ve iki tebligin yayinlandigi® gérulmektedir. Ana hatlariyla ifade edilirse bu ¢alismalarin
bircogunda mezheplerin temel eserlerinde kaydedilen istibdadl ahkdmi tekraren aktarilmaktadir. Bu
caligmalarin bazisinda ise Malezya istibdil uygulamalarina deginilmektedir. Suudi Arabistan ve Misir
gibi tlkelerin istibdal kanunlarinin incelendigi ¢alismalar da bulunmaktadir. Ayrica bazi yayinlarda Misir
ve benzeri bolgelerdeki istibdal mahkeme kayitlar: hakkinda bilgiler sunulmaktadir. Son olarak istibdalin
ekonomik agidan 6nemine dikkat cekerek iglevsiz hale gelmis vakif mallarinin istibdal yoluyla topluma
kazandirilmasinin gerekliligini one siiren Islam Tktisad1 alaninda kaleme alinmig yazilar da mevcuttur. Zikri
gecen ¢aligmalarin hicbirisinde istibdal kavramina odaklanilmamaktadir. Bunlarin diginda tespit edilen iki
calisma daha yer almaktadir. S6z konusu iki caligmanin ilkinde, istibdalin tarihi serencami, Evkaf-1 Himaytn
Nezareti'nin kurulus asrinda istibdalin teorisi-pratigi ve Mesrati Donemi istibdal yasalar: incelenmektedir.®
Diger ¢alismada ise Osmanli Devleti'nde istibdalin hukuki boyutlari, ser‘iyye sicilleri ve bazi argiv belgeleri
uzerinden anlatilmaktadir.” Anlagildig: tizere istibdal kavrami, énceki ¢caligmalarda bu makalede yer verildigi
sekliyle aragtirilmamigtir. Bu makalede genel olarak fikih ilminin ilk kitaplarindan itibaren 6zel olarak ise
Osmanli dénemi fikih kaynaklari ¢cercevesinde istibdal kavrami incelenmis ve analiz edilmistir.

Bu calismada Osmanli déneminde kaleme alinan fetva mecmualari, risileler, mahkeme kayitlari, ahkam
defterleri ve vakif tahrir belgelerinde kullanilan istibdal ve benzer kelimelere yer veren metinler tespit
edilmigtir. 16-18. yuzyill Osmanh fetva mecmualari, risleler, mahkeme kayitlari, ahkam defterleri ve vakif
tahrir belgelerinde istibdal kelimesinin anlamini ifade eden yedi farkhi kelime kullanilmigtir. Bu kelimeler
sunlardir: “Ibdal, miibadele, tebdil, tagyir, tahvil, ta‘dil ve miinakale”. Ote yandan “bey‘ ve istira, bey‘ ve
istibdal, bey‘ ve tebdil, istibdal ve igtird ve tazmin” gibi kelimeler, istibdal uygulamasini anlatmak icin
kullanilmistir. istibdal yerine farkl kelimelerin kullanimi, istibdal konusunu caligmay1 zorlastirmakta ve
karigikliga sebep olmaktadir. Calismada bu durum dikkate alinarak istibdal ve benzer kelimelere yer veren
metinler tespit edilmistir. Ayrica ¢calisma, istibdal ve istibdal anlaminda kullanilan kelimeler ve tagidiklar:
anlamlar hakkinda énemli tespitler ortaya koyarak vakif hukuku alanina katk: saglamay: amaclamaktadur.
Bu ¢alismada Foucault'nun arkeolojik kazi yéntemi benimsenmigtir. Bu yénteme gore insan bilimleri
alaninda, bu disiplinlerin kavramsallagtirilmasini mumkiin kilan anlatisal stratejileri ¢céztimleme amaclanir.
Ayrica belirli bir fikri s6ylemi barindiran metinler, séylemsel yapinin arsivi niteligindedir. Aragtirmaci bu
argivlere dayanarak, belirli bir distnce sistemini, benzerleriyle kargilagtirarak analiz eder ve arka planinm
¢6zumlemeye caligir. Bunun yaninda ¢alismada karsilagtirmali analitik yontem uygulanmigtur.

Makalede ilk olarak Osmanli 6ncesinde Hanefi fura-i fikih eserleriyle fetva mecmuialarinda istibdal kavram
hakkinda tespit edilen bilgiler, kronolojik bir sekilde aktarilmakta ve kendi icerisinde bir karsilagtirmaya tabi
tutulmaktadir. Devaminda istibdal kavrami, Hanefi mezhebinin biyiik ve son halkas: diye nitelendirilmesi

4 Ekrem Hakki Ayverdi, “Yildirim Bayezid'in Bursa Vakfiyesi ve Bir Istibdalnamesi”, Vakiflar Dergisi 8 (1969), 37-46; Abdullah Salih Himid Ahmed,
“Sartu’l-vakif ve kadaya'l-istibdal”, Evkdf 5 (2003), 181-208; Muhammed Osman Tahir Begir - Hasan Yesu, “Istibdali’l-vakfi fi'l-fikhi’l-Islami
ve'l-kavanin’il-muasara”, Mecelletii Kiilliyeti's-seria ve'd-dirasati’l-Islamiyye 27 (2009), 313-368; H. Gokecen Ozkaya, “Vakif Istibdal Kayitlari,
Istanbul'da Barinma Kiiltiirii ve Kent Yapisina Dair Neler Sunar?”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi 8/16 (2010), 467-488; Abdurrahman
b. Nafi es-Sillemi, “Istibdalu’l-vakfi'l-lezi lem tete‘attal menafi‘uhii bi vakfin hayrin minhii fi'l-fikhi’l-islami ve nizami’l-murafe‘ati’s-Su‘adi
me‘a beyani ma cera ‘aleyhi’l-‘amel fi mehakim-i Mekketi’l-miikerrame”, Mecelletii Cami‘ati’l-Melik Abdulaziz: el-Iktisadii’l-Islami 24/1 (2011),
3-30; Ibrahim Abdiillatif el-Ubeydi, “Istibdali’l-vakfi'z-zira‘iyyi'l-mu‘attal bi'l-vakfi't-ta‘limi’s-sihhi”, Evkaf 23 (2012), 135-172; Jasni bin
Sulong, “Permissibility of Istibdal in Islamic Law and the Practice in Malaysia”, Journal of US—-China Public Administration 10/7 (2013), 680-
689; S. Hisham vd., “Substitution of waqf properties (istibdal) in Malaysia: Statutory provisions and implementations”, Middle-East Journal of
Scientific Research 13, (2013), 23-27; Teysir Ebt Hasrif, “Istibdali miimtelikati’'l-evkaf: Hitkmiihii ve davabituhii ve icraatithi: Dirdse mukarane”,
Mecelletii Cami‘ati Dimesk Ii'l-‘ulimi’l-iktisadiyye ve’l-Kanan 30/2 (2014), 335-375; Zahri Hamat, “Substitution of special waqf (istibdal): Case
study at the Religious and Malay Custom Council of Kelantan (MAIK)”, The Macrotheme Review 3/4 (2014), 64-71; Ibrahim Oguz, “Osmanlt
vakiflarinda istibdal problemi: Midilli 6rnegi”, Tarih Arastirmalar: Dergisi 34/58 (2015), 583-601; Murat Beyaztas, “Islam Vakiflar Hukukunda
istibdal”, Uluslararas: Islam Arastirmalart Dergisi (IHYA) 3/1 (2017), 1-21; Afiffudin Mohammed Noor vd., “Fact and Implementation Analysis of
Istibdal Method on Wagf Land in the State of Penang”, International Journal of Muamalat 1/1 (Aralik 2017), 1-8; Mohammed Farid Ali al-Fijawi
vd. “Wagqf, Its Substitution (Istibdal), and Selected Resolutions of Islamic Figh Academy India: A Maqasid al-Shari’ah Perspective”, Intellectual
Discourse 26 (2018), 1093-1108.

5  Abdurrahman Candan, “Islam Hukukunda Istibdal ve Guntmiizde Uygulanma Imkanlar1”, 1. Uluslararast Vakif Kurumu Sempozyumu: Vakif ve
Siirdiiriilebilir Kalkinma, ed. Mehmet Bulut vd. (istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Yayinlari, 2018), 68-82; Osman Safa Bursal,
“Hicaz'in Hanefi Fukahasi Mesaide: Vakif Malin istibdali, Bir Risale ve Takrizleri”, Sahn-1 Semandan Dariilfiinun'a Osmanlida [lim ve Fikir Diinyast:
Alimler, Milesseseler ve Fikri Eserler XVIIL. Yiizyl, ed. Ahmet Hamdi Furat vd. (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 211-239.

6 Hatice Kiibra Kahya, Istibdal Uygulamalari Isiginda Osmanh Vakif Hukukunun Déntigiimii (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora Tezi, 2021), 1-377.

7  Belkis Konan, “Osmanli Hukukunda Vakiflarda Istibdal Uygulamas1”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 70/3 (2021), 991-1011.
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miimkiin olan Osmanli déneminde kaleme alinan fikih kaynaklarinda incelenmistir. Inceleme neticesinde
istibdal kavraminin tek bagina kullanimi ile miiradif kavramlarla birlikte kullanimi ayr1 ayr ele alinmigtir.
Sonu¢ kisminda ise istibdal ve muradif kelimeler hakkinda ulagilan ilmi tespitlere yer verilmigtir.

1. Osmanli Oncesinde istibdal Kavram

Osmanl ilmiyesinde yer alan seyhilislamlar, kazaskerler, kadilar ve miufttler, Hanefi mezhebinin
kurucularindan itibaren sekillenen Hanefi Hukuk Ekoli’niin mirascisidirlar. Istibdal kavraminin
kullaniminda Hicri 2/8-9/15. ytzyil ile Osmanh fikih metinleri arasinda baglant1 kurmak istibdali iyi
kavramak i¢in 6nemlidir. Bu baglamda Hanefi mezhebinin kurucularindan imam Muhammed’in eserlerinden
baslamak suretiyle, cesitli kaynaklarda istibdal kavramina dair yer alan agiklamalar ele alinacaktir. Incelenen
kaynaklarda istibdal diginda su kelimelerin zikredildigi gérilmektedir: “Tebdil; Tagyir; Tahvil; Mubadele;
Ta'dil; Istibdal ve ibdal; Istibdal ve Istira; Istibdal, Tebdil ve Tagyir; Istibdal, ibdal, Tebdil ve Tagyir; Tebdil ve
Tagyir; Bey' ve Hifz; Bey' ve Yenisini Bina Etmek”.

Detaylandirmak gerekirse Imam Muhammed (6. 189/805), bir meselede vakif mallarinin satilmas: ve
bedelinin alinmasini ifade etmek tizere “istibdal” kavramini kullanmaktadir.® Hilal b. Yahya (6. 245/860) ise
eserlerinde bazi farkh ifadeleri de zikrederek istibdali anlatmaktadir. O, sekiz yerde “bey’ ve istibdal”, yedi
yerde sadece “istibdal”, ii¢ yerde “bey’ ve istird”, iki yerde “tazmin” kelimelerini zikretmektedir.?

Bu kullanimlar: ana hatlariyla agiklama sadedinde sunlar soylenebilir: Hilal b. Yahya, kisinin, vakfedecegi
araziyi satip elde ettigi bedelle bagka bir arazi satin almas: sartiyla vakif kurup kuramayacagi sorusuna
cevaben, béyle bir durumda onun, “bey‘ ve istibdal” hakk: oldugu dogrultusunda bir fetva vermigtir. Bu
fetvanin soru kisminda, “bey‘ ve igtird”, cevapta ise “bey’ ve istibdal” kelimeleri istibdalin terim anlamim
yansitmaktadir. Bir bagka 6rnekte o, vakif mali satan yetkilinin elde edilen bedeli hibe etmesi durumunda, bu
bedeli tazmin etmesi ve yeni bir arazi satin alinmas: gerektigi belirtilmistir.'* Buradaki tazmin uygulamasi,
istibdal ile ayni sonuca varmaktadir ki; bu vakif-milk degisimidir. Dolayisiyla istibdal anlamini iceren
“tazmin” kelimesi mevcuttur.

Hassaf (6. 261/875), eserinin dért yerinde “istibdal”, diger dort yerinde “bey* ve istira”, iki yerinde “bey* ve
istibdal”, bir yerinde ise “tazmin” kelimesini kullanmaktadir. $6yle ki; Hassaf, bir meselede kisinin, araziyi
“bey* ve istird” kosuluyla vakfetmesinin mesru oldugunu belirtmektedir. Bir yerde “istibdal” yetkisinin
istihsanen megru bir uygulama oldugunu ifade etmistir. Bagka bir meselede, vakfi satan gérevlinin yeni
bir vakif satin almadan vefat etmesi halinde, bu bedelin onun mirasindan tahsil edilmesi gerektigini ve bu
parayla yeni bir vakif alinmasini anlatmaktadir." Bu uygulamada istibdal kelimesi zikredilmemekle beraber
kullanilan tazmin kelimesinin dolayli olarak istibdali anlattig: anlagilmaktadir. $6yle ki; vakfi satanin elinde
bekleyen para vakif idi, vefat edince mirasindan tazmin edilerek yeni bir vakif alinmasi ise istibdal kelimesi
kullanilmasa da mabhiyet itibariyle bir istibdal uygulamasidir.

Ebi’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), dort yerde “bey’ ve istird”, i¢ yerde “bey’ ve isti‘ane”, bir yerde “bey’
ve semeni ile intifd”, bir yerde ise “tazmin” kelimelerine yer vermektedir. Semerkandi'nin eski mescidin
satilarak elde edilen gelirin, yenisinin yapiminda kullanilmas: mahiyetinde naklettigi bir fetvada gecen “bey
ve isti‘4ne” kelimeleri istibdal anlamini yansitir. Nitekim burada vakif kabul edilebilecek mescid miilkle
degisime ugramaktadir. Semerkandi tazmin niteliginde bir istibdali su ifadelerle aktarmaktadir: “[Vakfin]
kiymetini [6dettirmekle] hikam verilir ve elde edilen bedelle [satilan vakfin karsiliginda] bir gsey satin
alinir...” O, bir bagka meselede mescide ait hasirlarin ihtiya¢ kalmadiginda satilip elde edilen gelirle yeni
hasirlar alinmasini mesru bulur. lgili metinde “bey ve intifa” kelimeleri kullanilmaktadir. Diger bir istibdal
fetvasinda ise “bey’ ve igtird” kelimelerini zikretmektedir.™

Eba ‘Abdullah Muhammed Seybani, es-Siyerii’l-kebir (es-Serhu’s-Siyeri’l-kebir i¢inde) (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1417/1997), 5/256-257.
Ebut Bekr el-Basri Hilal b. Yahya, Ahkamii’'l-vakf (Haydarabad: Dairati’']-meérifi'l-' Osmaniyye, H. 1355), 91-92, 94, 97-100.

10 Hilal b. Yahya, Ahkamii'l-vakf, 91, 94.

11 Eba Bekr Ahmed eg-$Seybani Hassaf, Ahkdmii’l-Evkdf (Beyrut: Dari’l-kittibi’l-ilmiyye, 1420/1999), 21, 132-135.

12 Ebi'l-Leys Semerkandi, en-Nevdzil (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Paga, 683), 259b, 262b, 269a-b, 271a-b, 272b, 273a, 277b.
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Natifi (6. 446/1054) gelir getiren bir araziyi vakfeden kiginin 6limu sonrasinda, bir bagkasinin bu arazinin
kendi milkii oldugunu iddia etmesi tizerine gelisen bir meseleye deginir. Varislerin bu iddiay1 kabul etmesi
durumunda, fimam Muhammed’e gére arazinin kiymeti, 6liiniin mirasindan tazmin edilmeli ve vakif faaliyeti,
vakif olmaktan ¢ikan arazinin yerine yenisi alinarak devam ettirilmelidir. Bu meselede istibdal “tazmin”
kelimesiyle ifade edilmigtir."

Serahsi (6. 483/1090 [?]) iki vakif meselesinde “istibdal” kelimesini kullanmay: tercih etmigtir.’* Kadihan
(6. 592/1196), on dokuz yerde “istibdal”, dért yerde “bey’ ve istird”, bir yerde “bey’ ve istibdal”, bir diger
yerde ise “tazmin” kelimesini kullanmaktadir.”® Burhaneddin el-Buhéri (6. 589/1193), Kadihan gibi doért
kelimeyi aynen kullanmaktadir. Bunun yaninda “bey* ve paray: daha iistin bir vakifta kullanmak” kelimesini
zikretmektedir.'® Sadrisgseria (6. 747/1346) iki yerde “istibdal’,'” bir yerde “bey’ ve tamir” kelimesini
kullanmigtir. O, harap vakfin bir kisminin satilarak elde edilen gelirle kalan kismini onarma konusunu ele
alir. Bu noktada, “bey’ ve imara” kelimesin kullanir.’® Netice olarak vakfin bir kisminin satig1 ve elde edilen
parayla miilk miigtemilatin vakfa déntusumu gerceklestirilmektedir.

Hafiziiddin el-Bezzazi (6. 827/1424) yedi yerde “bey’ ve istird/sira”, dort yerde “istibdal”’, iki yerde “bey‘ ve
semeni sarf”, iki yerde “bey’ ve isti‘dne”, iki yerde “tazmin”, iki yerde “miinikale”, bir yerde “bey‘ ve tamir”,
bir yerde “bey’ ve bedeli istiin bir vakifta kullanmak” kelimelerini kullanmay1 tercih etmistir. Ote yandan
Bezzazi, harap olmus bir mescide ait vakiflarin bagka bir mescide nakledilmesini anlatan bir meselede
“sarf” kelimesini, benzer gekilde iki yerde de “tahvil” kelimesini vakfin bagka bir yere tasginmas: anlaminda
kullanmaktadir.” Bu ti¢ yerde genel olarak vakif-vakif degisimi manasi oldugundan istibdalin terim anlam
bulunmamaktadir.

2. Osmanli Déneminde istibdal Kavram

Vakfiyelerde, vakfin yonetimi ve vakif mala yonelik belirli sartlar ileri siiriilmistiir. Bu sartlarin genellikle
“ziyade, noksan, idhal, ihrac, i'd4, hirmin, tagyir, tebdil, ibdal ve istibdal gibi terimlerden olustugu
aktarilmaktadir.?’ Unlii Osmanl Seyhiilislami Ebtissutid Efendi'nin (6. 982/1574) bir fetvasinda zikri gecen
sartlarin aynisi olarak “tebdil, tagyir, ihrac, idhal, ibdal, istibdal” ifadeleriyle kargilagilmakla beraber yukarida
“ziyade, noksan” diye ifade edilen iki sarta benzeyen “teksir ile taklil” sartlarina yer verildigi goralmektedir.*
Ayriyeten s6z konusu fetvada “tevliyet, bi'l-ciimle kaffe-i tasarrufat-1 ser‘iyye ve &mme-i teberruit-1 meriyye”
seklinde iki farkli garta daha temas edilmektedir. Osmanli dénemine ait mahkeme kayitlar: ve vakif tahrir
belgelerinde ise zikri gecen sartlara mana bakimindan ayni veya yakin olan “tahrif, nakz, iptal, ta‘til, ihlal,
tahvil, ta“dil, naks, taklil-i vezayif, azl, nasb” gibi bazi sartlar yer almaktadir.?? Bir vakif belgesinde “tebdil ve
tagyir ve istibdal ve sair tasarrufat-1 ser‘iyye” kalibinda bir kogul ileri stirtildiigii nakledilmektedir.® Burada

13  Ebirl-Abbas Natifi, el-Ecnds ve’'l-furdk (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Paga, 665), 30a.
14 Ebut Bekr Semsiileimme Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1414/1993), 12/41-42.
15 Ebu’l-Mehasin Kadihan, Fetdvd Kadihan (Hindistan: Kalkiita Matbaasi, 1835), 4/231-235.

16 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii'l-Burhani (Beyrut: Daru’l-kiititbi’l-ilmiyye, 1424/2004), 6/123-124, 137, 140, 184, 193, 194-196, 209, 210,
215, 233.

17 Abdullah Sadrisseria, Serhii’l-Vikdye (Amman: Miiesseseti’l-verrak, 2006), 3/288-289.
18 Sadrusseria, Serhii’l-Vikaye, 3/289.

19 Hafizilddin Muhammed Bezzazi, el-Fetava'l-Bezzdziyye (el-Fetdva'l-Hindiyye'nin kenarinda) (Bulak: y.y., 1310), 6/254, 256-257, 269, 270, 271,
284-285.

20 Abdullah b. Hasan el-Afif Kazertni, (Fetvay1 Veren), Fetavd Kazeruni (Icabetil’s-sdilin bi-fetva’l-miiteahhirin) (istanbul: Istanbul Muftalagi
Kittphanesi, 170), 88b; Mekke Miiftiisit Omeri, (Derleyen), Fetdva (istanbul: Siileymaniye Kiitiphanesi, izmirli 1. Hakki, 827), 85-86;
Muhammed Ubeyd Abdullah Kibeysi, Ahkamii’l-vakf fi's-Seriati’l-Islimiyye (Bagdat: y.y., 1397/1977), 291-301.

21  Veli (Yegan) b. Yusuf el-skilibi (Derleyen), Mecma ‘u’l-fetdva (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ismihan Sultan, 223), 126a.

22 Istanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 51 Numaral Sicil (987-988/1579-1580), haz. Rifat Giinalan (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 291;
Istanbul Kadh Sicilleri Rumeli Sadareti Mahkemesi 56 Numarali Sicil (1042-1043/1633), haz. Fuat Recep - Sabri Atay (istanbul: iISAM Yayinlari,
2011), 291; Istanbul Kad Sicilleri Rumeli Sadareti Mahkemesi 21 Numarali Sicil (1002-1003/1594-1595), haz. Rasim Erol - Hiiseyin Kilig (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2011), 237; Istanbul Kad: Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numaral Sicil (970-971/1563), haz. Mehmet Akman (Istanbul: {SAM
Yayinlar, 2011), 65; Istanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 84 Numarali Sicil (999-100/1590-1591), haz. Rifat Giinalan (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2010), 491, 492; Istanbul Kad Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numarah Sicil, 65; Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri (1009/1600), haz. Dog. Dr.
Mehmet Canatan (Istanbul, Ozal Matbaasi, 2004), 422.

23 Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, 11.
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ilk ¢ sartin birbirine yakin anlamda kullanildig: anlagilmaktadir. Ayrica Ebtissutid Efendi'nin fetvasindaki
“bi’l-ctimle kaffe-i tasarrufat-1 ser‘iyye ve &mme-i teberruit-1 meriyye” ifadesine benzeyen “sair tasarrufat-1
ser‘iyye” seklinde bir gart ortaya konulmustur.

Vakfiyelerde zikredilen sartlardan birisi olan istibdal, Arap¢a kékenli bir kelime olup sézlikte bir seyi bagka
bir seyle degistirmek anlamina gelir.?* Vakif hukukunda ise istibdal, vakfin ya da vakfa ait bir malin miilk
malla degistirilmesini ifade eder.” Detayh bir sekilde incelenecek olursa, vakfi satip elde edilen parayla mulk
satin almak ya da vakfin tazmini vb. durumlarda vakfin vakifliktan ¢ikip bagka miilkiin vakfa dénustirilmesi
gibi birtakim uygulamalar da istibdal terimi icerisinde degerlendirmelidir. Ornegin vakfa ait taginmaz
bir arsa, islevini yitirmigse bu arsa satilarak elde edilen para ile vakif adina bagka bir miilk alinabilir. Bu,
istibdalin satmak-yenisini almak seklini yansitan bir uygulama tiiriidiir. {lerleyen satirlarda istibdalin tek
basina kullanimi ve miiradif kelimelerle kullanimi anlatilacaktur.

2.1. istibdal

2.1.1. istibdal Kavraminin Tek Bagina Kullanim:

Bu aragtirmada istibdale dair Osmanli dénemi vakif hukuku kaynaklar: icerisinde 1033 metnin kaleme
alindig1 tespit edilmigtir. lgili metinlerin cogunda? istibdal kelimesinin miistakil olarak kayith oldugu
gorulmiusgtir. Vakif hukukundaki terim anlaminda kullandig: anlagilan vakif gayr-1 menkdl ile milk gayr-1
menkaliin trampasi diger sekillere gére oldukea fazla sayidadir.?” S6z konusu metinlerin ¢ogunlugu, ahkam
defter kayitlarindan olugmaktadir. Ayrica alt: risale meselesi ve ti¢ fetvada iglevini yitirmis vakfin mulk
tasinmaz bir mal ile istibdal edildigi aktarilmaktadir. Bu metinlerde vakfin hangi tirde bir mal oldugu
belirtilmemektedir.?® Bunun yaninda 127 érnekte “bey‘-istird” ifadelerinin kullanildig: gérilmiistiir.?® “Bey*-
istira” kelimelerinin zikredildigi metinlerin bir kisminda “istibdal” kelimesi de kayith olmakla beraber®
bir¢cok 6rnekte sadece “bey‘-istird” ifadelerine yer verilmistir. Baz1 durumlarda “bey‘-istird” kelimeleri sarih
olarak zikredilmemektedir. Ornegin bazi metinlerde vakif arazisi gelir getiremez hale geldiginde yetkilinin
“semeni ile bagka bir arazi bulmas:” ifadesi yer almaktadir.®* Benzer metinlerde istibdal anlaminda “bey’-
istird” kelimelerinin 6rtuli bir sekilde mevcut oldugunu yansitan ifadeler vardir.*

Bircok fetva ile risale meselesinde “bey‘ ve semeni mukabilinde istibdal” ifadesi zikredilmektedir.*® Yine
bazi fetva mecmualar: ile risalelerde kismen farkl olarak bey’ ve istibdal” terimi tercih edilmektedir. Bir

diger ifadeyle “semeni karsihiginda” kelimesi zikredilmeden istibdalden bahsedilmektedir.** Ancak Ebiissutd

24  Razi, Muhammed, Muhtarii’s-Sihdh, thk. Yusuf Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebeti'l-Asriyye — ed-Daru'n-Nemizeciyye, 1420/1999), “bdl”,
30.

25 Mustafa Ahmed Zerka, Ahkamii’l-Evkdf (Amman: Daru Ammar, 1418/1997), 170.

26 Hgili baz1 kaynaklar sunlardir: Kazertni, Fetava Kazeriani (Istanbul Miftiliigt Katiphanesi, 170), 93b-94a; Omeri, Fetdva (izmirli I. Hakks,
827), 85-86; Seyh Hiisrevzade Mustafa Rifki (Derleyen), Kurdsatii'l-fikhiyye ve fitkahetii'r-rifkiyye (fi'l-fetava) (Istanbul: Istanbul Muftiliga
Kittphanesi, 290), 75b.

27 llgili baz1 6rnekler icin bk. Bozanzade (Derleyen), Fetdva-yi Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi (Istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Kitaphanesi, [SL/654), 90a.

28 Sadik Muhammed Sakizi, (Derleyen), Surretii’l-fetava (Istanbul: Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Nadir Eserler, 111), 101b.
29 Velib. Yusuf, Mecma ‘w’l-fetava (Ismihan Sultan, 223), 110b.

30 Seyhilislam Hoca Sa‘deddin Efendi (Fetvay1 veren ve hazirlayan), Fetavd (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 2728), 25a;
Istanbul Kadh Sicilleri Eyiib (Havdss-1 Refia) Mahkemesi 19 Numarah Sicil (1028-1030/1619-1620), haz. Yilmaz Karaca - Rasim Erol (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2011), 247-248.

31 Kazertni, Fetdva Kazeruni (Istanbul Miftiliigt Kittphanesi, 170), 92a; Sakizi, Surretii’l-fetava (Nadir Eserler, 111), 101b.

32 Abdurrahmain b. Ali el-Amasi Seyhiilislam Mieyyedzade, (Derleyen), Mecmuatii'l-mesdil (Mecmia-i Miieyyedzade, el-Fetava) (istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Kiitiiphanesi, 160), 7a; Kinalizade Ali Efendi, “Risale fi isti'cari’l-evkaf ve istibdaliha” Istibdal Riséleleri
Baglaminda Vakifta Istibdal Meselesi, thk. Yasin Erden (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 71,
74.

33 Zeyntddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, “Tahriru’l-mekal fi meseleti’l-istibdal”, Resdilii [bn Niiceym el-Iktisadiyye, thk.
Muhammed Ahmed Serrac - Ali Cuma (Kahire: Daru’s-Selam, 1420/1999), 182: Ahmed b. Eminiiddin b. Abdiilal, Risdletiin fi cevazi Istibdali’l-
vakfi me‘a muhdlefeti sarti'l-vakif (Amerika: Princeton Universitesi Kiitiiphanesi, Yahuda 2199/XXVIII), 3a; Muhammed Lutfi (Fetvay: Veren), el-
Fetava'r-Rahimiyye fivakiati’s-sadeti’l-Hanefiyye (Misir: el-Mektebeti’l-Ezheriyye, el-Fikhu'l-Hanefiyye, 26850/2011), 89b-93a; Seyh Hiisrevzade,
Kurdsatii'l-fikhiyye (Istanbul Miftilugi Kataphanesi, 290), 75b.

34 Ahizade Abdilhalim Efendi (Derleyen), Fetava-yi Ahizade (Istanbul: Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Nadir Eserler-Arapca, 631),
60b-61a; Mekke Miftiisti Abdilkadir Siddiki, Katu'l-cidal fi tahkik-i meseleti’l-Istibdal (Afyon: Afyon Gedik Ahmet Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, 03
Gedik 17387/4), 116b.
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Efendi’ye nispet edilen iki fetvada biraz kapalilik mevcuttur. $6yle ki; bu iki fetvada miisevvigat-1 Ser‘iyye
var olsa da kadilarin “bey‘a ve istibdale” izin vermekten yasaklandiklar: belirtilmektedir.** Burada satis ile
istibdal, sadece istibdali mi yansitmakta yoksa onlardan farkl olarak vakiflarin satimi ve istibdali ayr1 ayri m1
degerlendirilecektir? Vakiflarin satiginin normal sartlarda izin verilmeyen bir durum oldugu dastnildaginde
“bey’ ve istibdal” ifadelerinin ayr1 ayr1 degerlendirilmemesi gerektigi ve satip yenisini almak mahiyetinde bir
istibdale izin vermekten kadilarin menedildiginin anlatilmak istendigi séylenebilir. Vakiflarin hem satiginin
hem de istibdalinin yasak olmasini icermesi ihtimalini dikkate aldigimizda Ebussutid Efendi'nin, bu iki
probleme ayr1 ayr1 vurgu yaparak basta satigin, devaminda ise yerine yenisini koymak olsa da istibdalin de
yasaklandigini vurgulamak istedigi dugtniilebilir.

Uddetii erbabi’l-fetva adli fetva mecmuasinda zikredilen bir fetvada, faydas: kalmamis vakif taginmaz
yikintilarinin dirhem kargiliginda satilmasi ve elde edilen paranin yeni bir akar alinmas: i¢in kullanilacag:
belirtilmektedir. Burada “dirhemle istibdal” ifadesi tercih edilmektedir. Digerlerinden kismen farkh olarak
teslim alinacak dirhemlerle yeni bir taginmazin alinacag: “yehsulu” fiil kipiyle belirtilmektedir.*® Buna
benzer bir sekilde fetvalarda istibdal amach teslim alinan paranin farkl sekillerde kullanildig: goralmektedir.
Mesela yirmi iki metinde vakif malinin satilmasindan elde edilen “paranin korunmasi (hifz),*” sarfedilmesi”®
zikredilmektedir. Bazilarinda ise “tamir i¢in”,* “yenisini inga i¢cin™*° ya da “bagka vakfa yardim i¢in”*! ifadeleri
kullanilmaktadar. Bir fetvada ise mescide ait vakif ditkkanin getirisi, masraflarini kargilayamaz bir duruma
gelmigse, buranin satilip, satim bedelinin en faydali sekle cevrilmesi aktarilmaktadir (vech-i enfa‘a sarf).*? Bu
“en faydali” kelimesinin, ilk olarak bir taginmaz mal satin alinmas: seklinde anlagilmasinin dogru olacaginm
dugtniiyoruz. Nitekim akar turt mallar, vakiftan amaclanan ebediyet ilkesini en givenli saglayacak grupta
yer alir. Sayet bu kastedilmemigse menkdl gibi bir malin alinmasi, para vakfina dénustiirilmesi, bagka vakfa
yardim i¢in kullanilmas: gibi geride mezkir uygulama 6rnekleri hatira gelir.

Benzer bir sekilde yedi 6rnekte, vakif malin “tazmin” edilmesi anlatilmaktadir. Istibdal kelimesi zikredilmemis
olsa da mabhiyet itibariyle bakildiginda vakiflarin mulk mal mukabilinde tazmini, istibdal uygulamasinin
yapilis sekillerinden birisidir. Bircok metinde vakfa ait bir arazinin, gasp edilip islevsiz hale getirildigi haber
verilmektedir. Bu durumda faydas: kesilmis vakif arazinin o haliyle vakfa geri verilmesi degil vakfin bedelinin
tazmin ettirilmesi ve bu parayla yenisinin temin edilmesi gerektigi belirtilmistir.** Bazi metinlerde ise
“istibdal” teriminden sonra “tazmin-istird” kelimesi kullanmaktadir.** Burada “tazmin ve igtird”, istibdalin
nasil yapilacagini agiklamaktadir. Bir fetvada tazmin kelimesinden farkh olarak “kiymetini almak” ifadesi
gecmekte ve ardindan “istird” ifadesi kullanilmaktadir.

Para vakiflari Osmanli’da uygulanmis vakif turlerindendir.®® Kaynaklarda “nuktdun vakfi” ifadesiyle
karsimiza ¢ikan vakif paralarin, taginmaz mallar bagta olmak tizere bagka turden bir miilkle degisimi de

35 Velib. Yusuf, Mecma ‘u’l-fetava (ismihan Sultan, 223), 125b.

36 Tlgili fetva metninin bahsi gecen kismi su sekildedir:

LSl Ley Jemny by g @i ¥ 3 Gal&Y) o3 i o BN ol Allall 5 (i 5 e 3 2 Ja??
Ebtissutid Sirvani, Muhammed (Derleyen), Uddetii erbabi’l-fetva (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, 1214), 165.

37 Fetva Emini Mahmud Efendi (Derleyen), Mecmiatii'l-fetdva (Kayd Mecmiiast) (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiphanesi, Asir Efendi, 138/2), 63b-64a.

38  Alien-Nisari (Fetvay1 Veren), el-Fevaidii'I- aliyye mine’l-mesaili’s-ser‘iyye (Fetava-y Ali Nisari) (Istanbul: Silleymaniye Katiiphanesi, Yazma Bagsslar,
278), 69a; Mehmed b. Bistam el-Hogabi el-Hiiseyni Vani (Fetvay: Veren), Fetdva-y: Bistami (Istanbul: Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi,
Nadir Eserler, 989), 116a.

39 Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi (Fetvay1 Veren), Mecmtatiil-fetava (Tahrirat) (Istanbul: Silleymaniye Kitiphanesi, Kilic Ali Paga, 496),
156b.

40 Selanik miiftiisi Mevlana Piri Efendi, (Fetvay1 veren ve hazirlayan), Suverul-fetava (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin
Paga, 243), 93b-94a.

41  Ali Surtunbulali, Seddetii’l-mdcid bi-‘imareti’l-mesacid (Kayseri: Kayseri Kiitiiphanesi, Rasid Efendi, 1344), 294b.

42 Nisari, el-Fevaidii'l-‘aliyye (Yazma Bagslar, 278), 69a.

43 Ali es-Surtnbulali, “Hiisdmii’l-hiikkdmi’l-muhikkin li-saddi’l-bugati’l-mu‘tedin an evkafi'l-mislimin” Hanefi Fakihi es-Siiriinbiilali'nin “Hiisamii’l-
Hiikkami'l-Muhikkin li-Saddi’l-Bugati'l-Mu'tedin ‘an Evkafi'l-Miislimin” Adh Risalesinin Tahkiki, thk. Matiullah Sediqi (Konya: Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitisi, Yitksek Lisans Tezi, 2011), 53.

44  Abdulfettdh Dervis b. Temimi (Derleyen), el-Fetava'l-Eminiyye fi vakiti’s-sadati'l-Hanefiyye (Istanbul: Istanbul Belediyesi Atatirk Kitapligi,
0/138), 37b; Abdiilkadir Kadri Efendi, (Derleyen), Vik: ‘atii’l-miiftin (Fetdvd-yi Kadri: el-Fetdva'l-Kadiriyye, Mecmuatii'l-fetava) (Bulak: y.y.,
1300/1882-1883), 82.

45 Bukonuda genis bilgi icin bk. Nasi Aslan, “Osmanh Toplumunda Para Vakiflarinin Kurumsallagmasinda Etkili Olan Faktérler”, Dini Arastirmalar
1/2 (Haziran 1998), 93-119.
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istibdal icerisinde degerlendirilmelidir. Bu gibi yerlerde daha ¢ok “nuktdun akara tebdili” ifadesinin kullanimi
tercih edilse de*® dort yerde de istibdal kelimesi kullanilmigtir.*”

Diger taraftan bazi metinlerde istibdal kelimesi terim anlaminda kullanilmamaktadir. Ornegin bir mahkeme
kaydinda milklerin istibdali,* bir fetvada mitevellinin,* iki fetvada vakif gorevlilerinden olan nazirlarin
istibdali® ve bir bagka fetvada ise vakiftan yararlanan kisilerin istibdali®! anlatilmaktadir. U¢ vakif belgesinde
ev, ditkkan, ahir gibi baz1 vakif mallarin kendi aralarindaki degisikliginden bahsedilmektedir.*® Iki fetvada
vakiflarin tasarruf haklarinin bagka vakiflarin tasarruf haklariyla degistirilmesi konusu ge¢mektedir.>® Bu
iki fetvadan birisinde vakfa ait bir ditkkanin kullanim hakkinin bagka bir vakif ¢ayirhgin kullanim hakki
ile degisimi zikredilmektedir.>* Bir belgede, vakfa ait nakit paranin (nukad) kdrinin taginmaz bir mal ile
degistirilmesi seklinde bir sart ileri stirtldugu kaydedilmigtir. Bu karin vakif kabul edildigi takdirde geceklegen
istibdal uygulamasinin terim anlamda oldugu, aksi halde ise terim mananin yer almadig: séylenebilir.*®
Nitekim karin hukuki statiisii, vakif degil de milk olarak degerlendirildiginde istibdal ifadesiyle anlatilan
uygulama, mulk-mulk degisimini icerdiginden ilgili metinlerde istibdalin terim anlamindan bahsedilemez.

2.1.2. istibdal Kavraminin Miiradif Kavramlarla Birlikte Kullanimi

Osmanl Vakif Hukuku'nda istibdal kavrami, anlam olarak kendisine yakin veya es anlamli bagka kelimelerle
birlikte kullanilmistir. Bu tir kullanim, fetvalarda ya da vakfiye sartlarinin siralandigi yerlerde vb.
metinlerde gorilmektedir. Aragtirmalarimiza gore “istibdal” kelimesi, “ibdal” kelimesiyle beraber on ti¢ defa
kullanilmistir.%® “Tebdil ve tagyir” kelimeleriyle ise ayn1 yerde bes kez gecmistir.5” “Ibdal, tebdil ve tagyir”
kelimeleriyle birlikte iki defa kaydedilmistir.® “Miinakale” ile birlikte yer aldigina dair iki 6rnek tespit
edilmigtir.”®

2.1.2.1. istibdal ve ibdal

“Ibdal” kelimesi anlam olarak istibdalle aynidir.*® “Ibdal ve istibdal” kelimeleri, iki fetvada,®' bes mahkeme
kaydinda®® ve alti ahkam defteri belgesinde®® birlikte ge¢mektedir. S6z konusu bir mahkeme kaydinda,

46  Veli b. Yusuf, Mecma ‘u’l-fetava (Ismihan Sultan, 223), 125b-126a; Esiri Mehmed Efendi el-Bursevi (Derleyen), Fetava-y1 Yahya Efendi (Istanbul:
Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Kiitiphanesi, ISL/296), 101b.

47  Istanbul Kad Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numaral Sicil, 176-177; Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, 309; Ebi'1-Abbas Sehabeddin Selebi (el-Celebi),
(Fetvay1 veren), Fetdva (Istanbul: Silleymaniye Kitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1026), 74a, 109a-111a; Hasan b. Ali Kayseri, (Fetvay1 Veren),
Semhatii'l-ebrdr fi beydni gumizi'l-esrar: (Semhatii’l-fetdva) (istanbul: Istanbul Miftilugi Kataphanesi, 384), 220b.

48  Istanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 84 Numaral Sicil, 292.
49  Abdulfettah Dervis, el-Fetava’l-Eminiyye, 32b-33b.

50 Istanbul Kadisi Muhyiddin Mehmed (Derleyen), Vakiat- Karacelebi (Vakiat fi'l-fetavd, Fetdava, Mecmila fi'l-Fikh) (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Serez, 1103), 45a; Abdulfettah Dervis, el-Fetdva’l-Eminiyye, 32a.

51 Selebi (el-Celebi), Fetava, 121b-122a.
52  Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, 154, 231, 369.

53 Mevlana Alaeddin Molla ‘Arab, (Fetvay1 Veren), Fetava-1 Mevlana ‘Arab (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdath Vehbi, 585), 64a; Boyabadi
Sagir Mehmed Efendi (Derleyen), MecmiatiiI-fetava (Istanbul: Siileymaniye Kitiphanesi, Sehid Ali Paga, 1067), 161b.

54 Boyabadi Sagir Mehmed Efendi, Mecmuatii'l-fetdva, 161b.
55  Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, 311.

56 Timur Kuran (ed.), Mahkeme Kayitlar: Isiginda 17. Yiizyil Istanbul'unda Sosyo-Ekonomik Yasam: Vakiflar (1617-61) (Istanbul: Tirkiye Is Bankast
Kiltir Yayinlari, 2010), 6/543-547; Istanbul Kadh Sicilleri Istanbul Mahkemesi 18 Numaral Sicil (1086-1087/1675-1676), haz. Salih Kahriman vd.
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 291-295; Seyh Mehmed Konevizade, (Miirettib), el-Fetdva'l-Es ‘adiyye fi fikhi’l-Hanefiyye (istanbul: Siileymaniye
Kiutuphanesi, Haca Mahmut Efendi, 1203), 268.

57 Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, 11, 293, 422, 431, 558.

58 Velib. Yasuf, Mecma v'l-fetava (ismihan Sultan, 223), 126b; Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, 721.

59 Kinahzade Ali Efendi, “Risale fi isti'cari’l-evkaf ve istibdaliha”, 77; Esirl Mehmed Efendi, Fetdvd-y: Yahya Efendi (iSL/296), 114b.
60 Razi, “bdl’, 30.

61 Kuran, Vakiflar, 6/543-547; Konevizade, el-Fetdva'l-Es ‘adiyye (Hact Mahmut Efendi, 1203), 268.

62 Kuran, Vakiflar, 6/543-547; Istanbul Kad: Sicilleri Bab Mahkemesi 3 Numarali Sicil (1077/1666-1667), haz. Yilmaz Karaca vd. (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2010), 594-597; Istanbul Kad: Sicilleri Istanbul Mahkemesi 18 Numarah Sicil, 291-295; Diyarbekir Ser‘iyye Sicilleri Amid Mahkemesi 3787
Numarah Sicil (1232-1233/1817-1818), haz. Mehmet Yahya Okutan vd. (Diyarbakir: Dicle Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 521,
526.

63  Istanbul Vakif Tarihi I, 139-140, 157-159, 176-178, 194-195, 201, 303-304.
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“ibdal-istibdal”, “miibadele” kelimesiyle birlikte yer almaktadir.** Ornegin bir fetvada kiralanmis vakif
tasinmazin artik kullanilamaz hale gelmesinden 6tiiri “istibdal” edilmek istendigi devaminda ise “ibdal”
kelimesine yer verilerek her iki kelimenin eg anlamli oldugunu yansitmak tzere “ibdal” isleminin uygulandig:
aktarilmaktadir. Bu 6rnekte, vakfin degistirilmesi talebini anlatan ciimlede “istibdal”, degisim iglemini
anlatan yerde ise “ibdal” kelimesi kullanilmigtir.®

2.1.2.2. istibdal, Tebdil ve Tagyir

Bu ti¢ kelime, vakfedenin belirledigi bir sart olarak baz: vakif tahrir belgelerinde birlikte zikredilmektedir.
Soyle ki; ti¢ vakaf tahrir belgesinde vakif eve yonelik “tebdil, tagyir ve istibdal” yetkisinden, bir belgede vakif
ditkkina yonelik “tebdil, tagyir ve istibdal” yetkisinden, bir belgede ise para vakfinda yine ayni yetkiden
bahsedilmektedir.®®

2.1.2.3. istibdal, Tebdil, Tagyir ve ibdal

Bir fetvada kaydedilen vakfiye sartlari icerisinde “tebdil, tagyir, ibdal ve istibdal” kosullarinin diizenlendigi
nakledilmektedir. Bir vakif tahrir belgesinde de akar ve para vakfinda “tebdil, tagyir, ibdal ve istibdal” sartlar:
kaydedilmistir.?” Ancak bu kelimelerle istibdalin kastedildiginin anlagilmasi i¢in ya bir agiklamanin yer
almasi ya da baglamda vakif-miilk degisiminin s6z konusu olmas: gerekmektedir. Dolayisiyla bu haliyle ilgili
kelimelerden hareketle vakfiye sartlarinin degistirilmesi, miitevellilerin degistirilmesi, vakif-vakif degisimi
veya vakif-miilk degisiminin anlagilmasi mumkindur.

2.1.2.4. istibdal ve Miinakale

“Istibdal ve miunakale” kelimesi, iki metinde birlikte bir metinde ise sadece “miinakale” kelimesi
zikredilmektedir.®® Bu metinlerden birisinde vakif ile miilk malin karsilikli takas seklini ifade etmek tizere
ilgili iki kelime beraber olarak zikredilmektedir.®® Diger érnekte istibdalin yapilisi “miinakale” kelimesi ile
anlatilmakta ancak Kinalizdde Ali Efendi'nin (6. 979/1572), istibdalin megruiyeti icin vakfiyede istibdal
sartinin mevcut olmasi gerektigini ileri siirdugu belirtilmektedir. Bu érnegin soru kisminda “istibdal”,
“miinakale” kelimesiyle birlikte kullanilmig cevapta ise “istibdal” kelimesi zikredilmistir. Buna gore her iki

kelime es anlam tagimaktadir. Kalan son metinde de vakif arsanin miilk arsayla degisimi, miinakale kelimesi
ile ifade edilmektedir.”

2.2. istibdale Miiradif Kavramlar

2.2.1. ibdal

Kinalizdde'nin naklettigi fikhi bir meselede, vakif bir arsanin mulk arsa mukabilinde degistirilmesi “tebdil” ya
da “ibdal” kelimelerine ihtimalli sekilde kaydedilen bir muzari sigasiyla belirtilmektedir.”* Bagka bir istibdal
risalesinde vakfin degisimi “ibdal” kelimesi tizerinden anlatilmaktadir.”” Bir mahkeme kaydinda ise “ibdal”
kelimesinin, vakfiye degisikligini ifade ettigi anlagildigindan yukaridaki iki metinden farkh olarak istibdal
anlaminda kullanilmadigini séyleyebiliriz.”

64 Istanbul Kadi Sicilleri Bab Mahkemesi 3 Numaral Sicil, 594-597.

65 Konevizide, el-Fetdva’l-Es ‘adiyye (Hact Mahmut Efendi, 1203), 268.

66  Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, 11, 293, 422, 431, 558.

67 Velib. Yasuf, Mecma ‘v'l-fetavé (ismihan Sultan, 223), 126b; Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, 721.

68 Kinahzade Ali Efendi, “Risale fi isti'cari'l-evkaf ve Istibdaliha”, 77; Esiri Mehmed Efendi, Fetava-y1 Yahya Efendi (ISL/296), 114b; Sirvani, Uddetii
erbabi’l-fetva (Haca Mahmut Efendi, 1214), 165.

69  Esiri Mehmed Efendi, Fetava-y1 Yahya Efendi (ISL/296), 114b.

70  Sirvani, Uddetii erbabi’l-fetva (Hact Mahmut Efendi, 1214), 165.
71 Kinalizade Ali Efendi, “Risale fi isti'cari’l-evkaf ve istibdaliha”, 95.
72 Siddiki, Katu'l-cidal (03 Gedik 17387/4), 120a.

73 Divan-1 Himayin Sicilleri Diyarbekir Ahkam Defterleri 2 Numarali Defter (1167-1176/1754-1763), haz. Yasar Zorlu vd. (Diyarbakir: Dicle
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 350.
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2.2.2. Miubadele

Alt1 metinde “mubadele” kelimesi istibdal anlaminda kullanilmaktadir. Miibadelenin kaydedildigi istibdal
orneklerinde vakif-miilk evlerin trampasi konu edilmektedir.”* Bir mahkeme kaydinda “ibdal, istibdal ve
mubadele” seklinde t¢ kelime beraber zikredilmesine kargililik istibdal anlaminda kullanilmamaktadirlar.
Nitekim ilgili mahkeme kaydinda vakif-miilk degil mulk-miilk degisimi yer almaktadir.”

2.2.3. Tebdil

“Tebdil” kelimesinin istibdil anlaminda kullanildigina yonelik bircok metin bulunmaktadir. Bazilarinda
“tebdil” kelimesi, vakif-milk gayr-1 menkdllerin degistirilmesini ifade etmek i¢in tercih edilmigtir.”® Bir
fetvada ise vakfiyede “tebdil” kelimesini kullanarak istibdali kastetmenin, normal sartlarda kabul edilmemesi
gerektigi ancak kadinin onayi halinde béyle bir durumda istibdalin gerceklestirilebilecegi belirtilmektedir.””
Birtakim metinlerde istibdil anlaminda degil de vakfiyeyi degistirme manasinda “tebdil” kelimesinin
zikredildigi goralmektedir.”

2.2.4. Tagyir

fki metinde tagyir kelimesi kullanilmaktadir. Bunlardan bir tanesinde su ifadeler kayithidir: “... bir berber
dikkan: ve bakkal dikkani, vakf ve habs eylediklerinden sonra soyle sart eylediler ki... akarat-1 merkame,
vakf-11azim-1 museccel kabilinden olup min ba‘d naks ve nakzina mecal muhal ve iptal ve tagyiri mimteni‘i’l-
ihtimal oldu...”” Digerinde ise “... evleri dahi vakf ettim. Fela yahillu liahadin mimmen yu'minu bi’llahi ve’l-
yevmi’'l-dhiri min hakimin ev kadin ev varisin giyibin ev hizirin tagyiru haze’l-vakf ba'de ma tekarrere an
neskihi’'l-mastar el-muharrer...”® cumleleri yer almaktadir. Bu mahkeme kayitlarindaki tagyirden kastin,
istibdal anlami oldugunu diginmek miimkiin gézitkmekle beraber sarih olarak vakif-miik degisimi ifadeleri
zikredilmedigi i¢cin kesin olarak béyle bir kanaate varmak zordur.

2.2.5. Tebdil ve Tagyir

Istibdal anlaminda kullanilan kelimelerden bir digeri, “tebdil-tagyir” ifadesidir. Bu iki kelimenin yer
aldig1 metinlerde istibdalin yapilis sekillerinden takas, satip yenisini alma ve mulk hakkinda detayl bilgi
sunulmadan vakfin “tebdil-tagyir” edilmesi anlatilmaktadir.®* Mesela bir vakfiye tescilinde, 20.000 ak¢enin
vakfedilip mutevelliye teslim edildigi belirtilmektedir. Ayrica bu paranin tebdil ve tagyir edilmesinin
yasaklandig: zikredilmektedir.?? Bunun yaninda bazi metinlerde taginmaz vakfin, miilk taginmaz ile “tebdil
ve tagyir” edilmesi anlatilmaktadir.®

74  Seyhilislam Miieyyedzade, Mecmuatii'l-mesail (Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Katiiphanesi, 160), 7b; Ibn Niiceym, “Tahriru’l-
mekal fi meseleti’l-istibdal”, 170; Kinalizade Ali Efendi, “Risale fi isti’cari’l-evkaf ve istibdaliha”, 100; Siddiki, Katu'l-cidal (03 Gedik 17387/4),
118a, 118b, 119a; Seyh Hiisrevzade, Kurdsatii'l-fikhiyye (Istanbul Muftulagu Kitiiphanesi, 290), 76a; Seyhiilislam Diirrizide Mustafa Efendi
(Mirettib), ed-Diirretii'l-beyza fi beyani ahkami’s-seri‘ati’l-garrd (Istanbul: Silleymaniye Kiitiphanesi, Pertev Pasa, 215), 263b.

75  Istanbul Kadi Sicilleri Istanbul Mahkemesi 12 Numarali Sicil (1073-1074/1663-1664), haz. Rasim Erol vd. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 570.

76  Istanbul Kad: Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numaral Sicil, 52-53; Istanbul Vakiflari Tahrir Defteri, 13, 20, 26, 109, 312, 338, 354; Mehmed Efendi
(Derleyen), Fetdvd-yr Sunullah Efendi (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa, 502), 34b.

77 Konevizade, el-Fetdva'l-Es ‘adiyye (Hact Mahmut Efendi, 1203), 267.

78  Istanbul Kadi Sicilleri Eyiip Mahkemesi 19 Numaral: Sicil, 59-61.

79  Istanbul Kad Sicilleri Eyiib Mahkemesi (Havass-1 Refia) 3 Numarah Sicil (993-995/1585-1587), haz. Baki Cakir vd. (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011),
197-200.

80 Istanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 84 Numarah Sicil, 487-492.

81 Istanbul Kad: Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 2 Numarali Sicil (924-927/1518-1521), haz. Rifat Giinalan vd. (Istanbul: ISAM Yayinlar, 2010),
477; Istanbul Kad Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numarah Sicil, 310-311; Istanbul Kadh Sicilleri Eyiib Mahkemesi 3 Numarah Sicil, 181-183; Istanbul
Kadi Sicilleri Rumeli Sadareti Mahkemesi 21 Numaral Sicil, 143-145, 148-149; Istanbul Kad: Sicilleri Rumeli Sadareti Mahkemesi 21 Numaral Sicil,
301-302; Istanbul Kad Sicilleri Galata Mahkemesi 20 Numarah Sicil (1005-1007/1596-1599), haz. Mehmet Akman - Fethi Gedikli (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2012), 328-330, 408-410; Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, 362; Istanbul Kad Sicilleri Istanbul Mahkemesi 3 Numaral Sicil (1027/1618),
haz. Yilmaz Karaca vd. (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 275-276; Istanbul Kad: Sicilleri Eyiib Mahkemesi (Havass-1 Refia) 37 Numaral Sicil
(1047/1637-1638), haz. Salih Kahriman vd. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 383-385; Istanbul Kad Sicilleri Eyiip Mahkemesi 19 Numaral Sicil,
77-79; Istanbul Kadh Sicilleri Eyiib Mahkemesi (Havéss-1 Refia) 74 Numaral Sicil (1072-1073/1661-1662), haz. Hiseyin Kili¢ vd. (Istanbul: ISAM
Yaynlari, 2011), 378-380; Istanbul Kad: Sicilleri Bab Mahkemesi 3 Numaral Sicil, 236-238.

82  Istanbul Kad Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numarali Sicil, 310-311.

83  Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, 362; Diyarbekir Ser‘iyye Sicilleri Amid Mahkemesi 3712 Numaral Sicil (1145-1212/1732-1798), haz. Mehmet Yahya
Okutan vd. (Diyarbakir: Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2013), 278.
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“Tebdil-tagyir” kelimesine istibdal anlami diginda bir mana da yuklendigi gériilmektedir. Vakfiye sartlarim
degistirme bu manalardan birisidir. Mesela bir vakfiyede evin, vakfedildigi ve vakfiyenin “tebdil-tagyir”
yetkisi anlatilarak® her iki kelimenin vakfiye sartlarini degistirmeyi ifade ettigi tespit edilmektedir. Bir
metinde taginmaz mal ile para vakfinda “tebdil ve tagyir-i surtit-1 vakif” ifadesi kayitlidir.?> Burada “tebdil ile
tagyir”, ayr1 dusunuliip tebdille kastin diger 6rneklerde oldugu gibi vakfin degisimi oldugu degerlendirilecek
olursa tebdilin, istibdil anlaminda kullanildig: s6ylenebilir. Ancak hem “tebdil” hem de “tagyir”, surtit-1 vakif
diye ifade edilen vakfin sartlarina bagli kabul edilirse her iki kelimenin vakfiye sartlarini degistirme anlamina
geldigi ve istibdal manasinda kullanilmadif: ortaya ¢ikar.

Bazi metinlerde ise “tebdil-tagyir” kelimesinden kastedilen mana anlagilmamaktadir. Ornek olarak bir
vakfiye kosullar: icerisinde istibdal anlamini tespitte temel kayit olan vakif-mulk 6zelligine deginilmeden
sadece “tebdil-tagyir” kosulu ileri strtilmektedir.?® Boyle bir metinden vakfiye gartlarini, vakif mallari, mulk
mallari, mevkafun aleyhleri, miitevellileri tebdil-tagyir anlagilabilir. Netice olarak istibdal anlaminin mevcut
olmadig: séylenebilir.

2.2.6. Tahvil

“Tahvil” kelimesi bir metinde tek bagina bazilarinda ise ayni ya da yakin anlam tagiyan kelimelerle beraber
zikredilmektedir. ¥ Ilgili kellimeler su sekildedir: “Tahvil ve tebdil”;* “tahvil ve tagyir”;*® “tahvil, tebdil ve
tagyir”;” “tahvil, tebdil ve tegayyiir”.”* Bu 6rneklerden besinde vakif mal, nukad olarak ge¢mektedir.®? Bu
metinlerin bazilarinda vakif paranin “tahvil, tebdil ve tagyir” edilmesinin engellendigi bildirilmektedir.*®

2.2.7. Ta‘dil

“Ta“dil” kelimesi, bir mahkeme kaydinda “tagyir” kelimesiyle beraber, bagka bir mahkeme kaydindaysa
“tebdil” ile birlikte kullanilmaktadir. Bu metinlerden birisinde “... Fe-men se‘d fi ta‘dilihi ve tagyirihi ve
nakzihi fe-aleyhi la'netu’llahi ve’l-melaiketi ve’'n-nisi ec-ma‘in...”,** bir digerinde “... Evkaf-1 mezbtredeki

795 ctimleleri

ve ati'z-zikr vakiftaki tevliye, tebdil ve ta‘dil hakkini hayati muddetince kendisine sart etti...
yer almaktadir. Bu iki kayitta gérilen “ta‘dil” kelimesinin istibdal anlaminda kullanildigini séyleyebiliriz.

Nitekim bu metinlerde “ta“dil” kelimesi, vakfa ait mallara yonelik olarak zikredilmekte ve “tebdil-tagyir”
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ile beraber kullanilmaktadir. Ayrica burada “ta“dil” kelimesi, vakfiye sartlarini, vakif mallari, milk mallari,
mevkafun aleyhleri, miitevellileri degistirme baglaminda kullanilmamigtir.

Sonuc¢

Osmanli dénemi vakfiye metinlerinde, vakfin idaresine ve vakif mallarinin kullanimina iligkin birtakim kayit
ve sartlarin konuldugu gérilmektedir. Bu sartlar arasinda siklikla “ziyade, noksan, idhal, ihrag, i'd4, hirman,
tagyir, tebdil, ibdal ve istibdal” gibi terimlere rastlanmaktadir. Istibdal, vakfin belli bir gerekceyle miilk mal
karsilig1 degistirilmesi ya da vakfin satilarak elde edilen bedelle vakfedilecek bagka bir miilk satin alinmas:
anlaminda kullanilan bir fikih terimidir. Kaynaklarda bilinen bu istibdal taniminin yami sira “tazminle
istibdal” ve “tamirle istibdal” gibi uygulama tiirlerine de rastlanmaktadir. Istibdal kelimesi, bu caligmada ele
alinan terim anlamina uygun olarak ilk firt-1 fikih kitabinin yazari olan imam Muhammed’in eserlerinde
zikredilmektedir. flerleyen siirecte ilk mistakil vakif hukuku eserlerini kaleme alan Hilal b. Yahya ve Hassaf
basta olmak tizere Hanefi fukahasinin eserlerinde de istibdal kelimesine yer verildigi gorillmektedir. Ote
yandan zikri gecen metinlerde istibd4lin satma ve yenisini alma tiirindeki yapilis sekillerini aktarmak tizere
birinci iglem olan satma fiili zikredilmesinden sonra istibdal kelimesine yer verildigi de gérilmektedir. Bu
calismada ilgili kisim “bey’ ve istibdal” olarak sunulmustur. Osmanli déneminde kaleme alinan istibdal
metinleri de dahil olmak tizere istibdalin yapilis seklini yansitmak amaayla “satmak-almak” kelimeleri
kullanilarak istibdal uygulamasinin anlatildig: satirlarla da kargilasmak miumkiindir. Osmanli dénemi
fetvalar, risdleler, mahkeme kayitlari, ahkam defterleri ve tahrir belgelerinde kaydedilen istibdal metinlerinde
sozlitk acisindan istibdalle ayni anlama gelen veya yakin anlam tasiyan bagka kelimelerin istibdal anlaminda
kullanimiyla kargilagilmaktadir. S6z konusu kelimeler, “tebdil, ibdal, tagyir, tahvil, mubadele, miindkale ve
ta'dil” seklindedir. Diger taraftan bircok metinde “bey’ ve sira/istira, bey* ve istibdal, bey* ve tebdil, bey* ve
bedel-i vech-i enfaa sarf” diye istibdali agiklayan kelimelerin kullaniminin tercih edildigi de géralmustur.
Bu ifadelerin belirli bir sistematikten ¢ok, kullanicinin tercihine bagh olarak secildigi sonucuna ulagilmigtir.
Kanaatimizce bu terimleri kullanan fukah3, kendi bélgesinde yaygin olan ifadeyi tercih etmigtir. Buna gére
istibdal vb. terimlerin, zaman zaman ilgili yerde yasayan fakihlerin 6rfiine gore farkli gekillerde ifade edildigi
soylenebilir. Ote yandan istibdal ve benzeri kelimeler, her zaman terim anlamini karsilamamaktadir. Bu tiir
durumlar: ayirt edebilmek i¢in kelimenin, gectigi baglama dikkat edilmesi gerektigi sonucuna varilmigtir.
Soyle ki; eger kelimenin gectigi cimlede vakif ile miilk mal arasinda bir degisim ya da vakfin satilarak mulk
mal satin alinmas: gibi bir anlam bulunuyorsa, istibdalin terim manasinda kullanildig: kabul edilmelidir. Aksi
durumda ise miilk malin mulk malla degisimi, vakif malin vakif malla degisimi veyahut vakfiye sartlarinin
degisimi gibi bir anlami ifade etmek tizere istibdal kelimesine miracaat edildigi anlagilmaktadir. Bu ¢caligma,
istibdali sadece istibdal kelimesinden hareketle tespit etmenin eksik bir yaklagim olacagini iddia etmektedir.
Bu minvalde ge¢mis birikimi ortaya ¢ikarmay: amaglayan tum arastirmalarda bu hususa dikkat edilmesi
gerektigi istibdal konusu 1s181nda séylenebilir.
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Ozet

Kelam ve fikih usuld, Islam ilim geleneginde erken dénemlerden itibaren Mislimanlarin giindemindeki temel
meseleleri sistematik bicimde ele alan iki énemli disiplindir. Bu iki disiplin ilim tarihimiz boyunca i¢ ice gelismis,
6nemli 6l¢iide birbirlerini etkilemis ve bazi meselelerde kesigsmiglerdir. Bu disiplinlerin kesigsim noktalarindan
biri de beyanin tehiri meselesidir. Beyanin tehiri, fikth usuli kaynaklarinda énemli 6lciide konu edilmisse de
meselenin detaylar1 kelami kabuller tizerinden insa edilmistir. Bu nedenle beyanin tehiri meselesinin kelam ve fikih
usuliine yansimasinin tespiti énem arzetmektedir. Genis anlamda beyan, kural koyucunun ($ari) dini hitkiimleri
mitkellefe ulagtirmasidir. Dar anlamda ise dini hiikiimler ihtiva eden hitap ile kastedilen anlamin miikellef i¢in
aciklanmasidir. Beyanin tehiri ise s6z konusu agiklamanin miikellefe ulastirilmasinin ertelenmesidir. Bu baglamda,
her iki disiplinde etkili olan ve katu literalist yaklasimiyla taninan Zahiri usulcii Ibn Hazm'm (6. 456/1064), beyanin
tehiri meselesine getirdigi yorumlar dikkat ¢ekicidir. Beydnin hacet vaktinden tehir edilemeyecegi noktasinda
alimler ittifak etmislerse de hitap vaktinden tehir edilip edilmeyecegi noktasinda ti¢ farkhi gorus ileri siirmislerdir.
Fikih usulctlerinin cumhuru/¢ogunlugu, beyanin hitap vaktinden tehir edilebilecegini savunmustur. Cumhur, bu
noktada hitabin muhtevasim teklif ile iligkilendirerek teklif yiiklemeyene kadar hitabin beyan edilmesinin gerekli
olmadigini savunmustur. Ser’i hitapta beyanin hem hacet vaktinden hem de hitap vaktinden tehir edilemeyecegini
savunan Mu'tezili dlimler, goriislerini adalet ve hiisiin-kubuh anlayiglar: tizerine inga etmiglerdir. Mu‘tezili alimler
beyanin hitap vaktinden tehir edilmesinin hitab: kabih kilacag: ve kabih bir hitap ile hitapta bulunmanin ise Sari
hakkinda caiz olmadigini savunmuglardir. Hanefl usulciiler ise hitap lafizlar1 arasinda fark gozetmislerdir. Onlar 4m
lafzin beyaninin hitap vaktinden tehir edilmesini caiz gérmez iken, miicmel lafzin beyadninin tehir edilmesini caiz
gormiislerdir. Zahiri usulca Ibn Hazmin cumhur ile ittifak ettigi ve konuyla ilgili gériislerini her asamada naslarla
temellendirdigi gorillmektedir. Ibn Hazm’a gore mesele akli olmayip her yoniyle naslar ¢ercevesinde ele alinmalidir.
Cinki akil tek bagina ilahi eylemlerle ilgili konular1 belirlemeye yeterli degildir. Ibn Hazm’t merkeze aldigimiz bu
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¢calismada mukayeseli bir yéntem kullanilarak Tbn Hazm’in beyanin tehiri meselesine yaklasimi ele alinmigtir. Tbn
Hazm, beyanin hitap vaktinden tehir edilebilecegi yoniindeki gortuguni savunurken bu gérusint $ari'in simirsiz
tasarruf hakkina sahip oldugu yéniindeki naslar cercevesinde temellendirmis ve béyle bir hitabin teklif acisindan da
herhangi bir problem tegkil etmedigini ifade etmistir. fbn Hazm, beyanin amel vaktinden tehir edilmesinin ise teklif
agisindan problem olacagini savunmusg ve bunun caiz olmadigini ileri siirmiistiir. Ona gore hitabin amel vaktinden
tehir edilmesi “teklifi ma 14 yutak” olup, bunun da vuku bulmadig: nasla sabittir. Dolayisiyla kelami argiimanlarin
yogun olarak kullamildig1 beyanin tehiri meselesinde fbn Hazm kat1 literalist tutumunu korumus ve meseleyi her
acidan naslarin literal anlamiyla temellendirebilmistir.

Anahtar Kelimler: {slam Hukuku, ibn Hazm, Beyan, Teklif, Adalet.
Abstract

Kalam (Islamic Theology) and Usul al-Figh (Principles of Islamic Jurisprudence) are two significant disciplines in
the Islamic scholarly tradition that have systematically addressed fundamental issues for Muslims since the early
periods. Throughout the history of Islamic scholarship, these two disciplines have developed in close relation,
influencing each other significantly and intersecting on certain matters. One such intersection is the issue of ta’khir
al-bayan (delayed clarification). Although ta’khir al-bayan has been substantially discussed in Usul al-Figh sources,
its details are constructed based on theological (kalami) principles. Therefore, examining how this issue is reflected
in both Kalam and Usul al-Figh is of great importance. In a broad sense, bayan (clarification) refers to the Legislator’s
(Shari‘) communication of religious rulings to the morally responsible individual (mukallaf). In a narrow sense, it
means explaining the intended meaning of a religious address containing divine rulings. Ta’khir al-bayan, on the
other hand, refers to the postponement of this clarification to the mukallaf. In this context, the interpretations
of Ibn Hazm (d. 456/1064), a prominent Zahiri (literalist) scholar known for his strict textualist approach, are
noteworthy. While scholars unanimously agree that bayan cannot be delayed beyond the time of need (hajat al-waqt),
they differ on whether it can be delayed from the time of address (waqt al-khitab). The majority (jumhur) of Usul al-
Figh scholars argue that bayan can be delayed from the time of address, relating the content of the address to taklif
(legal obligation) and asserting that clarification is unnecessary until the obligation is imposed. In contrast, Mu’tazili
scholars, who argue that bayan cannot be delayed from either the time of need or the time of address, base their view
on their understanding of divine justice (‘adl) and moral goodness (husn) and evil (qubh). They contend that delaying
bayan would render the address morally repugnant (gabih), and it is impermissible for the Divine Legislator to issue
such an address. Hanafi jurists, however, distinguish between different types of address. They reject delaying bayan
for general (‘amm) terms but permit it for ambiguous (mujmal) terms. Ibn Hazm, the Zahiri scholar, aligns with
the majority (jumhur) and grounds his views at every stage on scriptural evidence (nusus). In this study, where we
focus on Ibn Hazm, Ibn Hazm’s approach to the issue of delaying the statement was discussed using a comparative
method. According to him, the issue is not rational but must be addressed entirely within the framework of revealed
texts, as reason alone is insufficient to determine matters related to divine actions. Ibn Hazm justifies his stance
that bayan can be delayed from the time of address by citing texts affirming that the Divine Legislator has absolute
discretion in His decrees, arguing that such an address poses no problem in terms of taklif. However, he asserts that
delaying bayan until the time of action (waqt al-‘amal) would be problematic, as it would constitute “imposing the
impossible (taklif ma 1a yutaq)”—something that, he argues, is scripturally proven never to occur. Thus, in the issue
of ta’khir al-bayan, where theological arguments are heavily employed, Ibn Hazm maintains his strict literalist stance,
successfully grounding his position in the literal meaning of scriptural texts from every angle.

Keywords: Islamic Law, Ibn Hazm, Clarification, Divine Obligation, Justice.
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Giris

Fikih usulii konularn icerisinde dil ve delalet bahisleri énemli bir yere sahiptir. Bu sebeple fikih usulu
kaynaklarinda énemli bir bélim bu bahislere ayrilmis ve usulciiler hiikme delaleti yoniiyle dile dair meseleleri
konu edinmiglerdir. Dildeki butun hitap lafizlari anlama delalet etmede ayni agiklikta degildir. Bazi lafizlarin
ifade ettigi anlam acgik olup dilin vaz1 cercevesinde bu anlama ulagilabiliyor iken diger bazi lafizlarin
anlama delaleti i¢in ilave bir delile ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu delil fikih usuli literatiriinde “beyan” olarak
adlandirilmigtir. Fikih usulciileri, beyan kavrami tizerinden usule dair temel kabullerini ortaya koymuglardar.
Bunun yani sira keldm ekolleri arasinda ihtilafli olan temel problemler de bazen beyin meselesi tizerinden
tartisilmis ve her ekol ilgili bahisleri konu edinerek sahip oldugu goriis ve dustnceleri temellendirmeye
caligmigtir.

Sariin hitapta irade ettigi anlami muhataba ulagtirmas: ¢ogunlukla dil iizerinden olabiliyorsa da karinenin
oldugu bazi durumlarda dilin sinirlari agilabilmekte ve dil kurallarinda bazen esneme olabilmektedir. Bundan
hareketle Sariin hitapta kastettigi anlami ortaya koymas: fikih usuli literatiirinde ilk dénemden itibaren
beyan kavrami tGzerinden agiklanmaya caligilmigtir. Fikih usula literatirtnin elimizdeki ilk 6rnegi olan
Imam Safit'nin (6. 204/820) er-Risdle adli eserinde beyan kavrami sistemlestirilmistir. Sonraki literatiirde
baz1 usulciiler Imam Safit'nin beyan anlayisini elestirmisse de bazilar1 da onu takip etmistir. Boylece beyan
konusu kaynaklarda genis bir yer edinmistir.>

Beyan konusuyla alakal: fikih usuli kaynaklarinda kelami arka planiyla yogun tartigmalara zemin tegkil eden
hususlardan biri beydnin tehiri meselesidir. Bu mesele $ari ve insan tasavvuru, teklif, adalet, hiisiin-kubuh vb.
bircok mesele tizerinden tartigildig: icin oldukea girift bir hal almigtir. Beyan, klasik ve modern literatirde
“hitap vaktinden tehiri” ve “amel vaktinden tehiri” seklinde iki baglik altinda ele alinmigtir. Beyanin amel
vaktinden tehir edilmesi genellikle teklif-i ma 14 yutak olarak degerlendirilmis ve fikih usuli literatiirinde
ittifakla reddedilmigtir.? Beyanin hitap vaktinden tehir edilmesi ise kelami bir perspektifle degerlendirilmis
ve kaynaklardaki tartismalar bu baglamda cereyan etmistir. Konuya dair tartismalarin taraflarimi fikih
usulciilerinin cumhuru, Mu'‘tezile ve ilk dénem Hanefi usulctler olusturmus ve her grup meseleyi benimsedigi
kelami perspektifiyle ele almigtir. Diistinsel yaklagimlariyla siki bir literalist kabul edilen Zhiri gelenegin
onciilerinden Ibn Hazm’in ise beyanin tehiri meselesine yaklagimi dikkatimizi celbetmistir. Akademik sahada
Ibn Hazm'in fikih usuliine dair goriislerini konu edinen bazi calismalar mevcuttur. Bunlardan biri Oguzhan
Tan tarafindan doktora tezi olarak kaleme alinan Tarihi Baglam ve Karakteristik Ozellikleri A¢isindan Ibn Hazm
ve Usiil Anlayisi adli calismasidir. Bu ¢alismada Ibn Hazm’in hayati ve ilmi kisiligine dair 6nemli bilgilere yer
veren yazar, Ibn Hazm'in beyan anlayisina yer vermemisgtir.*

fbn Hazm hakkinda yapilan Bir diger calisma ise Merve Karli tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan

Ibn Hazm'in Umum-Husus Yaklasimi adli calismasidir. Karli, bu calismasinda ibn Hazm’t merkeze alarak ana
hatlariyla delilet, umum-husus ve tahsis kavramlarini incelemistir. Yazar bu inceleme sirasinda kisa bir
sekilde beyanin tehiri konusuna da giris yapmigtir.

Keza Husamettin Kaya tarafindan doktora tezi olarak hazirlanan Zahiri Mezhebinde Hadis ve Stinnet
Anlayist adli galismasi da Ibn Hazm'in beyanin tehirine dair genel bilgiler iceren bir diger caligmadir. Kaya,
bu calismasinda Zahiri mezhebini genel olarak ele almissa da cogunlukla Ibn Hazm’1 konu edinmis ve ibn
Hazm’in beyanin tehirine dair gériiglerini detaya girmeden ana hatlariyla incelemigtir.

1 Ramazan Cokli, Fikih Usalii Kelam [liskisi: Hicri 4. Aswr Ustlciilerinin Am Lafizlarla flgjli Yaklagimlarimin Tahlili (Cessas, Béakillani ve Kadi Abdiilcebbar
Mukayesesi) (Ankara: Fecr, 2022), 120.

2 Ahmet Temizkan, “Imam Safit'de Beyan Teorisi”, Bingol Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (25 Aralik 2020), 324-327.

Ebwl-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh (Beyrut: Dari’l-kitibi'l-ilmiyye, 2005), 1/315; Coklu, Fikih Ustlii
Kelam Hiskisi: Hicri 4. Asir Ustlciilerinin Am Lafizlarla Hgili Yaklasimlarinin Tahlili (Cessds, Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar Mukayesesi), 283.

4 Oguzhan Tan, Tarihi Baglam ve Karakteristik Ozellikleri Agisindan Ibn Hazm ve Usal Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007).

Merve Karli, [bn Hazm’m Umum-Husus Yaklasimi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusii, Yitksek Lisans Tezi, 2022), 81-85.

Hiisamettin Kaya, Zahiri Mezhebinde Hadis ve Siinnet Anlayis1 (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2023),
377-379.
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Literatiirde beyan1 ana hatlariyla ele alan ve bu ti¢ caligmaya benzer bazi calismalar mevcutsa da Ibn Hazm'in
beyanin tehirine dair gorislerini derinlemesine ele alan mustakil bir ¢caligmaya rastlayamadik. Bu ¢calismada
fbn Hazm’m beyanin tehiri meselesine yaklasimi ve bunun diisiinsel temellendirmesi ele almacaktir. ilk
olarak Ibn Hazm'in diisiincesinde beyanin mahiyeti konu edilecektir. Daha sonra beyana ihtiyac yoniiyle
lafizlarin taksimi ve hangi lafizlarin beyaninin yapilmasi gerektigi ortaya konulacaktir. Son olarak da ibn
Hazm’a gére beyanin tehiri meselesi diisiinsel arka planiyla ele alinacaktir.

1. Beyanin Mahiyeti

Kok “b-y-n” olan beyan kelimesi, ism-i masdardir. Sézlitkteki anlami agik ve anlagilir olmaktir. Bu anlamiyla
sozlukte beyan, bir seyin haddizatinda a¢ik ve anlagilir olmasi veya bir seyi acik hale getirmek ve anlagilir
kilmaktir.” Fikih usult terimi olarak beyin, manadaki kapaliligi ortadan kaldirmak ve onu muhatabin
anlayacagi bicimde aciklamaktir.? Giiniimiize ulasan ilk fikih usuli eserinde Imam $afii, beyan kavramini
“temelde birlesen, ayrintida farklilasan anlamlari ifade eden isim” seklinde izah etmistir. Imam Safit'nin
beyana dair yaptig1 izahlardan anlagildig: kadar o, seri hitapta dogrudan veya dolayl olarak yer alan buitin
htkamleri beyan olarak kabul etmistir. Bunun yamn sira beyanin tiirlerini ele alirken onun nas veya ictihat
ile ortaya konulan hiikiimlerin tamamini kapsadigini ortaya koymustur.” Ibn Hazm ise el-Thkdm eserinin
baslarinda fikih usuliine dair bazi kavramlar: tanimlarken beyani, “6grenmek isteyen kisi i¢in bir seyin
ogrenilebilir olmas1” seklinde tanimlamistir. {bn Hazm, beyan kavraminin anlamini daha da netlestirmek
icin ayn1 kokten gelen “ibane” ve “tebyin” kavramlarina dair detay vermistir. Ibn Hazm ibane ve tebyini
beyadnda bulunan tarafin eylemleri oldugunu ifade etmis ve bu kavramlar: “hitaptan kastedilen anlamin
anlagilmasi yolundaki problemleri ortadan kaldirmaktir” geklinde tarif etmigtir.'

Beyana iligkin yaptigi agiklamalara bakildiginda fbn Hazm’in, imam Safit’ye yakin bir fikre sahip oldugu
anlagilmaktadir. Ibn Hazm da Imam $afii gibi genis anlamiyla beyanin Allah tarafindan yapilan bildirimlerin
tamamini kapsadigini ve boylece ser? hikimlerin tamaminin beyan kapsamina girdigini ileri stirmektedir.
fbn Hazm bu cercevedeki aciklamalariyla sadece Allah ve Hz. Peygamber tarafindan yapilan bildirimlerin
beyan cercevesinde degerlendirilebilecegini kabul etmektedir. Su var ki imam Safii kiyas yoluyla yapilan
bir ser? hilkkme ulasmay1 beyan addederken, ibn Hazm dini hitkiimlerin sadece naslarla olabilecegini
savunmaktadir.™

fbn Hazm, “Allah ve Restlii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmas bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore secme
hakk: yoktur. Her kim Allah ve Resiliine karsi gelirse, apagik bir sapikliga diismiis olur™? ayetini delil gstererek
dini hiikiimlerin beyaninin sadece Allah ve Hz. Peygamber tarafindan yapilabilecegini ileri siirmistiir. Ibn
Hazm, bu ayete dayanarak, Allah ve Peygamberden bir emir geldiginde bizim i¢in bir tercih hakk: olmadigin:
vurgulamigtir. Ona gére bu ayetin acik hitkmii geregi kim nefsini Hz. Peygamber’in sézii yerine bagka birinin
szune uymaya, Hz. Peygamber’in emri diginda bagka bir emri yerine getirmeye zorlarsa ya da bu konuda bir
gbruse bagvurursa, Allah’a isyan etmis ve apacik bir sapikliga dismusttr. Allah’in sapiklik dedigi bir iste 1srar
eden ise, ilahi yardimdan mahrum birakilmigtir."®

Ibn Hazm, dinin beyan yetkisinin Allah tarafindan Hz. Peygamber’e verildigini ve Hz. Peygamber disinda
bagkasina bu yetkinin taninmasinin ise beyani ortadan kaldiracagimi savunmustur. Ayrica ibn Hazm

7  Ebt Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi (Dari ve mektebetirl-hilal, ts.), 8/381;
Eba Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tacii'l-luga ve sthahu'l- ‘Arabiyye (Beyrut: Dari’l-ilmi li'l-meldyin, 1987), 5/2083; Ebi'l-Huseyn
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani Ibn Faris, Miicmelii’l-luga (Beyrut: Miessesetii'r-risale, 1986), 141;
Ebi’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mitkerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzar, Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut: Darti sadir, 1414),
13/67.

8 Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ustlu’l-Cessds el-musemma el-fustl fi'l-usul (Kuveyt: Vizaretu'l-evkafil-Kuveytiyye, 1994), 2/13; Ibrahim
Kafi Dénmez, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Erigim 26 Mart 2025).

9 Ebt Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas Safii, er-Risdle (Beyrut: Dari’n-nefais, 2010), 35; Temizkan, “imam $afitde Beyan Teorisi”, 322-323.

10  Safii, er-Risale, 39-40; Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm, el-Thkam fi usiilil-ahkdm, thk. Ahmed
Muhammed $akir (Beyrut: Dari’l-afaki’l- cedide, ts.), 1/40.

11  ibn Hazm, el-ihkam, 4/59.
12 el-Ahzab 33/36.
13  ibn Hazm, el-fhkam, 1/101.
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“Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun™* ayetine dayanarak bu gérusine karsi yapilan itirazlara da séyle cevap
vermistir: Ayete gore bir mesele hakkindaki Allah'in hitkminii ve Hz. Peygamber'den gelen rivayetleri
konu hakkinda bilgisi olana sormamiz emredilmistir. Yoksa Insanlarin kendi uydurduklar: yeni hikimleri
sormamiz emredilmemistir. Ibn Hazm, konuyla ilgili Hz. Peygamber’in “burada bulunan bulunmayana (bu dini)
ulastirsin™® geklindeki ifadesiyle de dini beyin etme yetkisinin sadece Allah ve Hz. Peygamber'de olduguna
vurgu yapmigtir.'®

fbn Hazm Allah tarafindan yapilan ser bildirimin tamamini dini beya kapsaminda degerlendirmis ve bunu
beyanin genis anlami kabul etmigtir. Bunun yani sira hitkmiin neshedilmesi, hitapta yer alan istisna, tahsis
ve tefsiri de beyanin tiirleri olarak degerlendirmistir.’” Ibn Hazm’a gore beyanin bu tiirleri arasinda fark
vardir. Ona gére istisna, tahsis ve tefsir ile hiikimden ¢ikarilan anlam 6énce hitkmiin disinda tutulmustur.
Ancak nesih ile ortadan kaldirilan hitkiim 6nce irade edilmis ve daha sonra kaldirilmigtir.'® Ibn Hazm beyanin
bir tura olarak kabul ettigi istisnaya kitap ehli kadinlarla evlenmenin mubah oldugunu bildiren su ayeti
ornek vermistir: “Tman etmedik¢e miisrik kadinlarla evlenmeyin™® Ona gore ayette yer alan “musrik” ifadesi
putperestleri ve kitap ehlini kapsamaktadir. Daha sonra gelen “miimin kadinlardan iffetli olanlar ile daha énce
kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz sartiyla, namuslu olmak, zina etmemek ve
gizli dost tutmamak iizere size heldldir’® ayeti ile bir énceki ayetin ihtiva ettigi hikmiin bir kismin: istisna
tutarak kitap ehli kadinlarla evlenmenin mubah oldugu ortaya konulmustur. Ibn Hazm yaptigi bu agiklamayla
ilk emirde miigrik kadinlarla evlenme yasaklanirken kitap ehli kadinlarin bundan istisna tutuldugunu
ancak bunun sonraki ayet ile beyan edildigini kabul etmistir.* Keza Ibn Hazm, yas meyvenin kuru meyve
ile takasinin yasaklandigini ve Araya* aligverisinin bundan istisna edildigini savunmustur. $ari bu istisna
ile bes veske kadar yas hurma ile kuru hurmanin takas edilebilecegini vurgulamistir. Ibn Hazm, istisnay
beyan kabul ederek heniiz ilk 6nce meyvenin kurusu ile yaginin takas: yasaklanirken ardyanin bundan
istisna tutuldugunu savunmustur.”® ibn Hazm’a gore bu tiir beyanlarda yerine gore deliller arasina belli bir
muddet girse ve miikellefe beyani kismen ertelense de bu erteleme amel vaktine kadardir. Beyanin amel
vaktinden ertelenmesi yani miikellefe belli bir sorumluluk ytklenip bu sorumlulugun belirlenen vakitten
sonraya ertelenmesi caiz degildir.* ibn Hazm, beyanin cesitlerinden tahsise dair yaptig1 aciklamalarda onu
istisnadan ayirmamugtir. Tahsisi “bir veya birden fazla ferdin bir tiirden ¢ikarilmasi/istisna edilmesi” seklinde
tanimlamigtir. Ibn Hazm tahsise Hz. Peygamber’e tehecciid namazinin farz kilinmasi ve O’na dokuz kadinla
evlenmenin mubah kilinmasini 6rnek olarak géstermigtir.?®

Istisna, tahsis ve nesih Ibn Hazm’a gore beyan tirlerindendir. Nesih ile ortadan kaldirilan hitkiim nesihten
once vardir. Nesih kelimesinin dildeki anlamindan anlasildig: gibi 6nce bir hitkiim vazedilir daha sonra bu

14 en-Nahl16/43.

15 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, Sahihii'I-Buhdri (Kahire: Daru’t-tasil, 2012), “Hac”, 131 (No. 1652).

16 Ibn Hazm, el-ihkam, 6/150-151.

17 ibn Hazm, eserlerinde beyanin kisimlar1 olarak kabul ettigi istisna, tahsis ve nesih kavramlarini ¢ok keskin ¢izgilerle ayirt etmiyor. Séz gelimi
miigrik kadinlarla evlenmenin yasaklanmasi sonrasi ehli kitap kadinlariyla evlenmenin serbest birakilmasini istisna, tahsis ve nesih kavramlarini
her agiiyle de ifade etmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelisi el-Kurtubi Ibn Hazm, el-Muhalla
(Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 9/135; Ebit Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm, en-Nésih ve'l-mensth (Beyrut:
Darir'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 29.

18 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1/80.

19 el-Bakara 2/221.

20 el-Maide 5/5.

21 ibn Hazm, en-Nasih ve’l-mensuh, 29.

22  Araya, daldaki olgunlagmis taze hurmayi tahmin iizere kuru hurma ile degistirmektir. Ibn Faris fikih terimlerinin lugavi ve etimolojik
agiklamalarini ele aldig hilyetii’l-fukahd adh eserinde Ebu Hureyre'den nakledilen “Hz. Peygamber, bes veskten az olmak sartiyla ardya (taze
hurma satig1) konusunda ruhsat vermistir” riviyetine yer verdikten sonra araya kavramina dair sunlar séyler: Mahmud bin Lebid, Zeyd bin
Sabit veya bagka birine arayanin ne oldugunu sordu. Zeyd soyle cevap verdi: Ensar’dan ihtiya¢ sahibi baz1 kimseler, Hz. Peygamber’e) sikayet
ederek, taze hurma mevsimi geldiginde, insanlarla birlikte yemek i¢in hurma satin alacak paramiz yok; elimizde ancak fazladan yiyecegimiz
(kuru hurma) var dediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber, onlara ellerindeki kuru hurma karsihginda, agactaki taze hurmay: tahmin yoluyla
satin almalarina izin verdi. Ebi'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani Ibn Faris, Hilyetii'I-fukahd’
(Beyrut: es-Seriketi’l-miittehidetii li't-tevzi, 1983), 129-130. Araya hakkindaki fikhi detaylar i¢in ayrica bkz. Arif Atalay, Islam Hukukunda Kabz
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 112.

23 ibn Hazm, el-Muhalla, 7/389.

24 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/84.

25 ibn Hazm, el-Thkdm, 4/66. Ibn Hazm'da tahsis-istisna iligkisi icin bkz. Ibn Hazm, el-Thkam, 3/128.
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hikam kismen ya da tamamen ortadan kaldirilir. Boylece tahsis ve istisnadan farkli olarak nesihte 6nce
vazedilen hitkmun varlig: irade edilir daha sonra bu hitkiim kismen ya da tamamen ortadan kaldirilir. Buna
gore nesih delili miikellefe ulagmadig: siirece nesih 6ncesi hitkim gecerlidir ve miikellef ondan sorumludur.?
Ibn Hazm’a gore bir hiikiim amel vaktinden 6nce neshedilebiliyorsa?” da genel olarak nesih amelden sonra
gelir ve zaman bakimindan nesheden delil neshedilen delile bitisik gelmez. Ancak beyanin diger tiirleri olan
istisna ve tahsis ise beyan ettikleri delile bitigik olabildikleri gibi ayr1 da olabilir.?®

fbn Hazm’in beyan ¢esidi olarak zikrettigi bir kisim da kendi bagina anlam1 muhatap tarafindan bilinmeyen
hitap tiirlerinin, hitap yoluyla anlagilir kiinmasidir. ibn Hazm beyanin bu cesidine karsilik teknik olarak
tefsir kavramini kullanmaktadir. Ibn Hazm’a gore bazi lafizlar dildeki kullanimlari itibariyle bir beyana ihtiyag
duyarlar. Ibn Hazm miicmel ve miifesser kavramini pes pese tanimlarken miicmeli bagka lafizlar araciligryla
anlagilan, miifesseri ise miicmelin anlamini aciklayan seklinde tanimlamigtir. Buna gore ibn Hazm miifesseri
de bir beyan cesidi olarak kabul etmistir.”® Ibn Hazm'in goriisleri merkeze alinarak beyanin mahiyeti
noktasinda yukarida yer alan agiklayici bilgilere yer verdikten sonra Ibn Hazm'in fikih usulii anlayisinda
beyana ihtiyaci yoniiyle lafizlar taksimini ele alacagiz.

2. Beyana Ihtiyaci Yoniiyle Lafizlar

Ibn Hazm'in eserlerinde lafizlar taksimine dair sistematik bir tasnif yer almiyorsa da fikih usuliine dair
meseleleri incelerken lafizlarin bazilarini anlama delalet etmede zahir, digerlerini ise gayr-1 zdhir kabul
ettigi goriilmektedir. Ona goére zahiri itibariyle bir anlama delalet eden lafzin aksine bir delil olmadig: siirece
zihir anlamina hamledilmesi gerekir.*® Béylece bir lafzin dilde ifade ettigi anlama hamledilmesi z&hirdir. Bu
sebeple Ibn Hazm emrin delaletini incelerken emrin viictib ve fevre delaletini zahir kabul etmis ve emrin
viicb ve fevr diginda bir anlama hamledilmesinin ancak bir karine ile mamkin olabilecegini kabul etmistir.
Bunun yani sira Ibn Hazm lafzin karine ile zahir anlami diginda bir anlama hamledilmesinin tevil oldugunu
savunmustur. Buradan anlasilan Ibn Hazm zahir lafzin bir karsit1 olarak miievveli kullanmistir. Ibn Hazm,
zahir lafzin nass olarak da isimlendirildigini ifade etmis ve diigiinsel sisteminde zdhir ve nass ayn1 anlamda
kullanmigtir. Bu noktada umum lafzin da zahir sayildigini ifade etmigtir.>

Ibn Hazm'in diistince sistemi icerisinde gayr-i zahir kabul ettigi bazi lafizlar da vardir. Bu lafizlardan biri
mugterektir. Musterek dilde birden fazla anlam i¢in vazedilen lafizdir. Ona gére karine olmadan hitapta
kullanilan musterek lafzin mmkiin mertebe vazedildigi anlamlarin tiimiine hamledilmesi gerekir. ibn Hazm
misterek lafza “e”, “Ja)”, “0s” ve “Cpe” ifadelerini 6rnek vermistir. ibn Hazm’'i miisterek lafza dair
gorusleri beyan baglaminda degerlendirildiginde miisterek bir lafzin hitapta kullanilmas: durumunda tim
anlamlarinin irade edilmesi mimkinse ve s6z konusu anlamlardan bazilarina hasredildigine dair karine de
yoksa bu anlamlarin tamamina hamledilir. Ayrica burada beyana gerek kalmamis olacaktir. Ancak s6z konusu
anlamlarin tamaminin irade edilmis olmasi mimkun degil ise irade edilen anlamin amel vaktine kadar beyan
edilmesi gerekir.??

fbn Hazm'in beyan kavrami ¢ercevesinde degerlendirmeye aldigi lafizlarla ilgili 6nemli bir ayrim da muhkem
ve miitesabihtir. Ibn Hazm muhkem kavramini genellikle miitesaihe kargilik kullansa da bazen mensuha
karsilik olarak da kullanmigtir. Muhkem, mensuha karsilik kullanildiginda herhangi bir sekilde anlami neshe
konu olmayan delildir.?® Ibn Hazm, mitesabihin Kur’an'da yer almast ile serd hitkiimlerin miitesabih lafizla
gelmesini birbirinden ayirmis ve meselenin detaylarini da bu ayrim tizerinden ele almistir. Ibn Hazm el-
Ihkam kitabinin baginda usule dair bazi kavramlari tanimlarken seriatte miitesabih olmadigini ifade etmistir.
Ona gore ser'? hikumler hakkinda bilgisi olmayan, hitkiimlere erisemeyen kigiye izafetle miitesabihlerden

26 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1/80.

27 ibn Hazm, el-Thkdm, 4/100-101.
28 Ibn Hazm, el-Ihkam, 4/61.

29 ibn Hazm, el-Thkam, 1/42.

30 Ibn Hazm, el-Muhalla, 1/75.

31 ibn Hazm, el-Thkam, 1/42.

32 ibn Hazm, el-Thkdam, 3/2-3.

33 ibn Hazm, el-Thkam, 4/60, 115.
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sz edilebilir. Yoksa hitkiim ortaya koymak icin isti‘dadi olana izafetle geriatte miitesabihlerin varhig:
ileri stirilemez. Ona gére Kur’an ayetlerine nispetle miitesabih, yorumunun pesine dismekten ve onlar
arastirmaktan nehyedildigimiz ve bitiin olarak iman etmekle emrolundugumuz ifadelerdir. ibn Hazm
Kur’an'da yer alan lafizlardan bazi stirelerin baginda yer alan mukattaa harfleri ile bazi yeminlerin miitesabih
oldugunu ve bunlarin diginda Kur'an'da miitesabih bulunmadigini savunmustur.** Ibn Hazm, miitesabih
hakkindaki goruslerine giris yaparken konuyla alakali bazi ayet ve hadisleri degerlendirmeye almigtir. En
bagta Kur’dn'da dogrudan muhkem ve mitegibihi konu edinen su ayeti degerlendirmigtir: “Sana Kitab1indiren
Odur. Onun (Kur'an’in) baz ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab’in esasidir. Digerleri de miitesdbihtir. Kalplerinde
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun
tevilini ancak Allah bilir. [limde yiiksek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu
inceligi) ancak akliselim sahipleri diistiniip anlar™>

Ibn Hazm, akabinde Hz. Peygamber'den nakledilen ve miitesabih ayetlerin pesine takilmay: sakindiran
iki rivayet zikretmistir. Bu rivayetlerden biri Hz. Peygamber’in yukaridaki ayeti okuyup akabinde soyle
buyurmasidir: “Miitesabih dyetlerin pesine takilanlari gériirseniz, iste onlar Allah’in uyardigi kimselerdir; onlardan
uzak durun.” Digeri ise sudur: “Helal agiktir, haram da agiktir. Bu ikisi arasinda ise, cogu insamn bilmedigi stipheli
seyler vardir. Kim bu siipheli seylerden sakinirsa, dinini ve onurunu korumus olur. Kim de siipheli seylere diiserse,
harama girer. Tipki korulugun etrafinda otlayan bir siiriiniin, neredeyse icine girmesi gibi... Dikkat edin! Allah’in
korulugu, O’nun yasaklaridir” ibn Hazm konuyla alakali dyet ve hadisleri zikrettikten sonra, din hakkinda
disiinmeye tegvik eden bagka ayetler® de ele almigtir.

Yukaridaki ayet ve hadisleri degerlendiren Ibn Hazm disinme ve tefekkiirii tesvik eden bircok nassin
bulundugunu séyler. Ona gére mukattaa harfleri ve yeminler disinda hi¢bir dyet, pesine distilmesi yasaklanan
ayetlerden degil ve bunun disindaki Kur’an ayetlerini tefekkiir etmek gerekir. Boylece Ibn Hazm, ayette gectigi
tzere Kur'an'in bazi dyetlerinin muhkem bazilarinin ise mutegabih oldugunu, muhkemlerin tefekkir edilerek
anlaminin anlasildigini, mutegabihlerin ise pesine disiilmesinin nehyedildigini ifade etmistir. Beyani teklif
cercevesinde degerlendiren Ibn Hazm, miikellefe herhangi bir sorumluluk yiiklemedigi i¢in mitesabih olan
bu iki lafiz turiintin beyana ihtiyaci olmadigini savunmusgtur.®”

Konuya dair naslar cercevesinde degerlendirme yapan ibn Hazm, Kur’an'da yer alan ayetlerin muhkem ve
mutegibih oldugu yontundeki genel kabule katilmaktadir. O bazi naslarin miitegadbihlerin pegine diugtlmesi,
diger bazilarinin ise miitesabihlerin pesine diistilmemesi gerektigi yoniinde oldugunu ifade etmistir. Bundan
hareketle miitesabihin tekdiize olmadigini savunan fbn Hazm, pesine diisiilmesi nehyedilen naslarin, pesine
diigiilmesi emredilen naslarla ayn1 olmamasi gerektigini ifade etmistir. ibn Hazm Kur’an'da yer alan nasslari
konularina gore pes pese siralayarak hangileri hakkinda dustniilmesi gerektigine dair degerlendirmeler
yapmustir. Ona gore Kur’an'da yer alan naslar temel olarak tevhid, nubuvvet, seriatin hiktumleri, 6nceki
toplumlarin haberleri ve Allah’in vaadleri ile tehditleri hakkindadir. Ona gére bu konularin tamami tefekkiir
edilmelidir. Dolayisiyla bu konulara dair nasslar, pesine diistilmemesi gereken nasslar degildir.*® Ibn Hazm'in
bu noktadaki ifadelerinden anlagildig: kadar o miitesabihi iki farkli sekilde tanimlamigtir. Birincisi Kur’an'da
yer alip muhatap i¢in herhangi bir anlam ve teklif icermeyen ve dolayisiyla da herhangi bir beyani olmayan
lafizlardir. Bu tiir miitesabih lafizlar pesine dusiilmesi yasaklanan ve muhatap icin herhangi bir teklif
barindirmayan ifade tiirleridir. ibn Hazm bazi siirelerin basinda yer alan mukattaa harfleri ile yeminleri
bu grupta degerlendirmistir. Ayrica ibn Hazm Hz. Peygamber’in bu tiir miitesabihlerin pesine dismeyi
yasakladigini ve Hz. Omer’in (6. 23/644) de bu tiir miitesabih ifadelerden olan “vez-Zariyat” hakkinda soru
soran bir ¢ocuga siddetle kars1 ciktigini aktarmigtir. Bundan dolay1 ibn Hazm bu tiir mitesabih ifadelerin

34 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/48; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm, Resa 'ilii [bn Hazm el-Endeliisi (Beyrut:
el-Miiessesetii'l-Arabiyye, 1980), 4/410-411; Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, en-Niibez fi usali’l-
fikhi’z-Zahiri (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 2010), 62.

35 Al-iImran 3/7.
36 “Hala Kur’an tizerinde geregi gibi diisinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan bagkas: tarafindan gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardi”

(en-Nisa 4/82), “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalari dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi
elde etmek ve kavimleri (savastan) doéndiiklerinde onlar1 ikaz etmek i¢in geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar” (et-Tevbe 9/122)

37 Ibn Hazm, el-Thkam, 4/121-123.
38 ibn Hazm, el-ihkam, 4/123.
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pesine takilmanin haram oldugunu savunmustur. Ibn Hazm’a gére miitesabihin ikinci cesidi ise ancak Allah’in
muvaffak kildig: kisiler tarafindan bilinebilen ve cogu kisinin bilemeyecegi hiikiimlerdir. Ibn Hazm “Eger

”39 gyetini delil getirerek bu tiir miitegabih hiikiimlerin anlagilmasi noktasinda

bilmiyorsaniz, bilenlere sorun’
isin ehline danismak gerektigini séylemistir. ibn Hazm’a gére s6z konusu miitesabihlerin beyani, ayette veya

hadislerde yer almakta ve ancak isin ehli olanlar tarafindan bilinebilmektedir.*

Beyanin gerekliligi cercevesinde konu edilmesi gereken bir diger lafiz ayirimi ise miicmel ve miifesser
lafizlardir. Ibn Hazm’a gére miicmel, zihirinden manasi anlagilmayan, miifesser ise miicmelin anlamini
anlagilir kilan lafizdir. Ibn Hazm, miicmelin anlami icin diger naslara veya icmaa bagvurmak gerektigini
savunmustur. Ona gére s6z konusu micmelin anlamini beyan eden bagka bir nas varsa, anlami o nasstan
hareketle ortaya konulur. Bu noktada kendilerine muhalefet edenlerin az veya ¢ok olmalarinin da bir seyi
degistirmeyecegini savunmustur. Ancak miicmelin anlamini agiklayacak herhangi bir nas yoksa o zaman
beyan i¢in icmaa bagvurulur ve bu durumda beyan i¢in icmaa bagvurmak farz hale gelir.**

Buraya kadar ele aldigimiz kadariyla Ibn Hazm’in lafizlar1 beyan baglaminda degerlendirmesi ile ilgili
sunlar soylenebilir: 1. Dilin vaz% itibariyle bir anlama delalet eden lafizlar hitapta kullanildiginda eger
dildeki anlamlar irade ediliyorsa ilave bir beyana ihtiya¢ yoktur ve bu tir lafizlar bagka bir karine yoksa
zahir anlamlarina hamledilir. 2. Bu tur lafizlarla dildeki anlamlar1 disinda bir anlam irade ediliyorsa anlam
muhataba beyan edilmelidir. Hitapta kullanilan 4m lafizdan husus anlamin irade edilmesi buna 6rnektir. Bu
noktada hitapta 4m bir lafzin kullanilip husus anlamin irade edilmesi durumunda tahsis delili beyan olur
ve Ibn Hazm’a gore tahsis delili hitap anindan tehir edilebiliyorsa da amel vaktinden tehir edilmez. 3. Ibn
Hazm’a gore dilde herhangi bir anlam i¢in vazedilmemis bazi lafizlarin da ser hitapta kullanilmasi ve bu
tiir lafizlarin muhataba teklif yiiklemedigi icin beyan edilmesi gerekli degildir. Ibn Hazm, detayli bir sekilde
yukarida zikri gecen miitesabihi iki kisma ayirmigtir. Birincisi, Kur’an'da yer alan mukattaa harfleri ile stre
baglarinda yer alan yemin ifadeleridir ve bu tiir ifadelerin beydna muhta¢ olmadigini hatta bunun pegine
dismenin naslarla yasaklandigini savunmustur. Ona gére bu tir hitaplar muhataba herhangi bir teklif
yiklememektedir. Mutesabihin diger ¢esidi ise bir biitiin olarak naslar ¢ercevesinde anlamina ulagilabilendir.
fbn Hazm bu tiir mitesabihlerin isin ehli tarafindan anlagilabildigini ve bunlarin beyanini isin ehline sormak
veya diger naslarda aramak gerektigini savunmustur. 4. Beyana ihtiyac1 yoniiyle Ibn Hazm’'m konu edindigi
bir bagka lafiz cesidi de miicmel lafizlardir. bn Hazm Kur’an’da bircok miicmel lafzin oldugunu ifade etmis
ve ser1 hakikatlerden “salat”, “zekat” ve “hac” gibi kelimeleri 6rnek vermistir. Bu lafizlarin dilde bir anlamlar
olsa da ser hitapta kullanildiklar1 nasslarda dildeki anlamlarindan ayr1 bir anlam i¢in kullanilmislardir. ibn
Hazm’a gére bu tur lafizlarin da beydninin amel vaktine kadar tehir edilmesi caizdir.

fbn Hazm ana hatlariyla beyanin hitap vaktinden tehir edilebilecegini ancak amel vaktinden tehir
edilemeyecegini savunmustur. Daha a¢ik ifade etmek gerekirse Ibn Hazm’a gére bir hitap, muhataba teklif
yiklayorsa yiikledigi teklifin vakti gelene kadar beyani tehir edilebilir. Ancak bundan 6teye tehir edilemez.
Simdi Ibn Hazm’in beyanin tehirine dair gériislerini ele alip muhaliflerin bazi delillerine yaklagimini konu
edinecegiz.

3. Beyanin Tehiri

Ser1 hitapta beyanin tehiri, Sari‘in hitapta bulunup bu hitaptan irade ettigi anlami muhataba agiklamay:
ertelemesidir. Fikih usult kaynaklarinda beyanin tehiri meselesi temelde hitap vaktinden tehiri ve amel
vaktinden tehiri iizerinden tartisilmistir. Seriatte beyana ihtiya¢ duyup beyani amel vaktinden tehir edilen
hi¢bir hitabin olmadigi konusunda usulciiler ittifak etmiglerdir.*? Burada tartigilan konu teorik olarak beyanin
hitap vaktinden tehir edilip edilemeyecegidir. Ibn Hazm, meselenin aklen imkanin: tartigmaya kapatmstir.
Ona gore aklen Allah Teala diledigi sekilde tasarrufta bulunabilir ve beyani her iki durumda yani hitap ve

39 en-Nahl 16/43.
40 Ibn Hazm, el-ihkam, 4/123-124.
41  Ibn Hazm, el-Thkam, 3/154, 1/42.

42 Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad fi usuli’l-fikh, thk. Osman (Beyrut: Miiesseseti’'r-risale,
1998), 3/384; Ramazan Coklii, Fikih Usilii Edebiyatinda Miicmel ve Miibeyyen (Anakara: Fecr, 2023), 150.
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amel vaktinden de tehir edebilir. Ibn Hazm’a gére bunu engelleyecek bir durum yoktur. Ibn Hazm, beyanin
amel vaktinden tehir edilemeyecegine dair goriigiint nakli delillerle temellendirmistir.**

Beyanin tehiri ile ilgili fikih usulctlerinin ihtilaf ettikleri konu beyanin hitap anindan tehiri meselesidir.
Bu hususta t¢ farkl goriis ortaya cikmistir. Bunlardan biri Ibn Hazm'in da icinde bulundugu cumhurun
savundugu goristir. Bu gértge gore hitabin geldigi lafiz &m gibi zahiri itibariyle anlamina delalet eden ya
da mucmel gibi anlamina delélet etmeyen bir lafiz da olsa beyan: hitap vaktinden tehir edilebilir; hacet
vaktinden tehir edilmesi ise caiz degildir.* Bu goriisii savunanlara goére 4m bir anlam i¢in vazedilmis lafiz
hitapta kullanildiginda ve onunla umim anlam kastedildiginde ilave bir bey4na ihtiya¢ yoktur. Ancak 4m
lafiz ile husus kastediliyorsa bunun ilave bir delil ile muhataba beyan edilmesi gerekir. Bu gérist savunanlara
gbre am lafzin husus anlamda kullanildigini beyan eden tahsis delili ve anlamina delalet etmeyen miicmel
lafzin beyaninmin hitap vaktinde muhataba ulagtirilmasi gerekmemektedir. Bu beyanin amel vaktinde
mikellefe bildirilmesi yeterlidir. Bu goriisii savunanlar, gorusglerini teklif cercevesinde temellendirmis ve
hitabin beydninin muhatabin ihtiya¢ duydugu amel vaktinden tehir edilmedigi siirece teklif i¢in bir sikinti
olusturmayacagini ileri stirmiislerdir.*

fkinci gruba gore beyan, amel vaktinden tehir edilemeyecegi gibi hitap vaktinden de tehir edilemez. Bu
gorus, kaynaklarda genel olarak Mu'‘tezile’ye®® nispet edilmigse de Mu'‘tezile’'nin yani sira $afii usulciilerden
Sayrafi (6. 330/941) ve Mervezi (6. 294/906) ile Zahiriler'den ibn Davud (6. 297/910) basta olmak iizere
farkl ekollerden bazi usulciiler tarafindan da savunulmustur.*’

Simdi bu goriisiin temellendirmesini Mu‘tezili kaynaklar tizerinden yapacagiz: Mu'tezili usulciilerden Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1025), Mu'‘tezile seyhlerine gore hitabin tiim cesitlerinde hitaptan irade edilen mananin
hitap vaktinden tehir edilmesinin caiz olmadigini savunmustur. Bunun yam sira hitaptan irade edilen
mananin muhataba beyan edilmemesi durumunu Arap bir kisiye manasini bilmedigi ve bilme imkanina
da sahip olmadig: zenci diliyle hitap etmeye benzetmistir. Kadi, boyle bir durumun keldmi abes ve kabih
kilacagini, abes kelamin da $ari hakkinda dusuntlemeyecegini ifade ederek beyanin hitap vaktinden tehir
edilemeyecegini savunmugtur. KAdi Abdiilcebbar’a gore ser’i hitapta beyanin tehir edilebilmesini kabul etmek
hitabin alakasiz oldugu manalara yol agmasina sebebiyet vermektir. Cinkii bu durumda Sari tarafindan beyan
gelmediginde muhatap farkl birtakim yorumlara gidecektir. Ornek olarak Sari'in hitapta “Atlar, katirlar ve
esekler”®® kelimelerini kullanip bunlardan vazedildikleri manalar disinda bagka manalar irade etmesi ile
Arap bir kisiye manasini bilmedigi ve bilme imkanina da sahip olmadig: zenci diliyle hitap etmesinin ayn1
derecede kabih oldugunu savunmustur. Ona goére bir kisiye bilmedigi bir dille hitapta bulunmak ne kadar
abes ise bildigi dille hitapta bulunup beyan: tehir etmek de o kadar abestir.*

Mu'tezili gelenekte beyanin hitap vaktinde yapilmas: gerektigi diistincesi esas itibariyle Mu‘tezile’nin eylem
teorisinde savundugu goruslerine mebnidir. Zira Mu'‘tezile, hitab1 $ari’in bir fiili olarak kabul etmektedir.
Mu'tezili distincede insan fiilleri gibi Tanri’'nin fiilleri de degersel niteliklerle nitelenir ve O’nun eylemleri
hakkinda da hiistin ve kubuh séz konusu olur. Bu sebeple varlik dleminde, irade edilen anlam hitap vaktinde
muhataba beyan edilmediginde hitabin kabih addedildigi gibi Sari de irade ettigi anlami hitap vaktinde

43 ibn Hazm, el-ihkam, 1/84, 88.

44 Ebi'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi Ibni'l-Kassar, Mukaddime fi usili’l-fikh (Beyrut: Dari’l-kuttbi’l-ilmiyye, 2003), 35; el-Bakillani,
et-Takrib ve'l-Irsad, 3/240; el-Basri, el-Mu ‘temed, 1/315; Ebirl-Hasen (Ebirl-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi Amidi, el-
Ihkam fi usuli’l-ahkam (Riyad: Miessesetii'n-Nir, 2008), 3/32; Ebi Yala Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra’, el- ‘Udde fi
usiili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali el-Mubareki, 1990, 3/724-725; Eb ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf Sirazi, el-Liima ‘ fi usili'I-fikh (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 53.

45 Imami’l-Haremeyn Ebir'l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisabari Ciiveyni, Kitabu't-telhis fi usali’l-fikh,
thk. Abdullah Cevlem en-Nibali - Sibbir Ahmed el-Omeri (Beyrut: Dari’l-besairi’l-Islamiyye, 1996), 2/209.

46  el-Basri, el-Mu ‘temed, 1/315.

47  el-Bakillani, et-Takrib ve'l-Irsad, 3/387; Ebirl-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Kavat: ‘u’l-edille
fi'l-ustl, thk. Muhammed Hasan Ismail es-$afii (Beyrut: Dari’l-kiitibi l-lmiyye, 1999), 1/295; Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tast
el-Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usul (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 192.

48 en-Nahl 16/8.

49 Ebirl-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l- ‘adl (Beyrut:
Dari’l-kitiibi'l-ilmiyye, 2012), 17/71-72; Yasin Akan, Kadi Abdiilcebbér'mn Fikih Usulii Yaklasiminda Ser’t Hitabin Anlasiimast (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 173-174; Bahaddin Karakus, “Mu‘tezili Gériiglerin Cessas’m Ustl Diigiincesine
Etkisi Uzerine Bir inceleme”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (15 Haziran 2024), 158-160.
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muhataba beyan etmedigi siirece hitabi kabih sayilacaktir. Bu goriiglerinden hareketle Mu‘tezile beyanin
amel vaktinden tehir edilemeyecegi gibi hitap vaktinden de tehir edilemeyecegi gérisunii savunmustur.>

Uctincii gruba gore ise kendi bagina bir anlam ifade etmeyen miicmel lafizlarin beyani hitap vaktinden
tehir edilebilir iken kendi bagina bir anlam ifade eden ve anlama delaleti z&hir olan 4m lafizlarin beyaninin
hitap vaktinden tehir edilmesi caiz degildir. Bu goriis Irak Hanefi usulcilerinin gértugudir. Semerkand
Hanefileri ise mutlak olarak beyanin amel vaktine kadar tehir edilebilecegi gérusini savunmuglardir.>
Hanefi usulciilerden Cessas (6. 370/981), bu gorist ilk donem Hanefi mezhebi ashabina ve Kerhi'ye nispet
etmigtir. Onlara gére kendi bagina anlamina delalet etmede zahir olan nassa daha sonra yapilan ziyade
beyan degil nesihtir ve bunda neshin gartlar1 uygulanir. Dolayisiyla neshe konu olan delil sayet ayet ise onu
neshedecek delil de kuvvet bakimindan ona denk olmalidir. Bu sebeple Hanefiler zina cezasinda ytuz degnege
ziyade olarak sturgiin cezasini kabul etmemiglerdir. Keza zihar kefaretinde azad edilecek kélenin mimin
olmasim gart kogsmamiglar ve abdestte niyetin farz oldugunu kabul etmemiglerdir. Hanefiler, tek basina
konuldugu anlama delilet etmeyen ve anlaminin anlagilabilmesi i¢in bagka delile muhta¢ olan mucmeli
farkli degerlendirmiglerdir. Onlara gére miicmel lafzin beyani hitap vaktinden tehir edilebilir. Zira micmelin
anlami anlagilmadigindan muhatap herhangi bir anlama yénelemeyecegi i¢in kuvvet bakimindan daha zayif
olan bir delille de beyani yapilabilir. Bu sebeple onlar Kur’an'in miicmel ifadelerinin kiyas ve haber-i vahid ile
beyan edilmesini caiz goriirlerken Kur’an ayetlerinin bu delillerle neshedilmesini caiz gormemiglerdir. Buna
gore Zifer digindaki ilk dénem Hanefi alimler orugta niyetin sart oldugunu savunmuglardir. Ciunkii “a s=”
ifadesi muicmel bir ifadedir ve ancak bagka delillerle ondan irade edilen anlama ulagilabilir. Bu baglamda
amellerde niyetin gerekliligini ifade eden “Ameller niyetlere goredir ve herkese niyet ettigi sey vardir”* ve “Niyeti
olmayamn ameli yoktur™? haberlerini delil géstererek orucun bir amel oldugunu ve dolayisiyla orugta da
niyetin farz oldugunu savunmuglardir.>*

Hanefilerden Cessas beyanin tehirine dair meselenin kelami arka planina da 1sik tutarak kendi bagina
anlamina delélet eden zahir lafizlarin beyaninin hitap vaktinden tehir edilmesinin konu hakkinda yanhs bir
Sari tasavvuruna yol agacagini ortaya koymustur. Cessas, lafzin zdhir ve hakiki anlaminin esas alinmasinin
gerekli oldugunu ve zadhir anlami diginda bagka bir anlamin irade edilmesi durumunda da bunun hitap
vaktinde beyin edilmesi gerektigini savunmugtur. Cessas’a gore boyle bir lafizdan irade edilen anlamin
hitap vaktinde muhataba beyan edilmemesi muhatab: irade edilmeyen bir anlama inandirmaya ¢aligmaktir.
Boyle bir sey ise Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber’in hakkinda diisiiniilemez. Ayrica boyle bir durumda muhatap
inandig1 seyi bagkasina da inandig: vecihle haber vermek durumundadir ki bu da kigiyi yalan séylemeye
yonlendirmektir. Allah ve Hz. Peygamber kisiyi yalana yonlendirmekten miinezzehtirler.>

Ibn Hazm, beyanin amel vaktine kadar tehir edilmesinin caiz oldugu noktasinda cumhur ile ayn1 goriisii
savunmusgtur. O, beyan ile beyan edilen delillerin siralamasini ele alirken miifesserin miicmelden 6nce, sonra
ya da her ikisinin beraber olabilecegini kabul etmigstir. Yan1 sira beyanin amel vaktinden tehir edilmesini
kabul etmediklerini ve Hz. Peygamber’in kendisine bildirilen beyan1 bir an bile ertelemesinin caiz olmadigin
kaydetmigtir. Hz. Peygamber’in kendisine bildirilen beyan: tehir etmesinin caiz olmadigi noktasinda su ayeti
delil getirmistir: “Ey Restl! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun el¢iligini yapmamis

50 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/73.

51 Ebt Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizanii'l-usil fi neta 'ici’l- ‘ukil (Katar: Matabi'u’d-devhe el-hadise, 1984),
1/364-365; Heysem Abdiillhamid Hazne, Tatavvuru’l-fikri'l-ustliyyi’l-Hanefi (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), 230-236; Murat Saritas, Irak
ve Semerkant Hanefi Mesdyihinin lafizlarin Delaletiyle Igili yaklagimlarinin Mukayesesi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 167-172.

52 Buhari, Sahihi'l-Buhaéri, “Bedi’l-vahyi”, 1 (No. 1).

53 Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrda (Beyrut: Dariv'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1/67.

54  el-Cessas, el-Fusul, 2/50-51; Alaiddin Eba Bekr b. Mes‘4d b. Ahmed Kasani, Bedd i u’s-sandi * fi tertibi’s-serdi - (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1368), 2/83.

55 el-Cessas, el-Fusill, 2/51-52; Karakus, “Mu‘tezili Gériislerin Cessas’m Usiil Diisiincesine Etkisi Uzerine Bir inceleme”, 159-160; Hacer Yetkin,
“Ustil Anlayis1 Cercevesinde Debtisi'nin Kelami Egilimi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/52 (15 Haziran 2017), 46-47; Kamil
Yelek, “Nas Uzerine Ziyadenin Mahiyeti ve Bunun FiirG-i Fikha Etkisi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 35 (30 Nisan 2020), 53-54.
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olursun™® Ona goére Hz. Peygamber, kendisine geldikten sonra beyani bir an bile teblig etmede gecikirse bu
zaman zarfinda tebligi yapmamis ve dolayisiyla Allah’in emrine kars1 gelmis olacaktir.>’

Ibn Hazm, beyanin amel vaktinden tehir edilemeyecegine dair herhangi bir akli delilin olmadigini ve
aklen Allah’in béyle bir seyi yapmasinin imkan disi olmadigini savunmustur. O, beydnin amel vaktinden
tehir edilemeyecegi yoniindeki goriigini naslar cercevesinde temellendirmis ve beydnin amel vaktinden
tehirini Allah’in kullarini zahmet, sikint: ve megakkate dugtrmek olarak degerlendirmigtir. Oysa Allah (c.c)
“Eger Allah dileseydi, sizi de zahmet ve mesakkate sokardi™® ifadesiyle miikellefleri sikintiya dugtrmeyecegini
soylemistir. Boylece Ibn Hazm’a gore aklen, diledigini yapabilen Allah (c.c.) beyani da amel vaktinden tehir
edebilir ve tehir edildiginde de mukellefler sikintiya diserler. Ancak Allah (c.c) bu ayet ile miikellefi sikintiya
disiirmeyecegini ifade ederek dolayli olarak beyani amel vaktinden tehir etmeyecegini bildirmis olmaktadar.*

Beyanin amel vaktinden tehir edilmesinin caiz olmadig: yontundeki géruslerine aklin degil nassin hiiccet
oldugunu savunan ibn Hazm, konuyla ilgili géraslerini bazi naslar cercevesinde temellendirmistir. Bu
naslardan biri “Allah her sahs1, ancak giiciiniin yettigi élciide miikellef kilar.”® ayetidir. Ayetle ilgili degerlendirme
yapan Ibn Hazm, bir kisinin bilmedigi bir seyi yapamayacagini ve dolayisiyla Allah’in kulu beyan etmedigi
bir eylemle mikellef kilmayacagini savunmustur. Beyanin beyina ihtiya¢ duyan delilden énce, sonra veya
ona mukarin olabilecegi noktasina deginen Ibn Hazm, fikhi hitkiimlerin bu lafizlarin tamamiyla geldigini
savunmugtur. Namaz hakkindaki beyan ihtiva eden detay bilgilerin Mekke'de nizil oldugunu, ancak
Medine’de “Namaz kilimz” seklinde miicmel ifadelerle bazi ayetlerin indigini 6rnek vermistir. Verilen bu
ornekte miicmelin beyandan sonra gelebildigi anlagilmaktadir. Keza orug ile ilgili 6ncelikle miicmel ifadelerin
geldigini daha sonra detaylar1 beyan eden delillerin geldigini kaydetmistir.**

fbn Hazm, beyanin amel vaktine kadar tehir edilebildigi yonindeki gériisiini temellendirirken “Allah,
yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya cekileceklerdir.”®* ayetini delil olarak kullanmig ve miikellefe
sorumluluk yiiklemedigi siirece miicmelin beyaninin pek ala tehir edilebilecegini savunmustur. Ibn Hazm’a
gore Kur’an'da yer alan ifadelerin tamaminin hitap vaktinde beyan edilmesi gerektigi yoniindeki Mu'‘tezili
gorusun bircok noktada itiraza kap: aralayacagini savunmugtur. Bunlardan biri Kur’an'da yer alan kissalardar.
Bu kissalarin bazilarinin Mekke’de diger bazilarinin Medine’de, bazilarinin digerlerine gére daha detay beyan
icermesi Mu'tezili kabule gore itiraza mahal tegkil etmektedir. Yapilan bu itiraza gére bu kissalarin hepsinin
detayli ve tekdiize bir sekilde anlatilmig olmasi gerekir. Oysa yukaridaki dyette de isaret edildigi sekilde Allah
yaptiklarindan hesaba ¢ekilmez.®?

Ibn Hazm’a gére seri hitapta kullanilan miicmel ifadelerin beyani amel vaktine kadar tehir edilebilir. Ona gére
hitap vaktinde herhangi bir beyanin gelmemesi ile g6zetilen hikmet mutegibihte oldugu gibi tevile girmeye
caligmaksizin aragtirmaya koyulmamiz igindir. Ayrica bu duruma kars: ‘hepsi Rabbimizin katindandir’
dememiz gerekir. Ibn Hazm, evvel emirde miicmel ifadeden kastedilen anlamin beyanin tasidigi anlam
oldugunu savunmustur. Béylece o, hentiz ilk anda miicmelin anlaminin beyanin gerektirdigi anlam oldugunu
ve beyanla birlikte bunun muhataba izah edildigini savunmustur. Ibn Hazm “Sasirmamamiz icin Allah size

64 3yetini de delil alarak $ari tarafindan gelen beyanin kullarin sagirmamas: i¢in geldigini

agiklama yapiyor
ve beyan geldikten sonra kulun beyanla miikellef oldugunu savunmustur. {bn Hazm, miicmel bir ifadenin
beyaninin hitap vaktinde olmamasini hitap i¢in bir eksiklik addetmemis ve kulun dalalete sapmamasi i¢cin
miicmel ifadeden irade edilen anlamin beyan ile miikellefe amel vaktine kadar bildirildigini kabul etmistir.
Buna gore miicmel addedilen bir ifade beyan 6ncesinde dil veya 6rf ddhilinde bir anlama delilet ediyorsa da

beyan geldikten sonra beyan delilinin ortaya koydugu anlam esas alinmalidir. Daha farkl bir ifadeyle beyan

56 el-Maide 5/67.

57 ibn Hazm, el-Ihkdm, 1/84; Ibn Hazm, el-Muhalla, 1/147; Kaya, Zahiri Mezhebinde Hadis ve Stinnet Anlayis1, 377-378.
58 el-Bakara 2/220.

59 Ibn Hazm, el-ihkam, 1/88.

60 el-Bakara 2/286.

61 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/84-85.

62 el-Enbiya 21/23.

63 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/85.

64 en-Nisa 4/176.
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oncesinde “salat” kelimesi dilde dua anlamina delilet ediyor. Naslarda yer alan bu kelimeden irade edilen belli
bir ibadet oldugu ortaya konulduktan sonra beyan edilmeden 6nceki anlami esas alinamaz.®

Ser1 hitapta yer alan lafizlarin bazilarinin micmel oldugunu ve beyan olmadan anlagilamayacagini kabul
eden fbn Hazm, beyan oncesinde miicmel lafizlarin da bir hikmete binaen kullanildigin1 savunmustur.
Ona gore seri hitapta miicmel ifadelerin kullanilmasinin hikmeti muhatab1 aragtirmaya sevk etmektir.
ibn Hazm, beyan oncesinde ser1 hitapta kullanilan miicmel ifadeleri, manas: tzerine tefekkir edilerek
anlami anlagilabilen mutegabih ifadelere benzetmistir. Yukarida da ifade edildigi iizere ona gére mutegibih
iki kisimdir. Birinci kisim her ne kadar tzerine tefekkir edilse de anlamina ulagilamayacaktir. Bu tur
mitesabihlerle ilgili kisiye diigen ‘isittik ve itaat ettik’ demesidir. Ibn Hazm, Kur'an'da yer alan mukattaa
harfleri ve baz1 sirelerin baslarinda yer alan yeminleri bu tiirden kabul etmistir. fbn Hazm’in mitesabih
kabul ettigi ikinci tur ise tizerine tefekkur edilerek anlami anlagilabilen mutesabihlerdir ki miicmel ifadelerin
beyan 6éncesi durumunu da buna benzetmektedir. Ona gére s6z konusu miitesabihlerle irade edilen amag
tzerinde durup anlamina ulagmak i¢in tefekkir etmektir. Ayrica ayni amag beyan éncesi micmel ifadelerin
kullanimi icin de gegerlidir. Béylece Ibn Hazm, hitap vaktinde beyan edilmeden kullanilan miicmel ifadelerin
hitab1 anlamsiz ve dolayisiyla abes kilacagi yoniindeki Mu'tezili goriisii reddetmistir. Ayrica Ibn Hazm, beyan
gelmeden 6nce mucmel ifadelerin teviline de girilmemesi gerektigini ve beyaninin talep edilmesi gerektigini
savunmusgtur.®®

fbn Hazm, muhaliflerin itirazlarin ele alirken beyana muhtag bir ifadenin seri hitapta kullanilip beyanin
muhataba ulagsmamasi durumunda muhatabin durumunun ne olacagini konu edinmistir. Bu husus beyanin
hitap vaktinden tehir edilemeyecegi gértigtini savunanlarin amel vaktine kadar tehir edilebilecegi goriigini
savunanlara yonelttikleri 6nemli bir itirazdir. Bunu 6rnekler tizerinden izah edecek olursak hirsizlik yapan
kisinin cezas1 hakkinda inen 4yeti duyup da hirsizin elinin kesilmesi i¢in ¢alinan meblag: beyan eden rivayeti
duymayan kisi kii¢iik bir para birimi olan bir fuls ¢alanin elini kesecek mi? Keza zina dyetini igitip recim
hitkmunu isitmeyen kisi ve stit anneligi hakkindaki ayeti isitip ka¢ defa emdiginde siit akrabaliginin meydana
gelecegini beyan eden rivayeti isitmeyen kisinin durumu ne olacaktir? Ibn Hazm, seriatte amel vakti gelip de
beyanin muhatabaulasmadigiherhangibir yer olmadiginiifade etmigtir. Ona gore mukellefin beyan gerektiren
naslara karg: tavr teslimiyetci bir tavir olmali ve bu durumlar karsisinda igittik ve itaat ettik demelidir. Bu
da demek oluyor ki kisi, hikim ifade eden miicmel ifadelerle karsilagtiginda ve beyanini isitmediginde
beyandan sorumlu degildir. bn Hazm bu noktada anlami zahir olan ve anlami zahir olmayan lafizlar1 yani
micmelin beyani ile beyan kisimlarindan kabul ettigi nesih ve tahsisi farkli degerlendirmektedir. Nesih ve
tahsisi birer beyan turi saymig ve bunlarin da amel vaktine kadar tehirinin caiz oldugunu savunmusgtur. Ona
gore miukellef tahsis delili ile kargilasmadig siirece am delille, nisih ile kargilagsmadig: siirece mensih delille
mikelleftir. Aksini iddia etmek yani her durumda kisinin tahsis ve nasih delil ile miikellef oldugunu iddia
etmek dini naslarin tamamini 6grenmeden ser1 hitaptan hicbir sey ile amel etmemeyi gerektirir. Zira dilin
vaz cihetiyle her Am tahsise ve hiikiimlerin ¢ogu da neshe elveriglidir.?’

fbn Hazm, beyanin amel vaktine kadar tehir edilebilecegi goriigiint bazi naslarla temellendirmistir. Yaptig
temellendirmelerden birisi naslarda beyadnin yapilacag: ifade edilirken Arap dilinde terahi bildiren “a*
edatinin kullanilmasidir. Bu delillerden biri “O halde, biz onu okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip
et. Sonra stiphen olmasin ki, onu agiklamak da bize aittir™® ayetidir. Allah (c.c) séz konusu ayette “a“ edatim
kullanarak daha sonra a¢iklama/beyan yapacagimi bildirmektedir. Bu da demek oluyor ki beyan hitap
vaktinden tehir edilebilir. Ibn Hazm, Hz. Lat’'un kavminin helakini konu edinen ve Hz. Ibrahim ile melekler
arasinda gecen diyalogu konu edinen ayeti de delil gostermistir. Ayet séyledir: “El¢ilerimiz Ibrahim’e (iki ogul
ihsan edecegimize dair) miijdeyi getirdiklerinde siyle dediler: Biz bu memleket halkini heldk edecegiz. Ciinkii oramn
halk: zalim kimselerdir. (Ibrahim) dedi ki: Ama orada Liit var! Soyle cevap verdiler: Biz orada kimlerin bulundugunu

¢ok iyi biliyoruz. Onu ve ailesini elbette kurtaracagiz. Yalmz karist miistesna; o, (azapta) kalacaklar arasindadir.”®

65 Iibn Hazm, el-ihkam, 1/87.
66 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/87.
67 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/86.
68 el-Kiyamet 75/18-19.
69 el-Ankebtt 29/31-32.
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Ibn Hazm’a gore ayetin birinci kismi Hz. Lit'u da icine alacak sekilde amdir. Hz. Lat'un helak edilenlere dahil
olmadig1 yéniindeki beyan ise Hz. Ibrahim’in sorusu iizerine yapilmis ve ilk hitap vaktinden tehir edilmistir.”

Beyanin hitap vaktinden tehir edilebilecegi baglaminda Ibn Hazm’in konu edindigi bir husus da muhataplarin
hitab: anlama dizeylerinin farkhiligidir. Ona gore kisi kendisine beyan ulastiktan sonra ilgili hikam ile
miukellef ise de beyanin aciklig: herkes i¢in ayni derecede olmayabiliyor. Bu durum bazen beyan arac olan
ifadelerin agiklik ve kapaliligina gére bazen de muhatabin anlayis diizeyine gére degisebiliyor. Muhataplarin
ilgili beyan: anlama duzeyine gore degistigi icin bazilar1 beyan: digerlerine gére daha erken anlayabiliyor.
Ibn Hazm, bu noktada gelenekten bazi 6rnekler vererek meseleyi tahlil etmeye caligsmis ve ayrica Hz. Alinin
de Allah’in dinin beyanina yénelik bilgiyi kullarindan diledigine verecegini ifade ettigini aktarmigtir.”* Ibn
Hazm, Hz. Peygamber’in acik ifadesiyle ilmin doruk noktasinda bulunduguna sahitlik ettigi Hz. Omer’in vefat
edinceye kadar kelale” meselesini tam olarak anlamadigini ifade ettigini ve onun disindaki bazi sahabilerin
bu meseleyi anladiklarini aktarmigtir.” Keza Adi b. Hatim (6. 67/686) “Sabahin beyaz ipligi (aydinligy), siyah

774 ayetinde yer

ipliginden (karanhgindan) ayirt edilinceye kadar yiyin, i¢in, sonra aksama kadar orucu tamamlayin.
alan ipliklerin insanlarin kullandiklar: iplikler oldugunu zannetmistir. Oysa Allah buradaki ifadelerin fecrin
aydinlig ve karanligi oldugunu beyan etmistir.”” Bu konuda Ibn Hazm'in dile getirdigi bir bagka érnek de
fbn Ummi Mekttim’un durumudur. Ibn Ummii Mekttim ayette acik bir sekilde kendisine beyan edilmeden
herhangi bir 6zrt olanlarin cihattan muaf oldugunu bilmiyordu. Oysa baz1 sahabiler ilgili cihad ayetindeki
beyandan énce de herhangi bir 6zrii olanin cihattan muaf oldugunu; Allah’in hi¢ kimseyi giiciinden fazlasiyla

sorumlu tutmayacagini biliyorlardi.”

fbn Hazm, isim vermeden bir grubun beyanin hem hitap vaktinden hem de amel vaktinden tehir edilmesini
caiz gordiiguni ifade etmis ve onlarin dayandiklar1 bazi delillere yer vermistir. S6z konusu grubun dayandig:
delilerden biri Hz. Masa ve Hz. Hizir'in kissasidir. Beyanin, amel vaktinden tehirini caiz géren bu gruba gore
Hz. Hizir'in eli Gzerine gerceklesen olaylarin beyani, olaylar gerceklestikten sonra ve Hz. Miisd'nin sorusu
tizerine yapilmistir. Bu da gosteriyor ki beyan, mutlak olarak tehir edilebilir. fbn Hazm olayin muhatab:
olan Hz. Masd’ya herhangi bir eylemi yapma durumunun gerekmedigi gerekgesiyle bunun kendileri i¢in
delil olamayacagini savunmustur. Ona gore kissada gectigi tizere Hz. Misa herhangi bir eylemi yapmakla
mikellef tutulmamstir. Ayrica beyani gecikmesi durumunda Misd'nin teklifine engel bir durum meydana
gelmeyecektir. Bu sebeple ibn Hazm’a gére bunun beyanin hitap ve amel vaktinden tehir edilebildigine delil
olarak kullanilmas: yerinde degildir.”

fbn Hazm, beyanin mutlak olarak tehir edilmesini caiz gérenlerin delilleri arasinda Hz. Ntih'un oglunun
kissasini zikretmigtir.”® Beyanin mutlak olarak tehirini caiz gérenler, séz konusu 6rnekte oglunun azab: hak
ettigine dair beyanin Hz. Ntih’a ge¢ bildirdigini savunmusglardir. Ibn Hazm'’e gére tufan 6ncesinde Allah (c.c.)

70 ibn Hazm, el-ihkam, 1/87.
71 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/88.

72 Miras hukuku ile alakali olan kelalenin tamimi hakkinda bir¢ok goériis vardir. Bu gériislerin ¢ogu kisinin ¢ocugu ve anne babasi olmamasi
durumunda miras dagilimini ifade eden bir kavram oldugu yéniindedir. Konuyla ilgili detayh bilgi icin bkz. Abdurrahman Yazici, “Islam
Hukukunda Kelale: Oz ve Uvey Kardeslerin Fiirt ve Ustil Hisimlarla Mirascihg:”, Dini Aragtirmalar 16/42 (2013), 216-237.

73 Kelale ile ilgili Hz. Omer’in rivayetleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi et-
Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur ‘an (Mekke: Daru’t-Terbiyeti ve’t-Turas, ts.), 9/431-441.
74  el-Bakara 2/187.

75 Rivayet soyledir: “Adi soyle dedi: ‘Hz. Peygamber’in yanina geldim, bana Islam’t 6gretti ve namazlar tarif etti; her namazi vaktinde nasil
kilacagimi anlatt1. Sonra séyle dedi: ‘Ramazan geldiginde, fecirden (tan yerinden) beyaz iplik siyah iplik ayirt edilinceye kadar yiyip i¢, sonra
gece oluncaya kadar orucunu tamamla.’ Ben ise ‘beyaz iplik ve siyah iplik’ten ne kastedildigini anlamadim. Bunun tizerine beyaz ve siyah iki iplik
aldim ve onlara fecir vaktinde baktim, ancak ikisini de ayn1 gérdiim. Hz. Peygamber’in yanina gidip dedim ki: ‘Ey Allah’in Restli, bana égrettigin
her seyi ezberledim, ancak ‘beyaz iplik ve siyah iplik’ meselesini anlayamadim!’ Hz. Peygamber sordu: ‘Ey Hatim'in oglu, seni ne engelledi?’ ve
sanki ne yaptigim biliyormus gibi giiliimsedi. Ben de dedim ki: ‘Beyaz ve siyah iki iplik aldim ve geceleyin onlara baktim, ancak ikisini de aym
gordiim!” Bunun tizerine Hz. Peygamber 6yle giildii ki az1 digleri goriindi, sonra soyle dedi: ‘Sana ‘fecirden’ demedim mi? Bu, giindiiziin aydinhg:
ile gecenin karanhgidir.” (et-Taberi, Cami u’l-beyan ‘an te 'vili ayi’l-Kur ‘dn, 3/512.)

76 Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber séyle buyurmustur. “Bana kiirek kemigi ile yazi tahtas: getirin. Sonra da Hz. Peygamber su ayeti yazdi.
‘Miiminlerden oturanlarla mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz.’ Ibn Ummii Mekttim o sirada arkasinda duruyordu ve
soyle dedi ‘Ey Allah’in Restilii benim icin bir ruhsat var mi? Tbn Ummii Mekttim’un sorusu {izerine ayetin ‘6ziir sahibi olanlar disinda‘ kism1
indi.” (et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur ‘dn, 9/86.)

77  ibn Hazm, el-ihkam, 1/92.

78  Séz konusu bu érnekler baz: fikih usulii eserlerinde beyanin amel vaktine kadar tehir edilmesini caiz gérenlerin delilleri arasinda zikredilmistir.
Ornek olarak bkz. Ciiveyni, et-Telhis, 2/221-223.
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Hz. Nih’a oglunun kendi ailesinden olmadigini ve onun da tufanda bogulacagina dair su ayetle bildirmigtir:
“Nihayet emrimiz gelip de sular cosup yiikselmeye baslayinca Nuh'a dedik ki: «(Canli ¢esitlerinin) her birinden birer
¢ift ile -(bogulacagina dair) aleyhinde soz ge¢mis olanlar disinda- aileni ve iman edenleri gemiye yiiklel» Zaten
onunla beraber pek azi iman etmisti.””® Dolayistyla burada ibn Hazm Hz. Nith'un bu durumu unutup Allah’a
tekrar oglunu kurtarmasi dileginde bulundugunu savunmustur. Ayni sekilde beyanin amel vaktinden tehir
edilmesini caiz gorenler Israilogullar’'na kurban edecekleri inegin vasiflar1 hakkinda ilk etapta bir beyan
yapilmadig1 ve onlarin sorulari iizerine beyan yapildigini ileri siirmiislerdir. Ibn Hazm, ise bunun da onlarin
gorusleri icin delil olamayacagini savunmustur. Zira bu grubun beyan olarak kabul ettigi detaylar aslinda
Israilogullari'nin sorular: izerine yapilmis ilave sartlardir. Sayet kendilerine emredildigi ilk zamanda herhangi
bir inek kurban etselerdi gecerli olur ve sorumluluktan kurtulacaklardi. Fakat onlar sorduk¢a Allah (c.c.)
da kurban edilecek inegin ézelliklerini detaylandirdi. Béylece Allah Restli'niin de “Islam'da en biiyiik suglu
kisi, haram kilinmamus bir sey hakkinda soran ve bu soru nedeniyle o seyin haram kilinmasina sebep olandir™° ve
“Sizden éncekiler, ancak ¢ok soru sormalari ve peygamberlerine kargt ihtilaf ¢ikarmalar yiiziinden helak oldular™
ifadelerinde zemmettigi gruba dahil oldular.®?

Ibn Hazm, beyan: tehir edildigi distiniilen bazi dyetlere deginmis ve onlar hakkindaki kanaatini belirtmistir.
Bunlardan biri “Siz ve Allah’in disinda taptiginiz seyler cehennem yakitisiniz. Siz oraya gireceksiniz.” ayetidir.
Rivayete gore Hz. Peygamber Mescid-i Haram’a girdiginde Sehm kabilesinden bir grup insan Hicr'de
oturuyordu ve Kabe'nin etrafinda 360 tane put bulunuyordu. Hz. Peygamber eliyle onlara isaret ederek
“Siz ve Allahin disinda taptiginmiz seyler cehennem yakitisimiz. Siz oraya gireceksiniz™* seklinde onlara hitapta
bulundu ve oradan ¢ikti. O sirada Ibnii’z-Zeb‘ari iceri girdi ve o grubun Hz. Peygamberin okudugu ayeti
konustuklarim gordi. Ibnii’z-Zeb‘ari durumu sorunca onlar da Hz. Peygamber ile aralarinda geceni anlattilar.
Bunun tzerine Ibni’'z-Zebari ‘eger bunu benim yanimda séylerse onu susturacagim’ dedi. O sirada Hz.
Peygamber iceri girdi ve Ibnii’z-Zebari ona ‘Bu soziiniiz sadece biz ve ilahlarimiz i¢cin mi, yoksa tiim milletler
ve onlarin ilahlari i¢in mi?’ diye sordu. Hz. Peygamber ‘Hem siz ve ilahlariniz icin hem de tiim milletler ve
onlarin ilahlar1 i¢in’ buyurdu. Ibni’'z-Zeb‘ari ona ‘Seni susturdum’ dedi. ‘Kabe’nin Rabbine yemin ederim ki,
sen Isa'nin peygamber oldugunu, o ve annesinin 6viildiigiint séylityorsun. Hristiyanlarin onlara taptigini
da biliyorsun. Uzeyir ve meleklere tapanlar var. Eger bunlar bizimle birlikteyse, onlarin bizimle olmasina
raziyiz. dedi. Hz. Peygamber bir miiddet sustu ve daha sonra su ayeti okudu “Tarafimizdan kendilerine
giizel dkibet takdir edilmis olanlara gelince, iste bunlar cehennemden uzak tutulurlar”® ibn Hazm bu olay1 iki
farkli acidan degerlendirmistir. Birincisi Ibni’z-Zeb‘ari ilk ayette Hz. Isa, Hz. Uzeyr ve meleklerin ayetin
kapsamina girmedigini anlamas: gerekirdi ve daha sonra gelen ayet ile bu durum sadece tekit edilmistir.
fkinci olarak da Ibni'z-Zeb‘ari'nin itiraz1 da yerinde degildir. Zira Ibnii'’z-Zeb‘ari’nin ileri sirdiiga sekilde
bir kulluk yoktur. Yani ne Hristiyanlar Hz. Is4’ya, ne Yahudiler Hz. Uzeyr’e ne de digerleri meleklere ibadet
ediyorlar. Cunki ibadet, ancak ibadet edilen varliga itaat etmekle olur. Dolayisiyla bir kisi bagka birine isyan
eder ve ona muhalefet ederse ona ibadet ettiginden s6z edilemez. Ona ibadet ettigini s6ylese de bu s6ztinde
yalanci olur. Ibn Hazm, bundan hareketle Hz. Isa’ya, Hz. Uzeyr’e ya da meleklere ibadet ettigini soyleyenlerin
yalan séylediklerini ve yaptiklariyla seytana ibadet ettiklerini kaydetmistir.%

Beyanin mutlak olarak tehir edilmesinin caiz oldugunu savunanlarin bir diger delili de savasta 6ldiiriilen
kisinin egyalarinin katile ait olmas1 hitkmiintiin ganimetlerin taksimini ortaya koyan ayetten sonra indigi
iddiasidir. Buna gore ganimetlerin taksimini konu edinen ayetten irade edilen beyan ertelenmistir. ibn

79 Had 11/40.

80 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, “el-itisam bi’'l-Kitab ve’s-Siinne”, 3, (No. 8289).

81 Ebirl-Huseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim (Kahire: Matbaatu isa el-babi ve surekahu, 1995), “Fezail”, 130.
82 Ibn Hazm, el-ihkam, 1/93.

83 el-Enbiya 21/98.

84 el-Enbiya 21/98.

85 Enbiya 21/101. Bu olayin detay i¢in bkz. Ebi'l-Hasen Mukatil b. Siilleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyméan (Beyrut:
Darii ihyai't-tiras, ts.), 3/93-94.

86 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/93-94.
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Hazm, beyanin ertelendigi yéniindeki iddiay: destekleyecek herhangi bir delilin olmadigini savunmus ve
bunun delilsiz bir iddiadan 6teye gecemeyecegini kaydetmisgtir.?’”

Konuyla ilgili Ibn Hazm'm ele aldig1 bir diger iddia da ganimetin paylastirilmasini konu edinen ayetin
beyaninin tehir edildigi iddiasidir. iddiaya gére Hz. Peygamber’in diger akrabalarindan Hasimogullar1 ve
Abdillmuttalibogullar’nin ganimetten 1/5 oraninda pay alacagi ve Abdissemsogullar: ile Nevfelogullar’nin
pay almayacagina dair beyan tehir edilmistir. bn Hazm bu iddianin sahih bir dayanagi olmadigini ve bunun
delilsiz bir iddiadan ibaret oldugunu savunmusgtur.®

fbn Hazm, Hayber ginii ganimetler dagitilirken Ciibeyr b. Mut'im (6. 59/678-79) ve Osman b. Affan'in (6.
35/656) Hz. Peygamber’e gidip durumu beyin etmesini talep ettiklerine dair rivayeti ele almig ve bunun
sahih oldugunu kabul etmistir.®” Ancak bu durumun Ctabeyr b. Mut'im ve Osman b. Affan i¢in a¢ik olmadigim
kaydetmigtir. Ona gére bu durum beyanin tehir edilebilecegine delil olarak kabul edilemez. Zira bir husus
bir veya birkag kisi i¢cin ge¢ beyan edilebilir veya birileri icin hi¢ beyan edilmeyebilir. Bir kisi veya birka¢
kisi Kur'anin bir veya birka¢ ayetini bilemeyebilirler. Zaten Restlullah’in Muttalibogullar’'na pay verip
de digerlerini (Abdugsemsogullar: ve Nevfelogullar)) mahrum birakmasinda yeterli bir beyan ve agiklama
vardir. Ciinkit Hz. Osman ve Hz. Cabeyr biliyorlard: ki Restlullah hi¢bir hakk: sahibinden esirgemez ve hi¢
kimseye hakki olmayan bir geyi de vermez. Bu durum, onlar i¢in yeterli bir beyandir. Eger Abdissemsogullari
ve Nevfelogullarinin bu payda hakk: olsaydi, Restlullah onlar1 bundan mahrum birakmazdi; eger
Muttalibogullari, bu kapsama girmeseydi Restlullah onlara haklari olmayan bir payr vermezdi. Ancak
Hz. Osman ve Hz. Ciibeyr, Muttalibogullari’nin neden bu pay: hak ettigini ve Abdussemsogullar: ile
Nevfelogullarinin neden bu paydan mahrum birakildigini anlamak istediler ve bu durumun sebebini Hz.
Peygamber’e sordular. Dolayisiyla burada beyanin tehir edildigine dair bir delil yoktur.”

Sonuc¢

Fikih usulii disiplininde konu edilen ve teorik temellendirmesinde kelami argiimanlarin yogun kullanildig:
meselelerden biri de beyanin tehiridir. Bu meselede ii¢ temel yaklagim 6ne ¢ikmaktadir: Bunlar, fbn Hazm'in
dahil oldugu cumhurun gérisi, Mu'‘tezile ve beraberindekilerin gérust ile ilk dsnem Hanefi limlerin gérust
seklindedir. S6z konusu goriis sahiplerinin her birinin kendi gérisiini sahip oldugu kelami perspektif
tzerinden temellendirdigi gozlemlenmigstir. Bu temellendirmeler genel olarak ekollerin Tanri ve insan
tasavvurlar ile teklif anlayislari cercevesinde sekillenmigtir. Kat1 bir literalist yaklagimiyla taninan Zahiri
usulcti Ibn Hazm da beyanin hitap vaktinden tehir edilebilecegi, ancak amel vaktinden tehir edilemeyecegi
yontindeki gortsiyle fikih usulciilerinin cumhuru ile ayn1 gériisi savunmustur. ibn Hazm konuya dair ilk
adimda akli olarak Tanri'nin hi¢bir seye icbar edilemeyecegini naslar ¢ercevesinde temellendirerek beyanin
tehiri meselesinin akli zeminde tartisilmasinin 6niint kapatmigtir. Boylece konuya dair éne siirdigu
gorislerinin konuyla ilgili naslar cercevesinde tesekkiil ettigini pesinen ifade etmistir. Bu yoniiyle ibn
Hazm beyanin amel vaktinden tehir edilemeyecegi yontndeki gériisiiniin naslar cercevesinde sekillendigini
séylemis ve kat1 metinci/literal yaklagimini bir kez daha vurgulamstur.

Genel anlamiyla dini hitkkiimlerin Sari tarafindan miikellefe bildirilmesini beyan kabul eden Ibn Hazm, dar
anlamiyla tefsir, tahsis, istisna ve neshi beyan turleri olarak kabul etmigtir. Ona gére bunlarin tamami beyan
turleri olarak kabul ediliyorsa da bunlar arasinda ufak farkliliklar vardir. Bu noktada beyani teklif cercevesinde
degerlendiren Ibn Hazm, s6z konusu beyanin miikellefe ulasmamasi durumunda miikellefin beyan oncesi
hitkiimle miikellef oldugunu ve bunun 6tesinin ise miikellefin giicii ddhilinde olmadigini savunmustur.

87 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1/94.
88 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/94.

89 Rivayet soyledir “Said b. Miiseyyeb’den rivayet edildigine gére, séyle demistir: Bana Ciibeyr b. Mut’im haber verdi ve dedi ki: ‘Hayber giinii
oldugunda, Restlullah, yakin akrabalarin payin1 Hagimogullar1 ve Beni Muttalibogullari'na verdi, Nevfelogullar1 ve Abdiissemsogullari’ni
ise (bu paydan) mahrum birakti” Ciibeyr dedi ki: ‘Bunun tizerine ben ve Osman b. Affan, Rastlullah’a gittik ve dedik ki: Ey Allah'in Resalii!
Hagimotigullarr'nin faziletini, Allah’m seni onlar arasinda kildigi konum dolayisiyla inkar etmiyoruz. Ancak, kardeslerimiz Muttalibogullari’'na
(bu pay1) verip de bizi mahrum birakmamizin sebebi nedir? Oysa akrabalik bagimiz birdir. Bunun tizerine Restlullah soyle buyurdu: ‘Biz ve
Muttalibogullari, cahiliye dsneminde de Islam’da da asla ayrilmadik. Biz ve onlar tek bir seyiz.’ (Allah Restlii sézlerini séylerken) parmaklarin
birbirine kenetledi.” ibn Hazm, el-Muhalla, 5/389.

90 ibn Hazm, el-ihkam, 1/94-95.
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Ibn Hazm'in ser1 hitapta kullanilan lafizlar taksimini de beyan anlayisi cercevesinde ele aldigi miisahade
edilmistir. O dil-anlam iligkisinde vaz‘1 6nemli bir etken kabul etmigtir. Ona gore dilin vazinda bir anlama
delalet eden zahir lafizlar ser hitapta kullanildiginda dildeki anlamalari esastir. Dildeki anlamlari disginda
kullanilmalar: ancak ilave bir karine ile mimkundiir. Lafizlar dildeki anlamlari diginda kullanildiginda veya
dilde kendi bagina bir anlam ifade etmeyen miicmel lafizlar kullanildiginda irade edilen anlam ilave bir delil
ile muhataba beyan edilmelidir. Bu beyan delilinin, hitap vaktinden tehir edilmesi caiz olsa da amel vaktinden
tehir edilmesi caiz degildir. Boylece Ibn Hazm'in lafizlar taksimi yontindeki goriigleri esas andiginda beyani
gerekli olan lafizlardan biri dilin vaz1 itibariyla zahir olup anlami disinda kullanilan lafizlardir. Am lafzin
husus anlam icin kullanilmasi bu kisimdandir. Ibn Hazm séz konusu 4m lafizla irade edilen husus anlamin
amel vaktinden 6nce miikellefe beyan edilmesi gerektigini savunmustur. Bu baglamda beyanin miikellefe
ulasmamasi durumunda da muhatabin 4m anlam ile miikellef oldugunu savunmustur. ibn Hazm’a gore
beyana ihtiya¢ duyan bir diger hitap cesidi ise tizerine tefekkir edilerek anlamina ulagilabilen mutesibih
ifadelerdir. Ibn Hazm baska naslardan ve icmadan hareketle bu kisim hitaplarin beyanina ulagilabilecegini
savunmustur. Ona gore beyana muhtag olan bir diger hitap ¢esidi ise ser' isimler gibi miicmel ve musterek
hitap cesitleridir. Ibn Hazm miicmel ifadelerin de beyaninin hitap vaktinden tehir edilebilecegini ancak
amel vaktinden tehir edilemeyecegini savunmustur. Musterek lafza gelince ona gore bir lafiz birden fazla
anlam arasinda mugterek ise ve hitapta s6z konusu anlamlarin tamaminin irade edilmesi mimkin ise bu
anlamlarin tamaminin irade edildigi kabul edilir. Sayet bu anlamlardan bir tanesi kastedilmigse bunun da
amel vaktinden 6nce beyan edilmesi gerekir. Nesih konusunu da beyan cercevesinde degerlendiren fbn Hazm
nesih delilinin de amel vaktinden tehir edilmesini caiz gérmemis ve amel vaktinden tehir edilmesi durumunda
ise muhatabin mensth hitkim ile miikellef oldugunu savunmustur. Beyanin tehiri noktasindaki goériglerini
teklif cercevesinde ele alan Ibn Hazm, beyanin muhataba ulasmamasi durumunda muhatabin beyan 6ncesi
hitkiimle miikellef oldugunu kabul etmistir. Ona gére beydnin ulagmamas: durumunda muhatabi beyanla
mikellef kilmak mikellefe giici tstiinde bir teklif yuklemektir.
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diizeyine gelinmektedir. Sonug olarak manevi zekanin bilegenleri olan farkindalik ve biitiinle baglantili olmanin
nefs kavramiyla benzerlik gosterdigi tespit edilmigtir. Farkindahig: artan ve yagsamda butinii digtnen ve butani
davramglarinda hedef alan kisilerin manevi zeka duizeylerinin arttig1 ve nefs mertebelerinde yiikseldigi gérilmektedir.
Bati psikolojinin insan1 biitinden kopararak anlama ¢aligmasi manevi zeka kavramiyla Nefs Psikolojisinin buitanciil
anlayigina yaklagmaktadir. Caligmanin manevi zeka ile nefs psikolojisi arasindaki iligkinin incelendigi calismalarin az
olmas1 nedeniyle din psikolojisi alanina katki saglayacag: digiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Nefs Psikolojisi, Transpersonel Psikoloji, Manevi Zeka, Nefs Mertebeleri.
Abstract

As modern psychology began to include spirituality issues within its scope, new concepts have emerged. Spiritual
intelligence, one of these concepts, is considered important for the development of the individual. Spiritual
intelligence is defined as the ability to look from different perspectives; to recognize the relationships between
perception, belief and behavior, and to solve problems with a sense of being connected to the whole. The dimensions
of spiritual intelligence consist of conscience, self-understanding and understanding the purpose of life, compassion,
human values and commitment to humanity. Another field that deals with the development of the individual is
the field of Nafs Psychology. Nafs psychology is the psychology that examines the human being with the concepts
of nafs, heart, mind and soul. While the nafs can cause negative feelings and thoughts in a person, it can also be a
tool that can lead to a perfect human being if directed correctly. The similar or different aspects of the nafs, which is
the basic concept of Nafs Psychology, and spiritual intelligence constitute the subject of this article. In this context,
the common points of spiritual intelligence with Nafs Psychology were investigated in the study with a literature
review method in the form of a compilation in the form of an introduction. This article examines which emotions
and behaviors an individual will exhibit development. In addition, the relationship between the development of
spiritual intelligence and the development of the levels of the soul is examined and the similar aspects are aimed to
be revealed. With the integration of the rational mind, the divine reference system and spiritual intelligence, which
are the decision-making mechanisms of the individual, the dark aspects of the nafs, the sub-personalities or complex
and shadow sides, are prevented from coming into play. Only the rational mind is dominant in decision-making at
the nafs al-ammara stage. With the entry of the conscience, the lowest dimension of spiritual intelligence, the nafs
al-ammara jumps to the next stage, the nafs al-lawwamah stage. However the rational mind continues to dominate.
The development of the dimension of understanding oneself and the purpose of life of spiritual intelligence occurs at
the nafs al-lawwamah stage. With the development of the compassion dimension of spiritual intelligence, the nafs al-
mutmainah stage is reached. With the development of the human values sub-dimension of spiritual intelligence, the
stage of nafs al-mutmainah is reached. With the development of the dimension of spiritual intelligence’s attachment
to humanity, the stage of nafs ar-radiyyah and nafs al-mardiyyah is reached. In the final stage where the struggle
between the higher self and the ego is eliminated, the stage of nafs as-safiyyah is reached. As a result, it has been
determined that the components of spiritual intelligence, awareness and being connected to the whole, are similar
to the concept of the nafs. It is seen that the spiritual intelligence levels of people who have increased awareness and
think about the whole in life and target the whole in their behaviors increase and rise in the level of the nafs. The
study of Western psychology, which attempts to understand people by separating them from the whole, approaches
the holistic understanding of nafs psychology with the concept of spiritual intelligence. It is thought that the study
will contribute to the field of religious psychology due to the scarcity of studies examining the relationship between
spiritual intelligence and nafs psychology.

Keywords: Psychology of Religion, Psychology of the Nafs, Transpersonal Psychology, Spiritual Intelligence, Stages
of the Nafs.
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Giris

Bat1 psikolojisi zihnin temel dinamikleri, olumsuz duygularin yapis: ve psikoterapi teknikleri konusunda
farkli gorisler icermektedir. Psikanalizin kurucusu Freud psigik unsurlari belirli sebeplere dayanan él¢tlebilir
durumlar olarak gérmis ve bireyi bitunsel kozmik, sosyal ve kisileraras: baglamdan uzaklagtirmigtir.!
Kurucusu Carl Gustav Jung olan Analitik Psikoloji ruhsal yagantilar1 bilesenlerine ayirarak incelemeyi
hedeflemigtir.? Jung psikolojisi, bireyin kendi kisiliginin farkli yénlerini kavramasim ve kisiligin bilingli
olmayan kisminin butinle entegre edilmesi amaciyla Bati psikolojisinin Dogu psikolojisi karsisindaki
yetersizligini gidermeye calismistir.®> Analitik Psikolojinin temel kavramlari anima, self, bireylesme, kollektif
biling, hayal giiciiniin iyilestirme ve yol gistermesinin Ibn-i Arabi'nin kavramlariyla yakindan iligkili oldugu
soylenebilir.* Tbn-i Arabi’nin a‘ydn-i sabite kavrami daha kutsi ve agkin olarak degerlendirilmekte birlikte
Jung’un arketip kavramiyla benzerlik gostermektedir.®

Bir diger ekol olan Hiimanist Psikoloji, Abraham Maslow tarafindan kurulmustur. Himanist Psikoloji,
Bat1 psikolojisinin savundugu insanin kéta egilimlere sahip oldugu fikrinin aksine insanin iyi ya da nétr
tabiata sahip oldugunu savunmaktadir. Humanist Psikoloji iyinin, gizelin ve gercegin algilanmasin
hedeflemektedir.® Maslow bireyin mutlu olabilmesi i¢cin degerler ¢ercevesine, yasam felsefesine ve agkin
ve transpersonel boyuta ihtiyaci oldugunu bildirmistir. O, benligin agkinlik boyutuna ulagabilmesi i¢in alt
diizeydeki duygularin daha yiice duygular icin terk edilmesi; amagclarin (sitkiinet, huzur ve barig) ara¢lardan
(para, giig, statii) ayirt edilmesi; digsmanlik, acimasizlik gibi duygularin yerini diger insanlara katks, bilgelik
ve durustliuk gibi latif duygulara birakilmas: gerektigini bildirmistir.

Batipsikolojisindeilk defa 1976 yilinda Amerikan Psikoloji Dernegi tarafindan din psikolojisinin kurulmasiyla
maneviyat konulari / alani, resmi olarak psikolojiye dahil edilmigtir.” Maneviyat, bireylerin agkin degerler ve
ahlakla etkilesim kurma, ilahi olan hakkinda anlam arama yollarini icermektedir.® Maneviyat ile psikoloji
arasindaki etkilesim bu alanla ilgili yeni kavramlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Bu kavramlardan
en 6nemlilerinden birisi manevi zekddir. Manevi zek4, ¢oklu zekd kuraminin ortaya atilmasiyla birlikte
zeka turlerinin iglev merkezi olan beynin yaninda kalbin akletmesi olarak nitelendirilen zeka tiirii olarak
tanimlanmistir.’ Buradaki maneviyat kavrami; kuramsal dinlerin diginda sevgi, sefkat, sabir, hoggori,
affetme, memnuniyet, sorumluluk ve bagkalarina kars: empati gibi degerlerle bireyi harekete ge¢iren kaynak
olarak kabul edilmektedir.

Manevi zeka farkh perspektiflerden bakabilme; algi, inan¢ ve davranis arasindaki iligkileri fark edebilme ve
butiinle baglantili olma duygusuyla sorunlari ¢6zebilme kapasitesi olarak tanimlanmaktadir. Manevi zekanin
boyutlar: vicdan, kendini anlama ve yasam amacini idrak etme, merhamet, insani degerler ve insanliga
bagliliktan olugsmaktadir.*

Benzer sekilde Nefs Psikolojisi incelendiginde bireyin disiincelerini, duygularini ve davraniglarim
yonlendiren nefs kavraminin manevi zeka ile paralel bir islev gosterdigi gorilmektedir. Nefs Psikolojisi insani
ruh, kalp, akil ve nefs kavramlariyla inceleyen psikolojidir.”* Nefs, insanda olumsuz duygu ve diisiincelere
neden olabilecegi gibi dogru yonlendirildigi takdirde insan-1 kdmile gotiirebilecek bir ara¢ da olabilmektedir.

1  Sigmund Freud, “The Origin and Development of Psychoanalysis”, The American Journal of Psychology 21/2 (1910), 181-218.

Ibrahim Giirses, ‘Jung'cu Arketip Teorisi Baglaminda Tasavvufi Oykiilerin Degerlendirilmesi: Simurg Ornegi”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2007), 77-96.

3 Farzaneh Amini, Sufi Psychology and Jungian Analytic Psychology: Treatment of Narcissistic Personality Disorder (America: Wright Institute Graduate
School of Psychology, Doktora Tezi, 1999), 173.

Carl. G. Jung, Two Essays on Analytical Psychology, ¢ev. Gerhard Adler - R. E. C. Hull (Princeton: Princeton University Press, 1972).
Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan (Istanbul: Kakniis Yayinlar, 2012), 36.
Abraham H. Maslow, Dinler, Degerler, Doruk Deneyimler, cev. H. Koray Sénmez (Istanbul: Kuraldis1 Yayinlari, 1996), 30.
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Yayinevi, 2013), 54.
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Modern Psikolojinin Nefs Psikolojisiyle ilk entegrasyonu Assogiolinin stfi Inayet Han'la karsilasmasi
sonucu olusturdugu Transpersonal Psikoloji literatiiriiyle gerceklesmigtir.”> O nefsi hiyerarsik bir gekilde
ifade eden bir semayla agciklamaya ¢caligmis ancak alt sistemlerden ve ilahi referanslardan uzak kaldif: icin
nefsi anlamada yetersiz kalmigtir. Daha sonra Charles Tart nefs semasina alt sistemleri de dahil ederek nefsi
daha bitiinciil bir sekilde tanimlamigtir.™

Bu konuda son yillarda yapilan ¢aligmalara bakildiginda manevi zeka konusunda yerli literatirde yapilan
caligmalarda artig gozlenmektedir. Bu ¢aligmalara 6rnek olarak; Aydin Séylemez ve arkadaglarina ait 6lgek
gecerlilik calismasi,'* A. Ulvi Mehmedoglu ve Fatma $engiil'in manevi zekay: teorik bir dizlemde ele aldig:
“Maneviyat Bir Zeka midir?” baglikli ceviri calismasi,'® Ahmet Canan Karakag'in “Manevi Zekanin I¢ Yonelimli
Dindarlik, Affetme Esnekligi ve Oznel lyi Olusla iliskisi”*¢ ve “Itikafin Manevi Zek4, Dini Suur ve Endise
Siddeti Uzerine Etkisi"'” ile Pinar Unal Aydin ve arkadaglarmin “Bilingli Farkindalik ve Manevi Zekanin
Depresyon ve Anksiyete Belirtileri Uzerindeki Roliiniin Degerlendirilmesi” baglikli makaleleri,'® Aydin
Soylemez'in “Manevi Zekanin Yasamin Anlami ve Yasam Doyumunun Yordayicis1 Olarak Incelenmesi”
adli yiiksek lisans tezi, Sedat Cat'in “Acil Yardim, Kurtarma ve Miidahale Calisanlarinin Ruhsal Zeka ve

720 adli yiksek lisans tezi, Seda Nur Demir’in

Titkenmislik Diizeylerinin Belirlenmesi Uzerine Bir Calisma
“Ergenlerin Manevi Zekalar ile Psikolojik Iyi Oluslar1 ve Duygu Diizenleme Becerileri Arasindaki iliskinin
Incelenmesi”,?' Zeynep Karlik'in “Manevi Zeka ve Tanr1 Tasavvurlarinin Travma Sonrasi Bityiime ve Gelisme

ile Iliskisi Uzerine Bir Arastirma”?? adl1 doktora tezi zikredilebilir.

Manevizekayabanciliteratiirde de 6nem kazanan birkonudur. Calisma konusuylailgili Valiollah Khoshtinat'in
iiniversite 6grencilerinde manevi zeka ile dini basa ¢ikma arasindaki iligkiyi inceledigi ¢alismasi,?® Brendan
Hyde’in manevi zekanin faktorleri olarak ruhsal deneyim, problem ¢6zme ve noroloji arasindaki iligkiyi
inceledigi ¢alismas1,?* Bagheri Faribors ve arkadaglarinin Iran’daki hemsirelerde manevi zeka ve mutluluk
iligkisini inceledigi ¢aligmas1,® Ghasem Elyasi ve arkadaglarinin sporcu olanlar ve olmayanlar arasinda
manevi zeka ve akil saghg1 arasindaki iliskiyi inceledigi ¢alismasi?® alana katki veren calismalardir. flgili
literatiire bakildiginda manevi zekanin 6nemine yoénelik ¢aligmalarin ¢ogunlukla saglik, iyi-olus, yasam
memnuniyeti alanlarinda oldugu gériilmektedir.” Ote yandan, Nefs Psikolojisine iligkin literatiirde agirlikli

12 Sharon G. Mijares, Modern Psychology and Ancient Wisdom: Psychological Healing Practices from the World’s Religious Traditions (New York:
Routledge, 2015), 131.

13 Charles Tart, States of Consciousness (Lincoln, NE: iUniverse, 2000).

14 Aydin Séylemez vd., “The Adaptation of Integrated Spiritual Intelligence Scale into Turkish”, Journal of Family Counseling and Education 1/1
(2016), 18-24.

15 Robert A. Emmons, “Maneviyat Bir Zeka Midir? Gidilenme, Bilis ve Nihai Ilgi Psikolojisi”, cev. Fatma Sengiil - Ali Ulvi Mehmedoglu, M.U.
fldhiyat Fakiiltesi Dergisi 35/2 (2008), 133-158.
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Dergisi 1/1 (2017), 53-63.

17 Ahmet Canan Karakas, “Itikafin Manevi Zeka, Dini Suur ve Endise Siddeti Uzerine Etkisi”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi 3/1
(2019), 1-12.

18 Piar Unal Aydin vd., “Bilingli Farkindahk ve Manevi Zekanin Depresyon ve Anksiyete Belirtileri Uzerindeki Roliiniin Degerlendirilmesi”,
Spiritual Psychology and Counseling 5/3 (2020), 273-285.

19 Aydin Soylemez, Manevi Zekamn Yasamin Anlami ve Yasam Doyumunun Yordayicist Olarak Incelenmesi (Sakarya: Sakarya Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiis, Yiksek Lisans Tezi, 2016).
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Gumiishane Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).
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Bilimleri Universitesi Hamidiye Saglk Bilimleri Enstitasi, Yitksek Lisans, 2024).
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olarak nefs terbiyesi, ahlaki gelisim ve benlik bilinci temalar: etrafinda gekillenen caligmalarin 6ne ¢iktig
gorulmektedir.?®

Bu caligmalara ek olarak Nefs Psikolojisinin Modern Psikolojiyle iligkisinin incelendigi ¢aligmalar da
bulunmaktadir. Ali Riza Bayzan'in “Cagdas Psikoterapi Ekolleri A¢isindan Tasavvufi Biling Yapilanmasinin
Degerlendirilmesi”baghigini tasiyan fenomenolojikyorumsamametodunukullananyikseklisans caligmasinda
modern ve post modern karakter tagiyan psikoterapi yaklagimlari ile geleneksel karakter tagiyan tasavvuf
arasinda ruh saghig: baglaminda bir iletigimin kurulmas: amaglanmaktadir. Ali Kugat “Nefs Mertebelerine
Psikolojik Bir Yaklagim” isimli ¢alismasinda, psikolojinin gelisim teorileri ile tasavvufun insani tekamil
metodu olan nefs mertebelerini karsilagtirmigtir. Kugat, arastirmasinda; Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisi
ile tasavvuftaki nefsin yedi mertebesinin biiyiik oranda benzerlik gosterdigini ifade etmigtir.® Tuncay Aksoz
“Modern Psikolojik Yaklagimlar A¢isindan Nefs Arinmast” isimli ¢alismasinda; nefs arinmasi; tévbe, fena
ve bekd, insan-1 kdmil mertebesine ulagsma siiregleri ile riyazet, zithd, halvet, zikir, tefekkir, seyh-murid
iligkisi, stfi hikayeler, riya, rabita, muhasebe ve murakabe uygulamalari modern psikolojik yaklagimlara
(psikanalitik, analitik, hiimanistik ve transpersonel yaklagim) gére analiz etmistir.*° Oznur Ozdogan “Gazali
ve Benotesi Yaklasim” isimli caligmasinda; Gazali'nin insan yasamindaki en buyitk déniigiim olarak kabul
edilen bireyin “kendini kegfetme stireci” yagamasini transpersonel psikoloji yaklagiminin “holotropik suur
hali” olarak agikladigini ifade etmigtir.?*

Seyma Gedik “Tasavvuf ve Pozitif Psikoloji Baglaminda Nefs Terbiyesi - Mutluluk liskisi” tasavvuf psikolojisi
ile pozitif psikolojinin mutluluk anlayislarindaki benzerlikler ve farkliliklar irdelenmistir. Mutluluk konusu
ile nefis terbiyesinin baglantis: ele alinirken nefis mertebelerinin hem tasavvuf istilahindaki yeri hem de
pozitif psikolojideki karsiligi iglenmeye calisilmigtir.?? Literattirde nefs mertebelerinin psikolojide kargiliklar:
tizerine bir degerlendirme de bulunmaktadir.*

Manevi zekanin Islami perspektiften degerlendirildigi calismalar da bulunmaktadir. Bahauddin ve Ramli
manevi zekay: ruh, kalp, nefs, akil, inang, ibadet ve ahlak ile iligkilendirmistir.>* Dzaki ¢calismasinda manevi
zeka diizeyi yitksek olan bireyleri Yaratici'y: bilen, diiriist, givenilir, azimli, her zaman Yaratici'ya sitkreden
ve dinin yasaklarindan kaginan kigiler olarak tanimlamaktadir.®

Literatiirde manevi zeka ile nefs iligkisini konu alan ¢aligmalarin bulunmasina ragmen manevi zeka ile nefs
mertebelerinin iligkisinin incelendigi ve gelisimlerinin kargilagtirildig: bir ¢aligmaya rastlanmamigtir. Bu
caligma Bati psikolojisinin son zamanlarda 6nem kazanan kavramlarindan biri olan manevi zek4 kavraminin
nefs kavramiyla hangi noktalarda benzer veya farkli seyler séyledigi sorusuna yanit aramaktadir. Bunun yam
sira, Nefs Psikolojisindeki nefs mertebeleriyle manevi zeka gelisiminin ortak noktalar: tespit edilerek din
psikolojisindeki 6nemi, etkileri ve katkilar: tanitma (deskriptif) tiriinde derleme niteliginde literattr tarama
yontemiyle degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Onceki caligmalarda manevi zeka kavrami icin nefs psikolojisi

Journal of Multidisciplinary Research 4/8 (09 Agustos 2014), 208-215; Nojoud Alrashidi vd., “The Mediating Role of Spiritual Intelligence on
Well-Being and Life Satisfaction among Nurses in the Context of the COVID-19 Pandemic: A Path Analysis”, Behavioral Sciences 12/12 (15 Aralik
2022), 515; Khadijeh Ahoei vd., “The Relationship Between Spiritual Intelligence And Psychological Well-Being in Women with Breast Cancer”,
Shiraz E Medical Journal 18/10 (2017), e15103

28 Adem Yildiz, fmam Gazali’ye Gire Nefis Ve Nefis Egitimi (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisti Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim
Dal1 Din Felsefesi Bilim Dali, Yitksek Lisans, 2007); Hamza Aktas, “Kur’an'da Arinma (Tezkiye) Siireciyle Nefsin Egitimi”, The Journal of Academic
Social Science Studies 59 (2017), 173-187; Tugba Kismir, Tasavvuf Psikolojisi Aqisindan Nefsin Olgunlasma Siirecinin Karaktere Etkisi (Rize: Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Psikolojisi Bilim Dals, Yiiksek Lisans Tezi, 2012).

29  Ali Kusat, “Nefis Mertebelerine Psikolojik Bir Yaklasim”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 111/9 (2002), 119-128.

30 Tuncay Akséz, Modern Psikolojik Yaklasimlar Agisindan Nefs Arinmas: (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans
Tezi, 2016).

31  Oznur Ozdogan, “Gazali ve Benotesi Yaklagim”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 5-19.

32  Seyma Gedik, Tasavvuf ve Pozitif Psikoloji Baglaminda Nefs Terbiyesi - Mutluluk Iliskisi (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yitksek Lisans, 2023).
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33  Mehmet Sirin Ayis, “Nefis Mertebelerinin Psikolojideki Kargiliklar1 Uzerine Bir Degerlendirme: Robert Frager Ornegi”, Siirt Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 14 (2019), 547-567.
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JAKIM 26 (2014), 49-61.
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perspektifinden bir degerlendirmenin yapilmamis olmasi, ¢aligmayr 6nemli kilmaktadir. Makalede ilk
béliimde ¢alismanin yontemi belirtilmistir. fkinci bolimde manevi zeka kavrami tanimlanarak 6zellikleri
belirlenmistir. Uciincii bolimde ruh, kalp, akil ve nefs kavramlari tanimlanmistir. Dérdiincii boliimde
manevi zeka ile nefs psikolojisinin iligkisi detayl bir sekilde incelenmigtir. Manevi zeka ve nefs psikolojisinin
gelisiminin benzer 6zelliklerine vurgu yapilmigtir.

1. Calismanin Yontemi

Aragtirmanin konularinin tespit edilmesi, sinirlarinin tanimlanmasi, ise yaramayan modellerin ayrigtirilmasi
ve kullanilabilecek yontemler agisindan fikir edinmek i¢in kullanilan en yaygin arastirma modeli literatiir
taramasidir.* Bir konuda yapilmis calismalarin karsilagtirilmasi ve degerlendirilmesi i¢in derleme ¢aligmalar:
uygun gorilmektedir.?” Literatiir taramas: yoluyla tanitma (deskriptif) tirtinde bir derleme niteliginde
tasarlanmig bu ¢alismanin amaa Transpersonel Psikoloji kavramlarindan olan manevi zeki ile Nefs
Psikolojisi'nin kavrami olan nefs ve nefsin mertebeleri arasindaki iligkiyi karsilastirmak ve degerlendirmektir.
Watts & Strogatz modeliyle 6nce yakin kavramlar sonra uzak kavramlar lisansiistii tez, makale ve kitaplardan
incelenerek manevi zekanin alt boyutlariyla nefs mertebeleri iligkisi kargilagtirilmigtir.?® Béylelikle Bati
psikolojisi ile Nefs Psikolojisi arasinda kuramsal bir baglantinin kurulmas: ama¢lanmigtir.

2. Manevi Zeka Kavram

Manevi zekd kavrami Gardner tarafindan ortaya atilmig, Emmons tarafindan kuramsallagtirilmigtir.®
Evrendeki baglantilara odaklanan manevi zek4, kisinin yagamindaki genel semaya nasil uyduguyla ilgili bir
kavramdir. Birden fazla tanimi olmakla birlikte manevi zeki genel olarak olaylara farkli perspektiflerden
bakabilme, alg1, inang ve davranig arasindaki iligkileri fark edebilme kapasitesi olarak tanimlanmaktadir.*
Bilincin gelismesiyle manevi zeka diizeyi de gelismekte ve yasama dair farkindalik artmaktadir. Zohar ve
Marshall manevi zekay: toplumsal sorunlara duyarli olma ve onlar: ¢6zmeye ¢alisma konusunda istekli olma
olarak tanimlamaktadir.** Sorunlari ¢6zmeye yardima olan bir diger manevi zekd unsuru butiinle baglantili
olma duygusudur. Bu bilgiler 1s1¢1nda manevi zekdnin temel iki bileseninin farkindalik ve bitinlesme oldugu
s6ylenebilir.*?

Manevi zek3, zihin ve ruhu bitinlestirmek suretiyle bireyin i¢ diinyasini kegfetmesini ve bu kesifle dig
diinyay: diizenlemesini saglamaktadir.** Manevi zekanin kalple baglantisi olmasi nedeniyle hayal ve tasavvura
ihtiya¢ duymaktadir.** King ve DeCicco’ya gére manevi zeka kisinin kendi farkindaliginin yaninda 6teki
benini kegfetmesini saglayan biligsel becerilerdir.** Nasel'e gére manevi zeka ruhsal becerileri kullanarak
yasami kolaylastirma yetenegidir.*® Manevi zekdnin temel amac bireyi yagsami tizerinde diiginiip eyleme
gecmesini saglamaktir.” Bu yoniiyle manevi zeka bireyin icerisinde sakli kimliklere ulagarak potansiyellerini
kullanmasini saglamaktadur.

36 M. Gall vd., Educational Research: An Introduction (Boston: Pearson, 2006).

37 Elizabeth A. Herdman, “Guidelines for Conducting a Literature Review and Presenting Conference Papers”, Journal Of Education And Research in
Nursing 3/1 (2006), 2-4.

38 D.J. Watts - S. H. Strogatz, “Collective Dynamics of ‘small-World’ Networks”, Nature 393/6684 (04 Haziran 1998), 440- 442,

39 Howard Gardner, Intelligence Reframed (New York, NY: Basic Books, 1999); Robert A. Emmons, “Is Spirituality an Intelligence? Motivation,
Cognition, and the Psychology of Ultimate Concern”, The International Journal for the Psychology of Religion 10/1 (2000), 3-26.

40 Frances Vaughan, “What Is Spiritual Intelligence?”, Journal of Humanistic Psychology 42/2 (2002), 16-33.
41 Danah Zohar - lan Marshall, Spiritual Intelligence: The Ultimate Intelligence (London: Bloomsbury Publishing, 2000), 50.

42 David B. King - Teresa L. DeCicco, “A Viable Model and Self-report Measure of Spiritual Intelligence”, International Journal of Transpersonal
Studies 28/1 (2009), 68-85.

43 Vaughan, “What Is Spiritual Intelligence?”

44  Amrendra Pandey, “Spirituality in the Workplace and Spiritual Intelligence- A New Paradigm for a More Effective Workforce in an Organization”,
IOSR Journal of Business and Management 16/10 (2014), 45-50.

45 King - DeCicco, “A Viable Model and Self-report Measure of Spiritual Intelligence”.

46  Dagmar Nasel, Spiritual Orientation in Relation to Spiritual Intelligence: A Consideration of Traditional Christianity and New Age/Individualistic
Spirituality (University of South Australia, 2004).

47 Mohammad Kadkhoda - Hoorie Jahani, “Problem-solving Capacities of Spiritual Intelligence for Artificial Intelligence”, Procedia - Social and
Behavioral Sciences 32 (2012), 170-175.
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Kumar ve Mehta'nin gelistirdigi manevi zeka 6l¢egine gére manevi zekanin alt1 alt boyutu bulunmaktadar.
Bunlar; vicdan, kendini anlama ve yagsam amacini idrak, merhamet, insani degerler ve insanliga bagliliktir.*®
Manevi zeka alt boyutlarinin nefsin geligimiyle ulagilacak ézelliklerle benzerlik gosterdigi séylenebilir.*

3. Nefs Psikolojisine Dair Kavramlar

Agkinlik ve maneviyat iceren “Transpersonel (benétesi) Psikoloji” alani “holotropik suur” olarak
tanimlanmaktadir.®® Holotropik suur, egonun dar sinirlarinin agildig: ve kigiligin tam anlamiyla gerceklestigi
biling durumu olarak tanimlanmaktadir.>® Transpersonel Psikoloji ego-benétesi biling seviyelerini ifade
ederken Nefs Psikolojisi bilin¢alt: ve st biling diizeylerinde bireyin kigilik ve davraniglarini incelemektedir.
Nefs Psikolojisine gore insanda dért adet ruhsal mekanizma bulunmaktadir. Bunlar Nefs Psikolojisinin
temel kavramlari olan ruh, kalp, nefs ve akildir.>?

3.1. Ruh Kavrami

R-v-h ya da r-y-h kéklerinden gelen ruh kelimesi, “gece yuriiytisti yapmak, siddetli riizgar esmesi, kokusunu
duymak, mutlu olmak” gibi anlamlara gelmektedir.”® Terim olarak “insanin manevi varhig” anlaminda
kullanilan ruh kelimesi; mecazen gii¢, kuvvet, koku ve canliligi saglayan nefesi ifade etmektedir.* islam
alimleri ruhun baz1 6zelliklerini tespit etmiglerdir. Bunlar; (i) Ruhun cevherinin meleklerin cevherinden
oldugu ve bagimsiz bir varliga sahip oldugu, (ii) Bedenin sekline birtinmesi ve siiratle hareket etmesi, (iii)
flahi marifet ve muhabbetle giictiniin artmasi, (iv) Bilmek, akil yiratmek gibi insani niteliklerin kaynagini
tegkil etmesidir.>®

Mutasavviflar ruhu doért farkl kategoride ele almiglardir. Hayatin temeli olan ruha bitkisel ruh, hareketin
temeli olan ruha hayvani ruh, idrakin temeli olan ruha insani ruh, Allah’a izafe edilen ruha ise izafi ruh
adi verilmigtir.”® Gazali'ye gore bitkisel ruhta guur bulunmamaktadir.’” Gazali hayvani ruhun kuvvetini
ikiye aywmugtir. Bunlar idrak gica ve hareket guctudir. Hareket giici meydana getiren gug ve fail gic
olarak ayrilirken; meydana getiren gii¢ sehvet ve 6fke giicti olarak iki kisma ayrilmaktadir.*® Gazali insani
ruhun yuice dleme déniik olan bilici ruh ve bedene déniik olan yapic: ruhu bulundurdugunu belirtmektedir.
Yapic gug, bilici giiciin emir ve yoénlendirmelerine uyum saglayip yerine getirmesi nedeniyle akil olarak
isimlendirilmektedir.>

3.2. Kalp Kavram

Kalp kelimesi Arapcada bir seyi icinden disar1 ¢ikarmak, ters yiz etmek, bir seyi bagka bir seye ¢cevirmek ve
déniigturmek gibi anlamlara gelmektedir.®® Mutasavviflara gore kalp insanin anlamini olusturmakla birlikte
ilahi hitabin muhatabi, marifet ve irfani bilginin kaynag, kesf ve ilhamin mekani, Allah’in tecelligihi, ilahi
latife gibi pek ¢ok mana ifade etmektedir.®" Bazi mutasavviflar, kalbi ruh ile nefs arasinda yer alan, bu iki
alanla irtibath soyut bir cevher olarak tanimlar. Batini yéniiyle ruha, zahiri yontyle nefse y6nelen kalp,

48 Vineeth Kumar - Manju Mehta, “Scale for Spiritual Intelligence (SSI)”, APA PsycTests, (2013),1-9.

49  Elmi Baharuddin - Zainab Binti Ismail, “7 Domains of Spiritual Intelligence from Islamic Perspective”, Social and Behavioral Sciences 211 (2015),
573.

50 Oznur Ozdogan, “Gazali ve Benotesi Yaklagim”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 5-19.

51 Stanislav Grof, Gelecegin Psikolojisi (Istanbul: Ray Yayincilik, 2014), 22.

52 Imam Gazali, Kalplerin Kesfi, cev. Abdullah Aydin (Istanbul: Sade Yayinlari, 2003), 34.

53  Ebii'l-Fazl Cemaleddin Muhammed ibn Manzir, “t-v-h”, Lisanul-arabi’l Muhit (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1389/1970).
54 Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 19.

55 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2006), 35/187.

56  Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc Yayinlar, 2001), 294.

57 Imam-1 Gazali, Mearicii'l-Kuds, cev. Serkan Ozburun (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 22.

58 Imam-1 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis: “Mearici’'l-Kuds”, cev. Serkan Ozburun (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 33.
59 Imam-1 Gazali, Mizanii'l Amel, cev. Remzi Barigik (Istanbul: Kilicaslan yaynlari, 1970), 55.

60 Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh (Beyrut: Darul Kutubul {lmiyye, 1979), 1/204.

61 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Rehber Yayinlari, 1997), 422.
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boylece hem ilahi hem diinyevi tesirlere agik ¢ift kutuplu bir merkez haline gelir.®” Kalbin bir maddi aleme bir
de manevi dleme agilan iki kapisi oldugu séylenebilir. Kalp bu iki dlem hakkinda bilgiye ulagirken miisahede,
i¢ gozlem ve akl-1 faali kullanmaktadir. Gazali'ye gore kalpte hayvaniyet/sehvet, yirticilik/6fke, rabbaniyet
ve seytaniyet olmak tizere dort temel egilim bulunmaktadir. O, bu dért unsurun akil ile kontrol edilmesiyle
insanin gelisiminin saglanacagin bildirmistir. 3

Kur’an-1 Kerim'de ¢esitli ayetlerde kalbin akilla iligkisine dikkat ¢ekilmekte ve kalbin bilme ve akletme organ:
olarak vasiflandirildig: goriilmektedir. Yine Kur’an-1 Kerim'de kalple ilgili olarak sady, fuad, lib ve nitha gibi
kelimeler kullanilmaktadir. Bu kavramlar kalbin bir yéni ve bir islevine igaret etmektedir. Sadr vesvesenin,
ihtiyag, sehvet, endige ve sikint1 duygularinin bulundugu ve iman nurunun ilk girdigi yerdir. Fuad, marifet,
havatir ve ru’'yet makamidir. Lub tevhidin gerceklestigi makamdir. Niha kalbin akletmesi olarak ifade
edilmektedir.®

Kalbin karanlik perdelerle cevrilmesi durumu kalp i¢in bedene yerlesen hastaliklar gibidir. Bunlarin
giderilmesi i¢in belirli s6z, fiil, hareket ve tutumlara ihtiya¢ vardir. Manevi mizag olarak tanimlanan denge ve
birlik 6zelligindeki kalp sagligina kavustugunda kalbin hakikati zuhur etmeye baglamaktadar.®®

3.3. Akil Kavram

Akil Arapcada “a-k-1” kokiinden gelmekte olup “engellemek, baglamak, menetmek, tutmak, zihin, diginme
ilkesi” anlamlarinda kullanilmaktadir.®® Akil, insanda iyiyi-kotuyi, giizeli-cirkini ayirt edebilen, beden ve
davranigini yéneten soyut bir cevherdir.®” Ayrica Allah’a kulluk yapmaya alet olan fikir ve ibadetin yolunu
gosteren 151k anlamlarina gelmektedir.®® Mutasavviflara gore sehvetin ruha galip gelmesi durumuna nefs,
ruhun sehveti yenmesine akil, ruhun imani 6zelliklere sahip olmasina kalp adi verilmektedir.® Gazali
aklin dogru yol gostermesinin ilahi referans sistemine tabi olmasiyla gerceklesecegini belirtmis, vehim ve
hayallerin akh yanilttigini séylemistir.”” Psikolojide akil kavrami zihin, bellek, biling, algilama, diisiinme,
hatirlama, unutma ve problem ¢6zme gibi siire¢ler icin kullanilmaktadir.”™

3.4. Nefs Kavrami

Nefs kelimesi Arapga n-f-s kokiinden gelmektedir. Nefs kelimesinin iki anlami bulunmaktadir. Anlamlarinin
birincisi ruh iken digeri bir seyin tamami, gercegidir. Terim olarak “beden kalibina tevdi edilen kétt huylarin
mabhalli olan latife”,”? “benlik”” anlamlarina gelmektedir. Nefs kelimesinin psikolojik boyutu olarak psyche
(ruh) kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilmasiyla birlikte zat, insan, kisi, heva gibi anlamlara gelmektedir.”*
Nefsin kotuliklerin kaynag: olarak kabul edilmesi Muhasibi'nin nefsi benlige benzeterek iyilik ve kotiluge
meyilli bir yapisinin oldugunu séylemesiyle son bulmustur. Ona gére kétiiliklerin kaynag: nefis degil nefsi
hastaliklardir.”

Kindi nefsin Yiice Yaraticr'dan geldigini ifade etmis, dizginleme ve kontrol etme 6zelligine vurgu yaparak
denge saglayan unsur yani Bati psikolojisindeki ego gibi betimlemigtir.” Farabi'ye gére nefs sudur gérisinin

62 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili-1- Miirsid-Miirid-Yol (Istanbul: Mavi Yayincilik, 2006), 34.

63 Mevliit Uyanik, [slam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi: Gazali Ornegi (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2005), 106.
64 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2022), 307-315.

65 Sofyali Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri (istanbul: Hayy Kitap, 2013), 98.

66 Abdiilmecid Manstr, es-Sultku’l-insani Beyne’t-tefsiri'l-islimi ve Esesii [lmu'n-nefsi’l-muasir (Kahire: Mektebetii'l Enceltel-Misriyye, 2002), 458-
459.

67 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 97.

68 Uludag, Tasavvufun Dili-1- Miirsid-Miirid-Yol, 34.

69  Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 306.

70  Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 22.

71 Dogan Cuceloglu, Insan ve Davranist (istanbul: Remzi Kitapevi, 1996), 38.

72  Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, cev. A. Abdiilhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 86.

73 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligi, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yayincihik, 2004), 557.

74  Ahmet Ogke, Kur'an'da Nefs Kavram (istanbul: insan Yayinlari, 1997), 15.

75 Haris el-Muhasibi, Nefsin Terbiyesi Allahla Ararmizi Nasil Diizeltiriz, cev. Mehmet Zahit Tiryaki (Hayy Kitap, 2009), 114.
76  Yakub b. Ishak Kindj, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 244.

169



Zeynep Karlik: Manevi Zeka Kavramina Nefs Psikolojisi Baglaminda Bir Degerlendirme

bir parcasi olarak onuncu sirada bulunan “Faal Akil"dan fezeyan etmektedir. Fakat Faal Akil’dan basit cisimler,
madenler, bitkiler ve hayvanlarin daha sonra insan nefsinin meydana geldigini séylemektedir.””

Gazali nefsi koti sifatlarin kendisinde toplandigi bir merkez olarak tanimlamakla birlikte insanin hakikati
ve zat1 olarak da gormektedir.”® Gazali'ye gore nefsin bilme giidiisi, sehvet gidiisii ve gazap gudusu olmak
tizere Ui¢ yonelimi insanin huy, karakter, tutum ve davraniglarini olusturmaktadir. Ona gére nefsin olgunluga
ermesi yalniz ilimle gerceklesmemekte miicahede, riyazet, ibadet ve itaat gerekmektedir. Bu sekilde nefis
kendisinde bulunan aynay: parlatmak suretiyle Faal Akil'la baglanti kurmakta ve daha yuksek ilimlere
ulagsmaktadir.”® Hiicviri nefs miicadelesinin nefsin zatiyla degil sifatlariyla ilgili oldugunu belirtmektedir.®

L9« e«

Kur’an'da nefs kavrami “ruh ve beden biitiinliigti”, “varligin ézii ve kendisi”, “ruh”, “kisilik” ve “kendi” anlamlarinda
kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim'de nefs kelimesi Zatullah, insan bedeni anlamlarinin yani sira insana kétaliagu
emreden kuvvet,® kalp, gonil, niyet, kisinin i¢ diinyasi* ve vicdan® anlamlarina gelmektedir.®* Din
psikolojisinde nefs kavrami, psikolojideki kendilik/benlik kavramina benzetilerek insana kimlik duygusu
veren, duyum, his, idrak, duygu ve distincenin olustugu merkez kabul edilmektedir.®

Nefsin gelismeye a¢ik bir cevher olusu onun mertebelerle siniflandirilmasina neden olmustur. insanin manevi
olgunluk yolculugunda gectigi ruhsal ve ahlaki asamalardaki seviyelere nefsin mertebeleri adi verilmektedir.
Kotuligiu emreden nefis nefs-i emmare® olarak adlandirilirken, hatalarini fark eden ve pigmanlik duyan nefis
nefs-i levvame®” olarak tanimlanmigtir. Yasadig: farkindalikla ilahi hitab: duyabilen nefse nefs-i malhime®®
ad1 verilmigtir. Kisilik unsurlar1 arasinda dengeyi saglayan nefse nefs-i mutmainne® denilmektedir. Olaylar
ve insanlari kabul duygusuyla karsilayan nefse nefs-i raziye adi verilirken, bu 6zellikleriyle toplum tarafindan
ve Allah tarafindan kabul gérmis nefse nefs-i marziye denilmektedir.”® Nefsin aslini 6rten negatif duygu ve
disiincelerden kurtulan, olgunluga eren, temizlenen nefis; nefs-i sifiye olarak adlandirilmaktadir.”

Nefs-i emmare kalbin sadr makaminda bulunmaktadir ve akl-1 meas ile birlikte ruha hakimiyet kurmaktadir.
Nefs-i emmare bireyde kin, haset, kibir, riya, tal-i emel, hirs, acgozlilik, bas olma arzusu ve cehalet gibi
sifatlarla kalpte perdeler olugturmaktadir.’? Kalp dleminden bir pencere a¢ilana kadar kotii sifatlar: terk etmek
i¢in ibadet, riyazet gibi uygulamalarin yapilmas: gerekmektedir. Bireyin kotii sifatlardan arinmasi demek
olan tezkiyeyle yetinmemesi gerekmektedir. Sadr makamini gecebilmesi icin latif sifatlarla ahlaklanma olarak
tanimlanan tasfiyenin de gerceklesmesi gerekmektedir.”® Nefs-i levvame kalp makaminda ilahi zat kudretiyle
terbiye edilmektedir. Ancak bu esnada havatir adi verilen gayeye uymayan bozuk fikirler kalbe gelebilmektedir.
Bu durum kuyumcularin ve marangozlarin iglerinde ortaya ¢ikan artiklara benzetilmektedir.*

Nefs-i mulhime ruh makaminda cémertlik, kanaat, ilim, tevazu, tévbe, sabir ve tahammiil gibi sifatlan
icermektedir. Burada fiillerin tevhidi gerceklesmektedir.” Bu evrede giidii ve durtiilerle hareket etmek yerine

77  Farabi, Es-Siyasetii'l-Medeniyye, cev. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1980), 36,80.

78 Imam-1 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis: “Mearicii’l-Kuds”, ¢ev. Serkan Ozburun (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 15.
79 Imam Gazali, Kimya-i Saadet, cev. A. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yayimevi, 1989), 1/34.

80  Alib. Osman Hiicviri, Kesfii'l-mahcib, ¢ev. Leningrad V. Jukovsky, (Sovyet Birligi: Daru’l-Ulum Matbaasi, 1926), 5.

81 Kur'an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2009) Taha 20/96.
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83 el-Enbiya 21/64.

84 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Szliigii, 142.

85 Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili, 17; Robert Frager, Kalp, Nefs ve Ruh (istanbul: Sufi Kitap, 2018), 29.
86 Yasuf 12/18.

87 el-Kiyamet 75/2.

88 es-Sems 91/7-8.

89 el-Fecr 89/27.

90 el-Fecr 89/28.

91 es-Sems 91/9-10.

92  Sofyali Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri, 17.

93  Sofyali Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri, 22-24.

94  Sofyali Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri, 41.
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aktif olarak karar vermede zihin kullanilmaktadir.”® Akil, tahammil, kanaat, fedakarlik, comertlik gibi latif
sifatlara sahip olmak bu mertebede goriilmektedir.”’

Nefs-i mutmainne sir makaminda tevekkiil, siikiir, riza ve ihsan sifatlar1 hakimdir. Bu makamda kisi
beseri sifatlar1 yok ederek ahlak bakimindan ilahi sifatlarla vasiflanmaktadir. Bu asamada sifatlarin tevhidi
gerceklesmektedir.”® Bu nefs cémertlik, dogruluk, alcakgéniillilik, kalbin yumusamasi, giiler ytiz ve tath dil
gibi latif 6zellikleri elde etmigtir.”® Nefs-i mutmainne bedensel arzular: degil ilahi dleme yonelmenin verdigi

hazz1 yagsamayi istemektedir.’® Ancak bu nefis ahlaki agidan gelismis olsa da begeri vasiflarla davranabilir.’*

Nefs-i raziye hafi makamindadir ve zat tevhidi gerceklesmektedir. Ancak bu tecelliyle kastedilen insanin
zatinin tecellisidir, 1lahi zatin tecellisi degildir.'> Bu mertebe hosnut kalmis anlamindadir. Bu mertebede
nefs, beseri vasiflardan kurtulmaktadir. Bunun sonucu olarak nefs kendini sevme, kendini gerceklestirme ve
Yaratici'nin rizasini kazanmay: amag edinmektedir.'%

Nefs-i marziye hilafet mertebesi olan kiirsi makamidir. Bu nefsin 6zellikleri Allah ahlakiyla ahlaklanmak,
begeriligi terk etmek, varliklara giizel muamelede bulunmak, Allah'in nurunda saflagmak ve zitina
ermektir.’* Kur’an-1 Kerim bu nefs mertebesindekileri tanimlarken “Rahman’in kullar1 ki; onlar yerytizinde
alcakgonullu olarak yuriirler ve cahiller kendilerine laf atarsa selam derler.”'* Bu mertebede nefsin Allah’tan

raz1 olma geklinden Yaradan da raz: olmugtur.'*

Nefs-i safiye sir-1 hafi makamindadir. flahi emir ve rizaya tam bir teslimiyet icermektedir.’” Tam sifatlar
kemal seviyesine ulagmistir ve irsada ge¢mistir.'”®® Kur’an-1 Kerim'de “Nefsini temizleyen kurtulusa
ermistir”® ayetiyle bu nefs mertebesine isaret edilmistir. Nefsin tizerinden perdelerin kalktig1 pak, saf ve

duru hale geldigi az miktarda kiginin ulagabildigi asamadir.'*°

4. Manevi Zeka ile Nefs Psikolojisi iliskisi

Nefs psikolojisi literatiiriinde ilk defa Gazali manevi zeka kavramindan kalbi bilig olarak bahsetmigtir.'**

Manevi zekanin Nefs Psikolojisi kavramlarindan nefs kavramiyla benzer isleve sahip oldugu séylenebilir.'*?
Transpersonel psikolojide en yaygin kullanilan terimlerden biri nefs diger bir deyisle benlik veya egodur.
Nefs koklerini beden ve candan almaktadir. Nefsin baslangicta haz ve diirtiler odakli yéni agir bassa da
terbiye edilerek donustiirildik¢e manevi egilimlere yonelebilmektedir.

Manevi zekdnin yasamda zayif olan yonleri iyilestirme becerisi olarak kabul edilmesi nefsin fonksiyonlariyla
benzerlik gostermektedir.'* Manevi zekinin bir diger fonksiyonu zitliklar: birlegtirerek benlik seviyesinin
yikselmesini saglamaktir. Bu yoniiyle de manevi zeki nefsin mertebeleri olarak siniflandirilan her bir
biling duzeyiyle benzerlik géstermektedir. Manevi zekanin amaci duygular: ve olaylar:1 merkezden itibaren

96 Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilar1 (Istanbul: Dem Yayinlari, 2012), 37.

97 Recai Dogan vd., Din Bilimleri (Ankara: Ankuzem Yayinlari, 2007), 46.

98 Sofyali Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri, 59.

99  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 548.

100 Abdiilkadir Dodurgali, “Nefs ve Egitimi”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 65/5 (1998), 80.

101 Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilar, 38.

102 Sofyali Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri, 63.

103 Dodurgali, “Nefs ve Egitimi”, 80.

104 Sofyah Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri, 70; Ogke, Kur'an'da Nefs Kavrami, 94-95.
105 el-Furkan 25/63.

106 Dodurgali, “Nefs ve Egitimi”, 80.

107 Sofyali Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri, 80.

108 Mehmet Canbulat, Dinf Kavramlar Sézligii. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 2006), 524.
109 es-Sems 91/9.

110 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 271.

111 Imam Gazali, Thydu uliimid-Din (Kahire: Darir'l-Hadis, 1992), 3/17.

112 Mastura Ab. Wahab - Noorliza Karia, “Spiritual Intelligence In Islam — A Framework For Total Excellence”, European Proceedings of Social and
Behavioural Sciences Progressing Beyond and Better: Leading Businesses for a Sustainable Future (06 Ekim 2020).

113 Shabnam - N.S. Tung, “Intelligence, Emotional and Spiritual Quotient as Elements of Effective Leadership”, Pertanika Journal of Social Science
and Humanities 21 (2013), 315-328.
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gormeye calismaktir. Benzer sekilde nefsin amaca da ruh merkezli bilince ulagsarak duygular: ve olaylar
degerlendirmektir."* Manevi zeka, problemleri ¢ézerken ti¢ 6lgiita dikkate almaktadir. Birinci 6l¢ut, hedef
¢atismasi ihtimalini asgariye indirmektir. Ornek olarak Tanri'nin razi olacagi davranigla kendi istekleri
arasinda ortak bir yol bulmaya calismak verilebilir. Ikinci 6l¢iit hedefe ulasma ihtimalini arttirmaktir. Uciinci
olgiit ise mevcut bilgiyi en etkin sekilde kullanmaktir.’® Bu yéntemlerin nefsin mekanizmasina benzedigi
gorulmektedir. Manevi zeka bireyde 6ncelikle 6z farkindalik olusturarak kendinin ve davraniglarinin farkina
varmasini saglamakta, evrensel farkindalik olusturmak suretiyle cevresiyle iletigimini desteklemektedir.
Nefs kavraminin gelisimi de bireysel farkindalikla basglamaktadir. Nefs gelisimini tamamlamasiyla ruhla
butunlesmekte ve evrensel hedeflere yonelmektedir.

Manevizekéile nefskavramiarasindakien temel fark manevi zekdnin dine veya inan¢larabagh olmamasidir.**

Ancak Chaudhary ve Aswal yaptiklari bir arastirmada manevi zekaya sahip olan 6grencilerin 6zelliklerini dini
kavramlarla iligkili tanimlamistir. Bunlar; zihninde belli bir Tann figirtnin oldugu, kadim kulturlere ait
mitlere ve kutsal kaynaklari: okumaya meyilli olduklari, din ve maneviyata iligkin kavramlar: tartigmaya ilgi
duyduklari, dini beste ve sarkilara ilgi duyduklari, Tanrr'ya giden yollar: tanimaya ¢alistiklar: ve buna uygun
davraniglar sergiledikleri, yoga ve meditasyon gibi uygulamalarda bulunduklari, ben merkezcilikten uzak
durduklar: ve Yaraticr'y1 hayatinin merkezine alarak kendini ve diinyay: anlama ¢abasi icinde olduklaridir. **
Zohar ve Marshall’a gére zihinsel beceriler gerektiren entelektiiel zekanin aksine manevi zeka anlam, deger
ve duygunun varligini gerektirmektedir. Onlara gére manevi zekdnin 6zellikleri; 6z farkindalik, esneklik,
actyla yiizlesme ve onu kendi lehine kullanma kapasitesi, varolugsal kaygilarla yiizlesme kapasitesi, degerler

merkezli bir amaca sahip olma ve zarar veren durumlardan ka¢inma kapasitesidir.'*®

Baharuddin ve Ramli manevi zekay1 Islam diisiincesi perspektifinden samimi bir kalbin icsel giicle kurdugu
baglant: olarak tanimlamaktadir. Onlara gére manevi zeka iyiligi emredip kotilugi yasaklama cercevesinde
Yaratic1 ve diger insanlarla iyi iletisim kurma yetenegidir. Bunun i¢in bireyden din ve yasalarin gerekliliklerini
yerine getirmesi yasaklarindan kaginmas: beklenmektedir.'*® Manevi zeka iman alaninda teslimiyet olarak
tanimlanirken; ahlak alaninda gtzel davraniglarda samimiyet olarak tanimlanmaktadir.”® Sidek Baba
manevi zekay: Islami kavramlarla tanimlayarak nefs, akil ve ruhla baglantili olmadiginda gercek bir anlam
ifade etmedigini savunmaktadir. Bireyin merhametli ve vicdanl olmasi i¢in rehberlik degerlerine ve etige
ihtiyaci oldugunu savunmaktadir.’* Bu ézelliklerin nefsin 6zelliklerine benzedigi séylenebilir. Cinkii nefs
olumsuz duygu ve davraniglarin merkezi olarak kabul edilse de gelistirilerek manevi zeka icin belirtilen
ozellikleri kazanabilmektedir. Nefs katmanlar halinde bulunmaktadir ve en alt diizeydeyken bireyi olumsuz
huy ve egilimlere yonlendirebilmektedir. Olumsuz huy ve egilimlere neden olan temel yap1 alt kigiliklerdir.
Alt kisilikler benlikte ego/ben etrafinda organize olmus durumda bulunmaktadir. Bu alt kigilikler birbirinin
z1dd1 olabilen ve birbirinden bagimsiz guiclii roller icermektedir. Zaman zaman bu roller riiyalar aracihigiyla
ortaya ¢ikmaktadir.’?
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@ Nefz-i Marziye
@ Hefz-i Mutmainne
© Hefz-i Milhimme

Wefz-i Levvime

st Bilingdiz (UBD)

orta Bilingdiz1 (OBD) EgofBen

Sekil 1. Ego/Ben ve Nefs Mertebeleri Katmanlar1'*

Sekil 1’de Mustafa Merter'in ego-can baglaminda Assagioli diyagraminin modifiyesi yer almaktaduir.
Diyagramdabiling alani, nefs mertebeleri hiyerarsisindekiilk diizey olan nefs-i emmareye karsilik gelmektedir.
Charles Tart bu seviyeyi “giinlitk aligilmig biling durumu” olarak tanimlamaktadir. Tekdmiul etmemis insanin
biling durumu bu seviyede bulunmaktadir. Nefs-i emmarenin hemen ¢evresinde yakin zamanl hatiralarin
depolandig orta bilin¢digi veya Freud'un tanimiyla 6n biling dig1 alani bulunmaktadir.’** Nefs-i emmarenin
altindaki duzeyler ise kompleks ve gélgelerin bulundugu alt bilin¢disi olarak nitelendirilmektedir.

Alt bilin¢dis1 etkisiyle yasam icerisinde bulunulan hayat gercekligine gore bireyler davraniglarini segmektedir.
Biling alani ile orta bilingdig: ve alt bilingdis: arasindaki esik deger agildiginda kompleks ve golgeler, kisinin
davranmiglarin etkilemeye baglamaktadir. Bu etkilegsimi Jung tamamlayici islev (complementary function),'®
Lévy-Bruhl akli durumun al¢calmasi (abaissement du niveau mental) olarak tanimlamistir.'?® Nefs-i emmaéreyi
bu istiladan kurtarabilecek st bilingdigi ve nefs-i levvame duzeyi bulunmaktadir. Bu asamada tst biling
disindan gelen ilham ve isaretlerle kiginin sahip oldugu vicdan (kalp gézi ile gérme) devreye girerek alt
aleme teslim olmasina engel olmaktadir.’?” Ust bilin¢ disinin miidahalesiyle bazen kisi bulundugu durumu
yukaridan degerlendirebilir, bazen ge¢misle ilgili bir aydinlanma yasayabilir bazen de gelecegi gérme veya
hissetme durumlar: yagayabilmektedir.

123 Merter, Psikolojinin Ugtincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarmn Dili, 121.

124 Sigmund Freud, Jokes and Their Relation to The Unconscious, ¢ev. James Strachey (New York: W.W. Norton & Company, 1990), 54.
125 Carl Gustav Jung, Insan ve Sembolleri, cev. Ali Nahit Babaoglu (istanbul: Okuyan us, 2009), 149.

126 Lucien Lévy-Bruhl, La Mentalité primitive (Paris: Flammarion, 2010), 75-78.

127 Merter, Psikolojinin Ugtincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili, 122.
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Bl:nl.iklcrf alt lﬂgﬂﬂdcr

Miisahede Alt Sistemi

Ego/Ben
Zaman/Mekin Alt Siztemi
Dusrgulsr Alt Sistemi

Kimlik Duyguzu Alt Sistemi

Gélgeler (Alt bilingds)

Sekil 2. Miisahede Alt Sistemi'*®

Bireylerin davraniglarini olusturan alt sistemler bulunmaktadir. Alt kisiliklerin zamana, mekéna, kimligine
ve 0 an agir basan duyguya gore verdigi tepkiler degisebilmektedir. Ancak bir de $ekil 2’deki gibi sembolize
edilen diger alt sistemlerin etkileyemedigi miisahede alt sistemi (farkindalik/awareness) bulunmaktadir.
Ego/ben’in merkezinde bulunan miisahede alt sistemiyle birey sorumluluk duygusuyla davranirsa ulastig

farkindalikla davraniglarini bir st biling diizeyinden izleme firsat1 bulmaktadir.'?

Optimal Miigahede,
Hiikiim, Verebilme Alam

ilahi Referans

Sistemi

Rasyonel Alal

Sekil 3. Karar Verme Sistemi'*’

Her birey yasadigi olaylar1 rasyonel akil ile nazar ederken manevi zekayla mugahede (sahit olma/witnessing)
etmektedir. Musahede alt sisteminin iglevi hayatin sorumluluk duygusu ve ilahi referansla yasanmasi
durumunda bireye farkindalik kazandirarak bulundugu durumu bir st diizeyden izleme firsat: sunmasidir.

Rasyonel akil olarak adlandirilan entelektiiel zeka ilerleyen yaglarda azalirken, manevi zeka insanin tekdmil
sirecinde surekli gelisim gdstermektedir. Kisinin ayni seviyede kalmasi, depresyon ve ruhsal sikintilarin
kaynag1 olarak gériilmektedir. Her nefs mertebesinin manevi zeka potansiyeli bir alttaki mertebeye gére
daha fazladir. Dogrunun ve yanhgin bilindigi durumlarda dahi aksini yapmaya zorlayan yap1 nefs-i emmare
olarak adlandirilmaktadir.’*® Nefs-i emmare asamasindaki bireyi, rasyonel akil olarak da nitelendirilen
entelektiiel zekas1 yonetmektedir. Bu zekida sevgi, giinah duygusu ve vicdan bulunmamaktadir. Buradaki

128 Merter, Psikolojinin Ugtincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarn Dili, 127.
129 Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarn Dili, 130.
130 Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili, 130.
131 Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, 92-93.
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zekanin amaa gii¢ kazanmak ve nefsini tatmin etmektir. Bu zeka tiirti nedeniyle nefsin emmare agsamasinda
kot aligkanliklardan, évilme tutkusuna kadar pek ¢ok bagimlilik gériilmektedir.

Nefs-ilevvame agamasinda nefsin yonetimi hala entelektiel zekadadir. Ancak olumsuz duygu ve davraniglar
bu asamada daha yumugaktir. Bu asamada birey iyi davraniglara yonelme egilimindedir ancak bunlan
gerceklestirme iradesi bulunmamaktadir. Birey bu nefs mertebesinde samimiyet, sevgi gibi latif duygulara
ulagamamaktadir.

Nefs-i emmareden nefs-i levvime duzeyine ¢ikis yani akl-1 selimin devreye girmesi kendiliginden
gerceklesebilecegi gibi yasanan hayat tarziyla da yakindan ilgilidir. Bulundugu nefs dizeyinde hirs, sehvet,
gurur ve kibir gibi haz temelli egilimler dogrultusunda yasanmas: durumunda yitkselme gerceklesmeyecektir.
Insan haklarina riayet etme, tiim canlilara hatta cansizlara saygili olma, israftan kag¢inma, sahip olduklarin
paylagsma ve mugahede alt sistemini 6rtmemek i¢cin bagimlilik yapan maddelerden kaginma, bir st biling
duzeyine ulagmasina katk: saglayan pratikler olarak degerlendirilmektedir.

Nefs-i levvameye ¢ikan kisi dinyay: izlediginde olaylar: ve kigileri yukaridan ibret goziyle gorebilmektedir.
Ancak bu asamada iyi ve kotinin ne olduguna karar veren sistem gerekmektedir. Bunun i¢in bireye
digsal kurallar: bildiren dinin yaninda i¢sel bir yon bulunmaktadir. Vicdan olarak adlandirilan bu yetenek
“vecede” mastarindan gelmektedir. “Viicud” kavrams; varolusg, yoktan var olma ve hazir bulma anlamlarinda
kullanilmaktadir. “Bulma” sadece bes duyu organiyla degil kalp gézii olarak nitelendirilen manevi zekayla da
gerceklesmektedir. Manevi zekdnin alt boyutlarindan olan vicdan nefs-i levvime asamasinda olugmaktadir
ancak gelisme icin yeterli degildir. Aragtirma sonuglar1 da bu bilgiyi dogrulamaktadir.’*> Manevi zekanin
gelisiminin gorildagu ilk dizey nefs-i levvAme agsamasidir. Manevi zekanin gelisiminin birinci diizeyinde
birey benliginin dogasini ve yagsam amacini anlamaktadir.’® Manevi zekanin alt boyutlarindan olan kendini
anlama ve yasam amacini idrak etme bu dizeyde gerceklesmektedir.

Manevi zekidnin geligiminin ikinci diizeyinde bireyin yasam esnasinda egonun igleyisini fark etmesi ve
duygularini yonetebilmesi gerceklesmektedir.’** Bu diizey nefs agsamalarindan nefs-i miilhime agsamasina
tekabill etmektedir. Ayrica bu dizeyde Yaradan’a ve yaratilanlara karsi gercek sevgi hissedilmeye
baglanmaktadir. Manevi zekanin alt boyutu olan merhamet bu agamada olugsmaktadir. Bu diizeyin 6zellikleri
arasinda comertlik, kiiciik seylerle mutlu olma, tevekkil ve tovbe yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim'de nefsin
iyiyi ve kotiyu ayirt etmesi i¢in ilham verilmesinden bahsedilmektedir.’® Sekil 3’te gosterilen karar verme
mekanizmasinin ilahi referans sisteminin bu diizeyde devreye girdigi soylenebilir.

Manevi zekanin gelisiminin ti¢iinct diizeyinde ruh olarak ifade edilen yiiksek benligin sesini egodan ayirt
etme becerisi ve farkindahiginin kazanilmas: gerceklesmektedir.”®® Bu dizey nefs asamalarindan nefs-i
mutmainneye tekabiil etmektedir. Bu agamada nefs-i emmarenin etkisi azalmig ve isteklerine karsi bir
arzu kalmamigtir. Bu asamada kiside ortaya ¢ikan 6zellikler faydali davraniglar, manevi zevkler, siikiir ve
rizadir.’¥” Kur’an-1 Kerim bu nefs derecesine dogrudan hitap etmektedir.'* ilk halinde ego/benlik diinyevi
kaygilarla isgal edilmigken bu dizeyde ruhun sonsuz ve 6lumstz bakis acisiyla 6zdeslesmistir.’*® Manevi
zeka alt boyutlarindan insani degerler bu asamada gelismektedir. Birey bu dizeyde istek ve arzularindan
vazgecerek evrensel degerlere yonelmekte ve bu dogrultuda davranmaktadir.

Manevi zekinin gelisiminin dérdiincii duzeyinde kisinin yiiksek benligin sesini net olarak duymas: ve karar
alirken o sesi dikkate almas: gorilmektedir.**° Bu diizey nefs agamalarindan nefs-i raziye ve nefs-i marziye
agamalarina tekabiil etmektedir. Bu asamada birey olaylar: ve kisileri degerlendirirken rahmet ve hikmet

132 Karlik, Manevi Zeka ve Tanr: Tasavvurlarimin Travma Sonras: Biiyiime ve Gelisme ile Iliskisi Uzerine Bir Arastirma, 111.
133 Cindy Wigglesworth, Spiritual Intelligence and Why It Matters (UK: Innerworks Publishing, 2004).

134 Wigglesworth, Spiritual Intelligence and Why It Matters, 1-5.
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138 el-Fecr 89/27-30.
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cercevesinden yaklagmaktadir.'*! Manevi zeka alt boyutlarindan insanliga baghiligin bu dizeydeki gelisen
rahmet ve hikmet duygulariyla olustugu séylenebilir. Bu agsamada kisi kendi arzu ve isteklerinden gecerek
tam insanliga yonelmektedir.

Manevi zekanin gelisiminin besinci diizeyinde yiiksek benlik ile ego arasindaki miicadele ortadan kalkmakta
ve sadece yitksek benlik hdkim olmaktadir.’*? Nefs asamalarindan bu diizey nefs-i sifiye asamasinda
gerceklesmektedir. Bu agamada yuksek benlik egonun kontroli i¢in ona rehberlik etmektedir.*** Bu diizeydeki
kisiler gercek bir i¢sel birlik ve butunluge ulagarak kdmil insan olarak adlandirilmaktadirlar.

Sonug

Mutasavviflara gore kalp ve nefs, yaratilis itibariyla zit yonelimlere sahip iki temel boyut olarak ele
alinmaktadir. Ozellikle nefs-i emmare mertebesindeki nefs, kalbin ilahi yénelisine kars1 duran, arzularin
ve haz temelli diirtilerin kaynag: oldugu soylenebilir. Kalp tizerindeki bu olumsuz tesir nefs-i mutmainne
duzeyine ulagsmasina kadar devam etmektedir. Ancak bu agsamadan sonra nefs, ilahi iradeye yonelerek
kalpte olumlu etkiler birakmaya baglamakta ve catigma siireci yerini i¢sel uyuma birakmaktadir. Bu diizeyde
nefs kottliiklere meyletmek yerine ilahi sese tabi olmay: tercih etmektedir. Kalbin sezgisel algisi olarak
tanimlanan manevi zeki ise, nefsin arinmasiyla birlikte gelisim géstermekte ve kalp ve nefs arasindaki
dengenin kurulmasina yardimci olmaktadir.

Nefs-i emmare agsamasindaki kisi cahillik, kabalik, bugz etme, bos seylerle ugrasma, alay etme, bagkasina
eziyet verme, kendini begenme, makam sevgisi, giybet, dedikodu gibi olumsuz davranislarda bulunmaktadar.
Nefs-ilevvime agsamasinda davraniglari hakkinda bir farkindaliga ulagan kigi hala kinama, heves, bagkalariyla
cekisme, gizli riya, sehvet gibi olumsuz sifatlara sahip olabilmektedir. Ancak burada bulunan kinama dogru
sekilde kullanildig: takdirde vicdan olarak ortaya ¢ikmaktadar.

Kendini gelistiren kisi nefs-i milhime asamasinda kanaat, al¢cakgonilliluk, sabir, tahammil, éztrleri
kabul etmek, ezaya katlanma ve iyi zanda bulunma 6zelliklerine ulagsmaktadir. Ancak olumsuz sifatlardan
tam manasiyla uzaklagsmamigstir. Nefs-i mutmainne agamasinda birey kendini buyiik gérmeme, tevekkdl,
sabir, adalet, yumusak huylu olma, séziinde durma gibi degerler kazanmigtir.'** Nefs-i raziye agamasinda
kisi sikayet etmeyi birakmaktadir.*® Bu agamada kigi kusurlar1 affetme, giizel disiinme, Allah i¢in sevme
ve nefis muhasebesini en iyi sekilde yapabilme 6zelliklerini kazanmaktadir. Tim insanlara iyilik etmek ve
sefkat duymak bu asamadaki kisinin davranigidir. Az sayida kisinin ulagabildigi nefs-i sifiye asamasinda kisi

tekamiiliin son noktasina ulagarak ilahi isim ve sifatlarin tecellilerine mazhar olmaktadir.**¢

Manevi zekdnin ilk agamas: vicdanin gelismesidir. Kendisini ve olaylar1 vicdan boyutundan degerlendiren
kisi kendini ve yasam amacini dogru idrak etmeye baslamaktadir. Insanlara sevginin hissedilmesiyle birlikte
manevi zekanin merhamet boyutu gelismektedir. Insanlara olan davranislarinda evrensel degerlere dikkat
edilmesiyle insani degerler alt boyutunun gelistigi gorilmektedir. Kisinin kendi arzu ve isteklerinin éntne
tim insanligin faydasini koymasi ve ona yonelmesiyle insanliga baglilik boyutu gelismektedir.

Manevi zeki bireyin kalbinin agilmasina yardima olmakta ve bunun sonucunda nefs ile ruh iletigim
kurabilmektedir. Manevi zeka agkin olani merkeze alarak kisileri ve olaylar1 anlamlandirmaktadir. Manevi
zeka bireyin i¢ sesini duymasina ve yagadiklarindan ders ¢ikarmasina yardime: olmaktadir. Bu veriler kiginin
problemleri farkli acilardan ¢ézmesine yardima olmaktadir. Yapilan aragtirmalar manevi zekas: yiiksek olan
bireylerin sakin, mutlu, 6z deger duygusuna ve butiincil sevgi iligkisine sahip oldugunu géstermektedir.*’
Benzer sekilde manevi zeka duzeyi yikseldikce bireylerin kalplerinin daha acgik ve esnek oldugu, cevresine
ve Tanrr'ya kars: farkindahiginin arttigy, diinyaya ve diger insanlara hizmet etme arzusuna sahip oldugu

141 Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, 129.

142 Wigglesworth, Spiritual Intelligence and Why It Matters.
143 Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, 131.

144 Ogke, Kur'an'da Nefs Kavrami, 84-94.

145 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 549.
146 Dodurgali, “Nefs ve Egitimi”, 80.

147 Victor Selman vd., “Spiritual-Intelligence/-Quotient”, College Teaching Methods & Styles Journal 1/3 (2005), 23-30.
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ve kararlarimi yiiksek etik degerlerle aldig: tespit edilmistir.'*® Artan manevi zekanin i¢ ve dig huzurun
korunmasina, sagduyu ve merhametle davranma becerisinin artmasina yardima oldugu gérilmektedir.'*

Sonug olarak manevi zeka gelisimiyle nefs gelisiminin benzer mekanizmalara sahip oldugu gérilmektedir.*°
Bireyinkararvermemekanizmalariolanrasyonelakil, ilahireferans sistemive manevizekinin entegrasyonuyla
nefsin karanlik yonleri olan alt kisiliklerin veya kompleks ve gélge yanlarin devreye girmesi engellenmektedir.
Nefs-i emmare agamasinda bireyin duygu, disiince ve davramiglarini belirleyen rasyonel akildir. Manevi
zekanin en alt boyutu olan vicdanin devreye girmesiyle nefs-i emmare bir iist asama olan nefs-i levvame
agamasina ge¢mektedir. Ancak burada rasyonel akil hakimiyetini sirdirmektedir. Manevi zekanin kendini
ve yasam amacini anlama boyutunun gelismesi nefs-i levvame asamasinda gerceklesmektedir. Manevi
zekanin merhamet boyutunun gelismesiyle nefs-i milhime asamasina gecilmektedir. Manevi zekinin insani
degerler alt boyutunun gelismesiyle nefs-i mutmainne agsamasina ge¢ilmektedir. Manevi zekanin insanhga
baglilik boyutunun gelismesiyle nefs-i raziye ve nefs-i marziye asamasina ge¢ilmektedir. Yiiksek benlik ile
ego miicadelesinin kalktig1 son asamada nefs-i safiye diizeyine gelinmektedir.

Bu ¢alismada Bat1 psikolojisinin inceledigi manevi zek4 kavraminin nefs kavramiyla benzerlik gosterdigi ve
gelisimlerinin paralel bir sekilde gerceklestirildigi gérulmustiir. Bu baglamda gelecek aragtirmalarda yapilacak
nicel ¢caligmalarda manevi zekanin Nefs Psikolojisi’yle iligkisinin incelenmesi faydal olacaktir. Nefs kontrolu
ve nefs egitimi gibi konularin manevi zeka perspektifinden degerlendirilmesi ve manevi zeka gelisimine
etkisinin incelenmesi alana katki saglayacaktir.

148 Barbara Howard vd., “Spiritual Intelligence and Transformational Leadership: A New Theoretical Framework”, Journal of Curriculum and
Instruction 3 (2009).

149 Integral Leadership Review ILR, “Why Spiritual Intelligence Is Essential to Mature Leadership?” (Erisim 23 Mart 2025).

150 Riyadi Ahimsa, Quranic Quotient for a Lasting Success Panduan Menggunakan Kecerdasan al-Quran Untuk Kesuksesan Dunia Akhirat
(Bandung: Pustaka Ilman, 2005).
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