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EDITORDEN

Degerli okurlarimiz,

KTU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak 8. sayimizi siz ilim erbabinin istifa-
desine sunmanin heyecanini yasiyoruz. Yayim hayatimiza basladigimiz giinden
bu yana, basta ilahiyat alani olmak tizere sosyal bilimlerin bir¢ok dalinda yapi-
lan nitelikli ¢alismalar1 okuyucusuyla bulusturmaya devam ediyoruz. Geldigimiz
noktada dergimiz, kurumsallagsmasini tamamlayarak artik istikrarli bir sekilde
yayim hayatini siirdiirmektedir. Oniimiizdeki siirecte ulusal ve uluslararasi alan
indeksleri tarafindan taranmay saglayabilmek icin yogun gayret sarf ediyoruz.
Bu hususta yazismalarimiz ve takip stirecleri devam etmektedir. Bundan sonraki
slirecte de, orijinallik, bilimsellik, objektiflik ve saglikli bir iletisim anlayisiyla ya-
yim hayatimizi siirdiirmeyi hedefliyoruz. Bu seviyeye gelmemizde gerek yazila-
riyla, gerekse hakem olarak dergimize katki saglayan biitiin akademisyen ve ilim
adamlarimiza tesekkiir ederiz. Ayrica derginin yayiminda her zaman destegini
yanimizda hissettigimiz dekanimiz Prof. Dr. Emin Asikkutlu’ya, daha 6nceki 6 sa-
yinin editorligiint yaparak derginin bugiinlere gelmesini saglayan basta Dog. Dr.
Nihat Uzun ve Yrd. Dog. Dr. Eyiip Oztiirk olmak tizere katki sunan herkese min-
netlerimizi sunuyoruz.

Kiymetli okurlarimiz,

Tefsir alanindaki ¢alismalarin agirlikli olarak yer aldigi bu sayimizda, 6
0zgiin makale, 3 ¢eviri ve 2 de kitap tanitimi ¢calismasiyla karsiniza ¢ikmis bulu-
nuyoruz. Makalelerimiz hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse birinci makale-
miz, Do¢. Dr. Hikmet Kogyigit tarafindan hazirlanan bir bibliyografya calismasi-
dir. 1980-2017 yillar1 arasinda Tiirkge olarak hazirlanip basilan telif ve terciime
tefsir eserlerinin bir dokiimiiniin yapildig1 bu makale, tefsir alaninda yapilacak
aragtirmalar icin giincel bir katki sunmasi a¢isindan 6nemli bir ¢alisma olarak
degerlendirilebilir. Yrd. Dog. Dr. Thsan Timiir tarafindan kaleme alinan ikinci ma-
kalemiz ise, bir serh hakkindadir. Timiir, calismasinda Ebii Cafer et-Tahavi'nin
el-Akidetii’t-Tahdviyye adli eserine Sadruddin Ibn Ebi’l-iz tarafindan yazilan ser-
hi, yazildigi tarihsel baglam ve icinde yer aldig1 diisiince gelenegiyle birlikte kap-
samli bir sekilde incelemeye calismistir.

Dr. Ars. Gor. Zeynep Nermin Aksakal tarafindan kaleme alinan ti¢iincii ma-
kale, yazarin doktora tezinden tretilmis bir calismadir. Bu makalede Kur’an ve
tefsirlerine gore Ehl-i kitabin kutsal kitaplardaki ayetleri tahrif boyutlari, gizle-
meleri ve ayetlerle amel keyfiyetleri degerlendirilmeye ¢alisiimistir. Dérdiincii

7



makale, Yrd. Do¢. Dr. Kamran Abdullayev tarafindan, Hasan Alkadar?’'nin hayati,
ilm1 kisiligi ve Kafkasya’daki faaliyetleri hakkinda Divanu’l-Memniin’da gegen bil-
gilere gore yapilan bir inceleme ¢alismasidir. Bu ¢alisma XIX. yiizyi1lda Rusya'nin
Kafkasya’'daki bir kisim faaliyetleri ve bu bolgedeki Miisliiman milletlerin duru-
mu hakkinda fikir verecek mahiyettedir.

Yrd. Dog. Dr. Hayrettin Oztiirk tarafindan kaleme alinan besinci makale,
Trabzonlu Kurra Hafiz Ali Haydar Ozak’in hayati ve Kur’an egitim-6gretim me-
todu lizerine bir inceleme calismasidir. Yazar bu makalede, Ali Haydar Ozak’in
hayati, Kur’an’a hizmeti, tilavet anlayisinin temel 6zelliklerini degerlendirmekte-
dir. Altinc1 ve son makale ise Yusuf Karatay tarafindan daha énce yapmis oldugu
“Kur’an’da Ru’yetullah Kavrami (Yaklasimlar-Degerlendirmeler)” baslikl yiiksek
lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.

Bu sayimizin ¢eviri bélimiinde yer alan ¢alismalardan birincisi Yrd. Dog.
Dr. Senol Saylan’in bir 6grencisiyle beraber yaptig1 bir ¢eviridir. Bu ¢alisma, Mu-
hammed Emin Ibn Abidin’in (6.1252/1836) Mecmiiatu Resdili Ibn Abidin adl
eserinde yer alan “Ref‘u’t-tereddiit fi akdi’'l-esabi‘ inde’t-tesehhiid me‘a zeyliha”
adh risalesinin cevirisidir. S6z konusu risalede ibn Abidin, namazda tesehhiit
esnasinda kelime-i sahadet okunurken isaret parmaginin kaldirilmasinin fikhi
hiikmii ile ilgili gortsleri ele almaktadir. Bu ¢alismada, Hanefl mezhebindeki ko-
nuyla ilgili tartismalari ve ibn Abidin’in kendi goriislerini bulacaksiniz. Ars. Gor.
Halil Temiztiirk’e ait olan diger ¢evirimiz ise Margaret Smith tarafindan kaleme
alinan bir makalenin ¢evirisidir. Yazar bu makalede ilk dénem Hiristiyan kili-
sesinde kadinin konumu ve fonksiyonunu ilging sayilabilecek birtakim bilgiler
15181nda okurlarinin istifadesine sunmaktadir. Dolayisiyla bu ¢eviride, kadinlarin
Hiristiyanligin mistik gelisim siiresince yaptig1 katkilar1 hakkinda malumat bula-
bileceksiniz. Son olarak Ars. Gor. Enes Biiyiik, ibn Asur tarafindan Tefsir’in yarar-
landi81 ilimlerden bahsetmek tlizere yapilan bir ¢alismay1 dilimize kazandirmis-
tir. Bu geviride ibn Asur’un Tefsir'in mahiyeti ve diger ilimlerle iliskisi hakkinda
fikirlerini bulmak miimkiindiir.

Son olarak bu sayida iki tane kitap kritigi ¢alismasini istifadenize sunu-
yoruz. Bunlardan birincisi Yrd. Dog. Dr. Ziileyha Birinci tarafindan Sehbender-
zade Filibeli Ahmed Hilmi tarafindan telif edilen Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabiil
Etmeliyiz? adli eser hakkinda kaleme alinmistir. Diger bir kitap kritigi ise, miiellifi
Fuzuli Bayat olan, Tiirk Kiiltiiriinde Kadin Saman adl eser iizerine Maksude Kurt
Fidan tarafindan yazilan bir tanitim yazisidir.

Gelecek sayilarda bulusmak dilegiyle...
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1980-2017 Arasi Telif ve Terciime Matbu Tiirkce
Tefsirler Bibliyografyasi

Hikmet Kogyigit

0z

Bibliyografya calismalar1 siirekli gilincellenmeyi gerektiren calismalardir. Tiirkiye'de
1980-2017 yillar1 arasinda kdyden kente gd¢ilin hizlanmasi, zorunlu egitimin getirilmesi,
resmi ve 6zel pek cok iiniversitenin agilmasi ilmi sahada biiyiik bir hareketlilige ve her
alanda oldugu gibi tefsir sahasinda da ¢ok sayida arastirmanin yapilmasina vesile olmus-
tur. Bu durum telif ve terciime eserlerin artmasini saglamis dolayisiyla bu eserleri tespit
etmek elzem hale gelmistir. Iste bu makalede tefsir kitabiyatina giincel bir katki mahiye-
tinde 1980-2017 yillar1 arasinda Tlirk¢e olarak hazirlanip basilan telif ve terciime tefsir
eserlerinin bir dokiimii yapilmaktadir. Bununla birlikte bibliyografya ¢alismalarinin bir
zorlugu olarak bazi eserlerin her hallikarda gézden kagmis olabilecegini ifade etmek ge-
rekir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Bibliyografya, Telif, Terciime.

Abstract

Between 1980-2017 Copyright And Translation Printed Turkish Commentaries Of
The Qur’an Bibliography

Bibliography studies are studies that require constant updating. In Turkey, between 1980
and 2017, the acceleration of migration from the village to the city, the bringing of compul-
sory education, opening of many formal and private universities have caused enormous
mobility of the scientific field and numerous researches on the field of tafsir as it is in
every area. This situation has increased the number of copyright and translation works, so
it has become necessary to identify these works. Here in this article, as a current contribu-
tion to the bibliography of tafsir, a list of the works of copyright and translation which was
prepared and printed in Turkish between 1980-2017 is made. However, as a difficulty of
bibliography studies, it is necessary to state that some of the works may have escaped the
attention anyway.

Key Words: Qur’an, Tafsir, Bibliography, Copyright, Translation.
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1980-2017 Arasi Telif ve Terctime Matbu Tiirkge Tefsirler Bibliyografyas:

Giris

Kur’an’in ilme, okuma ve yazmaya onemli atiflarda bulunmasi, Hz.
Peygamber’in Kur’an’i yaziyla da tespit ettirmesi, daha sonra Kur’an'in
Mushaf haline getirilmesi vb. pek ¢ok saik Miisliimanlarin hemen her sa-
hada ve ¢ok sayida kitap yazmalarinda miithim rol oynamistir. Bu baglam-
da Bedruddin ez-Zerkesi (6.794/1392) gibi alimler, “Allah’in kendisine
anlayis ve bilgi bagisladig kisinin kitap tasnif etmesinin farz-1 kifaye tii-
riinden”! bir gérev oldugunu séylemislerdir. Islam diinyasinda hicrf ikin-
ci asirda tedvin ve tasnif faaliyetleri ciddi bir ivme kazanmis, hicri ticiin-
cl asirda ise yogun bir telif slireci yasanmistir. Bu miiktesabatin ¢oklugu
kitabiyat/bibliyografya tiiriinden kitaplarin telifine vesile olmustur. Ge-
nel anlamiyla “kitabiyat bir eserin telifinde bagvurulan kaynaklar; eserle-
ri tanitan sistematik listeler, yazilar ve bunlar etrafinda gelisen bilim dali.
Yunanca biblion (kitap) ve graphien (yazmak) kelimelerinden meydana
gelen Fransizca bibliographie karsiligi olarak Tiirkce’de kullanilan bir te-
rimdir. Bibliyografyalar, belirli bir konuda ve genellikle belirli bir donem
icinde yazilan veya yayimlanan eserlerin tasnif edilmis tam listesini verir.
Bu o6zellikleriyle bir kitabevi ya da kiitliphanede bulunan eserleri veya
bunlarin bir bolimiint gosteren kataloglardan ayrilir”? Bazi aragtirma-
clarin tespitine gére Islam diinyasinda bibliyografya sahasinda ilk eser
Ibn Nedim’e (6.385/995) aittir. “Ibnii’'n-Nedim’in 377 (987) yilinda kale-
me aldigy, Fihristii'l-kiitiib, Fihristii’l-uliim ve Fihristii’l-ulemd adlariyla da
bilinen, fakat kisaca el-Fihrist diye taninan kitabi islam diinyasinda bibli-
yografik eserler tiiriintn ilkidir. Zamanla kaybolmus pek cok eserin adj,
konusu ve miellifi hakkindaki bilgiler sadece bu eser sayesinde giiniimii-
ze ulasabilmistir”? Islam ilim diinyasinda erken tarihlerden itibaren tarih,
edebiyat ve filolojinin yani sira hadis, fikih, tasavvuf gibi dini sahalarda
tabakat, mu’cem gibi isimler altinda ¢ok sayida bibliyografik eserin kale-
me alinmis olmasi Miislimanlarin ilmi suurunun boyutlarini géstermesi
bakimindan 6nemlidir.

Bibliyografyalar bir yoniiyle kitaba ve kitabete olan sevginin se-

1 Celaleddin es-Suy(ti, et-Ta'rif bi ddabi’t-te’lif, thk. Merz(k Ali ibrahim (Mektebe-
tu't-Turasil-Arabi, t.y.), 19.
2 Ismail Durmus, “Kitabiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 26 (Ankara:
TDV Yay, 2002), 83.
3 Nasuhi Unal Karaarslan, “Ibnii’'n-Nedim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c.
21 (istanbul: TDV Yay., 2000), 172.
11



Hikmet Kogyigit

meresidir. Nitekim bibliyografya sahasinin en meshur yazarlarindan ve
Osmanli ulemasindan olan Katip Celebi (6. 1067/1657) on bes bin civa-
rindaki eserin tanitimini yaptig1 Kesfu’z-Zuniin adli yapitini kitaplara olan
sevgisinin bir semeresi olarak sahaf ve kiitiiphanelerde inceledigi kitap-
lara dayal olarak viicuda getirmistir. ibn Nedim'in ise bir kitapc ve telif
eserleri licretle istinsah eden bir varrak oldugu ileri stiriilmektedir. “Onun
da tipki babasi gibi bir ‘varrak’ oldugunu sdylemek yanlis degildir. Clinkii
onun el-Fihrist'te yer verdigi onca yazar ve esere o donemde ‘varrak’lar
disinda birinin vakif olmas1 miimkiin goriinmiiyor.”* Bibliyografya ¢alis-
malari sadece bir eser-miiellif malumati degil ayni zamanda ilgili sahanin
tarihinin bir pargasidir. Bu meyanda 6zellikle kronolojik bir tefsir bibli-
yografyasi Tefsir Tarihi’'nin miithim bir ciiziidiir ve Tefsir Tarihi'ne 6nemli
katkilarda bulunmaktadir. Tefsir Tarihi yaziminda muhakkak tefsir bib-
liyografyalarina miiracaat edilmelidir. Bibliyografyalar tefsir sahasinda
kaleme alinan eserlerin giincellenmesi ve yeni calismalardan haberdar
olunmasinda 6nemli bir ihtiyaca cevap vermektedir. Ayrica yeni yapila-
cak tefsir calismalarina 151k tutmak ve istatistiki bilgilere malzeme sag-
lamak gibi islevlere de sahiptir. Glintimiizde hemen biitiin ilim dallarinda
bibliyografya calismalarina yer verilmekte hatta bazi miiellifler izerine
miistakil bibliyografyalar da hazirlanmaktadir.

Konumuzla ilgili cok yakin zamanda hazirlanmis kayda deger ¢alis-
malar vardir. Bu tlir ¢calismalar: yapan yazarlar arasinda M. Hamidullah
ve Macid Yasaroglu®, Hidayet Aydar,® Siileyman Mollaibrahimoglu’, Sa-

4 Muhammed Yinus el-Huseyni, “Arap Diisiince Tarihinin Oliimsiiz Eseri: ibnu’'n-Ne-
dim'’in el-Fihrist'{", trc. Eyytip Tanriverdi, Niisha 6, sy. 23 (Giiz 2006): 44.

5 M. Hamidullah ve Macid Yasaroglu, Kur’dn Tarihi Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Terceme ve
Tefsirleri Bibliyografyasi (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yay., 1991).

6 Hidayet Aydar, “Cumhuriyet Dénemi Terciime Kur’an Tefsirleri Uzerine Istatistiksel
Bir Degerlendirme”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, sy. 7 (2015); a.mlf.
“Cumhuriyet Dénemi Tiirkce Kur’an Tefsirleri”, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru Tefsir
ve Toplum (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 211-303; a.mlf. “Cumhuriyet Déneminde
Tiirkceye Terclime Edilmis Kur’an Tefsirleri”, Baslangictan Giintimiize Tiirklerin
Kur’an Tefsirine Hizmetleri -Tebligler ve Miizakereler- Tartismal [imi Toplanti 21-22
Ekim 2011 icinde, ed. Muhammed Abay (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 425-626.

7  Siileyman Mollaibrahimoglu, “Nazratun Ammetun Li'd-Dirasati’l-Mutaallikati bi Tef-
siri’l-Kur’ani’l-Kerim fi Ahdi’l-Cumhuriyyeti (1923-1995) fi Tirkiya”, Mecelletu’s-Se-
ria ve’d-Dirasat-i-Islamiyye 12, sy. 32 (Rebiulevvel 1418, Agustos 1997).
12
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lih Akdemir®, Halil Uysal®, M. Suat Mertoglu'® gibi baz1 isimleri saymak
miimkiindiir. Diger yandan tefsir alaninda bibliyografik igerikli bazi lisan-
slistii calismalar da yapilmistir. Ancak gorebildigimiz kadariyla 6zellikle
1980’den sonraki tefsir calismalarinin bibliyografyasini konu edinen li-
sansiistll bir ¢calisma yok gibidir.!! Calismamizda 1980’i baslangi¢ olarak
aldigimiz icin bu tarihten once telif edilen bir eserin 1980’den sonraki
baskisina yer vermeyecegiz. Ornegin Omer Riza Dogrul’'un 1934’de ya-
yimlanan Tanrt Buyrugu Kur’dn-1 Kerim’in Terciime ve Tefsiri adl1 eserinin
1980’de istanbul’da Inkilap ve Aka Kitabevleri tarafindan yapilan yeni
yayinina deginmeyecegiz. Keza, basili halde bulunmayip yalniz dijital
ortamda bulunan Begavi Tefsiri'? ile Hiiccet'iil-Islam ve’l-Miislimin Hac
Seyh Muhsin Kiraati'nin, Nir Tefsiri*® gibi eserlere de deginmeyecegiz.

8  Salih Akdemir, “Cumhuriyet Doneminde Yayinlanan Tiirkge Telif ve Terciime Tefsirler
Uzerine Bir Degerlendirme” islamf Arastirmalar 2, sy. 8 (Agustos 1988): 17-34.

9  Halil Uysal, “Cumbhuriyet Dénemi Kur’an Arastirmalar”, Makaldt 1 (1999): 139-263.

10 M. Suat Mertoglu, “Osmanli ve Cumhuriyet Donemi Kur’an ve Tefsir Literatiiriine Top-
lu Bir Bakis-Birincil Eserler ve Onlara Dair incelemeler-", Tiirkiye Arastirmalari Lite-
ratiir Dergisi 9, sy. 18 (2011): 9-66.

11 Tefsir sahasinda bibliyografik mahiyette yapilan baz tezler sunlardir: Mehmet Oku-
yan, “XX. Asrin ilk Yarisindaki Tiirk Miifessirleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz May1s
Universitesi, 1990); Muhammed Abay, “Osmanl Dénemi Miifessirleri” (Yiiksek Lisans
Tezi, Uludag Univesitesi, 1992); Ziya Demir, “Osmanh Miifessirleri ve Tefsir Calisma-
lar1 Kurulusundan X-XVI. Asrin Sonuna Kadar” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
1994). Bu ¢alisma daha sonra kitap olarak nesredilmistir. Bk. Ziya Demir, XIIL.-XVI.
y.y Arast Osmanl Miifessirleri (Ensar Nesriyat, Istanbul 2006); ishak Ozgel, “Biiyiik
Selguklular Dénemi Miifessirleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 1996);
Mustafa Yavuz, “Anadolu Selguklular1 Dénemi Miifessirleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Ulu-
dag Universitesi, 1997); M. Suat Mertoglu, “Osmanli’da II. Mesrutiyet Sonras1 Modern
Tefsir Anlayisi; Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad Dergisi Ornegi: 1908-1914” (Doktora
Tezi, Marmara Universitesi, 2001); Murat Kaya, “Tanzimat’tan II. Mesrutiyet’e Kadar
(1839-1908) Matbu Tiirkgce Kuran-1 Kerim Terclime ve Tefsirleri” (Yiiksek Lisans
Tezi, istanbul 2001; Mehmet Zorlu, “Ikinci Mesrutiyet Dénemi (1908-1918) Tefsir
Hareketleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2002); R. Adeviye Akbulut,
“Cumhuriyet Devrinde 1919-1936 Yillar1 Arasinda Tirkiye'deki Tefsir Hareketleri”
(Doktora Tezi, Harran Universitesi, 2003); Stileyman Karacelil, “Cumhuriyet Dénemi
Tefsir Hareketleri (Tiirkce Tefsirler Baglaminda)” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Uni-
versitei, 2004); Bekir Dagci, “1950-1960 Arasi1 (Demokrat Parti Donemi) Tiirkiye'de
Kur'an Aragtirmalart” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitei, 2010).

12 8 cilt olarak tamamlanmis ve internet ortaminda yayinlanmistir. Fakat cevir-
men/cevirmenler hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Bk. https://tr.scribd.com/
doc/117037151/Be%C4%9Favi-Tefsiri-8 (11.07.2017).

13 1.veZ2.cilt,trc.Kadir Celik, Bk.http://kitab.nur-az.com/tr/lib/view/602/1/65552 /%-
C3%96ns%C3%B6z/. (07.08.2017); http://kuranneslider.com/dosya/uygulama/

SO0
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Ayni sekilde konulu/kavram tefsir calismalarini da bu bibliyografyaya
dahil etmeyecegiz. Fakat bir eserin 1980’den sonraki yeni terciimelerini
ise listelemeye c¢alisacagiz. Bunlari telif ve terclime ana basliklar1 altinda
siniflayarak inceleyecegiz.

1980, diinyada ve Tiirkiye’de 6nemli gelismelerin yasandig bir ta-
rihtir. 1980’den sonra bir yandan cok kiltiirliiliik ve yerellik, diger yan-
dan muhafazakarlik egilimleri kendisini gostermistir. Bu tarihten itibaren
Tiirkiye’de koyden kente go¢ hizlanmis ve okur-yazar niifusu artis kay-
detmistir. Egitimli insanlarin sayisindaki artis, ilm1 sahada pek ¢ok eserin
nesredilmesine vesile olmustur. Bu durum 2000°1i yillardan sonra daha
bariz bir hale gelmis, dini alanlarin hepsinde oldugu gibi tefsir sahasinda
da ¢ok sayida iiriin verilmistir. Baska bir ifadeyle “2000 y1l1 sonrasi diger
bir¢ok tiirde oldugu gibi telif tefsir konusunda da hacim artisinin yasan-
dig1 yillardir. Son on bes yilda hazirlanmis telif tefsirlerin sayis1t Cumhu-
riyet doneminin tamaminda hazirlananlarin yaklasik1/3'tinii olustur-
maktadir”!* Boyle bir sonucun ortaya ¢cikmasinda tabi ki mevcut siyasal
iktidarin din konusundaki miisamahali tutumunun da ciddi bir etkisi
bulunmaktadir. Ciinkii “din tizerinde baskinin uygulandig, dini eserlere
miisamahanin gosterilmedigi veya zorluklarin ¢ikarildigi donemlerde tef-
sirlerin sayisi ya hi¢ yoktur, ya da ¢ok azdir. Buna karsilik dinin serbest
oldugu, dini yayinlara kisitlamalarin getirilmedigi donemlerde tefsirlerin
sayisinin oldukea ytiksek oldugu miisahede edilmistir”*> Neticede yeni
eserlerin telifi bibliyografya ¢alismalarina malzeme saglamis ve arastir-
macilari yayimlanan bu eserlerin takip ve tespitine itmistir.

Bu makalede zikredilen bir kisim eserlerin gercek manada tefsir ki-
tab1 olup olmadiginin tartismaya agik durdugunu belirtmek isteriz. Zira
sadece kitabin ismine tefsir ibaresini yazmakla veya ayetler iizerine akla
gelen bazi agiklamalari kaydetmekle gercekten o kitabin tefsir hiiviyetine
haiz olmasi miimkiin degildir. Fakat yine de bu tiir eserlerin bibliyograf-
yaya alinmasi hem hangi eserlerin gercekten tefsir 6zelligini yakaladiginm
gostermesi bakimindan hem de donemin tefsire bakis agisini yansitmasi
bakimindan 6nemlidir. Makalemizde, bibliyografya ¢alismalarinda biraz

Nur_Tefsiri-2.pdf. (07.08.2017).

14 Mertoglu, “Osmanli ve Cumhuriyet Donemi Kur’an ve Tefsir Literatiiriine Toplu Bir
Bakis-Birincil Eserler ve Onlara Dair Incelemeler-", 41.

15 Aydar, “Cumhuriyet Dénemi Terciime Kur’an Tefsirleri Uzerine Istatistiksel Bir Deger-
lendirme”, 23.
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da ihmal edildigini disiindiigiimiiz kism1 tefsirlere hususen yer verece-
giz. Boylece kismi tefsirlere iliskin derli toplu bir bilgiye ulasmis olmay1
hedeflemekteyiz. Kismi tefsirlerin bir kisminin daha 6nce yapilmis olan
lisanststii tezlerinin, 6zellikle de yliksek lisans tezlerinin yayimlanmis
hali oldugu gortlmektedir.

1.Telif Tiirkge Tefsirler

Telif eserler, terciime eserlere nazaran daha fazla gayreti ve emegi
gerektirmektedir. Ciinkii telif eser yeni bastan viicuda getirilmekte, ter-
clime ise bagka dilde zaten mevcut olan eseri hedef dile aktarim islemi
olmaktadir. Ayrica telif eserler, bir iilkenin ilm1 birikiminin, seviyesinin
ve bilim insanlarinin kalitesinin de 6nemli gdstergelerindendir. Tiirki-
ye’de 1980’den 2017’ye kadar tefsir sahasinda sayilar gittikce artan te-
lif eserlere rastlamaktayiz. Bu durum umumi manada Tiirkiye’deki ilmi
hareketliligin sevindirici boyutlarda seyrettigini gostermektedir. Nitekim
bu hareketlilik bibliyografyalara ¢ok acik bir sekilde yansimaktadir. Tefsir
sahasinda yazilan Tiirkce telif eserleri “tam tefsirler” ve “kismi tefsirler”
baslig1 altinda incelemek miimkiindiir.

1.1. Tiirkge Telif Edilmis Tam Tefsirler

A. Metin Saruhan, Asr-1 Saadet Kur’an-1 Kerim Tiirkgce Meali ve Tefsi-
ri, Erkam Yayinlari, [stanbul 2005. 8 cilt.

A. Nuray Oktay, Kuran’la Parildayan Gergekler, Istanbul 1996-2016.
6 cilt.

Abdullah Parliyan, Kur’an-1 Kerim ve Ozlii Tefsir Tefsirlerin Ozii, Kon-
ya Kitapeilik, 1. baski, Konya 2004. 604 s.

A

Ahmet Tekin, Liigatli Tefsiri Medl Kur’dn’'in Anlasiimasina Dogru,
Kelam Yayinlari, 3. baski, [stanbul 2003. 639 s. /Kelam Yayinlari, 8. baski,
[stanbul 2010. 674 s.

Ahmet Tekin, Liigatli Tefsiri Medl Kur’dn’'in Anlasiimasina Dogru,
Kelam Yayinlari, 1. baski, [stanbul 2015. 2 cilt. 1298 s.

Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri Hiilasatii't-Tefasir, ArslanYayinlari,
Istanbul 1987. 16 cilt./ Okusan Yayincilik, Istanbul 1995. 16 cilt. 9616 s.

Ali Bulag, Kur’dn Dersleri Medl & Tefsir Dirdsdtu’l-Kur’dn, Cira Yayin-
lary, 1. baski, istanbul 2016. 7 cilt. 4432 s.
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Ali Kiigiik, Besdiru’l-Kur’an, Kisisel Yayinlar, istanbul 2011. 17 cilt.
8500 s. /ilk baski Konya 2003. 20 cilt.

Ali Unal, Kur’dn-1 Kerim A¢iklamali Meali ve Ozet Tefsiri, Define Ya-
yinlar, Istanbul 2015. 3 cilt. 2314 s.

Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bay-
rakli Yayinlari, istanbul 2008. 21 cilt.!¢

Celal Yildirim, f/Imin Isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri, Anadolu Yayinlari,
[zmir 1986-1989. 14 cilt.

Ebu Muaz Seyfullah el-Cubukabadi (Seyfullah Erdogmus), Sahih
Tefsir, Daru’s-Sunne,1.baski, Ankara 2015-2017. 8 cilt. 4736 s.

Hakki Yilmaz, Niizul Sirasina Gére Tebyinii’l-Kur’an Iste Kur’an, Isa-
ret Yayinlari, [stanbul 2010. 11 cilt.

Hasan Elik- Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri,
Fikir Yayincilik, istanbul 2013. XLVIII+1407 s.

Hasan Elik-Muhammed Coskun, Indirildigi Dénemin Isiginda Kur’an
Tefsiri Tevhit Mesaji, IFAV Yayinlari, 3. baski, istanbul 2016. 1487 s.

Hayrettin Karaman-Mustafa Cagrici-ibrahim Kafi Donmez-Sadret-
tin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Diyanet isleri Baskanlig1 Ya-
yinlari, Ankara 2003. 5 cilt.

Hiiseyin Tascl, Kur’an-1 Kerim’in Rivayet ve Dirayet Tefsiri, Ravza Ya-
yinlari, 1. bask, [stanbul 2015. 5 cilt, 2969 s.

Iskender Ali Mihr (iskender Erol Evrenosoglu), Kelime Kelime
Kur’an-1 Kerim Lafzi ve Ruhu, Printer Ofset & Matbaacilik, izmir 2006. 19
cilt.”

M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, Beyan Yayinlari, istan-
bul 2012. 5 cilt. 2900 s.

M. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak Kur’dn-1 Kerim’in Niizul Sirasina Gore
Tefsiri, Fecr Yayinevi, Ankara 2006. 3 cilt. /Fecr Yayinevi, 1. baski, Ankara
2016. 2 cilt. 2056 s.

16 1.cilt 2001 yilinda, 21.cilt, 2007 yilinda yayinlanmistir.

17 19 cilt olarak tamamlanmistir. Bk. https://www.mihr.com/Home/Kitaplar/263
(12.07.2017).
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M. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak Kur’dn-1 Kerim’in Niizul Sirasina Gore
Tefsiri, Kayseri Glindem Yayinlari, 2014. 3 cilt 6zel baski.

Mahmud Ustaosmanoglu, Rithu’l-Furkdn Tefsiri, Ahiska Yayinevi, Is-
tanbul 2014. 18 cilt.'®

Mahmut Toptas, Kur’an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yayincilik istan-
bul 1993. 8 cilt.

Mahmut Toptas, Niizul Sirasina Gére Kur’an Mesaji, Cantas Yayinlari,
Istanbul 2008. 5 cilt. 1200 s.

Mustafa IslAmoglu, Hayat Kitabi Kur’an Gerekceli Meal-Tefsir, Diisiin
Yayincilik, 3.basksi, {stanbul 2009. 1360 s.

Mustafa IslAmoglu, Niizul Sirasina Gére Hayat Kitabi Kur’an Gerek-
celi Meal-Tefsir, Diisiin Yayincilik, 7.baski, istanbul 2015. 916 5.1

Omer Celik, Hakk’in Daveti Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri, Erkam
Yayinlari, [stanbul 2013. 5 cilt. 3688 s.

R. Thsan Eliacik, Yasayan Kur’an Niizul Sirasina Gére Tiirkce Me-
al-Tefsir, Insa Yayinlari, Istanbul 2011. 1048 s.

R. ihsan Eliagik, Yasayan Kur’an Tiirkce Metin-Tefsir, insa Yayinlari,
Istanbul 2007. 3 cilt.

Salih Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’dn-i Kerim Meal-Tefsir,
2001 Yayinlar, [stanbul 2001. 1291 s.

Semra Kiuriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri (Tefsiru’l-Kari), Nida Dergi-
si Yayinlar1 Malatya 2006. 13 cilt.

Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
2003. 30 cilt.

Silleyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, Bilmar Yaymcilik, istanbul
2009. 6 cilt. 3623 s. /Milliyet 1995.

Silleyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Milliyet Yayinlari, istanbul
1995. 3 cilt. /Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2005. 2069 s.

Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul 1988-1991. 12 cilt.

18 37 cilt olarak tamamlanmasi 6ngoriilen tefsirin telifi devam etmektedir.
19 Eserin bu baskis1 Mushafsizdir.
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Saban Piris, Kur’an Okulu Ciiz Ciiz Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, Ba-
har Yayinlari, [stanbul 1998. 16 cilt.

Saban Piris, Kur’an Yolu Inis Sirasina Gére Anlam ve Tefsiri, Arz Ya-
yincilik, Kayseri 2006. 4 cilt. 2240 s.

1.2. Tiirkge Telif Edilmis Kismi Tefsirler

A. Clneyt Eren, Ahkdm-1 Kur’dn, Ragbet Yayinlari, [stanbul 2016.
288 s.

A. Clineyt Eren, Hikmet Hiizmeleri (Yusuf Stresi Tefsiri), Isik Yayinla-
11, 1. baski, Istanbul 2014. 202 s.

A. Fuat Azak, Kur’an’in Kelime Kelime Kevser Tefsiri, Zafer Matbaasi,
[stanbul 2007. 169 s.

Abdulaziz Hatip, Bes Stirenin Tefsiri Nur, Yasin, Saf, Miilk Nebe, Mutlu
Yayinlari, istanbul 2007. 423 s.

Abdulaziz Hatip, Kur’an’dan Hayata Alti Siirenin Tefsiri, Akdem Ya-
yinlari, Istanbul 2011. 567 s.2°

Abdullah Babaoglu, Mii’minun Siresinin Ik Onbir Ayetinin Tefsiri,
yayinevi basim yeri ve tarihi yok. 166 s.

Abdullah Yildiz, Asir Asir Kur’dn-1 Kerim Dersleri -Ders Notlari-, P1-
nar Yayinlari, 1. baski, Istanbul 2014. 415 s.

Abdullah Yildiz, Asir Asir Kur’dn-1 Kerim Dersleri-2 -Ders Notlari-, P1-
nar Yayinlari, 1. bask, istanbul 2016. 414 s.

Abdurrahman Aktepe, Rumiizii’l-Kur’dn 1, Rahle Yayinlari, 1. baski,
[stanbul 2005. 78 s.

Abdurrahman Aktepe, Rumiizii’l-Kur’dn 2, Rahle Yayinlari, 1. baski,
Istanbul 2005. 144 s.

Abdurrahman Aktepe, Rumiizii’l-Kur’dn 5 (Bakara Siresi’nin 64.
Ayeti Kerimesi’nin Miifessiri-i [zama Gére Tefsir ve Izahidir), Rahle Yayinla-
11, 1. baski, Istanbul 2005. 224 s.

Abdurrahman Aktepe, Rumiizii’l-Kur’dn 4 (Ali Imran Siiresi’'nin 64.
Ayeti Kerimesi’'nin Miifessiri-i [zama Gére Tefsir ve Izahidir), Rahle Yayinla-
r1, [stanbul 2005. 198 s.

20 Kitapta tefsirine yer verilen alti sure sunlardir: Nur, Lokman, Yasin, Saf, Miilk ve Nebe.
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Abdurrahman Aktepe, Rumiizii’l-Kur’dn 3 (Nisa Stresi'nin 150-152
Ayet-i Kerimeleri ile Beyyine Stiresi’nin 6. Ayet-i Kerimesi’nin Miifessiri-i Iza-
ma Gére Tefsir ve [zahidir), Rahle Yayinlari, 1. baski, istanbul 2005. 168 s.

Abdurrahman Ates, Cuma Siresi Tefsiri Sahte Dindarlik Elestirisi,
Cira Yayinlari, 1. baski, [stanbul 2017. 144 s.

Abdurrahman Kasapoglu, Carl Gustav Jung’un Kehf Siiresi Tefsiri,
Mengtceli Yayinlari, Malatya 2006. 153 s.

Abdiilcelil Candan, Kur’dn Okurken Zihne Takilan Ayetler (Miis-
kilu’l-Kur’an), Elest Yayinlari, 2. baski, istanbul 2007. 580 s. /Ayn1 eser
Kur’an-1 Kerim’de Anlasilmasi Gii¢ Ayetler, Seyda Yayinlari/Kitabevi, Di-
yarbakir t.y. 570 s.

Abdiisselam Semre, Tekvir Suresi’nden Esintiler, Altin Kitap Matba-
asl, izmir 2001.92 s.

Abdisselam Semre, Kur’an-1 Kerim’in Anasi Fatiha Suresi, Altin Ki-
tap Matbaasi, [zmir 2000. 146 s.

Abdiisselam Semre, Saffat Suresi’'nden Esintiler, Altin Kitap Matba-
as1, [zmir 2012. 409 s.

Abdiisselam Semre-Hatice Aygiin-AKkif Tosun-Siddik Ozer, Ra’d Su-
resi’'nden Seslenigsler, Hiirriyet Matbaas, [zmir 2013. 481 s.

Ahmed Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari ve Giincel Yansima-
lari, Kisisel Yayinlar, istanbul 2011. 10 cilt.

Ahmed Kalkan, [lk Streler ve Islami Hareket Alak-Kalem-Miizzem-
mil-Miiddessir ve Fatiha Streleri Tefsiri, Maruf Yayinlari, 1. baski, [stanbul
2016. 5 cilt.

Ahmed Kalkan, [Ik Stireler ve Islamt Hareket Cilt 1 Alak Stiresi Tefsiri,
Maruf Yayinlari, [stanbul 2016. 360 s.

Ahmed Kalkan, Ik Stireler ve Islamt Hareket Cilt 2 Kalem Stiresi Tef-
siri, Maruf Yayinlari, istanbul 2016. 504 s.

Ahmed Kalkan, [lk Stireler ve Islami Hareket Cilt 3 Miizzemmil Stiresi
Tefsiri, Maruf Yayinlari, [stanbul 2016. 240 s.

Ahmed Kalkan, Ik Stireler ve [slami Hareket Cilt 4 Miiddessir Stiresi
Tefsiri, Maruf Yayinlari, Istanbul 2016. 464 s.
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Ahmed Kalkan, Ilk Streler ve Islami Hareket Cilt 5 Fatiha Stiresi Tef-
siri, Maruf Yayinlari, 1.baski, [stanbul 2016. 416 s.

Ahmed Kalkan, Kur’dn-1 Kerim Kavram Tefsiri, Davut Emre Yayinla-
r1, Istanbul 2014. 10 cilt. 11.000 s.

Ahmet Tomor, Fatiha Siresi, Okumay1 Tesvik Dernegi, Adapazari
2015.117 s.#

Alaaddin Palevi, Istismdr Edilen 40 Ayet, Kisisel Yayinlar, Istanbul
2009.272s.

Ali Akpinar, Bazi Agsir ve Strelerin Tefsiri Kur’an’t Anlamaya Ikinci
Adim, Ribat Yayinlari, Konya 2002. 153 s.

Ali Akpinar, Dud ve Stireleriyle Namazin Anlasilmasi Kur’dn1 Anla-
maya 2. Adim, Kitap Diinyasi Yayinlari, Konya 2010. 200 s.

Ali Akpinar, Kulun Huzurdaki Yakin Durusu Secde Secde Ayetlerinin
Yorumu, Kitap Duinyasi Yayinlari, Konya 2012. 119 s.

Ali Akpinar, Kur’dn Okumalar: 1, Kitap Diinyasi, Konya 2008. 104

S.ZZ

Ali Akpinar, Kur’dn Okumalari 2, Kitap Diinyasi, Konya 2008. 176 s.

Ali Akpinar, Kur’dn’in Mii’'minlere Cagrist Kur’dn’t Anlamaya 5. Adim,
Kitap Diinyasi Yayinlari, 2. baski, Konya 2013. 336 s.

Ali Akpinar, Molla Fendri’'nin Fatiha Tefsiri, Nasihat Yayinlari, Malat-
ya 2014.191s.

Ali Akpinar, Namaz Dualar1 ve Streleri Kur’dn’in Aydinhginda [k
Adim, Suffe Yayinlari, 1. baski, [stanbul 1997. 194 s.

Ali Fuad Azak, Sire-i Yisuf (A.s.), 1990. 272 s.

Ali icipak-Zabit Durmus, Sorularla Fatiha Stresi Tefsiri, Yenda/Olgii
Yayinlari, istanbul 1998. 223 s.

Atilla Fikri Ergun, Tefsiru’l-Biisrd Iyi Haber Kur’dn Niizil Sirasina
Gore Kur’dn-1 Kerim Tefsiri (I) (Vahyin Ilk Yillar1), Kibele Yayinlari, 2013,

21 Bueserdaha dnce 1998 yilinda 93 sayfa olarak, Ahmet Tomor Hocaefendi, Kur'an’dan
Bir Nir Fatiha Stresi adiyla yayimlanmistir.

22 Duha-Hiimeze arasi sureler islenmektedir.
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Ayse Sener, Kur’an Okumalar1 Anlamin Izinde 24 Kisa Sure, Mana Ya-
yinlari, Istanbul 2015. 151 s.

Ayse Sener, Kur’an Okumalari Anlamin Izinde -11- 34 Sure (Leyl-Hasr
Arast), Mana Yayinlari, istanbul 2016. 237 s.

Bahaeddin Saglam, Ahiret ve Zamanin Mahiyetini Bildirmesi Agisin-
dan Yasin Tefsiri Ihlas, Felak, Nas ve Ayete’l-Kiirsi, Teblig Yayinlari, 1. baski,
Istanbul 1998. 126 s.

Bahaeddin Saglam, Alternatif Tefsir Calismalari, Teblig Yayinlari, is-
tanbul 2004. 310 s.*

Bahaeddin Saglam, Kur’‘an’in Evrenselligi ve Kur’an Sembollerinin
Dili, Teblig Yayinlari, istanbul 1997. 350 s.25

Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri Adli
Eserden Secmeler, Bayrakl Yayinlari, istanbul 2007. 177 s.

Beditizzaman Said Nursi, Fatiha Tefsiri Sadelestirilmis ve A¢iklamall,
Haz. Ismail Mutlu, Mutlu Yaymncilik, istanbul 2011. 313 s.

Bilal Gokkir, Meryem Stiresi Tefsiri Metin ve Yorum Incelemesi, Fecr
Yayinevi, 1. baski, Ankara 2009. 175 s.

Burak Ozdemir, Binyilin Kuran Tefsiri Levh-i Mahfuz 2.2, Dogumgii-
nii Yayincilik, istanbul t.y. 516 s.

Burak Taracar, Alak Suresi Analizi, Liva Yayimnevi, Balikesir
2007/2009. 146 s.

Burak Taracar, Kalem Suresi Analizi, Liva Yayinevi, Balikesir
2007/2009. 150 s.2¢

Biilent Kaplan, Duha’dan Nas’a Surelerin Anlami ve Genis Aciklama-
s1, Ahid Yayinlari, Gaziantep 2003. 184 s.

23 Bu ciltte niizul sirasina gore ilk yirmi bir siire islenmektedir.

24 Bu kitapta Miiminun, Ahzab, Saffat, Naziat, Sura; Zuhruf, [nfitar, Kadir ve Leheb Siire-
lerinin agiklamalari ele alinmaktadir.

25 Enfal, Tevbe, Isra ve Nur Strelerinin Tefsiri ile Ankebut, Hucurat ve Saff Siirelerine
deginilmektedir.
26 Eserin elektronik niishasina https://tr.scribd.com/doc/64396627 /KALEM-SURE-
Si-ANALIZ adresinden ulasilabilir. (27.11.2017).
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Cahit Eris, Ydsin-i Serif Fatiha-Ihlds, Ayete’l-Kiirsi Sirlar1 ve Faziletle-
ri, Glilhane Yayinlari, [stanbul 2016. 346 s.

Celal Yeniceri, Uzay ve Varlik Ayetleri Tefsiri Islam Acisindan Kdindt
Imkénlari, Erkam Yayinlari, 3. baski, Istanbul 2006. 624 s. /Erkam Yayin-
lari, Istanbul 1995. 513 s.

Cemalnur Sargut, Ayetii’l-Kiirsi, Nefes Yayinlari, istanbul 2013. 184 s.

Cemalnur Sargut, Cilt 2 Bakara II dyet 11-29, Nefes Yayinlari, {stan-
bul 2009. 420 s.?’

Cemalnur Sargut, fman ve Kiifiir Bakara 1 dyet 1-10, Nefes Yayinlar,
7. basky, istanbul 2011. 350 s.

Cemalnur Sargut, Insdn-1 Kdmilin Haktkati Bakara 3 ayet 30-39, Ne-
fes Yayinlari, [stanbul 2012. 432 s.

Cemalnur Sargut, Kadinlik Makdminin En Yiicesi Meryem Siiresi 2
ayet 16-29, Nefes Yayinlari, 1. baski, [stanbul 2016. 247 s.

Cemalnur Sargut, Miilk Stiresi-Tebdreke, Nefes Yayinlari, 1.baski, Is-
tanbul 2014. 592 s.

Cemalnur Sargut, Yaratilis Sirrt Meryem 1 dyet 1-15, Nefes Yayinlari,
1.baski, Istanbul 2012. 384 s.

Cemalnur Sargut, Ydsin Stiresi Ey Insan, Nefes Yayinlari, 1. baski, Is-
tanbul 2007. 561 s.

C.H.U,, Goniilden Esintiler Terzi Baba (1) Necdet Ardi¢c ve Necm (Yil-
diz) Suresi-Neml Suresi 27/40. Ayet (2+7+4)=13, Flas Ofset Matbaa, Corlu
2004. 389 s.%8

Davut Aydiiz, Kur'dn Ayetlerinin En Biiyiigii Ayetii’l-Kiirsi ve Tefsiri,
Isik Akademi Yayinlari, istanbul 2009. 104 s.

Davut Aydiiz, Nebe (Amme) Stiresi Tefsiri, Isik Akademi Yayinlari, 1.
baski, Istanbul 2012. 160 s.

27 Sozkonusu kitabin 2011 yilindaki baskisinda Bakara 2 Nefsin I¢ Yiiziinii Tanimak Ayet
11-29 seklinde bir degisiklik yapilmistir.

28 Kitabin 281-380. sayfalar1 arasinda Necm Siiresi’nin bir nevi isari yorumu yapilmak-
tadir. S6z konusu eserin pdf’sine http://www.terzibaba.com/kitaplar.pdf/12.terziba-
bal_necmsuresi.pdf adresinden ulasilabilir. (08.08.2017)
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Davut Aydiiz, Adab-1 Mudseret’i Ogreten Hucurdt Stresi Tefsiri, Isik
Akademi, izmir 2006. 192 s./Yeni Akademi Yayinlari, 5. baski, izmir 2012,
192 s./ Isik Yayinlari, 1. bask, Istanbul 2014. 184 s.

Davut Aydiiz, Bes Vakit Dért Asir Namazlardan Sonra Okunan Ayet-
lerin Tefsiri, Isik Yayinlari, [stanbul 2013. 224 s.

Davut Aydiiz, Fetih Siiresi Tefsiri, Isik Yayinlari, 2. baski, istanbul
2016.224s.

Davut Aydiiz, Kisa Stirelerin Tefsiri (Fatiha-Duhd-Nds), Nil Yayinlari
2002. 216 s./ Yeni Akademi Yayinlari, 10. baski, izmir 2006. 248 s./ Isik
Yayinlari, 2. baski, istanbul 2016. 264 s.

Davut Aydtiz, Kur’dn-1 Kerim’in Kalbi Ydsin Stresi Tefsiri, Isik Akade-
mi Yayinlari, 1. bask, Istanbul 2004. 224 5./208 s.

Davut Aydiiz, Namazda Okunan Dua ve Kisa Stirelerin Aciklamasi,
Mustu Yayinlari, istanbul 2013. 192 s.

Davut Aydiiz, Namazi Anlayarak Kilmak Namaz Dualarinin Acikla-
masi, Isik Yayinlari, istanbul 2009. 107 s.

Davut Aydiiz, Peygamber Efendimiz’in Siklikla Okudugu Kaf Stresi
Tefsiri, Isik Yayinlari, 1. baski, [stanbul 2014. 168 s.

Ebu Miicahide El-Hadi, Kur’an’t Dogru ve Saglikli Anlamada Yéntem
& Fatiha Suresi-Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, Kilavuz Yayinlari, Konya 2006.
128s.

El-Hac Molla Muhammed Ali Dogan (Muhammed el-Kers{), Rumii-
zi’l Kur’dn Kiilliyatindan Rahmdn Siresi’'nin Tefsiri, Rahle Yayinlari, 1.bas-
ki, [stanbul 2013. 728 s.

El-Hac Molla Muhammed Ali Dogan, Bakara Stiresi’nin 285. Ayet-i
Kerimesi’nin Tefsiri, Rahle Yayinlari, Istanbul 2014. 161 s.

Enis Tigly, Ihlds Stiresi Tefsiri ve Havassi, Dila Yayincilik, 1.baski, Is-
tanbul 2013. 382 s.

Faruk Tuncer, Sarsici Kiyamet Tasvirleriyle Hakka Stiresi Tefsiri, Yeni
Akademi Yayinlari, [zmir 2008. 152 s.

Feyzullah Binisik, Alimlerimizin Dizleri Dibinde Her Giine 1 Ders (Ai-
leler Igin) 1, Karinca & Polen Yayinlari, istanbul 2011. 936 s.
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Feyzullah Birisik, Alimlerimizin Dizleri Dibinde Her Giine 1 Ders (Ha-
nimlar i;in) 3, Karinca & Polen Yayinlar, [stanbul 2011.870 s.

Feyzullah Binisik, Her Giine 1 Ders (Gengler Icin) 4, Karinca & Polen
Yayinlari, istanbul 2011. 757 s.

Hakan Ugur, Beyyine Stiresi ve Yorumu Bir Siire Tefsiri Denemesi,
Adal Ofset, Konya 2010.

Hakan Ugur, Hikmet Ayetlerinin Tefsiri, Aybil Yayinlari, Konya 2012.
102s.

Halil Aldemir, Nebevi Miicadele Baglaminda Kalem Stiresi Tefsiri, Ki-
tabi Yayinevi, 1.baski, istanbul 2013. 200 s.

Halil Yavuz, Namaz Stire ve Dualari’nin Anlami ve Tefsiri, Sarmasik
Yayinlari, istanbul 2012. 338 s./ Oz Ensar Yayincilik, istanbul t.y. 419 s.?°

Hal(k Nurbaki, Kur’dn’in Matematik Sirlart Miiddesir ve Fussilet Sii-
relerinin Yorumu, Damla Yayinevi, istanbul 1987.135 s.

Hal(k Nurbaki, Namaz Stirelerinin Yorumu 1, Damla Yayinevi, istan-
bul 1986.114 s.

Hallk Nurbaki, Namaz Siirelerinin Yorumu, Damla Yayinevi, 4. bas-
ki, Istanbul 1997. 227 s.

Hallik Nurbaki, Stire-i Tekvir'in Yorumu Kiyamet, Cennet, Cehennem,
Kader, Damla Yaynevi, Istanbul 1992.110 s.

Halik Nurbaki, Amme Ciiz’ti Yorumu 1, Damla Yayinevi, Istanbul
1986. 143s.

Haltk Nurbaki, Amme Ciiz’ii Yorumu 2, Damla Yayinevi, [stanbul
1986. 157s.

Haltlkk Nurbaki, Amme Ciiz’ii Yorumu, Damla Yayinevi, [stanbul
2000. 240 s.3°

Haltk Nurbaki, Ayet—el Kiirsit Yorumu, Damla Yayinevi, 3. baski, Is-
tanbul 1998. 64 s.

29 Kitabin pdf’sine http://halilyavuz.org/namazSareleri.pdf adresinden ulasilabilir.
(12.07.2017).

30 Nebe-Leyl arasindaki stireleri kapsamaktadir.
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Haltk Nurbaki, Bakara Siiresi Yorumu (infak), Damla Yayinevi, Is-
tanbul 1987.119 s.

Haltk Nurbaki, Bakara Stiresi Yorumu, Damla Yayinevi, [stanbul
1997.192 s.3!

Haltk Nurbaki, Bakara Siresi Yorumu-2 (Miinafiklar), Damla Yayi-
nevi, istanbul 1988. 104 s.

Haltk Nurbaki, Fatiha ve Kirk Yorumu, Arpaz Matbaacilik y.y., 1982.
128s.

Hallk Nurbaki, Kur’dn’in Harika Mesajlart Rahman, Vakia, Necm ve
Hadid Strelerinin Yorumu, Damla Yayinevi, [stanbul 1997. 264 s.

Haltk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim’den Ayetler ve IImi Gergekler, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 11. baski, Ankara 2014. 344 s.

Haltk Nurbaki, Stre-i Yusuf'un Yorumu, Damla Yayinevi, istanbul
1985. 102s.

Hal(k Nurbaki, Ydsin Siresi Yorumu, Damla Yayinevi, Istanbul
1997.112s.

Hamza Duygun, Alak Suresi Okumalari, y.y., Ankara 2013. 426 s.

Harun Ogmiis, Sad Stresinin Tefsiri ve Giiniimiize Bakan Yonleri, Ay-
bil Yayinlari, Konya 2011. 228 s.

Heyet, Kur’dn’t Anlamaya Giris Kisa Strelerimizi Tantyalim, Burg Ya-
yinevi, Konya 2012, 192 s.3?

Hiiseyin Giilliice, Saldt ve Selam Sana Ey Nebi Tasliye ve Teslim Ayeti
ve Tefsiri, Aktif Yayinevi, Erzurum 2007. 160 s.

[lhami Giinay, Kisa Siirelerin Terbiyesinde, Ensar Nesriyat, 1.baski,
Istanbul 2014. 160 s.

Iskender Ali Mihr, Ve'l-Asr Suresi, Mihr Yayinlari, izmir 2007. 248 s.
Iskilipli Mehmed Atif Hoca, Fatiha-i Serife Siiresinin Tefsiri, Haz.

31 Bakara Stresi Yorumu (Infak) ve Bakara Siiresi Yorumu-2 (Miinafiklar) adli eserlerinin
bir araya getirilmis halidir.

32 Kitabin dijital baskisina  http://www.kuranimiz.net/web/wp-content/uploa-
ds/2014 /12 /kurani-anlamaya-giris-kitabi.pdf adresinden ulasilabilir. (21.08.2017).
Kitabin ilk baskis1 (Konya: Ekdag Yay., 2007), 172 s.
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Mehmed Ali Seracettin- Mustafa Cicekler, Bilimevi Basin Yayin, istanbul
2015.147 s.

[smail Kazdal, Kur’dn’t Anlamak Terciimeden Meale Medlden Miniyo-
ruma, Kur’an Okulu Yayincilik, Istanbul 1996. 3 cilt.

Kamil Hayati Aydin, Fdtiha Stiresi’ni Anlayabilsek Yeter'di, Tekten
Matbaa, Nigde 2014. 78 s.

Kerim Buladi, Kur’dn’in Insan Tasavvuru Kiydmet Stiresi Tefsiri, P1-
nar Yayinlari, 1.baski, [stanbul 2007. 336 s.

Liitfi Dogan, Hucurdt Suresinin Meal ve Tefsiri, Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, Ankara 2010. 128 s.

Lutfi Dogan, Fatiha ve Hucurat Surelerinin Meal ve Tefsiri, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1. baski, Ankara 2011. 136 s.

M. Ali Baltas, Ik Mesajlar Fatiha, Alak, Kalem, Miizzemmil, Peyam
Yayinlari, Ankara 1984. 136 s.

M. Ali Baltas, [lk Mesajlar Fatiha-Alak-Kalem-Miizzemmil-Miiddes-
sir-Beled, Birlesik Yayincilik, [stanbul 1993. 216 s.

M. Ali Seker-Mustafa Ismail Kemaloglu, Kur’dn’dan Cevherler Secme
Streler ve Terkibi, Yasin Yayinevi, 1.baski, Istanbul 2011. 2 cilt. 1597 s.

M. Erdogan Bas, Miiminler Arasi Beseri Miinasebetler Hucurat Stiresi
Tefsiri, Erkam Yayinlari, [stanbul 1998. 197 s.

M. Fatih Kesler, Istidze Besmele ve Fatiha Tefsiri, Ak¢ag Yaynlari,
Ankara 2005. 157 s.

M. Sadik Giinduz, Buriic Stresinin Tefsiri, Kaya Ofset, 2000. 157 s./
Osmanh Yayinevi, 2000. 157 s./ Zerafet Yayinlari, istanbul 2003. 208 s.

M. Sait Simgek, Fatiha Stiresi ve Tiirkce Namaz, Beyan Yayinlari, Is-
tanbul 1999. 128 s.

M. Zeki Duman, Bes Stirenin Tefsiri (Sosyal Muhtevali) Fatiha, Ahzab,
Niir, Hucurat, Miimtahine, Fecr Yayinevi, 2.baski, Ankara 1999. 366 s.

Mahmud Sami Ramazanoglu, Bakara Stiresi ve Tefsiri, Erkam Yayin-
lari, [stanbul 1985. 389 s.

Mahmud Sami Ramazanoglu, Bedir Gazvesi ve Enfal Stresi Tefsiri,
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Fatih Genglik Vakfi Yayinlari, Istanbul 1980.168 s. /Erkam Yayinlary, Is-
tanbul 1980. 217 s.33

Mahmud Sami Ramazanoglu, Fatiha Stiresi Tefsiri, Erkam Yayinlari,
[stanbul 1983. 53 s.

Mahmud Sami Ramazanoglu, Fdtiha ve Bakara Streleri Tefsiri, Er-
kam Yayinlari, [stanbul 1985. 391 s.

Mahmud Sami Ramazanoglu, Yinus ve Hid Streleri Tefsiri, Erkam
Yayinlari, istanbul 1984. 166 s.

Mahmud Ustaosmanoglu, Ayete’l-Kiirsi ve Amene’r-Rasiilii Tefsiri,
Ahiska Yayinevi Istanbul 2012. 109 s.

Mahmud Ustaosmanoglu, Fatiha Tefsiri, Ahiska Yaymnevi istanbul
2010.184s.

Mahmut Toptas, Duha’dan Nas’a Strelerin Tefsiri, Ahid Yayinlari,
Gaziantep 2008. 144 s.

Mahmut Toptas, Kur'an-1 Kerim Sifa Tefsiri Kisa Sureler / Son 2 Cliiz,
Cantas Yayincilik, 1.baski, Istanbul t.y. 176 s.

Mahmut Toptas, Namaz Siireleri ve Tefsiri, Cantas Yayinlari, Istanbul
1988.109 s.

Mahmut Toptas, Namaz Stireleri ve Yasin Stiresi Tefsiri, Cantas Yayin-
cilik, Istanbul 1988.

Mahmut Toptas, Yasin Siresi ve Tefsiri, Cantas Yayincilik, Istanbul
1989.48s.

Medine Balci, [hlds Stresi Tefsiri Liigat-I'rab-Belagat-Tefsir-Fikih-A-
kaid, Ebrar Yayinlari, istanbul 2003. 203 s.

Medine Balcy, Sebii’l-Mesdnt Fatiha Stiresi Tefsiri, Ebrar Yayinlari, is-
tanbul 2011. 801 s.

Mehmet Akar, Kehf Stiresi Genglik Siiresi, Beka Yayincilik, 1.bask, Is-
tanbul 2015. 184 s.

Mehmet Akar, Kehf Siiresi Tefsiri, Hiiner Yayinevi, 1.baski, Konya
2016.176s.

33 Bu eserin ilk baskisinin 1978 yilinda Erkam Yayinevi tarafindan 168 sayfa olarak ya-
yimlandig: zikredilmektedir. Bk. Uysal, “Cumhuriyet Dénemi Kur’an Arastirmalart”,
156.
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Mehmet Akar, Yasin Siiresi Tefsiri, Hiiner Yayinevi, 1.baski, Konya
2017.208 s.

Mehmet Bakirci, 30. Ciiz, Ozdemir Kitabevi, 1. baski, Konya 2016.
216s.

Mehmet Bakirci, Stire Araf, Ozdemir Kitabevi, 1. baski, Konya 2015.
216ss.

Mehmet Bakircy, Stire Enbiya Stire Hacc, Ozdemir Kitabevi, 1. baski,
Konya 2015. 203 s.

Mehmet Bakirci, Stire Isra Sire Kehf, Ozdemir Kitabevi, 1. baski,
Konya 2015. 222 s.

Mehmet Bakirc, Siire Meryem Siire Tahd, Ozdemir Kitabevi, 1. bas-
ki, Konya 2015. 191 s.

Mehmet Bayrak, Kur’dn’in Ozii ve Sifd Hazinesi Fatiha Stresi, Emni-
yet Matbaasi, Dlizce 1996. 152 s.

Mehmet Galip Anbarlilar, Kur’an-1 Kerim’in Tefsirinden Ozetler,
Ajans 7tepe, Istanbul 2011. 387 s.

Mehmet Okuyan, Beydndtu’l-Furkdn Kur’dn-1 Kerim’den Mesajlar
Fatiha, Yasin ve Rahman Sireleri, Kiraat Yayinlari, 1.baski, istanbul 2015.
294 s.

Mehmet Okuyan, Beydndtu’l-Furkdn, Kur’dn-1 Kerim’den Mesajlar,
Kiraat Yayinlari, [stanbul 2014. 5 Cilt.

Mehmet Okuyan, Fatiha ve Duha-Nas Arasit Kisa Strelerin Tefsirl,
Ceylan Ofset, Samsun 2008. 271 s.
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Mehmet Okuyan, Kisa Stirelerin Tefsiri, Diisiin Yayncilik, 2.bask, Is-
tanbul 2016. 2 cilt. 1961 s.
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480 s.
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19. Ayetin Tefsiri, Mavi Yayincilik, istanbul 2008. 172 s.
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malari 5, Nesil Yayinlari, [stanbul 2013. 200 s.
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Muhammed Dogan (Molla Muhammed el-Kers1), Rumiizii’l-Kur’an
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Nas Arasi Kisa Stirelerin Meal ve Tefsiri, Gece Kitapligl, Ankara 2014. 454 s.
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Muhittin Akgiil, Ideal Toplum Acisindan Isrd Stiresi’nin Tefsiri, Isik
Yayinlari, istanbul 2015. 247 s.

34 Kitabin elektronik niishasina http://www.academia.edu adresinden ulasilabilir.
(17.08.2017).
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35 Eserde, Kur’an ayetlerinin tamami degil belli bash ayetler ele alimmistir. Miiellif ko-
nuyla ilgili s6yle demektedir: “Bu ¢alismamizda yorum bakimindan ihtilafli oldugunu
diistintip ele almis oldugumuz ayet sayis1 1000 civarindadir” Bk Demirci, Kur’‘an Tef-
sirinde Farkli Yorumlar, 1: 25.

36 Agirlikll olarak Tefsir Usulii konularinin islendigi bu eserin 300-405 sayfalari
arasinda bazi kisa surelerin tefsiri yapilmistir.

37 Yazarin ifadesine gore “bu risale klasik anlamda bir tefsir olmanin tiim 6zelliklerini
tasimiyor olabilir. Ne ki bu ¢alisma Kur’an kissalari tizerine yapilmis 6zgiin ¢alisma-
larin miitevazi bir 6érnegi sayilabilir. Bu eser Kahire’de verdigimiz tefsir derslerinin
kitaplasmis halidir”. Bk. islamoglu, Adayis Risalesi, 9 vd.

38 Miellif bu kitabiyla ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Elinizde tuttugunuz eser
kamil bir tefsir sayllmazsa da, “Icmali Tefsir” tiiriine giren bir eserdir.” Bk. islamoglu,
Kur’an Strelerinin Kimligi, 9.

SO0
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Mustafa Utku, Ayetﬁ I-Kiirsi Tefstiri Erenlerden Dudlar Miinacat, Ulu-
dag Yayinlari, 5. baski, 2012. 256 s. /1. baski, 2007. 238 s.

Mustafa Uzun, Namaz Dualari ve Tefsiri, Tekin Kitabevi, Konya 1997.
85 s. /Akev Yayinlari, Konya 1997. 85 s.

Necla Yasdiman, 30. Ciiz Tahlili I'rab (Kelime Analizi) Sézliik-Me-
al-Tefsir Arapca Gramer Ozeti, NY Cemre Yayincilik, 1.baski, izmir 2008,
657 s.

Necla Yasdiman, Kur’an Tahlili Arap¢a Gramer Isiginda Sézltik-Me-
tin-Tefsir Fatiha ve Bakara Sureleri, izmir, 2006. 2 cilt.

Necla Yasdiman, Kur‘an Tahlili I'rab (Kelime Analizi) Sézliik-Me-
al-Tefsir, NY Cemre Yayincilik, [zmir 2015. 8 cilt.?°

Necla Yasdiman, Kur‘an’dan Se¢cme Sireler, NY Cemre Yayincilik,
1.baski, izmir 2007. 538 s.4°

Necmeddin Salihoglu, Hanimlar I¢in Tefsir Dersleri, Ravza Yayinlari,
2.baski, istanbul 2016. 336 s.

Niyazi Beki, Bedir Zaferi, Kudiis ve Istanbul’'un Fethi/Rum Suresi’nin
Isiginda, Alternatif Diisiince Yayinevi, 1.baski, Istanbul 2007. 108 s.

Niyazi Beki, Celdl ve Cemadl Sifatlari Isiginda Rahman Suresi, Nesil
Yayinlari, 2. baski, istanbul 2003. 240 s.

Nurettin Turgay, Fdtiha Stresi ve Tefsir Ornekleri, Ensar Nesriyat,
1.baski, Istanbul 2013. 176 s.

Orhan Kuntman, Elmalili ve Diger Miifessirlerin Isiginda Kur’an-1 Ke-
rim’in Ozet Aciklamasi ve Huruf-i Mukatta Ile Bazi Ayetlerin Bilimsel Yoru-
mu, Kariyer Matbaasi, Ankara 1997.724 s.

Osman Kayaer, Kur’ani Seslenis I (Surelerin Mesajlari), Fecr Yayinevi,
Ankara 1997. 224 s.

Osman Kayaer, Kur’ant Seslenis I (Surelerin Mesajlari), Fecr Yayine-
vi, Ankara 2003. 209+VII s.

39 Eserin 8. cildinde Sebe, Fatir, Yasin, Saffat, Sad, Ziimer, Miimin ve Fussilet Sureleri yer
almaktadir.

40 Kitabin elektronik niishasinin bir kismina https://books.google.com.tr/books adre-
sinden erisilebilir. (27.11.2017).
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Osman Nur, Konularina Gére Kur’an’in Tiirkce Aciklamasi, Mat Kitap,
Istanbul 2015. 720 s.

Omer Ongiit, En Biiyiik Ayet-i Kerime “Ayetii’l-Kiirsi’, Hakikat Yayin-
cilik, istanbul 2012. 80 s.

Omer Ongiit, Fatiha Sure-i Serif’inin Tefsiri, Hakikat Yaymncilik, Is-
tanbul 2012.112 s.

Omer Ongiit, [hlas Stire-i Serif’inin Tefsiri, Hakikat Yayincilik, istan-
bul 2012.104 s.

Omer Ongiit, Kalem, Hakka, Medrig, Niih ve Cin Stre-i Serif’lerinin
Tefsiri, Hakikat Yayincilik, [stanbul 2005. 175 s.

Omer Temizel, Fatiha Tefsiri ve Namaz, Bilal Ofset, Denizli 2002.
232 s.

R. Thsan Eliagik, Yasayan Kur’an [lk Mesajlar, Niizul Sirasina Gére Ilk
37 Stirenin Meal- Tefsiri, Insa Yayinlari, Istanbul 2012. 304 s.

Ramazan Isik, Namazin Hakikati ve Ydsin-i Serif-Namaz Streleri Tef-
siri, Marmara Reklam/ Berka Ajans, 1996. 191 s.

Ridvan Yazgan, Islam ve Hayata Dair Kur’dn-1 Kerim’den Bazi Ayetler
ve Yorumu, Reha Kitabevi, istanbul 2004. 262 s.

Sabri Demirci, Hucurdt Siresi Isiginda Sosyal Hayatin Ahlakf Pren-
sipleri, Ragbet Yayinlari, 1.baski, Istanbul 2016. 232 s.

Sait Goksel (Haz.), Miibinli Yasin Suresi, Mihr Yayinlari, izmir 2007.
228s.

Salih Parlak, Kur’anf Kiiltiirde Anayasal Temel Haklar ve Kamu Yéne-
timi: Nisa Suresi 1-35. Ayetlerinin Analitik Tefsiri, 2001 Yayinlari, istanbul
2013. 2 cilt.

Saliha Inal, Kur’an’a Gére Edep ve Ahlak Nur Siiresi Tefsiri, Cira Ya-
yinlari, 2.baski, Istanbul 2013. 175 s.

Serkan Tekin, Kur’an’daki Hiikiim Ayetlerinin Tefsiri, Kusak Ofset,
[stanbul 2006. 155 s.

Siraceddin Oztoprak, Tefsir Sohbetlerim, Beyan Yayinlari, 1.baski,
[stanbul 2014. 672 s.*!

41 Eserde Amme Ciizii'nde bulunan surelerin tefsirine yer verilmektedir.
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Suat Yildirim, Fédtiha ve En’am Strelerinin Tefsiri, Cevik Matbaacilik,
[stanbul 1989. 228 s.

Suavi Suar, Ayetlerle Ayet’el Kiirsi Tefsiri, Yagmur Yayinlari, Istanbul
2005.134s.

Siileyman Ates, Namazda Okunan Stirelerin Tefsiri, Milliyet Gazetesi,
Istanbul 1997. 304 s.

Siimeyye Ulger, Duhd’dan Nds’a Bir Demet Tefsir, Nida Yayincilik, Is-
tanbul 2017. 640 s.

Sahin Giiven, Erdemli Toplumun Ingast Hucurdat Siiresi Tefsiri, Diigiin
Yayincilik, 1.baski, istanbul 2012. 352 s.

Sener Aktas, Tefsir Dersleri 1Kisa Stireler Fatiha ve Duhd-Nds Arasi,
Cira Yayinlari, 1.bask, [stanbul 2013.

Sener Aktas, Tefsir Dersleri 2 Kisa Streler Nebe-Leyl Arasi, Cira Ya-
yinlari, 1.bask, istanbul 2013.

Talat Kogyigit-ismail Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim Medl ve Tefsiri, Di-
yanet Isleri Baskanligi, Ankara 1984. 2 cilt.*?

Umit Simsek, “Besmele” Allah’in Adiyla, Ugurbécegi Yayinlari, Istan-
bul 2004. 71 s.

Umit Simsek, Ayetler ve Ibretler, Hayat Yayinlari, Istanbul 2015. 288 s.
Umit Simsek, Kur’dn’in En Biiyiik Siresi Fatiha, Ugurbocegi Yayinla-
r1, 1.baski, Istanbul 2004. 148 s.

Umit Simsek, Namaz Siireleri Tefsiri, Camlica Yayinlari, 1.baski, Is-
tanbul 2016. 360 s.

Yahya Alkin, Lokman Siresi Tefsiri, Isik Yayinlari, 1.baski, [stanbul
2014. 240 s.

Yakup Yiiksel, Duha Stiresi Tefsiri, Kitabi Yayinevi, 1.baski, Istanbul
2017.64s.

Yasar Nuri Oztiirk, Fatiha Siiresi Tefsiri, Yeni Boyut, 6.baski, Istanbul
1998.80 s.

Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam, Yeni Boyut, istanbul 1992.
735 s.

42 Fatiha'nin basindan Nisa Stresi 116. ayete kadar.
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Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut, istanbul
2011. 2 cilt. 1300 s.

Yasar Nuri Oztiirk, Mdiin Siiresi Béyle Buyurdu Din Maskeli Zulme
Tanr’nin Vurusu, Yeni Boyut, 14.baski, Istanbul 2012. 438 s.

Yavuz Firat, Filibeli Nureddinzdde’nin Kismi ve Stre Tefsirleri, Tipki-
basim, Kayseri 2013. (Yayinevi Yok). 208 s.*3

Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir Ma-
hiyeti, Megsrtiyeti, Bdtinf Yorumdan Farki, [nsan Yayinlari, [stanbul 2013.
321 s

Yusuf Tavasl, Namaz Siirelerinin Tefsiri, Tavash Yayinlari, Istanbul
527 s.

Zehra Eris, Kur'dni Ahldk ve Edebi Anlamak Icin Hucurat Stresi Tef-
siri, Erkam Yayinlari, [stanbul 2013. 133 s.

Zehra Eris, Namazi Anlamak I¢in Kisa Surelerin Tefsiri, Erkam Yayin-
lari, Istanbul 2014. 496 s.

2. Terciime Tefsirler

Biitiin toplumlarda terciime eserler énemli yer tutmaktadir. Ozel-
likle giiniimiizde iletisim imkanlarinin artmasi ve uluslararasi iliskilerin
sikilasmasi bilgi alisverisini dolayisiyla terciimeyi daha 6nemli ve aktif
hale getirmistir. Ulkemizde terciime edilen tefsir eserlerinin sayisinda
bir artis goriilmektedir. Nitekim bir arastirmada 1980’den 2015 yilina
kadar yayimlanan Tiirkce terclime tefsirlerin istatistigi soyle tesbit edil-
mistir: “1980-89 arasinda 8, 1990-99 arasinda 16, 2000-2009 arasinda
14 ve 2010-15 yillar1 arasinda da 23 tefsir basilmistir. 9 terclimenin de
ne zaman basildigini tespit edemedik.”*> Bu makalede terciimesi devam
etmekte olan tefsirler ile muhtasar tefsirleri tam tefsirler icerisine dahil
edecegiz. Yine bir eserin farkl isimlerle yayimlanmis baskilari varsa on-
lar1 da ayrica ilave edecegiz. Sadelestirme ve hazirlama nevinden bazi ¢a-
lismalar1 terclime kapsaminda degerlendirecegiz.

43 Fatiha Stresi tefsiri, Bakara Siiresi'nin basindan 40 ayetin tefsiri, Asr Siresi tefsiri,
Ihlas Stresi tefsiri.

44 Eserin 247-276 sayfalar1 arasinda Fil Suresi'nden Nas Siresi'ne kadarki stirelerin
isari tefsirine yer verilmektedir.

45 Aydar, “Cumhuriyet Dénemi Terciime Kur’an Tefsirleri Uzerine Istatistiksel Bir Deger-
lendirme”, 22.
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2.1. Terciime Tam Tefsirler

Abdulhalim Uveys el-Misri-Ali Abdulmuhsin Cebr el-Misri, Kur’'dn-i
Kerfm Medli ve Tefsiri, trc. M. Besir Eryarsoy, Karinca & Polen Yayinevi,
1.baski, Istanbul 2014. 1301 s.

Abdulkadir Geylani, Geyldni Tefsiri, trc. Dilaver Glrer-Ahmet Yil-
maz-Tahir Ulug-Osman Nuri Kiiciik-Mustafa GCakmaklioglu-ibrahim Is1-
tan-Fadil Geylani-Abdiilaziz Ceylani-Ali Coban-Betiil Giiglii, Ceylani ilim
Arastirma ve Yayin Merkezi, Istanbul 2012. 6 cilt. 3380 s.

Abdulkerim el-Kuseyri, Kur’an-1 Kerim Tefsiri Letdifu’l-Isardt, trc.
Mehmet Yalar, ilk Harf Yayinlari, istanbul 2013. 6 cilt.

Abdurrahman b. Nasir es-Sa'di, Tefsiru’s-Sa’di, trc. M. Besir Eryar-
soy, Guraba Yayinlar, [stanbul 2006. 5 cilt.

Allame Muhammed Hiiseyn Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an,
trc. Vahdettin ince-Salih Ugan, Kevser Yayinlari, istanbul 2015. 13. cilt ya-
yimlandi.

Ayetullah Uzma Mekarimi Sirazi, Tefsir-i Numune’nin Ozeti, trc. Al-
parslan Giirel, Kimmad Matbaacilik, 5 Cilt.*®

Ayintabi Mehmed Efendi, Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri Tibyan Tef-
siri, Sad. Abdullah Yiicel, Huzur Yayin Dagitim, [stanbul 2015. 4 cilt.

Celaleddin el-Mahalli-imam es-SuyQti, Celdleyn Tefsiri Kelime An-
lamli ve Actklamali Terciime, trc. Talha Alp-Orhan Engakar-Abdulkadir Yil-
maz, Yasin Yayinevi, istanbul 2010. 5 cilt. 3400 s.

Celdleddin es-Suytti, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri ed-Diirri’l-
Menstir fit-Tefsir Bil-Me’siir, trc. Hasan Yildiz-Hiiseyin Yildiz-Zekeriya Yil-
diz, Ocak Yayincilik, istanbul 2012. 16 cilt. 10500 s.

Eb(G Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, trc. Hasan
Karakaya-Kerim Aytekin Hisar Yayinlari, istanbul 1996. 9 cilt.

Eb{ Mansir el-Mattridi, Te'vilatii'l-Kur’dn Terciimesi, trc. Bekir To-
paloglu (1.cilt), 1. baski, Ensar Nesriyat, [stanbul 2015. 464 s. trc. Bekir
Topaloglu-S. Kemal Sandike1 (2. Cilt), 1. baski, Ensar Nesriyat, istanbul
2015. 600 s.; trc. Yunus Vehbi Yavuz (3. Cilt), Ensar Nesriyat, istanbul

46 Bu eser ayrica bir Komisyon tarafindan Kisisel Yayinlar'dan ¢ikarilmistir. Terciimeler
devam etmektedir.
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2016. 400 s.; trc. S. Kemal Sandikgi (4. Cilt), 1. baski, Ensar Nesriyat, Is-
tanbul 2016. 406 s.; trc. S. Kemal Sandiket (5. Cilt) 1. baski, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2017. 488 s.; trc. Fadil Aygan (6. Cilt) 1. baski, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2017. 544 s.; trc. S. Kemal Sandikgi (7. Cilt) 1. basim, Ensar Nes-
riyat, Istanbul 2017.592 s.

Eb('l-A'la el-Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn Kur’dn’in Anlami ve Tefsiri,
trc. Ali Unal-Hamdi Aktas-ismail Bosnali- Muhammed Han Kayani-Nazife
Sisman-Yusuf Karaca, insan Yayinlari, Istanbul 1986. 7 cilt. 4340 s.

Eb(’l-A'1a el-Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, trc. Ahmed Ansar, Bengisu
Yayinlari, istanbul 1997. 7 cilt.

Ebu’l-Fida Ismail Ibn-i Keslr, Muhtasar [bn-i Kesir Tefsiri Kur’dn-1
Kerim’in Hadislerle Tefsiri, trc. Arif Erkan, Cagr1 Yayinevi, istanbul 1992.
6 cilt.

Eb{’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur’dn, trc. Mehmet Karadeniz,
Sezgin Nesriyat, Istanbul 1993. 6 cilt

Ebu’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib b. Muhammed Fi-
ruzabadi, Tenvirii’l-Mikbds Min Tefsiri Ibn Abbas, trc. M. Cevher Caduk, k-
harf Yayinevi, 1.baski, istanbul 2016. 5 cilt. 3872 s.

Ebubekir Cabir el-Cezairi, Eyserti't-Tefdsir Kur’an’t Anlamanin En
Kolay Yolu, trc. Ziya Eryillmaz-Vahdettin Ince-Salih Ucan-Ahmet Ozde-
mir-Ali Keles-Ahmet Varol, Mirag Yayinlari, Istanbul 2007. 10 cilt./Ebu-
bekir Cabir el-Cezairi, En Kolay Tefsir, Mektup Yayinlari, istanbul. 10 cilt.

Ebii’'l-Fida Iimadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, Hadislerle Kur’dan-i
Kertm Tefsiri Tefsirti’l-Kur’dni’l-Azim, trc. Bekir Karliga-Bedreddin Cetiner,
Cagn Yayinlari, Istanbul 1983-1993. 16 cilt. 10500 s.

Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb, trc. Suat Yildi-
rim-Sadik Kilig-Liitfullah Cebeci-C. Sadik Dogru,1.baski, Ak¢cag Yayinlari,
Ankara 1988. 23 cilt./Huzur Yayinevi, [stanbul 2013. 23 cilt. 12730 s.

Ibn Acibe el-Haseni, Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, trc.
Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, [stanbul 2015. 11 cilt. 7800 s.

ibn Cerir et-Taberi, Tabert Tefsiri, trc. Mehmet Keskin, Hikmet Nes-
riyat, istanbul 20009. 6 cilt. 2994 s.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibn Kayyim Tefsiri Beddi'ut-Tefsir, Derleyen
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Yusri es-Seyyid Muhammed, trc. Mehmet Ali Kara-Savas Kocabas-Halil Al-
demir-Ahmet Agirakca-Mehmet Emin Cimendag-Harun Ogmiis, Karinca
& Polen Yayinlari, 1.baski, Istanbul 2011. 4 cilt. 2789 s.

Ibn Kesir, Muhtasar Kur’an-1 Kerim Tefsiri, trc. Bekir Karhga, Cagri
Yayinlari, istanbul 1990. 5 cilt.

ibn Kesir, Ibn Kesir Biiyiik Kur’an Tefsiri, trc. Abdiilvehhab Oztiirk,
Kahraman Yayinlari, [stanbul 2010. 10 cilt, 6000 s.

Ibn Kesir, Muhtasar Ibn Kesir Tefsiri Terciimesi, Ihtisir eden Mu-
hammed Ali es-Sabuni, trc. Avnullah Enes Ates- Emin Kara-Mansur Ko-
cinkag-Mehmet Yazicl, Yasin Yayinevi, Istanbul 2012. 7 cilt. 4322 s.

ibn Kesir, Muhtasar Ibn Kesir Tefsiri, Ahmed Sakir el-Misri, trc. Be-
sir Eryarsoy- Savas Kocabas, Karinca & Polen Yayinevi, 1.baski, [stanbul
2015. 7 cilt. 4535 s.

imam Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali ibn Muhammed
Cevzi, Kur’an-1 Kerim Tefsiri Zadii’l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, trc. Abdiilvehhab
Oztiirk, Kahraman Yayinlari, 1.baski, istanbul 2009. 6 Cilt, 3600 s.

Imam Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, trc. Besir Eryarsoy, Bu-
ruc Yayinlari, [stanbul 2005. 20 cilt. 12092 s.

Imam Nesefi, Neseff Tefsiri, trc. Harun Unal-Serafettin Senaslan-0-
mer Faruk Haznedaroglu, Ravza Yayinlari, istanbul 2003. 10 cilt. 5984 s.

Imam Suyuti, Celdleyn Tefsiri Kur'dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri, trc.
A. Riza Kaseli, ibrahim Serdar-Yusuf- Sensoy, Saglam Yayinlari, istanbul
2005. 3 cilt. 1754 s.

Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyan Tefsiri (Tam Metin Terciime), trc.
Omer Faruk Hilmi-Osman Sen-Abdulkadir Dedeoglu, Osmanh Yayinlari,
[stanbul 2010-2017. 33 cilt. 25057 s.

Ismail Hakki Bursevi, Muhtasar Rihu’l-Beydn Tefsiri, Ihtisar eden
Muhammed Ali Sabuni, Abdullah Oz-Ali Riza Temel-Ciineyt Gokce- Halit
Sevimli-Harun Unal-Hasan Hiiseyin Tungbilek-Hiiseyin Kayapinar, lyas
Karsli-Muharrem Onder-Mustafa Aydin-Siileyman Mollaibrahimoglu-Yah-
ya Alkin, Damla Yayinevi, istanbul 2013. 10 cilt. 5800 s. (ilk baski 1995).

[smail Hakki Bursevi, Rihu’l-Beydn Kur’an Medli ve Tefsiri, Redak-
siyon. H. Kdmil Yilmaz, trc. Murat Siiliin-Ahmet Alim-Necdet Tosun-Ha-
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lil Baltacl- Abdullah Sert- Mustafa Eris, Erkam Yayinlari, istanbul 2012-
2016. 23 cilt. 14147 s.

Kadi Beydavi, Envarii’t Tenzil ve Esrarti’t Tevil Beydavi Tefsiri, trc.
Abdiilvehhab Oztiirk, Kahraman Yayinlari, 1.baski, istanbul 2011. 5 cilt.
3200s.

Kadi Beydavi, Muhtasar Beyddvi Tefsiri, trc. Sadi Eren, Isik Yayinlari,
Istanbul 2013. 3 Cilt. 2328 s.

Kad1 Beydavi, Muhtasar Beydavi Tefsiri, trc. Sadi Eren, Selsebil Ya-
yinlari, 4 cilt. 3180 s.

Kemaluddin Abdurrezzak el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdniyye, Trc. Meh-
met Vehbi Giiloglu, Kadioglu Yayinlari, Ankara 1987. 3 cilt.

Komisyon, Tefsirii’l-Miiyesser Kur’dn-1 Kerim Meal Tefsiri, trc. Komis-
yon, Guraba Yayinlari, [stanbul 2016. 2 cilt. 1238 s.

M. izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis Niizul Sirasina Gére Kuran Tefsiri,
trc. Saban Karatas-Ahmet Celen- Mehmet Celen-Ekrem Demir, Muharrem
Onder-Vahdettin ince-Mustafa Altinkaya-Mehmet Baydas-Ramazan Yildi-
rim, Ekin Yayinlari, 2. baski, Istanbul 1997. 7 cilt. 3563 s. /Diisiin Yayinci-
lik, Istanbul 2014. 7 cilt. 3850 sayfa.

Mecdi Fethi es-Seyyid, Gencler Icin Kur’an-1 Kerim Tefsiri, trc. Faruk
Salman-Osman Giiman-Halil Aldemir-Emine Ogiik-Harun Ogmiis, Karinca
& Polen Yayinevi, 1.baski, [stanbul 2012. 4 cilt. 2438 s.

Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi, Gercegin Dogusu-Alevi Kur’an Tef-
siri, Haz. Ahmet Dolunay, Merkiir Yayinlari, 1. baski, [stanbul 2000. 2 cilt.

Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Mendr Tefsiri Tefsi-
ru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l-Mendr, trc. Mehmet Erdogan-Ali Riza Te-
mel-Harun Unal-Niyazi Beki-Nusrettin Bolelli-Rahmi Yaran, Ekin Yayinla-
r1, [stanbul 2012. 14 cilt.

Muhammed Abid el-Cabiri, Siyer Esliginde Kur’ant Anlamak Feh-
mii’l-Kur’an Niizul Sirasina Gére Tefsir, trc. Muhammed Coskun, Mana Ya-
yinlari, 3. baski, Istanbul 2017. 3 cilt.*”

Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir Tefsirlerin Ozii, trc. Sad-

47 Kitabin i¢ kapaginda ise kitabin ismi soyle ge¢cmektedir: Fehmii’l-Kur’dn Niizul Sirasi-
na Gore Hikmetli Kur’dn'in Anlagilir Tefsiri.
38



1980-2017 Arasi Telif ve Terciime Matbu Tiirkge Tefsirler Bibliyografyas:

reddin Giimiis-Nedim Yilmaz, Ensar Nesriyat, istanbul 1990. 7 cilt.

Muhammed b. Hamza Ayintabi Mehmed Efendi, Kur’an-1 Kerim Me-
ali ve Tefsiri: Tibydn Tefsiri, Sadelestiren Siileyman Fahir, yeniden hazirla-
yan Ahmed Davudoglu. Saglam Kitabevi, Istanbul 1980. 4 cilt.

Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, (The Message of The
Qur’an), trc. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari, 5. baski, Istan-
bul 2002. 1375 s.

Muhammed Hiiseyin Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an Tefsir Dersleri,
trc. 1. ve 2. cilt Mehmet Yolcu, 3. ve 6. cilt Cuma Agag, 7. ve 10. cilt Mu-
harrem Tan, Akademi Yayinlari, Istanbul 1989-1990-1991-1992. 10 cilt.*?

Muhammed Mahmud Hicazi, Furkan Tefsiri, trc. Mehmet Keskin,
Vahdet-ilim Yayinlari, istanbul t.y. 6 cilt.

Muhyiddin ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Te'vilat, trc. Vahdettin ince, Kit-
san Basim Yayn, istanbul 2007. 2 cilt. 1513 s.

Mukatil bin Stileyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir, trc. M. Besir Eryar-
soy, Isaret Yayinlari, 1.baski, Istanbul 2015. 1376 s.

Mukatil bin Stileyman, Tefsir-i Kebir, Der. Abdullah Mahmud Seh-
hate, trc. M. Besir Eryarsoy, Isaret Yayinlari, 1.baskj, istanbul 2006. 4 cilt.
2276s.

Nimetullah b. Mahmud Seyh Elvan, Nahcivani (Nimetullah b. Mah-
mud Seyh Elvan) Tefsiri, trc. Ali Ihsan Tiircan, Ayrinti Basimevi, Ankara
2014. 3 cilt.

Said Havva, el-Esds fi't-Tefsir, trc. Besir Eryarsoy-Abdusselam Ari-Ah-
met Agirakca-Harun Unal, Samil Yayinlari, istanbul 1990. 16 cilt. 8675 s.

Seyfuddin el-Muvahhid, Davetcinin Tefsiri, trc. Ibrahim Ozsoy,
Hak Yayinlari, Istanbul t.y. 9 ciiz.*’

Seyyid Kutub, Fizilali’l-Kur'dn, trc. Salih Ucan-Vahdettin ince-Meh-
met Yilmaz-Mehmet Yolcu-Liitfullah Bender-ibrahim Tiirk-ibrahim Bal-
c1-Ibrahim Tiifekci-Ibrahim Tiirklii, Diinya Yaymclik, istanbul 1989. 10
cilt.

48 Bu eserin word halini internette bulmak miimkiindiir: http://islamkutuphanesi.com/turkce-
kitap (08.07.2017).

49 Eser, 2017 itibariyle dokuz ciltten olusmaktadir. Her bir ciltte bir ciiziin tefsiri yer
almaktadir.
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Seyyid Kutub, Fizildli’l-Kur’dn, trc. Yakup Cicek-Ali Turgut-Abdiilke-
rim Unalan-Ahmet Yasar-Ciineyt Gokce-Abdiilaziz Hatip, Niyazi BekiAb-
diilhamit Birigik, Hikmet Nesriyat istanbul 1991. 12 cilt.

Seyhulislam Ibn Teymiyye, [bn Teymiyye Tefsiri, trc. M. Besir Eryar-
soy, Karinca & Polen Yayinevi, 1.baski, Istanbul 2017. 10 cilt.

Seyhiilislam Ebussuid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, trc. Ali Akin, Boga-
zici Yayinlari, [stanbul 2005. 12 cilt. 5904 s.

Vehbe Zuhayli, Tefsir’iil-Veciz, trc. Haci inan, Dua Yayincilik 2012. 4
cilt. 2474 s.

Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, trc. Hamdi Arslan-Ahmet Efe-Besir
Eryarsoy-Halil ibrahim Kutlay-Nurettin Yildiz, Risale Yaynlari, 1. baski,
Istanbul 2003. 15 cilt.

Zemahseri, el-Kessdf ‘an Haka'iki Gavamidy't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil
ft Vucthi’t-e'vil Kessaf Tefsiri (metin-geviri), trc. Muhammed Coskun-Omer
Celik-Necdet Cagil-Adil Bebek-Murat Siiliin, Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu, Istanbul 2016.5°

Zemahseri, el-Kessdf, trc. Harun Unal, Ekin Yayinlar, Istanbul
201651

Zeynep Gazali, Kur’dn’a Bakislar Meal-Tefsir, trc. Ali Akpinar, Uysal
Kitabevi, 1. baski, Konya 2003. 1381 s.
2.2. Kismi Olarak Telif Edilmis Tefsirlerin Tiirkce Terciimeleri

A. Hiiseyin Destgayb, Ramazan Ay Dersleri Fatiha Stresi’nin Tefsiri,
trc. Kadri Celik, Kevser Yayinlari, 1.baski, Istanbul 2011. 200 s. /Tuba Ba-
sin Yayin, Ankara t.y. 184 s.

Abdullah Cevadi Amuli, /brahim Stresi’'nin Tefsiri, Tuba Matbaass,
Istanbul 1998. 130 s.

Abdullah ibn Mubarek, Miigkil Ayetlerin Tefsiri, trc. Oktay Yilmaz,
Tevhid Yayinlari, istanbul t.y. 408 s.

Abdulmute’al es-Sa’idi, Edebi Mesaj Kur’dn, trc. Hiiseyin Elmali,

50 2017 itibariyle 2 cilt.

51 23 Kasim 2017 itibariyle 4 cilttir. 4. cilt Yunus, Hud, Yusuf, Ra'd, {brahim, Hicr ve Nahl
slirelerini kapsamakta olup 714 sayfadir.
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Anadolu Yayinlari, izmir 1999.675 s./Yeni Akademi Yayinlari, izmir 2006.
667 s.

Ahmed Mustafa Meragi, Cagimizin Anlayisiyla En Biiytik Kur’an Tef-
siri Tefsirti’l-Meragf ve Terctimesi, trc. A. Fikri Yavuz-Abdullah Aydin-A.
Vehbi Yavuz- Mehmet Yalar, Aydinlar Yayinevi, istanbul 1980. 2 cilt.*?

Ahmet Fethullah Cami, Kur’an-1 Kerim’de Mii’minlere Niddlar, trc.
Ahmet Necati Yeniel, Ravza Yayinlari, [stanbul 2000. 586 s.

Aise Abdurrahman, Beydni Tefsir Yontemi ve Ornekleri, trc. Omer
Aydin-Ertugrul Ozalp, isaret Yayinlar, 1.baski, Istanbul 2015. 552 s.

Ali Seriati, Aydinlara Umut Cagrist Riim Suresinden Dersler, trc. Ej-
der Okumus, Inkilap Yayinlari, Istanbul 1990. 93 s.

Ali Seriati, Ayet Yorumlari I, trc. Sabah Kara, Kiyam Yayincilik, Anka-
ra1990.190s.

Ali Seriati, ki Siire Iki Yorum, trc. Selim Naci Karaarslan, Ekin Yayin-
lar1, 2. baski, Istanbul 1996. 96 s./ 1. baski, Endise Yayinlar1 1990. 104 s.53

Ayetullah Murtaza Mutahhari, Insan Kemalinin Tecellileri Mearic St-
resinin Tefsiri, trc. Hasan Kanaatli, Akademi Yayinlari, [stanbul 1990. 86 s.

Azad, Fatiha Tefsiri, trc. Orhan Bekim, Bir Yayincilik, 1.baski, [stan-
bul 1984. 311 s.>*

Cafer Sithan-Nasir Mekarim Sirazi, Iki Stre Ornek Egitmen-Ornek
Insan, trc. Resul Nur-Yunus Giirel, el-Mustafa Yayinlari, 1. baski, istanbul
2014. 223 s.

Eb{ Mans(r el-Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn’dan Terciimeler,
thk. Ahmed Vanlioglu, trc. Bekir Topaloglu, Arastirma Vakfi yayinlari, Is-
tanbul 2003. XVII+128+165 s.5°

52 Ahmed Mustafa el-Meragi'nin tefsiri Arap¢a 30 ciltlik tam tefsirdir. Ancak bu tefsirin
Tirkge terciimesi 2. ciltten sonra devam ettirilememistir.

53 Rum ve Enbiya Stirelerinin bazi ayetleri yorumlanmaktadir. Ayrica Enbiya suresinin
tefsiri Ali Seriati, Kur’an’a Bakis, trc. Hicabi Kirlangi¢ v.dgr. (Ankara: Fecr Yayinevi,
2013) adli eserinin 133-164 sayfalarinda, Rum suresinin tefsiri ise, Ali Seriati, Ne Yap-
mali (Ankara: Fecr Yayinevi, 2009) adli eserinin 19-55 sayfalar1 arasinda ele alinmak-
tadir.

54 Kitabin dis kapaginda yazarin ismi sadece Azad olarak ge¢cmektedir. Miiellifin ad
Mevlana Eb(’'l-Kelam Azad’dir (1888-1958).

55 Bu eserde Fatiha Stiresi-Ayetii’l-Kiirsinin Tefsiri-Bakara Siiresinin Son ki Ayetinin

SROO
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Ebu Suheyb Abdulaziz bin Suheyb el-Maliki, Maide Stiresi 40-51.
Ayetler Tefsiri, trc. Ebu Abdullah Azzam, [stikamet Yayinlari, 1.baski, Is-
tanbul 2010. 160 s.

Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Amme Ciizii’niin Terceme ve Tefsiri, Sad.
Mustafa Kiiciik, Sezgin Nesriyat, istanbul 1984. 247 s.

Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Besmele ve Fatiha Tefsiri, trc. Mehmet
Karadeniz, Sezgin Nesriyat, [stanbul 1986. 144 s.

Ebubekir el-Cezairi, Ey Iman Edenler Kur’dn’dan Ilahi Cagrilar, trc.
M. Enes Yakan, ihtar Yayincilik, 1. baski, Erzurum 2010. 336 s.

Emir Sultan, Yasin-i Serif’in Meal Tefsiri Esrar ve Havassi, trc. Hasa-
nu’l-Halebi, Sad. Melih Yulug, Meral Yayinevi, [stanbul 1984. 512 s.

Giilbeddin Hikmetyar, Kur’an’in Anahtari, trc. Mustafa Coban, Gii-
miis Yayinlari, Istanbul, 1986. 126 s.5°

Hac1 Bektas Veli, Fatiha Tefsiri, Haz. Hiiseyin Ozcan, Horasan Yayin-
lar1 2008. 112 s.

Hac1 Bektas Veli, Makaldt Kitab’iil-Fevdid, Besmele Tefsiri, Fatiha
Tefsiri, Hz. Muhammed (s.a.)in Hayati, Sad. ve Haz. Ahmet Tekin, Kelam
Yayinlari, Istanbul 2014. s.552.

Haci Bektas Veli, Tefsir-i Besmele, trc. Riistii Sardag, Kiilttir Bakanl-
g1 Yayinlari, Ankara 1989, 48 s.

Hamamizade, Yasin Tefsiri Hammdmfi Terciimesi, trc. Ali Eren, Yasin
Yayinevi, Istanbul 2012. 120 s.

Hamamizade, Ydsin-i Serif Tefsiri (Hammami Terctimesi), trc. Meh-
met Can, Fatih Yayinevi, Istanbul t.y. 104 s.

Haririzade, [hlds Siresi Tefsiri el-Mevriidii’l-Hass bi’l-Havds fi Tefsir-i
Siiretil-Thlds, Haz. Yakup Cicek, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul 1996. 176 s.

Hasan el-Benna, Tefsir [Imi ve Fatiha Siresi Tefsiri, trc. Murat Albay-
rak, Sura Yayinlari, istanbul 1990. 104 s.

Tefsiri-Hasr Stresinin Son ki Ayetinin Tefsiri-Fil-Nas arasi siirelerin tefsiri Arapca
metinleriyle birlikte verilmektedir.

56 Eserde Fatiha Suresi’nin tefsiri yapilmaktadir.
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Haseneyn Muhammed Mahlif, Kelimatu'l-Kur’an Tefsir ve Beyan Ke-
lime Kelime Kur’dn-1 Kerfm Lugati ve Ac¢iklamasi, trc. Ramazan Isik, Haz.
Mustafa Varl, Esma Yayinlari, istanbul 1991.730 s.

Hizir Bey Celebi, Ydsin-i Serif Tefsiri, Edisyon. Sadelestirilmis tipki-
basim, Ayse Hiimeyra Aslantiirk, Dergah Yayinlari 1. baski, istanbul 2006.
331s.%

Hiinkar Haci1 Bektds Veli, Besmele Tefsiri Alevi Bektdsi Klasikleri,
Haz. Hamiye Duran, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2007. 173 s.

Hiiseyin Ozcan, Hiinkdrin Fatiha Tefsiri Haci Bektas Veli'nin Ingilte-
re’de Bulunan Kayip Eseri, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2012. 170 s.

Ibn Acibe el-Haseni, Kisa Siirelerin Tefsiri Duhd’dan Nds’a Kadar Sii-
relerin Zahiri ve Tasavvufi Tefsiri, trc. Dilaver Selvi, Semerkand Yayincilik,
[stanbul 2007. 264 s.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Fatiha Stresi Tefsiri, trc. Harun Ogmiis, Ka-
rinca & Polen Yayinlari, 1.baski, [stanbul 2014. 208 s.

ibn Teymiyye, Miiskil Ayetlerin Tefsiri, trc. Oktay Yilmaz, Takva Ya-
yinlari, 1.baski, [stanbul 2011. 396 s.

Ibn Teymiyye, Ihlas ve Tevhid, trc. Abdi Keskinsoy, Pinar Yayinlari,
Istanbul 2001.366 5.5

Ibni’'l-Meylak, Ihlds Siiresi Tefsiri, trc. Betiil Giigli, i1k Harf Yayinevi,
1.baski, Istanbul 2015. 232 5.5

ihsan Alin, Risdle-i Ihsaniyye Ayet ve Hadislerle Vehhabilige Reddiye
Hucurat Stresi Tefsiri, t. Nusrettin Bolelli-Ali Benli, Hivda Iletisim, 1.baski,
Istanbul 2011.

Imam Humeyni, Cemél Aynast Hamd Siiresi’nin Tefsiri Cihad-1 Ekber,
irfani Mektuplar, trc. Kadri Celik-ismail Avci, el-Mustafa Yayinlari, 1.baski,
Istanbul 2014. 366 s.

Imam Humeyni, Hamd Stiresi Tefsiri, trc. Kadri Celik, ihsan Yayinla-
r1, Istanbul t.y. 216 s.

57 Bu bilgi http://katalog.istanbul.edu.tr/client/tr (09.07.2017) adresinden alinmistir.

58 Eserde Ihlas Shresinin tefsirinin yan1 sira Kur’ani nasslarin yorumlanmasi sorunu ve
Bid’at ehli mezheplerin Islam agisindan durumlari ele alinmaktadir.

59 Eserin orijinal ad1 Mevdridii zevi’l-ihtisds ild makdsidi sireti’l-ihlds.
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Imam Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’dn Hadislerle Ahkdm Tefsiri, trc. Musta-
fa Geng, Beka Yayinlari, [stanbul 2012. 3 cilt. 1674 s.

Ismail Hakki Halveti, [smail Hakki Halveti ve Tefsir Giinliigti, Haz.
Mehmet Akif Gézitok, H Yayinlari, 1.baski, istanbul 2016. 393 s.

Ismail Rustihi Ankaravi, Dért Kitabin Manasi: Fatiha Siresi Gayb
Hazinelerinin Anahtari, Haz. Semih Ceyhan, Hayy Kitap, 1.baski, istanbul
2014.216s.

Komisyon, Son Ug Ciiz’tin Tefsiri ve Her Miisliimana Gerekli Temel
Dinf Bilgiler, trc. Ahmet lyibildiren, Guraba Yayinlari, istanbul 2007. 280

S.60

M. Sadik Faruki, Iman Kiifiir Miicadelesi Buriic Suresi Tefsiri, trc. Ali
Haydar Beser, Nun Yayincilik, [stanbul 2008. 184 s.

Mahmd b. Eb?’'l-Hasan b. el-Hiiseyin en-Nisabri, Vedahu’l-Burhdn,
trc. Abdulkadir Durmaz, Tevhid Yayinlari, [stanbul t.y. 2 cilt. 1. cilt 552 s.

Mahmud Ebi’l-Hasen en-Nisaburi, Kur'‘anda Miiskil Ayetler Bdhi-
ru’l-Burhdn fi Me’dni Mugkildti’l-Kur’an, trc. Omer Aydin, isaret Yayinlari,
1.baski, Istanbul 2014. 632 s.

Mecdi Fethi es-Seyyid, Cocuklar Icin Namaz Sureleri ve Tefsiri, trc.
Halil Aldemir, Karinca & Polen Yayinevi, 1.baski, [stanbul 2007. 127 s.

Mecdi Fethi es-Seyyid, Cocuklar Icin Yasin, Tebareke Rahman ve
Amme Surelerinin Tefsiri, trc. Halil Aldemir, Karinca & Polen Yayinevi,
1.baski, Istanbul 2007. 127 s.

Mevlana Ebu’l Kelam Azad, Terctiman-iil-Kur’an Fatiha Suresi Tefsi-
ri, Bahar Yayinlari, 1.baski, [stanbul 2010. 216 s.

Muhammed Abduh, Fdtiha Siiresi ve Amme Clizii Tefsiri, trc. Omer
Aydin, [saret Yayinlari, 1.baski, Istanbul 2012. 496 s.

Muhammed Ali es-Sabuni, Aciklamali Ydsin, Tebdreke, Amme Namaz
Stireleri (Terciime ve Izahlar), trc. Ahmet lyibildiren, Uysal Kitabevi, Kon-
ya 1997.208 s.

Muhammed Ali es-Sablni, Kur’an’in Nurundan Amme Ciizii Tefsiri,

60 Kitabin 6zgiin ad1 Tefsiru’l-usri’l-ahiri min Kur’ani’l-Kerim min kitabi ziibdeti t-tefsiri
veyelihi ahkdmu tehemmu’l-muslim e piSo1 :adys o) asip QLS o 02,59 OLAN 30 Y1 )yl
k]
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trc. Ahmet lyibildiren. Uysal Kitabevi, Konya 1997.  483s.

Muhammed Ali Sabuni, Ahkam Tefsiri, trc. Mazhar Taskesenlioglu-
Samil Yayinevi, [stanbul 1984. 2 cilt. 1032 s.

Muhammed b. Idris es-Safii, Ahkdmu’l-Kur’dn, trc. Komisyon, Tevhid
Yayinlari, istanbul 1998. 336 s.

Muhammed Esed, Amme Clizii Tefsiri, trc. Ahmet Ertiirk, isaret Ya-
yinlary, Istanbul 2012. 111 s.

Muhammed Mahmud es-Savvaf, Incilerden Ug Sure, Emin Yayin-Da-
gitim, Ankara 1989, 75 s.5!

Muhammed Mahmud es-Savvaf, Ummii’l-Kur’an ve En Hayirli Uc
Stire, trc. Mustafa Tunger, Ragbet Yayinlari, 1.baski, [stanbul 2014. 160 s.52

Muhammed Mahmud es-Savvaf, Ummii’l-Kur’an ve Ug Ustiin Sure,
trc. Cuma Agag, Emin Yayin Dagitim, istanbul 1989, 102 s.53

Muhammed Muhammed Ebl M{sa, Hd-Mim Sireleri Beldgl Tefstri
Fussilet Siiresi 2, trc. Fatma Serap Karamollaoglu, Isaret Yayinlar, 1.bask,
Istanbul 2016. 256 s.

Ava

Muhammed Muhammed EbG Msa, Had-Mim Streleri Belagi Tefsiri
Gdfir Stresi 1, trc. Fatma Serap Karamollaoglu, isaret Yayinlari, 1.baski,
Istanbul 2016. 416 s.

Muhyiddin ibn Arabi, I'cdzii’l-Beydn Fdtiha ve Bakara Siireleri Tefsi-
ri, Insan Yayinlari, trc. Muhammed Coskun, [stanbul 2017. 500 s.

Mukatil b. Silleyman, Ahkam Ayetleri Tefsiri Tefsiru Hamsi Mieti Aye-
tin mine’l-Qur’an, trc. M. Besir Eryarsoy, isaret Yayinlari, Istanbul 2005.
328s.

Murtaza Mutahhari, Kur’dn’da Insan Tanimi Mearic Siiresi’nin Tefsi-
ri, 2. baski, Kevser & Degerler Yayinlari, [stanbul 2008. 118 s.

Mustafa b. Muhammed, Kur’dn’in Kalbi: 14. Yiizyila Ait Bir Stire-i Ya-
sin Tefsiri, Gliniimiiz Tiirkgesine ceviri tenkitli metin- tipkibasim, Haz. Enfel
Dogan, Biiyiiyenay, Istanbul 2016. 240 s.

61 Duhj, Insirah ve Kevser surelerinin tefsirini icermektedir.
62 Bu eserde Fatiha, [hlas, Felak ve Nas surelerinin tefsiri yapilmaktadir.
63 Fatiha, Thlas, Felak ve Nas surelerinin tefsiri yapilmistir.
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Miistakimzade Siileyman Saadettin Efendi, Fatiha Stiresi Tefsiri Tef-
stru Sireti’l-Fatiha, (Derleyen),Ugur Incebilir, Bilyilyenay, 1.baski, Istan-
bul 2016.176 s.

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri I'cazii’l-beyan fi te'vili’l-tim-
mi’l-Kur’an, trc. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul 2002. 510 s.

Salah Sultan, Islah ve Degisim Yéntemi Olarak Kehf Suresi, trc. Maruf
Cetin, Mana Yayinlari, [stanbul 2010. 240 s.

Seyyid EbQ’'l-A'la Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an Tefsir (Duha-Nds), trc.
Saffet Bakirci, Tekin Kitabevi, Konya t.y. 208 s.

Sehid Abdullah Azzam, Tevbe Stiresi Tefsiri, trc. Komisyon, Buruc Ya-
yinlari, istanbul 2008. 839 s.

Sehid Ayetullah Murtaza Mutahhari, Kur'ani Arastirmalar (Enfal Si-
resi’nin Bazi Ayetlerinin Tefsiri), trc. Cafer Bayar, Tuba Matbaas, [stanbul
1998.156s.

Seyh Muhammed Mahmud es-Savvaf, Fatiha Stiresi ve Tefsiri, Terc.
Hikmet Akdemir, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi III, Sanli-
urfa 1997, (ss.36-59).

Taberi-Kurtubi-ibn Kesir-ibn Kudame-Suyuti-ibn Kayyim el-Cev-
ziyye-Ebubekir el-Cessas-Ebu Bekr Ibnu’l-Arabi-Sankiti-Seyyid Kutub,
On Miifessirin Kaleminden Hanimlara Ozel Tefsir, Hazirlayan: Imad Zeki
el-Barudi, trc. Mahmut Varhan-Ali Yiicel- Fehmi Dindar, Karinca & Polen
Yayinlari, 1.baski, Istanbul 2012. 665 (680) s.

Tasképrizade Ahmed Efendi, Siretu’l-Halds fi Tefsiri Sireti’l-Ihlds,
Tahkik ve Terciime: Ahmet Faruk Giiney-Ahmet Siiruri, Diyanet Isleri Bas-
kanhg Yayinlari, istanbul 2014. 102 s.

Yusuf el-Karadavi, [brahim Suresi Tefsiri, trc. Muharrem Turan, Nida
Yayincilik, 6.baski, [stanbul 2015. 255 s.
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Sonug¢

Bibliyografya ¢alismalarinin kitaplarla i¢li disli olmay1 gerektiren,
kitap sevgisini artiran ve heyecan veren psikolojik etkileri vardir. Yine
bu calismalar yazilan her esere/miiellife deger vermek, onu kayit altina
almak, tarihe mal etmek gibi bir isleve sahiptir. Zamanin hizlica akip git-
mesi ve bu arada pek ¢ok eserin ortaya ¢ikmasi bibliyografyalarin stirekli
giincellenmesini mecbur kilmaktadir.

Calismamizi 1980 ile baslatmamiz bir kisim zorluklari da berabe-
rinde getirmistir. S6yle ki 1980’den 6nce yayimlanmis bir eserin ancak
1980’den sonraki baskisina ulasip onceki baskidan haberdar olmama
riski olusmustur. Diger yandan bibliyografya ¢alismalar1 ayni zamanda
arastirmaciyl bir eseri degerlendirip onu ilgili kategoriye dahil edip et-
meme gibi bir karara zorlamaktadir. Bu meyanda listede yer alan bazi
eserlerin her ne kadar tefsir ismi tasisa da gergekten tefsir olup olmadigi
sorusu arastirmaciya c¢etin bir gorev yiiklemektedir. Ayrica son zaman-
larda baska mesleklerden yazarlarin tefsir calismalarina heveslenmesi ve
bu minvalde eser yazmasi ve bunlarin tefsir kategorisinde degerlendiril-
mesi zamanla tefsirin blinyesine olumsuz etkilerde bulunma riskini tasi-
dig1 iddia edilebilir. Ciinkii baz1 eserler tefsir hiiviyetinden ziyade yazarin
Kur’an karsisindaki hislerinin edebi bir havayla anlatimidir. Mesela Metin
Karabasoglu, Miinib Engin Noyan, Ayse Sener ve Abdiisselam Semre gibi
miielliflerin eserleri bu cinstendir. Bazi eserler ise tefsir degil adeta kurgu
hikaye veya diyalog mahiyetindedir. Ornegin Burak Ozdemir’in, Binyilin
Kur’an Tefsiri Levh-i Mahfuz 2.2 ve Tanri’nin Dogum Giinii®* adli eserleri
bu ciimledendir. Burak Taracar gibi baz1 yazarlar ise Arapc¢a bilmedikle-
rini Tiirkce meallerden istifade ile Kur'an yorumuna giristiklerini beyan
etmektedirler.

1980-2017 yillar1 arasinda Tiirkge tefsirler telif edilmekle beraber
bunlar ekseriyetle derleme mahiyetindedir. Bunun sebeplerinden birisi
bu eserleri yazan zevatin bir miifessirin tasimasi gereken sartlara haiz
olmayisidir. Diger bir sebep hem zahmet hem de vebal altina girmektense
daha kestirme yol olarak bu tiir telifler yapmaktir. Piyasada tefsirle ilgili
cok sayida eserin olmasi sevindiricidir ancak bir o kadar da kalitesiz tirii-
niin mevcudiyeti diisiindiiriiciidiir. Diisiinme, yazma hiirriyetine yaslan-
mak ve teknolojinin imkanlarindan faydalanmak elbette herkesin hakki-

64 Burak Ozdemir, Tanrr’nin Dogum Giinii (istanbul: Dogumgiinii Yaymncilik, 2012), 628.
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dir. Ne var ki bu durum denetim mekanizmasini atil birakmamalidir.

Son donemlerde hem telif hem de terciime tefsir eserlerinin sayi-
sinda dikkati calip bir artis s6z konusudur. Ozellikle stire eksenli tefsirler
cogalmis durumdadir. Bunun sebepleri arasinda Kur’an’a ilginin artmis
olmasi; Kur’an heveslilerinin i¢lerindeki istiyak: stire eksenli calismalar-
la giderme arzusu; tefsirle ciddi olarak ilgilenmeyi planlayan bir kisim
miielliflerin, yazacaklari tefsire bir giris ve deneme mahiyetinde bu tiir
calismalara yonelmeleri sayilabilir. Ote yandan okuyucularin vakit darhig
cekmelerinden dolay1 en azindan ¢ok bilindik stre tefsirleriyle ise koyul-
malari da bu tiir caligmalara ilgiyi artirmigtir. Ayrica ilahiyat Fakiiltelerin-
de tefsir derslerinde belli basl stirelerin tefsirlerinin okutulmasi ve tefsir
sahasinda bazi strelerin lisansiistii calismalarda gesitli boyutlariyla konu
edilmesi de siire eksenli tefsirleri artirmistir denebilir.

Bazi yazarlar stire tefsirlerinin basina Kur’an’dan Hayata, Peygam-
ber Efendimiz’in Sikhikla Okudugu Kaf Siiresi Tefsiri, Adab-1 Mudgeret’i Og-
reten Hucurat Siresi Tefsiri, Hayatin Insast Icin Yasin Stresi Tefsiri, Sarsict
Kiyamet Tasvirleriyle Hakka Siiresi Tefsiri, Kur’an Ayetlerinin En Biiytigii
Ayetii’l-Kiirst ve Tefsiri, Erdemli Toplumun Insast Hucurat Stresi Tefsiri gibi
basliklar koymak siretiyle bir anlamda eseri telif etmesinin gerekcesini
ve muhataba vermek istedigi mesaji da ima etmektedir.

Kismi tefsirlerde telif, tam tefsirlerde ise terciime eserlerin sayi-
sinin fazla oldugu goéziikmektedir. Terciime eserlerin sayica coklugu bir
yandan dis diinyaya olan ilgimizi gosterirken diger yandan fikri bagimli-
ligimiza da isaret etmektedir. Elbette ki tercliime eserlerin kafi miktarda
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Daha ¢ok sayida eserin dilimize ka-
zandirilmasi gerekmektedir. Fakat bazi terclime faaliyetlerinin ise akim
kaldig1 miisahede edilmektedir. Ozellikle hacimli tefsirlerin terciimeleri
uzun zaman almakta buna bir de heyet calismasi eklenince zaman asi-
mina dahi ugrayabilmektedir. Baz1 terclimeler ise eksik kalabilmektedir.
Mesela 1989 yilinda Ali Fikri Yavuz-Abdullah Aydin-A.Vehbi Yavuz-Meh-
met Yalar tarafindan, Cagimizin Anlayisiyla En Biiyiik Kur'an Tefsiri Tefsi-
ru’l-Merdgi ve Terctimesi adl1 ¢alismanin 23 cilt olacagl miitercimler tara-
findan belirtilmekle birlikte sadece ilk 2 cilt terciime edilmis® ve aradan
28 y1l gecmesine ragmen diger ciltlerin terciimesine baslanamamistir.

65 Aydar, “Cumhuriyet Dénemi Terciime Kur’an Tefsirleri Uzerine Istatistiksel Bir Deger-
lendirme”, 16.
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Muhtemelen heyetteki bazi sorunlar veya yayin zorluklari vs. buna sebep
olmustur.

Baz1 tefsirlerin birden fazla terciimesi yapilmistir. Bir eserin bir-
den fazla terclimesinin yapilmasinin o eserin toplum nezdinde biraz daha
taninip 6nemsenmesine; cesitli terciime hatalarinin tespit ve tashihine
imkan saglayabilir. Ancak daha 6nce muhtasar olarak terciime edilen bir
eserin tam metin olarak ikinci bir kez terciimesi makul olmakla birlikte
vasat diizeyde tercimesi bulunan bir eseri ikinci kez terciime etmek ma-
kul gozitkmemektedir. Ozellikle [bn Kesir Tefsiri, Rihu’l-Beydn veya Fi Zilal
gibi hacimli bir eserin ikinci bir defa terciime edilmesinin hem zaman
hem enerji kaybina yol acabilecegi gz 6niinde bulundurularak bundan
sarfi nazar edilmeli bunun yerine heniiz terciime edilmemis ama tercii-
me edilmesi gereken eserlere yonelinmelidir. Goriildiigli kadariyla piya-
sada isimleri meshur kilinan alimlerin eserlerinin terciimesine agirhk
verilmekte bazen de cesitli ideolojik saiklerle terciime yapilmakta veya
yaptirilmaktadir. Esasen terciime isi okuyucuyu yonlendirme ve biling-
lendirmede ciddi bir isleve sahip oldugundan miitercimlerin bu konuda
isin uzmanlariyla da istisare ederek terclimeye girismeleri faydalar sag-
layacaktir. Sadece ticari kaygilar1 gozetmeksizin ilim alemine ve diisiin-
ce ufkuna katki sunacak eserlere yer verilmelidir. Zaten gorebildigimiz
kadariyla tilkemizde tefsir sahasinda yazilan hemen her eser, yayincisini
kurtaracak bir satis egilimini yakalayabilmektedir. Oyle ki vasatin altin-
daki bazi eserler bile sahaflarda, ikinci el satislarinda bulunamamaktadir.
Bu durum halkimizin tefsire olan ilgi ve talebini gdstermektedir.

Terciime eserlerde birtakim sorunlar goriilmektedir. Mesela bazi
eserlerin terclimesinde eser orijinal isminden saptirilarak baska bir isim-
le isimlendirilmektedir ki bu bir vebaldir. Nitekim “Mir Muhammed’in tef-
sirine isim olarak sectigi Kesfu'l-Hakiyik an Niiketi’l-Ayiti ve’d-Dekiyik ifa-
desi iilkemizdeki basiminda bu isim Gergegin Dogusu-Alevi Kur’an Tefsiri,
seklinde degistirilmistir. Kitabin su andaki goriiniisii, onun tefsiri kiyme-
tinin goz ardi edildigi izlenimini vermektedir.”®® Her ne kadar bir kitabin
orijinal ismine i¢ kapakta yer verilse de insanlarin aklinda kalan ve onla-
11 etkileyen sey kitabin dis kapagindaki isimdir. Dolayisiyla okuyucunun
dikkatini cekmek gibi nedenlerle kitabin ismi tizerinde -daha iyi bir tercii-

66 Bk.Ismail Caliskan, “Tiirkce’de ilk Sii Tefsir” (Kitap Tanitimi), Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 1 (2001): 217-222.
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me kaygisi haric- tasarrufta bulunmayi olagan saymamak gerekir.

Kitaplarin isimlerinin yani sira miielliflerin isimlerinde de degisik
durumlara rastlanmaktadir. S6yle ki bir miiellifin ismi baz1 eserlerinde
cesitli nispe ve lakaplariyla verilirken bazi eserlerinde yalin halde yazil-
maktadir. Mesela Murtaza Mutahhari’'nin (1920-1979) Kur’dn’da Insan
Tanimi Mearic Stiresi'nin Tefsiri adli eserinde miiellifin ad1 Murtaza Mu-
tahhari olarak yazilmisken; Kur’ani Arastirmalar (Enfal Siresi’nin Bazi
Ayetlerinin Tefsiri) adli eserinde Sehid Ayetullah Murtaza Mutahhari sek-
linde belirtilmistir. Biz bu tiir durumlarda kitabin iizerindeki bilgilere ri-
ayet etmeye calistik.

Yayimlanan eserlerin tizerinde kitap ve miiellif isimlerinin yazimina
pek 6zen gosterilmedigi de tespit ettigimiz hususlardan birisidir. Kur’dn,
Kur’dn-1 Kerfm, Tefsir, Meadl, Stiire gibi siklikla kullanilan kelimelerin ya-
ziminda uzatma ve kesme isaretlerinin ¢ok defa titizlikle kullanilmadig:
goriilmektedir. Hakeza Taberi, Ebiibekr el-Cessds, Ibnu’l-Cevzi gibi miiellif
isimlerinin yaziminda da imlaya dikkat edilmemektedir.

Matbu tefsirler incelendiginde bir miiellifin ayni eserinin muhtelif
baskilariyla karsilasilabilmektedir. Bilhassa bir cemaat, tarikat vb. gru-
bun mensubu olan miielliflerin eserlerinin ¢ok sayida ve muhtelif zaman-
larda yayimlandigi ve satis yaptig1 gozlenmektedir. Bir kisim eserler bir-
den fazla yayinevi tarafindan yayimlanabilmistir. Bazi kitaplar ise sonraki
baskilarinda isim degisikligine ugramistir. Bu durum tabii ki bu eserlerin
takibini ve dogru bir bicimde ilk baskilarini tespitte zorluklara sebebiyet
vermektedir.

Bu calisma vesilesiyle Tiirkiye’deki yayin diinyasini da bir nebze
tanima firsati bulduk. Boylece bazi yayinevlerinin isi ¢cok ciddiye almadik-
larini mesela yayimladiklar: eserlerin baski tarihlerini yazmadiklarini ve
yine kendilerine ait sitelerinin olmadigini ve iletisim bilgilerini elektronik
ortama aktarmadiklarini miisahede ettik. Bu durumun ilgili yayinevleri
hakkinda olumsuz bir imajin olusmasina sebebiyet verdigi sdylenebilir.

Edisyon kritigi yapilan, sadelestirilen, hazirlanan, transkrip, tahkik
ve latinize edilen eski eserlerin baskilari i¢in de ayrica bibliyografik ¢alis-
malar yapmak ya da bunlar1 mevcut bibliyografyalara alt baslik halinde
eklemek yerinde olacaktir. Keza yayimlanmamis yiiksek lisans ve doktora
tezi tarzindaki siire tefsirleri ile meal tefsirler ve konulu tefsirler i¢in 6zel
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bir bibliyografya calismasi yapilabilir.

Calib-i dikkat bir konu da 1980’den bu yana tam manasiyla Tiirkce
bir ahkam tefsirinin yazilmayisidir. Baz1 ahkam tefsirleri terciime edilmis,
lisansiistli bazi ahkam icerikli calismalar yapilmis ancak gorebildigimiz
kadariyla ahkam tefsiri sahasinda Tirkge olarak bir telif yapilmamistir.
Goziimize ilisen Ciineyt Eren’in 2016’da yayimlanan Ahkdm-1 Kur’an adli
eserinin ise sadece Dordiincii Boliimi'nde 185-266. sayfalari arasinda ge-
sitli fikh1 tefsir 6rnekleri sunulmustur. Yine Tiirkce telif orijinal bir isari
tefsire rastlanmamasi da diistindiiriicii bir durumdur. Sadece Mahmut Us-
taosmanoglu ve Cemalnur Sargut gibi bazi yazarlar derleme olarak isari
tefsir kabilinden eserler yayimlamistir.

Kaynakca

Aydar, Hidayet. “Cumhuriyet Donemi Terciime Kur’an Tefsirleri
Uzerine Istatistiksel Bir Degerlendirme”. Bozok Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 7, sy. 7 (2015): 1-46.

Caliskan, Ismail. “Tiirkce’de Ilk Sii Tefsir” (Kitap Tanitimi). Cumhu-
riyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 1 (2001): 217-222.

Durmus, Ismail. “Kitabiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi 26: 83-85. Ankara: TDV Yayinlari, 2002.

Huseyni, Muhammed Y{inus. “Arap Diisiince Tarihinin Oliimsiiz
Eseri: Ibnu’n-Nedim’in el-Fihrist'i”. trc. Eyyiip Tanriverdi. Niisha 6, sy. 23
(Guz 2006): 39-48.

Isam Kiitiiphanesi. http://ktp.isam.org.tr. (09.07.2017).

Islamoglu, Mustafa. Kur’an Strelerinin Kimligi. istanbul: Akabe Vak-
fi Yayinlari, 2011.

Istanbul Universitesi Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Daire Bagkan-
lig1. http://kutuphane.istanbul.edu.tr. (09.07.2017).

Karaarslan, Nasuhi Unal. “Ibnii'n-Nedim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
Iam Ansiklopedisi 21: 171-173. Istanbul: TDV Yaynlar1 2000.

Kitapyurdu.http://wwwXkitapyurdu.com. (08.07.2017).

Mertoglu, M. Suat. “Osmanli ve Cumhuriyet Donemi Kur’an ve Tef-
sir Literatiiriine Toplu Bir Bakis-Birincil Eserler ve Onlara Dair inceleme-

51



Hikmet Kogyigit

ler-". Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 9, sy. 18 (2011): 9-66.
Milli Kiitiiphane. https:kasif.mkutup.gov.tr/ (15.07.2017).
Nadirkitap. https://www.nadirkitap.com. (08.07.2017).

Suyiiti, Celaleddin. et-Ta rif bi ddabi’t-te’lif. thk. Merzik Ali Ibrahim.
Mektebetu’t-Turasil-Arabi, t.y.

Sahsi kitapliklar.

Uysal, Halil. “Cumhuriyet Dénemi Kur’an Arastirmalar1”. Makdlat 1,
(1999): 139-263.

SROO
52



Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Karadeniz Technical University Journal of The Faculty of Divinity
1ssn:2148-5011
KTUIFD, cilt / volume: 4, say1 / 1ssue: 2
(Giiz / Autumn 2017): 53-72.

Tahavi Akidesi’ne Ehl-i Hadis Yorum: Sadruddin ibn Ebi’l-iz ve el-
Akidetir’'t-Tahaviyye Serhi
Interpretation of Ahl al-Hadith on The Creed of at-Tahawi: Ibn Abi Al-1z
and Sharh al-Aqidah al-Tahawiyyah

fhsan Timiir
Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, islam
Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal1.
Assistant Professor, Karadeniz Technical University Faculty of Theology,
Department of History of Islamic Sects.
Trabzon / Turkey.
e-mail: ihsantimur@ktu.edu.tr

ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-6568- 9054

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 19 Ekim / October 2017
Kabul Tarihi / Date Accepted: 29 Kasim / November 2017
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2017
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

Atif / Citation: {lhan Timiir, “Tahavi Akidesi'ne Ehl-i Hadis Yorum:
Sadruddin Ibn Ebi’l-iz ve el-Aki- detii’t-Tahaviyye Serhi”, KTUIFD 4, sy. 2
(Guiz 2017): 53-72.

web: http://dergipark.gov.tr/ktuifd | mailto: ktuifd @gmail.com

Copyright © Published by Karadeniz Teknik Universitesi, ilahiyat
Fakiiltesi. Karadeniz Technical University, Faculty of Teology,
Trabzon, 61080 Turkey.

Biitlin haklari sakhidir. / All right reserved.



Tahavi Akidesi’'ne Ehl-i Hadis Yorum: Sadruddin ibn
Ebi’'l-iz ve el-Akidetii’t-Tahdviyye Serhi

fhsan Timiir

0z

Eb(i Cafer et-Tahavi tarafindan kaleme alinan el-Akidett’t-Tahaviyye, Misir bolgesinde Ebi
Hanife'nin itikadi goriislerini aktaran erken déneme ait yegane metindir. Ebi Hanife'nin
goriislerini herhangi bir tartismaya girmeden muhtasar sekilde veren eser, temelde Eb{
Hanife ile Ehl-i Stinnet’in genel itikadi goriislerinin uyumunu ortaya koymay1 hedefleyen
bir icerige sahiptir. 6/12. yy’dan itibaren Maturidi cevrelerce kaleme alinan serh litera-
tiird, el-Akide metnini biiyiik dlgiide Maturidi gorislerle iliskilendirmistir. Ancak el-Aki-
detii’t-Tahaviyye'nin, gerek Ehl-i Siinnet’in genel goriislerini iceren muhtasar niteligi ge-
rekse de yazar1 Tahdvi'nin 6ne ¢ikan hadisci kimligi, metnin kimi kesimlerce Ehl-i Hadis/
Hadis Taraftarligiyla iliskilendirilmesine yol agmistir. S6z konusu iliskilendirmeyi yapan
ilk isim ise metin iizerine Ehl-i Hadis ¢izgisinde bir de serh kaleme almis olan Sadrud-
din ibn Ebi’l-iz’dir (6. 792/1390). Bu ¢alisma, ibn Ebi’l-iz’in s6z konusu serhini tiretildigi
baglam ve i¢inde yer aldig1 diisiince gelenegiyle birlikte kapsaml bir sekilde incelemeyi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Ebii Cafer et-Tahdvi, el-Akidetii’t-Tahaviyye, Ibn Ebi’l-Iz, Serhu’l-Akide-
ti't-Tahdviyye, Ehl-i Hadis

Interpretation of Ahl al-Hadith on The Creed of at-Tahawi: Ibn Abi Al-Iz and Sharh
al-Agidah al-Tahawiyyah

Abstract

al-Aqgidah al-Tahawiyyah written by Abu Jafar al-Tahawi is the sole text in Egypt which
contains theological views of Abu Hanifah. This text content to gives opinions of Abu Ha-
nifah without any discussion and reveals that his opinions compatible with Ahl al-Sunna.
From the 6/12th century commentaries written by Maturidi scholars, based the al-Agidah
on the Maturidi theology tradition. However, al-Aqidah al-Tahawiyyah has been associated
with Ahl al-Hadith/Hadith Supporter due to brief nature which includes general views
of the Ahl al-Sunnah and traditionist identity of al-Tahawi. The first name to make this
association is Sadr ad-din Ibn Abi al-I1z (792/1390), who wrote the commentary on the
Ahl al-Hadith line on the al-Aqidah. This study aims to analyse in a holistic manner Sharh
al-Aqgidah al-Tahawiyyah with the context that produced and tradition of thought that ta-
kes place.

Key Words: Abu Jafar al-Tahawi, al-Aqidah al-Tahawiyyah, Ibn Abi Al-1z, Sharh al-Aqidah
al-Tahawiyyah, Ahl al-Hadith/Hadith Supporter
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Giris

Eb( Hanife’'nin itikadl goriislerini 6zet sekilde veren el-Akide-
tii't-Tahdviyye eseri, Hanefiligin Misir bolgesindeki en 6énemli temsilci-
lerinden Eb{ Cafer et-Tahavi (6. 321/933) tarafindan kaleme alinmistir.
Herhangi bir tartismaya girmeden Ebl Hanife'nin goriislerini veren eser,
ayni zamanda Misir bolgesindeki erken doneme ait yegane Hanefi akaid
metni olmasi agisindan da dnemlidir. Metin 6zellikle EbG Hanife ile Ehl-i
Siinnet'in genel itikadi goriislerinin uyumunu ortaya koymayi hedefleyen
icerigi ile dikkat cekmektedir.

el-Akidetii’t-Tahdviyye, Ebli Hanife (6. 150/767) ile talebeleri Ebii
Yisuf (6. 182/798) ve Muhammed es-Seybani (6. 189/805)'nin goriisleri
esas alinarak olusturulmustur. Ehl-i Stinnet’in genel itikadi ilkelerini 6ne
cikaran eser, imanin tanimi gibi dogrudan Hanefilere ait acik ifadesi di-
sinda mezhebi bir aidiyet izi tasimamaktadir. Eb( Hanife ve dolayisiyla
Hanefi fikirlerin Ehl-i Stinnet’in diger itikadi gruplarindan herhangi bir
farkinin olmadig1 iddiasini iceren bu yaklasim,* sonraki siirecte oldukca
onemli bir fonksiyon listlenmistir. Buna ragmen el-Akidedii’t-Tahaviyye,
biiyiik oranda Maturidi kelam gelenegi ile iliskilendirilmistir. Hi¢ stiphe-
siz bunda metnin Maturidi kelam gelenegiyle uyumu 6nemli bir etkendir.
Ancak ozellikle el-Akide’'nin, Maturidiligin temel ayirici fikirlerinin basin-
da gelen tekvin sifatina delalet ettigi iddia edilen satirlari, bu uyumun en
belirgin kaniti olarak Maturidilerce 6ne ¢ikarilmistir.

1. el-Akide’nin Maturidi Zeminde Yorumlanmasi

Maturidi kelam gelenegine mensup pek c¢ok isim, el-Akide’yi Ma-
turidilikle iliskilendiren serhler kaleme almislardir. S6z konusu serhler
biiyiik oranda, Tahavi ve el-Akide metnini Maturidi gorisle ilk kez iligki-
lendirmis olan Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1114) Tabsiratu’l-Edille
eserindeki atfina dayanmislardir. Nesefi, s6z konusu eserinde tekvin sifa-
tinin Allah’in zatiyla kaim ezeli bir sifat oldugu fikrinin muhasimlar tara-
findan bidat olarak nitelendirilmesine karsi ¢ikarak bunun Eb{i Hanife'ye
dayandigini ispat etmek amaciyla Tahavi'nin el-Akide metnine atifta bu-
lunmaktadir. O, el-Akide’deki “Allah, mahlukati yaratmadan dnce de ezeli
sifatlariyla kadimdir. Onlarin yaratilmasiyla énceden Allah’ta olmayan

1 K. M. Eyub Ali, “Tahaviyye”, trc. Ahmet Demirhan, Islam Diisiincesi Tarihi icinde, ed. M.
M. Serif (Istanbul: Insan Yay.,, 1990), 1: 280-281.
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herhangi bir sifat meydana gelmis degildir” ifadesini, bu goriisiin selefe
dayandiginin baslica kaniti olarak sunmaktadir.?

Neseft’'nin bu atfi, slire¢ icerisinde 06zellikle Esarl kelamcilarla
Maturidiler arasindaki tekvin sifati tartismasinin 6nemli basliklarindan
biri olmustur. el-Akidetii’t-Tahdviyye’nin Maturidi sarihlerinin tamami,
Tahavi’nin s6z konusu ifadelerini Nesefi’'nin anladig sekilde yorumlamis-
lardir. Eb(i Hafs Omer b. Ebi Bekr el-Gaznevi® (6. 7/13. yy’dan 6nce), Sere-
fuddin Ebu’l-Fedail ismail b. ibrahim es-Seybani* (6. 629/1231), Necmud-
din Ebi Suca Menk{ibers b. Yalinkili¢ en-Nasiri® (6. 652/1254), Sucauddin
Hibetullah b. Ahmed et-Tiirkistani® (6. 733/1333), Cemaluddin Mahmud
b. Ahmed el-Konevi” (6. 770/1369) ve Siracuddin Eb& Hafs Omer b. ishak
el-Hind'den® (6. 773/1372) olusan Maturidi gelenege mensup ilk el-Aki-
de’nin sarihleri, metni, Nesefl'nin tekvin bahsindeki atfina uygun sekilde
serh etmislerdir.’ Bu isimlerin tamami Maturidi gortsleri serhlerine tasi-
yarak Hanefiligin itikadi boyutunu biitiintiyle Maturidi gelenekle 6zdes-
lestirmislerdir. S6z konusu serhlerde ayni gelenege mensup kaynaklara
referansla el-Akide etrafinda ortak bir sdylem olusturulmustur. Boylece
el-Akide, bu sarihlerin eliyle Maturidi gelenekle adeta biitiinlesmistir.

el-Akidetii’t-Tahdviyye’'nin Maturidi sarihler tarafindan bu gelenekle
iliskilendirilmesi Sam ve Misir gibi bolgelere mensup bazi isimlerce mu-

2 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Hii-
seyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yay., 2004), 1: 467-468.

3 Necmuddin Ebi Suca Menkibers b. Yalinkili¢c en-Nasiri, en-Niru’l-Ladmi’ ve’l-Burha-
nu’s-Sati’, Koprili Kitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa, nr. 848/2, 105a, 110b-111a; Su-
cauddin Hibetullah b. Ahmed et-Tiirkistani, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 650, 16b-17a.

4 Serefuddin Ebu’l-Fadl ismail b. ibrahim es-Seybani, Serhu Akaidi’t-Tahévi, Kopriili
Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa, nr. 847/2, 19a-b, 21a.

Nasiri, en-Niiru’l-Ldmi’, 110b-116b.

Tiirkistani, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 16b-17a.

Cemaluddin Mahmud b. Ahmed el-Konevi, el-Kaldid fi Serhi’l-Akdid, Konya Bolge Yaz-
ma Eserler Kiitiiphanesi, Malatya Darende ilge Halk Kiitiiphanesi, nr. 220, 14a-16a.

8 SirAcuddin Ebdi Hafs Omer b. ishak el-Gaznevi el-Hindi, Serhu Akideti’l-imami’t-
Tahavi, thk. Seyh Hazim el-Keylani el-Hanefi-Muhammed Abdulkadir Nessar (Kahire:
Daratu’l-Karaz, 2009), 56-62.

9 S6z konusu serhlerin igerigi ve Maturidl kelam gelenegi agisindan Onemi
hakkinda ayrintili bilgi icin bk. fhsan Timiir, “Tahavi’'nin Akide Serhlerinde itikadi
Farklilagmalar”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2016), 183-232.
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kavemetle karsilanmistir. Bolge kokenli kimi isimler metni, farkl itikadi
egilimlerle iliskilendirerek bu Maturidi faaliyete cevap vermislerdir. Esari
Safifler ve Ehl-i Hadis ¢evreler ile kismen bunlarla iligkili olan bolge ko-
kenli baz1 Hanefiler bu okuma biciminin taraflar1 olarak dikkat cekmek-
tedir.

2. el-Akide’yi Farkl Diisiince Gelenekleriyle iliskilendirme Ca-
balar

Esari Safil Takiyyuddin Ibn es-Siibki (6. 756/1355) ve oglu Tacud-
din es-Siibki (6. 771/1370), Tahavi'nin el-Akide’sinin Esari’nin gorisle-
riyle ayni oldugunu'®, aralarinda sadece ii¢ meselede ihtilaf bulundugu-
nu oOne siirmekteydiler.! el-Akide’nin bu sekilde okunmasi, hi¢ stiphesiz
onun Esari kelam gelenegiyle iliskilendirilmesi demekti. Bu yaklasim bir
6lciide Esarilerle Hanefileri ayni itikadi diizlemde bulusturma amaci tasi-
masi yoniiyle bir uzlasi ¢abasi'? olarak goriilebilse de bir baska agidan da
Maturidiligin el-Akide’yi yorumlama bigimine karsi ¢ikis olarak degerlen-
dirilebilir. Zira burada Hanefl akaidinin biiyiik ol¢iide el-Akide metninin
icerigine irca edilmesi, Maturidiligin ise devre dis1 birakilmasi s6z konu-
sudur.

el-Akide metninin anlasilmasinda, Maturidi sarihlerin agiklamalari-
na karsi ¢ikip elestiriler yonelten daha kapsaml bir yorumlama faaliyeti
ise Hanefi olmakla birlikte Ehl-i Hadis'in itikadi goriislerini benimseyen
Sadruddin Ali b. Ali ibn Ebi’l-iz ed-Dimeski’den (6. 792/1390) gelmistir.
Ibn Ebi’l-iz, el-Akide’yi Ehl-i Hadis’in kabulleriyle iliskilendiren bir serh
de kaleme alarak bu yaklasimini genis sekilde ortaya koymustur. Serhin-
de Maturidi pek ¢ok gériise kars: ¢ikan ibn Ebi’l-Iz, el-Akide’yi ve bun-
dan hareketle de bir biitiin olarak Hanefi itikadin1 Ehl-i Hadis cizgisinde
yorumlamaktadir. O, bu a¢iklamalariyla Hanefiler arasinda 6rnegi ¢ok az
bulunan Ehl-i Hadis ¢izgisinin 6nemli bir tasiyicisi olarak dikkat cekmek-
tedir.

Ezraf ve Salihi nispetleriyle anilan ve Ebu’l-iz kiinyeli biiyiik dede-

10 Tacuddin es-Stibki, Muidu’n-Niam ve Mubidu’n-Nikam (Beyrut: Miessesetii’l-Kutu-
bi’'s-Sekafiyye 1407/1986), 25, 61.

11 Tacuddin es-Siibki, Tabakdtu’s-Safiiye, thk. Abdilfettah Muhammed el-Hulv-Mahmud
Muhammed et-Tanahi (Kahire Daru hyai Kutubi’l-Arabi, 1383/1964), 3: 377.

12 Mehmet Kalayci, “Esarilik ve Maturidiligi Uzlastirma Girisimleri: Tacuddin es-Siibki
ve Nuniyye Kasidesi” Dini Arastirmalar 14, 40 (2012): 124-127.
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lerinden dolay1 Ibn Ebi’l-iz olarak bilinen'® Sadruddin ibn Ebi’l-iz, en az
dort kusaktir Dimagk ve Kahire’de kadilik yapan ve medreselerde gorev
alan Hanefi fakihlerin yer aldig1 bir aileye mensuptur.'* Ailenin s6z konu-
su bireyleri arasinda bu tiirden Ehl-i Hadis egilimli bir baska isimden s6z
edilmemesine ragmen Sadruddin Ibn Ebi’l-iz’in bu egilime sahip olmasi
oldukea sasirticidir. Ancak onun, bu itikadi goriisleri, o donemde 6zellik-
le Sam bolgesinde giindeme gelen tartismalarin merkezindeki isim olan
Takiyyuddin ibn Teymiyye'nin (6. 728,/1328) takipgileri etkisiyle benim-
semis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

7-8/13-14. asirlar boyunca Islam beldelerindeki genis capli Mo-
gol istilasi, Islam toplumunda énemli bir kisim sosyal ve fikri sorunlarla
tartisma ve ¢ekismelere yol acmisti. Bu silirecte 6ne c¢ikan isimlerden biri
olan Takiyyuddin Ibn Teymiyye fakih, muhaddis, miifessir kimligi yanin-
da eylemci niteligiyle de farkli kesimleri etkilemistir.’> Bir kisim fikhi ve
itikadl goriisler yaninda geleneksel mezheplere yonelttigi elestirilerle
onemli tesirleri bulunan Ibn Teymiyye, etkisini farkli mezheplere men-
sup takipgileri vasitasiyla uzun siire devam ettirmistir. Ozellikle kurum-
sal nitelik kazanmis tasavvufi yapilar, mezhepler ve tarikatlarla vahdet-i
vicid, tevessiil, zikir, sema, deveran gibi sifi cevrelere ait fikirler ve dini
pratiklere yonelttigi elestirilerinin yani sira tevhid, tesbih, sifatlar, bidat
anlayisi ve bir kisim fikhi gortisleri, siddetli tartismalara ve uzun siireli
gerilimlere yol agmistir.*

13 Ferhat Koca, “Ibn Ebii'l-iz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 19: 468.

14 Kaynaklarda, Misir ve Sam boélgelerinde kadilik ve medreselerde miiderrislik yapan
ibn Ebi’l-iz ailesine mensup su isimler zikredilmektedir: Sadruddin Ebu’r-Rebi Sii-
leyman b. Ebi’l-iz el-Ezrai (677/1278), Takiyuddin Ahmed b. Sadriddin Siileyman b.
Ebi'l-iz el-Ezral (685/1284), Semsuddin Muhammed b. Sadriddin Siileyman b. Ebi’l-
iz el-Ezral (699/1300), Ebu’l-Mehasin Yusuf b. Semsiddin Muhammed b. Sadriddin
Siileyman b. Ebi’l-iz el-Ezral (728/1327), Sadruddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Mehasin
Yusufb. Semsiddin Muhammed b. Sadriddin Siileyman b. Ebi’l-iz el-Ezrai (737/1337),
Serefuddin Ebu’l-Berekat Muhammed b. izziddin Salih b. Ebi’l-iz el-Ezraf (723/1323),
Semsuddin Ebii Abdillah Muhammed b. Serefiddin Muhammed b. izziddin Salih b.
Ebi'l-iz el-Ezraf (722/1322), Alauddin Ali b. Semsiddin Muhammed b. Serefiddin Mu-
hammed b. izzidin Salih b. Ebi’'l-iz el-Ezrai (746,/1345). Bu son isim Sadruddin ibn
Ebi’l-iz’'in babasidir.

15 ibn Teymiyye’nin Mogol/ilhanlilar dénemindeki eylemleri hakkinda detayh bilgi igin
bk. Hanifi Sahin, flhanhlar Déneminde Siilik (Istanbul: Otiiken Yay, 2010), 141-151.

16 Ferhat Koca ve M. Sait Ozervarli, “Ibn Teymiyye Takiyyiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 20:391-394, 405-413.
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Hanefl olmasina ragmen itikadim1 Ehl-i Hadis’in gorisleri iizerin-
den inga eden Ibn Ebi’l-Iz'in, bu inga faaliyetini el-Akide lizerinden yapmis
olmasi oldukea anlamlidir. Zira el-Akide metni, uzun siireden beridir Ma-
turidi Hanefilerce yazilan serhler vasitasiyla bu gelenekle iliskilendiril-
mekteydi. Ibn Ebi’'l-iz ise el-Akide iizerine, Ehl-i Hadis cizgisinde kaleme
aldig1 serhle Maturidi faaliyete cephe almakta ve onlara yoneltmis oldugu
elestirilerle adeta meydan okumaktadir. Onun Ehl-i Hadis temelli bu serh
faaliyetinde el-Akide’nin, daha 6nce isaret edilen, Ehl-i Stinnet’in genel ka-
bullerini vurgulayan niteliginden 6nemli 6l¢ciide istifade ettigi sOylenebi-
lir.

3. Sadruddin ibn Ebi’l-iz ve el-Akide’ye Ehl-i Hadis Yorumu

Maturid{ alimlerin el-Akide serhlerinden daha sonra kaleme alin-
mis olmakla birlikte 6zellikle ibn Teymiyye cizgisindeki goriisleri nede-
niyle cagdas Selefi cevrelerin esere olan asir ilgisi, Sadruddin Ibn Ebi’l-
iz'in Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye eserini el-Akide serhlerinin en meshuru
kilmistir.

Kaynaklarda daha ¢ok sair Ali b. Aybek b. Abdillah ed-Dimeski'nin
(6.801/1400) Hz. Peygamber (sas) hakkindaki bir kasidesine yonelttigi
elestiriler sebebiyle kendisinden soz edilen Ibn Ebi’l-iz, Dimask’in Sali-
hiyye bolgesinde'” 731/1331 yilinda dogmustur.’® Tahsil i¢in herhangi
bir yolculuga ¢ikmadig1 ve Dimask’ta ders aldig1 ifade edilmekle'® birlik-
te hocalarinin kimler oldugu bilinmemektedir. Ancak el-Akide serhinde
Imaduddin Ebu’l-Fida ibn Kesir® (6. 774/1373) ve et-Tenbih ala Miis-
kilati’l-Hiddye eserinde Necmuddin et-Tarsisi?! (6. 758/1357) hakkinda

17 Takiyyuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Diireri’l-Ukiidi’l-Feride fi Teracimi’l-Aya-
ni’l-Miifide, thk. Mahmud el-Celili (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1423/2002), 2: 507;
Takiyyuddin Abdiilkadir et-Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye fi Terdcimil-Hanefiyye, Nu-
ruosmaniye Kiitiphanesi, nr. 3391, 265b.

18 Makrizi, Diirerii’l-Ukidi’l-Feride, 2: 507; ibn Hacer el-Askalani, Refu’l-Isr an Ku-
dati’l-Misr, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci 1418/1998), 278;
Temimi, et-Tabakdtii’s-Seniyye, 265b.

19 Koca, “Ibn Ebii’l-iz”, 468.

20 Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi’l-iz ed-Dimeski, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, thk. Ab-
dullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki-Suayb el-Arnavut (Beyrut: er-Risaletu’l-Alemiyye,
1433/2012), 344, 523, 631.

21 Sadruddin Ali b. Ali b. Ebi’l-1z el-Hanefi, et-Tenbih ala Miiskilati’l-Hiddye, thk. Abdiilha-
kim b. Muhammed Sakir (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1424/2003), 4: 459.
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kullandig1 “seyhuna” ifadesi dikkate alindiginda bu alimlerden ders almis
olmasi kuvvetle muhtemeldir.

748/1348’de heniliz on yedi yasinda iken Kaymaziye medresesi
miuderrisligini Gistlenmis,?” Dimagk kadisi olan amcasinin oglu Necmud-
din Ahmed b. ismail b. Ebi’l-iz’in (6. 799/1397) Kahire kadiligina atanma-
s1lizerine onun yerine Muharrem 777 /1375’de Dimask kadis1 olmustur.??
Ancak Necmuddin'in gérevinden ayrilmasi iizerine ayni yilin Receb ayin-
da onun yerine bu kez Kahire kadisi olarak atanmistir.** Fakat bu kadilig
sadece iki ay siirmiis, Ramazan ayinda gorevden ayrilmis®® ve Dimask’a
donmiistir.

Dimagk’ta 777/1377'de Riikniyye, 784/1382’de Izziyye, Berraniy-
ye ve Cevheriyye medreselerinde ders veren?” ve el-Efram camiinde de
vaaz eden®® Ibn Ebi’l-iz’in, 784/1382’e kadar sessiz bir hayat siirdiigii
anlasilmaktadir. Ancak onun Rebiulahir 784/1382’de bir sorgulamaya
tabi tutuldugu ve bir siire de hapsedildigi goriiliir. S6z konusu sorgula-
manin nedeni ise sair Ali b. Aybek b. Abdillah ed-Dimegki'nin Hz. Peygam-
ber (sas)’i 6ven bir kasidesindeki ifadelerine yonelttigi tenkitlerdir. Buna
gore Ibn Ebi’l-iz, s6z konusu kasidede gecen Hz. Peygamber’e tevessiil,
ondan sefaat dileme, nebilerin zellelerden masum oldugu gibi goriisleri
sebebiyle Ibn Aybek’i tenkit etmistir. Bunun iizerine Ibn Aybek, kaside-
sini devrin ulemasina gondererek goriis istemis, bu alimler de ibn Ebi’l-
[z’in tenkitlerini yersiz bularak buna dair bir de fetva kaleme almiglardir.
Ibn AybeK'in fetvalar1 Kahire'ye ulastirmasi iizerine mesele iyice yayilmis
ve biiyiik emir Berkuk (6. 801/1399)’a kadar ulasmistir. Berkuk’'un Sam
naibine yazdig1 mersim iizerine ibn Ebi’l-Iz’i sorgulamak icin kadi ve fa-
kihlerden olusan bir meclis tertip edilmistir.?? ibn Ebi’l-iz’in, s6z konusu

22 Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki ve Suayb el-Arnavut, “Mukaddime”, Serhu’l-
Akideti’t-Tahdviyye iginde, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki-Suayb el-Arnavut
(Beyrut: er-Risaletu’l-Alemiyye, 1433/2012), 55.

23 Makrizi, Diirerii’l-Ukidi’l-Feride, 2: 507; Temimyi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 265b.

24 Makrizi, Diirerii’l-Ukiidi’l-Feride, 2: 507; ibn Hacer, Refu’l-Isr, 278; Temimi, et-Ta-
bakatii’s-Seniyye, 265b.

25 Makrizi, Diirerii’l-Ukidi’l-Feride, 2: 507; Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 265b.

26 Ibn Hacer, Refu’l-Isr, 278; Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 265b.

27 Turki ve Arnavut, “Mukaddime”, 59-60.

28 Tirkive Arnavut, “Mukaddime”, 61.

29 Makrizi, Diirerii’l-Ukidi’l-Feride, 2: 507-508; ibn Hacer el-Askalani, inbau’l-Gumr bi
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meclisin sorgulamasinda kasideye yonelik itirazlarini1 kabul etmekle bir-
likte bunlar1 akide olarak benimsemedigini ve goriislerinden dondigii-
nii séyledigi aktarilmaktadir*® Sonrasindaki meclislerde de ibn Ebi’l-iz,
sadece Hz. Peygamber’e tazimdeki miibalagaya isaret etmek istedigini,
yoksa itirazlarini bir akide olarak kabul etmedigini dile getirmisse de go-
revlerinden alinip hapsedilmekten kurtulamamistir.3!

785/1383 yilinin Rebiulevvel ayina kadar dért ay hapiste kalan ibn
Ebi’l-iz’in hapisten ¢iktiktan sonraki siirecte de ¢ok sikint1 ¢cektigi, muh-
ta¢ duruma diistiigii ve giinde iki dirhem karsiliginda yiin ¢cirptig1 akta-
rilmaktadir*? 791/1389’de Dimask emiri Seyfuddin Yelboga b. Abdillah
en-Nasiri el-Atabeki’nin emriyle itibar1 iade edilip gérevlerine dénen ibn
Ebi’l-iz, bir y1l sonra 792/1392’de vefat etmistir.3

Mensubu oldugu mezhebin hiikiimlerini esas almak, onu taklit et-
mek ve diger mezheplerin hiikiimlerini tenkit etmek tiiriinden sadece bir
mezhebe uyma fikrini taassup olarak niteleyip karsi ¢ikan ibn Ebi’l-iz,
bunun yerine mezheplerin delillerine bakarak Kur’an-1 Kerim ve hadise
uygun olan hiitkme tabi olmay (ittiba) 6nerir. Akaide iliskin goriislerinde
de bilyiik él¢iide bu sekildeki bir yaklasimi benimseyen ibn Ebi’l-iz’in, ka-
leme aldig1 eserlerde bu 6zelligi acikca goriilmektedir. Onun Ekmeluddin
el-Baberti'nin (6. 786/1384) en-Niiketii’z-Zarife eserine reddiye olarak
kaleme aldig1 el-Ittiba eseri, bu husustaki en meshur calismasidir. Bur-
hanuddin el-Merginani'nin (6. 593/1197) el-Hiddye eserine dair kaleme
aldig1 kapsamli calismasi et-Tenbth ala Miiskildti’l-Hiddye’'si de biiyiik 6l-
clide bu metne, Hanefi fikih gelenegine ve mezhep algisina yonelik ayni
tiirden tenkitler icermektedir.

Ibn Ebi’l-iz’in Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye eseri ise selef fikirlerini
ozellikle ibn Teymiyye cizgisinde savunmaktadir. Bu yéniiyle onun eseri,
kendisinden dnce yazilmis olan ve her biri Maturidi diisiinceyi kuvvetli

Enbai’l-Umr, thk. Hasan Habesi (Kahire: Lecnetii ihyai't-Tiirasi’l-islami, 1389,/1969),
1: 258-259; Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 265b.

30 Makrizi, Diirerii’l-Ukiidi’l-Feride, 2: 508; ibn Hacer, Inbau’l-Gumr, 1: 259; Temimj,
et-Tabakdtii’s-Seniyye, 265b.

31 Makrizi, Diirerii’l-Ukiidi’l-Feride, 2: 508; ibn Hacer, Inbau’l-Gumr, 1: 259-260; Temimj,
et-Tabakdtii’s-Seniyye, 265b.

32 Makrizi, Diirerti’l-Ukiidi’l-Feride, 2: 509.

33 Makrizi, Diirerii’l-Ukiidi’l-Feride, 2: 5009.
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bir sekilde temsil eden serhlere adeta bir reddiye mahiyetinde olup on-
larla hesaplagmaktadir.

Eserin mukaddimesinde Hz. Peygamber (sas)’e tabi olan bir neslin
ardindan hevalarina uyan ve firkalara boéliinen bir neslin geldiginden ya-
kinan Ibn Ebi’l-iz, Miisliimanlar icerisinde hakki destekleyen ulemadan
biri olarak niteledigi Eb( Cafer et-Tahavi'nin, Eb(i Hanife ve imameynden
nakille selefin benimsemis oldugu din anlayisini aktardigini séyleyerek
el-Akide metnini selef ¢izgisine yerlestirir.>* Selef vurgusunu eserinin ba-
sindan sonuna siirekli 6ne ¢ikaran ibn Ebi’l-Iz, onlardan uzaklasildikca
bidatlerin ortaya ¢iktigini ifade ederek tevil ehlini hedef almaktadir. Te-
vilin tahrif oldugunu savunan ibn Ebi’l-iz, fesadin kaynag olarak da bu
tevil yolunun takip edilmesini gosterir.>* Ona gore teville inhirafa diisen-
lerin delilsiz ve karineye dayanmadan one siirdiigii fikirler, onlar selefin
yolundan ayirmis ve zemmedilen kelama yoneltmistir.3® Oysa Kur’an-i
Kerim, tiim hakikatleri biinyesinde toplamis olup hiikiim icin basvurul-
masi gereken asil kaynaktir. Bu agidan ibn Ebi’l-iz, Kur’an ve Hz. Peygam-
ber’den nakledilen delilleri terk ederek akillariyla hiikiim vermekle sug-
ladig1 miitekellim ve filozoflar1 eser boyunca elestirmekten geri durmaz.
Ancak ibn Ebi’l-iz’in elestirileri sadece bu iki grupla sinirli olmayip bidat
ehli oldugunu 6ne siirdiigii bir kisim ziiht ve tasavvuf ehliyle*” bazi idare-
cileri de kapsamaktadir.3®

Kelam karsit1 tutumunu her firsatta dile getiren ibn Ebi’l-iz, aslinda
el-Akidetii’t-Tahdviyye tlizerine bir serh yazma nedenini de bunun iizeri-
ne bina etmektedir. Zira o, daha 6nce yazilmis olan serhlerin el-Akide’yi
zemmedilmis olan kelam ehlinin s6zleriyle acikladiklarini, kendisinin ise
bundan farkli bir yontemle selefin sozleri lizerine agiklamada bulunaca-

34 ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 115-116.

35 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 116.

36 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 116.

37 Ibn Ebi’l-iz’'in serhinde tasavvufi yorumlara yénelik elestiriler sik sik karsimiza ¢ik-
maktadir. Genellikle vahdet-i viiciid (ittihadiyye) lizerinden yapilan s6z konusu bu
elestirilerin merkezinde ise Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1340) yer almaktadir.
ibn Ebi’l-iz, nebi-veli karsilastirmasinda veliyi nebiden daha iistiin bir konuma yer-
lestirdigini 6ne siirdiigii ibnii'l-Arabf’yi kiifiirle itham etmektedir (Serhu’l-Akideti’t-
Tahdviyye, 751-52).

38 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 117-118, 308-3009.
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gin1 aktarmaktadir.®

Peygamberlerin ilk davetinin tevhid oldugunu dile getiren* ibn
Ebi’l-iz, tevhidi, sifat, rubiibiyet ve ulihiyet seklinde gruplandirir.*! Ancak
bu tasnifte onun iizerinde en ¢ok durdugu kisim uluhiyet tevhididir. Ozel-
likle rubiibiyet hususunda kelamcilarin ispat i¢in deliller ortaya koymaya
calisarak meseleyi yersizce uzattiklarini savunan ibn Ebi’l-iz, insanlardan
bunu inkar edenin bulunmadigini,** Allah’in rubibiyetine inanmanin as-
linda fitrf oldugunu savunur.** Ona gore asil iizerinde durulmasi gereken
tevhid, ortak kosmaksizin sadece Allah’a ibadet etmek manasindaki uli-
hiyet tevhidi olup resullerin kendisine ¢agirdigy, kitaplarin da kendisi i¢in
indigi tevhid de budur.*

Mezm{im olarak niteledigi miitekellimlerin goriislerini her firsatta
reddeden Ibn Ebi’l-Iz, Kelam ve miitekellim karsit1 tutumunu pek ¢ok me-
selede siirdiiriir. O, miitekellimleri, selefin kadrini bilmemek,* siiphenin
esas kaynagi olmak,*® Allah hakkinda nefy diliyle konusmak,*” naslarda
gecmeyen isimleri Allah i¢in kullanmak,*® Allah’'in zatina havadisin hul-
liint reddetmek,* niibiivvetin ispat yolunu sadece mucizeye has kilmak,*
Kur’an ve Stinnet’te gegcmeyen kelime ve kavramlarla agiklamalarda bu-
lunmak,®! Allah ve Resulii'niin kelamini diisiinmek yerine Yunan diisiin-
cesiyle istigal etmek,? Allah hakkinda delilsiz konusmak® gibi pek ¢ok
meselede tenkit eder.

39 ibn Ebi’l-Iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 122.
40 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 122-123.
41 TIbn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 125.
42 ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 126-127.
43 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 133-134.
44 ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 129-131.
45 bn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 121.
46 ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 152, 312.
47 ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 165-166.
48 ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 171.
49 ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 189.
50 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 226.
51 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 313.
52 Ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 314.
53 Ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 477.

SO0
63



Thsan Timiir

Bunun yani sira ibn Ebi’l-iz, 6zellikle imam Maturidi ve miiteahhir
Hanefiler dedigi Maturidilere yonelik tenkitleriyle de dikkat cekmektedir.
Eb{ Hanife’'nin itikadi fikirlerinin Maturidiler tarafindan yapilan yorumu-
nu biiyiik oranda reddeden Ibn Ebi’l-iz, Eb( Hanife'yi Ehl-i Hadis ¢izgisine
yaklastirmaya ¢cabalamaktadir. Onun imanin tanimi,** iman-amel iliskisi,>
imanda artma ve eksilme®® gibi 6zellikle Maturidilerce Ebli Hanife’ye nis-
pet edilerek o6ne ¢ikarilan fikirleri daha esnek ve Ehl-i Hadis disiincesiyle
ortak bir zeminde bulusacak sekilde yorumlamasi; hatta Tahavi’nin bir
kisim ifadelerinden onun da bazi fiilleri aslinda imana dahil ettigi sonucu-
nu ¢ikarmasi®’ ibn Ebi’l-iz’in, el-Akide iizerinden Eb{ Hanife’yi Ehl-i Hadis
cizgisine olabildigine yaklastirma ¢abasi olarak nitelenmek miimkiindiir.
S6z konusu bu meselelerle imana miiteallik diger hususlarin tiimiinde
Ehl-i Hadis’in yorumunu tercih ettigi acikca goriilen®® ibn Ebi’l-iz’in, esa-
sinda Eb{ Hanife'yi Maturidi yorumdan uzaklastirmay1 amagladigi agiktir.

Imana iliskin meseleler disinda 6zellikle “Allah’in kelaminin sadece
manaya delalet ettigi ve bu mananin ses ve harfler cinsinden olmamasi
sebebiyle isitilemeyecegi; Kur’an lafzinin sadece Allah’in kelamina delalet
eden ibareler olup sirf bu delaletinden dolay1 kelamullah olarak adlandi-
rildig1” seklindeki Maturidi diistincesine karsin,*® Hadis ve Stinnet imam-
larina nispet ettigi Yiice Allah'in isitilebilen tiirden bir sézle konustugu
goriisiinii savunmasi® serhte belirgin sekilde éne ¢ikmaktadir. Miiellifin
kelamullahin yaratilmamis olmasina dair Mutezile'ye yonelttigi elestiriler
disinda bu boliimde stirekli Ebi Manstr el-Maturidi ve miiteahhir Hanefi-
lere nispet ettigi bu goriisi tenkit etmesi ve neredeyse her argiimanini
bu fikri ¢liriitmek icin sunmasi onun, bu fikri Mutezile’'nin iddiasindan
daha fazla dikkate aldigin1 gostermektedir. Bu boliimiin, serhte ele alinan
bahisler i¢inde en genisi olmasinin nedeni de muhtemelen miiellifin bu
diistincesinden kaynaklanmis olmahdir.

ibn Ebi’l-Iz, bu meselede imam Maturidi’ye nispet ettigi goriisii, Al-

54 ibn Ebi’l-Iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 508.

55 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 509-511.
56 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 512-515.
57 ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 520.

58 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 522-539.
59 ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 256 vd.
60 Ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 256, 259.
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lah’in ahirette konusacagini ifade eden Kur’an naslarina aykir1 bulmak-
tadir.®! Yine Eb(i Hanife’'nin “Yiice Allah’in Hz. Musa ile ezeli olan sifati ile
konustu” seklindeki ifadesinin de Maturidi’'nin bu konudaki gorisiine
reddiye oldugunu savunmaktadir.®> Allah’in kelaminin isitilebilir, okuna-
bilir, 6grenilebilir, ezberlenebilir oldugunu séyleyen ibn Ebi’'l-iz, Maturidi
kabuliin Kitap, Siinnet ve selef-i salihinin s6zlerine aykiri oldugunu savu-
narak Tahavi'nin bu husustaki ifadelerinin de bu goriisii reddettigini 6ne
stirmektedir.%

Miiellif, ‘kelam’ ifadesinden neyin anlasildigina dair Maturidilerin
sair Ahtal’a (6. 92/711) dayanarak yapmis olduklar1 “kelam kalpte olan-
dir. Dil, sadece kalpte olana delil kilinmistir” seklindeki istidlali de sid-
detle tenkit etmektedir.®* Kelam ifadesinin tipki insanin beden ve ruhu
birlikte kapsamasi gibi lafiz ve manay birlikte icerdigini savunan® ibn
Ebi’l-iz, Maturidilerin bu hususta Araplarin séziinii birakip s6z konusu
beytin kendisine nispetinin bile siipheli oldugu Hristiyan bir sair olan Ah-
tal’1 esas almalarini sagkinlikla karsiladigini belirtir.®®

Ibn Ebi’l-Iz, “Yiice Allah'in hi¢bir mekanda bulunmadig), alti cihet
ve arsa istiva etmekten ylice oldugu” seklindeki goriise karsi da Allah'in
yukari cihette, arsta oldugunu savunur.®’” Arsin bir taht oldugunu dile ge-
tiren ibn Ebi’l-Iz, bunun felek oldugunu 6ne siirmenin yahut miilk olarak
tevil etmenin miimkiin olmadigini sdyleyerek s6z konusu ayet ve hadisle-
rin tiiminiin, Allah'in yukar cihette ve arsta oldugunu ispatladigini ileri
stirer.®® Ibn Ebi’l-iz, agiklamalariyla bu itikadi kabule muhalif olan Matu-
ridileri de hedef almaktadir. EbGi Hanife’'nin de Yiice Allah'in arsta oldugu
fikrini savundugunu iddia eden miiellif, onun mezhebinden olup da bunu
reddedenlerin sozlerine itibar edilemeyecegini, ¢iinkii itikadi konular-

61 Ibn Ebi’l-Iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 258-259.

62 ibn Ebi’l-Iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 267.

63 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 273.

64 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 278.

65 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 278, 598.

66 Ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 278. ibn Ebi’l-iz’in kelamullahla ilgili imam
Maturidi ve takipgilerini tenkit ettigi serhteki bu b6liim, Ahmet Fethi Polat tarafindan
“Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye” adiyla (Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10
(2000): 505-530) terciime edilmistir.

67 Ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 335-336, 338-39, 344.

68 Ibn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 425-429.
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da Ebl Hanife'ye muhalefet eden pek ¢ok grubun kendilerini ona nispet
ettiklerini sdyleyerek Allah’in arsta oldugunu reddeden Hanefileri de bu
gruplardan biri olarak niteler.*

ibn Ebi’l-iz’in Ehl-i Hadis tarafindan savunulan bu fikirleri temel-
lendirmede siklikla basvurdugu deliller, ayetler ve daha ¢ok da hadislerdir.
Nasslarin zahirf anlamlarini almanin kétii bir seymis gibi tenkit edildigini
dile getiren’® miuellif, yapilmasi gerekenin aslinda bu oldugunu savunur.
Hadislerin de miitevatir ve ahad seklinde tasnif edilip ahadin bilgi ifade
etmedigi seklindeki yaklasimlara karsi ¢ikarak’! dhad hadisin delil olu-
sunu ispat i¢in pek ¢ok drnek sunar’> Hemen her itikadi kabuli hadis
lizerine tesis etmeye calisan ibn Ebi’l-iz’in, bu tiirden bir ispat yoluna bas-
vurmasi, benimsemis oldugu Ehl-i Hadis yaklasimi a¢isindan anlasilabilir
olsa da onun hadislere referansla basvurdugu pek ¢ok tasnifinin bazen
icinden ¢ikilamaz bir karmasaya yol actig1 da gézden kagmamaktadir. Bu
nedenle miiellif, ihtilaf arz eden bir kisim hadisleri uzlastirmaya gayret
gosterirken itikadi kabulleri bir sistem dahilinde aktarmada zorluk ya-
samakta, one stirdiigl bir hitkmii nakledilen rivayetlerden dolay: stirekli
istisnalarla yeniden diizenlemek zorunda kalmaktadir.

Biitiin bunlar dikkate alindiginda Ibn Ebi’l-iz’in itikadi olarak Ha-
nefi cevrelerde ornegine pek rastlanmayan bir yaklasimi benimsedigi
gorilmektedir. Hocalar1 hakkinda bilginin bulunmamasi nedeniyle bu iti-
kadi goriisleri kimlerden aldig1 kesin olarak ortaya konamasa da onun,
ozellikle ibn Teymiyye'den etkilendigi ortadadir. Ancak eserinde ibn
Teymiyye’ye ismen hi¢ atifta bulunmayan ibn Ebi’l-Iz, Ibn Teymiyye’nin
ogrencisi Semsuddin ibn Kayyim el-Cevziyye'yi (6. 751/1350) iki kez”?
zikrederken, ibn Teymiyye’nin bir diger 6grencisi Ebu’l-Fida imaduddin
Ibn Kesir'den (6. 774/1373) ise “seyhimiz” diyerek ii¢ kez’* nakilde bu-
lunmaktadir. Aslinda bu ifade bile Ibn Ebi’l-iz’in itikadi goriislerinin kay-
nagini ve icinde yer aldig1 gelenegi ortaya koyan 6nemli bir ipucu olarak
degerlendirilebilir.

69 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 442-443.

70 ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 327.

71 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 539.

72 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 539-543.

73 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 341, 631.

74 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 344, 523, 631.
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Ibn Ebi’l-iz’in serhinde Tahavi'yi tiimiiyle Ehl-i Hadis cizgisinde
gormeye calistigi muhakkaktir. Hatta onun, Maturidi anlayisa karsi el-Aki-
de’den hareketle Tahav1'yi, Eb(i Mansir el-Maturid'nin karsisina diktigini
bile 6ne siirmek miimkiindiir. Ancak Ibn Ebi’l-iz’in Tahavi iizerinden yap-
maya calistig1 bu okumanin Maturidi sarihlerin Tahavi'yi, Maturidi ¢izgi-
de yorumlamasindan daha zor oldugu gayet aciktir. Bunun nedeni onun,
el-Akide metnini Ehl-i Hadis c¢izgiye yerlestirmede yasadig1 zorluktur. Me-
sela o, Allah hakkinda “kadim” sifatini kullanmay1 hem naslarda gecme-
mesi hem de ilk donem selef alimlerinin tercih etmemesi sebebiyle dogru
bulmayarak el-Akide metninde sifat olarak kullanmis olan Tahav1'yi tenkit
etmektedir.’® Yine Tahavi'nin el-Akide’de, Allah’in hudud, gaye, erkan ve
azadan ytice oldugu ve alt1 cihetin onu kusatamayacagina dair sozlerini,
her ne kadar anlam olarak dogru buldugunu belirtse de selefe ait olma-
digini dile getirerek ihtiyatla karsilar.’® Ayni sekilde Tahavi'nin “Allah her
seyi kusatandir” ifadesini de Yiice Allah’in yukarida olusunu (fevkiyet/
uluv) inkar edenler tarafindan delil olarak kullanilmaya miisait oldugu-
nu One stirerek dogru bulmamaktadir.”” Yine el-Akide’deki “kible ehlinden
hi¢ kimseyi, helal saymadikga giinahi sebebiyle tekfir etmeyiz” ifadesini,
Yiice Allah’'in bazi glinahlari kiifiir olarak niteledigine iliskin 6rnekler su-
narak hatali bulmaktadir.”® “Hz. Muhammed {immetinden biiylik giinah
isleyenler” seklinde, timmet hususunda tahsis iceren ifadeye de hadis
metinlerindeki mutlak kullanima uygun diismedigini sdyleyerek ihtiyatla
karsilamaktadir.”?

Ibn Ebi’l-iz’in bu érneklerde Tahavi'nin el-Akide metnine yoneltti-
gi elestirilerin, onun metni Ehl-i Hadis ¢izgisinde yorumlama ¢abasindan
kaynaklandig1 muhakkaktir. Diger serhlerde sahit olunmayan bu tiirden
tenkitlerin ibn Ebi’l-iz’in serhinde goriilmesi onun, Maturidi sarihlerin
aksine Tahavi ve el-Akide metnini Ehl-i Hadis ¢izgisinde yorumlamada
sorun yasadigini gostermektedir. Kanaatimizce ibn Ebi’l-iz’in boyle bir
sorun yasamasinin asil nedeni, el-Akide metninin ait olmadig1 bir akaid
sistemiyle iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Zira EbG Cafer et-

75 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 172.
76 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 330-331.
77 1bn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 336.
78 Ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 488-490.
79 ibn Ebi’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 562.

67



Thsan Timiir

Tahavi, Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde zengin bir icerik kazanan
Hanefi kelam geleneginin disinda olmakla birlikte neticede bir Hanefi'dir.
Bu durum onun Eb{ Hanife'ye istinad eden, Hanefilerin asgari itikadi fi-
kirleri benimsedigi anlamina gelmektedir. Bu itikadi fikirler, her ne kadar
kapsam ve icerik acisindan farklilik arz etse de genel cerceve itibariyle
uyumludur. Bu nedenledir ki el-Akide, Maturidl sarihleri tarafindan kale-
me alinan serhlerde bizzat Eb(i Hanife’'nin lisanindan dokiiliircesine ol-
dugu gibi kabul gériirken®, Ibn Ebi’l-iz tarafindan ise ¢esitli noktalardan
tenkit edilebilmektedir.

Ibn Ebi’l-Iz'in el-Akide iizerinden bir biitiin olarak Hanefi itikadin
Ehl-i Hadis anlayisiyla uyumlu bir cizgide yeniden insa etmeye calisan bu
yorumlama faaliyetinin, bir kisim meseleler bazinda sonraki bazi eserlere
yansidigl goriilse de bu ¢abanin pek basarili oldugunu séylemek miim-
kiin gorinmemektedir.?* Buna ragmen 6zellikle ¢cagdas donemde el-Akide
metninin diger serhleri gozard edilerek ibn Ebi’l-Iz serhi {izerinden yo-
rumlama faaliyeti stirdiiriilmektedir. Ozellikle Selefi cevrelerde ibn Ebi’l-
iz serhi etrafinda iiretilmis olan literatiir, s6z konusu bu ¢abanin en gorii-
niir tezahtiriidiir. Maturidi kelam geleneginin karsisina el-Akide’nin ibn
Ebi’l-iz yorumunun ¢ikarildigi bu ¢aba, temelde Eb{i Hanife ile Maturidi
kelam gelenegi arasindaki iliskiyi reddetmekte ve Ebli Hanife’nin Ehl-i
Hadis ¢izgisinde yer aldig1 iddiasini icermektedir. Eb(i Hanife’'nin itikadi
goriislerini aktaran diger pek cok eseri gérmezden gelen bu yaklagim, ibn

80 Mesela bk. Nasirl, en-Niiru’l-Ldmi’, 49a, 63a, 85a, 178b, 225b, 234b; Turkistani,
Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 9a, 10b, 11a.

81 Ibn Ebi’l-iz'in etkisini gordiigiimiiz eserlerin baginda Hasan KAafi el-Akhisari’nin (8.
1024/1615) Niru’l-Yakin fi Usili’d-Din adli el-Akide serhiyle, Ali el-Kari’nin (6.
1014/1606) el-Fikhu I-Ekber serhini sayabiliriz. Akhisari, Niiru I-Yakin eserinde Ibn Ebi’l-
Iz’e hig atifta bulunmamakla birlikte 6nemli lgiide ona yaslanmaktadir. Buna iliskin bir
kisim 6rnekler igin bk. Hasan Kafi el- Akhisari el-Bosnevi, Niru'l-Yakin fi Usuli’d-Din
ST Serhi Akaidi t-Tahdvi, Dirase ve Tahkik: Ziihdi Adilufites el-Bosnevi (Riyad: Mekte-
betii’l-Ubeykan, 1418/1997), 139-141, 151, 159, 179. Ali el-Kari’nin el-Fikhu’l-Ekber
serhinde de Ibn Ebi’l-iz’e ismen hig atif yapilmamakla birlikte gokga alint1 yapilmaktadur.
Bu nakillerin ¢ogunu Ehl-i Siinnet’in genel itikadi goriisleri olusturmakla birlikte Ali el-
Kari’nin de ibn Ebi’l-iz’den yer yer etkilendigi ve 6zellikle kelamullahin isitilebilecegi
goriisiinil alintilayarak bunu kabule yonelik bir egilim gosterdigi goriiliir (Ebu’l-Hasan
Ali b. Sultan el-Kari, fmam Azam Fikh-1 Ekber Aliyyiil-Kari Serhi, trc. Yunus Vehbi Yavuz
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979), 87-89, 91-92). Ali el-Kari, Ibn Ebi’l-iz’in Yiice Allah’mn
arsta olduguna dair goriisiinii ise tenkit etmektedir (Aliyyiil-Kari Serhi, 290-293). Bu 6r-
nekler, Ibn Ebi’l-iz’in Hanefilik igerisinde sadece bir kisim meselelere mahsus, smnirl bir
tesirinin oldugunu gostermektedir.
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Ebi’l-iz’in el-Akide’ye getirdigi Ehl-i Hadis yorumdan daha kapsamh bir
nitelik tasimaktadir. Bu ¢ercevede Eb(i Hanife'nin 6zellikle Horasan-Ma-
veraiinnehir kokenli talebeleri tarafindan sonraki nesillere aktarilan fi-
kirlerine kuskuyla yaklasilmakta ve Imam Maturidi onderligindeki Ha-
nefi-Maturidi kelam geleneginin Eb(i Hanife’'nin takipgisi oldugu gercegi
reddedilmektedir. Bunun yerine Eb(i Hanife'nin itikadi diisiincesinin ye-
gane tasiyicisi olarak Ebl Cafer et-Tahavi'nin el-Akide metni ve bu metnin
de biricik yorumu olarak Ibn Ebi’l-iz serhi 6ne ¢ikarilmaktadir.?? Cagdas
Selefi Arap diinyasinda yazilan el-Akide serh ve talikat tiirii eserlerle di-
ger kimi calismalarda 6zellikle vurgulanan bu yaklasimin tesiriyle Tahavi
ve el-Akide metninin Ehl-i Hadis cizgisinde bulundugu iddias: siklikla
dile getirilmektedir. Ancak el-Akide metninin agik ifadelerinin dahi gor-
mezden gelindigi, metnin tarihi siire¢ icerisindeki serencaminin dikkate
alinmadig, hatta Maturidi serhlerin kasith surette tamamen devre disi
birakildigi bu okuma bi¢imi, bilimsellikten uzak, ideolojik bir propaganda
niteliginde olup el-Akide’nin iliskili oldugu tarihi, sosyal ve fikri zeminle
uyusmamaktadir.

Sonug¢

Kelama mesafeli ve daha ¢ok fikih ve hadis tedrisiyle mesgul bir
mubhitte yetismis olan Sadruddin Ibn Ebi’l-iz, bir Hanefi olmakla birlik-
te Ibn Teymiyye cizgisinden etkilenmistir. Onun ibn Teymiyye ile irtibaty,
el-Akide serhinde atifta bulundugu Ibn Kesir aracihigiyla gerceklesmistir.
Eserlerinde Ibn Teymiyye'ye hi¢ referansta bulunmamakla birlikte ibn
Ebi’l-iz’in, pek ¢ok konuda Ibn Teymiyye'nin diisiincelerini paylastig1 ve
onun Hanefilik icerisindeki giiclii bir takipcisi oldugu agiktir. Bu niteligi
sebebiyle Ibn Ebi’l-iz’in Hanefl mezhebine mensubiyeti de kimi cevreler-

82 el-Akidetii’t-Tahdviye lizerine ¢cagdas donemde Selefi cevrelerce yazilmis su serhlerin
tamaminda bu yaklasimi gormek miimkiindiir: Salih b. Fevzan b. Abdillah el-Fevzan,
et-Talikatii’l-Muhtasar ala Metni’l-Akideti’t-Tahdviyye (Daru’l-Asime li'n-Nesr ve't-Tev-
zi, t.y.), 26-27; Halid b. Abdillah el-Muslih, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye (y.y, t.y.), 7; Ab-
diilaziz b. Abdillah er-Racihi, el-Hiddyetii’r-Rabbdniyye fi Serhi’l-Akideti’t-Tahdviyye:
Akidetu Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa (Riyad: Daru’t-Tevhid, 1430/2009), 16; Abdulahir
Hammad el-Guneymi, el-Menhatu’l-flahiyye fi Tehzibi Serhi’t-Tahdviyye Ii’l-imam Ali
b. Ebi’l-iz el-Hanefi (Daru ibn Cevzi, 1425), 6; Muhammed el-Humeyyis, Imam Ebil
Hanifenin Itikat Esaslari, trc. Ahmet lyibildiren-Mustafa Oztiirk (istanbul: Guraba
Yay., 1434/2013), 556 vd; a. mlf, Gencler Icin Akaid Dersleri: Tahavi Serhi, trc. M. Emin
Akin (istanbul: Guraba Yay., 1429/2008), 14.
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ce sorgulanmaktadir.®® Onun Ehl-i Hadis egiliminin de Hanefilik i¢erisin-
de birkag istisna disinda 6nemli bir karsilik géremedigi, aksine bu hu-
susta tenkide ugradig1 hatta bir dlciide kendisine rezerv koyuldugu ileri
surtlebilir.

Buna ragmen ¢agdas donemde Selefi cevrelerce kaleme alinan pek
cok calismada Tahavi ve el-Akide eseri, tiimiiyle Ehl-i Hadis/Selefi ¢izgiy-
le iliskilendirilmektedir. S6z konusu bu eserlerin tamaminda ibn Ebi’l-iz
serhi lizerinden okumaya tabi tutulan el-Akide, EbGi Hanife'nin itikadi go-
riislerinin yegane muteber kaynagi ve Ehl-i Hadis goriislerin dile getiril-
digi bir metin olarak kullanilmaktadir. Klasik Kelam edebiyatinda 6nemli
bir karsilik bulmamis olmasina ragmen ibn Ebi’l-iz serhi iizerine, Selefl
cevrelerce kaleme alinmis ihtisar, tertip, tezhib, teshil ad1 altindaki onlar-
ca eser® bu cabanin boyutu hakkinda fikir vermektedir. S6z konusu bu
eserler sebebiyle Maturidi diistincede kazanmis oldugu konumu dnemli
Olcilide degisen el-Akide, biiylik oranda Selefl yorumun egemenligine alin-
mis goriinmektedir. Eser etrafinda bu minvalde iiretilen literatiir sebebiy-
le son yillarda akademik c¢evrelerde yapilmis bir kisim c¢alismalarda bile
el-Akidetii’t-Tahdviyye’'nin Ehl-i Hadis/Selefl bir egilim tasidig1 6ne siiriil-
mektedir. Oysa ¢agdas donemde firetilen bu literatiirden hareketle 6ne
stiriilen bu iddianin, metnin icerigiyle birlikte tarihsel siirecteki sertiveni
dikkate alindiginda gercegi yansitmadigi 6zellikle ifade edilmelidir.
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Kur’an’a Gore Ehl-i Kitabin Kutsal Kitaplardaki
Ayetleri Tahrifi, Gizlemesi ve Ayetlerle Amel
Keyfiyeti’

Zeynep Nermin Aksakal
0z
Kur’an vahyi, kadim kutsal kitaplarin asillarini tasdik edip bunlara iman edilmesini iste-
mistir. Bu ¢ercevede nilizul dénemindeki Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulunan ki-
taplar da bazi konularda tasdik edilmis ve Ehl-i kitabin bu kitaplardaki birtakim hakikat-
leri gizledikleri, bir kisim hiikiimleri dikkate alirken bir kismini dikkate almadiklari ifade
edilmistir. Diger taraftan Ehl-i kitabin kutsal kitaplardaki ayetleri tahrif ettiklerinden de
bahsedilmistir. Kur’an’da bu konularin ele alinmasi, ya Kur’an vahyine olumsuz tepki ve-
ren kitap ehline karsi, Kur’an’'in kadim kutsal kitaplar gibi vahiy eseri oldugu ve ona iman
etmeleri gerektigi konusunda bir cevap ve uyari sadedindedir. Ya da miiminleri, kitap eh-
linin kutsal kitap ve onunla amel etmek konusunda diistiikleri hatalara karsi uyarma sa-
dedindedir ve bu yoniiyle lizerinde ¢alisilmasi gereken bir husustur. Bu ¢alismada, Kur’an
ve tefsirlerine gore Ehl-i kitabin kutsal kitaplardaki ayetleri tahrif boyutlari, gizlemeleri ve
ayetlerle amel keyfiyeti incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, kutsal kitaplar, Ehl-i kitap, tahrif, ayetleri gizlemek.

According to Quran Ahl al-Kitab’s Falsification and Suppression in the Biblical Ver-
ses and Condition of Practice with Verses

Abstract

Quranic revelation accepted the original ancient holy books and invited to believe in them.
In this context, the books held by Jews and Christians during Quran’s sending down pro-
cess, were also accepted on some issues and it was stated that Ahl al-kitab hid some of
the truths in these books and they did not take into account a number of provisions while
considering some of them. On the other hand, it is mentioned that the Ahl al-kitab falsified
the verses in the holy books. Consideration of these issues in the Quran is either an answer
and warning to Ahl al-kitab who reacted negatively to the revelation of Quran, that the
Qur’an is a revelation like the other holy books and they should believe in it, or it is mainly
a warning to the believers about how people of the book were in error with regards to the
holy books and applying the provisions of the books. In this respect, the issue should be
dealt with high diligence. In this article it will be analyzed that Ahl al-Kitab’s falsification
and suppression the biblical verses and state of application the verses according to Quran
and its interpretations.

Key Words: Quran, holly books, Ahl al-kitab, falsification, suppression the verses.

*  Bucalisma, 25.09.2017 tarihinde sundugumuz Kitab-1 Mukaddes Yasasi: Tarihsel A¢i-
dan ve Kur’an-1 Kerim ile Mukayeseli Olarak baslikli doktora tezinden hazirlanmistir.
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Giris

Kur’an’da Yahudilik ve Hiristiyanligin kutsal kitaplar1 Tevrat, Zebur
ve Incil olarak isimlendirilirler. Bunlardan Incil’in Hz. Isa’ya, Zebur’un Hz.
Davud’a indirildigi agik¢a bildirilir.! Hz. Musa’ya da kitabin indirildigi be-
lirtilir ama kitabin ismi belirtilmez. Tevrat'tan ise Hz. isa’'nin dogruladig,
Medine Yahudilerinin elinde olup icinde Allah’in hiikmii bulunan, immi
resiliin (Hz. Muhammed) ve miiminlerin niteliklerinin yazili oldugu, Al-
lah’in cennet vaadini iceren Kitap olarak bahsedilir.? Boyle olsa bile mii-
fessirler Hz. Musa’ya verilen kitabin Tevrat oldugunda hemfikirdirler.?
Ancak Baki Adam bu konuda yaptig1 ¢alismasinda, Kur’an ve hadis lite-
ratiiriinde Tevrat lafzinin hangi kutsal metinleri kapsadigi konusunda bir
acikligin olmadigini ileri stirmiis; Kur’an'in indigi dénemde, Yahudilerin
“Tevrat” lafzindan Tanah’in* timiinii anladiklari, Kur’an’in da onlarin bu
kullanimini esas aldigl, icinde Tevrat lafz1 gecen on alt1 ayette Hz. isa ve
Hz. Peygamber zamaninda Yahudilerin elinde mevcut olan vahyi kapsa-
yan kitaplarin kastedildigi sonucuna ulagmistir.® Sinasi Gilindiiz gibi bazi
diger arastirmacilarin da ileri stirdiigii bu gortslere karsilik, Hz. Musa’ya
verilen kitabin Tevrat oldugu goriisiiniin daha isabetli oldugu sonucuna
ulasan bir calisma da yapilmistir.®

1 Bk el-Maide 5/46; en-Nisa 4/163. Ayet terciimeleri icin bk. Diyanet isleri Baskanligi,
Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: DIB Yay., 2005).
Bk. Al-i imran 3/50; el-Maide 5/43; el-ATaf 7/157; el-Fetih 48/29; et-Tevbe 9/111.
Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna, Mecdzii’l-Kur’dn, nsr. Fuad Sezgin (Kahire: y.y.,
1381), 2: 40; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn fi te'vili’l-Kur’an,
nsr. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessetii'r-risale, 2000), 2: 70, 1: 117; Ebl
Muhammed Hiiseyin b. Mesid el-Begavi, Medlimii’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, nsr. Ab-
diirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Dari ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1420), 1: 140; Elmalilh M.
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1: 352.

4  Tanah, Yahudi kutsal metinlerinin derlemesidir. Hiristiyanlik’ta Eski Ahit olarak isim-
lendirilir. Hz. Musa’ya vahyedildigine inanilan Tora ve Hz. Musa’dan sonraki vahiy sti-
recine ait olan Neviim (Peygamberler) ile Ketuvim (Yazilar) olmak iizere ii¢ kisma
ayrilan kutsal yazilardan olusur. Bk. Omer Faruk Harman, “Yahudilik- Kutsal Metinler
ve Dinf Literatiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 43 (Ankara: TDV Yay.,
2013), 197; Nahum M. Sarna and S. David Sperling, “Bible- The Canon”, Encyclopae-
dia Judaica, ed. Fred Skolnik, Michael Berenbaum, c. 3 (USA: y.y,, 2007), 576-579. Bu
kaynakta, 577. sayfada, Neviim ve Ketuvim diye isimlendirilen kitaplar sema halinde
gosterilmistir.

5 Ayrnntili bilgi i¢cin bk. Baki Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi
Cephesinden Bir Bakis”, AUIFD 36, sy. 1 (1997): 362-366.

6  Bu calismada Tevrat, Tevrat'in igerigi ve indirilmesi, Hz. Musa’ya indirilen Kitap ile
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Kur’an'da, peygamberlerin ve kutsal kitaplarin birbirini dogrulayi-
c1 (33as - musaddik) olduguyla ilgili ifadeler vardir. Bunlardan Kur’an'in
musaddik oldugunun ifade edildigi bazi ayetlerde, tasdikin konusu ola-
rak niizul dénemi muhataplarinin elinde mevcut olan kitaplar zikredil-
mektedir. Ornegin kitap ehlini imana davet eden “az W 6ias &5 & 1505
- Yaninizda olani (elinizdekini) tasdik edici (muvafik) olarak indirdigi-
mize (Kur’dn’a) iman edin..” (el-Bakara 2/41)7 ayetinde, imana tesvik
edici bir unsur olarak Kur’an'in kendinden 6nceki kitaplar tasdik edici
oldugundan bahsedilir. Bu bahiste, “yaninizda olani” seklindeki bir ifade-
nin kullanilmasi suretiyle, bu kitaplardan niizul dénemi muhataplarinin
elinde mevcut olanlarin tasdik ediliyor olmasi dikkat cekmektedir. Ayni
durum Nisa suresi 47. ayette ve Bakara suresi 89. ve 91. ayetlerde de sz
konusudur ki biitiin bu ayetlerin baglamindan, tasdiki séz konusu olan
kitabin Tevrat oldugu anlagilmaktadir. Bakara suresi 41. ayetteki “«X=: &)
- yaninizda olani, elinizdekini” ifadesiyle ise umumi anlamda Tevrat ve
Incil'in kastedildigi diistiniildiigii gibi, ifade daha hususi anlamda Tevrat
veya Tevrat’taki ibadet, tevhit, niibiivvet konular1 ve haberler seklinde de
tefsir edilmistir. Hatta pek cok tefsirde, haberler seklindeki tefsir, Tevrat

ve Incil’de Hz. Peygamber hakkinda yazilanlara hasredilmistir.?

Kur’an'in tasdik ettigi kitaplardan bahsedilen diger yerlerde “iax
4% 3 W - kendisinden dncekileri dogrulayic1” ifadesi kullanilmaktadir.
Al-i Imran suresinde bu ifadenin ardindan gelen “¢is J3 % J.:fﬁ}?lé L3539 J31s
»U - 0, daha énce Tevrati ve Incil’i insanlar i¢in birer hidayet olarak in-
dirmisti” (el-Al-i imran 3/3) ayetinde, bu énceki kitaplardan Tevrat ve

ilgili ayetler degerlendirilerek bu sonuca ulagilmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Recep Or-
han Ozel, “Kur’an “Tevrat”la Neyi Kastediyor?”, Usiil 14, sy. 2 (2010): 30-47.

7  Ayetin devami su sekilde gelmektedir: “Onu inkar edenlerin ilki olmayin. Ayetlerimi
az bir karsiliga degismeyin ve bana karsi gelmekten sakinin. Hakki batilla karistirip
da bile bile hakki gizlemeyin. Namazi kilin, zekat1 verin. Riikli edenlerle birlikte siz
de riiki edin. Siz Kitab’1 (Tevrat'1) okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup bas-
kalarina iyiligi mi emrediyorsunuz? (Yaptiginizin ¢irkinligini) anlamiyor musunuz?”
(el-Bakara 2/41-44)

8 Bu ve parantez icindeKki tefsirler icin bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1: 561-562; Begavi,
Medlimii’t-tenzil, 1: 109; Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Tef-
sirii’n-Nesefi, nsr. Yusuf Ali Bedevi (Beyrut: Darti’l-kelimi’t-tib, 1998), 1: 84; Alaiiddin
Al b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-Hazin, Liibabii’t-te’vil ff medni’t-tenzil, nsr.
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 1: 41.

9  Bk. el-Bakara 2/97; Al-i imran 3/3, 50 (&3 5 ifadesiyle birlikte); el-Maide 5/48; el-
En‘am 6/92; Y(nus 10/37; Ytsuf 12/111; el-Fatir 35/31; el-Ahkaf 46/30.
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Incil belirginlesmektedir. Baska ayetlerde Hz. isa’nin, peygamberlerin
izleri lizere 6niindeki Tevrat'1 dogrulayici olarak'® ve haram kilinan bazi
seyleri helal kilmak i¢in gonderildigi haber verilir.!* Maide suresinde de
Kitab'in (Kur’an) kendinden 6nceki kitaplar1 dogrulayici oldugunun be-
yan edilmesinin ardindan “miitheymin”? oldugu da ifade edilir.’® Ayetteki
“ae Gogs” ifadesi tefsir kaynaklarinda, kitaplar hakkinda kendisine itimat

edilen,'* kitaplarin tamamina veya recm hiikmiine sahitlik eden ya da ki-
taplar hakkinda emin olan,'® Tevrat ve Incil’e sahit olan, kendinden 6énceki
kitaplarda gecenler hakkinda hiikiim veren,'¢ diger kitaplarin varligina ve
dogruluguna sahitlik ettigi icin onlar1 gozetleyici olan,'” kitaplardaki ha-
kikatlere sahit olup bunlar1 dogrulayan ve tahrif edilen hususlari ise iptal
eden’® seklinde tefsir edilmistir.

Kur’an, kitap ehlinden olan muhataplarinin ellerindeki kitaplari
tasdik ederken, onlarin bu kitaplara karsi sorumluluklar: konusunda ne
gibi hatalar yaptiklarindan da bahsetmistir. Bu durum, kitap ehline oldu-
gu kadar Islam iimmetine de bir uyar1 olmakla birlikte, Kur’An’in éniin-
deki kutsal kitaplar: tasdikinin ne anlama geldiginin ve sinirlarinin be-
lirlenmesi acisindan da 6nemlidir. Bu bakimdan 6zellikle tasdike aykiri

bir durum gibi gériinen, Kur’an’'daki kitap ehlinin kelam tahrif etmeleri

10 Bk.el-Maide 5/46; krs. Matta 5/17-18.

11 Bk. Al-i imran 3/50.

12 “&.:3” kokiinden tlireyen mitheymin, “bir seyi koruyup gézeten, hiikmi altina alan”
demektir. Tman kokiinden tiiremis “s.3” lafzinm ism-i tasgiri de olabilir ki bu durum-
da baskalarini korkudan emin kilan demektir. Bk. Muhammed b. Miikerrem ibn Man-
z{r, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Dart sadir, 1414), “hmn” md., 13: 436-437.

13 el-Maide 5/48.

14 “(¥J & 452" Bk. Ebli'l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki, Tefsirti Miicdhid, nst. Muham-
med Abdiisselam Ebii'n-Nil (Misir: Dart’l-fikri’l-islamiyyi’l-hadise, 1989), 300.

15 Ll e el JBS (231 e IS G s e liiss” BK. Abdullah b. Abbas, Tenviri'l-mikbas
min Tefsir-i Ibn Abbds, nsr. Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib b. Muham-

miu’l-beydn, 10: 377-379.

16 “Cashl oe dld 05 L e oS” BK. Taberf, Cdmiu’l-beydn, 10: 379.

17 “Sldls domalls ) agdo 09 S Sl e L3,” BK. Ebii’'l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, Tef-
sirii’l-kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 1: 640.
Ayrica bk. Nesefi, Tefsirii’n-Nesefi, 1: 451.

18 EbGMuhammed Abdiilhakb.Galibb. Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz,

nsr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422), 2:
199.
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konusu ayri bir 6nemi haizidir. Nitekim Kur’an, muhataplarinin ellerinde-
ki kitaplari tasdik ettigine gore, bu kitaplarin tahrifinin ne anlama geldigi
arastirilmahdir.

1. Ehl-i Kitabin Ayetleri Tahrif Etmeleri

Islam diisiincesinde, Yahudilik ve Hiristiyanhgin giiniimiize ula-
san kutsal kitaplarini iceren Kitab-1 Mukaddes’in -ki tarihi verilere gore
Kur’an'in niizulii déoneminde elimizdeki Kitab-1 Mukaddes’in icindeki
kitaplar ¢oktan kanonik (yasal) statii kazanmisti-*° tahrif edildigi kabul
edilmis olup, bunun ne yonden oldugu hakkinda farkl yaklasimlar soz
konusu olmustur. Bu konuda Kur’an’da gegen “tahrif” lafzina verilen an-
lamlar dogrultusunda hem lafiz hem manadaki tahriften bahsedenler
oldugu gibi, sadece mananin tahrifinden veya mananin tahrifi ve lafzin
kismi tahrifinden bahsedenler de olmustur. Bu konuda pek ¢ok ¢alisma
yapilmistir.2’ Burada bu konu Kur’an ayetleri ve bu ayetlerin tefsirleri ¢cer-
cevesinde islenecektir.

Ligatte “s;= - harf” yani (bir nesneye ait olan) ug, kenar anlamin-
daki isim kokiinden gelen “.,:5 - tahrif”, (bir nesneyi) bir tarafa egmek
demektir. Tahrif, kelam i¢in s6z konusu oldugunda; s6ziin manasini bir
benzeriyle degistirmek, iki vecih tizere (iki anlama) gelebilecek bir sozij,

19 Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. George L. Robinson, “Canon of the Old Testament”,
The International Standard Bible Encyclopaedia, ed. James Orr, M. A v.dgr. (Chicago:
The Howard-Severance Company, 1915), 1: 554-563; Sarna and S. David Sperling,
“Bible- The Canon”, 574-586. Yeni Ahit'i olusturan kutsal metinler, MS. 325’te topla-
nan iznik konseyi ile onaylanmis ve bdylece bu metinlere resmiyet kazandirilmistir.
James Orr, “Bible”, The International Standard Bible Encyclopaedia, 1: 465-467. Bu du-
rum Kur’an'in bahsettigi muhataplarinin elinde olan kitaplarin, gliniimtizde mevcut
kitaplarla ayni oldugunu gosterir.

20 Ornegin ibn Hazm (6. 456/1064), Kitdbii’l-fasl isimli eserinin L. ve IL cildinde Tevrat
ve Incilin mevcut metinlerinin lafiz ve mana yéniiyle tahrif edildigini ispat etmeye
calismistir. Baki Adam daha 6nce adi1 gecen makalesinde, her goriisiin 6nde gelen
isimlerine ve fikirlerine yer vermistir. Burada ibn Haldin (6. 808/1406) ve Makrizi
(6. 845/1442)’yi Tevrat metninin tahrif olmadigini diisiinenler arasinda ele alirken
Tevrat'in, gecirdigi bazi degisimlere ragmen Allah'in hiikiimlerini ihtiva ettigini dii-
stinen ibn Teymiyye'yi (6. 728/1328) ve tahrifin ekseriyetle ayetleri gizleyip mana-
lar1 yanlis verme suretiyle yapildigi goriisiinde olan Elmalii Muhammed Hamdi'yi
(6. 1361/1942) ve Silileyman Ates’i, kismi tahrifi savunanlar arasinda saymistir. Bk.
Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”,
366-385.

78



Kur’an'a Gore Ehl-i Kitabin Kutsal Kitaplardaki Ayetleri Tahrifi,
Gizlemesi ve Ayetlerle Amel Keyfiyeti

bu vecihlerden birine (bir ucuna) koymak anlamlarina gelmektedir.?!

Kur’an’da kelamin tahrifinden dort yerde bahsedilir ve bu yerlerin
hepsinde tahrifin faili Yahudilerden bazilaridir ki bu ya ifadelerde acik¢a
zikredilir veya kelamin baglamindan anlasilir. Bu dort yerden biri olan
“Yahudilerden dyleleri var ki (kelimeleri yerlerinden kaydirip) tahrif ede-
rek onlar1 anlamlarindan uzaklastirirlar. Dillerini egip biikerek ve dine
saldirarak ‘Isittik, kars: geldik’, ‘Isit, isitmez olas1!’ ‘RA‘in&’ derler. Halbuki
onlar, ‘Isittik ve itaat ettik; dinle ve bize bak’ deselerdi, bu kendileri i¢in
daha hayirli olurdu. Fakat Allah, kiifiirleri ytiztinden kendilerini lanetle-
mistir. Bu yiizden pek az iman ederler” (en-Nisa 4/46) ayeti, baz1 Yahudi
din adamlarinin, Hz. Peygamber’e hitap ederken kullandiklar1 gériiniirde
giizel bir kelam1, mana bakimindan hilafin1 kastederek?? nasil tahrif ettik-
lerini aciklar mahiyettedir.

«

Tefsirlere gore yukarida sozii gegen Yahudiler, “cei; - Bizi gozet” ifa-
desini, ifadedeki kelimenin es seslisi olan Ibranice’deki “aiss, - ahmaklik”
anlaminda bir hakareti kastederek veya kelimeyi dillerini egmek suretiy-
le “Gei; - bizim ¢obanimiz” seklinde telaffuz ederek yine hakaret kastiyla
soylemislerdir. “zsiz 3¢ 225" ifadesinde de Hz. Peygamber’e hitaben onu,
“Dinle, ey naho{bir soz dinletilmeyecek insan!” anlaminda zahirde 6ver-
ken aslinda bununla “Isit, isitmez olas1!”?* seklinde bir bedduay1 kastet-
mislerdir. Yani tahrifi, tahrif kelimesinin tarifinde oldugu tizere iki anlam-
I1 kelimeleri kullanmak suretiyle zahiren tazim ve hiirmette bulunurken
aslinda hakareti kastetmek suretiyle yapmislardir. Yahudilerin bu tahri-
finin fark edilmesi zor oldugu sdylenebilir ki kendi aralarinda “Biz ona
sovilyoruz, ama anlamiyor. Eger o bir peygamber olsaydi bunu mutlaka
anlard1” dedikleri nakledilir.**

21 Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “hrf” md., 9: 42- 43; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh
tdci’l-luga ve sthahu’l-Arabiyye, nsr. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrut: Dari’l-ilm 1i’l-
melayin, 1987), “hrf” md., 4: 1342-1343; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ra-
gib el-isfahani, el-Miifreddt ft garibi’l-Kur’dn, nsr. Safvan Adnan ed-Davadi (Dimesk:
Darir'l-kalem, 1412), “hrf” md., 228- 229.

22 Ebir'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirti’l- Kur'dni’l-azim, nsr. Sami b.
Muhammed Selame (Beyrut: Darii taybe li'n-nesri ve’t-tevzi, 1999), 2: 323- 324.

23 “zis " ifadesi, yine Hz. Muhammed'e hitaben “sdyledigin makbul degildir” anlamin-
da da agiklanmustir. Bk. Miicahid, Tefsirii Miicdhid, 282; Taberi, Cdmiu’l-beyén, 8: 434.

24 "z " ifadesini iclerinden gegirdikleri yani agiktan sdylemedikleri yorumu da var-
dir. Ayetin sézii gecen biitiin tefsirleri icin ayrica bk Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad
el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Ysuf en-Necati (Misir: Darii’l-Misriyye, t.y.), 1:
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Nisa suresi 46. ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayetlere gore Yahu-
dilerin alimlerinden Rifaa Ibn Zeyd ve Malik Ibnii’d-Dayf, Hz. Peygamber
ile karsilaginca ona “geuls laiu Lely zous 4¢ - Bizi gozet ki seni dinleyelim...”?
demis, Hz. Peygamber’in ashabi da bu hitab: kitap ehlinin peygamber-
lerini tazim icin kullandiklarini sanarak Hz. Peygamber’e boyle demeye
baslamislar, bunun iizerine Allah (c.c.) Miislimanlar1 bundan nehyetmis
ve “Glhils zasls Gabls Gres” demelerini buyurmustur.*® Bu durumda ifadede
gecen “la: - isyan ettik” lafzini, tefsirlerde gectigi lizere iclerinden veya
kendi aralarinda soyliiyor olmalilardir ve ayet de bunu agiga ¢ikarmistir.
Yukaridaki rivayete uymasa da bunu acik¢a soyliiyor olduklar: da diist-
nilmiistiir.?”

Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Nisa suresi 46. ayette,
“amslse oo (101 053" ifadesindeki kelimelerin yerlerinden tahrifinin, kelime-
lerin manasini ve tevilini degistirmek oldugunu belirtir; “csu - kelimeler”
ile Tevrat'in kastedildigi seklindeki rivayetlere yer verir?® ve “ ;s 4=slss” ile
de kelimelerin yerlerinin ve vecihlerinin yani ciimlede konulduklar: an-
lamlarin (kaydirilmasinin) kastedildigini izah eder. Bu konuda, Miicahid
b. Cebr’den (6. 103/721) nakledilen, ifadede Yahudilerin Tevrat'i degis-
tirdiklerinin kastedildigi seklinde bir rivayete de yer verir?° Bu ayette

272; Begavi, Medlimii’'t-tenzil, 1: 641; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2: 62; Muham-
med b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Dari ihyai't-tiirasi’l-arabf,
1420), 10: 93-94; Muhammed Ali es-Sabtini, Safvetii’t-tefdsir (Kahire: Darti’s-Sabini,
1997), 1: 256- 257.

25 Bir rivayete gore bu sozii Rifaa Ibn Zeyd, “degss (i dame b cliaw isly - Ey Muhammed, bizi
gozet ki seni dinleyelim ve ne sdyledigini anlayalim” seklinde séylemistir. Bk. Taberi,
Céamiu’l-beydn, 8: 428; Eb( Bekr Ibnii’l-Miinzir en-Nisabri, Kitdbii tefsiri’l-Kur'dn, nsr.
Sa‘d b. Muhammed es-S‘ad (Medine: Dart’l-measir, 2002), 2: 732.

26 Ibnir'l-Miinzir, Kitdbii tefsiri’l-Kur’dn, 2: 733. Arap miigriklerinin, birbirleriyle konu-
surken “dsas iyl - Sozlime kulak ver” dedikleri ve ayette bunun nehyedildigi rivaye-
ti de vardir. Bk. Abdurrahman b. Ebil Bekr Celdleddin es- Siiyiti, ed-Diirrii’l-mensir
[fUt-tefsiri bi’l-me’siir (Beyrut: Dari’l-fikr, t.y.), 1: 253.

27 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 10: 93.

28 Bu rivayetler icin ayrica bk. Miicahid, Tefsirii Miicahid, 282; ibnii’l-Miinzir, Kitabii tef-
stri’l-Kur’dn, 2: 731.

29 “Blystl ssedl dous...alysh oo Lis s Waline O9lie ishy 418 dmslss oo §ISU1 053555 Taberd, Cdmiu’l-beydn, 8:
432, “yssss 0sdis 1058550 - Tahrif ediyorlar: ¢eviriyorlar, degistiriyorlar” Eb( Ubeyde, Me-
cazi’l-Kur’dn, 1: 129. “ausb 1 Je oslstu 0sdymu ine - Tahrif ediyorlar demek, s6ze asil ma-
nasindan baska mana veriyorlar demektir” Bk. Ebi Ca‘fer en-Nehhas, I'rabii’l-Kur’én,
nsr. Muhammed Ali Beydiin (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1421), 1: 217; ibn Kesir,
Tefsirii’l- Kur'ani’l-azim, 2: 323.
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Tevrat'in tahrifinden bahis olmasa da Yahudilerin bir kelam1 nasil tahrif
ettikleriyle ilgili olan bu 6rnekten hareketle ayni seyi Tevrat'i tahrif eder-
ken de yaptiklari diistiniilebilir.

Ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147), Yahudilerin tahrifi ekseriyet-
le tevilde, yani soziin maksadinda degisiklik yaparak veya nadiren lafz1
degistirmek suretiyle iki sekilde yaptiklarini belirtir. Ayrica burada (Nisa
suresi 46 ayet) Kur’an’i veya Hz. Peygamber’in sozlerini tahrif etmelerin-
den soz ediliyor olabilecegi goriistine de yer verir.>

Kutsal kitaplarin lafzi tahrifinden s6z edilmesi, hususen Allah’in
(c.c.) kelamini koruyup korumadigi konusuyla da ilgilidir. Bu konuda ibn
Atiyye, Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687-88), Tevrat'in tahrif ve tebdilinin
tevil bakimindan oldugu, lafzinin ise baki oldugu goriisiinden bahsettik-
ten sonra bir kisim ulemanin Tevrat'in lafzen tahrifinin miimkiin oldugu
goriisiine yer verir ve bunu korunmasi iizere israilogullarina (Haruno-
gullarina) emanet edildigi icin Tevrat hakkinda miimkiin goriirken, biz-
zat Allah’in (c.c.) korumasinda oldugu i¢in Kur’an i¢in miimkiin gérmez.3!
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise Allah'in (c.c.) kelaminin lafzen ko-
runmasini, Kur’an gibi miitevatir olarak ortaya ¢ikmis olmasi sartina bag-
lar ve bu durumdan 6nce s6z konusu olabilecek bir degisiklik, kelamin
hiiccet olma ydniine tesir ediyorsa Allah’in (c.c.) buna mutlaka miidahale
edecegini belirtir.*

Yahudilerin kelami tahrif etmelerinden yine “asslss oo 5401 058353" ifa-
desiyle bahsedilen bir diger ayet; “Iste, verdikleri sézlerini bozmalar
sebebiyledir ki onlar1 lanetledik, kalplerini de kaskati kildik. Kelimeleri
yerlerinden kaydirarak (tahrif edip) degistiriyorlar. Akillarindan cikar-
mamalari istenen seylerden 6nemli bir kismini da unuttular” (el-Maide
5/13) ayetidir. Bu ifade tefsirlerde; yine Yahudilerden bazi din adamla-
rinin, Tevrat'taki recm ve Hz. Peygamber’in sifatlar1 konularinda oldugu
gibi Allah’in (c.c.) buyruklarini olmadik sekilde, indirildiginden farkl
olarak tevil edip bunu avama telkin etmeleri, kelimelerin harflerini de-
gistirmeleri, elleriyle yazdiklarini cahillere Allah kelami diye sunmalarsi,
harami helal kabul etmeleri seklinde aciklanmistir.®3

30 ibn Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz, 2: 62.

31 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1: 168.

32 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3: 561.

33 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10: 128-129; Nehhas, I'rabii’l-Kur’én, 1: 261; Ebii'l-Leys Nasr
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Kur’an-1 Kerim'de, Yahudilerin kelami tahrif ettiklerinden bahse-
den bir diger yerde, bu tahrifi yapanlarin, bir dava hakkinda hiikiim ver-
mesi i¢cin Hz. Peygamber’e basvurmak iizere gonderdikleri bir gruba nasil
nasihat ettikleri haber verilmektedir: “..Onlar (Yahudiler) yalan uydur-
mak icin (seni) dinlerler, sana gelmeyen bir topluluk hesabina dinlerler.
Kelimelerin (ifade igindeki) yerlerini bildikten sonra yerlerini degistirir
ve soyle derler: Eger size su hiikkiim verilirse, onu tutun. O verilmezse
sakinin..” (el-Maide 5/41). Rivayetlere gore bu dava, Tevrat'a goére recm
gerektiren bir zina davasi ya da kisas gerektiren bir cinayet davasidir. Me-
dineli Yahudilerin kelimeleri tahrif eden din adamlari, sucun cezasini ha-
fifletebilecegini umarak davanin Hz. Peygamber’e gotiirtilmesini ve ¢ika-
cak kararin, toplumun 6nde gelenleri icin s6z konusu olan uygulamalara
(zina icin celde, cinayet icin diyet) uygun oldugu takdirde kabul edilmesi-
ni 6giitlerler. Sonucta Hz. Peygamber, sugun Tevrat'taki cezasini sorustu-
rup Yahudi bilginlerine teyit ettirdikten sonra, suga karsilik Tevrat'ta 6n-
goriilen cezayi vermis, bu durumda Yahudiler karari infaz etmek zorunda
kalmislardir** Bu olaydan anlasildigina gore kutsal kitaptaki hiikiimlerin
tahrifi konusunda Yahudi din adamlarinin buradaki hatasi, kitapta sabit
olan recm veya baska bir had cezasinin uygulanmasinda, kanun 6niin-
de esitligi gbzetmemeleri ve su¢lunun sosyal statiisiine gore Tevrat'taki
cezay1 hafifleterek degistirebilmeleridir. Bu sartlarda Hz. Peygamber, es-
raftan olduklari icin recm edilmesi istenmeyen sucglular hakkinda recme
hiikmetmistir.

Hz. Peygamber’e hiikkiim vermesi i¢in gotiiriilen davanin zina davasi
oldugu ile ilgili rivayet daha sahih goriilmiistiir.® ilgili ayetin devaminda,

b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahrii’l-uliim (y.y., t.y.), 376; ibn
Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2: 169; Nesefl, Tefsirti’'n-Nesefi, 1: 434; Kurtubi, el-Cdmi’,
6:115-116.

34 Rivayetler ve tefsirleri icin bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10: 302-307; {bn Kesir, Tefst-
rii’l- Kur’dni’l-azim, 3: 113-116; Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Va-
hidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, nsr. Safvan Adnan Davidi (Dimesk: Darii’'l-kalem,
1995), 319; Ebi Abdillaih Muhammed b. Ahmed b. Eb1 Bekr el-Kurtubf, el-Cdmi‘li ah-
kdami’l-Kur’an, nsr. Ahmed el-Berd(ini, ibrahim Atfis (Kahire: Dari’l-kiitiibi’'l-Misriyye,
1964), 6: 176-179.

35 Bk. ibn Kesir ve Kurtubi bu gériistedir. ibn Kesir, Tefsirii’l- Kur’ani’l-azim, 3: 113;
Kurtubi, el-Cami’, 6: 176. Razl de sadece recmle ilgili rivayete yer verir. Razi, Mefati-
hu’l-gayb, 11: 359. Ayetin devaminda, zinadan degil Tevrat'taki kisas cezasindan bah-
sedildiginden, s6zli gegcen davanin cinayet davasi olmasini daha uygun gorenler ol-
mustur. Bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3: 1684; Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu
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Hz. Peygamber bu davay1 kabul etme konusunda muhayyer birakilmis ve
ardindan, “Onlardan yiiz ¢evirecek olursan, sana asla hi¢bir zarar vere-
mezler” (el-Maide 5/42) ibaresi gelmistir ki buradan, Hz. Peygamber’in
davay1 geri cevirmesi durumunda Yahudilerin tarizlerinden ve kottiliikle-
rinden ¢ekindigi anlasilabilir. Ardindan davay1 kabul etmesi durumunda
adil davranmasi buyrulmus, Yahudilerin yanlarinda i¢cinde Allah’in hiik-
mii bulunan Tevrat varken Hz. Peygamber’i hakem yapmalari elestirilmis
ve bu durumun gercekte iman etmis olmadiklarinin bir alameti oldugu
ifade edilmistir.3® Rivayetlerden ve ayetin baglamindan anlasildig1 tizere
Hz. Peygamber yargilamay1 kabul etmis ve Tevrat'a gore hlikmetmistir.3’
Razl bu durumun, Hz. Peygamber’in mesru kildig1 Tevrat'taki bir hiikme
tabi olmanin vacip olduguna ve Hz. Musa'nin seriatinda sabit olan3® seyde
aslolanin, onu nesheden bir hiikiim gelinceye kadar yiirirliikte kalmasi
olduguna delalet ettigini belirtir. Hatta bu nedenle ulemanin, yine ilgili
ayetlerle ayni baglamda gelen Tevrat'taki “Onda (Tevrat’'ta) lizerlerine
sunu da yazdik: Cana can..” (el-Maide 5/45) hiikmiiniin, Hz. Peygam-
ber’in seriatinda da devam ettigine hiikmettiklerini séyler.** Esasen bu
durum peygamber seriatlarinin birbirinin (kendi muhataplari nezdinde)
tamamlayicisi olup, genel itibariyle bir uyum arz ettiklerini, herhangi bir
seriatin tamamiyla nesh edilmesinin s6z konusu olmadigini gésterir.

Yukaridaki ayetin (el-Maide 5/41) niizul sebebine muvafik olarak
yapilan tefsirlere gore, burada Yahudilerin kelami tahrif etmeleri, o do-
nem ellerinde yazili olarak bulunan Tevrat’taki hadleri, uygularken yerine
baskasini koyarak degistirip bozmalar1;*° s6zii anlayip bildikten sonra te-

Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yay., 2007), 2: 274.

36 “Yanlarinda, icinde Allah’'in hiitkmii bulunan Tevrat varken nasil oluyor da seni hakem
yapiyorlar, sonra bunun ardindan verdigin hiikiimden yiiz ¢eviriyorlar? iste onlar
(kendi kitaplarina da, sana da) inanmis degillerdir” (el-Maide 5/43).

37 Bk. Kurtubi, el-Cdmi’, 6: 179.

38 Bununla yine Kur’an ve siinnette sabit olan hiikiimler kastediliyor olmalidir. Aksi hal-
de, hakkinda bu iki kaynakta herhangi bir bahis olmayan pek ¢ok Tevrat hiikkmiine,
Misliimanlarin tabi olmasi gerekirdi.

39 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11: 359.

40 Burada recm cezasinin tahrifinden bahsedildigi goriisiine goére Yahudiler, sugu es-
raftan biri islediyse ona recmi tatbik etmiyor, bunun yerine yiiziinii siyaha boyayip
dolastiriyorlardi. Siradan birisi islerse ona recmi tatbik ediyorlardi. Ayrica sozii ge-
cen davada, Hz. Muhammed Tevrat'in hiikmiinli sorusturunca, recm ile ilgili ayeti
saklamaya calismislardi. Bk. Miicahid, Tefsirti Miicdhid, 308. Taberl’de, zamanla bu
adaletsizlige itirazlar vaki olunca recmi tamamen terk edip yerine, “40 kirbag ve yiizii
siyaha boyayip bir merkebe ters sekilde bindirip teshir etmek” cezasinin belirlendigi
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vilini degistirmeleri; Allah (c.c.) kelimeleri yerlerine yerlestirdikten sonra
yani farzi, helali, harami belirledikten sonra bunlar1 bozmalar;** kelime-
leri delaletinden ve baglamlarindan saptirarak ¢arpitmalari anlamlarin-
dadir.*? Buradaki tahrifin, Yahudi ve miinafiklarin Resilullah’tan dinledik-
lerini tahrif etmeleri, ya da hem Tevrat't hem Resilullah’in s6zlerini tahrif
etmeleri veya yalan soylerken tahrif ettikleri tiim sézler hakkinda oldugu
goriisleri de vardir.®

Kur’an-1 Kerim’de, Yahudilerin Allah’in (c.c.) s6zilini tahrif ettikle-
rinden dogruca bahseden ifade, “Simdi, bunlarin size inanacaklarini mi
umuyorsunuz? Oysa i¢lerinden birtakimi, Allah’in kelamini dinler, iyice
anladiktan sonra, onu bile bile tahrif ederlerdi” (el-Bakara 2/75) ayetin-
de gecmektedir. Ayetin siyak ve sibakinda, Hz. Musa déneminde Allah’a
(c.c.) verdikleri sozden donenlerden ve bunlarin dinde samimiyetsiz hal-
lerinden bahsedilmektedir. Bu nedenle, ayetin tefsiriyle ilgili rivayetlerde,
burada tahrifte bulunan firkanin, Hz. Peygamber’e muhatap olan Yahudi-
ler degil bunlarin Hz. Musa donemindeki atalari oldugu ve ayette Medine
Yahudilerinin de atalarinin yaptig1 gibi Hz. Peygamber’e iman etmeyecek-
lerinin ima edildigi agiklamalar1 yer alir. Bu rivayetlere gore bu firka; Al-
lah’in kelamini, emir ve nehiylerini, ahkamini Tevrat'tan duyup bildikten
sonra ya da bizzat Tur daginda 70 kisi olarak beraberinde gittikleri Hz.
Musa’ya vahiy gelirken duyup bildikten sonra** ya da Hz. Musa Tur dagin-
da aldig1 vahyi kavmine teblig ederken duyup bildikten sonra degistirip
tahrif eden toplumun ileri gelenleri, din adamlaridir. Burada gecen “&48;5
3slis 5 uss 3s - yice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif ederlerdi”* ifade-

de geger. Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10: 310-311. Ya da kisas yerine diyeti koymalar1
veya hadler konusunda Beni Nadir’in Beni Kureyza’dan imtiyazl olmasi da kastedili-
yor olabilir. Bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2: 192.

41 ibn Kesiy, Tefsirii’l- Kur'ani’l-azim, 3: 113; Razi, Mefatthu’l-gayb, 11: 359; Kurtubi,
el-Cami’, 6: 181-182.

42 Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yay.,, 2012), 2: 54.

43 "l leohy] LUl dmolse Istes clis 03ag3 O uss dlysb e s wislily o Nehhas, ['rabii’l-Kur’an, 1: 862. Ayri-
ca bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2: 192; Aldsi, Ebii’l-Fadl Sehabiiddin Mahmid,
Rihu’l-meadni fi tefsiri’l- Kur'ani’l-azim ve’s-sebi’l-mesdni, nsr. Ali Abdiilbari Atiyye
(Beyrut: Darii’l-kiittibi’'l-ilmiyye, 1415), 3: 306.

44 [kinci goriis zayif kabul edilir. Bu konudaki bir rivayete gére, Hz. Musa ile beraber Tur
daginda Allah’in kelamini ve emirlerini isittiklerinde ruhlar1 alindiktan sonra dirilti-
lenler -70 kisi (bk. el-Bakara 2/55-56)-, bu yasadiklarina ragmen kavimlerine Allah’'in
(c.c.) buyruklarindan dilediklerini ve gli¢leri yetenleri yapmalarini séyleyerek onu
tahrif etmislerdir. Bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 2: 347.

45 Buifadenin daha 6nce gectigi sekilde (a=slse os (101 53555) degil de “amsizs ues bo (50 §65553"
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sindeki tahrif ise Allah’'in kelamini bile bile gizlemek, degistirmek, inkar
etmek, itiraf etmeyip aksine bozmak, riisvet karsiliginda helali haram, ha-
rami helal kilmak ve hakki batil, batili hak kilmak, Tevrat’i veya tevilini
kasten degistirmek, soziin asil tevilini bildigi halde s6zii bulundugu cer-
ceveden uzaklastiran teviller yapmak olarak tefsir edilmistir.*® Taberi de
bu tefsirlere yer verdikten sonra tahrifi, kelamin asil manasini ve tevilini
anladiktan sonra onu bilerek, batil tevilde bulunmak suretiyle degistirip
bozmak olarak izah eder.*’

Yukaridaki ayetin baglaminda*® Hz. Musa doneminden bahsedilse
de ayetin ibaresinden hareketle, burada Hz. Peygamber donemindeki bazi
Yahudilerin Allah’in kelamini tahrif etmelerinden soz edildigi s6ylenebi-
lir** Razi de bu konudaki ihtilafi belirttikten sonra, “t3i & - i¢lerinden
birtakim1” ifadesindeki zamirin, ifadenin 6ncesinde gegen “Isic§ & Honakasi
¥ - §imdi, bunlarin size inanacaklarini m1 umuyorsunuz?” ifadesinde
bahsi gecenlere raci oldugunu ve bu nedenle buradaki tahrifte bulunan-
larin, Medine Yahudilerinden olmasinin daha uygun oldugunu belirtir. Ar-
dindan, bu firkanin neyi tahrif ettigini, Kur’an’in zahirinin gdstermedigini
ancak Tevrat'taki Hz. Peygamber ile ilgili yerleri tahrif etmis olmalarim
akla yakin buldugunu izah eder.*® Bu tefsir, miiteakiben gelen ayetteki,*!

seklinde gelmesi; tahrifin kelimelerin konuldugu yerden daha asagiya yani daha ya-
rarli degil, fayday1 zararla yok edecek bir konuma indirilmesi, boyle en uzak bir tarafa
cekilmesi oldugunu tenbih ve bu durumu kinama olarak yorumlanmigtir. Bk. Alfis,
Rithu’l-mednti, 3: 306. Yani tahrifte s6ziin asil manasindan, bunu olumsuz sekilde etki-
leyip bozacak bir manaya dogru ¢ekilmesi ve bunun kasten yapilmasi s6z konusudur.

46 Semerkandi, Bahrii’l-ulim, 66; Eb( ishAk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘le-
bi, el-Kesf ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’dn, nsr. Ebti Muhammed b. Astir (Beyrut: Darii
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 1: 22; Begavi, Medlimii't-tenzil, 1: 113; ibni’l-Cevzi,
Zadii’'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, nsr. Abdlirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi,
1422), 1: 80; Razi, Mefatithu’l-gayb, 3: 559-360; Seyyid Ibrahim Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an
(Beyrut: Daru’s-stirik, 1412), I: 84.

47 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2: 246-247, 249.

48 Bk. el-Bakara 2/63-75.

49 Ayetin bu anlamdaki meali i¢in bk. Yusuf Isicik, Kur’an ve Medli (Konya: Kervan Yay.,
2010), 12.

50 Nesefide burada Tevrat'in recm veya Hz. Muhammed’in sifatlar1 hakkindaki ifadeleri-
nin tahrifinden so6z eder. Beydavi ve Altisi ise Razi gibi buna bir de kelami hevalarina
gore tefsir etmelerini ilave eder. bk. Nesefi, Tefsirti’'n-Nesefi, 1: 102; Beydavi, Nasiriid-
din Ebl Said Abdullah, Envarii‘t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, nsr. Muhammed Abdurrah-
man el-Marash (Beyrut: Darii ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1997), 1: 89; Algst, Rihu’l-medni,
1:298.

51 Bk.el-Bakara 2/76.
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miinafiklarin, Tevrat'ta kendilerine bildirilen 6zel seyleri Miislimanlarin
delil olarak kullanmamalari i¢in onlardan saklamak konusunda birbirle-
rini ikaz ettikleri seklindeki habere uygundur. Razi nihayetinde tahrifin,
maksadi herkes tarafindan bilinemeyecek tiirden olan kelamin tevilini
degistirmek oldugunu, lafzi bir tahriften séz edilecekse bunun ibn Ab-
bas’in séyledigi lizere ilahi kelama ilaveler ve ondan ¢ikarmalar yapmak
suretiyle olmasinin miimkiin oldugunu ve bunun da tahrifin bu anlama
hamledilmesinin miimkiin olmasi halinde s6z konusu olacag1 goriisiinii
belirtir.>?

Kur’an'daki tahrifle ilgili ayetlerin tefsirlerinde, tahrifi yapanlarin,
Yahudilerden cahil kesimin degil de kutsal yazilari iyi bilen din adamla-
r1 kesiminin oldugu seklindeki agiklamalar dikkat ¢ekmektedir. Burada
Yahudi din adamlarinin dini yasami yoénlendirmedeki otoriteleri akla
gelmektedir. Tanah’tan anlasildigina gére bu otorite, Hz. Musa’nin, aldi-
g1 vahyi yazmayi tamamlayinca yazdiklarini (Tora/Tevrat) korumalari
lizere din adamlarina emanet etmis olmasina ve ayrica din adamlarinin
ilahi kanunlar: Israilogullarina 6gretmekle sorumlu tutulmasina dayan-
maktadir.®® Bu durum Kur'an’da, “Siiphesiz Tevrat'1 biz indirdik. Iginde bir
hidayet, bir nur vardir. (Allah’a) teslim olmus nebiler, onunla Yahudilere
hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e adamis kimseler ile alimler de oyle-
ce hiikkmederlerdi. Clinkii bunlar Allah’in kitabini korumakla gérevlendi-
rilmislerdi. Onlar Tevrat'in hak olduguna da sahit idiler. Su halde, siz de
insanlardan korkmayin, benden korkun ve ayetlerimi az bir karsiliga de-
gismeyin. Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler kéfirlerin ta kendileridir”
(el-Maide 5/44) ayetinde gectigi lizere olumlu bir sekilde zikredilmistir.
Bu ayet, Tevrat’l, Tevrat'in icerdigi seriatin Israilogullar1 peygamberleri
stiresince devam etmis olan baglayiciligini ve mesruiyetini, onu korumak
ve 6gretmekle sorumlu olan rabbanilerin satatiistinii ve Tevrat'a gore ver-
dikleri hiikiimlerin mesruiyetini gosterir. Ne var ki tarihte, rabbanilerin
bu yetkisi haddini asmis ve koyduklari hiikiimler Tevrat'ta yer almasa
da ondaki hiikiimler kadar 6nemli olmustur. Nitekim geleneksel Yahudi

52 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3: 560-561. Bu konuda ayrica bk. Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an
Tefsiri, 1: 108.

53 Bk. Tesniye 31/9, 18-27; Levililer 10/11. Tora’da, din adamlarina, Mabed (Bet-Amik-
das/Siilleyman Mabedi) ve burada gergeklestirilmesi gereken kurban ibadetleri konu-
larinda da sorumluluklar belirlenmis, biitiin bu sorumluluklara karsilik onlara, [srail
toprak tlriinlerinden ve Tanri'ya sunulan bazi kurbanlardan pay verilmesi gibi bazi
hak ve imtiyazlar da verilmistir. Bk. Levililer 1-7. béliimler; Sayilar 18. bolim.
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inancinda, ibranice’de “DeRabanan”, yani “hahamlarca éngoriilmiis” de-
nilen, hahamlarin koydugu ve tiim otoritelerin kabul ettigi emir ve yasak-
lar da -bunlari sayica ve bilgice onlardan iistiin bir Bet-Din (23 yargich
mahkeme) iptal etmedikge- baglayici kabul edilmistir.>* Kur’an’da, Allah’a
ait yetkinin bu sekilde kitap ehli arasindaki din adamlarina taninmast;
“(Yahudiler) Allah’1 birakip, hahamlarini; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve
Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a
ibadet etmekle emrolunmuslardir..” (et-Tevbe 9/31) ayetinde elestiril-
mektedir.

Hiristiyanlikta din adamlarinin/kilisenin yetkisi, rabbanilerden
de fazla olarak haddini agsmus, 6yle ki kilise sézde Hz. Isa'nin carmiha ge-
rilmesinden sonra inananlarin iizerine géonderdigi Kutsal Ruh'un ilham
vermesiyle, Hz. Isa’nin getirmedigi, aslindan uzaklagsmis bir din (Hiristi-
yanlik) olusturmustur. Kilise, bu Yahudilik’ten kopus da diyebilecegimiz
slirecte mevcut kutsal yazilari, olusan yeni dine uydurarak yorumlar-
ken, bu dine temel olabilecek Pavlus gibi sozde vahiy alan el¢ilerin iman
edenlere yazdiklar1 mektuplar1 da kutsal metin olarak kanonik (yasal)
statlide kabul etmistir.>> Ancak Kur’an’in niizul dénemi ve cografyasinda,
Miisliimanlarin bir siire Medine’deki yerlesik bir Yahudi toplumuyla sos-
yal iligkileri ve bu toplumun din adamlariyla din konusunda polemikleri
s6z konusu oldugundan, Kur’an da 6zellikle Yahudi din adamlarinin ha-
talarindan bahsedilir ve onceki kitaplarin tasdiki konusunda da 6zellik-
le Yahudilerin ellerindeki kutsal yazilar (Tevrat/Tanah) kastedilir. Vahiy
tarihinde, din adamlar1 sinifinin kutsal kitap ve din konusunda haddini
asan yetki ve hatalarindan dolay1 yasanan tiim bu olumsuz tecriibelerden
sonra, Kur’an’da din adamlari diye bir siniftan da bu sinifin hak ve gorev-
lerinden de bahsedilmemis, Kur’an'in indirilmesi gibi korunmasinin da
Allah’a (c.c.) ait oldugu bildirilmistir.>® Boyle olsa bile din adamlar1 sinifi
kacinilmaz olarak Islam toplumlarinda da avami yonlendirmede etkin ol-
muslardir ve bu durum hala devam etmektedir. Gliniimiizde Kur’an, sade-

54 Bk. Mose Farsi v.dgr, Tiirkce Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara (istanbul: Gozlem
Yay., 2002), 5: 377.

55 Bu konularda ayrintili bilgi icin bk. Zeynep Nermin Aksakal, “Kitab-1 Mukaddes Yasa-
st: Tarihsel A¢idan ve Kur’an-1 Kerim ile Mukayeseli Olarak”, (Doktora tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi, 2017), 61-96; 292-317.

56 “Stphesiz o Zikr’i (Kur’an’t) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz” (Hicr
15/9).
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ce din adamlarinin elinde olmasa ve diinyanin pek cok yerinde ulasilabilir,
anlasilabilir bir kaynak olsa da tarihte bir vakia olan, din adamlarinin bazi
menfaatler icin kutsal kitaplarin tevilini kasten ¢arpitarak tahrif etmeleri
ve dini inan¢ ve yasanti konusunda halki yanlis yonlendirmeleri seklinde-
ki tehlikeler islam toplumlari i¢cin de s6z konusudur.

Kur’an’a gore niizul donemi Yahudilerinin Allah kelamina karsi
isledikleri bir sug¢ da dillerini egip biikerek uydurduklar: sozleri, Allah’a
(c.c.) isnat etmeleridir. Bu bahiste tahrif lafz1 gecmese de islenen suc,
tahrifin mahiyetine uygundur. Bu konudaki, “Onlardan (Kitap ehlinden)
bir grup var ki Kitab’dan olmadig1 halde Kitab’dan sanasiniz diye (oku-
duklar1) Kitap'tanmis gibi dillerini egip biikerler ve “Bu, Allah katindan-
dir” derler. Halbuki o, Allah katindan degildir. Bile bile Allah’a kars1 yalan
soylerler” (el-Al-i Imran 3/78) ayetinde gegen “ousit 24zl 5555 - dillerini
egip biikerek Kitab'1 (baska sekilde) okurlar” ifadesi; Kitab’1 tahrif eder-
ler, gevirirler anlamlarinda tefsir edilmistir.>” Ayette gecen “os35 - egerler”
kelimesinin mastar1 olan “Z", bir seyi bukiip onu dimdiiz ve dosdogru
olmaktan ¢ikararak egriltmek anlamina gelmektedir. Bu durumda dili
egip biitkmek, bir goriise (Kaffal’a) gore kelimenin i‘rabini, yani harflerini,
okunuslarini manay1 degistirecek sekilde tahrif etmektir ki Ibranice de
Arapca gibi buna miisait bir dildir. Tefsirlere gore Yahudiler, Tevrat'taki
Hz. Peygamber’in niibiivvetine delalet eden ayetlerde bunu yapmislardir.
Ibn Abbas’tan gelen goriise gore ise bazi Yahudiler, yine Hz. Peygamber’in
sifatlarini bozduklari bir kitap yazarak, bunu Tevrat'ta Hz. Peygamber’in
sifatlarinin yazili oldugu yere karistirmak suretiyle Kitab’1 tahrif etmisler-
dir ve ayette kastedilen budur.®

Razi, Tevrat insanlar arasinda meshur bir kitap iken nasil tahrif edi-
lebilmistir sorusuna cevap olarak verilen, bunu azinlik bir kesimin yapip
cahil halka sunmus olabilecegi goriisiinii zikrettikten sonra, buradaki go-
riisiinii manadan yana bir tahriften bahsederek agiklar. Buna gore bazi-
lari, Tevrat'ta Hz. Peygamber hakkindaki delilleri, akil karistirict sorular
ve maksadina uygun olmayan yorumlarla karisik hale getiriyor, deliller
hakkinda siiphe uyandiriyorlardi. Bu yorum, ilgili ayetten dnce gelen, “Ey
Kitap ehli, sahit oldugunuz halde, ni¢in Allah’'in ayetlerini inkar ediyorsu-

57 Miicahid, Tefsirti Miicahid, 154; Eb0 Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 1: 97; Taberi, Ca-
miu’l-beydn, 6: 535.
58 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8: 267-268; Zemahseri, Tefsirti'l-kessdf (Beyrut: Da-
ri’'l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 1: 376.
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nuz. Ey Kitap ehli! Ni¢in hakki batilla karistiriyor ve bile bile gercegi giz-
liyorsunuz?” (el-Al-i Imran 3/70-71) ayetleriyle ilgili tefsirlere uygundur.
Nitekim tefsirlere gore burada, kitap ehlinin, Hz. Peygamber’in kitaplarin-
da haber verilen nebi olduguna sahit olduklar1 halde Kur’an vahyini inkar
etmeleri elestirilmektedir.>

Kitap ehlinden bazilarinin ellerindeki kitabi tahrif ettikleriyle il-
gili ayetlerin yorumlarindan anlasildig1 lizere, bunu kelimelerin i‘rabini
bozmak, kendi yazdiklarini peygamberlere nispet etmek veya metinleri
yanlis yorumlamak suretiyle yapmislar ve bdylece kitap bilgisine sahip
olmayan avami hakikatten saptirmislardir. Bu tahrifatin konusu hakkin-
daki yorumlar ekseriyetle diger kitaplarda miijdelenen peygamber Hz.
Muhammed’in -gizlenen veya ¢arpitilan- sifatlari ile ahkamla ilgili konu-
larin tevili ve uygulama alanindaki tebdili cercevesinde olmustur. Vehb b.
Miinebbih’ten (6. 114/732)% gelen bir rivayet bu durumu izah etmekte-
dir. Bu rivayete gore; Tevrat ve Incil, Allah’in (c.c.) indirdigi gibi herhangi
bir harfi degismeksizin gelmisti. Fakat onlar (kitap ehli) tahrif (bozmak)
ve tevil etmek suretiyle ve kendiliklerinden uydurmus olduklar1 kitap-
larla halki saptirip “Bu, Allah’in katindan gelmistir” derler. Allah'in (c.c.)
kitaplarina gelince, mahfuzdur ve degistirilmez.®® Bu durumda mahfuz
kitabin mevcut oldugu kadariyla, ilave edilmis diger metinlerden ayirt
edilmesi gerekmektedir. Vehb b. Miinebbih’in bu uydurma kitaplarin, Ta-
nah’in i¢ine karistigini kastedip kastetmedigini bilemeyiz. Ama burada,
Yahudi kutsal kitabindaki metinlerin ii¢ kisma ayrildig1 ve bunlarin kut-
siyet acisindan ayni diizeyde tutulmadiklari séylenmelidir. Bunlardan Hz.
Musa'ya nispet edilen Tora (ilk bes kitap) en iist diizeydeki vahiy iken,
Neviim (peygamberler) kismi onu izler. Ketuvim ise ilhamla yazildigina
inanilan metinlerden olusur. Belki yukaridaki uydurma kitap bahsi bu il-
hamla yazildigina inanilan kitaplar i¢in veya diger kisimlara karisan tari-
hi bilgiler ve bazi peygamberler hakkindaki fahis haberler hakkinda s6z
konusu olabilir.

59 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 8: 268- 269; Kurtubi, el-Cami’, 4: 121.

60 Vehb b. Miinebbih, elinde pek ¢ok kutsal metin bulunan ve bunlara vakif olan tabiin
devrinde yetismis bir dlimdir ve babasi Fars asillidir. Gazzali (6. 505/1111) disinda
hi¢ kimsenin onun Yahudi asilli oldugundan s6z etmedigi belirtilir. Bk. Mahmut De-
mir, Mehmet Emin Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih”, DI, c. 42 (Ankara: TDV Yay., 2012),
608-609.

61 Ibni’l-Miinzir, Kitdbii tefsiri’l-Kur’an, 1: 266.
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Watt, islamiyet’teki Kitab-1 Mukaddes’in lafzen tahrif oldugu di-
slincesinin kaynagi hakkinda; Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Mis-
liimanlarin fetihler sayesinde iyi egitim gérmiis ¢cok sayida Hiristiyan ile
karsilastiklar1 ve Islam’1 savunma geregi dogdugu, bu siirecte bu cabanin
Yahudi ve Hiristiyan metinlerinin bozuldugu seklinde bir akideye doniis-
tigi iddiasindadir? Tarihi siirecte iddia edilen bu durum s6z konusu
olmus olsa bile, bu akidenin tamamen asilsiz olup sonradan olustugunu
soylemek yanlistir. Bu durum, niizul dénemi ve cografyasinda bazi Yahudi
din adamlarinin kitaptan olmayan bazi seyleri Allah’a nispet ettiklerin-
den bahseden Kur’an ayetlerinde ve tahrifle ilgili ayetlerin bu dogrultu-
daki tefsirlerinde belirmektedir. Ancak onlarin menfaatleri ugruna cahil
halka ve Miisliimanlara karsi uydurduklar: kitaptan olmayan seylerin,
kanonlasmis Kitab-1 Mukaddes metinleri i¢inde yer alip almadig1 konusu
tartisilmalidir. Medine Yahudilerinin ayet olarak uydurduklar: seyler ma-
halli diizeyde olup ana metinlere dahil olmamis olmalidir. Nitekim kano-
nik statiideki Yahudi kutsal kitabi, Kur’an inmeden asirlar 6nce derlenip
kabul edilmisti. Bu kanonik statiideki kitabin tahrifi ise daha dnceki sii-
recte Yahudilerin atalarinin tahrifinden s6z edecegimiz zaman miimkiin
olur. Bu konuda, Kur’an'daki tahrifle ilgili ayetlerden olan Bakara suresi
75. ayetin, genellikle Yahudilerin atalarinin yaptig1 tahrif merkezinde tef-
sir edildiginden bahsedilmisti.

2. Ehl-i Kitabin Ayetleri Gizlemeleri

Kur’an’da ehli kitaptan bazilarinin, 6zellikle Yahudi din adamlari-
nin, kendilerine emredilenin aksine ellerindeki kitaptan birtakim seyleri
gizlediklerine dair ifadeler vardir. Bu ifadeler, niizul dénemi muhatap-
larinin elinde bulunan kutsal metinlerin tasdik edilen yonlerine isaret
edebilir. Ornegin; “Indirdigimiz apagcik delilleri ve hidayeti Kitap’ta agik-
lamamizdan sonra onlari gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah lanet
eder, hem de biitiin lanet etme konumunda olanlar lanet eder” (el-Bakara
2/159) ayetinde ve miiteakiben gelen ayette (el-Bakara 2/160), umumi
bir ifadeyle, bilgisi oldugu halde ilahi kitaplarda mevcut olan seyleri giz-
leyenlerin lanetlenecegi, ancak tovbe edip gercegi ortaya koymalar1 du-
rumunda -bu lanetten- kurtulacaklari ifade edilmektedir. Tefsirlere gore
bu umumi anlama engel olmamakla birlikte ayetler hususen Tevrat ve

62 W. Montgomery Watt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlk (istanbul: iz Yay., 1983), 18-
19.
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Incil'de Hz. Peygamber ve getirdigi din hakkinda yazili olan bilgileri giz-
leyen Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 hakkindadir. ibn Abbas’tan gelen
bir rivayete gore de®® ayetler daha hususi olarak sahabeden bazilarinin
Yahudi hahamlarina, Tevrat'ta bulunan Hz. Peygamber’in sifatlar1 gibi
bazi seyler, birtakim hiikiimler hakkinda soru sormalar1 ve onlarin da
bildiklerini gizlemeleri tizerine indirilmistir.®* Ayetin siyak ve sibaki bu
rivayete uygundur.

Tefsirlere gore Bakara suresi 159. ayette gizlenmesi yasaklanan
“ouzd - apacik deliller” lafziyla, ilahi kitaplardaki helal, haram, hudd ve
feraiz gibi konulardaki nass ile dogrudan tespit edilip anlasilan hiikiim-
ler; “su3) - hidayet” lafziyla da naslarin delaletinden ¢ikarilmis hiikiimler
kastedilmektedir. Bu anlamda Hz. Peygamber kanaliyla gelen haber-i va-
hid dahil tiim haberler basta olmak iizere insanlarin dogru yola gitmesi-
ne vesile olan her sey bu kapsamda diistiniilmiistir.%> Apacik delilleri ve
hidayeti gizleme yasagi, ihtiyac duyulan bir bilgiyi, ortaya koyma vesilesi
bulundugu halde kasten saklamak durumunda ihlal edilmis olmaktadir.®®
Kesin hakikatleri gizleyen Miislimanlar da ayette gecen lanete miistahak
olmus olur.

Kur’an'da, kutsal kitaplarda bulunan hidayet ve belgelere uyup bu
kapsamda Hz. Peygamber hakkindaki ifadelerin geregince®” iman eden-
ler hakkinda; “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve incil’de yazili bulduklari

63 Senedinin hasen oldugu belirtilen rivayet i¢in bk. Vahidi, Esbabii niiziili’l-Kur’dn, nsr.
Assam b. Abdilmuhsen el-Humeydan (Dammam: Darii’l-1slah, 1992), 47.

64 Taberi, Camiu’l-beydn, 3: 249-250; ibn Kesir, Tefsirii’l- Kur'dni’l-azim, 1: 472; ibn Atiy-
ye, el-Muharrerti’l-veciz, 1: 231; Razi, Mefatihu’l-gayb, 4: 139-140.

65 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas , Ahkdamii’l-Kur’dan, nsr. Muhammed es-Sa-
dik Kamahavi (Beyrut: Dart ihyai’t-tiirdsi’l-Arabi, 1405), 1: 123; Kurtubi, el-Cami’, 2:
184-185; Sabini, Revdiu’l-beydn tefsiru dyati’l-ahkdm (Dimesk: Mektebeti’l-Gazzali,
1980), 1: 146.

66 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 4: 140; Aldsi, Rihu’l-meént, 1: 425.

67 Bir rivayete gore génderilecek Resiil hakkinda Tevrat ve Incil’de yazil olanlar su se-
kildedir: “Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici ve okuma yazma bilmeyenleri
himaye eden olarak gonderdik. Sen benim kulumsun ve Peygamberimsin. Ben seni
“Mitevvekil” diye adlandirdim. Sen sert, kat1 kalpli biri degilsin. Carsida pazarda ba-
girip cagiran da degilsin. Kotiiltige kotiiliikle karsilik veren degilsin, fakat sen affeden
ve bagislayansin” Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 164-165. Rivayeti krs. el-Ahzab 33/45.
Tanah’ta bu ifadelere karsilik gelebilecek ifadeler soyledir: “Bagirmayacak ve sesini
yiikseltmeyecek ve onu sokakta isittirmeyecek. Ezilmis kamisi kirmayacak ve tiiten
fitili sondiirmeyecek. Adaleti sadakatle ulastiracaktir” (Isaya 42/2-3).
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Resil’e, o immi nebiye (peygambere) uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi
emreder, onlar1 kotiiliikten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii
ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldi-
rir. Ona iman edenler, ona saygi gosterenler, ona yardim edenler ve ona
indirilen nura (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa erenlerdir”
(el-Araf 7/157) ifadeleri kullanilmaktadir. Burada Hz. Peygamber’den
hem nebi hem resfil olarak bahsedilmektedir. Tefsirlere gore, “restl” sifa-
tinda, Hz. Peygamber’in seriat getirici misyonu aciklanmaktadir. Hz. Pey-
gamber’in immf sifat1 ise kelimenin tiim anlamlariyla birlikte®® getirdigi
seriati bir yerden okuyarak uydurmus olamayacagina isaret etmektedir.
Ayette bahsi gecen, Res(lullah’'in misyonu geregi kaldirdig1 agir yiik ve
zincirler, Taberi’'nin de katildig1 gériise gore Israilogullarindan Tevrat'la
amel edeceklerine dair alinan ahd ve yeminlerdir ki bu durumda Tora hii-
kiimleri tamamen gegerliligini yitirmistir. Dier bir goriise gére de Israi-
logullarina ganimetlerin haram olmasi, idrarin isabet ettigi elbisenin an-
cak Kkirli yerinin kesilmesi durumunda temizlenmis olmasi, kasitsiz veya
hata ile katil olana kisas uygulanmasi®® ve katil i¢in diyet gibi bir yolun
olmamasi gibi baz1 agir sorumluluklarin nesh edilmesi yani yiiriirliikkten
kaldirilmasidir.”®

Kitaplardaki ayetleri gizlemekle ilgili bir diger ayette yer alan, “Al-
lah'in indirdigi Kitap’tan bazi yerleri gizleyerek, bununla az bir kazang
saglayanlar var ya, onlar ancak karinlarini atesle doldururlar...” (el-Ba-
kara 2/174)7" ifadelerinde de bir menfaat karsilig1 ayetleri gizlemekten
bahis vardir. Niizul sebebiyle ilgili rivayetlere bakilacak olursa, bazi Yahu-

68 Bu ayette iimmi, asil anlamu itibariyle okuma ve yazmay1 bilmeyen demektir. Kelime
bir iimmete mensup veya Ummii’'l-Kura’ya mensup yani Mekkeli anlamlarina da gel-
mektedir. Bk. Isfahani, el-Miifredat, “Umm” md., 87.

69 Burada, Tora'da kasitsiz adam 6ldiirmekten sug¢lu bulunanlarin cezasinin Taberi'de
gectigi gibi kisas olmadig1 sdylenmelidir. Tora’ya gore kasitsiz adam 6ldiirme sugunu
isleyen biri, bu durumdakiler i¢in tahsis edilmis olan siginma kentlerinden birine si-
ginarak burada yargilanir. Davayi géren kahin (din adami) 6liinceye kadar da bu kent-
te bir nevi siirgiin hayati yasar: “Bir adama vuran, (kurbani) 6liirse idam edilecektir.
Fakat pusu kurmamis ve bu olay1 ona Tanri rast getirmisse, sana katilin siginabilecegi
bir yer saglayacagim” (Cikis 21/12-13). Kahin 6liince kasitsiz su¢lu yurduna donebi-
lir. Bk. Yesu 20/1-6. Kasitl adam 6ldiirme sugunu isleyenler, siginma kentlerine sig1-
namaz. Bk. Tesniye 19/11-12. Bu konuda ayrica bk. Sayilar 35/6-12.

70 Taberi, Camiu’l-beydn, 13: 166-168; Ibn Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz, 2: 463-464;
Sabni, Saffetii’t-tefdsir, 1: 442.
71 Mealicin bk. Isicik, Kur’an ve Medli, 27.
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di din adamlari, Tevrat'ta yazili olan ahir zaman peygamberinin sifatlar
hakkindaki bilgileri gizlemekle kalmamis, bunlar1 degistirdikten sonra
halka ilan ederek Resilullah’a tabi olmalarina engel olmuslardir. Bunu
yapmalarinin nedeni ise avamdan aldiklar1 hediye ve benzeri menfaatle-
rin, insanlarin Israilogullarindan degil de Araplardan olan bir peygambe-
re iman etmeleri durumunda sona ereceginden korkmalaridir.”?

Miifessirler Kur’an’da Israilogullarinin hakki gizlediklerinden bah-
sedilen ayetlerde, yukaridaki ayette oldugu gibi hususen Tevrat'taki Hz.
Peygamber’in miijdelendigi ifadeleri gizlediklerini diisiinmiislerdir. Orne-
gin Bakara suresindeki, “Elinizdekini (Tevrat’1) tasdik edici olarak indir-
digimize (Kur’an’a) iman edin. Onu inkar edenlerin ilki olmayin. Ayetle-
rimi az bir karsiliga degismeyin ve bana karsi gelmekten sakinin. Hakki
batilla karistirip da bile bile hakki gizlemeyin” (el-Bakara 2/41-42) ayet-
leri, yine din bilginlerinin menfaatlerini kaybedecekleri korkusuyla, Hz.
Peygamber hakkindaki bilgilerini sakladiklari”® seklinde tefsir edilmistir.
Buna uygun olarak bu ayetlerden énce (el-Bakara 2/40) gecen Israilogul-
larindan yerine getirmeleri istenen ahit, kendilerine Tevrat'ta nitelikleri
bildirilen Hz. Peygamber’e inanacaklar1 konusundaki ahit olarak tefsir
edilmistir. Bununla birlikte, bu ahdin daha umumi anlamda, Allah’in gén-
derecegi peygamberlerine iman etmeleri ve bunun gibi sorumlu olduklari
diger ilahi buyruklari koruyup yerine getirmeleri’* hakkinda oldugu tefsi-
ri de vardir.”> Bu umumi anlam, miiteakiben gelen ayetlerde,’® s6z konusu
muhataplardan islam’in zekat, namaz gibi emirlerine tabi olmalarinin is-
tenmesine uygundur. Esasinda Kitab-1 Mukaddes’te gelecegi miijdelenen
peygamberin sifatlarindan baska,”” bir peygamberin sahte olup olmadi-

72 Vahidi, Esbabii niizili’l-Kur’dn, 49. Bu kaynakta gectigine gore, rivayet miirseldir.

73 “Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu (Peygamberi) kendi 6z ogullarini tanidiklar
gibi tanirlar...” (el-En‘am 6,/20)

74 Bk.el-Maide 5/12; el-Fatir 35/42.

75 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1: 554-563, 570; Semerkandi, Bahrii'l-uliim, 46-48; Begavi,
Medlimii’t-tenzil, 1: 109-110; Zemahserd, Tefsirii’l-kessdf, 1: 131; Razi, Mefatihu’l-gayb,
3:478-479; Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsirii’l-mendr (Misir: el-Hey’etii’l-Misriy-
ye’l-amme li'l-kiittab, 1990), I: 241.

76 Bk. el-Bakara 2/43-45.

77 “Onlara kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim. S6zlerimi onun
agzindan isiteceksiniz. Kendisine buyurduklarimin tiimiinii onlara bildirecek. Adima

konusan peygamberin ilettigi sozleri dinlemeyeni ben cezalandiracagim” Tesniye
18/18-19; krs. Resullerin Isleri 3/22.
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ginin ol¢iisti de belirtilmistir.”® Kitap ehli bu dlgtileri de gizlemis veya Hz.
Peygamber’in bu 6l¢iilere uygunlugu konusunu saptirmis olabilirler.

Buraya kadar islenen konulardan anlasildigina gore; Islam diisiin-
cesinde, kitap ehlinin ayetleri tahrif etmeleri, gizlemeleri ve hatta ayet
uydurmalari konulari, ézellikle Tevrat ve Incil'de Hz. Peygamber ile ilgili
haberlerin 6rtbas edilmesi merkezinde yorumlanmistir. Bu baglamda,
Kur'an’dan onceki kutsal metinlerde, s6z konusu haberlerle ilgili ifade-
ler arastirilmis ve bu ifadeler hakkinda bazi yorumlar yapilmistir. Bun-
lardan biri, Tevrat ve Incil de immi bir nebinin miijdelendigi ve Tevrat'ta
bu nebinin Ismailogullarindan ¢ikacaginin haber verildigidir.” Bu konu-
da Tesniye kitabinda, israilogullarina kardeslerinden Hz. Musa gibi bir
peygamber gelecegi haber verilmis ve ona iman edilmesi istenmistir.?°
Yahudi kaynaklarinda, ilgili ifadede gecen “kardeslerinden” ifadesi, isra-
il'den ¢ikacak olan, Yahudi bir peygamber seklinde agiklanmistir®! islam
kaynaklarinda ise bu peygamberin Israilogullarina anne bir degil baba
bir kardes olarak ismail soyundan gelmis olan Hz. Peygamber’in oldugu
seklinde aciklamalar yer almaktadir.®? Tesniye kitabindaki ifadelerde Hz.
Musa’nin, beklenen peygamberi “benim gibi” ifadesiyle nitelemesi, onun
diizeyinde, Hz. Peygamber gibi seriat getirecek bir peygambere isaret
ediyor olabilir. Ancak Yahudilik'te Hz. Musa'nin peygamberlik diizeyinde
bir peygamberin gelmeyecegine ve bu ifadenin ise bu peygamberin Ya-
hudi kokenli olacagina isaret ettigine inanilir®® ve burada Hz. Musa’nin,

78 Bu 0l¢ii, peygamberin bagka tanrilar adina degil, Rabb’in adina konusmasi ve konus-
tugunda soziiniin gerceklesmesi veya yerine gelmesidir. Bk. Tesniye 18/20-22; 13/2-
6; krs. Matta 7/15-20.

79 Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1: 66; Semerkandi, Bahrii’l-uliim, 47.

80 “Tanriniz Rab size aranizdan, kendi kardeslerinizden benim gibi bir peygamber ¢i-
karacak. Onu dinleyin...Adima (Rabb’in adina) konusan peygamberin ilettigi sozleri
dinlemeyeni ben cezalandiracagim” Tesniye 18/15-19; krs. Resullerin Isleri 3/22.

81 Bk.Jacob ben Asher, Tur HaAroch: Tur on the Torah, transl. Eliyahu Munk, Erisim 11
Kasim 20117, https://www.sefaria.org/Tur_HaAroch, Deuteronomy.18.15?lang=bi.

82 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 3: 479- 480. Kur'an’da, Israil peygamberlerinin sadece ken-
di kavimlerine degil farkli kavimlere de tebligde bulunduklarina isaretler vardir. Bk.
el-A'raf 7/85; es-Su‘ara 26/176-189; el-Kaf 50/14. Bu kavimlerden Sebe’ kavmine, bir
Israil peygamberi olan Siileyman (a.s.) tebligde bulunmustur. Bk. en-Neml 27/23-31.
Bu durum, peygamberler sartlar geregi bulunduklari ya da hicret ettikleri cografya-
da teblig yapsalar da peygamber tebliglerinin mahalli olmadigini goésterir. Hz. Siiley-
man’in gli¢lii bir kral olmasi, tebliginin sinirlarinin genis olmasina sebep olmustur.

83 Rashi, Rabbi Solomon ben Isaac, The Pentateuch with Rashi’s Commentary, transl. M.
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akabinde yerine gececek olan Yesu’dan bahsettigi agiklamasi yapilir.®* Bu
nedenle Tevrat'taki Hz. Peygamber’i mijdeleyen deliller konusunda, s6zii
gecen ifadeden ziyade, Tanah'in Hz. Peygamber’e daha yakin doneme ait
olan Isaya kitabinin 42. béliimiinde gelecegi miijdelenen peygamberle il-
gili ifadelerin arastirilmasi daha uygun olabilir.

Kur'an’da Hz. Isa’nin, Hz. Peygamber’i miijdeledigi ifadeleri acik¢a
belirtilir.®> Yeni Ahit’te, bu cercevede yorumlanabilecek, “Ama Baba’'nin
benim adimla gonderecegi Yardimci, size her seyi 6gretecek, biitlin soy-
lediklerimi size hatirlatacak” (Yuhanna 14/26) ifadesi gibi pek ¢cok haber
vardir.? Aldst (6. 1270/1854) biitiin bu haberlerde gelecegi miijdelenen
ve yukaridaki ifadede Yardimci olarak bahsi gegen Faraklit'in®” “oviilmis”
anlamina geldigini belirtir ve bu sahsin Ahmed Muhammed oldugunu séy-
ler.® Hiristiyan teolojisine gore, Hz. Isa'nin miijdeledigi “parakleton (ing.
helper, comforter)” yani Faraklit, yardimci, patron, koruyucu, teselli edici
anlamlarinda olup Kutsal Ruh ile 6zdeslestirilse de® Yeni Ahit'teki ilgili
ifadelerin, bir Ruh’'tan degil gercek bir peygamberden bahsettigi aciktir.”

Rosenbaum and A. M. Silberman, Erisim 10 Kasim 2017, https://www.sefaria.org/
Rashi_on_Deuteronomy.18.15?lang=bi; Jacob ben Asher, Tur HaAroch, Erisim 10 Ka-
sim 2017, https://www.sefaria.org/Tur_HaAroch, Deuteronomy.18.15?lang=bi.

84 Chizkiyah ben Manoach, Commentary on Torah, transl. Eliyahu Munk, Erisim 11 Ka-
sim 2017, https://www.sefaria.org/Chizkuni,_Deuteronomy.18.15?lang=bi.

85 “Hani, Meryem oglu Isa, “Ey Israilogullar1! Siiphesiz ben, Allah’in size, benden 6nce
gelen Tevrat’1 dogrulayici ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi
mijdeleyici (olarak gonderdigi) peygamberiyim” demisti...” (es-Saff 61/6).

86 Yuhanna 14/16-17, 15/26-27, 16/7-13; krs. en-Necm 53/3-4. Kitab-1 Mukaddes’te
gecen ifadelerin Tiirkge terciimesi icin bk. Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat,
Zebur, Incil) (Istanbul: Yeni Yasam Yay., 2001).

87 Faraklit, Kitab-1 Mukaddes terciimelerinde, “Yardimci, Gergegin Ruhu, Kutsal Ruh”
diye terciime edilir.

88 Aldsi, Rihu’l-medni, 14: 281. Ayrica bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7: 4932-4935.

89 Bk. Robert Jamieson, A. R. Fausset and David Brown, Commentary Critical and Exp-
lanatory on the Whole Bible, Erisim 12 Kasim 2017, https://www.studylight.org/
commentaries/jfb/john-14.html, verses 15-16; John Gill, Exposition of the Whole Bib-
le, Erisim 12 Kasim 2017, https://www.studylight.org/commentaries/geb/john-14.
html, verse 16; John Calvin and Other Reformation Leaders, The Geneva Study Bible,
erisim 13 Kasim, 2017, https://www.studylight.org/commentaries/gsb/john-14.
htm, verse 17; George Haydock, Catholic Bible Commentary, Erisim 13 Kasim 2017,
https://www.studylight.org/commentaries/hcc/john-14.html, verse 16.

90 Bk.Yuhanna 16/13.
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3. Ehl-i Kitabin Kitaplarindaki Bazi Kurallara Uyup Bazilarina
Uymamalari

Geleneksel Yahudi inanisinda Hz. Musa, en st diizeydeki vahyi al-
mis olan en Uistiin peygamber olarak kabul edilir. Bu anlamda Hz. Musa'nin
aldig1 vahyin icerdigi seriatin {istiine seriat getirecek bir peygamberin
gonderilebilecegi de kabul edilmemistir.?* Bu nedenle Yahudiler, Tanah'in
Tora kitabinda yer alan ve Kutsal Yasa diye meshur olan Hz. Musa’'nin se-
riatindan baska bir seriat1 ve peygamberini tanimamislardir.®?

Kur’an’da Yahudilerin, kendinden baska bir yasa kitab1 tanimadik-
lar1 Tevrat'in (Tora’nin) kurallarini uygulamak konusunda samimi olma-
diklar, cesitli kereler dile getirilmistir. Bu konudaki bir ayette, pek azi
harig israilogullarinin, Allah’tan baskasina ibadet etmeme; anne-babaya,
yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik etme; herkese giizel s6z sdyleme;
namaz1 kilma ve zekat1 verme konularinda verdikleri s6zden dondiikleri
ifade edilir.”® Miiteakiben, birbirlerinin kanin1 dokmemek ve birbirlerini
yurtlarindan ¢ikarmamak konusunda verdikleri kesin s6zde de durmaz-
ken, yurdundan ¢ikardiklar: din kardeslerini kendilerine esir olarak gel-

91 Geleneksel Yahudi inancinin Tanah’tan sonra en énemli kaynagi olan Talmud’'da Hz.
Musa'nin vefatindan sonra, peygamberlere Tora ve buyruklariyla ilgili bir yenilik ge-
tirme izni verilmedigi anlayisi yer alir. Bk. Talmud Bavli, ed. William Davidson, Erisim
15 Kasim 2017, https://www.sefaria.org/Megillah.2b.24?lang=bi&with=all&lan-
g2=en.

92 Oyle ki Orta Cag’da Rabbani gelenegin énemli isimlerinden olan ibn Meymiin’un (Ma-
imonides, 6. 1204), Tora’dan derledigi Yahudiligin on {i¢ iman esasindan ikisi (sekiz
ve dokuzuncu), elimizdeki Tora’'nin Musa'ya verilenle ayni olduguna inanmak ve To-
ra'nin degistirilemeyecegine, Yaratic’'nin baska bir Tora vermeyecegine inanmaktir.
ibn Meymiin bu esaslari, Hz. Musa'nin derecesinde -bizzat Rabb’den seriat getiren-
bir peygamber gelmeyecegi ve Rabb’in Torasi’nin miikemmel oldugu teorileri iizerine
kurmus ve bu nedenle Tora'nin ebedi-degismez oldugunu éne siirmiistiir. Ayrica ibn
Meymiin, sahte ve gercek peygamberi ayirmanin 6l¢iilerini agiklarken, Tora’ya bir sey
ekleme ve ondan bir seyi ¢ikarma yasagini (bk. Tesniye 4/2) peygamberler icin de
gecerli saymis ve bu yasagl -s6zlii- gelenege de tasiyarak, bu alanlarda bahsi gegen
yetkileri iddia eden kisinin 6ldiirtilmesi gerektigini belirtmistir (ayrintili bilgi i¢in bk.
Rambam, Moshe ben Maimon, Introduction to the Mishnah, Erisim 15 Kasim 2017, ht-
tps://www.sefaria.org/Rambam_Introduction_to_the_Mishnah?lang=bi, section 5-8).
ibn Meym{in’un bu yaklasimi -pek ¢ok mucize ve delil géstermis olsalar da- Hz. isa
ve Hz. Muhammed'in yetkilerini sinayan ve hak peygamber olduklarina inanmayip
onlari 6ldiirmeye tesebbiis eden atalarini hakli ¢cikarmaya yaramis goriinmektedir.

93 el-Bakara 2/83.
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diginde fidyeyle kurtardiklari, yani bu konudaki hiitkme®* uyduklari ifade
edilir. Boylece kasten bir kurali ihlal etmeleri nedeniyle olusan bir duru-
mu telafi etmeye ¢alismalarinin anlamsizhigi vurgulanir ve bazi emirleri
uygularken, bazilarini bile bile yok saymalarindan dolayi, diinyada zillet,
ahirette ise siddetli azapla karsilasacaklari belirtilir.”

Kur’an’da diger bir ayette, kendilerine kitap verilenlerin Hz. Pey-
gamber’e indirilen Kur’an ile sevindikleri ve gruplardan, Kur’an’in bir kis-
mini1 inkar edenlerin de oldugu belirtilir.”® Tefsirlere gore burada kitap
verilenler, Kur'an vahyine muhatap olan miiminler veya kitap ehlinden
olup Hz. Peygamber’e inanmasalar da Kur’an vahyinin kendi kitaplarini
ve peygamberlerini tasdik etmesine sevinenlerdir.®’

Hicr suresinde kendi kitaplarini pargalara ayiran kitap sahiplerinin,
Kur’an’1 da parga parca ettikleri ifade edilerek bu tiirlii yaklasimlar da
elestirilir.®® Hicr suresindeki bu ayetlerde gecen “..:ii- boliictiler (kendi
kitaplarini pargalara ayiranlar)- ya da yeminliler” kelimesiyle; kendi ki-
taplariin veya Kur’an’in bir kismina inanip bir kismina inanmayan kitap
ehlinin veya Salih (a.s.) kavmi gibi peygamberlerine karsi gelmek tizere
aralarinda anlasanlarin/yeminlilerin kastedildigi dogrultusunda izahlar
vardir.®®

Kur’an’da, kitap ehlinin ellerindeki kitaba tam anlamiyla iman edip
hiikiimleriyle amel etme konusunda samimi olmadiklarini ifade sadedin-
de, eger samimi iseler Allah'in indirdigiyle hitkmetmeleri ¢agrisi vardir.

94 Sozii gecen hiikiim Tora’daki; “Aranizda yasayan bir yabanci ya da gegici olarak ka-
lan biri zenginlesir, buna karsilik bir Israilli kardesin yoksullasip kendini ona ya da
ailesinin bir bireyine kole olarak satarsa, satildiktan sonra geri alinma hakki vardir.
Kardeslerinden biri, amcasi, amcasinin oglu veya yakin akrabalarindan, ailesinden
biri onu geri alabilir. Ya da yeterli para bulursa, kendisi 6zgiirliigiinti geri alabilir”
(Levililer 25/47-49.) ifadesi olabilir.

95 Bk. el-Bakara 2/84-85.

96 Bk.er-Ra‘d 13/36.

97 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16: 473-474; Nehhas, ['rabii’l-Kur’én, 1: 225.

98 “Nitekim biz kendi kitaplarini parcalara ayiranlara da (kitap) indirmistik. Ki onlar,
(bir kismina inanip, bir kismini inkar ederek) Kur’an’1 da parga parga edenlerdir” (el-
Hicr 15/90-91).

99 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17: 142-145. Isicik, “ge.iis)” lafziny, “yemin eden igbirlikgiler”
anlaminda ele alarak ayeti soyle terclime etmistir: “Nitekim biz (peygamberlerine
karsi miicadele etmek {lizere) yemin eden isbirlik¢ilere (azabimizi) indirmistik” Bk.
Isicik, Kur’an ve Medli, 267.
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Bu mealdeki su ayette, samimi inananlarin, zaten kutsal kitaplarin hepsi-
nin geregini yerine getirecegine isaret vardir: “Eger onlar Tevrat’, Incil’i
ve Rableri tarafindan kendilerine indirileni geregince uygulasalardi, el-
bette tistlerinden ve ayaklarinin altindan (bol bol rizik) yiyeceklerdi. On-
lardan orta yolu tutan bir ziimre vardir. Ama onlarin birgogunun yaptigi
ne kotidiir!” (el-Maide 5/66). Ayette, kitap ehlinin kendilerine indirilen
biitlin kitaplar1 uygulamalarinin, yani Allah (c.c.) ile yaptiklar1 antlasma-
nin gereklerini yerine getirmelerinin miikafati olarak, Tora ile muvafik
bir sekilde!® diinyevi bir bolluk ve bereketten bahsedilmesi dikkat ceki-
cidir. Kitap ehlinin asina oldugu ayni {islup, ayetin 6ncesinde Yahudilerin
“Allah’in eli baghdir” sézlerinden 6tiirii “kendi elleri baglansin ve lanete
ugrasinlar” (el-Maide 5/64) diye lanetlendikleri ifadelerde de vakidir.}%!
Bu ayetin niizul sebebiyle ilgili yaygin kanaate gére, Medine Yahudileri
Hz. Peygamber’e iman etmedikleri i¢in kendilerine verilen bol riziklari
kesilince, i¢lerinden biri (Fenhas b. Azura veya Nebbas b. Kays) bu sozii
soyleyerek, “Allah nimetini esirgedi, Allah cimridir” demek istemistir.'??

Burada, Maide suresi 64. ayeti miiteakiben gelen “Eger kitap ehli
iman etseler ve Allah’a kars1 gelmekten sakinsalardi, muhakkak onlarin
kotiiliiklerini orterdik ve onlar1 Naim cennetlerine koyardik” (el-Maide
5/65) ayetiyle uhrevi bir akibetten de s6z edildigi soylenmelidir. Tora’dan
farkli olarak Kur’an’da va‘d ve vaid (uhrevi miikafat ve azap), tergib ve
terhib (hayra tesvik ve kotiiliikten sakindirma) iceren konularda siklikla
basvurulan bir iisluptur. Zemahser?’'nin (6. 538/1144) tefsirine gore bu
ifadeden, szl gecen kitap ehlinin giinah ve kotiiliiklerinin azami derece-
de oldugu, eger bu zlimre Hz. Peygamber’e ve getirdigi kitaba iman etse-
lerdi Miisliimanlarla birlikte cennete girebilecekleri ve imanin tek basina
degil ayette gectigi lizere takva ile birlikte cenneti kazandiracag: anlasil-
maktadir. Cenneti kazandiran imanin diinyevi menfaatler i¢in degil, takva
ve itaat maksadiyla yapilan iman oldugu izahi da vardir.’*®

Maide suresi 66. ayette gecen “Rablerinden kendilerine indirilen”
ifadesiyle, bir gériise gore Kur’an vahyi kastedilmektedir. Bununla Isaya
gibi Res(lullah’t miijdeleyen diger peygamber kitaplarinin kastedildigi

100 Bk. Levililer 28/1-14.

101 Krs. Tesniye 28. boliim.

102 ibn Kesir, Tefsirii’l- Kur'dni’l-azim, 3: 146; Siiy(ti, ed-Diirrii’l-mensiir, 3: 112-113.
103 Zemahserd, Tefsirii’l-kessdf, 1: 657; Razi, Mefatihu’l-gayb, 12: 398.
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goriisii de vardir. Kur'an'in kastedildigi goriisiinde olan Taberi, bu du-
rumda akla gelebilecek olan, ahkdm konusunda aralarinda bazi ihtilaf ve
neshin s6z konusu oldugu ti¢ kitabin bir arada nasil uygulanabilecegi so-
rusunu, bunun kitaplarda ittifakla emredildigi izere tim peygamberlere
iman etmek ve getirdikleri kitaplar1 tasdik etmek ve bu sekildeki ortak
emirleri yerine getirmek anlamina geldigini soyleyerek yanitlar. Bu du-
rumda ayette “sia5i & - orta yolu tutan ziimre” oldugu belirtilen grup da
Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 gibi Hz. Peygamber’e iman eden Yahu-
diler olmaktadir. Bunlarin Hz. [sa'nin tabiat ve yaratilisi hakkinda hakki
soyleyen veya Allah’in (c.c.) emirlerine itaat eden, dinlerinde adil olan bir
zlimre olabilecegi de diistinilmiistir.'*

Razi kitaplar1 ikame etmenin, Allah’in ahitlerine vefa gosterip Hz.
Peygamber’in niibiivvetiyle ilgili kitaplardaki delillerle amel etmek anla-
mina geldigi goriisiinii daha giizel bulmakla birlikte bununla Tevrat'in hii-
kiim ve cezalarini tatbik edip uygulamanin kastedildigi seklindeki izaha
da giizel bir goriis olarak yer verir. Mevdidi de (6. 1979) Kitab-1 Mukad-
des’te Allah’in (c.c.) emirleri veya Hz. Isa ile diger peygamberlerin sézleri
olarak gecen boliimlerin, her ne kadar cevirmen ve yorumcular tarafindan
baska tarafa ¢ekilmis olsa da Kur’an'in 6ngordiigii hayata sevk edecegini
ve burada bunlarin gozetilmesinin istendigini, bu sekilde davranan kitap
ehlinin, Hz. Peygamber’e tabi olmakta zorlanmadan zaten ona uyacagini
ve boylece ayni yolda devam etmis olacagini belirtir.1%

Kitab-1 Mukaddes’teki ifadelerden anlasildigina gore'® Hz. Mu-
sa’dan sonraki Israil peygamberlerinin Hz. Musa’'nin seriatini ilga etme-
digini hatirlarsak yukaridaki son goriis daha isabetli olabilir. Bu tefsir,

104 Taberi, Camiu’l-beyén, 10: 462-466; Begavi, Medlimii't-tenzil, 2: 67-68; Ibn Kesir, Tef-
sirii’l-Kur’dni’l-azim, 3: 147-14; Kurtubi, el-Cdmi’, 6: 241.

105 Razi, Mefatthu’l-gayb, 12: 398-399; Ebt'l-A'la Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, trc. Muham-
med Han Kayani v.dgr. (istanbul: y.y.,, 1997), 1: 498. Burada Tevrat ve Incil'in ikame-
siyle, onlarla amel etmenin kastedildigi hakkinda Miicahid’den gelen bir rivayet ol-
dugu séylenmelidir. Semerkandi bu konuda, kitap ehlinin Tevrat ve Incil’i ikrar edip
gizledikleri seyleri agiklamalarinin ve kitaplarinda kendilerine indirilenle amel etme-
lerinin kastedildigi gortisiindedir. Bk. Semerkandi, Bahrii’l-uliim, 405.

106 Tanah’tan anlasildigina gére, Hz. Musa’dan sonra Israilogullarina génderilen peygam-
berler Hz. Musa’'nin seriatini korumakla sorumlu tutulmustur ve basarili olmalar1 bu
seriata uymalarina baglanmistir. Bk. Yesu 1/ 7-8; 1. Krallar 2/3-4, 21/7-8; krs. 1. Ta-
rihler, 33: 8. Yeni Ahit’te gectigine gore ise Hz. Isa da Kutsal Yasa'y1 yani Hz. Musa’nin
seriatini gecersiz kilmaya degil tamamlamaya geldigini sdylemistir. Bk. Matta 5/17.
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“kendilerine indirilen” ifadesinde Kur’an'in degil de diger peygamberlere
indirilen kitaplarin kastedilmesi durumunda s6z konusu olabilir.” Bu
durumda bahsi gecen kitap ehlinin, elindeki tiim kitaplarin hepsiyle bir-
likte amel etmeleri bir sorun teskil etmemis olur, ¢ciinkii hepsi Hz. Musa’ya
nispet edilen seriata baglilig1 ister.!°® Ne var ki Yahudiler, Tevrat’1 tasdik
eden Incil'i de Kur’an’i da inkar etmisler ve boylece kitaplarinin geregini
yerine getirme konusunda verdikleri ahdi yerine getirmemislerdir. Uste-
lik Hz. isa’ya yaptiklan gibi Hz. Peygamber’in sahte peygamber olduguna
avaml inandirmaya ve bdylece sonugta onu Tora’da sahte peygamberlere
ongoriilen 6liimle'* cezalandirmaya ugrasmislardir. Oyle ki Maide sure-
sinde, kitap ehlinin bir¢ogunun, kitaplarin geregini yerine getirmedikleri
bildirildikten sonra gelen su ifadede, Hz. Peygamber’in karsilastigi kotii-
liikk ve tehditler karsisinda korku hissettigi anlasilabilir: “Ey Peygamber!
Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’'nun verdigi
peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlar-
dan korur. Siiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir”
(el-Maide 5/67). Ifadelerin niizul sebebiyle ilgili rivayetler cesitli olmakla
birlikte sonug olarak genelde ayetin, Hz. Peygamber’in tebliginden dolay1
kendine kotiiliik yapmak tlzere birlesen insanlara karsi hissettigi tedir-
ginligi yatistirmak ve onu gérevine motive etmek gayesine matuf oldugu
sonucuna gotiirmektedir. 11°

107 Zemahseri de bu goriistedir ve zikredilen kitaplara uymanin, bunlarin icerdigi ahkam,
hud@d ve Hz. Muhammed’in sifatlar1 hakkindaki delillere, yani miikellef olduklar1 her
seye uymak anlaminda oldugunu soyler. Bk. Zemahseri, Tefsirti’l-kessdf, 1: 658.

108 Kutsal kitaplarin birbirini tasdik etmesi, kitaplarin icerdigi ahkdm konularinda nes-
hin s6z konusu olmasina mani degildir. Nitekim Islam diisiincesinde seriatlarin im-
metlere gore icerdikleri farkliliklar, nesh konusu baglaminda ele alinmis ve sonraki
bir peygamberin, dnceki seriattaki bir hiikmiin yerine yeni bir hiikiim getirebilece-
gi veya bu hiikiimleri eksiltip arttirabilecegi ¢cogunlukla kabul edilmistir. Seriatlarin
birbirini nesh etmesi ile ilgili ayrintili bilgiler, kaynaklarda yer almaktadir. Ziirkani,
Menahilii’l-irfan adli eserinde Yahudilerden ve Hiristiyanlardan, neshin aklen ve nak-
len caiz olmadigini iddia edenlere cevaplar vermistir (bk. Zirkdani, Muhammed Abdii-
lazim, Mendhilii'I-Irfdn (y.y.: Matbaatii isa el-Babi, t.y.), 2: 197-209). Gegmis seriatlarin
neshi ve bu konuda yoneltilen elestirilere verilen cevaplar hakkinda ayrica bk. Sait
Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda [ki Mesele (Konya: Kitap Diinyasi, 2012), 130-156.

109 Bk. Tesniye 13/5.

110 Allah’a dayanan Resfilullah’in, diismanlarindan korkmadig gériisii de vardir. ilgili
rivayetler, hem Mekke donemine hem Medine dénemine ait olup, Hz. Muhammed’e
kotiliik yapmak isteyenlere karsilik Allah’in nebisini korumasi hakkindadir. Ayetin,
metinsel baglamina gore diisiiniildiigiinde Medine’de inmis olmasi daha uygun go-
riinmektedir. ibn Kesir de aksi rivayetlerin garib nitelikte oldugunu belirtir. Bk. ibn

100



Kur’ana Gore Ehl-i Kitabin Kutsal Kitaplardaki Ayetleri Tahrifi,
Gizlemesi ve Ayetlerle Amel Keyfiyeti

Maide suresi 66. ayetten sonra, kitaplarda indirilenlerin geregini
yapma konusu su sekilde yeniden vurgulanmistir: “De ki: “Ey Kitap ehli!
Tevrats, Incil'i ve Rabbinizden size indirileni uygulamadikca hicbir sey
tizere degilsiniz.” Andolsun ki sana Rabbinden indirilen (bu Kur’an), on-
lardan ¢ogunun tagkinlik ve kiifriinii artiracaktir. Oyle ise o kafirler toplu-
mu icin liziilme” (el-Maide 5/68). Bu ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayete
bakilacak olursa baz1 Yahudiler, tipki atalarinin Hz. isa’ya yaptig1 gibi Hz.
Peygamber’in Israilogullarinin peygamberlerine ve kutsal kitabina iman
ettigine dair olan sozlerini sorgulamaktadirlar. Buna gore birka¢ Yahudi,
Hz. Peygamber’e gelip “Ey Muhammed! Sen, Ibrahim milleti ve dini iize-
re oldugunu, bizim yanimizdaki Tevrat’a iman ettigini s6yleyip onun Al-
lah’tan gelen bir hak olduguna sehadet etmiyor musun?” demisler o da;
“Evet dyledir. Fakat sizler sonradan bir¢ok seyler uydurdunuz, onda siz-
den alinmis olan misaki inkar ettiniz, onda insanlara agiklamakla emro-
lundugunuz seyleri gizlediniz. Ben, sizin bu sonradan uydurup meydana
getirdiklerinizden beriyim” cevabini vermistir. Bunun iizerine Yahudiler,
yanlarindaki Tevrat’1 alip Hz. Muhammed’e iman etmeyeceklerini soyle-
mis ve hak lizere olduklarini iddia etmisler, bu ayet de bu konuyla ilgili
olarak nazil olmustur.!*

Maide suresinde kitap ehlinin Tevrat, incil ve kendilerine indirile-
ni uygulamalar1 gerektigi ile ilgili ayetleri miiteakiben gelen ayet, bunun
ne anlama geldigini a¢iklayict mahiyettedir: “Siiphesiz inananlar (Mislii-
manlar)'!? ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan (her bir grubun ken-
di seriatinda) “Allah’a ve ahiret giinline inanan ve salih ameller isleyenler
icin hi¢bir korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir” (diye hiitkme-
dilmistir)” (el-Maide 5/69). Bu ayet Hz. Musa ve kavminden bahsedilen
baska bir baglamda da aynen gecmektedir.'!* Ancak zikri gecen gruplarin
amellerinin ziyan olmayacagindan bahseden bu ayetler, mealde parantez
icinde goriildiigii tizere, her kitaptaki seriatin kendi gecerlilik siiresine,

Kestr, Tefsirii’l- Kur’dni’l-azim, 3: 150-155. Ayrica bk. Vahidi, Esbdbii niiziili’l-Kur’an,
202.

111 Taberi, Camiu’l-beydn, 10: 473-474; Siyti, ed-Diirri’l-mensiir, 3: 120; Bedreddin
Cetiner, Fatiha’dan Nds’a Esbdb-1 Niizil- Kur'dn Ayetlerininin Inis Sebepleri (istanbul:
Cagr Yay, 2013), 1: 327.

112 Buradaki “inananlar”in, siralanan diger gruplardan olup Hz. Muhammed’e iman
edenler veya ge¢cmis immetlerden iman edenler veya Hz. Muhammed'’in iimmeti ol-
dugu distniilmistir. Bk. Begavi, Medlimii't-tenzil, 1: 103.

113 Bk. el-Bakara 2/62.
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yani Hz. Peygamber’den dnceki stirece hasredilerek tefsir edilmistir. Ba-
kara suresindeki ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayetlerde de ayetin hu-
susen Selman-1 Farisi’'nin (6. 36/656 [?]) namaz kilip orug tutan ve Hz.
Peygamber’in gelmesini bekleyen ancak ona yetisemeyen arkadaslari
hakkinda oldugu anlatilir.*'*

Sonu¢

Kur’an’da, Hz. Peygamber’den 6nceki peygamberlere verilen kitap-
lar tasdik edilip bunlara imanin gerekliligi ifade edilirken, Kur’an vahyi de
vahiy halkasina dahil edilmis ve boylece Kur’an’'in iman edilmesi gereken
bir kitap oldugu ilan edilmistir. Bu baglamda Ehl-i kitap olarak nitelenen
Yahudi ve Hiristiyan muhataplarin ellerindeki kitaplar da bazi1 konular-
da tasdik edilmistir. Diger taraftan bu muhataplardan Hz. Peygamber’e
ve getirdigi Kur'an’a inanmamakta israr edenlerin, boyle davranarak el-
lerindeki kitaplarda yazili olanlara aykir1 hareket ettikleri belirtilmistir.
Bu nedenle Kur’an'in bu kitaplari tasdiki ve bu tasdiki dile getirerek Ehl-i
kitab1 imana davet etmesi, pek cok tefsir kaynaginda, Tevrat ve Incil’de
Hz. Peygamber hakkinda yazilan haberleri tasdik etmesi ve bu haberlerle
amel etmeye davet etmesi anlaminda tefsir edilmistir.

Kur’an’'da, kutsal kitaplarin tasdiki yaninda kitap ehlinin kitapla-
r1 tahrifi konusu da yer almaktadir. Tahrif, soziin lafzin1 veya anlamini
kasith olarak bozmak anlamina gelmektedir. Kur’an’daki tahrif ile ilgili
ayetlerden anlasildigina gore Ehl-i kitap, hem kelimelerin lafzi tizerinde
oynamalar yapmak hem de batil teviller yapmak suretiyle kelami tahrif
etmislerdir. Ancak ahkamla ilgili konularin tahrifi, kitaplardaki kurallarin
lafzen tebdilinden ziyade, tevil ve uygulama alanindaki tebdilinde olmus-
tur. Tevil ve uygulamadaki tebdil, kutsal kitapta mevcut olan bir hiikmiin
kasith olarak maksadina aykir1 bir sekilde yorumlanmasi veya uygulan-
masl anlamina gelmektedir.

Ehl-i kitabin kutsal kitaplardaki ayetlerle amel etme konusunda,
ayetleri tahrifin yaninda bir diger hatalar1 da bazi emirleri uygularken
bazilarini bile bile yok saymis olmalaridir ve Kur’an’a gére buna karsilik
diinyada zilletle, ahirette ise siddetli azapla cezalandirilacaklardir. Bu uya-

114 Taberi, Camiu’l-beydn, 2: 147-149; Vahidi, Esbdbii niizili’l-Kur’dn, 24-26; Stuy(ti, Lii-
babii’n-nukill f esbdbi’n-niiziil, nsr. Ahmed Abdiissafi (Beyrut: Darii’l-kitiibi’l-ilmiyye,
ty.), 9.
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11, kitap ehli icin oldugu kadar Miisliimanlar i¢in de bir ikazdir. Kur’an’da
kitaplari parca par¢a etmeden biitiiniine iman etmeye ve biitiiniiyle amel
etmeye davetler vardir. Bu durumda, kitaplara iman edenler arasindaki
ayrilik ortadan kalkacak, hepsi Kur’an etrafinda birleseceklerdir.

Kur’an’a gore Ehl-i kitabin kutsal kitaplara karsi yanlis bir tutumu
da ayetleri gizlemek suretiyle insanlarin hidayetine mani olmak ve boyle-
ce kitaplarin maksadina aykir1 hareket etmektir. Kur’an’da ayetleri ve hi-
dayeti gizlemek yasaklanmis, bu yasagin ihlaline lanetlenme cezasi takdir
edilmistir. Bu ihlal, ihtiya¢c duyulan bir bilgiyi, ortaya koyma vesilesi bu-
lundugu halde kasten saklamak durumunda s6z konusudur. Kitaplardaki
ayetleri gizlemek, niizul sebepleri ile ilgili rivayetler ¢cercevesinde, 6zellik-
le kitaplardaki Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle ilgili olan delilleri gizlemek
veya bunlar1 halka ¢arpitarak aktarmak suretiyle halkin bu delillerle amel
etmesine mani olmak anlamlarinda yorumlanmistir.

Ehl-i kitabin kutsal kitaplar konusundaki hatalarindan bahseden
ayet ve tefsirlerinden hareketle ulasilan sonuclara gore kitaplarin tahrifi-
ni yapan, kitaplardaki ayetleri gizleyen ve hiikiimleri ¢carpitanlar, 6zellikle
bu kitaplarda ne yazildigini bilmekle birlikte Allah'in (c.c.) ayetleri hak-
kinda avami aldatmaya calisan bazi din adamlaridir. Din adamlarinin hal-
ki1 yonlendirmek konusunda haddi asan bu yetkileri, Kur'an’dan énceki
vahiy tarihinde, kutsal kitaplar1 korumak ve 6gretmekle gorevlendirilmis
olmalarina ve boylece kitaplar: ve i¢indeki bilgileri kendi ellerinde tut-
mus olmalarina dayanmaktadir. Vahiy tarihinde bazi din adamlari, top-
lum tzerindeki otorite, hak ve menfaatlerini kaybetmemek i¢in bu gérevi
istismar ederek halk nazarindaki itibarlarini, génderilen peygamberlerin
tebligine engel olmak amaciyla kullanmislardir. Bu nedenle Kur’an’da bir
din adamlar1 sinifindan, bu sinifin hak ve sorumluluklarindan soz edil-
mez. Ancak din adamlarinin kitap ve din konusunda asla aykir teviller
yapmak suretiyle halki yanlis yonlendirmesi durumunun, islam toplum-
lar1 icin de s6z konusu oldugu sdylenebilir.

Hiristiyanlikta, din adamlarinin kutsal kitap ve din konusundaki
tahrifatlari, Yahudi din adamlarininkinden daha biiyiik ¢aplidir. Boyle
olsa da Kur’an’in niizuliiniin Medine déneminde, Miisliimanlarin bir d6-
nem Yahudilerle beraber yasamalari ve Yahudilerin bazi din adamlarinin
Hz. Peygamber’in tebliginin 6niine engeller koymalari nedeniyle 6zellikle
Yahudi toplumunun kutsal kitap karsisindaki yanlislarindan s6z edilmis-
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tir. Nitekim bu konudaki ayetler ve bunlarin niizul sebepleriyle ilgili riva-
yetlerden anlasildigina gore, Hz. Musa’'nin seriatindan baska bir seriati ve
Israil halkindan olmayan bir peygamberi tanimayan bu Yahudi toplumu-
nun bazi din adamlary, iddia ettikleri gibi ellerindeki kitaba bagh degiller-
dir. Kitaplarindaki, peygamberlere iman edecekleri ve Allah'in emirleri-
ne tabi olacaklar1 konusundaki ahde uymadiklar1 gibi, Hz. Peygamber’in
hak peygamber oldugunu anladiklari halde, menfaatlerini kaybetmemek
ve Miislimanlarin lehine bilgi vermis olmamak icin kitaplardaki ayetle-
ri gizlemek ve carpitmak suretiyle insanlari yanlis yonlendirmislerdir.
Ayni sekilde kitaplardaki hiikiimler konusunda da Allah’in indirdigiyle
hiitkmetmeyip adalete aykiri olan uygulamalara izin vermislerdir. Bu ne-
denlerle kitap ehli, Kur'an’da, kitaplarinin geregince amel etmeye davet
edilmistir. Bu takdirde kitaplarinin geregince Hz. Peygamber ve Kur’an’a
da iman etmeleri gerekmektedir ve dinlerinde samimi olanlar1 da zaten
Hz. Peygamber’e iman etmislerdir.
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Divanu’l-Memniin’a Gére Hasan Alkadari’nin Hayati,
Ilmi Kisiligi ve Kafkasya’'daki Faaliyetleri"

Kamran Abdullayev

0z

Hasan Alkadari, XIX. asir Kafkasya’sinda yetismis alimlerdendir. Alkadari, hayatinin ta-
mamini Car Rusya’sinin bolgede giiclenme cabalarinin oldugu donemde gecirmistir. Bu
calkantili donemdeki olaylardan Alkadari de (Rusya’ya siirgiin gibi) kendi nasibine diiseni
almistir. Miellif eserlerini bolgede hakim olan Arapca ve Tiirkge dilleriyle kaleme almistir.
Bir ¢cok tarihi olayin canli sahidi olan Alkadari'nin eserlerinin arastirilmasi, bize hem o do-
nemde Rusya’da yasamakta olan Miislimanlarin, hem de Kafkasya cografyasindaki diger
milletlerin durumu hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kafkasya, Divanu’l-Memniin, Arap dili, Hasan Alkaddri, Dagistan, Azer-
baycan, Rusya.

According To Divanu'l-Mamnun Life Of Hasan Al-Qadari, His Scientific Personality And
Activities In The Caucasus.

Abstract

Hasan Alkadari is one of the scholars risen in Caucasia in the 19th century. He spent his
life in the growing period of Tsarist Russia on the region. In that turmoil time Alkadari
gainedhis share as he was exiled to Russia. The author has written his works in two spread
languages throughout the region; Arabic and Turkish. The study of works related to Alka-
dari, who witnessed many historical events, provides us valuable information about the
situation of Muslims and nations that lived in Russia and Caucasia in that time.

Key Words: Caucasia, Divdun’l-Memniin, Arabic Language, Hasan Alkadari, Dagestan, Azer-
baijan, Russia.

*  Bu calisma, “T.C. Basbakanlik, Yurtdisi Tiirkler ve Akraba Topluluklari Baskanligi
Kiiltiirel ve Sosyal Daire Bagkanlhiginin Kiiltiirel Envanter Destek” programinca Yrd.
Dog. Dr. Ahmet Niyazov tarafindan yiiriitiilen “Kafkasya Arsiv Arastirmalar1” projesi
kapsaminda dijital arsiv katkilari ile gerceklestirilmistir.
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Giris

Cesitli halklarin ve farkli dillerin bulundugu Kafkasya bolgesindeki
farkli milletlerin en bariz ortak degeri islam’dir. Konumuz XIX. asir Kaf-
kasya cografyasi oldugundan, o zamanin sartlar1 dikkate alinarak bunu
soylememiz miimkiindiir. Ciinkii giiniimiizden farkli olarak XIX. asirda
boélgenin Miisliiman niifusundan sonra en biiyiik unsur hiristiyan Giircti-
lerdir. Ancak giirciiler buna ragmen say1 olarak da diger topluluklar kar-
sisinda azinliktaydilar. Daha sonraki donemlerde Ruslarin bolgeyi isgal
etmesiyle beraber, Hristiyan Ermeniler de bolgede ¢ogalmaya basladi.

Kafkasya bolgesi, stratejik cografi konumundan dolay1 zaman za-
man bir takim devletlerin savas alanina donlismiis ve bazi zamanlarda
ise yerel giiclerin kendi aralarindaki catismasina sahne olmustur. Tim
bu olumsuzluklara ragmen, bu boélgede ilmi faaliyetler zaman zaman ya-
vaslasa da kesintiye ugramamistir. Bolgede Islami faaliyetlerin neredeyse
durma noktasina geldigi tek donem Sovyetler Birligi donemidir. Bu do-
nemde dini degerlere adeta saldir1 baslatilmis, ¢ok sayida kiitiiphane yok
edilmis ve evlerde gizli olarak saklanan eserler toplatilip yakilmistir.! Bu
kiltiirel katliamin 6ntint almak isteyen bazi kadirsinas alimler farklh bir
caba sarfederek yazma eserleri ‘Enstitiiler’ adi altinda korumaya calismis-
lardir. Ornegin Azerbaycan’da “Muhammed Fuzuli Adina Yazma Eserler
Enstitiisi” bunlardan biridir.? Sovyetler’in baslangicindan itibaren bazi
biiylik merkezlerde bu tiir “Enstitiiler” tesis edilmis ve bu kiiltiirel mira-
sin nesilden nesile intikali -az da olsa- gerceklesmistir. Sovyet Birligi'nin
¢okmesiyle beraber gerek bu merkezlerde bulunan eserler ve gerekse de
catilar veya duvar aralarinda saklanmis eserler giin yiiziine ¢ikarilmaya
baslandi. Bu ¢okiisle beraber baslayan yeni donem, gecmisi irdelemeye
yonelik ¢alismalara da hiz kazandirdi. Tam kapsamli ve yeterli bir calisma
olmasa da, bireysel ¢abalarla yiirttiilen bu ugraslar ata yadigar:1 yazma
eserlerin bir kismini yavas yavas giin yiiziine ¢ikarmaya basladu.

1 Daha genis bilgi icin bk. Ahmed Niyazov, “XIX Asir Kafkasya Medreselerine Genel Bir
Bakis -Car Balaken Ornegi-", Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2,
sy. 2 (Giiz 2015), 157-177.

2 Azerbaycan’'da bulunan yazma eserlerin toplanmasina daha énce baslansa da, Yazma
Eserler Enstitiisii 1950 senesinde tesis edilmistir. Baslangi¢ta “Respublika Elyazma-
lar Fondu” olan ismi, daha sonra “Muhammed Fuzuli Adina Yazma Eserler Enstitiisi”
olarak degistirilmistir. Daha fazla bilgi icin bk. http://www.elyazmalarinstitutu.com/
index.php
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Bu agidan arastirilmasi gereken konulardan biri de Kafkasya'nin
kuzey kesiminde, yani bugiinkii Azerbaycan ve Dagistan sinirinda yasa-
mis alimlerden Hasan Alkadari’'nin hayati ve ¢alismalarinin arastirilip ilmi
cevrelere tanitilmasidir. Yine bu arastirmamizda Alkadari'nin eserlerinde
bulunan bilgiler 1s181nda XIX. asir Kafkasya’sinin 6zellikle son dénemiyle
ilgili bilgilerin analiz edilmesidir.

A

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki halihazirda Hasan Alkadari’nin
elimizde ii¢ eseri bulunmaktadir. Bunlardan birisi Sovyet Rusyasi done-
minde Rusga’ya ve daha sonra Rusca’dan da Tiirkce’ye terclime edilmis
olan “Asdr-1 Dagistan” eseri, ikincisi tas baski halinde bulunan Arapca
“Divanu’l-Memniin” eseridir. Bu eserin orijinal niishas1 Azerbaycan’da
“Zagatala Yazma Eserler Kiitliphanesi’nde bulunmaktadir. Miiellifin diger
calismasi ise “Cirdbu’l-Memniin” isimli eseridir.

Makalemizin bashig1 agisindan miiellifin Divdnu’l-Memniin eseri
cok biiytik 6nem tasimaktadir. Miiellif, tarihi olaylar1 edebi bir tsliipla ele
aldig1 bu eserinde, yasadig1 donemin dnemli olaylarini, goriistiigii alim-
leri ve onlarin yazmis oldugu eserlerin isimlerini zikretmektedir. Eserde
konularin ¢ok fazla olmasi, ayrica genis bir cografi alandan bahsedilme-
si eserin tedkikini zorlastirmaktadir. Eserin tedkik edilmesinin diger bir
zorlugu da o donemle ilgili elimizde yeterli sayida kaynagin bulunmama-
sidir. Bu yiizden kitaptaki konulardan 6zet olarak bahsedilip, gliniimiizle
baglantis1 kurulmaya calisilacaktir.

1. Hasan Alkadari’nin Hayati

Miellifin tam ismi Hasan ed-Dagistani el-Karl Alkadari’dir. Hasan
Alkadari kendi biyografisini anlattigt Divdnu’l-Memniin eserinde hic-
ri 1250 senesinde Cemadiye’l-Ahir aymin on birinci giiniinde (15 ekim
1834 yilinda) dogdugunu zikretmektedir. Miiellifin memleketi Kiira nahi-
yesine bagl Alkadar koyii olmasina ragmen dogum yeri olarak Avar na-
hiyesinin Balakan koyti gosterilmistir.* Bunun sebebi, Hasan Alkadari’nin

3 Tas baski halinde bulunan bu kitap, makaleyi yazdigimiz (01.04.2017) tarih itibariyle
elimize gegctiginden onu yeterince inceleme imkani bulunamamistir.

4  Gunumiiz haritasinda Hasan Alkadari’nin soyledigi yer isimleri degisiklik goster-
mektedir. Divdnu’l-Memniin eseri bu yoniiyle ¢cok kiymetli bir kaynaktir. Dagistan gii-
niimiizde Rusya Federasyonu’'na bagl dzerk bir bélgedir. Miellifin bahsettigi Kura
nahiyesinin giiniimiizdeki ismi “Suleyman-Stalskiy rayon” olarak ge¢cmektedir. Sehir
Kuzey Azerbaycan sinirinda olup, niifusu agirlikli olarak Kafkasya'nin yerel halkla-
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babasinin seyhi Hafiz Muhammed Efendinin (h.1247/1831) senesinde
Rus hiikiimeti tarafindan siirgiine zorlanmasidir. Muhammed Efendi, Rus
baskisindan dolay1 Kura bolgesinden Avar bolgesine gog etmistir.®> Hasan
Alkadari'nin babas1 da bu gog sirasinda hocasina eslik etmistir. Hac1 Ab-
dullah Efendi burada Seyh Muhammed Efendi’'nin kiz1 Hafsat® ile evlen-
mistir. Hasan Efendi bu evlilikten diinyaya gelmistir.

Hasan Efendi ilk egitimine babasinin yaninda baglamis, Kur’an
egitiminden sonra on bes sene boyunca Kafkasya’da okutulan tiim Is-
lamf{ ilimleri 6grenmistir. Sarf, nahiv, mantik, miinazara, meani ve beyan,
aruz, hadis, fikih ve tefsir usilii, kelam ve matematik bu donemde mdtiel-
lifin gordiigii derslerdendir. Bu derslerin yanisira miiellif Serhu’t-Telhis’
egitimi sirasinda yakin arkadaslarindan olan Abdullah Efendi el-Agdasi
el-Karagani’den Tiirkce ve Fars¢a'y1 6grenmistir.? Hasan Alkadari, baba-
siin hacda oldugu siirede bir y1l boyunca dayis1 Haci ismail Efendi'nin
yaninda egitimine devam etmistir. Daha sonra Aht1 sehrinde, Kad1 Mirza
Ali Efendi’'nin yaninda Neshu’l-Hikme ve’l-Hey’e ve’l-Mikdt isimli astrono-
mi ile ilgili eseri okumustur.

Egitimini Osmanli medreselerinde devam ettirme diisincesinde
olan miiellif bu istegini gerceklestirememistir. Bunun sebebi boélge so-
rumlusu olan General Haci Yusuf Han'in Hasan Efendi’yi zorunlu olarak
kendi yaninda divan katibi tayin etmesi ve ¢ocuklarinin egitiminden de

rindan olan Lezgilerden olusmaktadir. Alkadar burada bir kdy ismidir. Bk. https://
ru.wikipedia.org/wiki/Cyneiiman-CTanbCcKUii_palioH

5 Hafiz Muhammed Efendiyi bu géce zorlayan Car Rusyasinin o bdlgedeki sorumlusu
General Aslan Handir. Miiellif Aslan Hanin gorevleri ve yaptig1 isler hakkinda Asdr-1
Dagjistan isimli eserinde bilgi vermektedir. Bk. Hasan Alkadari, Asdr-1 Dagistan (istan-
bul: Samil Egitim ve Kiiltiir Vakfi, 2003), 133.

6  Bolge lehgesine has bir 6zellik olarak kadin isimleri miiennes kaliplarina uygun Ke-
rimet, Asiyet, Helimet ve sair seklinde ifade edilmektedir. Hasan Efendinin anasinin
adi da bu sebeple Hafsat (Xadcat) olarak yazilmistir. Aslinda ise bu isim Hafsa’dir.
Bk.Hasan Alkadari, Divdnu’l-Memniin (Timurhansura: Matbaatu Muhammed Mirza
Mavrayov, 1913), 2-4.

7  Hatip el-Kazvini'nin (6. 739/1338) et-Telhis fi Uliimi’l-Beldga isimli eserinin serhidir.
Eserin bir ka¢ serhi bulunmaktadir. Miiellifin hangi serhi okudugu bilinmemektedir.

8  Asdr-1 Dagistan’da Abdullah Efendi'nin Karahan kéyiinden oldugu yazilmistir ki bu
yanlistir. Dogrusu Qaragan (Karagan) seklindedir. Karagan, Azerbaycan’da Agdas
sehrine bagh bir kdydiir. Sovyet doneminden dnce bu bolge ¢cok sayida medresesi ve
yiiksek islami egitimi ile meshur olmustur. Bk. Alkadari, Asdr-1 Dagistan, 150; Divd-
nu’l-Memniin, 5; https://az.wikipedia.org/wiki/Agdas_rayonu
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onu sorumlu tutmasidir.’

Hasan Alkadari bu tarihten itibaren bolgede hakim olan Carlik Rus-
yasr'nin kurumlarinda gérev almistir. Bu itibarla miiellif, yaklasik on yil
boyunca farkli yerlerde ve farkli gorevlerde bulunmustur. Miiellifin aldig:
gorevleri Divanu’l-Memniin eserine dayanarak kronolojik olarak asagida-
ki gibi siralayabiliriz:

1. Hasan Efendi alt1 y1l stireyle Kura bolgesi hakimi General Haci
Yusuf Han’in yaninda divan katipligi yapti. O, gorevi siiresince
ayn1 zamanda Generalin ¢ocuklarinin egitimi ile de ilgilenmis-
tir. Hasan Efendi, Hac1 Yusuf Han’in Rusya devletindeki gérevin-
den istifa edip hacca gitmesine kadar bu goreve devam etmistir.

2. Kura bolgesi hakimi General Krenkov’'un yaninda divan iiyesi
olarak dort yil kaldi. Hasan Efendi bu gorevi sirasinda Kasim
isimli bir kdyde ikdmet etmistir.

3. General Knyaz Ivan Davudi¢ Orbilyanov’un yaninda Giiney Ta-
basaran bolgesinde Porucik riitbesi'® ile on iki y1l boyunca go-
rev yapmistir.

Miiellif son gorevindeyken bir Rus askeri yetkilisinin iftirasina ug-
radigin1 ve bu arada Dagistan’da ¢ikan bir isyan sebebiyle 1294/1877
senesinde tutuklanarak Derbent hapishanesine atildigin1 séylemektedir.
Alkadari, bu isyan sebebiyle Gliney Dagistan bolgesinde tutuklanan alim
sayisinin yedi yiizden fazla oldugunu aktarmaktadir. Hasan Alkadari yedi
ay on giin sonra hapisten cikarak, koyli Alkadar’a donmiis ve medrese egi-
timi ile ilgilenmeye baslamistir.*

Bu tarihten iki yil sonra 1296/1879 senesinde Hasan Alkadari,
Kafkasya’'nin farkl alanlarda ileri gelenleriyle birlikte Rusya’ya siirgiin
edilmistir. Rusya’nin orta kesimlerine yapilan bu siirgiiniin miiellifin ha-
yatinda farkli bir yeri vardir. Alkadarl Divdnu’l-Memniin eserinde Rusya
stirgiinii icin ayr1 bir béliim ayirmis ve orada yasadiklarin tafsilati ile an-
latmistir. Miiellif, o donemin Rusyasi hakkinda, stirgiin edildigi bolgenin
misliman niifusu, kdy isimleri ve bolgede yasayan miisliiman alimler

9  Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 5-6.

10 “Porugik” Car Rusyasi ordusunda 1855-1917 yillarinda kii¢iik subaylara verilen riit-
be idi.

11 Alkadari, Divanu’l-Memniin, 6-9.
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hakkinda degerli bilgiler vermektedir.'?

Hasan Alkadari 1879 senesinde Derbent’'ten Hazar denizi vasitasi
ile Hesterhan’a'®, oradan da Itil (Volga) nehri iizerinden Harkov’a siirgiin
edilmistir. Buradan demir yolu ile siirgiin hayatini yasiyacagi Tambov vi-
layetinin Spassk bolgesine nakledilmistir. Alkadari burada kaldigi siire
zarfinda bolgede yasayan Tatar asilli Miisliimanlarla gii¢li bir iletisim
kurmus, bolgede yasayan alimlerle gortismeler gerceklestirmistir. Diva-
nu’l-Memniin eserinde verilen bilgilere dayanarak Spassk bolgesinde bu-
lunan Miisliimanlarin yasadigi kdy isimlerini sdyle siralayabiliriz:

Sarkadi koyt.

Yona veya Yuna koyii.

Tans koyii.

Yanki koyii.

Kacatovka veya Kacatofka koyt.
Tarakan koyii.

Gurnaka veya Gornaka koyii.
Aydi koyii.*

© N o WD

Yukarda 6zetle bahsettigimiz Rusya’da bulunan Miisliiman Tatar-
larin yasadigi koy isimleri, eserde ismi gegen yerlerin bir kismidir. Hasan
Alkadari, bu kéyleri ziyaret etmis ve burada yasayan Miisliiman alimlerle
goriismeler gerceklestirmistir. Miiellif dort yil boyunca Rusya’da siirgiin
hayat1 yasamis, buna ek olarak stirgiiniinden bir y1l sonra ailesi de siir-
giin edilmistir. Tiim bu zorluklara ragmen Hasan Alkadari hem siir yazmis
hem de ilmf ¢alismalarini siirdiirmiistiir. Rusya’da bulundugu sirada ora-

12 Alkadari, Divanu’l-Memniin, 144.

13 Sehrin su anki ismi “Astrahan” (Actpaxan) olarak Ruslar tarafindan degistirilmistir.
Bk.https://ru.wikipedia.org/wiki/AcTpaxanp

A

14 Alkadari, Divdanu’l-Memniin, 161; Hasan Alkadari’nin Rusya’da stirgiinde oldugu
zaman Spassk bolgesi Tambov vilayetine bagliydi. 1939 yilinda bélge Penza vila-
yetine baglanmistir. Su anki haritaya baktigimizda Divdnu’l-Memniin’da gegen kdy
isimlerininin hi¢ birini Spassk boélgesinde bulamamaktayiz. Ayrica eserde gecen
bilgilerden hareketle 1880 yillarinda bolgede ciddi bir Tatar Miisliiman orani ol-
dugunu goérmekteyiz. Ancak gliniimiizde boélgedeki Miisliiman Tatar orani ylizde
iki civarindadir. Sehirde bulunan tek Tatar koyii Tatarsko Seldayskiy kéytdir (Rus-
¢a ismi: Tartapcko-lllengaucckuiicenbcoBet). Bk. https://ruwikipedia.org/wiki/
Cnacckuii_paiioH_(IlenseHckasi_o6sacTh),  https://ruwikisource.org/wiki/3CEBE/
Crnacck,_ye3Hbli_ropos_TamM60BCKON_I'y6epHUH
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daki Miislimanlarla goriismiis, sorularini cevaplamis, ayrica burada Haci
Fahruddin Efendi Ormanciyev isimli bir sahistan tarikat evradi almistir.*®
H. 1300/1883 senesinde sithhatindeki sorunlar nedeniyle Rus Car1 III.
Aleksandr Aleksandrovi¢’e stirgiin cezasinin kaldirilmasi i¢in bir dilekce
yazmis ve bu dilekgesi olumlu olarak sonu¢lanmistir. Bu karardan sonra
hem yerli Miislimanlarin, hem de Hasan Alkadari’nin Dagistan’da bulu-
nan yakinlarinin destegi ile Alkadari, ailesi ile beraber Dagistan’a don-
miistir. Alkadari, stirglinden dondiikten sonra da Rusyali Miisliimanlarla
iletisimini koparmamus, siirler yazarak oradaki Miisliimanlara mektuplar
gondermistir.'®

Siirglinden dondiikten sonra Hasan Alkadari, hi¢ bir hiikiimet go-
revinde bulunmamis, kendi kéyiinde babasindan kalan medresede koy
cocuklarinin tedrisi ve eser telifi ile ilgilenmistir. Hasan Alkadari, h. 1328
senesi, Ramazan ayinin yedisinde Pazartesi giinii vefat etmistir (m. 12 ey-
liil 1910). Bu tarihi Divdnu’l-Memniin eserinin hatimesine muellifin kiiciik
kardesi Muhammed b. Hac1 Abdullah Efendi Alkadari eklemistir.'”

Gorildiigu gibi Hasan Efendi hem baba, hem de annesi tarafintan
akrabasi olan ulema ¢evresinde biiyliimiistiir. Hasan Efendi'nin ailesinin
diger bir 6zelligi ise yasadiklar1 b6lgede tasavvuf erbabi olarak taninma-
laridir. Hasan Alkadari’nin anne tarafindan dedesi olan Seyh Muhammed
el-Yaragi, 6zelde Dagistan, genelde tiim Kafkasya tarihinde ¢cok 6nemli bir
yere sahip olan Naksi seyhlerindendir. Malumdur ki XIX. asir Kafkasya-
s’'min 6n énemli sahsiyeti, Halid-i Bagdadi'nin Kafkasya halifesi olan Is-
mail es-Sirvani el-Kiirdemir?’dir (6. 1264/1848). ismail Sirvani vasitasi
ile Naksibendi Tarikati Kafkasya’da genis bir yanki uyandirdi. Naksiben-
diligin bolgede hizl bir sekilde yayilmasi, Kafkasya'ya yeni yeni yerlesme-
ye calisan Rusya icin ¢ok ciddi sikintilar ¢ikarmistir. Tarikat kisa bir stire
sonra Has Muhammed Sirvani (v. 1260/1844) vasitasi ile Kafkasya’'nin
kuzeyinde yayilmaya basladi. Has Muhammed Sirvan?’nin Kuzey Kafkas-
ya’daki temsilcisi ve halifesi ise Hasan Alkadari'nin dedesi Molla Muham-

Avny

med el-Yaragi'dir.!® Kuzey Kafkasya’da Rusyaya karsi cihad harekatini

15 Alkadari, Divdanu’l-Memniin, 161.
16 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 174-180.
17 Alkadari, Divanu’l-Memniin, 281.

18 ©hmad Niyazov, XIX OJsr Azarbaycanin Simal-Qarbinda (Qanix-Haftaran Va-
disi) Dini Hayat, Elm va Madrasalar, (Baki: Nurlar Nasriyyat, 2016), 40-45;
CyneiimanAxmesnoBuuMycaeB, Hleiix/xcamanyddunlasu-Kymyxckuil, ['ymaHucm-
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baslatan Gazi Muhammed ve Seyh Samil’in tarikat hocalar1 bahsi gecen
Molla Muhammed el-Yaragi'dir.

Hasan Alkadari hem ailesinden gelen, hem de kendisinin boélgede
sayginligindan kaynakli olarak siirekli bir sekilde Rus ve yerel yetkilile-
rin gozetiminde tutulmustur. Bu yiizden Alkadari’nin ders vermesine izin
verilmemis, genellikle hiikiimet dairelerinde ¢alistirilmistir. Alkadari’ye
ders verme izni 6mriiniin son ¢aglarinda verilmistir. Bu takip ve gozetim-
le yetinmeyen Rus yetkililer, Alkadari'nin bir oglunu (Ebu Miislim), Rus
Car III. Aleksandr’in hizmetine gondererek, serbest hareket etmesinin
O6ntlinii almaya calismislardir. Bu yilizdendir ki Hasan Alkadari, eserlerinde
Rus hiitkumetini acik olarak hedef almamis, bolgede Rusya aleyhine ¢ikan
isyanlari, Rusya’y1 yenecek kadar yeterli imkanlara sahip olunmadig ge-
rekeesi ile hos karsilamamistir.*?

Sovyet doneminin bitmesinden sonra Dagistan’da Hasan Alkadar{’-
nin calismalar1 iizerine konferanslar diizenlenmistir. 1995 senesinde
Hamzat Tsadasa tarafindan Hasan Alkadari Vakfi ve Rusya Kiiltiir Fonu
Dagistan Subesi’'nin destegi ile Hasan Alkadar?’nin hayati hakkinda bir
konferans diizenlenmistir. Yine 2009 senesinde Dagistan’da Hasan Al-
kadari’'nin dogum yeri olan Suleyman-Stalskiy sehrinde Hasan Alkadari
Miizesi agilmistir.?°

2. Hasan Alkadari’nin Eserleri
2.1. Divanu’l-Memniin’un TedKiki

Hasan Alkadari'nin Arapca siirlerini topladigi divanidir. Eser ilk
defa 1913 senesinde Temirhansiird sehrinde Muhammed Mirza Mav-
rayov Matbaasi’'nda basilmistir?* Eserin giris kismindan miiellifin Diva-
nu’l-Memntin’u 6mruniin sonlarina dogru yazdig1 anlasilmaktadir. Eserin
yazilis sebebini miellif sdyleifade etmektedir; “Diinya hayatimizin zeva-
le, cesedimizin bilesenlerinin ¢6ziilmeye dogru gittigini, yazdigim siirle-

Mupomeopey (Maxaukana: ['YIITunorpadus, 2009), 43-49.

19 Alkadari, Divanu’l-Memniin, 43- 47.

20 https://ru.wikipedia.org/wiki//Tacan_Ankagapu

21 Tem_i_rhansura sehrinin gliniimiizdeki ismi Buynaksk’dir (Rusca: Byiindkck) ve Dagis-
tan Ozerk Cumhuriyetine baghdir. Car Rusya’s1 zamani bolgede yasayan Miisliimanla-

rin Islam hakkinda eserlerinin basildigi merkez olmustur. Sehirde bulunan matbaada
yaklasik bes yiiz kitabin basildig1 séylenmektedir. Bk. http://www.buynaksk05.ru/
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rin bazi arkadaslar haric¢ ortii ve perdeler altinda gizli kaldigini goriince,
bu sirlardan agah olan bazi dostlarimiz bu (siirlerin) kendileri ve diger
insanlarin okumasi i¢in toplanmasini istegince, bu isi ginahlarini itiraf
eden bu fakire, okuyanlarin hayir dua etmesi acisindan uygun gordiim ve
ayiplarini bilen, glinahlari i¢in istigfar eden bir kisi gibi siirlerimi bu say-
falara yazdim.”??

Miiellif siirlerinde “Memn{in” mahlasini kullandig1 icin eseri bu
isimle isimlendirmistir. Divanda klasik aruz vezninde kasidelerle beraber,
daha sonraki donemlere ait olan edebfi tlirlerden muvassah tarzi siirler de
bulunmaktadir. Divdnu’l-Memniin edebi yoniiniin yanisira tarihi yonden
de cok biiyilk ehemmiyet tasimaktadir. Eserden XIX. asir Kafkasya’sin-
da bulunan Miisliimanlarin yasadiklar1 giinliik olaylar, o zamanin egitim
sistemi ve medreselerde 6gretilen ilimler, bolgede yasamis ve biyografi
kitaplarinda bulunmayan alimlerin ve eserlerinin isimleri gibi pek cok
bilgiyi 6greniyoruz. Burada eserde gecen dnemli konulardan bazilarina
miistakil basliklar altinda deginilecektir.

2.1.1. XIX Kafkasyasinda ilmi Hayat

Rus isgali 6ncesi ve sonrasi bolgede hi¢ bitmeyen savas, ilmi hayati
etkilese de XIX. asrin baslarindan itibaren, Naksibendiligin bolgede yayil-
masiyla birlikte ilmi hayat son derece canlilik kazanmistir. Divanu’l-Mem-
niin bize bolgede bulunan medreselerdeki egitim, ilim adamlar1 arasin-
daki iletisim ve bolgede Arapga kullanimi ile ilgili cok degerli bilgiler
vermektedir.

Miiellif eserinde Azerbaycan’in Car bolgesinin Tala kdyiinde* ya-
samakta olan Molla Muhammed b. Sagr’dan kendisine gelen bir tesekkiir
mektubuna binaen yazdigi kasidede o donemin Kafkasya medreselerinde
okutulan dersleri su sekilde siralamaktadir;

22 Alkadari, Divanu’l-Memniin, 2;t jas; Sazss JesYl (oymg dodsd] LuSlys Jlsl shas dsoill ke ol U
MY oyl (3hs o) dmaz Grustlhl Sl e Lo Lo e gdlall Lilswol pasy e Y1 Ly Cusxed] G Lidses =Y o e s
48 S sVl Gimbl pisdl 1g) Sl 5o &y ps B9e ) ol ol SV o pgulodl] sathe e dosll ol LY 5o 4dde
“BhoVloda & dleshie § Guds dysid Jasiuly hige Bys (0 g9

23 Car olarak isimlendirilen bolge Sovyet doneminde Zaqatala ve Balaken olarak iki se-
hire ayrilmistir. Tala koyli Zaqatala’da bulunmaktadir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Mam-
moadova Arzu, Car-Balakan Camaathigi: XVII asrin sonu-XIX asrin 30-cu illari (Baku:
Uniprint, 2009), 22-25.
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llimler asamalar halindedir, en énemli olan ilmi, 6nemli olandan énce
(6grenmek) gerek.

Bu yiizden seyhlerimiz ilimlerin siralamasini (asagida) size anlatilacagi
gibi uygun gérmiislerdir, buna uyula.

Ogrenilmesi istenen ilimlerin en ilki ve en layik olani, Islam dininin kiymet-
li esaslaridir.

Muallimin agzindan sesli alinarak Kur’an’in tecvidi ve tertili,
Sonra hat, sarfve Araplarin nahvi, kalem vasitasi ile hesap ilmi.

Onlarin katinda terazi olan arastirma ddabi, intizam icin kullanilan aruz
ve belagat ilmi.

Kuran’in tefsiri, fikih ve siyer, sonra iki ustl ve saygideger keldm,

Mantikla beraber yeni olan dlemin diizeni ilmi, baslangici olmayanin tekli-
ginin delili tam olsun diye.

Yine namaz vaktinin ve Harem kiblemizin bilinmesi icin mikat ilmi,
Tasavvufve seyhten zikir telkini ki o ne giizel siginaktir.
Ayni sekilde Fars ve Tiirk dillerini 6grenmek, ctinkii gerekliligi cok genistir.

Sakin 6grendiklerinizle diinydyi istemeyin, ¢ctinkii bu beldlara miisebbib-
tir.#

24 Alkadari, Divdanu’l-Memniin, 236. XIX. Asir Kafkasya’sinda okutulan ilimler hakkinda
Abdullatif ed-Dagistani isimli bir muellif Hubuku’n-Nuciim fi Ta ‘rifati’l-U'liim isimli 24
sayfalik mistakil bir risale kaleme almistir. Bk. Abdullatif ed-Dagistani, Hubuku’n-Nu-
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Kafkasya’da yasayan alimlerin birbirleriyle devamli mektuplasma-
lari, kitap paylasiminda bulunmalari, soru-cevap tarzinda yazismalari,
ayn1 sekilde glinliik hayatlarinda hitap ederken siir kullanmalar1 Divad-
nu’l-Memnitin’dan 6grendigimiz diger bir konudur. Eserin bir yerinde Aga
Mirza Efendi el-Kaani isimli bir sahis Hasan Alkadar?’nin evine geldigi ve
hizmetciye su siiri yazarak girmek i¢in izin istedigi nakledilmektedir;

Gy blall alady g pleYl soall Ll b
Bpan ol adm ol doay 1315k QUL duse
Ey faziletini tiim dlemin itiraf ettigi bilge imam!
Hizmetgin kapindadir, ne dersin, girsin mi, beklesin mi, gitsin mi?
el-Kaan?’nin bu istegine Hasan Alkadari su beyitle cevap vermek-
tedir;
Chbs dooly QUL L Y Lo pe o1 b dgws Yo
Hos geldin kardesim, merhaba, kapida bekleme, gir ve misafirim ol.**

Divanu’l-Memniin’un bir ¢ok yerinde bolge alimleri arasinda kitap
paylasiminin oldugunu ve bundan dolay1 tesekkiir babinda siirler yazil-
digin1 gérmekteyiz. Bunlardan biri de Avar alimlerinden olan Necmettin
Efendi el-Hazzi el-Avari'nin Hasan Alkadari’'ye Kamusu’l-A‘lam isimli ki-
tap hediye etmesidir.?® Alkadari bu hediyeye tesekkiir olarak asagidaki
siiri yazmistir;

Jlebls oLl glsily sl ikl alll el
JbSlg doleud) juads e 0lad EESTRCRVSRV S
JELI JU3) oy 8 i 4l Sig ,lgziV) & oo o
IYel 93 Al 56l suisl ! ez poasedl s
Kiymetli minnettarlik, cesitli yticelik ve faziletlerle Allah’in selami olsun,

Ruhumun feda oldugu hiddyet dolunayinin, kemdl ve mutluluk giinesinin

ciim fi Ta'rifati’l-U'liim (Temirhanstra: el-Matbaatu’l-islamiyye, 1910).
25 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 93.

26 Kamisu’l-Aldm, Arnavut asillli Osmanli miielliflerinden Semsettin Sami Frasiri'nin
(1850/1904) tarih ve cografya alaninda yazdig alt1 ciltlik eseridir. Eser Tiirkge ya-
zilmis ilk ansiklopedi olma 6zelligi tasimaktadir. Daha fazla bilgi icin Bk. Abdullah
Ugman, “Semseddin Sami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi , c. 38 (istanbul:
TDV Yay, 2010), 520-523.
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lizerine.

Fazilet vasiflarinin meshur oldugu ve (bu konuda) sézii uzatmaya ihtiydci
olmayan zdt,

Mahdum Necmettin Efendi, Allah onu dostluguyla yticelte.?”
Divdnu’l-Memniin yukarida bahsedildigi gibi agirlikli olarak Hasan
Alkadari’nin Arapca siirlerinden olusmaktadir. Miiellifin bu divani hari-
cinde bir de Tiirk¢e divani oldugunu yine Divdnu’l-Memniin’dan 6gren-
mekteyiz. Ancak bu esere ulagsmak miimkiin olmamistir. Alkadari Diva-
nu’l-Memnitin’da az sayida Tiirkce ve Farsca siirlere de yer vermistir. Bu
siirlerden bir tanesi Rusya siirgiiniindeyken, kendisiyle beraber siirgiin
edilen Sirvanl Asik Manafin istegi tizerine yazdig siirdir.?® Eski harfler-
le ve Azerbaycan Tiirkgesi'yle yazilan siirin bir kisminin transkripsiyonu
asagidaki gibidir:
Fegan ki heg kes isitmez bizim feganimizi,
Kesip felek sitem ve cevr ile amdnimizi.
Aziz iken devrdn edib bu tiir hakir,
Yakip merasim kahr ile hdnimdnimizi.
Diydr-1 gurbete saldi bizi perdkende,
Verib zebdniye duzhd indnimizi.
Ne dilde tab-u tavane kalip ne tdkat-i sabr,
Ne elde yazmaya kudret bu destenamaza.
Refik-i miinisimizdir kirve mahpisan,
Ki artirir onlarin derdi dert canimiza.
Alelhusus yanir kalbimiz goren vakitte,

Gaffar Baduklu karindds pehlevdanimizi.®

2.1.2. Seyh Samil Cihadi
Yukarida da bahsedildigi gibi Hasan Alkadari, Kafkasya tarihinin

27 Alkadari, Divdanu’l-Memniin, 215.

28 Sirvansahlar, Azerbaycanin Kuzey Kafkasya ve Araz nehri arasinda hiikiim stirmiis bir
devlet ismidir. Sirvan bu bolgeye verilen isimdir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Sara Asur-
beyli, Sirvansahlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (istanbul: TDV Yay.,
2010), 211-213. Asik Manaf'in kimligi hakkinda bilgi bulunamadi.

29 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 149.
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en hareketli zamaninda yasamistir. Kafkasya tarihinin en énemli olayla-
rindan birisi Seyh Samil’in (1797/1871) Rusya’ya karsi cihadidir. Miiellif
cihadin basladig1 giinden bittigi giine kadar olan olaylar1 Asdr-1 Dagistan
isimli eserinde anlatmaktadir. Bu yilizden Divanu’l-Memntin’da bu olaylar-
dan kisaca bahsetmektedir. Seyh Samil’in Ruslar’a teslimi sirasinda olay
yerinde olan Alkadari, gordiiklerini edebi bir dille Divdnu’l-Memnitin’da iki
yerde anlatmaktadir. Bu kasidelerden birisi sudur;

sl (uo,l] Do @l Gxt alteS @bl ysads lgy ol
lass it 3 O JI oymd Bus CBg)1 ,51 & ghtug bs
Lally Gpadl Jolor ) 3 eSSy b Dol 00l
U Ll Olodsl] (oo ) dikae pladl Jysads 5 o8
Ledl sblua¥l olioldly  ay3o0 03 sl JI sl
Lol dogds olsia ST dieo gl Ul G HlaSuy
Samuel Efendi de digerleri gibi orada yillarca hiikiim stirdii ve zorluklarla
Rus devletiyle savasti.

Son zamanlarda savas gereglerini bulmaya glicii yetmedi ve Gunib’te siper
aldu.

Serddr onu yirmi binlik silah ve kalkan tastyan askeriyle orada kusatti.
Imam Samuyel diismanlikta bir fayda olmadigini ve barist uygun gordii.
Taraftarlariyla serddr’a geldi ve imparatora boyun egdi.

Séhreti yayilmis olan ikinci Iskender’e, (Iskender) kendisine giiven vererek
ona ve ailesine ikrdmda bulundu.*°

2.1.3. Osmanh ve Kafkasya iliskileri

Divdanu’l-Memniin’da dikkat ¢eken bir konu ise Osmanli Devleti'nin
bolgedeki calismalaridir. Eserde bu konu detayli olarak islenmese de satir
aralarinda bununla ilgili kisa bilgiler yer almaktadir. Bu bilgilerden an-
ladigimiz, o dénemde bolge halkinin Osmanli ile baglarinin devam ettigi
ve Rusya’ya karsi yapilan savaslarda Osmanli’dan bir destek beklentisidir.
Ancak bu destek bolgeye malesef hi¢ gelememistir. Alkadari, 1294/1877
senesinde Car Rusyasi ile Osmanl Devleti arasinda savas ¢iktigini ve Rus-
ya'nin Kuzey Kafkasya halklarina emirler géndererek Osmanli'ya karsi
savasa katilmalarini istedigini bildirmektedir. Ruslarin bu emrine karsi

30 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 272.
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cikan bolge halklari, din kardeslerine karsi savasmay1 reddetmis ve is-
yan ¢ikarmislardir. Bu isyanin bir nedeni Cecenistanl Ali Bey isimli bir
sahsin hac déniisii Istanbul’a ugramasi ve burada Seyh Samil’in oglu Gazi
Muhammed Efendi ile goriistiglinii anlatmasi olmustur. Ali bey, Gazi Mu-
hammed’in Osmanli Devleti'nin bu savastan galip ¢ikacagini ve bolgeyi
Ruslardan kurtarmak icin asker ve mithimmat génderecegini soyledigi-
ni halka anlatmistir. Metinden anlasilan, bolgeye Osmanl tarafindan Ali
Bey’'in disinda baska casuslarin da gonderildigidir. Bu casuslar, Osmanlh
Devleti'nde pasa konumunda olan Abbas, aslen Dagistanli olup daha 6nce
Osmanli'ya go¢ etmis olan Tanviis (ssb), Azerbaycan’in Zaqatala bol-
gesinden olan Osman Haciyev ve Makgaali (J==s.) isimli sahislardir. Bu
kisiler Seyh Samil’in oglu Gazi Muhammed Efendi'ninismiyle yazilmis ve
icerigi “Dagistan halklar1 mutlaka isyan etmelidir, Osmanli Devleti zafer
kazanmak lizere, asker ve nakdl yardimlar gonderecek” sekline olan ya-
zilar yazarak bolgedeki insanlar arasinda yaydilar. Bunun lizerine Kuzey
Kafkasya’da ¢ikan isyanda her iki taraftan ¢ok sayida insan 6lmts ve Rus-
ya isyani kanl bir sekilde bastirmigtir.®!

Eserin diger bir yerinde miiellif h. 1299/1881 senesinde Kafkasya
bolgesinde Rusya aleyhine isyanlar ¢iktigini ve bunun Osmanli Devleti'nin
bolgeye gonderdigi casus olan Seyh Mansur vasitasiyla ger¢eklestigini bil-
dirmektedir. Bu olayin Sultan Abdulhamid zamaninda oldugu ve Osman-
11-Rus savaslarinin devam ettigi bir donemde oldugu anlisiimaktadir. Seyh
Mansur, Sultan Abdulhamid’in bélgeyi Rusya’'nin zulmiinden kurtarmak
icin calistigini ve isyan cikarsa yardim edecegini halka vaadetmistir. An-
cak beklenen yardim gelmeyince isyan bastirilmis ve Seyh Mansur esir
alinarak Rusya’ya gonderilmis ve orada vefat etmistir.

Hasan Alkadari XIX. asrin sonlarinda miisliimanlarin durumunu
ozetledigi siirinde Osmanl cografyasinda vuku bulan ermeni olaylar1 ve
Girit adasi icin yapilan savaslari siirinde su sekilde tasvir etmektedir:

24 Lalsels 95 e gl daaly 53Ul 2S5

31 Alkadari, Divanu’l-Memniin, 110-112. 93 harbi olarak bilinen Osmanli-Rus savaslari
hakkinda daha fazla bilgi i¢cin bk. Mahir Aydin, “Doksanii¢ Harbi”, Ttirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi, c.9 (Istanbul: TDV Yay., 1994), 498-499.

32 Alkadari, Divanu’l-Memniin, 60; Osmanl Kafkasya iliskileri hakkinda daha fazla bilgi
icin bk. Tarana Khalilova, “XVI-XIX Yiizyillarda Kuzeybati Azerbaycanin Osmanli Devleti
ile Iliskileri ve Kiiltiirel Baglar: Car-Balaken Ornegi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Uni-
versitesi, 2016)
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Ermenilerin Tiirkler’e karst yeltendikleri ve yillarca devam eden azginlik
gibi.
Kendileriyle savasildi ve bazi haklar karsilignda (azginliklarindan)
dondiiler.
Bazi inatcilarin kiskirtmasiyla rumlar da aynisina Girit'te yeltendiler.

Yunanlar ansizin orda dolasmaya bagsladilar, orayi zorla ele gecirmek icin
ki bu cok uzak.

Hagsmetli Sultan onlara savas acti ve yunanlarin bagi tizerinde simsek gibi
parladi.

Girit’ten maglip olarak déndiiler ve savasin ilk ¢iktigi yere kagtilar.

Islam’in sevketinin giinegsi parladi, secde edenlerin kalplerini fetihlerle
nurlandirdi.

Arsin ilahi, Sultan Abdulhamid Hanin saltanatini devamli zaferle korudu.*

2.1.4. Hasan Alkadari ve Siilik

Divanu’l-Memniin’da dikkat ceken bir konu da Siilik konusudur.
Eserde bir ¢ok yerde Sii diisiincesini ¢agristiran kasideler bulunmaktadir.
Bunlara toplu olarak bakilmazsa Hasan Alkadar?’'nin Sii oldugu hatasina
diistlebilir. Ayni sekilde Kafkasya'nin XIX. asrin sonlarindaki durumu dik-
kate alinmazsa bu konuda yanlis fikirlere varilabilir. Bilindigi gibi Rusya,
Kafkasya bolgesini kontrolii altinda tutmak i¢in bolgede Sii-Stinni miina-
kasasini koriiklemistir. Bunun farkinda olan Kafkasya’daki din adamlari,
siyasiler ve edipler bu catismanin 6niine gecmek icin cok biiyiik miicadele
vermislerdir. Bolgede yasayan siinni ve Sif din adamlarinin bir araya gele-
rek bu problemi ¢6zmek i¢in calistiklari bilinmektedir. Hasan Alkadari’'nin
yaptigi da bu cercevede degerlendirilmelidir. XIX. asir sonlarinda bolgede

33 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 206.
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yazilan bir ¢ok eserin giris kisminda ehl-i beyte ait kasideler gormemiz
miimkiindiir. Bunun yanisira Azerbaycan'in kuzey kisminda ilisu Sultan-
lig1'nin lideri Danyal Sultan’in, kendi miihriinde ehl-i beyti 6ven misralar
yazdirdigi bilinmektedir.3*

Alkadari 6zellikle Derbent’te yasayan Sii alimlerle goriismiis, miina-
zaralara katilmis ve $il halka vaazlar vermistir. Burada Siilere ehl-i beyt
hakkinda yazdig1 kasideleri okumus ve bu kasideleri ¢cok begenilmistir.

Divanu’l-Memniin’un girisinden itibaren bir ¢ok yerde ehl-i beyti
oven kasidelere rastlanmaktadir. Miiellif bu kasidelerde ehl-i beyte olan
sevgisini ifade etmis ve ehl-i siinnete gore ehl-i beyti sevmenin bir erdem
oldugunu soylemektedir. Kendisinin Sii olmadigini eserde defalarca dile
getiren Alkadari, ameli mezheplerden Safii, itikddi mezheplerden Esari
mezhebinde oldugunu ifade etmistir. Miiellif Sif oldugu iddialarina cevap
olarak Safil oldugunu soyledigi kasidesinde soyle demektedir:

Lyde IS clg) S 0 dmly i Fukss Ogiab] (0 U3l
Ladé Hshull G gL oo 8Ll plY) dsguds pls
Kulun Memniin’dan onlara olan sevgisini kabill et, onlarin bayragi altinda
yaklastirilmis olarak hasret.
Su satirlarin kapsadigint mezhep olarak kabul eden seyhlerinden Imam

Sdfit’ye rahmet et.>

Yine eserin diger bir yerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlarinin
ehl-i beytten olup olmadigl konusunda Alkadari, imam Eb{ Hanife’'nin
ve kendisinin de mensib oldugu Imam Safil'nin goriisiiniin, Hz. Peygam-
ber’in hanimlarinin da ehl-i beytten oldugunu ifade etmektedir.3®

Alkadari'nin eludls wesdl § et 501 isimli uzun kasidesinde ashab ve
dort halife hakkindaki beyitleri su sekildedir;

wleVs Jo damylly alonall o 135 0y

Saall sy Gko  Geudl =Y Lo

34 Kafkasya’'dasii-siinni meselesinin durumu hakkinda daha fazla bilgi i¢cin bk. 9hmad
Niyazov, XIX 9srAzarbaycanin Simal-Qarbinda (Qanix-Haftaran vadisi) Dini Hayat, EIm
va Madrasalar, 229-239; Azarbaycan va Ohli-Beyt Irsi: Car-Balakan Sufi Tariqati Haya-
tinda 9hli-Beyt (Baki: ElmvaTahsil, 2013), 271-179.

35 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 19.

36 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 22-23.
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Ya Rabbi, ashdba da ayni sekilde rahmet ve icabetle saldt olsun.
Ozellikle 6nde giden, iistiin zekali ve Hak Restiliiniin arkadasi,

Halifelerin baslangici, magara arkadasgi, infdkta bulunan ve iyilikte bulu-
nanlarin efendisine,

Sonra kahraman ve cesur Fdrtik’a ki miisliiman olacagi 6nceden bilinmigti
dua ile.

Irak ve Sam fatihi, bilakis tiim Isldm fetihlerinin kendisiyle bagladig,
Zamaninda dinin sevketi yerin doksan derecesine (dortte birine) ulasana
kadar yayildigi kimseye.

Tam seref ve siis elde etmis iki niir sahibi damata,
Restilalldh’a zorlukta, hatta her durumda mdlint harcayana,
Mushaf1 tahrir eden ve onda dogruyu toplayana.

Sonra geriye kalan cémert ve iyilik sever tiim ensdr ve muhdcirden (Allah
razi olsun).

Ya Rabbi, onlarin yiizii suyu hiirmetine Memniin’un giinahlarini affet ve
alcaltict azaptan koru.””

Miiellifin siflik ve stinnilikle ilgili tiim goriislerini bir araya getire-
rek degerlendirildigi zaman, bu faaliyetin bolgede Rusya'nin ¢ikarmak
istedigi catismanin oniine gegmekten baska bir sey olmadigin1 gérmek-
teyiz. Sunu da belirtmemiz gerekir ki, Alkadar?’nin Kafkasya tarihine dair
yazdig1 Asdr-1 Dagistan eseri, Azerbaycanli meshur hayirsever Haci Zey-
nalabdin Tagiyev'in maddi destegi ile yayinlanmistir. Kendisi de sii olan
Tagiyev, ehli-siinnet ulemanin ¢alismalarina destek vermekten hic bir

37 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 18.
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zaman kaginmamistir. Yukarda bahsi gecen Dagistanli ehli stinnet sairle-
rinden Muhammed el-A'rac, Hamsu Kasdid risalesinde, Tagiyev’in bolgede
sii-stinn{ ayirimi1 yapmadan halka yaptig1 yardimlarini 6vme mahiyetinde
bir methiye kaleme almistir. Tiim bunlari degerlendirdigimiz zaman, Kaf-
kasya bélgesindeki sii-siinni iliskilerinin iran’daki anlayistan ¢ok farkh
oldugunu goriiyoruz.8

Hasan Alkadari Divdnu’l-Memniin eserinde Ug farkl dil kullanilmis-
tir. Eser genel itibariyle Arapca olsa da Azerbaycan Tiirkcesi'nde ve Farsca
yazilmis siirlere de rastlamak miimkiindiir. Divdnu’l-Memniin eseri yayin-
landiktan sonra bolge alimlerinden biiyiik tevecciih gérmiistiir. Bu mii-
nasebetle yine Dagistanlh bir sair olan Muhammed el-A'rac el-Kai, kitap
hakkinda bir kaside kaleme almistir.3°

Yaklasik 280 sayfalik bir eser olan Divdnu’l-Memniin’un icerisinde-
ki konular, bir makalenin sinirlari icerisine sigmayacak kadar biiytktiir.
Divan, edebi yoniiniin yanisira tarihi bir belge niteligindedir. Yazildig1 d6-
neme 151k tutan bu eserin Tiirkgeye terciime edilmesinin faydal olacagi
kanaatindeyiz.

2.2. Asdr-1 Dagistan

Hasan Alkadari'nin Kafkasya tarihine dair olan eseridir. Asdr-1 Da-
gistan ilk defa Bakii’de Peterburg matbaasinda 1312/1903 senesinde
basilmistir. Malesef eserin orijinal niishasinin tamamina ulasma imkani
bulamadik. Eserin orijinali Ziyaduddin Yusuf Haci el-Karihi ve Azerbay-
can Merkezi Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. Azerbaycan Tiirkgesi ile ve
Arapca yazilan eser, Sovyet ideolojisinin agir tahrifatina maruz kalmis-
tir. Kitap, Azerbaycanli meshur hayirsever Haci Zeynalabdin Tagiyev’in
(1823/1924) maddi destegi ile Azerbaycanda yayinlanmistir. Orijinal
niishanin giris kisminda Alkadar?’nin, bu desteginden dolay1 Tagiyev'e
tesekkiir mahiyetinde yazis1 bulunmaktadir. Ancak bu giris Rusca tercii-
mede bulunmamaktadir. Ayrica Arapga siirlerin Ruscaya ve Tilrkgeye ter-

38 Muhammed el-A'rac el-Kai, Hamsu Kasdid, 13-14. Hac1 Zeynalabdin Tagiyev’in hayati
hakkinda daha fazla bilgi i¢cin bk. Manaf Siilleymanov, Azarbaycan Milyongulari: Hact
Zeynalabdin Tagiyev (Baki: Ganclik, 1996).

39 Muhammed el-A'rac el-Kai, Hamsu Kasdid (Temirhansura: Muhammed Mirza Mavra-
yov el-Matbaatu’l-islamiyye, 1913), 14-15. On bes sayfadan olusan bu kiiciik risalede,
farkli konularda yazilmis bes kaside bulunmaktadir. Risalenin miiellifi hakkinda ma-
lesef hig bir bilgiye ulasilamadi.
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cimelerinde ciddi tahrifler bulunmaktadir.*

Asdr-1 Dagistan ilk defa 1929 yilinda Ali Hasanov tarafindan Rus-
ca'ya terciime edilerek Dagistan’da yayinlanmistir. Miitercim eserin o
halde bile kabuliiniin zor oldugunu diisiinmiis olacak ki, eserin sonuna
kommunist ideolojisine uygun yorumlar eklemistir. Bu yorumlarda Ha-
san Alkadar?’nin $if inancinda oldugu, eserin ¢ok da 6nemli bir kaynak
olmadig, istifade edilmis kaynaklarin degersiz ve klasik Islam1 kaynaklar
oldugu sdéylenmektedir. Bu tiir yorumlarin Sovyet cografyasinda Islami
edebiyat alaninda tahkik ve terciime edilen tiim eserlere yapildig1 malum
bir meseledir.** Eser 1994 senesinde Mahackala’da yeniden yayinlanmig-
tir. Malesef bu baskida da esere hak ettigi ilgi gosterilmemis ve Sovyet
doénemindeki baskinin aynisi kullanilmistir.*?

Miiellif Asdr-i Dagistan eserinin giris kisminda Kafkasya tarihine
ve Kafkas halklarinin miisliiman olma siirecine kisa bir sekilde deginmis,
daha sonra XVIII. ve XIX. asir Kafkasya’sinda cereyan eden olaylari krono-
loj1 siraya gore anlatmistir. Iran ve Kafkasya’da hiikiim siirmiis Nadir sah
zamaninda cereyan eden olaylar, Rusya’nin Kafkasya’ya yaptigi ii¢ sefer,
Seyh Samil isyani ve diger olaylar eserde teferruatiyla anlatilan konular-
dandir. Miellifin, Seyh Samil’in Ruslara teslimi sirasinda olay yerinde bu-
lunmasi bu bilgilere 6zel bir deger katmaktadir. Eser Dagistan’da Hasan
Alkadari’nin zamanina kadar yasamis alimlerin kisa biyografisi, en sonda
ise miellifin kendisi hakkinda yazdigi kisa bir biyografi ile bitmektedir.
Eserin bitis tarihi 10 muharrem 1308 (26 agustos 1890)’dir. Asdr-1 Dagis-
taneseri Samil Egitim ve Kiiltlir Vakfi tarafindan Tiirkge’ye terclime edile-
rek 2003 senesinde Istanbul’da basilmigtir.*?

40 Alkadari, Asdr-1 Dagistan (Baki: Peterburg Matbaasi, 1312/1903), 2-4.

41 Alkadari, Asdr-1 Dagistan, 156-166; H. Mamepn-3age-3. 3akapuses, A. HaBpy30B-A.
[lluxcanpos, Kamasoeapabckuxpykonucell u cmaponevyamusixkHue, Koanexkyus/ui-
waddunakycyd-xadxcacuan-Kypuxu (Moskva: Litres, 2014), 66-67; Hazupag-Jypre-
ay, Yeaadaymos e 6uozpagusixdazecmarckuxyyenslx (Moskva;U3patenbckuit/lom-
Mappxxanuy, 2012), 17.

42 Tacan-EdenpguAnkanapu, Acapu-/flacecman (HcmopuueckuecgedeHus o flazecmate)
(MaxaykaJa: lOnuTep, 1994), 145.

43 Alkadari, Asdr-1 Dagistan, 131-152.
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2.3. Cirabu’l-Memniin

Hasan Alkadari’'nin ¢esitli fikhi konulara dair verdigi cevaplari top-
ladig1 kitabidir. Divdnu’l-Memniin’da sadece isimlerini verdigi ve icerik-
lerinden bahsetmedigi bazi risaleleri, miellif bu eserde toplamistir. Eser
306 sayfadan olusmakta ve tahkik edilmemistir. Alkadari Cirabu’l-Mem-
niin’u ayn1 zamanda vefat tarihi olan h. 1328/1910 senesinde bitirmistir.
Eser h. 1331 senesinde Temirhansiira sehrinde el-Matbaatu’l-islamiyye’-
de basilmistir. Cirdbu’l-Memniin eserinin tahkik edilmesi, hem Hasan Al-
kadari'nin fikhi goriislerini anlamamiza, hemde yeni eser ve alim isimle-
rini 6grenip tanimamiza yardimci olacagi kanaatindeyiz.**

3. Hasan Alkadari’nin Elimize Ulagsmayan Eserleri

Asdr-1 Dagistan’m orijinal olmayan Rusca ve Tiirkge terciimele-
ri, Divanu’l-Memniin ve Cirdbu’l-Memniin eserleri harig¢, Alkadari'nin
elimize ulasan bagska bir eseri bulunmamaktadir. Divdnu’l-Memniin ve
Cirabu’l-Memniin eserleri de tas baski halinde olup tahkikleri yapilma-
mistir. Ancak kaynaklarda miiellife ait bir ¢ok kitap ismi ge¢mektedir.
Bu eserlerin bulunmasinda kullanilan kaynaklar Divdnu’l-Memniin ve
Ziyauddin Yusuf Haci el-Kartht'nin kiitiiphanesidir. Asdr-1 Dagistan ese-
rinde miiellif eserlerini vermisse de, bu eser isimleri terciime oldugu i¢in
as1l isimlerinin ne oldugunu anlamamiza yardimci olmamaktadir. Miielli-
fe ait eserleri asagidaki gibi siralayabiliriz;

3.1, gl s L3S

Ziyauddin Yusuf Haci el-Karihi kiitiiphanesinde bulunan eser, ta-
savvuf konusunda olup soru cevap seklinde oldugu séylenmektedir. Eser
1293/1875 senesinde yazilmistir. Yani yazilis tarihi olarak miiellifin ilk
eserlerinden biridir. Naksibendi tarfkatina mensup oldugunu bildigimiz
Alkadari'nin, tasavvufi goriislerine elimizde bulunan eserlerinde rastlan-
mamistir. Dolayisiyla bu eserin bulunarak arastirilmasi miiellifin tasav-
vufl kimligine 151k tutacaktir. el-Mukdtebe eserinin ismine yazarin diger
eserlerinde rastlanmamistir.*®

44 Alkadari, Cirabu’l-Memniin (Temirhangiira: el-Matbaatu’l-islamiyye, 1331/1913);
AmvpullluxcauzioB, JazecmaHckuecesimoviHu. KHueanepeas, (Moskva: Litres,
2017), 237; Hasupapa-[yprenu, Yciaagaymog 8 6uozpagusaxdazecmaHcKuxy4eHbix
(Moskova;UspaTennckuit/jomMapaxany, 2012), 17-18.

45 H. Mamep-3aze, 3. 3akapuses, A. HaBpy3os, A. llluxcaunoB, Kamasiozapabckuxpyko-
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3.2. Acemce Divdn

Hasan Alkadari'nin Azerbaycan Tiirkgesi ile siirler yazdigini bir
kac vesile ile 6grenmekteyiz. Ornegin Azerbaycan’da 1875-1877 yillan
arasindan Hasan Bey Zerdabi'nin (1837-1907) yayinladig1 9kingi (¢iftci)
gazetesinde, Alkadar?’'nin Dagistan’dan gonderdigi makaleler ve bu maka-
lelerde Tiirkee siirleri yer almaktadir.*®

Divdanu’l-Memniin’dan anlasildig Gizere, miiellif Arapca haric, diger
dillerde yazdigi siirlerini ve yazismalarini, Alkadari’'nin kendi ifadesiyle
‘Acemce’ siirlerini topladig1 divanidir. Bahsi gecen kisim su sekildedir;
Bl Doz I daosld oyl & 0y s dll dos) & 58y by &SNy dealdl A2UL Lels Lol S §1Ss

Aozl )lel 48 Comaz U1 Y] g samll § L goasdl e @ LaST b 136 4y =)l las Ls(Bu fazil
sahis (Abdullah Efendi el-Karagani el-Agdasi) farsca ve tiirkge siirler ya-
zardi, Allah kendisine rahmet etsin, Arapg¢a yazamazdi. Bana Arapg¢a ha-
ri¢ (Tiirkge ve Farscga) cevaplar ve mektuplar gonderdi. Bu yiizden onlar1
bu mecmuada degil, Acemce siirlerimi topladigim mecmuada yazdim.*’
Kuzey Kafkasya’da ‘Acem’ kelimesi Avar, Tiirk ve Fars dilleri icin kulla-
nilmaktadir. Dolayisiyla bu eserde her ti¢ dilin kullanilma olasilig1 vardir.
Miellifin yukardaki ifadeleri harig, bu eserden baska hi¢ bir kaynakta
bahsedilmemektedir.

3.3, plel ¢ s gl ddos

Fikihla ilgili konular1 kapsayan bu eserin ismi Divdnu’l-Memniin ve
Asdr-1 Dagistan’da gegmektedir. Iimam Nevevi'nin Minhdcu’'t-Talibin ese-
rine yazdig1 serhtir. Miiellif Tuhfetu’l-Muhtdc1 yazip bitirmesi sebebiyle
bir siir yazmigstir. Miellif siire baglarkenglyill ¢ & gl diss glus) &,6 ifadesini
kullanmaktadir. Bu bilgi haricinde elimizde eserle ilgili baska malumat
bulunmamaktadir.*®

3.4, Cal Yo WYL § Dothall pausds

Molla Eyyub el-Gumiki isimli sahsin mantik ve usiil konusunda
sordugu sorulara Alkadari’nin verdigi cevaplari iceren bir risaledir. Divd-

nuceti u cmaponevuamuvixkHue, Koanekyus/uiia>addunaHycyd-xadcxcuan-Kypuxu,
66.

46 Okingi gozeti (tam motn) (Baki:Avrasiya Press, 2005), 70.
47 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 34.
48 Alkadari, Divdnu’l-Memntin, 51; Alkadari, Asdr-1 Dagistan, 151.
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nu’l-Memntin’da ismi gecen eseri Alkadari, h. 1286/1870 tarihinde bitir-
digini zikretmektedir. Asdr-1 Dagistan’da ‘Molla Ayup’un siipheleri hak-
kinda istenilen hosgoriiniin 6zeti’ seklinde bahsedilen eserin, bu risale
olmasi ihtimali yiiksektir.*’

3.5, a1, deglang oyl daos

Miiellifin nazm seklinde kaleme aldig1 ve Samahi kadis1 Abdiilmecid
Efendi ed-Diyali’ye gonderdigi eserdir.*° Eserin igerigi hakkinda elimizde
bilgi bulunmamaktadir. Bu eserden de yine miiellifin Divdnu’l-Memniin’da
yazdig1 bir kaside vesilesiyle haberdar olmaktayiz.5'Asdr-1 Dagistan’da ‘Si-
irlerle dinin temeli’ ismiyle gecen eser bu riséle olabilir.>?

3.6. Uswy)) Usoly 550 Jal Blas § Jois) dadle

Eser Alkadari'nin fetret ehli insanlarinin ve Hz. Peygamber’in (sav)
ecdadinin miisrik olmadig1 konusunda Esari alimlerin goriislerine daya-
narak hazirladigi risaledir. Divdnu’l-Memniin’da bir yerde ismi gecen ese-
re baska kaynaklarda rastlanmamistir.>3

ismi gecen eserler haricinde Asdr-1 Dagistan’da Alkadari’ye ait tiirk-
ce Evlilik Hakkinda Bir Risdle, Atasézlerinin A¢ciklanmast Hakkinda Risdle,
Matem Hakkinda Sézler, Halklarin Ahvalinin Izdhi adl baz1 eser isimleri
bulunmaktadir. Bu eserlerin orijinal isimlerine baska kaynaklarda rastla-
nilmamistir. Gelecek ¢alismalarda bu eserlerin de giin yiiziine ¢ikarilaca-
gin1 umut etmekteyiz.>*

Sonug¢

Kafkasya’'nin XIX. asrin sonlarinda yetistirdigi ve ansiklopedik bil-
giye sahip dlimlerden olan Hasan Alkadari, yasadig1 ve gordiigii olaylari
eserleri vasitasiyla bizlere ulastirmistir. Zor sartlar igerisinde yasayan

49 Alkadari, Divdanu’l-Memnin, 106; Alkadars, AsGr-1 Dagistan,150.

50 Samahi (Samaxi), Azerbaycanda bir sehir ismidir. Kafkasya’da Derbent’ten sonra ikin-
ci bir erken Islam merkezi olan sehirde, Hz. Omer dénemine ait “Cuma Mescidi” bu-
lunmaktadir. Bk. Naila Valixanly, “Sirvan va Samaxinin Tarixina Dair”, Azarbaycan Milli
elmlar Akademiyasi, EImi 9sarlar (Baki: 2009) c. 28, 25-30.

51 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 193.
52 Alkadanri, Asdr-1 Dagistan, 150.
53 Alkadari, Divdnu’l-Memniin, 227.
54 Alkadanri, Asdr-1 Dagistan, 150.
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miiellif buna ragmen ilmi ¢calismalarini aksatmamistir. Miellif vefat etti-
ginde; elimize ulasan iicg, elimize ulasmayan sekiz’i askin eser birakmistir.
Bu eserlerin bize ulasanlari tas baski halinde, ulagsmayanlar1 ise muhte-
melen, Kuzey Kafkasya’da yazma niishalar halinde bulunmaktadir. Sovyet
sonrasi donemde miiellifin hayat1 ve eserleri hakkinda bazi ¢alismalar
yapilmissa da, bunlar Alkadari'nin ilmi birikimi hakkinda kapsaml bilgi
vermekten ¢ok uzak kalmaktadir.

Dagistan, Cecenistan, Azerbaycan ve Rusya’da uzun siire yasayan
Hasan Alkadari, o bolgelerde yasayan Misliman halklar, bilim adam-
lar1 ve siyasilerle gliclii iletisim halinde olmustur. Miiellif bu tecriibesi
sayesinde bizlere, yasadigi cografyanin niifusu, ilmi birikimi, yasanan
olaylarve giinlimiizde degismis olan yerlesim birimlerinin isimleriyle il-
gili degerli bilgiler sunmaktadir. Bu bilgiler 1s18inda, miellifin yasadig:
cografyadaki Miisliimanlarin etnik durumu, sayilari ve tarihi eserler hak-
kinda malumatlar elde etmekteyiz. Glinlimiizde bu etnik yapinin ve yer
isimlerinin ciddi bir degisime maruz kaldigini gz oniine aldigimizda bu
malumatlarin 6nemi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Kafkasya’da yetismis dalimlerden sadece biri olan Hasan Alkadarf’-
nin hayatinin ve eserlerinin arastirilmasi bize bolge hakkinda kiymetli
bilgiler vermekte ve diger ¢alismalara 151k tutmaktadir. Miiellifin sadece
bir eserinden onlarca ismi bilinmeyen eser ve dlim ismi ¢ikmaktadir. Do-
layisiyla bu g¢alisma, biitiin bu konular1 kapsamakta son derece noksan
kalmaktadir. Alkadari’nin hayatinin ve eserlerinin kapsamli bir sekilde
incelenmesi icin bolgede arastirilma yapilmasi ve kaybolan eserlerinin
bulunmasi 6nem tasimaktadir. Yapilacakyeni calismalar sayesinde, uzun
stire arastirmaya kapali kalan bolgedeki ilm1 birikimin ortaya ¢ikacagina
inaniyoruz.
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Ali Haydar Ozak, Hayat1 ve Kur’an Egitim Metodu

Hayrettin Oztiirk

0z

Bir Kur’an merkezi olan Istanbul’da Kur’an egitimi ve icazeti alan Kur’an iistatlarimiz, {s-
tanbul agz1 ve tavrini gittikleri yerlere gotiirmisler ve bolgelerinde pek ¢ok Kur’an talebe-
si yetistirmislerdir ki bu bolgelerimizin basinda Karadeniz bolgesinin geldigi sdylenebilir.

Karadeniz'de, Kur’an egitiminde dne ¢ikan Kur’an karilerimizden biri de Trabzon’lu Sey-
hu’l-Kurra Hafiz Ali Haydar Ozak'tir.

Ali Haydar Ozak, Trabzon ilimizin dini hayatinin sekillenmesinde, bélgedeki Kur’an Kurs-
larinin gelisiminde ve ¢ok sayida hafizin yetismesinde 6nemli rol oynamis ve Trabzon'un
niifus sayisina gore Tiirkiye’de en fazla hafizlik icazeti yapilan iller arasinda olmasina kay-
naklik etmistir. Bu makalede, “Hafiz Haydar Okuyus Ekoli” seklinde bir tilavet tarzinin
mimari olarak tavsif edilen Ali Haydar Ozak’in hayati, Kur’an’a hizmeti, tilavet anlayisinin
temel 6zellikleri ele alinip degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hafiz Haydar Okuyus Ekolii, Hdfiz, Kiraat, Kari, Kur'an hizmeti ve
Kur’dn Egitimi.

Ali Haydar Ozak, His Life and His Method of Qur’anic Education
Abstract

Our elite Quran teachers whom were educated and graduated in Istanbul. A place centred
around the tuition of the Quran. Taking the elegance and pronunciation of Istanbul to the
places where they taught many more students. The Black Sea region would come foremost
in parts. One of the very famous Quran reciters from the Black Sea is Shaikh Al-Qurra Hafiz
Ali Haydar Ozak from Trabzon.

Ali Haydar Ozak, being a purpose for many Quranic madrasah’s launching, producing
many Hafiz considering population in the city Trabzon Ali Haydar Ozak played a big role
in shaping the Islamic education and life. Trabzon comes first amongst cities in Turkey for
the great number of Huffaaz which has graduated from. In this article we will be analysing
“Hafiz Haydar’s Recitation School of Thought” nature, a founder of a recitation style, Ali
Haydar Ozak’s life, his service for the Quran, the basis of his understanding of the recita-
tion style will be analysed.

Key Words: Hafiz Haydar Recitation School of Thought, Hafiz, Recitation, Quranic teaching
and Quranic education.

SO0
136



Ali Haydar Ozak, Hayat1 ve Kur'an Egitim Metodu

Giris

Osmanli donemi kiraat tistatlarinin, taklitten uzak, kendilerine has,
sade ve latif bir tilavet tarzini esas aldiklar1 ve bu yoniiyle de Istanbul Ajzi
ve Tavri olarak isimlendirilen bir usulii miras biraktiklar1 bir gergektir.
Osmanlinin tilavet birikiminin sonraki nesillere aktarilmasina aracilik
eden Osmanli bakiyesi kiraat iistatlarimiz, bu miras1 koruma yoniinde
lizerlerine diiseni fazlasiyla yapmislar ve bu alanda pek ¢ok talebenin ye-
tismesine aracilik etmislerdir. Kahir ekseriyeti kiraat ilmini Istanbul’da
tahsil etmis olan bu iistatlarimiz, Kur’an’a ve Islam’a hizmeti tilkemizin
muhtelif bolgelerine gotiirmiislerdir ki bu boélgelerin basinda Karade-
niz bolgesinin geldigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Seyhu’l-Kurra
Mehmet Riistii Asikkutlu (1901-1980), Seyhu’l-Kurra Ali Haydar Ozak
(1911-1984), Seyhu’l-Kurrda Mehmet Eren (Asker Hafiz) (1921-2007) ve
Seyhu’l-Kurra Hafiz Osman Nuri Taskent (1880-1942) gibi yakin donem
kiraat tedrisatinda kose tasi sayilabilecek listatlarin Karadeniz bolgesin-
den olusu bu yargiy teyit etmektedir. Zira mezk{r Kur’an tistatlari, sade-
ce kiraat tedrisati ile degil, dudak talimi gibi Kur’an tilavetinin incelikleri
noktasindaki hassasiyetleriyle de tilkemizdeki Kur’an egitim-6gretiminin
onemli kaynaklari olarak temaytiiz etmislerdir.

Karadeniz bolgesi kiraat listatlar1 dendiginde akla gelen ilk isimler-
den birinin Seyhu’l-Kurra Hafiz Ali Haydar Ozak oldugu ehlince maruftur.
Hafiz Ali Haydar Ozak, Trabzon’un dini hayatinin sekillenmesinde, bél-
gedeki Kur’an Kurslarinin gelisiminde ve hafizlik miiessesinin gliclenme-
sinde 6nemli rol oynamis ve Trabzon'un Tiirkiye’de hafizliga en fazla ilgi
gosteren illerin basinda yer almasinda kayda deger hizmetleri olmustur.
Bu durum Ali Haydar Ozak'in ve onun kiraat tedrisatindaki yerinin bir
makale cergevesinde olsun ele alinmasini zorunlu kilmistir. Zira boyle bir
yazi, dudak talimi olarak isimlendirilen tilavet incelikleri noktasinda, ismi
ile anilan bir ekole kaynaklik etmis ve Pakistan’da yapilan uluslararasi
Kur’an-1 Kerim yarismasinda derece elde etmis olmasi hasebiyle tilkemiz
hafizlarindan uluslararasi diizeyde basar1 gosteren ilk kisi olan Ali Hay-
dar Ozak’in tilavet ve kiraat anlayisini ele alan bir yazinin simdiye kadar
kaleme alinmamis olmasinin eksikligini de gidermis olacaktir. Bu makale-
de ilk 6nce, Hafiz Ali Haydar Ozak’in hayati, egitimi, hocalari, 6grencileri,
gorev yaptigl kurumlar, Kur’an hizmetleri, kisisel 6zellikleri ve tasavvufi
yont, sonra da egitim metodu ve kiraat anlayisi ele alinacak, bu yapilirken
de ozellikle alana katki niteligi tasiyan yonlerin kesfine ¢alisilacaktir.
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1. Ali Haydar Ozak ve ilmi Kisiligi
1.1. Hayat1

Ali Haydar Ozak, 15 Mart 1911 tarihinde Trabzon-Boztepe yama-
cindaki Tavanli Camii mahallesinde diinyaya gelmistir. Baba tarafindan
Batin Ogullari, anne tarafindan Eleman Ogullari hanedanina mensuptur.
Ailenin biiytigti Hafiz Mahmud Efendi (1829-1890), Giimiishane tizerin-
den Macgka’'nin Galyan (Ormanici) Kdyiine, oradan da Trabzon’a gelerek,
Asag1 Boztepe bolgesine yerlesmis, Rizelioglu Kadiriye Dergahi seyhi ola-
rak Tavanl Dergdhinda goreve baslamistir'. Dergahin camiye doniisme-
siyle Tavanh Camii (1291/1874)? imamligina ge¢mis ve vefatina kadar bu
gorevi devam ettirmistir.?

Hafiz Mahmud Efendi’nin Emine Hanim (v. 1916)*ile olan evliligin-
den Halil ibrahim Huldst Efendi (1868-1945) diinyaya gelmistir. Babasi-
nin vefati tizerine oglu Halil Ibrahim Huldst Efendi, Tavanl Camii imam-
1181 gérevini devralmis ve bu gorevi 45 yil devam ettirmistir. Seyyid Seyh
Ebiibekir Sidki el-Corimi’den tarikat icazeti alarak Rufai seyhi olan Halil
Efendi,” 22 yasinda hem Tavanli Camii imamlik gérevini ve Rufai seyhli-
gini, hem de babasinin 6liimiiyle bosalan Rizelioglu Kadiri Tekkesi Post-
nisinligi gorevini Ustlenmistir. Hulis? Efendi, Glimiishane’nin Hayekse
(Aktutan) kdyiinden gelip Trabzon’a yerlesen ve bir Eleman Ogullar1 kiz1®
olan Hafize Emine Hanim’ (1871-1949) ile evlenmis, bu evliliklerinden

1  Mustafa ismet Uzun, “Trabzon’un Dini Hayatinda Onemli Hizmetlerde bulunmus Bir
Hoca Efendi: Kurra Hafiz Ali Haydar Ozak”, I. Uluslararas: Gegmisten Giiniimtize Trab-
zon’da Dini Hayat Sempozyumu, Bildiriler Kitabi (Istanbul: Trabzon Biiyiiksehir Bele-
diyesi, 2016), I, 221.

2 Murat Yiiksel, Trabzon’da Tiirk Islam Eserleri ve Kitabeler (Istanbul: Tiirk Diinyasi
Arastirmalar1 Vakfi Matbaacilik Tesisleri, 1989), 1, 121.

3 Hafiz Mahmud Efendi’'nin kabri, gorev yaptigi Tavanli Caminin haziresindeki kabris-
tanliktadir. Boztepe Tavanl Camii Haziresi, kendine ait mezar tasi tizerindeki yazi.

4  Emine Hanim, Rus isgali sirasinda vefat etmis olup kabrinin nerede oldugu bilinme-
mektedir. Hiiseyin Albayrak, Trabzonlu Haci Héfiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, (An-
kara: Ankara Ofset Basim Matbaasi, 2016), 27.

5 Bk. Halil ibrahim Huléisi Efendi’ye verilen Tarikat Icazetnamesi (Trabzon Merkez
Kur’an Kursu Arsivi), 1-6.
Uzun, “Kurra Hafiz Ali Haydar Ozak”, I, 221.

Hafize Emine Hanim, Ankara’da 1949 tarihinde vefat etmis olup Cebeci Asri mezarli-
gina defnedilmistir. Albayrak, Trabzonlu Haci Hafiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, 36
SO0
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ikisi kiz, sekizi erkek, on cocuklari olmustur.® Bu cocuklarin altincisi olan
Ali Haydar, Tavanl Camii Serifi Sokagi, 34 numarali hanede diinyaya gel-
mistir.’ Yukarida da kismen isaret edildigi gibi gerek Hafiz Mahmud Efen-
di gerekse oglu Hafiz Halil Ibrahim Huldsi Efendi, Osmanl ilmiye sinifina
mensuptular. Zira her ikisi de Kadiri Tekkesi'nden sorumlu Kadiri seyhi
idiler. Bunun yani sira Huliisi Efendi ayn1 zamanda Rufai seyhi de idi.*
Dolayisiyladir ki Ali Haydar Ozak, hem Osmanl ilmiye sinifina mensup
olan hem de tasavvufl bir gelenege sahip bulunan bir aileden geliyordu.

Hafiz Ali Haydar Ozak’'in ¢ocuklugu, Rus isgalinin en sikintili oldu-
gu donemlere rastlar. Bu siirecte aile, 6nce Samsun’a sonra da Corum’a
yerlesir. O zamanlar 5 yaslarinda olan Ali Haydar Ozak, Corum’da Siibyan
Mektebine baslar.!! Trabzon'un 24 Subat 1918 yilindaki kurtulusu ile aile
tekrar Trabzon’a geri doner. Muallim Cd{’nin bir siirinde de ifade ettigi
tizere bu yillar 1stirap ve aci yillaridir.*?

Ali Haydar Ozak, Trabzon’a déndiigiinde evleri yikilmis ve biiyiik
annesi Emine Hanim ile dayis1 Mehmed Ziihtii Efendi’yi de bu hicret yilla-
rinda kaybetmistir."3

Ali Haydar Efendi, bu son derece sikintili go¢ yillarinin ardindan 7
yaslarinda Boztepe Mektebi'nde egitim 6gretime baslar.!* 5 yasinda an-
nesi Hafize Emine Hanim’'da basladigi Kur’an egitimini tamamlayarak 9
yasinda hafiz olur. Trabzon’un 6nemli medreselerinden Zeytinlik Medre-
sesi'nde'® ti¢ y1l Arapca ve dini ilimler tahsil ettikten sonra 1929 yilinda
Kur’an egitimi almak icin Istanbul’a gider.® 1928-1930 yillarinda Sehza-
debas1 Camii imami, Fatih Dersiamlarindan Selanikli Seyhu’l-Kurra Se-

8 1767 yilindan giiniimiize kadar yaklasik 250 yildir Ozak Ailesinin elinde bulunan Ba-
tin Oglu Aile Seceresi.

9  Tarikat icazetnamesi, 2-3

10 Bk, Batin Oglu Aile Seceresi.

11 Uzun, “Kurra Hafiz Ali Haydar Ozak”, 1, 221.

12 Albayrak, Trabzonlu Haci Héfiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, 42.

13 Albayrak, Trabzonlu Haci Héfiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, 27.

14 Hiiseyin Albayrak, Trabzon Milli Egitim Tarihi (Istanbul: Secil Ofset, 1988), 1, 332-342.

15 Mahmut Gologlu, Trabzon Tarihi (Ankara: Kalite Matbaasi, 1975),97; 1700’1ii yillarda
yapildig1 tahmin edilen medrese 1961-1964 yillarinda yikilarak yerine ayni adla bir
cami yapilmis ve bu cami de 2002 yilinda yikilarak tanjant yolu yapilmistir.

16 Uzun, “Kurrad Hafiz Ali Haydar 0zak” 1,222.
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rezli Hafiz Ahmed Siikrii Efendi’den ti¢ y1l kadar bir stire tashth-i huraf
dersleri alir, akabinde ise Asere, Takrib-Tayyibe diizeylerinde kiraat ted-
risatinda bulunur. Misir Tariki Seyh Ataullah meslegi'’ tizere aldig1 bu ki-
raat egitimini bagari ile tamamlayarak icazet alir. icazetnamedeki onunla
ilgili su ctimleler bu cercevede kayda degerdir:

“En giizel, en kiymetli sey, Kur'an’t 6grenmek, 6gretmek, anlamak ve
anlatmaktir. Onun icin ilim ehli ve iyilik sahibi efendi insanlar bu ilme tes-
vik etmis ve ihtimam gdéstermiglerdir. Onlardan biri de zeki, mahir, akilli,
edepli, asaletli, serefli, olgun, soylu, tecvid ehli, muhkem ve glizel okuyucu,
lizerine titredigim, géziimtin nuru, farkl ilimlere haiz, Batinzade diye mes-
hur olan Halil Ibrahim’in oglu Trabzonlu Hafiz Ali Haydar’'dir. Allah Tedla
onu ebedf yardimiyla muvaffak kilsin ve ona gizli ve agik liitfuyla yardim
etsin. O, Kur’an ilminin ancak fesahatte mahir olan ve belagat ufkunda énde
olan kisilerin ulasabilecegi serefli bir ilim ve ince bir fen oldugunu bilince
o ilmin hazinelerinden en giizel aziklari stoklamak icin ve kiymetli maden-
ler gibi olan rumuzundan en pak cevherleri elde etmek icin tahsiline kostu.
Ta ki Kur’an’1 tecvid lizere 6grenmek icin yanima geldi. Tecvidi ve harflerin
mahreglerini dogru bir sekilde saglamca 6grendikten sonra tek tek kiraat
imamlarinin okuyusunu (infirad) uygulamaya basladi ve ikinci hizbe ka-
dar okudu. Sonra yedi imamin kiraatini cem etti ve yine ikinci hizbe kadar
okudu. Sonra on imamin kiraatini cem etti ve Diirre ve Tahbir Kitaplarinin
igerigine gdre tam hatim yapti. Sonra da Tayyibe ve Takribu’n-Nesri’l-Kebir
kitaplarinin igerigine gore baska bir hatim yapti. O hatmi de bitirip “senedi
olmayanin nesebi yoktur” séziine binaen benden isnad zincirine eklenmeyi
ve degerli mesayihin ve biiylik hocalarin Allah’a (c.c.) icin talebelere faydali
olmak ve onlart okutmak icin bana verdikleri icazeti kendisine de vermemi
ve de kendisinin talebelerinden layik gordiigtine ayni icazeti verebilmesini
talep edince ben de ona Allah’in (c.c.) rizasini talep ederek icazet verdim...
Liitfu ve inayetiyle Fatih Sultan Mehmet Han Camii'nde bu serefli hatmin
tamamlanmasi tizerine Allah (c.c.)’a hamd ederiz. Duasinda dlimler, kurrd
ve hafizlar hazir bulunmugstur. Bu hatim 1931 senesi Recep ayinin basla-
rinda gerceklesmistir.”'® E1-Hac el-Hafiz Ahmed Siikrii b. Ismail es-Sirizi.

Ali Haydar Ozak istanbul’daki tahsilini tamamladiktan sonra kiraat
ilminin inceliklerini tahsil etmis bir kurra hafiz olarak 1932 yilinda Trab-

17 Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DIA (Istanbul: TDV Yay.,, 2002), 25, 425-433.
18 Kiraat Icazetnamesi, 2-9.
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zon'a doner. 1933 yilinda Kars-Sarikamis’'ta basladig askerligini Trab-
zon’da tamamlar. 1936 yilinda ise Trakya’da ihtiyat askerlik gorevinde de
bulunur.*

Ali Haydar Ozak’in yetismesine katki sunan pek ¢ok hocasi olmus-
tur. Ancak bunlar i¢inde bazi isimler 6ne ¢cikmaktadir. Bu isimlerden biri
babasi Halil /brahim Huliist Efendi’dir. 1 Temmuz 1868 tarihinde diinya-
ya gelmis olan ve Kadiri seyhi Hafiz Mahmud Efendi’'nin oglu olan Huldsi
Efendi, Seyh Ebtibekir Sidki el-Corumi’den icazetli bir Rufai seyhidir.?
Huldist Efendi, 22 Mart 1945 tarihinde Istanbul’da vefat etmis ve Eyiip
Sultan mezarligina defnedilmistir.

Bir diger hocasi annesi Hafize Emine Hanimdir. Emine Hanim, 1871
yilinda Trabzon’da dogmus ve 1949 yilinda Ankara’da vefat etmistir. Daha
once de isaret edildigi tizere Emine Hanim, Ali Haydar Ozak’in hafizlik
hocasidir. Ali Haydar, Annemin hafizligi benden daha kuvvetli idi” diyerek
hafizlik hocasi olmasinin 6tesinde annesinin iyi bir hafiz olduguna isaret
etmistir.2!

Ali Haydar Ozak’in ilmi kisiliginin sekillenmesinde anne ve baba-
sinin etkisi biiyiik olmakla birlikte, kiraat alaninda yetkin bir konuma
gelmesinde en 6nemli etki hi¢ siiphesiz kiraat hocasi olan Serezli Ahmet
Siikrii Efendidir. Ahmet Siikrii Efendi, 1867 yilinda Selanik vilayetinin ii¢
sancagindan biri olan Serez’in Halil Pasa Mahallesi'nde dogmustur. Se-
rez’de Stibyan mektebini bitirdikten sonra hafizligini Siruz’da Colak Hafiz
Mektebi muallimlerinden Ahmet Efendi’de tamamlamistir.?? Serez Miif-
tiisti Haci Fethullah Efendi'nin yardimiyla tahsil icin istanbul’a gelmis;
meshur Yedi Emirler tiirbedar: istanbullu Haci Kadri Efendi’den tahkik,
tedvir ve hadr usulleri lizerine ta'lim ve tashih-i hurif dersleri almistir.?3

19 Albayrak, Trabzonlu Haci Héfiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, 54.

20 Seyh Ebtbekir Sidki el-Corumi’nin kendine verdigi tarikat icazetnamesinde bu husus
su ciimlelerle ifade edilir: “Rufdi tarikati serefli ve razi olunan tarikatlardan olunca
Allah icin seven ve kardes olan seyh Halil Ibrahim b. Seyyid seyh Hact Hafiz Mahmud
et-Trabzonf bu tarikata girmeye ragbet etti. Benden icazet istedi. Ben de onda ehliyet
gordiim. Onun istedigine icabet ettim. Ona biitiin virdlerde, tiim zikirlerde ve icazet ve-
rebilecegim her seyde ona icazet verdim. Onu Seyyid Ahmed er-Rufai’nin halifesi ve sey-
hi kildim”. Tarikat Icazetnamesi, 4-6.

21 Albayrak, Trabzonlu Hact Héfiz Ali Hayddr Ozak Hoca Efendi, 36-44.
22 Kiraat Icazetnamesi, 1-2.
23 Kiraat Icazetnamesi, 3.
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Fatih Dersiamlarindan Serezli Haci Eyylip Efendi’nin ders halkasina ka-
tilmistir. Ayn1 zamanda kaldig1 yer olan Fatih Carsamba-Defterdar Mu-
hammed Efendi Medresesi'nde okudugu dersleri basari ile tamamlayarak
icazet almistir. Dersiam olabilmek icin girdigi Ruiis imtihanin1 muvaffa-
kiyetle gecmis ve Fatih Dersidami olmustur. Medrese tahsiline ilave ola-
rak Seyhu’l-Kurra Hac1 Hasan Efendi’den asere, takrib ve tayyibe icazeti
alma basaris1 gostermis, boylece kiraat alaninda da yetkin bir konum elde
etmistir.?* 1928-1930 yillan arasinda Istanbul’da Sehzade Camii imami
Ahmed Siikrii Efendi’den de kiraat okumustur. Sehzadebasi1 Camii'nde ki-
raat dersleri verirken, Kili¢ Ali Pasa Camii ile Yeni Cami'de ise hem vaizlik
yapmis hem de kiraat okutmustur. Bu yoniiyle elli y1la yakin bir 6mrti ders
vererek gecirmistir. Gerek vaaz ve irsat faaliyetlerindeki muvaffakiyeti ge-
rekse hafiz yetistirme, asere, takrib ve tayyibe tedrisatindaki basarisi ile
one ¢cikmistir. Hasta yataginda iken bile derslerini devam ettirmesi, mes-
legine ne denli as1k oldugunun en énemli kanitidir. 1929 yilinda istan-
bul’da vefat etmis, mahseri bir kalabaligin esliginde Edirnekapi1 mezarli-
gina defnedilmistir.?®

1.2. Evliligi ve Cocuklari

Hafiz Ali Haydar Ozak, 28 Mayis 1936’da Hafize Safiye Karanis Ha-
nim ile evlenmistir. Safiye Hanim, Kastamonu’da dogmus, 6 Mart 1966
tarihinde ise Istanbul’da vefat etmistir. Kabri, Istanbul Sakizagac1 Sehit-
ligi'ndedir. Bu esnada elli bes yasinda olan Ali Haydar Ozak’i haniminin
vefat1 derinden etkilemistir. Safiye Hanimla olan evliliginden Yusuf izzet-
tin (1939), Tahire Selman (1939), Faruk Nafiz (1946), Mahmut Hulusi
(1950) adlarinda dort ¢ocuk diinyaya gelmistir. Trabzonspor'un efsane
ve sampiyon kadrosunda kaptanlik yapmis, sonrasinda da Trabzonspor
kuliip baskanlig1 gorevini yiiriitmiis olan oglu Faruk Ozak, milletvekilligi
ve bakanlik gorevlerinde de bulunmus, iilkemize sporda olsun siyasette
olsun biiyiik hizmetleri gecmistir.

2. Gorev Yaptig1 Kurumlar

Askerlik doniigii Trabzon’a gelen Ali Haydar Ozak, Diyanet Isle-
ri Bagkanligi’'nin 30.05.1936 tarih ve 31 sayili yazisi ve il Muftist Ah-

24 Kiraat Icazetnamesi, 3.
25 Albayrak, Trabzonlu Haci Héfiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, 51-53.
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met Eylboglu imzasi ile 27.05.1936 tarihinde Trabzon Kur’an Kursu'na
“Kur’dn-1 Kerim ve Ihtisast Muallimi” olarak atanmist1;?® bu yoniiyle de
Trabzon merkez Kur’an Kursu'nun ilk hocasi olarak bilinir.?” Kur’an Kur-
su'nun Kendine ait bir binas1 olmamasi sebebiyle derslerini camilerde
vermistir. Ders verdigi camilerin basinda Miiftii Camii gelmektedir.

Trabzon miiftiilerinden el-Hac Ismail Efendi tarafindan 1742 yilin-
da yaptirildigi i¢in bu adla anilan?8, merkezi konumu sebebiyle talebelerin
derslere rahat gelebilmesi miimkiin oldugu icin Ali Haydar Hoca Efendj,
ders mahalli olarak bu camiyi tercih etmistir. Ders verdigi bir diger cami
mekani Carsi Camii’dir.

XVI. Asirda Yavuz Sultan Selim Dénemi alimlerinden Hac1 Kasim ta-
rafindan yaptirilmis olan? ve gecirdigi yangin iizerine ikinci Mahmud’un
vezirlerinden Trabzon valisi Haydarizade Osman Pasa tarafindan 1839
yilinda yeniden insa ettirilen® bu camide Ali Haydar Ozak, 1950 yilina
kadar ders vermis; halaka usulii verdigi bu derslerde ¢ok sayida 6grenci
icazet almistir.3!

Ali Haydar Hoca'nin ders verdigi bir diger mekan ise Semerciler
yokusundaki Ebubekir Camii'dir. Hoca Efendinin 1958 yilindan itibaren
derslerini bu camide vermeye baslamasinin sebebi, camiinin diikkdnina
yakin olusudur.

1953-1956 yillar arasinda Trabzon Imam Hatip Okulunda Kur’an-1
Kerim muallimligi de yapmis olan3? Ali Haydar Ozak Hoca, oglu Faruk Na-
fiz'in Istanbul Teknik Universitesi'ni kazanmasi sebebiyle 01 Mart 1963
tarihinde Trabzon’dan Istanbul’a tayin olmustur. Once Mehmet Zahit Kot-

26 Diyanet isleri Baskanligi, Géreve Baslatma Yazisi (Sicil no: 36-0018, Ankara, 1936).

27 Siikri Oztiirk, Trabzon’da Dini ve Sosyal Hayatin Olusumunda Kur’dn Kurslarinin
Rolii ve Onemi”, I. Uluslararasi Gecmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempoz-
yumu (Istanbul: Trabzon Biiyiiksehir Belediyesi, Degisim Yayinlari no: 112., 2016), 11,
1045-1055.

28 Hasim Karpuz, Trabzon’da Yok Olan Tiirk Devri Eserleri (Sanat Tarihi Yillig1, 12, Istan-
bul, 1983), XII, 98.

29 Bagsbakanlik Osmanh Arsivi Tapu Tahrir Defteri, Numara: 387, 716.
30 Karpuz, Trabzon’da Yok Olan Tiirk Devri Eserleri, 43.
31 Merkez Kur’an Kursu, Resimler Arsivi (Trabzon, 10.03.1957 Pazar).

32 Nesip Yagmurdereli, Grev Belgesi (Trabzon: T.C. Maarif Vekaleti imam-Hatip Okulu
Miidiri, 1955).
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ku Hoca Efendi'nin yaninda sonra da Fatih Kumrulu Mescidi’'nde Kur’an
muallimligine devam etmistir. Ramazan aylarinda Iskender Pasa ve Nur-i
Osmaniye camilerinde hatimle teravih namazlar1 kildirmistir** Esinin
6limi Uzerine ve talebelerinin de 1srariyla 1968 yilinda yeniden Trab-
zon’a donmiis ve Kur’an Kurslar1 Murakiphk vazifesine getirilmistir.3* Ta-
vanli, Tabakhane ve Haci Kasim camilerinde uzun yillar hatimle teravih
namazi kildiran Ali Haydar Ozak Hoca, 35 yil, 4 ay, 8 giin siiren gorevini
tamamlayarak 61 yasinda, 5 Ekim 1971 yilinda emekli oldu. Oglu Faruk
Nafiz Ozak'in evinde iken hastalandi ve 4 Mart 1984 Pazar giinii 23.35 de
73 yasinda vefat etti. Kalabalik bir cemaat esliginde naasi Boztepe mezar-
liginda Ahf Evran Tiirbesi'nin gliney dogusunda hazirlanan 6zel béliimde
ebedi istirahatgahina tevdi edildi.®

3. Kur’an-1 Kerim Hizmetleri

Hafiz Ali Haydar Ozak hoca, 1936 yilinda basladigi Kur’an hizmeti
gorevini 1971 yilinda emekli olana kadar stirdiirdii. Bu siire zarfinda okut-
tugu talebeleri li¢ defterde toplamistir. Birinci defter 1936-1950 yillaring,
ikinci defter 1951-1956 yillarini ve ti¢lincii defter de 1957-1963 yillari-
n1 kapsar. Bu defterlerde 670 6grencinin ismi kayithdir. Agirlikli olarak
Trabzon yoresinden olan bu 6grencilerin yani sira, Erzurum, Giimiishane,
Giresun, Bayburt, Samsun ve [stanbul’dan da 6grenci bulunmaktadir. Bu
sicil defterlerindeki kayitlardan en geng 6grencinin 23 yasinda, en yash
ogrencinin de 46 yasinda oldugu anlasilmaktadir.®® Yas seviyesinin yiik-
sek olmasi gostermektedir ki talebeleri, hafizligini bitirmis ya da gorev
almis ve yasi ilerlemis 6grencilerden olusmaktadir ve bu 6grenciler ta’lim
(kiraat) ve tashih-i huraf dersi almak tlizere hoca efendinin rahle-i tedri-
sinde bulunmuslardir.

3.1. Ogrencileri

Kiraatte Misir Tariki'nin Seyh Ataullah Meslegine mensup olan Ha-
fiz Ali Haydar Ozak Hoca'nin yetistirdigi hafiz sayisi1 binleri bulmaktadr.
[lm-i kiraatten miicAz olmasina ragmen asere, takrib ve tayyibe dersleri

33 Albayrak, Trabzonlu Hact Hafiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, 100.

34 Uzun, “Kurra Hafiz Ali Haydar Ozak” 1, 223.

35 Kuzey Haber, Bélge Gazetesi (Trabzon, 6 Mart 1984).

36 Murat Késeoglu, Merkez Kur’dn Kursu Ogrenci Kayit Defteri (Trabzon, 1975).
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vermemis, bu yonde egitim almak isteyenleri Seyhu’l-Kurra Mehmet Riis-
tii Asikkutlu'ya yonlendirmistir. Bunun muhtemel sebebi kendisini kira-
at okutacak ehliyette gormemesidir. Bu yiizden daha ¢ok tashth-i huraf
dersleri vermistir. Nitekim sadece tashih-i hurf dersi alan 6grencilerinin
sayisinin dort yiizden fazla olmasi da bunun bir géstergesidir.

Yetistirdigi hafizlara gelince bunlar arasinda 6zellikle su isimleri
zikretmek gerekir: Salih Bayraktar, Murat Késeoglu, Mahmut Aydin, Nu-
rettin Durmus, Bayram Kog, Ali Turan, Musa Akkaya, Asim Mermertas, Se-
ker Akcay, Hiiseyin Yazici, Recep Falcioglu, Fazil Gokge, Yusuf Bayraktar,
Stikrti Aydin, Muharrem Aslantiirk ve Ziya Habiboglu.*’

Ali Haydar Ozak Hoca'nin 59 sayfalik bir tecvid notlarinin bulun-
dugu yoniinde bilgiler vardir. Osmanlica el yazmasi oldugu belirtilen bu
notlar bilahare 6grencisi Murat Kdseoglu’'na intikal etmis, ondan Mehmet
Satan Hoca’ya gecmis, sonra da kaybolmustur. Vaaz notlari, hadis notlar,
se¢cme siir; ilahi ve giizel sozlerden olusan notlar, Mehmet Akif ve Muham-
med ikbalden se¢me siirleri iceren notlar1 bulunan Ali Haydar Hoca'nin
matbu bir eseri bulunmamaktadir. Ogrencilerinin, “Nigin eser yazmiyor-
sunuz?” sorusuna verdigi “Her seyi iyi kavrayin ve eser siz olun” cevabi Ali
Haydar Hoca'nin te’liften ziyade tedrise 6nem atfettigini gostermektedir.®®

3.2. Uluslararasi Kur’an Yarismalarindaki Basarilari

Ali Haydar Ozak, 1968 yilinda Pakistan Devlet Bagkani Eyiip Han'in
1971 yilinda da Yahya Han'in himayelerinde diizenlenen uluslararasi
Kur’an-1 Kerim okuma yarismalarina tilkemizi temsilen katilmistir. 1968
yilindaki yarismada Hadid Stiresi'nin 1-6. ayetlerini, Tayyibe Tarikine gore
okumus ve basta Pakistan Devlet Bagkani Eyiip Han olmak lizere herkesin
biiytlik takdirini kazanmis olan Ali Haydar Hoca, bu yarismada birincilik
elde etmistir. Ali Haydar Ozak Hoca bu yarismayi su sozlerle anlatmak-
tadir: “Evlatlarim! Yarisma cok giizel ve heyecanli gecti. Beni [ran’dan bir
hafiz zorladi. Onun sesi ¢cok giizeldi ama Mahdric-i Hurtfu zayifti. Beni bi-
rincilige uygun gérdiiler. Iranl hafiz da ikinci oldu. Ulkem ve beni yetistiren
hocalartm namina gurur duydum.”®

37 Bkz. Késeoglu, Merkez Kur’an Kursu Ogrenci Kayit Defteri.
38 Albayrak, Trabzonlu Hact Héfiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, 81.
39 Albayrak, Trabzonlu Hact Héfiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, 103.
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Ali Haydar Ozak, 1971 yilinda ikinci kez katildig1 bu yarismada Fa-
tiha suresini Tayyibe Tariki lizere okudu. Su 6vgii dolu ifadelere nail oldu:
“Kur’dn-1 Kerim Mekke’de indi, Misir’da okundu, Istanbul’da yazildi. Simdi
Trabzon’da okunuyor.”®

4, Sanatkarhig ve Ticari Hayati

Hafiz Ali Haydar Ozak, istanbul Niir-i Osmaniye CAmii'nde miiez-
zinlik yaparken bir meslek sahibi olmak ve elinin emegi ile gecinmek i¢in
tornacilik ve saat tamirciligi meslegini de 6grenmisti.**

Trabzon’a dondiigiinde 6nce Kunduracilar caddesinde sonra da Se-
merciler yokusunda diikkan acti. Hayati1 zorluklarla gectigi icin gérevin-
den arta kalan zamanim diikkinda gecirirdi. Ogrencilerine de bir meslek
sahibi olmalarini 6giitlerdi.*?

5. Tasavvufi ve Ahlaki Yonii

Hafiz Ali Haydar Ozak, sefkat ve merhametli idi. Talebelerine bir
baba ve agabey sefkati ile yaklasirdi. Kiiltiirlii ve ikna edici bir konusmaya
sahipti. Tertip ve diizene dikkat eder ve giizel giyinirdi. Dostlarini ziyaret
eder, sanatkar ruhlu idi. Siir ve Edebiyati sever, Mehmet Akif’e karsi derin
bir muhabbet beslerdi. Sokakta Kur’an okuyarak gider ve 6niine bakardu.
Namaz kildirisindaki sadelik, ahenk, akicilik ve doyurucu ses tonu ile 6zel
bir cemaati vard. I¢i Kur'an, dis1 Kur'an’di. Tasavvufta Naksi idi ve sey-
hi Hasan Kale'nin Alvarli kéytinden Alvarli Mehmed Efendi(1868-1956)
idi. Kadiri tarikatinin Hatm-i Hacegan ag¢ilisindaki zikir metninin 3 ve 4.
Sayfalarinda, 3. Sayfanin basindaki iki satirda “Batinogullari adi ile anilan
Halil Ibrahimoglu Trabzonlu Hdfiz Ali Haydar” yazmaktadir.*®

Kurra Hafiz Ali Haydar Ozak Hoca, Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis bir
kisilige sahipti. Kur'an egitiminde tavizsiz kisiliginin yaninda tevazu sa-
hibi, nazik, kibar ve Istanbul Tiirk¢esini konusan beyefendi biri idi. Her-

40 Albayrak, Trabzonlu Haci Héfiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi, 104.
41 Uzun, “Kurra Hafiz Ali Haydar Ozak”, I, 222.

42 Mustafa Kemal Sayilir, Trabzon’a Istk Tutan Anilar (istanbul: Bayrak matbaast., 2011),
378.

43 Bk. Muhammed Dagistani, “Evrad-1 Fethiyye 1i'l-Kadiriyye”, Sdhibu’l-Kitdp el-Hac Ali
Haydar (y.y.1338), 3; Albayrak, Trabzonlu Haci Hdfiz Ali Haydar Ozak Hoca Efendi,
243.
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kesle, mizacina uygun konusur, kimseyi kirmamaya calisir, karsisindaki
insana glizel s6zler sdyler ve insanlari iyilige tesvik ederdi. Fakat dinf ko-
nularda asla taviz vermezdi. Kimseye muhta¢ olmamak ve elinin emegi
ile gecinmek icin bos zamanlarini actig1 hirdavat ve tuhafiye diikkdaninda
gecirirdi.

6. Kur’an Egitim-Ogretim Metodu
6.1. Tashih-i Huraf Egitim-Ogretim Metodu

Kur’an’in harflerinin, maharic-i huruf ve sifata uygun olarak telaf-
fuz edilip Kur’an-1 Kerim Kiraatinde tecvid kurallarinin eksiksiz bicimde
uygulanmasi icin yapilan egitim-6gretim faaliyetine Tashih-i Huriif Egiti-
mi* denir.

Ali Haydar Ozak, Trabzon’da yillarca tashih-i hurdf egitimi vermis-
tir. Bu ¢alismalarinda o 6nce namaz dualari ve kisa stirelerden Duha s{i-
resine kadarki sureleri tahkik-tedvir-hadr usulleriyle talebelerine okut-
mus, harf telaffuzlarina ve tecvid kurallarina riayetin de 6tesinde manaya
vukufiyeti ifade eden temsill okumaya ve dudak talimine 6zel bir 6nem
atfetmistir. Bu yondeki ¢calismalarinda tizerinde 1srarla durdugu hususla-
rin basinda sunlari zikretmek miimkiindiir: (1) Harflerin kalin-vasat-in-
ce seklinde ti¢lii bir ayirima tabi tutulmasi: Buna gore on sekiz harf ince,
yedi harf kalin, iki harf yani ‘ayn/¢’ ve ‘ha/,’ harfleri ise vasat harflerdir.
(2) Ra harfinin kalin ve ince okunmasinin kurallar1. (3) Harflerin hareke
ve medli olarak okunus 6zellikleri. (4) Dudak talimi. (5) Raf-i savt-hafd-i
savt ve vakif-ibtida konular1 gibi temsili okumay ilgilendiren hususlar.
(6) Harflerin mahrec ve sifat 6zellikleri. (7) Tecvid kurallarinin tatbikinde
miisavat meselesi.

Ali Haydar Ozak’in Kur'an egitim 6gretim metodunun; tecvid ku-
rallarinin tatbikine azami riayeti 6ncelemesinin yani sira, dudak talimi ve
temsili okuma gibi tilavet inceliklerinin aktarilmasini esas alan bir yapiya
sahip oldugunu goriiyoruz. Bu hususlar icinde 6zellikle dudak talimi ve
temsili okuma meselesi iizerinde durmamiz, Ali Haydar Ozak’in tilavet
anlayisini resmetmeye kafi gelecektir.

44 Ramazan Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lar1, 2017), 85-86.
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6.2. Dudak Talimi

Ali Haydar Ozak, Kur’an egitim-6gretiminde anilan hususlar iizerin-
de1srarla durmus olsa da onun Kur’an tedrisatinda en baskin konumu du-
dak talimi meselesi olusturmaktadir. Dolayisiyla Ali Haydar Ozak’in dudak
talimi ile ilgili degerlendirmelerinin analizi, onun Kur’an egitim-6gretim
yonteminin tanitimi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Dudak talimi, harflerin hareke ve sakin hallerinde dudaklarin nasil
sekillenmesi gerektigi ile ilgili uygulamalari iceren bir kiiltiir*> olmakla
birlikte kitab1 degil, sifahi bir bilgi olma 6zelligi tasimaktadir. Boyle oldu-
gu icin kimi hocalar ve okuyucular dudak talimine pek énem atfetmez-
ken,* bazilar1 konu lizerinde 1srarla durmakta, hatta bunun miitevatir bir
bilgi oldugundan bile bahsetmektedirler. Bunun yani sira dudak talimi
hassasiyeti olan hocalar arasinda da bunun nasil tatbik edilecegi yontinde
farkli uygulamalar goriilmektedir. Dudak talimi hususundaki hassasiyeti
ile bilinen ve buna Kur’an egitim-6gretiminde merkezi bir rol atfeden ho-
calardan birinin Ali Haydar Ozak oldugunu séylemek miimkiindiir. Oyle ki
bu husustaki hassasiyetinin de 6tesinde o, kendine 6zgii bir dudak talimi
anlayisina ve usuliine sahip olarak da degerlendirilmekte idi. Ali Haydar
Ozak’in dudak talimi uygulamasinin inceliklerini su sekilde dzetlemek
miimkiindiir:

Dudak talimi uygulamasinin 6zellikle idgama konu olan kelime ve
terkiplerde kendini gosterdigi goriilmektedir. Ozellikle de idgam uygula-
masinin taraflari olan miidgam ile miidgam fih arasinda hareke farklili-
ginin olmasi halinde dudaklarin alacagi konumlarin farklilik arz edecegi
muhakkaktir.

Idgama konu olan bazi durumlarda ise dudaklar damme hareke
konumunda ve ileride tutulmaktadirlar. Bunun sebebi miidgam fih’in ha-
rekesinin damme olmasi ve idgamda da baskin olan harfin mtiidgam fih
olusudur. Nitekim (L 5*7) 6rnegindeki gibi fethadan dammeye, (54 52

45 Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 110-112.

46 Abdurrahman Giirses Hoca dudak talimi iizerinde pek durmazdi. Pakdil, Ta’lim Tecvid
ve Kiraat, 121-124.

47 Milk, 67/17.
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*8) ornegindeki gibi kesreden dammeye ve *(s,4us 05>5) Ornegindeki gibi
dammeden dammeye geciste dudaklar damme konumunda ve ileride tu-
tulurlar.

Iklab ve dudak ihfasina gelince; (*°,x5) orneginde oldugu gibi fet-
hadan fethaya, (*'s4i7) 6rneginde oldugu gibi fethadan kesreye, ((**ouss &s
ibig ugudlo ednigenrékesreden fethaya, (e sars5°’) Orneginde oldugu
gibi kesreden kesreye gecerken dudaklar normal konumunda kalirken;
(**osh3 &e) Orneginde oldugu gibi kesreden dammeye ve (P*556s 4y &)
rneklerinde oldugu gibi fethadan dammeye gecerken dudaklar: geride
tutup dammeyi okumak igin ileri gotiirmek; (°%35 ¢.& *’akis) 6rneklerinde
oldugu gibi dammeden dammeye gecerken de dudaklari sadece ilerde tu-
tarak okuyanlar olmustur.>

Sakin harflere gelince dudaklar, makablinin (kendinden 6nceki har-
fin) harekesi dogrultusunda sekil alir. Sakin harften 6nceki harfin harekesi
fetha ya da kesre ise dudaklar ve tutuslar geride, damme ise 6ndedir. “El-
hamdii” .53, “Him” “bihim” ®(cs) ¢2), “miistekim” # s iiws “ya’lemiin gsels, 2
kelimelerinde oldugu gibi.

Ancak “havf” ve “nevm” (33% **as>) kelimeleri bunun istisnasidir.

48 Hiimeze, 104/1.
49 Abese, 80/38.
50 Meryem 19/92.
51 Bakara, 2/33.
52 Yasin, 36/28.
53 Fil, 105/4.

54 Nahl, 16/78.

55 Neml, 27/8.

56 Furkan 25/18.
57 Bakara, 2/261.
58 Bakara, 27/18.

59 Abdurrahman Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari (Bursa, 2011), 333- 334; Pakdil, Ta’lim
Tecvid ve Kiraat, 118.

60 Adiyat, 100/11.
61 Yasin, 36/4.

62 Kasas, 28/13.
63 Kureys, 106/4.
64 Bakara, 2/255.
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Zira vavin mahreci ve sifati geregi dudaklari 6ne gotiirmek gerekir.

Dudak talimi uygulamasinin kendini gosterdigi yerler arasinda iz-
har ve dil ihfas1 uygulamalarini1 da zikretmek gerekir. Ali Riza Sagman,
biitliin izharlar, ihfalar ve iklablarda dudaklarin makabline tabi oldugu
yoniinde bir gorlis beyan etmistir.®®* Buna 6rnek olarak su kelime ve ter-
kipleri zikretmek miimkiindiir: “Hiim fthi” («s ¢2), “Lekiim dintikiim” ®°(:&
$4), “Min havf” sz 5.7, “Malehtim bihi” (4 ¢y 1), “Semi’un basir” * (g
), “Gaftirun Halim”7° (> 5522)7%, “Kiintecs7?

Burada dikkat edilmesi gereken birka¢ husus vardir: (1) Damme-
den sonra “vav” () harfi gelirse, (5) harfini okurken dudaklar iki misli ileri
uzatilir. Zira () harfi, dammenin iki misli, ya da damme, (5)'1n yarisidir.”

75 520

Misal; “fe ravhun ve reyhaniin”c3s” (2) 74555 353" ve 7°“;53” kelimelerinde

~m

vakif (duruldugunda) yapildiginda dudaklar makabline tabidir. “s5:"'ta
geri gekilir, “3,%"da ileri uzatilarak vakif yapilr. ilhan Tok burada kelime-
nin son harfinin harekesini esas almaktadir. Eger kelimenin son harfinin
harekesi fetha ve kesre ise dudaklar geri cekilir, 6tre ise ileri uzatilarak
birakilir. Ornegin “nevmun” (35) kelimesinde vakif yapilacaksa “mim” (;)
harfinin ispatinda dudaklar geri ¢ekilmez. Ciinkii “mim” () harfi damme
harekelidir. Lakin “es-sev-i” (:327) kelimesi lizerinde vakif yapilirsa “vav”
(s) harfi uygun med miktari ile ispat olunduktan sonra “hemze” (:)'nin
ispatinda dudaklar dogal konumuna ¢ekilecektir. Ciinkii “hemze” (:) kesre
harekelidir.”®

65 Sagman, ilaveli Sagman Tecvidi, 40.

66 Kafirin, 109/6.

67 Kureys, 106/4.

68 Kehf, 18/5.

69 Hac, 17/75.

70 Al-i imran, 3/155.

71 Sagman, ilaveli Yeni Sagman Tecvidi, 40.
72 Taha, 20/35.

73 Ali Riza Sagman, dammeden sonra vav’'in gelmesi ile dudaklarin biraz daha ileriye
gotliriilecegini ifade etmistir. Bkz. Sagman, Ilaveli Yeni Sagman Tecvidi, 40.

74 Vakr'a, 56/89.

75 Al-i imran, 3/2.

76 Hatice Sahin Aynur, “Hafiz ilhan Tok Hocaefendi, Hayat1 ve Kur’an Egitim Metodoloji-

si” O.M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Samsun, 2015, say1: 39), 83-120; Bunlarin digin-
daki farkhliklar i¢in bkz. {lhan Tok, Kur’dn-1 Kerim, Tashih-i Hurilf, Ezan, Kamet, Sald
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Ali Haydar Ozak, buraya kadarki dudak talimi uygulamalarinda sair
kurra ile paralellik arz etse de bazi durumlarda nev-i sahsina miinhasir
dudak talimi uygulamalarinda bulundugu da goriilmektedir. Bilindigi
tizere Ali Haydar Ozak, Selanikli Ahmet Siikrii es-Sirtizi Efendi’den ders
almistir. Her ne kadar derslerinin bir kismini diger 6grencilerle birlikte
ahzetmis olsa da Ahmet Stikrii hocanin evinde 6zel olarak dersler almis-
tir. Bu durum sebebiyledir ki o hocasindan dudak taliminin biitiin ince-
liklerini almistir ki, bu da onu digerlerinden ayricalikli kilmistir. Zira Ali
Haydar Ozak’in dudak talimi uygulamasinin 6zellikle iklab ve dudak ih-
fasina konu olan kelime ve terkiplerde kendini gosterdigi goriilmektedir.
Nitekim (”’_x%) 6rneginde oldugu gibi fethadan fethaya, (7®:.57) ornegin-
de oldugu gibi fethadan kesreye, gibi oldugu 6rneginde "%sux .« kesreden
fethaya, (5leey s4:5°°) Orneginde oldugu gibi kesreden kesreye gecerken
diger kurralar gibi dudaklari normal konumunda birakirken; (*'oshs &)
orneginde oldugu gibi kesreden dammeye, (*s; 535 #2d)s} &) érneklerinde
oldugu gibi fethadan dammeye, (*:& §2 #*atil) 6rneklerinde oldugu gibi
dammeden dammeye gecerken, dudak talimi uygulamalarinda diger kur-
ralardan farklilik arzetmektedir. Ali Haydar Ozak, iklab ve dudak ihfasin-
da kesreden dammeye, fethadan dammeye ve dammeden dammeye gegis
yaparken dudaklar: stiratle ileri gotiirerek 6ne dogru uzatir. Mim“:"’in
stikinunu dammede yeteri kadar verdikten sonra, dudaklarini hizli bir
sekilde geriye getirir ve geriye gelir gelmez cok siiratli bir sekilde tekrar
ileriye gotiiriir ve hafif bir kipirdama ile ba“.” harfini okurdu.®® Hoca efen-
di, bu ii¢ maddede uyguladigi dudak talimi ile diger kiraat tistatlarindan

Notlari, (Ankara, 2009), 32.
77 Meryem 19/92.
78 Bakara, 2/33.
79 Yasin, 36/28.
80 Fil, 105/4.
81 Nahl, 16/78.
82 Neml, 27/8.
83 Furkan 25/18.
84 Bakara, 2/261.
85 Bakara, 27/18.

86 Hafiz Mahmut Aydin (Ali Haydar Ozak'in talebesi), Réportaj (Salpazari-Siitpinar
Kur’'an Kursu: 13 Haziran 1986), 16:00.; Seker Akca (Ali Haydar Ozak'in talebesi),
Réportaj (Trabzon, 07.10.2017), 12:42
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ayrilir. Bu tarz okuyus, sadece Ali Haydar Ozak Hoca Efendi’'ye mahsus-
tur. Yine (*"a 2.2) Orneginde oldugu gibi dammeden fethaya, (* 4, 332)
orneginde oldugu gibi dammeden kesreye gegerken de dudaklari ilerde
tuttuktan sonra geri cekerek “.” “ba” harfini okurdu. Seyhu’l-Kurra Hafiz
Osman Nari Tagkent (Akrepoglu) Hoca Efendi, yukardaki (*ushs &)
ve (°'5s 53 *°d,5 i) orneklerinde dudaklar yar geride ve yari ilerde, (s
%a3) ve (P 2, 332) kelimelerinde de yariilerde ve yari geride tutarak okur-
ken, °**a:2 kelimesinde hafiz Haydar Ozak hoca gibi, 9385 ¢4 kelimesinde de
dudaklari hep ilerde tutarak okurdu.%

Yukarda da ifade edildigi iizere her ne kadar Ali Riza Sagman, biitiin
izharlar, ihfalar ve iklablarda dudaklarin makabline tabi oldugu yoniinde
bir goriis beyan etse de Ali Haydar Ozak sadece “sdkin mim”lerin vasil
hallerinde dudaklarin fetha konumuna ¢ekilecegini, vakif hallerinde ise
damme konumunda ve ilerde tutulacaklarin séylemistir.”” Ornek olarak
sumisalleri zikretmek miimkiindiir: “Hiim fthi” (4 ¢2), “Lekiim dintikiim”®

(%2 59) gibi.
Bunun yaninda Ali Haydar Ozak’in baz harflerde damme hareke-
yi farkl telaffuz ettigini sdylemek mimkiindiir. Bilindigi lizere damme

87 Surg, 42/11.

88 Fatir, 35/27.

89 Nahl, 16/78.

90 Neml, 27/8.

91 Furkan 25/18.

92 Surg, 42/11.

93 Fatir, 35/27.

94 Bakara, 2/261.

95 Bakara, 27/18.

96 Tok, Kur’dn-1 Kerim, Tashth-i Hurilf, Ezan, Kamet, Sald Notlari, 32-33.

97 Ali Haydar Hoca'nin ilk talebelerinden Hafiz Mahmut Aydin ve Murat Kdseoglu, tale-
belerine bu sekilde okuturdu. Kurrd Hafiz Murat Késeoglu’'nun talebelerinden kurra
hafiz Ali Celik de bunu te’yid etmektedir. Ali Celik, Réportaj (Trabzon: Carsi Cami Kiil-
liyesi, 17.08.2017), 13:07; Yine Ali Haydar Ozak Hoca'nin talebelerinden Kurra Hafiz
Murat Késeoglu'nun talebesi kurra Hafiz Mehmet Satan Hoca, “Lekiim dintikiim veliye-
din” (g U5 ¢80 §9) ayetinde Ali Haydar Hoca'nin dudag geri gekip tekrar vav harfinin
mahrecine isaret etmek i¢in ileri gotiirdiigiinii sdyler. Ali Haydar Hocanin talebelerin-
den Hafiz Seker Akca Hoca da, Hoca Efendinin, “summiin biikmiin umytin deki (% ¢
4+¢) (umytin) kelimesinde dudag geri ¢ektigini ifade eder.

98 Kafirln, 109/6
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“n “

harekeyi, “ti” veya “u” sesi ile seslendirmek seklinde farkl uygulamalar
goriilmektedir.?® Ali Haydar Ozak'in asn serifleri incelendiginde 6zellikle
hemzeyi dammeli okurken harekenin telaffuzunu “ii” sesi dogrultusun-
da seslendirdigi goriilmektedir.'®® Gergi talebeleri, onun, bu harfleri “u”

seklinde okudugunu ve “li” sesinin hocaya ait olmadigini iddia etmekte-
dirler.!*

Harfler i¢inde telaffuzu en zor harflerden birinin “;»” harfi oldugu
bilinmektedir. Ali Haydar Ozak, sair harflerin mahreg ve sifat 6zelliklerine
dikkat etmesinin yani sira bu harfin telaffuzuna ayri bir 6nem atfetmis ve
harfin mahreg-sifat inceliklerinin tamamini telaffuzuna yansitmaya calis-
mistir. Bu yontyle tilavetlerinde dad harfini, mahreci olan dilin yani ile
hizasindaki az1 dislerden ¢cikarma yoniinde alabildigine bir gayret goster-
digi, dil ucu ile 6n dislerin arkasindan ¢ikararak kalin lam’a benzetmekten
yahut mahrecinden ¢ikarip, seddeli halinde sesi keserek siddet sifat1 ver-
mekten veyahut zd “»” harfine benzetmekten, istitale sifatin1 yapmamak-
tan, 1itbak harflerinden td “v” gibi okumaktan, zd “»” ve benzeri harflerle
yan yana geldiginde bunlara idgam yapmaktan siddetle kacindig1 goze
carpmaktadir.

6.3. Temsili Okuyustaki Mahareti

Ali Haydar Ozak Hoca'ya ait 12 adet asn serif kaydi tespit edebildik.
Bunlar; Bakara, 2/197-198; En’am, 6/101-110; Tevbe, 9/112-118; Hid,
11/110-123; Had, 11/118-123; ibrahim, 13/42-59; Isra, 17/11-17; Fatr,
15-31; Fussilet, 30-36; Hasr, 22-24 ayetleri ile Miilk ve Nebe Sirelerinin
tilavetini icermektedir. Ali Haydar Ozak’in bu siire ve ayetleri icra ederken
dikkat ettigi tilavet incelikleri olarak su hususlar kaydedilebilir: (1) Ted-
vir-Tahkik arasi bir tilavetle okumasi. (2) Harfleri tane tane, talim yapar
gibi, her harfin hakkini vererek tertil iizere okumasi. (3) Tecvid kurallari-
na, harflerin mahrec ve sifat 6zelliklerine titizlikle riayet etmesi. Ozellikle
de & ¢ b «» harflerinin telaffuzuna ayri bir 6nem atfetmesi.

99 Sitki Giille, Aciklamali Orneklemeleriyle Tecvid iImi (istanbul: Huzur Yayinlari, Eren
Ofset, 2005), 29

100 Tiirk hafizlarin geneli de béyle okur. Bk. Giille, Aciklamali Orneklemeleriyle Tecvid IImi,
42. Fakat Ali Riza Sagman Hoca, vasat okuyusun esas oldugunu séyler. U gibi. Bk. Fikri
Aksoy, Adabu Kiraati’l-Kur’dn (istanbul: Yaylacik Matbaasi, 1970), 70.

101 Ali Celik, hocas1 Murat Késeoglu'nun hocasinin “ii” sesi ile okumadigini séyledigini
iddia etmektedir.
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(4) Harfleri b6lme yoluna gitmemesi ve gereksiz vurgu yapmamasi.
(5) Tehdid ifade eden ayetleri tehdid, ta'’zim ifade eden ayetleri de ta’zim
hissi vererek okumasi (6) Vakif ve ibtida kurallarina riayetteki hassasiye-
ti. (7) Ince harflerdeki dammeyi “ii” sesi ile ve ince okumas1.' (8) Tilave-
tini Saffat suresinin son ayetini okuyarak ve dua ciimleleriyle bitirmesi.

(9) Okudugu yerin manasina uygun eda ve lslubu esas almasi.

7. Misiki ve Ses Egitimi Yonii

Seslerin ilmi olarak tarif edilen misikinin Kur’an tilavetine tatbiki
salt musiki bilgisinin yeterli oldugu bir alan olmayip tilavete konu olan
ayetlerin tazammun ettigi manaya muttali olmay1 ve bu mananin ruhu-
na uygun nagmeleri yerli yerince tatbik etmeyi gerektiren bir melekeye
sahip olmay1 da icap ettirir. Ote yandan musiki, tilavete tatbik edilirken
harflerin fonetik 6zelliklerine ve tecvid kurallarina riayet elden birakil-
mamali, musikiyi tecvid kurallarina 6nceleme gibi bir yola gidilmemelidir.
Nitekim Kastallani, “Sesin glizellestirilmesi, tecvid kurallarina ridyet edil-
digi stirece makbul olur. Eger bu kurallara uyulmazsa sesin giizellestiril-
mesi, kotli edadan baska bir sey olmaz”'%? sozleriyle de bu hususa isaret
etmistir.

Ali Haydar Ozak Hoca’min Kur'an tilaveti incelendiginde, Kastal-
lani’nin altini ¢izdigi hususun onun tilavet anlayisinin ayirici vasiflarindan
biri oldugu, tilavetinde makam icrasinda bulunurken tecvid ve telaffuz
kurallarini 6nceledigi goriilmektedir. Nitekim yukarida da ifade ettigimiz
tizere Ali Haydar Ozak’'in 12 adet tilavet kaydina ulasma imkan1 bulabil-
dik. Yeterli teknik imkanin bulunmadigi sartlarda kaydedilmis olan ve bu
yoniiyle de bazi pliriizleri iceren bu tilavetlerin tamami da 1968 yilina ait-
tir. Biliytiik bir boliimiinde tek bir makamin esas alindig1 bu tilavetlerdeki
makam dagiliminin su sekilde oldugu séylenebilir.

102 “U1i'l-Elbab” (@bl 5isi) ve “na’biidii” (%) kelimelerinde oldugu gibi. Magnist bu oku-
yusun dogru oldugunu soylemistir. Bk. Ahmed b. Muhammed Magnisi, Terceme-i Ce-
zeri, (izmir, 1301), 115. Ali Haydar Ozak Hocanin talebelerinden merhum Muharrem
Aslantiirk bunu tavizsiz uygulardi. Muharrem Aslantiirk, kiraat ilmini (asere-takrib
ve tayyibe) Seyhu’l-Kurra Mehmet Riistii Asikkutlu’dan almis oldugundan muhteme-
len bu okuyus seklini ondan almistir.

103 Abdulvahhiab Hamiide, “Kiraati’'l-Kur’ani’l-Kerim bi Luhiini’l-Arabi 14 bi Luhiini Eh-
li'l-Fisk”, Mecelletii’l-Ezher, 2,(Kahir: 1958), XXX, 156.
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1. Bakara Suresi: 197-202. Ayetler:

197-198. Ayetler: Ussak makam

199-200. Ayetler: Rast makami

201. Ayet: Mahur (Rast’1n inici sekli)
202-203. Ayetler: Rast makami.

2. En’am Siresi: 101-111. Ayetler

101-103. Ayetler: Rast makamu.
104-106. Ayetler: Ussak makamu.
107-108. Ayetler: Hicaz makamu.
109-110. Ayetler: Rast makam.

3. Tevbe Siiresi: 112-118. Ayetler
112-118. Ayetler: Rast makamu.

4. Hud Stresi: 110-123. Ayetler
110-123. Ayetler: Rast makam.

5. Hid Stresi: 118-123. Ayetler
118-123. Ayetler: Rast makam.

6. ibrahim Stresi: 42-52. Ayetler

42. Ayet: Rast Makami
43-44. Ayetler: Hicaz Makam
45-46. Ayetler: Hiiseyni Makamu.
47-48. Ayetler: Hicaz Makam

49, Ayet: Rast’a hazirhik.
50-51. Ayetler: Rast Makamu.
52. Ayet: Hicaz Makami

7.isra Siaresi: 11-17. Ayetler
11. Ayet: Ussak Makamu.
12-13. Ayetler: Rast Makam
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14. Ayet: Hicaz Makami

15. Ayet: Rast Makamu.

16. Ayet: Mahur-Rast’1n inici sekli.
17. Ayet: Mahur Makamu.

8. Fatir Stiresi: 15-31. Ayetler

15-23. Ayetler: Rast Makamu.
24-28. Ayetler: Saba Makamu.
29-31. Ayetler: Ussak Makamu.

9. Fussilet Siiresi: 30-36. Ayetler
30-36. Ayetler: Rast Makamn.

10. Hasr Siiresi: 22-24. Ayetler
22-24.Ayetler: Saba Makamu.

11. Miilk Saresi: 1-30. Ayetler

1-12. Ayetler:  Rast Makamu.
13. Ayet: Ussak Makam.
14-31. Ayetler: Hicaz Makamu.

12. Nebe Siiresi: 1-40. Ayetler
1-19. Ayetler:  Ussak Makami.
20-40. Ayetler: Rast Makami.

Goriildiigi tizere Ali Haydar Ozak Hoca bu on iki tilavette Rast, Hi-
caz, Ussak, Saba, Mahur ve Hiiseyni makami olmak {lizere toplamda alt1
makami uygulamistir. En fazla uyguladigi makam ise Ummii’l-Makamat-
Makamlarin anas! kabul edilen Rast Makamidir. Ikinci derecede en ¢ok
kullandig1 makamin Hicaz Makami oldugu goriilmektedir. Ugilincii dere-
cede kullandig1 makam ise, Ussak Makamidir.
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Sonug¢

Hafiz Ali Haydar Ozak Hoca, ¢cok hassas bir dénemde gérev yapmis
ve Kur’an kiraat ve tilavetinde Trabzon yéresinde derin iz birakmistir. Oz-
giin tilavet tarzi ve egitim-6gretim anlayisi ile “Hafiz Hayddr Tavri” seklin-
de bir isimlendirmeye dahi konu olmustur. istanbul’daki kiraat egitimini
tamamlamasinin ardindan memleketine dénerken hocast Ahmet Sir{izi
Efendi'nin “Eyvah Kur’én Istanbul’dan uctu, Trabzon’a gidiyor” seklinde-
ki iltifatlar1 onun kiraat alanindaki birikimine delalet etmesi bakimindan
manidardir. Nerede hangi secavend/vakf isaretinin bulundugu bilgisi-
ne varana kadar st diizey bir Kur’an birikimine sahip olan Ali Haydar
Ozak’in Kur'an egitiminde en ¢ok dikkat ettigi husus, harf telaffuzlar ol-
mustur.

Ali Haydar Hoca'nin kiraat ve tilavet anlayisinin en belirgin 6zellik-
lerinden biri, dudak talimi olsa da onun kiraat ve tilavet anlayisinda su
hususlarin 6ne ¢iktigini soylemek miimkiindiir'®*: (1) Harf ve kelimelerin
eda ve telaffuzunda biitiinliik ve telaffuzda netlik. (2) Tekelltiften uzak ve
yumusak bir telaffuz tarzi. (3) Vav harfi ile ince harflerdeki dammeleri
vasat ses tonuyla telaffuz etmesi. (4) Ddd harfinde istitale ve 6zellikle de
rihvet sifatinin tatbikine riayet etmesi, telaffuzu asiriliktan kaginmasi. (5)
Nagme uygulamalarinda taklitten 6zellikle de baska milletlerin nagmele-
rini ve girtlak uygulamalarini (hangere-i ecnebi) esas almaktan siddetle
kacinmasi. (6) Gerek telaffuz gerekse edada tenasiip ve insicama riayet
etmesi ve adeta farkli agizlardan sadir olmus izlenimi verecek bir (efvah-i
mubhtelife) edadan sakinmasi. (7) Tilavette kurallarin tatbikini makam
ve musikiden énde tutmasi. (8) Gunneyi uygularken genzi, gayri tabii ve
geniz sesini dalgal bir sekilde (s@-i teganni) kullanmamasj, sesi titretme
(lahn-i inkisar=inkisar-1 savt) gibi yapay uygulamalara gitmemesi, harf-
lere asir1 yliklenme ve telaffuzu gevsek yapma gibi telaffuz arizalarindan
uzak durmasi.

Kiraat ve tilavet anlayisinin ana ézellikleri bu olan Ali Haydar Ozak,
Trabzon ve yoresinde bine yakin 6grenci yetistirmistir. Talebeleri, hoca-
larindan aldiklar1 bu tilavet tarzini devam ettirmisler ve hocalarindan
ahzeyledikleri biitiin tilavet inceliklerinin muhafazasi noktasinda alabil-
digine gayretkar olmuslardir. Glinlimiizde dahi Kur’an okuyusunda “Hafiz
Haydar Ekolii” seklindeki bir tavirdan bahsediliyor olmasi da bunun gos-

104 Murat Késeoglu, Roportaj (Trabzon, Merkez Kur’an Kursu, 17 Eyliil 1984), 17:30.
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tergesidir.'%®
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el-En’am 6,/103. Ayet Baglaminda Ru’yetullah
Meselesi"

Yusuf Karatay
0z
Islam alimleri tarih boyunca karsilastiklari farkli meselelerin ¢dziimiinde éncelikle
Kur’an1 referans almistir. Ayetlerin delil olarak kullanilmasiyla bazi meselelerin ¢6zii-
miinde ittifak saglansa da bazilar1 hala tartisma konusu olmus, alimler tarafindan ittifak
saglanamamigtir. Allah'in ahirette miiminler tarafindan goriilmesi/ru’yetullah meselesi
de ittifakin saglanamadigi bu tartismalardan biridir. Kimileri Allah'in gértilmesinin bir ci-
sim olmasi halinde miimkiin olacagini ve bunun da imkansiz oldugunu savunarak Allah’in
hem diinyada hem de ahirette asla goriilemeyecegini iddia eder. Kimileri de Allah’in cisim
olmaksizin ve insanin mahiyetini bilemeyecegi bir sekilde gériinmesinin miimkiin oldugu
tezini savunur. Her iki grup da bu meselede ayni ayetleri delil olarak kullanir fakat ulas-
mis olduklar1 sonuglar birbirinin tam ziddidir. Biz de bu ¢alismanin, baz1 miifessirlerin
ru’yetullah meselesinde delil gosterilen ayetlerden el-En’am 6/103. ayeti Allah'in gorii-
liip goriilemeyecegi meselesi ile iliskilendirmelerini inceleyecek ve bu meselede ulasmis
olduklari sonuglar1 aktararak degerlendirmeye ¢alisacagiz. Meseleye tefsir ilmi perspek-
tiften bakmak adina da sadece otorite ve temsil giicii yiiksek miifessirlerin eserlerinden
faydalanacagz.

Anahtar Kelimeler: Ru'yet, [drak, Nazar, Tecelli, Ahiret.

An Issue of Seeing God in Frame of Verse al-An’am 6/103
Abstract

[slamic scholars firstly applied to the Qur'an for solution of the issues they have encoun-
tered throughout the history of Islam. However, some of these issues have unsolved and
become a moot point until today. One of the issues that Islamic scholars could not find a
solution to, or rather, not reach a final result and that they have been discussing for a long
time is Sight of Good. Some argue that the sight of God will be possible in the event that
God is an object, and they advocate that it is impossible and claim that God will never be
seen both in the world and in the Hereafter. Some argue that it is possible that God, wit-
hout being an object, can be seen in a way that human cannot know nature of God. Both
groups use the same verses as evidence in this issue, but the conclusions they have reac-
hed are exactly the opposite. We also believe that this work will contribute to the solution
of the matter in question, by transferring their making associate al-An‘am 6/103, from
the verses which some of the commentators have shown evidence on the issue of Sight of
Good and we will try to evaluate the results they have achieved in this regard. In order to
look from commentary perspective, we will examine and evaluate only the views of the
certain commentators.

Key Words: Sight of God, Perception, Glance, Sight, Hereafter.

*  Bu ¢alisma 25/08/2017 tarihinde sundugumuz “Kur’an’da Ru'yetullah Kavrami
(Yaklasimlar-Degerlendirmeler)” baghkli ytiksek lisans tezi esas alinarak
hazirlanmistir.
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Giris

Ru’yetullah meselesi tarih boyunca iizerinde durulan ve tartisilan
kelami konulardan biridir. Genel anlamiyla “Allah’in ahirette miiminler
tarafindan bas goziiyle goriilmesi” seklinde ifade edilen ru’yetullah, Ehl-i
Siinnet, Mu‘tezile ve diger mezhepler arasinda cereyan eden tartismali
bir meseledir. Ehl-i Siinnet'in yaninda Kerramiyye, Miicessime, Miiseb-
bihe gibi mezhepler Allah'in goriilebilecegini savunurken Mu'‘tezile, Sia,
Cehmiyye, Zeydiyye gibi mezhepler bunun imkénsiz oldugu goriisiinde-
dir.! Ru’yetullahin miimkiin oldugunu savunanlar mesele hakkindaki tiim
delilleri ele alip gorislerini ispatlamaya ¢alisirken, miimkiin olmadigini
iddia eden gruplar ru’yetullaha iliskin ayetleri kendi inanc ilkelerine gore
te'vil etmis, bu konuyla alakali hadisleri ise miitevatir bulmayip ya toptan
reddetmis ya da bu hadislere hi¢ deginmeden Allah’in goériilmesinin aklen
mumkiin olmadigini ispatlamaya ¢alismistir.

Ru’yetullah, konusu acisindan ultihiyetle alakali akli bir mesele
goriinlimiindedir® Bununla birlikte ru’yetullahin aklen miimkiin veya
imkansiz oldugunu savunanlar, bu goriislerini desteklemek icin ayetleri
delil olarak zikretmislerdir. S6z konusu mesele hakkinda delil olarak ileri
sliriilen ayetlerden birisi de el-En’am 6/103. ayettir. “Gozler O'nu idrak
edemez (fakat) O tiim gozleri idrak eder...” mealindeki bu ayette Allah’in
goriiliip gorilemeyecegi tartismasinda odak noktasi olan kelime “idrak”-
tir. Miifessirler, bu kelime tizerinden ru’yetullahin miimkiin veya muhal
oldugu sonucuna ulagmislar, mesele hakkindaki diger ayetleri de bu dii-
stince ile tefsir etmislerdir. Unutulmamalidir ki her alim mensubu oldugu
mezhep ve inandig1 temel inang ilkelerine gore ayetleri te'vil etmis, ele
aldig1 meseleyi kendi inang ve diisiincesine gore ¢6zlime kavusturmaya
calismistir. Bu sebeple ru’yetullah meselesinde de miifessirler arasinda
ihtilaf s6z konusudur.

Bu calismada miifessirlerin el-En’am 6/103. ayet baglaminda ih-
tilafli olan ru’yetullah meselesine yaklasimlari incelenecek ve ele alinan

1 Selim Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi/Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle iliskisi”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 11, sy. 1 (Ocak 2001): 277.

2 Temel Yesilyurt, Kur'dn ve Hadiste Ru’yet Meselesi (Ankara: Ankara Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi Yay.,, 1974): 13.

3 Kili¢ Aslan Mavil, “Bir Mu'‘tezile-Matiiridiyye Tartismasi -Ru’yetullah-", Abant I[zzet
Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14, sy. 2 (Ekim 2014): 450.
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miifessirlerin tefsirlerinden faydalanilacaktir. Bu sebeple kelam eserle-
rine deginilmeyecek ve kelami tartismalara tefsir eserlerinde gectigi ve
gerektigi kadarina yer verilecektir. Meselenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in
de oncelikle ru’yetullah hakkinda kisa ve 6z bilgiler verilecektir.

1. Ru’yetullah Nedir?

Ru'yetullah, “ru’yet” ve “Allah” lafizlarinin birlesimiyle olusan bir
terkiptir. Kelime anlami “Allah’in goériilmesi” demek olan ru’yetullah, te-
rim olarak da “Allah’in ahirette miiminler tarafindan bas goziiyle goriil-
mesi” demektir.* Ru’yetullah, Kur’an’da bu sekliyle gegmeyen ancak Islam
alimleri tarafindan biraz 6nce ifade ettigimiz anlami kastedilerek kullani-
lan bir kavramdir.

Ru’yetullahin ahirette vuku bulup bulmayacagi meselesinde oldugu
gibi ortaya ¢ikisi konusunda da ihtilaf s6z konusudur. Bu ihtilafin bir neti-
ceye baglanmasi meselenin ne zamandan beri tartisma konusu oldugunu
tespit etme acisindan énemlidir. Bu meselenin hicri ikinci asirdan sonra
ortaya ¢ikti1® ifade edilmektedir. Imam Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855)
gore ru’yetullah meselesi hicri ikinci asirda Siimeniyye ile Cehm b.
Safvan’in (v. 128/745-46), Allah'in duyularla algilanip algilanamayacagi
tartismalarindan ortaya ¢ikmistir. Cehm b. Safvan, insanin kendi ruhu-
nu goremedigi gibi Allah’t da goremeyecegini iddia ederek ru’yetullahin
aklen miimkiin olmadig1 goriisiinii savunmustur. Ahmed b. Hanbel de
bu iddialara ayet ve hadislerden deliller getirerek karsi ¢ikmis, Allah'in
ahirette miiminler tarafindan gériilecegini ispat etmeye ¢alismistir.¢ ibn
Riisd’e (v. 595/1198) gore ise ru’yetullah meselesi Mu‘tezile’'nin ulthiy-
yet anlayisindan ortaya ¢cikmistir. Mu‘tezile’ye gore ru’yetin gerceklesebil-
mesi icin cisim ve cihet/yon olmasi gerekir. Oysa Allah tiim cisimleri yok
edecektir. Cisimlerin yok olmasinin akabinde ydnler de yok olacaktir. Zira
yonler cisimlere baghdir. Yani bir yon cisme gore tayin edilir. Goriilen sey,
goren tarafindan bir yonde bulunur ve gérme bu vesileyle gerceklesir. Ci-
simler ve yonler fani oldugu i¢in de bu 6zellikler Allah’a izafe edilemez ve
bu sebeple de Allah’in bir cismi ve yonii olmadig i¢in ru’yetullah imkan-

4 Yesilyurt, “Ri’yetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 35 (Ankara: TDV
Yay,, 2008), 311.

Yesilyurt, “Rit’yetullah”, 312.

Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-zenddika ve’l-cehmiyye, thk. ibn Sebib el-Acemi (Ku-
veyt: Garas li'n-Nesri ve't-Tevz?’i ve’t-Tib&'i ve’l-I'lan, 2005), 259-264.
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sizdir goriisiindedir. Fakat ibn Riisd Mu‘tezile’nin, aklin ve goziin idrakini
karistirdigini iddia eder. Ibn Riisd’e gére goziin idraki farkli aklin idraki
farklidir. Aklin idraki icin herhangi bir yon olmasi gerekmez, fakat goziin
idraki icin hem y6n hem 151k hem cisim hem de o cismin kendine 6zgii
renginin olmas1 gerektigini séyler. Ibn Riisd, ru’yet konusunda Es‘ari-
ye'nin delili olan ayna misalini verir. Kisi aynaya baktiginda kendisini go-
riir fakat aynada olan kendisi degil goriintiisiidiir. Aynada gordiigi seyin
yonii ve rengi vardir fakat o bir cisim degildir. Sadece kendi goriintiisiiniin
hayalidir. Gériinen seyin illa cisim olmasi gerekmez. Bu nedenle ibn Riigd,
kisi aynada kendini cisimsiz olarak nasil gorebiliyorsa, Allah'1 da ahirette
bu sekilde gorebilir goriistindedir.”

Gorildigu tizere ru’yetullah meselesinin ne zaman ortaya ¢iktigl
kesin degildir. Ancak kesin olan bir sey var ki o da bu problemin, insanin
yaraticisim géorme isteginden kaynaklandigi gercegidir. Insanoglu, yarati-
lisindan itibaren muttali olamadigi1 gayb alemi konusunda hep bir merak
icinde olmustur. Bu merak sebebi ile de gayb alemini, mevcut bulundugu
miisahede alemiyle kiyaslayarak o aleme dair bilgi sahibi olma pesinde
kosmustur. Calismamizin konusu olan ru’'yetullah da gayb alemine dair
bir mesele oldugundan din bilginleri bu mesele lizerinde tartismis, Al-
lah’in goriliip gorilemeyecegini farkl delil ve izahlarla ispatlamaya ¢a-
lismistir.

Bat1 literatiirtinde “teophany” kavramiyla Allah’in bilinebilmesi/
knowing God konusu ele alinip bu baglamda eserler kaleme alinirken® Is-
lam literatliriinde ise “ru’yetullah” kavrami ele alinarak eserler yazilmis-
tir. Ancak Bati’da kaleme alinan eserler meseleye kendi kutsal kitaplarin-
da yer alan Tanri tasavvuruyla yaklasirlar. Onlarin tasavvurlarinda olan
Tanr1 da miicessem varliklarin kiligina girip kullarina goriinebilen bir
Tanridir. Ancak Miisliimanlarin Allah tasavvuru -birka¢ mezhep ve grup
hari¢- Batililardan farklidir. Dolayisiyla Batililarin eserlerinde ele alinan
“teophany” kavramu ile islam alimlerinin eserlerinde ele alinan “ru’yetul-
lah” kavrami mahiyeti acisindan farklilik gostermektedir.

7  Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhmmed ibn Riisd, el-Kesf ‘an menahici’l-edille
[ ‘akaidi’l-mille (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Miirebbiye, 1998), 153-155.

8 Batililarin bu konuda kaleme aldiklar1 eserlerden bazilar1 sunlardir: J. 1. Packer,
Knowing God (ABD: IVP Books, 1993); Jeffrey ]. Niehaus, God at Sinai (ABD: Zonder-
van Publishing House, 1995).
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Ru'yetullah hakkinda vermis oldugumuz bu genel bilgilerden sonra
simdi de calismamizin asil konusu olan miifessirlerin ru’yetullaha yakla-
simlarina gecelim ve oncelikle ru’yetullahi kabul etmeyenlerin daha son-
ra da edenlerin yaklasimlarini incelemeye ve degerlendirmeye ¢alisalim.

2. Ru’yetullahin imkansiz Oldugunu Savunanlar

Ru’yetullahin imkansiz oldugunu savunanlarin basinda Mu‘tezili ve
Sit alimler gelmektedir. Bu iki mezhep alimleri, nasslara yaklasim tarz-
larinda paralellik arz eder. Her iki mezhebin alimleri, nasslar1 izahlarin-
da te'vile fazlaca basvururlar ve akli gereginden fazla 6n planda tutarlar.
Nass ve aklin gelistigi durumlarda ise akli tercih ederek, s6z konusu nassi
aklin uygun gordiigii sekilde te’vil ederek, kendi inang ilkelerine gore hii-
kiim ¢ikarirlar.’

Mu'tezile’nin miitesabihati te'vil etme yontemi Ehl-i Siinnet tarafin-
dan benimsenmis olsa da Mu‘tezile’den farki nass ve akil arasinda bir ter-
cih yapmamasidir. Mu'‘tezile, [slam akaidine taalluk eden konularda akil
ve naklin celistigi noktalarda akil nakle takdim edilir prensibi geregince
akli 6ncelemis ve nass1 bu cercevede te'vil etmistir. Clinkii Mu‘tezile'ye
gore akil ve nakil ¢elistiginde aralarinda ne telif etme ne de her ikisini bir-
den devre dis1 birakmak miimkiindiir. Akil, naklin asl oldugu i¢in takdim
olunacak olan da bu sebeple akildir. Eger nakil takdim olunursa o halde
onun asli olan akil batil olmus olur Ki akil batil olunca nass da batil olmus
olur. Buradan hareketle aklin takdimi prensibi ortaya ¢ikmis olur. Mu‘tezi-
le mezhebi iste bu prensibe dayanarak ayetleri kendi akillarina gore te’vil
etmis, hadisleri ise te’vil zahmetine girmeksizin reddetmistir.!® Ancak bu
ifadelerden Mu‘tezile’'nin Kur’an’it tamamen devre dis1 birakip daima akli
on planda tuttugu, Kur’an-akil rekabetine girip akli Kur’an’a tercih ettigi
anlasilmamalidir. Mu‘tezile’nin yaptig1 sey akil-nass iliskisinde énceligin
hangisine verildigi meselesidir. Biraz 6nce de ifade ettigimiz gibi akli nas-
sa onceleyen Mu'tezile'nin, nassla celistigi noktada akli referans almasi
bu sebepledir.!!

9  Mu'tezile hakkinda daha genis bilgi icin bk. ilyas Celebi, “Mu‘tezile”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31 (Ankara: TDV Yay., 2006), 391-401.

10 Kogyigit, Kur’dn ve Hadiste Ru’yet Meselesi, 14.

11 Bukonuda daha genis bilgi i¢in bk. Kamil Giines, “Mu‘tezili Diisiincede Aklin Nakilden
Once Gelmesi Meselesi Uzerine (Kadi Abdiilcebbar Ornegi)”, Bakii Devlet Universitesi
llahiyat Fakiiltesinin Imi Mecmuasi, sy. 1 (Mart 2004): 135-162.
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Mu'‘tezile’nin ru’yetullahi inkar etmesinin temel sebebi ise inanc il-
kelerinden olan tevhid anlayisidir. Bu anlayisa gore Allah'in sifatlarinin,
beserin ve cisimlerin sifatlarina benzememesi gerekir.!? Eger Allah gort-
lecek olursa o halde bir cisimden farki kalmayacaktir. Bu diislinceyle tiim
tecsimi ve tesbihi ifadeleri reddeden Mu'tezile, tevhid ilkesi prensibine
dayanarak Allah’1 her seyden soyutlamis ve ne diinyada ne de ahirette go-
rilmesinin miimkiin oldugunu iddia etmistir.

Mu‘tezile ve Sia mezheplerine gore Allah’'in goriilebilmesi ancak bir
cisim olmasina baghdir ki Allah bundan miinezzehtir. Mu‘tezile’ye gore
bir seyin goriilebilmesi i¢in bazi sartlar gereklidir. Bunlar; bir gérenin ve
goriilenin olmasi, goriilenin bir yonde olmasi ve gézden ¢ikan 15181n gorii-
lene ulagmasi sartlaridir.’® Bu sartlar gerceklestiginde ancak gérme eyle-
mi olusur. Oysa tiim bu sartlar Allah i¢in s6z konusu degildir. Bu sebeple
Mu‘tezile’ye gore Allah’in goriilmesi muhaldir.

Sit alimler de Mu'‘tezill alimler gibi Allah'in gériilmesini muhal go-
renlerdendir. $ia da Mu'‘tezile gibi gorme eyleminin gerceklesmesi icin
ayn1 sartlari one siirer. Ayrica Sia'ya gore Allah nasil, nerede ve hangi
mekanda sorularinin kategorisine girmez. Ciinkii bunlar1 yaratan Al-
lah'tir. Allah, yaratmis oldugu seylerden hicbirine benzemez. Bu sebep-
le gébrme olayinin gerceklesmesi i¢in gereken sartlarin Allah i¢in muhal
olusu, O'nun hi¢bir varliga benzememesi sebebiyle Allah’'in goriilmesi im-
kansizdir.**

Bu goriisler dogrultusunda bu mezheplere mensup miifessirler,
ru’yetullaha iliskin ayetleri te'vil etmis, hadisleri ise daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi ya reddetmis ya da bunlara hi¢ deginmemistir. Simdi bu
mezheplere mensup otorite ve temsil giicii yliksek miifessirlerin el-En’am
6/103. ayet baglaminda ru’yetullah ile ilgili goriislerini inceleyelim.

12 Veysi Unverdi, “Kadi Abdiilcebbar’in Rii’yetullah’in Reddine iliskin Dayanaklar1”, Kay-
seri Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Bilimname Dergisi, sy. 28 (Ocak 2015): 206.

13 Mavil, “Bir Mu‘tezile-Matiiridiyye Tartismasi -Ru’yetullah-”, 453.

14 Georges Vajda, “Bazi Sii- isna-Aseriyye Yazarlarina Goére Allah’in Goriilmesi (Rii’'yetul-
lah) Meselesi”, trc. Dr. Sabri Hizmetli, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25,
sy. 1 (1981): 373-374.
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2.1. Mu‘tezili Miifessirler

Mu'tezili miifessirlerden olan Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025), so6z
konusu ayet (el-En’am 6/103: “Gozler O’'nu idrak edemez, ancak O, gézleri
idrak eder) hakkindaki agiklamalarinda sadece bu ayetin Allah'in gozler-
le goriilemeyecegine delalet ettigini soyler.'® A¢iklamalarinda bu kadar-
la sinirli kalan Kadi Abdiilcebbar, mesele hakkinda ne bir tartismaya ne
de goriisiini savunmak i¢cin baska delillere yer vermistir. Ayet hakkinda
nihai s6zl sOylemis ve baska aciklamalara yer vermemistir. Zaten miielli-
fin kaleme almis oldugu bu eser, kendisine gore yanlis anlam verilen ayet-
lerin diizeltilmis ve dogru anlamlandirilmis seklini ihtiva eder. Bu sebeple
tartismalara ve farkl goriislere yer vermez. Kadi Abdiilcebbar, bu mese-
leyle ilgili goriislerini ve delillerini farkl eserlerinde’® islemis ve izahlari-
n1 yapmistir. Fakat bizim ¢alismamizin odak noktasi miifessirlerin tefsir
eserleri oldugundan kelam eserlerine deginmiyoruz.

Zemahseri (v. 538/1144), s6z konusu ayetin tefsirinde izledigi me-
tot geregi 6nce kelimelerin tahlilini yapar. ilk olarak goziin, Allah'in di-
zayn ettigi, gorme hissinin boylece gerceklestigi ve goriilecek seylerin
kendisiyle idrak edildigi latif bir cevher oldugunu soyler. Ona gore ayetin,
Allah’t idrak yani tam anlamiyla ihata etme konusuyla bir alakasi yoktur.
Clinkt Allah, zat1 geregi gozlerin O’'nu gérmesinden askin, yiice bir var-
liktir. Gozler ancak, cisimler gibi belli bir yonde olan seyleri gorebilir. O
nedenle gozler Allah't goremez fakat Allah gozleri goriir. Yani Allah, id-
rak edilecek seyleri, idrak etmedeki inceliginden dolay: insanlarin idrak
edemedigi o latif cevher olan gozleri idrak eder fakat kendisi idrak edile-
mez.'” Bu ifadelerden de anlasilacagi lizere Zemahseri’ye gore bu ayetin
Allah’in goriilebilmesi meselesi ile hi¢bir alakasi yoktur.

Zemahser?'nin bu goriisii kabul edilemez degildir. Nitekim ayetin
ihtiva ettigi anlamlardan biri de Allah’in gérmedeki gii¢ ve kudretinin in-
sanlara ilan edilmesidir. Ancak miiellifin bu ayeti ru’yetullah ile alakasiz

15 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’l-Kur’an ‘ani’l-metd‘in, (Buyrut: Daru’'n-Nehdati’l-Hadise,
t.y.), 135.

16 Ornegin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustli’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1408/1988); el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, (Rii’yetu’l-Bari bo-
liimii), thk. M. Mustafa Hilmi-Ebu’l-Vefa el-Ganimi (Kahire, t.y.)

17 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, “el-Kessdf ‘an hakdi-
ki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavili fi vuctihi’t-te’vil’ (Riyad: Mektebetu’l-'Ubeykan,
1998), 2: 382-383.
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gormesi bizce dogru degildir. Ayette yer alan “idrak” kelimesine kendi dii-
slincesine gore anlam veren Zemahseri, bu kelimeyi sadece “gérme” an-
laminda ele almis, kelimenin “ihatd” anlamini hesaba katmamistir. Oysa
“idrak” kelimesinin “yetismek, ulasmak” disinda asil anlamlarindan ba-
zilar1 “ihata etmek, tam anlamiyla anlamak, kiinhiine vakif olmak, bilerek
bakmak”tir.'® Zemahseri bu anlamlarini goéz ardi ederek kelimeye sade-
ce “gorme” anlami vermis ve ayeti de bu mana cercevesinde agiklamistir.
Miiellifin kelimeye ytkledigi anlama gore “gozler Allah’1 idrak edemez”
demek “gbzler O'nu géremez” demektir. Gozlerin Allah’1 géremeyecegi za-
ten malum oldugundan miiellife gére bu ayette zikredilen sey daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi Allah’'in gérme fiilindeki tstiinliiktiir. Dolayisiyla
miiellife gore bu ayetin ru’yetullah ile alakasi yoktur.

2.2. Sif Miifessirler

Ayetleri te'vil etme agisindan Mu‘tezill miifessirlerle paralellik gos-
teren Sil miufessirler de Allah’'in goriilebilmesini imkansiz bulan alimler-
dendir. Sia'nin inli miifessirlerinden Tabersi (v. 548/1154), el-En’am
6/103. ayete “gozler O’'nu géremez” anlamini verir. Ayette yer alan ve
ru’yetullah ile iliskilendirilen “idrak” kelimesini ise soyle aciklar: “Idrak,
her ne zaman basar/goz ile bir araya gelse bundan ancak ru’yet mana-
s1 anlasilir. Bu tipki isitme cihazinin kulak ile bir arada kullanildiginda
“kulagimla idrak ettim” demek gibidir. Buradan anlasilan mana da isit-
medir. Yine “agzimla idrak ettim” demek “tadini aldim”, “burnumla idrak
ettim” demek de “kokusunu aldim” demektir.’* Bu nedenle “idrak” ihata
anlaminda degil o nesneyi somut olarak gormek, tatmak veya isitmek
anlamindadir. Yani duyu organlariyla hissedilebilen seydir. Dolayisiyla
da miiellife gore ayette zikredilen mesele Allah’in somut olarak gortlme-
sinin nefyedilmesidir. Goriildiigii tizere Tabersl de Mu'tezili miufessirler
gibi “idrak”in sadece “gérme” anlaminda oldugunu kastederek ayete bu
yonde mana verir ve sonuc olarak ayetin, Allah'in goriilemeyecegine delil
oldugunu savunur.

Sia’nin inlii miifessirlerinden olan Tabatabai (v. 1402/1981), s6z
konusu ayete Tabersi’den farkl yaklasir. Ona gore “gézler O'nu idrak ede-

18 Muhammed b. Mukerram b. Ali b. Ahmed b. Manziir el-Ensarf el-ifrigi el-Misri, “d-r-k”,
Lisanu’l-Arab (Beyrut: Dar-u fhyai't-Turasi’l-Arabi, 1999), 4: 335.

19 Eb0 Ali Emini’'d-Din (Eminii’l-islim) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl Tabersi, Mec-
me’u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Murtez3, 2006), 4: 96.
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mez, (fakat) O gozleri idrak eder” mealindeki ayet, miisriklerin kafalarin-
daki yanlis Allah imajini silmek icin indirilmistir. Tabatabai'ye gore “O her
seye vekildir” (el-En’am 6/102) mealindeki bir énceki ayet, miisriklerin
kafasinda soyle bir imaj olusturmustur: Eger Allah her seye vekilse o hal-
de cismani bir varliktir. Yani Allah’in her seye vekil olmasi, kendisinin cis-
mani 6zellikler sergileyen varliklar gibi olmasini gerektirir. Miiellife gore
miisriklerin bu zihniyetini yikmak icin Allah s6z konusu ayeti indirerek
sanki s0yle demek istemistir: Allah, sizin tasavvur ettiginiz gibi cismani
ozellikleri olan bir varlik degildir. Aksine O, gozlerin goremeyecegi dere-
cede askin ve yiice bir varliktir.?°

Tabatabal’nin ayet hakkindaki bu aciklamalar: meseleye farkl bir
acidan baktiginin acik ifadesidir. Ancak yaptig1 bu aciklamalar genel ge-
cer kaideler degildir. Dolayisiyla da ayetin baska anlamlara gelebilecegi
diisiincesini de goz ardi etmemek gerekir. Gordiigiimiiz kadariyla Mu‘te-
zill ve Sii miifessirler s6z konusu ayeti sadece tek acidan ele almis, ayetin
diger anlam ihtimallerine hi¢ deginmemislerdir. Bunun sebebi de daha
once ifade ettigimiz gibi mezheplerinin kendilerine dikte ettigi inang il-
keleridir. Bu inang ilkelerinin disina ¢cikamadiklar: icin meseleye sadece
inandiklari ¢cerceveden bakmis ve nasslari bu yonde te'vil etmislerdir. Me-
selenin anlasilmasi ve tatmin edici bir sonuca ulasmasi i¢in miifessirlerin
tiim delil ve izahlari ele alip incelemeleri, yanlis gordiiklerini akli izahlar-
la ¢lirtitiip kendi goriislerini de ayni1 sekilde temellendirmeleri gerekirdi.
Ancak goriiyoruz ki bu iki mezhebe mensup miifessirler tiim bunlari1 goz
ard1 etmistir.

3. Ru’yetullahin Miimkiin Oldugunu Savunanlar

Ru'yetullahin miimkiin oldugunu savunanlar arasinda Ehl-i Siin-
net'in yaninda Miicessime ve Miisebbihe gibi mezhepler de yer alir. Ancak
Allah’a izafe ettikleri 6zellikleri bakimindan Ehl-i Siinnet’ten farklidirlar.
Miicessime ve Miisebbihe, Allah’t bir cisim, yaratik gibi tasavvur ederek
O’na farkl 6zellikler atfeder, diger yaratiklar gibi organlar1 oldugu gorii-
stindedirler.?! Ancak Ehl-i Siinnet, Allah’in bu 6zelliklerden miinezzeh ol-

20 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Miiesesse-
ti’l-E’lemi li'l-Matbt‘at, 1997), 7: 301-302.
21 Miicessime ve Miisebbihe hakkinda genis bilgi icin bk. ilyas Uziim, “Miicessime”, Diya-
net Islam Ansiklopedisi, c. 31 (2006), 449-450; Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, Diya-
net Islam Ansiklopedisi, c. 31 (2006), 156-158.
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dugu, yaratilmis hicbir seye benzemedigi goriisiinii savunur. Bu nedenle
biz bu baslik altinda Miicessime ve Miisebbihe gibi asir1 firkalarin degil
Ehl-i Siinnet miifessirlerinin gorislerini inceleyecek ve degerlendirece-
giz. Bu miifessirleri de mensubu oldugu yaklasim tarzlarina gore siniflan-
diracagiz.

3.1. Selefi Miifessirler

Selefl miifessirlerden kast ettigimiz sey nasslarin agiklanmasinda
te'vili kabul etmeyen, ayetlerin tefsirinde rivayet agirlikli metot izleyen
miifessirlerdir. Bunlar arasinda da se¢mis oldugumuz miifessirler ibn
Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350) ve ibn Kesir'dir (v. 774/1373). Bu iki
miifessir hem Selefl ekolii temsil etmeleri hem de kendilerinden sonra ka-
leme alinan eserlere kaynaklik etmeleri agisindan 6nemli dlimlerdendir.

Ibn Kayyim'in el-En'am 6/103. ayet hakkindaki agiklamalarina
gelecek olursak, miiellif bu ayetin, Allah’in tam anlamiyla idrak edileme-
yecegini ifade ettigini sdyler. Ibn Kayyim ayette gecen “idrak” kelimesini
“tam anlamiyla anlamak, kavramak, ihatd etmek” anlaminda ele alir ve
ayeti buna gore aciklar. Ona gore bu ayet, Allah’in goriilebilecegini ancak
idrak edilemeyecegini ifade eder. Nitekim Allah, azamet ve kudreti ylice
bir varliktir. Dolayisiyla da bu azamet ve kudret hicbir varlik tarafindan
tam anlamiyla bilinemez. Clinkii “idrak”, “gérme”nin lizerinde bir gii¢tiir.
Bu sebeple ayetin ihtiva ettigi anlama gore miiminler ahirette Allah’1 gore-
bilecekler ancak O’'nun ne oldugunu tam anlamiyla kavrayamayacaklar.?

Ibn Kesir'e gore de bu ayet Allah'in gériilebilecegine delalet eden
ayetlerdendir. ibn Kesir, bu ayette zikredilen idrakin gozle degil akilla ol-
dugunu soyleyenlerin varligindan bahseder ve aciklamalarina bunun ga-
rip, hatta ayetin zahirine ters diistiigiinii ekler. Nitekim ibn Kesir'e gore
idrak, ru’yetin bir sonucudur. Ru’'yet de ancak goz ile olur. Dolayisiyla
burada zikredilen idrak akilla degil gozle vuku bulan bir seydir. Ancak
Allah’in tam anlamiyla idrak edilmesi s6z konusu degildir. Zira O’'nun go-
riillebilmesi tam anlamiyla ne oldugunun bilinmesi anlamina gelmez. Bu
tipki aya bakip onu gordiigiimiiz halde tam olarak ne oldugunu bilemedi-
gimiz gibi bir seydir.?3

22 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedai’u’t-tefsir (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 2006), 1: 361-362.
23 Ibn Kestr, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Kahire: Mektebetii Evladi’s-Seyhi 1i’t-Turas, 2000),
6:124.
171



Yusuf Karatay

3.2. Miitekellim Miifessirler

Ru’yetullah meselesinin kelami bir tartisma olmasi sebebiyle, me-
selenin daha iyi anlasilmasinda basvurulacak kaynaklardan biri de kelam
eserleridir. Ancak biz meseleyi sadece miifessirler zaviyesinden ele aldi-
gimiz icin kelam eserlerine deginmeyecegiz. Bunun yerine keldmi bilgi-
si olan ve bu alanda da eserler vermis olan Ehl-i Siinnet miifessirleri ele
alacagiz. Bu nedenle soz konusu miifessirler listemize Imam Maturidi (v.
333/944), Muhammed b. Cerir et-Taberi (v. 310/923) ve Fahreddin er-
Razlyi (v. 606/1210) alacagiz.

imam Maturidi, “Gozler O'nu idrak edemez fakat O gozleri idrak
eder” ayetinde, “gozler”le yaratilmislarin kastedildigini sdyler. Yani Allah
sanki “yaratilmis olanlar Allah’t idrak edemez fakat O tiim yaratilanlari
idrak eder” demistir. Mahllikattan kinaye olarak 6zellikle géziin kullanil-
masi, mevcut olan seylerin gozle idrak edilmesindendir. imam Maturidy,
ayette zikredilen “gbzler”’in gercek anlamda oldugunu sdyleyenlerden
bahseder. Ancak kendisi burada zikredilenin kalp gozii oldugunu soyle-
mekle birlikte gercek manada “gdzler”in kullanilmis olmasini da g6z ardi
etmez. Miiellif, ayette zikredilen eger bastaki goz ise o halde bunun, ru’ye-
tin ispatina delil oldugunu séyler. Ciinkii orada Allah idraki nefyetmistir.
Idrakin nefyedilmesi ise ru’yetin miimkiin olduguna delildir. Ciinkii gor-
me ihtimali yoksa o halde idraki nefyetmenin bir anlami olmaz. Zira go-
rilmeyen sey idrak de edilemez. Idrakin nefyedilmesi, ru’yetin ahirette
vuku bulacagi anlamina gelir. Nitekim Allah goriiliir ancak mahiyeti bili-
nemez, idrak edilemez, “onlarin hi¢birinin ilmi O’'nu kusatamaz” (et-Taha
20/10) ayetinde de belirtildigi tizere hicbir sekilde ihata edilemez.

Goziin degdigi zahiri seylerde bir sir ve gizlilik oldugunu séyleyen
miiellif, kulak, burun, el ve bunlarin disinda diger organlarin, mahiyetin
ve keyfiyetin hakikatini idrak edemeyen seylerden oldugunu ifade eder.
Gozler vasitasiyla goriiliir fakat goziin mahiyeti ve keyfiyeti bilinemez.
Ayni sekilde kulagin nasil oldugu, neyle duydugu idrak edilemez. Yine kat1
ve yumusak seyleri dokunarak hisseden elin, bunu nasil gerceklestirdigi,
dokundugu seyin tam olarak ne oldugu, o seyi nasil bildigi idrak edilemez.
Dudak ve dilden dokiilen kelamin, hos ve kotli kokuyu alan burnun mahi-
yeti ve bunlar1 nasil yaptig1 idrak edilemez.

Isin ashi sudur ki Allah ayetlerle, hissi ve miisahede edilen seylerle
bilinir. Ayetler, deliller, her sey O’'nun bilgisine ulastiran yoldur. O, zatin1
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ayetlerde vasiflandirdigi gibi ne ihata?* ne de idrak edilebilir. Ciinkii idrak
ve ihata duyu organlariyla degil, sadece ayetler ve delillerle bilinebilir. Bu
yluzden peygamberler deliller getirmistir. Tipki Firavun'un Hz. Musa’ya
(as) “Ey Musa! Sizin Rabbiniz kim?” (et-Taha 20/49) sorusuna Hz. Mu-
sa’nin (as) “Bizim Rabbimiz her seye yaratilis 6zelliklerini veren ve sonra
da yol gosterendir” (et-Taha 20/50) cevabini vermesi gibi. Yine “Ibrahim:
Rabbim hayat veren ve dldiirendir, demisti. O (Nemrut) da: Ben de hayat
verir ve 6ldiiriiriim, demisti. Ibrahim: Allah giinesi dogudan getirmekte-
dir; haydi sen de onu batidan getir (de gorelim) dedi” (el-Bakara 2/258)
ayetinde oldugu gibi. Bu iki ayet Allah’in ulGhiyyet ve vahdaniyyetine
ayetler ve deliller cihetinden iki farkli delildir. Allah, yaratmis olduklarina
vahdaniyyet ve rubiibiyyet bilgisini ayetlerle delil getirerek zikreder. S6y-
le ki; “Allah, kara ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulasiniz diye sizler
icin yildizlar1 yaratandir” (el-En‘am 6/97); “Allah, glinesi bir 151k, ay1 da
geceleyin bir aydinlik kaynagi kilan ve senelerin hesabini/sayisini bilme-
niz icin onlara birtakim menziller takdir edendir” (el/Ylnus 10/5); “Allah
gokten su indirendir. Iste biz onunla her tiirlii bitkiyi ¢cikardik.” (el-En‘am
6/99) vb. ayetler Allah'in ultihiyyetinin idrak ve ihata bakimindan degil,
deliller ve ayetler bakimindan bilindiginin gostergesidir.?®

Miitekellim miifessirlerden ele alacagimiz bir diger isim de Ta-
beri'dir. Taberi, el-En’am 6/103. ayetin tefsirine baslarken, bu ayet hak-
kinda miifessirlerin ihtilaf ettigini sdyler ve kendinden 6nceki miifessirle-
rin ayet hakkindaki goriislerini siralar. Miiellif, bazi1 miifessirlerin bu ayet
hakkinda miiminlerin Allah’1 gérebileceklerini ancak idrak edemeyecek-
lerini; bazilarinin da Allah’in goriiliip idrak edilemeyeceginden maksadin,
bilinip ihata edilemeyecegini; yine baz1 miifessirlerin ayette yer alan “id-
rak” kelimesini “ru’yet manasinda kabul ederek Allah’in asla goriilemeye-
cegini; bazilarinin ise idrakin sadece diinyada nefyedildigini, dolayisiyla
miuminlerin ahirette Allah’1 idrak edebileceklerini; son olarak da bazi mii-
fessirlerin bu ayetin hususi oldugunu, ayetin anlaminin sadece kafirleri
kapsadigini ifade ettigini soyler.?

Taberi'ye gore ise bu meselede dogru olan goriis, Hz. Peygamber’in

24 Taha 20/110; el-En‘am 6/103.
25 Ebl Mansi(r Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Te'vildtu ehli’s-siinne,
thk. Ertugrul Boynukalin (Istanbul: Mizan Yay., 2006), 5: 165-168.

26 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’u’l-beydn ‘an tefsiri dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Dar-u Hicr, 2001), 9: 459-464.
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(sav) hadislerinde beyan ettigi goriisttr. Nitekim Hz. Peygamber bir ha-
disinde miiminlerin, bulutsuz bir gecede dolunay1 ve yine bulutsuz bir
giinde giinesi gordiikleri gibi ahirette Allah’1 agikca goreceklerini haber
vermistir.?’ Bu rivayete dayanarak miiminlerin ahirette Allah’t gorebile-
ceklerini savunan Taberd, aksi yonde goris bildiren yani Allah’in gortle-
meyecegini iddia edenlerin goriislerinin asilsiz ve yanlis oldugunu ifade
eder. Clinkl bu kimselerin ileri siirmiis olduklar: goriisler gerek liigat ba-
kimindan gerekse ser’i yonden ayetin batil bir te'vilidir.2®

Fahreddin Razi'nin ayet hakkindaki aciklamalarina gelecek olur-
sak; miiellif 6ncelikle bu ayetin Allah’'in goriilebilecegine delil oldugunu
ifade eder. Soyle ki; Allah, ayette “gozler O'na erisemez” ifadesiyle kendi-
sini 6vmiistiir. Eger Allah goriilemeyecek olsaydi kendisini bu sekilde 6v-
mesinin bir anlami olmazdi. Ciinkii yok olan bir sey goriilemez.?° Razi'nin
bu ifadelerle anlatmak istedigi sey sudur: Bir seyin goriilemez olmasi o
seyin goriilemeyecegini ifade etmekle 6viilmiis olmaz. Aksine goriilebi-
lecek bir seyin goriilemeyecegini séylemek, o sey icin bir dvgii sebebidir.
Yani Allah goriilebilecegi halde gozlerin O’'nu géremeyecegini sdylemek,
kendisinin biiyiik bir kudret, azamet ve sayginlifina isaret eder. Dolay1-
siyla da el-En’am 6/103. ayet Allah’in goriilemeyecegine degil goriilebile-
cegine delildir.

Razi, ayette yer alan “gézler” ifadesine de dikkat ceker. Miiellife
gore burada zikredilen “gozler” insanlardan kinayedir. Razi yine ayni ke-
lime icin kapsamlilik ifade ettigini soyler. Yani ayette zikredilen “gézler
O’nu idrak edemez” ifadesi tiimii degil geneli kapsayan bir ifadedir. Baska
bir deyisle gozlerin Allah’t idrak edemeyecegi tiim gozleri degil bazila-
rin1 kapsar. Meselenin anlasilmasi icin muellif s6yle bir 6rnek zikreder:
“Falancay1 herkes dévmedi” soziiyle anlasilan sey, o Kisiyi hi¢ kimsenin
dovmedigi degil bazi1 kimselerin dovdiigii bazilarinin da dévmedigidir.
Iste ayette zikredilen mesele de budur. Allah’1 tiim gozler degil baz1 gozler
idrak edecektir ki bunlar da miiminlerdir.>°

Razi, ayetin tefsirinde Allah’'in goriilmesinin keyfiyyeti lizerinde de
durur. Dirar b. Amr el-Kiifi’den naklettigi bilgiye gore Allah, su anda sahip

27 Buhari, “Ezan”, 129, “Rikak”, 52; Miislim, “Iman”, 182.

28 Taberi, ag.e., 9: 467-468.

29 Fahreddin er-Razi, Mefétthu’l-gayb (Istanbul: Huzur Yay., 2008), 10: 85.
30 Razi, Mefatithu’l-gayb, 10: 86.
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oldugumuz gozlerle gortlemeyecektir. Allah’'in ahirette miiminler tarafin-
dan goriilmesi, kiyamette yaratacagi baska bir duyu organi veya altinci bir
hisle miimkiin olacaktir. Soyle ki; ayette Allah’in idrak edilememesi goz-
lerle sinirlandirilmistir. Hiilkmiin bir seyle sinirlandirilmasi, sinirlandiri-
lan o seyin disinda kalan hallerde, s6z konusu hiitkmiin, durumun aksine
olduguna delalet eder. Yani Allah, kendisinin goriilememesini gozlerle
sinirlandirmissa, o halde gozler disinda baska bir organ veya duyuyla go-
riilmesi miimkiin olmus olur. Bu sebeple Allah’in, kiyamet giiniinde ken-
disinin goriilebilmesi i¢in baka bir duyu organi yaratacagi kendiliginden
ortaya ¢ikmis olur.3!

Razi, ru’yetullahin keyfiyyeti hakkinda yapmis oldugu agiklamalar-
dan sonra, Allah'in ahirette goriilecegine dair delilleri siralar. Birincisi;
Hz. Musa’'nin (as) Allah’tan kendisini gostermesini talep etmesidir (el-
A'raf 7/143). Eger Allah'in gortilmesi imkansiz olsaydi Hz. Musa (as) boy-
le bir talepte bulunmazdu. ikincisi; séz konusu ayette Hz. Musa’nin (as)
talebine cevaben zikredilen “Eger o (dag) yerinde durursa sen de beni
gorebilirsin” sartidir. Allah, peygamberi Musa’'nin (as) talebini dagin ye-
rinde durma sartina baglamistir ki bu miimkiin olan bir seydir. Bu sebep-
le sartin miimkiin olan bir seye baglanmasi, hiikkmiin yani Allah'in gori-
lebilmesinin de miimkiin oldugunun gostergesidir. Ugiinciisii; el-En’Am
6/103. ayette zikredilen “gozler O'na erisemez” ifadesidir. Bu ifadenin Al-
lah icin bir 6vgli sebebi ve goriilebilecegine dair delil oldugunu daha 6nce
zikretmistik. Dordiincisi; “iyi isler yapanlara iyilik bir de fazlasi vardir”
(el-YGnus 10/26) ayetidir. Bu ayette zikredilen fazladan miikafat Ehl-i
Siinnet miifessirlerinin coguna gore ru’yetullahtir. Besincisi; yine Allah’in
“kim Rabbine kavusmayi timit ediyorsa” (el-Kehf 18/110) ayetidir. Allah
ile karsilasma ve O’na kavusma anlami tasiyan tiim ayetler O’nun gortile-
bilecegini destekler niteliktedir. Altincisy; “o giin birtakim yiizler parildar
ve Rablerine bakarlar” (el-Kiyame 75/22-23) ayetidir. Bu ayetlerde Allah,
kiyamet giinii birtakim yiizlerin kendisine bakacagini acikgca haber veriyor.
Yedincisi de; “Hayir! O giin onlar (kafirler) Rablerinden kesin olarak mah-
rumdurlar” (el-Mutaffifin 83/15) ayetidir. Bu ayet, diinyadayken islemis
olduklar1 giinahlardan dolay1 kalpleri paslanmis kafirlerin Rablerinden
perdelenmis olduklarini haber vermektedir. Bu perdelenmenin anlami da
Allah ile o kéfirler arasinda bir engel olacagi ve onlarin Allah'1 goremeye-
cegidir. Iste tiim bu deliller Allah’in ahirette miiminler tarafindan goriile-

31 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 10: 87.
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cegine isaret etmektedir.®

3.3. Sufi Miifessirler

Miitekellim miifessirlerden sonra ele alacagimiz bir grup da yine
Ehl-i Stinnet’ten olan stff miifessirlerdir. Sfi mifessirlerin digerlerinden
farki, tefsirlerinde rivayet ve dirdyet metodu disinda kesf ve ilham yoluy-
la elde edilmis isari metodu da kullanmalaridir. Bagka bir ifadeyle cesitli
nefs miicahedesi ve zikirlerle belli bir mertebeye ulasan mutasavviflarin
elde etmis oldugu tecriibi bilgilerle ayetleri yorumlama metodunu kul-
lanmalaridir. Stfi miifessirlerin yorumlari, diger miifessirlerin yaptigi
gibi Arapca dil bilgisi veya farkli herhangi bir karineye dayanmaz. Ancak
ayetleri aciklarken ifade ettikleri bu bilgiler géz ardi edilecek tiirden de
degildir. Zira bu bilgiler dogrulugunun kanitlanamamasi gibi yanlishgi
da kanitlanamaz tirdendir. Bu sebeple calismamizda siifi miifessirlerin
de goriislerine yer vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz. O yiizden
isari tefsirlerde el-En’am 6/103. ayet baglaminda ru’yetullah hakkinda
serd edilen goriisleri incelemek i¢in bu alanda énemli alimlerden isma-
il Hakki Bursevi (v. 1137/1725) ve Sihabuddin Mahmid el-Al{isi’nin (v.
1270/1854) goriislerini inceleyecegiz. Bu alimleri segmemizin nedeni ise
kendi alanlarinda pek ¢ok esere gore daha kapsamli ve hacimli eser yaz-
mis olmalaridir.

Bursevi, tefsiri Rithu’l-Beydn’da el-En’am 6/103. ayeti tefsir eder-
ken oncelikle ayet hakkinda rivayetleri ve 6nceki miifessirlerin gortsleri-
ni zikreder. Bunlar1 daha 6nce zikrettigimiz i¢cin burada tekrar etmiyoruz.
Bizim Bursevi'nin goriislerinden faydalanacagimiz kisim isari olan bilgi-
lerdir.

S6z konusu ayetin aciklamalarinda Bursevi, Hz. Peygamber’in (sav)
mirag gecesi Allah’1 bas goziiyle gordigiinii iddia eder ve su ilaveyi ekler:
“Hz. Peygamber’in (sav) tiim viicudu g6z oldu ve Allah’1 sirr1 ve ruhuyla
gordi. Hz. Peygamber (sav) mirag gecesi sirasiyla anasir (unsurlar, maddi
dlem, diinya), tabi ve ruhlar aleminden gecerek dlem-i emr’e ulasti. Cisim-
ler (dlinya) alemindeki bas gozii, tiim beseri 6zelliklerden siyrilarak bas-
ka bir hal ald1 ve tiim viicudu bu sekilde goz oldu. Boylece Hz. Peygamber
(sav), Rabbini bu sekilde miisahede etti.”?®

32 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10: 93-94.
33 Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.), 3: 79.
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Gorildigi tizere miellifin bu ifadeleri daha 6nce ifade de ettigimiz
gibi siibjektiftir. Nitekim Hz. Peygamber’in (sav) o gece gectigi mertebeler,
alemler gaybi haberlerdir. Bu sebeple o geceye ait hadislerde zikredilenin
disinda baska bir sey bilemiyoruz. Fakat sifilerin ulastiklart makam ve
mertebeleri de bilemiyoruz. Belki de ulastiklar1 bu makamlar sayesinde
gayb alemine dair bizim bilemediklerimize onlar muttali olabiliyordur.
Bu sebeple sunu soyleyebiliriz: Bursevi'nin kullandigi isari metot kesf ve
ilham yoluyla elde edildiginden indi yorumlardir. Dolayisiyla da mesele
hakkindaki delilleri diger mufessirler gibi objektif ve tefsir icin yardimci
diger ilimlerle irtibath degildir. Bu tiir bilgilerin siibjektif oldugunu soyle-
memiz de bu yiizdendir.

Sifi miifessirlerden bir digeri olan Alisi ise el-En’am 6/103. Aye-
tin tefsirinde 6ncelikle “Seyhu’l-Ekber” nisbesiyle Muhyiddin Ibnu’l-Ara-
bi’nin (v. 638/1240) goriislerini zikreder ve Ibnu’l-Arabi’nin bu ayet hak-
kinda sunlari ifade ettigini soyler: “‘Gozler O’'nu idrak edemez’ kisminda
bahsedilen gozler tiim gozleri kapsar. Yani hem bildigimiz kafalarda bulu-
nan gozleri hem de kalplerde bulunan gozleri ifade eder. Clinki bir sey ya
kafadaki gozler ile ya da kalplerdeki gozler ile goriiliir. Goz, idrakin vuku
buldugu ilk mekandir. Idrak edilecek sey énce gozle goriiliir daha sonra
kalp/akil ile idrak edilir. G6ziin gérmesi “ru’yet” olarak isimlendirilirken,
kalbin gormesi ise “basiret” olarak isimlendirilir. Ru’'yet, bu anlamda za-
hirf alana, basiret ise batini alana dahildir. Ayette ifade edilen gozler kafa-
larda ve kalplerde bulunan tiim gozleri ifade ettigini sdyledigimizde aye-
tin anlami su sekilde olur: “Ne kafalarda ne de kalplerde bulunan hi¢bir
goz Allah’t idrak/ihata edemez.” Nitekim Hz. Peygamber’den (sav) soyle
bir hadis rivayet edilmistir: “Siiphesiz ki Allah, gozlerden perdelendigi
gibi akillardan da perdelenmistir.”3*

Alisi, ibnu’l-Arab’den yapmis oldugu bu alintidan sonra yorumla-
rina su sekilde devam eder: “Go6zlerin Allah’1 idrak edememesinin sebebi,
Allah’in son derece latif olmasindan kaynaklanir. Nitekim ayetin sonunda
“O latiftir” denmektedir. Son derece latif olusu Allah’in zahiren gortlme-
sini engellemektedir. Clineyd-i Bagdadi (v. 297/909) de bu konuda soyle
soylemistir: “Latif olan Allah senin kalbini hidayetle nurlandiran, cesitli
gidalarla seni viicuda getiren, tirlii musibetlerle de seni sinayan ve ken-
dine dost edinendir” Bazilar1 da sdyle demistir: “Seni me’va cennetine so-

34 Muhyiddin ibnu’l-Arabf’nin zikrettigi bu hadisin kaynagini bulamadik.
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kan, dua ettiginde sana icabet eden, O’'nu sevdiginde sana yaklasan, infak
ettiginde sana daha fazlasini veren, bir seyden dolay1 kendisine 6fkelen-
diginde seni affeden, yiiz ¢cevirdiginde seni tekrar dogru yola ileten, isyan
ettiginde seni her zaman gozeten ve sana her tiirli litfunu ihsan eden
O’dur. Tim bunlar latif olusundandir.”*®

Sonu¢

el-En’am 6/103. ayet baglaminda Allah'in goriiliip goriilemeyecegi
yani ru’yetullah meselesini miifessirler zaviyesinden ele alip incelemeye
calistik. S6z konusu ayet baglaminda ru’yetullahi kabul etmeyen ve eden-
lerin gorts, izah ve delillerini aktardiktan sonra gordiik ki, kabul eden-
lerin mesele hakkindaki agiklamalari etmeyenlere goére daha saglam, tu-
tarli ve tatmin edicidir. Nitekim ru’yetullahin gergeklesecegini miimkiin
gorenler, mesele hakkinda rivayet, delil ve muarizlar tarafindan ileri sii-
riilen elestirileri ele alip incelemis ve gerekli cevap ve izahlar1 sunmuslar-
dir. Ancak ru’yetullahin vuku bulacagini imkansiz gérenler, meseleye dair
ayetleri kendi inanc ilkelerine gore te'vil etmis, bazen ayetlerin zahirini
dahi goz ard1 ederek akli devreye sokup ifrat ve tefrite diismiislerdir. Ko-
nuyla alakali hadislere ise hi¢ deginmemis, -aralarinda merf(i’ olsa da- bu
hadislerin uydurma oldugunu iddia etmis ve delil olarak zikredilmesini
uygun bulmamiglardir. Buna binaen ru’yetullahi imkansiz gérenlerin, tim
delilleri ele almadan, ayetlerin de sadece kendi islerine gelen yoniine de-
ginip ihtiva ettigi diger anlamlari géz ard1 etmelerinden dolay1 sunmus
olduklar deliller, yapmis olduklar: aciklamalar ve izahlar yetersizdir di-
yebiliriz.

Mu'‘tezile ve Sia'ya mensup miifessirler Allah’in goértlebilmesini
bazi sartlara baglamis, bu sartlarin Allah i¢in muhal olmasini 6ne siirerek
ru’yetullahin vuku bulacagini reddetmislerdir. Aslinda ileri stiriilen tiim
bu sartlar miifessirlerin mensubu oldugu mezhebin inang ilkeleri disina
cikamamasindan kaynaklanmaktadir. inanmis olduklan ilkeler dogrul-
tusunda ayetleri te'vil ederek bu ilkelere paralel yorumlar yapmislardir.
Nitekim Mu‘tezile’nin ru’yetullahi reddetmesinin temel sebebi bes ana il-
keden biri olan tevhid ilkesidir. Mu‘tezili miifessirler bu ilke aleyhine s6z
soylememek icin kendilerini zorlamislar ve ayetleri bu yonde te'vil etmis-
lerdir. Zorlamislar diyoruz ¢iinkii bu miifessirlerin gorislerini inceledi-

35 Sihabuddin Mahmiid el-Aldisi, Rithu’l-me’dni (Beyrut: Daru ihyai’t-Turdsi’l-Arabi, t.y.),
7:246-248.
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gimiz boliimlerde gordiik ki s6z konusu ayeti sadece tek bir yonden ele
almiglar, ayette gecen “idrak” kelimesinin diger anlamlarini hesaba kat-
mamislardir. Dolayisiyla da ayetin anlam sahasini daraltarak énemli bir
meseleyi bizce yanlis bir sonuca baglamislardir. Zira ru’yetullaht miimkiin
gorenlerin deliller ve izahlarina baktigimizda bunun naklen de aklen de
muhal olmadigin1 gordiik. Clinkii ru’yetullahin miimkiin oldugunu savu-
nan miifessirler, meseleyi her acidan ele almis, ayette zikredilen “idrak”
kelimesinin tiim manalarini1 gézden gegirerek bunun ru’yetullahin imka-
nina cevaz verip vermedigini ortaya koymus ve tiim delilleri kullanarak
bizce dogru bir sonuca ulasmislardir. Bu sebeple ¢alismamizin sonucu
olarak biz de sunu soyliiyoruz: Ru’yetullahi kabul edenlerin delil ve agik-
lamalarinin yeterli ve tatmin edici olusu, bu konuda baska ayetlerin ve
Hz. Peygamber’den (sav) gelen hadislerin Allah’in goriilebilecegini haber
vermesi gibi etkenler, ru’yetullahin vuku bulacaginin gostergelerinden-
dir. Bu yiizden Allah’in ahirette miiminler tarafindan goriilecegi sonucuna
ulasiyor ve buna inaniyoruz.
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Tesehhiitte [Sahadet Parmagiyla isaret Esnasinda
Diger] Parmaklarin Yumulmasi Hususunda Siiphenin
Giderilmesi”

Muhammed Emin ibn Abidin*

cev.: Senol Saylan - Yusuf Yigit
0z
Bu béliim, Muhammed Emin ibn Abidin’in (6.1252/1836) Mecmilatu Resdili [bn Abidin
adl eserinde yer alan “Ref‘u’t-tereddiit fi akdi’l-esabi‘ inde’t-tesehhiid me‘a zeyliha”adli
risdlesinin gevirisidir. S6z konusu risalede ibn Abidin, namazda tesehhiit esnasinda ke-
lime-i sahadet okunurken isaret parmaginin kaldirilmasinin fikhi hiikmii ile ilgili gortis-
leri ele alir. Risaleyi yazma gerekgesi olarak, kendi déneminde Hanefilerin “parmaklari
yummadan sahadet parmagini kaldirma” seklindeki uygulamanin mezhepte tercih edilen
goriislere uygun olmamasini zikreden ibn Abidin, risalede Hanefi mezhebindeki konuy-
la ilgili tartismalara deginir ve mezhebin muteber kaynaklarina miiracaatla konuyla ilgili
goriisiinii temellendirmeye cahsir. ibn Abidin, risalenin sonunda ek olarak ayni konuda
Molla Ali el-Kari (6.1014/1605) tarafindan yazilmis “Tezyinii’l-ibare li-tahsini’l-isare” adl
risalenin genisce bir 6zetine yer verir.

Anahtar Kelimeler: ibn Abidin, Tesehhiid, Isaret Parmagini Kaldirma, Ali el-Kari, Hanefi
Mezhebi

Eliminating The Doupts in The Matter of How to Use Index Finger During The Sitting
Position of Salaah

Abstract

This is the translation of the booklet named “Ref‘u’t-tereddiit fi akdi’l-esabi‘ inde’t-teseh-
hiid me‘a zeyliha” which takes part in the Muhammed Emin ibn Abidin’s work named
Mecmilatu Resaili ibn Abidin.In this text, ibn Abidin discusses the opinions about juridical
rules on holding the fore finger while reading “eshedii en lailahe illdllah” at the sitting po-
sition in the pray.The reason for the writing of this booklet is, in the terms of ibn Abidin,
Hanefis’ practice of “holding the fore finger without closing other fingers” in the pray. This
practice is unsuitable with the opinions of “mezheb”. In this text, Ibn Abidin talks about
discussions in Hanefite school about the subject. Besides, he tries to base his opinion on
the important sources in Hanefite school. At the end of the booklet, he gives place to a
broad summary of text of Molla Ali el-Kari (6.1014/1605) named as “Tezyinii'l-ibare
li-tahsini’l-isare” as an appendix.

Key Words: Ibn al-Abidin, Tesehhiid, Holding the fore finger, Ali al-Qdri, Hanefite School

*  Bu makale Muhammed Emin ibn Abidin’e ait “Ref‘u’t-tereddiit fi akdi’l-esabi‘ inde’t-
tesehhiid me‘a zeyliha” baslikli bir metnin ¢evirisidir. Metin i¢in bk. Muhammed Emin
ibn Abidin, “Ref‘u’t-tereddiit fi akdi’l-esabi‘ inde’t-tesehhiid me‘a zeyliha”, Mecmtiatu
Resaili ibn Abidin i¢inde (Dersaadet: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 1325), 1:120-135.

**  Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz b. Ahmed b. Abdiirrahim el-Hiiseyni ed-
Dimegki, ibn Abidin (6.1252/1836). Bk.; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger
Mezheplerin Meshurlari (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 356.
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Tesehhiitte [Sahadet Parmagiyla Isaret Esnasinda Diger] Parmaklarin Yumulmast Hususunda
Stphenin Giderilmesi

Varliklarin tamaminin birligine sahitlik ettikleri Allah’a hamdolsun.
Salat ve selam, O’nun apacik mucizeler sahibi kulu ve resuliiniin, 6zellik
ve kerametler sahibi ehl-i beyti ve ashabinin lizerine olsun. Salat ve selam,
goklerin ve yerin devami miiddetince [kiyamete kadar]| devam etsin.

Bundan [besmele, hamdele ve salveleden] sonra giinah ve hatala-
rin esiri Muhammed Emin ibn Abidin [6.1252/1836] -Mevlasi onu bol-
ca hibeleri ile kusatsin- der ki: Bu, namazlardaki tesehhiitte parmaklari
yumma ve sahadet parmagi ile isaret hususunda giivenilir imamlarimizin
bazi sozlerini topladigim bir risaledir. Yiice alimlerimiz apacik delillerle,
parmaklar1 yumma ve sahadet parmag ile isaretin birlikte yapilacagini
tashih! etmelerine ragmen, bu asrin Hanefi kusaginin biitiin vakitlerde
[parmaklari] yummayi terk ederek, isaretle yetindiklerini gormem, beni
bu risaleyi toplamaya sevk etti. Ve onu “Tesehhlit esnasinda parmaklarin
yumulmast hususundaki stiphenin giderilmesi” olarak isimlendirdim. Yerin
ve g6glin yaraticisindan hiisn-i niyet, glizel isleri tamamlayarak ve dere-
celeri ylikselterek huzura ulasmay1 ve 6lim esnasinda son s6ziimii, her
iki sahadet kelimesi kilmasini timit ederim. Zira O, dualara yakin olan, du-
alari isiten ve icabet edendir.

imam, Hafizuddin en-Nesefi,? el-Kenz metninde soyle soyler:

Kisi ikinci rekatin her iki secdesini tamamladiktan sonra sol ayagini
yatirip lizerine oturur ve sag ayagini diker, parmaklarini [dizlerinin
Uistline] uzatir.

Metinlerin® ibarelerinin ¢ogunlugu da bu sekildedir. Bu ibareler-
den akla gelen ilk mana sudur: Kisi, sahadet lafzin1 telaffuz esnasinda
parmaklarini yummaksizin ve isaret etmeksizin, tesehhiidiin basindan

1 Fakih tarafindan fikhi rivayet veya goriislerden en dogru ve tercihe sayan olaninin be-
lirtilmesi. Tashth lafizlar1 ve tashih edilmis goriislerin hiyerarsisi igin bk. ibn Abidin,
Hanefilerde Mezhep Usilii, trc. Senol Saylan (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2016), 218-
230. (Miitercim tarafindan eklenen dipnotlar sadece rakamla, miiellife ait metinde
yer alan dipnotlar ise dipnot numarasinin yanina * isareti koyularak belirtilmistir.)

2 Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmet, en-Nesefi. Nesef’te dogdu. Bagdat seya-
hati déniisii Rebiiilevvel 710 tarihinde izac’da (Huzistan) vefat etti. Miiellifin el-Kenz
adli eseri, el-Muhtdr, el-Vikdye ve Mecmeu’l-bahreyn adli eserlerle birlikte Hanefi mez-
hebinde “Mutiinu erba’a” diye anilan dért muteber kitabi olustururlar. bk. Ozel, Hanefi

Fakihleri, 122.

3 Metinlerden kasit, Zahirurivaye olan sahih goriisleri nakletmeyi konu edinen el-Bidd-
ye, Kudiiri, el-Kenz, el-Muhtar, el-Vikdye, en-Nukaye, el-Miiltekd ve Mecmeu’l-bahreyn
gibi eserlerdir.
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sonuna kadar parmaklarini [dizlerinin iistiine] uzatir. Fetava sahiplerinin
(Ashdb-1 Fetava)* pek ¢ogu, fetvanin bu yonde oldugu hususunda agikla-
ma yapmistir.

Muhakkik Sadrusseria’nin® séziiniin zahiri, onun bu gorisi sectigi-
ni gosterir. Zira O, el-Vikdye® olarak isimlendirilen metninde soyle soyler:

Kisi, parmaklari agik ve kibleye dogru yonelmis sekilde ellerini diz-
lerinin lizerine koyar.

el-Vikdye serhinde [Sadrusseria es-sani]’ ise soyle soyler:

Bu goriise es-Safii'nin® (rh.t.) muhalefeti vardir. Ciinkii Safii’ye gore stin-
net olan, serge ve yiiziik parmaklarini yumup, orta parmakla bagsparmagin
halka seklinde yapilmasi ve her iki sehadeti telaffuz esnasinda isaret par-
magiyla isaret etmektir. Ayni sekilde buna benzer bir goriis bizim alimleri-
mizden de gelmistir.

Allame Tumurtasi [6. 1004/1595],° et-Tenvir metninde soyle soyler:

Kisi sehadeti [telaffuz] esnasinda sehadet parmagi ile isaret etmez. Fetva
da bunun iizerindedir.

et-Tenvir'i serh eden Allame es-Seyh Alauddin [6. 1098/1687]Y ise soyle
der:

4  Erken donem mezhep ehlinden (miitekaddim{in) rivayet bulunmayan konularda son-
raki donem miictehitlerin (miiteahhiriin/mesayih) karsilastiklar: yeni meselelerle
ilgili olarak trettikleri ¢oztimleri ihtiva eden eserlere fetava, nevazil, vakiat, bu tir
eserler telif eden fakihlere de ashab-1 fetava denir.

5 Burhaniisseria Mahmid b. Sadriisseria el-Evvel Ubeydullah el-Mahbfibi el-Buhari
(VII-VIII/XIII-XIV yy.). bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 117.

6  Vikayetii'r-rivdaye fi mesaili’l-Hiddye, Hanefi mezhebinde “mutunu erbaa” diye anilan
dort muteber kitaptan biridir.

7  Ubeydullah b. Mesud el-Mahbibi, Sadrusseria es-Sani. (6.747/1346) Serhwl-Vikaye,
en- Nukaye, et-Tenkth ve serhi et-Tavdih adli eserleri vardir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri,
132.

8 Ebi Abdullah Muhammed b. idris es-Safii. Safif mezhebinin kurucu imami kabul edi-
len fakih. (6.204/820). bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 375.

9  Semsuddin Muhammed b. Abdullah et-Tumurtisi el-Gazzi. (6.1005/1598). bk. Ozel,
Hanefi Fakihleri, 282.

10 Alauddin Muhammed b. Ali el-Haskefi (6.1088/1677). ibn Abidin tarafindan “sarih”
sozi karinesiz olarak kullanildiginda Haskefi kastedilir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri,
315.
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el-Velviliciyye,'' et-Tecnis,'? Umdeti’l-miifti'* ve fetavilarin c¢ogunda
da boyledir. Ancak mutemed olan, sarihlerin 6zellikle de el-Kemal [6.
861/1457],'* el-Halebi [6. 956/1594],"> el-Behnesi [6. 986/1578],'¢ el-
Bakani [6. 1003/1594],'” Seyhulislam el-Cedd ve bunlarin disinda kalan
miiteahhirfinun'® tashih ettigi goriis, isaret edilecegi gortsiidiir. Clinki
Efendimiz (sav)’in yapmis oldugu bir fiildir. Onlar bu goriisii [Imam] Mu-
hammed [189/805]*° ve el-imam’a [Eb(i Hanife’ye]? nispet ederler.

Diirarii’l-bihdr?' metninde ve onun serhi olan Guraru’l-ezkdr da? soyle de-

11

12

13

14

15

16

17

18

19

20

21

22

Ebt'l-Feth Abdurresid b. Ebl Hanife b. Abdiirrezzak el-Velvalici'nin (6.540/1146) te-
lif etmis oldugu eserdir. Sadrugsehid’in eserinden istifadeyle ve imam Muhammed’in
eserinden fetva ehli icin gerekli baz1 faydal bilgiler ve mithim vakialari ilave ederek
telif etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 71.

et-Tecnis ve’l-mezid fi'l-fetdvd, Burhaneddin el-Merginani’'nin (6.593/1197) telif etmis
oldugu vakiat tiirii eser. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 88.

Umdetii’l-miifti ve’l-miistefti / Umdetii’l-fetdvd, Sadrussehid Ebi Muhammed Hiisa-
miiddin Omer b. Abdiilaziz b. Omer b. Maze el-Buhari'nin (6.536/1141) telif etmis
oldugu eserdir. Eser, en cok vuku bulan meseleleri el alir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 66.

Kemaluddin Muhammed b. Abdulvihid el-Himam es-Sivasi el-iskenderi.
(6.861/1457).15. Aslen Sivas’lidir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 183.

Burhanuddin Ibrahim b. Muhammed el-Halebi (6.956/1549). Halep’de dogmus, Istan-
bul’da vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 247.

Necmiiddin Muhammed b. Semstiddin Muhammed b. Recep el-Behnesi ed-Dimagki
(6.986/1578). Behnes asilli olup Sam’da dogmus ve orada vefat etmistir. bk. Ozel, Ha-
nefi Fakihleri, 267.

Nureddin Mahmud b. Berekat el-Bakani ed-Dimegski (6.1003/1594). Sam’da dogmus
ve orada muhtelif medreselerde ders vermistir. Ayn1 zamanda kitap ticaretiyle de ug-
ragmistir. Sam’da vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 278.

Sonraki donem fukahasi, Hanefi mezhebinde genellikle Halvani’nin vefatindan
(452/1060) sonra gelen fakihler icin kullanilir.

Ebl Abdullah Muhammed b. el-Hasan es-Seybani (6.189/805). Eb{i Hanife’'nin 6nde
gelen talebelerinden. 132 yilinda Vasit'te dogmus, 189 yilinda Rey’in Renbeveyh ko-
ylinde vefat etmistir. Hanefi mezhebinin ana kaynaklarinin tedvininde en 6nemli roli
oynar. {lk ve en hacimli eseri el-4sl olup, el-Mebsiit diye de bilinmektedir. bk. Ozel,
Hanefi Fakihleri, 24.

Eb{ Hanife Numan b. Sabit. Hanefi mezhebinin kurucusu (6.150/767). 80 yilinda K-
fe’de dogmus, 150 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 9.

Diirerti’l-bihdr fi mezdhibi’l-erbaati’l-ahydr, Semseddin Muhammed b. Yusuf el-Ko-
nevi'nin (6.788/1386) telif etmis oldugu meshur ve muhtasar bir fikih kitabidir. Mez-
hep imamlarinin ittifak ve ihtilaf ettigi meselelere ayr1 ayr1 isaret edilmistir. bk. Ozel,
Hanefi Fakihleri, 156.

Semseddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Buharf (6.850/1446). bk. Ozel,
Hanefi Fakihleri, 179
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nir: “Bize gore miiftabih olan goriis, biitiin parmaklari agarak isaret edile-
cegi gortsudir”

es-Stirunbuldliyye’de®® el-Burhdn’dan** naklen [s0yle denir]: “Es-sahih”
olan goriis, kisinin sadece sehadet parmagiyla isaret etmesidir, nefiy esna-
sinda sehadet parmagini kaldirir, [121] ispat aninda da indirir. “Es-sahih”
ifadesinden hareketle “isaret edilmeyecegi” anlamini disarida biraktik,
¢linki bu rivayet® ve dirayete?® muhaliftir. “Sehadet parmagiyla” ifadesi

~ o

ile de “isaret esnasinda (parmaklarin) yumulacagl” manasini disarida bi-
raktik.

el-Aynt’de?” et-Tuhfe’den?® naklen “el-esahh” olan goriisiin, isaret etmenin
mistehap oldugu, el-Muhit'te? ise siinnet oldugu goriisudiir. Seyh Alaud-
din’in -Yiice Allah ona rahmet etsin- sdzii sona erdi.

Konunun 6zeti: [Parmaklari] yumma olmaksizin isarete itimat
etmek zamanimizdaki insanlarin benimsedigi goriistiir. Fakat bu gorts,
mezhep kitaplarindan muttali oldugum seye muhaliftir. [Mezhep kitapla-
rinda mesayih] iki goris zikretmistir: Birincisi “hi¢ isaret etmemek”, ikin-
cisi ise “parmaklar1 yumarak isaret etmektir.”

[Seyh Alauddin’in] Diirerti’l-bihdr ve serhine nispet ettigi soze ge-
lince; senin de ileride kavrayacagin gibi, benim [Diireru’l-bihdr’'da] gordii-
giim s0z, onun nispet ettigi soziin hilafinadir.

el-Burhdn’in ibaresine gelince; onunla mezhep kitaplarinin ¢ogun-
lugunda olan goriis arasinda bir celiski yoktur. Simdi miilk sahibi ve ken-
disine ibadet edilenin yardimiyla maksadin ortaya ¢ikmasi i¢in alimleri-
mizin ibarelerinden kavramasi bize kolay gelenleri zikredecegiz.

23 Imdadii’l-fettah, Ebir'l-Thlas Hasan b. Ammar es-Siiriinbiilal’nin (6.1069/1659) Nii-
ru’l-izah adl kendi eserine yaptig1 serh. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 302

24 Burhaneddin et-Tarablst’'nin (6.922/1516) Mevdhibu’r-rahman adli kendi eserine
yaptig1 serh. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 228.

25 Onceki fakihlerden konuyla ilgili aktarilan ibareler.

26 Migctehidin ictihad ve istinbatu ile elde ettigi sonug.

27 Ebi Muhammed Bedruddin Mahmud b. Ahmed, el-Ayni el-Ayintabi (6.855/1451). bk.
Ozel, Hanefi Fakihleri, 181.

28 Tuhfetii’l-fukahd, Alaaddin es-Semerkandinin Kud@ri’nin muhtasarina dayanarak te-
lif ettigi eseri. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 70.

29 el-Muhitii’l-Burhdni, Burhaneddin Mahmud b. Ahmed el-Buhar?'nin (6.616/1219)
zahiru'r-rivaye, nevadir ve vakiat goriisleri sirayla ihtiva eden eseri. bk. Ozel, Hanefi
Fakihleri, 97.
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Biz deriz Kki: Miinyetii’l-musalli’de [el-Kasgari]*’ soyle dedi:

Kisi her iki sahadete ulastig1 vakit, sahadet parmagiyla isaret eder. el-Va-
kiat®* kitabinda séyle denir: “Isaret etmez. Sayet isaret ederse, serce ve yii-
zliik parmagini yumar, orta parmak ile basparmagi halka yapar ve sahadet
parmagini kaldirir”

Miinyetii’l-musalli’de bu ifadeden 6nce ayni sekilde [yazari] soyle dedi:

Kisi ellerini dizlerinin tizerine koyar ve parmaklarini tam degil de normal
bir sekilde aralar.

Miinyetii’l-musalli’nin sarihi el-Burhan ibrahim el-Halebi dedi ki:

Bu bize goredir. Safii’ye gore ise Kkisi, sol elin parmaklarini acar, sag elin
parmaklarini ise sahadet parmagi disinda kapatir. [Onun dayanagi] Miis-
lim>in Ibn Omenden -Allah her ikisinden de raz1 olsun- rivayet ettigi [su
hadistir]: “Rasulullah [s.a.v] tesehhitte oturdugu vakit, sol elini sol dizi tize-
rine, sag elini de sag dizi iizerine koyarak elli ii¢ [sayisini gdsterecek sekilde
parmaklarini] yumar ve sahadet parmagiyla isaret ederdi.”?

Bizim [dayanagimiz] et-Tirmizi'nin Vail'den rivayet ettigi su hadistir: “De-
dim ki ben Rasiilullah’in (s.a.v) namazina bakacagim. Tesehhiide oturdugu
vakit sol ayagini yatirdL. Sol elini sol dizinin iizerine koydu ve ayagini dikti.
Hicbir soz ziyade etmeksizin bunlari séyledi.”®

Miislim’in rivayetinde zikredilen baglamadan/yummadan murat, isaret
esnasindaki yummadir, tesehhiidiin tamaminda degil. Gortlmiyor mu
ki Mislim>in bir diger rivayetinde séyle denmektedir: “Sag avug icini sag
dizine koyar, biitiin parmaklarint yumar, basparmagi takip eden [sahadet]
parmagiyla isaret eder.”3*

Siiphesiz parmaklar1 yummakla beraber avuc icini diz lizerine koymak,
hakiki manada gerceklesmez. Bununla kastedilen 6nce avug i¢ini koyup,
daha sonra isaret esnasinda parmaklar1 yummaktir. Bu, isaretin keyfiyeti
hususunda Imam Muhammed’ten rivayet edilendir. O sdyle dedi: “Serce

30

31

32

33
34

Ebl Abdullah Muhammed b. Muhammed, Sediduddin el-Kasgari (6.705/1305). bk.
Ozel, Hanefi Fakihleri, 121.

Eb{’l Abbas Ahmed b. Muhammed en-Natift (6.446/1054). Mezhep fukahasi ile ilgi-
li fukaha tasnifinde “ashab-1 tercih” grubundan sayilmistir. Bagdat'da yasayip orada
ders vermis, Rey’de vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 51.

Miislim, “Mesacid”, 115.
Tirmizi, “Salat”, 102.
Mislim, “Mesécit”, 116.
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parmagini ve onu takip eden [yiiziik] parmagini yumar. Orta parmakla
basparmagi halka yapar. isaret parmagini dik tutar”

el-Emali’de Ebl Yusuf’ tan [182/798]% ayni sekilde aktarilir. Bu, isaretin
dogru yapilmasinin bir parcasidir. Hi¢ bir zaman isaret etmeyecegi [gorii-
sii] mesayihin birgogundan, rivayet edilmis, el-Huldsa’da*® da tashih edil-
mistir. Bu, hem dirayet hem de rivayete aykiridir. Dirayete gelince; sahih
hadiste aktarilan ifadede, isaretten baska bir anlama yer yoktur. Rivayet
ise Imam Muhammedin isaretin keyfiyeti hususunda zikrettigidir. Bu,
onun ve Ebi Hanife'nin gortsidiir, en-Nihdye®’ve diger kitaplarda zikre-
dilmistir.

Necmeddin ez-Zahidi [6. 658/1260]% soyle demistir: [Sahadet parmagiy-
la isaret etmenin] siinnet oldugu hususunda ashabimizin tiimiinden, keza
Kifeli ve Medinelilerden gelen rivayetler ittifak ettigi, bu konudaki asar
ile haberler ¢ok fazla oldugu i¢in, [122] bununla amel etmek daha evladir.

Daha 6nce gegen halka yapmanin keyfiyetini fakih Ebi Cafer [6.362/973]*°
zikretti ve el-Cdmiu’s-sagir’de soyle dedi: Onun disindaki ashabimiz “53
[rakamini gosterecek sekilde] isaret eder” dedi. Bu, imam Miislim’in riva-
yetinin sarih anlamina uygundur.

53 akdetmenin niteligi soyledir: Kisi orta, serce ve ytiziik parmagini yu-
mar. Bagparmaginin ucunu, orta parmaginin orta mafsalinin kenarina
koyar. el-Halviani’den® gelen rivayette ise isaretin niteligi soyledir: Kisi
nefy esnasinda parmagini kaldirir. ispat esnasinda da indirir. Bunu nefy

35

36

37

38

39

40

Eb(i Yusuf Yakup b. Ibrahim el-Kiff el-Ensari (6.182/798). Eb(i Hanife’nin en biiyiik
talebesi. Kiife’de dogmustur. Muhammed b. Hasan es-Seybani kendisinden tahsil gor-
miistiir. Bagdat'da vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 20.

Huldsatii’l-fetdva, iftihAruddin Tahir b. Ahmed el-Buhari’nin meshur ve mutemed gé-
riisleri iceren eseri. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 72.

Husamuddin Hiiseyin b. Ali es-Signaki'nin (6.714/1314) el-Hiddye'nin 6nemli serhle-
rinden biri olup Suyuti’nin belirttigine gére ayn1 zamanda el-Hidaye'nin ilk serhidir.
bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 126.

Ebu’r-Recd Necmuddin Muhtar b. Mahmut ez-Zahidi, el-Gazmini (6.652/1254). iti-
kat bakimindan mutezili olan Zahidi'nin eserlerinde zayif rivayetler cok olup diger
muteber fikih kitaplariyla mutabik olmadik¢a muteber addedilmez. bk. Ozel, Hanefi
Fakihleri, 107.

Eb(i Cafer Muhammed b. Abdullah el-Belhi el-Hinduvani (6.362/973). Ilminin ¢ok-
lugundan dolay1 Kiiciik Ebi Hanife denirdi. Buhara’da vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi
Fakihleri, 43.

Eb(i Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed, Semsiileimme el-Halvani (6.452/1060). bk.
Ozel, Hanefi Fakihleri, 53.
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ve ispata isaret i¢in yapar. Kisinin her iki sahadet parmagiyla isaret etmesi
mekruhtur. Bu kerahetin sebebi, et-Tirmizi ve en-Nesai'nin Eb{i Hureyre
yoluyla rivayet ettikleri su hadistir: “Adamin biri her iki isaret parmagiyla
isaret ediyordu. Bunu géren Rasulullah (sav) o zata “tek yap, tek yap” dedi.”

el-Burhan el-Halebi’'nin sozi bitti.

Imam es-Signaki [6. 711/1311], el-Hiddye serhi en-Nihdye'de soyle
demistir:

“... Sonra namaz kilan kisi, “eshedii en lailahe illallah” s6zline ulastig1 za-
man isaret eder mi yoksa etmez mi? Mesayithimizdan bazilar “isaret et-
mez, ¢clinkii isarette kendisine ihtiya¢ olmayan fazlaca bir kaldirma vardir”
demistir. Dolayisiyla isareti terk etmek daha evladir. Zira namaz sekine ve
vakar tizerine kuruludur. Bazilari ise “sahadet parmagiyla isaret eder” de-
mistir.

Muhammed b. Hasan Kitdbu’l-Mesiha’da bu konuda sdyle yazmistir: Resu-
lullah’tan bize aktarilmistir ki o bu sekilde yapiyordu yani isaret ediyor-
du. Sonra [imam Muhammed] sdyle demistir: Biz Allah Resulii’niin (s.a.v.)
yaptigini yapar, O'nun fiilini esas aliriz. Bu, Eb(i Hanife’nin ve bizim s6zi-
miizdir.

Sonra isareti nasil yapar? [imam Muhammed] séyle demistir: Serce par-
magini ve onu takip eden [yliziik] parmagini yumar. Orta parmakla bas-
parmagi halka yapar. Sahadet parmagi ile de isaret eder.

Fakth Ebl Cafer el-Hinduvani de Allah Resuli>niin bu sekilde isaret etti-
gini rivayet etmistir. Sanki O, dért parmagin1 yummakla tevhid manasini
gerceklestirmek icin baska bir parmagi degil sahadet parmagini dik tut-
may1 kastetmistir. Seyhii’l-islam’in*'Mebsiit'unda da bu sekildedir.

Imam el-Kasani [6. 587/1191], et-Tuhfe serhi el-Beddi‘de** soyle
soyledi:

Ashabimizdan bazisi, [sahadet parmagiyla] isaret etmez, ¢ilinkii bunda eli
[dize] koyma silinnetini terk vardir. Onlardan bazilari da, [sahadet parma-
giyla] isaret eder» demistir. Zira Muhammed b. Hasan Kitdbu’l-mesiha’da
soyle demistir: Rasulullah’tan (s.a.v) bize aktarilmistir ki o parmagiyla isa-
ret ediyordu. Biz Allah Resulii’'niin (s.a.v.) yaptigini yapar, O'nun fiilini esas

41 Ebubekir Muhammed b. Hiiseyin, Haherzade (6.483/1090). bk. Ozel, Hanefi Fakihleri,
58.

42 Beddi’u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Alauddin Ebiibekir b. Mesud el-Kasani (6.587/1191).
bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 84.
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aliriz. Bu, Eb(i Hanife'nin ve bizim s6ztimuzdir.

Sonra nasil isaret edilecegine gelince; Ehl-i Medine “kisi 53 akdeder ve sa-
hadet parmagi ile isaret eder” demistir. EbG Cafer el-Hinduvani de “serce
ve yuziik parmagini yumar, orta parmakla bagsparmagi halka yapar ve sa-
hadet parmagi ile isaret eder” seklinde zikretmis ve “Nebi de (s.a.v.) boyle
yapiyordu” demistir.

ez-Zahiretii’'lI-Burhdniye’de [yazari]* soyle demistir:

Sonra Kisi tesehhiide baslayip “eshedu en lailahe illallah” séziine ulas-
tiginda sag elinin isaret parmagiyla isaret eder mi? Bu mesele el-Asl'da
zikredilmemistir. Mesayih ise bu konuda ihtilaf etmistir. Kimisi “isaret et-
mez, zira namaz sekinet ve vakar lizerine kurulmustur” demistir. Kimisi
de “isaret eder” demistir. Imam Muhammed rivayetii’'l-usiil** disinda, Nebi
(s.a.v.)’den isaret ettigine dair bir hadis zikretmistir Muhammed (r.h) “biz
Nebi (s.a.v.) yaptigini yapariz, bu, EbG Hanife’'nin ve bizim séziimutzdiir”
dedi.

Sonra isaret esnasinda nasil isaret edilir? Fakih Ebii Cafer’den soyle akta-
rilir: Kisi serce ve yiiziik parmagini yumar, [123] orta parmagini baspar-
magiyla halka yapar ve sahadet parmagiyla da isaret eder. Bu, Nebi’den
(s.a.v) boyle rivayet edilmistir.

el-Hiddye serhi Mi‘racii’d-dirdye’de*® soyle denir:

Mesdyithimizdan bazisi “isaret etmez” demistir. ez-Zahire’ye gore bu, za-
hiru’r-rivaye goriistiir. Bazilar1 ise “isaret eder” dedikten sonra imam
Muhammed’in bahsi gecen ifadelerini ve mezklr yummanin keyfiyetini
zikretmislerdir. Ayni sekilde Fakih Eb{ Cafer Allah Resulii’'niin bu sekilde
isaret ettigini rivayet etti. Bu gériis, imam $afii’nin -Allah O’na rahmet et-

43
44

45

Burhaniiddin Mahmud b. Ahmed el-Buhari, bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 96.

Hanefi mezhebinde kurucu imamlarin, rivayet agisindan kuvvetli ve agik, mezhepte
yaygin olarak bilinen ve mezhepte temel kabul edilen goriisler biitiini. “Zahird'r-ri-
vaye”, “mesailii’l-usdl” veya “el-us(l” olarak isimlendirilen bu goriisler imam Muham-
med es-Seybani'nin el-Asl veya el-Mebsilt, el-Camiu-s-sagir, el-Camiu’l-kebir, es-Siye-
ru’s-sagir, es-Siyeru’l-kebir, ez-Ziydddt adli kitaplarinda aktarilir. Bu kitaplar el-Hakim
es-Sehid Muhammed b. Muhammed el-Mervezi (6.334/945) tarafindan ihtisar edile-
rek toplanmis ve el-Kdfi adi verilmistir. Bu kitap da Semsgiileimme Serahsi (483/1090)
tarafindan el-Mebsiit adli otuz ciltlik kitapta serhedilmistir. Kurucu imamlarin bu ki-

taplarda yer almayan goriisler ise “nadirti’r-riviye” veya “gayri zahiri'r-rivaye” ola-
rak isimlendirilir.

Mi'ract’d-diraye ila serhi’l-Hidaye, Kivaimuddin Muhammed b. Muhammed el-Kaki
(6.749/1348). bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 135.
192



Tesehhiitte [Sahadet Parmagiyla Isaret Esnasinda Diger] Parmaklarin Yumulmast Hususunda

Stiphenin Giderilmesi
sin- isaret konusundaki goriislerinden (vecih) biridir.

Medine ehli “kisi 53 akdeder ve sahadet parmagi ile isaret eder” demistir.
Bu, Imam Safi'nin goriislerinden biridir. Eb{i Cafer, «alimlerimizin benim-
sedigi goriis daha uygundur. Ciinkd bu goris hadise uygundur ve namaz
haline uygun olmayan hesap i¢cin parmaklari kullanmaya benzememekte-
dir. Dolayisiyla daha evladir» demistir. Ayn1 sekilde Seyhii’l-islam>in Meb-
sut’'unda da boyledir.

Safii ashabinin tetimmesinde [su gecer]: Bizim i¢in yani Safil toplulugu
icin parmaklari yummanin keyfiyeti konusunda ti¢ gortis vardir.

1. Goriis: Isaret parmagi disinda biitiin parmaklari yumup isaret parma-
giyla isaret etmesidir. Buna gére yummanin keyfiyeti hususunda iki vecih
vardir. Bu iki vecihten birincisi, kisinin 53 akdeder gibi parmaklarini yum-
masidir. Bu, Ibn Omer’in Nebi (s.a.v)’den rivayetidir. ikinci vecih ise, Kisi-
nin 23 akdeder gibi parmaklarin1 yummasidir. Bu ise ibn Ziibeyr'in Nebi
(s.a.v) ‘den rivayetidir.

2. Goris: Kisi serce, yiiziik ve orta parmagl yumar, basparmagi ve isaret
parmagin serbest birakir. Bu da Ebli Hamid es-Saidi'nin Nebi (s.a.v) ‘den
rivayetidir.

3. Gorts: Kisi serce ve yiiziik parmagini yumar. Bagparmakla orta parmag:
halka yapar. Isaret parmag serbest birakir. Bu da Vail b. Hiicr’iin Nebi’den
[s.a.v] rivayetidir.

Bu rivayetler de gosteriyor ki Allah Resulii'niin uygulamasi farkl farkliydi.
Kisi [bu uygulamalardan] hangisini yaparsa yeterli olur. Sayet terk ederse
de ona bir sey lazim gelmez.

el-Miictebd@ da*® soyle gegmektedir: Bu konudaki haberler, hadisler ¢ok ol-
dugu; sahadet parmagiyla isaret etmenin stinnet olmasi hususunda asha-
bimizin tiimiinden, ayni sekilde Kiifeli ve Medinelilerden gelen rivayetler
goris birligi icinde oldugu i¢in, bununla amel etmek, terk etmekten daha
evla olmustur. Sebbabe ile [sahadet parmagi] isaret etmesi ise mekruhtur
ve sebbabeyi hareket ettirmez.*’

46 Nesai, Nesel veya Nesevi diye de anilan Eb{i Abdurrahman, zamaninin en meshur ha-

47

dis otoritelerinden biriydi. Daha ziyade nakli hadisleri derledigi es-Siinenu’l-Kiibrd’s1
sahih ve illetli hadisleri de ihtiva etmekteydi. Sonra istek iizerine Nesai bu kitabini
sadece sahih hadisleri almak {lizere ihtisar etti ve bu yeni eserine el-Miictebd adini
verdi.

* “Sebbabeyi hareket ettirmez” sozlinden maksat, (kisinin) tesehhiit esnasinda onu
kaldirip indirmemesidir. Bu da mekruhtur. Ciinkii onda (sebbabeyi) kaldirma ve
indirme siinnetini terk vardir.
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Halvani?'den rivayet edildigine gore; kisi “la ilahe” esnasinda parmagini
kaldirir, “illallah” esnasinda ise indirir ki kaldirmak nefiy gibi, indirmek
de ispat gibi olsun.

Mi’racti’d-dirdye’nin sozii bitti.

el-Allame, el-Muhakkik, es-Seyh, Kemaleddin Ibn Hiimam, el-Hida-

ye serhi Fethu’l-kadir'de soyle soyler:

tir:

Miislim’de yer alan [rivayet su sekildedir]: “Nebi (s.a.v), namazda oturdu-
gu zaman sag avucunu sag dizine koyar, biitiin parmaklarini yumar, bas-
parmagi takip eden [sahadet] parmagiyla isaret ederdi. Sol avucunu da sol
dizinin tizerine koyard1.”*®

Siiphesiz parmaklar1 yummakla beraber avucu [diz lizerine] koymak ha-
kiki manada gerceklesmez. Allah daha iyisini bilir ama kastedilen avucu
koyup bundan sonra isaret esnasinda parmaklari yummaktir. Isaretin
keyfiyeti hususunda imam Muhammed’den rivayet edilen de budur. imam
Muhammed s6yle soyler: “Kisi serce parmagi ve onu takip eden [ytziik]
parmagini yumar. Orta parmakla basparmag: halka yapar ve isaret par-
magini dik tutar”

el-Emali’de Ebl Yusuf’tan da bdyle rivayet edilmistir. Bu, [124] isaretin
tashihi ile ilgili bir agiklamadir.

Alimlerimizden gogundan rivayet edilen, kisinin asla isaret etmemesidir.
Bu ise dirayet ve rivayete muhaliftir. Bizim imam Muhammed’den isare-
tin keyfiyeti hususunda naklettigimiz sey, Eb{i Hanife'nin goriisiidiir. Her
iki isaret parmagiyla isaret etmesi mekruhtur. Halvani’den gelen rivayete
gore; kisi “1a ilahe” esnasinda parmagini kaldiriy, “illallah” esnasinda indi-
rir.

el-Kenz serhi et-Tebyin’de Imam Fahreddin ez-Zeyla'?*® séyle demis-

Sag eli koymanin keyfiyeti hususunda [imamlarimiz] ihtilaf ettiler. Ebl Yu-
suf, el-Emali’de soyle dedi: Kisi serce parmagini yumar. Orta parmagiyla
basparmagini halka yapar. isaret parmag ile isaret eder. imam Muham-
med ise soyle zikretti: “Allah Resulii(s.a.v.) isaret ederdi ve biz de onun
yaptigini yapariz, bu Eb(i Hanife’'nin de soziidiir” Mesadyihtan bircogu ise

48 Mauslim, “Mesacid”, 116.
49 Eb(i Muhammed Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai el-Baril (6.743/1343). bk. Ozel,

Hanefi Fakihleri, 132.
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isareti uygun gormez. Miinyetii’l-Miifti’de [yazar1]*® isareti mekruh gor-
mistiir. el-Fetdvd’da [yazari]®' “namazda sadece tesehhiitte sahadet esna-
sinda isaret vardir” demistir. Bu gorts giizeldir.

Bu goriisiin bir benzeri, el-Ayni'nin el-Kenz serhinde de vardir.
Munyetii’s-sagir serhinde [el-Halebi] soyle demistir:

Kisi sahadet esnasinda isaret eder mi? Bu konuda bizim aramizda ihtilaf
vardir. el-Huldsa ve el-Bezzdziyye'de® isaret etmeyecegi goriisii tashih edi-
lir. el-Hiddye serhinde ise isaret edecegi goriisii tashih edilir. el-Miiltekat>
ve digerlerinde de boyledir.

Isaretin niteligi, kisinin sahadet esnasinda sag elinin bas ve orta parma-
gin1 halka yapip, serce ve yliziik parmagini yummasi ve sahadet parmagi
ile isaret etmesi seklindedir. Veya orta, yiiziik ve serce parmagini yumar
ve bagparmaginin basini, orta parmaginin orta mafsali iizerine koyarak
53 akdeder. Nefy esnasinda isaret parmagini kaldirir ve isbat esnasinda
indirir.

Alldme Semseddin Muhammedel-Kuhistani [962/1554]%* Muhtasa-

ru’n-Nukdye lizerine yaptig1 serhte soyle demistir:

ez-Zahidi’de oldugu gibi isaret etmemek, ashabimizin asillarinin zahiridir.
el-Muzmerdt,* el-Velvdliciyye, el-Huldsa ve digerlerinde oldugu gibi fetva
da bunun tizerinedir (aleyhi’l-fetvd). Ashabimizin tamamindan gelen go-
riis isaretin siinnet oldugudur ki kisi sag elinin bagparmagi ve orta parma-
gin1 birinin ucunu digerinin ucuna yapistiracak sekilde halka yapar,“eshe-
dii en-1a ilahe illallah” esnasinda da isaret parmagiyla isaret eder.

50

51

52

53

54

55

Yusuf b. Ebi Said Ahmed es-Sicistani (6.639/1240). Sivas’ta vefat etmistir. bk. Ozel,
Hanefi Fakihleri, 101.

Muhammed b. Muhammed, ibn Emir el-Hac el-Halebi (6.879/1474). Halep’de dog-
mus ve orada vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 196.

Fetdva’l-Bezzdziyye, Hafizuddin Muhammed b. Muhammed el-Bezzazi'nin
(6.827/1424) mezhep imamlari ve sonraki fukahanin gorislerini derleyen eseri. bk.
Ozel, Hanefi Fakihleri, 172.

el-Miiltekat fi'l-fetdva’l-Hanefiyye, Nasiruddin Muhammed b. Yusuf el-Hiiseyni, es-Se-
merkandi (6.556/1161). bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 172.

Semsiiddin Muhammed b. Hiisamiiddin el-Horasani el-Kuhistani (6.962/1554). Ki-
tapcilik yaparak gecinin saglamistir. Buhara’da vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fakihle-
ri, 250.
Camiu’l-muzmerdt ve’l-miiskilat, Yusuf b. Omer, Nebire-i Omer’in (6.832/1429) Muh-
tasart’l-Kudiirf serhidir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 173
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el-Halvani'den gelen rivayete gore ise, kisi “1a ilahe” esnasinda [sahadet
parmagini]| kaldirir, “illallah” esnasinda indirir. Bu nefy ve ispat gibidir.
Fakih Ebt Cafer’in dedigi gibi serce ve yliziik parmagini da yumar. ez-Zdhi-
di’de oldugu gibi diger ashabimiz “53 seklinde akdeder” der.

el-Fetdva’z-Zahiriyye'de [yazari]*® soyle demistir:

Kisi tesehhiide baslayip da “eshedii en-1a ildhe illallah” s6ziine ulastig:
zaman, sag elinin isaret parmagiyla isaret eder mi? Bu konuda mesayih
ihtilaf etmistir. Sonra isaret esnasinda nasil yapar? Fakih Ebi Cafer’den
aktarildigina gore; kisi serce ve ytiziik parmagini yumar, orta ile baspar-
magini halka yapar, isaret parmagi ile isaret eder.

Allame el-Konevi [6.788/1386] Diirerti’l-bihdr metninde “53 akde-

dilmez, isaret de etmeyiz” demistir. Fetva ise bunun hilafinadir.

Seyh el-Buhari [6. 850/1446] ise Gurerii’l-efkdr isimli serhinde

soyle soyler:

Ey fakih! es-Safii'nin gériislerinden birine uygun olarak imam Ahmed’in
[6.241/855]°7 53 akdetmesi gibi sen de akdetme.*® [125] Biz, tehlil*® es-
nasinda sag elin sahadet parmagi ile isaret etmeyiz. Bilakis daha dnce ge-
cen seye binaen parmaklari a¢ik tutariz.

Miinyetii’l-miifti isimli eserde “tesehhiitte tehlil esnasinda sag elin baspar-
maginin kaldirilmasinin mekruh oldugu” belirtilir. Bize gore el-fetva yani
el-miiftabih bunun aksinedir. Yani isaret etmemenin aksinedir. Bu, es-Safil
ve Ahmed’in soyledigi gibi 53 seklinde akdederek isaret etmektir.

el-Muhit'te [sdyle denir]: [saret etmek siinnettir. Kisi nefy esnasinda isaret
parmagini kaldirr, isbat esnasinda indirir. Bu, Eb(i Hanife ve imam Mu-
hammed’in goriisiidir. Bu konuda haberler (ahbdr) ve hadisler (dsar) ¢cok-

56

57

58

59

Eb{ibekr Zahiruddin Muhammed b. Ahmed el-Buhari (6.619/1222). bk. Ozel, Hanefi
Fakihleri, 98.

Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (6.241/855).
Hanbell mezhebinin kurucusudur. Bagdat’da dogup orada biiyiimiistir. Ebi Yusuf ve
imam Safii’den tahsil gérmiistiir. Otuz bine yakin hadis ihtiva eden ve bizzat kendi-
sinin derledigi el-Miisned adli eseri vardir. Bagdat'da vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi
Fakihleri, 529.

* Buhari’nin “uiss v” s6zii nehiy ve meczum bir lafizdir (yani nehy-i hazir sigasidir).
Bununla imam Ahmed’e muhalefetine isaret etmistir. “,zs ¥5” s0zii ise muzari, merfd,
olumsuz bir kelimedir. Bununla da imam Safi’ye muhalefetine isaret etmistir. Bu
(farkli sigalar ile muhalefet etme) bu kitabin miiellifinin 1stilahidir. S6yle ki, kelamin
sigalarini degistirmekle imamlara muhalefete isaret eder.

“Allah’tan baska ilah yoktur” anlamindaki “1a ilahe illallah” tevhid climlesini séylemek.
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Tesehhiitte [Sahadet Parmagiyla Isaret Esnasinda Diger] Parmaklarin Yumulmast Hususunda
Stiphenin Giderilmesi

tur. Bundan dolay1 bununla amel etmek evladir.

Allame Muhammed el-Behnest, el-Miilteka lizerine yazdig1 serhte®
sOyle demistir:

Sahih olan goriise gore, kisi serge ve yiiziik parmagini yumup, orta parma-
giyla basparmagini halka yaparak nefy esnasinda isaret parmagini kaldi-
rir, ispat esnasinda indirir. ez-Zahiriyye, Serhu’n-Nukdye ve benim serhim
Diirerti’l-bihdr'da da bu sekildedir. Serhu’n-Nukdye ve Miinyetii’'l-miifti’de
isaretin mekruh oldugu sdylenmistir.

Allame Seyh Omer Ibn Niiceym,*'Kenzu’d-dekadik serhi en-Nehru’l-
fadik’de soyle demistir:

[Parmaklarin] yayilmasinin mutlak olarak zikredilmesinde, her iki saha-
det esnasinda serge, yiiziik ve onu takip eden [orta parmagi] yumup, orta
parmakla basparmagi halka yaparak, sahadet parmagiyla isaret etmeye-
cegine dair ima vardir. Bu, mesdyithimizin birgogunun gorisiidiir, Amme-
tii’'l-fetdva’da belirtildigi gibi fetva da bunun tizerinedir (aleyhi’l-fetva).
Miinyetii’l-miiftf’de [yazar] bunun mekruh oldugunu vurgulamistir.

Fethii’l-Kadir'de [Ibn Hiimam] rivayet ve dirayete aykir1 oldugu gerekcesi
ile bu goriisii reddetmistir. Miislim’de Allah Resulii'niin (s.a.v.) bagparmagi
takip eden [isaret] parmagiyla isaret ettigi rivayeti vardir. imam Muham-
med “biz Allah Resulii'niin (s.a.v.) yaptigini yapariz, bu Eb{ Hanife’'nin go-
risidir” demistir.

el-Miictebd’da [Nesai] soyle soyler: Bu konudaki haberler, hadisler ¢ok ol-
dugu; sahadet parmagiyla isaret etmenin siinnet olmasi hususunda asha-
bimizin tiimiinden, ayni sekilde Kiifeli ve Medinelilerden gelen rivayetler
goris birligi icinde oldugu i¢in, bununla amel etmek, terk etmekten daha
evla olmustur.

et-Tuhfe’de isaret etmenin miistehap oldugu belirtilir. Bu, en sahih goriis-
tiir (el-esahh) ve el-Ayni de bu goristedir.

AllAme Muhakkik Semseddin Muhammed ibn Emir-i Hac [6.
879/1474], Miinyetii'l-musallf iizerine yazdig1 serhte soyle dedi:

el-Vakiat'da [yazar] “isaret etmez” demistir. el-Huldsa'da bu goriisiin ter-

60 Serhu Miilteka’l-ebhur, Behnesi’nin [brahim el-Halebi’nin Miilteka’l-ebhur adl1 eserine
yaptig1 serh. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 268.

61 Siraciiddin Omer b. ibrahim, ibn Niiceym el-Misri (1005/1596). bk. Ozel, Hanefi Fa-
kihleri, 281.
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cih edilen (el-muhtdr) olduguna dair ibare vardir. el-Fetdva’l-kiibrd’da®
fetvanin bu goris tizere (aleyhi’l-fetvd) oldugu belirtilmis ve gerekcesini
soyle aciklamislardir: Isarette ihtiyac olunmayan fazladan bir kaldirma
vardir. Dolayisiyla terk etmek daha evladir. Zira namazin temeli siiklinet
ve vakar lzerine kurulur.

Derim Ki: Sahih olan birincisidir [yani kisinin isaret etmesidir]. imam Mu-
hammed Kitdbu’l-mestha’da Rasiilullah (s.a.v.)’den bir hadis zikreder ve
soyle soyler: Allah Resulii parmagiyla isaret ederdi. Biz de Nebi'nin (s.a.v.)
yaptigini yapariz. Bu, Ebl Hanife’'nin ve bizim goériistimiizdiir. el-Beddi’de
[Kasani] bunu zikretmistir.

ez-Zahire ve Serhu’z-Zdhidi’de “bu, benim ve Eb{i Hanife'nin goriisiidiir”
ifadesi vardir. el-fmld@’da Eb{i Yusuf’tan da rivayet edilmistir. Onun, ibn
Omer yoluyla Rasulullah’tan yapmis oldugu rivayeti, biz daha énce Sahih-i
Miislim’den aktardik. Ayni sekilde ibni’s-Seken, Sthdh’inda® bu hadisi ibn
Omer’den tahri¢ etmistir. ibni Omer séyle demistir: Allah Resulii (s.a.v),
“basparmakla isaret etmek, seytana demirden daha agirdir” demistir.

Yine ibn Omer yoluyla Nebi (s.a.v)’den gelen rivayette Allah Resulii [126]
soyle demistir: “Isaret etmek seytani uzaklastiricidir.”®*

Dolayisiyla onlarin zikretmis oldugu illetler zayif kalhyor. ez-Zahidi'nin
soyle dediginde sliphe yoktur: Ne zaman ki sahadet parmagiyla isaret
etmenin stinnet oldugu hususunda ashabimizin tiimiinden, ayni sekilde
Kifeli ve Medinelilerden gelen rivayetler ittifak etmis ve bu konudaki ha-
disler, haberler ¢ok olunca bununla amel etmek daha evla olmustur.

Sayet kisi isaret ederse, serce ve yliziik parmagini yumar, orta parmagi ile
basparmagi halka yapar ve isaret parmagini kaldirir. Bu, el-iml@’da Ebi
Yusuf’tan rivayet edilmis ve Eb{ Cafer el-Hinduvani tarafindan aktarilmis-
tir. el-Bedai’'de, “Nebi (s.a.v.) boyle yapiyordu” demistir.

Derim Kki: Aynen oyledir. EbG Davud, el-Beyhaki ve bu ikisi disindakiler
Vail b. Hucr’dan (r.a.) tahric etmislerdir ki, Nebi (s.a.v.) tesehhiide oturdu-
gunda serce ve yliziik parmagini yumuyor, orta parmagiyla basparmagi
halka yapiyor ve isaret parmagiyla da isaret ediyordu.

62

63

64

Sadrussehid Hiisamuddin Omer b. Abdiilaziz el-Buhari (6.536/1141). bk. Ozel, Hanefi
Fakihleri, 65.

es-Sahihii’l-miintekd, Eb( Ali Said b. Osman b. Said b. es-Seken el-Bagdadi (6. 353/964).
Hadis hafiz1.

*Zahir olan 3,5 kelimesinin noktali “s” ile olmasidir. ,cu kékiinden tiiremistir. «Bir
seyden uzaklastirmak» manasindadir.
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Tesehhiitte [Sahadet Parmagiyla Isaret Esnasinda Diger] Parmaklarin Yumulmas: Hususunda
Stiphenin Giderilmesi

“Serge parmagi ve onu takip eden [yiiziik] parmagi yumuyor, basparmak
ve orta parmagi birlestiriyor, basparmagi takip eden [isaret] parmagi da
kaldiriyor ve onunla isaret ediyordu” seklinde Sahih-i Ibn Hibbdn'da yer
alan rivayetten muradin, Sahih-i Miislim’de ibn Omer’den nakledilen, “sag
avucunu sag dizi tizerine koyar, parmaklarinin tamamini yumar, baspar-
magi takip eden [isaret] parmakla da isaret ederdi” seklindeki daha 6nceki
rivayetle ayni olmasi uzak degildir.

el-Beddi ve onun disindaki eserlerde Medine ehlinden, [Rasulullah’in] 53
akdettigi ve isaret parmagiyla da isaret ettigi nakledilir. el-Camiu’s-sagir'i
tertip eden kisi ashabimizdan bir kismindan bunu nakletmistir. Ayni sekil-
de ibn Omer’den Sahih-i Miislim’de gecen daha 6nceki su rivayet de buna
sahitlik ediyor: “Nebi (s.a.v.) sag elini sag dizi iizerine koydu, 53 akdedip
isaret parmagiyla isaret etti.”

Muhtemeldir ki Rasulullah’in bu yaptig1 bir vakitte, daha 6nce gecen ise
baska bir vakittedir. Bunlardan her ikisi de caizdir ve giizeldir.

Sahadet parmagiyla isaretle birlikte 53 akdetme soyle tefsir edildi: Bas-
parmagini isaret parmaginin bitiminde avuc i¢inin kenarina koyar.

en-Nevevinin [6. 676/1277]% Miislim Serhi'nde [soyle denir]: Bilesin ki
53 akdeder s6zliniin sarti, ehl-i hesaba gore serce parmagini yiiziik par-
maginin lizerine koymasidir. Burada kastedilen bu degildir. Bilakis kaste-
dilen, serce parmagini avug i¢ine kivirmasidir. Oyle olunca ehl-i hesabin
59 diye isimlendirdigi sekilde olur.

Alimlerden bir kism “ihtimal ki evvelki zamanda hesap boyleydi” demis-
tir. Bir kismi da “ehl-i hesab indinde meshur olan en-Nevevi'nin zikrettigi-
dir” demistir. Ehli hesaptan bunu sart kosmayan kimseler de vardir. Allah
daha iyisini bilir.

Uyar1: Sonra Safiilere gore, kisi “illallah” s6ziiniin hemzesine ulastiginda
parmagini kaldirir. Bununla kasty, ispat kelimesi esnasinda ihlas ve tevhid-
dir. Bu konuda Haffaf (r.a.)'in “Nebi (s.a.v.) tevhid icin, sahadet parmagiyla
isaret ederdi” hadisi vardir. Bu hadisi el-Beyhaki zikretmistir. Semsii’l-eim-
me el-Halvani (r.t.) soyle demistir: “Kisi parmagini “la ilahe” s6zii esnasin-
da kaldirir, “illallah” s6zii esnasinda da indirir. Dolayisiyla kaldirmak nefy,
indirmek de ispat gibi olur”

Derim Kki: Bu giizeldir. Mezk{r hadise verilecek cevap ise, onun senedinde

65 Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, en-Nevevi ed-Dimaski (6.676/1277). Biiyiik
bir hadis hafizi ve zamaninda Safii fikhinin en biiyiik otoritesiydi. bk. Ozel, Hanefi Fa-
kihleri, 412.
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erdi.

mechul bir kisinin bulunmasi ve hadisin [Safiilerin] [127] zikrettigi seye
delaletinin zahir olmamasidir. Bilakis o, el-Halvani'nin zikrettigi seyde
zahirdir. Zira tevhid, nefy ve ispattan olusur. Dolayisiyla parmagin kal-
dirilmasi tevhidin iki par¢asindan birine isarettir ki o da ulGhiyeti Yiice
Allah'in disindakilerden nefyetmektir. isaret parmaginin indirilmesi ise
tevhidin diger kismina isarettir ki o da uliihiyetin sadece Allah’a sabit ki-
linmasidir. Dolayisiyla onlarin “parmakla isaretle, tevhidin sadece ikinci
kismi olan ispata isaret gerceklesir, parmagi indirmek faydadan halidir”
sozlerinin aksine, isaret parmagiyla yapilan isaret tevhidin tamaminadir.
Zira onlarin bu sozii [hadiste gecen] “bununla tevhide isaret ediyordu” s6-
ziiniin mutlakligina muhaliftir. Zahir anlami1 disina yormay1 gerektirici bir
sey bulunmadig1 miiddetce lafzi zahirine hamletmek gereklidir. Burada da
[zahir disinda bir seye hamli gerektiren herhangi bir durum] yoktur.

Sonra Safiller, “kisinin sahadet parmag ile kible cihetine isaret etmesi
stinnettir’ demistir. el-Beyhaki bu konuda Abdullah Ibn Omer’den (rt.a.)
“bakisi isaretinin étesine gecmez” hadisini rivayet etmistir.®® Bu, Sahih-i [bn
Hibbdn’da ve onun disinda da Nebi’den (s.a.v.) sabit olmustur.

Derim Kki: Bunlarin her ikisi de giizeldir. [htimal ki mesayihimiz birinciyi
zikretmemelerinin ve ikinciyi acikca sdylememelerinin sebebi “tesehhiid
oturusunda kisinin bakislar1 kucaginda olur” sézleri olsa gerek. En iyisini
Allah bilir.

Safiflerden el-Mehamili®’ soyle demistir: “Isaret esnasinda kisinin isaret
parmagini egmesi siinnettir” [Safillerden] bazilar1 da bunun [siinnet olu-
sunun] sebebi Malik b. Numeyr el-Huzal’nin babasindan rivayet ettigi su
hadistir demistir: “Ben Nebi'yi (s.a.v) sag kolunu sag uylugu tizerine koy-
mus, isaret parmagiyla isaret ederken gordiim, parmagini biraz egmisti.” %

Bu rivayeti Eb(i Davud tahrig etmis, ibn Hibban ve digerleri tashih etmistir.

Derim Ki: Bu, [6grenilmek] istenen sey hususunda sarih degildir. [htimal-
dir ki [bu sahabenin] parmagi o sekilde gérmesi, [Resulullah’in] isaret ta-
mamlandiktan sonra parmagi indirmek i¢in egmesidir. Hatta zahir olan da
budur. En iyisini Allah bilir.

Bazi kisaltmalarla beraber Muhakkik ibn Emir-i Hic'in sozii sona

66 Beyhaki, Siinenti’l-Kiibra, 2:190.

67 Ebii-l Hasan Ahmed b. Muhammed ed-Dabbi el-Bagdadi el-Mehamili. 368 yilinda Bag-
dat’da dogmustur. Mahmil ticaretiyle ugrastigi icin bu nisbe ile anilmistir. 415 yilinda
vefat etmistir.

68 Ebl Davud, “Namaz”, 991.
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Bunlar, bu meselede imamlarimizin (r.t.) sdzlerinden, su anda top-
lamasi bana kolay gelenlerdir.

Ozetle: Zahiru'r-rivaye olan hi¢bir zaman isaret etmemektir. Metin-
lerin ibarelerinden akla ilk gelen de budur. U¢ imamimiz, Ebs Hanife, Eba
Yusuf ve Iimam Muhammed’den “kisinin tesehhiid esnasinda isaret ettigi
ve daha 6nce aktarilan keyfiyet hususundaki farkliliklar tizerine parmak-
larini yumdugu” rivayet edilmistir. Onlarin sézlerinin zahiri gosteriyor ki;
kisi parmaklarini yumduktan sonra daha agmaz, bilakis oylece birakir.
Ciinkili bu rivayette soylenen sey parmaklari yummaktir, bu yummadan
sonra agmay1 zikretmemislerdir. Miiteahhir(in da Nebi’den (s.a.v) rivayet
edilen seyi teyid etmek icin bu rivayeti tercih ettiler.

Malumdur ki mii¢tehidin amel hususunda yapmis oldugu calisma-
nin dayanagi, Rasulullah’tan (s.a.v) gelen sahih hadislerdir. Bu nedenle
alimler, imamimiz imam-1 Azam ve diger imamlarin “hadis sahih ise o be-
nim mezhebimdir” dediklerini naklederler. Hafiz ibn Abdilber ve baskalar:
da bunu boyle nakletmistir. Allah Resulii’'nden bu konuda sahih bir rivayet
oldugu icin bununla amel etmek evladir. Bu sebeple Imam Muhammed
“biz Nebi'nin (s.a.v.) yaptigini yapariz, bu benim ve Ebii Hanife’nin gérii-
stidiir’ demis, rivayeti sahih olan1 kendisinin ve hocas1 Imam-1 Azam’in
goriisii kilmistir. Ve EbGi Hanife’'nin gortsiinii haber vermis, [128] Allah
Resulii’'nden ve sdir mii¢tehid imamlardan nakledilene uygun olan bu ri-
vayeti tercih etmistir.

Baskalari hilafini tercih etse de muhakkak ki sarihler, isaret etmede
“gereksiz fazladan bir is” bulunduguna dair zikrettikleri seye binaen isa-
ret etmemeyi tercih etmeyi, ona itimat etmeyi tasrih ederler. Bu,“fazladan
bir is” gerekcesi Nebi’den (s.a.v.) herhangi sahih bir sey nakledilmedigin-
de, isaret etmemenin sahih illeti olabilir. Ama Rasulullah’tan parmagi kal-
dirma konusunda sahth ve sabit haberler geldikten sonra, “fazladan bir
is” isaret etmemenin illeti olamaz. Ciinkli nass bulundugunda re’ye yer
yoktur. Bu sebeple Muhakkik ibn Emir Hac “onlarin illet olarak zikrettigi
zayif kaltyor” demistir.

el-Kamiis'ta soyle gecer:

)

“ed-Dall (Jea)” kelimesi, “emir” vezninde olup, “kii¢iik, ince, zayif, nahif”
manalarina gelir. “Tedaele” kelimesi, oturarak kendisini gizledi ve kii¢iildii
manasina gelir, “ed-datlet” kelimesi ise, -damme ile- zayif manasina gelir.
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Yani onlarin sahih nass karsisinda illetlendirme icin zikrettikleri
zayif ve kiiciiktiir. Bu sebeple Muhakkik Ibn Hiimam “isaret etmemek di-
rayet ve rivayete terstir” demistir.

Sayet sen dersen: Metinlerdeki ve serhlerdeki bilgiler birbirleriyle
celistiginde metinlerde bulunanlarla amel edilir. Metinlerde yer alan iba-
reler (manstis aleyh) ise parmaklari acmak seklindedir.

Derim Kki: Metinlerde yer alan “parmaklari agma” ifadesini serh-
lerde yer alan su anlama hamletmek miimkiindiir: Parmaklar: agmaktan
murat, tesehhiidiin basinda [acik tutmaktir]. Bu, sahadet lafizlarini telaf-
fuz esnasinda isaret etmenin ve parmaklari yummanin siinnet olusuna
aykir1 degildir. Boyle olunca metinlerin parmaklar1 agmayi agikea zikret-
mesinden maksat, efendimiz imam S4fii’ye (r.t.) muhalefet icin bir imadir.
Adet oldugu iizere bir kayitla agikhik getirmek, s6z sahibinin séziinden
séziin hilafin1 digarida birakmak icindir. Burada da béyle olmustur. imam
Safil parmaklar1 yummanin, sahadet lafzini telaffuz esnasinda degil, te-
sehhiit icin oturuldugu andan itibaren stinnet oldugunu soyliiyor. Bizim
daha 6nce en-Nihaye’den aktardigimiz “sonra isaret eder mi ?” s6zli bunu
ifade ediyor. Bunu parmaklar1 acma ifadesine muhalif kilmamus, bilakis
muhtemel anlamlarindan biri kilmistir. Daha 6nce aktardigimiz, el-Kenz'in
“parmaklarini yayar” séziinden sonra Imam ez-Zeylai’nin zikrettigi “sag
eli koymanin keyfiyeti hususunda ihtilaf ettiler...” s6zii de boyledir.

Ozet: Gerek isaret etme gerekse isaret etmeme mezhepte sahih
olan iki goriistiir. Isaret etme goriisii, Sari’ (s.a.v.)’den nakledilen sahih
[habere] muvafiktir. Bu sebeple miiteahhir alimlerin ¢cogu bu gorisii ter-
cih etmistir. Isaret etmeme goriisii ise mezhep ehlinden nakil acisindan
en kuvvetli goriistiir. Sen, anlattiklarimizdan 6grendin ki isaret etme
goriisiinde olan parmaklar1 yummay1 da benimsemistir. Muhakkik ibn
Hiimam ve Allame Burhan el- Haleb1'nin “bu yani yumma, isaretin tashihi-
nin bir pargasidir” s6zi de buna delalet ediyor. O ikisi, parmaklar1 yumma
gorilisiiniin, isaret etme goriislinii tashihin bir parcasi oldugunu acikea ifa-
de etmislerdir. Oncesinde ise bunun, isaretin keyfiyeti hususunda imam
Muhammed>den rivayet edilen oldugunu da acik¢a belirtmislerdir. Bu da
gosteriyor ki burada parmaklar: yummaksizin isaret etme yoktur. Miinye-
tii'l-musalli'min “sayet isaret ederse parmaklari yumar” sozi, ayn sekilde
el-Beddi’'nin “sonra kigi nasil isaret eder ?” sozi, ez-Zahire'nin “sonra kisi
isaret esnasinda nasil yapar ?” sozii de buna delalet ediyor. Onlarin hepsi
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isareti 6zel bir keyfiyette gerekli kilmislardir ki o keyfiyet, Ebii Cafer’den
nakledilen yummadir.

Sayet sen dersen: Onlarin Ebl Cafer’den naklettigi, Eb(i Cafer’e
0zgl bir goriis olabilir.

[129] Derim ki: Buna Mi‘rdcu’d-dirdye’den aktardigimiz “Ebii Ca-
fer, dlimlerimizin tercih ettigi gériis daha evladir dedi” sozl ile cevap ve-
rilir. O, yummanin keyfiyetini dlimlerimize nisbet etti. A¢ikeca belirttikleri
gibi [Alimlerimiz ifadesi] mutlak olarak kullamldiginda ii¢ alimimiz; Eb@
Hanife, Eb&i Yusuf ve Imam Muhammed murad edilir. Ayn1 sekilde bizim
el-Burhanu’l-Halebi ve Muhakkik ibn Hiimdm’dan naklettigimiz, imam
Muhammed’in mezkir keyfiyetin Eb(i Hanife'nin goriisii oldugu hususun-
daki acik ifadeleri de boyledir. Yine el-Kuhistani’den naklettigimiz “asha-
bimizin tamamindan isaret etmenin stinnet oldugu gériisti gelmistir ve kigi
(isaret ederken) halka yapar...”s6zii de boyledir.

Bdylece bilindi Kki: Bizim parmaklari yummaksizin isaret etme
diye bir goriisiimiiz yoktur. Bilakis iki goriis vardir: Hi¢ isaret etmemek
ve parmaklar1 yumarak isaret etmek. Diirrii'l-muhtdr'da [Haskefi'nin]
es-Surunbulali’nin el-Burhdn’dan naklettigine tabi olarak takip etmis ol-
dugu tlglnci gorisi hic kimse sdylememistir ve bu goriise giivenilmez.
[Haskefi'nin] bu konuda ed-Diirerti’l-bihdr ve serhinden naklen dayandigi
seye gelince; onda mevcut olan bunun hilafidir. Onda mevcut olan sudur;
“miiftd-bih olan parmaklari yummakla birlikte isarettir.” ed-Diirerii’l-bihdr
ve serhi Gureru’l-efkdrin sana duyurdugumuz ibaresi de boyledir. Bunun
bir benzeri diger serhinde de vardir. el-Behnesi’'nin ed-Diirerii’l-bihdr'in
iki serhine isnad ettigi ibaresinde de bunun nakli gecti. ed-Diirerti’l-bihdr
sarihlerinden duydugumuz sey iki tanedir. Bunlardan birisi benim ondan
naklettigimdir. Digeri ise Muhakkik ibn Hiimam'in talebesi Allame Kasim
b. Kutluboga’ya [6. 879/1474]% ait olan goriistiir. Bu goriisiin, el-Is‘af sa-
hibi Seyh Ibrahim et-Tarablusi’'nin [6. 922/1516] el-Burhédn adh eserinin
ibaresinden baska dayanagi yoktur. Oysa o, tercih ehli ve tashih ehlinden
degildir, bilakis miiteahhir nakilci alimlerden, onuncu asir ehlindendir.
Onun sozii miitekaddim@n ve miiteahhir{in sarihlerin cogunlugunun s6-
zliyle celisirse, cumhurun soyledigi ile amel edilir. el-Burhan’a bakildi-

69 Eb{’l-Adl Zeynuddin Kasim b. Kutluboga, es-Stidiini el-Cemali el-Misri (6. 879/1474).
Tiirk asilli olup Kahire’de dogmustur. Kemaleddin ibn Hiimam’dan tahsil gérmiistiir.
Kahire’de vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 199.
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ginda, o bunu kendi anlayisiyla mi sdyledi yoksa mezhep mesayihinden
birinden mi nakletti bilinir. Sayet biz onun bunu kendi anlayisiyla soyle-
digini bulursak, o zaman onun nakledilen seye muhalefetini bilmis oluruz
ki bu, kabul edilmez. Sayet s6zii bir kimseden nakli ise; s6zliniin, sadece
mezkir iki gérisii nakleden serh ve metin ehlinden mezhep alimlerinin
cogunun séziine muariz olup olmadigina bakariz.

Fakat Allame Seyh ibrahim el-Biri [6. 1099/1688] el-Esbdh ve’n-
nezdir lizerine yaptigl serhte’ agikca soyle demistir:

Bir meselede ihtilaf edildiginde, cogunlugun soyledigi dikkate alinir.
En iyisini Allah bilir.

Sonug¢: Kendisine ihtiya¢ duyulmasina ragmen, kitaplarda nadir
bulunmasi nedeniyle parmaklar1 yummak suretiyle hesap islemi yapma-
nin beyani konusunda bilgi vermek gerekir. Zira bu, tesehhiid hadislerin-
de ve ayni sekilde es-Sahtheyn’deki “bugiin yectic ve meciiciin seddinden su
kadar acildr”’* hadisinde zikredilmistir.

90 akdetme ve [parmakla hesabin] bilinmesinin beyani su sekilde-
dir: 1[rakamini gosterirken] serce parmagini avuc icinin en yakin kismina
s1ki bir sekilde biiker. 2 [rakamini gosterirken] ayni sekilde ytiziik parma-
gin1 da onunla beraber biiker. 3 [rakamini gosterirken] orta parmak ile
birlikte ikisini de biiker. 4 [rakamini gosterirken] ytliziik ve orta parmagi
biiker ve serce parmagini kaldirir. 5 [rakamini gosterirken] sadece orta
parmagi biiker. 6 [rakamini gosterirken] sadece yiiziik parmagini biiker.
7 [rakamini gosterirken] sadece serce parmagini biliker ve onu baspar-
magin dibindeki etli kisma ulasana kadar uzatir. 8 [rakamini gosterirken]
ayni sekilde onunla birlikte ytiziik parmagini da yumar. 9 [rakamini gés-
terirken] ayni sekilde ikisiyle birlikte orta parmagi da yumar. 10 [raka-
min1 gosterirken] isaret parmaginin kenarini basparmagin i¢ kisminin
ortasina koyar. 20 [rakamini gosterirken] basparmagi, isaret parmag ile
orta parmak arasina basparmagin tirnagl isaret parmaginin iki biikiim
yerine gelecek sekilde sokar. 30 [rakamini gosterirken] isaret parmagi-
nin bir tarafini [130] basparmaginin bir tarafina yapistirir. 40 [rakamini
gosterirken] basparmagin icini isaret parmaginin disina koyar. 50 [raka-

70 Umdetii zevi'l-besdir li-halli miibhemdti’l-Esbdh ve’n-nezdir, Burhanuddin {brahim b.
Hiiseyin, ibn Biri (Pirizade), (6.1099/1688). bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 323.

71 Mislim, “Fiten”, 2.
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min1 gosterirken] basparmagin riki ediyormus gibi biiker. 60 [rakamini
gosterirken] isaret parmagini riik(i seklindeki bagparmagin bir tarafina
koyarak halka yapar. 70 [rakamini gosterirken] basparmaginin bir tarafi-
n1isaret parmagini basparmaga dogru hafif kivirmakla birlikte isaret par-
maginin ortasina koyar. 80 [rakamini gosterirken] isaret ve basparmagi
sanki ikisi de yaratilistan yapisik gibi uzatilir. 90 [rakamini gosterirken]
isaret parmaginin bir tarafini dibine yapistirir ve basparmagi tizerine ki-
virir. Sonra hesap sol ele gecer ve 1004, 1 gibi akdeder.

Ozetle: Sag elden serce, yiiziik ve orta parmag yummak birler
icin, isaret ve bagsparmagi yummak da yummanin keyfiyetini degistirerek
10’lar i¢in olur. Ayni sekilde sol elin serge, yiiziik ve orta parmagini yum-
mak100’ler i¢in, isaret parmagi ve basparmagi yummak 1000’ler icindir.
Netice olarak sag elin gosterebilecegi toplam rakam sayis1 99, sol elin gos-
terebilecegi toplam rakam sayis1 ise 9900’d{r.

Bazi durumlarda, zikrettigimiz keyfiyetlerin bazisinda ihtilaf bulu-
nabilir. By, 1stilahin ihtilafi gibi bir seydir. En iyisini Allah bilir.

Iste bu, Allah Tedld>nin bu risaleden degersiz kulu Muhammed
Abidinse kolaylastirdigi seydir. Mevlas1 O>nu affetsin, ona temenni ettigi
seyi versin. Onu, anne babasini, hocalarini ve lizerinde hakki olan kimse-
leri magfiret etsin. ilk ve son, acik ve gizli biitiin hamdler sadece Allahva
mahsustur. Yiice Allah efendimiz Muhammed (s.a.v)>e, ailesine ve ashabi-
na salat etsin. Bu risale, h.1236 senesinin Recep ayinda tamamlanmistir.
Alemlerin Rabbi olan Allah>a hamdolsun.

[Zeyl]
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Hamd, dlemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur. Yiice Allah, efendi-
miz Hz. Muhammed’e (s.a.v), O'nun ailesi ve ashabinin tamamina salat
eylesin.

Bundan [besmele, hamdele ve salveleden] sonra, Alemlerin Rabbi-
ne her daim muhtac¢ olan Muhammed Abidin -Allah kendisini, anne baba-
sin1 ve butiin Miisliimanlar1 bagislasin- der ki:

Ben daha 6nce bir risale derlemis, onu “tesehhiid esnasinda parmak-
larin kaldirilmast hususunda tereddiidiin izale edilmesi” diye isimlendir-
mis ve orada parmaklar1 yumarak isaret etmenin sahih oldugunu, imam-
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larimizin tenkitten hali olan kitaplarindan nakille, sarih, kesin ifadelerle
ve benzersiz, faydali arastirmalarla ispat etmistim. Daha sonra, karilerin,
fakihlerin ve hadisgilerin sonuncusu, muhakkik ve miidakkiklerin sec-
kini, efendim Molla Ali el-Kari'nin’? (6.1014/1605) (r.a.) Tezyinii’l-ibdre
li-tahsini’l-isdre isminde bir risalesine muttali oldum. O risalede gérdiim
ki [tistat Ali el-Karf], bircok degisik yollardan geldiginden dolay1 miiteva-
tir oldugunu iddia ettigi stinnet-i seniyye’den ve fukahanin ibarelerinden
getirdigi kuvvetli delillere dayanarak isaret etme rivayetini tercih etmis.
Fakat o, parmaklari yummaksizin isaret etmenin de bize [Hanefiler] gore
bir goriis oldugunu sdylemis ve razi olunacak bir sey olmadigina isaret
etmistir. Ben de bu risaleye bir ek olsun diye onun bazi 6nemli ibarelerini
nakletmek istedim.

[Ali el-Karf] soyle dedi:

Isaretin kitaptan delili icmaen su ayeti kerimedir: “Allah Resulii’niin size
verdigi seyi alin, yasakladigi seyden de uzak durun ve Allah’tan sakinin
[Hasr, 7].” Yani ondan baskasina itaat etme hususunda [Allah’tan sakini-
niz)]. Yine Yiice Allah sdyle buyurdu: “Kim Resule itaat ederse stiphesiz Al-
lahya itaat etmistir [Nisa, 4/80].”

[Bu konuda] stinnetten delil olarak bir¢ok hadis-i serif gelmistir. Bunlar-
dan biri, el-Miskdt™ sahibinin zikrettigi su hadistir:

Ibn Omer>den -Yiice Allah her ikisinden de razi olsun- sdyle rivayet edildi:
[131] “Rasullulah (s.a.v.) tesehhiide oturdugu zaman sol elini sol dizi iize-
rine, sag elini de sag dizi iizerine koyar, 53 [sayisini gésterecek sekilde par-
maklarini] yumar, sahadet parmagiyla da isaret ederdi.”

Zikredilen yumma soyle tefsir edilir: Kisi serce, ytizlik ve orta parmagi yu-
mar. Bagparmagini isaret parmaginin kokiine dogru gotirir.

Bir rivayet de soyledir: “Namazda oturdugu zaman iki elini dizlerinin iis-
tiine koyar, sag elinin basparmagini takip eden [isaret] parmagini kaldirir
ve onunla isaret eder, sol elini ise sol dizi iizerinde ac¢ik bir sekilde tutardi.”

72 Ebu’l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi, (1014/1605), Basta fikih ve
hadis olmak tizere kiraat, tefsir, akdid, kelam, tasavvuf, tarih, hat, dil ve edebiyat ko-
nularinda derin bilgi sahibi Hanefi alimi. Mekke’de vefat etmistir. bk. Ozel, Hanefi Fa-
kihleri, 288.

73 Miskatu’l-Mesabih, Ferra el-Begavi'min (6.516/1122) Mesdbihu’s-stinne adl ese-
rini tamamlamak tizere Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hatib et-Tebrizi
(6.741/1340) tarafindan yazilan eser.
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Bunu Imam Miislim rivayet etmistir.”* Bu “parmaklar1 yummaksizin saha-
det parmagiyla isaret eder” gorisi, bazi imamlarimizin tercihidir.

el-Miskat sahibi soyle dedi: Abdullah b. Ziibeyr’den (r.a.) soyle nakledilir
“Resullulah (s.a.v.) oturdugu zaman dua eder, yani tahiyydti okurdu. Sag eli-
ni sag dizi tizerine, sol elini de sol dizi lizerine koyar, basparmagini orta par-
magina yapistirarak isaret parmagiyla isaret ederdi. Sol elini de sol dizine
lokma yapardi.” Yani, sol dizini sol elin avug i¢ine girdirirdi. Ta ki sol diz,
sol elin avug i¢inde bir lokma gibi olsun. Bu da ilim ehlinin bazisinin tercih
ettigi goriistiir. Ayn sekilde bunu imam Miislim rivayet etti.

Vail b. Hiicr’iin Allah Resulii’'nden rivayet ettigi hadiste soyle demistir: “Sol
elini sol uyluguna koydu, sag dirsegini de sag uyluguna sinirladi”, yani sag
uylugundan ayirarak tek kildi. “Iki parmagini yumdu” ki onlar serge ve yii-
zik parmagidir. “Halka yaptr” yani orta parmagiyla basparmagini halka
gibi olacak sekilde tuttu. “Sonra parmagini kaldird1” yani isaret parmagini.
“Ben Resulullah’in parmagini hareket ettirdigini ve isaret ettigini gordiim”,
yani cumhura gore sahadet aninda isaret parmagi ile bir kere isaret etti-
gini.

Imam Malik-e gére ise isaret, tahiyyatin basindan sonuna pek ¢ok defadir.
Bunu, Ebli Davud, ed-Darimi ve ayni sekilde en-Nesai rivayet etmistir.

Bu hadis, parmaklari yumma ile isaret etme arasini uzlastirma konusun-
da alimlerimizin ¢ogunlugunun tercih etmis oldugu kaynaktir. Onlar soyle
soyler: Kisi “1a ilahe” s6zii esnasinda isaret parmagini kaldirir “illallah”
so0zii esnasinda da indirir. Bu, kaldirmanin nefye, koymanin da ispata uy-
gun olmasi icindir. T4 ki tevhid ve birleme hususunda s6z, fiile uygun ol-
sun.

Abdullah b. Ziibeyr’'den nakledildigine gore o sdyle demistir: “Nebi (s.a.v.)
isaret ettigi zaman parmagini hareket ettirmiyordu.” Bunu Ebi Davud ve
en-Nesal rivayet etmistir. imam Nevevi de “Bu hadisin isnad1 sahihtir” de-
mistir.

Bu da gosteriyor ki Rasulullah, isaret i¢in parmagini kaldirdig: vakit sade-
ce bir kere hareket ettiriyordu. Alimlerin cogunlugunun goriisii de budur.

Imam Azam bu alimlerden biridir. Daha énce gectigi iizere bu, Imam Ma-
lik>in goriistine muhaliftir.

Ebl Hureyre (r.a.) soyle demistir: Bir adam her iki isaret parmagiyla isaret
ediyordu. Rasulullah (s.a.v.) ona “tek yap tek yap (ehhid)”-ha'nin kesriyle-
diyerek tevhidi tekid i¢in tekrar tekrar emretti.

74 Mislim, “Mesacit”, 113.
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Tek parmakla isaret edilir. Clinkii kendisine isaret edilen zat tektir. ‘Ehhid’
kelimesinin asli ‘vahhit’tir. Vav harfi hemzeye ¢evrilmistir. Bunu et-Tirmizi,
en-Nesal ve el-Beyhaki rivayet etmistir.

Nafi’den aktarildigina gore; Ibn Omer (r.a.) namazda oturdugu zaman elle-
rini dizlerine koyar, isaret parmagiyla isaret eder, [132] goziiyle onu takip
eder ve soyle soylerdi: Resulullah (s.a.v.) “bu, seytana demirden daha agir
gelir’ dedi. Bunu, imam Ahmed rivayet etmistir.

Hadisin manasi sudur: [saret parmagyla isaret etmek seytana, savasta de-
mirden silah kullanmaktan daha agirdir. Sanki namaz kilan kimse isaret
etmekle seytanin kendisini saptirma ve sirke diisiirme arzusunu kesmek-
tedir.

Bu el-Miskdt sahibinin bu bapta zikretmis oldugu hadislerdir. Daha bir¢ok
yollarla hadisler gelmistir.

Bunlardan bir tanesi ibn Omer’den (r.a.) rivayet edilen su hadistir: “Ra-
sullulah (s.a.v.) namazda oturdugunda sag avucunu sag dizi iizerine koyar,
parmaklarinin tamamini yumardi. Basparmagi takip eden [isaret] parma-
gwla isaret ederdi. Sol elini de sol dizi iizerine koyardi.” Bu hadisi Miislim,
el-Muvatta’da imam Malik, Eb Davud ve en-Nesai rivayet etmislerdir.

El-Baci soyle demistir: Siiffyan b. Uyeyne bu hadisi Miislim b. Ebi Mer-
yem’den rivayet etmis ve ilavede bulunmus “Isaret etmek seytani defeder.
Sizden biriniz parmagiyla isaret ettigi siirece namazda hata yapmaz.” de-
mistir.

El-Baci demistir ki; isaret etmenin manas1 hatay1 ortadan kaldirmak ve
vesvese veren seytani da kovmaktir.

Denildi ki isaretin manasi tevhiddir. Bunu [Imam] es-Suyiti zikretmistir.

Ben derim Ki: iki rivayet arasinda bir celiski yoktur. Bilakis gercek cem’,
manasinin tevhid icin olmasidir. Tevhid ise seytani vesvese vermekten,
miimini gaflet ve hataya diistirmekten defetmeye sebeptir.

Vail b. Hiicr'dan rivayet edildigine gore o, “Rasulullah’in (s.a.v) namazda
oturup sol ayagini yatirdigini, kollarini uyluklarina koydugunu, isaret par-
magiyla isaret ederek dua ettigini” géormiistiir. Bunu en-Nesai rivayet et-
mistir.”®

Ebl Davud ve en-Nesal’den gelen bir rivayete gore; [Resulullah] halka
yapmistir. Bir bagka rivayette ise orta parmagiyla basparmagini halka ya-

75 Nesai, “Sehv”, 30.

SO0
208



Tesehhiitte [Sahadet Parmagiyla Isaret Esnasinda Diger] Parmaklarin Yumulmast Hususunda
Stiphenin Giderilmesi

p1p isaret parmagiyla isaret etmistir.

Yine Vail b. Hiicr’dan gelen bir rivayette “Sol elini sol dizine, sag kolunu da
sag uylugu tizere koyup isaret parmagiyla isaret etmis, basparmagini orta
parmaginin tizerine koyup halka yapmis, diger parmaklarini ise yummus-
tur.” Bunu Abdurrezzak rivayet etmistir.

Ayni sekilde ondan gelen bir rivayete gore “sag dirsegini sag uylugu tizeri-
ne koyup parmaklarini yumdu ve tgiinciistinde halka yapmistir.”

Asim b. Kuleyb babasindan, O da dedesinden rivayet etmis dedesi soyle
demistir: “Rasulullah (s.a.v.) namaz kilarken yanina girdim. Sol elini sol uy-
lugu lizerine, sag elini de sag uylugu iizerine koyup parmaklarini yumdu,
isaret parmagini acti ve bu esnada séyle diyordu: Ey kalpleri evirip cevi-
ren, kalbimi dinin tizere sabit kil.” Bunu et-Tirmizi rivayet etmis,”® Eb{ Ya'la
da ondan rivayet etmistir. [EbQ Ya'la] hadiste gecen “act1” kelimesi yerine
“isaret parmagiyla isaret ediyordu” ifadesini kullanmistir.

el-Beyhaki ve Ibn Mace sahih bir isnatla “Nebi’nin (s.a.v.) serce ve yiiziik
parmagini yumup, orta parmagiyla basparmagint halka yaptigint” rivayet
etmislerdir.

Molla Ali'nin risalesinde zikrettigi hadislerden nakletmek istedik-
lerimiz burada bitti. Risalede daha fazla rivayet vardi, biz bu rivayetler
icerisinde akt/yumma ifadesi bulunmayanlari ¢ikardik.

[Molla Ali el-Kari] sonra soyle demistir:

Bu konuda ¢ok cesitli yollardan gelen meshur bircok hadis vardir. Isare-
tin asil olmasinin sihhatinde siiphe yoktur. Clinkii isaretle ilgili hadislerin
bazi isnatlar1 Sahth-i Miislim’de mevcuttur.

Genel olarak, bu [pa rmagin yumulmasi] neredeyse miitevatir olacak se-
viyede olmak tizere alt1 sahth kitabinda zikredilmistir. Hatta “manen mi-
tevatirdir’ denmesi sahihtir. Oyleyse Allah’a ve Resuliine inanan bir mii-
minin a¢ik nass karsisinda illet getirerek bu siinnetle amel etmeyi terk
etmesi nasil caiz olur. [133] Ki bu illet, isarete karsi ¢ikan bazi kimseler-
den nakledilen su sézdiir: “Isarette kendine ihtiya¢ olmayan fazla bir kal-
dirma vardir. Dolayisiyla terk edilmesi daha evladir. Clinkii namazin temeli
vakar ve sekinet tizere kuruludur”

Bu goriis reddedilmistir. Zira terk etmek daha evla olsaydi, Restilullah
(s.a.v.) onu yapmazdi. Ciinkii O, sekinet ve vakar sifat1 hususunda en yiik-

76 Tirmizi, “Deavat”, 124.
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sek makamdadir. Sonra siiphesiz tevhid iizere ibadet ile birlikte birleme
isareti, nur lizerine nur ve art1 bir huzurdur. [Namaz kilan] kisi de buna
muhtactir. Hatta namazin, ibadetin ve taatin kaynagi budur.

Sonra isaretin delillerinden biri de icmadir. Zira ne sahabeden ne de selef
alimlerinden bu meselede, isaretin cevazi ve bu ibarenin sahih oldugu hu-
susunda ihtilaf yoktur. Aksine, imamimiz imam-1 Azam, O’nun iki arkadasi
[Eb{l Yusuf, imam Muhammed], ayn1 sekilde imam Malik, es-Safii, Ahmed
[b. Hanbel] ve diger ulemay-1 emsar’”’ ve muasir dlimler bu goriistedir.
Varid olan sahih haberler ve hadisler; miitekaddimiin ve miiteahhiriin
mesaythimizin agik ifadeleri bu dogrultudadir. Bu konuda mubhaliflerin
gorislerine itimat edilmez, cogunlugun benimsedigi bu siinneti terke iti-
bar edilmez. Bu [muhalifler] ise Maveraunnehir sakinlerinden, Horasan,
Irak, Rum ehlinden ve Hint beldelerinden kendilerine taklidin galip geldi-
gi, [meseleleri] tahkik ve teyid etmeyi ihmal eden birtakim kimselerdir.

Imam Muhammed Muvatta [rivayetinde] sunu zikretmistir: Bize Malik,
Miislim b. Ebi Meryem’den, O da Ali b. Abdurrahman el-Muaviye yoluyla
haber verdi ki Ali bin Abdurrahman s6yle demistir: Ben namazda ¢akil tas-
larini diizeltmekle ugrasirken Abdullah b. Omer beni gérdii. Namazi bitirin-
ce beni bundan nehyetti ve séyle dedi: Resullullah’in (s.a.v) yaptigi gibi yap.
Ben de dedim ki Rasulullah (s.a.v) nasil yapiyordu? O da “Resullullah (s.a.v)
namaza oturdugu zaman sag elini sag dizi iizerine koyar, parmaklarin ta-
mamini yumar, basparmagi takip eden [isaret] parmagiyla isaret ederdi. Sol
elini de sol dizi iizerine koyardi” dedi.

Imam Muhammed de «Biz Allah Resulibniin yaptig1 seyi aliriz, bu Ebi
Hanife'nin de (r.a.) gorisidir” demistir.

Bu, isaret etmenin Eb(i Hanife ve Imam Muhammed'’in -Allah her ikisine de
rahmet etsin- goriisii (mezhep) oldugu hususunda agik bir ifadedir. Bun-
dan anlasilan, kendi yaninda bulunan bir delilden ve yaptig1 bir ta’lilden
dolay1 Ebi Yusuf’un buna muhalif oldugudur. Sahih olani en iyi Allah bilir.
Fakat es-Stimiinni, Serhu Muhtasari’l-Vikdye’de,’® Eb( Yusuf’un el-Emalf de
“serce ve yliziik parmagini yumup, orta parmakla basparmagi halka yapti-
gin1 ve isaret parmagiyla isaret ettigini” zikretmistir.

77 Hicri birinci yiizyilin sonu ikinci yiizyiin basinda Islam diinyasimin énemli ilim

78

merkezleri olan Medine, Mekke, Kufe, Bagdat, Kahire, Sam gibi sehirlerde ilmi
faaliyetlerini silirdiiren, goriislerine fukaha ihtilaflarini konu alan eserlerde yer
verilen ve gortisleri fetva ve kazaya esas tegkil eden belli sayidaki miictehitlere veri-
len isim.

Kemdlii’d-dirdye fi serhi’n-Nukdye, Takiyiiddin Ahmed. Muhammed es-Siimiinni
(6.872/1468). bk. Ozel, Hanefi Fakihleri, 190.
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Bundan hasil olur ki; sahth ve tercih edilen goriis (mezhep), isaret etme-
yi sabit gormektir ve isareti terk etmek, tercih edilmeyen (merciih), terk
edilmis bir rivayettir.

el-Hiddye'nin 6nemli sarihlerinden olan imam Muhakkik Kemaleddin ibn
Hiiman soyle dedi:

“Sahih-i Miislim’de [su rivayet yer alir]: “Rasulullah (s.a.v) namazda otur-
dugu zaman sag avucunu sag uyluguna koyar, parmaklarinin tamamini
yumar, basparmagini takip eden [isaret] parmagiyla isaret ederdi. Sol avu-
cunu da sol uylugu iizerine koyardi.” Stiphe yoktur ki parmaklar1 kapat-
makla birlikte avug icini [dizlere] koymak hakiki manada gergeklesmez.
Allah daha iyisini bilir ama bu ifadeyle kastedilen avug i¢ini koyup bundan
sonra isaret esnasinda parmaklar1 yummaktir. [134] Isaretin keyfiyeti
hususunda imam Muhammed>den rivayet edilen de budur. Séyle ki imam
Muhammed, “kisi serce, yliziik ve onu takip eden [orta] parmagi yumar.
Orta parmagiyla basparmag halka yapar. saret parmagini da dik tutar”
demistir. Ayni sekilde el-Emdli’de de Eb( Yusuf’tan béyle rivayet edilmis-
tir. Bu, isaretin tashfihinin bir tiiriidiir. Mesayihin bircogundan “asla isaret
etmez” rivayeti gelmistir. Bu ise rivayet ve dirayete muhaliftir. [saretin key-
fiyeti hususunda imam Muhammed’den rivayet ettigimiz, EbQi Hanife’nin
gorisidiir. Kisinin her iki sahadet parmagiyla isaret etmesi mekruhtur.
el-Halvan?’den gelen rivayete gore kaldirmanin nefy, indirmenin de isbat
ifadesi olmasi i¢in, parmagini “la ilahe” ifadesi esnasinda kaldirir “illallah”
ifadesi esnasinda da indirir” [bn Himam'in sézii bitti.

es-S1gnaki séyle demistir: imam Muhammed’in bu konuda, yani isaret par-
magiyla isaret etme hususunda Kitdbu'l-Mesitha’da acik ifadeleri vardir ve
orada Nebi'den (s.a.v.) onun bdyle yaptigina dair hadis rivayet etmis ve
sonra soyle demistir: “Biz Resullah’in (s.a.v.) yaptigini yapar ve onun fiili-
ni tutariz. Bu, Eb{ Hanife’'nin ve bizim goériisiimiizdiir” Sonra, daha dnce
Ibn Hiimam’in imam Muhammed’den rivayet ettigi gibi isaretin keyfiyetini
zikretti ve ayni sekilde bunu Eb{ Cafer el-Hinduvani'ye de isnat etti.

ez-Zahidl'de ise [su ifade vardir]: Bizim ashabimizin ligiinden gelen riva-
yetler isaret etmenin siinnet oldugunda ittifak etmistir. Ayni sekilde [bu
goriis] Medine ve Kufeli fakihlerden de rivayet edilmis ve bu konuda bir-
¢ok haber ve hadis olunca bununla amel etmek evla olmustur.

Ayni sekilde ashabimizdan es-Sertici”® de boyle nakletmistir. Sanki onlar
muhalefet edenin muhalefetini dikkate almayip, sahih hadislere ve agik

79 Ebii'l-Abbas Ahmed b. ibrahim es-Serfici (6.710/1310). bk. Ozel, Hanefi Fakihleri,
124.
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rivayetlere aykiri olmasindan dolayr muhalifin rivayetine deger verme-
mislerdir.

Mevdhibu’r-Rahman sahibi [Tarabliisi] metninde soyle dedi: Ellerini uy-
luklari tizerine koydu. Parmaklarini yaydi ve sahih olan goriise gore par-
magiyla isaret etti.

Sonra bize gére mutemet olan goris sudur: Hadis lafizlarinin farkl olma-
s1 nedeniyle, kisi sag elinin parmaklarini ancak isaret esnasinda yumar.
Bu sekilde deliller arasinda uzlasma meydana gelir. Zira o delillerin bir
kismi parmaklari yummanin, eli dize koymanin baslangicinda yapildigini
gosteriyor. Bir kismi ise isaret etmenin gerceklesmesi hususunda ittifak-
la birlikte, hi¢ bir zaman parmaklar1 yummanin olmadigini gosteriyor. Bu
nedenle, onlardan bazisi parmaklar1 yummadan isaret etmeyi, bazisi da
isaret etmeyi istedigi esnada yummaysi, sonra eski hale donmeyi tercih et-
mislerdir.

Ashabimizin ¢ogunluguna gore tercih edilen sahih goriis sudur: Kisi avug
iclerini dizlerine koyar. Sonra kelime-i tevhide ulastig1 zaman serge ve yii-
zilk parmagini yumar. Orta parmakla basparmagi halka yapar. Nefiy esna-
sinda kaldirarak, ispat esnasinda da indirerek sahadet parmagiyla isaret
eder. Sonra bu hal iizerine devam eder, ¢iinki ihtilaf olmaksizin isaret es-
nasinda parmaklar1 yummak sabittir. Ve degistirilecegine dair de bir emir
yoktur. Aslolan ise bir seyin oldugu hal tizere kalip, isin sonuna kadar de-
vam etmesidir.

el-Miinye sarihi [el-Halebi] séyle demistir: Isaretin niteligi, kisinin saha-
det esnasinda sag elinin orta ve basparmagini halka yapip, ytiziik ve serce
parmagini yumup isaret parmagiyla isaret etmesi veya elli li¢ akdetmesi-
dir. Yani orta, yiiziik ve serce parmagini yumarak ve bagparmaginin ucunu
orta parmaginin orta mafsalinin kenarina koyarak bu sayiya isaret eder
gibi yapar. Nefiy esnasinda isaret parmagini kaldirir, ispat esnasinda in-
dirir.

Bu soz, Resullulah’tan (s.a.v.) sabit olan iki ¢esit isaret arasinda kisinin
muhayyer oldugunu ifade ediyor. Bu giizel bir so6z ve giizel goriinen bir
uzlastirmadir. ibadet eden kimsenin bir defasinda birini, diger defasinda
da digerini yapmasi gerekir.

[135] Bazilar isaret etmeyi haram olan seylerden sayarak garip bir sey
soyledi. By, usul kaideleri ve nakledilen fiiruun mertebelerini bilmemek-
ten kaynaklanan biiytik bir hata ve giinahtir. Bir miimin icin nakli neredey-
se miitevatir seviyesinde Resulullah (s.a.v.)’in fiili ile sabit olan bir seyi ha-
ram kilmasi ve dlimlerin genelinin nesilden nesile 6grettigi seyin cevazini
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men etmesi helal midir?

Hal sudur ki: iImam-1 azam ve éncekilerin comerti séyle dedi: “Hi¢ kimse-
nin, kitap ve siinnetten kaynagini bilmeksizin bizim gériisiimiizii almasi
helal degildir” Allah en iyisini bilir.

Bu, Muhakkik Allame Molla Ali el-Kari'nin -Allah kabrini nurlandir-
sin, onun makamini cennetlerin en yiicesi kilsin- telif etmis oldugu risale-
den aktarmak istedigimiz seylerin sonuncusudur. Bu risale h.1249 sene-
sinde Rebiulevvel ayinda tamamlanmistir. Allah, Efendimiz Muhammed’e
[s.a.v.], onun ailesine ve ashabina ve tabilerine, biitlin zamanlarda salat ve
cokca selam etsin. Hamd alemlerin rabbi olan Allah i¢indir.
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Kadinlar Arasinda Asketizm ve Manastir Hayat1”

Margaret Smith™

cev.: Halil Temiztiirk
0z
Kendi 6zii itibariyle mistisizme yakin olan Hiristiyanlik, gecirdigi tarihsel siirecle beraber
mistisizm ile i¢ ice gegmistir. Buna ragmen Kilisenin resmi 6gretisine nazaran mistiklerin
diisiinceleri, onlarin asketik yasam tarzi ve siradan inananlardan tstiin olduklar1 diistin-
cesi ile mistisizm, Hiristiyanlik tarihinde tartisilan bir mesele olmustur. Diger bir tartisma
konusu ise kadinin konumudur. Kitab-1 Mukaddes’in cennetten diismenin miisebbibi ola-
rak gosterdigi kadinin Hiristiyanliktaki konumu paradoksaldir. Havva'nin giinahi ile Mer-
yem’in kutsalligi arasinda gel-git yasayan Hiristiyanlik, erken dénemde kadinlara kilise
vazifeleri ile sakramentleri ifa etme izni verirken, zaman gectikce onlari Kilise disina it-
mistir. Buna ragmen erken donemden itibaren kadinlarin mistik Hiristiyanlik icinde etkin
olduklar1 goze carpmaktadir. Kilise disinda kalan kadinlar zamanla asketik yasam, bakire-
lik, manastir hayati gibi mistik yasam bicimlerine yonelmislerdir. Bu ¢alisma, kadinlarin
Hiristiyanligin mistik gelisim stiresince yaptig1 katkilar1 kisa hayat hikayeleri ile beraber
0zet mahiyetinde sunmaktadir. (¢ev.)

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik, Mistisizm, Manastir, Asketizm, Kadin.

Asceticism and the Monastic Life Among Women
Abstract

Christianity, which is close to mysticism due to its internal dynamics, has intertwined with
mysticism together with its historical process. However, mysticism is a controversial issue
in Christian history in some aspects, such as the mystics' thoughts as compared with chur-
ch's official teachings, their ascetics lifestyle, and their supremacy over ordinary believers.
Another controversial issue is the position of the woman. The position of the woman, whi-
ch is indicated in the Bible as the responsible for fall from the heaven, is paradoxical in
Christianity. Christianity, which is located in two wings between the sin of Eve and the
sanctity of Mary, while it allowed women to hold office church duties and sacraments in
the early period, as time passed by it began to push them out of the church. However, we
see that women are active in mystical Christianity from the early times. Those women
prefered mystical lifestyles such as ascetic life, virginity and monastic life. This study has
presented women's contribution to the process of mystical development of Christianity
with their short life stories.

Key Words: Christianity, Mysticism, Monastry, Asceticism, Women.

*  Bu makale yazarin Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East adli
eserinin ayni baglikli b6liimiiniin terciimesidir.

**  Margaret Smith (1884-1970) mistisizm temelinde Islam ve Hiristiyan gelenekleri ele
alan, Arapca ve Farsca eserlerin bir kismini da Ingilizce cevirerek Sufilerin hayatlari ve
diistinceleri hakkinda bilgiler derleyen bir yazar olarak bilinmektedir. Bati’da Rabia
el-Adeviyye hakkinda ilk eseri yazan kisi olarak taninan yazarin An Introduction
to the History of Mysticism, An Early Mystic of Baghdad: Al-Muhasibi gibi eserleri
mevcuttur.
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Asketizm ve manastir hayati, ilk donem Hiristiyan Kilisesi icerisin-
de en az erkekler kadar, kadinlar arasinda da takipg¢i bulmustur. Paganizm
doneminde bile kadin rahibeler bulunmaktaydi. Pisagorcularin da ara-
larinda bulundugu Roma rahibeler hayatlarini bekarete adayanlarin ilk
ornekleridir ve bu kadinlar, kendilerini bakirelige adayarak hiyerarside
oldukga yiiksek bir konum elde etmislerdir. Hiristiyan Kilisesi igerisinde
kadinlar icin bekaret hayati erkeklere gore daha erken beliren bir gaye ol-
mustur. Belki de bu durum, evlilik hayatinin kadinlarin dindar bir yasam
takip etmeleri 6ntinde biiyiik bir engel teskil ettigi icindir. Kadinlar, erken
Hiristiyanlik ddneminde yiiksek mevkiler elde ettiler; bu agidan Aziz Pav-
lus’un on sekiz erkek kadar, on bes kadini da selamladigini hatirlamali-
y1z.! Kadinlar peygamberlik mertebesinde isler yapmis? ve Priscilla, sanki
Kilisenin en ileri gelenlerinden biriymis gibi Pavlus tarafindan ismi, koca-
sindan once iki kez anilmistir. Bu, onun misyoner ve sec¢kin bir 6gretmen?
ve bazi gerekgelerle ileri siiriildiigii gibi, ibranilere Mektubun yazari oldu-
gunun kanitidir.* Pliny’nin s6ziinti ettigi diyakones® (ministra) listesinde,
ilk ti¢ ylizyilda Kilise organizasyonlarinda 6nemli roller tistlenen diizenli
kadin asketiklerin varlig1 goze carpmakta ve isimlerinin kilisenin resmi
hizmetler listesine kayit edildigi goriilmektedir.® Bu bakireler henitiz bir
topluluk icinde yasamayan veya bir yemine bagli olmayan kisilerdi an-
cak onlar kendi evlerinin bir kdsesinde inziva hayat1 yasamislardir. MS.
170 yillarinda yazilan ve Pavlus hakkinda 6zgun bilgiler iceren Tekla ve
Pavlus’un Isleri (Acts of Paul and Thekla) adli eser, kadinlara peygamber-
lik gibi tstiin roller vermis ve hepsinden 6te vaftiz olan ve birgok Tanr1
kelam ile aydinlanmis Ikonyumlu (Konya) Thekla’yr havari olarak anmis-
tir. Iskenderiyeli Clement, erkek ve kadinin erdeminin bir ve ayni oldugu
hiikmiinii vermistir. Ciinkii ikisinin Tanrr’s1 aynidir, ikisinin Ogretmeni
aynidir, onlar bir Kilisenin liyesidir, her ikisi de kendi nefislerini ve iffet-

Romalilar 16/1-15; Filipililer 4/2,3; 2. Timoteus 4/19; Filimon 1/2.

Elgilerin isleri 21/9.

Romalilar 16/3; 2.Timoteus 4/19; Elcilerin isleri 18/26.

Adolf v. Harnack, Mission and Expansion of Christiantiy (Tr. ].Moffatt,1908), 66.

Erken donem Kkilise hiyerarsisinde belirli gorevleri yapmakla miikellef kadinlardir.
Hastalarin bakimi, kadinlarin vaftizi gibi gérevleri yapan diakonesler, 11. yiizyila ka-
dar kismen devam etmis, 19. ylizyilda yeninden yapilandirilmistir. Bk. Sinasi Glindiiz,
Din ve Inang Sézliigii (Istanbul: Vadi Yay,, 2017), 121.

6  Sokrates, Church History, 1/17. Ad1 gegen eser icin bk. http://www.newadvent.org/
fathers/26011.htm, Erisim Tarihi 07.09.2017.
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lerini kontrol etme noktasinda birdir, onlar ortak tabaktan yerler, evlilik
her ikisi icin esit bir bagdir; nefes alma, gorme, duyma bilme, umut, itaat,
ask, biitiin seylerde onlar benzerdir demektedir. Boylece Clement, onla-
rin yasamda ortak oldugu gibi liituf ve kurtulusta da ortak olduklarini, er-
demleri ve ¢abalarinin benzer oldugu sonucuna varir.” Onun zamanindaki
kadinlar, Kutsal Kitap lizerine ¢alismis ve biiyiik Hiristiyan 6gretmenlerin
ve apolojistlerin® derslerine katilmislardir. Ornegin, Origen’in ¢ok sayida
kadin 6grencisi vardi. Kadinlar, ta ki ikinci yiizyilin sonuna kadar Hiristi-
yan Kilisesi icerisinde diyakones, elci, 6gretmen ve misyoner olarak dne
cikmis, iskence doneminde erkek ve kadin ayrimi yapilmadigindan onlar
da martyler (sehitler) arasinda olmuslardir. Esasen kadinlar erken dénem
Hiristiyan kilisesinde, en azindan daha st siniflar icerisinde ¢ogunlukta
goriinmektedir. MS. 322 yillarindaki Licinius'un uyguladig1 zuliimde, ka-
dinlara karsi 6zel yasaklar uygulanmis, sanki Imparator, Hiristiyanlar ice-
risindeki kadin tiyelerin giicliniin farkina varmistir.

0 yiizden, bir¢ok kadinin asketizm ve diinyadan el etek ¢cekmekle,
Hiristiyanca bir yasamin en zirve formunu kazanmay1 diistinmeleri, sasir-
tic1 gelmemeleridir. Onlar her seyden feragat etmeye hazir olmaliydilar
ve kendi aile baglarina ve diinyanin cazibesine sirtlarinit doniip Tanr1’y1
tefekkiir ederek ve onunla bir olma iizerine bir hayati takip etmeliydiler.
Kadin topluluklari, Misir’da daha ti¢iincii ytlizyilin ortalar: gibi erken do-
nemde ortaya ¢ikmis ve Misir'daki manastir hareketinin her asamasinda
rol almislar ve bazilari ¢ollerde kesisler gibi eremitik yasam siirmiisler-
dir. Bu durum kadinlarin erkeklerle kanun 6niinde her daim esit ve onla-
rin kocalariyla benzer haklara sahip olmaktan hosnut oldugu ve bundan
dolay1 kendilerini dini hayati segme konusunda daha 6zgiir hissettikleri
tilkelerde daha miimkiindii. 327 yilinda iskenderiye piskoposu olan Atha-
nasius zamaninda sehirde bakire evleri vardi; ayni sekilde Aziz Ambro-
se (MS.340’dan 6nce dogdu) kendi déneminde iskenderiye ve Doguda
bir yerlerde ¢ok sayida bu evlerden s6z etmis ve Aziz John Chrysostom
(344’de dogdu) ise Misirdaki bakire birliklerinden bahsetmistir.’

7 Clement, The Paedagogus (The Instructor). bk. http://www.newadvent.org/fat-
hers/0209.htm, Erisim Tarihi 07.09.2017.

8 Yunanca savunma anlamina gelen apoloji, Hiristiyan inang¢ esaslarini diger dinlere
karsi savunmak anlamina gelir. Bu savunma isini yapan Kisilere ise apolojist ad1 veril-
mektedir.

9  John Chrysostom, Homilies on Matthew, 8. béliim. Bk. http://www.newadvent.org/
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Aziz Antony’'nin diinyaya ylz cevirip, heniiz erkekler icin benzer
kurumlar olmadigi bir donemde kendi sorumlugu altindaki kiz kardesini
bakireler evine yani kadin manastirina yerlestirdigi soylemektedir. Pa-
chomius, kiz kardesi Mary i¢in, kendi manastirinin oldugu Tabennisi'nin
kars1 tarafindaki Nil kiyisinda bir bina kurmus ve daha sonra kiz kardesi
orada bir kadin manastir1 kurup, bas rahibelik yapmistir. Pachomius kura-
lin1 takip eden, diger iki kiz kardeslik teskilati ise, daha sonra sekillenmis,
onlardan birisi Panoplis (Akhmim) civarinda kurulmus olup, dort ytiz kiz
kardesten olusurken, digeri Tesmine’de kurulmus ve sonrasinda bu tegki-
latlar ¢ogalmistir. Yuz seksen kadindan olusan daha biiyiik bir manastir
ise, daha sonra kurallarini takip edecekleri Kipti basrahip Shenoudi ta-
rafindan Atripe’de kurulmustur. Eliash Palladius'?, Athribe sehrinde bazi
miilklere sahip ve bakirelerin biiyiik dostu olarak bilinen bir asketigin,
kadin asketiklere aciyarak onlara biiylik bir manastir insa ettigi ve dagi-
nik halde yasayan ve sayilari ii¢ ylizli bulan bu miinzevileri oraya yerlesti-
rip, onlarla ilgilendigini ve onlara, bahgeler ve ihtiya¢ duyabilecekleri her
seyi sagladigini aktarir. Bunun Shenoudi’'nin manastir1 olmasi muhtemel-
dir.™ Cifte manastirlarin Misir’da yaygin oldugu goritliir: Erkekler tarim
ve diger el becerisi isteyen islerde ¢alisir ve ellerindeki fazla tiriinleri ka-
dinlar manastirinin ihtiyaclar: i¢in verirken, kadinlar erkeklerin kiyafet
ihtiyacini karsilardi. Erkek basrahipler gibi kadinlar i¢in de basrahibeler
vardl. Biraz yash ve o6lciilu kesisler rahibelere manevi bilgiler ve Kutsal
Kitap 6gretiminde bulunurken rahip ya da diyakoz Pazar giinleri sakra-
mentlerin ifasi icin onlara giderdi. Konvent (kadin manastiri), manastira
biraz mesafeli olup, genellikle Nil nehrinin arasinda bir yerlerde bulunur-
du. Ne zaman bir rahibe 6lse, kiz kardesler onun cesedini, gdmiilmesi i¢in
hazirlar ve nehir kiyisina birakirlar, kesisler cesedi karsilar ve mezarliga
gomiilmesi i¢in sirtlarlardi.'?

Bu kadin asketiklerin sayis1i bu donemde olduk¢a dikkate degerdi.
Kahire’'nin on iki mil giineyindeki Thebaid sehrindeki Oxyrhyncus’da, iki
binden fazla rahibe vardi. Palladius Misir’1 ziyaretinde ¢ok sayida konvent
ve kutsal kadin gérmiistiir. O, kadinlarin fazilet ve kemale ulasmada ¢ok

fathers/200108.htm, Erisim Tarihi, 07.09.2017.
10 Palladius, The Lausiac History of Palladius (USA: Kessinger Publish, 2010), boliim 29.
11 Palladius, The Lausiac History of Palladius, 11, Butler’in notu 204.
12 Palladius, The Lausiac History of Palladius, bolim 33.

219



Margaret Smith

zayif olduklar1 iddia edilmesin diye, bazi kadinlarin erkeklere esit reka-
bet etmek i¢in Tanri tarafindan “erkek gibi” gorevlendirildiklerini soyle-
meyi gerekli gorir.’® O, asketik bir yasam siiren bu kadinlarin ¢ogunun
Kilise Babalar1 kadar gayretli oldugunu ve ilk kesislerin, sonradan daha
az goze c¢arpsa da, evli veya bekar rahibeler ile kutsal kadinlara hosgorii
gosterdigini sdyler. Bu hosgorii belki de ilk rahibe manastirina yerlesen
kadinlarin, manastirin kuruculari ile yakin akrabalik iliskisi icinde olmasi
ylziindendir.

Kendilerini erkek gibi gosterip manastirlarda yasayan ve kesisle-
rin gayretlerini ve asketizmlerini paylasan kadinlar hakkinda da ¢ok sa-
yida rivayet vardir. Kesis olan ve ondan ayrilmak istemedigi i¢in yalvaran
kizini, bir erkek ¢ocuk gibi giydiren, onun ismini Maria yerine Maryana
olarak degistiren bir adam vardir. Bu kiz, babasinin 6liimiinden sonra da
cinsiyeti bilinmeden manastirda kalmis, manevi faziletler acisindan bii-
yuk takdir kazanmistir. Sonrasinda bir kiz1 igfal etmekle su¢lanip manas-
tirdan atilmis, bu kizin ¢cocugunu himaye edip onu yetistirmis ve manas-
tirin kapisinda strekli oturmus ve dort yilin sonunda yeniden manastira
kabul edilmistir. Maryana bundan sonra da uzun bir miiddet yasamis ve
manevi kemaliyete ulasmak icin biiylik cabalar ortaya koymus ve 6liin-
ceye kadar kadin oldugu anlasilamamistir.’* Ayni sekilde biz, on sekiz
yasinda babasini ve kocasini birakarak kendisini bir erkek gibi tanitan,
kesislerin manastirina giren ve oradaki hiicresinden ¢ikmadan otuz se-
kiz y1l kalan Euphrosyne’yi biliriz. Babasi bir keresinde manastiri ziyaret
ettiginde onu tanimamis, daha sonra 6lecegi sirada babasina, fedakarlik
sirrini agiklamistir.'®

Palladius, Antinoe (Antinoepolis) sehrinde, on iki manastirla kar-
silastiginy, iclerinden birinin seksen yilin1 asketik olarak geciren Amma
Talis adl1 yash bir kadin tarafindan yonetildigini bize aktarir. O, kendisini
cok seven altmis geng kadin ile beraber yasamakta, dyle ki bu kadinlar
onun sevgisi ile korunduklarini disiindiikleri icin manastirin avlusu i¢in
herhangi bir anahtara sahip olmay bile gereksiz gérmiislerdir. Palladius,
kendisinin eristigi “sogukluk” haline, onun ¢oktan eristigini dyle ki, onun
kendi yanina gelip oturdugunu, biiytk bir rahatlik ve cesaretle ellerini

13 Palladius, The Lausiac History of Palladius, bolim 41.
14 Palladius, Paradise of the Fathers (London: Tr. E. A. Budge, 1907), 337.
15 Charles de Montalembert, The Monks of The West (London, 1896), 242.
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omzuna koydugunu aktarir. Onun, otuz yildir manastirda kalan Taor adli
bir rahibesi ise kiliseden dislanir korkusu ile asla yeni bir giysi kabul et-
memisti. O, cok glizeldi ama namusu ve iffeti onun koruyucusu olmustur.6

Diger bir yiiregi pek, yash asketik ise erkek kardeslerine “Ben ki
bir adamim, sizler ise kadin” diyen Anne Sara (Mother Sar3) idi.}’” O, neh-
re bakan yiiksek¢e bir odada altmis yil yasamis ve odasinin 6niinden ge-
cen nehre hi¢ bakmamistir. O, soyle der: “Eger Tanr1’ya, biitiin erkeklerin
bana ulasacag bir yap1 insa etmelerini dileseydim, her birini kap1 6niin-
de pismanliklari ifade eder halde bulurdum: ama ben 6zellikle, Tanr1’ya
‘Kalbimin O’nunla ve her erkekle birlikte saf ve temiz kalmasi icin dua
ettim.”’® Biz, ilk miinzeviler arasinda ad1 Aleksandra olan geng, bekar bir
kadini da duymusuzdur. O, iskenderiye’deki evini terk edip kendini bir
mezara kapatmis, neye ihtiya¢ duyarsa mezarin kapagini agmak suretiyle
temin etmis ve on yil boyunca hi¢bir erkek ve kadin gérmemistir. Sonra-
sinda kendini 6ltime hazirlayarak siislenmis ve onuncu yilda élmiistir. *°
Diger bir bakire ise, kendi koyiinde otuz y1l asketik bir hayat yasamis ve
Cumartesi ve Pazar giinleri haricinde yiyecek tatmamis ve zamanini dua
etmekle gecirmistir. Sceteli Babalardan bazilari, ¢colde seyahat ederken
otuz sekiz yilin1 bir magarada sadece ot yiyerek geciren ve asla bir erkege
bakmayan kutsal bir kadinla karsilastiklarini séylerler. Bu kadin, Babala-
rin mevcudiyeti sirasinda 6lmiis ve onlar kadini, kendisini gommiis se-
kilde bulmuslardir.?® Kutsal babalardan birisi, kocasinin éliimiinden dnce
ve sonra iffetli bir hayat yasayan ve seytanla basarili bir savas yiiritmis
kutsal bir kadindan bahseder ve soyle ekler: “Eger boyle seyler Havva'da
olmus olsaydi, ikinci bir Adem ile giinahlar1 bagislanan Adem’de bu seyler
ne kadar cok olurdu?”?

Asketik hayat1 benimsemis kadinlar arasinda pek de tahmin edile-
meyen bir ziimre vardir. Manastira, yani bakireler evine gelen bu kadinlar
arasinda fahiseler ve dansgilarin oldugu aktarilir. Onlar, bastan ¢ikarmak
amaciyla kesisleri ¢ole kadar takip etmis ama kendilerini kutsalligin giicii-

16 Palladius, Historia Lausiaca, b6liim 59.
17 Palladius, Paradise of the Fathers, 11, 257.
18 Palladius, Paradise of the Fathers, 11: 173.
19 Palladius, Historia Lausiaca, bolim. 5.

20 Palladius, Paradise of the Fathers, 1: 240.
21 Palladius, Paradise of the Fathers, 11: 270.
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ne maglup olmus bir sekilde bularak tévbe edip ilahi bagislanmay1 aramis
ve manastirda inzivaya kapanmis ya da yalnizliga ¢ekilmislerdir. Bunlar
arasinda Misirli Mary ve Pelagia vardir. Pelegia, glizelligini ve miicevherle-
rini sergileyerek coldeki kesisleri ziyaret etmistir. Kesisler gézlerini cevir-
mis ancak onun giizelligi karsisinda meftun olan yanlarindaki piskopos,
kadin gittikten sonra onun Tanr1 tarafindan kendilerini muhakeme etmek
icin gonderildigini sdylemistir. O soyle der: “Onu gérdiim, tipki tamamiyla
siyah ve kirli bir giivercin gibiydi; ama giivercin vaftiz sularinda yikanacak
ve kar gibi beyaz gokyiiziine dogru ucacak.” Bir miiddet sonra o vaftiz i¢in
doénmiis, mallarin yoksullara bagislamis, ¢ul giyinmis ve yasamak igin
Olives Dagi’'ndaki bir hiicreye gitmistir. Giizelligi sebebiyle bircok yanlis
yola sapmis diger bir Unlii fahise ise Thais idi. “Clinkii o atesin alevleri
gibi gorenlerin kalplerini yakardi.” O, Abba Bessaryon (Abba Bessarion)
tarafindan dine dénmiis, sahip oldugu hayat tarziyla yanip kavrulmustur.
0, bir manastira kapanmis ve kuru ekmek ve su ile yasayarak ii¢ y1l bo-
yunca hiicresinde kalmistir. Sonrasinda Aziz Antony’nin 6grencisi Pavlus,
cennette gorkemli bir tacin serili oldugu ve meleklerin eslik ettigi bir se-
dirin hazirlanmis oldugu bir vizyon gormiistiir. Bunun biiytk bir aziz i¢in
oldugunu diistinmiis ama bir ses ona bunun giinahlar affedilen Thais i¢in
oldugunu sdylemis ve on bes giin sonra bu kadin 6lmiistiir.?2

Diger yandan biz Hiristiyanligin ilk ytizyillarinda Kuzey Afrika’da
kadinlara ait manastirlarla karsilariz. Tertullianus ve Kiprianus (Tertul-
lian ve Cyprian) zamaninda ortiilii bakireler taninmaktaydi ve Aziz Au-
gustinus zamaninda manastirlara ¢ok sayida rahibe yerlesmis, onlardan
birisini de kiz kardesi yonetmistir hatta Augustinus’un mektuplarindan
birisi de bir rahibe manastir1 icin yazilmistir. Yani kadinlar acik bir sekilde
dordiincii ve besinci ylizyillarda Afrika’da manastir hayatinin gelismesin-
de blyiik bir pay sahibi olmuslardir.

Ayrica Suriye ve Anadolu’da, ilk donemde kadin asketiklerle kar-
silasirz. Eusebius, li¢lincii ylzyilda Suriye yasamis bekaret taci ile sis-
lenmis, ad1 Ennathis adli bir kadindan bahsetmistir. Theodoret, dérdiincii
ylzyilda Antakya’'da yasamis ve daimi bekaret yemini etmis genc¢ kadinla-
rin kaldigi bir evi olan, diyakones Publia’dan bahsetmistir. Palladius, yol-
culuk rotasinda, diger bu tarz bakirelerle karsilasmistir. Palladius, biiyiik
saygl duyulan Laodikyali Photina ve Antakya’da oldukca hiirmet gosteri-

22 Paradise, I, 140 ve sonrasi.
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len ve Tanri ile samimi bir sekilde sohbet eden bir diyakones diye andig1
Sabiniana ile karsilasmistir.®

Bu dénemde, Kutsal Topraklarda, asketik yasama ilgi gosteren, din-
dar ve miinzevi bir hayat yasayan bircok Avrupa dogumlu kadin bulunur.
Bunlar arasinda Palladius’un ilk kez Nitria’da karsilastig1 ve kendisini “fj
avBpwTog ol Beol,” (Tanri’nin adami) diye cagirdigi Melania vardir.2* O
aslen Ispanyol’dur ama Roma’da yasamustir. Yirmi iki yasinda dul kalmus,
ilahi aska layik goriilmiis ve onun sahipliginde diger taninmis kadin ve
baz1 cocuklarla iskenderiye’ye dogru yelken agmistir. Oradan, énce Nit-
ria’ya gitmis ve bircok Misirli baba ile goriismiis ve sonra Filistin'e gi-
derek azizlere yardim etmistir. Melania Kudiis’te bir manastir kurmus
ve sorumlulugundaki elli bakire grubu ile orada yirmi yedi y1l kalmistir.
Aquileiali Rufinus da orada yasamis ve ikisi Kudiis’e gelen bir¢ok ziyaret-
ciye ev sahipligi yapmis, anlasmazliklar1 ¢6zmiis ve sapkinlikla miicadele
etmistir.?® Oyle ki, Melenia'nin hayirseverliginin Iran’da yasayanlara ka-
dar ulastig1 anlatili. O, torunu Melenia ile gelini Albina’y1 manastir ha-
yatin1 benimsemesi i¢in ikna etmis, hatta Roma’ya kadar giderek onlar1
getirmistir. Daha sonra Kudiis’e geri doniip, bir hayli yashca 6lmustiir.2®
Palladius, Melenia ve Rufinus’un baldizi bakire Silvania ile yolculuk etmis-
tir. Silvania asla banyo yapmamis, yatakta yatmamis veya tahtirevan kul-
lanmamuistir. Silvania’nin Filistin i¢i ve cevresinde ¢ y1l boyunca seyahat
ettigi gorilmektedir. Sina dagini ve oradaki kesisleri ziyaret etmis, ayrica
Mezopotamya ve Edessa’ya ugrayip orada astekizmi savunan Thomas’in
Isleri (Acts of Thomas) adli eseri okumustur. Oradan Harran, Antakya ve
Anadolu lizerinden seyahat etmistir. Goriiniise gore yazistig1 rahibelerin
bulundugu birka¢ manastirda gérevde bulunmustur. Kutsal kaynaklar
6grenmis ve Origen, Gregory ve Basil'in cok sayida yazilarini okumustur.
Boylece o, salt diinyevi bilginin listiinde, sanki kanatlar1 varmis gibi yiik-
selebilmis ve kendisini ruhani bir kusa déniistiiren saf umutlarla Isa’ya
dogru yolculugunu siirdiirmuistiir.?’

Bunlar gibi diger bir kutsal kadin ise, evli ama Hakikat Kelamu ile

23 Palladius, Historia Lausiaca, bolim 41.

24 Palladius, Historia Lausiaca, bolim 9.

25 Palladius, Historia Lausiaca, bolim 46.

26 Palladius, Historia Lausiaca, bolim 54 ve 61.
27 Palladius, Historia Lausiaca, bolim 55.
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bakire olarak yasayan Olympias idi. Mallarin1 bagislamis ve bircok kadina
egitim vermis ve ona giinah ¢ikaran papaz goziiyle bakilmistir.?® Kutsalligi
ve asketizmi ile goze carpan diger birisi ise, Romali bir generalin kari-
s1 olan Candida’dir. O, kizin1 bekaret yasamina adamis ve oru¢ tutmanin
yaninda, gerektiginde dokunup izleyerek, bedenini kontrol altinda tutma
diistincesiyle biitiin gece boyu degirmende ¢alismay1 aliskanlik haline
getirmistir. ?° Aziz Jerome’'nin yakin arkadasi ve taninan 6grencisi Paula,
Palladius’un karsilastig1 bu kadinlar arasinda idi ve Palladius onu, manevi
yasamda dikkat ¢ceken ve bircok 6nemli nitelige sahip biri olarak anmistir.
0, Beytlehem’de kadinlar i¢in {ic manastir insa etmis ve hacilarin i¢in ka-
lacak yerler ve odalar temin etmistir. Aziz Jerome, bakire olmak i¢in kamil
bir hayat yasamak isteyen ve sadece kendi manastiri ile kilisesini taniyan,
diinyadan uzak miinzevi hayat yasayan kadinlari himaye etmis ve boylece
Filistin’de manastir hayati stirdiiren bircok kadini etkilemistir.

Erkekler kadar, kadinlar arasinda da azla yetinme konusunda asiri-
ya kacanlar vardir. Theodoret Philothes adl1 eserinde diinyadan el etek ce-
kip, daimi bedensel ¢ile halinde yasayan bu kadinlardan érnekler vermis
ve onlarin girmesine izin verdigi daracik bir hiicrede, ¢ok kat1 bir yalniz-
likta yasayan iki hermit grubu ile tanismistir. Onlari, agir zincirler altin-
da ezilmis ve hareket edemez halde giinlerini gecirdiklerini fark etmis-
tir. Ancak bu tarz bir asketizm, asirilig1 temsil etmektedir. Suriyeli kadin
asketikler, cogunlukla manastirda yasamis ve zamanlarini hayir islerine,
dua etmeye ve tefekkiire ayirmistir ve boylece onlar manevi gelisim ve
Hiristiyan kilisesinin canlili1 icin birer kuvvet olmuslardir.

Anadolu’da ikinci yiizy1lda Montanizm’in gelisimi, kadinlara belir-
gin bir yer tahsis etmistir. Keramet sahibi ve Montanizm'in kurucusu ve
yeni tarikatin lideri olduklar: iddia edilen iki kadin Priscilla ve Maximil-
la’dir. Montanist Kiliselerde kadinlarin piskoposluk, rahiplik, sakrament-
leri kutlama gibi 6nemli gorevler yapmasina izin verilmis, tek bir cinsi-
yet ile sinirlandirilmayan manevi giice sahip insanlarin gérev yapmasi
ilk sart olarak kabul edilmistir. Montaistler kat1 bir asketizm uygulamis,
ikinci bir evliligi gayrimesru kabul etmis ve oruglarin titizlikle tutmus-
lardir. Frigya'da bircok Hiristiyan Montanist olmus ve kuskusuz onlarin
Ogretileri, Anadolu’daki kadinlarin asketik yasami ve sonrasinda manas-

28 Palladius, Historia Lausiaca, bolim 56.
29 Palladius, Historia Lausiaca, bolim 57.
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tir hayatini kabullenmesinin yolunu hazirlamistir. Basil’in manastir ku-
rallarinin sekillenmesinden sonra Basil taraftar1 olan rahibeler ortaya
cikmistir. Bildigimiz kadariyla Aziz Basil'in annesi Emmelia ve kiz kar-
desi Makrina, Iris (Yesilirmak) nehrinin kiyisinda, kendi inziva yerinin
karsisindaki Annesi’de yasamistir. Onlar kendi hane halki ile gercek bir
asketizm hayati yasamislardir. Bu agidan Makrina da kendi yurdundaki
kadinlar icin manastir hayatinin kurucularindan sayilabilir.2° Macrina’nin
kardesi piskopos oldugunda rahibeler icin ¢ok sayida manastir agmistir.
Basil’in, Misir'da Pachomius’un kurmus oldugu 6rnegi izleyerek, cift sis-
temli (erkek-kadin) manastirlari resmen baslattigin1 gormekteyiz. Bu cift
sistemli manastirlarda basrahip ve basrahibe birbirleri ile yakin temas
halinde ¢alismis ve kadinlar tizerindeki otorite ise basrahibe vasitasiyla
saglanmistir. Rahibelerin yaninda, canonica diye adlandirilan, dini yasan-
tiy1 benimsemis kadinlar vardir ki bunlar cenaze islerini yiiriitme ve buna
benzer hayir islerini yapmaya kendilerini adamis samimi tiyelerdi. Onlar
ne bir yemine bagh idi ne de diizenli bir manastirda yasamaya mecbur-
du, ama erkeklerden uzak, kendi kenobitik®! hayatlarinda yasamislardir.
Aziz Basil'in mektuplarindan birisi, MS. 374 yillarinda boyle bir cemaat
iyesi olan Theodorta’ya yazilmis ve mektupta Basil, kiyafetinde miitevazi
olmasi, erkek toplulugu icinde seviyeli davranmasi, yiyecekte kanaatkar,
zorunlu gereksinimler konusunda ise kendini sinirlamaya hazir, alcakgo-
niilli, nefsine hakimiyet, ibadet, hayir, comertlik, itaat ve samimi inanca
diskiin olmasi hususlarinda onu uyarmistir3? Aziz Basil'in mektupla-
rindan digeri, Kont Terentius’un diyakones olan kizlarina yazilmistir. Bu
mektup ile, Basil gibi kendi ailesindeki kadinlara ¢ok sey bor¢lu olan biri-
nin, ¢alismalarinda Anadolu’daki Hiristiyanlar arasinda manevi yasamin
gelismesi ve canlanmasi i¢in kadinlara ayricalikli bir yer vermesi zaten
gerekirdi.

Aziz Basil’in bir zamanlar dostu olan Sebasteli Eustathius’un evli-
ligini nasil kinadigini ve her iki cinsiyet icin bekar yasami tesvik ettigini
gormekteyiz. Basil, bircok kadini kocalarindan ayrilip manastir hayatina
girmeye ikna etmis; bu kadinlar goriiniise gore cinsel iliskiden olabildi-
gince kacinmak fikri ile saclarini kisa kestirip, erkek kiyafetlerini benim-

30 Bk. St. Macrina, Life (London: W. K. L. Clarke, 1916).
31 Ortak yasama dayali manastir hayatidir.
32 Letter 173. Mektuplar i¢in bk. http://www.newadvent.org/fathers/3202173.htm,
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semistir. Asketizmin bu cesidi, evliligin kurtulusa aykiri olarak ayiplanma-
s1 ve bakirelerin evli olanlara karsi kendilerini 6vmelerinin yasaklandigi
MS. 340 yilindaki Gangra Konsili ile kinanmistir. Ancak bu kinama olayy,
kadinlar tarafindan yaygin bir sekilde benimsenen bekar yasamanin pra-
tikte dinsel yasamin en yiiksek tiirii oldugunu acik¢a ispatlamaktadir.

Palladius, besinci ylizyilin basinda, Galatya’daki Ancyra (Ankara)
sehrinde hem iffetleri hem de yetenekleri ile taninmis iki bin kadar bakire
ile karsilagsmistir. Bu kadinlar arasinda Palladius’un bakire veya dul olup
olmadigi ile ilgili agiklama yapmadigi, dindarlig ile biiytik saygi duyulan
Magna vardir. Magna, bir evlilik yapmis ama bakire kalmis, esinin 6limiin-
den sonra dindarlig1 nedeniyle Kilise piskoposlarinin iginde bulundugu
herkes tarafindan hiirmet gosterilmis ve kendisini tamamen Tanri’nin
hizmetine adamistir. Hasta, yoksul ve yolculara ¢okea iyilikte bulunmus
ve kendi elleriyle calismis ve gecelerini kilisede ibadet ile gegirmistir.>

Siiryanice konusan kiliselerde de kadin asketiklerin énde oldugunu
gormekteyiz. Biz, erkekler kadar kadinlarin dahil oldugu, evlilikten ka-
cinip, servetlerini terk eden Manicilerin “segkinleri” ve {li¢ilincii ylizyilda
Hiristiyan Kilisesi icerisinde, Ogullarin yani sira “Ahdin Kizlart” ile (B’nath
Q’yama) karsilasiriz. MS. 297’de yazilan Diocletianus’un kiliselere karsi
gosterdigi zulmiin bir kaydi olan Guria ve Shamona’nin Sehitligi adl1 eser-
de Ahdin Kizlar1 ve miinzevi rahibelerin, biitiin Hiristiyanlarin ac1 ve ke-
der icinde olmalari gibi benzer acilara maruz kaldiklarini anlatmaktadir.3*
Ayn1 donemde, Nisibis’te, manevi bilgisi ve 6gretileri kadar giizelligi ve
ciddiyeti ile meshur bakire Febronia'nin icinde bulunduguy, elli bakire ma-
nastiri vardi.®

Aphraates, bekarliklarini koruyan Ahdin Ogullari ve Kizlar1 hakkin-
da da bahsetmistir. O’'na gore kadin kadinla, erkek erkekle yasamalidir. O,
essiz yasayanlarin ve evlenmeyen bakirelerin kutsalliga asik olduklarini
soyle dile getirir: “Hayat Agacinin meyveleri Tanri'nin iradesini yerine
getiren, ...Yiice Tanri’'nin mekaninda dinlenmeye devam eden bakirelere
yiyecek olarak verilmistir; biitiin tek yasayanlar Babasinin gégstinden ¢i-
kan Biricik olan ile sevinirler. Mesih ile nisanlanmis biitiin saf bakireler,
mesalelerini yakip, Damat ile evlilik odasina girerler... Onlarinki sonsuza

33 Palladius, Historia Lausiaca, bolim 57.
34 F C. Burkittt, The History of Eastern Christianity (London,1904), 131-132.
35 Montalembert, The Monks of The West, 221.
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kadar siirecek olan Damat'tir.® Aphraates, Ahdin Kizlarina hitap ederek
soyle der: “Ey Isa ile nisanh olan bakireler, Ahdin Ogullarindan biri size
gelip ‘Seninle yasayacagim ve sen bana hizmet edeceksin’ dediginde ona
sunu sodylemelisin: ‘Ben asil Koca (Isa) ile nisanlandim ve O’na hizmet
edecegim; eger O’'nun hizmetinden ayrilip sana hizmet edersem Nisanlim
bana kizacak ve bana bir mektup gonderip beni evinden atacak ve sen
benimle ben seninle onurlanmay isterken, sen ve ben zarar gorecegiz.
Uzerindeki giyeceklerin yanmamasi i¢in kendini atese atma ve onurlu ol
ve ben de onurlu kalayim.” ”¥” Ayni sekilde Anadolu ve Suriye’deki Kilise-
lerle baglantida olan cemaat tiyeleriyle (canonica) mektuplastigi goriilen
Rabbula, Ahdin Kizlar1 i¢in de erkekler ile ayni sartlara sahip kaideler ha-
zirlamistir. Buna gore Ahdin Kizlari ile evlenmek isteyen ruhban sinifin-
dan olmayan kisi ve buna riza gosteren bakire tutuklanip yargilanacak ve
giinahlarindan kurtulmasi icin manastirlara génderilecektir.3®

Belli ki Rabbula’'nin déneminde kadin manastirlar1 zaten vardi ve
sonrasinda da “Ahdin Kizlar1 Manastir1” Beth Tehunai kéylinde varligini
stirdiirdiigii diisiiniilmektedir*® Pers Imparatorlugu sinirindaki Hira seh-
ri, Hiristiyanligin merkezi idi ama putperest bir kral tarafindan yonetil-
mekteydi. Altinci yiizyilda kral Mundhir’in ¢ok sayida Hiristiyan rahibeyi,
Tanr1’s1 Uzza icin kurban ettigini okumaktayiz. Biz ayrica altinci yiizyilda
Mezopotamya’'da bakire rahibeler ve miinzevileri duymusuzdur ki onlar-
dan birisisin babasi olan Mar-yahbh, daglarda kok ve meyve ile beslenen,
kiyafetleri kurumus otlardan yapilmis ve bir cocugu olan kutsal bir ka-
dinla karsilastigini anlatmaktadir. Mar-yahbh, bu ¢ocuktan bahsederken
soyle der: “Simdi biitiin insanlhigin Koruyucu’su, bu kiz1 Havva'nin aksine
Meryem gibi, diinyanin yerine cennet gibi, 6liimii tasiyanin yerine hayati
tasiyan gibi yiikseltti. Cok gecmeden bu kutsal kadin, o kizin annesi Tan-
r1’'y1 hosnut eden giizel islerle dolu bir hayat yasayip, yerine kutsal bir
kadin olan kizini birakarak 61di.” Mar-yahbh zaman zaman bu kiz1 ziyaret
etmis ve ona sunlar1 demistir, “O, bu diinyada olmasina ragmen buradan
degildi. Ve onun gozlerini kaldirip yiiziime baktigini hi¢ bilmem, ¢linki

36 F. C.Burkittt, The History of Eastern Christianity, 138.

37 FE C.Burkittt, The History of Eastern Christianity, 139.

38 F C.Burkittt, The History of Eastern Christianity, 146-147.

39 Thomas of Marga, Book of the Governors (London:Tr. E. A. Budge, 1893), I1: 325.
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onun zihni, Tanr1’nin tezahiiriiyle sarip sarmalanmisti.” *°

Ayrica biz, miladi takvimin ilk yiizyillarinda erkekler kadar kadin-
larin kendilerini diinyadan ve onun biitiin cazibelerinden feragat etmeye,
tek ve yalniz bir hayati1 benimsemeye hazir olduklarin1 gérmekteyiz. Din-
dar bir hayat, kadinlar tarafindan el iistiinde tutuluyor, kutsal kadinlar
aziz olabiliyor, kutsalliklar1 nedeniyle hem hayatta olduklar1 dénemde
hem de gordiigiimiiz kadariyla, 6liimlerinden sonra tiirbelerinde hiirmet
goriyorlardi. Besinci ytizy1ldaki Nesturi tartismalar siireci, Nesturilerin
karsi durmasina ragmen, Meryem’e Tanr1 Annesi (theotokos) unvanini
vererek Kutsal Bakire’yi biitlin azizlerin tlizerinde bir riitbeye yerlestir-
mis ve araci kadin fikri kabul edilmistir. Boylece erkekler kadar, kadin
azizler kiiltii de gelismistir. Ancak kadin asketiklerin ve rahibelerin ilk ve
en 6nemli amaci, kutsal bir yasama erismek, insanliga hizmet etmek- bu
dindar kadinlarin bircogu kendilerini hasta ve fakirlerin bakimina ver-
mistir-ama daha fazla ibadet ve tefekkiir etmekti. Boylece onlar sonunda
mistik hedefi elde edebilecek, tipki Mar-yahbh'in ziyaret ettigi kutsanmis
kadin gibi Tanr1’'nin Vizyonu ile sarmalanmis olacaklardir.
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Tefsir [Iminin istimdadi Hakkinda*

Muhammed et-Tahir ibn Asur

cev.: Enes Biiyiik

0z

Klasik donemde tefsir literatiirii icinde Tefsir'in yararlandig: (istimdat) ilimlerden bah-
sedilmistir. Fakat Tefsir’in bunlarla iliski boyutuna detaylica deginilmemektedir. ibn Asur
konuyu bu iliski boyutuna deginerek tekrar ele almistir. Klasikte istimdat kapsaminda zik-
redilen Kelam, Fikih ve Kiraat gibi bazi ilimlere dair degerlendirmeleri 6nemlidir. Ozellikle
Kelam ve Fikih gibi ilimler ona gore Tefsir'in istimdadi kapsaminda goériilmez. O, bunun
icin baz1 gerekgeler ileri siirmektedir. Fakat bunlar1 detayli bir sekilde ele almamaktadir.
Onun istimdat kapsamina dahil ettigi ve etmedigi ilimler temelde Tefsir'in mahiyetiyle
ilgili goriislerine dayanmaktadir. Bu konuyla ilgili yaklasimlari bazi agilardan tartisilabilir.
Ancak tefsir literatiiriinde ele alinan istimdat meselesini farkli gerekcelerle yeniden ele
almasi ve bazi ilimleri klasikteki kabuliin aksine istimdatin kapsamina dahil etmemesi
tefsir arastirmalar1 icin 6nemli goériinmektedir. Bu sebeple onun ilgili gériislerinin genelde
Tefsir'in mahiyeti, 6zelde de diger ilimlerle iliskisi hakkinda yapilan tartismalara katki
saglayacagini diisinmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Istimdat, Iliski, Tefsir, Mahiyet, [limler

About Istimdat of Tafsir
Abstract

In the classical period, some books in the literature of Tafsir mentioned of sciences that
Tafsir gets help (istimdat). Yet, the dimension of relationship between Tafsir and the
sciences hasn’t been dealt with in detail. By taking into consideration the dimension of
relationship, Ibn Asur discussed the issue again. It can be said that his views on the some
sciences like Kalam, Figh and Qiraat that were mentioned in the scope of istimdat in the
classical period is important. According to his view, sciences like Kalam and Figh isn’t co-
vered by istimdat of Tafsir. He suggests some reasons for this claim, but doesn’t elaborate
on the reasons. Whether he added the sciences to scope of istimdat or not, virtually is
associated with his view on the nature of Tafsir. But his views on this issue are open to de-
bate in some respects. His reviewing the matter of istimdat that dealed with in the Tafsir
literatiire on the basis of different reasons and his excluding some sciences from scope of
istimdat is important for the study of Tafsir. Therefore we think that his ideas related to
the issue will generally contribute to the discussions on the nature of Tafsir generally and
its relationship with other sciences specifically.

Key Words: Istimdat, Relationship, Tafsir, Nature, Sciences

*  Bu makale ibn Astir'un tefsirinin girisindeki ikinci mukaddimenin cevirisidir. Bk.
Muhammed et-Tahir ibn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Sahniin, t.y.), I:
18-27.
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1. Tefsir Ilminin istimdadi Hakkinda

Bir ilmin istimdadi ifadesiyle; o ilmin, iyi bir sekilde tedvin edilmesi
icin 6nceden mevcut [baska]® bilgilere dayali olmasi kastedilir. Bu bilgiler
o0 ilmi tedvin edenlerin [zihninde] 6nceden bulunur. Bu durum, 1stilahta
ilgili ilmin yardim talep etmesi agisindan bu bilgilere ihtiya¢ duymasina
benzetilerek istimdat [slwxyi] seklinde isimlendirilmistir. [Bu kelimenin
kokii olan] “sat” yardim ve nusret anlamina gelmektedir. [“s..”] fiiline
Araplar talep anlami veren “,.” ve “c” harflerini eklemislerdir. [Boylelik-
le fiil, “.” olmustur.] Bir ilim icinde zikredilen her tiirlii [mesele, konu
veya] bilgi, [asli olarak o ilmin] yardimina ihtiya¢c duydugu seylerden de-
gildir. Bilakis onun yardimina ihtiya¢ duydugu bilgiler, onun [tedvininin]
dogru ve yeterli [bir sekilde yapilabilmesi] icin kendisine [aslen] gerek-
li olan seylerdir. [O ilimde ele alinan bir meselenin] agiklamasini detay-
landirmak icin diger ilimlerin meselelerine dair Tefsir’de ortaya koyulan
seyler, mesela Razi'nin Mefatihu’l-Gayb’da yaptig1 aciklamalarin g¢ogu,
Tefsir’'in [asli olarak] yardimina ihtiya¢ duydugu seylerden sayilmaz. Zira
onlar ne sinirlandirilabilir ne de bir hizaya sokulabilir. Bunlar miifessir-
lerin [ilim ve birikimdeki] genislikleri 6l¢listinde farklilasir. O halde Arap
olsun olmasin bir miifessir i¢in Tefsir ilminin [asli olarak yardimina ihti-
ya¢ duydugu seyler olarak] istimdadi; Arap dili, rivayet ilmi, Araplara dair
haberler ve fikih ustliinden miitesekkil bir topluluktan ibarettir. Bunlara
Kelam ve Kiraat ilimlerinin dahil oldugu da séylenmistir.

[1.1. Arapca Dilbilgisi]

Arapca dilbilgisine gelince bundan kasit; Araplarin sozlerindeki
ve edebi kullanimlarindaki maksatlar1 bilmektir. Bu bilgi, ister Kur’an'in
kendilerine indigi Araplardaki gibi dogal bir tabiat ve mizacla olsun ister-
se sonraki Araplarla konusan, onlarla miimarese yapan ve dil ilimlerini
arastirip tedvin eden Arap asilli olmayan kisilerdeki gibi sonradan 6gren-
meyle olsun fark etmez.

Kur’an Arapga bir kelamdir. [Dolayisiyla] Arapga kaideler onun ma-
nalarini anlamanin yoludur. Bu olmadan, dogal bir mizaca dayali olarak
dili bilmeyenler i¢in yanlis ve uygun olmayan anlamalar meydana gelir.
Arapca kaidelerle bir grup dil ilimlerini kastediyorum. Bunlar; sézciikbi-

1 Metin icindeki koseli parantezler bize aittir. (trc.)
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lim,? sarf, nahiv, meani ve beyandir. Bunlarin haricinde siirlerinde ve hut-
belerinde tislup tarzlarina ve terkiplerine itibar edilen Araplarin [dil] kul-
lanimlar1 vardir. Yine buraya tefsir i¢cin uygun ve drnekleme kabilinden,
Arap olmayanlara delaleti kapali ayetlerin manalar1 hakkinda dil ehlinin
bizzat yaptiklari izahlar da girer. Zemahseri el-Kessdfta der ki: “Allah’in
g6z alic1 Kitabi'ni, mu'ciz Kelami'ni tefsir edecek her miifessirin, ifade bi-
cimlerinde nazmini icerdigi giizellik tizere birakmaya, belagatini de sahip
oldugu olgunluk iizere tutmaya ve kusurdan salim bir sekilde tehaddi-
nin gergeklestigi yerlere dikkat etmesi gerekir. Eger miifessir daha liigat
konusunda vaz'1 bilgilerden haberdar degilse nazim ve belagatin incelik-
lerini anlamaktan ¢ok uzaktir”® Beyan ve meani ilimlerinin Tefsir’le son
derece ilgisi vardir. Clinkli bunlarin ikisi Kur’ani belagatin 6zelliklerini,
ayetlerin icerdigi detayli manalari ve onun i'caz yoniint ortaya ¢ikarma-
nin araclaridir. Bundan dolayi bu iki ilim ge¢miste i'caz1 anlamanin ilim-
leri (delailii’l-i’caz) olarak isimlendirilmistir. Yine Zemahseri el-Kessdf'ta
soyle der: “Tefsir ilmi her ilim sahibinin mesgul olabilecegi ve derinle-
mesine arastirma yapabilecegi bir sey degildir. Bir fakih hiikiim ve fetva
konusunda akranlarina galip gelse, bir kelamc1 kelam sanatinda diinya in-
sanlarina iistiin olsa, kissalar ve haberler hafizi bir kisi ibnii’l-Kirriye’den
daha iyi hafiz olsa, bir vaiz Hasan-1 Basri’den daha etkili olsa, bir nahivci
Sibeveyh’ten daha iyi bir nahivci olsa, bir dilbilimci dili [ve kelimeleri]
tlim giiciiyle elde etmis olsa dahi onlarin hi¢biri bu yollara siiliik edemez,
o hakikatlerden hi¢bir seye dalamaz. Kur’an’a mahsus su iki ilimde mahir
olan kisi ancak bunu yapabilir: Onlar da beyan ve meanti ilimleridir.”*

Yine Zemahgerf, Ziimer siiresinde “a.s &Gsha &i5a205" ayeti bagla-

2 Tehanevi'nin agiklamalarina gore “g é20l 5" kelimelerin/sézciiklerin durumlarini bil-
mektir. [Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsiidtu kessdfi istildhdti’l-funiin ve’l-uliim, thk.
Ali Dahruc (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), I, 1408]. Modern dilbilim sozliklerin-
de sozclik arastirmasi “sozciikbilim” olarak karsilanmaktadir. Bazi aragtirmacilarin
sozciikbilimi s6zlikbilim icerisinde gordiikleri ifade edilmektedir. [Muhammed Ha-
san Bakella v.dgr., Mu'cemu mustalahdti ilmi’l-liigati’l-hadis (Libnan: Mektebetii Liib-
nan, 1983), 38; Kamile Imer v.dgr., Dilbilim Sézliigii (Istanbul: Bogazici Universitesi
Yaymevi, 2011), 230, 328.] Buna gore metinde gecen ilgili ifadeyi s6zcilikbilim veya
sozliikbilim olarak ¢evirmek miimkiindiir. (¢ev.)

3 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an
hakaiki gavamidi’t-tenzil ve uytini’l-ekavil fi viiciihi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiisse-
lam Sahin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmi, 2009), I: 75-76. el-Bakara 2/15’in tefsiri.

4  Zemabhseri, “Mukaddime”, Kessdf, 1, 7.

5 “Gokler de onun kudretiyle diirtilmiistir” (ez-Ziimer 39/67) Terclimede yer alan ayet
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minda tefsirinde sunlar sdyler: “Nice ayet ve hadis vardir ki zayif tevil-
lerle, degersiz goriislerle hakki yenmis ve ziyan edilmistir. Ciinkii onlar1
tevil eden kisi ne bu ilmin yolunun yolcusudur ne erbabidir ne de bu ilime
dair herhangi bir sey bilir” O burada meani ilmini kastediyor. Sekkaki de
kitabi, el-Miftdh’in tlgilinct boélimiiniin mukaddimesinde sunu séyliiyor:
“IMeani ilminin] zikrettigimiz [bu tanimlari], Hakim tealanin Kelam'in-
daki muradinin tiimiine vakif olmak isteyen kisinin bu iki ilme (meani ve
beyan) son derede ihtiya¢c duyduguna dikkat ¢cekmektedir. Bu iki ilimde
hentiz ¢irak oldugu halde tefsirle mesgul olanin vay haline!” Ciircani bu
eserin serhinde sunu soéyler: “Siiphesiz ki Kur'an'in nazminin 6zellikleri
diger kitaplardan daha ¢oktur. Bunlara vakif olmak isteyen kisinin ki eger
tabii bir yetiye sahip degilse mutlaka bu iki ilmi bilmesi gerekir. (Sekkaki)
yukaridaki sozlinde ‘Hakim’ kelimesini zikretmekle tam isabet etmistir.
Yani hedefe tam isabet ettirmistir, ¢linkii Allah’in diger giizel isimleri
arasindan bu ismi 6zellikle se¢mistir. Nitekim Hakim olanin sozii yiiksek
maksatlar1 ve derin anlamlari ihtiva eder. Bunlarin tamamina veya ¢o-
guna ancak Kelam'in, iizerine ikame edildigi belagat kaideleriyle siirekli
alistirmalar yaptiktan sonra muttali olunur. Sekkaki'nin ‘dikkat cekmek-
tedir’ ifadesinde, Kelam’in bu yoniintn biliniyor olmasinin gerekliligine,
ancak bazen ihmal edildigine isaret vardir. ‘Vay haline!’ soziinde ise bir
sakindirma bulunur. Ciinki bu iki ilmi bilmeyen kimse Kur’an tefsirine ve
inceliklerini ¢ikarmaya baslarsa ¢cogu zaman hataya diiser. Bazen isabet
etmis olsa da boylesi bir seviyede olmasina ragmen buna tesebbiis ettigi
icin yine hatalidir...”*Hakim’in muradinin tiimi” ifadesindeki maksat da
sudur: Kur’an’da Allah’in muradinin tamamini bilmektir. [Burada iki ih-
timal vardir] Bu, ya oradaki niikteleri ¢ikarma istegi ve (ona yonelme)
talebi ¢cok olsun diyedir. Boylelikle de herkes Allah’in muradinin gayesi-
ni elde etmeye azmeder. [ikinci ihtimal olarak] veyahut da bu, Allah’in,
muradi iizerine [birtakim] edebi isaretler yerlestirdigini ifade etmektedir.
[Uzerine birtakim edebi isaretler yerlestirilen muradin tespiti de] siyak
ve sibaka gore s6ziin makaminin gerektirdigi seylerle sinirhdir. Bunlarin
hepsi de sonsuzlugu [temsil eden bir] noktay1 ifade etmektedir ve kisi icin
onun muradini bilme hususunda son derece gayret gostermesine sebep

dipnotlari bize (¢evirmen) aittir.

6  Ciircant’nin bu ifadeleri icin bk. Yiiksel Celik, “es-Seyid es-Serif el-Ciircani’nin el-Mis-
béh fi Serh el-Miftah Adh Eserinin Tahkik ve Tahlili”, (Doktora Tezi, Marmara Univer-
sitesi, 2009), 29 (tahkik kismi). (trc.)
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olusturmaktadir. insanlar bunlara muttali olmada tabiatlarinin safligina
ve bilgilerinin ¢okluguna gore farkli farklidirlar. Ebu Velid ibn Riisd [bu
konuda] Arapga’y1 bilmeye gerek yok diyen kisiye soyle cevap vermistir.
Ifadesi sudur: “Bu cahildir, hemen s6ziinden donsiin ve tovbe etsin. Ciinkii
Islami ve dini seylerin hepsi ancak Arapca sayesinde dogru anlasilir. Ni-
tekim Yiice Allah ‘s 352 olil’” demistir. Aksi halde o kisinin Arapcaya ge-
rek olmadigini dﬁéﬁnfneéi, koti niyetliligi sebebiyledir. [Oradaki] sorum-
lu kimse, cliretli bir sey sdylemis oldugundan, onu uygun gordiigi seyle
cezalandirir...” (Yine) Sekkaki'nin “Allah’in muradinin timi” ifadesinden
kast1 bu soziin icerdigi muhtemel hususi manalardir. “is J6)” ayetini® “Biz
sana kulluk yapariz” seklinde tefsir eden kisi buradaki muradin tamamini
anlayamamistir. Clinkli o buradaki nesnenin [mef ul] 6ne alinmasindaki
kast1 ihmal etmistir.

Sekkaki el-Miftdh’in beyan boliimiiniin sonunda soyle der: “Ustil
ilminden® sonra Tefsir icin, kisiye Allah'in Kelam’'indaki muradini en iyi
bildiren meani ve beyan ilminden baska ilim bilmiyorum. Ne onun mii-
tesabihlerinin teviline daha iyi yardimci olan ne niikte ve sirlarinin in-
celiklerini anlamaya daha iyi faydasi olan ne de i'caz yonleri tizerindeki
kapaliliklar1 daha iyi ortaya ¢ikartan baska bir ilim vardir. Kur’an’in ayet-
lerinden gérdiigiin niceleri vardir ki bu ilmin ehli olmayan insanlarca
haklari ziyan edilmis, glizelligi ve saflig1 gasp edilmistir. Uygun olmayan
yerlere tasinmis ve kastedilmeyen ihtimallere hamledilmistir...”

Seyh Abdiilkahir Deldilii’l-I'caz'in Hiikmi Mecaz kisminin sonunda
soyle der: “Bilgisizce tefsirle mesgul olan bir toplulugun, mecaz ve tem-
sil izere vaz' edilmis lafizlar1 goriintislerine gore [almalari], (yani hakiki
anlamlarinda) [kullanildigini] zannetmeleri adet haline gelmistir. Boyle-
likle de onlar bununla gercek manay1 bozuyorlar, maksadi iptal ediyorlar,
hem kendilerini hem de dinleyenlerini ayetlerdeki énemli yere ve belagat
noktasina dikkat etmekten engellemis oluyorlar. Bir de s6zii gereksiz yere
uzatip ayetteki vecihleri zikretmeye baslamalari [bu isten anlamadiklari-
na dair] sana yeter! Bundan dolay1 orada, onlarin agtiklari cehalet kapi-
sinin ve ¢aktiklari dalalet kivilcimlarinin 6rneklerinden diledigini goriir-

7  “Kur’an agik bir Arap¢adir” (es-Suara 26/195).
el-Fatiha 1/5.

Burada Usil ilmiyle kastedilen Kelam ilmidir. Bk. Celik, “es-Seyid es-Serif el-Ciir-
cani'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah Adl Eserinin Tahkik ve Tahlili”, 725. (tahkik kismi)
(tre)
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sin!”

Araplarin kullanimina gelince bu, onlarin hutbelerinde, siirlerinde,
mesellerinde, [sozle ilgili] adetlerinde ve konusmalarinda [stirekli] kul-
landiklart tisluplaridir. Bununla Arap olmayanlar i¢in stirekli alistirma ya-
parak halis Araplarda bulunan dogal bir tabiat ve mizag yerine gecen bir
dil zevki hasil olur. Bu dil zevki insan nefsinin bir keyfiyetidir ki belig bir
kelamin incelikleri ve 6zellikleri onunla idrak edilir. Dedem Vezir Bl At-
turl® demistir ki: “Bu keyfiyet, edip olanlarin kullanimlarini arastirmakla
ortaya ¢ikar. O, Arap olmayanlar icin son derece belig oldugu bilinen ke-
lam1 diistinmekle ve bu kullanimin dayanaklarini arastirmakla elde edilir.
Dil zevkini bilme iddias1 ancak bu zevke sahip seckinlerden elde edilerek
olur. Bu zevk, edebi kelam hakkinda devamli diisiinmeye gore zayiflar ve
giiclenir”

Dedemin ifadesi ne kadar da yerindedir ki onun “son derece be-
lig oldugu bilinen” sozilinde, alistirma yapacak kisinin, Arap kelamindan
miitalaa edecegi seyleri secmesinin gerekliligine isaret ediliyor. Bu seyler
de alanin uzmanlarinin belig olduguna sahitlik ettikleri sozlerdir. Orne-
gin Muallakdt, Hamdse, Nehcii’l-Beldga, Makamatii’l-Hariri ve Bediiiz-
zaman'in Risdleler’i*! boyledir.

el-Miftah sahibi, [bu kitabinin] Haberf Isnada Dair Durumlar Kismi-
nin hemen 6ncesinde sunu soyler: “Asli ve fer'i meselelerinde, dayanag:
salt akil olan bir sanatin zevkini elde etmede, onunla yeni mesgul olan
birisinin onda ustalasan kisiyle ayni olmasi sart degildir. Bu sanat [ede-
biyat] vaz'1 belirlemelere ve iilfet gerektiren durumlara bagliyken bu du-
rum ona nasil sart olsun ki! Bundan dolayi, Arap olmayanin meani ilmin-
de, bu zevkin gereklilikleri yavas yavas kendisi i¢in olusuncaya kadar o
dil zevkini elde edemedigi bazi1 durumlarda, dil zevkine sahip olan Arap’t

10 ibn Astir'un burada atif yaptig: kisi muhtemelen, hem hocasi hem de anne tarafindan
dedesi es-Seyh Muhammed el-Aziz b. Muhammed et-Tayyib ibnii’'l-Vezir Muhammed
b. Muhammed B{ Attir'dur. Kendisi Ibn Astir'un anne tarafindan dedesi olup, onun
ders aldig1 hocalarindan biridir. Zamaninda, baskatiplik, emirlik, miistesarlik, meclis
tiyeli gibi devletin 6nemli kademelerinde gorevler almistir. Bk. Annaoraz Nurmuham-
medov, “Ibn Asﬁr ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usiliindeki Yeri”, (Doktora Tezi,
Uludag Universitesi, 2005), 71-73. (trc.)

11 Burada bahsedilen son kisi Arap edebiyatinda 6nemli goriilen Makamat sahibi Be-
ditizzaman el-Hemedani (6. 398/1008)'dir. Detayl bilgi icin bk. Nevzat Asik, “Bediiiz-
zaman el-Hemedan?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
1992), X, 328-329. (trc.)
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taklit etmesinde bir beis yoktur...”!2

Bunun, yani dil zevkini ortaya ¢ikarmak ya da olgunlastirmak igin
miifessir, ayetteki muradin [ne oldugunu gostermeye yonelik] anlamin
kapal1 ve belirsiz oldugu bazi yerlerde bir Arap kelamiyla veya bir siirle
delil getirmekten geri durmaz. Bunu hem kendisindeki [dil] zevkini gelis-
tirmek hem de bu dil zevkini tamamlamamis dinleyiciyi ve 68renciyi ikna
etmek i¢in yapar.

Bu durum -ara ara dedigimiz gibi- Arapg¢a dilbilgisi kaidelerinin
Otesinde bir seydir. Bazi manalarin ¢ikarimi ve Kisinin bunlara yonelik it-
minani belagat ilmi sayesinde elde edilir. Yine bu ilim sayesinde Kur’an’in
diger manalarina kars iki ihtimalden biri tercih edilir. Ornegin birisi, “|
el B 23 U5 03le T35 15655 O L5 38 e 338 3323 ¥ ISkl Gudli G ayetinin tefsirine
bakacak olsa o kisinin 6niine “.t s 22 ¥5” ifadesinin “¢88” lizerine olan
atfi hakkinda iki ihtimal ¢ikar. Bu, atf-1 miibayin mi yoksa hususi olanin
umumi olan tlizerine atfi midir? Bu durumda miifessir hemen Ziiheyr’in

su sOzlini delil getirir:

M 4 o IR 63 i) 3525 )5 s

Artik boyle bir delil getirmeden sonra kisi, buradaki atif ¢esidinin,
hassin amma atfi degil de atfi miibayin oldugu ihtimaline nasil mutmain
olmasin ki! Yine birisi “..siz5 w)5-d:."" ayetine baktiginda da durum
boyledir. O kisinin zihninde, ayetteki “C)5,.2:" ifadesine eklenen “." har-
finin tekit, ba'ziyet yahut da alet olma gibi islevlerden hangisine sahip ol-
duguna dair ihtimaller belirir. Hatta be’'nin, eklendigi kelimenin ciimlede
mef ul olmasi sebebiyle tekit anlaminda olmasi da onun igine sinmez. Iste
burada miifessir o kisiye Nabiga'nin ve el-A’sd'nin su sozlerini delil geti-
rir:

1O53te alls Wl 3 gails 13ols 5591y &5 ) 5

12 Krs. Sekkaki, Miftahu’l-uliim: Beldgat, trc. Zekeriya Celik (istanbul: Litera Yay., 2017),
72. (trc.)

13 “Ey Iman edenler! Sizden bir topluluk baska bir toplulukla alay etmesin! Olur ki alay
edilenler onlardan daha hayirlidir ve kadinlardan hig birisi de...”( el-Hucurat 49/11)
(trc.)

14 “Ben bilmiyorum, belki de bilecegim
Hisn ogullar: erkek (¢s3) midir, yoksa kadin m1?” (trc.)

15 “..ve baslarinizi mesh edin...” (el-Maide 5/6) (trc.)
16 “Yer seni («) tek basina gizlese de hayir senin olsun
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el-A’sa da demistir ki:

Y ks Jis oS5 0B 4oy 3k ks UK

Bu durumda o kiside artik ilgili kelimedeki be harfinin tekit ihti-
malli oldugu daha baskin olacaktir ve onun i¢in, mef'ule be’nin tekit

amagli eklenmesinin kullanimda basvurulan bir tarz oldugu belirgin hale
gelecektir.

Onde gelen edipler rivayet ederler ki Omer b. Hattab (ra) minberde
flgsEs e (m»b 5" ayetini okur ve insanlara ayette gecen “s3s5” kelimesi-
nin manasini sorar. Hiizeyl kabilesinden yash biri kalkar ve “Bu bizim leh-
cemizde eksilmek anlamindadir” der. Hz. Omer de bunun iizerine “Arap-
lar sézlerinde boyle bir kelimeyi kullaniyorlar mi1?” diye sorunca adam
“Evet!” diyerek Ebu Kebir el-Hiizeli'nin su beytini*® okur:

HRLI AR Se5 355 S 75,3 Bl Gl J5 3555

Bunun iizerine Hz. Omer “Divanimiza sarilin, yanlis yapmazsiniz.
Bu, Arap’in siiri olup onda Kitab'inizin tefsiri ve sézlerinizin manasi var-
dir” der. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore o da soyle diyordu: “Siir
Arap’in divanidir. Ne zaman Allah'in Araplarin diliyle indirdigi Kur’an’dan
bir kelimenin manasini bilemesek onlarin divanina bakariz ve oradaki
bilgiye sariliriz” Ibn Abbas’a Kur'dAn'in baz1 kelimeleri soruldugunda o
bunlara yénelik cokga siir okurdu. Kurt(ib'nin sdyledigine gére ibn Ab-
bas’a, “¢5 s & s355 y"?'ayetindeki “i.” kelimesinin anlami soruldugunda
“hafif uyku” diye cevap verir ve Ziiheyr’in su beytini okurdu:

Insanlarin sans tokezleyerek topallar hale geldi” (trc.)

17 “Dostuna («-la) sevgiden hezeyanda bulunan tutkunlariz hepimiz; Uzak ve yakin, av
ve avcl olarak.” Bu beytin farkli versiyonlari gértilmektedir. A’sa'nin siirlerinin serhle
birlikte yayinlandig bir calismada beyt séyle ifade edilmistin. “uiss <6 dolay gig pras LIS
Jizmes Jsmes” Bk, Meymun b. Kays el-A'sa, Divanii’l-A'sd, thk. Muhammed Hiiseyin (M-
sir: Mektebetii'l-Adab, tsz.), s. 57, 6. siirinin 20. satir1. (trc.)

18 “Ya da onlar gilinbegiin azalip yok olmayacaklarindan emin mi oldular” (en-Nahl
16/47).

19 “Yolculuk onun iri ve bol sakirgali horgiictinii kiigiilttii (s2s)

Tipki egenin agac dalini yontup incelttigi gibi” (trc.)

20 Birinci beyitte gecen “wi” kelimesi iri horgiic demektir. Kaf harfi {istiinle, ra harfi de
esreyle okunacak sekilde “s2” kelimesi de bol kene anlamindadir. ikinci beyitte gecen
“sa.)” kelimesi ise ege veya torpii demektir.

21 “Onu ne uyku ne de uyuklama tutar” (el-Bakara 2/255) (trc.)

SO0
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38 o)l § 95 415 5 ... 5335 i uish & ¥
Yine ikrime’ye “«55"? kelimesinin manasi sorulmustu, o da hemen

bunun veled-i zina demek oldugunu séylemis ve su siiri okumustu:

Mo ois 55 A g soil 53 5% 6 2

Ibn Hanbel hakkinda rivayet edilen haberlerden birine gére?® ibn
Hanbel (rh)’a, bir kisinin Kur’an’daki bir kelimenin manasina dair bir
siir beytini 6rnek getirmesi sorulunca “Bu benim hosuma gitmiyor” diye
cevap vermistir. Bu sasirtici bir durumdur. Eger bu rivayet sahihse muh-
temelen o bununla, bazi miilhitlerin yaptig1 gibi, Kur’an’in lafizlarinin
sthhatini ispat sadedinde siir zikretmenin hos olmadigini kastediyordur.
Nitekim rivayet edildigine gore (miilhit oldugu diisiiniilen) Ibnii’r-Raven-
di? Ibnii’l-A'rabi’ye sdyle sorar: “Arap, ‘ssi w27 der mi?” Ibnii’l-A'rabi
ise, “Sikint1 yok sikint1 yok! Allah insanlar1 kurtarirken o bas kurtulamaz!
Var say ki ey Ibnii'r-Ravendi sen Muhammed’in nebi oldugunu kabul et-
miyorsun, onun fasih bir Arap oldugunu da m1 inkar ediyorsun?” seklinde
cevap verir.

Arapca dilbilgisi kismina, bazi ayetlerin manasina iliskin selefin ba-
zilarindan, Araplarin bu dili kullanma tarzlar1 hususunda nakledilen ha-
berler de girmektedir. Buna 6rnek Malik b. Enes’in el-Muvatta’da Urve b.
Zubeyr'den naklettigi su haberdir: “Ben kii¢lik yastayken Aise’ye, ‘Gan &
oy B3k 5 e g2 V6 52381 of i g5 G234l 15 Be 853205'° ayeti hakkindaki gorii-
slinli sordum. Bana gore biri buralari tavaf etmezse bir glinah kazanmaz.
Bunun tizerine Aise dedi ki, ‘Asla! Eger dedigin gibi olsaydi o zaman ayet
Gy 33k ¥ O «ls ¢ 6" seklinde olurdu. Bu ayet ensar hakkinda inmistir ki

22 “Gece boyunca onu tutacak uyuklama (a..) yoktur
Ne uyur ne de isinde bir zayiflik olur” (trc.)

23 Burada el-Kalem 68/13’e atif yapilmaktadir. “Kaba saba, bir de bunlardan bagska ve-
led-i zina.” (trc.)

24 “Veled-i zina, bilinmez babasi kimdir
Fahisedir annesi, soyu algaktir onun” (trc.)

25 Ebu’l-Fazl Muhammed el-Alisi, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb'i’l-
mesdni, (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, tsz.), 1, 5.

26 Hicri 240 yilinda 6lmiistiir.

27 “..takva elbisesi...” (el-Araf 7/26.)

28 “Safa ve Merve sliphesiz Allah'in nisanelerindendir. Kim Kabe'yi hacceder veya umre
ederse onun buray1 tavaf etmesinde bir sakinca yoktur.” (el-Bakara 2/158) (trc.)
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onlar Kudeyd'in karsisinda bulunan azgin Menat'a telbiye getiriyorlardi
ve Safa ile Merve arasinda say" etmeyi de giinah sayip bundan ¢ekiniyor-
lardi. islam geldiginde bunu Rastlullah’a sordular ve bu ayet indi.” Iste
boylelikle de, her ne kadar zahirf mana Urve’nin zannettigi gibi olsa da
onun i¢in Araplarin dil kullaniminin 6zgiin hali belirginlesmis oldu. Yine
Urve icin, Safa ve Merve'yi say’ etmenin vacip degil de mubah oldugunu
diisiinen kisilerden giinahin kalkacagini zahiren ifade eden ayetteki stip-
heli yer de belirginlesmisti.

[1.2. Rivayet ilmi]

Haberlere gelince buradan kastedilen, miicmel ve miiskil bazi ayet-
lerdeki muradin beyani sadedinde Rastlullah’tan aktarilan haberlerdir
ki bunlarin sayis1 da azdir. Ibn Atiyye Aise’den sunu aktarir, “Rastlullah
ancak Cebrail'in kendisine 6grettigi sinirh sayidaki ayetleri tefsir ediyor-
du” ibn Atiyye burada gecen sinirh sayidaki ayetle kastedilenin, miic-
melin tefsiri ve mugayyebat-1 hamse [bes bilinmeyen] gibi manasi ancak
tevkifi olarak bilinebilecek seyler oldugunu sdyler. Ben derim ki bunlarin
yaninda, bilgisi tevkife dayanmayan seyleri de acikliyordu. Ornegin Adiy
b. Hatim i¢in ayette gecen® gecenin karanlig1 ve giindiiziin aydinlig1 an-
lamindaki beyaz iplik, siyah iplik ifadelerini agiklamistir.3® Ve ona, “Yas-
tigin ne kadar da genistir” demistir. Rivayetin bir baska versiyonunda
da, “Kafan ne kadar kalindir” ifadesi gegmektedir. Bu guruba giren diger
haberler de vahyin niizliini gérmiis sahabilerden sebeb-i niiz{l ve na-
sih-mensuh ackilamasina, miiphemin tefsirine, kendi reylerine gore degil
de Rastlullah’tan rivayetle konusmayi tarz edindikleri her olayin izahina

dair aktarilanlardir. Bunlara sunlar ornektir. Ayette gegen “cule Gsbiall 2

ve “3Jl& v5"3! ifadeleriyle Yahudiler ve Hristiyanlar kastedilmistir. “323 )

29 58 e s5ad1 Lisd Go ) sl 480 i s 153,305 1585 Beyaz iplik (giindiiziin aydinhig)) siyah
iplikten (gecenin karanligin) ayrisincaya kadar yiyip i¢in!..” (el-Bakara 2/187).

30 Hadiste gecen bu ifade iki sekilde anlasilmistir. “kafanin genis olmas1” ifadesini bazi-
lar1 aptallikla tefsir etmislerdir. Buna gore anlam, “Ne aptal herifsin” anlamina gelir ki
ibn Kesir bu agiklamayi zayif bulur, ancak bdyle bir anlamin ¢ikabilecegini de imkan
dahilinde goriir. “Yastigin genis olmas1” ifadesi de soyle anlasilmistir. Ayette gecen
beyaz iple siyah ipi yastiginin altina koyacak kadar yastigin biiyiik olmalidir. Clinki
buradaki beyaz ip glindiiziin aydinhg, siyah ip de gecenin karanligidir. O halde bu
yastik dogu bat1 genisliginde biiyiik bir sey olmalidir! Bk. Ebu’l-Fida ismail b. Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed v.dgr. (Misir: Miiessesetii
Kurtuba, 1421/2000), 11, 198. (trc.)

31 el-Fatiha1/7.
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Taues &A% ayetinde kendisine imada bulunulan kisi Halit b. Velid’in baba-
s1 Velid b. Mugire el-Mahzumfi'dir. Yine Buhari’nin Sahih’inin Middessir
suresinin tefsirindekiler gibi “1.Js3 Y& 559 J&s w6l 55 g E55317%% ayetinde kas-
tedilen kisi de Habbab b. Eret’le husumeti esnasinda bunu soyleyen As b.
Vail'dir.

Ibn Abbas kendisi hakkinda séyle diyordu: “Rastilullah’a kars1 ken-
di aralarinda anlagan iki kadinin® kim oldugunu Omer’e sormak icin yil-
larca bekledim. Bunu sormamu geciktiren sey Omer’in heybetiydi. Ancak
sonra sordum, onlarin Hafsa ve Aise olduklarini séyledi.” Buna gore se-
beb-i niiz{l rivayetlerinin Tefsir’in bir kaynagi olmasinin gerekgesi, onla-
rin ayetteki muradin ortaya cikarilmasina yardimci olmasidir. Bu, ayetteki
lafzin anlaminin o sebeple sinirli oldugu anlamina gelmez. Clinki sebeb-i
niiz(l [manay1/muradi] sinirlamaz. Bu hususta Takiyiiddin es-Siibki der
ki sebeb-i niiz(ll murad: tahsis etmedigi gibi hususi amach olan kelam
da muradi sinirlamaz. [Ornegin] 6nce hass bir ifade gelir ve ardindan da
onunla iliskili amm bir ifade gelirse, ilk dnce gelen hass ifade &mm olani
tahsis etmez. Mesela “;& #la)is blo Gats 5s O Geile £ 67%° ayetinin ilk kis-
mu1 ikincisini sinirlamaz. Yine sebeb-i niiziillere dair aktarilanlar bazen de
aslen kastedilmeyip zahiren anlasilan manayi agiklar ve muradi belirler.
Nitekim Kudame b. Maziin, “s2sb s 6 ol Ishes 1531 Guill Je 5736 ayetin-
den icki icilebilecegini zannetmistir. Bundan dolay1 icki icmesine karsilik
kirbag cezasina ugramamak icin Omer’e bu ayetle itiraz etmistir. Rivayete
gore Omer Kudame'yi Bahreyn’e gorevli olarak atamak isteyince Carud,
Omer’e gelir, Kudame’'nin icki ictigini ve sarhos oldugunu séyler. Bunun
tizerine Omer buna bagka sahidin bulunup bulunmadigini sorar. Carud
da Ebu Hiireyre'yi sahit gosterir ve hadiseyi aktarir. Omer Kudame'ye, “Ey
Kudame sana celde uygulayacagim” der. Buna mukabil Kudame, “Valla-
hi icmissem de bana sopa vurmani gerektiren bir sey yoktur” der. Omer
bunun gerekcesini sorunca o da devamla, “Allah, ‘iman edip salih amel

32 “Beni, yarattigimla bas baga birak!” (el-Muddessir 74/11).

33 “Ayetlerimizi inkar edip de bana elbette mal ve evlat verilecek diyeni gérdiin mii?”
(el-Meryem 19/77).
34 et-Tahrim 66/4.

35 “Kari-koca arasini diizeltmede (sulh) onlara bir giinah yoktur. Sulh hayirlidir” (en-Ni-
sa4/128).
36 “Iman edip salih amel isleyenlere yedikleri hususunda bir giinah yoktur” (el-Maide
5/93).
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isleyenlere tattiklar1 seylerde giinah yoktur’ diyor” seklinde karsilik ve-
rir. Omer buna, “Ayetin tevilinde hata ettin ey Kudame! Allah’tan kork-
saydin haram kildiklarindan sakinirdin” diyerek cevap verir. Ayni olayin
bir baska versiyonunda Kudame soéyle der, “Kur’an buna engelken bana
neden kirba¢ vuracaksin ki!” Omer ise, “Bu Allah’in hangi Kitabidir ki
icinde sana sopa vurmami engelleyen bir sey olsun?” diyerek sorar. Ku-
dame bu ayeti okur ve “Ben iman eden, salih amel isleyen, takvali olan ve
iyilik yapan birisiyim. Rasulullah’la birlikte tek basima Bedir’e, Hendek’e
ve cesitli olaylara katildim.” der. Omer yanindakilere, “Onun sdyledikleri-
ne cevap vermeyecek misiniz?” diye sorar. Ibn Abbas cevaben, “O ayetler
Miisliimanlarin gecmiste yaptiklarina bir mazeret, simdikiler icinse yasak
icerikli bir delil olarak indi. Oncekiler mazurdur, ¢iinkii onlar Allah’a igki
haram kilinmadan 6nce kavustular. Sonrakiler icin haramdir, ¢linkii Allah
sl (K1 852856 Sl JaE G Gy A5YI5 SLaills Susalls 3350 G 1skal Guddl @1 6737 diyor.
-Daha sonra ickinin haramligi ile ilgili diger ayetleri okur.- Sayet Kudame
iman eden, salih amel isleyen, sonra iman edip takvali olan ve iyilik yapan
biriyse Allah stiphesiz ki icki icmeyi yasaklamistir” seklinde karsilik verir.
Bunun iizerine Omer de onun séziinii tasdik eder.

Haberler kismi bir de ayetin manasina iliskin limmetin icmasini
kapsar. Bu icma da ancak isnath haberlerle olur. Kelale ile ilgili ilk ayette
gecen kiz kardesten kastin, 6z anneden olan kardesin oldugu, Cuma su-
resindeki namazin cuma namazi oldugu, namaz denilen seyden dua degil
de hususi bir seklin, zekatla da 6denen hususi bir malin kastedilmesi gibi
zaruri bilgiler buna birer 6rnektir.

[1.3. Kiraat ilmi]

Kiraatlere gelince bunlara ancak, farkl bir kiraatin yol a¢tig1 yeni
yoruma delil bulmak i¢in ihtiya¢ duyulur. Bu ancak ayette kaim olan iki
manandan birini veya digerine daha iistlin olani tercih etme anlaminda-
dir. Kiraatin zikredilmesi Arap dilinden bir delil getirme gibidir. Bu kiraat
meshursa kesinlikle o dilsel bir delildir. Yok saz ise onun delil olusu, ri-
vayet acisindan degildir, ¢iinkii boyle kiraatin rivayeti sahih olmaz. Bila-
kis delil olusu, karisinin o kiraati sahih bir Arap dili kullanimina binaen
okumasiyla tahakkuk eder. Tabi bu kariye de Arapgayi iyi bildigi maruf
olduktan sonra ancak giivenilebilir. Ornegin Kessdf’ta gectigi lizere, “ 1ol

37 “Ey iman edenler! icki, kumar, dikili taglar ve fal oklar1 ancak seytan isi birer pisliktir.
Onlardan sakinin ki kurtulusa eresiniz.” (el-Maide 5/90).
243



Enes Biytik

«” ifadesinin mef ul-1 mutlak olusundan dolay1 aslen mensup okunusu-
na Harun el-Itki’nin kiraatini delil getirmislerdir. iste boylelikle kiraatin,
Kur’an lafizlarinin edasinda takip edilen bir sey olmasi yoniiyle tefsir ol-
madigl, daha ¢ok dilsel bir delil olmasi yontinden dil ilmine dayandigi agik
hale gelmis olur.

[1.4. Arap Tarihi]

Araplarin haberleri ise onlarin edebiyatlarinin bir kismini olus-
turur. Bunlarla ugrasmanin bos is oldugunu zanneden kisiye tembih-
te bulunmak icin bunu Tefsir’'in istimdadindan saydim. Nitekim bunlar
Kur’an'in veciz bir tislupla serdettigi hususlari anlamaya yardimci olur.
Bunun nedeni de Kur’an'in kissalari, haberleri 68t ve ibret icin zikret-
mesidir. Yoksa insanlarin aksam sohbetlerinde bunlari birbirlerine anlat-
malari i¢in degildir. Bu haberleri bilmekle kisi ayetlerin kendisine isaret
ettigi dakik manalar1 anlar. Ornegin “3siss B&Si 858 4% S @ EAE 6 15555 V5
&l e 45T o &1 5655 1 (3 385 (578 le “ss3idl Lisst 5729 ayetleri Araplar ara-
sinda onlara dair haberlerin bilgisine dayahdir.

[1.5. Fikih Usilii]

Alimler fikih ustiliinii Tefsir'in dayanaklarindan saymadilar. Ancak
onlar ustliin konusu olmakla birlikte emir, nehiy ve umum gibi hiiktimleri
de zikrederler. Fikih ustliiniin bir kismi Tefsir icin su iki gerekceden dola-
y1dayanak olur. a) Us{il ilminde dilbilimcilerin ihmal ettigi dilin kaynakla-
rin1 anlamaya ve Arap dilinin kullanim tarzlarina dair fehva ve mefhiim-u
muhailefet gibi bircok mesele ele alinip ortaya koyulmustur. Gazzali de
usll ilmini Kur’an ve onun ahkamiyla ilgili ilimler climlesinden saymistir.
Dolayisiyla o kesinlikle Tefsir icin bir kaynaktir. b) Usil ilmi istinbat kai-
delerini belirlemekte ve aciklamaktadir. Bu kaideler miifessir i¢in ayetler-
den ser'l manalari ¢ikarmada bir alet islevi gormektedir.

[1.6. Kelam Ilmi]

Abdiilhakim [es-Siyelkiti] ve Aldisi, daha 6nce gectigi iizere [el-
Miftdh’in] beyan boliimiiniin sonunda Sekkadki’nin sézlerinden ve onun

38 “Bir topluluk diger bir topluluktan daha gii¢lii diye yeminlerinizi aranizda bir hile
ve fesat sebebi kilarak, ipligini iyice egirip biiktiikten sonra ¢6ziip bozan kadin gibi
olmayin..” (en-Nahl 16/92).

39 “Kahrolsun ashdb-1uhdid!” (el-Burfic 85/4).
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sarihleri olan [Seyyid Serif] Ciircani ile Teftazani’den alint1 yaparak Ke-
lam ilmini Tefsir’in istimdat ettigi ilimler arasinda saymistir. Abdiilhakim
soyle demistir: “Tefsir Allah'in miitekellim olusunun ispatina dayali oldu-
gundan o, Kelam’a muhtactir”

Alisi ise, “Allah igin séylenmesi caiz ve imkansiz olanlarin bilgisi
Kelam ilmine dayali oldugundan [Tefsir Kelam’a muhtactir.]” demistir. O
burada, “gsii =l Je Ge231"* gibi sifatlarla ilgili miitesabih ayetleri kastedi-
yor. Bu gerekce Abdiilhakim’in gerekcesine ¢ok yakin olup el-Miftdh ser-
hinde Ciircan’nin séziinden alintidir. Her iki gerekce de icinde slipheler
barindirmaktadir. Clinkii Kur’an’in Allah Kelam'1 olusu immetin selefinde
Kelam ilminden dnce zaten mevcuttu. Onun icin Kelam'in Tefsir’e bir et-
kisi yoktur. Allah i¢in sdylenmesi caiz olanlar1 ve olmayanlar1 bilmenin
durumu da béyledir. Tefsir Kelam’a ancak baz1 manalarin imkansizligina
kars1 getirilen delilleri genisletme durumlarinda ihtiya¢ duyar. Tefsirini
genisletmek isteyenin kendisine ihtiya¢c duydugu seylerin Tefsir’in istim-
dadindan olmayacagini agiklamis oldum.

[1.7. Fikih ilmi]

Kur’an’in anlasilmasi Fikih meselelerine dayali olmadigindan, Si-
ylt'nin yaptiginin aksine* Fikih'1 Tefsir’'in dayanaklarindan saymadik.
Ayrica Fikih ilmi Tefsir'den sonradir ve ondan tiiremektedir. Miifessir;
ancak ilimler, adap ve tesri yoniinden istimbat metotlarin1 ve manala-
rin tafsilatin1 genisletmek kastiyla tefsirini detaylandirma durumunda
fikhl meselelere ihtiya¢ duyar. O ilimlerde mahir kimsenin ihtiya¢ duy-
dugu seyler nerdeyse sinirsizdir. Tefsirini genisletmek isteyen miifessir
neredeyse tiim ilimlere muhtactir. Beyzavi bu duruma su soziiyle isaret
etmistir: “Tefsirle mesgul olanin, orada s6z sodyleyenin ancak usliyle,
fur@’uyla dini ilimlerin tamaminda, her yoniiyle edebi ilimlerde ve Arapca
sinaatlarda mahir olmasi gerekmektedir.”

Ayetlerin tefsiri hakkinda ne Rasilullah’tan ne de sahabilerden
nakledilen rivayetlerin Tefsir’in istimdadindan oldugunu iyi bilmek gere-
kir. Clinkdi bunlar Tefsir'in istimdadindan degil [bizzat] tefsir tiiriinden

40 “Rahman arsa istiva etti” (Taha 20/5; el-Furkan 25/59).

41 SiyGti Fikhi tefsir yapabilmek icin miifessirin bilmesi gereken ilimler arasinda sa-
yar. [Celaleddin Abdurrahman b. Eb( Bekir es-Siiy(ti, el-itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk.
Fevvaz Ahmet Zemerli (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 2011/1432), 866.] ibn Asur’'un
buradaki ifadesini boyle cevirmemizin gerekgesi budur.
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seylerdir. Ayni sekilde Kur’an'in bazi ayetlerinin diger bazilarim tefsiri
de onun istimdadindan degildir. Clinkii bu, umumun tahsisi, mutlakin
takyidi, miicmelin beyani, zahirin tevili, iktizanin delaleti, fehva’l-hitap,
lahnii’l-hitap ve mefhim-1 muhalefet gibi kelamin bir kismini bir kismina
hamletme tiiriinden seylerdir.

Ibn Hisdm, Mugni’l-Lebib’de, “La” Harfi béliimiinde Ebd Ali el-Fa-
risi’den naklen Kur’an'in tiimiiniin tek bir sure gibi oldugunu, bunun igin
onun bir seyi bir surede zikrederken cevabini ise baska bir surede verdi-
gini zikretmistir. Bunun ilkine “}¢sa <) 55 1 «le 335 o1 G G 159657, * ikincisine
de bu ayetin cevabi olarak “osizs ¢; dasy ST G"* ayeti Ornektir.

Bu yaklasimi genellemek dogru olmaz. Ciinkii Kur’an bir kisim ayet-
lerini digerleri tizerine bazen hamleder. Bazen de bu ayetler bir birinden
bagimsizdir. Bu sebepten ayetlerin bir kisminda kastedilen mananin di-
ger benzerlerinde, hatta maksat bakimindan ona yakin olanlarinda da
kastedildigi belirlenemez.

Tefsir ilminin bu kaynaklardan istimdat etmesinin, 6nceden gectigi
lizere, onun Islami ilimlerin bas1 oldugu [gercegi] ile celismedigi bilinsin!
Onun Islami ilimlerin bas1 oldugu ifadesi genel olarak onun Islami ilim-
lerin ash oldugu anlamindadir. Onun bazi diger islami ilimlerden istim-
dadina gelince bu, genel bir agiklamayla yetinme yerine daha tamamla-
yicl bir tarzda tefsiri genisletmek maksadiyla yapilan istimdattir. Tefsir,
Abdiilhakim’in miilahazalarinin aksine Tefsir'den istimdat eden [ilimler]
icin asildir.

Kaynakga

Asik, Nevzat. “Bediiizzaman el-Hemedan?i”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi. 10:328-329. istanbul: TDV Yay., 1992.

Bakella, Muhammed Hasan v.dgr. Mu 'cemu mustalahdti ilmi’l-liiga-
ti’l-hadis. Liibnan: Mektebetii Liibnan, 1983.

Celik, Yiiksel. “es-Seyid es-Serif el-Ciircani’nin el-Misbah fi Serh el-
Miftah Adl Eserinin Tahkik ve Tahlili”. Doktora Tezi, Marmara Universi-
tesi, 2009.

42 “Dediler ki, ey kendisine zikir indirilen sen kesinlikle mecnunsun” (el-Hicr 15/6).
43 “Rabbinin nimetiyle sen mecnun degilsin” (el-Kalem 68/2).

246



Tefsir {lminin Istimdad: Hakkinda

el-A'sa, Meymun b. Kays. Divanii’l-A‘sd. thk. Muhammed Hiiseyin. 1
cilt. Misir: Mektebetii'l-Adab, t.y.

el-Aliisi, Ebu’l-Fazl Muhammed. Ruhu’l-mednt fi tefsiri’l-Kur'ani’l-a-
zim ve’s-seb'i’I-mesant. 30 cilt. Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.
es-Siiy(iti, Celaleddin Abdurrahman b. Eb(i Bekir. el-itkdn fi ulil-

mi’l-Kur’an. thk. Fevvaz Ahmet Zemerli. 1 cilt. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Ara-
b1, 2011/1432.

ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Mu-
hammed. el-Kessdf an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicu-
hi’t-te’vil. thk. Muhammed Abdiisselam Sahin. 4 cilt. Beyrut: Daru’l-kiitii-
bi’l-ilmi, 2009.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail. Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim. thk. Mustafa
Seyyid Muhammed v.dgr. 15 cilt. Misir: Miiessesetii Kurtuba, 1421/2000.

ibn Astir, Muhammed et-Tahir. Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir. 12 cilt. Tu-
nus: Daru Sahnin, t.y.

Imer, Kamile v.dgr. Dilbilim Sézliigii. istanbul: Bogazici Universitesi
Yayinevi, 2011.

Nurmuhammedov, Annaoraz. “ibn Asﬁr ve Mukaddimesi Baglamin-
da Tefsir Ustiliindeki Yeri”. Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2005.

Sekkaki. Miftahu’l-uliim: Beldgat, trc. Zekeriya Celik. Istanbul: Litera
Yayinlari, 2017.

Tehanevi, Muhammed Ali. Mevsiidtu kessdfi istilahati’l-funiin ve’l-
ulitm. thk. Ali Dahruc. 2 cilt. Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996.

247






KiITAP DEGERLENDIRME

Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Karadeniz Technical University Journal of The Faculty of Divinity
1ssn: 2148-5011
KTUIFD, cilt / volume: 4, say1 / 1ssue: 2
(Giiz / Autumn 2017): 249-255.

< Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabiil Etme-
liyiz? Darii’l-Fiiniin Efendilerine Tahrirf Konferans, sad. ve yay. haz. Kemal Kahra-
manoglu - Ali Utku, (Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya, 2016), 227 s.

Ziileyha Birinci”

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) II. Mesrutiyet
doneminin 6nemli fikir adamlarindan biridir. Osmanli’'nin son dénemleri-
ne taniklik etmis, siyasetle ugrasmis, doneminin dinf ve fikrl sorunlariyla
ilgilenmis, tasavvufta vahdet-i viiclid anlayisina meyletmis, ayrica edebi-
yatla da mesgul olmustur. islam dini aleyhine serdedilen asilsiz bir takim
iddialar1 reddetmede, 6zellikle maddeci pozitivist cereyanlara kars: dur-
mada 6nemli hizmetleri olmus ve bir¢ok eser birakmistir. II. Mesrutiyetin
ilanindan sonra Dariilfiiniin’da bir miiddet felsefe miiderrisligi de yapan
Filibeli Ahmed Hilmi’'nin eserlerinden biri de “Hangi Meslek-i Felsefeyi Ka-
bill Etmeliyiz? Dari’l-Fiiniin Efendilerine Tahriri Konferans” ismini tasir.
Filibeli bu eserini Dariilfiintin miintesiplerinin kendisine bu konuda y6-
nelttikleri soru iizerine yazili bir konferans seklinde kaleme almistir. Bu
kitap, Filibeli'nin bu eserini merkeze alan bir ¢eviriyazi ve sadelestirme
calismasidir.

Kitap Ali Utku ve Kemal Kahramanoglu'nun “Filibeli Ahmed Hil-
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mi’de Bati Felsefesinin Alimlanmasi Sorunu: ‘Hangi Meslek-i Felsefeyi Ka-
bul Etmeliyiz?”” baslikli sunus yazisiyla (s. 7-22) basliyor. Burada “Hangi
felsefl meslegi kabul etmeliyiz?” sorusunun, felsefeyle yolu kesisen her-
kesin muhatap oldugu, felsefenin kendi tarihiyle iliskisinden kaynakla-
nan bir soru oldugu belirtiliyor. Bu dogrultuda Tanzimat sonrasi dénem-
de Osmanli miinevveranini mesgul eden en ciddi sorulardan biri olan bu
soruyla gec Osmanl diistince hayatini sekillendiren diger aktorler kadar
Filibeli Ahmed Hilmi'nin de muhatap oldugu ifade ediliyor. Bu soru karsi-
sinda Filibeli’nin tutumu ise pozitivist, materyalist cereyana karsi eklek-
tik spiritiializme temaytl seklinde izah ediliyor.

Sunus yazisinin ardindan Hilmi Yavuz’'un “Sehbenderzade Filibeli
Ahmed Hilmi Bey ve Tiirkiye’de Felsefe Sorunu” adli makalesi (s. 23-29)
yer aliyor. Yavuz, Filibeli'nin goriislerini ¢esitli yonlerden ele alip elesti-
riyor. Filibeli'nin ‘bize nasil bir felsefe gerekli? sorusuna eklektisizm ile
cevap verdigini ancak bunun gerekli ve yeterli bir cevap olmadigini dile
getiriyor. Filibeli'nin verdigi cevabin, “bize” ifadesinin arka planini insa
eden sosyal ve tarihi baglami goz ardi ettigi icin yetersiz kaldigini diisi-
nen yazar, bize 6zgii bir felsefenin ancak ahlak felsefesi ve siyaset felsefesi
lizerinden iretici olabilecegi fikrini tasiyor.

Kitapta bu makaleden sonra Filibeli'nin mezk{r eserinin Osmanlica
aslindan yapilmis ¢eviriyazisi (s. 33-57) bulunuyor. Yazili konferans sek-
lindeki kii¢iik hacimli bu eserine ek olarak Filibeli'nin Tdrfh-i Islam adl
kitabinin “Baslangi¢” boliimiiniin ceviriyazisi (s. 59-125) da kitapta yer
aliyor. Filibeli Ahmed Hilmi'nin yazili konferansinda atifta bulundugu bu
“Baslangi¢”, konuyla iliskisi dolayisiyla kitab1 hazirlayanlar tarafindan bu
calismaya da dahil edilmis, ardindan sirasiyla her iki ¢eviriyazinin sade-
lestirmeleri gerceklestirilmis (s. 127-152, 153-219).

Kitabin gerek ¢eviriyazi gerekse de sadelestirme kisimlar1 6zenle
hazirlanmus, titiz bir ¢calismanin triint. Okuyucuya her iki eserin hem ce-
viriyazisint hem de sadelestirmesini bir arada gérebilme imkani sunul-
makta. Ancak kitabin kapagina ilk bakista, Filibeli'nin sadece yazili konfe-
ransi Uzerine yapilmis bir ¢calisma oldugu intibai uyanmakta. Bu durumun
calismaya harcanan emegi 6nemli 6l¢iide golgeledigi kanaatindeyiz. Bun-
dan baska ceviriyazi ve sadelestirme metinlerinde koseli parantez icinde
yer alan rakamlarin, Osmanlica matbu niishalarin sayfa numaralarina ait
olduguna bir dipnotla isaret edilmesinin, okuyucunun zihninde bir belir-
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sizligin olusmasini engelleyecegi diistincesindeyiz. Buna ek olarak Tdrih-i
Islam’n “Baslangi¢” boliimiine ait sadelestirme metninde yer alan cesitli
tasniflere ait rakam ve harf siralamalarindaki hatalarin (s. 183-187, 192-
193, 204) diizeltilmesi, kitab1 seklen daha kusursuz kilacaktir.

Filibeli Ahmed Hilmi'ye ait eserlerin icerigine gelince, yazili bir
konferans metni olan ilk eserinde Filibeli, vatanimizi ve milletimizi yii-
celtmek icin mevcut felsefe mesleklerinden hangisini secmenin uygun
olacaginin kendisine soruldugunu, ancak bu agir soru karsisinda, belli bir
meslegi belirtmekten ¢ok konuyla ilgili temennilerine ve degerlendirme-
lerine yer verecegini ifade etmektedir. Bu meyanda ona gére medeni ha-
yatta en gerekli olan sey, fikirler ve eylemlerde saglam bir metoda bagh
kalmaktir. En saglam metot da analiz metodudur. Ne var ki baktigimizda
Islam 4lemindeki hatta biitiin Dogudaki en biiyiik noksan, metottur. Bizde
iyi kotl hicbir metodun olmayisi bizi agik ve belirli bir idealden de mah-
rum birakmistir. Halbuki her insan bir kuvvettir ve bu kuvvet bir metot
dahilinde diizglin bir hedefe dogru belirli bir maksat i¢in sarf edilmezse
israf edilmis bir kuvvete doniismiis olur.

Filibeli'ye gére mesela bir Ingiltere’'nin aksine bizde belirli bir ideali
olan, hele diizgiin bir metodu olan yok gibidir. Ona gore esasinda idealden
biitiiniiyle mahrum bir insan tasavvur edilemez. Ancak bizde ideal, belirli
bir maksadi bildirmekten ziyade genel bir temenniyi icerdiginden, mak-
sadin elde edilmesi de iradeyle gayretten degil tesadiiften beklendigin-
den, atalet, asir1 tevekkiil gibi vasiflar hiikkiim striip gitmekte ve istenilen
netice de ortaya ¢ikmamaktadir. Bu nedenle ona gore biz, cok giizel te-
mennileri olan ancak metot ve ideali olmayan bir topluluk durumundayiz.
Bu noktada Filibeli Ahmed Hilmi, bir toplumda diizgiin bir metot ve gaye
goriilebilmesi i¢in o toplumun diisiinen fertlerinde ve etkili insanlarinda,
oncelikle sahsi sonra da genel metotlar ve gayeler bulunmasi gerektigini
belirtmektedir.

Filibeli Ahmed Hilmi, Avrupa’'nin bizden evvel ise basladigini, icat
ve buluslar gercgeklestirerek tecriibe kazandigini, onlarin mesaisi sayesin-
de bizim kisa bir zamanda onlarin yetkinlik seviyesini bulabilecegimizi
diistinmekte ve Japonya’'y1 da buna 6rnek vermektedir. Ona gére Avrupa
bir fikirler ve sonuglar sergisidir. Biz onlardan bizim i¢in faydal olacak
seyleri almaly, zararli olacak seyleri ise terk etmeliyiz. Fakat bu ancak se-
cerek almakla miimkiin olur, secerek almak da belirli bir ideal ve diizglin
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bir metotla yapilabilir. Biz ise secerek almak yerine taklit yolunu tutuyo-
ruz. Biz bir Fransiz gibi giyiniyor, bir Ingiliz gibi geziniyor, bir Italyan gibi
sarki sOylliiyoruz ama savas malzemesi iiretecek bir mithendis, fabrika te-
sis edecek bir kisi, sirket meydana getirecek bir iktisate¢i ¢cikaramiyoruz.
Avrupa ve Amerika’da boylesi binlerce oldugundan, bizde ise bulunmadi-
gindan dolay1 da basariy1 yakalayamiyor, maglup oluyoruz.

Filibeli, milli ve dini taassubun Avrupa'nin iki giiclii yonii oldugunu
diisinmektedir. Ona gore Avrupa milletlerinin yonlendirici, ezici giicleri-
nin ve saadetlerinin sebebi kendi milletlerini sevmek hatta milliyetperest
olmak iken biz bu hakikati gormiiyor ve milliyetperverlige diismanlhig, za-
valli memleketimize bir fayda verir saniyoruz. Yine Avrupa, dini yaymak
icin milyonlar sarf ederek pekcok ruhaniyi insanliga musallat ediyor iken
biz bu hakikati de gérmiiyor, hemen hemen yegane miicadele ve mukave-
met vasitamiz ve silahimiz olan dini duyguya hiicum ediyoruz. Ozetle ona
gore Avrupa’nin kuvvet ve kudretini meydana getiren amillerin hi¢birini
ele geciremedigimiz halde ne kadar hastaliklari, zehirleri varsa hepsini
kolaylikla kabul ediyoruz. Esasinda Filibeli’ye bu diistincelerinde hak ver-
memek miimkiin degilse de inkar ve kiicimseme hastaligindan ka¢ginma-
nin bagnazlik ve irkeilik hastaligina diistirmemesi gerektigine de isaret
etmek gerekiyor.

Bunun ardindan mevcut felsefl mesleklerle ilgili ¢cok genel bazi
degerlendirmelerde bulunan Filibeli Ahmed Hilmi’ye gore biitiin felsefe
meslekleri spiritiializm, idealizm, materyalizm ve panteizm olmak tize-
re dort temel sekle indirgenebilir. Ancak bu mesleklerden higbirisi hata-
dan uzak degildir, her birinde bir takim hakikatler bulunmakla beraber
hakikati sabit olmamis teoriler ve varsayimlar da vardir. Bundan dolay1
Filibeli sanayi, iktisat ve gecim gibi islere ait hususlarda bilim ve tecri-
benin gosterdigi ilkeleri kabul, felsefe ve ahlak alaninda ise her meslegin
icerdigi hakikatleri secip almakla meydana gelecek eklektizm meslegini
secmekten daha giivenilir yol olmadigini diisiinmektedir.

Nihai olarak Filibeli'ye gore vatanin gengleri red ve inkar, miifrit
dogmatizm, cevreyi asagilama, amiyane taklit gibi ifratlardan kacinirlar,
milli duygular ve vatanimizin ihtiyaclariyla bilimsel hakikatlerin birles-
tirilmesi yolunu bulurlarsa bu milleti selamete ulastirmanin imkanin
bulmus olurlar. Buna gore dinfi islere ve hususlara karsi kayitsiz kalmak,
dini idareyi israiliyat veya nakliyattan baska sermayesi olmayanlarin eli-
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ne birakmak milli yiikselise engel olan en helak edici engeldir. Bu sebeple
cahilane sofuluktan ve mukallidane dinsizlikten uzak durulmahdir ki iler-
leme gerceklesebilsin.

Bu calismada ikinci olarak Filibeli'nin, miistesrik Dozy’nin islam ta-
rihiyle ilgili yazdig kitaptaki asilsiz goriislerini tenkit maksadiyla yazdi-
g1, Tarih-i Isldm adl kitabinin “Baslangi¢” kismina yer verilmistir. Filibeli,
Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabiil Etmeliyiz? baslikh Dariilfiinin efendilerine
yazili konferansinda ele aldig1 felsefi mesleklerden ¢cogunun elestirisine,
Tarth-i Islam adl kitabinin “Baglangi¢” kisminda da muhtasaran yer ver-
mektedir. Iki eserin birbiriyle alakas1 dolayisiyla bu ¢calismaya da dahil
edilen Tarth-i Isldim’in “Baslangi¢” kisminda Filibeli Ahmed Hilmi tarih,
din - felsefe ve bilim iliskisi, din, dinsizlik ve sonuglari, dinlerin tasnifi,
manevi degerleri acisindan dinlerin tasnifi, Hristiyanlig1 ve dinleri elegsti-
renler, Islam ve gayr-i miislim elestirmenler ile tarihciler konular iizerin-
de durmaktadir.

Filibeli Ahmed Hilmi’nin buradaki dikkat cekici diisiincelerinden
bazilarini soyle ifade etmek miimkiindiir: Ona goére bilim bir hadisenin
sekliyle ve nasilligiyla mesgul olurken hikmet igyiiziiyle ve sebepleriyle
mesgul olur. Hikmet dine yardimci ve tamamlayici konumdadir ancak hig-
bir zaman dint hissi doyuramaz ve insani dinden miistagni kilamaz.

Filibeli’ye gore ilkel insan da dahil olmak {izere biitiin insanlar ken-
dilerinde “Ben kimim? Nereden geldim? Nereye gidiyorum?” gibi sorula-
ra bir cevap bulma mecburiyeti hissederler. Yapay karisikliklara maruz
kalmayip bu sorulari soran Kisi, neticede kendi nefsi ve ¢evresi lizerinde
bir varlik bulundugunu kesfeder, bir sekilde yiice yaraticiy1 bulur ve O’'nu
bilir.

Filibeli Ahmed Hilmi dinin gerekliliginin inkar edilemez bir haki-
kat oldugunu beyan eder. Ona gore din adina yapilan tahribatlarin hepsi,
dinin suiistimal edilmesinden meydana gelmis sonugclardir. Din namina
islenen cinayetler sebebiyle dinin gereksizligi veya zararli oldugu iddia
edilemez. Ciinkii bunlar din adina islenmis olmasina ragmen esasindan
dinin yasakladigi seylerdir. Halbuki din adina islenmis giizel isler ve fazi-
letler de sayisizdir. Ustelik bunlar dinin emirlerine de uygun oldugundan,
bu durum dinin gerekliliginin en biiytk tarihi delilidir.

Burada Filibeli’'nin fikriyati agisindan deginilmesi gereken 6nemli
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bir husus da sudur ki ona goére islam dini hakkinda “Kul ile Rab arasinda
yalniz ‘yaratici-yaratilmis’ nispeti bulunup kulun kendisini Rabb’inden
ayri1 ve gayri gordugi dinler” seklinde yapilacak bir tasnif, noksan bir tas-
niftir. Ona gore Islam’1 boyle bir kategoride gérmek aslinda IslAm’in topla-
yicl inang esaslarinin ser’i ve genel sekli geregince dogru ise de hikem{ ve
tasavvufi sekli itibariyle noksandir. Filibeli, tasavvufi ve hikemi mertebesi
itibariyle islam dinini, yokluk ile varhgin orta noktasindan ibaret ve bii-
tlinliyle tevhidi bildirir bir mertebeye iade etmeyi gerekli goriir. Filibeli
Ahmed Hilmi, Islam akidesi konusunda alimler toplulugu ile mutasavvif-
lar arasindaki anlayis farki noktasinda da ayni sekilde mutasavviflara hak
verir konumdadir.

Filibeli, oryantalist Carra de Vaux'un cihad ve kadinlarin tesettiirii
konusunda Islam’a yénelttigi elestirilerinden cihadla ilgili olarak Miislii-
manlara farz olan cihadin iki esash noktasi oldugunu, bunlarin da zulmii
ortadan kaldirmak ve mesru miidafaa oldugunu beyan etmektedir. Ona
gore zuhurunun ardindan Islam, miitecaviz beldeleri silahla istilaya bas-
lamis ancak maddi istilay1 manevi istila takip etmis, sirk yerine vahdet,
zuliim yerine adalet kaim olmustur. Tarih bu gercegi gozler 6niine ser-
mektedir. Ancak daha sonra cihadin bu ilk seklindeki hikmetli ve muhte-
rem durum degismis, zulmi ortadan kaldirma eylemi bazi zalim padisah-
larin eglence ve gelir elde etme vasitasi haline gelmistir. Ancak bu kabahat
[slam’'in degil, insani ihtiraslarindir. Filibeli bunun yaninda cihadin bu
ilk seklinin zamanimizda séz konusu olamayacagini, artik islam’in teyit
edilmis ve kurulmus oldugunu, kendini miidafaaya, hakikatlerini kelamla
yaymaya ve manevi istilalara muktedir oldugunu diisiinmekle beraber, bu
diistincenin ne derece haklilik pay1 tasidigi hala iizerinde disiiniilmeye
deger bir meseledir.

Cihadin mesru miidafaa amacgh ikinci sekline gelince Filibeli’ye
gore varligini korumak en basit bir organizmanin bile en mesru hakkidir.
Misliimanlar vatanlarini kimseye c¢ignetmek istemezler, vatanlarini mu-
dafaa etmeye dinen mecburdurlar ve bu da en tabil haklaridir. Ne var ki
Islam’1 cihadla ve kili¢ kullanmakla, siddet ve taassupla itham eden diger
din mensuplari kendi tarihlerindeki goriilmemis muharebeleri, katliam-
lari, otodafeleri, engizisyonlar1 unuturlar.

Filibeli Ahmed Hilmi tesettiir ve kadin konusuyla ilgili olarak da
Islam aleminin, islam dininin hakikatlerinden pek ¢ogunu yitirdigi icin
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gercekten de kadinlarimizin teessiif edilecek bir seviyeye diistiiklerini
ifade etmektedir. Ancak Miisliimanlarin ¢6kiis devirlerinde diistiigli asagi
ahlak derecesi dikkate alinirsa kadinlarin értiinmiis olmamasindan 6n-
goriilen sonucun, simdiki seviyeleri yaninda daha fazla ahlaksizliga diis-
melerinden baska bir sey olamayacagini belirtmektedir. Filibeli tesettiir
konusunda, Isldim’da értiinme farz ancak bunun gerceklesme seklinin
ddet oldugunu diisiinmektedir. Ayrica tesettiiriin makul bir sekle konu-
labilecegini, 6rtiinmenin kadinlar i¢in kiilfet sayillamayacak bir sinira so-
kulabilecegini de belirtmekte ancak bunun 6dl¢iisiine dair bir aciklik getir-
memektedir. Ayni konuyla ilgili olarak Avrupalilarla Islam’1 her vakit ayr
birakacak noktanin, tesettiir meselesi degil miisareket meselesi oldugunu
ifade etmektedir.

Kadinlarin ¢calismasiyla ilgili olarak da Islamiyet’in bir kadin1 6gre-
nim ve 6gretimden, ticaretten, calismaktan, velhasil tabiatin ve hikmetin
miistereken bahsettigi hukuktan mahrum etmeyecegi tespitini yapmak-
tadir. “Su halde kadinlarimizin simdiki ruhsal ve toplumsal sefaletleri,
biz erkeklerin sefaleti sonucudur” demekte, iki tarafin vakar ve izzetine,
tabiatin her iki cins i¢in ¢izdigi zorunlu hudutlara aykir1 olmamak iizere
Islam’in 6rtiilii kadinlarinin, Avrupa kadinlarinin diistiigii zelil dereceye
diismeyerek onlardan ziyade ilerleyebilecegini vurgulamaktadir.

Filibeli Ahmed Hilmi'nin mezkir iki eserinin ¢eviriyazi ve sadeles-
tirmelerinin ardindan, her iki eserin Osmanlica matbu niishalarinin ilk tig
sayfalarina ait fotograflarla (s. 220-223, 224-227) ¢alisma sona ermek-
tedir. Son s6z olarak bu kitap, Filibeli Ahmed Hilmi'nin fikirlerinden bir
nebze tatmak isteyenler i¢in yerinde bir tercih olacaktir.
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Kurumsal samanliktan ziyade, Sibirya Tiirk kiiltiir hayatinin yon-
lendiricisi olan samanlik ve kadin saman fenomeni iizerinde duran eser
bes bolimden olusmaktadir. Yazar, giriste Tiirk samanlig1 hakkinda g
binin lizerinde arastirma olmasina ragmen kadin samanligina dair kay-
da deger bir arastirma yapilmamis olmasinin bu calismay digerlerinden
farkli kildigini ima eder. Her ne kadar bugiin ruhsal gii¢leri olduguna ina-
nilan kadinlar varsa da klasik manada kadin samanlarin az olduguna dik-
kat ¢ceker. Post samanligin modaya dontstiigu 20.ylzyil kadin samanlhigini
gelenekten gelmeyen yapay bir kurum olarak yorumlar. Bu diisiinceler-
den hareketle yazar bize, eseri boyunca kadin samanligin tarihsel, mitolo-
jik boyutu ve sosyo-kiiltiirel islevleri hakkinda degerli bilgiler sunar. Son
boliimde ise giiniimiizdeki kadin samanlik kurumu ve kiigiik capli da olsa
Tiirkiye’de yapmis oldugu alan arastirmasi iizerinden bu kurumun islev-
sel boyutlar1 hakkinda da degerlendirmelerde bulunur.

Birinci boliimde, ana hatlariyla samanlik kurumu, samanlhigin tarihi
baglaminda kadin samanlik olgusu, kadin samanlarin dini-sosyal konu-

*  Doktora Ogrencisi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, beynelminel53@
hotmail.com. ORCID ID https://orcid.org/0000 0001 6942 2269.

Postgraduate Student, istanbul University Institute of Social Sciences.

257



Maksude Kurt Fidan

mu gibi meseleler ele alinmistir. Yazarin 1srarla yineledigi ve arkeolojik
deliller ile de destekledigi tezi, ilk samanlarin kadin oldugudur. Ancak za-
manla demirciligin 6ne ¢ikmasinin ve kadin samanlarin kullandig1 davul
ve 0zel kostiimlerin demirciler tarafindan yapilmasinin kadin samanla-
rin yavas yavas kendi yerlerini erkeklere devretmelerine sebep oldugunu
savunur. Yine ona gore, samanlik sadece cinsiyet ile sinirlandirilmasa da
samanistik giiclere sahip genc bir kadinin bu giiciin biiyiik bir kismini ilk
dogumdan sonra kaybettigi inanci da, zamanla kadin samanlari pasif ko-
numa itmistir. Yazarin ilk béliimdeki bir baska tezi de Islam’in kabulii ile
bu yeni dine en cabuk adapte olanlarin kadin samanlar oldugudur. Ozel-
likle Orta Asyali kadin samanlarin kamliga baslamadan kendi ruhlarini
cagirirken, 6nce Hz. Peygamber’den, Hz. Eylip’'ten ve cesitli Miisliiman
evliyalarindan yardim istemesi ilgi cekicidir. Bu béliimde ayrica kadin sa-
manlarin ruhlarla cinsel miinasebeti konusu iizerinde de durulur. Kadin
saman bu yolla ruhlardan mistik bilgi alir. Hatta saman gelenegine gore
ruh, kadin adayin dogatistii giiclerinin kaynagi olan mistik kocasi olur. Sa-
man olmada ruhlarla cinsel miinasebet 6nemli bir rol oynasa da temel bir
olgu degildir. Bilakis, samanin 6liip dirilmesi, par¢alanmasi, etinin yen-
mesi, ruhunun yer alt1 diinyasina ve goklere gotiiriilmesi esas teskil eder.
Bu nedenle, saman, kozmosla kaosu birlestiren arabulucu, zitliklari ¢ézen
ve yasamiyla kozmosla kaos arasinda gidip gelen ve hatta 6liimii bile tec-
riibe etmis kisidir. Bu agidan yazara gore, Tirk kiiltiirlinde ruhlarla bu
kadar baglantili olan ikinci bir mistik yasanti bulmak miimkiin degildir.

Yazar, ikinci boliimii kadin samanlik kurumunun bir kalintisi ola-
rak gordiigii cinsiyet degistirme hadisesine hasreder. Cinsiyet degistirme,
Samanlikta biitiin diinyada yaygin olarak goriilen bir olgudur. Fiziksel bir
hiiviyetten ¢ok bir saman inanci ve yasantisi olarak yorumlanir. Nitekim
yazar, erkek samanlarin kadina doniisiimiinii pekistirecek drneklerin ak-
sine kiyafet degisiminin daha yaygin oldugunu savunur. Bu dogrultuda,
samanlik mesleginin gereksimi, gizemi ve 6zili olarak cinsiyet degistir-
meyi ruhlarin emirlerine itaat etmek olarak degerlendirir. Zira samanla-
rin hami ruhlan kadindir. Yine, ¢ok sayida erkek samanin kadin giysisi
giymesini sosyal iliskilerde kadin samanlara gosterilen saygi ile aciklar.
Cogunlukla erkek samanlarda goriilen cinsiyet degistirmeye az da olsa
kadin samanlarda da rastlanir. Samanlikta, her gli¢lii samanin cinsiyetine
bakilmaksizin kadin gibi dogurduguna inanilir. Bu dogurma samanin ye-
niden viicut bulmasi, dolayisiyla bir reenkarnasyon olayidir
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“Kadin Samanlarin islevleri” bashgim tasiyan iigiincii boliimde ise
yazar, genel anlamda samanlarin islevlerinden bahsettikten sonra kadin
samanlarin yasadig1 toplumda daha ¢cok hastaliklar1 teshis ve tedavi edici
rolii iizerinde durur. Samanin en temel gorevi, toplumun sagliginin bek-
cisi olmasidir. Bu agidan sadece fiziksel sagligin yeterli olmadigini disii-
nen saman, oncelikle ruhu tedavi etmeye yonelir. Zira biitliin doga ruhlarla
meski{indur. Ruhlari en iyi bilen kisiler olarak samanlar, bu karmasik diin-
yada insanlarin hayatlarini kolaylastirma ve huzura kavusturma gorevini
tistlenirler. Hastaliklari iyilestirmenin saman pratikleri arasinda en 6nem-
lisi ve en yaygini oldugunu sdyleyen yazar, buna gecmis ve giiniimiizden
kadin samanlarin hastalari iyilestirdigi anlatilardan ilgin¢ 6rnekler verir.
Teshis ve tedavi etmede kadin samanlarin erkeklerden farkl olarak ken-
dilerine 6zgli metotlar: vardir. Mesela, bazi kadin samanlar hastayi tedavi
etmek icin ciplak kamlik yaparlar. Ruhlarla cinsel miinasebette buluna-
rak, hastaya musallat olan ruhlari samanin bu sekilde zararsizlastirdigina
inanilir. Eserin dérdiincii boliimiinde kutsanmis kadin samanlar hakkin-
da anlatilan mitlerden 6rneklere rastlariz. Tiirk mitolojisinde kadin sa-
manlarin birer tanriga gibi zamanla kutsandigina ve mitolojik hikayeler-
de genis yer bulduguna sahit oluruz. Ornegin Altaylilarda biitiin samanlar
oldiikten sonra bu diinya ile fiziksel baglarini koparmazlar. Bu baglamda
zamanla kutsanmis kadin samanlarin tasvirleri yapilip evlere asilmistir.
Samanlar, kamlik zamani bu kutsanmis kadin ve erkek saman ruhlari yar-
dima ¢agirir, koti ruhlarin ne istediklerini onlardan 6grenirdi.

Pekala Tiirk kadin samanlig1 tarihin tozlu sayfalarinda mi1 kalmis-
tir? Sayet devam etmisse kadin samanlarin bugtinkii durumu nedir? Ya-
zarimiz eserin son béliimiinde bu sorulara cevap arar. Oyle ki ona gore,
yirmi bin yildan beri var olan genelde samanlik 6zelde ise kadin saman-
ik kurumu bugtine kadar ¢ok yonlii dini-sosyal, tarihi-kiiltiirel islevleri
ile her ¢aga ayak uydurmaya ¢alismistir. Bazen Baciyan-1 Rum, bazen de
ziyaretgaha doniisen yatirlari ve biiyiicii falc1 kimlikleri ile karsimiza ¢ik-
mistir. Bu anlamda yazarin Baciyan-1 Rum toplulugunu kadin samanligin
Islami bir karsiig1 olarak gérmesi hem ilgi cekici hem de tartismaya agik
bir konudur. Ote yandan, yazarin bugiin Anadolu’da bulunan kadin tiir-
belerinin aslinda Anadolu’ya gelen kadin samanlarin yerel unsurlara ve
dini goriislere uyum saglamis ve kadin samandan kadin evliyalara ¢ev-
rilmis mezarlar oldugunu sdylemesi de oldukea dikkat ¢ekicidir. Bununla
birlikte, yazar Gaziantep, Diyarbakir gibi illerde yaptig1 alan arastirmala-
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rina dayanarak kadin samanligin islevsel uzantisi olarak gordiigii emci-
ler, otacilar ve ebeler hakkinda da bazi bilgiler verir. Yaptig1 miilakatlar
neticesinde, dogum sirasinda tanriga Umay Ana’dan yardim dileyen Tiirk
kadin samanlarini, yine dogumda Hz. Fatma'dan yardim dileyen ebelerle
mukayese eder. Ancak yazar, bu gibi 6rneklerin kadin samanligin yerini
ebelige, emcilige, otaciliga biraktigini iddia etmeye yeterli olmadigini da
ekler. Biitiin bu unsurlarin bir etkilesiminden s6z edilse de samanligin
ruhlarla is birligi icerisinde olusu ile kendine has 6zellikleri oldugunun
altini cizer. Bu agidan aralarindaki fark, kadin samanlarin gorevlerini her
hangi bir kimseye ve teknolojiye dahi devretmemesindedir.

Sonucta, yazar feminist arastirmacilarin alana dair abartili duy-
gusalligini elestirir ve kadin samanlarda bulunan bir¢cok 6zelligin erkek
samanlarda da mevcut oldugunu vurgular. Toplumsal cinsiyet acisindan
samanligin ne erkek ne de kadin sinifina ait oldugunun altini cizer. Yine,
ruhani hayat devam ettigi siirece samanligin ve 6zellikle de kadin saman-
liginin var olma miicadelesini devam ettirecegine inanci tamdir. Son ola-
rak, genel bir degerlendirmede bulunacak olursak, eser biiyiik oranda
Rusca kaynaklardan hazirlanmis olup, her ne kadar yer yer daginik bir
anlatima basvursa da genel olarak anlamay1 kolaylastiracak sade bir dille
yazilmistir. Ancak, eserin yayimlanma asamasinda bir uzmanin redakte-
sinden gecirilmemis oldugu kanaatini uyandirmasi ve yanlis baglamda
kullanilmis Tirkee ifadelerin varligi 6nemli bir eksikliktir. Ancak, yazarin
konuyla ilgili sunmus oldugu gorsel materyallerin eseri ilgi cekici kildigi-
n1 gormekteyiz. Her seyden dnemlisi, eserin kadin ¢alismalarina ilgi du-
yanlara ve Tiirk kiiltiir mirasina mithim bir katk: sagladigini sdylememiz
gerekir.
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baslig1 ve anahtar kelimeler (keywords) (4-8 ke-
lime) olmaldir.

3- Gondereceginiz makalelerin Dergipark siste-
mi icerisindeki http://dergipark.gov.tr/katuifd
adresi lizerinden gerekli adimlari izleyerek der-
gimize ulastirilmasi gerekmektedir.

4- Yazarin adi-soyad: veya yazarla ilgili bilgiler
(tinvani, kurumu, e posta adresi) makale bashig1
altinda yer alacak olan makale yazarina verilen
dipnota yazilir.

5- Terciime makaleler, orijinal metinle birlikte
teslim edilmelidir.

6- Terciime edilen bir makalenin orijinal bashg1
ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde bagh-
81n sag iist kenarina eklenecek bir simge vasita-
siyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

7- Terclime makalelerin telif haklariyla ilgili ge-
rekli izinler muhakkak alinmis olmali ve bunlar
belgelendirilmelidir.

8- Makaleler, Microsoft Office Word (2003-
2010) programinda Times New Roman fontu
ile 12 punto (yalnizca ana bashk 14 punto) bii-
yukliigiinde ve 1 satir aralikli yazilmali ve doc
veya docx olarak kaydedilmis olmalidir. Sayfa
kenar bosluklary; tst 3, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 3
cm. olarak ayarlanmalidir.



9- Makaleler, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi ilkelerine gore diizenlenmis
ve makale yazim ilkelerine gore formatlanmig
olmahdir.

10- Bu ilkelere uymayan yayinlar, editorler tara-
findan degerlendirmeye alinmaksizin reddedilir.

MAKALE DEGERLENDIRME SURECI
Dergiye gonderilen yazilarin sekil ve muhteva
yoniinden o6n-incelemesi editorler tarafindan
yapilir. Yazilarin hakemlere gonderilip gonderil-
meyecegine bu inceleme sonunda karar verilir.
Hakemlenmesi uygun goriilmeyen yazilar edi-
torler tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi ka-
rarlastirilan yazilar dnce iki hakeme gonderilir:

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu
verirse yazi yayimlanmaz.

b) iki hakemden sadece birisi “yayimlana-
bilir” raporu verirse lglincii bir hakemin
gorilisiine miracaat edilir. Gelen rapora gore
son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli gor-
diigii takdirde KTUIF Dergisi Yaym Kurulu
t¢lincli hakeme bagvurmaksizin nihaf karar
verme yetkisine sahiptir.)

¢) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir” raporu verirse,
yaz1 gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yaza-
ra geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle makale, gerekirse, nihai deger-
lendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/
hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, KTUIF Dergisi for-
matina uygun hale getirilmesi icin yazara
gonderilir.

e) Yaymn Kurulu, yazilarda imla vs. ile ilgili
kuctik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

MAKALE YAZIM KURALLARI

Dergide yayimlanmas! i¢in hazirlanan ya-
zlar, Microsoft Office Word (2003-2010) prog-
raminda Times New Roman fontu ile 12 punto
(yalnizca ana baglik 14 punto) biiytkligiinde ve
1 satir aralikli yazilmal ve doc veya docx olarak
kaydedilmis olmalidir. Sayfa kenar bosluklary;
st 3, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 3 cm. olarak ayar-
lanmalidir.

Basliklar

Makalenin basinda Tiirkge ve Ingilizce bas-
Iik bulunmalidir. Bagliklar miimkiin oldugunca
kisa ve konuyu yansitacak sekilde olmalidir. Bag-
liklar, “1. 2. 3,; 1.1,, 1.2,; 1.2.1.” seklinde rakam
ve sonrasinda nokta kullanilarak otomatik ola-

rak olusturulmalidir. Bagliklardaki kelimelerin
ilk harfleri biiytik ve bagsliklar koyu yazilmahdir:
“Giris; 1. Kelamin Onemi; 2. Kelamin Mesrui-
yeti; Sonuc; Kaynakca” gibi.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i

Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 kiigiik,
koyu ve egik olmadan yazilmal;; yazar(lar)in
gorev yaptig1 kurum(lar), anabilim dal(lar)1 ve
sehir(ler) ile kurumsal e-posta adres(ler)i belir-
tilmelidir.

Ornek: Emin Asikkutlu*

*Prof. Dr, Karadeniz Teknik Universitesi,
[lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dal1. Prof. Dr,
Karadeniz Technical University, Faculty of The-
ology, Department of Hadith. Trabzon/Turkey (
(easikkutlu@hotmail.com).

0z

Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bigim-
de ifade eden ve en az 120, en fazla 150 kelime-
den olusan Tiirkge ve Ingilizce 6zet bulunmali-
dir. 0z/Abstract icinde, yararlanilan kaynaklara,
sekil ve ¢izelge numaralarina deginilmemelidir.
Oziin altinda en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan
anahtar kelimeler verilmelidir.

Anahtar kelimeler

Anahtar kelimeler makale igerigi ile uyum-
lu ve kapsayict olmalidir. Anahtar Kelimeler
Ozii takiben en az 5, en ¢ok 8 sdzciikten olusan
“Anahtar Kelimeler/ Keywords” verilmelidir.
Anahtar kelimeler yaymin elektronik ortamda
taranmasina, dizinlemesine yardimci ve bulun-
masinda biiyiik dneme sahiptir. Bu sebeple ilgili
makaleyi dogru olarak yansitan kavramlar segil-
melidir.

Yayin Etigi

Makale; bildiri, yiiksek lisans veya doktora
tezinden lretilmis ise mutlaka makalenin ilk
sayfasinda belirtilmelidir. “Bu ¢alisma ... tari-
hinde sundugumuz/tamamladigimiz ... bashkl
yliksek lisans tezi/doktora tezi esas alinarak
hazirlanmistir”

Miiellif Adlarinin Yazimi

a. Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde
Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi'nin
sahis maddesinde yer alan madde ad1 veya imla
kurallari esas alinarak yazilir. Fahreddin er-Razi,
Imami'l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi.

b. Metinde ad1 gegen sahislarin vefat tarih-
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leri “(6. Hicri/Miladi)” olarak ilk gectigi yerde
belirtilir: Ebii Ishak es-Saffar (6. 534/1139).

c. Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri,
“Saffarin (6. 534/1139) kelam miidafaas: ..”
orneginde oldugu gibi hemen isimden sonra
yazilir.

d. Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep
isimlerinde) gegen harekesiz ayn harflerinin
hemze () degil ayn (‘) olarak gosterilmesi ge-
rekmektedir. Su‘be gibi.

e. Metinde veya dipnotlarda miiellif ismi tek
kelime ile yaziliyor ise harf-i tarif kullanilmaz.
Razi, Saffar, Gazzali gibi.

f. “Gayin” ve “Kaf” harfinden sonra uzatma
iceren sahis ve eser isimlerindeki med, “4, 1, 4"
olarak degil, “a, 1, 0" seklinde diiz ¢izgi ile goste-
rilir. Abdiilkadir. Gayetii’l-meram.

Ayetlerin Yazim1

Ayet atiflarinda ayet metni veya Tiirkge’si
cift tirnak i¢inde veriliy, stire ve ayet numarasi
dipnotta degil, parantez i¢cinde yazilir. Stire adla-
rindaki “el-” takilarina ve uzatmalara (a) riayet
edilir. Ayrica ayet medli italik degil, diiz sekilde
yazilir.

Ornek:

“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig za-
man kalpleri titrer” (el-Enfal 8/2).

Hadislerin Kaynak Gosterimi

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak
gosterilirken Buhari, Mislim, Tirmizi ve Nesai
isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miis-
lim ve Muvatta’da kitap adi ve hadis numarasi;

at’de kitap ad1 ve bab nu-
marasl, Misned’de cilt ve sayfa numarasi verilir.

Buhari, Tirmizi ve Nes

Cilt numarasinda Romen rakami kullanilmaz.

Ornek:

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.

Eb( Davud, Muvatta, “ilim”,

Buhari, “ilim” 12.

Miislim, “Ticarat”, 45.

Alntilarin Yazimi

Ug satirdan az alintilar gift tirnak ile metin
icinde verilir. Alint1 icindeki alintilarda ise tek
tirnak kullanilir. Alint1 li¢ satirdan fazla ise ayri
paragraf halinde Times New Roman 10 punto ile
yazilir.

Dipnot Yazim

Dipnotlarda, kaynak eserler Chicago atif ve
referans stiline (The Chicago Manual of Style)

aynen uygun yazilmalidir. Genel Kural olarak
Dipnotlarda eser kiinye bilgileri VIRGUL ile ay-
rilir. Ayni yazara ikinci kez atif yapildiginda eser
ad1 a.g.e. veya a.g.m. seklinde kisaltilmamalidir.
Dipnotlarda “Yayinlar1”, “Yay.” seklinde kisaltilir.
Sayfay1 ifade etmek iizere “s.” kisaltmasi kulla-
nilmaz. Cilt numarasi, “c.” kisaltmasi kullanilma-
dan yazilir: 8: 213 gibi.

Ornek:

a. Tek yazarh kitap:

1. Talip Ozdes, Maturidi’'nin Tefsir Anlayist
(istanbul: insan Yay., 2003), 15.

2. Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayisi, 15-16.

b. iki yazarh kitap:

1. Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Te-
rimleri SozIiigii (istanbul: ISAM Yay., 2010), 57.

2. Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Séz-
ligii, 67-69.

c. Ug ve daha ¢ok yazarh kitap:

1. Bekir Topaloglu v.dgr, Islam’da Inang
Esaslar (Istanbul: MU {FAV Yay.,, 1998), 25.

2. Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari,
36.

d. Terciime kitap:

1. Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, [znik’ten
II. Vatikan’a, trc. Mehmet Aydin (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1990), 11.

2. Dvornik, Konsiller Tarihi, 23.

e. Kitap boliimii veya diger kisimlar:

1. Hisam [brahim Mahmud, “Mukaddime,”
Telhisii'l-edille li-kava ‘idi’t-tevhid iginde, thk.
Hisam Ibrahim Mahmd (Kahire: Daru’s-Selam,
1431/2010), 1: 14.

2. Mahmud, “Mukaddime”, 1: 34.

f) Osmanlica ve Arapca eserler:

1. Taskoprizade Ahmed Efendi,
Miftdhu’s-sa‘ade misbdhu’s-siyade  fi
mevzil‘dti’l- ‘uliim, nsr. Abdiilvehhab Ebti’'n-Nar-
Kamil Kamil Bekri (Kahire: Darii’l-kiitiibi'lhadis,
1968), 3: 142.

2. Taskoprizade
Miftahu’s-sa‘dde, 2: 162.

ve

Ahmed Efendi,

g. Yazma eser:
1. EbG SekGr Muhammed b. Abdiisseyyid
es-Salimi Kessi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, St-

leymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1153, 77b.
2. Kessi, et-Temhid, vr. 79a.

h. Makale: Derginin cilt ve sayl numarasi
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var ise “Dergi Adi Cilt no, Say1 no (Y11): sayfa nu-
maras1” seklinde gésterilir: Cumhuriyet Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, sy. 1 (Haziran
2016): 44 gibi.

Derginin sadece say1 numarasi var ise, “Der-
gi Adi Say1 no (Yil): sayfa” seklinde gosterilir:
Ultim Dergisi 3 (Bahar 2016): 44-45 gibi.

Cilt kisaltmasi dergilerde “c.” kullanilmaz.

Ornek:

1. Adem Ciftci, “Islam Ceza Hukukunda Suca
Tesebbiisten Vazgecme”, Cumhuriyet Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran
2015): 23.

2. Ciftci, “Suca Tesebbiisten Vazgegme,” 23.

1. Online makale:

1. Ramazan Altintas, “Naslar Karsisinda
AKklin Degerse Durumu”, Keldm Arastirmala-
r1 Dergisi 1, sy. 1 (2003): 411, erisim 22 Subat
2016,http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/
article/view/ 1076000016.

2. Altintas, “Naslar Karsisinda Aklin Degerse
Durumu”, 17.

i. Ansiklopedi maddesi:

1. Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efen-
di”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.
2 (Ankara: TDV Yay, 1989), 416.

2. Akiin, “Alf Mustafa Efendi”, 416.

j. Tez:

1. Abdullah Demir, “Eb0 Ishak Zahid es-Saf-
far'in Kelam Yéntemi” (Doktora tezi, Cumhuri-
yet Universitesi, 2014), 122.

2. Demir, “Zahid es-Saffar'in KelAm Yonte-
mi”, 22.

Kaynakca Olusturma

Kaynakea da, Chicago atif ve referans stili-
ne (The Chicago Manual of Style) aynen uygun
yazilmalidir. Genel Kural olarak Kaynakcalarda
eser kiinye bilgileri NOKTA ile ayrilir. Kaynak-
cada, “Yaymnlan”, Yay” Seklinde kisaltilmadan
tam olarak yazilir. Sayfay1 ifade etmek iizere “s.”
kisaltmasi kullanilmaz. Cilt numarasi, “c.” kisalt-
masi kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.

Ornek:

a. Tek yazarh kitap:

Saffar, EbQ Ishak Ibrahim ez-Zahid.
Telhist'l-edille li-kavad‘idi’t-tevhid. nsr. Angelika
Brodersen. 2 cilt. Beyrut: el-Ma‘hedi’l-Almani
li-ebhasi’s-Sarkiyye, 1432/2011.

b. iki yazarh kitap:

Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War:
An Intimate History, 1941-1945. New York:
Knopf, 2007.

c. Ug ve daha ¢ok yazarh Kitap:

Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve ilyas Ce-
lebi. Islam'da Inang Esaslari. istanbul: Marmara
Universitesi lahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari,
1998.

d. Terciime kitap:

Dvornik, Francis. Konsiller Tarihi Iznik’ten IL.
Vatikan’a. trc. Mehmet Aydin. Ankara: Tiirk Ta-
rih Kurumu Yayinlari, 1990.

e. Kitap boliimii veya diger kisimlar:

Mahmud, Hisam Ibrahim. “Mukaddime”.
Telhisti'l-edille li-kava‘idi’t-tevhid iginde, thk.
Hisam Ibrahim Mahmdd, 1: 5-44. Kahire: Da-
ru’s-Selam, 1431/2010.

f) Osmanlica ve Arapga eserler:

Taskoprizade Ahmed Efendi. Miftahu’s-sa‘d-
de ve misbdhu’s-siydde fi mevzi‘ati’l- ‘uliim. nsr.
Abditilvehhab Ebti'n-Nidr-Kamil Kamil Bekri. 3
cilt. Kahire: Dari’l-kiitiibi’l-hadis, 1968.

g. Yazma eser:

Kessi, Ebli Sekiir Muhammed b. Abdiissey-
yid es-Salimi. et-Temhid fi beydni’t-tevhid. Sehit
Ali Pasa, 1153: 1a-217b. Siileymaniye Ktp.

h. Makale:

Ciftci, Adem. “Islam Ceza Hukukunda Suca
Tesebbiisten Vazgecme”. Cumhuriyet Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran
2015): 23-46.

1. Online makale:

Altintag, Ramazan. “Naslar Karsisinda Aklin
Degerse Durumu”. Keldm Arastirmalart Dergisi
1, sy. 1 (2003): 11-20. Erisim 22 Subat 2016.
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/
view/ 1076000016.

i. Ansiklopedi maddesi:

Akiin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi”. Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2: 416-
417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

j. Tez:

Demir, Abdullah. “Eb0 ishak Zahid es-Saf-
far'in Kelam Yontemi”. Doktora tezi, Cumhuriyet
Universitesi, 2014.
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Kisaltmalar

a.mlf.

b.

Bk. / bk.
[

tre.

DIA

DIB

ed.

haz.

Krs. /krs.

Ktp.
m.0.
m.s.
nr.
nsr.
MS

sy.

: Ayn1 miiellif

: Bin, ibn

: Bakiniz

: Cilt

: Ceviren, terciime eden

: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam

Ansiklopedisi

: Diyanet [sleri Bagkanligi
: Editor

: Hazirlayan

: Hazreti

: Karsilastiriniz

: Kiittiphanesi

: Milattan énce

: Milattan sonra

: Numara

: Nesreden, Tahkik eden
: Manuscript

: Olum, vefat tarihi

: Sayfa

: Say1

ty. : Tarihsiz

vb. : Ve benzeri

vd. : Ve devami

v.dgr. : Ve digerleri, diger nesredenler
VL. : Varak

Yay. : Yayinlari

V.. : Yayinci yok

Yararlanilabilecek Web Siteleri

DIA: http://www.tdvia.org

DIA Madde Listesi (Tek pdf)

Index Islamicus /Thesaurus: http://bibliog-
raphies.brillonline.com/browse/index-islami-
cus#browse-tab-1

Encyclopaedia of Islam: http://referen-
ceworks.brillonline.com/browse/encyclopae-
dia-of-islam-3

CERL (Consortium of European Research
Libraries):

https://thesaurus.cerl.org/cgi-bin/search.pl

ilahiyat Temel Alam1 Akademik Yazim Kila-
vuzu
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1980-2017 Arasi Telif ve Terciime Matbu Tiirkce Tefsirler
Bibliyografyasi
Between 1980-2017 Copyright And Translation Printed Turkish
Commentaries Of The Qur’an Bibliography
Hikmet Kocyigit

Tahavi Akidesi’'ne Ehl-i Hadis Yorum: Sadruddin ibn Ebi’l-iz ve el-
Akidetii’'t-Tahaviyye Serhi
Interpretation of Ahl al-Hadith on The Creed of at-Tahawi: Ibn Abi
Al-1z and Sharh al-Aqidah al-Tahawiyyah
fhsan Timiir

Kur’an’a Gore Ehl-i Kitabin Kutsal Kitaplardaki Ayetleri Tahrifi,
Gizlemesi ve Ayetlerle Amel Keyfiyeti
According to Quran Ahl al-Kitab'’s Falsification and Suppression in
the Biblical Verses and Condition of Practice with Verses
Zeynep Nermin Aksakal

Divanu’l-Memniin’a Gére Hasan Alkadari’nin Hayati, Ilmi Kisiligi
ve Kafkasya’daki Faaliyetleri
According To Divanu’l-Mamnun Life of Hasan Al-Qadari, His
Scientific Personality And Activities In The Caucasus
Kamran Abdullayev

Ali Haydar Ozak, Hayati ve Kur’an Egitim Metodu
Ali Haydar Ozak, His Life and His Method of Qur’anic Education
Hayrettin Oztiirk

el-En’am 6/103. Ayet Baglaminda Ru’yetullah Meselesi
An Issue of Seeing God in Frame of Verse al-An’dm 6/103
Yusuf Karatay

Ceviri/Tesehhiitte [Sahadet Parmagyla isaret Esnasinda Diger]
Parmaklarin Yumulmasi Hususunda Siiphenin Giderilmesi
Muhammed Emin ibn Abidin
Cev.: Senol Saylan - Yusuf Yigit

Ceviri/Kadinlar Arasinda Asketizm ve Manastir Hayati
Margaret Smith
Cev.: Halil Temiztiirk

Ceviri/Tefsir Ilminin istimdadi Hakkinda
Muhammed et-Tahir ibn Asur
Cev.: Enes Biiyiik

Kitap Degerlendirme/Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Hangi
Meslek-i Felsefeyi Kabiil Etmeliyiz?
Ziileyha Birinci

Kitap Degerlendirme/Fuzuli Bayat, Tiirk Kiiltiiriinde Kadin Saman
Maksude Kurt Fidan




