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Editorden

Degerli Bilim Insanlar1 ve Arastirmacilar,

Academic Knowledge dergisinin 8. cilt, 2. sayisim siz degerli okuyucularimizla
bulusturmanin hakli memnuniyetini yasiyoruz. Dergimiz, kurulusundan bu yana bilimsel etik
ilkeleri merkeze alan, ozgunligti ve akademik niteligi ©nceleyen calismalar1 literatiire
kazandirmayi temel yayin politikasi olarak benimsemistir. Disiplinler arasi yaklasimi esas alan bu
sayimizda, felsefe, felsefe tarihi, edebiyat, yonetim ve organizasyon ile halk bilimi alanlarim

kapsayan toplam alt1 6zgiin makale yer almaktadir.

Titiz bir hakemlik ve editoryal degerlendirme siirecinden gecirilen bu calismalarin, ilgili
alanlarda ytriittilen gtincel tartismalara teorik ve yontemsel katkilar sunacag: kanaatindeyiz. Bu
vesileyle, degerlendirme stireclerinde 6zveriyle gorev alan hakemlerimize; bilimsel emeklerini
dergimizle paylasan yazarlarimiza ve yayin siirecinin her asamasinda katki saglayan yayin kurulu
ile teknik ekibimize tesekkiirlerimizi sunariz. Academic Knowledge'in, farkl disiplinler arasinda
akademik etkilesimi gticlendiren bir platform olma hedefi dogrultusunda, bundan sonraki

sayilarda da nitelikli calismalara ev sahipligi yapmay stirdiirecegini ifade etmek isteriz.

Saygilarimizla,

Bas Editor

Dog¢.Dr. Yusuf OKTAN
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Editorial

Dear Scholars and Researchers,

We are pleased to present the 8th volume, 2nd issue of Academic Knowledge to our valued
readers. Since its inception, our journal has adopted a fundamental publication policy of
prioritizing original and academically sound studies that center on scientific ethical principles.
This issue, based on an interdisciplinary approach, includes a total of six original articles covering
the fields of philosophy, history of philosophy, literature, management and organization, and

folklore.

We believe that these studies, which have undergone a rigorous peer-review and editorial
evaluation process, will offer theoretical and methodological contributions to current discussions
in these fields. On this occasion, we would like to express our gratitude to our reviewers who
diligently participated in the evaluation process; to our authors who shared their scientific work
with our journal; and to our editorial board and technical team who contributed at every stage of
the publication process. We would like to state that Academic Knowledge, in line with its goal of
being a platform that strengthens academic interaction among different disciplines, will continue

to host high-quality studies in future issues.

Sincerely,

Editor in Chief

Assoc. Prof. Dr. Yusuf OKTAN
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Ibn Riisd ve Aristoteles: Felsefenin Batiya Yolculugu

IThan YILDIZ"
Anahtar Kelimeler: 0z
Ibn Riisd, Bu caligma, Ibn Riisd’ii (Averroes) Bati felsefesi tarihinde yalnizca Aristoteles’in
Aristoteles, yorumcusu degil, akil-vahiy iliskisi ve cifte hakikat teorisi gibi 6zgiin katkilariyla
Skolastik felsefe, rasyonalist bir sistem kurucusu olarak ele almaktadir. Amag, onun felsefi mirasin

Alal-vahiy iligkisi,

Averroimm. skolastik diistincenin evrimindeki yeri ve Dogu-Bati felsefi etkilesimindeki rolii

acisindan incelemektir. Yontem olarak, Ion Riisd’iin Aristoteles serhleri ile Fasl el-
Makal wve Tehafiiti’t-Tehafut gibi temel eserleri baglamsal, kavramsal wve
karsilastirmaly analiz yoluyla degerlendirilmis; Latin Averroizm’in olusumu ve
Thomas Aquinas gibi skolastik filozoflarla girilen metodolojik tartismalar iizerinden
etkileri analiz edilmistir. Sonuc olarak, Ibn Riisd'iin akil ve vahyi aym hakikatin
farkly diizeyleri olarak géren yaklasimi, Aristotelesci epistemolojiyi Islam
diisiincesiyle biitiinlestirmistir. Bu yaklasim, Orta Cag Latin diinyasinda
rasyonalist  diisiincenin  kurumsallasmasina  katki  saglamis, Rénesans ve
Aydinlanma’ya giden entelektiiel temeli hazirlamistir. Boylece Ibn Riisd hem
tarihsel hem de ¢agdas baglamda Dogu-Bati felsefi diyalogunda kalici bir koprii
olarak konumlanmaktadir.

Ibn Rushd and Aristotle: The Journey of Philosophy to the West

Keywords: ABSTRACT

ﬁfislf(i?sd (Averroes), This study examines Ibn Rushd (Averroes) not merely as a commentator on
Scholastic philosophy, Aristotle but as a rationalist system-builder whose original contributions — such as
Reason-revelation the reason-revelation relationship and the theory of double truth — significantly
relationship, shaped the course of philosophy. The aim is to analyze his intellectual legacy in
Averroism. terms of its place within the evolution of scholastic thought and its role in East-

West philosophical interaction. Methodologically, the research evaluates Ibn
Rushd’s Aristotelian commentaries alongside key works such as Fasl al-Magqal and
Tahafut al-Tahafut through contextual, conceptual, and comparative textual
analysis. It further investigates his impact on the emergence of Latin Averroism
and the methodological debates with scholastic philosophers such as Thomas
Aquinas. The study concludes that Ibn Rushd’s view of reason and revelation as
complementary dimensions of the same truth integrated Aristotelian epistemology
into Islamic thought. This approach contributed to the institutionalization of
rationalist thought in the medieval Latin world and laid the intellectual
groundwork for the Renaissance and Enlightenment. Thus, Ibn Rushd is positioned
as a lasting bridge in the philosophical dialogue between East and West, both in
historical and contemporary contexts.

* Prof. Dr. Cankirt Karatekin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, ilhanyildiz@karatekin.edu.tr, 0000-0003-3848-6723
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Ibn Riisd ve Aristoteles: Felsefenin Batiya Yolculugu

1. GIRIS

Ibn Riisd (Averroes, 1126-1198), hem Islam diinyasinda hem de Bat1 diistincesinde
yalnizca Aristoteles’in en yetkin yorumcularindan biri olarak degil, ayn1 zamanda kendi
ozgiin felsefi sistemiyle akilc1 diistincenin evrensel temsilcilerinden biri olarak kabul edilen
ender filozoflardandir (Jolivet, 1996, 108). Endulus’tin ¢okkiiltiirlii entelektiiel ortaminda
yetismis, gen¢ yaslarindan itibaren mantik, felsefe, tip, hukuk ve astronomi gibi farkl
alanlarda derin birikim kazanmus, fakat asil tintinii Aristoteles {izerine kaleme aldig1 kapsamli
serhlerle elde etmistir. Bu serhler ona “Biuiytik Sarih” (Commentator) unvanini kazandirmus,
ytizyillar boyunca Avrupa’da 6zellikle rasyonalizmi savunan diisiiniirler arasinda bir idol
haline getirmistir (Butterworth, 1992, 15).

Bu calismanin amaci, Ibn Riisd’iin Aristoteles serhlerinin 6tesine gecen Ozgiin felsefi
mirasin1 ve bu mirasin Bati diisiincesine etkilerini ortaya koymak; onu Dogu-Bat1 felsefi
diyalogunda yalnizca bir aktarici degil, her iki entelektiiel gelenegi doniistiiren kurucu bir
figtir olarak degerlendirmektir.

Arastirma, tarihsel-karsilastirmali yontem kullanilarak gerceklestirilmistir. bn Riisd’tin
eserleri, donemin entelekttiiel ve siyasi baglam icinde analiz edilmis; Aristoteles serhlerinin
bicimsel ve igeriksel ozellikleri, felsefi sistematigi ve akil-vahiy iliskisine dair tezleri
degerlendirilmistir. Calisma, agirlikli olarak Gutas, Fakhry, Leaman yani sira Butterworth,
Davidson, Jolivet, Ivry ve Kogan gibi Batili [bn Riisd arastirmacilarinin eserlerinden
yararlanarak yapilmistir.

Aristotelesci kiilliyat: hazirlama stireci, donemin Endiiliis Emevi hiikiimdar1 Ebu Yakub
Yusuf'un dogrudan gorevlendirmesiyle baslamistir. Aristoteles’in Arapga c¢evirilerinin
yetersizligini gidermek tizere ibn Tufeyl’in tavsiyesiyle bu gorev Ibn Riisd’e verilmis, o da
Aristoteles’in neredeyse biitlin eserlerini kapsayan kitigiik (cevami), orta (telhis) ve buytik
(tafsir) serhler kaleme almistir (Davidson, 1992, 97; Ivry, 1996, 144). Bu calismalar yalnizca
metin aciklamalar1 degil, kavramsal ¢oziimlemeler ve elestirel katkilar da igermis; boylece Ibn
Riisd, Aristoteles felsefesini hem Islam diistincesi baglaminda hem de evrensel felsefi gelenek
icinde yeniden yorumlama firsat1 bulmustur (Gutas, 2001, 193).

Ibn Riisd, yalnizca bir miitercim veya aktarict degil; akil-vahiy iliskisi, ¢ifte hakikat
teorisi, nedensellik ve hukuk-ahlak iliskisi gibi alanlarda kendi 6zgiin tezlerini gelistiren bir
duistintirdiir. Felsefe ve dini “stit kardes” olarak goren Ibn Riisd, dinin de akil stizgecinden
gecirilmesi gerektigini savunmus, zahiri anlamin 6tesindeki derin hakikate ancak burhani
(kesin kanitlama) yontemle ulasilabilecegini ileri stirmiistiir (Fakhry, 2001, 242). Bu yaklasim,
12. ytizyildan itibaren Avrupa’da genis bir takipgi kitlesi kazanmasimna yol agcmustir.

Orta Cag Avrupa’sinda, 6zellikle Paris ve Padova gibi merkezlerde serhleri ders kitab1
olarak okutulmus, Latin Averroizm olarak bilinen felsefi akimin temel kaynaklarmi
olusturmustur. Aklin hakikate ulasmada nihai otorite oldugunu savunan bu akim, skolastik
teolojinin baskin oldugu bir entelektiiel iklimde ¢igir acmustir. Ibn Riisd’iin rasyonalist
epistemolojisi, Thomas Aquinas, Siger de Brabant ve Boethius of Dacia gibi diistiniirlerle
yogun tartismalara yol acmis; kimi zaman elestirilmis, kimi zaman yaratici sentezlere esin
kaynag1 olmustur.

Onun etkisi skolastik donemle smirli kalmamis; Ronesans’tan Aydinlanma’ya uzanan
bir miras birakmustir. Akla dayal1 bilgi anlayisi, modern felsefenin en énemli damarlarindan
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biri olan rasyonalizmin olusumuna dogrudan etki etmis, Descartes, Spinoza ve Leibniz gibi
diistiniirlerin epistemolojik yaklagimlarim dolaylh olarak beslemistir. Ozellikle Descartes’in
“acik ve secik bilgi” ilkesi ile Ibn Riisd’iin burhan anlayis1 arasindaki paralellik, rasyonalizmin
kokenlerini Endiiliis’e kadar gotiirmektedir (Kogan, 1985, 185).

Bilim ve felsefe cevrelerinde yiizyillar boyunca bir “entelektiiel ikon” olarak anilan Tbn
Riisd, aklin otoritesini savunan diisiince hareketlerinin baslica referans noktas: olmustur.
Averroist cevreler onu yalnizca bir filozof degil, diistinsel 6zgtirltigtin sembolii olarak gormdis;
bu sayede miras1 akademik diinyanin 6tesine tasmistir (Butterworth, 1992; Davidson, 1992).
[bn Riisd’tin felsefi projesinin merkezinde, aklin evrensel kapasitesine duyulan giiven yer
almakta; ona gore hakikat hem felsefenin hem de dinin ortak paydasidir. “Hakikat hakikate
ters diismez” ilkesi, epistemolojisinin temel tas1 olmus ve hem Islam diisiincesi hem de Bati
felsefesinde kalic1 izler birakmustir (Ibn Riisd, 2012, 34).

Sonuc olarak, Ibn Riisd’iin yalnizca Aristoteles’in sarihligiyle sirli bir entelektiiel
olmadigy; aklin evrenselligini savunan, skolastik teolojiyi sorgulayan ve modern
rasyonalizmin olusumuna dogrudan katkida bulunan bir diistiniir oldugu ortaya konmustur.
Batili akademisyenlerin galismalariyla da teyit edilen bu miras hem Islam diinyasinda hem de
Bat1 diistincesinde akil-vahiy dengesi tizerine yiiriitiilen tartismalarin merkezinde yer almaya
devam etmektedir. “Hakikat hakikate ters diismez” ilkesi, glintimiiz bilgi felsefesi ve din-
felsefe iliskisi tartismalarma hala giiglii bir perspektif sunmaktadir.

2. ISLAM DUNYASINDA ARISTOTELES’IN YENIDEN KESFI

Aristoteles’in eserlerinin Islam diisiince diinyasima girisi, 8. ve 9. yiizyillarda Abbasi
Halifeligi'nin himayesinde gerceklesen kapsaml terciime faaliyetleri sayesinde miimkiin
olmustur. Bu geviri siireci yalnizca bir aktarim degil, ayn1 zamanda bir kavramsal yeniden
yapilanma girisimidir. Bagdat’ta kurulan Beytii'l-Hikme (Bilgelik Evi), Antik Yunan ve Roma
bilgi birikiminin [slam diisiincesine aktarilmasinda merkezi bir rol oynamistir (Gutas, 2001,
45). Aristoteles’in mantik, fizik ve metafizik alanindaki eserleri, bu entelektiiel dontisim
strecinde temel bir referans noktasi haline gelmistir (Fakhry, 2001, 89). Abbasi Halifesi
Me’mun’un Aristoteles’e duydugu ilgi yalnizca entelektiiel bir meraktan ibaret degil, aym
zamanda bu filozofu Islam entelektiiel insasinin kurucu 6gesi haline getirme arzusudur.
Me’mun’un riiyasinda Aristoteles’i gordiigiine dair rivayetler (Gutas, 2001, 50), bu ilginin
siyasi ve sembolik boyutlarini da gozler tniine sermektedir.

Aristoteles’e olan bu yogun ilgiden dolayi, bazi miitercimler Neoplatonist filozof
Plotinos"un Enneadlar adl1 eserlerini Aristoteles’e aitmis gibi terctime ederek sunmuslardir. Bu
durum, Islam diinyasindaki entelektiiel cevrelerde ciddi tartismalara neden olmus; metinler
arasinda tutarsizliklarin fark edilmesiyle birlikte, Grek felsefesine dair daha rafine bir ayrim
gozetilmeye baslanmistir (Gutas, 2001, 55). Bu ayrimi netlestirmeye calisan isimler arasinda
Kindji, Farabi ve Ibn Sina gibi erken dénem filozoflar yer almaktadir (Fakhry, 2001, 95). Ancak
bu ¢abalarin nihai tasiyicist ve elestirel sentezleyicisi, Ibn Riisd olmustur. O, Aristoteles’in
orijinal fikri yapisin1 hem Neoplatonist etkilerden hem de kelami miidahalelerden ayiklamaya
calisarak, felsefenin bagimsiz epistemolojik statiistinii yeniden tesis etmeyi amaclamistir
(Fakhry, 2001, 103).
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Bu siirecte, Halife Me’'mun’un Bizans 1mparatoru’ndan Aristoteles’in Metafizik eserinin
orijinal nitishalarmi talep etmesi, yalnizca siyasi bir diplomasi 6rnegi degil; aynm1 zamanda
metinlerin otoritesinin ve dogrulugunun Islam diinyasinda ne denli ciddiyetle ele alindigin
gosterir (Gutas, 2001, 60; Fakhry, 2001, 98). Bu talep, terciime edilen metinlerin yalnizca “ne
soyliiyor?” sorusuna degil, “gercekten Aristoteles’e mi ait?” sorusuna da muhatap kilindigim
ortaya koyar.

Hiineyn ibn Ishak ve oglu Ishak ibn Hiineyn gibi miitercimler, yalnizca metinleri
cevirmekle kalmamis, ayn1 zamanda felsefi kavramlar: Islam diisiincesinin baglamina uygun
sekilde yeniden insa etmislerdir. Bu baglamda, “ceviri” bir dilsel faaliyet olmaktan ¢ok,
kiiltiirel ve epistemolojik bir yapilandirma girisimine déniismiistiir (Gutas, 2001, 65). Iste bu
zeminde Farabi, Ibn Sina ve ozellikle Ibn Riisd gibi filozoflar, Aristoteles’in eserlerini
derinlemesine analiz ederek Islam diistincesinin epistemolojik ve metafizik tartigmalarina
entegre etmislerdir (Fakhry, 2001, 102).

Farabi'nin Aristoteles¢i mantik sistemini kelam gelenegiyle uzlastirma gabasi, ilk bakista
sistemli ve kurucu bir hamle olarak degerlendirilebilir. O, Aristoteles’i “Birinci Ogretmen”
kabul etmis, kendisini ise “Ikinci Ogretmen” olarak konumlandirmistir (Gutas, 2001, 75).
Ancak Ibn Riisd bu diisiinsel miras: yalnizca devam ettirmekle yetinmemis; onu elestirel
olarak yeniden yapilandirmistir. Farabi ve Ibn Sina’da goriilen felsefe-din uzlasis1 daha ¢ok
metafizik uyum tizerinde ytikselirken, Ibn Riisd bu uyumu epistemik bir diizleme ¢ekmis ve
akli vahyin esdegeri degil, yorumlayicis1 ve sistematiklestiricisi olarak konumlandirmistir
(Fakhry, 2001, 105). Bu baglamda Ibn Riisd Aristoteles’i yalnizca Islam felsefesi icin degil, Bati
skolastik diistincesi icin de yeniden tanimlayan en yetkin figiir olarak 6ne ¢ikar. Onun serhleri,
sadece metne sadakat degil, ayn1 zamanda anlami yeniden kurma iradesinin gostergesidir.

2.1. ibn Riisd’iin Aristoteles Yorumculugunun Dogusu: Ebu Yakup Yusuf'un

Himayesi

Endiiltis Emevi hiikiimdar: Ebu Yakup Yusuf (6. 1184), Arapcaya gevrilen Aristoteles
metinlerinde bazi kavramlarin yeterince agik olmadigini fark eder ve bu eserlerin kapsamh
felsefi coztimlemelerle ele alinmasi gerektigini diistintir (Hyman & Walsh, 1983, 156; Gutas,
2001, 167). Bu amagla, saray hekimi ve énde gelen filozof Ibn Tufeyl’den Aristoteles tizerine
sistematik gserhler yazmasini ister. Ancak Ibn Tufeyl, yasliligi, siyasi gorevleri ve donemin
felsefe karsiti atmosferi nedeniyle gorevi tistlenemeyecegini belirtir (Fakhry, 2001, 121;
Davidson, 1992, 110; Hyman & Walsh, 1983, 156-157; Butterworth, 1992, 19). Yine de Emir’in
ilgisini karsiliksiz birakmayarak, Aristotelesgi diisiinceye hakimiyetine giivendigi Ibn Riisd’ti
onerir (Davidson, 1992, 112; Fakhry, 2001, 123).

Bu oneri, Ibn Riisd’tin kariyerinde bir déntim noktasi olur. Mantik, doga felsefesi ve
metafizik alanlarindaki yetkinligiyle bu goreve en uygun isimdir (Ivry, 1996, 144; Butterworth,
1992, 22). Gorevlendirme, onun hem Islam felsefesi hem de Latin skolastigi iizerinde derin
etkiler birakacak calismalarinin baslangicidir (Fakhry, 2001, 126; Wolfson, 1976, 89). Daha 6nce
hukuk, tip ve astronomiyle de ilgilenen Ibn Riisd bu siiregten sonra neredeyse tiim enerjisini
Aristoteles serhlerine yonlendirir (Davidson, 1992, 115; Hyman & Walsh, 1983, 158). Bu
serhler, yalnizca metinleri agikliga kavusturmakla kalmaz, Islam felsefesinin epistemolojik ve
mantiksal temellerini de yeniden tanimlar (Fakhry, 2001, 127; Gutas, 2001, 170).

81



Ilhan YILDIZ

Baslangicta gekinceleri olsa da Emir Ebu Yakup Yusuf'un felsefeye samimi destegini
gordiikten sonra gorevi kabul eder (Hyman & Walsh, 1983, 157; Butterworth, 1992, 25). Emir’in
ilgisi, Ibn Riisd’tin biiyiik, orta ve kiigiik serhlerinin ortaya cikmasinda belirleyici olur (Ivry,
1996, 146; Fakhry, 2001, 129). Emir, yalnizca gorev vermekle kalmaz; kaynak, cevresel destek
ve entelektiiel mesruiyet saglar. Bu serhler, Aristoteles’in sistematik diisiincesini hem Islam
diinyasinda hem de Bati’da anlasilir kilar (Wolfson, 1976, 89; Gutas, 2001, 173) ve Ibn Riisd’e
Avrupa’da “Sarih-i A‘zam” unvanini kazandirir. Paris ve Padova gibi merkezlerde eserleri
temel kaynak haline gelir; Thomas Aquinas ve Siger de Brabant gibi skolastikler onun
metinlerini tartismalarmin odagina alir (Fakhry, 2001, 131; Davidson, 1992, 118; Hyman &
Walsh, 1983, 160; Zupko, 2003, 172).

Dénemin tarihcisi Abdu’l-Vahid el-Merrakiisi, Emir ile Ibn Riisd’iin ilk karsilasmasini
sOyle aktarir:

"Emir'in huzuruna girdigimde onu Ibn Tufeyl ile bas baga buldum. [bn Tufeyl beni ve ailemi
ovdii. Emir, adum sorduktan sonra ‘Filozoflarin, semanin ezeli mi yoksa sonradan mu oldugu
konusundaki goriisleri nedir?” diye sordu. Utandigim icin felsefeyle ilgilenmedigimi soylemeye calistim.
Emir, halimi fark ederek Ibn Tufeyl’e déniip konuyu anlatty; Aristo, Platon ve diger filozoflarin
goriislerini aktardi. Onun bilgisini goriince sasirdim. Emir beni rahatlatti. Sonunda konu hakkindaki

bilgilerimi paylastim. Ayrilirken bana mal, giysi ve binek verilmesini emretti.” (el-Merrakiisi, 1949,
242-243; Sarioglu, 2018, 33-34)

Bu gortisme, Ibn Riisd’iin Aristoteles serhlerinde yetkinligini Emir’e kanitlar. Emir,
onun Aristoteles kiilliyatin1 derleme konusundaki yeterliligine ikna olur ve Endiiliis’te bilim
ile felsefe adina 6nemli bir adim atilmis olur.

Ayni dénemde Ibn Tufeyl vezirlikten ayrilir ve Ibn Riisd saray doktoru olarak atanir. Bu
gorev, ona yalnizca tip ¢alismalar1 degil, felsefi fikirlerini entelektiiel ve siyasi ¢evrelerde
paylasma imkani sunar. Boylece Emir’le yakin iliskisi pekisir, serhlerine odaklanabilecegi
uygun bir ortam olusur. T1p ve felsefenin i ice gectigi bu donemde biyoloji ve doga bilimlerine
dair gortisleri de genis yanki bulur. Bu konum, Emir'in himayesinde bilimsel ve felsefi
calismalariyla sarayda giiclii bir yer edinmesini saglar (Leaman, 1998, 45-67; Fakhry, 2001, 89-
102).

2.2. Ibn Riigd’iin Aristoteles’e Duydugu Derin Saygi

[bn Riisd’tiin Aristoteles’i ne zaman okumaya bagladig1 kesin olarak bilinmemekle
birlikte, gen¢ yaslardan itibaren felsefe ve bilimle ilgilendigi ve Endiliis'teki onemli
merkezlerde aldig1 egitim sirasinda onun eserleriyle tanistig1 anlasilir. Islam felsefesinde
Aristoteles’i en kapsamli bicimde inceleyen ve sistemine giicli bir baghlik gosteren
diistintirlerden biridir. Aristoteles’i aklin en yiiksek {irtinii olarak degerlendiren Ibn Riisd bu
hayranligin eserlerinde agikca ortaya koyar. Ozellikle Tabiiyyat serhinde onu su sézletle 6ver:

“Bu eserin sahibi Aristoteles'tir. O, Yunanlilarin en bilge kisilerinden biri olup, mantik,
doga bilimleri ve metafizik alanlarinda biiyiik katkilar saglamistir. Bu alanlarm kurucusu ve
gelistiricisi olarak kabul edilir. Ondan 6nce yazilan kitaplar, onun eserleriyle kiyaslandiginda
oldukga zayif kalir. Ayrica, ondan sonra gelen filozoflar, yani yaklasik bin bes ytiz y1l boyunca,
onun dusilincelerine yeni bir sey ekleyememis ya da eserlerinde herhangi bir hata
bulamamuslardir. Bu durum, onun ne kadar biiytik bir filozof oldugunu gosterir. Aristoteles,
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insan aklinin ulasabilecegi en yiiksek seviyeye ¢ikmis ve gercegin kapilarmi ardina kadar
aralamus bir diistintirdiir. Onun fikirleri, aklin en saf haliyle nasil calistigin1 gosterir ve bizlere
gercege ulasmada yol gosterir. Bu sebeple eski filozoflar ona insani degil, ilahi bir melek
isminin verilmesi gerektigini diistinerek 'llahi Aristoteles' diyerek hitap etmislerdir” (Ibn
Riisd, 1982, 213).

Ibn Riisd’e gore Aristoteles’in sistematik diisiince yapisi evrensel dlcekte gegerliligini
koruyan bir mantik ve akil ytirtitme modelidir. Ona sadakatle bagh kalmakla birlikte, yer yer
elestirel notlar diiser; Bat'da ve Islam diinyasinda eksik veya hatali yorumlar1 diizelterek asil
anlamini ortaya koymaya calisir. Epistemolojik baglamda dilin yerel, diistincenin evrensel
oldugunu savunur; matematiksel ve mantiksal dogrularin dile bagli olmaksizin gecerliligini
vurgular. Bu nedenle Aristoteles’in dogru anlasilmasi icin ceviri ve yorumlarin titizlikle
yapilmasi gerektigini belirtir (ibn Riisd, 1998, 11, 456).

Aristoteles’i spekiilatif diistincenin en saf bicimine ulasmis bir akil insani1 olarak goren
[bn Riisd yeni bilimsel gelismelerin ortaya ¢ikmasia ragmen onun temel goriislerinin birgok
acidan gecerliligini koruyacagmmi savunur (Davidson, 1992, 76). Serh anlayisi, yanlis
anlamalar1 gidermeye ve felsefeyi dogru bicimde aktarmaya yonelik sistematik bir yonteme
dayanir; bu baglilik bazi metinlerde onu “Ilahi Aristoteles” (al-Tlahi Aristatalis) olarak
nitelendirmesine yol acar (Leaman, 1998, 189).

Ibn Riisd felsefe ile din arasinda catisma degil, tamamlayicilik iliskisi gortir. Felsefe hem
fiziksel aleme hem de dini hakikatlere ulasmada zorunlu bir yéntemdir; dinin alternatifi degil,
onun parcasidir (Fakhry, 2001, 155; Leaman, 1998, 173). Aristoteles’in burhin yontemini en
yetkin epistemik arag olarak benimser; Fasl el-Makal’' de felsefeyi ser’i bir yiiktimliiliik sayar
(Davidson, 1992, 209-211). Ancak burhanin miimkiin olmadig1 baglamlarda kiyas, hitabi delil
ve mecaz gibi ikna araclarmi da ustalikla kullanir (Butterworth, 1992, 37; Leaman, 1998, 179).
Hakikate ulasmanin tek yolu olmadigini, yontemin muhatap ve baglama gore degismesi
gerektigini vurgular (Fakhry, 2001, 158; Zupko, 2003, 172).

Latinceye “Averroes” olarak gecen Ibn Riisd kisa siirede Avrupa’da Aristoteles ile denk
bir filozof olarak taninir (Gutas, 2001, 204; Hasse, 2016, 31). 12. ve 13. ytiizyilda eserlerinin
Latinceye cevrilmesiyle Paris ve Padova gibi universitelerde etkili olur, skolastigin
sekillenmesinde 6nemli rol oynar (Zupko, 2003, 172; Wolfson, 1976, 89). Modern literatiir
cogunlukla Hristiyan Avrupa’daki etkisine odaklanirken, Islam diisiincesine 6zgiin katkilart
yeterince takdir edilmez (Leaman, 1998, 176; Fakhry, 2001, 147). Oysa Ibn Riisd yalnizca bir
yorumcu degil, akil ile vahiy arasindaki iliskiyi sistematik olarak ele alan kurucu bir filozoftur
(Davidson, 1992, 212; Butterworth, 1992, 37).

2.3. Ibn Riisd’iin Aristoteles Yorumculugu ve Serh Gelenegi

Serh, bir metni agiklamak, kavramsal cergevesini genisletmek ve anlam derinligini
ortaya koymak amaciyla yiriitilen entelektiiel bir faaliyettir. Ibn Riisd (Averroes),
Aristoteles’e yazdig1 serhlerle hem Islam felsefesi hem de Latin skolastigi tizerinde derin
etkiler birakmistir (Fakhry, 2001, 45; Leaman, 1998, 103). Otuz yili asan bu calismalar,
Aristoteles’in Politika eseri disinda neredeyse tiim temel metinlerini kapsar. Ancak bunlar
yalnizca metin agiklamasi degil, ayni zamanda felsefi problemlere yonelik kavramsal
miudahalelerdir (Davidson, 1992, 201; Gutas, 2001, 209). Ibn Riisd Aristotelesci epistemolojiyi
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sistematik bicimde isleyerek Islami diistinceyle uyumlu bir zemin tizerinde yeniden
yorumlamis, felsefeyi burhini (kanita dayali) bir yontem olarak konumlandirmistir
(Butterworth, 1992, 42). Bu yaklasim, hem Islam diinyasinda hem de Avrupa’da felsefi
diistincenin gelisiminde belirleyici olmustur (Zupko, 2003, 170; Hasse, 2016, 33).

Aristoteles’in mantik, fizik ve metafizik sistemlerini aciklarken aktarici olmakla
yetinmeyen Ibn Riisd elestirel ve analitik bir yontem benimser. Nedensellik anlayisinda doga
olaylarinda belirli bir 6zgtirliik pay1 bulundugunu savunur; akil-vahiy iliskisinde ise catisma
degil uyum oldugunu 6ne stirer. Biiyiik, orta ve kiictik serhleri farkli seviyelerde derinlik
sunarak genis bir entelekttiel cevreye hitap eder ve Aristoteles’in kavramlarini sistematik héle
getirerek Islam diinyasinda felsefi diisiincenin sekillenmesine katki saglar (ibn Riisd, 1998, I,
163).

Batr'da, ozellikle Orta Cagda Paris Universitesinde Aristotelesci felsefenin
yayilmasinda Ibn Riisd’iin serhleri temel referans olur. 13. ytizyildan itibaren Paris ve Padova
gibi merkezlerde ders kitab1 olarak okutulur (Leaman, 1998, 78). Latinceye gevrilen serhler,
Thomas Aquinas gibi skolastikler {izerinde dogrudan etki birakir. Aquinas, Summa Theologica
ve De Unitate Intellectus Contra Averroistas’ta Ibn Riisdiin yorumlarin ele alir; evrensel akil
gortsiine karsi bireysel akli savunur, onun metodolojisini kendi teolojik sistemi i¢ginde revize
eder (Aquinas, 2005, 5-800; Wolfson, 1976, 89).

Islam diinyasinda ise Gazali'nin Tehdfiit el-Feldsife’de zorunlu nedensellik ve evrenin
ezeliligi elestirilerine karsilik (Gazali, 2021, 44), Ibn Riisd Tehdfiit el-Tehdfiit te doga yasalarinin
diizenli ve rasyonel isledigini savunur. Ona gore akil ve vahiy arasinda temel bir celiski
yoktur; akil, dini hakikatlerin dogrulanmasinda baslica aragtir (ibn Riisd, 1998, 1, 286; Kogan,
1985, 171-220; Fakhry, 2001, 110).

Bat1 diisiincesinde Ibn Riisd’iin etkisi, Aristoteles’in yeniden kesfinin 6tesinde, 6zgtir
diistince, akil-din ayrimi ve epistemolojik 6zerklik gibi kavramlarin temellendirilmesinde de
gortiliir. Pico della Mirandola, Marsilio Ficino ve Pietro Pomponazzi'nin fikirleri biiytik 6l¢tide
onun serhlerinden beslenir (Kristeller, 1964, 142; Hasse, 2016, 73-75). Tehdfiit el-Tehifiit ve Fasl
el-Makal, Orta Cag Bati'sinda rasyonalist diistincenin yeniden insasma katkida bulunur
(Fakhry, 2001, 249; Leaman, 1998, 185). Onun burhin yontemine oncelik vermesi, Descartes’mn
metodolojik stipheciligine ve Kant'in transandantal idealizmine giden yolda epistemolojik bir
asama olarak degerlendirilir (Zupko, 2003, 163; Wolfson, 1976, 112). Cagdas bilim felsefesinde
de determinizm ve nedensellik tartismalarinda énemli bir referans noktasidir.

Ibn Riisd’iin serh metodolojisi, felsefe tarihindeki en kapsamli yorumlama cabalarindan
biri olarak kabul edilir ve giinimiizde epistemoloji, bilim felsefesi, hukuk felsefesi ve etik
alanlarinda hala kullanilmaktadir. Modern Islam diisiincesinde akil-vahiy iliskisini yeniden
degerlendiren akademisyenler, onun mirasin1 metodolojik bir cergeve olarak ele almakta;
Avrupa ve Orta Dogu’daki tiniversitelerde sekiiler ve dini bilgi sistemleri arasindaki iliskiyi
anlamada baslica referans olarak gormektedir. Bu baglamda, ibn Riisd'in serh gelenegi, aklin
ve bilginin evrensel degerini vurgulayan kalict bir entelektiiel miras olarak ©nemini
korumaktadir.
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2.3.1. Ibn Riisd’iin Aristoteles Serhgiliginin Yapist

Ibn Riisd’iin Aristoteles yorumculugu, ti¢ ana kategoride incelenebilir: kiiciik serhler
(cevami), orta serhler (telhis) ve biiytik serhler (tafsir). Bu ticlii sistem, Aristoteles’in fikirlerinin
farkli diizeylerde ele alinmasini saglayarak, hem felsefi egitimin katmanli yapisini olusturmus
hem de farkl bilgi seviyelerindeki okurlar icin anlasilir bir ¢erceve sunmustur. Bu serhler,
Aristoteles’in mantik, metafizik, doga bilimleri ve etik alanlarindaki goriislerini agiklamakla
kalmay1p, ayn1 zamanda Ibn Riisd’tin kendi felsefi durusunu da iceren elestirel yorumlar
icermektedir.

Kiiciik Serhler (Cevami)

Kigtik serhler, Aristoteles’in temel kavramlarmi 6zetleyen kisa ve yogunlastirilmis
yorumlardir. Bu serhler, 6zellikle Aristoteles’in mantik ve doga felsefesi {izerine yazdig1
eserleri kapsar. Ibn Riisd bu tiirdeki serhlerinde Aristoteles'in Organon kiilliyat tizerine
yogunlasmis ve mantigin bilgi edinme siirecindeki merkezi roltinti vurgulamistir. Kiictik
serhler, Aristoteles’in temel mantiksal ilkelerinin kisa ve 6z bir bi¢cimde aciklanmasini
amacladig icin, genellikle 6grenciler ve felsefeye yeni baslayanlar icin giris niteligindedir
(Urvoy, 1991, 45).

Bu serhlerde, Aristoteles’in akil ytiriitme yontemleri, kiyas ve onermeler sistemi gibi
konular ele alinmis ve Ibn Riisd mantigm yalnizca teorik bir ara¢ degil, ayn1 zamanda hukuki
ve bilimsel diistincenin temel diregi oldugunu ortaya koymustur. Bu yoniiyle kiigiik serhler,

Ibn Riisd’iin diisiincelerinin sistematik bir giris kapisi olarak degerlendirilmistir (Urvoy, 1991,
45).

Orta Serhler (Telhis)

Orta serhler, kiictik serhlere kiyasla daha ayrintili olup, Aristoteles’in eserlerine yonelik
daha derinlemesine analizler igermektedir. Bu serhler, Aristoteles’'in metafizik, etik ve siyaset
felsefesi gibi daha karmasik alanlarmni kapsar. Ibn Riisd orta serhlerde yalnizca Aristoteles’in
metinlerini aciklamakla kalmamis, ayn1 zamanda kendi felsefi yorumlarini da metne dahil
etmistir.

Ornegin, Nikomakhos’a Etik {izerine yazdig1 orta serhlerde, Aristoteles’in erdem etigi ile
Islam ahlak anlayis1 arasindaki paralellikleri kurmus ve mutluluk kavramimni Islami baglamda
yorumlamustir. Bu serhler, hem Aristoteles’in ahlaki ve politik diistincesinin Islam diinyasinda
nasil anlagildigini gostermesi agisindan hem de Tbn Riisd’in felsefi mirasm takip edenler icin
onemli bir kaynak olarak kabul edilmistir (Leaman, 1998, 120).

Biiyiik Serhler (Tafsir)

Biiyiik serhler, Ibn Riisd’iin en detayli ve kapsamli yorumlarini iceren metinlerdir.
Aristoteles’in eserleri satir satir ele alinmis ve her bir argitiman detayl bir sekilde analiz
edilmistir. Buytik serhler, 6zellikle Aristoteles’in Metafizik ve Nikomakhos'a Etik gibi eserlerine
odaklanarak, Ibn Riisd’iin yalnizca bir yorumcu degil, aym zamanda 6zgiin bir filozof olarak
da ortaya ¢ikmasin saglamistir.

Ornegin, Metafizik {izerine yazdig1 biiyiik serhlerde, Aristoteles’in ilk neden kavrami,
varlik ve 6z iliskisi ile Tanr1'nin varlig: gibi temel meseleler ayrintili bir bicimde ele alinmustir.
[bn Riigd Aristoteles’in Tanr1'y1 “ilk hareket ettirici” olarak konumlandiran anlayisini islam
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teolojisiyle bagdastirarak, vahiy ve akil arasinda dogrudan bir geliskinin bulunmadigmi
savunmustur (Wolfson, 1976, 89).

Biiytiik serhler, Bat1 diistincesinde de biiytik bir etki yaratmais, 6zellikle Thomas Aquinas
ve Siger de Brabant gibi Skolastik filozoflar tarafindan derinlemesine incelenmistir. bn
Risd'tin serhleri, 13. ytizyildan itibaren Avrupa’daki tniversitelerde okutulmus ve
Aristoteles’in Bat1 diistincesindeki yeniden dogusuna biiyiik katki saglamstir.

Ibn Riisd’iin Aristoteles serhleri, yalnizca metinlerin aciklanmasi degil, ayn1 zamanda
felsefi ve dini diistince arasinda sistematik bir bag kurulmasi agisindan da biyiik 6nem
tasimaktadir. Onun kiigiik, orta ve biiytik serhleri, Aristoteles’in epistemolojik ve ontolojik
kavramlarini Islam diisiincesi baglamimda yeniden yorumlayarak, akil ve vahiy arasinda bir
sentez olusturmustur.

Ibn Riisd’iin felsefi mirast hem Islam hem de Bat1 diistincesinde kalic1 bir etki birakmus
ve rasyonalist diistincenin evrenselligini kanitlamistir. Onun Aristoteles serhleri, Orta Cag
skolastigi, Ronesans diistincesi ve modern bilim felsefesi tizerindeki etkisiyle, giintimiizde de
felsefi ve akademik arastirmalarin temel kaynaklarindan biri olmaya devam etmektedir. Bu
nedenle, [bn Riisd yalnizca bir yorumcu degil, ayn1 zamanda akilcihiin ve 6zgiir diisiincenin
en onemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilmelidir (Wolfson, 1976, 89).

3. IBN RUSD'UN BATI FELSEFESINDEKI ENTELEKTUEL MIRASI

[bn Riisd Bat1 diinyasinda “ Avrupa'ya akilciligi 6greten filozof” olarak taninir. Bu tanim,
ozellikle Orta Cag Avrupasi’'ndaki diistintirler tarafindan Aristoteles yorumlari ve rasyonalist
yaklasimlari dolayisiyla yapilmistir (Urvoy, 1991, 45). Orta Cag Avrupasi'nda bilim ve felsefe
cevrelerinde biiytiik bir etki birakan Ibn Riisd kilise cevrelerinde ise Gazali'nin karsit1 olarak
algilanmistir. Onun felsefi gorusleri, skolastik diistincenin gelismesinde belirleyici bir rol
oynamis ve Ozellikle Aristoteles'in mantik ve metafizik anlayisinin Avrupa'da yeniden
canlanmasini saglayarak bu diistince akimina entelektiiel bir zemin hazirlamistir. Bu etki,
Ronesans felsefesinin temellerinin atilmasinda 6nemli bir unsur olmustur (Leaman, 1998, 56-
78).

Ibn Riisd’tin Aristoteles {izerine kaleme aldig1 serhler hem Islam diinyasinda hem de
Latin Avrupa’da derin izler birakmis; bu yorumlar, 6zellikle Bati’da "Averroizm" olarak anilan
felsefi egilimin dogusunda belirleyici rol oynamustir (Davidson, 1992, 78). Onun akilci
yaklasimi, Avrupa’da rasyonel diistincenin gelisimini beslerken, aymi zamanda kendi
doneminde bazi cevreler tarafindan elestirilmistir. Endiiliis teki dini otoriteler ve fakihler, Ibn
Riisd’tin vahiy metinlerine getirdigi felsefi yorumlar: kuskuyla karsilamis; bu durum, siyasal
otoritenin degisimiyle daha da belirgin hale gelmistir.

Ibn Riisd’e himaye saglayan Emir Ebu Yakup Yusuf un vefatmin ardindan, yerine gegen
ve daha gelenekgi bir cizgi izleyen Halife Ya‘kib el-Manstr déneminde, ibn Riisd’tin goriisleri
siyasi acidan da tartismali bir hale gelmistir. 1195 yilinda, dini gevrelerin baskisiyla Marakes’e
surgtin edilmis; bu stiregte Faslii’l-Makal ve Tehdfiitii’t-Tehdfut gibi baz1 eserleri yasaklanmus,
baziniishalari ise imha edilmistir. Sonraki yillarda Halife ile iliskileri kismen diizelmis ve Fas’a
donmesine izin verilmistir. Ancak eski konumunu biitiintiyle yeniden kazanamadan, 1198
yilinda Fas'ta vefat etmis ve naas1 dogdugu Kurtuba'ya nakledilerek orada defnedilmistir
(Leaman, 1998, 112).
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Ibn Riisd (Averroes), [slam felsefesi icinde Aristoteles’in diisiincesini sistematik bicimde
yeniden yorumlamis ve bu cabasinda ozellikle kelami tartismalarla felsefi argtimanlari
uzlastirmaya calismistir. Tanri'nin sifatlari, yaratma fiili ve alemin ezeliligi gibi konularda
Aristotelesci akilcilig1 temel almus; akil ile vahiy arasinda tamamlayic bir iliski bulundugunu
savunmustur (Fakhry, 2001, 110). Ona gore mantik, yalnizca felsefi bir yontem degil, aym
zamanda dini ilkelerin anlasilmasi i¢in vazgecilmez bir aractir. Gazali'nin Tehdfiit el-Feldsife
adli eserine karsi yazdig1 Tehdfiit el-Tehdfiit, bu yaklasimin bir {irtinti olup, akil ve dinin
celismedigi, aksine birbirini tamamladig1 yontindeki tezini temellendirmistir (Gutas, 2001, 80;
Fakhry, 2001, 115).

Bu tartisma, Es’ari kelami icinde felsefeye yonelik dogmatik tepkileri artirmis olsa da,
Ibn Riisd’iin Aristotelesci yaklasimi Messai filozoflar ve sonraki rasyonalist diistiniirler
tizerinde kalic1 bir etki birakmus; akil-vahiy iliskisinin daha rafine bigimlerde ele alinmasina
katki sunmustur. Ibn Riisd’tin Aristoteles yorumlari, yalmzca Islam diinyasinda degil, Batt
diistincesinde de dontistiirticti bir rol tstlenmistir. 12. ytizyillda Toledo Terciime Hareketi
kapsaminda Ibn Riisd’tin serhleri Latinceye cevrilmis ve bu geviriler, Thomas Aquinas gibi
Skolastik diistintirlerin Aristoteles felsefesini Hristiyan teolojisiyle sentezlemesine zemin
hazirlamistir (Gutas, 2001, 85). Ibn Riisd Avrupa’da "Biiyiik Sarih" (Commentator) olarak
anilmis ve onun Aristotelesci felsefe tizerine yorumlari, Paris ve Oxford gibi akademik
merkezlerde genis yanki uyandirmigtir. Ozellikle 13. yiizyilda, Albertus Magnus ve Thomas
Aquinas gibi distintirler Ibn Riisd’tin yorumlarini inceleyerek Aristotelesci epistemolojiyi
Hristiyan skolastisizmi ile sentezlemislerdir. Albertus Magnus, Aristoteles’in doga felsefesine
dair kavramlarini Hristiyan ogretisiyle bagdastirirken, Aquinas ise Ibn Riisd’iin akil ve vahiy
iliskisine dair aciklamalarmi kendi sistemine entegre etmistir. Bu siireg, Aristoteles
diistincesinin Avrupa entelektiiel tarihinde kokli bir dontisiim gegirmesine katki saglamistir
(Fakhry, 2001, 120).

Ozellikle Thomas Aquinas, Ibn Riisd’in nedensellik anlayisini ve akil-vahiy iliskisine
dair gorislerini kendi sistemine entegre etmis, boylece Aristoteles’in diistincelerini Hristiyan
doktrini baglaminda sistematik hale getirmistir (Davidson, 1992, 112-130). Ibn Riisd’iin
yazilari, Avrupa’da sadece skolastik diistincenin gelisimini degil, ayn1 zamanda Ronesans ve
Aydinlanma hareketlerine kadar uzanan entelektiiel dontistimleri de etkilemistir (Wolfson,
1976, 89-105).

Ibn Riisd’tin Aristoteles serhleri, yalnizca felsefi bir tartisma konusu olmanin Stesinde,
Bat1’da rasyonalizmin temellerinin atilmasina da katki saglamistir. Onun kiigtik, orta ve biiytik
serhleri, Aristoteles’in eserlerinin derinlemesine anlasilmasini saglayarak epistemolojik ve
metodolojik diizeyde yeni bir tartisma zemini olusturmustur (ibn Riisd, 1998, 11, 461). Onun
Aristoteles yorumculugu, Islam diinyasinda Aristoteles’in yeniden kesfedilmesine aracilik
etmis ve Bat1 diisiincesinde ise Aydinlanma hareketine giden entelektiiel altyapinin insasma
katkida bulunmustur. Ibn Riisd’iin akil ve din iliskisine dair gelistirdigi argtimanlar, 17. ve 18.
yiizy1l Avrupa diistincesinde rasyonalist filozoflar tarafindan yeniden ele alinmistir. Ozellikle
Spinoza ve Leibniz gibi distiniirler, Ibn Rusd’tin akilct yorumlarini inceleyerek doga
yasalarmnin degismezligi ve evrensel akil ilkeleri tizerine fikirler gelistirmistir. Bu stireg,
Aydinlanma filozoflarinin metafizik ve epistemolojiye dair sorgulamalarina onemli bir temel
olusturmustur (Fakhry, 2001, 145-160).
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3.1. Aristoteles ve Ibn Riisd: Akilc1 Epistemolojinin Tarihsel ve Giincel Etkileri

Aristoteles ve Ibn Riisd'tin akilc1 epistemolojisi, felsefe tarihinde hem islam diinyasinda
hem de Bat'da derin izler birakmistir. Ibn Riisd Aristoteles’in eserlerine yaptigi kapsamli
yorumlarla, akil ve vahiy arasinda bir uyum kurmayr hedeflemis ve felsefenin dinle
celismeyen, hatta onu tamamlayan bir disiplin oldugunu savunmustur. Bu yaklasim, yalnizca
I[slam diistincesinde degil, Bati skolastiginde de biiyiik bir etki yaratmistir. Orta Cag
Avrupa’sinda, 6zellikle Thomas Aquinas ve Siger de Brabant gibi diistiniirler, Ibn Riisd’iin
Aristoteles yorumlarmi dikkate alarak kendi teolojik ve felsefi sistemlerini insa etmislerdir.
Paris ve Padova gibi entelektiiel merkezlerde, onun serhleri, Hristiyan teolojisi icinde akil ve
inang iliskisine dair tartismalara yon vermistir (Leaman, 1998, 56).

Ancak Islam diinyasinda, Gazali'nin yaklagimi zamanla baskin hale gelmis ve Ibn
Riisd’iin akilc1 felsefesinin etkisi azalmistir. Bunun temel nedenlerinden biri, Gazali'nin dini
otoriteler tarafindan benimsenen kelami yaklasiminin, felsefi spekiilasyona karst daha
glvenilir bir epistemolojik cerceve sundugu dustincesiydi. Ayrica, Abbasi ve Selcuklu
donemlerindeki politik ve toplumsal degisimler, kelami ve sufi diistincenin ytikselisine yol
acarak felsefenin marjinallesmesine neden olmustur. Bu baglamda, Gazali'nin felsefeye
yonelttigi elestiriler (Gazali, 2018, 85). Islam diinyasinda dustinsel dontisimiin bir pargasi
haline gelmis ve zamanla medrese sisteminde belirleyici bir cerceve olusturmustur (Leaman,
1998, 56).

Aristoteles ve Ibn Riisd’iin akilcihigi, bilgiyi rasyonel analiz ve mantik kurallart
cercevesinde ele alan sistematik bir yaklasim sunar. Bilginin dogas1 geregi akil ytrtitme ve
deneyime dayali oldugunu savunan bu perspektif, modern bilimsel yontemin temel
taglarindan biri olarak degerlendirilebilir. Ibn Riisd’e gore felsefe, yalnizca bireysel entelektiiel
gelisime katkida bulunan bir disiplin degil, aym1 zamanda toplumsal ilerlemenin de
vazgecilmez bir unsurudur. Ona gore akil ve felsefi diisiince olmaksizin toplumlar
duraganlasir, bilimsel gelisim ise imkénsiz hale gelir (ibn Riisd, 2018, 18-22).

Aristoteles’ten faydalandigr igin kendisini elestirenlere karsi Ibn Riisd, “bicak”
metaforunu kullanarak yanit verir. Kurban ibadetinde kullanilan bicagmn kim tarafindan
yapildigmin ibadetin gegerliligine etki etmeyecegi gibi, hakikate ulasmada kullanilan akli ve
mantiksal araglarin kaynag: da énemli degildir. Ona gore, diistinsel araglarin kokeni degil,
dogru bilgiye ulasmadaki islevi esas alimmalidir (Ibn Riisd, 2018, 22).

Nitekim, Endiiliis’teki bilimsel ilerlemeler ve ¢zellikle Kurtuba’da gelistirilen felsefi ve
tibbi calismalar, akilci metodolojinin bir sonucu olarak goriilmelidir. Ibn Riisd’tin yasadig1
dénemde, akil ve bilime dayali bilgi tiretimi hem Islam diinyasinda hem de Bati'da entelektiiel
canlanmaya onctiliik etmis, ancak sonrasinda skolastik ve kelami diistincenin baskin hale
gelmesiyle gerilemistir. Bu tarihsel stireg, akilci epistemolojinin toplumsal ve bilimsel
ilerlemeye olan etkisini agikca ortaya koymaktadir (Leaman, 1998, 89).

Aristoteles ve Ibn Riisd’iin akilc1 epistemolojisi, yalnizca tarihsel bir baglamda degil,
giintimiiz felsefi ve bilimsel tartismalari agisindan da biiyiik bir 6neme sahiptir. ibn Riisd'tin
Gazali ile giyaben girdigi tartismalar, felsefenin dini bilgi ile iliskisini yeniden
degerlendirmeye imkan tanimis ve akil ile vahiy arasindaki epistemolojik gerilimi
derinlemesine analiz etmeye olanak saglamistir (Kogan, 1985, 171-220). Bat1 diinyasinda onun
akilct mirasi, Ronesans ve Aydinlanma diistincesinin temel taslarindan biri haline gelirken,
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Islam diinyasinda felsefi diisiincenin yerini kelami ve teolojik yaklagimlar almistir. Ancak,
akilciligin savunusu, bireysel ve toplumsal diizeyde entelektiiel gelisimin stirdiirtilmesi
acisindan halen kritik bir 6neme sahiptir (Leaman, 1998, 89).

Guintimtizde, bilimsel ilerlemenin temelini olusturan elestirel diistince ve rasyonalist
yontemler, Ibn Riisd’tin epistemolojik goriiglerinden izler tagimaktadir. Ornegin, cagdas
hukuk felsefesinde akilci yorumlarin kullanimi, dini ve sekiiler hukuk sistemleri arasindaki
dengeyi tartismada belirleyici bir unsur olmustur. Ayrica, bilim felsefesi baglaminda
Popper'in yanliglanabilirlik ilkesi ve modern epistemolojideki rasyonalist yaklasimlar, Ibn
Riisd’tin akil ve bilgi iliskisine dair 6ne stirdtigti temel ilkelerle 6rttismektedir (ibn Riisd, 2018,
18).

Ibn Riisd Aristotelesci diisiincenin Islam diinyasindaki en 6nemli temsilcisi olarak, akli
dini bilgi ile uzlastirmay1 amaglayan bir metodoloji gelistirmistir. Ona gore felsefe ve din,
hakikatin iki ayr1 diizlemdeki tezahiirleri olup, akil ve vahiy birbirini tamamlayan bilgi
kaynaklaridir. Kur’anm bircok ayetinde insanin diisinmeye tesvik edilmesi, aklin
kullanilmas: gerektigine dair giiclii bir temel sunmaktadir. Tbn Riisd 6zellikle metafizik ve
doga felsefesi baglaminda Aristoteles’in kavramsal cercevesini benimseyerek, varlik ve bilgi
iliskisini akilc1 bir perspektifle aciklamistir. Doga felsefesi alaninda, nedensellik ilkesini
detaylandirarak varliklarin hareket ve degisim stireclerini aciklamis, bu baglamda
Aristoteles’in ilk neden kavramini Islam felsefesine adapte etmistir (ibn Riisd, 2018, 23-25).

Ayrica, duyular ve akil arasindaki etkilesimi analiz ederek bilginin yalnizca duyusal
deneyimle degil, ayn1 zamanda aklin soyutlama yetenegiyle buitiinlestigini savunmustur. Bu
yaklasimi, ozellikle fizik ve astronomi alanlarinda yaptig1 yorumlarla belirginlesmis ve Bati
diistincesi tizerindeki etkisini arttirmistir. Ona gore, dini metinlerin ytiizeysel bir yorumu
yerine, akli te’vil yontemiyle derinlemesine analiz edilmesi gerekmektedir (Ibn Riisd, 2018, 23-
25).

Ibn Riisd’tin akilci mirast hem Islam diinyasinda hem de Bati’da felsefi diistincenin
gelisimine 6nemli katkilar saglamistir. Onun Aristotelesci yorumlari, akil ve vahiy arasindaki
iliskiyi yeniden tanimlayarak, felsefenin dini bilgiyle uyumlu bir sekilde nasil var olabilecegini
gostermistir. Bu miras, giniimiizde de felsefi ve bilimsel tartismalarda onemli bir referans
noktast olmaya devam etmektedir. Ozellikle cagdas bilim felsefesi, hukuk teorisi ve etik
alanlarinda Ibn Riigd’tin rasyonalist yaklagimi, akil ve inang iligkisini ele alan akademik
calismalarda belirleyici bir etkiye sahiptir. Modern bilimsel yontemin temellerini olusturan
akilcllik  ve  nedensellik  anlayisy, onun  Aristoteles yorumlariyla  dogrudan
iliskilendirilmektedir. Ayrica, cagdas laik hukuk sistemlerinde ve insan haklar1 séylemlerinde
akilc1 ve evrensel normlara dayali adalet anlayisinin sekillenmesinde de etkili olmustur
(Leaman, 1998, 89).

3.2. ibn Riisd’iin Aristoteles Yorumu ve Modern Diisiinceye Etkisi

Ibn Riisd’tin en biiytik katkilarindan biri, Skolastik felsefe icinde Aristotelesciligin
yayginlasmasini saglamasidir. Onun akilc1 yaklasimi, Paris ve Oxford gibi tiniversitelerde
genis yanki bulmus ve Skolastik dustintirler arasinda hararetli tartismalara yol a¢mustir
(Kretzmann, 1998, 204). Ozellikle akil ve vahiy arasmndaki iligskiye dair goriisleri, Avrupa
entelekttiel ortaminda yeni bir perspektif sunmustur. Ibn Riisd’iin takipcileri, Averroistler

89



Ilhan YILDIZ

olarak adlandirilmis ve aklin tstiinltigtinti savunan bir diistince ekoltiint olusturmuslardir
(Ivry, 2002, 67). Ancak, bu dustinceler Kilise tarafindan tehlikeli bulunmus ve 1277 yilinda
Paris Universitesi'nde bazi1 Averroist goriisler yasaklanmistir.

Ibn Riisd’iin etkilerine en gliclu tepki, Katolik Kilisesi'nin en ¢nemli diistintirlerinden
biri olan Aquinolu Thomas’tan (1225-1274) gelmistir. Thomas Aquinas, Summa Theologica adl1
eserinde Ibn Riisdiin felsefi gortislerine genis bir sekilde yer vermis ve bunlar: elestirel bir
bakis acisiyla degerlendirmistir. Aquinas, 6zellikle Ibn Riisd’tin akil-vahiy iliskisi, Tanr1'nin
zat1 ve sifatlari, ruhun 6limstizltigi ve bilgi teorisi konularindaki yorumlarini tartisarak, onun
Aristotelesci yorumlarmmi Hristiyan teolojisi acisindan elestirmistir. Summa Theologica’nin
neredeyse tamaminda, bn Riisd’tiin goriislerine atifta bulunarak onun filozof-akademisyen
kimligini ve Aristo serhleri {izerindeki etkisini ele almus, 6zellikle ruhun olimstizligu
meselesinde onun yorumlarina karsilik vermistir (Aquinas, 2005, 5-800). Aristoteles felsefesini
Hristiyan teolojisiyle uyumlu hale getirmeye calisan Thomas, Ibn Riisd'tin baz1 goriislerine
kars1 cikmigtir (Wippel, 2000, 299). Ozellikle Averroistler tarafindan savunulan “cift hakikat
teorisi”ne karsi, akil ve vahyin nihai olarak ¢elismemesi gerektigini savunmustur. Summa
Theologica adli eserinde, insan ruhunun bireyselligi ve kisisel 6ltimstizligti konularinda bn
Riisd'tin akiler yaklasimlarini elestirmistir (Gilson, 1955, 184). Bu elestiriler, Katolik
doktrininin sekillenmesinde ve Hiristiyan felsefesinin gelisiminde kritik bir rol oynamuistir.

Ibn Riisd'tin (Averroes) mirasi, din ve felsefe arasindaki iliskinin metodolojik olarak
nasil ele alinmasi gerektigine dair sundugu sistematik cerceve nedeniyle, cagdas akademik
tartismalarda hala merkezi bir konuma sahiptir. Onun Aristoteles yorumculugu, yalnizca
tarihsel bir baglamda degil, ayn1 zamanda modern felsefi ve teolojik tartismalarda da temel
bir referans noktas1 olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle sekiilerizm, din-bilim iliskisi ve
etik alanlarindaki ¢agdas tartismalarda Ibn Riisd’iin akil-vahiy dengesi tizerine gelistirdigi
teoriler, dinin epistemolojik temellerinin akilc1 bir perspektiften nasil yorumlanabilecegine
dair 6nemli bir cerceve sunmaktadir. Ornegin, cagdas din felsefesi baglaminda Charles Taylor
gibi filozoflar, kamusal akil ve sekiilerlesme tizerine yaptiklar1 ¢alismalarda Ibn Riisd’tin
metodolojik yaklagimlarina benzer akilci bir model gelistirmislerdir. ibn Riisd akil ile vahiy
arasindaki iliskiyi, her ikisinin de hakikatin farkli yonlerini sundugunu kabul eden bir
cercevede ele almis, felsefenin yalnizca dinle uyumlu degil, ayn1 zamanda onu rasyonel bir
temele oturtan bir disiplin oldugunu savunmustur. Bu yaklasim, gtintimiizde din ve akil
iliskisine dair yapilan felsefi ve teolojik analizlerde 6nemli bir metodolojik model olarak
gortilmektedir (Leaman, 1998, 189-210).

Ibn Riisd'in Aristoteles serhleri, 6zellikle Islam diisiincesi icinde rasyonalist
paradigmanin sekillenmesine biiyiik katkilar saglamistir. Onun Aristoteles¢i mantik ve
metafizik anlayisina dayanan akil merkezli metodolojisi, Messai felsefenin yeniden
yorumlanmasini tesvik etmis, boylece giiniimiizde Islam felsefesi tizerine yapilan akademik
calismalarin teorik dayanaklarindan biri olmustur (Sarioglu, 2018, 40). Ibn Riisd Aristoteles'in
doga felsefesine iliskin goriislerini, kelamcilarin nedensellik anlayisina kars: rasyonalist bir
perspektifle savunmus ve doga yasalarnin zorunlulugunu vurgulamistir. Onun doga
yasalarmin zorunlulugu fikri, 6zellikle David Hume'un nedensellik elestirisi ve Kant'in a
priori bilgi anlayisiyla iligkili olarak modern bilim felsefesi baglaminda tartisilmistir. Tbn
Riisd'tin doga yasalarmin degismezligi konusundaki argtimanlari, bilimsel determinizmin
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temelini olusturan goriislerden biri olarak degerlendirilmektedir. Bu diistince, modern bilim
felsefesi baglaminda da degerlendirilmeye devam etmektedir.

Bununla birlikte, ibn Riisd’iin diisiinceleri yalnizca Islam diinyastyla sinirli kalmamus,
Bat1 felsefesinde de derin bir etki yaratmistir. Onun akil-vahiy ayrimi ve doga yasalarmin
zorunluluguna dair gortisleri, 6zellikle Thomas Aquinas ve Albertus Magnus gibi Skolastik
tilozoflarm epistemolojik sistemlerini sekillendirmede etkili olmustur. Aquinas, Ibn Riisd’iin
Aristotelesci yorumlarini kullanarak inang ile akil arasindaki dengeyi agiklamaya calismus,
Albertus Magnus ise Ibn Riisd’tin nedensellik anlayisin1 Hristiyan teolojisiyle uyumlu bir
cercevede yeniden ele almistir. Aydinlanma donemine gelindiginde, Spinoza ve Leibniz gibi
filozoflar, Tbn Rtigd’tin akil merkezli diistince yapisimi benimseyerek doga yasalarinmn
degismezligi ve determinizm gibi kavramlar1 gelistirmislerdir. Bu baglamda, onun felsefi
miras1, Bat1 diistincesinde akilc1 ve bilimsel metodolojinin temellerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Ronesans doneminde Aristotelesci diistincenin yeniden canlanmasina katki
saglamis, ozellikle Thomas Aquinas gibi Skolastik filozoflar tarafindan Hristiyan teolojisinin
epistemolojik temellerinin olusturulmasimda referans alinmistir (Davidson, 1992, 76-88). Onun
bilgi teorisi ve nedensellik anlayisi, Aydinlanma donemi filozoflar: tarafindan da incelenmis
ve akilc1 diistincenin yiikselisinde onemli bir epistemolojik gerceve sunmustur. Spinoza ve
Leibniz gibi diistintirler, bn Riisd’tin akil-vahiy iliskisine dair yaklasimlarmdan etkilenmis ve
bu kavramlar1 kendi metafizik sistemlerine dahil etmislerdir.

Giintimuzde, felsefe, teoloji ve bilim arasindaki etkilesimi anlamaya yonelik akademik
tartismalar hala Ibn Riisd'iin analizlerine referans vermekte ve onun akil ile inanc arasindaki
iliskinin dogasma dair sundugu teorik cerceve, modern dustincede felsefi ve teolojik
perspektiflerin yeniden ele alinmasini saglamaktadir (Fakhry, 2001, 89-102). ibn Riisd'iin,
sektiler bilgi ile dini 6gretiler arasindaki iliskinin akilct bir zeminde ele alinmasini savunan
yaklasimi, cagdas akademik literatiirde 6zellikle din-bilim gatismalari ve etik tartismalarinda
yanki bulmaya devam etmektedir.

Bu baglamda, Ibn Riisd’iin mirasi, akilcr diistincenin sistematik bir sekilde savunulmasi
acisindan, giunimiiz akademik sdylemlerinde hala onemli bir referans noktas: olmay1
stirdirmektedir. Onun rasyonalizme dayali felsefi yaklasimi, epistemolojik ve metodolojik
acilardan modern diisiincenin sekillenmesine katkida bulunmus ve hem Islam hem de Bati
diinyasinda felsefi geleneklerin gelisimine 6nemli bir temel saglamistir. Ozellikle cagdas bilim
felsefesinde, Karl Popper’in elestirel rasyonalizmi ve Thomas Kuhn'un bilimsel paradigma
degisimi kuramlari, Ibn Riisd’tin akilct metodolojisinin farkli baglamlardaki yansimalari
olarak degerlendirilebilir. Popper’'in bilgiye ulasmada dogmatizme kars: ¢ikis1 ve stirekli
elestirel sorgulama ilkesi, [bn Riisd’iin akilci epistemolojisiyle ortiismektedir. Aym sekilde,
Kuhn'un bilimsel devrimlerin diistinsel gelenekler cercevesinde gelistigini tne stiren teorisi,
Ibn Riisd’iin Aristotelesci rasyonalizminin Islam ve Bat1 diisiincesinde nasil farkls baglamlarda
yorumlandigini anlamada faydali bir model sunmaktadir.

3.3. Aristoteles ve Ibn Riisd: Epistemolojik Temeller ve Felsefi Etkilesim

Aristoteles, bilginin duyusal deneyim ve akil yiirtitme yoluyla elde edildigini
savunurken, Ibn Riisd bu goriisti benimseyerek vahyin de bilgi edinme stirecinde belirleyici
bir faktor oldugunu 6ne stirmiistiir (Fakhry, 2001, 115). Ona gore, insan akl bilgiye ulasabilir;
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ancak bu stireg, duyusal algilar, akil yiirtitme ve metafizik boyutlar1 kapsayan ¢ok yonlii bir
bilissel model gerektirir.

[bn Riisd Aristoteles’in De Anima adli eserinde ileri siirdiigii "tabula rasa" kavramin
benimseyerek, insan zihninin dogustan bos oldugunu ve bilginin duyusal deneyimle
sekillendigini savunmustur. Aristoteles’e gore, zihin baslangicta bir "bos levha" olup, duyular
araciligiyla edinilen veriler ve akil yiirtitme siirecleriyle bilgi olusturulmaktadir (Aristoteles,
2018, 45). Ibn Riisd bu goriisii gelistirerek bilginin yalnizca deneyim ve duyusal algilarla degil,
ayni zamanda aklin soyutlama yetenegiyle de sekillendigini one stirmuistiir. Ona gore,
duyusal veriler bilginin ilk asamasini olustururken, akil bu verileri isleyerek soyut kavramlara
ve hakikate ulasmada belirleyici bir rol oynar. De Anima adli eserinde Aristoteles, insan
zihninin dogustan belirli bilgilerle donatilmadigini ve deneyimle sekillendigini belirtirken
(Aristoteles, 2018, 45), ibn Riisd bu goriisii daha ileriye tastyarak akil ile duyular arasmdaki
dinamik etkilesimi epistemolojik bir cercevede degerlendirmistir. O, bilginin yalnizca duyusal
deneyimin bir sonucu olmadigimni, aklin soyutlama ve ttiimdengelim stirecleriyle hakikate
ulasmada belirleyici bir rol oynadigini savunmustur.

Epistemoloji, bilginin kaynagi, smurlar1 ve dogruluk olctitleri tizerine yapilan felsefi
sorgulamalarin temel alanlarindan biridir. fbn Riisd Aristotelesci bilgi kuramin Islam
felsefesiyle biittinlestirerek epistemolojiyi rasyonalist bir temel {izerine insa etmistir. Ona gore,
bilgi, duyularla algilanan fenomenlerin akil yoluyla islenmesiyle olusur. Aristoteles’in "Bir
seyi bilmek, onun nedenini bilmektir" ilkesi dogrultusunda, nedensellik anlayisini bilginin
temel yap1 tas1 olarak ele almis ve akli merkeze koymustur (Leaman, 1998, 45).

Ibn Riisd bilginin gtivenilirligini duyularmn sagladig1 verilerin akilc1 analiziyle
temellendirir. Aristoteles’in kiyas yontemine dayali analitik yaklasimini benimseyerek
hakikatin ancak mantiksal stiregler araciligiyla kavranabilecegini savunur. Bununla birlikte,
bilginin yalnizca teorik bir etkinlik olmadigmi, bireyin etik ve metafizik gelisiminin de bir
pargasi oldugunu vurgular (Fakhry, 2001, 78).

Ibn Riisd’e gore, hakikate ulasmanin iki temel yolu vardir: akil ve vahiy. Ancak bu iki
kaynak arasinda bir hiyerarsi mevcuttur. Akil, evrensel gerceklikleri kesfetmede temel
aracken, vahiy toplumsal diizenin ve etik cergevenin sekillendirilmesi acisindan belirleyicidir.
Felsefi bilgiye erisebilen bireyler icin akil en tist otoriteyken, toplumun genis kesimleri i¢in
vahiy, yonlendirici bir kilavuzdur. Ancak, bu iki bilgi kaynaginin celiski icinde olmadigma
inanan Ibn Riisd dini hakikatlerin sembolik bir dile sahip oldugunu ve filozoflarin gorevinin
bu sembolleri rasyonel gercevede yorumlamak oldugunu savunur (Davidson, 1992, 94).

Bu gortiis, Ibn Riisd’iin akilc yorum yonteminin temelini olusturmus ve Islam
diinyasinda felsefenin mesruiyetini savunma cabalarinin odak noktas: haline gelmistir. Onun
yontemi, 6zellikle kelam, hukuk ve ahlak felsefesi gibi alanlarda derin yankilar uyandirmistir.
Kelam ilmi cergevesinde, akil ve nakil arasmndaki dengeyi kurmaya calisan Mutezile ve
Es’ariyye ekolleriyle felsefi bir diyalog gelistirmistir. Hukuk alaninda, Islam hukukunun
rasyonel ilkeler cercevesinde yorumlanmasina yonelik diistinceleri, fikih usulii tartismalarma
katki saglamistir. Ahlak felsefesinde ise Aristotelesci etik anlayisii Islami degerlerle
sentezleyerek erdem, adalet ve mutluluk kavramlarini yorumlamustir. Boylece, Ibn Riisd’tin
rasyonalist felsefi metodu yalnizca teorik diizeyde degil, ayn1 zamanda pratik hayatin gesitli
yonlerinde de etkili olmustur. Ancak bu yaklasim, kendisinden énce yasamis olan Gazzali'nin
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sert elestirileriyle karsilasmistir. Gazzali, Tehdfiitii’l-Feldsife adl1 eserinde, 6zellikle metafizik
konularda filozoflarin hataya diisebilecegini ve gortislerinin dini ogretilerle celistigini
savunmustur. Ibn Riisd ise ona dogrudan cevap niteligi tastyan Tehdfutii't-Tehdfut
(Tutarsizligin Tutarsizlig1) adlir eserinde, Gazzali'nin arglimanlarini ¢tirtitmeye calismis ve
Aristotelesci akilciligin dini hakikatlerle gelismedigini, aksine onlar1 daha saglam temellere
oturtabilecegini ileri stirmiistiir (Ibn Riisd, 1998, 1, 286; Kogan, 1985, 171-220).

[bn Riisd’iin epistemolojisi, yalnizca Islam diinyasinda degil, Bat1 felsefesinde de derin
etkiler yaratmistir. Onun akil-vahiy dengesi {iizerine gelistirdigi argtimanlar, o6zellikle
Ronesans ve Aydilanma donemi diistincesinin sekillenmesinde kritik bir rol oynamuistir. Orta
Cag Avrupa’sinda Averroizm olarak bilinen felsefi akim, Ibn Riisd’iin Aristoteles serhlerini
temel alarak aklin mutlak otoritesini savunmustur. Thomas Aquinas ve Siger de Brabant gibi
duistintirler, onun eserlerinden etkilenerek Hristiyan skolastigi ile Aristoteles felsefesini
uzlastirmaya ¢alismislardir (Butterworth, 1996, 203).

Averroist diistince, akil ve inang arasindaki iliskiyi yeniden sekillendirerek, sekiiler
bilim anlayisinin temel taslarindan biri olmustur. [bn Riisd’iin eserleri, 6zellikle 13. ve 14.
yiizy1l Avrupa’sinda biiyiik yanki uyandirmis ve Paris Universitesi basta olmak tizere bircok
akademik cevrede Aristotelesci felsefenin yeniden canlanmasini saglamustir. Siger de Brabant,
onun akil ve vahiy ayrimma dair fikirlerini benimseyerek Skolastik felsefe icinde tartismaya
a¢mis, Thomas Aquinas ise Ibn Riisd’iin serhlerini elestirerek Hristiyan teolojisiyle uzlastirma
girisiminde bulunmustur. Averroizmin etkisi, Ronesans doneminde Giordano Bruno ve Pietro
Pomponazzi gibi dustiniirlerin eserlerinde belirgin bir sekilde gortilmius, ozellikle doga
felsefesi ve metafizik alanlarinda akilc1 diistincenin yayginlasmasina katkida bulunmustur. Bu
etki, modern bilim felsefesi ve hukuk teorisinde de yanki bulmustur. Bu etki, modern bilim
felsefesi ve hukuk teorisinde de yanki bulmustur. Ibn Riisd’iin diisiinceleri, sekiiler hukuk
sistemlerinde akil ve din arasindaki iliski tizerine yapilan tartismalarda referans noktasi olarak
degerlendirilmektedir. Onun bilgi teorisi, Aristotelesci epistemolojiyi daha sistematik hale
getiren bir diizenleme sunarken, ayni zamanda Islam diistincesinin ihtiyaglarina yanit veren
bir model gelistirmistir (Butterworth, 1996, 203).

Ibn Riisd’tin epistemolojik yaklagimi, Aristoteles’in bilgi teorisini Islam diistincesiyle
sentezleyerek rasyonalist bir temel {izerine insa edilmistir. Onun bilgi kurami, yalnizca
duyusal verilere degil, aklin soyutlama giiciine de dayanmasi gerektigini vurgular. Ibn Riisd
Aristotelesci epistemolojiyi Islam felsefesinin kavramsal yapisina adapte ederken, bilginin
dogrulugunu ve kaynagmi akilc analizle temellendirmistir (Belo, 2007, 201-250).

Onun diistinceleri, Bat1 skolastiginden Ronesans felsefesine, sekiiler hukuk teorilerinden
modern bilim felsefesine kadar genis bir yelpazede etkili olmustur. Ibn Riisd’tin akil-vahiy
iliskisine dair yorumlari, Thomas Aquinas’in Summa Theologica adl1 eserinde yer alan akil ve
inang iliskisini temellendirme c¢abasini etkilemistir. Ayrica, Siger de Brabant'in Paris
Universitesi'nde gelistirdigi cifte hakikat teorisi, dogrudan Ibn Riisd’iin yorumlarindan ilham
almistir. Ronesans doneminde Pietro Pomponazzi, ruhun oltimstizlugti tizerine yaptigt
tartismalarda onun metafizik anlayisindan yararlanmis, Giordano Bruno ise doga felsefesine
dair goriislerinde Averroist diistincenin izlerini stirdtirmuistiir. Bu etkiler, modern rasyonalist
epistemolojiye zemin hazirlayarak, sekiiler diistincenin ve bilim felsefesinin gelisimine katki
saglamustir. Bilgiye ulasmada aklin onceligini savunan gortisleri, Aydinlanma donemi
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diistincesinin gelisiminde onemli bir zemin hazirlamistir. Giintimtizde, bilimsel metodoloji,
etik felsefesi ve hukuk alaninda ibn Riigd'in epistemolojik yaklagimlari hala temel bir referans
noktas1 olmayi stirdiirmektedir. Bu baglamda, onun miras: yalnizca tarihsel bir figiir olarak
degil, modern diistincenin temel taslarindan biri olarak degerlendirilmeye devam etmektedir.
Guintimtizde, 6zellikle bilimsel metodoloji, etik felsefesi ve hukuk alanlarinda Ibn Riisd’iin
etkisi stirmektedir. Modern epistemoloji tartismalarinda onun akil-vahiy dengesi modeli,
bilim ve din iliskisini inceleyen akademik ¢alismalarda referans alinmaktadir. Hukuk felsefesi
acisindan, sekiiler hukuk sistemlerinin entelektiiel temellerini tartisan metinlerde onun
rasyonalist yaklasimina atifta bulunulmaktadir. Ayrica, cagdas etik calismalarda, Aristotelesci
erdem etigi ile Ibn Risd’tin ahlak anlayisi arasndaki baglantilar incelenerek, onun
diistinceleri etik teoriler baglaminda degerlendirilmektedir (Belo, 2007, 201-250).

3.3.1. Akil ve Vahyin Epistemolojik Biitiinliigii

Felsefe ile din arasindaki iliskinin mahiyeti hem Islam entelektiiel geleneginde hem de
Bat1 skolastisizminin gelisim stirecinde teorik ve metodolojik acidan belirleyici bir tartisma
alanidrr. Ibn Riisd, bu iliskinin 6ziinde bir celiski tastmadiginy; aksine, her iki alanin ayni
hakikatin farkli epistemolojik diizlemlerdeki tezahiirleri oldugunu ileri stirer. “Hakikat
hakikate ters diismez” ilkesi, felsefi bilginin ve vahyin birbirini tamamlayan, ancak farkh
kavramsal araglar ve ifade bigimleri kullanan iki mesru bilgi kaynagi oldugunu savunur (ibn
Riisd, 2012, 73-75; Nasr, 2003, 56). Bu yaklasim, hem Endiiliis’tin ¢okkiilttirlti entelektiiel
atmosferinde felsefe ile dini otoriteyi uyum iginde diistiinme ¢abasina hem de akil ile vahyin
nihai hakikatte birlestigi metafizik onciiltine dayanir.

Bati'da, Siger de Brabant'm Paris Universitesi'nde gelistirdigi ifte hakikat teorisinin [bn
Riisd’tin Aristotelesci yorumlarindan ilham aldig: bilinmektedir (Davidson, 1992, 134). Ancak
Ibn Riisd, bu iliskiyi catisma tizerinden degil, “stit kardesligi” metaforu ile aciklar. Bu metafor,
felsefe ile dinin ayni kaynaktan beslendigini; fakat farkli toplumsal kitlelere hitap eden
epistemik stratejiler gelistirdigini ifade eder. Dini sdylem, genis halk tabakalarina sembolik ve
normatif bir dil ile seslenirken; felsefe, mantiksal analiz ve rasyonel ¢ikarim araciligiyla
hakikati soyut diizeyde yeniden insa eder (Ibn Riisd, 2012, 73-75).

Ibn Riisd, bilgi tiirlerini ti¢ hiyerarsik diizeyde tasnif eder: duyusal bilgi, akil yiiriitmeye
dayali felsefi bilgi ve en yiiksek mertebe olan metafizik bilgi. Duyusal bilgi, fenomenlerin
deneyim yoluyla algilanmasimni; felsefi bilgi, doga yasalar1 ve mantigin sistematik olarak
kavranmasimi; metafizik bilgi ise varligin 6zii ve nihai hakikate ulasma cabasini kapsar. Ona
gore, akil ytirtitme hem felsefi hem de metafizik bilgiye erisimin vazgecilmez kosulu olup,
vahyin yorumlanmasinda merkezi bir islev tistlenir (Ibn Riisd, 2012, 73-75).

Felsefe, varlik ve doganin mahiyetini aklin rehberliginde ¢coztimlemeye yonelirken; din,
ayn1 hakikati mecazi ve sembolik bir dille genis kitlelere iletir. Yontemsel ayriliklara ragmen
bu iki alan ontolojik diizeyde catismaz. Bu nedenle Ibn Riisd, zahiri anlamlarin 6tesine gecerek
tevil yontemini, vahyin derin yapisina niifuz etmenin epistemik zorunlulugu olarak goriir (Ibn
Riisd, 2012, 73-75). Ancak Gazali, aklin 6nemini kabul etmekle birlikte, akil ve vahyin 6zdes
olmadigimn, vahyin ilahi kaynag: geregi akildan {istiin oldugunu savunur. Ona gore, felsefe
dini anlamada yardimci bir arag olsa da nihai hakikat yalnizca vahyin 1s1ginda kavranabilir
(Gazali, 2018, 130).
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Cagdas [slam diistincesinde, “siit kardesligi” metaforu farkli baglamlarda yeniden
degerlendirilmistir. Fazlur Rahman, vahyin tarihsel baglamda anlasimasmin 6nemini
vurgulayarak [bn Riisd’iin tevil anlayisina yakin bir gizgide durur (Rahman, 1982, 7). Seyyid
Hiuseyin Nasr ise, modern bilimin sekiiler paradigmasma karsi “hakikat hakikate ters
diismez” ilkesini merkeze alan bir epistemolojik durus sergiler (Nasr, 2003, 56). Guintmiiz
Malezya, Endonezya ve Tiirkiye'sinde Islam-bilim iliskisine dair yiiriitiilen calismalar, Ibn
Riisd’tin modelini cagdas epistemolojik baglamda yeniden tiretmektedir.

Ibn Riisd’iin diistinsel hedefleri iki yonludiir: [k olarak, “cifte hakikat” doktrininin
mantiksal ve epistemolojik temelde savunulamaz oldugunu ortaya koymak (Hyman, 2010,
316; Ibn Riisd, 2012, 45). Ikinci olarak ise, felsefi akil yiiriitmeyi bilgiye ulasmada en giivenilir
ve yetkin yontem olarak konumlandirmak. Ona gore, din ile felsefenin ulastig1 hakikatler
arasinda 6zsel bir celiski yoktur; her ikisi de tek ve ayni hakikatin, yalnizca farkli dil ve
yontemlerle ifade edilmis bi¢imleridir (Arican, 2008, 242-244; Hyman, 2010, 317; Ibn Riisd,
2012, 47).

Bu epistemolojik model, bilim, felsefe ve din arasindaki iliskiyi bir catisma alan1 olarak
degil, karsilikl1 etkilesim ve tamamlayicilik ekseninde ele alir. Bat'da Thomas Aquinas gibi
diistiniirlerin sistematik teolojisinde etkili olmus; giintimiiz Islam diinyasinda ise rasyonel
teolojinin yeniden insasinda temel bir referans noktasi haline gelmistir.

3.3.2. Aristoteles’in Dort Neden Kurami ve Ibn Riisd Acisindan Yorumu

Aristoteles’in epistemolojisi, doga bilimlerinden metafizige kadar uzanan genis bir
cercevede sekillenmistir. Ona gore bilmek, nedenleri bilmekle esdegerdir ve bilgi edinme
siireci dort temel neden ile agiklanabilir: maddi neden, formel neden, etkin neden ve ereksel
neden (Aristoteles, 1996, 23).

Ibn Riisd Aristoteles’in bu nedensellik kuramini benimsemis ve onun iizerinden kendi
epistemolojik cercevesini olusturmustur. Ancak bu gerceveyi yalnizca bir tekrar olarak degil,
genisletici ve yorumlayici bir perspektifle ele almistir. ibn Riisd Aristoteles’in dort neden
teorisini kabul etmekle birlikte, bu modeli islam diistincesinin ilahi diizen anlayisiyla uyumlu
hale getirmistir. Ozellikle etkin neden kavramini gelistirerek, Tanr’'nin sadece ilk hareket
ettirici degil, ayn1 zamanda stirekli varlik veren ve bilginin nihai kaynag: oldugunu ileri
sturmisttir (Fakhry, 2001, 102). Bu baglamda, Aristoteles’in doga felsefesi ile Ibn Riisd’iin
metafizik yorumu arasinda onemli bir epistemolojik gecis alan1 bulunmaktadir. Ona gore,
maddi neden fiziksel diinyay1 aciklarken, formel neden nesnenin 6ziinii belirler. Etkin neden,
bir nesnenin varlik kazanmasina sebep olan giicii ifade ederken, ereksel neden varligin nihai
amacini agiklar (Leaman, 1998, 67). Ibn Riisd igin bilginin saglam bir temele oturabilmesi icin
bu dort nedenin biitiinsel olarak ele alinmasi gerekir.

Aristoteles’in nedensellik anlayisini takip etmekle birlikte, Ibn Riisd bu kurami islam
diistincesi ile biitiinlestirerek, Tanr1'nin ilk neden oldugu goriisiinii desteklemistir. Ona gore
evrendeki tiim varliklar ve olaylar bir diizen i¢inde islemekte olup, bu diizenin ardindaki
temel ilke Tanr1’'dir. Ancak Tanri'nin bilgisi mutlak ve degismezken, insanin bilgisi sinirl ve
asamali olarak gelismektedir.
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3.3.3. Aristoteles ve Ibn Riisd’e Gore Ilk Hareket Ettirici Kavrami

Aristoteles, evrendeki hareketin sonsuz bir dongii igcinde devam edebilmesi igin bir ilk

hareket ettiriciye ihtiya¢ duyuldugunu ileri stirmiistiir (Aristoteles, Metafizik, 1996, 56). Ona gore,
bu ilk hareket ettirici, saf form olup maddeden bagimsizdir ve degismez bir varlik olarak kabul
edilmelidir. [bn Riisd Aristoteles’in bu goriistinii benimsemekle birlikte, onu Islam teolojisi ile
biittinlestirerek Tanr1’nin evrendeki ilk neden ve nihai gerceklik oldugunu vurgulamustir (Fakhry,
2001, 89).

Bu cercevede, Ibn Riisd’iin epistemolojisi, Aristoteles’in nedensellik anlayis: ile Islam
metafiziginin sentezlenmesi tizerine kuruludur. Ona gore insan bilgisi, Tanr1'min bilgisi karsisinda
sinurli ve eksiktir. Ancak insan akly, evrendeki diizeni kavrayarak hakikate ulasabilir ve en ytiksek
bilgiye erisme yolunda ilerleyebilir.

4. SONUC

Ibn Riisd hem Islam felsefesi hem de Bat: diisiincesi iizerinde kalic1 etkiler brrakmus, yalnizca
Aristoteles’in yetkin bir sarihi olarak degil, ayn1 zamanda akil ile vahiy arasindaki iliskiye dair
Ozgiin bir felsefi yontem gelistiren sistematik bir diistintir olarak temaytiz etmistir. Aristoteles’in
eserlerine getirdigi yorumlar, yalnizca metin aktarimiyla siirh kalmamus; epistemoloji, metafizik
ve siyaset felsefesi gibi temel alanlarda 6zgiin katkiar tiretmistir. Onun Gazali'ye yonelik
elestirileri ve ozellikle "Tehafiitii't-Tehafut" adli eseri, islam diinyasinda felsefeye yoneltilen
kuskulara kars: rasyonel diistinceyi savunan giiclii bir kars1 argtiman ortaya koymustur.

Ibn Riisd'tin diistincesi, yalnizca islam diinyasinda degil, 12. ve 13. yiizyillarda gerceklesen
ceviri hareketleri sayesinde Avrupa entelektiiel tarihinde de etkili olmustur. "Averroes" adiyla
anilan filozof, 6zellikle Toledo ve Sicilya’daki Latince terctimeler aracihigiyla Avrupa’da biiytik
yanki uyandirmis ve Thomas Aquinas gibi Skolastik dustintirlerle etkilesim icinde olmustur.
Onun akil ile din arasindaki uyumu savunan 6gretisi, Avrupa’daki felsefi tartismalarda 6nemli bir
referans noktast haline gelmistir. Averroizm olarak bilinen akim, Paris Universitesi gibi
merkezlerde yayginlasmus ve skolastik gelenek tizerinde ciddi etkiler yaratmustir. Bu cercevede
Ibn Riisd Avrupa’da yiizyillar boyunca bilim ve felsefe cevrelerinde adeta bir idol haline gelmis,
ozellikle rasyonel diistinceyi merkeze alan entelektiiel cevrelerce 6rnek alinmustir.

Onun bilgi anlayisi, duyusal deneyimle elde edilen verilerin akil yoluyla soyutlanarak
evrensel ilkelere doniistiiriilebilecegini savunur. Bu yaklasim hem Islam hem de Bati diinyasinda
bilgi kuraminin temellerinin sekillenmesine katki saglamis, modern bilimsel metodolojinin ve
deneyciligin onctillerinden biri olmustur. Ayrica metafizik ve nedensellik anlayisiyla doga
yasalarmin zorunlulugunu savunmus, bunlarin ilahi iradeyle celismedigini ileri stirerek Tanr’'nin
iradesini rasyonaliteyle uzlastrmaya calismistir.

Sonug olarak, Ibn Riisd yalnizca bir Aristoteles yorumcusu degil, ayni zamanda Islam
distincesi ile felsefi akil arasinda kopri kuran 6zgiin bir filozoftur. Bat1 diistincesindeki etkisi,
Ronesans ve Aydmlanma diistincelerinin bicimlenmesinde dolayli fakat belirleyici bir rol
oynamis, modern felsefi geleneklerin temellerine katki sunmustur. Bugiin Ibn Riisd hem islam
felsefesi hem de Bat1 diistincesi agisindan tarihsel bir figiir olmanin 6tesinde, cagdas epistemolojik
ve etik tartismalarda yeniden kesfedilmesi gereken bir diistiniir olarak degerlendirilmektedir.
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Niyazi-i Misri’nin Siirlerinde Hurafilik Sembolleri

Idris ARAZ"
Anahtar Kelimeler: 0z
Huriifilik, Bu makalede Niydzi-i Misri’'nin Hurifilik 6gretisi ile ilintilendirebilecegimiz
Niyazi-i Misti, siirleri ele alimmgtir. Hurilfilik, oldukca genis bir dgretiye sahip olmakla beraber
I;WJ;U;S“W ozellikle “nokta, 28-32 harf, vahdet-i viicut, vecih ve hatt-1 istiva” konu basliklarima
emoolizmi,

yogunlagan Batini bir mezheptir. Bu ¢alisma ile Huriift olmadig1 halde Niyazi-i
Musri ézelinde mutasavoif bir sairin siirlerinde Hurifilige dair sembollerin
bulunup bulunmadiim tespit etmek amaclanmstir. Bunun icin Misri'nin Divan-
1 fluhiyat’mda yer alan 195 Tiirkce siiri tek tek incelenmis, s6z konusu eserde
Hurifilik ile iliskilendirebilecegimiz sembollerin yer alip almadi§i tespit edilmeye
calisilmistir. Bu ¢alisma ile Misri'nin, siirlerinde Hurifiligin 6zellikle nokta ve
harflerin esrarina dayali sembollerinden istifade ettigi sonucuna ulastigimizi
soyleyebiliriz. “28-32 harf ve nokta” konu basliklarinda tespit ettigimiz drneklerde
Musri tipks Hurilfi bir sair gibi noktanin ve harflerin esrarina iliskin diisiinceler one
stirmekte, insana ve tabiata dair kimi durumlari Arap-Fars harflerinin gizemiyle
aciklamaya ¢alismaktadir. Vahdet-i viicut, vecih ve hatt-1 istiva konularinda da
Musri’nin kimi siirlerini Hurilfilik 6gretisi ile bagdastirabiliriz ancak bu baghklar,
biitiin tasavouff ekollerin miisterek konulari olavak da degerlendirilebilir.

Divan Siiri

Symbols of Hurufism in the Poems of Niyazi-i Misri

Keywords: ABSTRACT

Hurufism, Niyazi-i . . ) P . .
Misri, This article examines the poems of Niyazi-i Misri that we can associate with the
Letter and Number teachings of Hurufism. Hurufism is an esoteric sect with a broad doctrine, focusing
Symbolism, particularly on the topics of "dot, 28-32 letters, unity of being, visage, and the
Divan Poetry imaginary line." This study aims to determine whether there are symbols related to

Hurufism in the poems of a Sufi poet, Niyazi-i Misri, although he is not a Hurufist.
For this purpose, 195 Turkish poems in Misri’s Divan-i llahiyat were examined one
by one, and an effort was made to identify symbols that could be associated with
Hurufism in this work. With this study, we can say that Misri particularly utilized
Hurufism’s symbols based on the mysteries of dots and letters in his poems. In the
examples identified under the topics "28-32 letters and dots" Misri, just like a
Hurufist poet, presents thoughts on the mysteries of dots and letters, and tries to
explain some situations regarding humans and nature with the mysteries of Arabic-
Persian letters. We can also associate some of Misri’s poems with the teachings of
Hurufism in terms of the unity of being, visage and imaginary line. However, these
themes can be regarded as common topics of all Sufi schools.
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Idris ARAZ
GIRIS
Fazlullah-1 HurGfi'nin (61.1394) harflerin esrarina dair nazariyesini kabul eden tarikatlar

ve salikleri (Devellioglu 1993: 385), Fazlullah tarafindan kurulmus, daha ¢ok Anadolu’da
faaliyet gosterip Bektasilik ile karismis Batini bir mezhep (Pala 1989: 236), Batinilerin tevil

usulleri ile harfler ve sayilar arasinda iliskiler kuran bir diistince sistemi (Aksu e-makale: 1)
gibi farkli kaynaklarda benzer sekillerde tanimlanan Hurdfilik i¢in kisaca Fazlullah-1
HurGfi'nin kurup gelistirdigi, harflerin esrarina dayanan Batini bir mezhep, diyebiliriz.

Hurdfilerin Batini yorumlar: [slam diinyasinda pek hos karsilanmamuis, hatta bircok
insan tarafindan Hurtfiler sert bir sekilde elestirilmislerdir.! O kadar ki Hurdfilerin
Misliman olmadigmi iddia edenler bile olmustur. Onlarin heretik, materyalist, ateist
oldugunu sdyleyenler de olmustur. Bunlar arasinda en iyimserleri onlar1 Batinilikle suclamis
ve Sunni Islam’'in disinda gormiislerdir. Oysaki HurGfi metinlerin incelenmesinden
¢ikardigimiz sonug onlarin genel olarak ehl-i stinnet mezhepleri dogrultusunda hareket
ettikleri ve tasavvufi bir yol izledikleri seklindedir (Usluer 2009: 167).

Islam diinyasinda Fazlullah-1 Hurtfi ile bir diisiince sistemi, bir tasavvuf ekolii haline
gelen Hurdfilik, ashinda Islamiyetten 6nce de farkli cografyalarda, farkli formlarda tezahiir
etmistir. Nitekim kadim c¢aglarda harflerle sayilarm kutsalligini kabul edip bunlara cesitli
sembolik anlamlar yiikleyen anlayislar bulunmaktadir. Cok eski zamanlardan beri gizli
glicler; sekil, say1, sembol ve harflerle ifade edilmeye ¢alisilmis, adina efsun, tilsim, sihir denen
“ilm-i hurtf” ortaya ¢ikmustir.

Islam diinyasinda da erken zamanlardan itibaren ozellikle harflere dair Batini yorumlar
yapildig1 bilinmektedir. islam diinyasinda bu tiir yorumlarin ortaya ¢ikmasinda ozellikle
Kur’an-1 Kerim’de bazi surelerin basinda yer alan hurtf-u mukatta’anin etkili oldugunu
soyleyebiliriz. Keza Kur'an-1 Kerim tefsirlerinde ¢zellikle de tasavvufi tefsirlerde hurtf-u
mukata'a hakkinda agiklamalar yer almistir. Yine 1165-1240 seneleri arasinda yasamis olan
tasavvuf geleneginin merkezi sahsiyeti Muhyiddin-i Arabi'nin Fuituhat-1 Mekkiyye’sinde ve
pek ¢ok risalesinde sadece hurtf-u mukata'a degil biitin harflere dair zengin yorum ve
aciklamalar1 bulunmaktadir. Arabi'nin eserleri harf sembolizmi agisindan oldukca zengindir.2

Ancak Hurafiler tum felsefelerini harfler tizerine kurmalari nedeniyle harflerle
baglantil1 diger ekollerden farklilik gosterir. Hurtfiler, harflerin rakamsal degerlerinden ¢cok
alfabenin toplam harf sayisi ile ilgilenirler. Hurtfilere gore evrendeki tiim sesler en fazla 32
harfle ifade edilebilir ki bu da Fars alfabesinin harf sayisidir. Arap alfabesi de gizli olarak
kendisinde 32 harfi barindirmaktadir. Zira Arap alfabesi de yirmi dokuzuncu harf kabul
edilen Lamelifin(¥) ecza sistemi ile tekrarsiz olarak kendisinde 4 harf (<, ¢, !, J) barindirmasi
suretiyle 32 sayisina ulagsmaktadir.

Hurdfilere gore harflerin tamami 32’dir. Bu harfler imani ve ibadi biitiin ilkelerin
temelini ve izahmi olusturur. “O’nun emri, bir seyi dileyince ona sadece, ol, demektir; o da hemen

1 Hurafiligin kurucusu Fazlullah’in ve biiyiik sairlerinden Seyyid Nesimi'nin bu inanclari nedeniyle idam
edildiklerini hatirlatalim.

2 Burada Niyazi-i Misri'nin, Muhyiddin-i Arabi’ye dayanan Ekberi ekoliin Osmanli tasavvuf tarihindeki énemli
temsilcilerinden biri oldugunu hatirlatalim.
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oluverir.”3 ayetini esas alan Hurfiler yaratilisin “Kiin (¢S)” emri ile, dolayisiyla harflerle
gerceklesmesinden dolay1 her seyi harflerle izah etmeye calisirlar.

Hurafi felsefesinde harflerin rakamsal degerlerinden, nokta sayilarindan, alfabetik
sirasindan, telaffuz agilimlarindan hareket edilerek harfler sayilarla iliskilendirilir ve bir
sekilde Arap alfabesinin 28 veya Fars alfabesinin 32 sayisina ulasilmaya calisilir. Istenen
sonuca ulasmak icin say1 eksik veya fazla ise ilm-i hurtf usullerine bagvurulur. S6z gelimi say1
degeri altmis olan bir rakam 28 ve 32'nin toplanudir. Eger say1 degeri altmistan bir eksik ise
ba harfinin altindaki noktaya, iki eksik ise hal ve mahale, ti¢ eksik ise mevalid-i selaseye, dort
eksik ise anasir-1 erbaaya basvurulur (Boliikbas: 2015: 143).

Tarihsel gelisim agisindan Hurafilik iki donemde ele almabilir. [Ik dénem Fazlullah-1
HurGfi'nin hayatta oldugu donemi kapsar ki bu doénem daha cok Iran cografyasinda ve
Farsganin egemen oldugu bir donem olarak tezahiir eder. ikinci dsnem ise Anadolu dénemi
olarak adlandirabilecegimiz 6zellikle Seyyid Nesimi'nin etkili oldugu ve kendisinden sonra
HuraGfi olsun olmasm pek cok Tiirk sairini derinden etkiledigi Tiirkce eserlerin verildigi
Hurafilik donemidir (Usluer 2009: 10).

Bu Tiirkce Hurafilik doneminde Firisteoglu (6l. 1460) gibi kimi sairler dogrudan
Fazlullah-1 HurGfi'nin eserlerini terciime yolunu tuttuysa da basta Seyyid Nesimi (61.1418)
olmak {izere kimi sairler ise Hurtfi felsefesini coskun siir diliyle ifade ederek hem genis
kitlelere ulasabilmis hem de Hurfiligin yayilmasini saglamislardir (Usluer 2009: 10).

Ttirk edebiyatinda ytizyillar stiren bir etkiye sahip olan Nesimi ve dolayisiyla Hurafilik,
kendisinden sonra yalnizca HurGfi sairleri etkilemekle kalmamis, basta Bektasi, Hamzavi,
Halveti,* Melami ve Kalenderiler olmak tizere pek ¢ok mutasavvif saire de derinden tesir
etmistir.

Boliikbasi; Fuzali, Seyh ibrahim Efendi, Gaybi ve Gl Baba gibi pek ¢ok Tiirk sairinin
Hurafi oldugunu iddia eder. Hurdfilik birgok tarikata sirayet etmistir. Dolayisiyla hem klasik
edebiyatimizda hem de halk edebiyatinda bu akimin etkilerini ve sembollerini siklikla
gormemiz miimkiindiir (Boliikbas1 2015:385)

Kuskusuz Hurtfiligin en fazla Bektasilik tizerinde etkili oldugu soylenebilir. Bektasilikte
“Noktatu’l-Beyan” adiyla bilinen dua, tamamen HurGfi motiflerle doludur. Yine
Balkanlardaki Bektasilerin Hurdfilikten daha fazla etkilendigi soylenebilir. Ornegin
Arnavutluk’taki baz1 Bektasiler Hac1 Bektas Veli'yi Fazlullah'in miiridi kabul ederler. (Usluer
2009: 181) Ancak Riza Tevfik Boltikbasi, Hurtfi sairlerimizin zannedildiginden ¢ok daha fazla
oldugunu iddia eder ve Muhiti, Vahidi, Gaybi, Arsi, Giil Baba ve bu galismada divanini
inceledigimiz Niyazi-i Misri'nin de HurGfi oldugunu ifade eder (Kemikli 2017: 92)

Farkli inang, mezhep, tarikat ve kiiltiirlerde olmalarina ragmen sairlerin ve diistince
sistemlerinin birbirlerine tesir etmeleri oldukca tabiidir. Seyyid Nesimi gibi biiyiik bir sairin
ve fikir diinyasmin sadece Alevi-Bektasi sairleri etkiledigini, diger mutasavvif sairlere tesir
etmedigini ifade etmek pek gercekci olmaz.

Nesimi'nin hem klasik Tuirk edebiyatini hem de halk edebiyatini uzun yillar etkiledigi
bilinmektedir. Ozellikle tekke sairleri yakin zamanlara kadar Nesimi'yi érnek almiglardur.

3 Yasin Suresi, 82. Ayet.

4 Burada Niyazi-i Misri'nin Halvetiye tarikatt mensubu oldugunu hatirlatalim.
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Kittiphanelerdeki pek ¢ok mecmua ve conkler bu etkiyi bariz bir sekilde gostermektedir
(Ayan 2014: 104).

Hurafiligin eski edebiyatimizda Alevi-Bektasi sairler disinda hangi sairlerin siir
diinyasina niifuz ettigi, divanlarinda nasil bir yansimaya sahip oldugu daha genis bir calisma
gerektirmektedir.> Biz bu ¢calismamuzda “Otuz iki harfi bildik dért kitabin ashidir / Safha-i vechinde
yazilmig kamu bi-irtiyab” beytinden hareketle Hurtfiligin Niyazi-i Misri (61. 1694) tizerindeki
etkisini mercek altina aldik ve mutasavvif sairimizin Divan-1 Hahiyat’mdaki 195 siiri
inceleyerek s6z konusu eserde ne gibi Hur(fi izler bulundugunu tespit etmeye galistik. Sunu
ifade edebiliriz ki ongorduglimiizden ¢ok daha fazla HurGfilik oOgretisi ile
bagdastirabilecegimiz siir 6rneklerine rastladik.

Calismamiz1 HurGfiligin bes temel konusu olan “Nokta, 28-32 Harf, Vahdet-i Viicud, Vech
ve Hatt-1 Istiva” iizerine bina ederek 5 baslik altinda Misri'nin siirlerindeki muhtemel Hurafi
unsurlar1 belirlemeye calistik. Makalemizin temel konusuna ge¢meden 6nce Niyazi-i Misri
hakkinda kisaca bilgi vermek faydali olacaktir.6

Tasavvuf edebiyatinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Niyéazi-i Misri 1618'de
Malatya’da dogar. Asil adi Mehmet'tir. Babas1 Naksibendi tarikati mensubudur. Egitimine
Malatya’da baslar ve Halveti seyhi Hiuseyin Efendi'ye intisap eder. 20 yasinda once
Diyarbakir’a, oradan Mardin’e gecer; daha sonra Kerbela, Bagdat ve Kahire'ye gider. El-
Ezher'de ilmi faaliyetlerde bulunur, tasavvufi gelisimini tamamlamaya calisir. Misir’daki
egitiminden dolay1 sair, Misri lakabi ile anilmaktadir (Kavruk 2011: XVII).

Gordiigu bir ruyanin etkisi ile Misir’'dan ayrilarak Arabistan ve Anadolu'nun farkl
yorelerini gezen sair 1646'da Istanbul’a gelir. Daha sonra Bursa’ya, oradan da Usak’a gecer.
Bilahare Elmal’ya giderek Seyh Ummi Sinan’a intisap eder. 1655'te seyhi tarafindan kendisine
hilafet verilir (Kavruk 2011: XVII).

Bir stire sonra Bursa’ya geger, irsat faaliyetlerinde bulunur. Kisa stirede sohreti yayilir.
Saray tarafindan Edirne’ye davet edilir. Edirne’ye giden sair, kisa bir siire burada kaldiktan
sonra Istanbul’a, oradan da tekrar Bursa'ya doner.

Ikinci kez Saray tarafindan Edirne’ye davet edilen Misri, bu gidisinde baz1 s6zlerinin
tepki gekmesi tizerine Rodos’a stirgiin edilir (Kavruk 2011: XVII). 9 ay sonra affedilip Bursa'ya
dondi ise de kimi sozlerinin ilim adamlar ve halk arasinda tepkiye yol agmasi nedeniyle bu
kez Limni adasina stirgiin edilir ve bu siirgtin 15 yil stirer. Bu donem Misri tizerinde derin
etkiler birakar.

1691’de Bursa’ya donen Misri, Sultan II. Ahmet’in onay vermemesine ragmen mdiritleri

ile beraber Avusturya Seferine katilinca tekrar Limni’ye stirgtin edilir ve 1694’te burada vefat
eder. Mezar1 halen Limni’de bulunmaktadir.

5 Bu ¢alismanin temel konusu Hurafilik diistincesini teferruath bir bicimde incelemek veya bu tarikata mensup
biittin Tiirk sairleri tespit etmeye calismak degildir. Bu makalede yukarida dile getirdigimiz bir beytinden hareketle
Misri'nin Tiirkge siirlerinde Hurdfilik ile bagdastirabilecegimiz ifadeler olup olmadigimi tespit etmek
amagclanmustir. Elbette ki tespit ettigimiz beyitlerden hareketle Misri'nin Hurtfi oldugu iddia edilemez. Sadece
Misri'nin siirlerinde Hurtfiligin tesiri oldugu dile getirilebilir.

6 Niyazi-i Misri'nin hayati ile ilgili bilgiler genel olarak Hasan Kavruk'un Divan-1 ilahiyat adli eserinden
derlenmistir.
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Tasavvuf edebiyatinin en biiyiik sair ve fikir adamlarindan biri olan Misri, duygu ve
diistincelerini, karmasik tasavvuf meselelerini oldukca sade bir anlatimla dile getirmistir. Kimi
siirlerinde Misri kimi siirlerinde Niyazi mahlasini kullanmistir (Kavruk 2011: XXI).”

Misri’nin siirlerinin ¢ogu ilahi formundadir. O, siirlerinde ilahi aski, vahdet-i viicut
diistincesini, Hz. Muhammed’e olan sevgisini, esref-i mahltkat olan insani, insanin yaratilis
gayesini konu edinmistir. Halvetiye tarikatinin Ahmediye koluna mensup olan Misri, daha
sonra kendine 6zgti Misriyye kolunu olusturmus ve Halvetilige yeni bir yorum getirmistir.

Misri'nin siirlerinde kendinden 6nce yetismis sairlerin de etkisi vardir. Basta Yunus
Emre olmak tizere, Mevlana, Nesimi, Fuzali, Aziz Mahmut Hiidayi, Elmalili Sinan Ummi gibi
mutasavvif sairlerden ve Muhyiddin-i Arabi, Seyh Bedreddin gibi sufilerden etkilenmis, hatta
bazilarina nazireler yazmustir.

Yasadig1 donemde hem tasavvufi yoniiyle hem de sanat anlayis: itibarryla kabul goren
Misri, kendisinden sonra da pek cok sairi etkilemistir. Tevilinde zorluk cekilen ve uzun yillar
surgtin hayati yasamasina yol agan bazi diistinceleri nedeniyle her ne kadar bir takim
elestirilere maruz kaldiysa da Misri hi¢ stiphesiz tasavvufi edebiyatimizin en biiyiik
sahsiyetlerinden biridir.

Misri hakkindaki bu bilgilerden sonra esas calisma konumuza gegebiliriz.

DIVAN-I ILAHIYAT'TA HURUFILIK iLE BAGDASTIRILABILECEK SEMBOLLER

1. Nokta

Hz. Ali'ye atfedilen bir s6zde soyle denir: “Allah’in tim sirlar1 semavi kitaplardadar.
Semavi kitaplarda ne varsa Kur’an’da, Kur’an’da ne varsa Fatiha’dadir. Fatiha’da olan her sey
besmelede ve besmelede olan her sey de besmelenin be(<)sindedir. Besmelenin be’sinde de ne
varsa be’nin altindaki noktadur. Iste ben, be'nin altindaki noktayim.” Hurtfilere gore Allah’m
ve tum mevcudatin sesleri 32 harfle kaimdir. Tim harflerin ise asli bir noktadir. Nitekim
kalemi kagida koydugumuzda oncelikle bir nokta olusur, kalemi hareket ettirmedigimiz
stirece harfler viicuda gelmez. Asil olan ilk noktadir, harfler noktanin tekrarindan ibarettir. 28
ve 32 ilahi kelimenin de asl bir noktadir. Dolayisiyla nokta idrak edilmezse mevcudat da idrak
edilemez. Nokta vahdeti temsil eder, ikisi de boliinemez. Bu mertebeye ise mahltkat
arasindan sadece insan ulagabilir (Usluer 2009: 184).

Hz. Ali'nin “Ilim bir nokta idi, onu cahiller cogaltt.” sozii de Hurdfilere gore tiim
harflerin noktalarin birlesmesi ile olusmasindan kinayedir. Yani tiim harflerin kaynag, katibin
koydugu ilk noktadir, digerleri noktanin tekerriirii hitkmiindedir. Hz. Ali, nokta ile vahdeti,
cahillerin onu ¢ogaltmasi ile de kesreti kastetmistir. Bir hadiste Hz. Muhammed, “Ben ilim
sehriyim, Ali de onun kapisidir.” demistir. Dolayist ile Ali, benin (<) altindaki noktadir ve aym

7 Sairin giindiiz yazdig siirlerde Niyazi, gece yazdig: siirlerde Misri mahlasini kullandigina dair iddialar var ise
de bu durum belgelendirilememistir.

8 Nesimi'nin en 6nemli Hurafi sair olmakla beraber pek ¢ok Tiirk sair tizerinde biiytik bir tesiri oldugunu,
¢alismamizin konusu olan Misri'nin de bu etkinin disinda kalmadigini animsatalim.
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zamanda ilmin kapisidir. Bu da demektir ki nokta idrak edilirse tedricen Hz. Ali, Hz.
Muhammed ve ytice Allah idrak edilir, yani alemin sirr1 bu noktadir (Usluer 2009: 187).

Bu baglamda Misri'nin nokta konusunda tespit ettigimiz beyitlerine bakalim:
Sen seni bilmektir ancak pire tilfetten garaz
Noktay1 fehm eylemektir ‘ilm i hikmetten garaz =~ 79-1°

Bir pire, miirside baglanmaktan gaye, ancak kisinin kendisini bilmesi olabilir. Zira
kendini bilen Rabbini bilir. [lim ve hikmetten gaye de yukarida bahsedildigi tizere noktanin o
derin anlamini kavramaktir. Ctinkii nokta deruni ilmin baslangi¢c noktasidir, giris kapisidir.

Kamu bir noktadir ‘ilm ancak ey dost

Cogaldikga dolar kalbe hemm i gam 117-17

Niyazi taht-1 bada nokta oldu
‘Alf'niin sirrina olali mahrem 117-18

Ey dost, ilim dedigin sadece bir noktadir ancak, yani vahdettir, Allah'in birligini,
tevhidi kavramaktir. Bu vahdaniyetten uzaklasip kesret dlemine bulastikca kalbim gam ve
kederle dolar. Niyazi Hz. Ali'nin sirrina, nokta ile ilgili aciklamalarina vakif olunca benin (<)
altindaki nokta oldu, Hz. Ali ile mahrem oldu, onun hususi, deruni hallerine vakif oldu.

Citimle efkarun hurtfun cem’ ediip tevhid ile

Nokta-i vahdetde hasr ol gayr1 efkar olmasin 139-7

Ey Niyazi hal-i “aski herkese fas eyleme
Sirr-1 Hak’dir ana bi-gane haberdar olmasm 139-8

Icinden gecirdigin biitiin fikirleri ve bunlarin yansimasi, karsiligi olan biitiin harfleri,
yani 32 harfi tevhit ile birlestir, hepsini bir araya topla. Boylece vahdet noktasinda onlar1
birlestir, zira tiim harflerin kaynag1 bir nokta oldugu gibi tiim mevcudatin da kaynag bir olan
Allah’tir. Baska fikre, yani kesrete yer olmasm. Biitiin bunlarla beraber ey Niyazi eristigin bu
ilahi agk halini olur olmaz herkese aciklama, ifsa etme. Zira bu ilahi bir sirdir, bu sirr
bilmeyenler bundan haberdar olmasin, ¢tinkii bu sirr1 idrak edemeyebilirler.

Dagila terkibim otuz iki harf ola tamam

Nokta-i sirrim kamunun cevherine kan ola 165-5

9 Beyit sonlarinda verilen sayilar Hasan Kavruk tarafindan yayimlanan Divan-1 lahiyat'taki siir ve beyit/dortliik
numaralarini vermektedir: 79. siir- 1. beyit/ dortliik gibi.
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Terkibim dagilsin da benligimi bir araya getiren 32 harf asikar olsun, bu sir ortaya
ciksin ki bu sekilde bu sirrin noktas: herkesin 6ziiniin, esasisin kaynagi olsun, onlara hayat
versin. Cevherin edebiyatimizda noktali harfler oldugunu da goz onitinde bulundurursak bu
esrar noktasi herkese nokta bagislayan bir kaynak olsun, vahdet masivaya nokta vererek
yansisin, seklinde de bu beyti yorumlayabiliriz.

2. 28 ve 32 Harf

Hurdfilere gore soz, Allah’in zatinin ulu tecellisidir, ayn1 zamanda insanin ytiiztinde de
gorilir. Sozctikler, Allah’in sirlarmin agiga ciktigr yazi, en mitkemmel sekliyle Kur’an haline
gelir (Schimmel 1999: 429). Kur’an-1 Kerim ise Arap harfleri ile yazilmistir.

Arap alfabesinde bilindigi gibi 28 harf vardir. HurGfiligin kurucusu Fazlullah’in
eserlerini yazdig1 Fars alfabesinde ise bu 28 harfe ilave olarak < (pe), z (cim), 3 (je) ve = (gef)
harfleri bulunmaktadir. Boylece Arap alfabesinden uyarlama Fars alfabesinin harf say1s1 32'ye
ctkmaktadar.

Hurdfiler, Arap alfabesinde esrarli bir bicimde Fars alfabesindeki bu dort harfin de
bulundugunu iddia ederler. Arap elifbalarinda 28 harfin disinda lam elif (¥) de ayri bir harf
olarak gosterilir. Iste Hurdfiler bu lam elifin eczasinda tekrarsiz olarak dort harf (elif, lam,
mim ve fe) bulundugunu ve bunlarin Farscadaki dort harfi temsil ettigini ifade ederler (Usluer
2009: 191).

Arap alfabesindeki 28 ve Fars alfabesindeki 32 harfe istinaden Hurtfiler tiim mevcudatt
ozellikle de insani bu gizemli sayilar {izerinden aciklamaya calisirlar. Farkli yontemler
kullanarak bir sekilde 28, 32 veya bu iki sayinin toplami olan 60 sayisina ulasmaya c¢alisirlar.
Ornegin bir hadiste Kur’an'in 7 harf tizerine indirildigi soylenir. Hurtfiler, anasir-1 erbaadan
hareketle 7x4 ile 28 harf sayisina ulasirlar (Usluer 2009: 192).

Yine Hurffiler harfler ile insan bedeni arasinda ilgi kurarlar. Harfler diiz, daire ve kivrik
olmak {izere ti¢ ana sekle sahiptir. Bu sekiller ile insanin namazdaki ti¢ temel pozisyonu
arasinda benzerlik kurulur. Buna gore namazdaki kiyam elifi ('), riik(i dal1 (3) ve secde mimi
(?) sembolize eder. Yine bu ii¢ harf birleserek Adem (! 2 # ) ismini olusturur ki Adem eski
dilimizde sadece Hz. Adem’i degil, ayn1 zamanda tiim insanlar1 karsilayan bir kelime olarak
kullanilmaktadir.

Eski edebiyatimizda da sik¢a Arap harflerinden insan bedeni icin mazmunlar
kullanilmistir. S6z gelimi boy igin elif ('), sa¢ i¢in lam (J), goz icin dad (u=), dudak igin mim (g),
asigin iki biikltim beli i¢in dal (=) eski siirimizde ¢ok gecer. Iste Hurdafiler bu mazmunlara yeni
mazmunlar ve Hurtfi anlamlar yiiklerler ve Arap harflerinin aslinda insan bedenine
benzerligi yontiyle viicuda geldigini iddia ederler.

Arap alfabesinin ilk harfi eliftir, ilk varlik, ezeli varlik Allah’tir. Ayni sekilde elifin ebced
hesabindaki degeri 1'dir ve bu 1, Allah’in vahdetine, birligine isarettir. Elifin eczasinda 3 harf,
bu {i¢ harfin de eczasinda 8 harf bulunmaktadir. 8 harf anasir-1 erbaa ile bize 32 sayisini verir,
dolayzst ile elif tek basina Allah’1 temsil ettigi gibi ecza sistemi ile harflerin tamamini, dolayist
ile tim mevcudati temsil etmektedir. Farkli harfler ile ilgili Hurtfilerin farkli iddia ve
yontemleri vardir, konunun anlasilmasi adina biz bir 6rnekle iktifa edelim.

Temelde Hurafi felsefesi 28 ve 32, 6zellikle de Fars alfabesinin 32 harf sayisina dayanur.
Zira 32, icinde 28’i barindirdig: gibi Fars alfabesi de icinde Arap alfabesini barmdirmaktadir.
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Yazimizin basinda ifade ettigimiz gibi, biz bu ¢alismamuzda “Otuz iki harfi bildik dort kitabin
ashidir / Safha-i vechinde yazilmis kamu bi-irtiydb” beytinden hareketle Niyazi-i Misri'nin Divan-
1 [lahiyat'inda Hurtfilige dair ne gibi izler bulundugunu irdelemek istedik. Bu baglamda
Misri'nin 28-32 harf sembolizmini barindiran beyitlerine goz atalim. Ozellikle yukaridaki
beytin de yer aldig1 Divan-1 ilahiyat'taki 13. siir sanki tamamen 32 harf icin yazilmus
durumdadir:

Otuz iki harfi bildik dort kitabin ashdir
Safha-i vechinde yazilmis kamu bi-irtiyab 13-3

Dort kutsal kitabimn, yani biitiin ilahi hiikiimlerin kaynagimn otuz iki harf oldugunu
anladik, idrak ettik ki bu otuz iki harf hi¢ stiphesiz ayni sekilde sen insanoglunun ytiz
sayfasimna yansimis durumdadir. Bu beyit Nesimi veya Fazlullah-1 HurGfi'nin bir beyti gibi
karsimizda durmaktadir. Zira Hurdfiler, kainattaki her seyi 28-32 sembolizmi ile
ilintilendirmeye calisirlar ve bu harflerin insanda, 6zellikle insanin gehresinde sembolik olarak
yer aldigini iddia ederler.

Mekteb-i ‘irfana gir oku bu “ilmin aslini

Gor ki nice derc olupdur bu “ilimde dort kitab 13-4

Her ne okursan ¢iin otuz ikiden tasra degiil

Yiiziiniin metnini serh eder okunan fasl u bab 13-5

Her ne kim goriir goziin andan cemal-i yare bak
Ctinki gitdi ey Niyazi kalmadi asla hicab 13-7

[rfan mektebine gir, bu ilmin aslini orada oku. Zira diiz mantikla, yiizeysel bilgi ile bu
sirra, bu lediinni bilgiye erisemezsin. Bu ilme véakif olarak dort kitap, ilahi ahkamlar, din
diyanet bu ilimde nasil der¢ olmus anla, bunu idrak et. Zira su alemde her ne okursan,
goriirsen hicbir sey 32'nin disinda kalamaz, ¢tinkii dlemdeki her ses bu 32 harfle telaffuz
edilebildigi gibi dlemdeki her sey de esrarli bir bicimde bu 32 ile izah edilebilir. Miisahede
edilen her sey insan ytiziinii aciklar, insani ifade eder. Ey Niyazi, perde kalmadi, kalp goziin
acildy, sirlar ayan oldu sana. Bu nedenle gordiigiin her seyde gercek sevgili olan ytice Allah’in
cemalini miisahede et, zira tiim mevcudat ancak Allah'm bir yansimas: olarak bize mutlak
glizelligi yansitmaktadir.

Bu siirden sonra simdi farkl siirlerde Misri'nin temas ettigi hurtfa dair beyitlere
bakalim:

Esma-i ilahiyyede bi-had hiinerim var
Her demde semavat-1 hur(ifa seferim var 45-1

Her an, stirekli harflerin semalarina, ytice, ulvi anlamlarma yolculugum var. Harflere
niifuz etti§imden ilahi isimleri fevkalade idrak edecek yetenege sahibim. Siirin biittini
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tasavvufi ve miicerret bir anlatima sahip olmakla beraber pekala bu beyitte harflerin esrarma
temas edildigini soyleyebiliriz.

Hurtfa bakma andan icerii bak
Nefesdir can degildir ntin ile kaf 84-10

Ntn ile kaf harfleri, dolayisiyla “ktin” (0S) ilahi lafz1 tek basina can, ruh, hayat emaresi
degildir, bilakis nefestir, soluktur, o solugun harflerle miisahhas héle gelmesidir. Bu nedenle
yalnizca harflerin zahiri ifadesine degil ayn1 zamanda onlardaki derin tasavvufi anlama
bakilmaly; bu, idrak edilmeye calisiimalidar.

Diliyle eylemez da’va-y1 merdi
Goniilde himmetidir ntn ile kaf 85-2

[lmin sirria eren insanlarin gonliinde “kiin” (cX) ilahi lafz1 yer edindiginden, kalpleri
tamamen ytlice Allah’a yonelir, ilahi ask ile kendilerinden geger, fenafilldh makamina ererler.
Artik bu insanlarin benlik davasinda bulunduklar: goriilmez.

Gel Niyazi'niin viictd-1 harfini
Levh-i ‘alemden yed-i feyziinle sil ~ 107-7

Yiice Yaratictya miinacat makaminda yazilmis olan bu gazelin son beytinde Misri,
Allah’tan harflerle tesekkiil etmis viicudunu mana 4leminin levhasindan kendi rahmet eli ile
silmesini, belki de ilahi masuka kavusma arzusunu dile getirmektedir.

Bir hos giizel yapusu var otuz iki kapusu var
Ctimle sehirlerden ulu her yan1 bag bostan kamu  148-2

Yedi beyitlik bu gazelin tamaminda Misri cennet tasviri yapmaktadir. Ikinci beyitte de
cok gtizel olmasini, essiz benzersiz, yemyesil bir bahge olmasmi dile getirirken kap1 sayisin
32 olarak vermek suretiyle Fars alfabesi harf sayisi ile ilgi kurmaktadir. Zira Islami
kaynaklarda cennetin 8, cehennemin 7 kapist oldugu zikredilmektedir. 8 kapry1 Hurtfi anasir-
1 erbaa yorumuyla 4 katini alarak 32 sayisina ulasabiliriz.

Dagila terkibim otuz iki harf ola tamam
Nokta-i sirrim kamunun cevherine kan ola 165-5

Terkibim dagilsin da benligimi bir araya getiren 32 harf asikar olsun, bu sir ortaya
¢iksin ki bu sekilde bu sirrin noktast herkesin 6ziiniin, esasisin kaynag1 olsun, onlara hayat
versin. Daha once ifade ettigimiz gibi cevherin edebiyatimizda noktal1 harfler oldugunu da
goz ontinde bulundurarak bu esrar noktas1 herkese nokta bagislayan bir kaynak olsun, vahdet
masivaya nokta vererek yansisin, seklinde de bu beyti yorumlayabiliriz. Nokta boltimiinde
izah ettigimiz bu beyti burada tekrar zikrederek 32 harf faslini sonlandirmis olalim. Bu beyitte
Misri, Hurfiligin en 6nemli iki meselesi olan 32 harf ve nokta sembollerine birlikte temas
etmistir.

3. Vahdet-i Viicut
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Vahdet-i viicut aslinda pek ¢ok tasavvufi gelenekte yer almaktadir. Basta Muhyiddin-i
Arabi olmak {tizere pek ¢ok mutasavvif, eserlerinde vahdet-i viicudu kapsaml bir bicimde
islemistir. (Askar 1997: 197). Niyazi-i Misri de Muhyiddin-i Arabi’den etkilenmis ve Arabi'ye
dayanan Ekberi tasavvuf ekoltiniin Osmanl sufi diinyasindaki énemli temsilcilerinden biri
olmustur. Dolayisiyla vahdet-i viicut diistincesi, sadece Hurafilik ile iliskilendirilemez.

Hurdfileri belki de bu konuda diger sufilerden ayiran temel fark, vahdet-i viicut
konusunu ayrica harflerle iligskilendirmeleridir. Hurtfilere gore yiice Allah harflerle
tanimlanir ve insanlar da O'nu harfler ile miisahede edebilir. Allah yahut Huda lafizlar:
telaffuz edilmeden ytice Yaratictnin kastedildigi anlasilamaz. Bu nedenle Allah’in ezelden beri
konustugu 32 harf O'nun tecellisidir.

Yine diger tasavvufi akimlarda oldugu gibi Hurtfilerde de vahdet-i viicut 6zellikle
insan baglaminda ele almmuistir. Hurtfilerde insan kelimesi yerine daha ¢ok adem kelimesi
kullanilmastir.

Insan mabhiyeti itibariyla diger varliklardan c¢ok farkhdir, ziibde-i dlemdir. Ayrica
mahltkat arasinda harflerin tamamini telaffuz edebilen yegane canli, insandir (Usluer 2009:
263). Ancak Hurtfiler bununla birlikte insanin bedeninden hareketle onun o6zelliklerini,
usttinlugtinti ve varliklar igerisindeki farkliligini gostermeye calisirlar. Zira Allah’in kadim
sifatlar1 sadece insan bedeninde, 6zellikle de insan ytiziinde misahede edilebilir. Misri
asagidaki beyitlerde bu durumu su sekilde ifade eder:

Gordim bu ‘dlemler kamu benim viicGdumla dolu

Bir olmus u¢mag u tamu, ctimle bana olmus sifat  14-6

Her ne yana kim egilem ol yana her sey egilir
Olmus Niyazi hep sentin sdyeleriin sitte cihat 14-7

Hurdfilerin insana verdikleri bu deger, elbette islam’dan kaynaklanmaktadir. Kur’an’da
“Biz insam en giizel bicimde vyarattik.”1° denmektedir. Insan esref-i mahltkattir, kainatn
gozbebegidir, Hz. Muhammed’in sahsinda alemlerin yaratilis sebebidir. Bundan dolay:
Hurdfiler insani felsefelerinin merkezine almislar, basta Seyyid Nesimi olmak tizere Hurtfi
sairler siirlerinde bu durumu gtnumiiz ifadesiyle hiimanist denecek bir sekilde dile
getirmisler ve boylece genis kitlelere hitap etmeyi basarabilmislerdir. Hurtfilerin harflerle
ilgili felsefeleri tamamen Alevi-Bektasi tarikatlara sirayet etmediyse de insan1 merkeze alan
ogretileri aynen Alevi-Bektasi tarikatlarca da paylasilmis, hatta Seyyid Nesimi'yi yedi ulu
sairlerinden biri saymislardir. Insan1 merkeze alma elbette Misri’de de belirgin bir sekilde
gorulur:

Kenz-i mahfi asikar hep sendedir
Yaz u kis leyl i nehar hep sendedir

Iki ‘alemde ne var hep sendedir

10 Tin Suresi 4. Ayet.
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Gayra bakma sende iste sende bul =~ 99-3

Men “aref sirrma er ko gafleti
Gor ne remz eyler bu insan streti
Hasr u nesr ile tamuyu cenneti

Gayra bakma sende iste sende bul ~ 99-4

Zat-1 Hakk’t anla zatundur sentin

Hem sifati hem sifatundur sentin

Sen seni bilmek necatundur seniin

Gayra bakma sende iste sende bul ~ 99-6

Yukarida verdigimiz ilk iki dortliikte Misri daha ¢ok insanin alem-i sagir (kiigtik alem)
olma yontine dikkat geker gibi goriiniir. Pek ¢ok kaynakta evren buiytik dlem, insan ise kiictik
alem olarak ifade edilir. Hurtfilere gore ise biiytik alem, insandir. Bunun nedeni ise tim
sesleri 32 harfle ifade edebilen tek varlik olmasidir. Yukaridaki siirde de kanaatimce insan,
alem-i sagir olarak degil, alem-i kebir olarak verilmistir.

Son dortliikte ise Misri insan1 dogrudan Hakk’in yansimasi olarak gortir. Farkl: siirlerde

de tipki Halldc-1 Manstr'un “ene’l-hak” ifadesi gibi Misri vahdet-i viicut diistincesini belirgin
bir sekilde ifade eder:

Dest-i kudretle yazilmis ytiziine ayat-1 Hak

Gonliimiin tahtinda sultinimdir Allah htt diyen =~ 127-2

Citimle a’zadan gelir zikr-i ene’l-hak na‘rasi
Cism i¢inde zér u efganimdir Allah ht diyen 127-3

Ytice Allah'm kudret eliyle insanin yiiziinde Hakk'in ayetleri, isaretleri, izleri
yazildigindan dolay1 “Allah, hti” diyerek insanliginin ve miiminliginin farkinda olanlar, goniil
tahtimda sultan mesabesindedir, nazarimda cok degerlidir. Insanin biitiin organlarindan
adeta “ene’l-hak” zikri duyulmaktadir; insan, bedeniyle Allah'in yansimas: konumundadir.
“Allah, htt” diyenler, benliginin, vahdet-i viicudun farkinda olanlar, bu fani beden icinde
feryat figan icerisindedirler.

Misri de yasadigl cagda bu diistincelerin avam tarafindan pek anlasilamayacagini
diistinmiis olacak ki bunlarin ilahi sirlar oldugunu ve bu sirlara vakif olanlara damismak
gerektigini ifade eder:

Rumiiz-1 enbiyay1 vakif-1 esrar olandan sor

Ene-l-hak sirrii candan gegip ber-dar olandan sor 57-1
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Insanin kainattaki yerini ve 6nemini gostermesi agisindan Hz. Yusufun riiyasinda
gordiigi on bir yildiz, giines ve ayin kendisine secde etmesi onemli bir semboldiir.!
Meleklerin 4deme (insana) secde etmesi gibi farkli gok cisimleri de insana secde etmistir. Bu,
insanin; onlardan, dolayisi ile evrenden daha iistiin olduguna, alem-i kebir olduguna isarettir
(Usluer 2009: 265). Zira insan mahltkat arasinda siradan bir mahltk degil, Allah’in yansimasi
olan bir mahldktur. Tiim dlem insanda cemedilmistir:

Anla heman bir s6z diirtir yokus degildir duz diirtir

‘Alem kamu bir yiiz diiriir goren an1 hayran imis ~ 75-8

Yine diger bir siirinde vahdet-i viicut diistincesini soyle ifade eder:
Hem can u hem ten oldur hem sen i hem ben oldur

Cumle goriinen oldur uzakda vii yakinda 153-3

Divan-1 ilahiyat’tan ¢ok fazla 6rnek vermek miimkiin ise de biz son bir 6rnek ile iktifa
edelim:

Cumle esma vii sifatundur gortinen gayr yok
Her biri bir vechile htib zatun i'lan eyledi 183-7

Alemdeki her sey Allah’in isimlerinin ve sifatlarmin bir yansimasidir, baska bir sey
olmas1 mumkiin degil. Her bir nesne bir yonti ile Allah’in giizel, miikemmel zatin1 yansitir
sadece.

4. Vecih

Hurdafiler, “Varligimizin delillerini, (kdinattaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz ki...”12 ile “Hakka yonelen bir kimse olarak ytiiziinii dine
cevir. Allah’in insanlar1 tizerinde yarattig1 fitrata simsiki tutun...”?3 ayetlerinden hareketle
insan yiizine ayr1 bir dnem verirler. Evet, insan tim bedeni ile basli basina Allah’in bir
yansimasidir, ancak vecih (ytiz) ayrica tizerinde durulmasi gereken bir azadir. Viicudumuzun
en faziletli ve en ustiin azasi kuskusuz ytiziimiuzdiir. Ciinkii zahir ve batin tim duyu
organlarimiz yiizde bulunur. insani diger canlilardan ayiran konusma ozelligi de yiizdedir.
Bunlardan daha da onemlisi ilahi kelimelerin kdmilen zuhur ettigi yer de yuzdiir. Yiizde
bulunan duyu organlarmin taksimi 2 goz, 2 kulak, 2 burun deligi ve 1 ag1z seklinde yapilir.

11 Bkz. Yusuf Suresi 4. Ayet.
12 Fussilet Suresi 53. Ayet.
13 Rum Suresi 30. Ayet.
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Dort unsur ile carpimindan Arap alfabesinin 28 sayisina ulasilir. Dilin altindaki istiva hatti4
hesaba katilirsa agiz da 2'ye ayrilacagindan bu durumda 8x4 ile Fars alfabesinin 32 harf
say1smna ulasilir (Usluer 2009: 278).

Yiiz ayn1 zamanda levh-i mahfuz kabul edilir. Ctinkii ezeli ve ebedi tiim bilgiler, kdinatin
tum htktimleri ytizde tasvir edilmistir. Kur'an’da bircok ayet-i kerime ytizden bahseder,
Hurdafiler de bunlar hatlar ve harfler aracilig ile tevil etmislerdir.

Askin temelinde de ytizdeki hatlar vardir. Birine asik olan, 6zelde o kisinin ytiziine asik
olur. insan yiiziindeki giizellik ise ashinda ilahi giizelliktir. Ctinkii Allah insan1 kendi sureti
tizerine yaratmistir. Dolayisi ile bir kimseye asik olan insan, aslinda ilahi hatlar ve ilahi
guzellige asik olmustur. Bu da beseri askin icerisinde ilahi askin oldugunun gostergesidir.
Baska bir deyisle Leyla ile baslayan beseri ask, Mevla'ya ge¢gmek suretiyle ilahi aska ytikselir.

Bu baglamda Misri'nin vech konusunda tespit ettigimiz beyitlerine bakalim:
Vechiin tizre yazilan ma‘na-y1 Kur’an’i goéren
Eylemez evrak icinde lafz-1 Kur’an ile bahs 20-4

Insanin ytiztindeki Kur’ani, ilahi anlamlar1 idrak eden kisiler, kagit tizerine yazili zahiri
Kur’an’1 s6z konusu etmez.

Ayat-1 ruhundan okuyup bir nice ayet
‘Ask ehline mazmGnunu tefsir edeyin der  67-2

Yuiziintin ayetlerinden, nisanlarindan, alametlerinden nice ayetler, anlamlar gikarip ask
ehline, bu mazmunlar aciklayayim, der.

Vechinde yedi fatiha dyati yazilmis
Ademdeki ayat-1 Hudadan haberim var 30-6

Bilindigi gibi Fatiha Suresi 7 ayet-i kerimeden olusmaktadir ve Kur’an-1 Kerim’in en
onemli suresi sayilir. Namazin her rekatinda okundugu gibi dualar da genellikle Fatiha
okutmak ile sonlandirilir. Misri, insan ytiiztinde bu 7 ayetin yazili oldugunu ve bunlarmn
insandaki Allah’mn ayetleri oldugunu ifade ederken belki de ytizdeki 7 duyu organini
kastediyordur.

Zahida stiret gozetme icerti gel cana bak

Vechi tizre gor ne yazmus defter-i Rahman’a bak ~ 86-1

Mushaf-1 hiisntinde yazmis “kul hiivallah” ayeti

Gel inanmazsan gir oku mekteb-i irfana bak 86-2

14 [stiva hatt1 konusunda 5. alt baglikta ayrintili bilgi verilecektir.
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Ey zahitler, ytizeysel din bilgisi ile yetinen insanlar! Dis goriiniise aldanmayin, yalnizca
disaridan gordugiintize bakmayin, daha derine, cana bakin. Adeta Allah’'in bir defteri olan
insanin ytiziinde neler yazili, neler gizli, ona bakin. Gtizelliginin mushafinda, yiiztinde “kul
hiivallah”?5 ayeti yazili adeta. Buna inanmazsan irfan mektebine gir, oku, ¢tinkii bu ancak irfan
ile idrak edilebilir.

Yukaridaki beyitlerde Misri, acik bir sekilde insan vechine kutsiyet izafe etmekte, onu
adeta ilahi kitabin yansimasi olarak ifade etmektedir. Asagidaki beyitte ise insanin Hakk'in
vechine bir ayna oldugunu, fakat bunun irfani bir sir oldugunu soyler:

Bil ki vech-i Hakk’a mir’atdir 6ziin bir hos gozet
Men “aref sirrindaki ma’den sentin kdnundadir 39-7

Divan-1 ilahiyat'taki 76. siir tamamen vahdet-i viicut ve vech ile baglantilidir, &zellikle
5-7. beyitler efkar-1 umumiyenin simseklerini tizerine cekebilecek cinstendir:

Hiisniinii izhar eder ctimle sifat

Zatma insani burhan eylemis

Hakk'1 istersen ytirti insana bak

Sems-i zat yuiztinde rahsan eylemis

Hak yiizi insan ytiztinden gortntir
Zat-1 Rahman seklin insan eylemis

Biittin sifatlar Allah’mn mutlak gtizelligini gosterir ki Allah kendi zat1 i¢in insan1 hiiccet
olarak gostermis. Bu nedenle Hakk’1 gormek isteyenler insana bakmals, ¢ctinkii Allah’mn zatinin
glinesi, insan yiiziinde parlamistir. Son beyti de nesir ctimlesine gevirmekle yetinelim. Hak
yiizll, insan ytizinden goriintir. Rahmanin zat1 seklini insan eylemis.

Misri Seytan’m Adem’e secde etmeyisini de onun insan yiiziindeki ilahi tecelliyi idrak
edememesine baglar. Seytan zahirde sadece resmedilmis bir sekil gormiis, insan1 varliklardan
bir varlik sanmistir. Oysaki insan Allah’in bir yansimasidir ve ¢zellikle bu hususiyetini
ytiztinde tasimaktadur:

‘Adem’in vechinde Hakk'1 gormedi Iblis la‘in
Streta gordii ki bir sekl-i miinakkas n’eylesin 142-4
Misri, Divan-1 Ilahiyat'inda kimi siirlerini tamamen Arapga yazmustir ki bunlari
incelememize dahil etmedik. Kimi siirlerinde ise eski edebiyat gelenegimize uygun olarak
miilemma diyebilecegimiz Tiirkce-Arapca karisik siirler yazmistir. Genellikle her beytin ilk

musrasini Tiirkge, ikinci misrasmi Arapca yazma yoluna giden Misri, asagidaki siirde de vech
ve vahdet-i viicut konusuna temas etmistir:

15 “De ki o Allah” anlaminda Thlas Suresinin ilk ayetinin bas kismu.
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Senin vasfunda vardir her birinde

Cevabiin fi-cevabin fi-cevabin 12-2

Dahi dareyn ile berzah ytiztinde

Nikabiin fi-nikabin fi-nikabin12-3

Ki sen, ben, o demekden gecene yok
Hisabiin fi-hisabin fi-hisabin 12-6

Ey insan, senin vasfinin her birinde, bedeninin tiim ayrintilarinda, ilahi sirlara dair cevap
icinde cevaplar bulunmaktadir. Zihindeki sorular, seninle yanit bulmaktadir. Hatta bunlarin
yani sira her iki diinyanin ve berzahin da sirlar1 yiiziinde, lakin perde arkasinda esrarli bir
bicimde bulunmaktadir. Iste biitiin bunlarin, Allah'in insandaki tecellilerinin, vahdet-i
viicudun idrakine varan ermis insanlar icin hesap icinde hesap olmayacaktir. Onlar Allah’in
rizasina kavusacaklardir.

5. Hatt-1 Istiva

Hurdafilerin ¢ok sik gonderme yaptiklar: ve hesaplarinda yararlandiklar istiva hatt,
dikey bir ¢izgidir ve gectigi her seyi ortadan iki esit parcaya boler. Boylece 28 ve 32 sayisina
ulagilir (Usluer 2009: 286). Misri'nin Divan-1 {lahiyat'mda dogrudan hatt-1 istivanin gectigi
sadece bir siir tespit edebildik: 4. siir:

Iki kasun arasinda cekdi hatt-1 istiva
‘Alleme’l-esmayi ta’lim etdi ol hatdan Huda

Iki kasin arasindan istiva hattin1 cekerek o hat ile Allah, isimleri Ogretti, insana talim
ettirdi. Buttin isimlerin 32 harfle karsilandigin1 goz oniinde tutarak hatt-1 istiva ile insan
ytiztinde 8 duyu olustugunu, bunun da Fars alfabesinin 32 harfine karsilik gelecegini ve bu
harflerin de tiim esmanin kokeni oldugunu ifade edebiliriz.

S6z konusu siiri Misri su beyitle bitirir:
Kanda bulur Hakk'1 inkér eyleyen bu Misri'yi
Zahir olmusken ytiziinde ntir-1 zat-1 kibriya

Yiiziinde ytice Allah’in nuru belirmis iken hakki inkar eyleyen bunu, bunca alametleri
nerede bulabilir, bu hakikatleri nasil idrak edebilir ki?

SONUC
Niyéazi-i Misri'nin “Otuz iki harfi bildik dért kitdbin ashdir / Safha-i vechinde yazilms kamu
bi-irtiyab” beytinden hareketle giristigimiz bu calismada oncelikle Hurafilik hakkinda
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arastirma yapma ihtiyaci hissettik. Bu konuda en yetkin, son ve giivenilir kaynagin Fatih
Usluer'in “Hurafilik” adli doktora tezi oldugunu ifade edebiliriz. Yam1 sira Riza Tevfik
Boliikbasimin da Hurdfilige dair makalelerini inceledik. Usluer ve Boliikbasimin benzer
diistinceler dile getirdiklerini sdyleyebiliriz.

Bunlarin disindaki kaynaklarda ne yazik ki benzer bilgiler, hatta benzer yanlislar
kliselesmis bir sekilde tekrar edilmekte, Hurtfilige ait metinlere inilmek yerine yakin dénem
aragtirmacilarinin yargilari alintilanmaktadir. Ornegin hemen her kaynakta Hurifilerin Sii,
hatta Rafizi olduklari, Fazlullah'mn ultihiyet iddiasinda bulundugu seklinde yargilar, herhangi
bir HurGfi metne dayanmadan ileri siirtiliirken Usluer; Fazlullah, Nesimi ve Firisteoglu gibi
ilk Hurafilerden bolca 6rnekler vererek bunlarmn yanlishgmi gozler éniine sermektedir.

Bu 6n bilgiyi sonug boliimiinde tekrar ifade etme ihtiyac1 duyduk. Zira Hurafilik, efkar-
1 umumiyede ¢ok olumsuz bir intibaa sahip oldugundan kimi arastirmacilar bu konuya
mesafeli durmakta, Misri gibi klasik Stinni mutasavvif sairlerde Hurtfilik izlerini arastirma
ihtiyaci hissetmemektedir.

Biz oncelikle Hurafiligin Anadolu’daki Bektasilik, Mevlevilik, Hamzavilik, Halvetilik,
Kalenderilik gibi bir tarikat oldugunu, zamanla etkisinin iyice azalarak bagimsiz bir tesekkiil
olma ozelligini kaybedip diger tarikatlar arasinda kimi 6zelliklerini onlara sirayet ettirmek
suretiyle eridigini diistintiyoruz.

Hurafilik hakkindaki 6n ¢alismamizdan sonra Niyéazi-i Misri'nin Divan-1 ﬂahiyat’mdaki
195 Tiirkge siirini inceleyerek s6z konusu eserde ne gibi Hurtfi izler bulundugunu tespit
etmeye calistik. Hurafilik, cok yonlii ve genis bir 6gretiye sahip olmakla beraber biz ¢zellikle
5 alt baslik altinda divan taramamizi gergeklestirdik: Nokta, 28-32 Harf, Vahdet-i Viicut, Vecih
ve Hatt-1 Istiva.

Sunu ifade edebiliriz ki ongordiigtimiizden ¢ok daha fazla Hurafilik ogretisi ile
bagdastirabilecegimiz siir orneklerine rastladik. Ozellikle “28-32 Harf ve Nokta” konu
basliklarinda tespit ettigimiz beyitler, Seyyid Nesimi'nin kaleminden ¢ikmis gibidir. Bu
orneklerde Niyazi-i Misri tipki Hurtfi bir sair gibi noktanin ve harflerin esrarma iliskin
diistinceler 6ne stirmekte, insana ve tabiata dair kimi durumlar1 Arap-Fars harflerinin
gizemiyle aciklamaya calismaktadir. Elbette ki bu 6rneklerden hareketle Niyazi-i Misri'nin
Hurafi oldugunu iddia edecek degiliz. Zira miisterek kiiltiir havzasinda yetisen tasavvufi
ekollerin miisterek paydaya sahip olmalari, baz1 konularda etkilesim icinde bulunmalari, hatta
i¢ ice ge¢meleri garipsenecek bir durum degildir. Neticede Hurffiligin de diger ekoller gibi
tasavvufi bir ekol oldugu yadsimnamaz ve diger tasavvufi ekollerle etkilesimi inkar edilemez.

Bu calisma ile Niyazi-i Misri'nin siirlerinin Hurafiligin 6zellikle nokta ve harflerin
esrarina dayali 6gretisinden izler tasidig1 sonucuna ulastigimizi sdyleyebiliriz. Vahdet-i viicut,
vecih ve hatt-1 istiva konularinda da Misri'nin kimi siirlerini Hurafilik ogretisi ile
bagdastirabiliriz. Ancak bu basliklar, biitiin tasavvufi ekollerin miuisterek konular1 olarak da
degerlendirilebilir. Zira calismamizda ifade ettigimiz tizere basta Muhyiddin-i Arabi olmak
tizere pek cok mutasavvif sahsiyetin de 6zellikle vahdet-i viicut olmak tizere dile getirdigimiz
bu bes konu baslig: tizerine diistinceleri bulunmaktadir.

113



Niyazi-I Misri nin Siirlerinde Hurifilik Sembolleri

Bu calisma neticesinde Misri'nin HurGfi oldugu seklinde yanlis bir tez ©ne
stiriilmemektedir ancak inceledigimiz Divan-1 [lahiyat’tan hareketle Misri'nin baz1 siirlerinin
Hurafilik 6gretisinden izler tasidig dile getirilmektedir.

Sadece Divan-1 ilahiyat'm incelenmesi ile elde ettigimiz bu bulgular ileride Misri'nin
diger eserlerinin de ¢alismaya dahil edilmesi ile kitap diizeyinde daha genis bir arastirmaya
kapi aralayabilir. Yani sira farkli mutasavvif sairlerimiz i¢in de benzer ¢alismalar yapilabilir.
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Pagers Explosions in Lebanon: Electronic Warfare or Kinetic Warfare?

Giil Seda ACET INCE"
Keywords: ABSTRACT
Lebanon, This study examines the utilization of pagers to be explosive systems in Lebanon and
Electronic Warfare, analyzes the role of such devices as a part of electronic and kinetic warfare. The objective
Kinetic Warfare, of the research is to discuss the altering and transforming dimensions of these methods
Pager from the perspectives of strategy, technology, and war. In this context, a theoretical

infrastructure was created throughout the study with a conceptual-descriptive method,
and for this purpose, first-hand sources such as crime scene analyses and second-group
sources such as academic literature and media news were used. The thematic analysis
method was employed in order to assess the operational and regional extents of the
explosives detonated via pagers in the research. The findings acknowledge the usage of
pagers in such detonations, revealing a hybrid war strategy in which electronic
manipulation and physical placement are used together. This is to say, the method
reflects proximity to electronic warfare besides kinetic warfare. Using pager-detonated
explosives is an instance of the changing nature of modern warfare, challenging
traditional distinctions between electronic and kinetic methods. In this regard, the said
incidents have been involved in the literature as the most present instances of electronic
warfare. Comprehending these tactics has great significance in terms of improving
effective countermeasures against emerging threats and updating the present legal
frameworks.

Liibnan'da Cagr1 Cihaz1 Patlamalar:: Elektronik Harp mi? Kinetik Savas m1?

Anahtar Kelimeler: 0z

Liibnan, . , o .

Elektronik Savas Bu calisma, Liibnan’da c¢agri cihazlarvun patlayici sistemler olarak kullanmimim
Kinetik Savas ’ incelemekte ve bu cihazlarin elektronik ve kinetik savas baglamindaki roliinii analiz

Cagri cihazi etmektedir. Arastirma, bu yontemlerin strateji, teknoloji ve savas perspektifinden
degisen ve doniisen boyutlarim ele almayr hedeflemektedir. Bu kapsamda, calisma
genelinde kavramsal-betimleyici bir yontem ile; teorik bir altyapr olusturulmus ve
bunun i¢in de olay yeri analizleri gibi birinci agizdan kaynaklar ve akademik literatiir
ve medya haberleri gibi ikinci grup kaynaklar kullamlmistir. Calismada, cagr cihaziyla
patlatilan  patlayicilarn  operasyonel ve bolgesel boyutlarimin  degerlendirilmesi
amaciyla tematik analiz yontemi kullamlmistir. Elde edilen bulgular, bu tir
patlatmalarda cagri cihazlarimn kullamimuna isaret etmektedir. Bu durum, elektronik
manipiilasyon ile fiziksel yerlestirmenin bir arada kullamldigr hibrit bir savas
stratejisini ortaya koymaktadir. Baska bir deyisle, s0z konusu yontem, kinetik savasin
yani sira elektronik savasa olan yakinhg: da yansitmaktadir. Cagri cihaziyla patlatilan
patlayicilarin kullanum, elektronik ve kinetik yontemler arasindaki geleneksel ayrimlara
meydan okuyarak modern savasin degisen dogasimin bir 6rnegini teskil etmektedir. Bu
cercevede, bahsi gecen olaylar elektronik savasin en giincel drnekleri olarak literatiirde
yerini almistir. S6z konusu taktiklerin anlagilmasi; ortaya ¢ikan tehditlere karst etkili
kars: onlemlerin gelistirilmesi ve mevcut yasal cercevelerin giincellenmesi agisindan
biiyiik onem tagimaktadir.
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1. INTRODUCTION

Warfare and engagement methods have significantly transformed throughout history,
influenced by technological developments and strategic needs. Traditional warfare tactics to
modern electronic warfare (EW), the role of technology in altering dynamics on the battlefield
has become increasingly evident. Utilizing communication devices and digital technologies in
conflicts has redefined military tactics and the legal and ethical aspects of war. In this regard,
usage of pagers in Lebanon symbolizes a critical point of discussion. The question of whether
said events are subsumed in EW context or traditional kinetic warfare (KW) context emerges
complex issues requiring a comprehensive examination by strategic perspective.

Employing electromagnetic waves to disable, mislead, or deflect enemy communication
systems has turned EW into a critical component of recent military tactics. The regulation of
communication devices to trigger explosives or disrupt enemy operations demonstrates a
byzantine aspect of EW in this respect. Current sources on the subject emphasize the increasing
significance of aforementioned technologies in modern conflicts (Sarker et al., 2025; Rid, 2012:
6). For instance, there is evidence that enhanced EW systems applied by countries, i.e. the
United States and Israel, are useful tools to deactivate enemy communications networks and
invalidate missile defense systems (Youvan, 2024: 5-7). These instances demonstrate the
potential for seemingly ordinary means of communication, such as pagers, to play critical roles
in military operations.

Events involving the detonation of explosives via pagers exhibit a unique challenge
transcending the extent of traditional electromagnetic warfare in the Lebanese case, which
may also involve kinetic elements such as the physical setting and ignition of explosives.
Therefore, the transformation of radio devices into means of triggering explosions requires an
examination including both electromagnetic and kinetic perspectives.

KW traditionally includes direct physical assaults and the placement of explosives in
order to achieve military objectives. Academic discussions highlight that such operations often
aim enemy infrastructure or personnel. Using pagers as explosive devices, however, expands
the traditional definition of KW, seeking the integration of technological tools with physical
operations. In conflict areas, like Lebanon, this combination of electronic and kinetic methods
reveals substantial concerns about the compatibility of these innovations with military
doctrines, national security strategies, and international legal standards.

The objective of the study is to examine the common use of pagers in Lebanon within
the context of the dual perspectives of EW and KW. This study also intends to enlighten how
such situations obscure the boundaries between the two conflict areas and reflect new
orientations in modern military strategies. This analysis utilizing the existing literature,
proposes insight into the theoretical and useful aspects of these states in Lebanon.

The key finding of these analyses is that the pagers detonations in Lebanon have been
the primary considerable incident to understand the interaction between EW and KW, forming
a new category of “electronic-kinetic hybrid warfare” by pointing that EW is no longer just a
“complementary” yet a direct “killer strategy.” The Lebanese incident is a novel milestone in
the conceptual map of modern conflict in this sense.

The originality of the research is based upon two fundamental components:
Theoretically, it demonstrates the "electronic-kinetic hybrid" class by combining electronic and
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kinetic elements. Empirically, it examines mass explosions in Lebanon for the first time in
accordance with this conceptual innovation. Thusly, apart from from the existing instances in
the literature, the study concentrates on a mass attack with low-cost devices, proposing an
original perspective on the future of EW.

The theoretical frameworks and the first section of this study are based upon the
intersection of EW theory and KW principles. EW notions, such as signal detection,
electromagnetic interference, and remote detonation, have been employed to understand the
technological and strategic aspects of communication device utilizitation. KW principles, on
the other hand, focusing on the physical placement and triggering of explosives, have been
incorporated to analyze the operational perspectives of these cases. This double framework
presented a structured lens in order for examining the coincidence and differentiation between
electronic and kinetic methods in recent clashes. Other sections of this research consist of
technical analyses of explosions in Lebanon. Finally, it was concluded that these incidents
could be remarked to be a new generation of EW.

2. METHODOLOGY

A descriptive and analytical approach was adopted in the analysis of pager detonations
in Lebanon in present research. Both the electronic and physical aspects of hybrid warfare
challenges to directly assess the phenomenon by experimental methods, and, hence, a
qualitative-oriented analysis method was preferred. The descriptive dimension allows the
historical and technical aspects of events to be documented, and the analytical dimension
allows these data to be interpreted within the framework of war theories as well. Hence, it was
aimed to elucidate not only the event itself, but also its place in the literature on EW and KW.

The data of the study are gathered in two steps. Primary sources are reports of conflicts,
field investigations, and firsthand statements of events stated by the media. Secondary sources
involve academic studies on EW and hybrid warfare, security reports, and expert remarks on
hybrid warfare and cyber threats. The data obtained from the sources were reviewed via the
thematic analysis technique. Information on various aspects of the situation was coded, and
recurrent themes (e.g., interventions in the pagers' supply chain, remote detonation capability,
hybrid war tactics, legal restrictions) were determined. Afterwards, these themes were
associated with the theoretical framework of EW and KW. This approach allowed the
aggregation of data from various sources and the systematic presentation of a new dimension
of hybrid warfare.

In terms of validity and reliability, various sources (media news, academic research) and
different types of data were evaluated together. Nonetheless, methodological limitations
include the lack of direct data collected by field research, the possibility of biased information
transfer, and the politically sensitive nature of the issue. However, these limitations were
designated in line with the objective of the study, and the findings were interpreted and
presented in this regard.

This methodological approach aims to comprehend the technical components of the
event and contribute to the literature on the character of hybrid warfare. Hence, the
methodology of the research suggests a practical model to elucidate modern types of conflict
by revealing the relationship between EW and KW.
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3. THEORETICAL FRAMEWORK: DIGITAL TACTICS AND PHYSICAL POWER,
ELECTRONIC WARFARE AND KINETIC WARFARE

EW has significantly transformed with the influence of technological developments in
the 21st century, which enhancing the efficiency and strategic impact of the EW, turning it into
a crucial part of contemporary military activities. The implementation of these technologies
improves tactical decision-making processes and provides secure communication within EW
systems.

It might be useful to investigate the various EW definitions existing in the literature. The
most general form of EW is the management of a wide range of military operations. From a
more comprehensive perspective, EW can function as an electronic system and may be used
to intercept threat forces by aiming their electronic elements and deployments, to destroy
enemy systems or diminish their function, and to prevent friendly troops from being detected
or neutralized by electronic threats (“Electromagnetic Spectrum (EMS)”, Ucar, n. d.). EW refers
to the scientific, technological, and military studies carried out to ensure that friendly groups
benefit from EMS efficiently, to avoid enemies from benefiting from this spectrum, or to
minimize its usage (Cartwright, 2024). EW represents a technology warfare to control the EMS
or to manage the EMS in a way that they are not able to utilize it against others by assessing
the technological opportunities in the most efficient way (Sfetcu, 2024: 3-4).

The information struggle in the cyber world is often referred to as "cyber war" or "cyber
conflict"; however, in reality, it includes an EW component and is a type of warfare involving
the implementation of information and communication technologies to reach strategic goals
in the digital environment (Celik, 2018). Different from traditional conflicts, the main target of
the information struggle is the enemy's information systems, data, and communication
infrastructures, and it aims to employ various methods to seize, disrupt, manipulate, or gain
advantage over these systems.

The activities conducted within the scope of EW are as follows: (Yang et al., 2024).
Electronic Support (ES), Electronic Assault (EA), and Electronic Protection (EP). Electronic
Support, ES: It is the process of detecting, classifying, identifying, and locating electronic
system broadcasts of friendly or enemy units. Electronic Assault, EA: It intends to intercept
and damage or temporarily disable enemy systems utilizing electromagnetic energy. EA refers
to the usage of electromagnetic energy, directed energy weapons, and guided missiles to
neutralize or destroy the rival's personnel, systems, and facilities, and it can be explained by
the use of electromagnetic energy, directed energy weapons, and guided missiles to neutralize
or destroy opponent personnel, systems, and facilities. Electronic Protection, EP: It involves
methods and strategies applied to protect the electronic systems of friendly forces from enemy
menace. It is defined as EW, involving activities that ensure the effective (active or passive)
usage of EMS, avoiding the impacts of friendly forces or defective interventions, regardless of
the actions of the enemy (Holcomb, 2024: 2).

EW helps in the effectiveness of techniques, tactics, and processes and military activities
by providing knowledge domination. Two precise factors are needed in order to achieve
success in EW. The first is to obtain innovative technologies that have not yet been recognized
by others and to be able to produce and employ systems with said novel solutions; the second
is to perform an effective intelligence study (Grant and Collins, 1982).
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Reviewing the historical development of EW, it is seen that it was first utilized to confuse
radio messages during the Russo-Japanese War in 1905. Subsequently, it is seen that it was
reemployed by states in many events, such as World War II, Cold War, Vietnam War, and Gulf
War (Dudczyk and Kawalec, 2015: 395). With the proliferation of digital technology, constantly
evolving cyber threats have taken a new form, and their effects on military operations and
information security have been increasing (Caliskan, 2023). EW is often utilized to spread
misinformation, divide and direct the public to induce imbalance in political structures or
damage institutional trust (Ozdemir and Uluyol, 2021: 651).

Similar to traditional EW signal jamming methods, operating system attacks are
generally used to render networks, web pages, or services exposed to intense internet traffic
inaccessible. With the development of technology, the EW sector in the field of information
security will continue to progress, and the enhancement in artificial intelligence, quantum
computing, and internet of things devices will propose new opportunities and challenges for
both attackers and defenders (Cam et al., 2019: 4). EW activities involve the inhibition of
communications, data collection in the digital era, where information has become a valuable
resource, and mapping the network structure of the target. In terms of information security,
this approach may be utilized to specify defects in a target's defense systems and to enable the
abuse of these defects (Ozdemir and Uluyol, 2021: 653).

Thanks to technological advances, cyberspace and digital wars are consistently evolving,
which makes it essential for organizations and governments to update their methods and
technologies to protect confidential data and important infrastructure (Sertgelik, 2015). Along
with the development of technology, the balance between attack and defense in the field of
EW will remain very delicate, and this will bring up the necessity for permanent preparation
and innovation in the field of information security (Korucu, 2021). Recent conflicts are
increasingly described by the combination of traditional military operations with cyber and
information wars, causing the emergence of a hybrid method of warfare and emphasizing the
significance of EW.

Subsequent to EW, it is practical to review the KW resources. The placement of
conventional weapons and explosives is conducted with the purpose of causing serious
physical damage to the resources, assets, and powers of the opponents (Bird, 2020). KW, in
contrast to cyber warfare, refers to the traditional form of warfare in which physical power
and weapons are utilized (Wihl, 2015: 4). Conventional conflict includes the usage of physical
or kinetic force to eliminate hostile components. KW refers to direct power effectiveness. This
type of warfare has both kinetic and non-kinetic elements and promotes the probability of
destruction by affecting not only the physical infrastructure but also the systems and networks
a nation supports. KW constitutes a critical and persistent menace threatening national
security, economic balance, and social welfare. The probable consequences of this case are not
only instantaneous but also long-term (Veeneman, 2023).

KW actualizes the dynamics of classical military conflicts via bombs, tanks, and various
weapons. Wars between countries involve conflicts with the enemy's army, navy, and other
military units and forces occupying rival territories. The civilian population sometimes got
involved in these clashes since they were trapped on the battlefield, joined militias or
resistance groups, or since the war expanded to cover all kinds of purposes. Along with the
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emergence of new methods of warfare that do not need a direct and obvious usage of force,
the requirement for new words to refer to this situation has arisen. In this scope, the traditional
way of fighting the army is named as "KW" (Chapple and Seidl, 2021: 5).

KW is the name of war types that still exist today, yet have undergone significant
alterations due to a lack of technology (Lilienthal and Ahmad, 2015: 362). KW describes
traditional military conflicts in which actual power is employed in such a way as to encompass
components such as projectile weapons and explosives. This kind of warfare has been the main
center of military tactics for centuries; however, it is increasingly enriched by non-physical
methods that take advantage of cyber and information wars (Kott et al., 2015).

Recent advances in military technology have caused an increase in non-kinetic skills
capable of inhibiting enemy battles without causing physical damage, including in areas such
as cyber conflicts and information struggles (Smith, 2011: 670). KW is still quite essential in
military operations, although its connotation is gradually decreasing in comparison of non-
kinetic strategies, which means it is required to alter the way we consider and treat conflicts.
In this sense, what is happening in Lebanon, KW or EW, or some other variety of warfare? will
be discussed.

4. ANALYSIS OF PAGER EXPLOSIONS IN LEBANON FROM THE PERSPECTIVE
OF ELECTRONIC WARFARE AND KINETIC WARFARE

The pager detonation in Lebanon on 17 September 2024 created a mass tragedy that led
to severe injuries and casualties. As a result of these regular and simultaneous detonations, 42
people, 12 of whom were civilians, lost their lives; more than 2,800 individuals were injured
in various ways (Helou, 2024: 1-2). The targeting of pagers in Lebanon shows how electronic
devices might be abused in war and the need for further security measures against such attacks
(Hejase and Hejase, 2015).

The event that occurred in Lebanon took place in history as a unique development, and
brought with it a lot of questioning. Why have mobile phones been so common recently, and
why has an old means of communication, such as a pager, still been utilized? Besides, what
was the detonation method of the old pagers and who carried it out? How could
aforementioned detonations have happened simultaneously? Was it an electric wave or a
kinetic conflict? In this section, the answers to said questions will be tried to be revealed.

Depending on their structure and intended usage, the characteristics of pagers vary
widely, simple communication devices to advanced intelligent systems. Recent pagers include
numerous technologies that enhance functionality, such as wireless connectivity, user-friendly
interfaces, and multimedia features. The pager, more commonly known as the "beeper", is a
small and portable means of communication that can often receive digital or alphanumeric
short messages via radio frequencies. These pagers, which were quite frequent in mobile
phones for a while, were employed to transmit and receive waves. The first pager was
patented in the United States in 1949 by inventor Alfred Gross. The word “pager” was
officially registered by Motorola in 1959 (Yeh and Huank, 2013). In the 1990s, mobile phones
started to substitute these tiny devices, and pagers were largely out of use.

Although the use of pagers is quite limited nowadays, it is a matter of curiosity why

these devices are so popular in Lebanon in an environment where mobile phones are common.
Hezbollah utilized pagers, which were no longer in use, to mislead Israel's intelligence
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agencies, believing that Israeli leaders were being tracked by their mobile phones. In other
words, Hezbollah selected pagers to overcome Israeli intelligence with claims of being
monitored via mobile phones. Yet this situation has a background. The assassination of Fuad
Shukur, the leader of Hezbollah, in the apartment where he was hiding in July 2024 is
associated with the last phone call ("Who was Fuad Shukr?", 2024). It is stated that the call to
be made to the seventh floor to facilitate the targeting between the surrounding buildings was
probably performed by infiltrating Hezbollah's internal communication system ("WS]J: Phone
Call Hezbollah", n. d.).

A similar situation happened in 1996 when Hamas leader Yahya Ayyash's Motorola
Alpha mobile phone was handed to him to receive a call from his father through a collaborator
who had arrived in Gaza. After the Israeli forces determined that the phone belonged to
Ayyash, they detonated the 50-gram bomb placed on the phone (Ayhan, 2009: 105). Following
these events, restrictions were imposed on the usage of mobile phones in Lebanon. As the risk
of exposure to external interventions was lower, it was determined to prefer basic
communication tools with simpler structure. Due to their conviction that Israel controlled the
entire telecommunications network in the country, they tried to secure themselves in this way.

Following the occurrence of these assassinations, Secretary General Hassan Nasrallah
instructed Hezbollah members in February 2024 to place their mobile phones in metal boxes
(“Exploding pagers kill Hezbollah,” 2024), and mobile phones were replaced by pagers that
work with analog systems. As the telephone exchanges were controlled by Hezbollah, it was
believed that this would provide a high level of security. Nevertheless, Hezbollah did not have
adequate modern tools, and it was decided to procure pagers with long battery life and high
signal strength.

In line with aforementioned technical descriptions, the section will conclude with a
discussion on whether the incidents in Lebanon qualified as KW or EW. The simultaneous
explosions that occurred in Lebanon on 17 September 2024 severely influenced both the local
and international community. What was the cause of these detonations? As is known, pagers
receive signals from the network they are connected to, translate them into written form, and
display them to their users. These devices have a simple working principle and the probability
of being converted into weapons. The first probability is that these devices may explode due
to overuse and heating. Nonetheless, the possibility of this is very low. This is because the
phone devices utilized in Lebanon are AR 924 models produced by Taiwan-based Gold Apollo
("Apollo Wireless", n. d.), and these devices are equipped with lithium batteries. Lithium
batteries do not have an explosion risk as a result of overheating; they only have combustion
properties.

Moreover, the simultaneous occurrence of numerous explosions significantly
diminishes the probability of other instruments heating together and exploding (Ozer, 2024).
Another option is to explode these instruments with remote signals. Nonetheless, taking into
account the limited processing capabilities of pagers, it is seen that they do not have the
hardware required for advanced remote blasting systems like smartphones. In other words,
these devices do not contain complex circuit boards or microprocessors. Therefore, this is
considered a weak possibility. The most widely admitted situation on a global scale is the
intervention of the devices at the post-production supply chain stage and the placement of
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explosives in them (O'Connell, 2018). Numerous international sources are reported to confirm
this. The fact that pagers require radio frequency signals to perform their functions provides a
substantial opportunity for the aim of detonation.

Experts state that these tools were tampered with after the production process and
explosives were placed in them, and these explosions were made with codes determined
remotely by the electricity obtained through the batteries in them (Fidan, 2024). In addition to
the remote detonation of these devices, plans are also being made to establish a timed
detonation interval or a remote triggering system coordinated with each other. Furthermore,
aforementioned instruments have a proper design for integrating mini-explosives, facilitating
the placement of explosives secretly inside devices (Bassam and Gebeily, 2024). Another
noteworthy question here is how these devices were tampered with. One possible scenario is
to intervene and add a minimum amount of explosives before the devices reach their final
users during the production or supply phase (during transport). The fact that more than one
explosion occurred in tandem supports this situation.

Consequently, pager explosions in Lebanon represents one aspect of EW. Israel's
simultaneous detonation of these devices by placing bombs during the procurement phase is
a demonstration of EW, a new dimension of warfare, taking its place in history as a significant
development in intelligence, sabotage, and low-intensity conflict. As stated in the case study,
EW utilizes directed energy to stop access to EMS, neutralize communication between
technologies, and render this communication inoperable or destroy it, suggesting that it has a
different meaning compared to KW and cyber warfare.

5. DISCUSSION AND CONCULISION

The difference between EW and KW has long been evaluated as a classic distinction
within military strategy between “direct violence” and “modification of EMS,” however, this
distinction is becoming gradually uncertain both theoretically and practically. However, the
simultaneous explosion of thousands of pagers in Lebanon on 17-18 September 2024 and the
explosion of pagers communication devices the next day have dramatically presented that
electronic interventions may have direct kinetic effects (deaths and injuries). This situation
invalidated the idea that EW was generally limited to the extent of its “non-lethal” actions,
revealing that physical destruction could be caused through electromagnetic or hardware
changes, hence questioning the analytical significance of conceptual separation (Bassam, 2024).
Thus, detonations triggered by electronic devices should be put to a legal audit based upon
the principles of discrimination and proportionality. In particular, the dual-use pattern of
radios and pagers promotes the risk of expected civilian casualties. Hence, it is substantial to
address the deadly consequences of EW not only from a military point of view, but also from
the aspects of legitimacy, law, and ethics.

In the case of Lebanon, evidence that invisible triggers were planted in devices by
infiltrating the supply chain indicates that EW is not only limited to spectrum dominance but
can also have a strategic impact on hardware security and logistics processes. Therefore, the
preservation of the differentiation between electronic and KW still offers a useful framework
for operational planning, whereas the Lebanese situation reveals that this differentiation is
becoming gradually indefinite in practice and has new normative issues in terms of supply
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chain security, civil and military distinction, and proportionality principles ("Electromagnetic
Spectrum Operations", 2023).

Even though the distinction between EW and KW continues to present an analytical
framework in terms of operational planning, the Lebanese situation indicates that this
distinction is becoming increasingly ambiguous. The fuzzing of the boundary between
electronic intervention and kinetic outcomes leads to the emergence of new varieties in
military tactics, raising concerns on supply chain security, and normative debates in the
context of international law. Thusly, it has great importance that future research promotes
novel classifications, interpreting the interaction of electronic and kinetic effects, and aligns
them with legal supervision structures.

While the distinction between EW and KW still provides an analytical framework for
operational planning, the Lebanese example demonstrates that this boundary is becoming
increasingly blurred. The potential for kinetic consequences of electronic interventions has led
to new forms of military tactics, concerns about supply chain security, and normative debates
in international law. Therefore, it is important for future research to develop new
classifications that interpret the interaction of electronic and kinetic effects and align them with
regulatory control structures.

The study suggests that locations where explosives were detected using pagers are
strategically important. Areas where incidents were concentrated, such as Sur and Baalbek,
are known for their geopolitical locations and the presence of critical infrastructure and
military targets. This suggests that the pager explosion was not a random act, but rather a
deliberate act aimed at exploiting vulnerabilities in high-value targets. The lower prevalence
of politically significant incidents in Beirut may suggest that conflict parties prefer to avoid
locations where countermeasures would be more effective or where intervention is more
likely.

From a technological perspective, the findings demonstrate the growing role of
electronic devices in modern warfare. The use of pagers as explosives demonstrates the
adaptability of simple technologies to complex military objectives and highlights the need for
stronger regulatory and international cooperation mechanisms to combat the misuse of
communications technologies. From a legal perspective, explosives triggered by pagers cannot
be clearly classified within the framework of existing international law because they combine
both electronic and kinetic elements. While EW typically involves non-lethal interference with
communication and information systems, kinetic attacks involve direct physical destruction
and damage. These hybrid methods combine both dimensions, blurring traditional legal
distinctions and forcing a reassessment of legal norms applicable in modern conflicts.
Therefore, updated and comprehensive regulations are needed in international law to control
the use of new technologies and prevent abuses.

Ultimately, the study reveals the impact of pager-triggered explosives in Lebanon on
domestic and international security and the dynamics of asymmetric warfare. Such hybrid
tactics demonstrate how non-state actors are developing unconventional methods to balance
their technological and strategic advantages against more powerful adversaries, revealing the
changing nature of modern warfare. The findings highlight the importance of understanding
these trends through an interdisciplinary analysis that brings together military strategy,
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technology, and international law. As conflicts continue, policymakers, strategists, and legal
experts must effectively manage these new methods and mitigate their humanitarian impact.
This study also provides an important foundation for evaluating the consequences of hybrid
warfare strategies and shaping future security plans.
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Mitolojik Temelde Teodise: Hesiodos'un Koétiiliik Anlayis1 ve Presokratiklere Etkileri

Fatma YILDIZ*
Anahtar Kelimeler: 0z
Kotiliigiin dogast, Bu ¢alismada felsefe tarihinin erken dénemlerine 6zgiin bir bakis acist sunup etik,
Tanri, kozmoloji ve mitoloji arasinda disiplinler arasi bir bag kurarak giiniimiizde hald
Presokratik filozoflar, canly olan “Kétiliigiin kaynagr nedir?” sorusuna antik diisiince 1s1§inda katk:
Iggj{’)‘;‘j}fm verilmesi hedeflenmektedir. “Koétiiliik anlayisi Hesiodos'tan Presokratiklere nasil

evrilmigtir?” sorusuna yamt aranacaktir. Ayrica mitik diistince ve doga felsefesi
arasinda kavramsal gecisler, Hesiodos un Tanrilarin Dogusu ile Isler ve Giinler adli
eserlerinde kotiiliik ve Tanrt algist analiz edilecektir. Presokratik diistintirlerin ana
eserleri referans alinarak kotiiliik algisinin izleri siiriilecektir. Insanlik tarihinin en
kadim sorunlarindan biri olan kétiiliik problemi, 6zellikle dini ve felsefi diisiincenin
sekillenmeye basladigi ilk dénemlerde merkezi bir yer isgal etmistir. Hesiodos,
kotiiliik kavrayisimn mitolojik temellerini ortaya koyar. Hesiodos'un diistincesi,
mitostan logosa gecisin kiiltiirel zeminini hazirlar. Hesiodos ile Presokratik diistince
arasmda  kotiliik kavrami baglanminda iliski kurmak, 6zellikle theogoni ile
kozmogoni arasindaki gecisleri ve etik diisiincenin dogusunu anlamak agisindan
verimli bir zemin sunacaktr.

Isler ve Giinler

Theodicy on a Mythological Basis: Hesiod’s Conception of Evil and Its Influence on the
Presocratics

Keywords: ABSTRACT

(T;IZZ,nature of evi, This study aims to offer an original perspective on the early periods of the history of
Presocratic philosophy by establishing an interdisciplinary connection between ethics,
philosophers, cosmology, and mythology, thereby contributing to the enduring question, “What
Hesiod, is the source of evil?” in light of ancient thought. Specifically, it seeks to explore
Theogony, how the concept of evil evolved from Hesiod to the Pre-Socratic thinkers. Within
Works and Days. this framework, Hesiod’s Theogony and Works and Days will be analyzed in terms

of their representations of evil and the divine, focusing on the conceptual transitions
between mythical thought and natural philosophy. Subsequently, the traces of the
perception of evil will be examined through the primary texts of Pre-Socratic
philosophers. The problem of evil, one of the most ancient problems in human
history, has occupied a central place, especially in the early periods when religious
and philosophical thought began to take shape. In this context, Hesiod, while
revealing the mythological foundations of evil, also prepares the cultural ground for
the transition from myth to logos. Therefore, the relationship to be established
between Hesiod and the Presocratics in terms of the concept of evil will provide a
fruitful ground for understanding the transitions between theogony and cosmogony
and the birth of ethical thought.
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Beseri diistincenin gelisim seyri icinde yararl gordiiklerine iyi; zararli gordiiklerine de
kotu diyen, boylece de karsilastigi fenomenleri iki gruba ayiran insan, her bir fenomeni 6zt ve
degeri ile bagdasir giic ya da giiclere baglamaya calismistir. Insani béylesi bir yonelise iten
sey, belki de kitlik, savas, deprem, hastalik, gtinah gibi kotii sayilan seyler ve neden olduklar:
hayal kirikliklar1 ve acilardir. Biitin bu olaylar nedeniyle c¢aglar boyu hayatin
caresizliklerinden yakinan insan, igcinde barindig1 diinyay1 denetimi altinda tutan gii¢ ya da
gliclerin de iyi mi yoksa kotti mii oldugunu sorgular. Bu baglamda kétiiliik problemi, felsefe
tarihindeki en eski problemlerden biridir.(Yaran, 1997, p. 11) Bu konuda giindeme gelen temel
sorun, iyiliklerle kotiiliiklerin yaraticis1 ayni midir yoksa ayr1 midir meselesidir.(Yasa, 2003, p.
9) Bu soru, kétiiliik probleminin ¢ikis noktalarindan biridir.

David Hume, Epikiir’e atfen kottiltigiin varligi ile mutlak kudret ve mutlak iyilik sahibi
bir varligin bir arada anilmasinin ortaya cikardig felsefi zorluga isaret eder. Ona gore
Epikiir’tin eski sorular1 hala yanitlanmamustir.(Alpyagil, 2011, p. 741.) Hume, Tabif Din Ustiine
Diyaloglar adli eserinde Philo'nun agziyla su getin soruyu sorar: “Tanr: kétiliigii onlemek istiyor
da giicii mii yetmiyor? Oyleyse O, giigsiizdiir. Yoksa giicii yetiyor da kétiliigii onlemek mi istemiyor?
Oyleyse O, iyi niyetli degildir. Hem giiclii hem de iyi ise bu kadar kotiiliik nasi oldu da var
oldu?”(Hume, 2004, p. 231) Aynm soruyu farkli acilardan soran daha bir¢ok filozof
vardir.(Aydmn, 2014, p. 151) Teologlar, bu sorunla ilgili bir a¢mazla karsi karsiya
kalmistir.(Ozdemir, 2000, p. 225) Tarih boyunca genel olarak ateistler, Tanr1'nin varligiyla ilgili
tartismalarda inananlar1 kanit getirmekle yiikiimlt gormiis; “kotiiliik problemi” disinda
Tanri’'nin aleyhinde ciddi bir argtiman ileri stirmemislerdir.(Topaloglu, 2001, p. 143) Teist
olmayanlarin cogunlugu, kotiiltik probleminden yola ¢ikarak, Tanr1'nin varlig lehine getirilen
geleneksel argtimanlarin inandiriciiktan uzak oldugunu savunmus, teizmi reddetmistir.
Kotiiliik problemi hakkindaki iddialar1 ¢tirtitmek isteyen teistler ise farkli bir egilime sahip
olmustur.(Peterson, vd, 2013, p. 188)

Kotiiliik, diistince tarihinde teodise (Tanri'min adilligi) kavrami cercevesinde tartisilir.
Filozoflarca genel olarak dogal/tabii (natural) ve ahldki (moral) kotiiliik olmak tizere iki tiirde
incelenir. Dogal kétiiliik, tabiattan ve dogal nedenlerle insanin basina gelen kétiiltiklerdir.
Bunlar, deprem, tsunami, sel, yanardag patlamalari, kuraklik gibi doga olaylarmin neden
oldugu ac1 ve 1stiraplar ile dogrudan insanin elinde olmayan dogal nedenlerden kaynaklanan
hastaliklardir. Ahlaki kottiliik ise dogrudan insandan kaynaklanan kétiiltiklere isaret eder.
Insanin insana kars1 yaptig1 savaslar, soykirmmlar, haksizliklar, hirsizliklar gibi 1stirap ve
acilardir. (Aydin, pp. 130-132) Bu anlamda teistlerin kanitlarini ¢iirtitmeye calisan ateistlerin
Tanr1’'nin yokluguna dair ileri siirdiikleri en giiclii delil, kotiiliik problemidir.(Topaloglu, 2001,
pp- 221-224) Robin Le Poidevin'in da Ateizm adli eserinde belirttigi gibi diinya tarihi ya
depremler, volkanik patlamalar, hastaliklar, aclik gibi dogal felaketlerle ya da savaslar,
ekolojik felaketler ve dinsel zuliim gibi insan eylemlerinin sonucunda meydana gelen akla ve
hayale sigmaz korkung acilarla doludur. Eger her seyi bilen, her seye giicti yeten ve kusursuz
iyi olan ilahi bir varliga inaniyorsak, kuskusuz yanit vermemiz gereken bir durum
vardir.(Poidevin, 2000, p. 41) Bu sebeple gerek yerli gerekse yabanci literatiirde kotuliik
kavrami, halen giincelligini koruyan bir mesele olmaya devam etmektedir. Lakin yerli
literatiir incelendiginde kottiliik meselesi ile ilgili Platon, Aristoteles gibi baz1 diistintirler

128



Mitolojik Temelde Teodise: Hesiodos un Kdtiiliik Anlayist ve Presokratiklere Etkileri

hakkinda calismalar mevcut ise de mitlerde ve Presokratik donemdeki kotiiliik algisi ile ilgili
calismalar sinirli kalmistir. Bu ¢alismanin amaci, bu eksikligi giderme yolunda bir adim
atmaktir. Presoktik diistiniirlerin gtintimiize ulasan eserlerine miiracaat edilerek Hesiodos'un
mitleri 6zelinde kotulugiin kokenine ve doniisimiine inip bir katki saglamak
hedeflenmektedir.

Mitler, kismen kurgu kismen gercek oykiilerdir, ama c¢ok daha derin nitelikler
tasir.(Sears, 2021, p. 9) Mitler, aym1 zamanda dini dykiiler de sayilip, evrenin ve diinyanin
olusumu hakkinda bilgiler icerir. (Sears, 2021, p. 10) Yunan didaktik siirinin babas1 olarak
nitelenen Hesiodos'un (Sears, 2021, p. 14) eserleri, Antik Yunan'in mitolojik hafizasim
sekillendirmekle kalmaz, Presokratik kozmolojiden Platon’un idealarina, Roma altin cag
imgesinden Orta Cag’a uzanan genis bir etki alanina sahiptir. Felsefi acidan 6zellikle diizen,
catisma, kader, kotiiliik ve adalet gibi kavramlarin ilk poetik temellerini atar. Hesiodos’ta
kotiliik anlayisini calismak, felsefe tarihinde genellikle goz ardi edilen erken donem
mitopoetik diistince bigimlerinin felsefi kavramlarin olusumuna nasil katki sagladigini ortaya
koymak acisindan onemli bir boslugu doldurur. Kétiiliik probleminin felsefi kokenlerini
geriye tasir.

Hesiodos'un (M.O. 8.-7. yy.) eserlerinde kotiiliigtin tanrilar, insanlar ve kader
baglaminda nasil temellendirildigini incelemek, kotiilitk probleminin yalnizca teistik-dini
diistincede degil, coktanrili mitolojik evren anlayisinda da mevcut oldugunu gosterir. Bu da
kotuluk probleminin kokeninin Yunan felsefesi oncesine dayandigini kamtlar. Kotiiltik
probleminin genellikle Epikiir, Augustinus, Boethius, Leibniz(Leibniz, 2019, pp. 86-93) gibi
dustintirlerde Hristiyan teizmi cercevesinde islendigi diistiniiliir. Oysa Hesiodos gibi figtirler
araciligiyla bu problemin daha erken donemlerde nasil sekillendigini gormek, tarihsel
derinligi arttirir. Bu durum, mitolojik dil ile felsefi diistince arasinda gecis asamasin
incelemeyi de kolaylastirir.

Kotiilik kavrami baglaminda Hesiodos'u incelemek, etik diistincenin dogusunda
mitolojinin roliinti arastirmak anlamma gelir. Erken Yunan diistincesinde etik ve teodise
tartismalarinin nasil filizlendigi pek ¢alisiimamistir. Bu alan1 agmak, etik diistincenin mitolojik
kokenlerine yeni bir pencere sunar. Bu calismada, teodise sorununa mitolojik ve toplumsal
yaklasimlar da incelenecektir. Felsefede kotiiliik, genellikle metafizik veya epistemolojik bir
problem olarak ele almir. Oysa Hesiodos'ta kotiliik, insanlarin yasadigr toplumsal
adaletsizlikler ve kaderle i¢ icedir. Bu, kétiiligiin toplumsal yoniinii erken dénem bir
kaynakta arastirmak acisindan degerlidir. Bu galisma, modern felsefeyle diyalog kurmaya da
vesile olacaktir. Hesiodos'un kétiiliik anlayis1 ile modern kétiilitk problemleri, 6rnegin
Hannah Arendt’in kétiiltiglin siradanligr kavrami(Arendt, 1963, Part Postscript), Friedrich
Nietzsche’nin deger elestirisi(Nietzsche, 1993, Section 1) ya da Paul Ricoeur’tin mit
yorumlari(Ricoeur, 2009, pp. 4-7) arasinda karsilastirmali analizler yapilmasina firsat sunarak
dolayli da olsa etkilerini gosterebilir. Klasik mitlerin yalnizca tarihsel belgeler degil, ayni
zamanda ¢agdas etik ve felsefi sorunlarla yeniden iliskilendirilebilecek diistinsel arka planlar
sundugu fikrinin gelismesine katki saglayacaktir. Dolayisiyla, Hesiodos’ta kotiiliik anlayisin
calismak, felsefe tarihinde genellikle Platon’la baslatilan kotiiliik tartismalariin aslinda daha
erken mitolojik-felsefi bir zemine dayandigini gosterir. Boylece bu calisma, mitoloji-felsefe
gecisini aydinlatma, teodise kavraminin tarihsel evrimini gosterme, erken etik diistincesinin
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izlerini stirme, modern felsefeyle bag kurarak disiplinler arasi yaklasimi tesvik etme
amacindadr.

Antikcag felsefesi, Helen, Helenistik ve Roma donemleri olmak {izere genel olarak tig
dénemde incelenebilir.(Arslan, 2014, pp. xvi-xvii) {lkcag felsefesi, genis ve derin bir birikime
sahip oldugu icin bu ¢alismanin igerigi Hesiodos un goriislerinde kotiiliik kavrami ve Sokrates
oncesi Yunan diistintirlerine etkileri ile sinirlandirildi. Hesiodos'un Tanr1 ve kottiliik algisinin,
Sokrates oOncesi Yunan felsefesinin ©6ne ¢ikan isimleri arasmnda bulunan Thales,
Anaksimandros, Anaksimenes, Ksenophanes, Herakleitos, Parmenides, Empedokles,
Anaksagoras, Leukippos, Demokritos isimli diistintirlerde sagladig1 dontistim, bu ¢alismanin
icerigini olusturacaktr.

Sokrates oncesi felsefenin merkezi problemlerinden biri, Tanr1 ve dogas: ile ilgilidir.
Buna bagli olarak bu felsefenin esas problemlerinden biri, insanin kaderini tanrisal bir bakis
acisindan yorumlamaktir. Bu baglamda ionya filozoflarinin bazi tezleriyle felsefe-oncesi
Yunan sairi Hesiodos'un o6zellikle Theogonia’sinda sergilemis oldugu goriisleri arasinda
benzerlik bulunmaktadir. Ornegin tanrilarin, evrenin nasil meydana geldigi goriisii; evrenin
baslangicinda bulunan diizensizlik (kaos) kavrami; bu diizensizlik veya karanlik durumundan
diizenlilik, aydinlik durumuna gegis ve aydinlik, 1sik ve diizenliligi temsil eden giiclerle,
tanrilarla karanlig1, diizensizligi temsil eden giicler arasindaki miicadele konular
incelenir.(Arslan, 2014, pp. 26-27)

Homeros ve Hesiodos, Yunan medeniyetinin ve kiiltiirel kimliginin kkenlerini ve temel
degerlerini olusturan iki ana kaynaktir. Hesiodos, iki yonlii bir sairdir. Kozmosla i¢ ice ge¢mis
tanrilar dinyasmi anlattigt Theogonia adli eserinde bir mythographos, gitindelik hayatin
sorunlarma ¢o6ztim aradig1 Isler ve Giinler adli eserindeyse ahlaki dersler veren bir sophos
olarak karsimiza gikar.(Corakli, 2008, p. 7) O, bir yandan kendisinden 6nceki dinsel-mitolojik
rivayetleri terkiplerken, diger yandan Parmenides, Empedokles ve Herakleitos gibi Sokrates-
oncesi filozoflarin yolunu agar. Cuinkii onlar1 diistindiiren sorulari, Hesiodos ¢ok dnceden

hazirlar.

Kotiiliik anlayisin1 Pandora efsanesi ile iliskilendiren Hesiodos'un Theogonia’sinda ve
Isler ve Giinler'inde bahsedilene gore Zeus, Hephaistos’a ilk kadin olan Pandora’y1 topraktan
ve sudan yaratmasi soyler. Zeus'un niyeti, gilizel ve sevimli Pandora’y1 ara¢ olarak
kullanarak, tanrilardan atesi calan ve insanliga vermis olan suclu Prometheus’u
cezalandirmaktir.(Hesiodos, 2020a, pp. 54-59) Hermes tarafindan yonlendirilen Pandora,
Prometheus’un kardesi Epimetheus’a gonderilir. Kardesinin tanrilardan bir hediyeyi asla
kabul etmeme tavsiyesini unutan Pandora, Epimetheus’un evinde agirlanir ve onunla evlenir.
Kaderini yerine getiren, merakina yenik diisen Pandora, kendisine asla agmamasi1 soylenen,
kotiiltiklerin hapsedildigi kavanozun (pithos) kapagin aralar ve boylece tim kotultikleri
insanlik diinyasina salar. Bu korkung seyler arasinda hastalik, savas, ahlaksizlik, emek ve rizik
icin calisma gerekliligi vardir. Pandora, hatasin fark ederek, kapag: hizla geri kapatir, ama
artik cok gectir ve iginde kavanozun kapaginin kenarina sikismis tek bir sey kalmistir: Umut.
Boylece insanlik, bir sekilde ani ve ebedi talihsizligine katlanabilecektir. Bu cezayla, Zeus
boylece atesin hirsizliginin karsiligini verir ve tanrilar ile insanlar arasindaki ebedi boliinmeyi
yeniden saglar. Hesiodos un genel perspektifini degerlendiren bazi calismalarda Hesiodos un
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anlatimu ile semavi dinlerdeki baz1 durumlar1 benzeten diistintirler de mevcuttur.(Asarkaya,
2010, pp. 133-134) Bu fikirler ¢ercevesinde gortisleri sekillenen Hesiodos, kotiilitk meselesine
de 151k tutar, bu meseleyi Tanr1 tasavvuru, kader anlayisi, ahlak baglaminda degerlendirir.
Dahas1 onun gortisleri, Presokratiklere de 6n hazirlik saglar. Gelecek basliklarda bu konudaki
detaylar ele aliacaktr.

1. HESIODOS'TA TANRI ALGISI
1.1. Tanrilarin Kétiiliikle Tliskisi ve Irade Sorunu

Kotiilik sorunu, askin bir varligi kabul etmeyenlerden ziyade, Tanri'ya inananlari
ilgilendirir. Ctinkti vahiy kaynakl bir Tanr1 tasavvuru ve inanci, digerlerine gore ¢ok daha
belirgin, baglayicidir. Tanri, kotiilitk de dahil her seyin kendi irade ve kudretine bagl
bulundugu, inayet ve hikmet sahibi, sonsuz merhametli olan, yarattiklar: i¢in daima iyilik
dileyen bir yaratici olarak kabul edilir.(Taylan, 1997, p. 48) Bu acidan inananlarin kétiiltikler
konusunda duyarsiz kalmasi, bu meseleyi gormezden gelmesi miimkiin olmayan bir
durumdur. Tiirkgede “hayir” kavramimin zidd1 olan “ser” kavramu ile de ifade edilen(Kiris,
2008, p. 84) kotiilikk kavrami, oncelikle Tanr’'nin sifatlaryla ilgili goriildagii icin Ilkcagda
Tanr1 kavraminin nasil anlasildig1 6nemlidir. Antik Yunan’da Tanri tasavvuru, teistik dinlerin
Tanr1 tasavvurundan son derece farklidir. Antik mitolojide, kozmoloji, tanrilardan daha 6nce
vardir ya da onlarla kosut olarak var olmustur; hatta doga, Tanr1’dan bagimsiz olarak vardir.
Evren veya onun maddesi, daha evvel mevcuttur.(Cimnar, 2010, p. 41)

Theogonia’da tanrilar, genellikle antropomorfik ozelliklerle, insanlar gibi zaaflara,
kiskangliklara ve hirslara sahip varliklar olarak sunulur. Bu nedenle kotiiliik, dogrudan
tanrilarin iradesinden veya aralarindaki catismalardan kaynaklanabilir. Bu durum, kéttiltigtin
dissal ve tanrisal plan kapsaminda ele alinmasi anlamma gelir. Tanrilar, bazen ceza verir,
bazen ise kendi ¢ikarlar icin kotii olaylarin fitilini ateslerler. Boylece kotiiliik, tanrilarmn
etkisiyle ortaya c¢ikan bir gerceklik olarak yorumlanabilir. Hesiodos'ta azgin riizgarlar,
insanlara zarar verici deniz dalgalar: gibi bazi doga olaylar1 da tanrilarin 6fkesine veya diger
davranis ttirlerine baglanir.(Hesiodos, 2020b, p. 37) Sadece tanrilarin insanlara mutlu ya da
mutsuz yasama paylarmi dagittig1 aciklanir. Athena gibi bazi tanricalarin diinyay: birbirine
katt1g1, hi¢ yorulmadan ordular1 yonetip cenk ve savas bagrismalarindan hoslandig: ifade
edilir.(Hesiodos, 2020b, p. 40) Yine Phoibos, Deimos gibi tanrilarin bozgun ve korku yaratan,
belali, korkung savaslarda, ordu birliklerini yonlendirmesinden bahsedilir.(Hesiodos, 2020b,
p- 41) Bu agidan Hesiodos'un Tanr1 algisi degerlendirildiginde aslinda tanrilarin ya da
tanricalarin dogrudan ya da dolayli olarak koétiiliiklere meyilli olduklari, 6¢ alma, intikam
duygusu, cezalandirma, mutsuz etme, savaslara neden olma gibi kotiiliiklere sebep olduklar:
sOylenebilir. Bu durum da dogal ve metafizik kottiltikleri kismen tanrilarin iradelerine
baglamaya neden olur.

Isler ve Giinler’de Tanr tasavvurunun teistik Tanr1 anlayisindan oldukga farkli oldugu
goriiliir. Insanlar1 cezalandirmak isteyen tanrilarm, besinleri yer altina gizledigi, insanlarin
calisip rizklarmi elde etmeleri gerektigi belirtilir.(Hesiodos, 2020a, p. 50) Bu anlat1 da ahlaki
kotiiltiklere referans olur. Tanri'nin istedigi gibi istedigi kisilere nimetler dagittigindan soz
edilerek, bir bakima ayrimcilik yaptigina da deginilir. Diledigi gibi hareket eden Zeus'un
ahlakl kisileri odiillendirdigi, kotiiltik yapanlar: ise cezalandirdig: sdyle anlatilir:
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...Ey dillere destan Pieria Musalari,

Soziini etmeye gelin Zeus'un,

Ovmeye gelin babanizi!

Odur iinlii kilan, iinstiz birakan insanlari.

Zeus diledi mi sanlisin, dilemedi mi sansiz.

Giligstize giig verir, glicliiyti ezer,

Egdiriverir magrur baslari, yticeltir alcak gontilleri,

Kamburu dimdik eder, dimdik olan1 kambur

Yiticelerde oturan, goklerden seslenen Zeus...(Hesiodos, 2020a, p. 49)

Hesiodos’ta tanrilar arasinda bir hiyerarsi oldugu, bazi tanrilarin daha gti¢lti bazilarmin
daha zayif oldugu, yine keyiflerine gore bazen iyilik veya kétiiliik yapabileceklerine yer
verilir. (Hesiodos, 2020a, p. 51) Boylece kétiiltik yapmada kismen Tanri1 iradesinin aktif oldugu
anlasilir. Hesiodos'ta kavga eden, intikam diistincesi ile hareket eden bir Tanri anlayisi
goriliir.(Hesiodos, 2020b, p. 15) Tanrilarin bazi karakterdeki kisilere destek olacagi ve
tanrilardan ya da tanricalardan yardim goren kisilerin mutluluk icerisinde olacag tizerinde
durulur. Ornegin Zeus'un herkesten iistiin tuttugu, muhtesem armaganlar verdigi, goklerde,

karalarda ve ekinsiz denizlerde pay verdigi, ltiimstizlerin biiyiik saygisini kazanan tanrica
Hekate'nin durumu su sozlerle tasvir edilir:

...Bugiin yerytiziinde kurban kesen her cltimlii

Hekate'nin adin1 anar yakarislarinda,

O tanriga, kimin dilegini iyi karsilarsa

O kisinin elde edemeyecegi sey yoktur,

Tim mutluluklari vermek onun elindedir,

Unlii Gaia ile Uranos’un biitiin cocuklari

Kendi paylarindan pay vermislerdir ona.

Kronos oglu, ona karsi zor kullanmadi hig,

[lk Titan tanrilar arasindaki yerini

Elinden almadi Zeus hicbir zaman,

[k tanrilik pay1 Hekate'nin oldugu gibi kald1 elinde.

Tek kiz evlat oldugu hélde bu tanrica

Yerde, denizde ve gokte paysiz kalmads,

Tersine bol pay ald1 Zeus onu tutunca.(Hesiodos, 2020b, p. 19)

Hesiodos, tanrilarin insanlara odil veya ceza olarak dogal kottliikleri
yaratabileceginden bahseden su sozlere yer verir:

...Ama Deprem Tanris1 Poseidon

Ya da Oliimsiizlerin Krali Zeus

[lle de yok etmek istiyorsa onu, o bagka,

Cuinki iyilikler de onlardan gelir, kotulikler de.(Hesiodos, 2020a, p. 73)
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1.2. Itaatsizlige Karsilik Cezalandiric1 Tanr1 Anlayis:

Hesiodos un kétiiliik anlayisim agik bigimde ortaya koyan metin olan Isler ve Giinler' de
kotuiliik, Pandora miti ve bes cag 6gretisi aracilifiyla aciklanir. Prometheusun tanrilardan
atesi calmasi {tizerine Zeus'un insanliga gonderdigi Pandora, gortintiste giizel, ama 6ziinde
felakettir. Pandoranin tasidigr kutunun acilmasiyla birlikte hastaliklar, dertler ve gesitli
kotulukler, diinyaya yayilir. Bu anlaty, kéttiltigtin dogrudan tanrisal bir cezalandirma bigimi
oldugunu gosterir. Tanrilarin kurdugu diizenin ihlali, yalnizca bireysel cezay1 degil, tiim insan
soyunun yasam kosullarin etkileyen bir bedeli beraberinde getirir. Zeus'un adeta iyinin ve
kottintin kaynag oldugundan, kendisini aldatan Prometheus’a kizmasi nedeniyle tiim
insanlar1 cezalandirip onlar1 dertlere bogdugundan, atesini insandan gizlediginden soyle
bahsedilir:

... Cald1 Zeus’'un ategini insanlar i¢in,

Saklad1 onu narthex kamisinin iginde.

Kizd1 bulut devsiren Zeus, dedi ki ona:

“Iapetos oglu, sivri akill kisi,

Seviniyorsun atesi caldin, beni aldattin diye,

Ama bil ki dert actin kendi basina da:

Caldigin atese karsilik bir bela,

Oyle bir bela salacagim ki insanlarin bagina,
Sevmeye, oksamaya doyamayacaklar bu belay1.
Boyle deyip kahkahayla giildii insanlarim, tanrilarin babasi...(Hesiodos, 2020a, p. 51)

Hesiodos'ta insan, tanrilarin emirlerine itaat etmek zorunda olan bir varlik olarak
gortlur. Koétilik, insanin ilahi diizeni bozmasi, haksizlik yapmasi ve tembelligi gibi
davranislarin sonucu olarak gelir. Ahldki sapma ve tanrisal diizenin ihlali olan kotiiliik,
cezalandirilir. Bu yontyle kotiilitk hem bireysel hem toplumsal diizeyde kozmik adaletin
tecellisidir. Zeus'un aldatildigmi diisindtugii icin Prometheus’a kizmasi, fakat ofkesini
insanlardan cikararak onlari cezalandirmasi, anlatiy1 karmasik bir héle getirir. Bu durumda,
bir yandan Prometheus’un insanlardan yana tavir almasi, diger yandan bas Tanr1 Zeus'un bu
eylemlere karsilik hincini insanlara yoneltmesi kolaylikla agiklanamaz. [Ik asamada insanlar:
atesten mahrum birakan Zeus, ikinci asamada ise Pandora araciligiyla insanlara kottiltikleri
musallat eder.(Hesiodos, 2020a, p. 117)

1.3. Tanrilarin Diizeni ve Kozmosun Yapis1

Hesiodos, Theogonia adli eserinde yalnizca tanrilarin kimden, nasil ve nereden
dogduklarin1 agiklamakla kalmaz; ayni zamanda evrenin kurulusuna dair bir kosmogonia
kurar. Onun amaci, sadece tanrilara ya da insana dayanan simgesel varliklarin kdkenini ve
soy agacini gostermek degil, dogay1 simgeleyen tiim varliklarm olusumunu, varolusunu ve
gelisimini aciklayan bittinliiklit bir evren tasarimi sunmaktir.(Hesiodos, 2020a, p. 116)
Theogonia, “Diinya nasil kuruldu?”, “Tanrilar nasil dogdu?”, “Insan nasil yaratildi?” gibi temel
varlik sorularmi giindeme getirir. Hesiodos'ta diinyanin bugtinkii diizeninin tanrilar
arasindaki bir kavgadan sonra ortaya ciktigi temasi mevcuttur.(Arslan, 2014, p. 81)
Theogonia’da evren, tanrilar araciligryla hiyerarsik ve belirli bir diizen iginde olusturulur. Bu
dtizenin bozulmasi kétiiliik olarak goriiltir. Tanrilarin gii¢ miicadeleleri ve 6zellikle Titanlar
ile Olymposlular arasindaki savas, evrende kotultigiin ve kaosun varolusunu mitolojik olarak
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aciklar. Kotiiliik, burada kozmik diizenin tehdit edilmesiyle, yani kaosun yeniden ortaya
¢ikmasiyla baglantilidir.(Hesiodos, 2020a, p. 132) Hesiodos'ta tanrilar, her seyi evrende hazir
bulmustur. Evrenin sekillenmesinde pek etkileri goriilmez.(Asarkaya, 2010, p. 135)

Theogonia’da tanrilarin bazen kurnazca davranmasi, alayli konusmasi, kendi aralarinda
miicadele etmesi, bazilarma iskence etmesi, bazilarmi cezalandirmasi, acilar cektirmesi,
birilerine hing beslemesi, o6fkelenmesi, bazen de bu davranislardan vazge¢meleri
anlatilir.(Hesiodos, 2020b, pp. 23-25) Devler ve tanrilar arasinda savaslarin yasandigi,
tanrilarin birbirleriyle cenklestigi sahneler ile karsilasilir. Guglii tanrilarin zor durumda
olanlar1 kurtardig: anlatilir.(Hesiodos, 2020b, pp. 27-30) Dikkat ¢eken noktalardan biri de tanr1
ve tanrica ayriminin olmasi, yine baba, anne ve ¢ocuklardan olusan bir tanrilar ailesinin
bulunmasidir. Ayrica bir bakima, canmin istedigi gibi insanlara muamele eden bir Tanri
algisina su sozlerle yer verilir:

...Basvururlar Hekateye ve yeri sarsan tanriya,

Bereketli av saglar onlara soylu tanriga,

Ya da tam basaracaklar1 sirada

Avlarimi alir ellerinden cani isterse.

Hermes’le stirtileri iretir agillarda:

Okiizleri, kecileri, ak yiinlt koyunlar:

Azaltir ya da gogaltir gonliince.

Anasimin tek kizi oldugu halde

Oliimsiizler arasinda yeri biiyiiktiir Hekate'nin

Zeus, gengligin besleyicisi yapmustir onu...(Hesiodos, 2020b, p. 20)

Theogonia’da Tanr1 algisi ile semavi dinlerdeki Tanr1 inanci arasinda biiyiik farkliliklar
goriliir. Tanrilar dogarak meydana gelir. Tanrilar arasinda bir hiyerarsi s6z konusudur.
Tanrilardan bazilarmin art distinceli oldugu ifade edilir. Simsek ve yildirim gibi hava
durumlarin yarattiklar: agiklanir. Tanrilarin meydana gelisine su sozlerle yer verilir:

...Bunlardan sonra Kronos geldi diinyaya,

O art diisiinceli tanri,

En belalis1 Toprak ogullarinin.

Ve Kronos dis biledi yildizl1 babasina.

Sonra Toprak, Kykloplar1 dogurdu, azgm ytirekli,

Brontes’i, Steropes’i ve belal1 Arges’i

-ki bunlar vermistir Zeus’a simsekleri, yildirimi-

Her bakimdan tanriya benziyordu bunlar...(Hesiodos, 2020b, p. 8)

Hesiodos'ta tanrilarin soy silsilesi, yalnizca nesilden nesle gecen bir iktidar aktarimi
degil, ayn1 zamanda kutsal siddetin mitolojik tarihidir. Bu baglamda tanrilar, etik normlarla
degil, giicle hareket eder. Hesiodos, tanrilar arasi iliskilerde ahlak kaygisi giitmez. Bir
tanri/tanrica,  annesiyle/babasiyla, = kardesiyle, = cocuguyla  iliski  yasayabilir.
Tanrilar/tanricalar masum degillerdir. Semavi dinlerdeki kadir-i mutlak Tanri anlayist
mevcut degildir.(Asarkaya, 2010, p. 135) Tanrilar arasinda dahi adaletin degil, gtic dengesinin
belirleyici oldugu bu yapi, insan diinyasindaki kétiiltigtin de ilahi bir yansimasi olarak
anlagilir. Olympos tanrilarimin dogusu ile beraber tanrilarin karakterinden de bahsedilir.
Mesela tanrilarin da bazi durumlardan korkabileceginden, tanrilar arasinda gii¢ savaslarmin
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yasandigindan, bazilarmin acziyetinden, gelecekle ilgili téngoriistinden ve bazi tanrilarin
birbirlerini yok etmesinden soyle soz edilir:
...Rheia, Kronos'un yatagia girince
Sanli evlatlar dogurdu ona:
Hestia, Demeter, altin sandalli Hera
Ve gticlii Hades, yerin altinda oturan,
Yiiregi acima nedir bilmeyen tanri,
Topragi sarsan, ugultulu tanr1 Poseidon
Ve temkinli Zeus, tanrilarin ve insanlarin babasi,
Yildirimlariyla yerytiziini titreten.
Ama koca Kronos yiyordu ilk gocuklarimni
Analarmin kutsal karnindan ¢ikip da
Dizleri tisttine oturdugunda her biri.
Korkuyordu, Uranos’un magrur torunlarindan biri
Oliimsiizler arasinda kral olacak diye.
Gaia ve Uranos bildirmiglerdi ona
Ne kadar gtigliiler gtigliisti de olsa
Kendi ogluna yenilmekti kaderi.
Buydu ¢tinkti Zeus'un istedigi.
Onun i¢in gozii pusudaydi her zaman,
Dogan cocuklarmi yiyordu birer birer...(Hesiodos, 2020b, p. 20)

Metafiziksel kotiiliiklere dair anlatimlar da Hesiodos'ta zaman zaman goriiliir. Ornegin
Zeus'un insani1 besleyen topraklara yolladig1 ve sayis1 otuz bine varan 6liimstizlerin, insanlari
gozetleyip haksiz yargilarla insami insana ezdirdikleri ve yukaridan bakan tanrilardan
korkmadiklar gibi ifadelere rastlanir. Buna gore bu oliimstizler, sisler icinde diinyay1 dolasip,
insanlarin iyi ve kotii islerini denetler. Dolayisiyla bu anlati, tanrilarin insan eylemlerinden
genel olarak haberdar oldugunu ve keyfi miidahalelerde bulunabildiklerini gosterir. Oyle ki
bu durum, tanrilar arasinda bile gecerlidir. Zeus'un tanrilar1 bile cezalandirdig: goriiliir. Bu
acidan Zeus'un adaleti, her zaman rasyonel veya sabit degildir, kimi zaman insanlara yardim
eder, kimi zaman onlari cezalandirir. Bu ¢ifte yapi, Zeus'un adaletinin mutlak degil, stratejik
oldugunu gosterir. Boylece tanrisal diizenin icinde kétiiliik, bir hata degil, dtizenin
islemesinde yer alan bir ara¢ haline gelir.

1.4. Kaderci Teodise: Ilahi Sorumluluk

Hesiodos'ta tanrilar, kaderin (moria) temsilcileri olarak da karsimiza cikar. Insanlarin
kotiiltikle karsilasmasi, kaderin kagimnilmaz bir sonucu olarak sunulur. Kétiiltigtin mitolojik
baglamda zorunluluk ve kacimilmazlik boyutlarindan bahsedilir. Tanrilarmn birbiriyle
miicadeleleri, birbirlerinden 6¢ alma tesebbiisleri, kader karsisinda tanrilarin bile giigsiiz
kalmasi ile iliskilendirilir. Tanrilarmn dahi yardima muhtag olduguna soyle isaret edilir:

...Ve Rheia sonsuz bir yas i¢gindeydi.

Ama Zeus'u diinyaya getirdigi giin

Yalvard: Toprak’a ve yildizli Gok’e

Gizli dogurabilsin diye cocugunu,

Octi almsi diye babasinin
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Ve hain Kronos'un yedigi biittin cocuklarmin.

Anas1 babasi dinlediler kizlarim

Ve bildirdiler ona Kader’in ne hazirladiginm

Kral Kronos’a ve coskun yiirekli ogluna...(Hesiodos, 2020b, p. 21)

Kader karsisinda insan eylemlerinin pasif kalabileceginden bahseden Hesiodos’ta bazi
tanrilarin diger tanrilara kiyasla daha sansh ve ayricalikli oldugu soyle anlatilir:

Kim hosuna giderse Hekatenin

Yardim goriir ondan, destek bulur onda.

Meydanlarda, kalabaliklar icinde

Kimi isterse onu parlatir Hekate.

Oliim kalim savaslarinda Hekate

Diledigi savasciya yardim eder,

Diledigine verir basar1iy1, sani serefi...(Hesiodos, 2020b, p. 19)

Hesiodos’a gore moiralar, Zeus'tan bile tistiindiir. Zeus'un yegane {istiin gii¢c olmadig:
ve onun Otesinde de kaderi belirleyen gii¢ ya da gti¢ler bulundugu fikri mevcuttur.(Dilek,
2022, pp. 406-407) Ona gore kader, bas Tanr1 Zeus'un da otesinde baska bir gii¢ tarafindan
yonetilir. Moiralar, dogum ve o6liim noktalar1 arasindaki insan yasamini diizenlerler ve
insanlara degistirilmesi miimkiin olmayan iyi veya kotii yazgilarm dagitirlar. (Dilek, 2022, pp.
408-409) Dolayisiyla kottiltigtin tanrilart asan bir boyutu ile karsilasilir.

2. HESIODOS'UN KOTULUK ANLAYISI: MITIiK-ETiK ARASI BiR DONEM

Hesiodos, Theogonia ile Isler ve Giinler adli eserlerinde kotiligii hem kozmik bir
diizensizlik hem de insan hayatin1 bozan ahlaki bir sorun olarak isler. Hesiodos'un
zahmetlerle, sikintilarla dolu diinyasinda insan, bir homo sudans (ter déken insan) yahut bir
animal laborans (cefa ¢ceken hayvan) olarak tanimlanir. Onun diinyasy, tasasiz bir ruhla yasanan
bir diinya degildir.(Corakli, 2008, p. 108) Hesiodos’ta insanin yerytiziindeki varlig: adeta bir
tragedyadir. Eger insan, icine atildig1 kozmosta ergona sarilmazsa, kozmosu bastaki kaosa
doner.(Corakli, 2008, p. 111) Pandora miti, Prometheus'un atesi ¢almasi ve tanrilarin
cezalandiric1 dogasi, kottltigiin tanrisal kokenli, ama insanla ilintili bir fenomen oldugunu
ima eder. Bu, kotulugiin tanrilarin insanlar tizerindeki otoritesini stirdiirme araci olmasi,
kozmik diizende bir bozulmay1 temsil etmesi, insan emegi ve cilesiyle i¢ ice gecmesi seklinde
anlasilmasina zemin hazirlar.

Isler ve Giinler’ de ponos (emek/act) ve ahlaki ¢okiis anlatist baglaminda kétiiliik giindeme
gelir. Theogonia’da kotulugun ilk kaynag: tanrilara atfedilir. Bu eser, neredeyse tamamiyla
kottiliik meselesi ile ilgilidir. Kottiltigii tasarlayan ve kotiiltigiin kaynagi olan Tanr1’dan bizzat
ogullarinin intikam alma cabasina su sozlerle deginilir:

... “Benden ve azili bir varliktan dogan ogullarim,

Suclu bir babanin cezasini verelim,

Dinleyin beni, ne kadar babaniz da olsa bu varlik

Odur kottiliikleri ilk tasarlayan.

Boyle dedi, korktu herkes, tek ses cikmads,

Yalniz art diistinceli koca Kronos

Soyle soyledi anasina korkmadan:
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Ana, ben gorecegim bu isi, soziim s6z,
Kottt bir babaya actmam, babamiz da olsa,
Kottuliikleri ilk tasarlayan oymus madem...(Hesiodos, 2020b, p. 9)

2.1. Pandora Miti: Ilahi Cezanin Temsili

Hesiodos'un Isler ve Giinler adli eserinde yer alan Pandora miti, Antik Yunan
mitolojisinde koétiltigtin kaynagma dair en sistematik anlatilardan biridir. Kottiltigtin
meydana ¢ikmasi, Zeus'un dcti ile iliskilendirilir. Prometheus’un insanlik i¢in atesi ¢calmasiyla
tanrilarin otoritesine karsi islenen bu ilahi sug, yalnizca bireysel bir isyan degil, tanrilarla
insanlar arasindaki diizenin ihlali olarak yorumlanir. Zeus, bu diizenin yeniden tesis edilmesi
icin Pandora’y1 yaratir ve onun araciligiyla insanlifa ceza gonderir. Bu baglamda Pandora
miti, mitolojik diizlemde isleyen ilahi bir cezalandirma teodisesi olarak okunabilir.

Hesiodos’ta koéttiluk, tanrisal bir iradeyle hem bir yanit hem de bir ders olarak diinyaya
salmir. Zeus'un buyruguyla yaratilan ve Athene, Hephaistos gibi diger tanrilar tarafindan
cesitli ozelliklerle donatilan ve gtizellikler verilen Pandora, Zeus'un octintin bir sebebidir.
Boylece Pandora hem cezbedici hem de tehlikeli bir varlik haline gelir. Kadin bedeninde
somutlasan bu ¢ifte doga, kotiiltigun estetikle nasil i¢ ice gegirildigini ve cezanin goriiniisiin
cazibesiyle nasil maskelendigini gosterir. Bu agidan bakildiginda Pandora’nin yaratilisi, bizzat
kotulugtin kamuflaji olarak islev gortir. Tanrilar, cezalarmi dogrudan degil, dolayli ve bastan
¢ikarici bir bigimde iletirler. Kotiiltikleri yaymak igin olusturulan bu karakter soyle betimlenir:

...Ve Zeus bir nimete karsilik

Boylesine giizel bir belay1 yaratinca,

Gotiirdii onu tanrilarin ve insanlarin 6niine

Tanr1 kiz1 gok gozli Athena’nin biitiin stisleriyle.

Oliimstiz tanrilar ve 6liimlii insanlar

Sasakaldilar gortince bu aldatic1 gtizelligi,

Insanlar1 bastan cikaracak olan

Bu derin, bu sonsuz biiyii kaynagini...(Hesiodos, 2020b, p. 25)

Hesiodos’a gore Pandora’ya tanrilar tarafindan bir kap/ktip verilir. Pandora, merakina
yenik duserek kapag: acar ve kottilukler diinyaya yayilir. Kiiptin dibinde ise yalnizca umut
(elpis) kalir. Bu anlat, kotiiltigiin insan iradesiyle degil, tanrisal bir planla diinyaya girdigini
gostermektedir. Insan, burada sadece aracidur, fail degildir. Bu durum, su ifadelerle kotiiltigu,
dogrudan tanrisal bir cezalandirma mekanizmasmin parcas1 haline getirir:

...Epimetheus unuttu Prometheus’un dedigini:

“Zeus'tan armagan alma,” demisti ona Prometheus,

“ Alirsan, olumliileri derde sokarsin,” demisti.

Armagani ald1 ve alinca anladi

Basina bela aldigimu.

Eskiden insanoglu bu diinyada

Dertlerden, kaygilardan uzak yasards,

Bilmezdi 6ltiim getiren hastaliklari.

Pandora aginca kutunun kapagm;,

Dagitt1 insanlara acilar1 dertleri...(Hesiodos, 2020a, p. 52)
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Pandora'nin kutusunda yalnizca umudun iceride kalmasi, klasik yorumcular arasinda
farkli sekillerde yorumlanir. Baz1 dustintirlere gére umut, insanin felaketler karsisinda
direnebilmesini saglayan bir tesellidir. Ancak bir diger yorum ¢izgisine gére, umut da bir tiir
cezadir. Cinkii insan1 bos beklentilere baglar, pasiflestirir ve aciy1 kabullenmesini saglar. Her
iki durumda da umut, koétulugiin mutlak olmadigina dair bir gosterge niteligindedir ve
teodise baglaminda tanrilarin adaletini yumusatan bir unsur gibi islev goriir. Parmenides de
tistti kapali olarak umuttan s6z eder. Ctinkiti umut eden, tipki inanan gibi, akledilirlere ve
gelecege akliyla bakar. [R72](Parmenides, 2019, p. 85) Hesiodos ise soyle demektedir:

Bir tek Umut kald1 disar1 ctckmadik

Kapag agilan dert kutusundan.

Umut tam gikacakken

Pandora kapamust1 kapagy,

Boyle istemisti bulutlar1 devsiren Zeus.

O giin bugtindiir insanlarin bas1 dertte,

Toprak bela doludur, deniz bela dolu,

Geceler dert doludur, giindiizler dert dolu,

Salginlar basibos dolasir sessizce

Oliimliilerin cevresinde,

Derin diistinceli Zeus ses vermedi onlara

Sessizce gelislerini duymasin diye insanlar.

Gortiyorsun ya Zeus'un dilegine kars1 gelinmez...(Hesiodos, 2020a, p. 52)

Theogonia’da dikkat ¢eken hususlardan biri, dolayli yoldan da olsa, kadin soyunun
kotiiltiklere sebep olduguna, belali olduguna yer verilmesidir. Zeus'un 6limlii insanlarin bas
belasi, fukaraliga bir tiirlii alisamaz, hep bollugu 6zleyen, isleri giicleri kottiliik olan, iyilige
kars1 kotultik yapan bir karakterde kadinlari yarattigi belirtilir.(Hesiodos, 2020a, p. 26)
Hesiodos un bu fikirleri ise basli basina bagka bir tartisma konusu olabilecek niteliktedir.

2.2. Bes Cag Ogretisi: Ahlaki Katiiliik ve Insan Sorumlulugu

Hesiodos'un Isler ve Giinler adli eserinde yer alan beg cag 6gretisi (altin, giimiis, tung,
kahramanlar ve demir ¢agy), insanlik tarihine dair ahlaki ve kozmik bir anlatidir. Bu 6greti,
insanoglunun ge¢cmisten bugitine stirekli diistis yasadigini ve bu diistisiin tanrisal diizenle olan
iliskisinin bozulmasina paralel olarak gelistigini ileri stirer. Bu mitik tarih, kotultigun yalnizca
tanrilar tarafindan gonderilen bir ceza degil, ayn1 zamanda insan eylemleriyle beslenen ve
biiyliyen bir stire¢ oldugunu da ortaya koyar. Bu nedenle bes cag anlatisi, Hesiodos'un
diistincesinde ahlaki kétilugiin ve insan sorumlulugunun nasil kavramsallastirildigimi
anlamak agisindan temel bir 6neme sahiptir.

Hesiodos'un altin caginda, tanrilarla uyum icinde yasanir. Olympos’'ta oturan
olumstizlerin, 6limli insanlarin ilk soyunu altindan yarattigl, insanlarin tanrilar gibi yasadigi,
kaygisiz, rahat, acisiz, dertsiz, ihtiyarliktan uzak, her zaman dipdiri, gamsiz olduklari,
sOlenlerde sevinip costuklar1 anlatilir. Sayisiz nimetler igerisinde olduklar1 belirtilir.
Oliimlerinin bile tatli bir uykuya dalar gibi gerceklestiginden soz edilir. Bu donem, kétiiliigiin
yokluguyla degil, diizenin ve uyumun mutlakligiyla tanimlanir. Tanrilarla insanlarin ahlaki
ve kozmik bir birlik icinde yasadig: bu cag, Hesiodos un ideal diizen anlayisini temsil eder.
Kotiltigtin hentiz tezahtir etmedigi bu cag, ayn1 zamanda sonraki ¢caglara diistis olctitii olarak
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islev goriir. Glimis gag, altin caga kiyasla belirgin bir bozulmay: temsil eder. Insanlar, artik
tanrilara sayg1 gostermez, kurban tdrenlerini ihmal eder ve bireysel arzular pesinde kosmaya
baslar. Bu ¢agda kotiiliik, tanrisal diizene itaatsizlik ve nankorlik biciminde tezahtir eder.
Insanlarin rahatlar1 uzun siirmez, onlar cilginliklariyla baslarmi derde sokarlar, coskunluklar:
ile 8lumii unuturlar(Hesiodos, 2020a, p. 53), 6lumstizleri saymazlar, tapmaklara gitmezler.
Tung ¢ag1 ise bozulmanin daha da siddetlendigi bir donemdir. Insanlar, savas tutkusu icinde
yasar, baris ve olgtliiliik kaybolur. Guglii ve korkung olan bu neslin isleri gticleri azitmak,
saldirganlik ve oldtirmektir. Gittikleri yere korku salan, yenilmez, silahlar1 ve evleri tungtan
olan, toprag: tungla kaziyan, demirin hentiz kesfedilmedigi bir donemde yasayan bu soy,
kendi elleriyle yok olup, diinyada ad birakmadan Hades’in tirpertili karanliklarina gitmistir.
Burada kétiiliik, yalnizca tanrilara karsi degil, insanlarin birbirine kars1 uyguladig: siddetle de
sekillenir. Bu durum, kotulugin giderek igsellestigini, insanin eylemleriyle yeniden
tiretildigini gosterir.

Bes cag ogretisinin dikkat gekici istisnasi, kahramanlar cagidir. Tung ile demir cag
arasinda yer alan bu ¢ag, Truva Savasi ve Thebai kusatmas: gibi mitolojik olaylarm yasandig:
hem sanli hem de trajik kahramanlarin zamani olarak tanimlanir. Bu cagda kéttiliik, bireysel
erdemle smnanir. Bu donemdeki savas, kahramanlikla dengelenir. Yar1 tanri-kahramanlardan
olusan bu soy, daha bereketli, daha dogru, daha ytirekli olan bir soydur. Cetin savaslarda,
yiirekler acis1 kargasaliklarda bu soydan olan herkes dlmusttir.(Hesiodos, 2020a, p. 54) Bu
nesilde, mutlak kétiiltikle mutlak iyiligin i¢ ice gectigi bir gecis alami olusur. Hesiodos, bu
cagda insanin hélad erdemli olabilecegini, ancak bunun, istisna oldugunu ima eder. Bu da
insanin ahlaki sorumlulugunun tamamen kaybolmadigini, ama gittikce zorlastigini gosterir.

Hesiodos'un yasadig1 ¢ag olan demir c¢agy, insanligin en karanlik evresi olarak tanitilir.
Hesiodos’ta insanoglunun besinci soyu olan demir soyunun olmamasi daha iyi olurdu gibi bir
diistince hakimdir. Hesiodos, bu soydan olmamis olmay1, bu soydan énce 6lmitis olmay1 tercih
eder. Ciinkti bu soy, tanrilarin yolladig: tiirlii dertlerle giindiizleri didinir ezilir, geceleri
kivranir durur. Bu soyun bulabildigi tek sey, belalarla karisik birkag sevingtir. Hesiodos, ayrica
altinc1 soy olarak ak sacli insanlar soyunun gelecegini belirtir. Bu soy hakkinda daha da
kotimser bir varsayimda bulunur. Ne babanin ogullarna benzeyecegini ne de ogullarin
babalarma benzeyecegini belirtir. Insanlarin sevgi ve saygidan uzaklasacaklarmi 6ngoriir.
Buna gore ne ev sahibi konugunu ne dost dostunu ne kardes kardesini bilecek, sevecek. Anne-
baba, yaslanir yaslanmaz hor goriilecektir. Bu déonemdeki mutsuzlar, Tanr1 saygis1 nedir
bilmeyecek, doyum ve tatmin olma duygular1 kalmayacaktir. Edilen yeminin degeri
olmayacaktir. Dogrunun ve iyinin yerine, yalmz kotiillere ve azgmnlara saygi
gosterilecektir.(Hesiodos, 2020a, p. 55) Yalmiz giigliller hakli olacak, vicdan duygusu
kalmayacaktir. Kétii insan, iyi insana saldiracak, yalana dolana kagip, antlarini ¢igneyecektir.
Kiskang, kotii dilli bir nesil olusacaktir. Oliimlii insanlara yalniz acilar kalacak, kottiluklere
care bulunmayacaktir.(Hesiodos, 2020a, p. 56) Bu cagda tanrilar, gokytiziine cekilecek,
insanlar ise tamamen kendi tutkular1 ve gikarlariyla bas basa kalacaktir. Bu donemde kotiiliik,
bireysel sapma degil, sistematik ve kalic1 hale gelerek adeta kurumsallasacaktir. Bu durum da
Hesiodos'un kotiilitk konusunda karamsar bir ¢izgide olduguna isaret eder.

Hesiodos’ta kotiiliik, toplumsal ve bireysel baglamda incelenir. O, insanlarin
eylemlerinde iyi, dogru ve faydali olani segcmesi gerektiginin altin1 gizer. Ona gore azginlik,
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biiytik insanlar1 bile yipratir, en gticlii insanlar bile baslarma gelen belalarin tistesinden
gelemez. Guizel yol, dogru islerden yana gidendir, hakl kisi sonunda kazanir. Budala kisinin
ise, acilar ceke geke akli basina gelir. Riisvetle hak yemek, adaletsizlik gibi davranislar
elestirilir. Adaletli devletlerin yurtlarmin uygarhga kavustugu, kentlerindeki mutlulugun
artt1g1, tilkelerine barisin geldigi, hatta Zeus"un bile ac1 savaslardan onlar1 koruyacagi anlatilir.
Dogruluk, diirtistliik, adalet gibi erdemleri benimseyenlerin higbir zaman aclik, kitlik gibi
belalara diismeyecegi, topragin dahi onlara bereketli bir hayat sunacagi, hayvancilik ve
ciftcilikte bolluk iginde yasayacaklar ifade edilir. Olgiiyti kagiran, kétii yola sapan kisilerinse,
Zeus tarafindan cezalandirilacag: belirtilir. Hatta bazen tek bir kisinin isledigi sug ytiztinden,
biitiin bir kentin yikilacag: toplu bir cezalandirmadan soz edilir.(Hesiodos, 2020a, p. 57) Bu
konuda adeta kotiiliik senaryolar: sunularak ahlaki kotiiltiklerin dogal kottiliiklerle karsilik
bulacag1 ortaya konulur. Ornegin ahlaki kétiiliiklerin yaygmlagmasi durumunda goklerden
bela, veba, kitlik gibi felaketler iner, erkekler tiretmez, kadinlar dogurmaz, evler yikilir. Bu
durumlarda Zeus, duvarlar1 yerle bir eder, ordular1 bozguna ugratir ya da donanmalar:
darmadagin eder. Bu ytizden krallar dahi hakli diizen tizere yasamalidir. Zira 6ltimstizler,
daima insanlar1 gozetler.

Ahlaki kottltklerin en basta sucu isleyene sirayet edecegini belirten Hesiodos'ta
baskasina haksizlik etmek, kisinin bizzat kendi kendisine kotiiliik etmesi olarak gortlir.
Zeus'un her seyi goren goziinden hakli haksiz higbir seyin kagmadig: ifade edilerek kisinin
eylemlerini iyiden yana se¢mesi gerektigi tizerinde durulur.(Hesiodos, 2020a, p. 58) Zeus'un
buyruklarinin haktan yana, zorbaligin yapilmamasindan yana oldugundan bahsedilir.
Kisilerin tembellikten uzak durmalari, “Calis, kazan, ye, yedir...” prensibi ile hareket edilmesi
gerektigi savunulur. Hesiodos’a gore Zeus, yargilarinda haktan yana olanlar1 kayirir, ama bile
bile yalan yere yemin edip de hakk: ¢igneyenlerin, giinaha girenlerin, yasadikca nesilleri
eksilir. Oysa yeminlerine bagli kalan kimselerin giin gectikce cocuklar: artar. Burada fiziksel,
biyolojik ve toplumsal cezalandirilmalarin izleri goriiliir. Hesiodos, erdemsizlige kolay
duistiliirken, erdemlilik icin alin teri dokmek gerektigini vurgular.(Hesiodos, 2020a, p. 59)

Hesiodos'un kotuiliik anlayisi, ahlak dustincesiyle de yakindan baglantilidir. Nitekim
kisi, gtizel ahlaki benimseyerek bircok ahlaki kotiiliikten uzaklasabilir. Bu baglamda
caliskanlik erdemi, 6ne gikar. Ornegin acligin caligkanlikla son bulacag, agligin issiz insanlara
yoldas oldugu aciklanir. Buna gore, tanrilar da insanlar da hicbir ise yaramadan yasayan
kimselere kizar. Kisi, gtizel islerle ugrasmalidir. Caliskan insanlar, calismakla kendilerini
tanrilara sevdirirler. Hesiodos'ta ahlaki kottiliiklerin cezalandirilacag: tizerinde de durulur.
Buna gore tanrilar, suclunun hakkindan hemen gelir. Oyle ki kotiilerin evlerini, zenginliklerini
baslarina yikar. Dilenciye, konuga kotii davranmak suctur. Zina igrenctir. Yetim hakki yemek,
yash bir babaya saldirmak, dil uzatmak da sugtur.(Hesiodos, 2020a, p. 60) Bu bakimdan
kurban metaforu da 6nemsenir. Kisi, yliregini, suglardan uzak tutmals, lekesiz ellerle tanrilara
kurbanlar kesmeli, zenginligi olctisiinde butlar yakmalidir. Tanrilar icin kurban kesmek,
tanrilar1 mutlu eder.

Hesiodos, kétiiliik kavrami agisindan insan iliskilerine de deginir. Kisinin kendisini
seveni, sofasina gagirmasini, komsularini 6nemsemesini tavsiye eder. Baskalarina yardim
etmek, iyi kabul edilirken, dilencilik ve tembellik gibi huylar ise kotii kabul edilir. Bu kotii
huylarin nihayetinde kisiye olimii bile getirebilecegi soylenir.(Hesiodos, 2020a, p. 61)
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Insanlarin tembellik etme gibi tercihleri sonucu bazen aglik gibi belalara maruz kalabilecegine
isaret edilir.(Hesiodos, 2020a, p. 67) Hesiodos'ta temizlik kurallarina uymayanlarin da
cezalandirilabilecegine, bela gorebileceklerine isaret edilir.(Hesiodos, 2020a, p. 76) Ugursuz ve
belal1 giinler oldugu gibi, dertlerden kurtulus ve degerli kazanimlar i¢in uygun gtinlerin de
varligma isaret edilerek, zamanlama konusunda uyarnik olunmasi gerektigi aktarilr.
(Hesiodos, 2020a, p. 79) Dahasi ibadet etmeyenlerin, zamanini tanrilarin istemedigi sekilde
gecirenlerin bir bakima tanrilar nezdinde metafiziksel kottiltiklerle de karsilik bulabilecekleri
su sozlerle agiklanir:

...Oteki giinler degiskendir ne iyi ne de kotii giinlerdir,

Insanlara hig de yararl degildir o giinler.

Kimi insan su giinii 6ver, kimi insan bugtinti,

Ama az insan hangi giiniin iyi oldugunu bilir:

Bu giinler bazen ana, bazen {ivey ana olur

Ne mutlu o insana ki, bilip gtinlerini

Oliimsiizleri kizdirmadan goriir isini,

Goklerin buyruguna uyar ve sinurlari ihlal etmez...(Hesiodos, 2020a, p. 80)

Soylar efsanesini anlatip bitirdikten sonra, kdttimser goriinen Hesiodos, kottimserlikten
ayrilip iyimserlik yoluna sapar. (Hesiodos, 2020a, p. 194) Bu durum da nihayetinde kétiliik
kavramini bir realite olarak gorse de onun pesimist bir gizgide olmadigini, bilakis galiskanlik
ilkesi ile tanrilarin istedigi bir hayat stirerek, umut besleyerek bircok ahlaki, dogal ve
metafiziksel kotiiliikten uzaklasabilecegi gibi bir teodiseye dogru kapi aralar.

3. PRESOKRATIK DUSUNCEDE KOTULUK

Presokratik felsefenin ilk doénemi, dogdugu yere nispetle Ionik felsefe olarak
isimlendirilir. Bu felsefe, felsefe ile bilimin i¢ ice gecmesi, evrenin kdkenine iliskin problemlere
odaklanilmasi ve dogadan hareketle agiklamalar yapma yoluna gidilmesi sebebiyle doga
felsefesi olarak da isimlendirilir.(Zeller, 2017, pp. 51-53) Russell’a gore, kotulugiin kokenleri
ve dogasini kesin felsefi terimlerle ilk sorgulayanlar, Yunanlilardir.(Russell, 2001, pp. 138-139)
M.O. 6. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan Presokratik diisiintirler, dogay1 tanrisal iradeden
bagimsiz, ickin bir ilke cercevesinde agiklamaya yonelmislerdir. Bu yonelim, kottiliik
anlayisinda da belirgin bir dontistime isaret eder. Kotiiliik, artik tanrilarin iradesine bagl bir
ceza veya lanet olmaktan ¢ikar, doganin isleyisinde zorunlu, hatta kimi zaman yapic1 bir unsur
olarak yeniden tanimlanur.

Presokratik filozoflarin “kotiilitk” kavramini ele alisi, teistik dinlerdeki ahlaki kotiiliitk
anlayisindan oldukca farklidir. Onlar genellikle kotiiltigii, kozmik bir diizensizlik, dogal bir
zithik veya bilgisizlikten kaynaklanan bir sapma olarak degerlendirir. 6. ylizyilda Yunanllar,
evreni Oncelikle duyu organlan ile goriindiigii bicimiyle anlamaya calisirlar. Goriinen
diinyay1 agitklama cabasindadirlar; ¢linkii goriinenin, gercek diinyadan farkli olabilecegi gibi
felsefi bir kusku hentiz kimsede dogmus degildir. Gortintisteki diinya, bir nitelikler
yiginindan olustugu icin, gevresini gozlemleyen insanin ayristirabilecegi en temel ilkeler olan
nesneler, bunlarin degisimi ve dtizenlilik hep nitelikler araciligiyla aciklanir.(Denkel, 2005, p.
18) Ornegin her seyin sudan olustugunu sdyleyen[D4] Thales’in (MO 623-545) kozmik diizen
tikrinde kottiliik, dogal diizenin bozulmasi seklinde agiklanabilir. Thales, dogrudan dogada
kaotik ya da kotti bir giicten bahsetmez. Deprem gibi dogal afetleri de suyun doniistimii ile
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aciklar. Dogadan hareketle dogal felaketleri temellendirir.[D4](Thales-Anaksimandros-
Anaksimenes, 2019, p. 25) Thales icin Tanr1 [Theos], diizenin aklidir, evren ise canli ve tanrilarla
doludur, tanrisal giig, 6ge bicimindeki 1slakliga niifuz eder ve onu hareket ettirir. [R35](Thales-
Anaksimandros-Anaksimenes, 2019, p. 41) Dolayisiyla Thales’te kottiliik, daha ¢ok dogadan
kaynaklanan doniistim ve insani bir durum seklinde diistintilebilir. Thales, dtizenin kaynagimni
Tanrr'ya atfeder. Dolayisiyla metafizik bir kotiiliik s6z konusu degildir. Ondan su sozler
nakledilir: “Var olanlarin en yashsi Tanri’dir; zira dogmamuistir. En giizeli, diizendir, zira
Tanri’min yaraticiiginin  eseridir.” [35](Thales-Anaksimandros-Anaksimenes, 2019, p. 19)
Thales, insanin haksizliklarii ve hatta aklindan gegirdiklerini dahi Tanrr’dan
saklayamayacagini diistintir. Zina yapmayi, yalan yere yemin etmeyi kotti ahldka ornek
gosterir. Dostlarla baglar1 giiclendirmeyi, gtizel eylemlerde bulunmaysi, haksiz kazangtan uzak
durmayi, anne-babaya iyilik yapmayr bu acidan onemser. Kisinin kendisini bilmesi
gerektigine odaklanarak ahlaki olarak iyilesmeye dikkat ¢eker. Bedeni saglikli, ruhu zengin,
dogas1 egitimli olanlari, mutlu olarak tanimlar.[37](Thales-Anaksimandros-Anaksimenes,
2019, p. 19) Boylece Hesiodos un soylar efsanesine benzer tarzda, ahlaki kottiltiklerin insandan
kaynaklanan boyutuna deginir.

Anaksimandros'un (MO 610-546) adikia (adaletsizlik) ve zamanla kozmik 6desme
diistincesi, Hesiodos'un tanrisal diizen anlayisina bir tiir dogal yasa fikri getirir.
Anaksimandros, doga felsefesinin kurucu figtirlerinden biri olarak evrenin kokeni ve
isleyisini, rasyonel ve ickin bir diizenle aciklamaya calisir. Anaksimandros'un doga anlayisiyla
i¢ ice ge¢mis olan sug-ceza Ogretisi, felsefe tarihinin ilk Tanr1 savunmasidir (teodise).(Arslan,
2014, p. 26) Onun fragmani hem kozmolojik hem de etik boyutlar barindirir ve kotiiliik
meselesine iliskin erken bir doga felsefesi yaklasimini temsil eder. “Seyler nelerden meydana
gelmis ise yok oluslar1 da zorunlu olarak onlara olmalidir, ¢tinkii onlara adaleti ve birbirlerine
kars1 adaletsizligi zamanin diizenine uygun olarak verirler.”(D6)(Thales-Anaksimandros-
Anaksimenes, 2019, p. 55) Bu ifadede dikkat ceken iki temel kavram vardur: adikia (adaletsizlik)
ve tisis (ceza/0desme). Anaksimandros’a gore, evrende var olan her sey, belirli bir 6l¢ii ve denge
icinde ortaya cikar, ancak bu dengeyi bozan, smirlarini asan her varlik, bir tiir adaletsizlik
islemis sayilir ve sonunda kendi varlik kosullarinin dogurdugu zorunlu bir 6desmeyle
karsilasir.(Thales-Anaksimandros-Anaksimenes, 2019, pp. 57, 59) Bu baglamda kottiliik, artik
disaridan gelen tanrisal bir ceza degil, varligin kendi i¢ yasasindan kaynaklanan bir sonuctur.
Bu ceza, adaleti simgeler, kottiliik evrende bir dengesizliktir, ama telafi edilebilir. Bu diistince,
Hesiodos'un anlatilarindaki dissal ve antropomorfik cezalandirici Tanr1 anlayisindan belirgin
bicimde ayrilir.

Hesiodos'ta tanrilar, kendi iradeleri dogrultusunda insanlara ceza verirken,
Anaksimandros’ta ceza, doganin kendisine ickin bir zorunluluktur. Kstultgiin kaynag, artik
etik ihlal degil, kozmik dengeyi bozan yapisal bir isleyistir. Burada adikia, yalnizca insan
davranislarina 6zgiti ahlaki bir kusur degil, elementler, varliklar, siirecler ve tiim doga icin
gecerli evrensel ve ilkesel bir hata anlamina gelir. Anaksimandros'un apeiron (sinirsiz/sonsuz
olan) kavrami da bu baglamda 6nemlidir. Ttim varliklarin kdkeni olan apeiron, belirli bir dtizen
icinde farklilasan varliklar: yaratir, fakat bu varliklar, zamanla sinirlarini agsarak adaletsizlik
islemis sayilir ve tekrar apeirona donerek bu dengeyi saglarlar.[D7](Thales-Anaksimandros-
Anaksimenes, 2019, p. 55) Bu diistince sistemi, evrende kétiiltigiin yok edilmesi gereken bir
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sapma degil, stireclerin dogal bir yonii, bir tiir dongtisel zorunluluk oldugunu ortaya koyar.
Bu anlamda Anaksimandros’ta kotulik, ickin bir kozmik ilkeye baglidir. Tanrisal cezanin
yerine, doga yasalarinin zorunlu sonucu olarak isler. Antropomorfik karakterlerden siyrilmas,
ontolojik bir kavram haline gelir. Anaksimandrosun yaklasimi, Hesiodos’taki dikey (tanri-
insan) etik diizleminden, yatay ve dongiisel bir kozmik isleyis anlayisina gecisi temsil eder.
Bu gecis, Presokratik diistincede kotiiltigiin, diizenin disina diismiis ve karst koyulmasi
gereken bir bozukluk olmaktan ¢ikarak, evrenin isleyisine katkida bulunan bir islev olarak
goriilmesinin ilk adimidir. Boylece kotiiliik, tanrisal bir iradenin eseri degil, doganin kendi i¢
mantiginin bir geregi haline gelir.

Havanin altindaki Aalemi, bulanik ve kotii havadan olusan cismani 4lem olarak
tamimlayan Anaksimenes’e (M.O. 585-528) gore, bu alemde pek ¢ok kirlilik ve pislik vardir. Bu
durum, orada rahatca kalanlarin ytikseklere ulasmasima engel olur.(Sehristani, 2016, p. 22)
Havanin Tanri oldugunu distinen [D5](Thales-Anaksimandros-Anaksimenes, 2019, p. 89)
Anaksimenes’te kotiiliik, dogaya karsit degil, dogal stireclerin bir parcas: kabul edilebilir.
Anaksimenes, deprem, kuraklik, yagmur firtinas1 gibi felaketleri, doga olaylarmin kendisi ile
aciklar. Metafizik bir kotiiltige baglamaz. [27-28](Thales-Anaksimandros-Anaksimenes, 2019,
p- 95)

Ksenophanes (M.O. 570-478) ise Anaksagoras gibi mitolojiden farkli bir Tanr1 anlayis
benimseyerek kotiiliikleri, Tanr1’dan uzaklastirir. Homeros'un siirlerindeki tanrilarmn birbirini
aldatmasina, entrikalar ¢evirmesine ve hirsizlik yapmasina kars: ¢ikar. Nitekim Homeros'ta
tanrilar, insanlardaki tiim kétiliiklerin kaynagidir.(Ernst von Aster, 2005, p. 88) Ancak
Ksenophanes’in goriistine gore bu, bizzat Tanr1 kavraminin kendisiyle bagdasmaz. Ciinkii
Tanr1, miitkemmel olandir. Miikemmel olanin, kot veya ahlaksiz olmasi ise miimkiin degildir.
Cunku kotiiliik veya kusur, mitkemmellige aykiridir.(Ksenophanes, 2019, p. 25) Bu durum,
Hesiodos'un antropomorfik Tanr1 tasavvuru igin de elestirel bir yon icerir.

Herakleitos (M.O. 540-480), Presokratik diistince icerisinde karsitliklar arasindaki
uyumu ve evrende stirekliligi saglayan catismay1 vurgulayan en 6nemli figiirlerden biridir.
Onun diistincesinde evren, stirekli bir gerilim, catisma ve degisim igindedir. Bu anlamda
kotiiltik, zorunlu, diizenin kendisine katkida bulunan bir yaps tasi olarak kavramsallastirilir.
Herakleitos'un meshur fragmani, bunu acikca gosterir: “Savas (polemos) her seyin babasidir,
bazilarii Tanri, bazilarin insan yapar, bazilarimi kole, bazilarim 6zgtir.” (B53)(Herakleitos,
2019, p. 163) Buradaki polemos kavramu, salt fiziksel savas veya yikim anlaminda degildir.
Evrenin isleyisini miimkiin kilan temel gerilim ve catismay1 ifade eder. Zitlarin karsilasmast
hem stirekliligi saglar hem de yeni bicimlerin olusumunu miimkiin kilar. Dolayisiyla kottilik
olarak nitelendirilebilecek olan aci, yok olus, diismanlik gibi seyler, aslinda varligin tiretici
glcudiir. Herakleitos’a gore zitlar, birbirini dislamaz, bilakis birbirlerini tanimlar ve
tamamlarlar. “Deniz, en temiz ve en kirli sudur: baliklar igin igilebilir ve yasami idame ettirir,
insanlar icin ise icilemez ve oliimctildur” (B61)(Herakleitos, 2019, p. 167) ifadesi, iyi-kotii
ayriminin goreli oldugunu degil, daha derin bicimde bu ayrimin kendisinin evrensel birlik
icinde ¢oziildigiint ima eder. lyi, yalniz kotiiyle, diizen, yalnizca diizensizlikle anlam
kazanir. Bu nedenle kottiliik, ahlaki bir sapma degil, ontolojik bir zorunluluk héline gelir.
Kotiiliik, evrenin dinamizmini saglayan temel karsitliklar sisteminin bir ytiztidiir.
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Hesiodos un mitik sisteminde kéttiliik, diizeni bozan, tanrilarin cezalandirdig: bir unsur
iken; Herakleitos'ta kotiiliik, diizenin kendisini mtmkiin kilan diyalektik bir 6gedir. Bu
yaklasimda herhangi bir varolus bi¢cimi, karsit1 olmaksizin anlasilamaz. Gece giindiizle, 6liim
yasamla, ac1 hazla birlikte anlam kazanir. Herakleitos'un su fragmani bu baglamda énemlidir:
“Hastalik sagligi, aclik toklugu, yorgunluk dinlenmeyi hos ve iyi kilar.” (B111)(Herakleitos,
2019, p. 197) Dolayisiyla Herakleitos icin kottiluk, gecici bir felaket degil, birligin zorunlu
z1thgl, olusun yap: tasidir. Bu felsefi diistince, kotultigu dislayarak degil, ona ontolojik bir yer
vererek anlamaya calisir. Bu anlayis, Anaksimandros’un ickinlik fikrini bir adim daha ileri
tasir. Kotiiliik, artik sadece dengenin bozulmasi degil, dengeyi kuran karsitlik iliskisinin
kendisidir. Herakleitos"un bu yaklasimy, etik diializmin 6tesine gecerek, kotultugii metafiziksel
bir zorunluluk olarak kavramanin yolunu agar. Bu yaklasim, sonraki Helenistik ve Stoaci
diistinceler tizerinde derin etkiler birakir, ayni zamanda modern kottiliik probleminin tarihsel
zeminini de sekillendirir. “Yol yukar1 dogru da asag dogru da bir ve aymdir”
(B60)(Herakleitos, 2019, p. 167) ifadesinde karsitlarin birligi ve dontistimii vurgulanir. “Tanri,
glindiiz ve gecedir, kis ve yazdir; savas ve baristir, tokluk ve agliktir; (bunun anlami, hepsi
karsitlardir) sekilden sekle girer...”(B67)(Herakleitos, 2019, p. 171) fragmaninda kétilik,
insani bir bakis acis1 ile anlamlidir, evrensel olcekte ise her sey, zorunlu bir diizene (logos)
hizmet eder.

Parmenides’e (MO 515-450) gore, kotiiliik adini verdigimiz olgu da dahil olmak {izere
her sey, aslinda tek bir gercegin ayrismamis yonlerinden biridir.(Russell, 2001, pp. 164-165)
Parmenides, gerceklik (alethein) ile saniy: (doxa) ayirir. Kotiiliik, ancak doxa (yanilsamali, degisken
diinya) diizeyinde miimkundur.[D4](Parmenides, 2019, pp. 23, 25) Kotiiliik, ancak goriiniis
(doxa) diizeyinde, yanilsamanin diinyasinda var olabilir, gercek varlikta ise yer yoktur. Gercek
olan degismezdir, yokluk (dolayisiyla ahlaki kotiiliik) diistintilmez. Parmenides’in kotiiliik
anlayisinda tanrisal iradenin, zorunluluk ve kaderin etkili oldugu fark edilir. Parmenides, her
seyin zorunluluga gore olup bittigini, hak/kader [heimarmené), adalet [dike), tanrisal ongorii
(pronoia) ve diizenin [kosmos) kurucusunun ayn oldugunu sdyler. [R55](Parmenides, 2019, p.
79) Savasy, ihtilafi, arzuyu ve benzeri 6zellikleri Tanr1'ya atfeder. [R59](Parmenides, 2019, p.
81)

Empedokles (M.O. 495-435), Presokratik diisiincede, evrenin igleyisini doért ana 6ge
(toprak, su, hava, ates) ile iki karsit giic (philia-sevgi ve neikos-nefret) arasindaki stirekli
miicadele araciligiyla aciklayan 6zgiin bir kozmogoni ortaya koyar.(Empedocles, 1908, p. 20)
Bu sistemde kottiliik, yalnizca bir dengesizlik hali degil; dogrudan neikos kavramu ile temsil
edilen evrensel bir kuvvet olarak evrenin dinamigine entegre edilir. Empedokles’in evren
tasariminda, dort 6ge, stirekli olarak birlestirici gii¢ (philia) ve ayirict gii¢ (neikos) arasinda bir
dongtisel hareket igindedir. (B17-B18) (Empedocles, 1908, pp. 22-23) Philia, 6geleri bir araya
getirerek uyumlu biittinliikler olustururken, neikos bu birlesimleri bozar, ayristirir ve dagutir.
Her iki gii¢ de evrensel diizende gereklidir ve biri, digerine tistiin degildir. Bu nedenle klasik
anlamda kétiiliik kavramu ile orttisebilecek neikosun temsil ettigi ayrilik, catisma ve yikim,
aslinda evrendeki yaratici siirecin ayrilmaz bir parcasidir. Bu baglamda neikos, Herakletios un
polemos kavramiyla benzer sekilde, yikici oldugu kadar tiretici bir giictiir. Bu anlamda kottiliik,
yalnizca etik bir sapma ya da bozulma degil, evrendeki cokluk, farklilik ve degisimin zorunlu
kaynagidir.
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Empedokles’in evren modeli déngiiseldir. Once sevgi her seyi birlestirir, sonra nefret
ay1rir, sonra yeniden birlesme baslar. Bu dongtide neikosun etkisiyle gelen ayrisma yalnizca
yikic1 degil, ayn1 zamanda dontistiiriictidiir. Bu anlayista kottiliik, evrenin gecici bir bozulma
hali degil, evrenin kendini yeniden tiretme bigimidir. Bu yaklasim, Hesiodos'un koétiiltige
yonelik “ceza” merkezli yorumundan ayrilir. Hesiodos’ta kétiiliik, tanrisal diizenin ihlaline
verilen bir karsilik ve insanin diististinti hizlandiran bir lanet iken, Empedokles’te kotiiliik,
evrensel dongiiniin ayrilmaz parcasidir, kagiilmaz ve yaratici bir ilkedir. Boylece kotulugiin
kozmik bir yeri oldugu diistincesi, ahlaki dislayiciliktan ¢ok, dogrudan varolussal zorunluluk
zeminine yerlestirilir. Bu diyalektik yapi, Presokratik déonemin kotiiliik anlayisinda ulasilan
en ileri noktalardan biridir. Ctinkii burada kétiiltik, ne Hesiodos’taki gibi sadece tanrisal bir
dislamadir ne Anaksimandros’taki gibi kozmik dengeyi bozan bir adaletsizliktir ne de
Herakleitos'taki gibi yalnizca karsitlarin zorunlu birlikteligidir. Kétiiliik, burada doganin iki
kutbundan biri, varolusun yapisal gtictidiir. Bu, mitostan logosa gecisin etik ve kozmolojik bir
boyutudur. Boylece etikten ontolojiye kotulugiin evrimi gortiliir. Mitolojik koétiiltik, yerini
doga felsefesinde ickin, zorunlu ve yapict bir rol alan kotiiliige birakir. Erken Yunan
diistincesinde tanrilardan dogaya gegen bir anlam degisimi s6z konusudur.

Antikcagda madde ile ona hareket veren ve ona hiikmeden giic olan nousu (zihin) ilk kez,
birbirinden ayiwran filozof, Anaksagoras’tir. Ona gore, diinyayr yoneten, diinyadaki
degisimlerden etkilenmeyen, olup biten her seyin bilgisine sahip olan ve tiim unsurlar1 diizene
koyan tisttin bir varlik bulunmaktadir; bu varlik, “nous” tur. (B12) (Anaksagoras, 2013, p. 131)
Nous, diger biitiin unsurlardan daha yetkin bir ilkedir. (Anaksagoras, 2013, pp. 129-131)
Evrenin isleyisinde belli bir varlik bicimi (6rnegin kuru olan), belli bir siire boyunca baska bir
varlik bicimine (6rnegin 1slak olana) egemen olur. Ardindan bu egemenlik, tersine doner;
karalar denizlere hiikmederken, zamanla denizler karalar1 ortadan kaldirir.(Anaksagoras,
2013, pp. 130-131) Bu anlay1s, kotulugi, dogaya ickin kaosun veya diizensizligin bir tirtint
olarak diisinmemize kapi aralar. Kottiliik, ontolojik degil, daha ¢ok diizenin eksikligi ya da
karistmin yanlis bi¢cimi olarak dustintilebilir. Anaksagoras’a gore her seyde her seyin bir
parcasi vardir, her nesne iginde diger tiim niteliklerden bir parca barindirir. Bu diistinceyle
“kottliik” de hicbir zaman tamamen saf degildir, iyilikle karisiktir. Bu, ahlaki degil, varlikla
ilgili bir ilkedir. Kétiiliik, iyiligin yoklugu degil, oransal olarak baskin olmamasi durumudur.
Bu da kotiiliik probleminin, teolojik bir kriz olarak degil, doga diizeninin bir unsuru olarak
goriilmesini  saglar. Bu  fikir, Augustinus'un  “Kétiliikk, iradenin  kusurlu
edimidir” (Augustinus, 2015, I, p. 13) gortisiine benzer bir 6n-felsefi zemin hazirlar.

Kotiliik kavrammin Tanr1'nin sifatlariyla iliskilendirilmesi nedeniyle Yunanlhilarin Tanr1
anlayis1 onemlidir. Ilkcag filozoflarmin genel olarak Tanri tasavvuruna benzer bir diizen
fikrinden yana olanlarla bu tasavvurdan uzak materyalist bir cizgide olanlar olmak tizere iki
gruba ayrildig1 soylenebilir. Felsefi teizmin en 6nemli bicimi olan metafiziksel teizm, 6zellikle
Antik diistincede belirgin sekilde varlik ve dogasindan hareketle Tanri'nin varligina ulasma
¢abasidir.(Topaloglu, 2014, pp. 231-233) Bu donemde ateizm, genis anlamda inangsizlik olarak
goriiliir. Ornegin Demokritos'un (M.O. 460-370) atomculugu one stiriilerek, evrenin maddi
varliklardan ve bosluklardan olustugu ileri stiriiliir. Bu fikir, sonraki pek ¢ok ateiste de 6rnek
olur ve evrenin anlasilmasinda metafizik yaklasimlar reddedilir. (Topaloglu, 2001, pp. 20-21)
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Demokritos’a gore, bilgelikten uzak, 6l¢tistiz ve hicbir seye baglanmadan yasamak, kotii
yasamak bile degildir, uzun bir yasam siiresi boyunca olmektir. (D274)(Leukippos-
Demokritos, 2019, p. 86) O, bu bakimdan ahlaki kétiiliiklere isaret eder. Insan eylemlerinde
kanaatkarliga ve olciiliiliige vurgu yapar. Insanin sevincinin, negesindeki olgiiliiliikten ve
yasamundaki dengeden geldigini savunur. (D221)(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 78) Bu da
gecici hazlar1 terk etmekle gerceklesebilir.(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 79) Bilgelik, ruhu
tutkulardan kurtarir. (D229) Ruhun kusursuzlasmasi, bedenin ytizeyindeki kotii durumu da
diizeltir. (D230) Mutluluk da mutsuzluk da ruha aittir. (D231) Demokritos’a gore, insanlar
dualarinda tanrilardan saglik ister, lakin bunun kendi ellerinde oldugunu bilmez.
Olgtistizliiklerinden 6tiirii tersini yapar, arzulariyla kendi sagliklarina ihanet ederler. (D234)
Her hazzi degil, sadece iyiye dayanan hazz1 se¢gmek gerekir. (D236) (D237)(Leukippos-
Demokritos, 2019, p. 81) Mal miilk edinmek, faydasiz degildir, ancak bunu haksiz bir sekilde
yapmak diinyanin en kotii davranisidir. (D255)(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 84) Insanlar
icin degerli olan, karakterin iyiye dontisttirilmesidir. (D300)(Leukippos-Demokritos, 2019, p.
89) Ya iyi bir insan olmali ya da iyi bir insan1 taklit etmeliyiz. (D306) Insanin siirekli degersiz
insanlarla vakit gecirmesi, kottluk egiliminin artmasma neden olur. (D307)(Leukippos-
Demokritos, 2019, p. 90) Demokritos'ta haksizliklarla miicadele, yardimlasma ve
dayanmismanin da iyiliklere katki saglayacagi vurgulanir.(Leukippos-Demokritos, p. 96) Bu
gortslerin hepsi, insan 6zgurligunin, eylemlerinde aktif rol oynadigina isaret eder.

Demokritos, her seyin iyi ya da kétii yonlerinin bulunabilecegine isaret eder. Ornegin
derin suyun bircok faydasi vardir, bununla birlikte koétti yonii de olabilir. Zira bogulma
tehlikesi vardir. Dolayisiyla boyle bir kaynak kesfedildiginde insanlara nasil ytizeceklerini de
ogretmek gerekir. (D262) Biri iyi seyleri nasil yonlendirecegini ve nasil kolayca yonetecegini
bilmediginde kotuliikler, dogal olarak iyi seylerden dogmus olur. Ayrica iyi seylerden
kotiiltiklere kars1 bir savunma olarak yararlanmak da miimkiindiir. (D263) Demokritos, bazen
de kotiiliiklerin kagmmilmaz oldugunu agiklar. Iyi seyler, onlar1 arayanlara zorluklarla gelir,
oysa kotuliikler onlar1 aramayanlara bile gelir. (D267)(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 85)
Demokritos, kotulugii bazen kadere bazen tanrilara bazen de insanlara atfeder. Ona gore
tanrilar, insanlara ne eskiden ne de simdi kotti, zararli ve faydasiz seyler vermistir, insan
zihnindeki korliikten ve muhakeme eksikliginden ottirti bunlara yaklasir. (D298)(Leukippos-
Demokritos, 2019, p. 89) Tanrilar, sadece adaletsizlikten nefret edenleri sever. (D316) Iyi olan,
haksizlik yapmamak, hatta onu aklindan bile gecirmemektir. (D318)(Leukippos-Demokritos,
2019, p. 91) Hesiodos'un kotulugi Pandora’ya atfederek cinsiyetlestirmesine benzer bir
egilim, Demokritos’ta da bulunur. Ona gore kadin, kotii diistincelere erkekten daha yatkindir.
(D323)(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 91)

Demokritos’a gore, insan, baskalarindan ¢cok kendisinden utanmalidir. Kisi, gizli ve agik
her durumda kotii bir davranis icinde olmamalidir. Aksine herkesten ¢ok kendisinden
utanmali ve kimseye zarar vermemeyi ruhunun yasasi olarak kabul etmelidir. (D382) Bir
insan, korkudan degil, gorev duygusundan ottrti kotii isler yapmaktan kagmmalidir.
(D383)(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 99) Demokritos, tanrilarin dogas: hakkinda kararsiz
gortntr. (D205) Bu durum, onun kottiliik anlayisini da etkiler. Ciinkii bazen her seyin
zorunlulukla oldugunu iddia eden ve olaylar: tanrilarin iradesine hamleden bir ¢izgideyken,
bazen de insan eylemlerini, insan 6zgtrlugtine dayandirir. Demokritos’a gore her seyi Zeus
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tasarlar ve o her seyi bilir, her seyi verir ve geri alir, 0 her seyin kralidir. (D206)(Leukippos-
Demokritos, 2019, p. 75) Leukippos’a gore de her sey, zorunluluktan dolayr meydana gelir ve
bu durum, kaderle aynidir. Hicbir sey, rastgele meydana gelmez, aksine her seyin bir nedeni
vardir ve her sey, zorunlulugun bir sonucudur. (D61)(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 40)

Demokritos ile Leukippos, goriiniimde de gercekligin bulundugunu ve gortintimlerin
z1t ve sonsuz sayida oldugunu diistindiiklerinden, sekillerin sonsuz sayida olduguna ve buna
bagli olarak toplamdaki degisimlerden 6tiirti ayn1 seyin, farkli insanlara zit gortindiigtine
dikkat ceker. (B33)(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 31) Bu durum, kétiiliik algisinin, goreceli
bir yoniiniin de olabilecegini gosterir.(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 33) Zira sogugun veya
sicagin dogasi yoktur, sadece bizdeki degisikligi de yaratan sekil degisimleri vardir. Bize tath
gelen bazilarmna aci, bazilarina keskin, bazilarina mayhos, bazilarina eksi gelir. Bu, diger
nitelikler icin de gegerlidir. Insanlarin yargisi, etkilenmelerine ve yaslarma bagh olarak da
degisir, insanin yapisi, tasavvurunun nedenidir. Dolayisiyla kavranabilir niteliklerle ilgili
olarak insan, bu sekilde diistinmelidir. (D52)(Leukippos-Demokritos, 2019, p. 34)

SONUC

Kotiiliik, din felsefesinin en eski ve en onemli konularindan biridir. Din felsefesinde
Epikiir'e dayandirilan kottiliik probleminin formiile edilmis bir hali, Sokrates 6ncesi Yunan
diisiiniirleri ve Hesiodos'ta sistematik bir sekilde olmasa da ilk orneklerden biri olarak
gortilebilir. Bu sebepten dolayi, bu dusiiniirlerin iyi ve kotii hakkinda aciklamalar yaptig:
soylenebilir.

Hesiodos'un mitolojik evren tasavvuru, yalmizca tanrilarin kokenine degil, ayni
zamanda kozmik diizenin nasil kurulduguna dair de bir anlatidir. Theogonia adl1 eseri, kaostan
diizenin dogusunu ve tanrilar arasinda iktidar miicadelelerini anlatirken, tanrilarla insanlar
arasindaki etik iliskilerin de mitolojik temelini olusturur. Bu anlati, Tanr1'nin mutlak iyilik ve
kudret sahibi oldugu teistik bir evren anlayisindan farkl: olarak, ¢ok tanrili ve antropomorfik
bir yap: sergiler. Tanrilar hem yaratici hem yikicidir hem adaletin temsilcisi hem de zulmiin
failidir. Bu nedenle Hesiodos'un evreni, teistik bir teodise anlayisina karsilik gelmez, fakat
kotultgiin tanrisal irade ile iliskisini sorgulayan erken bir mitolojik sistem sunar.

Hesiodos'un Tanr1 anlayisinda kotiiliik, kaostan degil, diizenin kendisinden dogar.
Ctinkt diizen, sadece erdemli olan1 degil, ona kars1 geleni de tanumlar. Bu nedenle tanrisal
adalet, insan dunyasindaki kotultigin kaynagi olabilecegi gibi, ayni zamanda onun
mesrulastiricis1 da olabilir. Pandora’nin yaratilmasi, bu adaletin carpict bir 6rnegidir.
Tanrilarin insanlara kars: kullandig1 cezalandirma bicimi, diizenin yeniden saglanmasi i¢in bir
kottiliik gonderimidir. Boylece tanrisal adalet ile kotiiliik arasinda kurulan iliski, Hesiodosun
mitolojisinde ahlak ile kozmik diizenin birbirinden ayrilmaz oldugunu gosterir.

Yunan mitolojisinde kotiiliik kavrami ifade eden unsurlar ¢ikarmak miimkiindiir.
Ozellikle Soylar ve Pandora’nin kutusu efsanelerindeki érneklerde yer alan yaratilis fikri ve
evren anlayisindan ¢ikarsanabilir. Bu donemde koétiiliik, tanrilarin diialist ve antropomorfik
ozellikleriyle agiklanir. Sokrates 6ncesi doga filozoflarinin 6gretilerinden de iyi ve kottiy,
Tanrr'yla iligkilendirecek unsurlar bulabilmek miimkiindiir. Oncelikle Hesiodos'ta kotiiliik
hem Zeus'un Octine hem de insanin secimlerine, ahldki erdemlerine, zayifliklarina,
tembelliklerine ve adaletsizliklerine dayandirilir. Pandoramin kutusu miti, kotiiltigiin
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insanlara nasil bulastig1 ve tanrilarin insanlar bir tiir sinavdan gecirmek i¢in nasil bir kottiltik
yarattigin1 anlatir. Pandora’min kétiliigun tasiyicis1 olarak resmedilmesi, Antik Yunan
mitolojisinde kadin figiirtintin siklikla tehdit, ditizensizlik ve bastan cikaricilik ile
ozdeslestirildigini gosterir. Pandora hem gitizelligiyle cezbedici hem de getirdigi sonuclarla
yikicidir. Bu anlati, kétiiltigtin sadece metafizik ya da kozmolojik degil, aym1 zamanda
toplumsal temsili oldugunu da ortaya koyar. Kadin, mitolojik baglamda hem diizenin dis1
hem de onun smayici unsuru olarak islev goriir. Boylece Hesiodos'un anlatisinda kétiiliik,
yalnizca tanrisal iradenin bir uzantis1 degil, ayn1 zamanda patriyarkal toplumun etik diizenine
yonelik bir tehdit olarak sekillenir. Soylar mitinde ise gittikce kotiilesen, iyi halden kotii hale
dogru giden bir nesil anlatimi, Hesiodos'un karamsar tutumunu yansitir. Dolayisiyla
kotiltigiin yalnizea rastlantisal ya da dogal degil, tanrisal bir diizene baglh olarak bilingli bir
bicimde gonderildigi gortiliir. Bu da Hesiodosun mitolojik cercevesinde teodise sorununun
cok tanril1 bir sistemde dahi belirgin bir yap1 kazandigini gosterir.

Hesiodos'un gerek Theogonia gerekse Isler ve Giinler adli eserleri, birbirlerini tamamlayan
iki bittindiir. Bu sebeple iki eserde de Tanr1 algisinin benzer oldugu goriiliir. Tanrilarin ya da
tanricalarin insan bi¢imci oldugu, aciz, kavgaci, kin tutan, savaslara sebep olan, cogu zaman
insanlara diledikleri gibi davranan, insanlarin eylemlerine karisan, bazi insanlara gtig, bereket,
guzellik, tin gibi nimetler veren ozelliklerinin oldugu anlatilir. Bu durum, insanlarin
eylemlerinde iradelerini devre dis1 birakir, determinist bir bakis agis1 sunar. Bazen de insanlar,
eylemlerinde 6zgtirce hareket eder, yaptiklar: ahlaki kottiltikler sebebiyle dogal kétiiliiklerle
karsilasir. Bu anlamda, ahlaki ve dogal kottiltiklere dair aciklamalar da dikkat ¢eker. Dahasi
tanrilar arasinda hiyerarsik bir gii¢ algis1 s6z konusudur. Bazen insanin yaptiklarindan
habersiz bile kalabilen, meydana gelecek durumlarda geciken, kader karsisinda caresiz kalan
Tanmn figtirti de goriiliir. Bu durum ise tanrilar bile asan, tanrilarin bile insan eylemlerine
miidahale edemedikleri metafizik bir boyutun olduguna isaret eder. Bu da semavi dinlerin
Tanr1 algisindan tamamen farkli bir ¢izgi olarak karsimiza cikar. Indeterminist bakis
acisindan, mesele farkli boyutlara tasindiginda insan 6zgtirliigti baglaminda tatmin edici
olmayan yonlere dogru bir hal alir. Hesiodos'un kotiluik konusundaki goruslerini
degerlendirirken bu durum, kismen kafa karisikliklarina sebebiyet verir. Ozellikle tanrilarmn
bile kadere miidahale edememesi, konuyu daha da karmasik bir hale getirir.

Hesiodos'un kottiltigii, tanrisal iradenin disavurumu ve insanlara yonelik bir ceza
olarak anlamlandiran mitik bir yapidan olusurken, Presokratik diistince, bu olgunun doganin
ickin yasalarindan, evrensel karsitliklarin diyalektiginden kaynaklandigini gosterir. Bu
dontistim, kotulugiin ontolojik stattistintin koklii bir degisimini ifade eder. Mitolojik diinyada
kotiiliik, oztinde dissal, cezalandirici ve kacinilmasi gereken bir “kotti” iken, Presokratik
felsefede bu kavram, doganin zorunlu ve yapict bir unsuruna dontistir. Bu degisim, Bati
felsefesinde kotiilitk probleminin ele alimisinda ilk paradigma kaymasimi olusturur.
Kotiligiin bu yeni yorumu, sadece doga felsefesi baglaminda degil, etik, metafizik ve
kozmoloji alanlarinda da kalic1 etkiler yaratir, kotiiliik, salt negatif bir fenomen olmaktan
cikarak, varolussal denge ve dontisiimiin vazgecilmez bir parcasi olarak kavranir.

Hesiodos ve Presokratik diisiince arasindaki kotiiliikk anlayisi, mitosun tanrisal
anlatisindan logosa, yani akla dayal1 agiklamaya dogru ilerleyen felsefi gelisimin 6nemli bir
asamasmi simgeler. Bu siire¢, insanin evrenle, dogayla ve kendisiyle olan iligskisinde
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kotiltigiin anlamini yeniden tanimlar, ontolojik ve etik diizlemlerde yeni sorgulamalarin
ontini acar. Boylelikle kotuliik, sadece bir ahldk sorunu degil, ayn1 zamanda evrenin yapisal
ve dinamik bir birleseni olarak felsefi diistincenin temel meselelerinden biri héline gelir.
Hesiodos, Theogonia’da dtizenli bir evrenin (kozmos) kaostan c¢iktigin1 soylemesiyle,
Presokratiklerde gortilen evrenin olusumu fikrinin onctistidiir. Hesiodos'un mitoslari,
karsitliklar1 dramatize ederken, Presokratikler, bunu doga yasalarina dayandirarak soyutlar.
Presokratik filozoflar icin kottiliuk, genellikle ontolojik degil, kozmolojik bir mesele,
bilgisizlikten ve olcustizliikten dogan ahlaki bir hata veya goriintiis diizeyine ait bir yanilsama
olarak goriiliir. Teistik kotiiltik anlayisindan farkl olarak koéttiliik, evrenin yapisinda isleyen
bir zorunluluk ya da bilgi eksikligi seklinde diistiniiliir, kisisel gtinah ya da Tanr1"ya baskaldir1
olarak degil.

Sonu¢ olarak Antik Yunan distincesinde kotiilitk kavrami, ilk olarak mitolojik
anlatilarla sekillenir, tanrisal iradenin bir tezahtirii olarak insan ve evrene yonelik cezalandirici
bir gti¢ olarak tasvir edilir. Hesiodos'un eserlerinde ortaya konan bu mitik anlay1s, kottiltigt
kisisel ve digsal bir olgu olarak sunarken, evrenin diizeni tanrisal otoritenin kontrolii
altindadir. Ancak Presokratik filozoflar, doga ve evrenin isleyisini aciklama cabalariyla,
kotulik kavramini, mitolojik temellerinden kopararak, rasyonel ve ickin ilkelere dayandirir.
Bu dontistim, kotiliigiin ontolojik stattistinde ve islevinde derin degisikliklere yol agar.
Kottuliik, artik doganin temel dinamiklerinden biri olarak ele alinir. Boylece Bati felsefesinde
kotuluk problemi, mitosun 6tesinde rasyonel ve sistematik bir sekilde sorgulanmaya baslanur.
Bu tarihsel stireg, kotiiltigiin sadece etik degil, metafizik ve kozmolojik bir problem olarak da
onemini ortaya koyar.

149



Fatma YILDIZ

KAYNAKCA

Alpyagil, R. (2011). Geleneksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar (Vol. 1).
Istanbul: Iz yay.

Anaksagoras. (2013). Fragmanlar (flyas Altuner, Trans.). Beytulhikme An International Journal of
Philosophy, 3(2), 129-132.

Arendt, H. (1963). Eichmann in Jerusalem. New York: The Viking Press.

Arslan, A. (2014). [lkeag Felsefe Tarihi: Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi (6th ed., Vols 1-1). Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlart.

Asarkaya, Y. (2010). Hesiodos’a Gére Yunan Tanrilar1 ve Sifatlar: (Felsefe ve Din Bilimleri Ana
Bilim Dali-Dinler Tarihi Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi). T.C. Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri.

Aster, E. v. (2005). ilk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi. Istanbul: Im.

Augustinus. (2015). Istencin Ozgiir Tercihi Uzerine (M. Topuz, Trans.). Istanbul: Say.
Aydim, M. S. (2014). Din Felsefesi (13th ed.). [zmir: Izmir ilahiyat Vakfi yay.

Cmar, A. (2010). Felsefeye Giris. Bursa: Emin.

Corakl, E. (2008). Hesiodos ta Ergon (Eski Cag Dilleri ve Kiilttirleri Anabilim Dali Eski Yunan
Dili ve Edebiyat: Bilim Dali-Yiiksek Lisans Tezi). T.C. Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Denkel, A. (2005). ilkcag’da Doga Felsefeleri. Istanbul: Doruk.

Dilek, Y. (2022). ilyadfa, Odysseia ve Theogonia Isiginda Antik Yunan’'da Tanrilarin Kadere
Etkisi ve Ozgiir Irade Kavramu. Dil ve Edebiyat Arastirmalar: (DEA), (25), 379-410.

Empedocles. (1908). The Fragments of Empedocles (William Ellery Leonard, Trans.). Chicago: The
Open Court Publishing Company. Retrieved from https://archive.org/details/the-
fragments-of-empedocles/page/22/mode/2up?view=theater

Herakleitos. (2019). Fragmanlar: Testimonia-Fragmenta-Imitationes (2nd ed.; Gliveng Sar-Erdal
Y1ldiz, Trans.). Istanbul: Dergah.

Hesiodos. (2020a). Isler ve Giinler (VI; Hande Kocak, Ed.; Azra Erhat-Sabahattin Eytipoglu,
Trans.). Istanbul: Ttirkiye Is Bankas: Kiilttir Yaymlar:.

Hesiodos. (2020b). Theogonia (VI; Hande Kogak, Ed.; Azra Erhat-Sabahattin Eytipoglu, Trans.).
Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1.

Hume, D. (2004). Din Ustiine (4th ed.; Mete Tuncay, Trans.). Ankara: Imge.

Kiris, N. (2008). Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise. FLSF Felsefe
ve Sosyal Bilimler Dergisi, (5), 81-96.

Ksenophanes. (2019). Fragmanlar (G. Gurur Sev, Trans.). Istanbul: Pinhan yay.

Leibniz, G. W. (2019). Teodise: Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma (1st ed.; Hiiseyin
Batuhan, Trans.). Ankara: Fol.

Leukippos-Demokritos. (2019). Atomcu Felsefe Fragmanlar: (1st ed.; C. Cengiz Cevik, Trans.).
Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlar:.

Nietzsche, F. W. (1993). The birth of tragedy: Out of the spirit of music (Michael Tanner, Ed.; Shaun
Whiteside, Trans.). London: Penguin Books.

150



Mitolojik Temelde Teodise: Hesiodos un Kdtiiliik Anlayist ve Presokratiklere Etkileri

Ozdemir, M. (2000). Kotiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim. Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (4).

Parmenides. (2019). Fragmanlar (1st ed.; Y. Gurur Sev, Trans.). Istanbul: Pinhan.

Peterson, M., Basinger, D., Hasker, W. & Reichenbach, B. (2013). Akil ve Inan¢ Din Felsefesine
Giris (4th ed.; Rahim Acar, Trans.). Istanbul: Kiire.

Poidevin, R. L. (2000). Ateizm: Inanma, Inanmama Uzerine Bir Tartisma (Abdullah Yilmaz,
Trans.). [stanbul: Ayrint1 yay.

Ricoeur, P. (2009). Yorumlarin Catismas: - Hermenoytik Uzerine Denemek (Vol. 1; Hiisamettin
Arslan, Trans.). [stanbul: Paradigma.

Russell, J. B. (2001). Seytan: Antikite’den Ilkel Hiristiyanhga Koétiliik Tasarimlari (Nuri
Plumer, Trans.). Istanbul: Kabalci.

Sears, K. (2021). Mitoloji (11th ed.; Ekin Duru, Trans.). istanbul: Say.
Sehristani. (2016). Milel ve Nihal: Yunan Filozoflar1 (Mustafa Oz, Trans.). Istanbul: Litera.

Taylan, N. (1997). Din Felsefesinde Kotiiliikk Problemi. Marmara Universitesi Ilihiyat Fakiiltesi
Dergisi, (11-12), 46-79.

Thales-Anaksimandros-Anaksimenes. (2019). Fragmanlar (1st ed.; Giiveng Sar-Y. Gurur Sev,
Trans.). Istanbul: Pinhan.

Topaloglu, A. (2001). Teizm ya da Ateizm: Tanritanmimazligin Felsefi Boyutlari. Istanbul: Kakniis.
Topaloglu, A. (2014). Filozoflarin Tanrisi: Teistik Perspektif. Istanbul: Ufuk.

Yaran, C. S. (1997). Koétiiliik ve Theodise: Islam ve Bat: Felsefesinde “Kotiiliik Problemi” ve Teistik
Coziimler. Ankara: Vadi.

Yasa, M. (2003). Tanr: ve Kétiiliik. Ankara: Elis.
Zeller, E. (2017). Grek Felsefesi Tarihi (3rd ed.; Ahmet Aydogan, Trans.). Say.

151



Academic Knowledge 8 (2),

Makalenin Tiirii / Article Type  : Arastirma Makalesi/ Research Article
Gelis Tarihi / Date Received :22.09.2025
Kabul Tarihi/ Date Accepted :12.12.2025
Yayin Tarihi / Date Published : 31.12.2025
Yayin Sezonu / Pub Date Season : Giiz/ Fall
. __________________________________________________________________________________________________________________________________|

Tokat Ritiielinde Abdal Musa Cemi: Erkan ve Hizmetlerin incelenmesi

Halit UNES*
Anahtar Kelimeler: 0z
Tokat-Zile-Emiréren Bu makale, Anadolu Aleviligi icinde miistesna bir yere sahip olan Abdal Musa
Kayi, Cemi'ni; tarihsel, inangsal ve ritiiel boyutlariyla kapsamli bir sekilde incelemektedir.
Birlik, Abdal Musa, sadece tarihi bir kisilik olmamn Gtesinde, etrafinda sekillenen
%ZZ ] menkibeler ve zengin sozlii kiiltiir araciliiyla Alevi-Bektasi inang diinyasinda
Kiiltiivel Siireklilik derin bir manevi diisiinceye sahiptir. Bu yoniiyle Abdal Musa Cemi, Alevi-Bektagi

geleneginde hem tarihsel stirekliligi hem de kiiltiirel bellegi temsil eden onemli bir
unsurdur.

Calisma, Anadolu Aleviligi'nin yasayan ritiiel pratiklerinden biri olan Abdal Musa
Cemi'ni, dzellikle Tokat'in Zile ilcesine bagli Emiréren koyiinde gerceklestirilen icra
bicimlerini de ele alarak, hem tarihsel kékenleri hem de ¢agdas uygulama sekilleriyle
coziimlemeyi amaglamaktadir. Bu sayede, Alevi-Bektasi geleneginin siireklilik ve
doniistim dinamiklerine 1s1ik tutulmaktadir.

The Abdal Musa Gathering in the Tokat Ritual: An Examination of the Ceremonial Order
and Services

Keywords: ABSTRACT

5‘;5225116_]5711170%" This article offers a comprehensive examination of the Abdal Musa Cem, which
Unity, holds a distinguished place within Anatolian Alevism, by exploring its historical,
Community, doctrinal, and ritual dimensions. Abdal Musa, beyond being a historical figure,
Ritual, possesses profound spiritual significance in the Alevi-Bektashi belief system
Cultural Continuity through the legends and rich oral tradition that have developed around him. In this

regard, the Abdal Musa Cem represents both historical continuity and cultural
memory within the Alevi-Bektashi tradition.

The study aims to analyze the Abdal Musa Cem — one of the living ritual practices
of Anatolian Alevism — by focusing in particular on its performance in the village
of Emirdren, located in the Zile district of Tokat. It thus seeks to elucidate both the
historical origins and contemporary forms of the ritual. Through this approach, the
work sheds light on the dynamics of continuity and transformation within the
Alevi-Bektashi tradition.
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1. GIRIS

Alevi-Bektasi inang sistemi, tarihsel stiregte hem Anadolu’nun toplumsal dokusunu
sekillendirmis hem de farkli inanglarla etkilesime girerek zengin bir kiiltiirel ve dini miras
olusturmustur. Bu inang sistemi igerisinde cem torenleri, toplulugun manevi hayatini
yonlendiren, bireysel armmayi tesvik eden ve toplumsal dayanismay: pekistiren 6énemli bir
rittiel yapisini ifade eder. Alevi-Bektasi geleneginde cesitli cem tiirleri bulunsa da, 6zellikle
Abdal Musa Cemi, hem tarihsel hem de sembolik anlamda 6zel bir konuma sahiptir. Adini 14.
ytizyillda yasamis onemli bir Alevi-Bektasi ereni olan Abdal Musa’dan alan bu cem, Anadolu
Aleviliginin temelini olusturan 6greti ve erkanlarin canli tutuldugu, nesilden nesile aktarildig:
kutsal bir topluluk meclisidir. Cem toreni, sadece bir ibadet bicimi degil; ayn1 zamanda sosyal
adaletin, esitligin, hosgoriiniin ve paylasimin da rittiel diizlemde temsil edildigi bir zemindir.
Tevhit, diinya nimetlerinden uzaklasip manevi bir diinyada yaradanla biitiinlesme halidir. Bu
biittinlesmeye ulasmak i¢in masumiyet esastir. Bu nedenle, tevhit olabilmek icin kusurlarin

aff1 dilenir, kirllanlar onarilir ve sahip olunanlar comertce paylasilir; boylece bir lokma bin
lokma olur. (Ugurlu, 2009: 61).

Abdal Musa Cemi, geleneksel Alevi inancinda "kirklar meclisi" olarak bilinen kavramsal
ve mitolojik bir anlayisa dayanir. Bu meclis, Hakk'a ulasma yolunda olanlarin birligini,
esitligini ve kardesligini simgeler. Cem torenleri, bu anlay1is dogrultusunda yapilandirilmistir
ve "hakk-muhabbet" ekseninde sekillenir. Abdal Musa Cemi'nde canlar, cem evinde bir araya
gelerek hem bireysel hem de toplumsal olarak kendilerini gozden gecirme, yanhslarindan
arinma ve birlik duygusunu pekistirme firsati bulurlar. Bu yontiyle cem, sadece rittiel bir
ibadet degil, ayn1 zamanda bir egitim, terbiye ve toplumsal denetim kurumudur. Cem erkan:
sirasinda gerceklestirilen semah, giilbenk, deyis ve nefesler araciligiyla kolektif bir hafiza insa
edilirken, gecmis ile bugiin arasinda bir manevi koprii kurulur. Bu baglamda, cem torenlerinin
rittiel yapisi, inangsal boyutunun otesinde kiiltiirel bir stirekliligin ve sosyal yapiun da
olmazsa olmazidur.

Abdal Musa Cemi, ozellikle hizmet sahiplerinin gorevleri ve erkanlarin isleyisi
baglaminda incelendiginde, hiyerarsik fakat esitlikci bir yapry1 gozler oniine serer. Dedelik
kurumu basta olmak tizere rehber, zakir, gozcti, siiplirgeci, kurbanci ve diger hizmet
sahiplerinin rolleri, cem meclisinin isleyisini saglayan temel unsurlar olarak one cikar. Bu
gorevler belirli 6lciilere gore verilir. Her biri tarihsel ve manevi bir islev tagir. Ornegin Zakir,
cemin ruhunu olusturan nefesleri ve deyisleri icra ederek hem 6gretici hem de duygusal bir
atmosfer yaratir. Rehber, canlara yol gosterir; gozcii, cem sirasinda diizeni ve saygiy1 saglar.
Tum bu hizmetler, cem erkaninin diizgiin bir bigimde ytriitiilmesini ve ritiielin anlaminin
kaybolmadan aktarilmasini saglar (Yaman, 2003, s. 127). Ayrica bu gorevler sadece torenle
simnirll kalmaz; ayni zamanda bireylerin topluluk icindeki yerlerini, sorumluluklarmi ve
baghliklarin1 da pekistirir. Bu yoniiyle cem, katilimcilarmi sadece seyirci konumuna
yerlestirmez, onlar1 dogrudan rittielin bir parcasi hdline getirir.

Alevi-Bektasi geleneginde cem torenleri, “ikrar” anlayisi cercevesinde ytirtitiltir. Ikrar,
bireyin topluluga ve yola verdigi sozdiir. Bu baglamda Abdal Musa Cemi, bireyin bu s6ziinii
tazeledigi, kendini yeniden cemiyetin bir parcasi olarak konumlandirdigr bir manevi

A+l

yenilenme alanidir. Cem rittielinde gerceklestirilen "dar" durusu, bireyin yaptig1 hatalar i¢in

153



Tokat Ritiielinde Abdal Musa Cemi: Erkan ve Hizmetlerin Incelenmesi

topluluk karsisinda hesap verdigi, 6ziir diledigi ve bagislanma diledigi sembolik bir asamadir.
Bu asama, Alevilikteki "eline, beline, diline sahip ol" diisturunun yasama gecirilmis bicimidir.
Bu yoniiyle cem, sadece bireysel bir arinma pratigi degil; ayn1 zamanda kolektif bir etik
sistemin yeniden {iretimidir. Cem torenlerinde yapilan gorgti, katilanlarin toplum 6ntinde
kendi vicdanlariyla bas basa kalarak 6z elestirisini yapip bir 6nceki yasamis oldugu gorgii
ceminden o anki gorgii cemine kadar olan yasamiyla ytizleserek yapilan bir i¢ hesaplasma ve
armmadir (Peksen, 2010: 408-409). Dolayistyla Abdal Musa Cemi, toplumsal diizenin, adaletin
ve ahlakin cem evindeki bir temsili olarak da islev gortir.

Ote yandan, Abdal Musa Cemi'nin diizenlenme bicimi ve erkanlari, sadece dini degil,
ayni zamanda kiilttirel birikimi ve tarihsel hafizay1 da tasir. Cemde okunan nefesler, anlatilan
menkibeler, Abdal Musa'nin kerametleri, Hz. Ali ve On ki imama duyulan sevgi; tiimii,
Alevi-Bektasi inancinin sozlii kultiirtini yasatir. Bu anlatilar, toplumda sadece dini bilgi
aktarimi saglamakla kalmaz, aynt zamanda bireylerin kimlik insasina da katkida bulunur.
Alevi kimligi, buyiik oOlctide bu torenlerdeki anlatilar, semboller ve rittieller yoluyla
bicimlenir. Abdal Musa'nin "eline, beline, diline sahip olan yola girer" sozii, bu inang
sisteminin etik temelini yansitir. Bu baglamda cem, birey ile toplum, ge¢mis ile bugtin, kutsal
ile gtindelik arasinda stirekli bir etkilesim alanidir.

Abdal Musa Cemi, Alevi-Bektasi geleneginde yalnizca bir ibadet bi¢imi degil; ayni
zamanda bir sosyo-kiiltiirel kurumdur. Ritiielin yapisi, hizmet sahiplerinin gorev dagilim,
erkéanlar ve manevi semboller, bu cem téreninin ¢ok katmanli bir anlam tasidigini gosterir. Bu
¢alismanin amaci, Abdal Musa Cemi'nin ritiiel yapisini detayl1 bicimde incelemek, erkéanlar ve
hizmet sahiplerinin gorevlerini belirlemek ve cem toreninin toplumsal ve manevi islevlerini
akademik cercevede degerlendirmektir. Boylece hem inan¢ hem kiilttir tarihi agisindan 6nemli
bir miras olan bu rittielin giintimiiz Aleviligi icinde nasil bir yere sahip oldugu daha net bir
bicimde ortaya asagidaki sekilde ortaya konulabilecektir.

2. AMAC ve YONTEM

Bu calismanin amaci, Anadolu Aleviligi icerisinde 6zgiin ve énemli bir konuma sahip
olan Abdal Musa Cemi'ni tarihsel arka plani, inang sistemi icindeki yeri ve ritiiel pratikleri
baglaminda ¢ok boyutlu bir bakis acist ile incelemektir. Abdal Musa, yalnizca tarihsel bir
sahsiyet olarak degil; etrafinda sekillenen menkibevi anlatilar, nefesler ve sozli kiilttiriin
tasiyicist olan unsurlar aracihigryla Alevi-Bektasi geleneginde 6nemli bir sahsiyet haline
gelmistir. Bu baglamda Abdal Musa Cemi, sadece bir ibadet bigimi olmanin 6tesinde, topluluk
ici dayanismay1 giiclendiren, manevi deneyimi ortaklastiran ve ahlaki degerlerin kusaktan
kusaga aktarildig bir sosyal ve kiiltiirel alan olarak degerlendirilmektedir.

Bu dogrultuda calisma, Abdal Musa Cemi'nin ritiiel yapismni, islevsel boyutlarini ve
anlam diinyasini analiz etmeyi hedeflemektedir. Cemin icrasi tizerinden Alevi kimliginin
sosyo-Kkiiltiirel diizlemde nasil yeniden tiretildigi; inang, aidiyet, ahlak ve kolektif hafiza gibi
unsurlarin bu ritiiel gercevesinde nasil sekillendigi temel sorunsal olarak ele alinmaktadir.

Calisma kapsaminda hem yazili kaynaklara dayanan literatiir taramasi1 hem de alan
arastirmast yontemiyle yirtitiilen sozlii tarih gortismeleri birlikte kullanilmistir. Literatiir
taramasi, Abdal Musa ve onun etrafinda sekillenen cem erkdni hakkinda mevcut akademik ve
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geleneksel bilgileri sistematik bicimde derlemeyi amaclarken; sozlii tarih yontemi,
gunimiizde bu cem erkdnmin nasil icra edildigini, katilimcilar agisindan hangi anlamlara
geldigini ortaya koymaya yoneliktir. Bu yontemsel biitiinliik, arastirmanin hem tarihsel
derinligi hem de gtincel pratikleri kapsayan bir cercevede ele alinmasint miimkiin kilmaktadir.

3. BULGULAR

1. Cem’in Hazirlik Asamasi ve Canlarin Davet Edilmesi

Cem yapilacag1 zaman, Peyk olarak adlandirilan haberci, koy veya topluluk icindeki
canlara haber verir (Sahin, 2020, s. 20). Bu ¢agri, cem katilimcilarinin meclise zamaninda
gelmelerini saglar. Cem Evi, mekanin temizligi ve diizeni igin 6zel olarak hazirlanir; bu, hem

tiziki temizlik hem de manevi bir arinma simgesidir.

Alevi-Bektasi inang sisteminde 6nemli bir yere sahip olan cem toreni, belirli bir erkén ve
hiyerarsi cercevesinde gerceklestirilir. Cem'in yapilacag: giin, torene katilmasi beklenen
canlara peyk (haberci) araciligryla haber verilir. Peyk, cem erkdninin 6nemli figiirlerinden
biridir ve toplulugu térenden haberdar etme gorevini tistlenir.

Cem oncesinde Gozcli, Dede’nin gelisini duyurur ve katihmcilara "Edep-Erkan"
kurallarmma uyulmasini hatirlatir. Bu uyari, cem esnasinda saygili ve diizenli davranmanin
gerekliligini vurgular.

Alevi-Bektasilerin cemaatle birlikte yaptigi, ibadet olarak algilanan kutsal toren
(Korkmaz, 1994: 70) olan cem; bir olmak®, toplanmak™ anlamindadir. Cem, Alevilerce Hak
Muhammed-Ali Divani” olarak adlandirilir (Yaman, 2012: 228). Cem, sozctik olarak toplanma,
birlik olma ve bir araya gelme anlaminda Arapca bir sozciiktiir. Cem ibadetinin yapildig:
mekana “cemevi” ya da “cemhane” denir (Dedekarginoglu, 2012:121).

Dedeler, Alevi Bektasi toplumlarinda 6énemli bir yere sahiptir, bu nedenle toplumda
biiytik sayg1 gortirler. Dedelerin Alevi Bektasi kiltiirtintin gelecege aktariminda ¢nemli bir
yeri oldugunu soylemek miimkiindiir. (Toprak, 2019: 1044). Dede’nin Cem Evi'ne gelisi,
kapida gorevli olan gozcii tarafindan igeride bulunan canlara “Edep-Erkan” denilerek haber
verilir. Bu ifade, hem dedeye sayg1 gostermek hem de canlarin torensel disipline girmesini
saglamak amaci tasir. Dede igeri girdigi anda gozcii, “Butiin talipler marifete!” diyerek
toplulugu uyarir ve bu cagri tizerine tim canlar “’dar’”’a durur. Dar, Alevi-Bektasi erkdninda,
gorgli ve sorgudan gececek olan bireylerin belirli bir torensel durusla meydana ¢ikmalar:
anlamina gelir. Bu durus, hem 6z elestiriyi hem de topluluk 6niinde aklanmay1 simgeler.

2. Dede'nin Gelisi ve Niyaz

Cem, gosteristen ve riyadan armnmis, dogrudan Allah'a yonelistir. Cem'de Kkisi,
dileklerini ve yakarislarimi haddini asmadan, tiim benligiyle Allah'a sunar ve O'nunla
biittinlesir. Allah'a ulasmanin yolu, her tiirlti kotulukten ve nefsani isteklerden armmaktan
gecer. Cem'de arinmamus olanlar yargilanir, kul hakki sorgulanir ve iyilige yonlendirilir. Cem,
"6lmeden once 6lmek", kisinin kendisiyle hesaplasmasi ve "vahdet-i viicut" (varligin birligi)
bilincine ulasarak gercek insan olmanin adidir (Ugurlu, 2009: 61). Bu aciklamadan yola ¢ikarak
diyebiliriz ki Cem, icsel bir arinma ve Allah ile samimi bir bag kurma halidir. Riyadan,
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dedikodudan uzak, dogrudan kalpten gelen yakarislarla Allah'a yonelisin bir ifadesidir. Bu
siireg, kisinin tiim nefsani arzulardan ve kotiiliiklerden uzaklasarak kendini bilmesi ve Allah'a
ulagmas1 anlamina gelir.

Cem'de kisi, yaptig1 hatalarla ytizlesir, kul haklarini gozden gegirir ve iyilige dogru
yonelir. Bu, "6lmeden 6nce 6lmek" olarak tabir edilen, kisinin kendini biiyiik gorme ve
benlikten siyrilarak gercek insan olma mertebesine eristigi bir nevi ruhsal hesaplasmadir.
Cem, nihayetinde vahdet-i viicut (varligin birligi) bilincine ulasma, yani yaratilan her seyde
Allah'in birligini idrak etme yolculugudur. Bu bilince erisen kisi, gercek anlamda insan-1
kamil, yani olgun, her seye samimiyetle yaklasan insan vasfini kazanir.

Cem toreni Dede’nin gelisiyle baslar. Dede, kendi postuna gectikten sonra katilimcilara
niyaz verir. Niyaz, cemin manevi atmosferini belirleyen kutsal bir duadir ve cem
katilimcilarinin birligini, barisini ve hayrin diler (Kaya, 2012, s. 150).

Dede’nin okudugu niyazda gegen ifadeler sunlardir:

“Vakitler hayrola, hayirlar fet ola, serler def ola, miinkiir miinafik mad ola; meydanlar
abat ola... Hak, Muhammed Ali yardimciniz, gozciiniiz, bekg¢iniz ola; On Iki Imamlarin
katarindan, didarindan ayirmaya; On Dért Masum-u Paklar, Kirklar yar ve yardimciniz ola...
Pir Hiinkar Hac1 Bektas-i Veli desdigiriniz ola... Bu niyaz, cem katiimcilarmin kutsal
sahsiyetlere baghligini ve torenin ilahi bir atmosferde gerceklestigini ifade eder.

3. Riza Alinmasi ve Cem’in Baslangic1

Dede, cem 6ncesinde katilimcilara riza sorar; yani cem icinde baris, sevgi ve kardeslikten
baska bir niyetin bulunmadigin teyit eder. Bu, cem ortaminin saghikli ve uyumlu bir sekilde
ilerlemesini saglar.

Cem erkani, genellikle dedenin toplulukla gerceklestirdigi muhabbet ile baslar. Bu
sohbet, sadece dini bir konusma degil, ayn1 zamanda cem’in ruhsal ve toplumsal buittinltigiinii
pekistiren bir manevi hazirlik niteligi tasir. Muhabbetin ardindan dede, cem erkanmin
icerigine ve asamalarina dair agiklamalarda bulunur. Bu agiklamalari takiben, erkana
gecilmeden once riza ilkesi geregi topluluktan agikca rizalik talep edilir.

Dede, cem topluluguna hitaben herhangi bir haksizlik, kirginlik ya da goniil incitici bir
davranista bulunup bulunmadigini sorar. Eger topluluk dededen razi ise, cem erkani onun
oncilugiinde yuritilir. Ancak toplulugun rizasinin bulunmamas: héalinde yani bir bireyin
dede hakkinda sikdyeti veya goniil kirginlig1 soz konusuysa dede erkdni ytirtitemez. Bu
durumda, dede kendisini dara gekmek zorundadir. Dara ¢ekilmek, Alevi-Bektasi geleneginde,
bireyin kendi kusurlarimi topluluk ontinde acikca dile getirmesi ve bir anlamda topluluk
tarafindan yargilanmasi anlamina gelir. Bu rittiel, cem toplulugu icinde adaletin ve esitligin
saglanmasinin temel unsurlarmdan biridir.

Bu baglamda dede, karar mercii ya da hitkiim veren bir yargic konumunda degildir. O,
"yolu bilen" ve bu yolu uygulama yetkisine sahip olan bir rehber konumundadir. Dedenin
otoritesi, mutlak bir gtigten degil, toplulugun rizasina dayali mesruiyetten kaynaklanir. Bu
yoniiyle Alevi-Bektasi geleneginde dedelik kurumu, hem ruhani bir liderligi hem de
toplumsal denetimi barindiran katilimci bir yapry1 temsil eder.
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4. Hizmet Sahiplerinin Cagrilmasi ve Gorevleri

Zakir, cem erkaninin icrasma gecmeden once “Duvaz-1 Imam” manzumesini okuyarak
12 hizmet sahibini sirayla meydana gagirir. Zakir; bir inanca haiz olan tiim énemli unsurlari,
o inancin ibadet mekan: ve algisinda zikrini gerceklestiren kisidir. Inanc icindeki 6nemli olan
tum sahsiyetleri, toplumsal kurallarini, sosyal yapilari, ibadet ve uygulamalari, 6gut ve
soylemleri, 6greti ve kiilttirel gelenegi sozlii olarak anlatan kisi zakirdir (Giines, 2021, s. 14).
Bu manzume, On Iki Imam’a duyulan sevgi ve baghhigin ifadesi olmanm yani sira, cem
toreninin inangsal ve ritiiel biittinltigtinti kuran 6nemli bir metindir. Zakir'in bu cagrist
tizerine hizmet sahipleri erkana uygun bigcimde yerlerini alirlar. On iki hizmet sahibi, Alevi-
Bektasi inang sisteminde cem ttreninin isleyisini saglayan rittiel gorevlileridir. Her biri belirli
gorev ve sorumluluklara sahip olup cem erkdnimin hem fiziksel hem de sembolik diizeninin
saglanmasinda aktif rol oynar. Hizmetler, sadece islevsel degil, ayn1 zamanda derin bir anlam
ve temsil giictine sahiptir; her biri, Imamlara ve yol ulularina atifla sekillenir.

Hizmet sahipleri yerlerini aldiktan sonra, Dede tarafindan kendilerine bir giilbeng
verilir. Bu gtilbengda, yapilan hizmetlerin Hak katinda kabul edilmesi, hizmet sahiplerinin
gontillerinden gecen dileklerin gerceklesmesi ve hizmet ettikleri ulularin (er, pir, veli ve nebi)
ruhani desteginin {izerlerinde olmasi niyaz edilir. Dede'nin verdigi bu giilbeng soyledir:

“Hizmetiniz kabul ola, muradiniz hasil ola. 1steginizi, dileginizi Hak-Muhammed-Ali
vere. Isimlerine hizmet ettiginiz erlerin, Pirlerin, Nebilerin, Velilerin kesfi kerameti, hayir ve

himmeti tizerinizde hazir ve nazir ola.”

Bu duanin ardindan hizmet sahipleri, Dede'nin huzurunda niyaz ederler. Bu hareket,
onlarin cem topluluguna, Dede’ye ve hakikate teslimiyetlerini simgeler. Niyaz (secde) sonrasi
tekrar dara dururlar; bu da onlarin manevi sorumluluklarini kabul ettiklerinin ve hizmetlerine
basladiklarmin isaretidir. Ardindan Dede, hizmet sahiplerine su s6zlerle hitap eder:

“Tecellaniz temiz, ytiziiniiz ak ola. Tecelldya inen basmiz, diziniz agri-ac1 gormeye.
Darlarinizi, niyazlarinizi, hizmetlerinizi Abdal Musa Sultan Hak dergdhina kaydede.”

Bu noktada, “tecelld” kavrami onem kazanmaktadir. Sozliik anlamiyla tecelld, ilahi
kudretin tezahtir etmesi ya da Hak nurunun bir kulun kalbinde hakikati idrak ettirecek sekilde
belirmesi anlamina gelir. Tecella sozliik anlami olarak: 1-llahi kudretin meydana ¢ikmast,
gortinmesi,2-Hak nurunun etkisiyle kulun kalbinde hakikatin bilinmesi, 3-Allah’mn liitfuna
erme,4-Kader, kismet anlamindadir. Bunun ziddi setr (6rtme, kapama, gizleme) dir
(Dedekarginoglu, 2020, s. 164). 1Alevi-Bektasi inancinda bu, bireyin manevi olgunluk yolunda
aldig1 yolda onemli bir kavramsal duraktir. Dolayisiyla Dedenin bu soézleri, hizmet
sahiplerinin hem fiziksel hem de ruhsal olarak ceme hazirlandiklarin1 ve Hak katinda kayit
altia alman bir gorevi yerine getirmeye bagladiklarmi bildiren bir ruhsat mahiyetindedir.

Bu bolum, cem rittielinde hizmet sahiplerinin sadece birer uygulayici degil, ayni
zamanda cemaatin manevi biitiinliigiinti ve inangsal stireklili§ini saglayan kisiler olarak
konumlandirildigini gostermektedir. Dolayisiyla bu uygulama, Alevi-Bektasi ritiiel yapisinin
yalnizca zahiri degil, ayn1 zamanda batini boyutunu da yansitir.
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Hizmet sahipleri tekrardan yerlerine gectikten sonra ilk hizmet olan Farras hizmeti
yapilr.

4.1. Farras Hizmeti

Farras, cem mekanm stiptirerek temizleyen kisidir. Bu temizlik, zahiri ve batmni
arinmay1 simgeler. Stiptirge ti¢ kez “Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali” diye anilir ve stiptiriiliir.
Hizmet sonunda farras, stiptirgeyi postunun altina koyar ve dualar eder.

Abdal Musa cem erkdninda hizmet sahiplerine yonelik olarak Dede tarafindan su dua
edilir:

"Hizmetiniz kabul ola, muradiniz hasil ola. isteginizi, dileginizi Hak, Muhammed, Ali
vere. Isimlerine hizmet ettiginiz erlerin, pirlerin, nebilerin, velilerin kesfi, kerameti ve hayir

iimmeti tizerinizde hazir ve nazir ola."

Bu duanin ardindan hizmet sahipleri secdeye vararak niyaz ederler. Niyaz sonrasi tekrar
"dara durarak" meydanda yerlerini alirlar. Ardindan Dede, su ifadelerle hizmeti kutsar:

"Tecellaniz temiz, yuziniiz ak ola. Tecelldya inen basmiz, diziniz agri, ac1 gormeye.
Darlarimizi, niyazlarmizi, hizmetlerinizi Abdal Musa Sultan Hak dergdhina kaydede."

Bu asamadan sonra ilk hizmet olan Farras Hizmeti yerine getirilir.

Farras, cem mekéanini stiptirerek hem zahiri hem de batini temizligi simgeler. Bu rittiel,
sadece fiziksel temizlik degil, ayn1 zamanda mekanin ve hizmet sahiplerinin i¢sel olarak da
arindirilmas: anlamini tasir. Stiptirme islemi sirasinda stipiirge iic kez “Ya Allah, Ya
Muhammed, Ya Ali” diyerek anilir ve “Car-1 ¢calmak” ad1 verilen bicimde {i¢ kez meydan
stuptiriiliir. Farras, bu hizmeti Cem Evi'nin esiginden baslatarak Dede postuna kadar olan
bolgeyi stipiirtir. Bu, zahiri diistinceleri bertaraf ederek batini dustincelere agik, temiz bir

meydan yaratma niyetini tasir.

Hizmetin sonunda farras, stiptirgeyi koltugunun altina alarak asagidaki giilbengi
seslendirir:

"Hiiseyin i¢in gozlerim kanli yastir. Sad Hazaren Yezit'in bagri kara tastir. Erenler icinde
Aliyyt’'l-Murtaza ctimleye bastir. Kirklarin iginde Pirim, Ustazim, Seyyidi Farrastir.
Muhammed’in cemaline, Hasan ile Hiiseyin'in kemaline, Aliyyii'l-Murtaza'nin yoluna Allah
eyvallah."

Bu giilbengin ardindan Dede su s6zlerle hizmeti kutsar:

"Hayir hizmetin kabul ola, muradin hasil ola. Istegini, dilegini Hak Muhammed Ali vere.
Seyyidi Farras'mn kesfi, kerameti tizerinde hazir ve nazir ola."

Bu ifadelerle hizmetin ruhsal boyutu tescil edilerek Farras Hizmeti tamamlanmis olur.
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4.2. Tezdekar-Ibriktar (El Suyu) Hizmeti

4.2.1. Cemde Abdest

Alevilik'teki cem ibadetlerinde, on iki hizmet sahibinden biri olan ibrik¢i (farkl
yorelerde baska isimlerle de anilir) tarafindan sunulan suyla ellerin yalnizca parmaklari
yikanarak sembolik bir abdest alinir. Bu abdest, tutulan niyetlerin toplum huzurunda teyit
edilmesi anlamin tasir. (Er, 1997: 54).

Aciklamadan da anlasilacagl tizere cemde temizlik ve armmay1 temsil eden
hizmetlerden biri de “Ibrikci hizmeti”dir. Ibrikci, cem oncesinde Dede’nin ve hizmet
sahiplerinin ellerini yikamasi igin ibrik ve legen getirerek hizmet eder. Bu eylem, hem zahiri
hem de batini temizlik anlammda 6énemli bir semboldiir. Su, Alevi-Bektasi inancinda ilahi
nurun ve ruhsal artnmanin simgesi olarak kabul edilir. Ellerin yitkanmasi, hizmete baslamadan
onceki i¢sel hazirligl ve saflasmayi ifade eder.

Ibrikci, ibrigi tic kez “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek doker ve bu sirada Dede,
ellerini yikarken hizmetin sembolik anlamina uygun olarak dua eder. Bu hizmetin ardindan
Dede su gtilbengi verir:

"Hayir hizmetin kabul ola, muradin hasil ola. fbrikci Pir'in hizmetiyle arman ellerin
nasibi cemden eksik olmaya. Hak Muhammed Ali hizmetini yazila." Der ve daha sonraki post
hizmetine gegilir.

4.2.2. Tarikat Abdesti: Bir Damla Su ile Goniilleri Paklama

Bu 6zel abdest, sadece bir damla su ile oradaki tiim canlarin ari, duru ve paklanmis
goniillere ulasmasini saglayan bir hizmettir. Bu hizmet, bir erkek ve bir kadin tarafindan icra
edilir. Meydanda karsilikli diz ¢coken bu iki kisiden, ilk olarak erkek kadinin ellerine ""Ya Allah,
Ya Muhammed, Ya Ali" diyerek {i¢ defa su doker. Kadin, omzundaki havluyla ellerini
kuruladiktan sonra aym sekilde erkegin ellerine ti¢ defa su doker. Ardindan, dededen
baslayarak 6n siradaki katilimcilarin ellerine erkek su dokerken, kadin onun arkasinda havlu
ile ellerini kurulayarak havluya niyazda bulunur. Son olarak, dedenin karsisina gecerler ve
asagidaki giilbengi soylerler:

Arifler hem aridir hem ariticidir. Bu suyla yunduk armdik oldu cismimiz pak ctimlemize
glizellikler versin hak, pirimiz {istazimiz Selman-1 Pak, Muhammed’in cemaline, Hasan ile
Hiiseyin'in kemaline Aliyel Miirtezanin yoluna Allah Eyvallah denilir ve Ardindan dede, bu
hizmeti yerine getirenlere bir hizmet duas1 verir: Hayir hizmetleriniz kabul ola muradiniz
hasil ola isteklerinizi dileklerinizi Hak Muhammed Ali vere Selman-1 Pak efendimizin kesfi
kerameti hiisnti himmeti tizerinizde hazir ve nazir ola der. Bu duanin ardindan bir sonraki
hizmet olan post hizmetine gecilir.

5. Post Hizmeti

5.1. Post ve Sembolizmi

Post, iki kisi tarafindan tasman ve Gozcii tarafindan duyurulan kutsal bir semboldiir.
Cem katilimcilari, post agilirken "Edep-Erkan" kurallarina uyarak yerlerini alirlar. Bu sembol,
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cemin kutsalligim temsil eder. Bektasilikte, On ki Imam'1 temsil eden on iki post bulunur ve
bunlar biiytik bir sayg1 ve ihtiram kaynagi olarak kabul edilir. Postlar; hizmeti, nefsi kirmay,
sebati, temkini, muhabbeti, ilme sayg1y1, erenlere sevgiyi ve merhameti sembolize eder.(Bedri
Noyan Dedebaba, 2006, s. 76). Post Hizmeti, Alevi-Bektasi inang sistemi icinde cemin en temel
ve en merkezi hizmetlerinden biridir. “Post”, yalnizca bir oturma yeri ya da fiziksel zemin
degil, ayn1 zamanda Pir’in, rehberin ve miirsidin temsil edildigi kutsal bir makamdir. Posta
oturan kisi-genellikle Dede ya da Pir-cemi ytiriiten, hizmetleri diizenleyen, toplulugu manevi
onderlik ve bilgiyle yonlendiren kisidir. Bu yontiyle Post, Hak ile talip arasinda bir arac1 degil,
Hakk’in tecellisinin bir yansimasi olarak gortiliir.

Bektasilik'te 6nemli bir yere sahip olan postlar, derin sembolik anlamlar tasir. Hac1
Bektas Zaviyesi'nde bulunan on iki post; on iki imamui, on iki biiyiik peygamberi ve on iki
btiytik Bektasi velisini temsil eder. Bunlarin yam sira Bektasilik'te pir, rehber ve miirsid
postlart da bulunur. Pir postu Hac1 Bektas-1 Veli'yi, miirsid postu Hz. Peygamber'i, rehber
postu ise Hz. Ali'yi simgeler.

Genel olarak tim tarikatlarda postun sekline de anlamlar ytiklenmistir. Postun 6ne
dogru cikint1 yapan baskosesi mihrabi temsil ederken, baskoseyle birlikte diger dort kose bes
vakit namazi ve ayni zamanda seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarmni ifade eder. Dinin
zahiri yoniine "post-1 seriat", batini ve manevi yoniine ise "magz-1 hakikat" denilmistir. Son
olarak, "On dervis bir posta sigar, iki padisah bir tilkeye sigmaz" atasozii, manevi terbiye almis
kimselerde makam ve mevki hirsinin bulunmadigini vurgular.

Yukarida verilen agiklamalardan da anlasilacag: tizere, Alevilikte post, Hz. Ali'nin
manevi makami olarak kabul edilir ve bu nedenle “Ali postu”, “Pir postu” veya “Dede postu”
olarak da anilir. Bu posta oturmak, yalnizca bir bireysel liyakat degil, ayn1 zamanda talip
toplulugunun rizaligina dayanan bir toplumsal ve ruhsal kabulii gerektirir. Posta oturmak,
ayni1 zamanda 12 hizmetin isleyisini yoneten, meydandaki tiim niyazlarin kabuli icin dua
eden ve cem diizenini saglayan manevi bir liderligin ifadesidir.

Posta oturan kisi, erkdna uygun olarak niyazlarla karsilanir ve cem boyunca tiim
hizmetlerin basvuracagi merkez noktas: olur. Postun oniinde niyaz edilir, dar durulur ve
hizmetlerin ttimti, post sahibinin onay1 ve duasiyla tamamlanir. Bu baglamda postun kendisi
de bir tur “tecelll makami”, yani ilahi hakikatlerin cem ortaminda goértuntrliik kazandig:
sembolik bir esigi temsil eder.

Post hizmeti sirasinda Dede’ye veya posta oturan kisiye su sekilde dua edilir:

"Postta oturanin hizmeti Hak katinda makbul ola, s6zii erenlerden ola. Post-u tahtin, Ali
postu ola. Posta niyaz edenin ytizii ak, gonli pak ola. Bu post Hz. Ali'nin postudur; tizerinde
oturan, adaletle hiikmetsin, Hakk'in nuruyla davransin."

Posta oturan kisi ise bu dualara karsilik topluluga su niyazla cevap verir:

"Post, Hak’kin evidir; her can burada esit, her goniil burada bir ola. Hakk'in adiyla
oturduk, Muhammed’in nuru, Ali'nin yolu tizere cem olduk. Hakk kabul eyleye."
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Bu yoniiyle Post Hizmeti, hem dinsel liderligin hem de cem toplulugunun ruhsal
merkezinin ifadesidir. Postun kendisi sessiz ama gtiglii bir otoriteyi, birligi ve hakikatin
ifadesini temsil eder.

6. Cerag Hizmeti

Cerag: Hz. Muhammed’in Tanri“dan gelen ilk 1sik olmasi anisna, ruhun
aydinlanmasimin bir sembolii olarak algilanan ve cem torenlerinde kullanilan kandil, lamba,
mum ya da ¢ira (Korkmaz, 2008: s. 467). Cerag, Arapca kokenli olan ntr; gozle goriilen
aydinlik, maddi seyleri gormeye yarayanisik, ziya, kalp goziiyle his ve idrak edilen gontil acic1
aydinlik, maddi olmayan hususlarda basiret goziiyle goriilen ve gercegi gormeyi saglayan
maneviisik anlamlarimi barmdirmaktadir (Ayverdi, 2011: 2395). Hizmet sahibi, cem meclisinde
cerag1 yakarak manevi aydinlanmay1 simgeler ve gesitli dualar okur (Sahin, 2010, s. 58). Post
hizmetinden sonra yapilan hizmettir. Ceragci, cemdeki nura ve Hak yolunun aydinlatilmasimna
isaret eden kutsal bir hizmeti yerine getirir. Cerag, hem fiziksel hem de metafizik bir 15181
temsil eder. Cem evinde yakilan cerag, Hak nurunun tecellisini, Hakk’a yonelisi ve maneviyati
temsil eder.

Ceragcl, ceraglari yakarken ti¢ kez “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek ceraglar1
tutusturur. Bu sirada meydanda derin bir sessizlik ve husu hakim olur. Ceraglar yakildiktan
sonra Ceragci su giilbengi dile getirir:

"Nura gelen, nura varan, nurda yanan ask ile yansin. Hak Muhammed Ali askina bu
meydan nurlansmn."

Dede, bu hizmeti kutsayarak soyle der:

"Ceragin yanar, ytiziin ak ola. Ceragci hizmetin kabul ola. Hak nurundan nasibin daim
ola."

7. Gorgii ve Barisma

Alevi-Bektasi kiiltiirinde Cem erkani ibadetlerin 6ztudiir. Gorgii veya Ikrar Cemi
Alevilik ve Baktasilikte icra edilen en tnemli erkdndir. Bu erkan, Alevi ve Bektasilerin yil
icinde zaman zaman kendilerini Hakk katinda ve toplum nezdinde temize ¢ikarmak, aklamak
i¢in yaptiklar1 6zel cemlerdir (Rengber, 2013, s. 197). Goruldiigu tizere bu durum, cem’in temel
amaclaridan biri, canlar arasmndaki kiiskiinliik ve kirgimliklarin giderilmesidir. Dede, bu
hususu 6zel olarak sorar ve varsa sorunlarin ¢oziilmesini saglar. Bu yontiyle cem, toplumsal
barisin saglanmasinda etkili bir rittieldir.

Gorgti ve Barisma Hizmeti, Alevi-Bektasi cem erkdninda bireyin hem topluma hem de
Hak’ka kars1 olan sorumluluklarmin smandig, kul hakki merkezli bir hesap verme ve armnma
strecidir. Bu hizmet, toplulugun birlik ve dirligini saglamak amaciyla gerceklestirilir ve
“gorgti cemi” ya da “hakk-muhasebe cemi” olarak da anilir.

Cemde bu hizmet baslamadan ¢nce Dede, topluluga hitaben su temel prensibi hatirlatir:

"Gorgtiden gecen can, kendini bilen candir. Kendiyle barisik olmayan, toplumla da Hak
ile de barisamaz. Hakk’a varmak isteyen, kul hakkindan armnmali."
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7.1 Hizmetin Isleyisi
7.1.1. Dara Durma

Gorgliye girecek olan talip, meydanda dar pozisyonunda Dede’nin ve toplulugun
karsisinda durur. Bu durus, hem Hak hem de toplum o¢niinde kendini sorgulamayi, i¢
muhasebeyi temsil eder.

7.1.2. Sorgu ve Rizalik

Dede, kisiye su sorular1 yoneltir:

“Yol'a, erkana bagli misin?”

“Taliplik gorevlerini yerine getirdin mi?”

“Cem erkanina ve hizmetlere riza gosterdin mi?”
“Bir canin gonlini kirdin my, kul hakk: yedin mi?”

Talip, bu sorulara diiriistliikle cevap verir. Eger bir kusuru, hatas1 ya da topluluk iginde
kiisktinliik yaratan bir davranisi varsa, bunu acikca dile getirmek zorundadir. Amag
cezalandirma degil, ytizlesme ve baristirmadir.

7.1.3. Baristirma Siireci

Eger talibin biriyle husumeti ya da goniil kirginlig1 varsa, Dede her iki tarafi da meydana
alarak ytizlestirir. Karsilikli 6ztir, niyaz ve helallik alinmadan talibin gorgtiden ge¢gmesine izin
verilmez. Bu asama tamamlandiktan sonra Dede su sekilde dua eder:

"Goniil r1zas1 ile riza meydanina geldin. Kirdigini onardin, incittigini bagislattin. Hakk’a
dogru ytirtirken ytiziin ak ola. Gorgtin, Hakk katinda makbul ola. Hakk Muhammed Ali yolun
acik, niyazin kabul ola."

7.1.4. Topluluk Rizalig
Dede, son olarak topluluga donerek sorar:
“Bu canin yolu actk mi1?”

Topluluk "Agiktir, rizayiz." diye cevap verirse, talip gorgtiden gecmis sayulir.

8. Kurban Kesimi

Cem esnasinda yapilan kurban ibadeti, Alevilikte cem torenlerinin en 6nemli
erkanlarindan biridir. Cem yapilmadan 6nce amacina uygun olarak kurban dar meydanima
getirilir. Hayvanin kurban edilebilmesi rizalik vermesini gerektirdigi icin kurbanin rizaligim
gosteren bir isaret vermesi beklenir. Bu kurbanin melemesi, diskilamasi ya da daha farkl bir
isaret olabilir. Dedenin dualamasi bittikten sonra gene dedenin ¢nderliginde kurban tiglanir
ve pisirilip dagitilir. (Odabasi, 2016, s. 37). Kurban, Alevi-Bektasi inancinda Hak ile kul
arasindaki muhabbetin ve bagliligin bir gostergesidir. Bu baglamda, Abdal Musa Cemi iginde
kurban kesimi; sadece fiziksel bir hayvanin bogazlanmasi degil, bireyin nefsani yonlerini
kurban etmesi, arinmasi ve toplulukla dayanismas1 anlamina gelir.
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Kurban, niyetle baslar. Kurban sahibi can, kurbanini “Hak Muhammed Ali” askina, “Pir
huzuruna” ve “cem erkdninin yoluna” adar. Kurban kesmeden 6nce Dede veya rehber, kurban
sahibine niyetini sorar:

“Bu kurbani hangi niyet ile kestin? Kimin rizastyla sundun?”
Bu soruya verilen cevaplarin ardindan Dede su sekilde dua eder:

“Kurbanin kabul ola, muradin hasil ola. Bu kurban sadece et degil, gontilden niyettir.
Hakk’a kurban, nefsin kurban, rizanin kurban ola.”

Kurban, temiz ve helal kazangla alinmis olmali ve zultimle, zorla veya gosteris amaciyla
kesilmemelidir. Kurban, ehil biri tarafindan, "Bismisah Allah Allah" nidalariyla kesilir. Kurban
kesimi sirasinda niyet, teslimiyet ve dua esligindedir. Bu esnada soylenen dua genellikle
soyledir:

“Bismisah, Allah Allah! Kurbanimiz ask ile kesilsin. Bu kurban, birlige, dirlige, rizaliga
vesile olsun. Hakk'ta birlige, Pir’e sadakate, canlara lokmaya niyet ola.”

Kurban eti, cem toplulugunun ttim {yelerine dagitilir. Hicbir parcasi satilmaz, israf
edilmez ve disariya cikarilmaz. Bu etten pisirilen yemek, lokma adini alir. Lokma paylasim
Alevilikte sosyal esitlik, paylasim ve goniil birligi anlamina gelir. Her can, lokmadan esit nasip
alir. Lokma da bir ibadet bicimidir; ¢iinkii “as da lokma da Allah i¢in” sunulmustur.

Lokma dagitilmadan 6nce Dede su sekilde dua eder:

“Bu lokma birlige, dirlige vesile ola. Kurban sahibi Hakk’in huzurunda kabul gortile.
Her kim ki bu lokmadan bir lokma ald1ysa, o Hak nasibinden almistir. Allah Allah!”

Bu giilbeng, lokmanin kutsalligini ifade eder ve onun sadece bir yemek degil, ilahi
bereketin bir tecellisi oldugunu simgeler.

Kurban, Alevilikte bir “kan1 akitmak” ya da “gtinah ¢ikarmak” anlami tasimaz. Kurban
edilen hayvan, nefsi temsilen kesilir ve kisinin Hakk’a sadakatini, Pir’e baglhiligin ifade eder.
Kurban, bireysel bir ibadet degil, toplumsal bir paylasim ve niyet birligi olarak goruliir.
Kurban sayesinde cem toplulugu bir sofrada bulusur, birlikte dua eder ve “bir lokmada bir
can” olur.

5. SONUC

Alan arastirmasi yontemiyle incelenen Abdal Musa Cemi, Alevi-Bektasi inang
diinyasinda yalmizca bir ibadet bigimi degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kultiirel bir
biitiinltigiin simgesi olarak karsimiza ¢ikar. Bu cem, bireyin manevi arinmasini saglamakla
kalmaz; toplumsal dayanisma, kardeslik ve birlik duygularini da pekistirir. Cem stirecinde yer
alanritiieller, semboller ve dualar, katilimcilar arasinda giiclii bir bag kurar ve cemaat bilincini
canli tutar. Bu baglamda, Abdal Musa Cemi, Alevi-Bektasi inang sisteminin yasayan ve
yasatan en onemli rittiel yapilarindan biridir.

Tum bu kapsamli degerlendirmelerden hareketle, Abdal Musa Cemi'nin Alevi-Bektasi
inang sistemindeki yeri ve 6nemi agik bir bicimde ortaya konulmustur.
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Bu cem, sadece bir ibadet rittieli olmanin otesinde, Alevi-Bektasi topluluklarmnimn
toplumsal dayanisma, kardeslik ve birlik duygularmi pekistiren, ayn1 zamanda kiltiirel
belleklerini kusaktan kusaga aktaran canl bir kiiltiir, belge niteligindedir. Cem erkaninin her
bir asamasinda sergilenen kutsal sahsiyetlere olan baglilik, inanca duyulan saygi ve On iki
Hizmet araciligiyla aktarilan yol, erkan ve edep anlayisi, bireysel manevi arinmanin yani sira,
toplumsal sorumluluk bilincinin de gliclenmesine hizmet etmektedir. Bu hizmetler, rittielin
dtizenli bir sekilde devamliligini saglarken, gecmisin kadim bilgeligi ile gelecegin umutlar
arasinda saglam bir inang kopriist kurar.

Abdal Musa Cemi'nin mistik ve toplumsal boyutlarmin birlikte ele alinmasi, bu rittielin
sadece dini bir rittiel degil, ayn1 zamanda Alevi-Bektasi kimliginin, inancinin ve degerlerinin
en temel ifade bigcimlerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle s6zlii kiiltiire dayali
bu geleneklerin akademik diizeyde incelenmesi ve belgelenmesi, onlarin gelecek nesillere
dogru ve eksiksiz bir sekilde aktarilmasi agisindan hayati bir 6neme sahiptir. Bu baglamda,
Tokat'in Zile ilgesine bagh Emiréren koyiinde Abdal Musa Cemi'nin icra ediliyor olmasi, bu
kadim gelenegin cografi bir uzantis1 olmanin 6tesinde, yerel kiiltiirel kimligin ve inangsal
zenginligin canl1 bir gostergesi olarak belirginlesmektedir. Emirdren koyti, bu cemin ruhunu
ve pratigini yasatan bir merkez konumunda olup, Alevi-Bektasi inancinin Anadolu
topraklarindaki koklerini ve stirekliligini somutlastiran nemli bir duraktir. Abdal Musa
Cemi, Anadolu'nun dort bir yaninda, 6zellikle de Antalya da oldugu gibi, Tokat 6zelinde de
inancin, kiltiirtin ve kimligin i¢ ice 6rtild{igti, yasayan ve nefes alan bir gelenegin en carpici
ornegi olarak varligini stirdtirmektedir.
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Tek Parti Doneminde Ankara Esnaf Cemiyetleri (1935-1936)

Ibrahim Halil TANIK*
Anahtar Kelimeler: 0z
Esnaf Cemiyetleri, Devletlerin gelisimi i¢cin dihili ve harici ticaretin bir diizen ve disiplin igerisinde
Ankara, ilerlemesi biiyiik énem tasir. Mesleki gelisim, tiiketici haklari, vasifi personel
;{/}‘CCZ"IZW' yetistirme gibi konularda bireysel ¢abalar zamanla yeterli olmayabilir. Boyle
eslekier,

zamanda, teskilatlanma kurum ve mesleklerin kalitesinin artirilmasina katk: sunar.
Teskilatlanma hususunda Onceki dénemlerden de edinilen tecriibeler sonraki
gelismelere ayr1 bir zenginlik katmaktadir. Tek Parti déneminde Tiirkiye'de bu
konuya hassasiyetle yaklagmistir. Cumhuriyet Halk Partisi'nin iktidar oldugu
donemde cemiyetlerin gelisimde parti olarak destek olunmaya cabalanmstir. Bu
sebeple calisma, Ankara’da esnaf cemiyetlerini incelemeye odaklanmistir.
Caligmada daha ¢ok Tiirkiye Cumhuriyeti Devlet Arsivleri'nden edinilen belgeler
kullamlnustir. Ayrica igerige destek olmasi hasebiyle arastirma inceleme eserlerden
yararlamilmgtir. Esnaf cemiyetlerinin meslek kollarimin ¢esitli oldugu, cogu
cemiyetin tek meslekten olustugu, tiyelerin isim ve adres bilgilerinin kay:tl oldugu,
cemiyetlerin gelir-gider dengesinin korunmaya calisildig, calisan haklarinin
korunmaya ve egitimine dnem verildigi ve cemiyetlerin ticaret odalar: nezdinde
teftis edildigi ¢calismarnin bulgular arasidadir. Bu siirecte partinin aktif rol alma
politikalar1 caligmanin sonuglari igerisindedir.

Ekonomi

Ankara Tradesmen's Organizations in the Single-Party Period (1935-1936)

Keywords: ABSTRACT

;ZZ??Z;Z s, For the development of states, it is crucial that domestic and international trade
Ankara, proceed in an orderly and disciplined manner. Individual efforts in areas such as
Traders, professional development, consumer rights, and the training of qualified personnel
Occupations, may not be sufficient over time. In such times, organization contributes to
Economy, improving the quality of institutions and professions. Experiences gained from

previous periods in organizational development enrich subsequent developments.
During the single-party era, Turkey approached this issue with sensitivity. During
the Republican People's Party's (CHP) rule, efforts were made to support the
development of societies as a party. Therefore, the study focused on examining
tradesmen's societies in Ankara. Documents obtained from the State Archives of
the Republic of Turkey were primarily used in the study. Additionally, research and
review works were utilized to support the content. The study's findings include that
tradesmen's associations have diverse professional branches, most associations are
composed of a single profession, members' names and addresses are recorded, the
associations strive to maintain a balance between income and expenditure,
prioritize protecting employee rights and training, and are subject to inspection by
chambers of commerce. The study's findings also suggest that the party plays an
active role in this process.
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1. GIRIS

Bir devletin siyasal varlig1 uluslararasi alandaki tezahiirtintin énemli bir asamasidir.

Iktisadi inkisaf, siyasal gelismenin tamamlayici unsurlarindandir. I ve dis siyasette
mesruiyetini saglamay1 miiteakip, ekonomiyi énemli bir konumda degerlendirmek gerekir
(Whatmore, 2024: 127). Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusunun ardindan, yonetim farkh
yonlerde gelismeyi hedef edinmistir. Bu énemli alanin tasarlanmasi, yonetimin énemli bir
ugrast olmustur. Nitekim ekonomik stire¢ ve unsurlarin niteliklerinin belirlenmesi kritik bir
adimdir. Bu sebeple ekonomiyi daha somut bir zeminde degerlendirmek, tanimlamak ve
tasnif etmek yerinde bir ¢abadir (Weber, 2020: 110). Boylece iktisadi tekdmiiltin 6nemli bir
safhas1 gerceklestirilir.

Turkiye'de iktisadi konulari merkeze alan anlayis heniiz erken dénemde kendini
gostermistir. Devletin ekonomide 6ncii olmasi, ayn1 zamanda liberal bir diizenin olmasi
tilkenin kalkinmasi i¢in sunulan regetelerden birisiydi. Ancak bu diizenin Ingiltere’de oldugu
gibi degil hentiz sanayilesmemis bir {ilke olan Tiirkiye'de 6zel girisimler devlet tarafindan
desteklenmeliydi (Parla, 1993: 193-194). Bu destek sadece finans olarak degil ayn1 zamanda
tticcarin kurumsallasmasi ve milli burjuvazinin gelismesini tesvik etmekti (Toprak, 1995: 86-
87). Lozan goriismeleri devam ederken, Izmir'de toplanan kongrede, ekonomik gelismenin
genel cercevesi ¢izilmistir. Bu cercevede 6zellikle planli ve milli iktisat politikalar1 6n plana
¢ikmistir. Pek ¢ok yonden hangi adimlarin atilmasi gerektigi belirtilirken, meslek gruplarmin
tanmimlanmas, tegkilatlanmasi ve dayanismanin saglanmasi énemli bir yer tutmustur (Okgtin,
1968: 88). Bilhassa Mustafa Kemal Pasa “siyasi ve askeri basarilarin iktisadi basarilarla
taglandirilmas: gerektigi” (Atattirk, 1997: 111) yoniindeki sdylemi, bu anlayisin ilerleyen
donemlerde etkili olacagina isarettir. Buradan hareketle erken cumhuriyet doneminde, tek
partili iktidarin sonuna kadar isletmelerin sayis1 artmais, tiretim gesitlenmis ve ticaret Istanbul,
Izmir ve Ankara gibi sehirlerin ¢evresinde toplanmistir. Toplam istihdam 1927’de 389 bin
kisiden %63'liik bir artisla donem sonunda 630 binlere gikmustir (Tezel, 2002: 281). Baz1 illerde
isci ve esnaf cemiyetleri kurulmustur. Ornegin 1935 yilinda Izmir'de Isci ve Esnaf Birligi
kurulmustur (Varlik, 1997: 201). Istanbul’daki cemiyetler kurulusu onceki diizenin de
sagladig1 avantajla insa edilmistir (Stit, 2021: 194-195). Istanbul Esnaf Cemiyeti, 30 May1s 1952
tarihinde Istanbul Ticaret Odas1 adini almistir (Cavdar, 2008: 3). Malatya esnaf cemiyetleri de
onemli bir potansiyele sahip olarak varlik gostermistir (Aditatar, 1996: 33).

Ttiirkiye ekonomisindeki bu ytikselis 6nemli bir stire devam etmistir. Farkl is kollar1 ve
meslek gruplarinda kurumlarin sayis1 ve niifusun artisi tilkenin gelisimi agisindan belirgin
gostergelerdir (Cavdar, 2003: 223). Gelismelerin hizlandig1 bir dénemde olumsuz bir dis
gelisme yasanmis, 1929 yilinda Amerika’da gerceklesen buhran pek ¢ok tilkeye oldugu gibi
Turkiye'ye de sirayet etmis ve tilke yonetimini bu konuda tedbirler almaya sevk etmistir
(Tekeli-Ilkin, 1977: 83). Zaten ekonomik ilerlemenin hentiz sistemlesmedigi donemde Tiirkiye,
iktisadi politikalarm1 daha ¢ok korumaci, devlet¢i yontemler lehine gelistirmek zorunda
kalmistir (Pamuk, 2018: 188). Zira Tiirkiye’de 1929 yilina kadar uygulanan Liberal Ekonomi
Politikasindan vazgecilmistir (Saricoban, 2020: 225). Artik planhi sanayi hamlelerinin devlet
politikas1 oldugu 1934-1939 yillar1 arasinda Tiirkiye birgok sektoriin es gidiimlii ilerlemesini
hedef edinmistir (Boratav, 2005: 70). Ozellikle is kollarmin teskilatlanmasi ve disiplin
icerisinde ahenkle ¢alismasi i¢in ¢aba sarf edilmistir.
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Esnaf ve diger is kollarmin bir cat1 altinda toplanmas1 ve inkisafi icin cemiyetlerin,
ekonomistler ve alan uzmanlari liderliginde kurulmas 6ngoriilmiisttir (1930 Sanayi Kongresi
Raporlari, 1930: 720-721). Cemiyetlerin hukuki altyapisi olusturulmasina oncelik verilmistir.
20 Ocak 1924 tarihinde esnaf cemiyetleri kanunuyla ilgili bir layiha Meclis’e sunulmustur
(BCA, 30.10.0.0/19.110.4 Ek. 2). Karada oldugu gibi denizcilikle ilgili cemiyetler de aym
talimatnameye uyulacakt: (BOA, DH.UMVM), 88-55. 17 Eylul 1925 tarih ve 2611 sayil1 kararla
Esnaf Cemiyetleri Talimatnamesi yirtirliige konmustur (BCA, 30.18.1.1/16.64.9, Ek. 3).
Kurumsal adimlardan birisi olarak, 21 Ocak 1928 tarihinde Ticaret ve Ziraat Vekaletleri
birlestirilerek, Tktisat Vekaleti teskil edilmistir (Resmi Gazete, 21 Ocak 1928, Say1. 793). Icra
Vekilleri Heyeti Baskan1 sifatiyla Ali Fethi Bey, hiiktimet programinda bu konuya temas
etmistir. Trabzon’da bir ticaret mektebinin agilmasindan, Avrupa ile ticaretin gelismesine ve
Ticaret, Ziraat ve Sanayi Odalarimin daha aktif hale getirilmesi, Tiirk sanayicilerinin
desteklenmesi; sanayi mekteplerinin gelistirilmesi ve iscilerin hukukuna dair kanuni
zorunluluklar1 ifade etmistir (TBMM Zabit Cerideleri, 1961: 425-426). Bu konusmada yeni
kuruluslarin olusmasma isaret edildigi gibi mevcutlarin da millilestirilmesine dikkat
cekilmistir.

Istanbul Ticaret ve Sanayi Odast 1880'den itibaren aktif olmakla beraber daha cok
yabancilarin kontroliindeydi, dahas1 oda kayitlar: Fransizca yaziliyordu (Tekerek, 2023: 133).
Bu yabanci kontroliinde yerli ve milli bir programin gelismesi miimkiin gortilmemistir. Bu
problemleri ¢c6zmek amaciyla kanuni bir adim gerceklesmistir. TBMM’de 655 sayili Ticaret ve
Sanayi Odalar1 Kanunu 8 madde olarak kabul edilmis ve 2 May1s 1925 tarihi Resmi Gazete’de
yayimlanarak yiriirltiige konmustur. Kanunda odalarin kurulusu, teskilatlanmasi, gorev ve
sorumluluklarina yer verilmistir (Resmi Gazete, 2 Mayis 1925, Sayi. 99). Boylece meslek
kuruluslarinin ttizel kisiligi ve hukuki temeli olusturulmustur.

Burokratik gelismeler olumlu yonde ilerlerken, diizensiz bir ilerlemenin olumsuzluklar1
stk sik kayitlara yansimustir. Meslek gruplar1 ve esnaflarin bir ¢ati altinda birlestirilmedigi
donemlerdeki sikintilar da iktidarin dikkatini ¢cekmis ve hiikiimet bu konuda daha siki
calismast gerektigine isaret etmistir. Ozellikle igbirligi, nitelikli eleman yetistirme, tiiketici
haklar1 ve uluslararasi diizeyde akredite markalar olusturma noktasinda teskilatlanmaya
odaklanilmistir. Boyle bir yapilanmanin gelismedigi dénemde ¢nceki donemden kalma
diizen, iriintin fiyat ve kalitesinin belirlenmesinde Anadolu’da uzun bir donem etkili
olmustur. Daha ¢ok buiytik sehirlerde teskilatlanan meslek grubuna gore birimler kurulmustur
(Kazici, 1988: 540). Ancak bu teskilatin bir donem islerligi kaliteli olsa da zamanla
denetimsizlik, liyakatsiz personel ve hukukun isletilmemesi, sistemin tahrip olmasina neden
olmustur.

1.1. Kuramsal Cerceve ve Metodoloji

Calismada ekonomik teskilatlanmanin tilke yonetimine katkisi ve iktidarin bu
teskilatlanmanin gerceklesmesi igin cabalar1 konu edinilmistir. Ayrica bu ¢abalar sonucu
kurulan cemiyetlerin meslek gruplari, tyeleri, adresleri, gelir-giderleri, personel sayilar
calismaya dahil edilmistir. Calismanin kapsami cercevesinde esnaf cemiyetleri Ankara ili
ozelinde incelenmistir. Tek parti doneminde esnaf cemiyetleri Ankara’da teskilatlanmayi
biiytik oranda basarmus, farkli meslek kollar1 siirece katilmis ve bu gerceklesirken iktidar
cemiyetlerle bag kurabilmistir.
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Ankara ve esnaf cemiyetleriyle ilgili daha once farkli arastirma eserler tretilmistir.
Giiven Dinger'in “Ulus’tan Samanpazari'na Anafartalar Caddesi'nin Oykiisti” baghkl
calismasi bolgeyi gorsellerle tanitmistir (Dinger, 2014). Caglar Solmaz'mn “Atattirk Doneminde
Ankara Belediyesi (1923-1938)” baslikl1 calismas: daha ¢cok Ankara belediyesinin sorumluluk
alanlarinda Nevzat Tandogan'm baskanlig1 donemine odaklanmistir (Solmaz, 2023). Emre
Kavak'in “Ankara’min Iktisadi Tarihine Dair Bir Tetkik: Ankara Ticaret Odast Ornegi 1938-
1950” baslikli calismasi, Ankara Ticaret Odasinin kurulusu ve 1945-1949 yillar1 arasi
faaliyetlerine odaklanmistir (Kavak, 2015).

Bu calismada nitel arastirma yontemi kapsaminda tema odakli belge analizi deseni
uygulanmistir. Calisma daha ¢ok Tiirkiye Cumhuriyeti Devlet Arsivleri Genel Mudirluigi
Cumbhuriyet Arsivinde yer bilgisi (kutu, gomlek, sira numarasi) 594-52-2 olan kaynaga isnat
eder. Bu kaynaktan baska arsiv belgeleri incelenmis, icerikleri analiz edilmistir. Ayrica
muhtelif telif eserlerden yararlanilmistir. Belgelerin smirliligina uyularak Ankara’da esnaf
cemiyetlerinin durumu 1935-1936 yillarinda irdelenmistir. Bu anlamda ¢alisma literatiire katki
sunmay1 amaglar. Calismanin savunusu ilgili yillarda Ankara’da pek ¢ok esnaf cemiyetinin
kuruldugu ve onaylandigidir. Sehirde farkli meslek dallarini kapsadigy, tiyelerinin ortalama
dokuzar kisiden olustugu, tiye adresleri, hangi mevkiinin daha ¢ok kullanild18y, tiyelerin isyeri
sahibi veya kirac1 oldugu gibi bulgular1 okuyucuya sunar.

1. Tek Parti Doneminde Esnaf Cemiyetlerine Yaklasim

Tek parti -Cumhuriyet Halk Partisi (CHP)- doneminde Tiirkiye’de tilke yonetimi hemen
her alanda varligini hissettirmeye ¢abalamistir (Tungay, 1981: 19-20). Bu alanlardan birisi esnaf
cemiyetlerini dizayn etmektir. Turk milli burjuvazisi olusturma ama bunu partili olarak
gerceklestirme ilkesi {izerinde durulmustur (Keyder, 251-252). Burada Tiirk isveren ve
iscisinin ulusal iktisat igin faydali bir kurum halinde teskilatlandirilmas: 6n gorilmiistiir
(Kazgan, 2017: 48). Parti programinda da bu konuya yer verilmis ayrica parti-devlet
biitiinlesmesinin bir ayag1 olarak distuntlmiistir (TBMM Zabit Cerideleri, 1937: 23-24).
Partinin toplumun tiim kesimlerini kontrol altina alma politikas: iginde is¢i ve esnaf
orgiitlenmeleri de nasibini almistir (Uyar, 1997: 15). Isci ve esnaf orgiitlenmelerinin partinin
gudiimiinde gerceklenmesi icin caba sarf edilmistir (Giilmez, 1985: 103). Meslek gruplar1
avukatlar, doktorlar, disciler, eczacilar gibi bazi serbest meslek erbabi mecburi olan kendi 6zel
kurumlar ile orgtitlendirilmistir. Keza ziraat mesleginde ¢alisanlar, zirai kredi kooperatifleri
ve satis kooperatifleri kanunlari ile teskilatlandirilarak mesleklerinin menfaati ve inkisafina
imkan bulmuslardir. Geri kalan vatandaslarmn emekleriyle hayatlarinm1 kazanmaya mecbur
olanlar da orgiitlendirilmek istenilmistir. Bu itibarla kiictik sanat, hizmet ve ticaret erbabinin
cemiyet potansiyelinin sinirli olmamas: planlanmistir (BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 32). 1930
yilinda Esnaf Cemiyetleri Talimatnamesinde yapilan degisikliklerle, cemiyetlerin isleyisine
kolaylik kazandirilmakla beraber partililerin cemiyet yonetiminde olmalar: tavsiye edilmistir
(BCA, 490.1.0.0/1.4.1, Ek. 1-4). Bu gelismeyle meslek cesitliligi zenginlestirilmis, ayrica meslek
mensuplarinin hakkini korumak ve egitim olanaklar1 saglanmasi icin adimlar atilmistir.

Cirak yetistirmek, beden ve is sagligim korumak icin esnafa bazi mecburiyetler
getirilmistir. Bu gibi mecburiyet esaslar1 bor¢lar kanununda yer almaktayd:. Bu konu ile ilgili
Borgclar Kanunu madde numaralar1 313, 318, 330, 332, 334’ttir (Resmi Gazete, 8 Mayis 1926, say1.
366). Crrak yetistirmek hususunda isverene ytiklenecek mecburiyetlerden birisi de gece veya
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aksam dersleri veren basit meslek sahipleri tesisine yardim etmek ve ¢iraklarin dersleri takip
etmesine destek olmaktir. Bu gelismeler kaydedilirken baska tilkelerdeki drneklere miiracaat
edilmistir. Fransa’da 1919 yilinda bir kanunla, 18 yasindan kiigiik olan amele ve ciraklarm bazi
mintikalarda agilan meslek okullarina devam etmeleri mecburi kilnmisti. Keza Almanya’da da
haftada 8 saat ¢irak okullarinda devam mecburi tutulmustur. Okulda gecen saatler, isyeri mesai
saatlerine dahil edilmistir. Avusturya’da, Norvec'te ve Danimarka’da ciraklarla ilgili gelismeler
buna benzer sekilde kaydedilmistir (BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 36). Diizenlemeler
gerceklestirilirken, esnaf cemiyetlerinin amagclar1 belirlenmistir.

Esnaf cemiyetleri, esnafin himayesi, denetlenmesi ve mesleklerinin ilerlemesini amag
edinmistir. Ayn1 zamanda tiiketici menfaatine goz ontinde bulundurulmustur. Esnaf
tesekkiillerinin ilk kademeden itibaren derece derece yiikselmesinde cemiyet mevzuati ve
biitcesine uyumlu olmasi gerekiyordu. Yine cemiyet, bagh kuruluslarm mali politikasmnin
mevzuata uygun olup olmadigmi tasdik etmek, biitiin hesaplarini kontrol ve bu konudaki
sikayetleri tetkik etmek hakkma sahipti (BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 43). Bir cemiyetin,
federasyon ve konfederasyon gelirleri nispetinde, mubhtelif giderleri 6nceden tahmin
edilemeyebilirdi. Ancak bu hususta bir masraf smirliligi belirlenmistir. Genel olarak idare
masraflarinin - mimkiin mertebe az olmasi ve Ornegin gelirin %20 sini gecmemesi
ongortiltiyordu (BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 44). Masraflarin giderilmesi icin odemelerin
diizenli toplanmasi 6nemli bir konuydu.

Esnafin, cemiyete verecegi aidatin kolaylikla tahsil edilmesi icin ¢oztimler aranmustir.
Bunun igin esnaf odalar1 tegkil etmek ve boylece ticaret odalarinda oldugu gibi, aidatin tahsiline
resmi bir mahiyet kazandirarak, aidatin1 vermeyenlerin isten men edilmeleri kararlastirilmstir.
Esnaf yardim sandiklarinda biriken aidatin tahsili bu gibi sandiklarin kamu menfaatlerine
hizmet etmesine katki saglamistir. Denetim mekanizmas: diistiniilmiis ve devletin nakdi istiraki
ve murakabede bulunacag1 goz ontinde tutulmustur. Ayrica 1924 yilinda yirtrliige konan
Tahsili Emval Kanunundan tahsilatin gerceklesmesi hususunda yararlanilmas: planlanmistir
(BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 45). Bu stireg ytiriittiliirken CHP y6netimi, cemiyetlerle tinsiyetini
guiclendirmek icin ¢aba sarf etmistir.

Parti yonetimi, esnaflarin partiye baghiligmi artirmak icin bazi islerinde kolaylk
saglamistir. Bunun igin parti teskilatlarmin cemiyetler ve mensuplari yararina kullanilmas:
kararlastirilmistir. Partiye baglilik, partinin tasra teskilatinin destekleriyle miimkiin olabilirdi.
Esnafin ugraglar icerisinde yiikiiniin hafifletilmesi saglanabilirdi. Oncelikle esnaf cemiyetleri,
problemlerini daima serbestce goriisebilmeli ve her zaman hiikiimete iletebilmeliydi. Tasradaki
parti teskilati, bu miuracaatlar1 dikkatle ve stiratle incelemeli, hizli ve somut bir sekilde esnaf
teskilatina kisa bir zamanda cevaplamaliydi. Partinin tasra tegkilatlar1 uygun buldugu
¢oztimlemeler i¢gin hem esnaf cemiyetlerine haber vermeliydi. (BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 46).
Bundan baska parti yonetimi personel destegi ve kiiltiirel faaliyetler konusunda destek
olabilirdi.

Cemiyetleri partiye baglayacak baska bir pratik yol da -ki esasen Halkevleri bunu birgok
yerlerde yapiyordu- (Hasar, 2022: 222) esnaf cemiyetleri inkisaf edene kadar, onlara toplant: yeri
verilmesi, parti tiyelerinden yetenegi olan kimselerin katip ve muhasip olarak ticretsiz katki
saglamasiydi. Ayda bir defa meslege ait konferanslar verilmesi ve yine senede en az iki kere her
vilayet merkezinde Dariilbedayi temsilleri ve konserler diizenlenerek, esnaf cemiyetleri
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miintesiplerine ve ailelerine bedelsiz veya ¢ok uygun ticretle biletler gonderilmeliydi (BCA,
490.1.0.0/594.52.2, Ek. 47). Cemiyetler aras1 miisabakalarla ddiillendirmeler de partiye baglilig:
artirma ve teskilatlanmay tesvik etme yontemi olarak diistintilmiistii.

Her mintikanin esnaf teskilati arasinda meslege ait miisabakalar agilmasina onctiliik
etmek ve birincilik kazananlara, Atattirk’tin fotografi, kiiciik heykeli veya ciltlenmis Nutuk
veya buna benzer baska bir eser, partinin tertip edecegi merasimle ve partinin hediyesi olarak
dagitilacakti. Esnafin bir merci tarafindan idare edilebilecek isleri, ustalik ve kalfalik
ehliyetleri, kadro tespiti, secim ve biitce isleri, anlasilmazliklarin ¢oztimii, (BCA,
490.1.0.0/594.52.2, Ek. 48) narh, tarife ve ticret tespitinde esnaf tesekkiillerinde yetki vermekle
beraber; kamu menfaati bulundugu takdirde belediyelerin murakabe ve miidahalesi
gerekliydi. Biiyiik sehirlerde esnaf odalar teskili diger yerlerde ticaret odalarinin, olmayan
yerlerde belediyelerin bu konuda yetkili merci olmalar1 uygun goriilmiistii (BCA,
490.1.0.0/594.52.2, Ek. 49). Boylece hem esnaf odalarmin teskilatlanma problemine katki
sunulabilir hem de iktisadi gelismelere partinin dahil olmas1 miimkiin olabilirdi.

2. Ankara’da Kurulan Esnaf Cemiyetleri

Tuirkiye’de 1930'1u yillarda esnaf cemiyetlerinin gelismesi ve korunmasi i¢in ytiriitiilen
bu cabalarin etkisiyle baskent Ankara’daki durum kayit altina alinmistir. 1934 yilina
gelindiginde farkli meslek gruplarmin bir cati altinda birlesmesi miimkiin olmustur.
Cemiyetlerin adlari, esnaf sayilar1 ve benzeri bilgileri tablolar halinde sunularak {izerinde
degerlendirme yapilabilme imkan dogmustur.

Cemiyetlerin kayitlarinin alinmasinda farkli yonlerin de degerlendirilmesi daha fazla
icerik olusturulmasimna yardimci olmustur. Cemiyetlerin smiflandirilmas1 daha ¢ok meslek
gruplarinin bazen bir bazen de birden fazla meslegin bir araya getirilmesiyle
gerceklestirilmistir. Cemiyetler daha ¢ok tek meslek grubu tizerinde yogunlasmuisti.

Tablo 1. Cemiyetlerin Bilgileri

Sira Cemiyetin Ad1 Esnaf Sayis1 Miistahdem  Toplam  Onay
No Sayisi Durumu
1 Fotografcilar 1013 235 1248 Onayl
2 Soforler 745 00 745 Onayh
3 Marangoz ve Dogramacilar Cemiyeti 643 00 643 Onayl
4 Tasc1 ve Duvarcilar Cemiyeti 471 00 471 Onayl
5 Sepetciler 385 148 533 Onayh
6 Demirci ve elektrikgileri 381 00 381 Onayl
7 Bakkallar 313 525 838 Onayh
8 Stvaci ve Boyacilar 231 00 231 Onayl
9 Kahveciler 191 925 1116 Onayl
10 Kasaplar 171 242 413 Onayh
11 Bahgivan 150 20 170 Onayl
12 Lokantacilar 148 1815 1963 Onayh
13 Berberler 134 00 134 Onayl
14 Terziler 124 235 369 Onayl
15 Mahrukatgilar 104 00 304 Onayh
16 Hirdavatgilar 103 00 103 Onayl
17 Manifaturaci ve tuhafiyeciler 99 00 99 Onayh
18 Otelciler 75 382 457 Onayl
19 Debbaglar 25 00 25 Onayl
20 Firincilar 19 229 248 Onayh
Toplam 4552 4521 9073

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 72.
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Ankara’da cemiyetlerin meslek kollarma gore farkliliklarmin kayit altina alinmis olmasi
cesitlilik, dayanisma ve takip edilebilir olduklarina isaret eder. Mal ve hizmet sekttrleri 20 ana
kategoride degerlendirilmistir. Bakkal, otelci, firinci, kasap vb. esnafimin bagli oldugu
cemiyetlerin esnaf sayilarindaki yogunlugu verilere yansimistir. En kalabalik esnaf grubu
fotografcilardir. Onlar1 sofor, marangoz ve tasqilar cemiyeti izlemistir. En az esnaf sayisi
firmcilar cemiyetine aittir. 16 meslek grubunun esnaf sayis1 100{in tizerinde olup sadece 4'ti
100’den azdur.

Cemiyetlerin bazilarmin personel sayilar1 da kaydedilmistir. Bu alanda en cok
miistahdem, lokantacilar cemiyetinde mevcuttur. 1800'den fazla kayitli personelle
Ankaralilara hizmet eden lokantacilar, toplam saymin %20’sini olusturmustur. En az personel
sayis1 sepetciler cemiyetinde kaydedilmistir. Bazi meslek gruplarinda personel sayilar:
hakkinda bilgi mevcut degildir.

Tablo 2. 1935 Senesi Esnaf Cemiyetleri Biitcelerine Konulan Tahmini Gelir ve Gider Durumlar

SiraNo  Cemiyetin Ad1 Gelir (TL) Gider (TL) Onay Durumu
1 Sebzeciler 6258 6258 Onaylh
2 Soforler 2696 2696 Onayh
3 Kasaplar 1953 1953 Onaylh
4 Bakkallar 1344 1344 Onayh
5 Tascilar 1273 1273 Onayh
6 Marangozlar 1130 1130 Onaylh
7 Manifaturacilar 1122 1122 Onayh
8 Bahgivanlar 1109 1109 Onaylh
9 Tabaklar 1065 1065 Onaylh
10 Firincilar 1047 1047 Onayh
11 Lokantacilar 1010 1010 Onayl
12 Demirciler 830 804 Onayh
13 Mabhrukatcilar 804 804 Onaylh
14 Hirdavatcilar 718 718 Onayl
15 Kahveciler 664 664 Onayh
16 Otelciler 650 650 Onayl
17 Berberler 504 504 Onayh
18 Terziler 448 448 Onayh
19 Sivacilar 362 362 Onayl
20 Fotografcilar 0 0 Onayh
Genel Toplam 25337 25337 Onayli

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 73.

Cemiyetlerin varligin1 devam ettirmesi ve dayanisma amaciyla 1935 yilinda esnaflardan
aidat toplanmustir. Bu aidatlarin, cemiyetlere gore tasnif edilerek hem kayitlarin dogrulugu
hem de isleyisin giivenirligi saglanmustir. Biittin cemiyetlerin gideri kadar geliri yaklasik
olarak belirlenmistir. Esnaf cemiyetleri arasinda en ¢ok tahmini gelir sebzeciler cemiyetine ait
oldugu tespit edilmistir. Onu sofér, kasap ve bakkal cemiyetleri takip etmistir. 11 cemiyet
gelirinin tutar1 bin liranin tizerinde olup sadece fotografcilar cemiyetinin geliriyle ilgili bir bilgi
mevcut degildir.
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Tablo 3. Esnaf Cemiyetlerinin Bazi Kalemlerde Net Masraflar:

Masraf Tiirii Aylik Yillik
Cemiyetlerin miisterek muhasebesini tutmak i¢in memur ve 320 3840
miistahdemlere verilen ticreti
Esnaf cemiyetlerinin bina kirasi 100 1200
Cemiyetlerin ortak muhasebe masraflar1 tutar: 30 360
Toplam 450 5400
Soforler cemiyeti katip ticreti 60 720
Soférler cemiyeti odaci ticreti 30 360
Sofdrler cemiyeti bina kirasi 25 300
Toplam 115 1380
Firincilar cemiyeti muhasip ve katip ticreti 30 360
Firincilar cemiyeti tahsildar ticreti 30 360
Toplam 60 720
Kasaplar cemiyetinin korta bekgisi ticreti 15 180
Bakkallar cemiyeti tahsildar ticreti 30 360
Sebzeciler cemiyeti odaci ticreti 30 360
Bahcivanlar cemiyeti bina kirasi 10 120
Bahgivanlar cemiyeti katip ticreti 15 180
Toplam 100 1200

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 74

Ankara’daki cemiyetlerin verimliligi, dayanismanin artirilmast ve masraflarmimn
azaltmas: i¢in bazi kalemlerde farkli uygulamalara gidilmisti. Baz1 cemiyetlerde miusterek
personel istihdam edilerek tasarrufa gidilmisti. En ¢ok tutar, kayitlarin tutulmas: icin
harcanmistir. Ayrica esnaf cemiyetinin kirasma aylik 100 lira 6denmistir. Baz1 cemiyetlerin
ferdi giderleri mevcuttur. Ornegin sofor, firinci, kasap, bakkal, sebzeci ve bahgivanlar
cemiyetlerinin aylik ve yillik masraflar1 kayit altina alinmistir. Bu cemiyetlerden soforler ve
bahgcivanlar cemiyetlerinin kiralar1 10 ile 25 lira arasinda degismektedir. Katip ve tahsildar gibi
personellere 6denen ticretleri de tespit edebilmek miimkiindiir. Yaklasik bir kira bedeli kadar
bu kisilere 6deme yapilmustir.

2.1. Cemiyetlerin idare Heyeti Uyeleri ve Adresleri

Ankara’da bulunan esnaf cemiyetleriyle ilgili bilgiler tiye sayisi, gelir ve giderleriyle
siirl degildir. Tablo 1'de aktarildig gibi 20 farkli meslek grubu cemiyetinin tiye bilgileri
mevcuttur. Burada tiyenin adi, gorevi ve tiyelerin beyan ettikleri adresleri kaydedilmistir. Bazi
tiyelerin adi ve soyadi bazilarinin sadece adi kaydedilmistir. Cemiyet tiyeleri erkeklerden
olusmustur. Bir reis ve sekiz tiyeden toplam dokuz kisilik cemiyet bilgileri asagida tablolar
halinde belirtilmistir.

Tablo 4. Marangoz, Dogramaci ve Diilgerler Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi Adresi

Mahmut Reis Cikrikgilar yokusunda marangoz

Saban Uye Hac1 Bayram caddesinde marangoz

Ziya Uye Akkoprii caddesinde Suhulet fabrikasi sahibi
Kayserili Fevzi ~ Uye Akkopru Baslangig fabrikasinda marangoz.
Mehmet Uye Akkopru Baslangig fabrikasi sahibi.
Stileyman Uye Cikrikcilar yokusunda Giizel Is Marangoz evi
Haydar Uye Icra dairesi karsisinda Bozkurt atolyesi sahibi
Emin Uye Akkopriide Sebat fabrikasinda marangoz.

Ali Uye Cebecide diilger.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 59.
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Marangoz, dogramaci ve diilger cemiyeti reisi Mahmut Bey'dir. Uyelerin sadece
adlarma ulagildig bilgilerde, adresleri de mevcuttur. Uyelerin adresi birbirine yakindur.
Genellikle esnaflar Akkoprii’de faaliyet gostermislerdir. Buradan baska Cikrikgilar, Cebeci,
Haci Bayram ve Icra dairesi mevkilerinde marangoz cemiyeti tiyeleri mevcuttur. Bu cemiyetin
kapsami tice bolindtigti icin {iyeleri tanimlamasi da marangoz ve diilger olarak beyan
edilmistir. Cikrikcilar kavsaginda farkl sektorde faaliyet gosteren esnaflar - hekimler ve tibbi
laboratuvarlar ile tticcar terziler- da mevcuttu (Dinger, 2014: 47).

Tablo 5. Tasci, Duvarci ve Betonarmeciler Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi Adresi

Tahsin Kentkuran = Reis Belediye mimari

Ayetullah Cinar Uye Hac1 Bayram Ulker sokaginda 19 numarali ev.

Hamdi Ytridan Uye Fevzipasa mahallesi 15 numarali ev.

Murad Yapicioglu ~ Uye Nazim Bey mahallesinde 8 numarali ev.

Recep Ozalp Uye Hamam ontinde Ekmes sokaginda 61 numarali ev.
Hasan Kayaman Uye Yap1 okulu talebesinden 60 Numarali

Bahtiyar Biikes Uye Ismet Pasa mahallesinde tas tepe sokagi 1 numarali ev.
Mehmed Ali Uye Cankir1 caddesinde Kalfa

Ziya Uye [tfaiye meydaninda Muzayikei

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 9.

Ankara’da cemiyet kurarak teskilatlanan sektorlerden birisi, kentlesmeyle ve
yapilasmayla mesgul olanlard1. Tas¢i, duvarci cemiyetinin reisligini ytiiriiten belediye mimar1
olmas1 da 6nemlidir. Kamu-6zel isbirliginin tesisi agisindan bu is birligi kayda degerdir. Hatta
isiyle biittinlesmenin bir 6rnegi olarak cemiyet reisinin soyad: “Kentkuran”dir. Dokuz kisilik
yonetim kadrosunda cemiyet tiyelerinin ev adreslerine dair bilgiler mevcuttur.

Tablo 6. Srvaci, Boyaci, Nakkas ve Kalemkdrlar Cemiyeti

Uye Adi Gorevi  Adresi

Boyaci Remzi Reis Ismet pasa mahallesi uzun yol Ulucak sokaginda 1 numarali ev.
Mehmet Yorulmaz.  Uye Koyunpazarinda Agazade haninda 36 Nu.lu odada

Osman Tastin Uye Koyunpazarinda Agazade haninda 51 numarali odada

Omer Unal Uye Koyunpazarinda Agazade haninda 51 numarali odada
Fethullah Demiray ~ Uye Ulucanlarda bat1 yol sokag1 numara 4

Mehmet Tokhan Uye Agazade haninda 36 numarali oda.

[smail Kilig Uye Koyunpazarinda Agazade haninda 4 numarada.

Kigiik Ahmet Uye Tabakhanede Cicioglu sokaginda 6 numarada

Saban Ozkan Uye Saman pazarinda Giindogdu kiraathanesinde

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 9.

Sehrin yapilasmasinda katkisi olan ve beden giictiyle ¢alisanlarin bir cemiyeti mevcuttu.
Siva, boya benzeri isleri yuriitenlerin cemiyeti, daha gok el becerisiyle 6ne ¢ikmaktadir. Bir
onceki cemiyetle koordineli olarak calisanlari kurdugu bu cemiyet tiyelerinin adresleri daha
cok is adresleridir. 1§yeri adresleri daha ¢ok oda olarak adlandirilmistir. Ayrica kiraathane,
han gibi mekénlar da adres olarak gosterilmistir. Beden giiciiyle calismalar1 ve is yeri
zorunlulugu olmamalar1 bu anlamda degerlendirilebilir. Daha ¢ok Koyunpazar: mevkiinde
bulunan sektor calisanlari, sehrin farkli bolgelerinde bulunsa da miisterek bir olusuma dahil
olmusglardir. Uyelerin belirttikleri adresler ayn1 zamanda o mevkiinin ilerleyen dénemlerde
ayn1 meslek ve anlamlarda adlandirilmasinda etkili oldugu sdylenebilir.
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Tablo 7. Demir, Elektrik, Su ve Kaloriferciler Cemiyeti

Uye Adi Gorevi  Adresi

S. Celikkol Reis Halag¢ Mahmud Mabhallesinde Bozkurt Demir atdlyesi sahibi
Sarryarlit Mehmet Uye Albayrak caddesinde Ozdemir evi sahibi

Dokmeci Salih Uye Albayrak caddesinde esnaf.

Elektrikgi Salih Uye Vehbi Kog ticarethanesinde.

Sabri Epgin Uye Milli Miidafaa Vekaleti kalorifer ustabagisi.

Makinist Hasan Uye Tahtakale’de makine tamircisi.

Elektrik¢i Nazmi Uye Samanpazari’'nda Halk eczanesinde.

Makinist Necati Uye Akkopri’de esnaf.

Cemil Uye Bentderesi'nde elektrik diikkani sahibi

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 9.

Cemiyet tablo 5 ve 6’daki sektorlere yakin alanlarda faaliyet gosteren esnaflardan
miitesekkildir. Uyelerin uzmanlik alanlarinda gore -elektrikci, makineci gibi- tanimlamalara
uygun isimlendirmeler yapilmistir. Cemiyet {iyelerinin faaliyet bolgeleri Akkopri,
Samanpazar1 ve Bentderesi olarak kaydedilmistir. Bazi tiyeler baska isyerlerini adres olarak
bildirmistir. Vehbi Kog¢ Ticarethanesi ve Halk Eczanesini, bazi tiyeler adres olarak

bildirilmistir.

Tablo 8. Debbaglar Cemiyeti
Uye Ad1 Gorevi Adresi
Kadir Agdukcan Reis Altuntas Mahallesinde Sagun Sokak numara 1.
Mesud oglu Hakki ~ Uye Oztiirk Mahallesinde Sariyer Sokak.
Mehmet Agdukcan ~ Uye Altuntas Mahallesi Cars1 Sokaginda numara 11.
Halil Uye Oztiirk Mahallesinde {zzettin semtinde numara 12.
Hiiseyin Avni Derici  Uye Akbas Mahallesinde Ira¢ Sokaginda numara 12.
Ali Cici Uye Tabakhane Mahallesi Cicioglu Sokak numara 12.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2 Ek. 10
Debbaglik, Anadolu’da varligimi stirdiiren en koklti mesleklerindendir. Ankara’da
cemiyeti kurulan bu sektoriin tiye sayis1 digerlerine gore daha az olmustur. Cemiyetlerin tiye
sayilar1 genellikle dokuz dolaylarinda seyrederken, debbaglar cemiyetinde {iye sayis1 altidir.
Sektor temsilcilerinin isyeri daha ¢ok, Akbas, Altuntas ve Oztiirk Mahallelerinde
yogunlagmistir.

Tablo 9. Sofirler Cemiyeti

Uye Adi Gorevi  Adresi

Hidayet Reis Halag¢ Mahmud Mahallesinde Saydam Sokak numara 20.
Hayri Uye Hac1 Bayram M. Tayyareci Behget Sokaginda numara 19.
Omer Uye Mudafaa-i Hukuk Caddesi Umid makine tamirhanesi sahibi.
Selim Uye Askeri fabrikalar bas soforii.

Kamyoncu Niyazi ~ Uye Istanbul caddesinde giimriikler karsis1 Cevad evinde.
Konyali Hoca oglu Uye Lozan Palas 368 plaka nolu otomobil sahibi.

Mehmet

Sait Uye Ozbey M. Oksiizce Cesme Sokaginda 65-67 Numarada

Nuri Uye Ulus matbaasi karsisinda ucuz otomobil malzeme ticaret evi sahibi.
Hac1 Mehmet Uye Sogukkuyuda sark otomobil malzeme deposu sahibi.

Recep Uye Inhisarlar Bakanlig1 sofor.

Abdullah Uye Ismet Inonii M. Resad Pasa sokaginda numara 22.

Ali Uye Sogukkuyuda kardegler garaj sahibi.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 10.
Sehrin ulasimi acisindan 6nemli bir hizmet goren sofdrler, cemiyet kurarak énemli bir
dayanmisma gerceklestirmistir. Toplam on iki kisiden olusan cemiyette, kamu ve 6zel sektorde

175



Tek Parti Doneminde Ankara Esnaf Cemiyetleri (1935-1936)

calisanlar birlikte katki saglamislardir. Giimriik ve Inhisarlar Vekaleti ve askeri fabrikalar
sofdrleri cemiyete tiye olmuslardir. Cemiyet tiyelerinin adresleri Sogukkuyu, Halac Mahmud
Mahallesi, Istanbul Caddesi gibi mevkilerde yogunlagmustir.

Tablo-10 Berberler Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi  Adresi

[brahim Sefa Reis Samanpazari'nda berber.

Halil Ibrahim Uye Bankalar caddesinde berber.

Hiiseyin Cevdet Uye Bankalar caddesinde kadin berberi.

Serezli Mustafa Uye Bankalar caddesinde berber.

Bursali Sakir Uye Eski postane arkasinda berber.

[brahim Kayali Uye Anafartalar caddesinde sik berber.

Ridvan Uye Anafartalar caddesinde kadin berberi.

Hiisnti Fuat Uye Anafartalar caddesinde kadin berberi.

Ismail Hakki Uye Anafartalar caddesinde Evkaf apartmaninda berber.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2 Ek. 10.

Ankaralilarin kisisel bakim islerinde hizmet sunan sektor calisanlari, bu siirecte esnaf
cemiyetleri arasinda yerlerini almislardir. Sadece erkek sa¢ bakimi yapan esnaflar degil aym
zamanda kadinlara 6zel ¢alisan esnaflar da aymi cat1 altinda birlesmislerdir. Ancak biitiin
tiyeler erkeklerden olusmustur. Uyelerin is adreslerinde birbirine yakinlik séz konusudur.
Isyerlerinin ayni caddede olmalarindan bu durum anlasilmaktadir. Anafartalar Caddesinde
dort, Bankalar Caddesinde ti¢ esnaf cemiyete tiyedir. Ayni1 caddedeki yogunlasma bir rekabeti
beraberinde getirmesi ihtimaliyle birlikte, dayanisma ve isbirligi acisinda nemli bir gelisme
olarak degerlendirilebilir.

Tablo-11 Terziler Cemiyeti

Uye Adi Gorevi Adresi

Saim Reis Bankalar Caddesinde yeni Stimer terzi evinde terzi

Necati Uye Anafartalar Caddesinde Dr. Nizamettin Ap. 1. katinda terzi.
Hikmet Uye Bentderesi Caddesinde Jandarma karsisinda terzi.

Cemal Uye Bentderesi Caddesinde Jandarma karsisinda terzi.

Ismail Hakki Uye Hac1 Bayram Caddesinde esnaf cemiyetleri binas: {istiinde terzi.
Niyazi Uye Hac1 Bayram Caddesinde Sebat terzi hanesinde terzi.

Mustafa Cudi Uye Bankalar Caddesinde emniyet terzi hanesinde terzi.

Ali Kemal Uye Bankalar Caddesinde emniyet terzi hanesinde terzi.

Abdullah Uye Anafartalar Caddesi Evkaf apartmani, yeni sinema {istiinde terzi.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2 Ek. 10.

Giyim sektoriintin 6énemli bir tiretim grubu olan terziler, biri baskan toplam dokuz
kisiden miirekkep bir cemiyet kurmuslardir. Genellikle merkezi yerlerde faaliyet
gostermislerdir. Anafartalar, Hac1 Bayram ve Bankalar Caddelerindeki mekanlar: terziler
cemiyeti tiyeleri adres olarak belirtmislerdir. Terzilerin tiretimi erkek veya kadin olarak tasnif
edilmemistir.
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Tablo 12. Fotografcilar Cemiyeti

Uye Adi Gorevi Bilgileri

Kerim Reis Fotografci ve muallim.
Remzi Uye Hilal fotografcisi.
Muammer Uye Fotografc1.

Adil. Uye Fotografc1.

Fadil Uye Fotografc1.

Liitfi Uye Fotografc1.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 11.

Ankara’daki esnaf cemiyetleri icerisinde az tiyeye sahip cemiyetlerden birisi
fotografcilar olmustur. Biri reis, besi tiye toplam alt1 kisiden miirekkep cemiyet {iyelerinin
adresleriyle ilgili bir detaya ulagilamamigtir. Uye bilgileri kapsaminda cemiyetin reisi ayni
zamanda egitimci olarak tanimlanmustir.

Tablo 13. Manifatura ve Tuhafiyeciler Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi  Uye Bilgileri

Cankirili oglu Stikri Reis Koyun pazarinda manifaturaci.

Mehmet Topgu Uye Asiklar caddesinde manifaturact.

Mehmet Fevzi Uye Adliye caddesinde Hilal magazasinda sahibi.
Hamamci oglu Hact Mehmet ~ Uye Adliye saray caddesinde manifaturaci.

Vehbi Celal Uye Anafartalar caddesinde tuhafiyeci.

[zzet Uye Anafartalar caddesinde Ucuz pazarinda manifaturaci
Hifz1 Cadira Uye Anafartalar caddesinde caddesi.

Hikmet Balc1 Uye Adliye saray1 caddesinde tuhafiyeci.

Mehmet Ali Uye Adliye caddesinde Erkut magazasi sahibi.

Hasan Tahsin Uye Anafartalar caddesinde Papatya magazasi sahibi.
Burhan Uger Uye Asri helalar kargisinda.

Ortag Talat Uye Adliye saray1 caddesinde tuhafiyeci.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 11.

Cemiyetler icerisinde en genis kadroya sahip olanlardan birisi manifatura ve tuhafiye
sektorii mensuplaridir. Tekstil alaninda faaliyet gosteren cemiyet, on iki kisilik bir heyetten
olusmustur. Manifaturacilar ve tuhafiyeciler Anafartalar, Adliye saray1 ve Koyun pazari
mevkilerinde faaliyet gostermislerdir.

Tablo 14. Hirdavatgilar Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi Uye Bilgileri

Halil Naci Mihgioglu Reis Anafartalar caddesinde hurdac.
Vehbi Kog Uye Anafartalar caddesinde Is Bankas: karsisinda.
[brahim Hakki Uye Anafartalar Caddesi hirdavatgr.
Sanator Uye Anafartalar’da hirdavatc.

Abdullah Uye Sark malzemesi insaiye pazar1 sahibi.
Hiisamettin Hamamci Uye Adliye Caddesinde hirdavatgt.
Hirdavat¢t Emin Uye Adliye saray1 Caddesinde.
Hirdavatg1 Yontof Uye Anafartalar caddesinde.

Camc1 Fazil Cemal Uye Anafartalar caddesinde.

Esat oglu Ali Riza Uye Anafartalar caddesinde hirdavatg.
Halit Cinkilt Uye Yeni postane arkasinda.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 11.

Sehrin yapilasmasma katki saglayan sektor cemiyetlerden birisi de hirdavatcilar
cemiyeti olmustur. Bu cemiyetin reisi Halil Naci Mihgioglu'nun kirtasiye isi yapan diikkan:
vard1 (Dinger, 2014: 46). Vehbi Kog, Anafartalar Caddesi Is Bankas1 karsisi olarak adresini
beyan edip, cemiyete {iye olmustur. On bir kisilik yonetimi olan cemiyetin digerlerinde 6nemli
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bir farki mevcuttur. Cemiyet tiyeleri arasinda gayrimiislim esnaflarin varligi s6z konusudur.
Bu gelisme mesleki dayanisma ve esitlik ilkeleri acisindan ¢nemlidir. Cemiyet tiyelerinin
onemli bir bolimii Anafartalar, Yenipostane ve Adliye Sarayi karsisi mevkilerde
konumlanmustir. Yapilasma stireci icerisinde olan kentin ihtiya¢c duydugu malzemelerin satis1
bu caddeler tizerine yogunlasmust1 (Dinger, 2014, s. 41).

Tablo 15. Mahrukatcilar (Odun ve Kdmiirciiler) Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi  Uye Bilgileri

Mehmet Emin Reis Istasyonda mahrukatgt.
Hiiseyin Orak Uye [stasyonda mahrukatg1.
Sadik Uye Bentderesi’'nde mahrukatc.
Hulusi Uye Bentderesi’'nde mahrukatc.
Hasan Tahsin Uye Bentderesi’'nde mahrukatc.
Baki Uye Bentderesi'nde mahrukatgi.
Ismail Hakki Uye Hamamonii'nde mahrukatgi.
Bahri Uye Hamamonii'nde mahrukatgi.
Veysel Uye Ulucanlarda mahrukatg1.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 11.

Sehrin 1sitnma ve diger amaclh odun ve komiir temininde bir rol tistlenen mahrukatcilar,
cemiyet kurmuslardir. Heniiz fosil yakitin yaygin olmadigi donemde sehrin farkh
noktalarinda faaliyet gostermislerdir. Mahrukatcilar, Bentderesi, Hamamonti, istasyon ve
Ulucanlar’da ticaret yapmislardir.

Tablo 16. Bakkallar Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi  Uye Bilgileri

Arif Stileyman Reis Yeni halde makarna acente sahibi.

Cemil Uye Anafartalar caddesinde Kardaslar pazar1 sahibi.

Enver Uye Bankalar caddesinde Ahmet Enver bakkaliyesi sahibi.
Cemal Kirli Uye Yeni halde Beyler bakkaliyesi sahibi.

Agah Uye Emniyeti Umumiye karsisinda kantariye ticarethane sahibi.
Halid Uye Umit ticarethanesi sahibi.

Hiseyin Avni Uye Tas merdivende bakkaliye magazas1 sahibi.

Mustafa Sevki Uye Isiklar caddesinde Aksehirli.

Hulusi Uye Yenisehir’de Hilal bakkaliyesi sahibi.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 12.

Sehrin gida tedarikinin bir parcasi olan bakkallar, dokuz kisiden tesekkiil eden bir
cemiyet kurmuslardir. Uyeler Anafartalar, Yenihal, Tas merdiven, Isiklar caddesi gibi farkli
adresleri beyan etmislerdir. Bu cemiyetin tiyeleri digerlerinden farkli olarak ¢ogu isyeri sahibi
olarak kendilerini tanitmislardir.

Tablo 17. Kasaplar Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi  Uye Bilgileri

Omer Kog Reis Yeni halde 39 numarali ditkkanda kasap.

Lutfi Uye Tabakhane caddesinde 45 numarada kasap.

Cemil Uye Yenisehir'de Tuna caddesinde 18 nolu diikkan

Adem Uye Orman ciftligi kasaplik sefi.

Halil Cavus Uye Saman pazarinda 15 numarali diikkdnda kasap.

Hiiseyin Uye Ismet Pasa Mahallesi Mektep caddesinde 38 nolu kasap.
Osman Uye Hac1 Dogan Mahallesinde Ibadullah Caddesinde 44 nolu kasap
Vahit Uye Koyun pazarinda 28 nolu diikkanda kasap.

Siileyman Uye Cebeci Firin Caddesinde 26 nolu diikkanda kasap.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 12.
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Yine sehrin gida sektoriintin bir parcasi olan kasaplar, dokuz kisiden olusan bir cemiyet
kurmuslardir. Kasaplar cemiyeti tyelerinin faaliyet alanlar1 daha farkli noktalarda
seyretmistir. Yukaridaki cemiyetlerden farkli olarak, Cebeci, Orman Ciftligi, Hac1 Dogan,
Tuna Caddesi gibi bolgelerde faaliyet gostermislerdir.

Tablo 18. Lokantacilar Cemiyeti

Uye Adi Gorevi  Uye Bilgileri

Halit Tura Reis Anafartalar caddesinde Unlii Ulkiit salonu sahibi.
Hayri Uye [stanbul pasta salonu miidiirti.

Mehmet Uye Tahtakale caddesinde tatlici.

[brahim Uye Taksi sokaginda Zafer lokantast.

Rifat Uye Koyun pazarinda asci.

Ismail Uye Kizilbey Caddesinde tasarruf asgisi.
Abdiirrahman Uye Zafer Caddesinde Akman pastacis1.

Hiseyin Uye Taksi Sokaginda kebapgt.

Islam Uye Tarticilar Sokaginda piyazci.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 12.

Yemek alaninda faaliyet gosteren lokantacilar, Ankara’da cemiyet kuran sektorlerden
birisi olmustur. Bu defa farkli mevkilerle birlikte isyeri adlarma dair bilgiler de kayda
gecirilmistir. Unlii Ulkiit, Zafer Lokantalar1 ve Akman Pastacis gibi firma isimleri mevcuttur.
Lokantacilar cemiyetinin tiyeleri daha ¢ok ascilardan olusmustur. Yemek sektortintin diger
onemli mesleklerinden pastaci, piyazcy, tatlici ve kebapgilar da cemiyete tiye olmuslardir.

Tablo 19. Kahveciler Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi  Uye Bilgileri

Ali Resat Reis Hayat suyu sahibi.

Ahmet Kenan Uye Cihan ve park kiraathanesi miisteciri.

Isfendiyar Uye Saman pazarinda Ferah kiraathanesi miisteciri.

flyas Uye Postane arkasinda Ulus cayevi kiracis1.

Sakir Uye Cebecide aile bahgesi kiracisi.

Esat Uye Saman pazarinda kahveci.

Davud Uye Cankir1 caddesinde yeni taksim kiraathanesi kiracisi.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 12.

Kahvehane isletmecileri yedi kisiden olusan bir kadro ile cemiyet kurmuslardir. Cebeci,
Samanpazar1 ve Cankir1 Caddelerinde faaliyet gostermislerdir. Kahvecilerin adres bilgilerinde
mevkiden bagka firma isimleri ve is yeri sahibi olup olmadiklariyla ilgili bilgiler mevcuttur.
Cemiyet tiyelerinin ¢ogu, kiraci olarak faaliyet ytirtitmtuislerdir.

Tablo 20. Sebzeciler Cemiyeti

Uye Adi Gorevi  Uye Bilgileri

Fehmi Reis Suluhan’da komisyoncu.
Mevliit Uye Suluhan’da komisyoncu.

Recep Uye Suluhan’da komisyoncu.

Saban Uye Suluhan’da komisyoncu.
Ahmet Uye Anafartalar Caddesinde sebzeci.
Mustafa Mahmut Uye Yeni halde esnaf.

Arap Hiiseyin Uye Yeni halde sebzeci.

[zmirli Haseyin Uye Anafartalar caddesinde.

Talat Uye Postane arkasinda sebzeci.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 13.
Sehrin gida ihtiyaciin karsilanmasinda pay1 olan sebzeciler de bir cemiyet ¢atis: altinda
toplanmuglardir. Dokuz {iyeden olusan cemiyet {iyelerini adresleri daha c¢ok benzer

179



Tek Parti Doneminde Ankara Esnaf Cemiyetleri (1935-1936)

mevkilerdir. Perakende sebze saticilar1 cemiyetinde, diger cemiyetlere gore daha sade bir
adlandirma kullanilmuistur.

Cemiyet {iiyelerinin faaliyet alanlar1 ozellikle Yeni Hal ve Suluhan cevresinde
toplanmustir. Ankara Hal Pazari, 1929 yilinda Tahtakale’de meydana gelen biiytik yangimin
ardindan, Postane Caddesi ile Anafartalar Carsis1 arasinda kalan bolge ile Suluhan’in
karsisindaki alana insa edilmistir. Pazar, sehrin yiyecek ve igecek temininde énemli bir islev
tstlenmis; zamanla bir ihtisas carsisi héline gelerek gida ticaretinin merkezi konumuna
yiikselmistir (Dinger, 2014: 41).

Tablo 21. Firincilar Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi  Uye Bilgileri

Sofuoglu Mustafa  Reis Ulucanlar’da Goztepe firini kiracisi.

Sadettin Uye Sanayi Caddesinde ekmek fabrikas: sahibi.
Ramiz Uye Cebecide Cumhuriyet firini sahibi.

Hiusnti Uye Cankir1 Caddesinde Zafer firini kiracisi.

[smail Uye [tfaiye meydaninda Fenni firin1 kiracist.

Ismet Uye Cocuk Saray1 Caddesinde Istikamet firin1 kiracisi.
Emin Uye Miidafaai Hukuk Caddesinde Ercis firin kiracisi.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 13.

Temel yasam ihtiyaclarindan ekmek tretimini gerceklestiren firincilar, yedi kisiden
olusan bir kadro ile cemiyet kurmuslardir. Uyelerin Sanayi, Ulucanlar, Itfaiye gibi mevkilerde
isletmeleri oldugu kaydedilmistir. Yine tiyelerin bir kismi is yeri sahibi iken gogu kiraci
oldugunu beyan etmistir.

Tablo 22. Otelciler Cemiyeti

Uye Ad1 Gorevi  Uye Bilgileri

Rasit Calis Reis Cihan oteli sahibi.

Mehmet Uye Konya Azm-i Milli Hani kiracis.
Mehmet Uye Kibris Hani sahibi.

Salih Uye Pilavoglu han kiracisi.

Celal Uye Miihendishane sahibi.

[brahim Uye Sebat oteli kiracisi.

Ismail Hakki Uye Sark oteli kiracis1.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 13.

Sehre disaridan gelenlerin konaklamasinda rol {istelenen otelciler de cemiyet
kurmuslardir. Ayni zamanda i¢ ve dis turizm agisindan 6nemli olan otellerin adlarma dair
bilgiler de mevcuttur. Bazi otel isletmecilerinin kiraci olarak faaliyet gosterdigi kayitlara
gecmistir. Yine tiyelerin bir kismi miistakil otel binalarinda bir kismi da han olarak tabir edilen
yapilarda otelcilik yapmuslardir.
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Tablo 23. Bahgrvanlar Cemiyeti

Uye Adi Gorevi Uye Bilgileri

Sadullah Reis Sogukkuyu’da Degirmen arkinda bahgivan.
Necip Uye Orta arkta bahgivan.

Hasan Uye Uctas’ta bahcivan.

Mehmet Uye Asagiark’ta bahcivan.

Hasan Uye Asagiark’ta bahcivan.

Omer Uye Kazlik icinde bahgivan.

Uzun Hasan Uye Sakalar arkasinda bahg¢ivan.

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 13.

Sehrin peyzaj unsurlarmin bir parcasi olan bahcivanlar da yedi kisiden miirekkep bir
cemiyet kurmuslardi. Uyelerin adresleri diger cemiyetlerden farklidir. Sektor geredi sehir
merkezi disinda mevkilerde faaliyet gostermislerdir. Ayni zamanda suya yakimn ve ilgili
bolgeler olduguna isaret eden isimlendirmeler mevcuttur. Asag1 ve Yukar1 Arklar, Kazlik,
Sogukkuyu gibi bolgelerde faaliyet ytirtitmuslerdir.

3. Ankara Esnaf Cemiyetlerinin Denetlenme Talimatnamesi

Ankara’da kurulan cemiyetlerin, denetlenmesi, gelistirilmesi ve dayanismanin
artirilmasi amactyla bir talimatname hazirlanmistir. Sekiz maddeden olusan bu
talimatnameye gore cemiyetlerin devamliliginin saglanmasi icin bir cerceve cizilmistir. Esnaf
cemiyetlerinin denetlenmesinin, Ticaret ve Sanayi Odas1 meclisi tarafindan tayin edilen bir
denetci tarafindan yapilmas: gerektigi ifade edilmis ve bu denetcinin gorevi ve yetkileri
belirlenmistir:

1-Cemiyetlerin isleyis ve hesaplarmin denetlenmesi, biitce planlar1 dahilinde evrakin
kontrol ve muhafaza edilmesi, olas1 bir usulstizliik, eksik veya tahrif olmus belge tespitinde
durumun Ticaret ve Sanayi Odasina bildirmek denetcinin goreviydi.

2-Denetci her aym sonunda esnaf cemiyetlerinin hesaplarinda; gelir, gider ve
masraflar1 kontrol eder, ayrica kalan bakiyeyi kayda alir ve alt1 ayda bir cemiyetin genel
durumunu rapor ederdi.

3-Cemiyetlerin onaylanmis biitceleri dahilinde yapacaklar1 harcamalarin iznini
vermesi, izinsiz yapilan harcamalar1 kaydetmesi ve odaya bildirmesi gerekiyordu.

4-Esnaf cemiyetleri heyeti idare ve genel toplantilarinda verilecek kararlarin
talimatname hiikiimleri dairesinde olmasmi saglar ve ihtiyac gordiigti takdirde esnaf
cemiyetleri idarelerini toplantiya davet ederdi.

5-Esnaf cemiyetlerine mensup biitiin {iye tarafindan idare heyeti hakkinda
gerceklesecek miiracaat ve sikayeti degerlendirdi. Luzum gordiigiinde tahkikat yapar,
neticesinde oda yonetimini bilgilendirirdi.

6-Cemiyet heyeti idare tiyelerinin ve reisinin uhdelerindeki vazifeyi ifa edip etmedigini

kontrol ederdi.

7-Biitiin cemiyetler muamelelerini, hesaplarini birlestiren bir biiro halinde yonetildigi
icin bu btiroya ait vazifeler ve diger 6nemli hususlar1 teftis ve kontrol ederdi (BCA,
490.1.0.0/594.52.2, Ek. 14).
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8-Cemiyet reisleri ve idare heyetleri iyeleri bu talimatname hiikiimlerine gore
denetcinin islerinde kolaylik saglamay1 ve geregini yapmakla ytkiimliydd.
Bu talimatname Ankara Ticaret ve Sanayi Oda meclisinin 30 Mart 1933 tarihli
toplantisinda tasdik ve kabul edilmistir. Talimatnameye riayet etmeyenler oda meclisince
uygun goriilen kararlara gore muamele ifa olunurdu (BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 15).

Yukarida belirtilen Esnaf Cemiyetleri Talimatnamesi'ne gore 1935-1936 yillarinda
cemiyetlerin mali durumlar1 hakkinda bir inceleme yapilmistir. Cemiyetlerin ads, geliri, gideri
ve turleri hakkinda bilgiler toplanip, odalara bildirilmistir.

Tablo 24. Esnaf Cemiyetlerinin 1935 Yili Biitcelerine Konulan Muhammen Gelir ve Giderler

Cemiyet Ad1 Gelir Gider
Kahveciler cemiyeti 664 664
Firinalar 1407 1407
Kasaplar 1953 1953
Marangozlar 1130 1130
Hirdavatcilar 718 718
Soforler 2696 2696
Sivacilar 362 362
Terziler 448 448
Mahrukatcilar 804 804
Berberler 504 504
Bakkallar 1344 1344
Demirciler 830 830
Tascilar 1273 1273
Lokantacilar 1010 1010
Tabaklar 1065 1065
Sebzeciler 6258 6258
Manifaturacilar 1112 1112
Otelciler 650 650
Bahgivanlar 1109 1109
Fotografcilar 0 0
Toplam 25337 25337

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek.16.

Cemiyetlerin tahmini gelir ve gideri 1935 yili itibariyla kayit altina alinmustir. Buitiin
cemiyetlerin gelir-gider dengesinin korundugu tabloya yansimistir. Sadece fotografcilar
cemiyetinin geliri ve giderine dair bir rakam yazilmazken, diger 19 cemiyet tutarlilik arz
etmistir. En ytiksek tutar 6 bin liranin tistiindeki sebzeciler cemiyetine; en diisiik tutar sivacilar
cemiyetine aittir.
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Tablo 25. Ankara Esnaf Cemiyetlerinin 1935 Yili Yardim Parasi Olarak Toplandig1 ve Harcadig

Tutarlar
. Toplanan Harcanan

Cemiyet Adlar Lira ’ Kurus Lira Kurus
Lokantacilar 603 31 487 05
Demir, Elektrik, Su ve Kaloriferciler 085 00 073 01
Otelciler 299 45 308 24
Tasci, Duvarc ve Kalemkérlar 096 25 122 61
Sebze ve Meyveciler 648 11 773 50
Berberler 510 95 495 35
Bakkallar 1022 76 991 82
Kasaplar 1366 95 1226 60
Kahveciler 313 30 227 82
Marangoz ve Dogramacilar 84 85 245 18
Sivaci ve Boyacilar 21 85 44 00
Hirdavatgilar 169 00 91 54
Odun ve Kémiirciiler 134 50 216 57
Firincilar 780 00 858 02
Soforler 1543 00 1389 24
Bahcivanlar 379 24 304 00
Tabaklar 89 00 100 47
Manifaturacilar 0 0
Terziler 0 0
Fotografcilar 0 0

Yekan 8147 52 7955 02

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 17.

Cemiyetlerin 1935 yilinda yardim olarak topladig1 ve bu kalemde harcadig: tutarlara

dair bilgiler mevcuttur. Cogu cemiyet bu anlamda bir hareketlilik gosterirken manifaturaci,

terzi ve fotografcilar cemiyetleriyle ilgili bir tutar kayitlara yansimamistir. En cok tutar

soforler, en az tutar sivacilar cemiyetinde toplanmistir. Toplanan yardimlarin yaklasik %90"Tik

kismi harcanmustir.

Tablo 26. 1936 Yilinda Esnaf Cemiyetlerinin Bir Y1l Icinde Harcamalar:

Masraf Tiirii Aylik Yullik
Cemiyetlerin ve miisterek muhasebenin miiteferrik masraflart. 320 2840
Cemiyetlerin miisterek muhasebelerinin memurlar1 ve 30 360
miistahdemlerine verilen ticret.

Esnaf Cemiyetleri bina kiras. 100 1200
Soforler cemiyeti katip ticreti. 60 720
Soférler cemiyeti odacisi ticreti. 30 360
Soforleri cemiyeti bina kiras. 25 300
Firincilar cemiyeti muhasip ve katip ticreti. 30 360
Firmcilar cemiyeti tahsildar ticreti. 30 360
Kasaplar cemiyeti kotra bekgi ticreti. 15 180
Bakkallar cemiyetinin tahsildar ticreti. 30 360
Sebzeciler cemiyeti odaci ticreti. 30 360
Bahgrvanlar cemiyeti bina kirasi. 10 120
Bahgivanlar cemiyeti katip ticreti. 15 180
Genel Toplam 725 8700

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 30.

Cemiyetlerin 1936 yilinda bazi1 gider kalemlerini tespit etmek miimkiin olmustur.

Cemiyetlerin tamaminin olmasa da bir kisminin {izerinden degerlendirme yapmak

mimkindir. Masraf kalemleri icerisinde tamamini kapsayan giderler kayit altina alinmastir.
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Muhtemelen aym kalemde birden fazla 6deme yapmayarak tasarruf etmek amaciyla
cemiyetlerin idari islerinin ytrtitilmesi amaciyla bir merkez kurulmustur. Buranin Kkira,
muhasip ve muhtelif masraflar1 aylik 450 liradir. Bazi meslek gruplarinin giderleri ayrica
kaydedilmistir.

Sofor, firinci, kasap, bakkal, sebzeci bahcivanlar cemiyetinin biirokratik giderleri tabloda
belirtilmistir. Masraflar icerisine cemiyetin katip, bekgi, tahsildar ve bina ticretleri yer almistir.
Cemiyetlerin kira giderleri 10 ile 25 lira; katip 15 ile 60; tahsildar ticreti ise 30 lira ddenmistir.

Tablo 27. 1936 Yilinda Esnaf Cemiyetlerinin Topladigi, Harcadigi ve Kasalarindaki Bakiye

Sira . . Kasalarinda
No Cemiyetlerin Adlar1 Toplanan Para Harcanan Para Bulunan Para
Lira Kurusg Lira Kurus Lira Kurus
1 Lokantacilar 651 62 515 78 135 84
2 Demirciler 25 78 37 18 -11 04
3 Otelciler 480 39 359 27 121 14
4 Tascilar 507 98 442 26 145 72
5 Sebzeciler 1331 12 1201 35 129 77
6 Berberler 319 35 213 21 106 14
7 Bakkalcilar 1404 59 1158 71 245 68
8 Kasaplar 2403 83 2267 82 196 01
9 Kahveciler 568 07 486 06 82 01
10 Marangozlar 333 47 414 95 -81 48
11 Swvacilar 67 22 24 89 42 33
12 Hirdavatgilar 177 47 98 15 79 32
13 Mahrukatgilar 363 09 205 47 137 67
14 Firincilar 1254 49 1136 30 118 19
15 Soforler 1956 21 1894 36 61 85
16 Bahgivanlar 1147 53 1099 11 48 42
17 Manifaturacilar 659 17 663 20 -4 03
18 Terziler 23 30 23 05 0 25
19 Debbaglar 0 0 0 0 0 0
20 Fotografcilar 0 0 0 0 0 0
Genel Toplam 13818 68 12241 12 1670 47

Kaynak: BCA, 490.1.0.0/594.52.2, Ek. 29.

Yukaridaki tabloda esnaf cemiyetlerinin 1936 yili icerinde topladiklar1 toplam tutar,
harcamalar1 ve kasada kalanlar belirtilmistir. Sehirde kurulan 20 cemiyete ait bilgilerin
bulundugu tabloda ¢ogu cemiyetin gelir-gider durumunda bir hareketlilik yasanmisken,
debbaglar ve fotografci cemiyetlerinde bu durum tespit edilmemistir.

Cemiyetler arasinda para en ¢ok kasap; en az terzi esnafinda toplanmistir. Genellikle
cemiyetlerin gelir-giderleri dengeli ilerlemistir. Bazi cemiyetlerin topladig yeterli
gelmemistir. Demirci, marangoz ve manifaturaci esnaflarinin kasada kalan biitceleri 1936 yilh
i¢cin eksiye diismiistiir. Bazi cemiyetler de biitgelerinin biiyiik bir kismini1 harcamamuistir.
Sivacilar, mahrukatci ve berberler paralarmnm yaklasik %30 unu kasada birakmislardir.

SONUC

Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulusundan sonra tizerinde durulan hususlar arasinda
sanayi ve ticari gelismeler de yer almistir. Bu alanda atilacak adimlarin sistemli, diizenli ve
surdiiriilebilir olmasina dikkat edilmistir. Hentiz tilkenin sanayilesmedigi milli burjuvazinin
gelismedigi bir donemde uygulamaya calisilan liberalizm basarili olamayacag: icin devlet
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destekli bir yontem uygulanmaliydi. Yerli sanayicinin gelismesi i¢in finansal problemin
¢oztimii kadar tticcarin miisterek amacla birlestirilmesi gerekiyordu. Bu gerekgelerle
esnaflarin cemiyetler kurarak tek bir cat1 altinda toplanmasi, dayanisma ve yardimlasmanin
saglanmas1 6ncelenmistir. Bu bir devlet planlamas1 oldugu kadar, tek partili donemde partinin
stirece dahil olmasi olarak diistintilmiistiir. Bu amagla partinin sivil unsurlarindan Halkevleri,
esnaf cemiyetlerinin teskilatlanmas1 ve isleyisine yardimci olabilmesi igin aktif olarak
kullanilmistir. Bu amagla cemiyetlere bazen mekan bazen de personel destegi saglanarak esnaf
cemiyetlerinin faaliyetlerinin gerceklestirilmesi icin ¢aba sarf edilmistir.

Tesvik ve desteklerin etkisiyle Ankara’da pek ¢ok meslek grubu cemiyetler kurmustur.
Uriin ve hizmet iireten kategorilerde esnaf bazen tek bir meslek bazen de birden fazla ve
birbirine yakin ugras alani olan esnaflar bir cemiyet altinda teskilatlanmislardir. Bulgular daha
¢ok hafif sanayi potansiyeli olan esnaf cemiyetlerine isaret etmistir.

Cemiyetlerin kurulmasi, teskilatlanmas1 gibi hususlardan baska nitelikli personel
sermayesi olusturulmasia onem verilmistir. Hentiz ¢ciraklik asamasindakiler i¢in hem esnaf
hem de usta olabilmesi igcin mesleki akademik egitim verilmeye ve bu konuda kolaylik
saglanmaya calislmistir. Cagdas devletlerdeki uygulamalar ornek almmistir. Ayrica
calisanlarin sosyal ve ekonomik haklar1 da korunmaya calisilmistir. Borglar Kanunu'ndan
yararlanilarak, ¢alisma huzurunun korunmasi igin, cemiyetler talimatnamesine eklemeler
yapilmustir.

Cemiyetlerin isleyisine dair hazirlanan talimatnamede ayn1 zamanda, cemiyetlerin mali
isleyisine yer verilmistir. Mali denetimlerin yapilabilmesi icin Ticaret ve Sanayi Odasmndan
destek alinmis, bir gorevli marifetiyle denetimler yapilmistir. Cemiyetlerin gelir-gider
dengesi, harcama kalemleri gibi hususlar incelenmistir. Diger taraftan cemiyetlerin ayakta
kalabilmesi i¢in tiyelerin aidat 6demesi gibi konularda da pratik ¢oztimler tiretilmistir.

Dahas1 cemiyetlerin masraflarinin azaltmak adma bazi giderlerde miisterek yonteme
miiracaat edilmistir. Isyeri kiralama, muhasebe ve diger personel giderlerinin ortak
karsilanmasi gibi yontemler uygulanmistir. Bu cemiyetlerden biitce ve tiye bakimindan en
yogun olan meslek gruplari sofér, firinci, kasap ve bakkal gibi esnaf cemiyetleridir. Uye
bilgilerinin incelendigi kisimlarda, cogu tiyenin is adreslerinin birbirine yakin hatta bazen ayr
cadde ve sokakta oldugu dustinuldtugiinde dayanismanin 6nemi daha iyi anlasilmaktadir.

Arastirmanin sonucunda cemiyetlerin adlars, tiyeleri, tiye bilgileri, gelirleri gibi bilgilere
ulasilmakla birlikte aslinda bu hususta farkli calismalarin yapilabilecegi asikardir. Bu
arastirmanin konusu olan Ankara’daki esnaf cemiyetleri hakkinda baska verilere
ulasilmasiyla -6rnegin cemiyetlerin sonraki yillardaki faaliyetleri, tiyeleri, biiytime hiz1 gibi-
daha kapsamli bulgulara ulagilabilir. Cemiyetlerin tarihsel gelisimi, ekonomik doéngitideki
konumlari, yetistirdigi esnaflar, dis ticaretteki konumlar1 gibi basliklar arastirmaya deger
gortilebilir.
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