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Oz

islam siyaset diisiincesinin merkezi kavramlarindan biri
olan imamet/hilafetin mahiyetinin ne oldugu konusu ihti-
laflidir; zira siyasi ve ideolojik konumlanmalara gore farkli
tamimlar one siiriilmiistiir. Benzer sekilde islami gelenekte
din-siyaset iliskilerinin nasil seyrettigi (ve seyretmesi ge-
rektigi) tarih boyunca oldugu gibi giintimiizdeki akademik
soylemlerde de tartismali olagelmistir. Bu meseleler fikri
ihtilaflarin yam sira kavramsal karisikliklarla da maluldiir.
Bu makalede s6z konusu kargasay:1 gidermeye katki olmak
uizere, klasik ve modern perspektiflere dayanarak, hem hila-
fetin anlami ve ana akim Islami siyasi diisiince icerisindeki
konumuna hem de din-siyaset iligkilerine dair aciklayic1 bir
kavramsal cerceve teklif edilecektir. “Ser’i-dini-diinyevi”
ticlii ayrimina dayanan bu gercevede, imamet/hilafetin ne
“metafizik-ruhani” ne de piir “siyasi-sekiiler” bir kurum ol-
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dugu, fakat “dini-siyasi” nitelikli bir otorite oldugu tezi te-
mellendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: islam siyaset diisiincesi, imamet-hila-
fet, din-siyaset iliskileri, otorite, diinyevi-sekiiler.



GIRiS

Islami siyasi diisiincenin merkezi kavramlarindan biri de ima-
met/hilafettir. Ancak bu kavram ve kurumun mahiyetinin ne ol-
dugu ve islam “siyaset teorisinde” nasil konumlandirilmasi gerek-
tigi hakkinda genis bir tartismanin varligindan da soz edilebilir.
Diger taraftan, bir dini-siyasi otorite olarak hilafetin bu tartismal
konumu, daha genis planda, din-siyaset ve din-diinya iliskilerinde
miindemic¢ miiphemlik ve karmasikliktan da kaynaklanmaktadir.
Zira Islam siyaset diisiincesinin merkezi terimlerinden olan “din,”
“siyaset” ve “diinya” kavramlar1 analitik olarak birbirlerinden fark-
I1 olsalar da aralarindaki sinirlar mutlak ve keskin degil, goreli ve
bulaniktir. Literatiirdeki farkli anlayislarin/anlamalarin 6tesinde
temel Islami kaynaklar gercevesinde de bu kavramlarin kapsadi-
g1 semantik alanlar birbirlerinden net bir sekilde ayrilmamaistir.
Bu durum s6z konusu alanlara bugiinden ve modern kavramlarla
bakildiginda meseleyi tam olarak anlamay1 zorlastirmaktadir. Do-
layisiyla bir “kavramsal temizlik” ihtiyaci ortadadir; bu makalenin
amaci da hem modern sosyal bilimlerin hem de klasik Islam siya-
set diisiincesi geleneginin terim ve bakis acilariyla konuya analitik
bicimde yaklasarak sz konusu karmasik iliskileri ¢oztimlemek ve
aciklayici bir kavramsal ¢erceve énermektir.

Takip eden béliimlerde 6ncelikle Islam diisiince geleneginde
“din,” “seriat,” “siyaset” ve “diinya” gibi temel mefhumlarin bir-
birleriyle iliskilerine ve aralarindaki sinirlarin ne 6lctide cizilebile-
cegine dair bir kavramsal analiz sunulacak, ardindan hilafet (veya
imamet) kavram ve kurumunun anlam(lar)1 ve tarihsel ve siyasi
onemi tizerinde durulacaktir. Bu iki analizin birlestirilecegi sonraki
boliimde ise imamet/hilafetin dini ve siyasi bir kurum olarak nasil
anlasilmasi gerektigine dair bir kavramsal ¢erceve Onerilecektir.
Din/seriat ve dini/diinyevi ayrimlar iizerinde bina edilecek olan
bu cergeve ile hem bu kavramlar baglamindaki kargasanin gide- Divan
rilmesi, hem de Islami gelenekte hilafetin siyasi otorite ve “ruhani 2026/1
otorite” meselelerine nispetle konumunun vuzuha kavusturularak
daha saglikli bir bicimde anlasilmasi1 hedeflenmektedir.
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“DIN” VE “DUNYA”

Islam siyaset ve diisiince geleneklerinde genelde siyaset (yone-
tim) alani dinden tamamen bagimsiz bir faaliyetler biitiinii ola-
rak goriilmemis, aksine bu iki alan hayatin birbirleriyle yakindan
baglantili birer boyutu olarak kavramsallastirilmistir. Bu durum
imametin ilahi kaynakli oldugu (Allah tarafindan verildigi) ve Hz.
Ali — Hz. Fatima soyundan devam etmesi gerektigine inanan Siiler
icin zaten aciktir; ancak -asagida tartisilacagi gibi- Stinni gelenekte
(6zellikle kimi tasavvuf ¢evrelerinde) de zaman zaman $ii yoruma
yakin anlayislar belirmistir. Ana-akim Siinni yaklasim ise hilafetin
ilahi boyutu oldugu fikrini reddeder, ancak dinden bagimsiz (bu
anlamda “sekiiler”) bir otorite olarak da kavramsallastirmaz. Ni-
tekim genis anlamda (teoloji ve hukuku iceren) fikhin bir alt dal
olan Islam siyaset “teorisinde” din ve siyasetin birbirinden kopuk
iki ayr1 alan olmadigi bilinmektedir. Fakat bu netameli bir mese-
ledir. Islam bir yéniiyle, Donald Smith’in “organik model” olarak
adlandirdig1 bir din-siyaset sistemini temsil eder;' Hristiyanligin
diinyevi-ruhani otorite ayrimina dayal “kilise modelinde” oldugu
gibi bu gticler birbirine rakip olarak konumlandirilmaz. Bu anlam-
da din ve siyaset tamamen ayr1 veya hasim alanlar degildir.

Ancak bu Islami siyasetin “teokrasi” (mesruiyeti ilahi kaynakli
olarak goriiliip kutsallik atfedilen siyasi liderlerin ve/ya din adam-
larinin denetimsiz yonetimi) oldugu anlamina da gelmez. Her
ne kadar uygulamada teokrasi o6rnekleri goriilmiisse de bunlar
Islam’in asil kaynaklarinda (Kur’an ve Siinnet) ve ana akim hilafet
teorisinde karsiligi olmayan “sapmalardir.” Zira islam éncesinde
yaygin goriilen, yoneticilerin ilahi bir kaynaga dayal otorite iddi-
as1 hem naslarda (Firavun vb. orneklerde) hem de ana akim Siin-
ni siyaset teorisinde uygun goriilmemistir. Nitekim ilk halife Hz.
Ebubekir de kendisine “ey Allah’in halifesi” diye hitap edildiginde
“ben Allah’in halifesi degil, yalnizca Allah Rasiilii'niin halifesiyim”
diye diizeltmistir.? Bu ilkeyi ihlal eden (ve esasen Pers-Iran kaynak-

4 1) “Allah’in yeryiiziindeki golgesi” (zillullah fi’l-arz) sifatin1 Emevi-
m lerden itibaren kimi halife-sultanlar (ve onlarin hizmetindeki bazi
2026/1

1 E. Donald Smith, Religion and Political Development (Boston: Little Brown, 1970),
13.

2 Ahmed ibn Hanbel, Miisned (Kahire, 1312-1313/1895) I: 10-11. Ancak “Allah’in hali-
fesi” tinvani sonraki bazi halife-sultanlarca kullanilmistir.
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ulema) kendilerine metafizik alemle irtibathh bir konum atfetmek
tizere kullanmistir.?

Islam siyaset diisiincesinde her ne kadar diinyevi-ruhani ayri-
m1 yoksa da mecazen dini-diinyevi ayrimi vardir. Bu ayrim ger-
cekte ser’i olanla olmayan arasindaki ayrima tekabiil eder: Seriat
hayatin her a(laynin1 diizenlemezken “din” ¢ok daha kusaticidir,
zira “Allah’in g6zetimi altinda” olmayan hic¢bir sey yoktur.* Hz.
Peygamber’in nebevi ve beseri 6zellikleri arasindaki ayrimdan ve
“Ben ancak bir beserim, size dininize ait bir sey emredersem bunu
uygulayin, ... siz, dlinyanizin isini [benden] daha iyi bilirsiniz”® gibi
hadislerinden yola ¢ikarak, diinyevi-ruhani alanlar arasinda olma-
sa da ser’i olanla diinyevi (sekiiler) olan arasinda ayrim yapilmis-
tir. “Bu diinyaya ait olan” anlamina gelmekte olan “sekiiler” terimi
tarihsel miicadeleler sonucunda modern Bat1 toplumlarinda ge-
nelde dine karsit bir konumda anlasilirken diinyanin her yerinde
ayni seyri takip etmemistir. Nitekim ¢agdasg islam diinyasinda -se-
kiilarizm (laiklik) genelde dine kars1 bir ideoloji ve hareket olarak
ortaya ¢cikmisken- dini ve diinyevi alanlar arasinda keskin bir ayrim
yapildigini séylemek zordur.® Dolayisiyla burada kullanildig: haliy-

3 Ali Bardakoglu, “Teorik Acidan islam ve Demokrasi: Yasama,” Islam ve Demokrasi:
Kutlu Dogum Sempozyumu (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 367; Sayin Dalkiran, “Iran
Safevi Devleti’nin Kurulusuna Sii Inanglarin Etkisi ve Osmanli’nin iran’a Bakis1,” Ila-
hiyat Tetkikleri Dergisi 18 (2002): 71; Mustafa Cagrici, “Kinalizade’de Siyaset Ahlakiy,”
Uluslararast Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildirileri (Isparta: SDU ilahiyat Fakiil-
tesi Yay., 2014), 67. “... sultan yeryiiziinde Allah’in golgesidir” ifadesinin gectigi zayif
bir rivayet de vardir (bkz. Abdullah Taha imamoglu ve Ozkan Oztiirk, “Islam Siyaset
Diisiincesi Agisindan Zillullah Hadisi ve Isari Yorumlari,” Rumeli Islam Arastirmalart
Dergisi 12 (2023): 69). Ancak sultan tabiri o donemde “melik-kral” anlaminda kulla-
nilmamaktaydi, bu anlami sonradan kazanmistir. Nitekim Babanzade Ahmed Naim
bu rivayeti aciklarken soyle der:

“Sultan yeryliziinde zillulahtir, her mazlum ona iltica eder” lafz1 ile sayi olan
hadise bakip Allah'in giiya golgesi varmis gibi bir itikad-1 batila Miislimanlarin
sahip olduklari iddia edilir. Sultan lisan-1 Arab’da sahib-i sulta ve niiftiz olan, de-
digini yaptiran her sahsa 1tlak olunur. Sultanin mana-y1 hass-11stilahisi hadistir...
[Bu tinvani ilk Gazneli Mahmd kullanmustir.] Ondan evvel elkab-1 miilikden
degil idi. Liigaten sahib-i niiftiz olan, bagkasini1 emrine miinkad edebilen herkes
sultandi... Yoksa padisahlarin hakiki manada Allah’in golgesi olduklara Ehl-i
Islam’n itikad ettigini zannetmek bile din-i slam’a ve ehl-i Islam’a biihtandir.”
Ahmed Naim Babanzade, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarth Tercemesi (An-
kara: Diyanet Isleri Bagkanhgi, 1985), 11: 218-19.

4 Sherman Jackson, “The Islamic Secular,” American Journal of Islamic Social Sciences
34/2 (2017): 2. Ayrica bkz. Shahab Ahmed, What Is Islam? The Importance of Being
Islamic (Princeton: Princeton University Press, 2016).

5 Miislim b. el-Haccac, Sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire, 1955-1956),
“Feva’id,” 140-41; Ibn Mace, es-Siinen, ngr. M. M. el-A‘zami (Riyad, 1983), “Riithtin,” 15.

6 Brian Wilson, “Secularization: The Inherited Model,” in The Sacred in a Secular Age,
ed. P. E. Hammond (Berkeley: University of California Press, 1985), 11. Ayrica bkz.
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le “sekiiler” hem modern Bati’daki imalarindan hem de bir siyasi
ideoloji ve/ya program olan sekiilarizm’den (ve bu ideolojinin des-
tekgileri/takipcileri anlamindaki sekiilarist’ten) farkli, daha notr
bir kelimedir.

Islami gelenek baglaminda dini-diinyevi ayrimui, iki farkli diizlem
arasindaki bir karsitlik anlaminda olmayip genis din “dairesi” ice-
risinde diinyevi olana yer agcma manasindadir. Nitekim Hodgson
da Islami ve “Islamicate” (Islamilesmis) arasinda yaptig1 ayrim cer-
¢evesinde bu duruma isaretle soyle der:

Genelde dine, 6zelde Islam’a ait olan, farkl sekillerde de olsa her za-
man miisliiman toplumun total kiiltiirtinden bilingli olarak ayr tutul-
mustur. En dindar bir kisinin hayatinda bile dini olmayan bircok sey
bulunurdu.”

Bu ayrim, Miislimanlar (6zellikle elitler) arasinda, gozlemcilerin
dini olanla olmayan arasinda disaridan (etik) yaptig1 ayrima kaba-
ca tekabiil eden “iceriden” (emik) ayrimlarin oldugu imasini tasir.?
Elbette bu ayrimlar Hodgson’in varsaydig1 kadar keskin olmayip
genel bir “miiphemlik kiiltiirii”® igerisinde sinirlar1 muglak, gevsek
ve degisken farklilagsmalari ihtiva eder. Yine de islam geleneginde
her kisi, grup, fikir ve séylemin esit derecede dini/dindar olmadigi
aciktir. Yani dini/diinyevi ayrimim karsilikh dislayici birer kategori
olarak degil, bir tiir 6lcek ve siirem (continuum) seklinde diisiin-
mek gerekir. Zira yukarida da tartisildig1 gibi Islam’la ilgili olan her
sey ser’'l degildir,'® “Islamilesmis” baglamlarda farkli formlariyla
diinyevi olana da yer vardir. Dolayisiyla Islam’a -Salvatore’nin ifa-
desiyle-'' hem din hem de kiiltiir (civility) olarak yaklasmak daha
zengin bir sosyolojik bakis sunar.'?

Sherman Jackson, The Islamic Secular (New York: Oxford University Press, 2023);
Markus Dressler, Armando Salvatore ve Monika Wohlrab-Sahr, “Islamicate Seculari-
ties,” Historical Social Research 44/3 (2019): 7-34.

7 Marshall Hodgson, The Venture of Islam, vol. I: The Classical Age of Islam (Chicago:
University of Chicago Press, 1974), 89.

8 Dressler, Salvatore, ve Wohlrab-Sahr, “Islamicate Secularities,” 12.
9 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Isldm — Farkl Bir Islam Tarihi Okumast (Is-
tanbul: fletigim, 2019).
10 Ahmed, What Is Islam? The Importance of Being Islamic.

11 Armando Salvatore, The Sociology of Islam: Knowledge, Power and Civility (Hoboken:
Wiley, 2016), 15.

12 Gegen yiizyll dontimiindeki Misirli modernist aydinlardan Refik el-Azm ve Ali Ab-
diirrazik gibi isimler ise daha da ileri giderek islam’da dinden tamamen bagimsiz bir
toplumsal-siyasi alan oldugunu iddia etmislerdir. Bu ideolojik yaklasimin -naslar bir
yana- tarihi gerceklige de uymadigi agiktir. Bkz. Florian Zemmin, “Validating Secu-
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Dolayisiyla islam ilim ve kiiltiir geleneklerinde muglak da olsa
bir tiir “din-diinya” ayrimi kabul gormiistiir. Elbette bu tasnif bu-
giin yaygin kullanildig1 sekliyle din-sekiilarizm ayrimina tekabiil
etmez; zira Talal Asad’in da vurguladig gibi,'® dini/sekiiler seklin-
deki keskin ayrimin kendisi modern (Batili) bir ayrim olup dini s1-
nirli ve sinirlari belli, kapali (bounded) ve kompakt bir biitiin olarak
varsayar. Tarihsel olarak bu tamim ve ilgili ayrim ne Islam gelenegi
ne de digerleri icin gecerlidir. Dolayisiyla ne bir ideoloji ve prog-
ram olarak laiklik/sekiilarizm Islam’dan kaynaklanir ve ana-akim
Islami diinya goriisiiyle uyumludur, ne de bir “durum” olarak se-
kiilerligin alan1 modern Bati’daki kadar genistir. Bir baska deyisle
Islami yaklasimda “dini olanin” kapsami ¢ok daha genis ve amorf
bir alam icine alir; hayatin farkli boyutlarina karmasik bigimler-
de sirayet ettiginden “diinyevi” olanla net bir sekilde ayristirmak
miimkiin degildir.

Dahasi, sembolik-etkilesimci bir acidan bakildiginda, hayatin
dini ve diinyevi boyutlar1 ayn1 zamanda Ozneler-arasi etkilesim-
lerle kurulan alanlardir: Kisi ve gruplarin etkilesim siirecinin dina-
mikleri (6rnegin aktorlerin niyet ve hedefleri, iliskinin durumsal
baglami vs.) bu siirecin dini veya diinyevi karakterini (daha dogru-
su bu niteligin derecesini — zira insan eylemlerinin kahir ekseriyeti
saf dini veya piir diinyevi degildir, genelde ic¢ ice gegme durumu
soz konusudur) belirler. Diger bir deyisle, herhangi bir eylemin
dini veya diinyevi olusu hem nesnel tezahiirleri hem de 6znel an-
lam atiflar1 baglaminda anlasilabilir. Dolayisiyla, mesela niyetin
amellerin niteligini sekillendirmesi baglaminda, 6znelerin niyetine
gore bir eylem “sekiiler” veya dini olabilir: Yerdeki tasi kenara ¢ek-
mek -ilgili hadise referansla- dini niyetle yapilirsa dini bir davranis
olur; bu yoksa diinyevi niteliktedir denilebilir. Sadaka/bagis verme
davranisi da aym sekilde degerlendirilebilir.'* Bir yoniiyle bu du-

larity in Islam: The Sociological Perspective of the Muslim Intellectual Rafiq al-‘Azm
(1865-1925),” Historical Social Research 44/3 (2019): 74-100; Ali Abdiirrazik, Islam ve
Usulii’l-Hiikm (Kahire: y.y., 1925).

13 Dini-sekiiler ve kutsal-profan ayriminin modern bir durum oldugunu, bunun arka-
sinda XIX. yiizyllda yasanmus bir yapisal degisimin (zellikle Fransiz Ihtilali sonra- 7
sinda Katolikligin kurumsal giiclinii kirarak kendi iktidarini dogallastiran devlet soy-
leminin) bulundugunu belirten Asad, boylece sekiiler devletin ve liberal degerlerin Divan
bir tiir kutsallastirmayla idealize edildigini ve sekiiler sdylemlerin kamusal hayatin ~ 9096/1
tanimlayici ¢ercevesini kurdugunu, akabinde bunun “tabii” kabul edilerek mistik-
lestirildigini vurgular. Bkz. Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam,
Modernity (Stanford: Stanford University Press, 2003), 32.

14 Burada “Ameller niyete goredir...” (Mislim, Sahih, “Imare,” 155; Buhari, Sahih,
(Gujranwala: Taleem-ul-Qur’an Trust, 1971), “Bedii’l-vahy”, 1) ve “Yoldan tas, di-
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rum Weber’in “aragsal rasyonalite” (zweckrationalitat) ve “deger
rasyonalitesi” (wertrationalitat) arasinda yaptig1 ayrima tekabiil
eder:" Teknik olarak bunlar ayr (hatta “rakip”) eylem cerceve-
leri olsa da bir kisinin belli bir davranisi ayn1 anda her iki temele
de oturabilmektedir. Toplumsal hayatin karmasiklig1 igerisinde
dinilik ve diinyevilik nitelikleri de ayni insani eylemde birlesebilir.
Bu 6zneler-arasilik durumu dini-diinyevi ayriminin karmasikligina
bir katman daha eklemektedir.

~n

Islam geleneginde “nakli” ve “akli” ilimler arasindaki yaygin ve
kokli ayrimda da tezahiir eden bu tasnife gore felsefe, mantik, ma-
tematik gibi bilimler ser’i olmayan (seriatin “disinda”) ancak din
alanina dahil disiplinlerdir. Yine Islami ilimler geleneginde de ol-
dukca gelismis olan is boéliimii icerisinde ortaya ¢ikmis, uzmanlas-
mis sOylemlerde “dini” ve “diinyevi” unsurlar bir arada bulunmak-
tadir; bu durum 6zellikle Islam hukuku icin gegerlidir.'® Nitekim
klasik gelenekte Ibn Teymiye (6. 1328), ibn Kayyim (6. 1350) ve bazi
Hanefi ulemasi gibi seriatin her alani kapladig1 goriisiinde olan-
lar varsa da ¢ogunluk, 6zellikle Ebi Bekir Bakillani (6. 1013), Ebt
Hamid Gazzali (6. 1111), Fahreddin Razi (6. 1210), Seyfeddin Amidi
(6.1233) ve Sehabeddin Karafi (6. 1285) gibi hem fikih hem de usul-i
fikih geleneklerinde 6nemli isimler, ser’i olanla olmayan arasinda
benzer ayrimlar1 yapmislardir.!” Bu ¢ercevede hukuk ve siyaset sa-
halarinda da diinyevi olana belli bir alan ac¢ilmais, yani idarecilerin
kendi takdir yetkilerine dayanarak karar vermelerine imkan tanin-
mustir.'® Daha teknik ifadesiyle ser’i hitkmiin yam sira “siyaset(-i
ser‘iyye),” “hisbe” ve “mezalim” gibi islami yonetime dahil, an-
cak seriatin “disinda” kalan hiikiim alanlar1 da vardir.!® Nitekim
siyaset-i ser‘iyye “kamu otoritesinin yonetilen toplulugun yararina
olacak ve dinin genel ilkelerine ters diismeyecek diizenlemeler ve
bu ¢ercevede uygulamalar yapma yetkisini” ifade ederken,* bu-

ken, kemik gibi seyleri kaldirip atman senin icin sadakadir” hadisleri hatirlanmalidir.
(Muhammed Tirmizi, el-Cami‘u’s-Sahih, nsr. Ahmed Muhammed Sakir vd., (Kahire,
1937), “Birr”, 36.)

15 Max Weber, The Theory of Social and Economic Organization (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1947).

16 Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam — Farkl Bir Islam Tarihi Okumast, 152-157.
17 Jackson, The Islamic Secular, 116-24; 132-41.

18 Bkz. Naser Ghobadzadeh, Religious Secularity: A Theological Challenge to the Islamic
State (Oxford: Oxford University Press, 2015)

19 Jackson, The Islamic Secular, 155-58.

20 Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser‘iyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 37
(2009): 299.
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nun bir parcasi olan ta‘zir “yénetimin takdirine birakilmis cezail
kararlar1” anlatir; hisbe kurumu ile ise “dava ve sahit getirme s6z
konusu olmadan kendi miisahedesiyle miidahalede bulunabilece-
gi hususlarda muhtesibe kazai yetki devri yapilmaktadir.”?!

Benzer bicimde Ibn Haldun ve diger ulemanin yaptig1 “ser’i hu-
kuk” - “siyasi hukuk” ayrimi bunun bir bagka tezahiiriidiir. Yine Is-
lam hukukunda yerlesik kazai-diyani hiikiim ayrimi1 da bunun bir
gostergesidir.?? Bu baglamda fakihlerce bir fiilin dini hitkmii veya
yaptiriminin hukuki olandan farkli oldugu 6ngoériilebilmekte, 6r-
negin dinen caiz olmayan bir davranis hukuken gecerli kabul edile-
bilmektedir (Dolayisiyla bu eylemin yaptirimi ahirete birakilmak-
tadir). Bu drneklerde de goriildiigi gibi seriatin disinda/6tesinde
kalan alanin unsurlari dinin disinda telakki edilmemis, ancak dog-
rudan vahiyden (Kur’an ve Siinnet) kaynaklanan hiikiimlerle de-
gil, akil, maslahat vb. delillere dayali hiikiimlerle diizenlenmistir.
Dolayisiyla “ahkdm” acisindan da ser’i olan-olmayan ayrimi s6z
konusudur. Bir baska deyisle, bu tiir alanlar (dini) hiikiimlere konu
olmasi agisindan degil, kaynak itibariyla seriatin 6tesinde/haricin-
de konumlanmustir.

Nihayet, “6rf” ad1 verilen ve belirli bir bolgedeki teamiil haline
gelmis anlayis ve pratikler biittintinti ifade eden genis toplumsal
alan da seriatin disinda kalir, ancak yine de -“sahih” olan kismu iti-
bariyla- fslam hukukunun delillerinden biri olarak kabul edilir,
zira dinin igerisinde telakki edilir. (Nitekim bu durum Mecelle’de
“Adet muhakkemdir” [md. 36] ve “Orfile tayin, nass ile tayin gibi-
dir” [md. 45] vb. ilkelerle ifade edilmistir).?* Bu cercevede Osmanl
hukukunda merkezi bir yeri bulunan ser’i-6rfi ahkam veya seriat-
kanun ayrimi da -Inalcik ve Barkan’'in 6éne siirdiigiiniin aksine-
din-sekiilarizm farklilasmasina degilse de hukuk alaninin seriattan
daha genis oldugu varsayimina dayanir. Yine Osmanh devlet yo6-
netiminde 6nemli islevler gormiis, genelde fukahanin hazirladig
veya onayladig1 kanunnameler de “siyasetin” birer unsur olarak —

21 Tuncay Basoglu, “Ta‘zir,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 40 (2011): 198;
ayrica bkz. Ebu’l-Hasan Ali el-Maverdi, el-Ahkdamii’s-Sultaniyye (Beyrut. Darii’l- 9
Kitab el-‘Arabi, 1994), 386-90; Muhyiddin Eb Zekeriyya Nevevi, Minhdcii't-Talibin Divan
ve ‘Umdetii’l-Miiftin (Beyrut: Darii’'l-Minhac, 2005), 504. 2026/1
22 Bkz. Mustafa Demiray, “Serahsi’de Kazai-Diyani Hiikiim Ayrimi” (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2001).
23 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1990).
24 Bkz. Ahmed Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (Dersaadet: Matbaa-i Osmani,
1305/1888).
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bir ideoloji ve siyasi program olarak laikligin/sekiilarizmin degil,
ancak- sekiiler/diinyevi alanin varligina bir baska 6rnektir.?®

Biitlin bunlar ser’i olanla olmayan arasindaki ayrima isaret ettigi
gibi din-siyaset ve dini-diinyevi alanlar arasindaki sinirlarin bula-
nik oldugunu da géstermektedir. Zira toplumsal hayatin karmasik-
lig1 sebebiyle ayni edimler hem ser’i hitkme konu olabilir, hem de
seriatin disinda kalan yonleri bulunabilir. Ornegin iktisadi yonii
bulunan islemlerin genelde hem ser’i acidan caiz olup olmamasi
meselesi hem de ekonomik rasyonalite acisindan “dogru” olup ol-
mamasi s6z konusudur. Ayni durum -kamu otoritesini ilgilendiren
olaylar anlamindaki- siyaset icin de gecerlidir: Siyasi alanin (6rne-
gin asayis politikalar1 veya uluslararasi iligskilerde her bir karar veya
hamlenin) ser’i acidan belli bir statiisii (hitkmii) bulunsa da ken-
di i¢ rasyonalitesi (dinamikleri) de bulunmaktadir ve bu “diinyevi
rasyonaliteler” de dini denetime (“Allah’in g6zetimine”) tabidir.
Hukuki olmasi gerekmeyen bu denetimin bilgi (dogru-yanhs de-
gerlendirmeleri) ve ahlak (iyi-kotii degerlendirmeleri) boyutlari s6z
konusudur. Dolayisiyla, asagida tartisilacag: gibi, hilafet kurumu
da salt anlamda “ilahi” veya “laik” degil, “dini-siyasi” bir olgudur.

Konuya daha felsefi bir diizlemde bakarsak, Islam siyaset fel-
sefesinde “din” ve siyasetin kesin olarak ayrilamaz olusuna dair
birbiriyle ilintili {i¢ argiimanin oldugu goriiliir.?® Ilk olarak, “Tanr1-
merkezIli” ontoloji ile siyaset arasindaki paralellikten kaynaklanan
“meta-tarihsel argiiman,” toplumun siyasi organizasyonunun Is-

25 Omer L. Barkan, “Osmanli Imparatorlugu Tegkilat ve Miiesseselerinin Ser‘iligi Mese-
lesi,” IU Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi X1/3-4 (1945); Halil Inalcik, “Osmanli Hukukuna
Giris: Orfi - Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunlari,” SBF Dergisi XI11/2 (1958). Barkan
ve Inalcik Osmanh hukukundaki ser’-kanun ayrimindan yola cikarak, “kanunu”
da hukuki bir kaynak olarak kullanan Osmanllarin “laik” hukuka sahip oldugunu,
Kanunnameler'in de bunun gostergesi oldugunu o6ne stirmiistiir (bir elestiri icin
bkz. Nurullah Ardig, “Osmanli Hukuku ve Oryantalist Yaklasim: Bir Elestiri,” Tiirkiye
Arastirmalar Literatiir Dergisi 3/5 (2003). Halbuki izah etmeye ¢alistigimiz gibi ser’i
olmamak din-dis1 olmak anlamina gelmez. Burada kritik nokta -orfte oldugu gibi-
kanunun kaynagi itibariyla ser’'i olmamasidir. Osmanhlarin “6rf-kanun” gelenegine
yaslanmasi, bu unsuru seriatla sentezleme ¢abasini yansitir. Nitekim Cetinsaya’ya

10 gore Osmanl Imparatorlugu’nun “Tiirk-Mogol devlet geleneginin” kisa émiirlii ol-
masina sebep olan dongiileri kirip uzun asirlar ayakta kalabilmesini saglayan fak-

Divan torlerden biri seriat ve 6rfi hukuk arasindaki gerilimi asarak dengeyi saglayabilmis
2026/1 olmasidir. Gokhan Cetinsaya, Osmanl Imparatorlugu: Yeni Bir Tarih (Istanbul: Ti-

mas, 2024), 403; ayrica bkz. M. Akif Aydin, “Kanunnameler ve Osmanl Hukuku'nun
Isleyisindeki Yeri,” Osmanli Arastirmalari 24 (2004).

26 Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Wel-
tanschauungs on Political Theory (Lanham: University Press of America, 1994), 98-
105.
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lam’daki temel ontolojik ilkenin bir yansimasi oldugunu savunur:
Tevhid (Allah’in birligi) kavramina dayanan “ontolojik diizlemlerin
farklilasmas1” ilkesi Allah’in insanlar {izerinde mutlak otoritesini
ima eder. Ayrica, ilahi diizlem ile insanlarin alani arasindaki net
ayrim, islam’da kilise gibi herhangi bir aracit kurumun ortaya ¢ik-
masini engeller. Ciinkii Hristiyanhktaki Isa-Mesih figiiriiniin aksi-
ne, Islam’da Hz. Muhammed bile ilahi diizleme niifuz etme giicii
olmayan, peygamber, ancak nihayetinde bir insan olarak goriiliir.
Bu cercevede, insanlar arasindaki iliskilerin siyasi organizasyonu,
Allah ile insanlar arasindaki -insanlarin Allah’a kosulsuz itaati be-
yan ettigi- meta-tarihsel “ahitlesmenin” (elest bezmi) bir yansimasi
olarak kabul edilir. Bu iliskide insana verilen rol “Allah’in halifesi”
olmakur, ki “halife” teriminin Kur’an’daki kullanimlar1 bu imaji
pekistirir. Kur’an, ilk insan ve peygamber olarak Hz. Adem ile ayni
zamanda bir peygamber olan Kral Davud’'u “Allah’in halifesi” ola-
rak adlandirr (sirasiyla 2/30 ve 38/27). ilk kullanim, genellikle Hz.
Adem’in -ve ondan yola ¢ikarak tiim insanlarin- Allah’la iliskisin-
deki ontolojik konumuna, yani O’nun kulu olma durumuna isaret
eder. Ikinci kullanim ise genellikle sosyo-politik bir {invan olarak
yorumlanir, yani Tanr1 adina yoneten Kral.?” Bu nedenle, terimin
ait oldugu iki semantik alan, bazi islam alimleri tarafindan ‘ilahi’
ve ‘diinyevi’ anlamlar: arasinda bir paralellik olusturularak i¢ ice
gecirilmistir.

Ikinci olarak, “mantiksal argiiman” kozmoloji, mikro-organizma
(insan bedeni) ve siyaset arasinda kurulan bir analojiye (kiyas) da-
yanir. Ozellikle Islam’in iki klasik filozofu olan Farabi ve Ibn Riisd
tarafindan gelistirilen bu goriis, “ideal devlet” i¢cindeki siyasi dii-
zenin, Tanr’'nin mutlak adaleti tarafindan yonetilen ilahi kozmik
diizenin bir yansimasi oldugunu savunur. Ayrica, kalbin insan vii-
cudunun igleyisini yonettigi gibi adil hiikiimdar (halife) de islam
timmetinin islerini diizenler. Bu diizenleme -dinin korunmasiyla
beraber- hiikiimdarin temel islevidir. Bu nedenle, ilahi diizenle-
meye dayanan evrenin hiyerarsik organizasyonu, insan viicudu ile
birlikte “sosyal bedene” de yansitilmistir.

Son olarak “tarihsel argiiman” ise ulema arasinda yaygin bir var- 1
sayimu ifade eder: insanlarin is birligi yapma ihtiyaci ve buna y6- .~ .
nelik dogal bir egilim ile yaratilmis olmasi. Ozellikle Farabi, Tusi
ve Ibn Haldun tarafindan en agik sekilde gelistirilen bu argiiman,

Divan
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27 Terimin farkh anlamlar i¢in bkz. Wadad al-Qadji, “The Term ‘Khalifa’ in Early Exege-
tical Literature,” Die Welt des Islams 28 (1988): 398-402.
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siyasi sistemin koklerinin bireylerin toplumsal is birliginde bulun-
dugunu savunur. Bu insan dogas1 varsayimi ile onun siyasi orga-
nizasyonla iligkisi ve siyasi otoritenin gerekliligi fikri Islam diisiin-
cesindeki tiim ekollerin ortak goriistidiir.?® Dahasi, toplumsal is
birligi “karsihikli cikardan” ziyade “sevgi” temelinde agiklanir, ki bu
da “ilahi sevgi”den -Tanri’'nin yarattiklarina yénelik muhabbetin-
den- tiiremistir. (ibn Haldun bunu “iins” ve “teenniis” terimleriy-
le ifade eder: Allah’in insanlara bahsettigi, birbirlerine karsi dogal
muhabbet egilimi, ki “asabiyenin” kaynaklarindan biridir).* Bu
nedenle, siyasi otoritenin kdkenleri ve islevleri, Islam alimleri ta-
rafindan Allah ile insanlar arasindaki ontolojik iliskiye referansla
mesrulastirilir. Din ile siyaset, yani insanin diinyevi ve hiyerarsik
sosyo-politik sistem organizasyonu arasinda keskin bir ayrim ol-
mamasinin sebebi budur. Ancak belirttigimiz gibi bu, yoneticile-
rin (veya halifenin) ilahi ve/ya metafizik bir konuma yerlestiril-
mesi anlamina gelmez, zira Tevhid ilkesi ilahi ve insani ontolojik
diizlemler arasinda keskin bir ayrimi 6éngoriir: Hicbir beser insani
varolussal diizlemi asarak ilahi seviyeye ¢ikamaz. Hilafetin felsefi
temeli de budur.*®

HILAFETIN ANLAM VE ONEMIi

“Halife” (veya muadili: “imam”) Hz. Muhammed’in miladi 632
yilindaki vefatindan sonra Miisliiman toplumun dini-siyasi li-
derine verilen tinvan olmustur. “Ardil” anlamina gelen bu terim
Kur’an’da Allah’in yerytiiziindeki vekili olarak “insana” isaret eden
birkag ayette gectiginden dini icerimlere de sahiptir.3! Baz1 hadis-
lerde de halife (veya “imam”) daha teknik anlamiyla kullanilmis-
tr. Miladi XI. yiizyillda belirmeye baslayan “Ahkam-1 Sultaniye”
literatiirine yansiyan klasik hilafet/imamet teorisi,* bu kurumu

28 Davutoglu, Alternative Paradigms, 102.

29 Abdurrahman ibn Haldun, Muqgaddimetii Ibn Haldiin (Kahire: Lecnetii’l-Beyan,
12 1957), 4: 328.

Divan 30 Hilafetin saltanat ile olan iliskisi (ve bu baglamda ilk dort halifeden sonraki halife-
2026/1 sultanlarin gercekten halife sayilip sayllamayacagl meselesi) ise asagida kisaca tarti-
silacaktir.
31 Bakara 2: 30; En‘am 6: 165; A‘raf 7: 69, 74; Ytnus 10: 14, 73; Neml 27: 62; Fatir 35: 39;
Sad 38: 26.

32 Bkz. Ebu’l-Hasan Ali el-Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye; el-Cliveyni, Zor Zaman-
da Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve “Giyasii’l-Umem Fi Iltiyasi’z-Zulem” Adli
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“peygambere vekalet ve din ve diinya islerinde genel bir otorite”
olarak tanimlar.*® Ciiveyni’'nin tanimi da benzer vurgulara sahiptir:
Iimamet “din ve diinyanin 6nemli konularinda (miihimmat) havas
ve avama taalluk eden bir riyaset, umumi bir liderlik/iktidardir
(zedmet).”**

Klasik hilafet teorisi ayrica halifenin -miisliiman, miikellef (ye-
tiskin) ve hiir olma gibi temel sartlarin yani sira- adil, (6zellikle
dini alanda) ilim sahibi, cesur ve faziletli, askeri-siyasi gii¢ sahibi
(ve erkek) olmasini sart kosar —“Kureysilik,” yani Hz. Peygamber’in
soyundan gelme sart1 ise ihtilaflidir.®® $ii gelenekte imamet “ila-
hi kaynakla” irtibatlandirilirken Siinni gelenekte (ideal) hilafet
kurumu icma (immetin goriis birligi), adalet ve dindarlik (Hz.
Peygamber’in siinnetini takip etme) ideallerine dayandirilmistir.®
Usul-i fikihta “icma” ilkesinin kavramsallastirildig II1./IX. yiizyil-
dan sonra bu ilke hilafetin gerekliligi icin de temel gerekcelerden
biri olmus,* bir¢ok alim timmetin (6nde gelenlerinin) birlik halin-
de bey’atin1 (secim yontemini) iktidara gelmenin en mesru yolu
olarak gdormiis, bu sekilde basa gelmis olan yoneticileri halife kabul
etmistir.®

Dolayisiyla halife olmak icin ya Ehl-i Hal ve’l-Akd (“Baglayan-
lar ve Cozenler”; Miisliiman timmetin halife secmeye yetkili olan
adil onderleri) tarafindan secilme (bey‘at) veya Onceki halifenin

Eseri, haz. Ozgiir Kavak — Omer Tiirker (Istanbul: Klasik, 2020); el-Amidi, Seyfeddin.
el-Thkam fi Usali’'l-Ahkam, 4 cilt (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1992); Saadiiddin
el-Teftazani, Serhu’l-Mekds:d, 5 cilt (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1989); ibn Kayyim el-
Cevziyye, M. et-Turuku’l-Hiikmiyye fi Siyaseti’s-Ser’iyye (Kahire: Matbaatii’s-Siinne
el-Muhammediyye, 1953); Ibn Haldun, Mugaddimetii Ibn Haldiin.

33 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, 5: 232.

34 Civeyni, Zor Zamanda Siyaset: Imamii'l-Haremeyn Ciiveyni ve “Giyasii’'l-Umem Fi
Iltiyasi’z-Zulem” Adli Eseri, 233.

35 {1k yiizyillarda icma ile temellendirilen ve ciddi bir itiraz gormeyen Kureysilik sar-
t1, sonraki donemlerde degisen siyasi sartlar neticesinde gecici olarak “terk edilebi-
lir” veya gerektiginde askiya alinabilir bir kritere doniismiistiir. Nitekim Ciiveyni ve
Nevevi gibi bircok alim Kureysilik sartinin uygulanabilir olmadiginda terk edilebile-
cegine hiikkmetmistir. Cliveyni, Zor Zamanda Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve
“Guyasii’l-Umem Fi Iltiyasi’z-Zulem” Adli Eseri, 246-47; Sihabiiddin Ahmed Heytemti,
Tuhfetii’l-Muhtdc bi-Serhi’l-Minhdc (Kuveyt: Darii’d-Diya, 2022), 9: 75.

36 Han Hsien Liew, “‘The Caliphate Will Last for Thirty Years: Polemic and Political
Thought in the Afterlife of a Prophetic Hadith,” Journal of Islamic Studies 36/1 (2025).

37 Hayrettin Yiicesoy, “Justification of Political Authority in Medieval Sunni Thought,”
Islam, the State, and Political Authority, ed. Asma Afsaruddin (New York: Palgrave
Macmillan, 2011), 19.

38 Patricia Crone, Medieval Islamic Political Thought (Edinburgh: Edinburgh Univer-
sity Press, 2004), 226. Ayrica bkz. Ozgiir Kavak, “Hal’, Istifa ve Ihtilal: islam Devletle-
rinde Iktidarin El Degistirmesi Uzerine Baz1 Tespitler,” Divan 24/47 (2019): 141-196.
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dogrudan veya -bir sura heyetinin se¢cimine birakarak- dolayl ata-
masin (istihlaf) gerekli goriirler. (Ancak gticlii bir sahsin yonetimi
ele gecirmesi [istild, kahr] da sonralar bir¢cok alim tarafindan caiz
goriilmiistiir).* Islam siyaset diisiincesi geleneklerinde “halife” (i)
Hz. Peygamber’in, (ii) Allah’in, (iii) Miisliiman cemaatin vekili an-
lamlarinda kullanilmistir —ancak ikinci anlami pek yaygin degildir.
ilahi bir mahiyet ima eden “Allah’in vekili” kavrami birgok alim
tarafindan reddedilmis, boylece halifeye mutlak yetkiler taninma-
mustir. Bu cercevede klasik hilafet anlayisinda “siyaset” ve kamu
maslahati kavramlar dikkat ¢ceker; Maverdi'nin ifadesiyle:

Sani ytice Allah timmet icin bir lider (za‘im) tayin edip bu lider aracili-
gryla peygamberin halifeligini saglamis ve dini (mille) korumustur. Is-
lerin mesru din [temelinde] yonetilmesi icin ona yetki (siyaset) vermis-
tir... Boylece Imamet iimmetin temellerinin atildigi, immetin sthhat
ve maslahatinin saglandigi ve belirli kamusal fonksiyonlarin (el-vilaydt
el-hdssa) dayandig bir ilke haline gelmistir.*

Din ile siyaset arasindaki net olmayan ayrimdan dolayi, Mogol
istilalar1 nedeniyle yasanan bir kesinti donemi disinda hilafetin
varligini devam ettirdigi Islam tarihi boyunca kimi zaman halife-
sultanlar “yetki asim1” yoluyla ulemanin (seriatin) alanina miida-
hale edip hakim olmaya veya hatta “Allah’in halifesi” olduklarini
iddia etmeye muvaffak olmuslarsa da hilafet genelde (metafizik/
ruhani olmama anlaminda) “siyasi-diinyevi” bir otorite olarak al-
gilanmistir. Ancak asagida tartisilacagi gibi siyasi-diinyevi olmasi,
“din dis1” oldugu anlamina da gelmez. Bu nedenle, halifeligin kal-
dirllmasy, ilk olarak Islam siyaset diisiincesine gore siyasetin din ile
karsit konumlarda bulunmadig bir sistem anlayisinin erozyonunu
ifade etmistir. Giiniimiizde bu kavram konusundaki karisikligin
onemli tarihsel sebeplerinden biri budur.

Ikinci olarak, hilafet Islam tarihinde biiyiik 6l¢iide evrensel bir
siyasi kiiltiirtin (ve ayn1 zamanda politik mekanizmanin) kaynagi

39 Bkz. Muhammed Gazali, Feddihu'l-Batiniyye ve Feda'il el-Miistazhiriyye (Beyrut: el-

14 Mektebe el-‘Asriyye, 2001), 175 vd.; Ibn Haldun, Mugaddimetii ibn Haldin, 391 vd.;
_— Sihabitiddin Ahmed Heytemi, Tuhfetii’l-Muhtdc bi-Serhi’l-Minhdc (Kuveyt: Darii’d-
Divan D1ya, 2022), 9: 76. Ayrica bkz. Ovamir Anjum, Politics, Law, and Community in Is-
2026/1 lamic Thought: The Taymiyyan Moment (Cambridge: Cambridge University Press,

2012), 122-24; Mona Hassan, Longing for the Lost Caliphate: A Transregional History
(Princeton: Princeton University Press, 2016), 105-11; Aziz al-Azmeh, Muslim King-
ship: Power and the Sacred in Muslim, Christian and Pagan Polities (London: 1. B.
Tauris, 1997).

40 el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 3; krs. Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5: 232.
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ve semboliiydii. Hilafet tarihte ilk defa ibrahimi tek-tanriciligin ev-
rensel siyasi bir formunu ¢ok kisa bir siirede pratige dokmiistii.*!
Dahasi, tevhid temelli bu politik ve estetik kiiltiirtin kiireye yayl-
masi, askeri fetihlerin ardindan 6zellikle ticaret ve entelektiiel alis-
veris gibi barigcil yollarla bagarilmistir.*? islam medeniyetinin (ve
Ibrahimi gelenegin) adalet gibi bélgeler-iistii ve evrensel idealleri,
hilafetin ortaya cikigin1 ve genislemesini kolaylagtirmis ve Islam
hukuk felsefesi ve sanatina yansimistir.** Bu nedenle, hilafetin ilga-
st Islam Diinyasi’nda bu tiir evrensel ideallere dayal siyasi kiiltii-
riin de sonu anlamina geliyordu.

Ugiincii olarak, hilafetin ilgas1 donemin uluslararasi siyasi bag-
lamin1 anlamak acisindan da énemlidir. Ingiltere, Fransa, Italya
(ve Almanya) dahil olmak tizere Avrupa giicleri, II. Abdiilhamid’in
33 yillik hiikiimdarhg sirasinda zaten hilafete ilgi duymaktaydi;
zira bu kurumun potansiyel giicii onlar icin bir endise kaynagiy-
di. Bircok somiirge faaliyeti Miisliiman diinyada gerceklestigin-
den 1870’lerden 1920’lere kadar hilafet onlar icin 6zellikle Arap
Ortadogusu'nda onem arz ediyordu. Bu nedenle hilafet yeser-
mekte olan Arap milliyetgiligi i¢in de olduk¢a 6nemliydi. Ozellikle
ingiltere’nin destegiyle ve Kevakibi (6. 1902) ve Resid Riza (6. 1935)
gibi entelektiiellerin liderliginde, hilafetin Araplara “geri verilmesi-
ni” savunan entelektiiel ve politik bir hareket ortaya ¢cikmisti: “Arap
Hilafeti hareketi.” Bu argtimani en iddiali sekilde dile getiren bash-
ca siyasi lider ise Serif Hiiseyin olacakt1.*

41 Hayrettin Yiicesoy, “Allah’in Halifesi ve Diinyanin Kadisi: Bir Diinya imparatorlugu
Olarak Hilafet,” Divan 22 (2007): 88-93.

42 G. Fowden, Empire to Commonuwealth: Consequences of Monotheism in Late Anti-
quity (Princeton: Princeton University Press, 1993), 138; Maurice Lombard, The Gol-
den Age of Islam (Princeton: Markus Wiener, 2003), 161 vd.; Hodgson, The Venture
of Islam, vol. I: The Classical Age of Islam, 197 vd. Weber'in Islam’mn “militan” bir din
oldugu yoniindeki (6n)yargisinin da etkisiyle Lewis ve Mann gibi bazi arastirmacilar
Islam’in yalnizca askeri yayilmalarla genisledigini éne siirmiislerdir. Bernard Lewis,
The Middle East: A Brief History of the Last 2,000 Years (New York: Scribner, 1995),
51-132; Michael Mann, The Sources of Social Power. Vol I: A History of Power from
the Beginning to A.D. 1760 (Cambridge: Cambridge University Press, 1986), 344-48.
Ancak bir¢ok énemli islam tarihgisi farkli bslgeler i¢in “kiligla yayilma” ve “zorla
ihtida” tezlerini ¢lirtitmiistiir; msl. bkz. Richard Bulliet, Conversion to Islam in the
Medieval Period: An Essay in Quantitative History (Cambridge: Harvard University
Press, 1979); Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, (Cambridge: Cambridge
University Press, 1988), 270 vd.; Marcia Hermansen, “Conversion to Islam in Theo-
logical and Historical Perspectives,” The Oxford Handbook of Religious Conversion,
ed. Lewis R. Rambo ve Charles E. Farhadian (Oxford: Oxford University Press, 2014).

43 Hayrettin Yiicesoy, “Allah’in Halifesi ve Diinyanin Kadist: Bir Diinya iImparatorlugu
Olarak Hilafet.”

44 Joshua Teitelbaum, “Sharif Husayn ibn Ali and the Hashemite Vision of the Post-
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Son olarak, bu kurumun son donemdeki déniisiimii Osman-
Ii imparatorlugu’nun i¢ siyasi baglamini anlamak acisindan da
onemlidir. Hilafet hem II. Abdiilhamid’in saltanati sirasinda onun
dis politikasi icin, hem de Jon Tiirkler'in parlamenter rejime yo6-
nelik cabalarinda gorece onemli bir konuydu. 1908’de iktidara
geldikten sonra, Biiyiik Savas’in 1918’deki sonuna kadar devleti
idare eden diger gruplardan daha giiclii konumdaki ittihatcilar i¢
politikada hilafeti de zayiflattilar. Ancak hilafet, devleti ve toplumu
modernlestirme cabalarinda hala 6nemliydi. Zira hilafetin de bir
parcasi oldugu Islami kamusal diizen ve onunla baglantih normlar
herhangi bir siyasi proje icin en giiclii mesruiyet kaynagiydi. Nite-
kim hemen biitiin reform veya yenilik projeleri (ve bunlara karsi
itirazlar) oncelikle ve ozellikle Islam’a referansla gerekcelendiril-
mistir.* Yine 6rnegin son bes Osmanli sultanindan dordii (Abdiila-
ziz, V. Murad, II. Abdiilhamid ve VI. Mehmed Vahideddin) tahttan
indirilmisti; bunlar icin seyhiilislam ve diger ulemanin imzaladig:
hal fetvalarinda “halife” unvani kullanilmamaisti, zira mesru halife-
yi hal’ dini olarak gerekcelendirilebilecek bir durum degildir, hatta
sultanin herhangi bir nedenle hal’ edilmesinin mesruiyetini zede-
leyecek bir hamledir.

Diger taraftan, Birinci Diinya Savasi’nin kaybedilmesinden son-
ra Anadolu’da filizlenen Mustafa Kemal liderligindeki milliyetci
hareket icin saltanat sorunuyla beraber hilafet en 6nemli mesele-
lerden biriydi. 1922’de saltanatin kaldirilmasinin ve 1923’te Tiirki-
ye Cumhuriyeti’'nin kurulmasinin ardindan, hilafet yeni devletin
laik(ci) eliti icin en 6nemli sorun haline gelmisti.*® Bu donemde,
hilafet sadece imparatorlugun topraklarinda degil, ayn1 zaman-
da Londra, Paris, Berlin ve Roma gibi Avrupa baskentlerinde ve
Hindistan’dan Arap Yarimadasi ve Magrib’e kadar Miisliiman bol-
gelerde de 6zellikle bnemli bir tartisma konusu olmustur. Nitekim
hilafet Hint alt-kitasindaki Miisliimanlarin somiirge karsiti miica-
delelerinin temel unsurlarindan biriydi; hatta buradaki direnisgi-
ler kendilerine “Hint Hilafet Hareketi” (Khilafat Movement, 1919-

Ottoman Order: From Chieftaincy to Suzerainty,” Middle Eastern Studies 34/1

B (1998): 103-21. Ayrica bkz. Nurullah Ardi¢, Hilafet ve Sekiilerlesme: Osmanli'dan
1 Cumbhuriyet'e Din-Devlet Iliskileri (Istanbul: Klasik, yakinda yayimlanacak, 2026), 5.
Divan Boliim.
2026/1 45 Bkz. Ismail Kara, Islamcilarin Siyasi Gériigleri, 1. cilt: Hilafet ve Mesrutiyet (Istanbul:

Dergah, 2001); Nurullah Ardig, Islam and the Politics of Secularism: The Caliphate
and Middle Eastern Modernization in the Early 20th Century (London-New York: Ro-
utledge, 2012).

46 Bkz. Ardig, Hilafet ve Sekiilerlesme: Osmanli'dan Cumhuriyet'e Din-Devlet liskileri,
6. Boliim.
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1924) adim vererek Hindistan'in bagimsizligiyla beraber Osmanh
Imparatorlugu’nun boéliinmesine kars1 da miicadele etmislerdir.
Benzer “hilafet hareketleri” Dogu Asya’da da (6zellikle Endonezya
ve Malezya) somiirge-karsiti miicadelenin birer unsuru olacakti.
Ayrica Arap Yarimadasi ve Kuzey Afrika’da da hilafet hem Arap ay-
rilikgilarinin hem de Osmanlh taraftarlarinin en 6nemli giindem-
lerinden biriydi.*” Denilebilir ki hilafet etrafinda olusan duygusal,
soylemsel ve aktivist seferberlik XX. ytizyilin ilk ceyreginde -sosya-
list hareketlerle beraber- diinyadaki en biiyiik toplumsal hareket-
lerden biriydi.*®

Ancak bir kavram ve kurum olarak hilafet herkes icin ayni an-
lama gelmiyordu. Hilafet, bu dénemde din ve siyaset arasindaki
iliskiye dair kabaca “gelenekci,” “Islamci1” ve “sekiilarist” olarak s1-
niflandirilabilecek goreli siyasi-ideolojik pozisyonlar: ayiran kritik
‘degiskenlerden’ biriydi.* Zira ne sekiilaristler Islam’a kars1 acik-
tan bir tutum almis, ne de Islamcilar ve gelenekciler “modernles-
me ihtiyacin1” reddetmisti. Aslinda, son iki gruptaki baskin séylem,
“Bat’’dan bilim ve teknolojiyi almak, ancak ahlaki degerlerini al-
mamak” seklindeydi - ¢linkii “Miisliimanlarin bu degerlere ihtiya-
c1 yoktu”. (Ancak bu ayrimin kendisi de zihniyet diizeyinde sekii-
lerlesmenin bir géstergesi idi.) Zira muhtemelen iran ve Rusya’nin
dontistimiine dahil olan aktorler icin de oldugu gibi,*® modernles-
me onlar icin temelde teknik bir mesele/zorunluluktu; bir felsefi/
ontolojik sorun degil, giic sorunuydu — bugtin de biiyiik oranda
boyledir: “Bati’'nin” kimligi ve degerleri degil, teknolojisi alinmali-
dir, “onlar” kadar gii¢lii olunmalidir. Bu nedenle, ne islamcilar ne
de sekiilaristler modernlesmeyi din karsiti1 bir konumda degerlen-
diriyordu.® Ancak hilafet konusunda derin bir farklilik gosteriyor-
lardi, 6zellikle hilafetin otoritesini dnce zayiflatmak ve ardindan
kaldirmak konusunda. islamcilar ve gelenekgiler hilafeti farkli bi-

47 Bkz. Ardig, Hilafet ve Sekiilerlesme: Osmanli'dan Cumhuriyet'e Din-Devlet Iliskileri,
5. Bolim.

48 Krs. Cemil Aydin, The Politics of Anti-Westernism in Asia: Visions of World Order in
Pan-Islamic and Pan-Asian Thought (New York: Columbia University Press, 2007). 17

49 Bu konumlanmalar ve onlar temsil eden aktorlerin hilafete yonelik eylem ve sdylem- Divan
lerinin ayrintili bir incelemesi i¢in bkz. Ardig, Hilafet ve Sekiilerlesme: Osmanli’dan

ARG e 2026/1
Cumbhuriyet’e Din-Devlet Iliskileri.

50 Nader Sohrabi, “Historicizing Revolutions: Constitutional Revolutions in the Ot-
toman Empire, Iran, and Russia, 1905-1908,” American Journal of Sociology 100/6
(1995).

51 Krs. Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda (Istanbul: Dergah, 2003).
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cimlerde canlh tutmaya istekliyken, sekiilaristler onu yok etmeye
calisacakti.

Ancak sekiilaristler her zaman (1924’e kadar), amaclarinin
Islam’in kamusal alandaki giiciinii zayiflatmak degil, onu giiclen-
dirmek oldugunda israr etmislerdi! Hatta laikligin simge ismi ve
Tiirkiye'nin ilk Cumhurbaskani Kemal Atatiirk bile 1923’te soyle
diyordu:

Bizim dinimiz en tabii ve makul dindir ve ancak bundan dolayidir ki
son din olmustur. Bir din tabii olmasi i¢in akla, fenne, ilme ve mantiga
uygun olmasi lazimdir. Bizim dinimiz bunlara tamamen muvafiktir.%?

Ancak sekiilarist aktorler tarafindan (daha ziyade Islamcilara
kars1) kullanilan bdylesi bir Islamci séylemin aragsal karakterde
oldugu aciktir. Tslam’1 sekiilerlesmenin 6éniinde bir engel (“terak-
kiye mani”) ve “gerici” bir gii¢ olarak gormiis olmalarina ragmen,
Islam’in acikca meydan okunamayacak kadar giiclii oldugunu ve
laikligin heniiz ne elitler arasinda ne de genis toplum kesimlerinde
yerlesmis oldugunu biliyorlardi.*® Bu nedenle kendi konumlarini
dini agcidan mesrulastirma, elestiriden kaginma ve toplumsal mo-
bilizasyon gayesiyle bu sdyleme basvurmak zorunda kalmislardir.

52 Aktaran Sadi Borak, Atatiirk ve Din (Istanbul: Anil, 1962), 34. Ayrica Mustafa Kemal,
23 Nisan 1920’de Meclis’in agilisinin ertesi glinii, BMM baskani olarak yaptigi acilis
konusmasinda soyle demisti:

Ingaallah padisah-1 alem-penah efendimiz hazretlerinin sihhat ve afiyetle ve her tiir-
lii kuyudat-1 ecnebiyeden azade olarak taht-1 hiimayunlarinda daim kalmasim eltaf-1
ilahiden tazarru eylerim [tanrinin liitfundan dilerim]. (24.4.1920, Atatiirk’iin Soylev ve
Demegleri (Ankara: Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii, 1945), 1: 64).

Benzer sekilde, BMM adina sultana baghligini bildirmek {izere su telgrafi gonder-

misti:
Akdes padisah ve halifemiz! Diisman askerleri vatanimizda durdukga cihadimiza de-
vam edecegiz... Padisahimiz! Kalbimiz hiss-i sadakat ve ubudiyetle [kulluk duygusuyla]
dolu, tahtinizin etrafinda her zamandan daha siki bir rabita ile toplanmig bulunuyoruz.
Ictimainin ilk sézii Halife ve Padisahina sadakat olan Biiyiik Millet Meclisi, son s6zii-
niin yine bundan ibaret olacagini stidde-i seniyelerine en biiylik tazim ve husu ile arze-
der (28.4.1920, Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri (Ankara: Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii,
1945), 4: 307.)

18 Bu telgraf Anadolu hareketinin saltanat ve hilafete bakisin1 kamuoyuna gostermek
Divan iizere ertesi giin BMM'nin yari-resmi gazetesi olan Irade-i Milliye’'de de yayinlan-
2026/1 mistir. Diger yandan, Meclis {iyelerinin goreve baslama yemini de “Makam-1 hilafet

ve saltanat ve vatan ve milletin istihlas ve istiklalinden bagka bir gaye takip etmeye-
cegime, vallahi” ifadesinden olusuyordu (TBMM Zabut Ceridesi, Devre 1, 2 cilt, 10
Temmuz 1336, 236).

53 Siikrii Hanioglu, Mete Tuncay gibi 6nemli tarihciler de bu gortistedir (bkz. Ardic, Hi-
lafet ve Sekiilerlesme: Osmanli’dan Cumhuriyet'e Din-Devlet Iliskileri, 2026).
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Farkli gruplar tarafindan kullanilan hilafet séylemlerindeki ce-
sitlilik, ontolojik diizeyde ortaya ¢ikmaya baslayan ayrismayr hem
yansitmakta hem de tahkim etmekteydi. Ornegin, Ziya Gokalp ve
Atatiirk gibi sekiilaristlerin Islamcilardan farkli (biiyiik oranda se-
kiilerlesmis) diinya goriislerinden dolay1 Islam’la “sorunlu” bir ilis-
kisi vardy; bu nedenle aragsal sylemi benimsemislerdi. Diger yan-
dan Islam’1 giiclendirmek ve devleti kurtarmak isteyen Islamcilarin
soylemi daha “adanmis” ve iceridendi. Ancak ¢ogu, hilafetin gele-
cegine yonelik tahayyiillerinde farklilik gosteriyor olsalar da islam
ile modernite arasinda esaslh bir celiski veya ¢atisma olmadigin
diisiiniiyordu. Zira Islam, modernlesme reformlar1 da dahil olmak
tizere (sekiiler veya Islami) biitiin siyasi projelerin en 6nemli ide-
olojik-mesruiyet cercevesini olusturuyordu. Bu baglamda hilafet,
“Ortadogu’daki” modernlesme siireclerinin Islam ve sekiilerlesme
arasinda catismadan ziyade bir intibak ve dengeye dayandigini
gosteren bir olgudur.>

HILAFETIN “MANA-YI HAKIKiSi”

Yukarida belirtildigi gibi, tarih boyunca ve giintimiizde “hilafet”
denilince tek bir “sey” akla gelmemekte, siyasi-ideolojik pozisyon-
lara gore bu terim farkli anlamlar kazanmaktadir. Nitekim isaret
ettigimiz tlizere XIX. ylizyilda ve XX. ylizyilin baslarinda Osmanh
Hilafeti'nin merkezi ve cevresindeki siyasi ve kiiltiirel elitler ara-
sinda ii¢ farkl hilafet tahayyiilii s6z konusuydu: Islamci, gelenekgi
ve sekiilarist anlayislar. Glintimiizde ise bir yandan bazi marjinal
gruplarin (msl. Hizbuttahrir, Banglades’teki Hilafet Meclisi ile Pa-
kistan’daki Cemiyetii’l-Ensar, Tanzim-i Islami ve Lesker-i Tayyibe)
glindeminde 6nemli bir yer tutan hilafet diger taraftan farkh (6zel-
likle Giiney ve Dogu Asya’daki) Miisliiman topluluklar arasinda
da popiiler tahayyiilde bir arzu nesnesi olarak (islam Diinyasi’nin
yasadigi derin ve ¢ok-boyutlu krizlere bir ¢are olmasi timidiyle) ve
cogunlukla -gdrkemli oldugu varsayilan bir ge¢mise dair- nostaljik
bir unsur bi¢iminde islev gormektedir.*® Bu muglak anlayislarda da 19
Divan
2026/1

54 Bkz. Nurullah Ardig, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Hilafet Tartismalari: Elestirel Bir
Degerlendirme,” Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi 15/29 (2018); Ardig, Hilafet
ve Sekiilerlesme: Osmanli’dan Cumhuriyet'e Din-Devlet Iliskileri, 2026.

55 Bkz. Hassan, Longing for the Lost Caliphate: A Transregional History, 254-60.
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hilafet iki ucunu fslamci ve gelenekgi yaklasimlarin olusturdugu
spektrum iizerindeki farkli noktalara konumlanmaktadir.

Peki, bu farkl hilafet tahayyiillerinden hangisi “gercek” hilafeti
temsil ediyor? Elbette uzun bir gecmise sahip kurum ve kavramlar
tarihsel varliklar oldugundan bunlarin igerigi tarih boyunca de-
gisim gosterir; hatta burada 6rnegini gordiigtimiiz gibi ayni anda
farkli anlamlar da kazanabilir. “Hilafet” de boyledir: Farkli zaman
ve mekanlarda hem diyakronik (dikey) hem de senkronik (yatay)
olarak anlam farklihigi yasamistir. Ancak yine de ozciiliige (essen-
tialism) kapilmadan hilafetin (ve daha genis olarak Islam-siyaset
iliskisinin) “orijinal” hallerine yakin ve uzak anlayislardan s6z ede-
biliriz. Malumdur ki Islami kavram ve kurumlarin mesruiyeti s6z
konusu oldugunda {i¢ ana kaynak vardir: Kur’an, Stinnet ve icma
niteligindeki (6zellikle ilk dénemin) pratikleri. Bu durum bu kav-
ram/kurumlarin her zaman gecerli, “otantik” ve 6zsel anlamlarinin
olduguna degil, Miisliimanlar agisindan bu temel mesruiyet kay-
naklarina referansla anlamlandirildiklarina isaret eder. Dolayisiyla
yukaridaki soruyu siyasi-ideolojik konumlanmalarin miimkiin ol-
dugunca 6tesinde cevaplamak icin bu ii¢ kaynak esas alinmalidir.

Ancak bu kaynaklar ve pratigi daha saglikli ve dogru olarak yo-
rumlamaktan bahsettigimizde bir kere daha kriter meselesi kar-
simiza ¢ikiyor: Bu yorum neye gore dogru olacaktir? Bu noktada
Bourdieu’'niin “tarihsel askinlik” adini verdigi mefhum isimize ya-
rayabilir.’® Buna gore tarih boyunca bilgi tiretenler (ve sanatgilar)
neyin daha “dogru” ve “degerli” olduguna dair belli kriterler iiretip
uygulayarak entelektiiel ve sanatsal alanlara 6zerklik kazandirmis-
lardir. Ayrica bu dlgiitler zamanla katilasmis, b6ylece herkesin esit
erisimine agik olmayan bu “kisith alanlarin” bu aktérlerin az-cok
kontrollerinde kalmasina imkan saglamistir. Bu da dogru/yanlis,
glizel/cirkin olctitleri acisindan bir tiir “nesnellik” dogurmustur.®”
Iste hilafet meselesinde de (bir¢ok baska konuda oldugu gibi) bir
kolektif aktor olarak ana akim Siinni ulemanin metafizik olmayan
boyle bir tarihsel askinlik ve nesnellik {irettigi soylenebilir. (Nite-
kim haddi zatinda metafizik olmayan bir kavram olarak “icma” da

20 bir tiir tarihsel nesnellik sagladig: i¢in fikhin ana kaynaklarindan
Divan biri olmustur.)
2026/1

56 Pierre Bourdieu, The Rules of Art: Genesis and Structure of the Literary Field (Camb-
ridge: Polity Press, 1996), 288.

57 Soz konusu “tarihsel askinlik” kavramina dikkatimi ¢ceken 6grencim ve meslektasim
Abdurrahman Nur’a tesekkiir ederim.
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Dolayisiyla hilafetin “gercekte” ne olduguna dair nihai kriterler
tarihsel siirecte olusmus ana-akim yaklasim ve cogunlugun (“cum-
hurun”) benimsedigi pratikler (6zellikle ilk d6rt halife dénemi)
tarafindan belirlenmistir. Bu sebeple hilafet kavrami bu “tarihsel
insaya dayali nesnellik” ¢ercevesinde daha saglikli anlasilabilir. Bu
baglamda, mevzubahis soru s6yle de sorulabilir: Tarih boyunca
degisen hilafet anlayislarindan hangisi erken donem hilafet teori-
si ve pratigine daha uygundur? Bu makalede hilafetin “gercekte”
ne oldugu konusu normatif bir mesele olarak degil, Islam’in temel
kaynaklari ve ilk donem Islam tarihindeki (Hz. Peygamber ve Rasid
Halifeler donemleri) uygulamalari -yukarida zikrettigimiz “tarihsel
nesnellik” cercevesinde- daha saglikli ve “dogru” bir bigimde yo-
rumlama acisindan anlamlidir.

Oyleyse nedir hilafetin “mana-y1 hakikisi”? Bu soruya verilecek
kisa cevap hilafetin “dini-siyasi” bir kurum oldugudur. Bu cevabi
acimlamak tizere dncelikle nasslar1 bu acgidan inceleyerek, ardin-
dan da ilk dort halife (“Rasid Halifeler”) devri ile sonraki donemleri
birbirinden ayirarak baslanmalidir. Kur’an’da hilafet de dihil her-
hangi bir ydnetim seklinin vaz’ edilmedigi, bunun yerine ilgili bazi
temel ilkelerin (adalet, ehliyet, sura, liyakat vs.) konuldugu malum-
dur. Hadislerde imamet ve hilafet terimleri gecmekle beraber Hz.
Peygamber de bir siyasi rejim kurmamisti. (Bu iki mesele asagida
detaylandirilacaktir.) Rasid Halifeler ve sonrasi arasindaki ayrim
ise hem tarihsel pratikten hem de bu pratigi haber veren (ve zayif
da olsa yaygin kullanilan) bir hadisten kaynaklanmaktadir: “Nii-
biivvetin hilafeti [cogu rivayette yalmizca “hilafet”] benden sonra
otuz senedir.”*® Liew’in de belirttigi gibi Stinni gelenekte bu rivayet
onceleri -imameti konusunda sahabe arasinda icma bulunmayan-
Hz. Ali'nin mesru halife oldugunu (yani “Hulefa-i Rasidin’den”
biri oldugunu) gésterme amaciyla kullanilirken Hicri IV. ylizylldan
itibaren agirlikh olarak Siilik elestirileri cercevesinde (Siilerin Hz.
Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in mesru halifeler olmadig id-
dialarina kars1) ve 6zellikle Hz. Ebubekir’in ilk halife olmasini mes-
rulastiran delillerden biri olarak degerlendirilmistir.*® Ancak kisa
bir siire sonra rivayetin siyasi icerimleri de ilk dénem Islam tarihi- 21
nin siyasi boyutu tizerindeki tartismalara kaynaklik etmeye basla- Divan

mis ve uzun siire siyasi sdylemlerin bir par¢asi olmustur. Nitekim 920926/1

58 Sicistani Ebti David, es-Siinen (Beyrut: Darii'r-Risale el-Alemiyye, 2009), “Stinne” 9;
ibn Hanbel, Miisned, 5: 220-221.

59 Liew, ““The Caliphate Will Last for Thirty Years’: Polemic and Political Thought in the
Afterlife of a Prophetic Hadith,” 46-68.
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Ebubekir ibn Arabi ve digerleri bu hadise dayanarak hilafeti 30 y1l
ile stmirlamislardir; Ahmed b. Hanbel (6. 855) ve Ebii’l-Yiisr Pezde-
vi (6. 1100), Nasiriidddin Beyzavi (6. 1286), Mahmid el-Isfahani (6.
1349), Ebii’l-Fida ibn Kesir (6. 1373) ve Ahmed el-Kalkasendi (0.
1418) gibi etkili stinni alimler ise -tipk: hadisi ilk rivayet eden Sefi-
ne isimli sahabinin bizzat belirttigi gibi- Muaviye'nin halife olarak
goriilemeyecegini, ilk otuz yilldan sonra gelen sultanlarin ilki oldu-
gunu ozellikle vurgulamislardir.®

“Otuz y1l” hadisinin bir rivayetinde ek olarak “sonrasi isirici sul-
tanliktir (miilken ‘adiidan)” ibaresi de vardir. Buna dayanarak XX.
yiizyilda bir¢cok modernist (veya “radikal”) Islamci diistiniir (hat-
ta Atattirk gibi baz1 siyasi aktorler de) ilk dort halifeden sonraki
“hilafet” yonetimlerinin “sahte” oldugunu 6ne stirmiis, ana-akim
Siinni teori ise daha yumusak bir tavirla genelde ya bu ifadeyi me-
cazi olarak almis veya hanedanliklar1 “eksik” hilafet yonetimleri
olarak tanimlamis ve bu saltanat rejimlerinin mesruiyetinde temel
bir sorun gérmemistir. Yine siinni gelenekte zor kullanarak yone-
time gelme de el-hiikmii li-men galebe (hiikiim galip gelenindir)
kabulii ¢ercevesinde genelde caiz goriilmiis, zira hanedanlik siste-
minin zayif karni olan iktidar degisikligi stirecinin kargasa, kaos ve
“Miisliiman kani d6kmeye” yol agmasindan korkulmustur.®! Diger
bir deyisle, klasik teoride siinni yaklasim genel bir egilim olarak
“hilafet-i kamile” (tam, olgun hilafet) ve “gayr-i kamile” ayrimi
tizerinden ilk 30 yi1ldan sonraki yonetimleri “eksik-sorunlu” (fakat
genelde mesru) kabul etmis, ayrica -sekizinci Emevi halifesi Omer
b. Abdiilaziz 6rneginde oldugu gibi- bu hanedan yonetimlerinin
bazilarinin “kamil” hilafete yaklasabilecegini de kabul etmistir.%

Bu durum ayni1 zamanda “mesruiyet” mefhumunun tedrici bi-
¢imde kavrandigini ima eder. Elbette eylemlere terettiip eden hii-
kiimler acisindan mesru ve gayri-mesru arasinda net bir ayrim s6z
konusudur; fakat mesruiyetin kendi icerisinde -zayiflhigi/kuvvetlili-
gi bakimindan- dereceleri oldugu varsayilmaktadir. (Nitekim fikih
usuliindeki miibah-miistehab-mendub-siinnet-vacib-farz dere-

22 60 Liew, ““The Caliphate Will Last for Thirty Years’: Polemic and Political Thought in the
Divan Afterlife of a Prophetic Hadith.”
2026/1 61 Gazali, Fedaihu'l-Batiniyye ve Feda'il el-Miistazhiriyye, 175 vd.; ibn Haldun, Mugqad-

dimetii Ibn Halduin, 391 vd.; Heytemi, Tuhfetii’'l-Muhtdc bi-Serhi’l-Minhdc, 9: 76. Ay-
rica bkz. Aziz al-Azmeh, Muslim Kingship: Power and the Sacred in Muslim, Christian
and Pagan Polities (London: I. B. Tauris, 1997); Anjum, Politics, Law, and Commu-
nity in Islamic Thought: The Taymiyyan Moment.

62 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, 5: 140.
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celendirmesi de bu ¢ogulluga isaret eder.) Ana akim ulemanin ilk
Dort Halife sonrasina bakisinda da bu tedricilik 6ne ¢ikmaktadir.

Ote yandan tarihi siire¢ icerisinde Abbasiler’in son dénemlerin-
den itibaren ¢ok sayida irili-ufakli devlet(imsi yap1) ortaya ¢ikmis,
bunlarin yoneticilerinden bir kismi kendine “halife” tinvanini la-
yik gérmiis, ancak bunlar genelde yine mecazi olarak goriilmiis-
tlir. Bu baglamda II. Murad’dan itibaren Osmanh sultanlarindan
Babiirlii padisahlara ve Kuzey Afrika’daki kimi valilere kadar ¢ok
sayida “emir” (etraflarindaki kimi ulemanin destegiyle) kendine
halife sifatin1 yakistirmis, fakat bu durum -hilafetin o dénem icin
anlamini doniistlirmiis olsa da- bu siyasi tinvanin agirhgin fiilen
pek artirmamistir. (Bugiin bile Serif [peygamber soyundan] oldu-
gu iddiasindaki Fas kraliyet ailesi “emirii’l-miiminin” {invanini
kullanmakta, Urdiin devleti de resmi adinda halifede bulunmasi
gerekli goriilen Kureysilik sartina telmihle “Hasimi” soyluluk iddi-
asini retorik olarak 6ne ¢ikarmaktadir.) Bu ¢oklu hilafet iddialarin-
dan dolay1 zamanla -Kanuni Sultan Siileyman 6rneginde oldugu
gibi- “halife-i uzma (veya imamet-i kiibrd)” sifat1 da icat edilmis,
ancak “gercek” ve evrensel hilafet iddiasim ifade eden bu girisim
hicbir zaman Miisliiman diinya icerisinde evrensel kabule mazhar
olamamistir.

“Dini-Siyasi” Bir Otorite Olarak Hilafet

Goriildiigii gibi Islam tarihi boyunca siyasi-askeri iktidarin kay-
nag1 baglaminda Siinni ulema arasinda dort temel mesruiyet kri-
teri 6ne ¢ikmistir: Genelde pek makbul sayllmayan, mistik “ilahi
tayin,” 6nceki halife/sultanin atamasi (istihldf) ile -klasik Osman-
I1 ulemasimin adlandirmasiyla- “istihkak” (yoneticinin fazileti) ve
“kahir/istila” (yoneticinin gii¢ temerkiizii).®® Son iki kriter mesrui-
yet zemini olarak yaygin kabul gérmiis ve teorik olarak net olmakla
beraber pratikte iktidar miicadeleleri sonucu karmasik bir resim
ortaya cikmistir. Bu durum imamet/hilafetin nitelikleri konusunu
da muglaklastirmistir. Dolayisiyla zaman igerisinde “gercek” hila-
fetin ne oldugu, bu kurumun ser’i mi, dini mi yoksa diinyevi-siyasi
mi oldugu ve halifenin nitelikleri ile yetkilerinin ne olacagi mese- 23
lesi giderek karmasik hale gelmistir. Modern dénemde ulus-dev-  Divéan
letlerin yayilmasi, Arap, Tiirk ve baska milliyetgiliklerin yiikselisi, —2026/1
Islam diinyasini kasip kavuran Avrupa emperyalizmi ve sémiirge-

63 Bkz. Ozgiir Kavak, Siyasal Tecdid ve Osmanlilar (Istanbul: Klasik, 2021).



Nurullah ARDIG

ciligi gibi faktorler ise durumu daha da i¢inden ¢ikilmaz hale ge-
tirmistir. Hal boyle olunca farkli hilafet anlayislar1 ortaya cikmus,
bu konuda sodylem tiretenler kendi siyasi-ideolojik tavir alislar1 ve
tarih anlayislar cercevesinde bir hilafet/imamet/halife tasavvuru
ortaya koymustur. Biitiin bu sebeplerle, bu noktada, islam siyaset
disiincesi ve ilk donem uygulamalar tizerine bina edilmis “tarih-
sel nesnellik” cercevesinde hilafetin ne oldugunu ve bugiin icin ne
ifade ettigini anlamlandirmak i¢in 6ncelikle kiiciik bir kavramsal
temizlik ihtiyaci giincel bir gereklilik olarak karsimiza cikiyor.

Imdji, Islam siyaset kavramlagtirmalar a¢isindan bakildiginda hi-
lafetin “ruhani” bir kurum olmadig1 aciktir, zira tarih boyunca da
ulemanin ekserisi -“Islam’da ruhbanlik yoktur” prensibine de da-
yanarak- Islam’in (Papalik gibi) ruhani bir otoriteyi tecviz etmeye-
cegi konusunda hemfikir olmuslardir.®* Dolayisiyla sekiilaristlerin
(Gokalp, Mustafa Kemal vd.) ileri stirdtigii gibi siyasi alanda s6z sa-
hibi olmayan, herhangi bir diinyevi yetkisi bulunmayan bir halife/
hilafet tasavvuru Islami “diinya gériisiine” uygun degildir. Nitekim
bu fikri savunanlarin benimsedigi islami séylemin geneli itiba-
riyla pratik siyasi amaglarla kullanilan, aragsal nitelikli bir séylem
olduguna dikkat cekmistik. Ote yandan, Siilerde ve kimi tasavvuf
cevrelerinde goriilen, hem manevi-ruhani hem de siyasi otoriteyi
birlestiren bir imamet/hilafet anlayis1 da pek makul degildir. Yuka-
rida deginildigi gibi, her ne kadar Abbasiler’in son zamanlarindan
baslayarak erken-modern Miisliiman imparatorluklarda (Osmanli,
Safevi ve Babiir) “hem diinyevi hem de ruhani-manevi imamet”
anlayisi bir iddia olarak 6ne siiriilmiis, yani sultanlar ilahi bir ira-
deyle secilmis ve biitiin diinya ve din tizerinde otorite sahibi olduk-

64 Hadis olarak da nakledilen “Islam’da ruhbanhk yoktur” (()LA}H & “ola, V) rivaye-
tindeki “ruhbanhk” terimi modern zamanlara kadar “ruhani yetkilerle donanmis
dini otorite” seklinde anlasilmamig, bunun yerine kisinin evlenmeyip toplum haya-
tindan uzak, miinzevi bir hayat siirmesi olarak anlasilmistir. (Bkz. Fatih Bayram,
“Hadislerde Ruhbanlik: “islam’da ruhbanlik yoktur” Rivayeti Baglaminda Bir incele-
me,” Marife22/2 (2022): 785-819.) Ancak Kur’an’da “ruhban” (Hristiyan din adamla-
11) ve “ahbar” (Yahudi din adamlar) siniflarini sert sekilde elestiren iki ayet vardir:

24 [Yahudiler] Allah’t birakip hahamlarini, [Hristiyanlar ise] rahiplerini ve Meryem oglu

_ Mesih'’i rab edindiler... Ey iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insan-
Divan larin mallarini haksiz yollarla yiyorlar ve Allah’in yolundan alikoyuyorlar (Tevbe, 9:31
2026/1 ve34).

Bir bagka ayette ise Kur’an, miinzevi hayat tarzin1 benimseyen (Hristiyan) kesisleri
elestirir: “(Kendiliklerinden) icat ettikleri ruhbanliga gelince, biz onu onlara farz kil-
mamuistik. Allah’in rizasini kazanmak icin onu kendileri icat etmislerdi. Fakat ona da
geregi gibi uymadilar” (Hadid, 57: 27). Siirekli inzivay1 ve diinyadan el-etek cekmeyi
elestiren sahih hadisler de mevcuttur.
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larini kabul ettirmeyi arzulamis ve etraflarindaki bir kisim ulema
da bunu mesrulastirmis olsa da ana akim anlayis bu metafizik si-
yasi yaklasimi dislamistir. Ayrica bu mistik yorum -bahsettigimiz
“tarihsel nesnellik” ¢ercevesinde- ne Kur’an ve Siinnet’e, ne de ilk
donem Islam tarihi uygulamalarina uymaktadir.

Ibn Arabi (6. 1240) ve Idris-i Bitlisi (6. 1520) gibi birtakim sufiler
de -Siilere benzer bicimde- Hz. Peygamber’in imamet ve niibiivvet
ozelliklerinin yani sira “velayet” 6zelligi de oldugunu ve onun vefa-
tindan sonra bu yetkinin evliyaya gectigini 6ne stirmiistiir. (Evliya
kelimesinin “velayet sahibi” anlamindaki “veli’nin ¢cogulu oldugu
da hatirlanmalidir.) Bununla beraber, peygamber otoritesinin bo-
linmesinin normal sartlarda caiz olmayacag1 varsayimindan ha-
reketle hilafetin de velayet sahiplerinde, yani kendilerinde olmasi
gerektigini diistinmektedirler. Tasavvuf geleneginde “halife,” “sul-
tan,” “hiinkar” gibi tinvanlarin bolca kullanilmasinda da tezahiir
eden bu anlayis tarih boyunca bazi sufi liderlerin sultanlarla arala-
rinda cesitli gerilimlere yol acmistir. Ancak lediinni (Allah tarafin-
dan verilmis) bir “manevi hilafet” sahibi olan bu velilerin diinyevi
yetkilerini kendi sectikleri halife ve sultanlara vekaleten devrettik-
leri soylemi de mevcuttu. Abdalan-1 Rum ve Bektasilik gibi tarikat-
larin yani sira Esrefoglu Rumi, Eflaki gibi Siinni figiirlerde de bu
anlayis gozlemlenebilir.®

Tasavvuf gelenegindeki manevi-metafizik hilafet anlayisi
zillullah fi’l-arz meselesiyle de yakindan ilgilidir. Ozellikle Ibn Ara-
bi etkisindeki sufilere (ve Mevlana’ya) gore “Allah’in yeryiiziinde-
ki golgesi,” velilerin veya “manevi sultanlarin” lideri olan secilmis
“kutub”dur; diinyevi/zahiri sultan (hiikiimdar) ise insan-1 kamil
olan bu kutbun golgesidir: “Zattan yani mutlak gayb mertebesin-
den varlik nurunun/isiginin tasmasi ile ultthiyet mertebesi var
olmus, kutbiyyet ve saltanat gibi mertebeler de ultihiyetten golge
hitkmiinde zuhtr etmislerdir.”%® Boylece bu sufiler—yukarida de-
ginilmis olan —“gelenekci” goriiste varsayilan “Allah-peygamber-
sultan” varlik hiyerarsisini araya “kutbu” dahil ederek degistirmis-
lerdir. Elbette bu durum farkl tarihsel baglamlarda gerceklesmis
siyasi ve ideolojik iktidar iligkileriyle yakindan ilgilidir — ancak bun-
larin analizi bu makalenin sinirlarin1 agsmaktadir.

65 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, Caliphate Redefined: The Mystical Turn in Ottoman Political
Thought (Princeton: Princeton University Press, 2018).

66 Imamoglu ve Oztiirk, “Islam Siyaset Diisiincesi Agisindan Zillullah Hadisi ve Isari
Yorumlari,” 69. Ayrica bkz. Ozkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf: Osmanl Siyasi Diisiin-
cesinde Tasavvufun Tezahiirleri (Istanbul: Dergah, 2015), 203-225.
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Temel hiikiim kaynaklar1 olarak Kur’an, Siinnet ve “Gmmetin
icmai” dikkate alan ana akim Siinni gelenekte ise miirsid, veli,
kutub vs. tinvanlar1 kullanan birtakim zevatin iddialar1 baglayici
degildir; hilafet konusunda da bu hiikiim gecerlidir. “Gelenekci”
sifatiyla niteleyebilecegimiz ve “siyasi ve manevi-ruhani hilafet”
cizgisine yakin duran yorum ise kendi tarihsel baglaminda belli
bir anlam kazanmaktadir: Bu gelenekgi yaklasim sahipleri ya Sul-
tan Abdiilhamid’in (ve onun sahsinda Osmanli Hilafeti'nin) iceri-
de (ittihatgilar’a kars1) ve disarida (Avrupal Biiyiik Giigler’e karsi)
zayiflamasin istemeyen ve iktidarimi tahkim etmesine yardimeci
olmaya c¢alisan tasavvuf cevreleri ya da Hint Alt-kitasi’nin Islamci
siyasetci ve entelektiiellerinde oldugu gibi Avrupa emperyalizmin-
den bizar olup Osmanh Hilafeti'ni kendilerinin (ve genel olarak
Islam Diinyasi’nin) kurtulusu i¢in tek anlamli merci oldugunu dii-
stinerek bu kurumun -1. Diinya Savasi’'ndan sonra bile- yeniden
giiclendirilmesini arzulayan aktorlerdir.” Genel olarak bu sebep-
lerle s6z konusu “abartii” hilafet anlayisini benimsemis goriin-
mektedirler.

Peki dyleyse hilafet “ruhani” olmasa da “dini” bir otorite midir?
Yoksa modernist islamci yorumda (Seyyid Bey vs.) oldugu gibi ta-
mamuiyla “sekiiler” bir makam midir?®® Kanaatimizce Islam siyaset
disiincesi acisindan bakildiginda hilafet -iki u¢ yaklasimin iddia-
sinin aksine- ne “metafizik-ruhani” ne de piir “siyasi-sekiiler” bir
kurumdur; belki “dini-siyasi” nitelikli bir otoritedir. Yani hilafet bir
yoniiyle “dini” bir yoniiyle de “siyasi-diinyevi” bir yénetim bigimi-
dir. Bu yargiy1 daha iyi anlamak icin bugiin oldukca yaygin olan
“dini-sekiiler” ayrimi yerine Islami siyaset diisiince ve pratigi bag-
laminda daha anlamli olan “ser’i-dini-diinyevi” ti¢lii ayrimina yas-
lanmak gerekir. Zira yukarida tartistigimiz gibi islam kiiltiiriinde
(nasslar da dahil) bir tiir “dini-diinyevi” ayriminin yani sira “ser’i-
dini” farklihigi da s6z konusudur. Nitekim Hz. Peygamber’in -savas
stratejileri ve ziraat baglamlarinda “din islerini ben sizden daha iyi
bilirim, diinya islerini ise siz benden daha iyi bilirsiniz” mealindeki
sozleri buna isaret eder.

A~
1
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67 Bkz. Ardig, Hilafet ve Sekiilerlesme: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Din-Devlet Iliskileri.

68 Mehmed Seyyid Bey’in hilafet konusundaki goriisleri icin bkz. Sami Erdem,
“Cumbhuriyet’e Gegis Stirecinde Hilafet Teorisine Alternatif Yaklasimlar: Seyyid
Bey Ornegi (1922-1924),” Divan 2 (1996): 119-146; Ardig, Hilafet ve Sekiilerlesme:
Osmanli’dan Cumhuriyet’e Din-Devlet Iligkileri, 4. B6liim.
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Dolayisiyla, belirttigimiz gibi “din” kavrami “seriat” dedigimiz
alandan ibaret degildir. Seriatin farkli tanmimlar1 olmakla beraber,®
basta Islam hukuku olmak iizere ser’1 ilimlerin kapsama alan ola-
rak tarif ettigimizde “seriat” daha genis mahiyetteki din’in bir bo-
yutunu olusturur. Burada “dinin” alani, kisaca ifade edersek, temel
kaynaklardan (Kur’an ve Siinnet) cikarilan genel ilkelerle uyumlu
kavram, deger ve pratikleri kapsar — bu alanin yukarida isaret et-
tigimiz genisliginin sebebi de budur. Bu sebeple -yukarida degin-
digimiz gibi- dinin icerisinde ama seriatin disinda/6tesinde kalan
genis bir alan s6z konusudur. Hilafet de kavramsal olarak bu “gri
alanda” bulunmaktadir. (Tekraren vurgulamak gerekir ki bu iki
alan birbirini dislamaz; din ser’i alani kapsar; ayrica aralarindaki
sinir da zaman zaman bulaniklasir — 6rnegin 6rfiin fikhi yorumla-
ma veya hitkiim verme metodolojisinin teknik bir parcasi oldugu
durumlar béyledir.) Nitekim yukarida gectigi gibi ulemanin cogun-
lugu, 6zellikle hem fikih hem de usul-i fikih geleneklerinde 6nemli
sayllan isimler, ser’l olan ile olmayan alanlar arasinda bu ayrima
gitmislerdir.”

Hilafet Ve Iktidarin Stmirlandirilmast

Dolayisiyla hilafet bir yoniiyle dini, bir yoniiyle diinyevi-siyasi
bir kurumdur. Zira degindigimiz gibi Kur’an bir siyasi sistem, re-
jim vs. bnermemis, yalnizca adalet, ehliyet, sura ve ulii’l-emre itaat
gibi genel prensipleri vazetmistir: Bu cercevede “yonetim” mese-
lesi Islam’in ihdas degil 1slah ettigi (mevcut modelleri reddetme-
yip dontstiirerek igsellestirdigi) konulardandir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de -literatiirde ¢okca atif yapilan- “ulii’l-emr” ayeti (“Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden
olan ulii’'l-emre de...”)" iktidarin insa ve kullaniminin cercevesi-
ni cizerken hemen 6ncesindeki ayet ise iktidarin sinirlandirilmasini
ongormektedir: “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi
ve insanlar arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emrediyor...”.”

69 Wael Hallaq, Shart‘a: Theory, Practice, Transformations (Cambridge: Cambridge 27
University Press, 2009). Divan

70 Sherman Jackson, The Islamic Secular (New York: Oxford University Press, 2023), 92096/1
116-24 ve 132-41.

71 Nisa, 4: 59.

72 Nisa, 4: 58. Iktidarin kurulumu ve sinirlandirilmasi herhangi bir siyasi diizenin insa
edilip siirdiiriilebilmesi icin gerekli olan iki ana boyut veya siirectir, ki tarih boyunca
her toplum ve medeniyette goriilmiistiir. Bu kavramlastirma ve degisik uygulamalar1
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Bu sebeple, “ulii’l-emr” ayeti her ne kadar 6zellikle gelenekci
yaklasimda Allah-peygamber-yonetici arasinda bir ontolojik bag
varmis (dolayisiyla timeraya itaat Allah ve peygambere itaate ben-
zer) gibi anlasilmissa da esasen bu {i¢ otorite diizleminin birbirin-
den net bir sekilde ayristirilmasi biciminde anlasilmasi daha dog-
rudur. Ozellikle “min-kiim” (sizden olan) ibaresiyle yapilan insani
vurgu ve Islami varlik anlayisinda tartismasiz olan ilahi diizlemle
insani diizlem arasindaki keskin ayrim” g6z dniine alindiginda ne
peygamberin, ne de siyasi idarecilerin Allah ile ayni otorite giiciine
sahip olabilecegi, dahasi bu sonuncularin Hz. Peygamber’in “pey-
gamber olarak” haiz oldugu dini otoriteyi de temsil edemeyecegi
aciktir. Dolayisiyla “siradan insan” olan yoneticinin/halifenin kay-
nag ilahi olmayan, sinirhi bir otoriteye sahip oldugu sdylenebilir.
Ayetlerin metinsel baglami dikkate alindiginda, burada iktidarin
sinirlandirilmasinin daha 6nce vurgulanmasi da nasslarin bu me-
seleye verdigi 6nemi géstermesi agisindan ayrica manidardir.

Diger taraftan, yine degindigimiz gibi Hz. Peygamber de kendi-
ne bir hilafet rejimi kurmamaisti. (Aslina bakilirsa onun bir siyasi
lider olarak kurdugu yap1 tam olarak “devlet” de degildi, Marshall
Hodgson'in ifadesiyle “devletimsi” bir yapiydi.)”* Ancak peygam-
berliginin yani sira bir “siyasi lider” de oldugundan elbette siyasi
kararlari, uygulamalar: vs. vardi. Genel olarak bakildiginda, baz
ulemanin da dikkat c¢ektigi gibi,” bir dini-siyasi lider olarak Hz.
Peygamber’in {i¢ temel islevinin oldugu sdylenebilir: Ser’i hitkiim
vazetme (ifta), bu hiikiimleri uygulama (kaza) ve Miisliiman cema-
ate onderlik etme (imamet). Ana-akim Siinni yaklagima gore bun-
lardan ifta fonksiyonunu miiftiler, kaza islevini kadilar, imameti ise
halifeler devralarak kendi “kisith alanlarinda” (hem sinirli, hem de
disariya kapali anlamlarinda) Hz. Peygamber’e vekalet etmektedir.
Bu manada ulema ile timera arasinda efektif bir is b6liimii, ad1 ko-

icin bkz. M. Akif Kayapinar, Siyasal Diizen: Adalet ve Asabiyetin Siyasetteki Rolii (Is-
tanbul: Kiire, 2022).
73 Davutoglu'nun “ontolojik farkhlasma” adim verdigi bu ayrima gore, 6rnegin Tan-
28 r1-insan figiirliniin merkezde oldugu Hristiyanhgin aksine, tevhid anlayisina dayal
Islami diinya goriisiinde hem varlik hem de bilgi alanlarinda insani diizlem ile ila-
Divan hi diizlem arasinda radikal bir ayrima gidilerek hic¢bir insanin epistemolojik, ahlaki
92026/1 veya siyasi otoritesini ilahi kaynaga dayandiramayacag1 éngoriilmiistiir. Bkz. Davu-
toglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltanschauungs
on Political Theory.
74 Hodgson, The Venture of Islam, vol. I: The Classical Age of Islam.

75 Msl. bkz. Hoca Siikrii, Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Miller Meclisi (Ankara: Ali Siikrii
Matbaasi, 1339/1923), 5.
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nulmamus bir “kuvvetler ayrilig1” rejimi tesis edilmistir.”* Buna gére
ulema yasama ve yargidan sorumluyken halife/imam, “diinya isle-
rinde” ve siyasette, ayrica dini koruma ve yasanmasin saglayacak
imkanlari olusturma agisindan peygamberin vekili durumundadir.
Dolayisiyla hilafet “piir sekiiler” bir kurum da degildir.

“Hilafet rejimi” diyebilecegimiz kurumlasma ilk dort halife za-
maninda (ve tedricen) gerceklesmisti; dolayisiyla bu donemin uy-
gulamalar1 bu kurumu dogru konumlandirmak acisindan énem-
lidir. Nitekim bu “Rasid” halifeler siyasi liderler olarak -“Ben
Allah’in degil, Allah’in rasiiliiniin halifesiyim” diye vurgulayan Hz.
Ebubekir 6érnegindeki gibi- kendilerini ne metafizik bir makam-
da ne de “sari”” konumunda gormiislerdi; yani bir dini hiikiim ve
seriat vaz’etme girisiminde bulunmamislardir. Nitekim ana-akim
imamet teorisi de bu minvalde olugsmusgtur. imametin ilahi kay-
nakli oldugu ve Hz. Ali - Hz. Fatima soyundan devam etmesi ge-
rektigini savunan Siileri bir kenara birakirsak, Stinni ¢ogunlugun
ana-akim hilafet anlayis1 “dini-siyasi” bir otorite kurgusu seklinde
gelismistir.”” Zira siinni ulema seriatin “tasiyicis1” olarak ictihad
yapma ve ser’1 hitkkiim verme yetkisini kendinde goérmiis, bunu ge-
nelde kiskanglikla savunmus ve sultan-halifelerin veya emirlerin
“tecaviiziinden” korumaya calismistir — elbette pratikte bu konuda
her zaman basarili olamamistir. Sultanlarin hukuka miidahale te-
maylillerini besleyen faktorlerden biri de teoride yetki alanlarinin
oldukca kisitl olmasiydi: Ulema timeranin yetki alanini oldukca
dar sinirlara hapsetmeye calismistir. Ayrica halife-sultanlar “ka-
nun” yapar ve uygularken de sik sik yine ulemaya ihtiya¢c duymus,
kanunlari, buyruklan vs. fiilen hazirlayanlar da ¢ogunlukla ulema
olmustur. Nitekim ulemanin -kolektif bir aktor olarak- giderek za-
yifladig1 XIX. yiizyillda bile Osmanl Devleti'ndeki cesitli biirokra-
tik kurullarin/meclislerin esas insan kaynagini hukuk egitimiyle
0zdeslesen ve prensip olarak bir kad yeterliligi hedefiyle yetisen
ulema olusturmustur.”™

Dolayisiyla Islam geleneginde bir tiir “kuvvetler ayrihig” seklinde
goriilebilecek olan, ulema ve timera arasinda bir is boliimii ger-
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76 Wael Hallaq, The Impossible State: Islam, Politics, and Modernity’s Moral Predica-  D3jvan
ment (New York: Columbia University Press, 2012), 7. Bolim. 92096/1
77 Bkz. el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye; Ciiveyni, Zor Zamanda Siyaset: Imamii’l-
Haremeyn Ciiveyni ve “Giyasii’l-Umem Fi lltiyasi’z-Zulem” Adli Eseri; el-Amidi, S. el-
Ihkam fi Usali'l-Ahkam (Beyrut, 1992); Teftazani, Serhu’l-Mekdastd.
78 Bkz. Ardig, Islam and the Politics of Secularism: The Caliphate and Middle Eastern
Modernization in the Early 20th Century.
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ceklesmis, fakat imeranin yiiriitmenin yani sira yasama ve yargl
stiregleri tizerinde de hakimiyet kurma arzusu her zaman bir so-
run olagelmistir. (Haddizatinda yliiriitme giiclinli elinde bulun-
duranlarin yasama ve yargiya miidahale egilimi tarih boyunca ve
gliniimiizde Bati’da da sikca karsilasilan bir durumdur.)” Dahasi
bu arzu dar anlamda fikhi-hukuki hiikiimlerle de sinirli kalmamus,
zaman zaman itikadi konulara da sirayet etmistir. Nitekim “Mih-
ne” olarak bilinen, Abbasi halifesi Me’'mun’un “Kur’an’in yaratil-
mishgl” (Halk'ul-Kur'an) meselesindeki Kelami goriislerden birini
tercih edip ulemaya dayatmasi, kabul etmeyenlere ise iskence et-
tirmesi bu tiir “tecaviizlerin” ilk ve en meshurlarindandir. Boylesi
miidahaleler donemin bazi ulemasinca tecviz edilmis olsa da 6zel-
likle sonraki nesillerin kahir ekseriyetince reddedilmistir.?° Nitekim
Islam tarihi boyunca hukukun ¢ignendigi durumlarda ulemanin
fetvasina dayanarak halifelerin/sultanlarin hal’ edildigi 6rnekler
azimsanmayacak sayidadir.®!

Bu noktada kritik bir konu, halifenin ictihadinin baglayicilig ve
kanun yapma yetkisidir. Temel kaynaklar olan Kur’an ve Stinnetile
“tarihsel askinlik” teskil eden uygulamalar acisindan bakildiginda,
“tesrii” bir faaliyet olarak “kanun yapma” ve uygulama halifenin
yetki alani icerisindedir. Ancak “ser’i hiikiim ihdas etme” anlamin-
da “tesri” faaliyeti bu alana dahil degildir. Zira bu Hz. Peygamber’in
lider yetkisini kullanmanin 6tesine gecip peygamberlik yetkisini
kullanma anlamina gelir, ki caiz degildir. “Peygamberlerin varis-
leri” olan ulema ser’i hiikiimleri agiklama ve bu alanda ictihad
yapma yetkisine sahiptir. Diger taraftan, klasik hilafet teorisinde
(ideal/“kamil”) halifenin miictehid olmasi gerektigi de vurgulanir.
Boyle bir durum sz konusu ise miictehid alim olarak ser’i husus-
larda ictihad yapabilir, ancak diger miictehidlerinki gibi bu ictihad
da baglayici degildir. Aksi halde halife metafizik lider konumuna
yerlestirilmis olur.

Bu cercevede, yukarida soziinii ettigimiz ana-akim Siinni siya-
set teorisi halifenin Miisliiman, miikellef, adil, 6zgiir, (6zellikle dini

79 Hallaq, The Impossible State: Islam, Politics, and Modernity’s Moral Predicament, 3.
Divan Boliim.

2026/1 80 Ayrica unutulmamalidir ki tarihgiler ve ilahiyatcilar biiyiik oranda resmi ve “memur”
ulemanin iirtinlerini inceleme konusu yapmaktadir, digerleri ise genelde “karanlik-
ta” kalmaktadir. Tarih boyunca ulemanin timera karsisinda fazlaca “itaatkar” oldugu
iddias1 bu agidan da abartilidir.

81 Bkz. Kavak, “Hal’, Istifa ve ihtilal: Islam Devletlerinde iktidarin El Degistirmesi Uze-
rine Bazi Tespitler.”
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konularda) ilim sahibi, cesur ve faziletli, askeri-siyasi gii¢ sahibi,
saglikli/akilli ve erkek olmasini -bazilari ilaveten “Kureysiligi” yani
Hz. Peygamber’in soyundan gelmesini de- sart kosar. Bu sartlar
arasinda halifenin herhangi bir manevi-ruhani makam sahibi olma
imas1 yer almaz, ancak sekiiler veya din-dis1 bir profil de ¢izilmez.
Yine Siinni gelenekte halifenin temel gorevleri olarak seriat1 ko-
ruma ve seriat hitkiimlerini uygulama, cihad ilan etme ve “dini ve
halki koruma” gibi islevler sayilir. Dikkat edilirse bu gorevler ara-
sinda da manevi-ruhani yetkiler bulunmadig: gibi dogrudan ser’i
hiikiim vaz’etme veya ahalinin dini inang ve pratiklerine miidaha-
le etme imas1 tasiyan bir yetki yer almaz. (Bu sonraki yetki alani
ulemanindir; tarikat seyhleri ise velayet kavrami tizerinden sik sik
manevi-ruhani yetkilerle donatildiklarimi iddia etseler de bunun
“Islamiligi” oldukga tartismalidir, ayrica ehl-i tarik disindaki ulema
ve diger elitler tarafindan genelde kabul gérmez.) Dolayisiyla hali-
fenin yetkileri dini hiikiim ihdasi1 alanina sirayet ettirilmemis, seri-
at1 uygulamak ve dini korumakla sinirlandirilmistir. Bu meyanda
-prensip olarak- halife ulemanin trettigi ser’'i hiikiimlerin (ve hu-
kukun) icerigine miidahale edemez, en fazla kadilar tayin, tenzil,
siirglin veya azledebilir.?? Bu ise dini degil, siyasi-idari bir yetkidir,
zira miiftilerin aksine kadilar birer devlet gorevlisidir. (Halife-sul-
tanlarin ilke olarak miiftilerin fetvalarina miidahale yetkisi yoktur.)
Degindigimiz gibi, tarih boyunca yoneticilerin bu yetkilerini asma
¢abalari sikca s6z konusu olmus olsa da Siinni gelenegin durusu
bu acidan degismemistir. Diger yandan ilke olarak ulemanin da
iimeranin -Islam dairesi icerisindeki- idari-siyasi yetki alanlarina
miidahale imkani1 yoktur. Dolayisiyla ana-akim Siinni anlayis -din
adamlarinin hakimiyeti anlamindaki- “teokratik” bir rejim ihtima-
lini de dislar.

Hilafetin ne “ruhani-manevi” ne de yalnizca “sekiiler” olup esa-
sen “dini-siyasi” (yani kismen diinyevi) bir kurum oldugu seklin-
deki argiimanimizi destekleyen islam entelektiiel geleneginden bir
ornek de Ibn Haldun'un ticlii rejim modelidir. ibn Haldun siyasi
sistemleri “hilafet,” “miilk-i siyasi” ve “miilk-i tabii” olmak tizere
ice ayirir.® Buna gére nebevi hilafet Islam’in éngordiigii siyasi
diizeni ifade eder, ancak otuz yilla sinirli kalmistir; Hz. Ali’nin ve-
fatindan sonraki “hilafet” rejimleri tam anlamiyla hilafet olmayip
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83 Ibn Haldun, Muqaddimetii [bn Haldan, 1: 327-28, 387.
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mecazen bu isimle anilan ve hilafet ile siyasi miilkiin ¢esitli dere-
celerdeki karisimlarindan miitesekkil sultanliklardir. Bir ideal-tip
olarak “miilk-i siyasi” din kaynakli olmayip yalnizca insan aklina
dayali, rasyonel siyasi ilkelere mebni bir diizendir. “Miilk-i tabii”
ise -Antik Yunan felsefesinde tarif edilen- tiranhktir, yoneticinin
tamamen sahsi arzulari ve cikarlari ¢ercevesindeki idaresidir. “Si-
yasi miilk”te de krallar-sultanlar 6ncelikle kendi ¢ikarlarini diisii-
niirler, ancak rasyonel-“siyasi” hukuk ve ilkeler tarafindan yénlen-
dirildikleri icin kamusal maslahati da g6zetirler. Hilafet ise hem
akli ilkelere hem de ser'i hukuka dayandigindan digerlerinden
daha tistlindiir; zira hem yoneticinin tiranlagsmasini engeller hem
de kamu menfaat ve maslahatin1 6ne ¢ikarir. Burada ibn Haldun,
gercekci bir bicimde, sbzde seriata dayali Miisliiman yoneticilerin
“ceberrutlasabilecegini” (ki ona gore “ceberrutiyye” hilafetin kar-
sit1 olan siyasi modeldir) belirtirken diger taraftan ser’i olmayan,
“siyasi” hukuka dayali “siyasi miilk” rejimlerinin, {inlii Pers-Sasani
hitkiimdar1 Enusirvan (veya Nusirevan) érneginde oldugu gibi, adil
bir yonetim sergileyebilecegini vurgular. Ona gére Islam tarihi soz
konusu oldugunda hilafet “siyasi miilk” ile karisabilir, fakat tiran-
likla bir arada bulunmaz.®

SONUC

Bu makalede Islam siyaset diisiincesinde imametim/hilafetin
hem dini hem de siyasi bir kurum oldugunu gostermeye calistik.
Bu durum Islam diisiince gelenegi baglaminda gecerli olan “ser’i-
dini-diinyevi” seklinde ticlii ayrima dayanmaktadir. Buna gore bir
yandan sinirlart muglak ve gecisken bir “din-diinya” ayrimi s6z ko-

an

nusuyken diger taraftan da bir tiir “ser’i-dini” ayrimi bu gelenek

84 Otuz yil hadisini zayif oldugu gerekgesiyle reddeden Ibn Haldun hilafetin saltanatla
bir arada bulunabilecegini 6ne siirerken Islami literatiirdeki tartismali isim Muaviye
ornegi iizerinden hareket eder. Ibn Kesir ve Pezdevi gibi alimler Muaviye'yi halife

32 olarak kabul etmezken (hatta onun hilafeti sona erdirip saltanat donemini baslatti-
- gin1 belirtirken) Ibn Haldun bu goriisii reddeder. Ancak bu noktada bir miktar celis-
Divan kiye diiser: Mukaddime'de (s. 414-28) Muaviye'nin hilafeti saltanatla karistirdigin
2026/1 ve boylece hilafetin déniisiimiindeki 2. asamay1 baglattigini belirten {bn Haldun

Kitabii’l-Iber'in igerisinde ise onu Hiilefa-i Rasidin’den kabul eder, ancak 6te yandan
da Hz. Hasan’'in Muaviye lehine hilafetten feragatini “Islami hilafetin” sonu olarak
tamimlar (Tarih-i Ibn Haldun, 11: 651’den aktaran Han Hsien Liew, “‘The Caliphate
Will Last for Thirty Years’: Polemic and Political Thought in the Afterlife of a Prophe-
tic Hadith,” 70-71.
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icerisinde mevcut olagelmistir. Elbette bu ikinci ayrim da bir kar-
sithik iliskisine degil, kapsam farkina dayanmaktadir: Din, seriati da
kapsar, ancak ondan daha genis bir dairedir. Zira dinin icerisinde
ama seriatin disinda/6tesinde kalan genis bir alan da s6z konusu-
dur. Hukukun da kaynaklarindan biri olan ve kisaca “6rf” olarak
adlandirilan devasa kavram ve pratikler biitiinii de genel olarak
seriatin disinda ama “dinin gézetiminde” bir alan olarak anlasil-
mustir. Buradan cikarak fikihta yerlesik diyani-kazai hiikiim ayrimi
ve tazir cezalari, hisbe kurumu, yine Ibn Haldun ve diger ulemanin
yaptig1 “ser’i hukuk — siyasi hukuk” ayrimi vs. de esasen “seriat-
din” ayrimiyla ilgilidir. Hilafet de kavramsal olarak bu “gri bolge-
de” bulunmaktadir.

Bu ¢ergevede hilafet “dini-siyasi” bir kurum olarak anlagilmalidir.
Zira bu kavram ne -$ii ve Siinni versiyonlariyla- imamin/halifenin
ilahi diizlemle baglantilandirildigi (ibn Haldun’un ifadesiyle siyasi
liderlerde sikca goriilen “ilahlasma-teelliih” egilimine izin verilen)
bir teokrasiyi, ne tiimiiyle dini gorev ve sorumluluklardan azade,
“sekiiler” bir yonetimi ve ne de “din adamlar1” sinmifinin teokratik
yonetimine dayal bir siyasi diizeni ifade eder. Hilafetin dini-siyasi
karakteri, tarih boyunca gézlemlenen ulema-itimera gii¢c dengesi-
nin hem bir sonucu, hem de bu dengeyi korumaya yardimci un-
surlardan biri olmustur. Zira ulema -modern tabirlerle- yasama ve
yargl fonksiyonlarini kendi tistlenmis, yiirtitmeyi ise {imeraya (ida-
recilere) birakmis, ayrica genel bir egilim olarak, yukarida tartisti-
gimiz gibi, imeranin kendi alanlarina miidahil olma tesebbiisleri
karsisinda ideolojik iktidarina dayanarak direnis gostermistir. Bu
iki ziimre arasindaki iktidar iliskilerinin de tesiriyle (ve elbette Isla-
mi epistemolojik kaynaklarin olusturdugu cercevede) Islam siyaset
disiincesinde ne “ruhani/manevi” imamet, ne de “sekiiler” hilafet
anlayislar1 baskin hale gelebilmistir; aksine 6nde gelen ulema tara-
findan bir yoniiyle seriata dayanan ve dini boyutu da olan bir siyasi
otorite olarak anlasilmistir.

Burada aciklik getirilmesi gereken 6nemli bir nokta daha bulu-
nuyor. Hilafet (ve siyaset) bir model olarak seriatin alaninin di-
sinda konumlandirilmistir, dedik; ancak bu seriatla hicbir baglan-
tisinin olmadigr anlamina da gelmemektedir. Zira klasik ulema,
hiikiimdar/sultan/yoneticinin gerekliligini genelde aklin yani sira
seriata atifla da gerekcelendirmistir. Ornegin Kinalizade yukari-
daki “otuz y1l” hadisini aktardiktan sonra sdyle der: “Oyleyse her
asirda seriat koyucu lazim degildir, ama seriati uygulayacak ve ciizi
meselelerde nass-1 sari‘ yoksa kavaid-i kiilliyesinden cikarimda
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bulunacak hiikiimdar lazimdir.”® Siinni gelenekte yaygin olan bu
tutum, hitkiimdarlarin yonetimine ilahi kaynak atfetme anlaminda
degil, seriati (hukuku) temel alarak sultan ve emirlerin mesruiyet
kaynagini belirleme ve yetki alanini kisitlama c¢abasi olarak anla-
silmalidir. Yani herhangi bir “Islami yénetimin” (veya Miisliiman
yoneticinin) mesruiyeti seriata uygunlugundan gelir, dolayisiyla
iktidar1 ser’i hiikiim ve ilkelere uyumlulukla sinirlandirilir. Bu uyu-
mu denetleyecek olan da ulemadir — elbette ictihadin tabiati gere-
gi ulemanin otoritesi de esasen varsaydig aciklama kurallarindan
kaynaklanir ve mutlak degildir.

Ayrica ulemanin epistemolojik ve siyasi otoritesini destekleyen
bir baska unsur, yukarida tartistigimiz gibi, kolektif bir aktor ola-
rak ulemanin (veya toplumsal bir alan olarak ilmi alanin) tarih bo-
yunca iirettigi tarihsel nesnellik/askinliktir. Nitekim icmanin temel
fikhi delillerden biri olusu da bu durumun usuldeki teorik bir kar-
silig1 olarak diisiiniilebilir. Dolayisiyla hem “teorik” hem de tarih-
sel zemine dayanarak ulema ile iimera arasinda bir ayrisma ve “is
boélimii” ortaya ¢ikmistir. Bir tiir kuvvetler ayrihigina da isaret eden
bu durum, hilafetin (veya “Islami yonetisimin”) bir yoniiyle “dini,”
diger yoniiyle de “diinyevi” oldugu gercegiyle insicam halindedir.
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RELIGION-POLITICS RELATIONSHIPS AND THE CALIPHATE’S
POSITION IN ISLAMIC POLITICAL THOUGHT: A PROPOSED
CONCEPTUAL FRAMEWORK

Abstract

The nature of the imamate/caliphate, one of the central
concepts in Islamic political thought, is a contentious is-
sue, as different definitions have been proposed based on
different political and ideological positions. Similarly, the
trajectory of the relationship between religion and politics
in the Islamic tradition—both how it has evolved and how it
should evolve—has been a subject of debate throughout his-
tory and in contemporary academic discourse. These issues
are plagued not only by intellectual disagreements but also
by conceptual confusion. This article aims to contribute to
resolving this confusion by proposing an explanatory con-
ceptual framework, based on classical and modern perspec-
tives, that addresses both the meaning of the caliphate and
its position within mainstream Islamic political thought,
as well as the relationships between religion and politics.
Grounded in the tripartite distinction of “shar’1 (revealed)-
religious-worldly,” this framework will argue that the imam-
ate/caliphate is neither a “metaphysical-spiritual” nor a
purely “political-secular” institution, but rather an authority
of a “religious-political” nature.

Keywords: Islamic political thought, imamate-caliphate,
religion-politics relations, authority, worldly-secular.
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Oz

Bu makalede, Yapay Zeka'nin (YZ) devlet ve devlet {istii sevi-
yelerde kullanimina iliskin olarak mevcut 6rnekler ele alin-
makta ve YZ ile Kiiresel Noopolitik Diizen arasindaki iligki
analiz edilmektedir. Tlk olarak Algoritmalarin sosyal diizeni
dretme giicii, hukuk, egitim, saglik ve siyasetteki kullanim
ornekleriyle tartisilir. Bu baglamda, demokratik mesruiyet
ve seffaflik icin algoritmalarin acik kaynakli ve denetlenebi-
lir olmasi gerektigi vurgulanir.

Birlesmis Milletler (BM) inisiyatifleri (Global Digital Com-
pact, UNDP Dijital Stratejisi vb.) 15181nda YZ'nin baris insasi,
iklim kriziyle miicadele, saglk ve Siirdiiriilebilir Kalkinma
Hedefleri alanlarindaki rolii incelenir. Calismada, Noopoliti-
cus adli bir kavramsal YZ Karar Destek Sistemi 6nerilmekte-
dir. Bu platform, insanligin klasik ve modern bilgi birikimini
(felsefe, tarih, siyaset, hukuk vb.) Biiyiik Veri ile biittinlesti-
rerek kiiresel yonetisimde karar destek sistemi roli tistlene-
cektir. Noopoliticus, blockchain, makine 6grenmesi, gene-
tik algoritmalar, ses/goriintii tanima gibi tekniklerle bilgelik
odakl bir epistemolojik veri tabani insa etmeyi amaclar.
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Makale, YZ'nin kiiresel 6lcekte daha adil, bariscil ve doga ile
uyumlu bir diizen yaratabilecegi sonucuna varmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yapay Zeka, Kiiresellesme, Noopolitik
Diizen, Dijital Strateji, Algoritma.
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GIRiS

Dijital kiiresellesmenin 6énemli bir triinii olan “dijital yasam
diinyas1” ve etrafindaki tartismalarda bir anahtar kavram olarak
Algoritmik Yonetisim, temel olarak dijital teknolojilerin sosyal dii-
zeni belli bir sekilde tirettigi fikrini 6ne ¢ikarmaktadir. Algoritmik
Yo6netisim veya es anlamli olarak kullanilan “algoritmik diizen”,
“algoritmalarla diizenleme-algorithmic regulation” gibi degisik
kavramlarla beraber klasik politik yonetim anlayisina alternatif
olarak kanuni yaptirim veya diizenlemeler ile giinliik hayatin ula-
simdan tapu dairesine kadar bircok sahasinda YZ kullanarak top-
lumsal isleyisi saglamanin yeni bicimini anlatan kompleks sosyo-
teknik bir sistemdir.? Bircok saglik, finans ve belediye sistemlerinde
algoritmalar oldukca yayginlasirken karar verme mekanizmalarin-
da kullanimi da siirece dahil olmaktadir. Ornegin Cin’de gergek bir
kadin yargi¢ gortintimlii YZ yargici mahkemede dava alim asamasi
gibi tekrar eden siiregleri yoneterek profesyonel yoneticilerin is yti-
kiinii azaltmaktadir.® Estonya hiikiimeti 7.000 Euro’nun altindaki
kiiciik alacak davalarin1 tamamen YZ'ye birakacagini aciklamigtir.*
Diger taraftan hukuk biirolarindaki stajyer avukatlarin islerini tist-
lenecek teknolojiler de gelistirilmis ve gittikce sofistike bir yapiya
biirtinerek yayginlasmaktadir.® Egitimde benzer sekilde YZ sinav

1 Konu hakkinda detayh ¢alismalar icin bkz. Karen Yeung ve Martin Lodge ed., Algo-
rithmic Regulation (Oxford: Oxford Academic, 2019). Algoritmalarin diizen kurucu-
lugu tizerine bir sorusturma ayni zamanda sosyal teoriye de bir katki saglamaktadir.
Detaylar icin bkz. David Beer, “The Social Power Of Algorithms, Information,” Com-
munication & Society 20/1 (2017): 1-13.

2 Daniel E. Ho ve David Freeman Engstrom, “Artificially Intelligent Government: A Re-
view and An Agenda,” Research Handbook on Big Data Law, ed. Roland Vogl, Nort-
hampton (MA: Edward Elgar Publishing, 2021). Ayrica bkz. Christian Katzenbach ve
Lena Ulbricht, “Algorithmic Governance,” Internet Policy Review (Eris. Tar. 15 Nisan

2024). 43
3 Bjinternetcourt, “Beijing Internet Court Launches Online Litigation Service Center”  Djvan
(Eris. Tar. 10 Mayis 2024). 92096/1

4 Wired, “Can Al Be Fair Judge Court Estonia Thinks So” (Eris. Tar. 5 Nisan 2024).

5 Brian Baxter, “ROSS Intelligence Lands Another Law Firm Client, Law” (Eris. Tar. 30
Nisan 2024). YZ'nin ulusal ve uluslararasi mahkeme siireglerinde kullanilmasina ilis-
kin ayrica bkz. Maxi Scherer, “Artificial Intelligence and Legal Decision-Making: The
Wide Open? Study on the Example of International Arbitration,” Queen Mary School
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kagitlarinin okunmasinda gorev alabilmektedir.® Ayrica akademi-
de 6gretim gorevlilerinin yerini alacak uygulamalar da baslamistir.”

YZ turtint politikacilar da giindeme gelmekte ve secimlere gir-
mektedir. 2018 yilinda bir YZ robotu Tokyo'nun Tama sehrinin
belediye secimlerine katilarak ticlinci olmustur. Proje Google ta-
rafindan da desteklenmistir.? Yine ayni1 yil “augmented democracy-
artirllmis demokrasi” kavrami ortaya atildi. Buna gore yasamanin,
her vatandasin dijital ikizleri tarafindan yapilmasi1 6ngoriilmekte-
dir.? 2022 yilinda ise Danimarka Parlamento secimlerinde YZ’'li The
Synthetic Party aday1 secime girdi. Benzer durum Japonya’da Ma-
nazuru kasabasi belediye baskanligl yarisinda 2023 Kasim ayinda
yasanmigtir.'

Algoritmik yOnetisim sayesinde vatandaslardan sosyal medya
araciligryla toplanan veriler insan hayatimi iyilestirmek amacim
giitmektedir.!" Ancak algoritmalarin belirli 6nyargilara sahip olma
ihtimali 6nemli bir risk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Algoritmalarin
naslil karar verdiklerine dair seffafligin saglanmasi gerekmektedir.
Weapons of Math Destruction kitabina gore, aksi durumda algorit-
malar ve Biiyiik Veri insanlhiga zarar verme potansiyeline sahiptir.'?
Bu sebeple acik kaynak kodlu algoritma ve seffaflik talepleri her ge-
¢en giin artmaktadir.”® Uluslararasi kurumlarin denetiminde igeri-

of Law Legal Studies Research Paper318 (Eris. Tar. 23 Mayis 2019). Ayrica bkz. Eckard
Schindler, “Judicial Sysytems Are Turning To Al To Help Manage Its Vast Quantities
of Data and Expedite Case Resolution,” IBM (Eris. Tar. 20 Mayis 2024). Ayrica emekli
hakim Dory Reiling’in degerlendirmesi i¢in bkz. Dory Reiling, “Courts and Artificial
Intelligence,” CCBE (Eris. Tar. 15 Nisan 2024).

6 Meredith Broussard, “Opinion | When Algorithms Give Real Students Imaginary Gra-
des,” The New York Times (Eris. Tar. 25 Nisan 2024).

7 Leopold Todd, “A Professor Built An Al Teaching Assistant For His Courses — And
It Could Shape The Future Of Education,” Business Insider (Eris. Tar. 10 Mart 2024).
Ayrica bkz. Keith Lambert, “Could Artificial Intelligence Replace Our Teachers,” Edu-
cation World (Eris. Tar. 01 Mayis 2024).

8 Lachlan Johnston, “There’s an Al Running for the Mayoral Role of Tama City, Tokyo,”
OTAQUEST (Eris. Tar. 30 Mart 2024).

9 Oren Perez, “Collaborative e-Rulemaking, Democratic Bots, and the Future of Digital
Democracy,” Digital Government: Research and Practice 1/1, (31 January 2020), 13.

10 Tokyo Sports, “Articles” (Erig. Tar. 26 Mayis 2024).

44 11 Tim McCormick, “A Brief Exchange With Tim O’Reilly About “Algorithmic Regulati-
Divan on” (Eris. Tar. 20 Subat 2024).
2026/1 12 Kathy O’Neil, Weapons of Math Destruction (USA: New York Times Notable Books,

—

2016). Ayrica ortaya c¢ikan bazi endiselere gore, YZ insanlig1 “sonsuz kalict diktator-
liiklere” suiriiklemektedir. Bkz. Amber Wilkinson, “iHuman’: IDFA Review,” Screen
Daily (Eris. Tar. 25 Mayis 2024).

13 David Heald, “Transparency: The Key to Better Governance?” (British Academy,
2006).
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sine bakilabilen ve gelisime acgik kaynak kodlar1 sorunun ¢oziimii
icin elzemdir.

2019 yilinda sekiz Avrupa tilkesi kapsaminda yapilan bir anket
calismasina gore, vatandaslarin %25’i YZ'nin {ilke yonetiminde
onemli kararlar1 vermesini destekleyeceklerini belirttiler.'* Bu oran
Hollanda’da %43’e cikmaktadir. Anket raporuna goére bu zihni-
yetin temelinde insanlarin politikacilar1 ve hiikiimetleri giivensiz
bulmalar yatmakta ve Avrupa’nin temsili demokrasisinin sorgu-
lanmasina sebep olmaktadir.'® Yapilan baska degerlendirmelerde
de insanlar politikacilar giivensiz, hayal kirikligina ugratan ve ah-
laksiz olarak gormekte ve endise verici durumlarda daha giivenilir
bulduklar YZ temsilcileriyle degistirilmelerini 6nermektedir.'®

BM YZ CALISMALARI

BM Genel Sekreteri Antonio Guterres, gezegensel giivenlik ve
dijital teknolojilere iliskin kurumsal yaklasimlarini sdyle acikliyor:
“Gelecege baktigimizda 21. yiizyih iki sismik degisim sekillendire-
cek: iklim krizi ve dijital dontistim.” Guterres tarafindan baslatilan
Global Digital Compact adli inisiyatif, dijital teknolojilerin sorumlu
bir sekilde tiim insanligin faydasina kullanilmasini ve i¢sellestirici,
givenli bir dijital ortam1 teminat altina alma amacini tasimakta-
dir.’” Ayrica BM siirdiiriilebilirlik metinlerinde gezegenin sagligini
muhafaza icin is birliginin 6nemi vurgulanirken ayni1 zamanda di-
jital teknolojilerin ve YZ'nin faydalarinin paylasilip risklerinin azal-
tilmasi hedeflenmektedir. BM Gelisme Programi (UNDP) 2022-25
Dijital Stratejisini'® aciklayarak gezegenin saghg ile dijital is birligi
ayni onem derecesinde degerlendirilmis, YZ calismalarinin Siirdii-
riilebilir Kalkinma Hedefleri ile uyustugu vurgulanmistir.' YZ tek-
nolojilerinin diplomasi gibi sahalarda kullanilmasinin da daha ¢cok

14 Diego Alcdzar ve Manuel Muiiiz, “European Tech Insights 2019,” Center for the Go-
vernance of Change (Eris. Tar. 25 Aralik 2023). 45
15 Diego Alcédzar ve Manuel Muiiiz, “Buropean Tech Insights 2019”. DAA—
16 Nicolas Spatola ve Karl F. Macdorman, “Why Real Citizens Would Turn to Artificial van
Leaders,” Digit. Gov.: Res. Pract. 2, 3, Article 26 (2021). 2026/1
17 U.N. “Global Digital Impact” (Eris. Tar. 25 Aralik 2023).
18 UNDP, “Digital Strategy 2022-2025” (Eris. Tar. 15 Mayis 2024).

19 Vinuesa, R., Azizpour, H., Leite, I. vd. “The Role Of Artificial Intelligence in Achieving
The Sustainable Development Goals,” Nature Commun 11/233, (2020).
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seslerin ve ¢ikarlarin duyuldugu daha genis bir diyalogu miimkiin
kilacag: belirtilmistir.?® BM dogru bir strateji ile iklim krizi, YZ ve
dijital teknolojileri ayn1 hedefe koymustur.

Diger taraftan BM operasyonel siirecglerini de planlamak icin
YZ'li ¢oztimlere basvurmaktadir. 2019 yilindan itibaren DPPA (De-
partment of Political and Peacebuilding Affairs) departmam YZ
sirketi Remesh ile anlagsma imzalayarak barisin insas1 ve ¢atisma-
larin ¢oziimii ¢alismalarinda ileri teknoloji kullanmaya basladi.?!
Ayni anda 1.000 kisinin “btiyiik 6lcekli dijital diyaloglar” ve “dijital
odak gruplar1” gibi uygulamalarla ¢esitli konularda ¢oktan se¢meli
anket sorularina veya acik uclu sorulara serbestce cevap vermesi
ve bu cevaplarin diger katilimcilarla paylasilmasi saglaniyor. Kati-
Iimcilarin ortaya cikan fikir gruplarina yaklasimlarini iceren biiytik
bir veri YZ tarafindan degerlendiriliyor.?

Using Artificial Intelligence for Peacebuilding makalesi yazarlari-
na gore, YZ uygulamasi, katihmcilarin kimliklerini ve sirali goriis-
lerini de ekleyerek, hassas olarak ayarlanmis, farkli kimlikler icin
o6nemli olan basliklara ve anlatilara iliskin resmi ortaya koyuyor.
Baska deyisle tiim cevaplara farkl filtreler uygulayarak diyalogu
yiiriiten moderatoriin 6rnegin kadinlarin veya belirli etnik kimlik-
teki kisilerin belirli goriislere ne tiir tepkiler verdigini anlik olarak
gormesini sagliyor. Makine Ogrenimi ve Istatistiksel Ogrenme yak-
lasimlarn sayesinde diyalog ilerledik¢e temsili yiiksek olan ifadeler
kelimesi kelimesine belirlenerek nicellestirilmektedir. Bilgisayar
dilbilimi teknolojisi sayesinde tiim lehcelerde goériisme saglanarak
(Yemen Arapcasi, Azeri Tiirkcesi gibi) konunun igsellestirilmesi
saglanmaktadir. Yazarlar, YZ teknolojilerinden heniiz tam iiriin
alinamadigini belirtirken, kamu ihtiyaclarin1 zaman icinde tutarh
bir sekilde 6lgmek icin arac olarak “YZ destekli dijital diyaloglari

20 UNECE, “We Need To Build Digital Diplomacy For A Sustainable And Inclusive Fu-
ture” (Eris. Tar. 15 Aralik 2023).

21 Hellen Warrel, “Time For Al To Pull Up A Chair To The Negotiating Table,” Financial
Times (Eris. Tar. 15 Aralik 2023). YZ'nin baris1 insa etme amaciyla kullanimina iliskin
bkz. Daanish Masood ve Martin Waehlisch, “AI And Global Governance: Robots Will

46 Not Only Wage Future Wars But Also Future Peace,” (UN University Centre for Policy
- Research, 2019) ve Martin Wahlisch. “Big Data, New Technologies, And Sustainab-
Divan le Peace: Challenges And Opportunities For The UN,” Journal of Peacebuilding and
2026/1 Development 15/1 (2020), 122-126. Ayrica bkz. Dalvin Brown, “The United Nations

is Turning To Artificial Intelligence in Search For Peace in War Zones,” Washington
Post (Eris. Tar. 20 Mayis 2024).

22 Jordan Bilich vd. “Faster Peace Via Inclusivity: An Effective Paradigm To Understand
Populations in Conflict Zones,” Al For Social Good Workshop At Neurips (Vancouver,
Canada: 2019).
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kullanilarak tekrar eden talepleri (6riintiileri) ve farklilasmalari
keske ortaya cikarilabilsek?”# ifadeleriyle bizim ¢alismamizin da
kapsami icerisinde kalan bir noktaya temas ediyorlar. Dijital diya-
log benzeri ¢coziimlerin sosyal medya kapsamina ve 6lcegine ulas-
mas1 durumunda Kiiresel Noopolitik Diizenin énemli bir unsuru
olacaktir.

Diger taraftan Biiytik Veri de stirdiiriilebilir bir barisin ve catis-
malarin dnceden tahmin edilebilmesi icin kritik 6nemi haiz tek-
noloji olarak kabul edilmektedir.?* Biiylik Veri, baris ve giivenlik
baglaminda ampirik ve kanita dayali yaklasimlari gelistirme potan-
siyeli tasimaktadir. Teknoloji odakli ¢abalarin énemli bir faydasi;
ozellikle politik mevcudiyetin veya sinirli da olsa erisimin olmadigi
ortamlarda, 6rnegin sosyal medyay1 arastirarak, kamuya acik ha-
ber kaynaklarini analiz etmek icin Makine Ogrenmesi kullanarak
veya dijital odak gruplari olusturarak durumsal farkindalig1 genis-
letme yetenegi olusturmasidir.?

BM Genel Sekreteri, Yeni Teknolojiler Stratejisi ile tiim BM siste-
mine, kurulusun 21. yiizyildaki taahhiitlerini daha iyi yerine getir-
mek i¢in yeni teknolojileri kullanmasi gerektigi mesajini vermistir.
Strateji belgesi, Sekreterlik biinyesinde veri okuryazarhginin giic-
lendirilmesi cagrisinda bulunmus, verileri “dontstiiriicti bir kay-
nak” olarak tesvik etmis ve bir “dijital politika ekosistemini” savun-
mustur.? BM Baris1 Koruma Alaninda Teknoloji ve Yenilik Uzman
Paneli de, “bilginin politik bir kaynak olduguna” dikkat cekerek,
orglitlin calismalari icin sosyal medya, kitlesel kaynak kullanimi ve
Biiyiik Veri'ye dayali acik kaynakl bilgilerin kullanilmas: gerekti-
gine dikkat ¢ekti.?” Panel, ticari uydulardan, sensor aglarindan ve
diger teknik yayinlardan gelen ses, video ve verilerin mevcut oldu-
gunu ve BM karar vericileri tarafindan kullanilmasi gerektigini vur-
gulayarak giincel teknolojilerle donatilmis “dijital baris giiclintin”

23 Daanish Masood Alavi vd. “Using Artificial Intelligence for Peacebuilding,” JPD 17/2
(2022), 240.

24 Michael Colarsei ve Zuhaib Mahmood, “Do The Robot: Lessons From Machine Lear-
ning To Improve Conflict Forecasting,” Journal of Peace Research 54 (2017) 193-214
ve Sanjana Hattotuwa, “Big Data And Peacebuilding, Stability,” International Jour-
nal of Security & Development 2 (2013), 1-3.

25 Chris Perry, “Machine Learning And Conflict Prediction: A Use Case. Stability, ” Inter-
national Journal of Security and Development 2 (2013), 1-18.

26 United Nations, “Secretary-General’s Strategy On New Technologies” (September
2018).

27 Suda Perera, “To Boldly Know: Knowledge, Peacekeeping And Remote Data Gathe-
ring in Conflict-Affected States,” International Peacekeeping 24 (2017), 803-822.
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devreye sokulmasini 6nerdi. Uzman Paneli, yalnizca yeni teknolo-
jilerin acilen uygulanmasina degil, ayn1 zamanda inovasyonun ku-
rumsallastirilmasina ve siirekli teknolojik adaptasyona da ihtiyag
oldugu sonucuna vardi.?

WHO (Diinya Saglk Orgiitii) de bir adim atarak YZ ¢éziimleri-
nin saghga iliskin karar mekanizmalarinda kullanilmas: icin alti
ilke aciklamistir.?® Ayrica cevresel meydan okumalarla ilgilene-
bilmek i¢cin YZ'li ¢6ztimlere odaklanan calismalar da baslamistir.
BM Cevre Programi’nin (UNEP) Dijital Doniistim alt programinin
koordinatérii David Jensen, enerji agisindan daha verimli binalar
tasarlamaktan ormansizlasmay: izlemeye ve yenilenebilir enerji
dagitimini optimize etmeye kadar YZ'nin cevresel zorluklarla mii-
cadelede rol oynayabilecegi cesitli alanlar1 vurgulayarak “Bu, kii-
resel emisyonlarin uydu tarafindan izlenmesi gibi biiyiik 6lcekte
veya akilli bir evin belirli bir siire sonra 1siklar1 veya 1sry1 otomatik
olarak kapatmasi gibi daha ayrintili bir 6lgekte olabilir” diye ekli-
yor.** YZ'nin BM biinyesinde kullanim alanlar1 oldukga genis bir
cerceveye sahiptir. Savaslarin ve catismalarin 6énlenmesinden cev-
re felaketlerine, acil miidahaleden diizensiz goglere ve karar meka-
nizmalarindaki karar destek sistemlerine kadar bircok konuda YZ
uygulamalan gelistirilebilir.3!

BM Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedeflerine* iliskin muhtemel YZ
katkisina gelince, 22 iilkede bu hedeflerin 2030 yilina kadar nasil
yakalanabilecegine iliskin YZ merkezli bir ¢calisma yapilmistir. Di-
namik modellemenin kullanildigi ¢calismaya gore YZ katkis1 en ¢ok
yoksulluk, saglik ve esitlik hedeflerinde olumlu katki sunmakta, ve-

28 Walter Dorn, “Cyberpeacekeeping: A New Role For The United Nations,” George-
town Journal of International Affairs 18 (2018), 138-146.

29 WHO, “Issues First Global Report On Artificial Intelligence (Al) in Health And Six
Guiding Principles For Its Design And Use” (Eris. Tar. 10 May1s 2024).

30 UNEP, “How Artificial Intelligence is Helping Tackle Environmental Challenges” (7
Kasim 2022) (Eris. Tar. 10 Aralik 2023).

31 Weisi Guo, Kristian Gleditsch ve Alan Wilson, ‘Retool Al To Forecast And Limit
Wars,” Nature (Erig. Tar. 10 Aralik 2023).

48 32 Kiresel Hedefler olarak da bilinen Stirdiirtilebilir Kalkinma Hedefleri (SDGs), 2015
- yilinda Birlesmis Milletler tarafindan yoksullugu sona erdirmek, gezegeni korumak
Divan ve 2030 yilina kadar tiim insanlarin baris ve refaha sahip olmasini saglamak icin ev-
2026/1 rensel bir eylem cagrisi olarak kabul edildi. 17 Stirdiirtilebilir Kalkinma Hedefi en-

tegre edilmistir; devletler bir alandaki eylemin diger alanlardaki sonuclarn etkileye-
cegini ve kalkinmanin sosyal, ekonomik ve cevresel siirdiiriilebilirligi dengelemesi
gerektigini kabul etmektedirler. Ayrica en geride kalan tilkelerin gelisimine 6ncelik
verilmesi 6ngoriilmektedir. UNDP, “What are the Sustainable Development Goals”
(Eris. Tar. 30 Mayis 2024).
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rimlilik ve katilim1 da artirmaktadir. Her bir iilkede 17 hedefin her
birisinin 2030 y1lina kadar YZ katkisiyla nasil bir seyir izleyecegine
dair kapsamli bir analiz elde edilmistir.*® Her seyden 6nce tiretim-
tiiketim stirdiiriilebilirligini merkeze alarak tiim devletler tarafin-
dan giiclii bir siyasi irade ve ¢ok tarafli baglayici taahhiitler ortaya
konarak bu hedeflerin hiikiimetlerin ulusal politikalarina, strateji-
lerine ve biitcelerine entegre edilmeleri gerekmektedir. Devletler
ve devlet-dis1 aktorler arasinda bilginin, kaynaklarin ve teknolo-
jinin paylasilabilmesi icin giiclendirilmis is birligi ve zayif iilkeler
lehine fedakarlik gerekmektedir.®*

Diger taraftan ChatGPT BMGK'nin ilgi alanina giren silahli mii-
dahale, isgal ve niikleer silahlanma gibi Ul konularinda da ulusla-
raras1 hukuka uygun 6nerilerde bulunmaktadir. Ornegin ChatGPT
Israil’in 2023 Gazze isgali ve niikleer tehdidine karsi agagidaki ka-
rar1 6nermektedir:

“BM GUVENLIK KONSEYI
10 Kastm 2023

“Giivenlik Konseyi Karart: Israil’e Yaptirim Uygulanmast ve Niikleer Si-
lahlarinin Imha Edilmesi- Gazze Isgali

Giivenlik Konseyi,

Israil’in Gazze Seridi’'ni isgali ve iilkenin niikleer silahlarin stirdiirme-
si endige verici bir durum olusturmaktadir. Bu ¢ergevede, BM Sarti'nin
ilgili hiikiimleri ve uluslararast hukuk temelinde, baris ve giivenligi ko-
ruma sorumlulugumuzun bilinciyle toplandik.

Giivenlik Konseyi, Israil'in Gazze Seridi’ni isgal etmesini derin endiseyle
kinamaktadir ve bu isgalin acilen sona erdirilmesi gerektigini vurgula-
mabktadir.

Israil’in niikleer silah programi ve bu silahlarin baris ve giivenligi tehdit
ettigi gercegi karsisinda, Giivenlik Konseyi, Israil’e yonelik bir dizi yap-

33 Sharmin Nahar, “Modeling The Effects Of Artificial Intelligence (Al)-Based Innova-
tion On Sustainable Development Goals (SDGs): Applying A System Dynamics Pers-
pective in A Cross-Country Setting,” Technological Forecasting and Social Change
201, (2024). Ayrica bkz. Joseph Pelton, ve Madry Scott, “Space Systems, Quantum
Computers, Big Data and Sustainability: New Tools for the United Nations Sustai-
nable Development Goals,” Artificial Intelligence for Space: AI4SPACE 1 (2024), 53—
104.

34 Ornegin kiiresel 1stnmaya kars1 alinacak énlemler heniiz gelismesini tamamlayama-
mis ve mevcut problemlerde en az katkis1 bulunan {ilkeler lehine bir takim politik
kabulleri icermek zorundadir.
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tinim uygulanmast ve iilkenin niikleer silahlarini imha etme ¢agrisinda
bulunmaktadir.

Yaptinnmlar arasinda, ekonomik kisitlamalar, silah ambargosu, seya-
hat yasag ve diger diplomatik tedbirler bulunmaktadir. Bu yaptirim-
lar, Israil’in Gazze Seridi'ndeki isgali sona erdirme ve niikleer silahlarini
imha etme taahhiidiinde bulunmas: sartina baglanmugtur.

BM iiye devletlerine, yaptirimlarin uygulanmas ve etkili bir sekilde de-
netlenmesi igin is birligi yapma ¢agrist yapariz.

Israil’e, niikleer silah programini derhal sona erdirme ve bu silahlar
imha etme ¢agrisi yapariz. BM Genel Sekreteri'ni, yaptirnnimlarin uygu-
lanmas ve Israil'in niikleer silahlarini imha etme siirecini izlemek ve
Giivenlik Konseyi'ne diizenli olarak rapor sunmak iizere gorevlendiririz.
Bu kararin uygulanmasi siirecinde gelismeleri diizenli olarak degerlen-

dirmek ve gerekli takviyeleri yapmak iizere diizenli toplantilar diizenle-
me karari aliriz.

Bu karar, oybirligiyle alinmugstir.”

ChatGPT tarafindan iiretilen bu kararin 6nemi sudur: 7 Ekim’le

baslayan siirecin devaminda ortaya ¢ikan bir uluslararasi problem
olarak Israil’in Gazze isgaline karsihlk BMGK defalarca toplanma-
sina ragmen 6zellikle ABD'nin vetosu sebebiyle isgalin sona erdi-
rilmesine iliskin gerekli yaptirnm kararimi alamamistir. Ancak YZ
mevcut hukuk kurallari 15181 altinda alinmasi gereken karara iliskin
tutarh bir yaklasim sergilemektedir. Bu durumda YZ'nin devletle-
rin kisir ¢ikar catismalarindan ari olarak kiiresel diizeni gozeten bir
egilimle tavsiye verebilecegi aciktir. Tabi ki bu kararin uygulanma-
s1 tamamen politik diizlemde olup insan iradesine baghdir.

BIiLGE TEKNOLOJi: NOOPOLITiCUS KARAR DESTEK SiSTEMi

Bilgi teknolojilerinin insanin bilgi ile iliskisini yeni bir ontolojik

boyuta tasimastyla beraber her gecen giin yeni firsatlar ortaya cik-
maktadir. Ancak giiciin dagilimini yeniden diizenleyen dijital tek-
nolojilerin (bir tiir digital pharmakon)* nasil kullanilacag: bir de-

35 Teknoloji, “bilge” amaglar i¢in kullanilmas1 durumunda pozitif bir deger kazanabilir.

Stiegler’e gore termodinamik makinenin yani buhar makinesinin icadi ile baslayan
bir “toksisite” siireci Antroposeni dogurmustur. Stiegler, Derrida’nin “Platon’s Phar-
macy” analojisinden hareketle (Platon’un Phaedrus diyalogunda “yazinin icadi” hem
olumlu -bilgeligi yayginlastirma- hem de olumsuz -hafizay1 zayiflatma- yoniiyle ele
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ger sorunu olup belirgin riskler de tasimaktadir. Richard Falk 1999
yilinda donemin meydan okumasinin enformasyon teknolojisini
bilgi teknolojisine doniistiirmek ve sonrasinda da bilgi teknolojisi-
ni “bilge teknolojiye” (wisdom technology) yiikseltmek oldugunu
soyler.*® Buradan yola ¢ikarak denebilir ki anlamli bir Noosfer*” sii-
reci, ‘sofos’a yani ‘bilge insana’ dayanmak zorundadir. Noosferin
kaynagi Nous, insan dogasinda ickin olan Sofos’u aciga c¢ikarmak-
tadir. Antroposen’deki® mevcut catlaklarin -kaynaklarin somtiril-
mesi, iklim krizi gibi dogal ve sosyal sorunlarin- giderilmesi ancak
sofos’un tekrardan merkeze alinmasi ile miimkiindiir. Yapay Zeka
(YZ), kadim ve modern sofos’u sentezleyerek bilge bir kiiresel y6-
netisim organi iiretme potansiyeline sahiptir.

alinmigtir), insanin iirettigi teknolojinin bir “pharmakon”yani hem bir zehir hem de
bir ila¢ olarak kullanilabilecegini iddia etmektedir. Dijital teknolojinin deger bagla-
mu1 icin bkz. Bernard Stiegler, “Relational Ecology and Digital Pharmakon,” Culture
Machine 13 (2012), 1-19. Ayrica bkz. Felix Heidenreich ve Florian Weber-Stein, The
Politics of Digital Pharmacology (Bielefeld: transcript Verlag, 2022).

36 Richard Falk, “The Role of Knowledge in the Age of Globalisation. Diplomacy” (Eris.
Tar. 25 Mayis 2024).

37 Jeosfer-Biosfer-Noosfer: Bu ticlii katman anlayis1 modern kiirenin-gezegenin tasni-
fi agisindan oldukca onemlidir. Jeosfer, kaya ve topragin olusturdugu litosfer ile su
diinyasi-hidrosfer ve atmosferin birlesiminden meydana gelen cansiz diinya iken
Biosfer, tiim canllarin olusturdugu kiiredir. Noosfer (Zeka-Kiire) ise, altinda yatan
diger iki katmandan farkl olarak insan tarafindan gezegene yapilan kiiresel ekleme-
leri ve miidahaleleri tanimlamaktadir. Noosfer, Yunancadaki nous (zekd) ve sphaira
(tabaka, kiire) kelimeleri birlestirilerek tiiretilmistir. Kavrami 6neren ve gelistiren
Vladimir Vernadsky ve Teilhard de Chardin’e gore diinyanin ¢evresini saran, insan
diistincesinin (veya bilincinin) bulundugu tabakadir. Vernadsky’ye gore bu tabaka,
Diinya’nin gelisimindeki {iclinci tabakadir (digerleri sirasiyla: Jeosfer ve Biosfer).
Julian Huxley’e gore Noosfer canli diistincenin kurdugu oriimcek agidir. Kavram,
calismamiz boyunca 6nemli bir etken olarak zikredilecektir. Vladimir I. Vernadsky,
Scientific Thought as a Planetary Phenomenon (Moskova: Nongovernmental Ecolo-
gical V.I. Vernadsky Foundation, 1997), 6. Ayrica bkz. Pierre Teilhard de Chardin, The
Phenomenon of Man (New York: Harper and Row, 1965), 180.

38 Antroposen, insanin gezegen jeolojisinde goriiniir etkisinin ortaya ¢ikis siirecini an-
latir. Genellikle bir¢cok ¢alisma Antroposeni jeolojik devirlerden sonuncusu olarak
kabul eder ve Amerika kitasiin kesfi sonrasinda kesilen ormanlarin karbondioksit
salinimina ve dolayisiyla kiiresel 1ssnmaya etkisini esas alir. Kiiresel 1sinma sinirlar
tizerindeki baskiy1 artirarak dogal kaynaklarin dagilimini etkilemekte ve yonetimini 51
zorlastirmakta ve belki de imkansiz hale getirmektedir. Dolayisiyla uluslararasi ilis- -
kiler kapsaminda birey, devlet ve sistem gibi unsurlar bu siirecten dogrudan etkilen- Divan
mektedir. Antroposen jeolojik devir kavramini ilk defa Paul Crutzen tarafindan 2002 2026/1
yilinda kullanmigtir. Insanin, atmosfere biraktig1 kendisinden kaynakh karbondiok-
sit emisyonlar1 dolayisiyla artik bir jeolojik kuvvet (geoforce) haline geldigini vurgu-
lamistir. Baslangic olarak da James Watt'in buhar makinesi ile baglayan sanayi dev-
rimine atifta bulunmustur. Bkz. Paul Crutzen, “Geology of Mankind,” Nature415/23
(2002) (Eris. Tar. 12 Nisan 2023).
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Noopoliticus® ilk yazili kaynaklardan itibaren ‘insanlik tarihinin’
tiimiinii kusatan bir tarihsel derinlikte, Hint’ten Cin’e, Yunan’dan
Islam ve Bati’ya kiiresel mirasin pargasi tiim kadim ve modern
medeniyetlerin klasiklerini,** -yazma ve matbu- dijital ve manuel
kaynaklarini iceren, genelde felsefe-bilim (felsefe, tarih, politika,
hukuk vb.) ve edebiyat eserlerinin, 6zelde klasik ve cagdas siyaset
felsefesi ve Uluslararasi iligkiler (UT) kaynaklarinin (resmi evraklar,
ses, gorlintii vs. de dahil) bir Kiiresel Biiyiik Veri'nin parcasi ola-
rak, sahtecilige karsi blockchain teknolojisini kullanan, Makine
Ogrenmesi, genetik algoritmalar, ses goriintii tanima vb. algorit-
malar yoluyla kanonik bir yaklasimla 6gretilmesiyle elde edilen bir
Karar Destek Sistemidir (KDS).*! Bunun i¢in her formattaki tiim
kaynaklarin dijital degil ise taratilarak ve daha sonra akilli metin
haline getirilerek Dijital Insani Bilimler Analitigine (Digital Huma-
nities Analytics) dayali kavramsal diigiim noktalarinin ¢ikarilmasi
gerekmektedir. Elde edilen harita ve icerik Homo Politicus’a bil-
gelik katan ve Noosferin politik-epistemolojik ¢cercevesini dogru
bir zemine tasiyan bir veri tabani-hafiza ve beraberinde ¢alisan
algoritma ile teknopolitik bir bilge-gelecek tahmin motoru olarak
onerilmektedir.

Noopoliticus tiim insanligin birikimi olacagindan kiiresel 6l-
cekte eklektik** felsefi-epistemolojik ve ontolojik kabulleri yani
ben-idraki 2.0'1n** -kiiresel-ben-idrakinin- dijital yansimasini bir

39 Homo Noopoliticus (Noopolitik -Bilge Politik- Insan)’dan tiiretilmistir.

40 “Klasikler insan dogasina hitap ederek, belli bir zaman-mekan sumirt ile kayitli olma
anlaminda konjonktiirel olani asan ve siradan olandan farklilasan eserlerdir.” Bkz.
Ahmet Davutoglu, Medeniyetlerin Ben-Idraki: Medeniyet Teorisine Mukaddime (1s-

» o

tanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 130. Davutoglu'nun “kurucu klasikler”, “sentez klasik-
ler”, “yorumlayici-paradigmatik klasikler” ayrimlar asagida izah edilen SOFOS I ve
II hiyerarsisi i¢in bir éneri sunmaktadir. Ote yandan klasikleri ayristirmak icin barig
ve refahi hedefleyen igsellestirici eserlerin giiniimiize kadarki kavramsal siirecleri-
ni, fikirsel katkilarmi-izlerini takip ederek siireklilik kazananlarin “klasik” olduguna
karar verebiliriz. Bu klasiklerin kendi ortami, baglami ve sonrasindaki kavramsal-en-
telektiiel siirecleri zaman-mekansal bir zihin haritasina donastiirtilebilir. Bu harita

Noopoliticus’'un veri tabani olarak kullanilacaktir.
41 KDSler, “6nceden kolayca belirlenemeyen sorunlar hakkinda insanlarin karar verme-
52 lerine yardimct olur. Karar vericilerin, kitii yapilandirilmis sorunlar: ¢ozmek, plan-
lamak ve yonetmek igin veri tabanlari ve modelleri kullanmalarina yardimct olan
Divan interaktif bilgisayar tabanli sistemlere verilen genel addir”. Bkz. https://tr.wikipedia.
92026/1 org/wiki/Karar_destek_sistemi (Eris. Tar. 25 Mayis 2024).
42 YZ teknolojileri sayesinde tam bir kiiresel eklektizme ulasmak miimkiindiir. Hatta bu
eklektizmin oranini ve unsurlarini da ayarlamak miimkiindiir.
43 “Ben-idraki 2.0” medeniyetlerin kurulusunda etkin rol alan ve onlarin zihniyet-
lerini, diinya goriislerini yansitan felsefi-ontolojik kabuller anlaminda kullanilan
ben-idraki tanimlamasindan yola ¢ikan bir kavramdir. Ben-idraki 2.0, 6nceki kul-
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cekirdek olarak biinyesinde yasatacaktir. Herhangi bir karar ver-
me siirecine eklemlendiginde adeta kisilerin zihin diinyalarinda,
kitaplarin satir aralarinda dolasarak, klasikleri 6ztimseyerek ve yo-
rumlayarak otomatik ¢ikarimlar ve akil yiirtitme yoluyla, gerekce-
sini ve dayanagini da agiklayarak, istenilen kategori veya epistemo-
lojik gelenek ve baglamda oneriler veya tahminler {iretebilecektir.
Noopoliticus, basta ulusal diizeyde olmak tizere BM biinyesinde
supranasyonel kiiresel yonetisim organi olarak calisma potansi-
yeline sahiptir ve dijital kiiresellesme?** siirecinin en 6nemli mey-
velerinden birisi olacaktir.*® Bu platformun degisik 6lceklerde

uyarlanmis versiyonlarinin giin-
cel dijital kiiresellesme siirec-
lerine vyansitilmasi, filizlenen
kiiresel-ben-idrakinin olgunlas-
masina katkida bulunacaktir.

Noopoliticus’'un temelde kla-
sikler iizerine insa edilecek olup,
Sofos I ile klasik kaynaklari, Sofos
II ile modern kaynaklar1 ve bun-
lara ilaveten dijital kiiresellesme

—~NOOPOLITICUS ™.

/ Big Data

/ SOFOS Il

SOFOS | |

lanimindan farkli olarak farkli kimliklerin olusturdugu, mevcut ben-idraklerinin bir
sentezi olarak kiiresel sorunlara -politik ve cevresel- kars gelistirilen ortak bilinci ve
ortak akli ifade eden kiiresel-ben-idrakidir. Ben-idraki kavramsallastirmasi i¢in bkz.
Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben-Idraki,” Divan [lmi Arastirmalar Dergisi 1
(1997).

44 Dijital kiiresellesme, dijital ekonomi ile 6zdeslesen ve yeni teknolojik ekonomik ya-
pilanmay1 merkeze alan bir olgu olarak tanimlanirken (ekonomik bilgi akisi) burada
dijital kiiresellesmeyi daha genis anlamiyla sosyal medya, YZ vb. siber-uzay teknolo-
jilerinin yayginlasmasiyla ortaya ¢ikan sinirlari asan fikir hareketlerini ve etkilesim-
lerini de dikkate alan bir anlamda kullaniyoruz.

45 Noopoliticus, iklim krizi, gocler ve siginmacilar, gelir adaletsizligi, temsil eksikli-
gi gibi kiiresel sorunlarda egemenlere (devletlere) ilave yiiktimliiliik yiikleyerek bir
anlamda Richard Haas'in “egemen yiikiimliiliik” anlayisina uygun ¢oziimler 6nere-
cektir. “Egemen ytikiimliilitk” kavrami bir tilkenin yabanci tilkelere karsi bor¢lu oldu-
gunu varsayar ve Insan Haklar1 Beyannamesi ve Soykirim Sozlesmesi ve soykirima
kars1 Koruma Sorumlulugu (Responsibility to Protect) ¢ercevesinde devletlerin ken-
di sinirlar igerisindeki uygulamalara saygi duyarken dis diinyaya olan bagimliliklar
dolayisiyla bir yiikiimliiliik tagidiklari zorunlulugunu da ifade eder. Egemen ytikiim-
liltik, klasik siir kavramini reddetmez ancak yetersiz oldugunu soyler. Haas’a gore
egemen yliktimliiliik tizerine kurulacak bir diinya diizeni idealist degil realist bir ¢cag-
ridir. Benzer sekilde Falk'un “insani kiiresel yonetisim”ve “kiiresel topluluk”kavrami,
Davutoglu'nun “kapsayict kiiresel yonetisim” kavrami kiiresel-ben-idrakinin egili-
mine paralel bir sekilde YZ destekli olarak ortaya cikabilecek kiiresel Noopolitik bir
diinya diizeninin karakteristik 6zelliklerini tasimaktadirlar. Richard Haass, “World
Order 2.0: The Case for Sovereign Obligation,” Foreign Affairs 96/1 (Ocak-Subat
2017).

Divan
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siirecinde ortaya ¢ikmis ve 2024 itibariyla 118 Zetabyte’a ulasmis
Biiyiik Veri'yi kaynak olarak kullanacaktir. Diyagramdan da anla-
sildig1 gibi Noopoliticus’u olusturan katmanlar arasinda bir hiye-
rarsi s6z konusudur. Cekirdeginde “Sofos” bulunur ve algoritmalar
bu sira diizenine bagh kalarak ¢alisacaklardir. Ornegin Biiyiik Veri
Sofos I ve I katmanlarryla girisim yaparak- etkilesimde bulunarak
veya onlarin stizgecinden gecerek niteliksel ve niceliksel bir deger-
leme elde edecek ve bu deger veri tabanina her yeni bilgi girisin-
de kaydedilecek ve kullanictya zamansal, mekansal ve kavramsal
harita sunulacaktir. SOFOS siirecleriyle iligskilendirilmeyen bir Bii-
ylik Veri yapis1 normlari ve etigi icermeyeceginden iliskileri aracsal
olarak degerlendirip sadece korelasyona indirgeyerek tartismali
tahmin ve onerileri iiretecektir. Bu tiir bir veri yapis: iktidarlarin
politik emelleri icin baski aracina déniisme potansiyelini tasimak-
tadir. Oysa Noopoliticus 6nerimizin biinyesinde barindirdigi Sofos
siirecleri tarihsel bilgeligi merkeze almaktadir.

Biiylik Veri'nin anlamina, “ufuklarin kaynasmasi” baglaminda
yeni bir hermen6tik boyut kazandiran bu siirecgler “verstehen 2.0™°
olarak tanimlanabilir. Noopoliticus, bu teknojenik’” “anlamadan”
yola cikarak, belirli sosyo-politik davranislara iliskin gelistirmis ol-
dugu tahmin ve yénlendirmelerin geri-beslemelerini de alarak bir
tiir elestirel diistince kanali da acacaktir. Bu sayede 6zneler ile ken-
disi arasinda stirekli bir etkilesim ve miizakere imkani olusacaktir.
Hizh yayilan ezbere dayali enformasyon siireclerinden farkh ola-
rak deger tasiyan Ozellesmis bir bilginin i¢sellestirilmesini merkeze
alacaktir. Diger taraftan makinelerin ve algoritmalarin degerleri ol-
mayacagna dair yaygin kanaat yanhstir. YZ niteliksel ve niceliksel

46 Verstehen (anlama) aslinda iki farkli ufkun kaynasmasidir; bu kavram gecmisle bu-
glin arasindaki sonsuz, smirsiz diyaloga isaret eder. Ayrica anlamlar tizerinden top-
lumsal diizeni aciklama cabasidir. Verstehen 2.0, YZ sayesinde Biiyiik Veri‘yi Sofos
Ive II tizerinden anlama siireci olarak temayiiz etmistir. Temel olarak YZ'nin prog-
ramlandigl parametreler veya egitilme amaci ¢gercevesinde oriintiileri kesfetmek icin
algoritmalari kullanarak bilgiyi isleme, analiz etme ve yorumlama kabiliyeti, bir tiir
“verstehen” olarak tanimlanabilir. YZ, Biiyiik Veri ve etrafinda gelen kaotik bilgiye bir

5 4 nazar (thgoria— yukaridan bakis) yani insanin kendisine biitiinciil bakisini miimkiin
kilmistir. Insanin tirettigi bilgiye iliskin ilk defa tam bir kusaticilikla anlamlandirma

Divan ve buradan da gelecege iliskin tutarl bir tahmin mekanizmasi imkéani elde edilmistir.
2026/1 Diger taraftan YZ, insanin dis diinyay1 anlamak i¢in kullandig: bilissel siireci sinirl

da olsa taklit eder ancak YZ'nin bilin¢ diizeyi primitif olup empati yetenegi de he-
niiz tam gelismemistir. Verstehen icin bkz. Ezgi Ece Celik, “‘Gadamer’in Hermene-
utik Ufku ve Nietzsche'nin Perspektivizmi,” Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 15
(2013), 131.

47 Teknoloji tarafindan tiretilen, ortaya ¢ikarilan anlamindadir.
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kabiliyetini etik ilkeler cercevesinde ahlaki agmazlar1 ¢c6zmek icin
kullanabilir.*®

Ortaya c¢ikan bilgi kiiresi, matematiksel bir modele doniistiirii-
lerek diigtim noktalari tizerinden korelatif iliskiler ag1 ortaya cika-
rilacaktir. Niteliksel deger nitelik belirten ve 6nceden belirlenmis
kastaslarla olan kavramsal iliskiyi, niceliksel deger ise bir bilgi par-
casinin Sofos kaynak yapisina dayal algoritmalardan elde edilecek
geometrik giizergdhin -kavramlarin vektorel temsilini- ifade ede-
cek, sosyal bilim-doga bilimi dolanikliginda bir yap1 elde edilecek-
tir. Tahminci (predictive) analitik, receteci (prescriptive) analitik,
metin analitigi, mekansal analitik, sosyal ag analitigi, dijital insani
bilimler analitigi gibi tekniklerden olusan genis bir analiz yetene-
gine sahip olacaktir.

Noopoliticus’'un politik bir
oOneri-tahmin {iretimi, siki ta-
nimlanmis bu yapi ¢ercevesin-
de, GPT (Generative Pre-Trained
Transformers), NLP (Natural
Language Processing) ve LLM
(Large Language Models) benze-
ri derin 6grenme tekniginde tire-
tilmis milyarlarca parametreyi
dikkate alan YZ tiirlerine benzer g
algoritmalarla  saglanacaktir.®

48 Makine etigi (machine ethics veya computational ethics) kavramu icin bkz. Michael
Anderson ve Susan Leigh Anderson, Machine Ethics (Cambridge University Press,
2011).

49 ChatGPT de onceden egitilmis dil modellerini kullanmaktadir. Noral networkleri
kullanan Uretken YZ tiirlerinin en gelismis versiyonu, ChatGPT-4'te kullanilmakta-
dir. Bu YZ mimarileri, biiyiik miktardaki verinin 6nceden 6gretilmesiyle insan-ben-
zeri cevaplarin ve diyaloglarin tiretilmesine imkan tanimaktadir. Bkz. World Econo-
mic Forum, “Generative Al: A Game-Changer Society Needs To Be Ready For” (Eris.
Tar. 9 Ocak 2023). Ayrica LLM i¢in bkz. Rick Merritt, “What is a Transformer Model?”
NVIDIA Blog (Eris. Tar. 30 Mayis 2024). Diger taraftan ChatGPT’nin performansini
iyilestirmek icin, denetimli 6grenme ve pekistirmeli 6grenme amach olarak insan
egitmenler kullanildi. Denetimli 6grenme durumunda, modele, egitmenlerin her iki
tarafl da (insan ve YZ) oynadigl konusmalar saglandi. Pekistirme adiminda, insan 55
egitmenleri 6nce modelin dnceki bir konugsmada olusturdugu yamitlar siraladi. Bu ~ —————
siralamalar, Yakin Politika Optimizasyonunun (PPO) birkag yinelemesi kullanilarak Divan
modelin daha da ince ayarlandig1 “0diil modelleri” olusturmak icin kullanildi. On- 2026/1
ciilii InstructGPT’den farkh olarak ChatGPT, kars1 olgusal istemleri kabul ederek ve
potansiyel olarak rahatsiz edici ¢iktilari filtreleyerek zararl ve aldatici yanitlari azalt-
maya ¢alisir. Ayrica onceki yonlendirmeleri hatirlar ve kisisellestirilmis bir terapist
olarak kullanilabilir. Bkz. Sourabh Jain, “ChatGPT is a new Al chatbot that can find
errors in your code and write you a story | Crazy Engineer,” Business Insider India (7
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Transformers olarak da adlandirilan ve heniiz pdf formatindaki
kiittiphanelerine ulasimi olmadigindan ve de bir tiir akil yiirtitme-
ye (reasoning) dayanmadiklarindan emekleme caginda olan bu YZ
tlirleri cok yakin bir zamanda Noopoliticus cercevesine uygun lin-
guistik coziimleme ve modelleme imkanina kavusmustur.

Sofos I ve II yapilar1 basta Ul uzmanlar1 olmak tizere disiplinle-
rarasi bir daimi heyet tarafindan ilgili diger bilimsel uzmanliklarin
da gerektiginde destegine basvurarak icgsellestirici bir yontemle
oldukca genis bir cercevede titizlikle kurulacaktir. Katmanlarin
sinirlar1 ve tanimlamalar: seffaf bir sekilde kamuoyu ile paylasila-
caktir. Bu mimari yap1 ve veri tabanlar: acik kaynak kodlu olarak
tasarlanip seffaflik ilkesini de gozeterek degisime acik tutulacak-
tir. Ayrica algoritmalarin da ayni heyet tarafindan 6nyargi® icerip
icermedigine, tarafli veya dislayici olup olmadigina bakilacak ve
ancak zafiyet icermedigi anlasildiginda onaylanacaktir. Fikirlerin
ve kavramlarin orijinal dildeki anlam ile sonraki terciimelerinde
aldig1 anlam da titizlikle dikkate alinacak, farkli epistemolojik ve
ontolojik gercekliklerde kavramlarin ve fikirlerin evrimi takip edi-
lecektir. Ancak bir bilgi-deger catismas1 durumunda ilgili hiyerar-
si cercevesinde bu uyumsuzluklar da izlenebilecek, ASI (Artificial
Swarm Intelligence)®! benzeri algoritmalarla fikirler sentezlenerek
yakinlastirilabilecektir. Diger taraftan ChatGPT’nin genellikle ¢ev-

Aralik 2022). LLM’lerin, insan dili derlemesinnde var olan sézdizimi, anlambilim ve
“ontoloji” hakkinda somutlagmus bilgi edinebilmenin yani sira, ayn1 zamanda kiilli-
yatta bulunan yanhshklari ve 6nyargilar da edindikleri diistintilmektedir. Bkz. Ope-
nAl, “Better Language Models and Their Implications” (Eris. Tar. 24 Mayis 2024).

50 Onyarg 6zellikle veri secimi esnasinda veya algoritmanin modellenmesi sathasinda
gerceklesebilir. Egitim veri kiimesinin unsurlar1 ve modelin yapis: seffaf ve adil ol-
malidir. Makine 6greniminde adalet ve algoritmik 6nyarginin neden oldugu zararin
nasil dnlenecegi tizerine yapilan caligmalar, YZ icerisinde ciddi bir akademik calisma
alan1 haline geldi. YZ algoritmasindan zarar goren kisiler konu hakkinda bilgilen-
dirilme hakkina sahiptirler. Bkz. Brian Christian, The Alignment Problem: Machine
Learning And Human Values (W. W. Norton & Company, 2020). Ayrica Noopoliticus
kiiresel sentezi ve kapsami 6ngordiigiinden devletlerin ¢ikarlarindan tistiinde insan-
Iigin ortak cikarlarina odaklanacak sekilde kurgulanmasi énerilmektedir.

51 Swarm yani siirii davranisi benzer boyutlarda olan ve bir araya gelen kiimelenmis

56 hayvanlarin ayni yerde gezmeleri ya da kitle halinde hareket etmeleri yahut da ayni
— yone dogru gog etmeleri ile sergilenen toplu bir davranistir. Daha soyut bir bakis
Divan acisindan siirti davranisi kendi kendine hareket edebilen varliklarin kitle halinde
2026/1 birlikte hareket etmeleri ile sergiledikleri davranistir. Matematiksel modelleme ya-

panin bakis agisindan merkezi bir koordinasyon icermeden bireylerin izledigi basit
kurallardan olusan ve beliren davranis bi¢imidir. Stirti davranisi ilk olarak 1986 yilin-
da boids adi verilen program ile simiile edilmistir. Bkz. Craig W. Reynolds, “Flocks,
Herds And Schools: A Distributed Behavioral Model,” Computer Graphics 21/4
(1987), 25-34.



Yapay Zeka ve Kiiresel Noopolitik Diizen: Algoritmik Yanetisim, BM ve Noopoliticus

reci, sol-6zgiirliikcii bir goriis sergiledigi gozlemlenmektedir.> No-
opoliticus bundan farkl olarak yaptig1 éneri ve tahminlerin diinya
gorilisti baglamini da acgiklayacak veya bu konuda verilecek yoner-
geyle degisik felsefi ve ideolojik yaklasimlarla 6nerilerde bulunabi-
lecektir.

Noopoliticus’a primitif bir 6rnek teskil etmesi acisindan
ChatGPT’den Kant'in diizensiz goclerle ilgili yaklasiminin ne ola-
bilecegi soruldugunda su cevap gelmektedir:

“...Kantn evrensel insan haklarina dayalt etik goriisleri, insanlarin
onuruna saygi gosterilmesi gerektigini ve her insanin temel haklara
sahip oldugunu savunur. Bu gercevede Kant, diizensiz goglerin insan
haklari agisindan ele alinmasini destekleyebilirdi. Ona gore her insa-
nin, yasamak, ozgiirce dolasmak ve kendisine yasam kurmak gibi temel
haklara sahip olmasi gereklidir. Kantin “Evrensel Yasa Kavrami” adli
eserinde ortaya koydugu “kategorik imperative” (kategorik buyruk) ilke-
si de diizensiz gogler konusunda bir perspektif sunabilir. Bu ilkeye gore,
insanlar kendi eylemlerinin temelinde yatan ilkeyi evrensel olarak kabul
edebilmelidir. Dolayistyla diizensiz géglerle ilgili olarak Kant, go¢men-
lerin insan haklarina saygi gosterilmesi gerektigini, ihtiyaclarinin kar-
stlanmast icin temel ilkelerin olusturulmasi gerektigini savunabilirdi.”

Benzer sekilde Kinalizade Ali Celebi’'nin kiiresel 1sinmaya yakla-
simi soruldugunda, “Osmanli toplumunda ¢evre koruma ve siirdii-
riilebilirlik konusunda farkindalik oldugunu, bu baglamda ken-
disinin dogal dengeyi korumaya dnem veren, israfin engellenmesi
gerektigini savunan ve insanlarin cevreye karst sorumluluklarini
hatirlatan bir yaklasim benimseyecegi’ cevabini vermektedir. Ayni
sorunun Farabi icin diizenlenmis cevabinda Farabi, “savundugu
adalet ve toplumsal diizen ilkeleri ¢ercevesinde kiiresel is birligi-
ni ve diplomasi ile sera gazi emisyonlarinin azaltilmasini, kiiresel
isitnmadan en ¢ok etkilenen toplumlarin korunmasini ve adaletli
coziimler bulunmasini” énermektedir. Stiphesiz ChatGPT heniiz
Pdf kiittiphanelerine ulasamadigindan dar kapsami sebebiyle tah-
minlerinde yeterince giiclii gériinmemektedir. Noopoliticus'un
birincil kaynaklar1 dogrudan taranmis Pdf’ler ve dijital kaynaklar
olacagindan yorum ve isabet en iist diizeyde olacaktir.

Ayrica Noopoliticus yasayan cevreye birakildiginda ortama
adapte olacak, Biiyiik Veri dinlemesi yapacagindan gelen bilgileri

52 Jochen Hartmann, Jasper Schwenzow ve Maximilian Witte, “The Political Ideology
Of Conversational Al: Converging Evidence On Chatgpt’s Pro-Environmental, Left-
Libertarian Orientation,” Archive (Eris. Tar. 30 Mart 2024).
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yorumlayarak anlik olarak oneri ve tahminler yapabilecektir. Bir
taraftan gezegensel sinirlarla alakali binlerce sensor bilgisini de-
gerlendirirken diger taraftan YZ destekli sosyal medya verileri tize-
rinden yeni ortaya c¢ikan kaynaklarla ilgili anlik degerlendirmeler
yaparak bir oneri-tahminde bulunabilecektir. Dolayisiyla NOO-
POLITICUS, her daim degisken olan Biiyiik Veri'yi birer kistas-mi-
henk tas1 olan Sofos I ve II katmanlariyla reaksiyona sokarak onla-
rin zihninden yorum-tahmin {irtinii elde edecektir. Sosyal medya
ve benzeri yapilar lizerinden vatandas ile bir etkilesimin oldugu
versiyonlar1 s6z konusu oldugundan hem kiiresel hem de ulusal
diizeyde “algoritmik yonetisim” s6z konusu olacaktir.

Diger taraftan Noopoliticus'un kapasitesi Sofos’a dayali algorit-
mik siirecleri calistirmakla sinirh degildir. Karar ortamindan topla-
dig1 verileri analiz ederek jeopolitik risk degerlendirmesi yapmalk,
muhtemel senaryo simiilasyonlar1 yapmalk, kriz yonetmek, catisma
analizi yapmak, uzman goriisii saglamak, ekonomik ve hukuki de-
gerlendirme, antlasma analizi yapmak ve miizakere siireci ytirtit-
mek gibi 6nceden ortaya koydugumuz YZ siyasi uzman sisteminin-
karar destek sisteminin- yeteneklerini tam anlamryla kusatacaktir.

Noopoliticus'un ulusal dlcekte versiyonlarinin tiretilmesi duru-
munda ulusal cikarlar, hedefler ve stratejiler yerel sartlarda tanim-
lanarak farkli bir model olusturulacaktir. Ayrica hedef tilkelerin
stratejilerine iliskin siirekli giincellenen veri tabanlar1 da hazirlan-
malidir. Birey bazinda dijital diplomasi ve dis politika karar verme
siireclerinde, devlet bazinda algoritmik yonetisimde, sistem ba-
zinda supranasyonel yapilarda bir YZ danismani olarak kullanilma
potansiyeli yiiksektir. Dijital kiiresellesme sayesinde YZ'nin katma
degeri en yiiksek {iriinii Noopoliticus olacak, Ul’nin dar ¢ergevesi-
ne zengin, adil ve tutarh bir entelektiiel zemin getirerek ChatGPT
benzeri platformlarin yerine gececektir.

Weiss ve Wilkinson’a gére Ul ¢aligmalari, gecmisteki yonetisim
siireglerini inceleyerek, hangi “organizasyon formlarimin” hangi
tilkeleri refaha siirtiklerken digerlerinin yoksullukla miicadele et-
mek zorunda kaldigini, “belirli rejim ve medeniyetlerin” basar1 ve

58 yok oluslarina nelerin sebep oldugunu, otoritenin nasil uygulanip
Divan tarihsel gii¢c degisiminin nasil gerceklestigini, tiim “biiyiik ve kii-
2026/1 ciik yOnetisim oriintiilerini” ortaya koyarak gtintimiize ve gelecege

iliskin “en iyisi” icin 6nerilerde bulunmasi gerekir.® Bu baglamda

53 Thomas G. Weiss - Rorden Wilkinson, “Global Governance to the Rescue: Saving In-
ternational Relations?” Global Governance 20 (2014), 19-36.
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Noopoliticus’un Sofos I ve II yapilariyla biitiin insanligin episte-
molojik birikimine hakim olmas1 sebebiyle, diizene katki veren
unsurlarin neler oldugu ve ne tiir oriintiiler olusturduguna dair
analizi en iyi sekilde yaparak, simdi ve gelecekte nasil bir kiiresel
yOnetisim tasavvur etmemiz gerektigine dair bir ¢cerceve sunmasi
miimkiindiir. Her iki yazarin da Ul biliminin “bir ugurumun ke-
narindan kurtulusuna” ¢6ziim olarak tarihsel analizi bir baslangic
olarak 6nermesi, YZ'li Ul yaklasimi Noopoliticus'un ne kadar kritik
bir rol oynayacaginin da gostergesidir.

“Kiiresel demokrasi”® idealine énemli katkida bulunacak olan
Noopoliticus’un tiim insanlik birikimi olan klasikleri merkeze al-
masi, kiiresellesmeyi Bati-merkez ve Dogu-cevre yapisindan kur-
tararak dijital kiiresellesmenin getirdigi genis bir epistemolojik
spektrumda gelecek insa etmesini miimkiin kilacaktir. Ge¢mis,
glintimiiz ve gelecek diinyalarinin 6riintiilerini merkeze alan No-
opolitik diizen, ‘negentropik’ (entropiyi yani diizensizligi azaltan,
diizen saglayici) karaktere sahip Noopoliticus benzeri teknopolitik
yapilar iizerinde yiikselecektir.

SONUC YERINE

YZ’nin ve 6zelde algoritmalarin politik karar verme siireclerin-
deki etkinligi her gecen giin artmakta ve beraberinde belirgin tar-
tismalara da yol agmaktadir. Algoritmik Yonetisim eger Noopoliti-
cus benzeri bir yapilanmayi temel alirsa ve gerekli organizasyonel
karar mekanizmalarini kurabilirse 6nyarg ve giiven sorunu biiyiik
oranda asilacaktir.®® Devlet alt1 bir sistem 6neren algoritmik y6ne-
tisim olgusu dogal olarak devlet-iistii algoritmik bir diizen yapisi ile
entegre olma kapasitesine sahip olacaktir. Algoritmik Yonetisim’in

54 “Kiiresel demokrasi toplumun destegini almus politika yapicilarin insanhigm yiizyil-
lardir birikmis uzun ve aci tecriibelerine ve ortak degerlerin katilimci erdemlerine
dayanan motive edici iradesinin bir tiriinii olabilir. Ulusal, bolgesel ve kiiresel ¢ap-
ta bu tiirden katihmci, kucaklayici ve kapsayici/igsellestirici bir yaklasimin yegane 59
onkosulu, bu defa yeni bir diinya savasina girmeden gerceklestirilmesidir.” Ahmet
Davutoglu, Sistemik Deprem ve Diinya Diizeni, (2020), 188. Divéan

55 YZ'nin gelisen stireg igerisinde gerek dnyargilar gerekse seffaf olmama gibi problem-  2026/1
ler basta olmak {izere ciddi endiseleri beraberinde getirdigi aciktir. Bu baglamda kii-
resel capta diizenlemeler yapilmasi sarttir. YZ platformlarinin algoritmik veri yapila-
rinin bagimsiz ve yetkin etik kurullar tarafindan denetlenmesi sarttir. Aksi takdirde
telafisi zor sonuclarla kars: karsiya kalinacaktir. Noopoliticus gerekli etik denetim ve
kisitlamalarin etkin oldugu bir sistemi 6énermektedir.
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kapsami heniiz dar bir seviyede iken etik ilkeler konusunda da aka-
demik ve hukuki calismalar yapilmalidir.

Devletlerin Genel Kurul’da oy kullanarak iradelerini ortaya koy-
duklarn karar mekanizmalar1 ve uluslararast hukuk canagindan
olusan BM vyapisi kiiresel ekolojik ve politik problemlere ¢6ziim
tretemedigi bir gercektir. YZ'nin supra-nasyonel bir kurum olan
BM biinyesindeki mevcut kullanim alanlar1 gelecege iliskin belir-
gin ipuclarini da biinyesinde barindirmaktadir. BM’nin yapisin-
daki en temel sorun Genel Kurul ile Giivenlik Konseyi arasindaki
yetki dagilimidir. Bu baglamda BM Genel Kurulunda yiiksek-ezici
cogunlukla kabul gérmiis kararlar BM Giivenlik Konseyi onayina
konu olmadan dogrudan kabul edilmeli; yariya yakin oranlarda ka-
bul géren kararlar ise Noopoliticus benzeri YZ platformunun ona-
yindan gecmesi durumunda bunlar icin de yine Giivenlik Konseyi
onayi sarti aranmamali, aksi durumlarda ise Giivenlik Konseyi veto
yetkisi s6z konusu olabilmelidir. Boylelikle Giivenlik Konseyi daimi
tiyesi olmanin jeopolitik bir avantaja doniistiiriilme ihtiyaci azala-
cagindan, gereksiz yere daimi iiye olma cabalar1 da son bulabilir.

Gerek Algoritmik Yonetisim gerekse BM YZ ¢alismalarindan da
anlasilacagi gibi YZ artik devlet ve devlet iistii karar mekanizmala-
rinda derinlik kazanmaktadir. Bu baglamda ortaya konan ¢alisma-
larin 6zellikle de BM YZ calismalarinin daha saglikli ve kapsayici
ilerleyebilmesi i¢in sosyo-politik ve sosyo-ekonomik adaleti mer-
keze alan bir karar destek sistemi ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Elbette
ki boyle sistem yapisi lizerinde 6ncelikle politik olarak ittifak et-
mek gerekecektir. Noopoliticus bir anlamda neyin tizerinde ittifak
edilmesi gerektigini ortaya koyan bir oneridir. Uzerinde herkesin
ittifak edebilecegi bir deger olarak Nousun tiim zamanlar ve tiim
mekanlardan siiziilmis kiiresel birikimi olan yeni bir Biiylik Veri
anlayisi {izerine insa edilen, -Weiss’'in, siyasi organizasyonun en
iyisine ulasmak icin tarihsel analizden baslanmasi gerektigine
iliskin 6nerisine de uygun olarak- gecmis oriintiilerini glintimiize
ve gelecege tastyan Noopoliticus -Karar Destek Sistemi- tam ola-
rak teskil ettiginde YZ uluslararasi sistemin “negentropik” (negatif

60 entropi yani diizen saglayici) bir aktorii seviyesine ¢ikmis olacaktir.
T s A NOOPOLITICUS platformunun karar hiyerarsisindeki konumuna
bagh olarak Kiiresel Noopolitik Diizen, daha adil ve paylasimci, ya-
kinsama ile baris ve esenligi artirici catisma ve ayrismayi azaltici,
doga ile barisik bir uluslararasi diizen -optimum diizen- imkanini
temsil etmektedir.
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ARTIFICIAL INTELLIGENCE AND GLOBAL NOOPOLITICAL
ORDER: NOOPOLITICUS, ALGORITHMIC REGULATION AND UN

Abstract

This article examines existing examples of the use of Artifi-
cial Intelligence (AI) at the state and supra-state levels and
analyzes the relationship between Al and the Global Noopo-
litical Order. First, the power of algorithms to produce social
order is discussed through examples of their use in law, edu-
cation, health, and politics. In this context, it is emphasized
that algorithms should be open-source and auditable for
democratic legitimacy and transparency.

The role of Al in peacebuilding, combating the climate crisis,
health, and the Sustainable Development Goals is examined
in light of United Nations (UN) initiatives (Global Digital
Compact, UNDP Digital Strategy, etc.). The study proposes a
conceptual Al Decision Support System called Noopoliticus.
This platform will integrate humanity’s classical and mod-
ern knowledge (philosophy, history, politics, law, etc.) with
Big Data, assuming the role of a decision support system in
global governance. Noopoliticus aims to build a wisdom-
focused epistemological database using techniques such
as blockchain, machine learning, genetic algorithms, and
speech/image recognition. The article concludes that Al can
create a more just, peaceful, and nature-friendly order on a
global scale.

Keywords: Artificial Intelligence, Global Noopolitical Order,
Digital Strategy, Globalization, Algorithm.
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Oz

Cagdas diistincenin 6nemli akimlarindan “spekiilatif rea-
lizm”, yirminci yiizyilin en etkin felsefi hareketi olan feno-
menolojiyi korelasyonculuk kavraminin altinda elestirmek-
tedir. Bu elestirinin altinda yatan anlayis, fenomenolojinin
transandantal bir yapiya sahip oldugudur. Fenomenolo-
jinin sadece bu belirli anlayis altinda tanimlanamayacagi
iddiasiyla yola cikarak cagdas fenomenologlardan Claude
Romano’nun “betimsel realizm” dedigi, fenomenolojin ken-
di imkanlariyla vardig: realist bir fenomenoloji bu yazida
tartisilacaktir. Oncelikle spekiilatif materyalist ve realistle-
rin korelasyonculuk kavramini inceledikten sonra, bu kav-
ram 1518inda fenomenolojiye yonelttikleri fenomenolojinin
transandantal-idealist olmas1 meselesiyle mesgul olunacak-
tir. Fenomenolojin transandantal bir yaprya sahip olmak
zorunda olmadigini Claude Romano’nun betimsel realizm
projesini ele alarak acikladiktan sonra spekdilatif akimin
realizm anlayigsiyla Romano’'nun fenomenolojik realizmi
kisaca karsilastirarak, korelasyonculuk elestirisinin bu yeni
fenomenoloji anlayisi icin ne kadar gecerli olabilecegi tar-
tistlacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fenomenoloji, Edmund Husserl, Rea-
lizm, Spekiilatif Diistince, Claude Romano, Martin Heideg-
ger.
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Meselemiz fenomenoloji degil fakat
fenomenolojinin mesele ettigi seylerdir.
Heidegger!

GIRIS

Fenomenoloji, cagdas realizm akimlari i¢cerisinde genellikle dik-
kate alinmamaktadir. Bununla beraber, yeni materyalizmler ve
realizmler felsefe tarihi okumalarinda Kant felsefesini anti-realist
olarak elestirmekte ve cagdas felsefede, Kantci diisiincenin deva-
mi1 olarak gordiikleri fenomenolojiyi benzer elestirilerin merkezin-
de tutmaktadirlar. Transandantal bir felsefe yapma bi¢imi olarak
fenomenoloji, genellikle realist tutumun karsisina konmaktadir.
Daha ilk bakista kendisini gosteren fenomenoloji ve realizm zith-
ginin kaynagini nasil diisiinebiliriz? Fenomenoloji gercekten her-
hangi bir tiir realizmi dislamakta midir? Yeni realizmler i¢inde
fenomenolojiden sz edilebilir mi? Kisacasi, fenomenolojik bir re-
alizm miimkiin miidiir?

Bu makale, bu sorulara verilebilecek “evet” cevabinin nasil
miimkiin oldugunu, cagdas felsefede realist bir fenomenoloji ta-
sarlayan Claude Romano'nun goriislerini acarak ve onlara da-
yanarak anlatacaktir. Glinimiiz fenomenologlarindan Claude
Romano’nun fenomenolojinin icinden vardig1 “betimsel realizm”i
[réalisme descriptif] konu edinen bu yazi, fenomenolojinin ken-
disini stirekli yenileyen, doniistiiren bir diistince hareketi oldugu
iddiasiyla bu yeni realizm tarzini ve bunun da spekiilatif realizmle
iligkisini tartisacaktir. Fenomenoloji hareketinin kendi icindeki de-
gisim hala tartisilagelen bir durumdur ve bu degisimin mabhiyeti,
diistiniirlerin “fenomenoloji” kavramindan ne anladigina bagh-
dir.2 En genel manasiyla “seylerin kendilerine doniis” [Zuriick zu
den Sachen selbst]® lizerinden tanimlanan fenomenoloji, bu donii-

1 Martin Heidegger, Die Grundprobleme der Phdnomenologie, 2. Bs. (Frankfurt Am
Main: Vittorio Klostermann, 1989), 1.

2 Fenomenolojinin giincel doniisiimiinii analiz eden bazi eserler i¢in bkz. Emre San,
Cagdas Fransiz Felsefesi ve Fenomenoloji Hareketi (Istanbul: Pinhan Yayncilik,
2017); Laszl6 Tengelyi ve Hans-Dieter Gondek, Neue Phdnomenologie in Frankreich
(Berlin: Suhrkamp Verlag, 2011); Steven DeLay, Phenomenology in France: A Philo-
sophical and Theological Introduction (Oxford: Routledge, 2019).

3 Edmund Husserl, Logische Untersuchungen: Zweiter Band, Erster Teil Untersuchun-
gen zur Phédnomenologie und Theorie der Erkenntnis, Husserliana 19/1 (The Hague-



siin nasil olacag iizerine giristigi metodolojik agiklamalarla kendi
kendisini doniistiirmektedir. “Yeni fenomenoloji” olarak da anilan
bu diistince tarzi, “Husserl ve Heidegger’in eserlerine elestirel bir
mesafe alip hem onlarla birlikte hem de onlarin eserlerindeki dii-
stiniilmemis boyutlar iginden diisiinerek fenomenolojiye yeni bir
kimlik kazandirirlar.”* Bu bakimdan, makalede incelenecek Claude
Romano’nun fenomenoloji anlayisi ve “betimsel realizm” fikrinin,
ana akim Husserlci ve Heideggerci fenomenoloji anlayislariyla zit-
lasmasi ve hatta ¢elismesi bir bakima kac¢inilmazdir. Romano’nun
“fenomenoloji” kavramindan ne anladigina, bu minvalde makale
icinde deginilecektir. Keza yeni materyalizm ve realizmlerin feno-
menoloji elestirileri de negatif anlamda bir “fenomenoloji” tanimi-
na dayanmaktadir. Nitekim bu makalenin dolayli meselelerinden
biri de fenomenolojinin 6zsel ve yegane bir yorumunun olmadigi-
n1 ve tam da bunun sayesinde fenomenoloji denen diislince hare-
ketinin kendi kendisini doniistiirme potansiyeline sahip oldugunu
gostermektir.

I. CAGDAS REALIZMLER VE FENOMENOLOJi

Cagdas realist ve materyalist yonelimler en genel bicimde “spe-
kiilatif realizm” ismiyle anilmaktadir. Bu hareket Ray Brassier, Iain
Hamilton Grant, Graham Harman ve Quentin Meillassoux'nun
konusmaci oldugu 2007 yilinda Goldsmiths College, University
of London’da gerceklesen tek giinliik konferans benzeri bir atol-
ye calismasindan adini almistir. Bu konferanstan iki yil kadar kisa
bir siire sonra, bu dort felsefeci bu ¢ati kavramin yetersizliginden
dolay1 bir daha toplanamamistir. Hatta Zizek’in ifadesiyle “spekii-
latif realizmin kendi sinirlarimi fark etmesinden” dolay1 bu felse-
fecilerin ayrilmalar1 ka¢cinilmaz olmustur.® Bu ayrismanin yaninda
“spekiilatif” hareketin bir birlesme noktasinin oldugu da séylene-
bilir. Kant ile baslayan ve giinlimiize kadar gelen felsefenin “ko-
relasyoncu” oldugu elestirisi bu dort ismin felsefi projelerinin en

Divan
Boston: Martinus Nijhoff, 1984), 10. Ingilizce terciimesi: Edmund Husserl, Logical 92096/1
Investigations, Volume 1, ¢ev. J. N. Findlay (Oxford: Routledge, 2001), 168.

4 San, Cagdas Fransiz Felsefesi ve Fenomenoloji Hareketi, 23.

5 Slavoj Zizek, Less Than Nothing: Hegel and the Shadow of Dialectic Materialism (Lon-
don: Verso Press, 2012), 640. Tiirkce terctimesi: Slavoj Zizek, Hi¢ten Az: Hegel ve Diya-
lektik Materyalizmin Golgesi, cev. Erkal Unal (Istanbul: Encore Yayinlari, 2015), 640.
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o6nemli ortak noktalarindan birisidir.® Meillassoux’nun Sonlulugun
Sonrast isimli eserinde ortaya koydugu “korelasyonculuk” kavra-
mi1 Kant ve Kant-sonrasi diisiinceleri kapsamakta ve 6zellikle de
elestiri oklarini bu siniflandirmanin ¢cagdas versiyonu olarak feno-
menolojiye yoneltmektedir. En genel anlamiyla korelasyonculuk,
Meillassoux’nun ifadeleriyle soyle aciklanmaktadir: “Sadece dii-
stince ve varlik arasindaki korelasyona erisimimiz vardir; bu terim-
lerden birine digerinden yalitik bir erisimimiz asla yoktur... naif
bir realizm olmak istemeyen her felsefenin, korelasyonculugun
bir ¢esidi haline geldigini sdylemek miimkiindiir... Korelasyon-
culuk, 6znellik katmanlarini ve nesnellik katmanlarini birbirlerin-
den bagimsiz degerlendirmeye dayali her tiirlti iddiay: yurtirlik-
ten kaldirmaya dayanir.”” Meillassoux’nun “Kantg felaket” olarak
isimlendirdigi korelasyonculuk sonucunda, Kant sonrasi felsefe-
nin ¢cogunda spekiilatif diisiince ve kendinde seye erisim, transan-
dantal felsefeyle reddedilmistir.? Kantci korelasyonculuk kendinde
seyin her tiirlii bilgisinin imkansiz oldugunu soéylemektedir, fakat
diisiincenin mutlaga erisimini, kendinde seyin diistiniilebilir oldu-
gunu reddetmediginden dolay1 “gevsek” korelasyonculuk olarak
isimlendirilmistir. Fakat korelasyonculugun fenomenolojideki te-
zahiirti “sik1”dir, ¢iinkii kendinde seyin diisiiniilebilir olmasini bile
reddeder.® Meillassoux “fenomenoloji” derken aklinda hicg stiphe-
siz Husserl ve Heidegger vardir. Bu baglamda, korelasyonculugun
cagdas felsefede, transandantal idealizmi birakmadigi icin en bariz
bir sekilde fenomenolojide goriildiigii soylenebilir.'°

Fenomenolojiye benzer bir elestiri “obje yonelimli ontoloji” is-
mini verdigi felsefi projesiyle Graham Harman’in diisiincesinde iz-
lenebilir. Harman’a gére fenomenoloji “erisim felsefesi”dir, ¢linkii
gerceklige/diinyaya erisiminin ancak ve ancak insan erisimi ile ol-
dugunu varsaymaktadir.'! Daha sonradan Meillassoux’'nun “kore-
lasyonculuk” kavramini benimseyen Harman,'? gercekligin kendi

6 Graham Harman, Speculative Realism: An Introduction (Cambridge: Polity Press:
2018), 3.

7 Quentin Meillassoux, Sonlulugun Sonrasi, ¢ev. Kagan Kahveci (Istanbul: Tiirkiye s
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020), 7.

8 Meillassoux, Sonlulugun Sonrasi, 168-9.
9 Meillassoux, Sonlulugun Sonrast, 48.
10 Meillassoux, Sonlulugun Sonrast, 165.
11 Graham Harman, Guerrilla Metaphysics: Phenomenology and the Carpentry of
Things (Illinois: Open Court 2005), 15.
12 Harman’'mn Meillassoux’nun projesini anlattigi-yorumladig: ve kendi nesne yonelim-
li ontolojisinden ne o6l¢iide farklilastigini acikladig eseri icin bkz. Graham Harman,



Fenomenolojik Bir Realizmin imkam

basina, diisiince dolayimi olmadan kendisine erisilebilir oldugunu
ifade etmektedir.”® En genel anlamiyla diinyanin insan erisimin-
den bagimsiz olarak var oldugunu iddia eden Harman, klasik re-
alistlerden daha oteye giderek “insan-obje” etkilesiminin 6tesinde
“obje-obje” etkilesimine dair spekiilasyonun kapisini agmaktadir.
Harman’a gore realizmin insanin zihninden bagimsiz bir sekilde
dis diinyanin var oldugu seklinde tanimlanmasi bile yetersiz ola-
caktir, ¢linkii bu tanimda dahi sadece insan zihninin dissalligi-
nin oldugu yoniindeki modern felsefe varsayimi vardir."* Yani bu
kabul, 6yle ya da béyle insan zihnini bir baslangi¢c noktas1 olarak
almak anlamina gelecektir.'> Bu bakimdan Harman’in projesi “ob-
je-obje” etkilesimine odaklanmaktadir. Fenomenolojiyi korelas-
yonculugun altinda diisiinen Harman, Husserl ve Heidegger’in
diisiincesi lizerinde detaylica durarak hem faydalandigr hem de
radikal bir bigcimde ayristig1 noktalar1 onlarin goriislerine referans-
la izah etmektedir.

Spekiilatif realizm ve materyalizmin fenomenolojiye yonelttigi
elestiriler s6yle toparlanabilir: Kendinde seyi reddetmesi, gercek-
lige erisimini zorunlu bir sekilde insan dolayimina soktugu ve dis
diinyanin varhigini zihne bagimh kilmasindan dolay1 gercekligi an-
lamada her zaman yetersiz kalacagi. Bu elestiriler 1s18inda fenome-
nolojinin bitisini, kapanisini, sonunu iddia eden Tom Sparrow’un
The End of Phenomenology (Fenomenolojinin Sonu) isimli kitabin-
da, fenomenolojinin en bastan beri metodolojik olarak anti-re-
alist oldugu ileri stirtilmektedir. Sparrow’a gore Husserl, Heideg-
ger, Merleau-Ponty gibi fenomenologlarin her ne kadar realizme
varabilecek iddialar1 olsa da metodolojik olarak fenomenolojinin
spekiilatif bir diisiinceye dayanan realizme imkan veremeyecegini

Quentin Meillassoux: Philosophy in the Making (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2011). Harman en temelde Meillassoux'nun Kant yorumunu iki maddede soy-
le 6zetlemektedir: “a) Insan-diinya iligkisi felsefenin merkezinde durmaktadir ¢iinkii
bir seyleri bu iliskiyi diisiinmeden diisiinemeyiz. b) Biitiin bilgi sonludur, [bu son-
lu bilgiyle] kendi basina gercekligi kavrayamayiz.” Harman bu minvalde kendisinin
projesinin a’y1 reddederken b’yi onayladigini, Meillassoux’nun ise a’y1 onaylayip b'yi
reddettigini soylemektedir. Bkz. Harman, Quentin Meillassoux, 4. n
13 Harman, Speculative Realism, 3. Divéan

14 Graham Harman, “The Only Exit From Modern Philosophy,” Open Philosophy 3 9096/1
(2020:1), 136-37.

15 Graham Harman, Sinan Orug ve Kadir Filiz, “Graham Harman ile Nesne Yonelim
Felsefe Uzerine Miilakat,” Sabah Ulkesi 65 (2020: 4), 31-32. https://www.sabahulke-
si.com/2020/10/01/graham-harman-ile-nesne-yoenelimli-felsefe-uezerine-muela-
kat/ (eris. tar. 14 Aralik 2025).
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soylemektedir.' Fenomenologlarin “gercek” veya “realizm” dedik-
leri seylerin her zaman “somut” yasanmis tecriibelerde verilmesi
gerektigini ve bu nedenle fenomenolojinin insandan bagimsiz bir
sekilde gerceklige isaret edemeyecegini vurgulamaktadir.!” Bu id-
dianin kaynagi, Sparrow’un da ifade edecegi lizere fenomenoloji-
nin her zaman transandantal idealist bir yapiya sahip oldugu ve re-
diiksiyonun metodolojik olarak gerekliligidir.!®* Fenomenologlarin
yonelimsel objelerin gercekligi tizerine konusmalarinin rediiksiyon
sonucunda, zihnin igkinliginde miimkiin oldugunu ve dolayisiyla
her zaman korelasyonu varsayacagini sdyleyerek, fenomenolojinin
metafiziksel bir realizm sunamayacagi noktasina varmaktadir. Bu
anlamda diinyanin varligina dair her tiirlii “askin” inancin rediik-
siyon ile parantez icine alinmasi, gercekligin transandantal-idea-
list 6znellik temellerinde bilincin ickinliginde apaciklik iddiasiyla
kurulmasi fikrini fenomenolojideki metafizigin sonu temasryla ilis-
kilendiren Sparrow icin,' cagdas spekiilatif diistincenin sundugu
metafizik realizmin gerceklik idraki, fenomenolojinin varmak iste-
diginden daha farkh bir gercekliktir. Kisacasi, Sparrow’a gore rea-
lizm her zaman metafizik olmak zorundadir ve fenomenoloji sayet
metafizigin sonunu getirmeyi istiyorsa, realist bir fenomenolojinin
imkanini kapatmaktadir.?® Sparrow’un eserinde detaylica tartistigi
tizere Husserl, Heidegger ve Merleau-Ponty’nin gerceklige dair dii-
stinceleri “realist bir retorik” tasisa da bu anlamiyla hicbir zaman
realist olamayacaktir.?!

Meillassoux ve Harman'in fenomenolojiyi “korelasyonculuk”
olarak tanimlamasi ve Sparrow’un fenomenolojinin sonunu ilan
etmesi, elbette fenomenologlar tarafindan elestirildi. Elestirilerin
bir kisminda goriildiigli tizere, cagdas realist diistiniirlerin feno-
menolojideki 6znelligin transandantal statiisiinii ve diinya mese-
lesini yanlhs anladig ileri stirtilmektedir.?* Yazinin konusu spekiila-

16 Tom Sparrow, The End of Phenomenology (Edinburg: Edinburgh University Press,
2014), 3.

17 Sparrow, The End of Phenomenology, 12-13.
18 Sparrow, The End of Phenomenology, 15.
19 Sparrow, The End of Phenomenology, 16.
20 Sparrow, The End of Phenomenology, 17-18.
21 Sparrow, The End of Phenomenology, 69-85.

22 En goze carpanlardan bazilan icin bkz. Dan Zahavi, “The end of what? Phenome-
nology vs. speculative realism,” International Journal of Philosophical Studies 24
(2016/3): 289-309; Alexander Schnell, Was ist Phdnomenologie? (Frankfurt am Main:
Vittorio Klostermann, 2019), 137-62. Ayrica META: Research in Hermeneutics, Pheno-
menology, and Practical Philosophy dergisinin “New Realism and Phenomenology”



Fenomenolojik Bir Realizmin imkam

tif realizm ve materyalizmin fenomenolojik elestirisi degil, cagdas
fenomenolojideki bir realizm versiyonu oldugundan dolayi, Meil-
lassoux ve Harman’in korelasyonculuk elestirisi ve bunun da feno-
menologlar tarafindan karsi elestirisi tizerinde daha fazla durma-
yacagim.? Sadece bu elestiriler 15181nda bir noktaya isaret etmek
istiyorum. Meillassoux ve Harman’in 1s181nda spekiilatif realizmin
fenomenoloji elestirisini toparlayan Sparrow’a gére fenomenolo-
jinin transandantal bir yapiya sahip oldugunu, bunun gerceklige
erisim i¢in tecriibeyle insan dolayimini varsaydigini, kendinde sey-
lere dair fenomenolojinin spekiilasyona izin vermedigini, dolay1-
siyla metafiziksel bir iddia tasimadigini (ve fenomenologlarin da
zaten metafizigi geride birakmak istediklerini) ve boylece spekiila-
tif realistlerin dlciisiiyle “realist bir fenomenoloji” olamayacagi so-
nucu ¢ikmaktadir. Bu elestirilerde fenomenolojinin transandantal
bir cerceveye sahip olmasi, merkezi bir yer tutmaktadir. Spekiilatif
realizm ve materyalizmin fenomenoloji elestirisi bizi su soruya go-
tiirmektedir: Fenomenoloji transandantal olmak zorunda midir?

II. TRANSANDANTAL FENOMENOLOJi

Bu soru, Romano’nun fenomenolojisi i¢in bir baslangi¢ noktasi
olarak goriilebilir. L'aventure temporelle (Zamansal Macera) isim-
li kitabina bu sorunun daha radikal bir bicimiyle baslamaktadir:
“Fenomenoloji transandantal perspektifi terk ettigi takdirde neye

(Yeni Realizm ve Fenomenoloji) 6zel sayis1 bu meseleye dair fenomenolojinin igin-
den ve disindan bir¢cok 6nemli ismin makalesini bir araya getirmektedir. Bkz. META:
Research in Hermeneutics, Phenomenology, and Practical Philosophy, ed. Diego
D’Angelo, Nikola Mirkovi¢, Ozel Say1: “New Realism and Phenomenology”, 2014.

23 Makalenin mevzusu acisindan hem Meillassoux'nun hem de Harman’'in fenome-
nolojiden etkilendigi ve fenomenolojiyi asma ¢abalariyla bir anlamda fenomenoloji
sonrasl diistiniirler olduklar séylenebilir. Meillassoux'nun Heidegger ile ortak nok- 73
talarimi inceleyen eser icin bkz. Gert-Jan van der Heiden, Ontology after Onto-theo- ~ ————
logy: Plurality, Event, and Contingency in Contemporary Philosophy (Pennsylvania: Divan
Duquesne University Press, 2014), 207-224. Ayn1 sekilde Harman bircok eserinde 2026/1
Husserl ve Heidegger’'in kendi projesi i¢in merkeziyetini ve ayn1 zamanda onlardan
nasil ayristigini vurgulamaktadir. Bkz. Harman, Guerrilla Metaphysics; Graham Har-
man, Object-Oriented Ontology: A New Theory of Everything (London: Pelican Books,
2017). Tiirkce terciimesi i¢in bkz. Graham Harman, Nesne Yonelimli Ontoloji: Her
Seyin Yeni bir Teorisi, cev. Oguz Karayemis (Istanbul: Tellekt Yayinlari, 2020).
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doniisebilir?”?* Fakat bu soru, makale boyunca gorecegimiz iizere
baslangic noktasini spekiilatif realizmden degil, fenomenolojinin
kendi dinamiklerinden almaktadir. Romano’nun realist fenome-
nolojisi ile spekiilatif realizmin fenomenoloji elestirisinin ortak bir
tarafl olsa da c¢ikis noktalar1 ve vardiklar: yer birbirlerinden farkh
olacaktir. Bu sorunun 1s1g1inda fenomenolojik realizm mevzusuna
girmeden 6nce fenomenolojinin en basindan beri transandantal
cerceveye sahip ve dolayisiyla herhangi tiir bir realizme tamamuy-
la kayitsiz oldugu iddiasinin dogru olmadigini belirtmek gerekir.
Fenomenolojideki transandantal idealist yaklasim aslinda Husserl
tarafindan sonradan fenomenolojiye yiiklenmistir. Fenomenoloji-
nin kurucu metni denilebilecek 1900 yilinda yayinlanan Logische
Untersuchungen’da (Mantiksal Arastirmalar) idealizmden ziyade
realizmin agir bastigl, Husserl’in tavrinin idealizm ve realizm ara-
sinda daha nétr bir tona sahip oldugu soylenebilir.?® Ve aslinda
realizm, fenomenoloji icin yeni bir durum da degildir. Géttingen
cevresinden Adolf Reinach, Edith Stein, Johannes Daubert, The-
odor Conrad, Hedwig-Conrad Martius, Jean Hering, Max Scheler
ve Roman Ingarden gibi erken dénem fenomenologlar, realist bir
fenomenolojiyi savunmuslar ve Husserl’in 1913 yilinda Ideen zu ei-
ner reinen Phédnomenologie und phdnomenologischen Philosophie
(Saf Fenomenoloji ve Fenomenolojik Felsefe Uzerine Fikirler) adl
kitabiyla sahiplendigi idealist tavr1 elestirmislerdir.?

Husserl'in Ideen kitabiyla baslayan bu transandantal-ide-
alist dontiis, Husserl'in o6limiinden sonra basilan Die Kri-
sis der Europdischen Wissenschaften und die Transzendentale
Phéinomenologie (Avrupalr Bilimlerin Krizi ve Transandantal Fe-
nomenoloji) kitabina kadar siirdiirdiigii ve yeniledigi bir proje ol-
mustur. Husserl, kendi projesini, Kant¢i transandantal idealist fel-
sefenin devami olarak gormiis ve fenomenolojinin “kendiliginden

24 Claude Romano, L'aventure temporelle: Trois essais pour introduire a ’herméneutique
événementiale (Paris: PUF, 2010), 7. Tiirk¢e terctimesi: Claude Romano, Zamansal
Macera: Hadisevi Hermeneutigi Tanitan Ug Makale, gev. Kadir Filiz (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2021), 17.

25 Dan Zahavi, Husserl’s Legacy: Phenomenology, Metaphysics and Transcendental
Philosophy (Oxford: Oxford University Press, 2017), 51-76. Husserl'in transandantal
dontisten onceki felsefesinin realist unsurlari i¢in bkz. Claude Romano, Les repéres
éblouissants: Renouveler la phénoménologie (Paris: PUF, 2019), 108.

26 Romano, Les repéres éblouissants, 10-11. Ayrica bkz. Barry Smith, “Realistic Pheno-
menology,” Encyclopedia of Phenomenology, ed. Lester Embree ve digerleri (Dord-
recht: Kluwer Academic Publishers, 1997), 586-590.
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[eo ipso] transandantal idealist” oldugunu sdylemistir.?” Bunun ya-
ninda, kendi transandantalizminin “rediiksiyon” gibi bir yenilik-
ten dolay1 Kant’inkinden hem daha farkli hem de bu transandantal
projeye onunkinden daha bagh ve transandantal felsefenin nihai
versiyonu oldugunu varsaymaistir.?

Fenomenolojideki transandantal yapinin temelinde rediiksiyo-
nun oldugunu séylemek abarti olmayacaktir. Rediiksiyon en genel
anlamiyla, bilincin objesi ile bilinc¢te bu objeye yonelimlenme sek-
linin farkini varsayar. Transandantal 6znelligin bir faaliyeti olarak
bilincin saf ickinliginde, yonelimsel bilincin ego-kutbu diinyanin
anlamu tizerinden bilin¢te kurulmasini miimkiin kilar.?® Diinya da
dahil olmak tiizere, bilince konu olan tiim bilin¢ objelerinin bilin-
cin saf ickinligindeki kurulumundan dolay1 Husserl transandantal
oznelligi “evrensel ve mutlak somut” seklinde tanimlar.*® Transan-
dantal 6znelligin bu kurucu faaliyetinin metodolojik araci redtiksi-
yondur: “Transandantal idealizm olarak fenomenoloji, diinyanin
transandantal bilingte kurulusunun degerlendirilmesidir. Diinya-
sal her varolanin goreceli olmasina karsi transandantal biling (veya
transandantal 6znellik) mutlaktir. Rediiksiyon, [biling objelerinin
kuruldugu] kékenin bu [transandantal] alanina (Latince anlamiyla
reducere) geri dontisiin yontemidir.”3! Bu geri donitis faaliyeti dogal
tutumun, yani ampirik diinyanin realist zeminde var oldugu ka-
buliintin paranteze alinarak bu kabulii oyun disinda tutmay1 var-
saymakta ve bu 6n-kabuliin bilincin noetik-noematik yapisi icinde
yeniden transandantal 6zne tarafindan kurulumunu ortaya ¢ikar-
maktadir. Fenomenolojik yontemin iki adimindan birisi olarak go-
riillebilecek Husserl’in “epokhé” islemini, diger adim transandan-
tal rediiksiyon takip eder. Birbirlerinden farkl islevlere sahip bu

27 Edmund Husserl, Cartesinaische Meditationen und Paris Vortrdge, 2. Bs. (Den Haag:
Martinus Nijhoff Publishers, 1973), 119. Ingilizce terciimesi: Edmund Husserl, Carte-
sian Meditations, ¢ev. Dorion Cairns (Den Haag: Martinus Nijhoff Publishers, 1982),
86.

28 Edmund Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzenden-
tale Phénomenologie, 2. Bs., ed. Walter Biemel (Den Haag: Martinus Nijhoff, 1976),
100-104; 194-212. Ingilizce terciimesi: Edmund Husserl, The Crisis of European Sci-
ences and Transcendental Phenomenology, ¢ev. David Carr (Evanston: Northwestern
University Press, 1970), 97-100; 191-208.

29 Rudolf Bernet, “Subjectivity: From Husserl to his Followers (and Back Again),” The
Oxford Handbook of the History of Phenomenology, ed. Dan Zahavi (Oxford: Oxford
University Press, 2018), 496.

30 Husserl, Cartesinaische Meditationen, 32-33.

31 Sebastian Luft, “Husserl’s Method of Reduction,” The Routledge Companion to Phe-
nomenology, ed. Sebastian Luft ve Soren Overgaard (London: Routledge, 2012), 243.
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yontemsel hususlardan epoché, evvela dogal tutumu, yani diinya
da dahil olmak tizere biitiin objelerin varoldugunu kabul eden naif
inanci paranteze alir. Husserl epoché ile diinyanin konumunu s6y-
le tarif etmektedir:

Fenomenolojik epokhéile benim dogal insan Ben’imi ve ruhi/psisik ha-
yatimi — benim psikolojik 6z-tecriibemin alanin - transandantal-feno-
menolojik Ben’e, transandantal-fenomenolojik 6z-tecriibenin alanina
indirgiyorum [reduziere]. Benim i¢in var olan, her zaman benim icin
var olmus ve olacak olan, biitiin objeleriyle her zaman [benim olacak]
olan objektif diinya; diyorum ki benim i¢in sahip oldugu biitiin anlami-
n1 ve varlik degerini benim kendimden, bir transandantal Ben olarak
benden, [yani] sadece transandantal-fenomenolojik epokhé ile tema-
yiiz eden Ben’den alacaktir.®

Diinyanin ve bilince konu olan / bilingte kurulan tiim biling
objelerinin cesitli rediiksiyonlar araciligiyla mutlak transandan-
tal 6znellik temelinde kurulumu, 6zne ve obje arasinda asimetrik
ve hiyerarsik bir iliskiyi ortaya koymaktadir, ¢linkii transandantal
o6zne “kuran” ve diinya ise “kurulan” olarak yeni bir ontolojik sevi-
ye kazanmaktadir.®® Bu durumda, diinyanin ve fenomenlerin varlik
kosullari, ve fenomenligin kriteri transandantal 6znellik tarafindan
koyulmaktadir. Diinya ile objelerinin varligi transandantal ego’ya
bagiml iken, bu ego’nun kendisi bunlardan bagimsiz olarak mut-
lak bir varlik seviyesine yiikselmektedir. Bu anlamiyla, en yiiksek
[par excellence] transandantal metot olarak rediiksiyon,* kendisi
icin digsal sayilan gercgeklige dair biitiin sorular1 paranteze alarak
“dogal tutum”un genel savi dogrultusunda bilin¢ten bagimsiz ola-
rak gordiigii diinyay1 “yok saymakta” ve boylece bilincin ickinli-
ginde tecriibenin icsel yapilarina odaklanmaktadir.*® Dogal tutum,
rediiksiyon 6ncesi diinyanin transandantal 6zneden bagimsiz bir
sekilde, biling tarafindan tecriibe edilmese ve hatta kurulmus ol-
masa da bilincten bagimsiz bir bicimde “orada” var olduguna dair

32 Husserl, Cartesinaische Meditationen, 65. ingilizcesi: Husserl, Cartesian Meditations,
26.

33 Claude Romano, At the Heart of Reason, cev. Michael B. Smith ve Claude Romano
(Evanston: Northwestern University Press, 2014), 292.

34 Claude Romano, “Remarques sur la méthode phénoménologique dans FEtant
donné,” Annales de Philosophie21 (2000): 11.

35 Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phédnomenologie und phédnomenologischen
Philosophie I: Allgemeine Einfiihrung in die reine Phdnomenologie, ed. Karl Schuh-
man (Den Haag: Martinus Nijhoff, 1976), 103. Ingilizce terciimesi: Edmund Husserl,
Ideas I: Pertaining to a Pure Phenomenology and a Phenomenological Philosophy,
cev. F. Kersten (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1983), 110.
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naif inanci niteler. Diinyanin varligina dair bu naif ve realist inang,
baska bir tabirle bu 6nvarsayim epokhé islemiyle askiya alinir.

Spekiilatif realistlerin hedefinde bulunan fenomenolojinin tran-
sandantal idealizmi en temelde rediiksiyondan kaynaklanmakta-
dir. Rediiksiyon, dogal tutumu parantez icine alirken diinyanin
varhigina dair biitiin dogalc1 goriisleri, 6nyargilari, askinhiga dair
(metafiziksel) varsayimlar1 da askiya, baska bir tabirle paranteze
almaktadir.®® Rediiksiyon Husserl ve sonraki fenomenologlar icin
fenomenolojinin olmazsa olmazi olarak kabul edilmistir.>” Kendisi
de her ne kadar Husserlci fenomenolojiyi doniistiirse de rediiksi-
yon olmadan fenomenolojinin olmayacagini iddia eden Jean-Luc
Marion, Ricoeur’tin “fenomenoloji Husserl’in doktrinlerinin yanlis
yorumlarinin toplamidir” seklinde tanimini rediiksiyona yonelik
bicimde su sekilde yeniden formiile etmektedir: “Fenomenoloji,
rediiksiyon doktrinini ve uygulamalar1 hakkindaki tartismalarin ve
anlasmazliklarin toplamidir.”3®

Claude Romano’nun projesini tam da bu noktada diisiinebiliriz.
Romano’ya gore fenomenoloji; rediiksiyon yontemini uygulamak,
Kartezyen olmak ve Kantci gerceveyi veya transandantal idealiz-
mi benimsemek zorunda degildir. Fenomenolojiyi doniistiiren bir
felsefeci olarak Romano, fenomenolojinin en temel mevzusunun
“yeni bir akil imgesi” oldugunun altin1 ¢izmektedir.*®* Husserl’'in
“diinyanin mantig1” ve “estetik diinyanin logosu” diyerek tanim-
ladig1 fenomenolojik akil, Romano’'nun tabiriyle “biiylik kalpli
akil”, kendi varligi icin zorunlu olan duyumlanabilir diinyay re-
habilite etmektedir, baska bir ifadeyle “yenileyerek onarmaktadir”

36 Sparrow, The End of Phenomenology, 28.

37 Heidegger icin rediiksiyonun konumu tartismalidir. Husserlci transandantal 6z-
nellikten tamamiyla kopmak icin ne yonelimsellik ne de rediiksiyon kavramlarina
basvuran Heidegger, diinyanin kurulumundan ziyade 6zneyi, yani Dasein’1 diinyaya
acilmiglik seklinde tanimlamistir. Bu anlamiyla rediiksiyondan bahsedilemez. Diger
taraftan, Die Grundprobleme der Phdnomenologie (Fenomenolojin Temel Meselele-
ri) kitabinda kendi projesinde rediiksiyonun nasil bir fonksiyon kazandigindan da
kisaca bahseder. Bkz. Heidegger, Die Grundprobleme der Phdnomenologie, 29. Bun-
larin yaninda, Dasein’in 6ncelikli varolan olusu, varlik sorusunun anlaminin sadece
Dasein i¢in oldugu gibi mevzulardan dolay1 Heidegger’in transandantal 6znelligi,
Husserlci anlamiyla olmasa da nihayetinde “ontolojik bir zeminde” varsaydig: da
diistintilebilir.

38 Jean-Luc Marion, Reprise du donné (Paris: PUF, 2016), 31.

39 Romano, At the Heart of Reason, xii. Romano fenomenolojik rasyonaliteyi tecriibe
kavramui tizerinden dontistiirmektedir. Bu anlamda diistincesinde takip ettigi yol, fe-
nomenolojinin en merkezi kavrami tecriibeyi Kartezyen ve transandantal yapidan
ayirmak, ve bunlarin olusturdugu problematiklerden uzaklastirarak yeniden yorum-
lamaktir.
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— Husserl'in bizi “seylerin kendilerine” gotiirerek varmak istedigi
nokta da bu yeni akildir.*

III. FENOMENOLOJi VE DUNYA “MUAMMASI”

Fenomenolojinin temel mevzularindan birisi, yukarida rediik-
siyon bahsinde kabaca 6zetlemeye calistigim diinya meselesidir,
Husserl’in tabiriyle “diinya muammasi”dir [Weltrdtsel].** Bu me-
seleye Husserl transandantal 6znellik temelinde yaklasmis ve diin-
yanin verilis modunu saf ego’'nun/ben’in kurucu [konstitutiv] is-
lemlerine gotiirerek ¢cozmeye calismistir. Keza Husserl’den sonra
Heidegger icin de diinya muammasi 6nemli bir yer teskil etmistir.
Heidegger, her ne kadar Husserlci “kurulus” fikrini birakmis olsa
da diinyayr Daseirn’in askinhiginin bir 6zelligi olarak diisiinmek-
tedir. Varlik sorusu icin tek imtiyazh varolan olarak Dasein, ken-
di sonlu ontolojik projesinde transandantal bir yapiya sahiptir.*
Tiim bunlarin 15181nda Romano, meseleye Husserlci cizgide yeni
bir ¢6ziim liretmek yerine meselenin kendisini sorunsallastirarak,
yani transandantal ¢ergeveyi tamamiyla birakma amaciyla diin-
ya muammasini yeniden formiile eden bir yaklasim sunmakta ve
“tecriibenin holizmi’ni 6nermektedir.”® Tecriibenin holizmi su

40 Romano, At the Heart of Reason, xiii. Romano bu eserinden 6nceki hadise kitapla-
rinda, fenomenolojiyi “yeni akil imgesi” olarak tanimlamamaktadir. Her ne kadar
bu eserlerinin mevzusu hadise olsa da, hadisenin tecriibesine (olgularin tecriibesine
indirgemeyen) adil bir yaklasim sunabilmek ve fenomenolojiyi hadiselerin tecriibe-
sine acabilmek adina fenomenolojiye yeni bir akil imgesi 6nerdigi sdylenebilir. Bkz.
Claude Romano, L’événement et le monde, 2. Bs. (Paris: PUF, 1999); Claude Romano,
L'événement et le temps (Paris: PUF, 1999). Ingilizce terciimeleri: Claude Romano,
Event and World, ¢ev. Shane Mackinlay (New York Fordham University Press, 2009);
Claude Romano, Event and Time, ¢ev. Stephen E. Lewis (New York: Fordham Univer-
sity Press, 2014).

41 Husserl, Die Krisis, 100; The Crisis, 96.

42 Romano, L'aventure temporelle, 96-9. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 94-7.
Heidegger'in Varlik ve Zaman'daki projesinde Dasein’in transandantal bir yapiya
sahip oldugu meselesi sadece Romano’nun ortaya attig1 bir sey degildir. Bizzat Hei-
degger, daha sonraki yillarda bunu ifade etmektedir. Bkz. Martin Heidegger, Nietzs-
che II. Band, GA 6.2 (Frankfurt Am Main: Vittorio Klostermann, 1997), 415. Ayrica bu
konu tizerine ¢agdas calismalardan bazilari icin bkz. Daniel Dahlstrom, “Heidegger’s
Transcendentalism,” Research in Phenomenology 35 (2005): 29-54; Eric Nelson,
“Heidegger’s Failure to Overcome Transcendental Philosophy,” Transcendental In-
quiry: Its History, Methods and Critiques, ed. Halla Kim ve Steven Hoeltzel (London:
Palgrave Macmillan, 2016), 159-180.

43 Romano, L'aventure temporelle, 87-8. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 87-8.
Yunanca “to holon” kavrami biitiin anlamina gelmektedir.
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sav1 varsaymaktadir: “Bir tecriibe sadece tecriibenin biitiinliigiiyle
tamamlanirsa fecriibedir ve biitiinliik de basitce parc¢alarin toplami
degildir.”*

Romano’ya gore transandantal fenomenolojinin temelinde,
diinyanin varhigina dair Kartezyen siiphe yatmaktadir. Bu iddia,
aslinda ilk bakista transandantal rediiksiyon fikriyle uyusmamak-
tadir ¢linkii Kartezyen ego’nun siiphesi, rediiksiyon 6ncesi dogal
tutuma sahip diinyasal ego’dan hareket etmektedir. Seylerin bilin-
ce ickinligi-igselligi ve askinligi-dissalligi, bu diinyasal ego’ya gére
belirlenmektedir. Husserl’in rediiksiyon fikriyle fenomenolojiye
getirdigi transandantal cerceve, yonelimsel bilincin iceriginde yeni
ickinlik ve askinlik alanlarini dogurmustur.*® Husserl yonelimsel
bilincin korelasyonunda tanimladigi bu yeni ickinlik ve askinlik
kavramlarini, “reel” ickinlik-askinlik ve “real” ickinlik-askinlik sek-
linde ayirmaktadir.*® Bunlardan ilki, yani “reel” yénelimsel bilince,
ikincisi “real” ise dogal tutumdaki diinyaya ait bilince isaret etmek-
tedir.*” Romano’nun buradaki temel iddiasi, her ne kadar Husserl
“epokhé” ile Kartezyen siipheden farkli bir metot ortaya koysa da,

44 Romano, L'aventure temporelle, 88. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 88.

45 Husserl icin, yonelimsellik bilincin 6ziinii tanimlar: her eylem, noesis (yonelme edi-
mi) ve noema (yonelinen obje) arasindaki korelasyon araciligiyla yapilandirilan bir
seyin bilincidir. Bu iligki, anlam ve nesnellik bilincin kendi alani icinde olusturulan
transandantal projesinin temelini olusturur. Ancak Claude Romano, bu kavramin
Kartezyen diisiinceden miras alinan temsili bir semay1 korudugunu savunur. Hus-
serl, deneycilik ve psikolojizmden kurtulmus olsa da, onun yonelimsellik modeli,
algiy1 hala igsel 6zne ile dissal obje arasindaki bir iligki olarak konumlandirmaktadir.
Romano’ya gore, bu gerceve diinyanin verildigi 6n-diistiniim dolaysizligi agiklamak-
ta yetersiz kalir ve boylece fenomenolojinin ortadan kaldirmaya calistigr dualizmi
yeniden tesis eder. Buna kars1 Romano, alginin yonelimsel bir sey veya temsil olarak
degil, diinyanin kendini verisine kars1 dolayimsiz, 6n-distintimsel bir agiklik olarak
anlagilmasi gerektigini vurgular; bu, tiim yonelimsel eylemlerin 6ncesinde ve teme-
linde yatan bir boyuttur. Bir anlamda Romano, Husserl’'in yonelimsellik ile hedef-
ledigi bilin¢ ve bilincin objesi arasindaki dolayimsizlig: algiya dair distincelerinin
merkezine koyar ve Husserl'in yonelimsellik kavramini elestirerek bunu yapmaya
calisir. Dolayisiyla, onun elestirisi, yonelimselligin gercekten fenomenolojinin temel
kavrami olarak hizmet edip edemeyecegini veya onu hala Kartezyen 6znellige bag-
layan temsilci mantigin 6tesinde yeniden diistiniilmesi gerekip gerekmedigini sor-
gulayarak Husserl’in mirasini yeniden yorumlamaktadir. Bkz. Claude Romano, “La
perception est-elle intentionnelle?,” Revista Portuguesa de Filosofia 78, sy. 3 (2022): 73
647-72. Divan

46 Romano, Les reperes éblouissants, 85-86. Kitapta yer alan bu makalenin ingilizce 2026/1
terclimesi icin bkz. Claude Romano, “Must Phenomenology Remain Cartesian?,”
Continental Philosophy Review 45 (2012): 434-35. Romano’nun burada alintiladig1
eser icin bkz. Edmund Husserl, Die Idee der Phédnomenologie: Fiinf Vorlesungen (Den
Haag: Martinus Nijhoff, 1950), 5.

47 Tiirkgeye her ikisi de “gercek” seklinde terctime edilebilir.
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“reel” ve “real” ile birbirinden ayirdig1 yonelimsel ve diinyasal bi-
lincteki ickinlik-askinlik kavramlart muglak kalmaktadir ve hala
Kartezyen siipheye dayanmaktadir.** Romano’ya gore Husserl,
stipheyi diinyasal ego’dan transandantal ego’ya tastyamadigi icin
Descartes’t elestirmektedir ve bu anlamda siipheyi, rediiksiyon
icin de vazgecilmez bir unsur olarak alarak, transandantal ego’yu
epistemik temelli apaciklik {izerinden anlamaktadir.*®

Bu siipheden dolayl, rediiksiyon sayesinde transandantal
ego’nun ve onun bilincinde diinyanin ve objelerin kurulumunda
bir kesinlige ulasmak adina transandantal ego’nun islevi éncelen-
mekte ve dolayisiyla ona yliksek bir statii verilmektedir. Bu sekil-
de kendisinden sliphe edilemeyen transandantal ego, yonelimsel
bilincin ickinliginde diinyay1 ve objeleri kurarak kendisini apagik
ve kesin bir seviyeye tasimaktadir. Yani rediiksiyonun altinda ya-
tan temel saik diinyanin varhigina dair Descartes’tan tevariis edilen
stiphedir ve dis diinyanin varligina dair stiphe su iddiaya dayan-
maktadir: “Her zaman belirli bazi algilar hakkinda siiphe edebil-
digimizden, bir biitiin olarak algidan siiphe edebiliriz.”® Seylerin
birincil tecriibesi olarak diinyanin kendisine agilmak olarak tarif
edilebilecek algilardan birinin “illizyon” olduguna dair kismi bir
stiphenin alginin tamamina tesmil edilmesi, yani dis diinyanin
varligina dair anlik bir stipheden genel bir sitipheye varmak, re-
diiksiyonun varsaydigi bir meseledir. $6yle ki rediiksiyon, transan-
dantal ego’ya ve ickinligine atfedilen mutlak kesinlik ve apacikli-
gin karsisina diinyasal bilincin disindaki gercek (real) diinyaya ait
her zaman siiphe edilebilir bir alan1 koyarak bunlar1 birbirine zit
kilmaktadir. Buradaki zitlik, Romano’ya gore Kartezyen siipheden
kaynaklanan ve Boehm’in ifadesiyle, her ne kadar Husserl doniis-
tlirmeye caligsa da Kartezyen ickinlik-askinlik sorunundan tevariis
edilen bir problemdir.”’ Romano, bu siiphenin bertaraf edilme-
si icin Husserl’in transandantal déniisii ortaya koydugunu ve bu
Kartezyen noktanin nasil fenomenolojiyi birakmadigini soyle an-
latmaktadir:

48 Romano, Les reperes éblouissants, 88. Kitapta yer alan bu makalenin Ingilizce ter-
climesi icin bkz. Claude Romano, “Must Phenomenology Remain Cartesian?,” 436.
Romano’nun iddias1 Rudolf Boehm’in bu konuya dair makalesine dayanmaktadir.
Bkz. Rudolph Boehm, “Les ambiguités des concepts husserliens d”’immanence’ et
de ‘transcendance’,” Revue philosophique 4 (1959): 481-526.

49 Romano, Les reperes éblouissants, 89; “Must Phenomenology Remain Cartesian?”,
437.

50 Romano, L'aventure temporelle, 93. Tiirk¢esi: Romano, Zamansal Macera, 92.
51 Romano, L'aventure temporelle, 94. Tiirkgesi: Romano, Zamansal Macera, 93.
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Husserl, dis diinyanin her an illiizyona diisebilecegini ve sadece tran-
sandantal bilincin siiphe edilemez oldugunu ileri siirmeye devam et-
mistir. Fakat transandantal doniis sayesinde, bu bilin¢ diinyay: bundan
boyle noematik bir karsilik, kurucu islemlerinin ufku olarak icermekte-
dir... Husserl her ne kadar yonelimsellik sayesinde saf ego'nun diinya
ile iliskisinde Kartezyen olmayan bir kavramsallastirma icin yol agmaya
cabalasa da Kartezyen cerceveye bagh kalmaktadir. Ctinkii bunlara ne
kadar degisim verirse versin, stiphe yaklasiminin kendisini ve bunun
son iirtiniinii, yani apagik olarak cogito’yu elden birakmadi.5?

Bu genellestirilmis stiphenin kendisini sorunsallastirmayan Hus-
serl, Kartezyen siipheyle transandantal fenomenolojiye varmistir.
Transandantal ego’'nun apacikligina karsi diinyanin siipheye tabi
durumu yiiziinden transandantal ego epistemik bir dncelik kazan-
mis, diinya sadece bilincin kendi kendine yeten varligina nispeten,
ona bagiml bir sekilde var olabildigi i¢cin transandantal ego onto-
lojik bir tisttinliige sahip olmustur. Transandantal ego’nun bu epis-
temolojik ve ontolojik iistiinliikleri sayesinde transandantal felsefe
“mutlak temeller epistemolojisi” olusturarak baska bilimlere ve
onlarin hakikatlerine kars1 bir 6ncelik tesis eden, onlara a priori
bir zemin sunan hale doniismiistiir.>® Transandantal fenomenolo-
jinin kendi kendisine verdigi bu tistiinliik, transandantal yontem
sayesinde dis diinyanin varliginin stiphesinden emin olabilmek
icin ego’nun mutlak apacikliginda bir kesinlik varsayimindan gel-
mektedir. Tecriibenin holizmi iste tam bu noktadan, diinyanin ge-
neline dair stiphenin anlamsizhigindan ve imkéansizligindan yola
cikarak diinya olmadan hi¢bir alginin olamayacagini, bu nedenle
transandantal fenomenolojinin ileri slirmeye calistigi diinyanin
ego tarafindan kurulusu gibi bir seyden s6z edemeyecegimizi ve
dolayisiyla ego’nun bu ontik ve epistemik tistiinliiklerinin gecersiz
oldugunu ileri stirer. Bu bakimdan stiphe probleminin yanlhs vaz
edilmis bir problem olarak transandantal fenomenolojiye neden
oldugunu tartisir. Romano, Heidegger’in projesinin de diinyanin
varligina dair bir siiphenin gereksiz oldugunu soyledigini, fakat
siipheyi problematize etmedigini belirtmektedir. Bununla bera-
ber Romano, Heidegger’in, Husserl’deki keskin i¢sellik ve digsallik
meselesini asmay1 amacladigini, ancak meseleyi bir noktaya kadar —81
tastyabildigini ileri siirer. Heidegger, diinyanin varligina dair siip- ~ D7van

2026/1

52 Romano, L'aventure temporelle, 95. Tiirk¢esi: Romano, Zamansal Macera, 93.
53 Romano, L'aventure temporelle, 95-6. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 93-4.
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heyi gereksiz bulmus® ve bu sorunu Dasein’1 biitiin ic¢selliginden
soyan, onu dissalligi sayesinde varlik ile iliskilendiren “diinya-icin-
de-olmaklik” [in-der-Welt-sein] kavram ile {istesinden gelmeye
¢alismistir. Romano’ya gore tiim bunlara ragmen, Dasein’in diger
varolanlara nispeten {iistiinliigii sayesinde sahip oldugu transan-
dantal benzeri*® konumundan dolayl, Heidegger’in siiphecilik me-
selesiyle tam anlamiyla hesaplasamadigi ifade edilmektedir.*®

Husserl’in alg1 ve illiizyona iliskin tasnifi, meselenin diigtimlendigi
yer olarak gortilebilir. Romano’nun analizine gore Husserl icin algi,
illtizyonumsu bir nitelik tasiyabilir. Bu iddia, Husserl’deki alginin
objesinin zorunlu olarak gercek diinyada varolmay: gerektirmeme-
sinden ileri gelmektedir, ¢clinkii objenin bilince kanl canli verilmesi,
dis diinyadaki varligini gerektirmemektedir.>” Buradan yola ¢ikarak,
“alg1” ve “illlizyon” arasindaki ayrimi yasanmis tecriibelerin birbir-
leriyle akista koordine olup olmamasi {izerinden belirlemektedir.
Yani ayni tecriibe, “diger yasanmis tecriibelerle koordine olmasina
gore, hem illiizyon hem de algi olabilecegini 6ne siiren baglayici
kavramsallasmaya gore bir illiizyon ve bir algi tecriibe edildikleri
anda hicbir sekilde birbirinden ayrilamazdir.”*® Husserl’deki alg1 ve
illtizyon arasindaki farki ve benzerligi aciklamakicin J. M. Hinton’un
“baglayic1” [conjonctive] kavramina miiracaat eden Romano, buna
gore algi ve illiizyon arasindaki ortak unsuru soyle belirtmektedir:
Bir objenin algida belirmesiyle bir illiizyonda belirmesi, 6rnegin
¢olde bir serap olarak belirmesi ayni sekildedir, c¢linkii her ikisi de
oznel siluetlere [Abschattungen] sahiptir, fakat algidaki objenin be-
lirmesi, diger siluetlerle uyumlu bir sekildeyken, ¢6lde gérdiigiimiiz
serabin yanina yaklastigimizda bu obje kaybolur, ¢iinkii uyumsuz-

54 Heidegger, Sein und Zeit, 229. Tiirkge terctimesi: Heidegger, Varlik ve Zaman, 241.

55 Heidegger, Sein und Zeit, 13. Tiirkge terctimesi: Heidegger, Varlik ve Zaman, 13.
Ayni sekilde Heidegger'in Varlik ve Zaman'dan sonraki eseri Grundbegriffe der
Metaphysik’de (Metafizigin Temel Kavramlari) Dasein’dan “diinyay1 sekillendiren/
olusturan/yapilandiran” [weltbildend)] seklinde meseleyi izah etmesi Romano’nun
iddiasini destekler niteliktedir. Bkz. Martin Heidegger, Grundbegriffe der Metaphysik
(Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1983). Ayrica 37. ve 44. dipnotlara bakiniz.

56 Romano, L'aventure temporelle, 113. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 108.

57 Romano, Les reperes éblouissants, 91-2; “Must Phenomenology Remain Cartesian?”,
438. Romano’nun buradaki okumasi1 Husserl'in Ding und Raum [Sey ve Mekan] kita-
bindaki “kanli canlihk” [Leibhaftigkeit] ve “inandiricihk” [Glaubhaftigkeit] arasinda
ortaya koydugu farka dayanmaktadir. lki algi i¢in esas iken ikincisi zorunluluk tagi-
mamaktadir. Bkz. Edmund Husserl, Ding und Raum: Vorlesungen 1907, Husserliana
16 (Den Haag: Martinus Nijhoff, 1973). Ingilizce terciimesi: Edmund Husserl, Thing
and Place: Lectures of 1907, cev. Richard Rojcewicz (Dordrecht: Springer, 1997).

58 Romano, L'aventure temporelle, 104. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 101.
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dur ve diger siluetlerle ¢atisma haline girer.> Fakat her iki durum-
da da objenin belirme modlari olarak siluetler vardir ve bu yoniiyle
Husserl, algi ile illiizyon arasinda bir ortaklik varsayar. Romano’ya
gore bu karar, Kartezyen bir stipheden kaynaklanmaktadir, ¢tinkii
siluetlerin bilince mutlak verili olmalari, onlarin dis diinyadaki ob-
jelerinin var olup olmamasina bagh olmaz.%

Kisaca boyle bir varsayimin sonucu olarak Husserl icin “bir algi,
hicbir zaman onaylanmis bir illiizyondan fazlasi degildir ve bir il-
liizyon da ¢atisan bir algidir.”¢! Romano’ya gére bu tutum fenome-
nolojik olarak savunulamaz, ¢iinkii algi ve illiizyon arasinda ortak
bir seyden s6z edilemez. Romano’nun miiracaat ettigi ayirici [dis-
jonctive] kavramsallastirmaya gore fenomenolojik olarak “kiside
belirme” ile “belirlenim” arasinda ortak bir nokta yoktur ve bir fe-
nomen ya belirmektedir ya da illtizyondur, ikisinden ayni anda sz
edemeyiz. Yani, illiizyonal objenin verilis moduyla ayni objenin ori-
jinal verilis modu birbirlerinden tamamuyla farklidir ve hatta her iki
durum icin “obje” kelimesini kullanmak bile dogru olamaz, ¢linki
bir objenin illiizyonda gériinmesi, gercek diinyadaki bir seyin obje
olmasi gibi degildir.®* Romano su sonuca varmaktadir: “Bundan
dolayi, kati surette illizyonumsu algi yoktur, sadece alginin illiiz-
yonlari vardir... Alginin dogru illiizyon olmamasi gibi, illiizyon da
yanlis alg1 degildir. Bir objenin haliisinasyonu, bu objenin algisiyla
ayni kefeye konamaz. Haliisinasyon, bir objenin yalanci verilisidir,
yalanci objenin verilisi degildir.”®* Romano, bu kavramsallastirma
tizerinden siiphecilik mevzusunu daha farkli bir zeminde tartisma-
ya girismektedir: Tecriibenin holizmi.

Tim bu baglamda tecriibenin holizmi anlayisi, diinyanin varhigi
meselesi icin ne sunmaktadir? En temelde, bir alginin alg olabil-
mesi icin diinyanin zaten var oldugunu ileri stirmektedir, ¢linkii
bir alginin algi olmasi zorunlu bicimde holistik bir nitelik tasimak-
tadir. “Bir tecriibe, ancak ve ancak algisal tecriibenin biitiiniinde
bosluksuz bir sekilde tiimlendigi ve bundan dolay: biitiin algisal
tecriibenin sistemiyle yapisal bir sekilde baginti [cohésion] sergi-

59 Romano, L'aventure temporelle, 102. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 99.
60 Romano, L'aventure temporelle, 104. Tlirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 100.

61 Romano, Les reperes éblouissants, 94; “Must Phenomenology Remain Cartesian?”,
440.

62 Romano, Les repéres éblouissants, 95. Ayrica Romano, baglayicihiga kars: ayiricilik
kavraminin Austin, Putnam ve McDowell gibi felsefeciler tarafindan farkl sekillerde
linguistik argtimanlar icin kullandigini belirtmektedir. Bu kavramlari algrya uygula-
maktadir.

63 Romano, L'aventure temporelle, 106. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 102.

Divan
2026/1

83



Kadir FiLiz

84

Divan
2026/1

ledigi takdirde algisal bir tecriibe olmaktadir... Algilanan bir seyin
ozelligi, bu seyin cevresindekilerle bagintisina baghdir, fakat bu
baginti, en basta, parcalarindan biri olmadan 6nce ve bir tanesi
olabilmek icin biitiiniin bir 6zelligidir, yani diinyanin kendisinin
ozelligidir.”%* Biitlincil bir sistemde biitiin her zaman parcalarin
toplamindan fazla oldugundan dolay1 pargalar ancak biitiiniin par-
¢alar1 oldugunda ve onunla tamamlandiginda parca olabilmekte-
dir. Bu bakimdan cesitli tecriibe modlar1 icinden diinyaya ac¢ilmis-
ligimizin temelinde yatan algilar, ancak alginin biitiiniiyle baginti
kurdugunda algi olabilmektedir ve her zaman diinyanin algisini
varsaymaktadir. Diinyanin tecriibesi ile alginin tecriibesi birbirle-
rinden ayr1 bir sekilde diistiniilemezler. Alginin diinyaya acilmasi
“arizi” bir sey degildir; “dlinyanin algisi olmayan algi yoktur.”%

Tecriibenin holizmi, bu bakimdan algisal tecriibelerin birbirle-
rinden izole parcalardan olusmadigini ileri stirerek bir seyin algi-
sindan siiphe etmenin de diinyanin algisindan siiphe etmeye go-
tliremeyecegini iddia etmektedir c¢tinkii “sliphe, parcanin parcasi
oldugu biitiine isnat edilmedigi takdirde parcaya isnat edilemez;
¢linkii bu biitiinden alinan her alg1 diger parcalarla bir bagintiya
[cohésion] sahip oldugu 6lcilide ancak bir algidir. Biitiiniin bir 6zel-
ligi olan bu baginti, parcalarin bir 6zelligi olmadan 6ncedir ve bu
parcalarin bir 6zelligi haline getirmeyi miimkiin kilar.”%® Alginin bu
ozelligi, algilarin biitiinii arasinda bir bagintiy1 zorunlu kildigindan
dolayi, siiphe edilen bir alginin bu yapisal bagintinin disinda, di-
gerlerinden izole bir sekilde meydana gelmedigini, yani illiizyonu-
nun bile bu diinyada oldugunu ileri siirmektedir. Bir illtizyon izole
bir halde bir tecriibeye isnat edilmez, tecriibenin yapisal baginti-
sinin i¢inde bir algidan siiphe edilebilir fakat alginin biitiintinden
sitiphe edilemez, ciinki bir illiizyon veya haliisinasyonda bile algi-
lanmuis bir diinyanin, yapisal bir bagintiya sahip diinyanin varsayi-
mu1 vardir.” Bu anlamiyla diinyanin bagintisi, herhangi bir dogru-

64 Romano, L'aventure temporelle, 92. Tlirk¢esi: Romano, Zamansal Macera, 91.
65 Romano, L'aventure temporelle, 111. Tlirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 107.
66 Romano, L'aventure temporelle, 108. Tlirk¢cesi: Romano, Zamansal Macera, 104.

67 Romano, L'aventure temporelle, 108. Turkcesi: Romano, Zamansal Macera, 105.
Romano burada metninde de ifade ettigi tizere Merleau-Ponty’i takip etmektedir.
Diinyanin her an, sonsuz bir bicimde tasdik edilmesinden ziyade diinyanin hicbir
tasdike ihtiyacinin olmadigin soyler ¢iinkii durmaksizin tasdiki ayni sekilde tasdik
edilememesini de varsayabilir. Merleau Ponty'nin Alginin Fenomenolojinin 6ns6-
ziinde “kendimize diinyay gercekten algiladigimizi soramayiz, aksine soyle demeli-
yiz: diinya algiladigimiz seydir” dedigi gibi Romano da diinyanin biitiin tasdiklerin
ve inkarlarin, stiphenin 6tesinde var oldugunu, c¢iinkii bunlarin diinyay: zaten var-
saydigini ifade etmektedir.
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luk veya yanlislik varsayimindan 6éncedir. Romano’ya gore biitiin
Kartezyen gelenegin ve bunun fenomenolojideki catallanmalari-
nin altinda yatan siipheci varsayim, tecriibeleri birbirinden izole
ve atomik yapida goriir ve bununla beraber bazilarinin objelerle
bir iliskisi olmasinin ve bazilarinin da olmamasinin anlaml oldu-
gunu ileri stirmektedir. Buna karsilik tecriibenin holistik anlayisi,
bir tecriibenin veya alginin biitiiniiyle tutarh bir birliktelik sagla-
diginda tecriibe veya algi olabilecegini, ve bu kistasi karsilamayan
alginin ise dogru veya yanlis algi seklinde olamayacagini (fakat ha-
lisinasyon, illiizyon veya baska bir sey olabilecegini), alginin zaten
her zaman dogru ve gercek algi oldugunu, bunun da her zaman
diinyaya acildigini séylemektedir.5®

Alginin bu sekildeki holistik anlayis1 Romano’nun “betimsel rea-
lizm” dedigi realizm tiiriine varmaktadir. Bu realizm, asagida bah-
sedilecegi tizere metafizigin varsaydig “nedensel realizm”den ayril-
maktadir. Tecriibenin holizminin sonucu olarak diinyanin varhigina
dair herhangi bir siiphe olamaz ve dolayisiyla Husserlci transandan-
tal yapinin altindaki bilincin bagimsiz varhik alani ile diinyanin ba-
gimh varhig arasindaki ayrim, kékiinden yok olmaktadir.® Romano,
tecriibenin holistik kavrayisinin 1s1g¢1inda “insan”-“dtinya” iliskisini
Heidegger’den tevariis ettigi fakat ondaki transandantalizmi arka-
da birakarak “diinya-i¢inde-olmaklik” kavramiyla ifade etmektedir.
Buradaki diinya-icinde-olmaklik 6znenin seylerin belirmesinin ni-
hai imkan kosulu olmadig bir iliskiyi varsaymaktadir. Diinyada ve
diinyaya ait olan 6zne, en temelde zaten tecriibe edebilme ve algila-
yabilme yetenekleriyle donanmistir, dolayisiyla diinyada bedeniyle
mukim bir 6zne olarak pratik kapasitelere sahiptir.” Bu bakimdan

68 Romano, L'aventure temporelle, 110; Romano, At the Heart of Reason, 525.
69 Romano, L'aventure temporelle, 112. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 107.

70 Romano, L'aventure temporelle, 112-13. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 108.
Romano 6zne kavramini tirnak icinde, en genel anlamiyla insana referans edecek
sekilde kullanmaktadir. Bu kullanimin sebebi, 6zne kavraminin Aristoteles’ten beri
gelen Descartes ile felsefede merkezi bir konuma yiikselen, Kant ile daha yapisal bir
ozellik kazanan bir t6z olarak anlasilmasindan ve transandantal bir yap1 kazanma-
sindan kaynaklanmaktadir. Romano’nun 6zneye tirnak icinde yer vermesi, kendi
projesinin bu bakiyeyi tasimadigindan ve bilakis bunu agsmaya ¢alismasindan dolayi-
dir. Hadise kitaplarinda merkeze aldig1 ve sonraki eserlerinde kisaca degindigi “adve- 85
nant” kavramy, insan1 hadiseler 1918inda tanimlamaktadir ve literal olarak “bagmage- ~ —————
len”, “hadisenin vuku buldugu kisi” anlamina gelmektedir. “Advenant” tam da 6zne Divan
olarak insanin t6zsel kavranisinin ziddidir. Bu makalede de gostermeye calistigim — 2026/1
tizere, insanin saf bir bilincin i¢selligi ve dissalligl tizerinden transandantal 6znellige
riicu etmeden anlasilmasi Romano’nun temel meselelerinden birisidir. Romano’nun
hadise fenomenolojisini Jean-Luc Marion’un hadise fenomenolojisiyle birlikte oku-
yan eser i¢in bkz. Kadir Filiz, Event and Subjectivity: The Question of Phenomenology
in Claude Romano and Jean-Luc Marion (Leiden ve Boston: Brill, 2024).
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6zne, diinyaya ve seylere anlam veren bir konumda degildir; seyler
insana bir anlamla tezahiir eder ve bunlar da kapasiteleri olan bir
“Ozne” icin imkanlar ¢agirir.”! Bu imkanlar diinyada ortaya ¢ikar,
diinya sayesinde seylerden insana imkanlar agilir.”? Romano’nun
burada yapmaya calistig1 sey, dogruda 6zneyi pasiflestirmek degil,
6zneye ve 6znellige atfedilen rolii degistirmek ve diinya ile insan
arasindaki iliskiyi yeniden diistiinmeye davet etmektir.

Diinyanin actigl imkanlara kendi yetenekleriyle karsilik verme-
siyle tamimlanan, diinyada mukim ve beden sahibi 6zne, ne Hus-
serl’deki gibi seylere anlam bahseden imkéanin kaynag: bir tran-
sandantal ego’dur ne de Heidegger'deki Dasein gibi tasarilariyla
diinyadaki imkanin kosulu ve onlarin yapilandiricisi olarak goriile-
bilir. Diinya ile insanin iliskisel bir sekilde tanimlandigi bu tabloda,
imkanlarin yapisal biitiinliigii olarak diinya “hicbir sekilde basitce
tecriibe edilebilir ve bilinebilir olan objelerin, olgularin ve seylerin
biitiinliigli degildir. Diinya ilk 6nce ve siiphesiz bir sekilde, bana
anlamli bir sekilde sunulan seylerin 1s181ndaki cesitli mertebeden
kapasitelere iliskin bir imkanlar sistemidir.”” Diinya ve insan ara-
sindaki bu iliskisellik, transandantal felsefenin yaptig: gibi 6zneye
merkezi bir konum atfetmemektedir ve aksine 6zneyi merkezden
iterek, transandantal Oznelligin hicbir formuna indirgemeden
herhangi bir 6znellikten 6nce zaten varolan diinyada bedeniyle
mukim bir seviyeye getirmektedir. Diinya-icinde-olmaklik, hi¢bir
zaman siipheye tabi degildir ve 6znenin kurucu veya yapilandiri-
c1 nitelikleri altinda diinya meselesi acimlanamaz. Diinya zaten
vardir ve insan her zaman bu diinyada bedeniyle, diinyanin agtig
imkanlara sahip oldugu kapasiteleri sayesinde karsilik verebilme
modaliteleriyle, diinya ile iliskisel bir zeminde, diinya ile birlikte
vardir. Tecriibenin holistik anlayisi bu bakimdan insana, realist bir
diinya sunmaktadir.

IV. REALIST FENOMENOLOJi

Transandantal fenomenolojinin altinda yatan saikin bir tecrii-
beden, buradan da yola cikarak genel bir sekilde tecriibenin bii-
tlintinden ve diinyanin varligindan siiphe etmek oldugu; bunun

71 Romano, L'aventure temporelle, 115. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 110.
72 Romano, L'aventure temporelle, 119. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 114.
73 Romano, L'aventure temporelle, 118. Tiirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 113.
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sonucunda rediiksiyon yontemi sayesinde biling ile diinyanin asi-
metrik ve hiyerarsik varlik alanlarinin olusturuldugu ve diinyanin
varliginin bilincin varlik alanina bagimh kilindig: tartisildi. Tran-
sandantal cerceve yerine iliskisel bir paradigma koyularak tecriibe-
nin holizmiyle fenomenolojinin Kartezyen ve transandantal ¢erce-
ve i¢cinde olmak gibi zorunluluk tasimadig, diinyanin varhgindan
siiphe edilemeyecegi ve diinyanin varliginin bir tecriibenin tecriibe
olmakliginin 6zelligi oldugu goriildii. Bunlarin sonucunda, feno-
menolojinin kendi icinden ortaya ¢ikan betimsel realizme varildi.
Peki bu tiir bir realizm, spekiilatif realizmden nasil farklilasmakta-
dir ve spekiilatif realizmin korelasyonculuk elestirisi Romano’nun
fenomenolojisi icin ne kadar gecerlidir?

Betimsel realizm, Romano’nun ifadesiyle, tecriibeye holistik
yaklasimin bir sonucudur ve bunun zidd, yani tecriibenin holiz-
mi, betimsel realizmin bir sonucu degildir.”* Romano’nun merke-
zinde tecriibe kavraminin her tiirlii idealizmden ve klasik 6znellik
anlayisindan uzaklastirilmasi vardir.” Tecriibeyi ve ¢esitli tecriibe
modlar icinde diinyaya dogrudan acilan algiy1 holistik bir kavra-
yisla yorumlayarak, fenomenolojinin en basindan beri {istlendigi
stiphecilik argiimaninin kendisini fenomenolojinin icinden prob-
lematize etmektedir. Stiphecilik bu anlamiyla fenomenolojik-tran-
sandantal 6znelligin kalbinde yatan “rediiksiyon” ve “kurulus”
fikrini besleyen temel motivasyondur. Dis diinyanin varhigindan
stiphe etmemek, tecriibenin imkani icin dis diinyanin insan zih-
ninden bagimsiz bir sekilde varsayilmasi anlamina gelmektedir,
fakat bunu transandantal felsefenin bir jesti veya tecriibenin miim-
kiin kosulu gibi bir kavramsallastirmayla yapmaktan ziyade, diinya
ile tecriibeyi bir madalyonun iki yiizii gibi gorerek tecriibeyi biza-
tihi diinyasiz diisiinemeyecegimizi ileri stirmektedir. Boyle bir fe-
nomenoloji anlayisi, spekiilatif realizmin temel iddialarindan olan
kendinde seyin bilinmesi veya mutlaga erisim gibi herhangi bir
amag tasimamaktadir. Betimsel realizmin merkezinde, fenomeno-
lojinin transandantal rediiksiyon ile bilincin i¢kin varlik alaninda
saf ego’nun kesinligine ve apacikligina varabilmek adina “diin-

74 Romano, L'aventure temporelle, 112. Tlirkcesi: Romano, Zamansal Macera, 107.

75 Romano ¢agdas diisiincede hermenétigin en 6nemli savunucularindan biri olarak
“Gergek hermenotik fenomenolojidir ve fenomenoloji sadece hermenotik olarak ba-
sarilabilir” seklinde bir iddiaya sahip olmasina ragmen Gadamer ve Ricoeur’iin sahip
oldugu dilsel idealizmi de reddetmekte ve dil 6ncesi tecriibenin, yani dilin dolayimi-
na girmeden dnce tecriibenin varhgindan s6z etmektedir. Bkz. Romano, At the Heart
of Reason, 459-503.
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yanin yok edilmesi’ne [Weltvernichtung] kars: cikarak diinyanin
varliginin transandantal 6znellik mekanizmalarina bagh olmadig:
yatmaktadir.”® Baska bir ifadeyle fenomenolojinin diliyle diinyanin
naif [naive] anlamdaki varligina bir geri doniis olarak gortilebile-
cek betimsel realizmin meselesi ne kendinde seydir ne de mutla-
gin bilgisidir. Dolayisiyla fenomenolojinin betimsel realizmi, insan
bilgisinin sonlulugunu yok saymaz ve yeni bir metafizik anlayisina
geri dontisii ortaya koymaz — bu bakimdan Kant’tan Heidegger ve
Wittgenstein’a metafizik elestirilerini bir anlamda sahiplenmekte
ve bunlardan sonra gelen bir diisiinceyi isaret etmektedir.”” Roma-
no bir roportajinda kendi diislincesinin spekiilatif realizm anlayi-
siyla ne Olg¢tide kesistigi soruldugunda, “spekiilatif realizm” denen
hareketi bu felsefecilerin motivasyonlarinin farklihig: ve kavramsal
hassasiyet derecelerinin c¢esitliliginden dolay1 tek bir cati altinda
toplamanin zorlugundan bahsederek betimsel realizmi, spekiila-
tif realizmden su sekilde ayrilmistir: “Betimsel realizm, fenomenal
diizeni asma girisimine ve onu ‘kendinde sey’ ile iliskilendirmeye
bagh degildir; sadece temsil odakli zihin teorisinin ve ona dayanan
biitlin dikotomilerin (i¢sel/digsal, birincil nitelikler/ikincil nite-
likler, fenomenler/kendilerinde seyler, seylerin dogal 6zellikleri/
salt antropomorfik tasarilar vb. gibi) elestirel bir dekonstriiksiyo-
nunun sonucudur. Bu anlamda dogmatik metafizigin varsayim-
larim1 sorgulayan ‘Kantc¢i’ bir yolu takip ediyorum ve herhangi bir
sinirlandirmadan 6zgiir ve kendilerinde seyler hakkinda bize bir
seyler sdyleme iddiasindaki metafizigin ‘mutlak¢l’ her doniisiinii
reddediyorum.”®

Bununla beraber, Meillassoux'nun diisiincesinin “evveliyat”
[ancestralitét] kavramina vurgusu ve bunun korelasyonculugun
birakilmasindaki énemine binaen Meillassoux’nun realizminin
bilimsel bir realizm ¢esidi oldugu soylenebilir.”” Romano tam ak-
sine kendi realizminin, Husserlci fenomenolojinin géz ard: ettigi
dogalci tutumun sahip oldugu naif diitnyanin varhigini ilgilendirdi-
gini soylemektedir. Fenomenolojik realizmin, nedensellik temelli
fizigin kurallarina gore isleyen bilimsel realizmden veya objektif
realizmden farkli oldugunu belirtmektedir. Romano’ya gore algl,
nedensel bir zeminde diistintilemez cilinkii béyle bir diisiince, al-

76 Husserl, Ideen I, 103. Ingilizce terctimesi: Husserl, Ideas I, 110.

77 Romano, Les repéres éblouissants, 143.

78 Romano, Zamansal Macera, 123.

79 Zahavi, “The end of what? Phenomenology vs. speculative realism”, 302.
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giyl neden-sonug iliskisine sokarak fizigin kurallarina tabi kilacak
ve gercekligi fizigin parcacik sistemine ve bunlarin sinir sistemiyle
nedensel etkilesimleri seviyesine indirgeyecektir.** Bu baglamda
Romano’nun 6ne c¢ikardig1 betimsel realizm, bilim 6ncesi yasam
diinyamizi [Lebenswelt] ilgilendirmektedir ve insanin diinya ile te-
mel aciklig1 olan algilar sayesinde anlasilmaktadir.

Betimsel realizmin, korelasyonculuk elestirisine ne kadar tabi
tutulabilecegini sorarsak, oncelikle bu elestirinin neyi mesele
edindigine bakilabilir: “Korelasyonculuk, 6znellik katmanlarini
ve nesnellik katmanlarin birbirlerinden bagimsiz degerlendirme-
ye dayali her tiirlii iddiay1 yirtrlitkten kaldirmaya dayanir.”®! Bu
tanima gore, betimsel realizmin hem “korelasyonculuk” oldugunu
hem de olmadigimi sdyleyebiliriz, clinkii diinyanin varligini, 6z-
nenin katmanlarina gore varsaymamaktadir. Fakat diger taraftan
Romano’nun fenomenolojisi, tecriibeyi ve onun holistik kavra-
yisint merkeze aldigindan, en nihayetinde insan-diinya iliskisini,
dolasiyla en genel anlamda bir korelasyonu vurgulamaktadir. Ay-
rica kendinde seye ve mutlaga erismek gibi bir iddianin gereksiz
oldugunu ve temsil odakl zihin teorilerinin sorunlu ikilemlerin-
den kaynaklanan bu gibi iddialarin asilmasi gerektigini, dolayisty-
la bunlarin hig¢birinin fenomenolojinin mevzusu olmadigini ileri
stirmektedir. Buradaki insan-diinya iliskisi, Meillassoux ve diger
spekiilatif realistlerin fenomenoloji elestirilerinin merkezinde olan
transandantal idealizmin sundugu bir iliski degildir. Yani bilince
bagiml bir diinya idrakine yaslanmamaktadir, bilakis buradaki in-
san-diinya iliskisi, transandantal ¢ercevenin geride birakildigi, 6z-
nelligin kurucu fonksiyonunun olmadigi bir 6zne anlayisina dayan-
maktadir. Boyle bir 6znellik, ne spekiilatif realistlerin fenomenoloji
icin bictigi, ne de Husserlci fenomenolojinin kabul edebilecegi tiir-
den bir 6znelliktir.?* Korelasyonculuk elestirisi, Romano’nun feno-
menoloji anlayisi icin tam anlamiyla gecerli olamayacaktir, ¢linki
korelasyonculugun temel varsayiminda transandantal 6znellige
vurgu vardir.

80 Romano, Les repéres éblouissants, 118-119.
81 Meillassoux, Sonlulugun Sonrast, 7.

82 Ornegin, cagdas Husserlci fenomenologlardan Alexander Schnell ve Andreas Stai-
ti, Romano’nun transandantal ¢erceveyi birakmasinin fenomenoloji icin miimkiin
olmadigini, boyle bir fenomenoloji olamayacagini ve Romano’nun Husserl’i yanls
anladigini iddia etmektedir. Bkz. Alexander Schnell, Wirklichkeitsbilder (Tiibingen:
Mohr Siebeck Verlag, 2015), 6-12; Andrea Staiti, “On Husserl’s Alleged Cartesianism
and Conjunctivism: A Critical Reply to Claude Romano,” Husserl Studies 31 (2015/2):
123-41.
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Fakat korelasyonculuk elestirisi, sadece transandantal 6znellige
yonelik degildir, ayn1 zamanda kendinde sey ve mutlaga erisimi
engellemesi de Kant sonrasi felsefenin en biiytik giinah kecisi ko-
relasyonculugun suclarindan birisidir. Bu anlamiyla betimsel rea-
lizm, hicbir zaman bu elestiriden kacamayacaktir. Fakat buradaki
“kacamama” durumu, kanaatimce betimsel realizmin bir tutarsiz-
lig1 veya eksikligi seklinde yorumlanamaz, ¢iinkii Romano’ya gére
mutlaga erisim iddias1 kendi icinde sorunlar tasimaktadir, dolayi-
siyla miimkiin degildir ve genel olarak korelasyonculuk elestirisi
gecerli degildir. Bu yazinin temel meselesi olmadigindan dolayz,
fenomenologlarin ve genel olarak betimsel realizmin korelasyon-
culuk elestirisine metinde yer verilmemis olsa da fenomenologlar
en temelde korelasyon meselesini bir sorun olarak gormemektedir
ve korelasyonculugun diisiince tarihinde bu raddede seytanlastiril-
masina karsi cikmaktadirlar. Romano’nun projesinin de bu sekilde
bir korelasyonculuktan kacinma iddiasi1 yoktur ve korelasyonculu-
gu sorunlu bir yaklasim olarak gormemektedir: “Mutlaga erisimi-
mizi perdeleyecek zararli ve kotiiciil korelasyonculugun ziddi bir
seyi tesis etmekten uzak bir sekilde dogru realizm, bilakis beden-
sellesmis tin ve diinyanin temel korelasyonundan varilan biitiin
neticelere ve bunun sonuna dogru zorlanmasina dayanmaktadir
ki orada diinyanin kesinligi bilincin varolusundan ayrilamaz olur.
Dogru realizm, klasik realizm ve idealizmin altinda yatan bitiytlik
dikotomilerin 6tesinde, hayatlarimizin besigini olusturan naif ve
sorunsal olmayan diinyaya geri doniisten meydana gelmektedir.”®

Betimsel realizm ayni zamanda fenomenolojinin en basindan
beri temel motivasyonu sayilabilecek kendi kendisini dontistiir-
me projesinin geldigi son noktalardan birisi olarak da diisiiniile-
bilir. Fenomenolojinin kurucusu Husserl’in kendi ugrasinda bile
siirekli devinim halindeki bir proje oldugu goriilen bu felsefe yap-
ma tarzinin merkezinde “tecriibe” oldugundan dolay1 her zaman
insani korelasyonun bir ucunda varsaymasi kaginilmazdir, fakat
Husserl’in tecriibeyi, insani ve insanin gerceklikle iliskisini hangi
temellerde anladig1 meselesi her zaman yeniden tartisilmaya agik
olacaktir. Fenomenoloji, Kartezyen, transandantal, Husserlci veya
Heideggerci diislinceyi devam ettirmek zorunda degildir. Ne de
rediiksiyonu bir metot olarak merkezine koymak zorundadir. Bir
imkan olarak fenomenolojinin tam da kalbinde yatan devinim bu
dontistimdiir ve her zaman dodntiistime acik olmasidir. Boylece in-

83 Romano, Les repéres éblouissants, 143.
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sanin bu diinyadaki macerasinin bir kaydi ve tasviri olarak feno-
menoloji, iddia edildiginin aksine sonu gelmeyecek bir ugrastir.
Bir felsefe yapma tarzi olarak fenomenolojiyi anlamak, zaten fe-
nomenolojiyi bir imkan olarak anlamaktan gecmiyor muydu? En
azindan Heidegger’in dedigi kadariyla: “[Etkin] Gergeklikten daha
yiiksek [bir mertebede olan] imkandir. Fenomenolojiyi anlamanin
yegane yolu, onu bir imkan olarak kavramada yatmaktadir.”%
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THE POSSIBILITY OF A REALIST PHENOMENOLOGY

Abstract

Speculative realism as a philosophical movement criticizes
phenomenology by labeling it as “correlationist”. Behind
this criticism, there is an understanding that phenomenol-
ogy has a transcendental structure. I argue that phenome-
nology cannot be defined only under this particular concep-
tion of transcendental structure and there is a possibility of
realist phenomenology. Phenomenology can offer a realist
version of itself through its own possibilities, which Claude
Romano, one of the contemporary phenomenologists, calls
“descriptive realism”. In this article, first, I examine the con-
ceptof “correlationism” used by speculative materialists and
realists to address phenomenology. Then I discuss the prob-
lematic nature of phenomenology’s transcendental-idealist
structure. After explaining that phenomenology does not
necessarily have to present a transcendental structure by
referring to Claude Romano’s project of descriptive realism,
I briefly compare the realism of the speculative movement
with Romano’s phenomenological realism. This brings us to
deal with what extent the critique of correlationism can be
valid for this new understanding of phenomenology.

Keywords: Phenomenology, Edmund Husserl, Realism,
Speculative Thought, Claude Romano, Martin Heidegger.
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KONFORMIZME ISYAN:
ERNST JUNGER’IN
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Oz

Modern toplumlar genel olarak kahramanlik-sonrasi top-
lumlar olarak degerlendirilmektedir. Piyasanin, devletin,
kurumlarin, mekanizmalarin, bireyciligin gelistigi ve yerles-
tigi modern kosullarda klasik anlamiyla kahramanlara yer
olmadigr diistiniilmiistiir. Ancak modern diizene meydan
okuyan ve onu asmak amacini tastyan siyasal ve entelektiiel
hareketler, kahramanlik arayislarini devam ettirmektedirler.
Bu makalede modern dénemde kahramanhgin imkanlarini
arayan 6nemli bir isim edebiyatc, diisiiniir, denemeci Ernst
Jiinger’'in “kahraman gercekgiligine” odaklanilacaktir. Jiin-
ger, “Asker”, “Isci”, “Anark”, “Isyankar” gibi figiirlerde kah-
ramanlik ruhunu somutlastirmaya ¢alismaktadir. Ona gore,
Birinci Diinya Savasi kahramanca kisilikleri doguran diin-
ya-tarihsel bir olaydir. Jiinger icin savas her seyin babasidir.
Fransiz Devrimi insanlik tarihinde getirdigi yeni fikirler ve
degerler, yarattig1 yeni insan ve toplumsal diinya acisindan
nasil 6nemli bir olay ise Birinci Diinya Savasi da o derinlikte
ve kapsamda bir olaydir. Fransiz Devrimi'ne kars1 konum-
landirlan “Biiyiik Savas” uygarlik ve ilerleme yerine kiiltiir
ve gelismeyi; mekanizma ve makine yerine organizma ve
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ruhu; 6zgiirliik ve esitlik yerine disiplin ve hiyerarsiyi; gii-
venlik ve baris yerine macera ve savasl, birey ve tiiccar ye-
rine karakter ve kahramani insanhgin yeni fikir ve degerleri
olarak ikame etmistir. Bu makalede Jiinger’in siyasi yazilar1
ve edebi metinleri “kahramanca gercekgilik” yaklasimi ekse-
ninde yorumlanmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Post-kahramanlik, Kahramanlik, Kahra-
manca Modernite, Devrim, Savas.



“Alman olmak su anlama gelir: savasta olmak.”
Ernst Jiinger!

“...gizli Almanya... imparatorlarin ve kahramanlarin 6zlemini cekiyor.”
Ernst Kantorowitz?

Bu calisma modern ¢agin kahramanlik-sonrasi niteligine ragmen
Ernst Jiinger’'in eserlerinde yeniden beliren “kahramanca ruh”u
anlamlandirmayr amacglamaktadir. Jiinger’'in siyasal denemeleri
ve edebi metinleri, moderniteyle kahramanlik arasindaki gerilimi
hem elestirel hem de mitopoetik diizeyde yeniden kurmustur. Ma-
kalenin kapsami, Jiinger’in diisiince diinyasini 1918 sonrasindaki
donemin Alman muhafazakar devrimci entelektiiel atmosferiyle
iliskilendirerek “kahramanca gercekgilik” kavramini tarihsel-sos-
yolojik bir okuma icinde yeniden yorumlamaktir. Bu amacla calis-
ma, modernite teorileri, kiilttirel kotiimserlik akimi ve kahramanca
modernite diisiincesi arasinda Jiinger’in konumunu incelemekte;
onun “Asker”, “Is¢i”, “Anark”, “Isyankar” figiirlerini karsilagtirmali
bir analiz tizerinden tartismaktadir.

Calismanin temel varsayimi, Jinger'in “kahramanca gercek-
cilik” anlayisinin estetik veya ideolojik tavir olmakla kalmayip
modernitenin rasyonalist diizenine kars1 gelistirilmis bir varolus
felsefesi oldugudur. Bu baglamda calisma, Max Weber’in otorite
tipolojisindeki karizmatik kahraman figtirtinii, Hegel’in devlet ku-
ramindaki kahramanlik-sonrasi tezlerle karsilastirmakta; Nietzs-
checi irade ve Benjaminci tarihsel melankoli kavramlari tizerinden
Jinger’in konumunu tartismaktadir. Boylece makale on dokuzun-
cu ylizyilda erken dénem Viktorya Cagi’'nin Britanya’sindan c¢ikan
Thomas Carlyle ile baslayip yirminci ylizyilin ilk yarisinda Alman
disiincesinin Oswald Spengler, Werner Sombart, Carl Schmitt gibi
temsilcilerinin genislettigi “kahramanca modernite” literatiiriine

1 Ernst Jiinger, Politische Publizistik 1919 bis 1933 (Stuttgart: Klett-Cotta, 2013), 557.

2 Ernst Kantorowitz'den aktaran Peter Gay, Weimar Kiiltiirii, cev. Eren Buglallar ([s-
tanbul: Tletisim Yayinlari, 2023), 73.
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yeni bir yorum katmay: hedeflemektedir. Metodolojik olarak ise
makalenin genelinde soylem analizi ile entelektiiel tarih yaklasimi
bir arada kullanilmakta; Jiinger’in metinleri birer tarihsel belge ol-
manin otesinde, modernitenin krizini estetize eden felsefi ifadeler
olarak okunmaktadir.

Ernst Jiinger (1895-1998), gectigimiz yiizyillin basindan sonuna
uzanan ve yliz yili askin bir siireyi kapsayan yasami boyunca bo-
cekbilimden edebiyata, diistinceden politik gazetecilige uzanan
farkli alanlarda metinler kaleme almis velut bir entelektiieldir. Ce-
lik Firtinalarinda (1920), I¢sel Deneyim Olarak Savas (1922), Ma-
ceract Kalp (1929) Isci (1932), Mermer Yaliyar (1939), Heliopolis
(1949) Cam Arilar (1957), Eumeswil (1977) gibi pek cok esere imza
atmis olan Jiinger’in biiyiileyici yasaminin ve ¢alismalarinin ¢ok
yonli dogasini kisa bir makalede kusatmak oldukga zordur. Jiinger
tizerine yiirtitiilen tartismalar onun nasyonal sosyalizmle olan ilis-
kilerinin vurgulanmasinda?® aristokratik anarsizmine (Eumeswil'e
odaklanan muhtelif okumalar), reaksiyoner modernizmden* edebi
modernizme® yaptig1 katkilara dogru cesitlenmektedir. Kisiligi ve
disiinceleri tizerine tartismalar 1930’lardan giiniimiize kadar de-
vam etmistir. Bugiine dek Jiinger “kahramanca nihilist” (Alfred von
Martin), “entelektiiel macerac1” (Gerhard Nebel), “muhafazakar
devrimci” (Armin Mohler), “muhafazakar anarsist” (Hans Peter
Schwarz) gibi muhtelif okumalara tabi tutulmustur.® Hatta Elliot
Y. Neaman’a gore, Jiinger’in kitaplarinin kaderi “cift yonliiltige”
bagh olarak sekillenecektir.” Bu makalede “Jiinger Tartismasi’na
girmeden, Jiinger’in kiilliyatin1 yeni bir bakisla ele almak ve yeni-
den yorumlamaktan ziyade, daha sinirh bir sekilde, modernite ve
kahramanlik arasindaki iligkiler baglaminda Jiinger’in “kahraman-
ca gercekcilik” anlayis1 yorumlanacaktir.

Jinger’in “kahramanca gercekcilik” goriisiine modernite ve kah-
ramanlik kavramindan yaklasmak en dogru yol olacaktir. Modern
dénem cogu zaman kahramanlik-sonrasi ¢ag olarak adlandirilmis-
tir. Buna gore, cesur savascilarin, efsanevi kisiliklerin, biiyiik kur-

3 Stefan Breuer, Anatomie der Konservativen Revolution (Darmstadt: Wissenschaftlic-
he Buchgesellschaft, 1993).

4 Jeffrey Herf, Reactionary Modernism: Technology, Culture and Politics in Weimar and
the Third Reich (Londra: Cambridge University Press, 1984).

5 Helmuth Kiesel, Ernst Jiinger: Die Biographie (Miinih: Siedler, 2007).

6 Elliot Y. Neaman, A Dubious Past: Ernst Jiinger and the Politics of Literature (Londra:
University of California Press, 2019), 6-7.

7 Neaman, A Dubious Past, 294.
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taricilarin devri sona ermistir. Endiistriyel kapitalizmin gelistigi,
radikal bireyciligin, profesyonellesme ve uzmanlasmanin arttigi
bir donemde biiyiik adamlar tasfiyeye ugramistir. Teknokratlarin
ve birokratlarin ¢aginda kahramanlara yer yoktur. G. W. F. Hegel,
modern devlet ve toplumda artik kahramanlara yer olmadigi, kah-
ramanhgin hem imkansizhgimi hem gereksizligini, kahramanlk
figlirtinlin modern-6ncesi toplumlara ait bir kisilik oldugunu ileri
siiren ilk filozoflarin basinda gelmektedir.? Hegel’e gore, devletler
caginda kahramanlara yer yoktur. Devletsiz bir varolus kosullarin-
daki bireysel bagimsizlik icinde kahramanlhk miimkiin olabilirdi,
ancak modern toplumun gelisim stirecinde kahramanlarin yerini
devletler almis, gercek kisilerden soyut tiizel kisiliklere gecilmis,
kahramanin yerine yasa one c¢ikmistir. Modern 6zne yapilarin,
mekanizmalarin, kurumlarin ve yasalarin egemenligi altinda kah-
ramansizlasmistir.’ Kahramanlik-sonrasi toplum goriisii Alman
sosyolog Max Weber’in otorite teorisinde de karsiligin1 bulmustur.
Modern toplumlar geleneksel ve karizmatik otorite tiplerini geri-
de birakmuislar ve biirokratik-rasyonel otorite ¢agina ge¢cmislerdir.
Modernligin demirden kafesinde karizmatik kahraman kontrol al-
tinda bir varliktir. Modern zamanlarin kahramanlik-sonrasi bir d6-
nem olduguna odaklanan bir baska isim de Walter Benjamin’dir.
Alman Barok Dramanin/Yasoyunun Kokeni (1925) isimli ¢alisma-
sinda klasik trajedi ile Alman Barok dramasini karsilastiran Benja-
min ilahi diizenden profan diizene, biitiinciil zamandan pargalan-
mis zamana, mitik diisiinceden tarihsel diisiinceye gecisle birlikte
kahramanhgin imkansizligina dikkat ¢cekmistir. Ctinkii kahraman
mitik diizeni karsisina alarak eylemde bulunmaktadir. Kahrama-
nin meydan okuyusu biitlintiyle doldurulmus zamanda 6liimiine
bir meydan okumadir. Antik kahraman kaderini {istlenmektedir.
Bireysel olarak doldurulmus zamandaki 6liimii 6liimsiizliik olarak
zuhur etmektedir. Modern donemde tarihsellik mitik diizenin ici-
ne yerlesmektedir. Par¢calanmis zamanda donuk imgeler sunmak-
tadir. Bu anlamda tarih, zamanda yitmis kahraman olmayan kah-
ramani imlemektedir.'®

Hegel ve ardillarinin tarih felsefesi, biiyiik adamlara ve kahraman
. . 101
kolektiflere duyduklar1 coskuya ragmen kahramanin konumunu iva
fvan
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8 Ulrich Brockling, “Heroism and Modernity,” helden. heroes. héros, E-Journal zu Kul-
turen des Heroischen, Special Issue 5 (2019): 128.

9 Brockling, “Heroism and Modernity,” 128.

10 M. Ertan Kardes, “Tarihsel Zamanda Karar Alamamanin Trajikligi: Benjamin ve
Schmitt Baglaminda Bir Okuma,” Kampflatz Dergisi, sy. 5 (Subat 2014): 122-123.
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zayiflatirken, F. W. Nietzsche tarafindan ifade edildigi sekliyle ta-
rihin yonsiizliigii ve kuralsizligina dair radikallesmis deneyim kah-
ramanlar icin diipediiz enflasyonist bir talebi kiskirtmistir. Kah-
ramanca modernite ya sorunlu bir simdiki zamanla kahramanca
ylizlesmek ya da bu simdiki zamani kahramanca asmak anlamina
gelmektedir. Baska bir deyisle, kahramanca modernite, modernite
icinde stoaci bir tahammiil ya da moderniteden radikal bir ¢ikistir.
Nietzsche sonrasinda Almanlar agisindan ilk yolu temsil eden kisi
Max Weber olmustur. Modern ¢agin entelektiielizasyon, rasyona-
lizasyon ve diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi gercekligi karsisinda
Weber alinacak yegane tutumun “asketizm” oldugu ileri stirmiis
ve ise koyulmustur (“Meslek Olarak Siyaset” ve “Meslek Olarak
Bilim”).!"" Weber “inang etigi’nin karsisinda “sorumluluk etigi’ni
koyarak devrimci ya da reaksiyoner tepkilere diismeden cagin ol-
gulariyla sakince ytizlesmektedir. Cikis ya da kagis yolu aramamak-
ta, diinyay1 oldugu haliyle kabullenmektedir. Ancak kahramanca
modernligin egemen oldugu sorumluluk etigi degil inanc¢ etigi
damgasini vuracaktir.

KAHRAMANCA MODERNITE DONEMi

Hegel her ne kadar modernite ile kahramanhgin uyumsuzlu-
gunu vurgulamis olsa da kahramanlik figliri onun icin de hem
anakronik hem de vazgecilmezdir. Diinya ruhu (Geist) kahraman-
lar1 kullanmaya devam etmektedir. Bir yandan modern birey ar-
tik kahraman olmanin kosullarindan mahrumdur, diger yandan
ise kahramana duyulan aclik ve susuzluk da gitgide artmaktadir.
Modern ¢agda bu aclig1 en ¢cok duyan uluslarin basinda Almanlar
gelmektedir. “Kahramanca Modernite”, Heinz Dieter Kittsteiner’in
Alman modernlesmesinin 1880’den 1945’e kadar bir donemini
kapsayan, topyekiin bir degisimi hedefleyen, modernligi asmak
amacina sahip, biiyiik bir degisim déneminin yaklasmakta oldu-
gu beklentilerinden olusan bir evreyi adlandirmak i¢in kullandig:
bir kavramdir.'? Stefan George hakkinda Peter Gay, “gizli kalmis
Almanya’nin krali, kahramanlara yakismayan bir zamanda kah-

11 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, ¢ev. Taha Parla (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1996),
129-200.

12 Jiirgen Kaube, Max Weber, ¢ev. Ondercan Muti (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2020),
17.
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ramanlar aramaya ¢ikmis bir kahramandi.”'® diye yazdiginda as-
Iinda ortalama bir Alman milliyet¢i-muhafazakar entelektiieli
tarif etmistir. Kahramanca modernite doneminin temel diisiince
motiflerini Werner Sombart’tan Oswald Spengler’e kadar pek ¢ok
Alman milliyetci-muhafazakar diisiiniirde gérmek miimkiindiir.
Bu dénem Almanlar agisindan “kahramanlar aramaya ¢ikmis kah-
ramanlar” donemidir. Bu entelektiieller zamanin ruhunu temsil
eden burjuva ruhuna siddetle karsi ¢ikmislardir. Burjuva ruhunu
hesapci, egoist, rasyonalist, faydaci ve konformist olarak degerlen-
direrek ciirlimiis burjuva ruhunun karsisina kahramanhk tezini
ileri stirmiislerdir. Clinkii onlara gére Alman bireyi homo ecomo-
micus tipi bir kisilik degildir, o bir kahramandir. “Diinya-tarihsel
birey” figiiriinii Almanlar burjuva bireyinin elestirisi icin gelistir-
mislerdir. Birinci Diinya Savasi kosullarinda bu karsithg: en iyi
formiile edenlerin basinda Werner Sombart gelmistir. Sombart’in
analiz ettigi meshur ikilemde tiiccar ruhu, kahraman ruha karsitlik
icinde tanimlamistir:

Tiiccar ve Kahraman: iki biiyiik karsitlik, tiim insan yoneliminin iki
kutbunu olustururlar. Tiiccar hayata sdyle der: Bana ne verebilirsin?
Tiiccar, en az ¢aba karsiliginda miimkiin oldugunda cok sey almak, ha-
yatla karli bir anlagsma yapmak istiyor. Kisacasi o fakirdir. Kahraman ise
hayata su soruyu sorarak baslar: Sana ne verebilirim? Hediyeler vermek
ister, hesapsizca kendini harcamak ister. Kisacasi o zengindir. Tiiccar
haklarindan bahseder, kahraman sadece gorevlerinden bahseder. Ti-
caret zihniyeti faiz, kahramanlik zihniyeti fikir etrafinda déner. Onun,
burjuvazinin 6zii ¢ikar, kahramanin, ger¢ekte hayatin aristokrati olan
kahramanin 6zii kendini feda etmektir.'

Hdindler und Helden (“Tiiccarlar ve Kahramanlar”, 1915), Os-
wald Spengler’in Preussentum und Sozialismus'una (“Prusyacilik
ve Sosyalizm”, 1919) cok benzeyen bir savas zamani polemigidir.
Alman entelektiielleri Fransizlara karsi miicadelelerinde nasil ki
kiiltiir kavramini uygarlik kavramina karsi ileri siirmiislerdir, simdi
de Britanya’ya kars1 olan miicadelelerinde tiiccara karsi kahramani
ileri stirmiislerdi. Bu durumda diinya savas1 uygarhga kars: kiltii-
riin, tiiccarhiga karsi kahramanlarin miicadelesidir. Almanya tiic- 103
carlarin iilkesi olan Ingiltere ile savasan kahramanlarin tilkesidir.  payan
Savag oncesi yillarda “tiiccar ruhu” (Hdndlergeist) Yahudi Geist'1  9(96/1

13 Gay, Weimar Kiiltiirii, 68.

14 Werner Sombart, Traders and Heroes: Patriotic Reflections, cev. Alexander Jacob
(Londra: Arktos, 2021), 22.
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ile 6zdestir. Savagsla birlikte Sombart odagini degistirmistir. Artik
Ingiltere, ticari ¢ikarlarla tiiketilmisO ve herhangi bir “kiiltiirel de-
gerden” tamamen yoksun bir ticaret ulusuydu.!® Almanya, kulla-
nim degerinin derin ve karanlik ormaninin iilkesiydi. ingiliz tiiccar
tretimin rasyonel planlamasi ve ara¢-amag rasyonalitesinin gele-
nek ve goreneklere tistlin gelmesiydi. Spengler’e gore de ekonomik
¢agin ¢oliinde bir asir dolastiktan sonra, Alman halki karmasik Al-
man ormanina geri dénecekti. Temel amac ise suydu: Kiiltiir adi-
ni verdigimiz bir duruma ulasmak ve Medeniyet adini verdigimiz
mevcut durumu ortadan kaldirmakti.'® “Kiltiir” ile “medeniyet”
karsithg iki farkli diinya goriisii arasinda yasanan kiiltiirel bir sa-
vasti: inang ile bilgi, idealizm ile rasyonalizm, kalp ile akil, kiiltiir
iradesiile tiiccar ruhu, eylem arzusu ile avukat kurnazhgi, asker ce-
sareti ile burjuva giivenlik ihtiyaci, fedakarlik ruhu ile liiks arzusu,
oltime hazirlik ile yasama baglilik, topluluk ile toplum, hiyerarsi ile
esitlik, itaat ile 6zgtirliik, monarsi ile demokrasi arasinda dltimciil
bir miicadele anlamina geliyordu.'”

Kahramanca modernite kosullarinda Alman kiiltiirel k6tiimserler
(kulturpessimismus) burjuvazi tarafindan diinyanin alcaltilmasina
karst kahramanca miicadele etmek, siradanlasmis, anlamsizlasmis
hayata yliksek degerler katmak arayisina girmislerdir. Paul de La-
garde, Julius Langbehn, Arthur Moeller van den Bruck gibi isimler
tarafindan temsil edilen kiiltiirel kotiimserlik en genis anlamiyla
bir kiiltiirdeki giincel yonelimlere ve gelecege iliskin kottimserligi,
karamsarlig1 ifade eden bir kavramdir. Uzak kokleri bulunabilse
de, kiiltiirel kotimserlik modern zamanlarda sanayilesmenin, se-
hirlesmenin, sekiilerlesmenin ve bunlarin sonuclarindan biri olan
yabancilasmanin ortaya ¢ikardigi bir krize karsi bireyi alarme et-
mekten entelektiiel bir gorev devsiren sanatci ve diisliniirlerce dile
getirilmistir. Materyalizmin, ekonominin, faydanin, beyhudeligin
yasalarindan kopmak icin kahramanca bir diirtii talep edilmistir.'®

1920’lerin kahramanca modernite kosullarini anlamak agisindan
kendi diinyamizdan bir yazara da basvurabiliriz. Peyami Safa’nin
Nasyonalizm, Sosyalizm, Mistisizm (1968) baslikl1 derlemedeki ya-
zilar1 1920’lerin Avrupa entelektiiel tarihine 1sik tutmaktadir. Peya-

15 Herf, Reactionary Modernism, 144.

16 Herf, Reactionary Modernism, 149.

17 Kiesel, Ernst Jiinger: Die Biographie, 92.

18 Hasan Aksakal, Huzursuz Modernite: Avrupa Entelektiiel Tarihi Uzerine Makaleler
(Istanbul: Beyoglu Kitabevi, 2023), 84.
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mi Safa derlemede yer alan “Is Adami ve Kahraman” bashikli kisa
yazisinda kahraman ile tiiccar tipin, kahraman uluslar ile tiiccar
uluslari giizel bir dille ayristirmistir:

Buhar makinesi dogdugu tarihten beri biitiin Anglo-Sakson diinyasin-
da ideal insan tipini Businessman-Is Adami- temsil etmeye basladi.
Sanayi kapitalizmi inkisaf ettikce antikitenin kahramanlar1 ve Orta-
cagin ‘azizleri’ yerine petrol krallari, kémiir krallari, otomobil krallar1
geciyordu. Utilitarizm-faydacilik-felsefesinin buharin kegfinden pek az
sonra Bentham’dan J. Stuart Mill’e kadar Ingiltere’de dogmus ve par-
lamis olmasi bir tesadiif degildir. Muvaffakiyeti hakikatin yerine koyan
pragmatizm felsefesinin de Amerika’da itibar kazanmasina sasilmaz.
Bilgiyi “fayda’nin emrine veren, dogru mefhumunun yerine kazang
mefhumunu geciren ve menfaati bir hak ve ahlak prensibi haline ge-
tiren Lockecu felsefe bir Anglo-Sakson diisiincesidir ki yiiz elli seneden
beri kahramanhgin ezeli manasini degistirmek i¢in olanca hamlesiy-
le calismistir. Ammenin menfaati lehine canini bile vermekten istiin
ideali olmayan kahramanin yerine, kendi menfaati lehine baskasinin
canini almaktan bile iistiin ideali olmayan is adami gegiyordu.'?

Safa’ya gore kendini topluluk askina feda eden kahramanlar ca-
ginin kiymet sistemini degistirip kurnazhig1 destani sereflerin yeri-
ne ikame eden anlayisin kokleri Ronesans’a kadar uzanmaktadir.
Ona gore Donkisot, yani yenicag dogarken “soysuzlasan” bu s6-
valye tipi hayranlik degil kahkaha uyandirmaktadir. Modernligin
safaginda iki edebi kahraman, Donkisot ve Hamlet kahramanlik-
sonrasl toplumun habercileridir. Ancak kahramanlar neslinin ku-
rumasina karsi ¢cikan biiyiik sanatkarlar ve filozoflar da vardir:

Almanya’da Wagner’in operalari, Promete, Herkiil, Teze ve Homeros'un
biitiin kahramanlari yerine Siegfrid’i, Hagen'’i diriltiyordu. Fichte kah-
ramanlar ¢aginin felsefesini tazeliyor, Nietzsche uyusuk ve feminen
bir merhamet yerine mert ve dobra bir cesaret koyan, hesap ve ihtiyat
yerine tehlike aski duyan tist-insan idealini getiriyor, ‘Beni biiyiik bir
Avrupa harbinden sonra anlayacaklar diyordu.?

Diinya savasi patlak verdiginde Nietzsche'nin 6ngérdigi gibi
genis capl bir sekilde her alanda is adamu ile kahramanin carpisti-
g1 disiiniiliiyordu. Muhafazakar devrimci diisiinceye katki yapan
distiniirler Birinci Diinya Savasi'n1 medeniyet ve kiiltiiriin savasina
indirgediklerinde benzer bir karsithg dile getirmislerdir. Kahraman-

19 Peyami Safa, Nasyonalizm, Sosyalizm, Mistisizm (istanbul: Bogazigi Yayinlari, 2003),
69.

20 Safa, Nasyonalizm, Sosyalizm, Mistisizm, 70.
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higa dvgiiler diizerek hayatin faydaci yoruma karsi ¢ikmislardir ve ha-
yatin temeline kahramanlig1 ve ultihiyeti yerlestirmislerdir. Safa da
sozii gecen yazisinda bu karsithgi berrak bir sekilde aktarmaktadir:

Is adamu ile kahraman arasindaki tezat, miispet ve menfi kutuplar te-
zadidir. Is adami kazanmak, kahraman kazandirmak ister. Is adaminin
kazanct memleketin menfaatinden evvel gelir; kahramanin goziinde
memleketin kazanci kendisine ait biitiin menfaatlerden, haklardan ve
keyiflerden tstiindiir (...) Giizel bir dava i¢in kelleyi koltugunun altina
alanlardan miirekkep olmayan bir diinyanin pis havasi kahramanin ci-
gerine agir gelir. Bu havayi, altin hirsiyla, zina teri ve icki kokusuyla,
bogucu liiks ve sefahat gazi ile dolan bu zehirli havayr bosaltmak, ha-
yattan iistiin ideallere pencereler agmak lazimdir.?!

Modern kapitalizmin “tiiccarlar1’” merkeze alan ekonomizmi-
ne ve bireyciligine karsi romantikler “kahramanlik” ¢aglarini yii-
celtmislerdir. Modernlere gore cagdas diinyada kahramanlara yer
yoktur. Ancak anti-modern entelektiieller kahramanlar tarihe geri
cagirmayl amaclamistir. Thomas Carlyle’'nin Kahramanlar (1841)
kitab1 donemin romantik tarih tasavvurunu yansitmaktadir. Ona
gore diinya tarihi biiylik adamlarin biyografisinden baska bir sey
degildir.?* Carlyle, kitabinin girisinde séyle yazmaktadir:

Kainat Tarihi, insanin bu diinyada basardig: seylerin tarihi, esas iti-
bariyle yerytiziinde calisip ¢abalamis Biiyiik Adamlarin Tarihidir (...)
Diinyada basarildiginm1 gordiigtimiiz biitiin seyler yeryiiziine génderil-
mis Biiyiik Adamlarda yasamis Diistincelerin maddi neticeleri, ameli
gerceklestirilmesi ve viicutlanmasidir. Korkmadan kabul edebiliriz ki
biitiin diinya tarihinin ruhu bu insanlarin tarihidir.**

“Heroarchie” talep eden Carlyle modern ¢agin biiyiik adamlarin
inkar1 izerine kurulu oldugunu belirtir:

Asrimiz biiyiik adamlarin varligini ve liizumunu inkar eden bir asirdir.
Miinekkitlerimize bir biiylik adam, mesela bir Luther gosteriniz; onlar
<onu izah etmek> dedikleri seyle ise baslamislardir; bu biiyiik adama ta-
pacaklar1 yere onun 6lgiilerini alirlar ve neticede ufacik bir adam oldugu-
nu kesfederler. Miinekkitler ona <zamanin yarattigl1 adam> derler, onu
Zaman ¢agirmistir; her seyi Zaman yapmustir; o hicbir sey yapmamuisgtir.*

21 Safa, Nasyonalizm, Sosyalizm, Mistisizm, 70-71.

22 Thomas Carlyle, Kahramanlar, gev. Resat Nuri Giiltekin (Istanbul: Semih Liitfi Kita-
pevi, 1943), 27.

23 Carlyle, Kahramanlar, 2-3.
24 Carlyle, Kahramanlar, 12.
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Safa ve Carlyle’den yaptigimiz alintilar Alman muhafazakar-
milliyetci entelektiiellerinin Nietzsche yorumuyla vardiklar iist-
insan figtirlinii iyi temsil etmektedir. Liberal demokrasilerin hiirri-
yet, sulh ve refah afyonlarryla milli suuru uykuya yatirdiklari, ferdi,
“hiirriyet sarhosu ve sulh esrarkesi”® getirdiklerini belirten Safa,
bu toplumlarda siik(in ve refah zamanlarinda uykuya dalan milli
suurun ancak harp, ihtilal ve buhran déneminde uyanabilecegini
soylemistir. Ancak sosyal yapilari liberal demokrasiden ziyade milli
olan yapilarda milli suurun uyanmasi i¢in galeyanh zamanlara ih-
tiya¢ duymaz. Zira,

Milli adam siiktinu degil miicadeleyi, emniyeti degil tehlikeyi, uyu-
suklugu degil atilganlig1 sever. Bu adamin goziinde sulh ve harp aym
seydir: Birka¢ damla kan ikisinin arasindaki istiyak, heyecan ve hedef
birligini ortadan kaldirmaz. Milli adamin ideali her zaman uyaniktir;
¢linkii onun biitiin hayati bu ideal hayatindan baska bir sey degildir.¢

Buraya kadar modernite ve kahramanlik arasindaki gerilimli ilis-
kiye isaret edilmis ve kahramanca modernite denilen donemin ge-
nel havasina ve mantalitesine dikkat cekilmistir. Bir sonraki baslik
itibarryla, kahramanca modernligin en 6nemli teorisyenlerinden
biri olarak Ernst Jiinger’in “kahramanca gercekligine” daha yakin-
dan bakilabilir.

JUNGER’IN KAHRAMAN FiGURLERI: “ASKER”, “ISCI”, “ANARK”,
“ISYANKAR”

“Tehlike icinde yasayin.”
Friedrich W. Nietzsche?’

Junger, Nietzsche’'nin izinden giderek liberal ilerleme fikrini ve
onun kahramansizlastirict diirtiisitinii elestirmektedir. Jiinger,
Nietzsche’nin militan, kahraman ve savasci yoniinii 6ne cikartir.
Kiesel’e gore Jiinger’i, Nietzsche’nin Ecce Homo’da kendisini “in-
san” degil “dinamit” olarak takdim etmesi onu etkilemistir. Hatta 107
Nietzsche gibi Jiinger de yazarligi savasci bir faaliyet olarak gormiis  Djvan

2026/1

25 Safa, Nasyonalizm, Sosyalizm, Mistisizm, 68.
26 Safa, Nasyonalizm, Sosyalizm, Mistisizm, 68.

27 Nietzsche’den aktaran Ortega y Gasset, Quijote Uzerine Diigiinceler, ¢ev. Mehmet
Sait Sener (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2018), 52.
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ve yazilarim patlayici ifadelerle doldurmustur. “Ttiim degerlerin
degersizlestigi” nihilist zamanlarda yeni degerler olusmaya ve yeni
bir insan (“tist-insan”) ortaya ¢ikmaya baslamistir.?® Ona gore kah-
raman, diinyanin algakligina baskaldirir. Jiinger, fedakarlik ruhu
ve gilic¢ istenciyle burjuva gercekcilige karsi baskaldirarak kadim
ve kokli degerleri yeniden diriltmek istemektedir. Burjuvazinin
piyasa merkezli diinyasinin disinda kalmis kadim degerleri diril-
terek gliniimiiz diinyasinda somutlastirma meselesidir. D6nemin
muhafazakarlar1 Bati medeniyetinin ¢iiriimiis oldugunu diisiin-
diikleri degerlerini korumak yerine, Avrupa kiiltiiriiniin kadim
kaynaklarini yeniden diriltmeyi, eski Avrupal degerlerle zihinleri
ve kalpleri tutusturmayi amaclarlar. Batinin medenilestirici, rasyo-
nallestirici ve faydaci zihniyetine karsi topyektin her cephede bir
kulturkampfbaslatmislardir.

Jinger, Weimar dénemi olusan kiiltiirel ve politik atmosfere kar-
s1 yazilartyla muhafazakar devrimci yazinin en yetenekli, yaratici
figiirlerinin basinda gelmektedir. Bir I¢sel Tecriibe Olarak Savas
(1922) denemesinde, Celik Firtinalarinda (1920) kitabinda savasi
ylice bir deneyim olarak goklere yiikseltmektedir. Yirmi bes yasin-
da yaymladigi bu kitabryla Jiinger’e “Yirminci ylizyilin Homeros”u
denmesi bosuna degildir. Savasi biitiin yikiciligina ragmen, “kalbin
terbiyesi icin mukayese edilemez” bir gii¢ olarak goren, “tarihte
daha 6nce hi¢ kimsenin savasmadig1 kadar savasan” ve ideallerin
pariltis1 sondiigtinde bile “sadakatten vazgecmeyen” askerin varo-
lus zemini seklinde degerlendirmistir.?® Askeri hayat kahramanin
hayatidir ve burjuva hayatinin tam karsisinda yer alir. Askeri ha-
yat tarzi, varligin temel korunumunu saglamaktan baska bir ama-
c1 olmadigindan, her seyi bireyin ihtiyaci, giivenligi ve liiksii icin
kuran burjuva hayat tarzinin karsisinda konumlandirilir.?® Atalet,
anlamsizlik ve melankoliye gark olmus modern 6zne yerine cephe
askeri 6ltime metafizik bir boyut katarak ve kendini kurban ederek
modern ¢agin yeni trajik kahramanlik figiirtidiir. Jiinger icin cep-
he askeri ruhu, kosulsuzlugun bir ifadesidir. Kahramanin hayat
tarzini savas yaratmaz. Medeniyetin bastirdig1 askeri hayat tarz
savasla birlikte agiga cikar. Jiinger icin medenilesme siireci yara-
tilis ve yikimin temel ritimlerinde kaybolan gecici bir kivilctmdan

28 Kiesel, Ernst Jiinger: Die Biographie, 268.
29 Ahmet Cigdem, Mucizenin Etik Ugrag: (Ankara: Felix Kitap, 2019), 160.
30 Gigdem, Mucizenin Etik Ugragi, 160.
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ibarettir.®! Jiinger burjuvaca degerler olarak gordiigii pasifizme ve
konformizme cepheden saldirir. Heyecansiz ve kahramanca olma-
digin1 diistindiigii burjuva yasamini savasin getirdigi romantik cos-
kunun da yardimiyla kiictimsemektedir. Cok degil, bir ytizyil 6nce-
sinde Madame de Staél tarafindan pasifizmle, ataletle, “miimkiin
degil” anlayisiyla yerilen Alman, bir ytizy1l sonra iki diinya savasini
tetikleyecek bir istiyakla eylem arzusu icinde yanip tutusmustur.*
“Miimkiin degil”’den “baska bir diinya miimkiindiir’e gelen Alman
idraki, Jiinger’in su satirlarinda ifadesini bulur:

Amfileri, mektep siralarini, is tezgahlarini birakip gelmis, birkac haf-
tacik talim icinde eriyip biiyiik, heyecanl tek bir viicut olmustuk.
Emniyetli bir ¢cagda yetistigimiz icin hepimiz miistesna olana, biiyiik
tehlikeye karsi bir hasret hissetmekteydik. Derken harp i¢cimizi sarmis-
t1, bir sarhosluk gibi. Bir cicek yagmuru altinda yola ¢ikmistik, giiller-
le kandan ibaret bir sarhosluk havasi icinde. Harp bize elbette biiyiik
olan getirecekti, kuvvetli, serefli olani... Goziimiize erkekce bir is gibi,
cicek agmis, kanla ciylenmis cayirlarda neseli bir piyade muharebesi
gibi gortintiyordu. “Yok diinyada daha giizel bir 6liim...” Ah, yeter ki
evde durmak olmasin, izin ¢iksin, katilalim! “Manga nizaminda ileri!”.
Kizismis muhayyilelerimiz Champagne’in agir killi topraginda ytirtir-
ken siiktina erdi.®®

Jiinger’e gore kizismis Alman mubhayyilesi artik imkansizi iste-
mektedir. Jinger’in Almanlar: artik mevcut diinya diizenini onay-
layan sakin ve uysal olmayacaklardir. Kahramanca eylemleriyle
mevcut diizeni yikip yeni fikirlerle diinyay1 bicimlendirecekler-
di. “Filozoflarin ve sairlerin ulusu” olarak goriilen Almanlar artik
“askerlerin ve politikacilarin ulusu” olmay: talep etmislerdir.®
Jinger’in portresini cizdigi Alman artik zihninde diinyalar kuran
bir diisliniir degil “maceraci kalp”ti.** Macera maddi diizenin ye-
rinden oynamasidir. Almanlar diinyanin maddi ve manevi diize-
nini yerinden oynatmak amaciyla pozitivizmin sinirlarini asarak
maceracli bir ruh haline biirinmislerdir. Maceraci kalp i¢in tek
¢ikis yolu kahramanca hayallerdi. Bu tiirden kalpler modern ¢agin

31 Neaman, A Dubious Past, 296. 1 []9
32 Madame de Staél, Almanya Uzerine, cev. Hasan Aydin Karahasan (Istanbul: Tiirkiye Divan
Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 22.
2026/1

33 Ernst Jiinger, Celik Firtinalarinda, ¢ev. Tevfik Turan (Istanbul: Jaguar Kitap, 2019), 9.

34 Wolfe Lepenies, The Seduction of Culture in German History (New Jersey: Princeton
University Press, 2006), 104.

35 Ernst Jiinger, The Adventurous Heart: Figures and Capriccios, ¢ev. Thomas Friese
(New York: Telos Press Publishing, 2012).
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uzmanlasmis varolusu icinde maceranin 6zlemini c¢ekiyorlardi.
Macera tutkusuyla tehlikelere yonelme, zamanla Alman tutumu-
nun belirleyici bir 6zelligine déniismiistiir. Tutkulu bir eylem ar-
zusu ve yasamin yogunluguna duyulan istiyak, Alman milliyetci-
muhafazakar orta simiflarin1 derinden etkilemistir. Bu dénemde
Alman toplumu, yalnizca diisiinen ve hayal kuran bir halk olmay1
reddetmis; bunun yerine, diinya sahnesinde sabirsizlikla biiytlik
eylemlerde bulunma arzusunu beslemistir. Elias, bu ruh halini
miinferit bir tepki olarak degil, genel bir Alman ethosuna dogru
evrilmis bir egilim olarak degerlendirmistir: “Goriiniise gore, in-
sanlar ancak sira dis1 anlarda kendilerini asmakta ve 6zverili dav-
raniglar sergilemektedir. Bu nedenle, heyecan verici ve olaganiistii
anlara yonelik gizli ya da acik 6zlem, Alman gelenegine ickin hale
gelmistir.”3¢

Bu baglamda, burjuvazinin giivenlige dayali ¢aginin yerini, teh-
likeye susamis kahramanin maceraci seriiveni almistir. Tehlikeli
olan yasam alanina daha fazla girmeye baslamistir. Jiinger bu ko-
nuda s6yle demektedir:

Geride biraktigimiz burjuva caginda giivenlik kavramina ne kadar
onemli bir rol atfedildigini hatirladigimizda bu durum daha da netlesir.
Burjuvanin kendisi giivenligi yiice bir deger olarak kabul eden ve yasam
bi¢imini buna gére belirleyen kisi olarak tanimlanabilir.3”

Jinger’e gore tehlike asla ortadan kaldirilamazdir. Clinki insan
kalbi sadece giivenlige degil, ayn1 zamanda tehlikeye de ihtiyac
duyar. Tehlike 6zlemi kendini ancak burjuva egemenligi i¢cinde bir
protesto olarak gosterebilir ve romantik bir protesto ortaya cikar.
Burjuva maceraci yiiregi tehlikeli olanin hi¢ var olmadigina ikna
etmeyi calisir. Ote yandan vatandasin giivenligi gérdiigii en yiice
giic akildir. Aklin merkezine ne kadar yakin olursa, tehlikenin giz-
lendigi karanlk golgeler o kadar eriyip gider ve ilerlemenin ulas-
masi gereken ideal durum, tehlikenin kaynaklarinin sadece azaltil-
makla kalmayip nihayetinde anlasilir hale getirilecegi aklin diinya
hakimiyetidir. Aklin hakimiyetinde tehlike gerceklik olmaktan ¢i-
karilir. Akil agisindan tehlike irrasyoneldir.®® Bu diinyada 6nemli

36 Norbert Elias, Almanya Uzerine Incelemeler, ¢ev. F. G. Gerhold (Istanbul: Alfa Yayin-
lari, 2023), 381.

37 Jiinger, Politische Publizistik, 620.
38 Jiinger, Politische Publizistik, 621.
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olan tehlikeyi anlamsiz olarak gormektir ve tehlikeli olan aklin ay-
nasinda hata olarak goriindtigii anda asilir:

Akl icin amagc tehlikenin ortadan kaldirilmasi, vatandas icin giivenlik
cemberinin olusturulmasidir. Akil bunu da hesaplanamaz olanin he-
saplanabilir olana doniistiirerek gerceklestirir. Yasam bdylece kader-
den kopar. Ister sanatsal, ister bilimsel ya da siyasi nitelikte olsun, bu
zamanin tiim sorulari, ¢atismanin dnlenebilir gergegine dayanmak-
tadir. Buna ragmen tehlikeli bir durum meydana gelirse, savas ya da
sug gibi kalic1 olgularda oldugu gibi, mesele bunun bir hata oldugunu
kanitlayabilmektir. Egitim ve aydinlanma yoluyla hatalar azaltilabilir,
ideal durumda yok edilebilir.*

Yurttasin tehlikeyle iliskisi bakimindan savasci, sanat¢1 ve sug-
ludan ayrilir. Savascinin goziinde savas yliksek diizende gercek-
lesen bir siirectir, sair icin trajik catisma hayatin derin anlaminin
cok net bir sekilde kavranabildigi bir durumdur ve suclu i¢in yanan
bir sehir ya da kargasa icindeki sehir kontrolii bir faaliyet alanidir.*°
Jinger’e gore “yurttas” kahraman degildir. Yurttaslar kahramanlk
duygusundan yoksun insanlari tanimlar. Goriildiiga gibi, Jiinger,
kendi kusaginin yetiskinler diinyasinin siradan ve sikici rutinleri-
ne karsi i¢sel bir siiphe gelistirdigini ve biiyiik tehlikelere duyulan
yogun bir aclikla hareket ettigini dile getirmistir. Tehlike arzusu
esasen kahramanlik 6zlemine isaret etmektedir; zira kahramanlik,
ancak risk ve tehdit kosullarinda somut bir bicimde tezahiir ede-
bilmektedir. Sivil yasamda sigorta kurumlarmin tstlendigi risk,
savas zamanlarinda kahraman figiirii tarafindan tistlenilmektedir.
Bireyi kusatan kurumsal yapilarin ve mekanizmalarin ¢6kmesiyle
birlikte, kahramanin tarih sahnesine ¢ikmasi ve kolektif biitiiniin
yiikiinii tistlenmesi beklenmektedir. Kiiltiirel kotiimserligin etki-
sinde yogrulmus kusaklar, donemin materyalist egilimlerine karsi
giiclii bir tepki gelistirmis ve otantik benlige yonelik derin bir 6z-
lem tasimistir. Otantik benligi yeniden insa edebilmek amaciyla
bir kagistan ziyade muhafazakar bir miicadeleye yonelmislerdir.
Askerin risk i¢eren varolusunu, burjuva diinyasinin konforlu, ba-
riscil ve giivenli yasam tarzina karsi iistiin bir konumda tahayytil
ederek “medeni” figiirii militer bir cercevede yeniden tanimlama- 111
ya ¢alismuslardir. “Burjuva yasami” ve “kent hayati” gibi kavram-  psyan
lar, organik doganin karsisinda yapaylik, yiizeysellik ve otantiklik-  9q95/1
ten yoksunlukla nitelendirilmistir. Askerin risk tasryan varolusunu

39 Jiinger, Politische Publizistik, 622.
40 Jiinger, Politische Publizistik, 621.
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burjuva diinyasi olarak goriilen sivil yasamin konforlu, bariscil ve
giivenli yasami karsisinda iistiin oldugu iddia ederek civic (me-
deni) figlirti militerlestirmeye yoneldiler.”! “Burjuva diinyas1” ve
“kent hayat1” organik doganin karsisinda tamamen yapaylik, sat-
hilik, otantisiteden yoksunluk olarak degerlendirilmistir. “Asker”,
“Isci”, “Anark”, “Isyankar” gibi figiirler ashinda Nietzscheci bir kole
durumuna diismektense Olmeyi goze olan figiirlerdir ve hepsi
“tehlikeyi dost belleyen” konfigiirasyonlardir. Weber’in sorumlu-
luk etigi cercevesinde sekillenen kahraman figiirti, agirbashlik ve
dayaniklilik erdemlerini ustalikla tasiyan bir virttioz olarak betim-
lenirken; Jiinger’in kahramanlari, hayatin yegane anlam kaynagina
dontisen siirekli savas halinin sogukkanlh tutkunlar: olarak ortaya
cikmaktadir. Heideggerci anlamda kahramanlik ise, bireyin 6liime
yonelen varolusunu idrak etmesi ve bu 6liim bilinciyle yiizleserek
onu asmasi anlamina gelmektedir. Bu yaklasima goére kahramanli-
ga ulasmanin yolu, 6liimii yenme kapasitesinden gegmektedir ve
Alman halki, Birinci Diinya Savasi’yla birlikte bu yolu basariyla kat
etmis olarak goriilmektedir. Jiinger’'in ortaya koydugu “isyankar”
(Waldgdinger) figiirti, dogrudan “milli park” gibi diizenlenmis ve s1-
nirlari belirlenmis alanlara degil, daha ilkel ve gizemli olan “orma-
na” yonelir. Bu yonelim yalnizca alisilmis yollarin disina ¢ikmak
(6rnegin “otoban” yerine “patika”) anlamina gelmemekte; ayni
zamanda memlekete, koklere, mitolojik mirasa, kutsal olana ve ko-
kensel glice geri dontisii simgelemektedir.

Bu baglamda, Jiinger’in tahayytil ettigi kahramanlik ruhu, parla-
menter miicadele bicimlerine mesafeli bir tutum sergilemektedir.
Tartisma, miizakere ve pazarlik gibi parlamenter yontemler; bu
donemde, kolektif heyecana ve bel baglanan efsanelere yonelik bir
ihanet olarak degerlendirilmektedir. Kahramanlik ve tarihsel yon
verme kapasitesi, biiyiik efsanelerden ve yiiksek diizeyde coskulu
yogunluktan kaynaklanmakta; bu tiir motivasyonlar, akilci cika-
rimlarin ya da pragmatik hesaplarin iirtinti olarak degil, yasamsal
icgtidiilerin ve varolussal derinligin bir tezahtirii olarak kavranmak-
tadir. Bu dogrultuda, profesyonel politikaya ve parlamenter prati-
ge yoneltilen elestiriler, bu yapilarin biiytik kolektif coskuyu soy-

41 Frank Schauwecker, asker ve milliyetci yazar, sivil hayattan askerlige gecisi, 6(nemsiz,
karisik, amacsiz ve belirsiz bir varolustan, her hareketin kesin, net ve amaca yonelik
oldugu basitlestirilmis ve disipline edilmis bir hayata radikal bir gegis olarak tanim-
liyor. Bkz. Roger Woods, Conservative Revolution in the Weimar Republic (Londra:
Palgrave Macmillan, 1994), 20. Ona gore savas burjuva sivil toplumundaki farkhilikla-
rin ortadan kalktig1 bir olaydi.
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lemsel manevralarla ve entrikalarla bastirdig1 yéniindedir. Ornegin
Carl Schmitt’e goére, insan yasaminin tasidigi deger akil temelinde
belirlenmemektedir. Kahramanlik ruhu, anonim kitlelerin irrasyo-
nel yasam enerjisinden dogmakta; her rasyonalist yorum yasamin
sezgiselligini tahrif etmektedir. Efsane iitopya degildir. Tarihin
hareket ettiricisi rasyonel programlar degil efsaneler ve mitlerdir.
Jinger’e gore hayat hicbir zaman, kendisini efsanenin standart-
lariyla 6lgcmeye calistigi zamaninkinden daha yikilmaz, hayata
daha layik degildir.** Efsane kurami parlamenter siyasetin etkisini
yitirmesinin ifadesidir. Efsane asil bir heyecan, gii¢lii bir inanctir,
efsanenin gercek olmasi gerekmez. Efsaneler topluluklarin biiyiik
enerjilerinin belirtileridir. Tarih ve savas bilimsel stratejilerin tirii-
nii degildi, kahramanca maceralarin birikimiydi.** Miizakereye
duyulan inan¢ on dokuzuncu yiizyilla damgasimi1 vurmustu. Anti-
parlamenter Sezarizm’in ytikselisiyle birlikte miizakere ¢caginin so-
nunun geldigine inanildi. Yasama, yani deliberare, yani miizakere
¢ag1 kapaniyor; yliriitmenin, yani agere, yani eylemde bulunmanin
¢ag1 basliyordu. Programlarin yerine hareketlerin, teorinin yerine
dogrudan eylemin, fikirlerin yerine efsanelerin gecisi bu kosullar
altinda gerceklestir. Ona goére kahraman yasalara tabi olmak ye-
rine yasalarin kuruculariydi. Parlamenter demokrasilerde yone-
ten ama hiikiim stirmeyen yoneticiler kahraman figiirtine uygun
degillerdi. Ciinki kahraman kurumsal yapilarin ve yasalarin icine
gomiilii birey figtirtinden farkliydi; onun 6zerkligi ve hareket giicii
yasalarla ve anayasalarla sinirlandirilmazdi. Schmitt’in Benjamin
ile girdigi egemenlik polemigi de esasen kahramanlik fikriyle bag-
lantilidir. Benjamin mitik diisiinceden tarihsel diisiinceye gecisle
birlikte artik “egemen”in kendisine atfedilen “birlik”, “b6liinemez-
lik” ve “biitiinliik” imgelerini tasiyamaz hale geldigini ve egemen
olim ve tarihsel parcalanma karsisinda melankolik bir tavra bii-
ridigini belirtmisti. Modern ¢cagda mutlak egemen imkansizds,
egemen artik melankolik bir figlirdii. Kahraman figiirii de merkezi
olmaktan uzaklagsmistir. Mutlak egemen olmadig gibi artik kahra-
man da imkénsizdir. Kahramanlik-sonrast dénem ayni zamanda
egemenlik-sonrasi bir dénemdir. Benjamin’e gore saglam ve kiril-
ganligi azaltilmis bir iktidar diizlemi bulunmamaktadir. Buna karsi
Schmitt ise politik-teolojik bir doniisiime isaret ederek (devletin
kendi biinyesinde kutsallig1 yeniden tiretmesi) devleti mutlak bir

42 Jiinger, Politische Publizistik, 614.

43 Carl Schmitt, Parlamenter Demokrasinin Krizi, cev. A. Emre Zeybekoglu (Ankara:
Dost Kitabevi, 2010), 102-105.
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glic bir egemen olarak tasarlamistir. Onun diisiincesinde karar
alma edimi egemenin varolusunun gostergesine dontstir.** Ege-
men ve kahraman modern ¢agin tarihsel ve kirllgan zamaninda
biitiintiyle imkansizlasmis figiirler degildirler.

KAHRAMANCA BiR EYLEM OLARAK SAVAS

“Biz yurttas degiliz. Biz savaslarin ve i¢ savaslarin ogullariyiz.”
Ernst Jiinger*®

Modern ¢cagda savaslar ve krizler tarihsel stireci harekete gecirdigi
icin kahramanlik giiclerini uyandirirlar. Baris ve giivenlik donem-
leri uyusukluga neden olur, savas zamanlarinin ise kahramanlari
dogurur. Savas, sivil hayatin kahramanca olmayan varolusundan
kurtulustur. Bu itibarla savas modernite kahramanh engelleyen
kurumsal sinirlar1 gevsetir, kismen ortadan kaldirir. Jiinger, savasi
Dionysoscu bir esrime, coskunluk, milli vecd hali olarak sunar.*®
Bu, Almanya’nin korkak, kararsiz, intikamini siirekli erteleyen, dii-
stinmekten baska bir sey elinden gelmeyen, melankolik Hamlet ol-
madiginin giiclii bir olumsuzlamasidir. Felsefeden, siirden, melan-
koliden, romantik ice ¢ekilisten hizla uzaklasarak bilenmis Alman
yliregi alanlara, savas meydanlarina firlamak istemektedir. Ferdi-
nand Freiligrath’in “sadece bir karar”, “taze, cesur bir eylem icin
cesur bir ruh” diyerek Almanya’nin Hamletlesme trajedisine karsi
cikis1 Jinger'in satirlarinda yankilaniyordu.”” Almanya dogdugu

44 Kardes, “Tarihsel Zamanda Karar Alamamanin Trajikligi,” 128.
45 Junger, Politische Publizistik, 507.

46 Staél’e gore de atesli, coskun tislubun, diistincenin kendisini daima en keskin, dion-
sosc¢u haliyle ortaya koymasimin arkasinda Fransa’daki gibi “cemiyet” yasamindan
Almanlarin mahrum olmasina baglamaktadir. “Fransa’da fikir inceligi, muaseret
icaplari, giiliing olma korkusu bazi bakimdan intibalardaki atesliligi ¢ogu zaman
azaltir. Sozlerine, hareketlerine dikkat etme aliskanlig1 yiiziinden, ruh duygularinin
en gercek tarafini acgikca gelistiren o coskun hareketler sosyetede, ister istemez kay-
bedilir. Fakat Alman trajedilerinden tin kazanmis olanlarini okurken, sosyete bag ve
miinasebetlerinin kesin sekline riayet dolayisiyla insanin kendi i¢inde sondiirdiigii
veya zaptettigi duygular1 agiklayan kelimelere, ifadelere, fikirlere ¢ok rastlanir. Bu
ifadeler insan1 harekete gecirir, costurur ve bir an biitiin cali saygilarindan, biitiin
emredilmis sekillerden siyrilacagini ve uzun bir baskidan sonra ilk rastlayacagi dos-
tun bizzat karakteri, bizzat kendisi olacagina insani inandirir. Bkz. Madame de Staél,
Edebiyata Dair, gev. Safiye Hatay, Vahdi Hatay (istanbul: Milli Egitim Bakanhg Ya-
yinlari, 1997), 250-251.

47 Ferdinand Freiligrath, Hamlet. https://hor.de/gedichte/ferdinand_freiligrath/ham-
let.htm (ers. tar. 13 Agustos 2025).
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kader icin savasiyor, kaderini tistlenmeye, kararli miicadeleye, po-
litik intikama cagriliyordu. Miicadele yasayanlarin yasasiydi. Eylem
ve hareket tutkusu en yogun, en edebi ifadelerini Jiinger’in yazila-
rinda ifadesini bulmustur. Bu ruh, diistincenin, aklin, zekanin kar-
sisinda bir ruhtur. Alman sahnesi trajediden Homeros'un epigine
dogru hizla yol aldi. “Wittenberg’de ¢cok uzun siire kaldi, konferans
salonunda veya tavernalarda kaldi1” (Freiligrath) sozleriyle yiizyil
oncesi Alman orta sinifi ve Alman entelekttieli tarihsel gorevini ye-
rine getirmek icin amfileri, mektep siralarini terk etmistir. Jiinger
bu satirlarla Alman pasifizme agiktan meydan okuyarak eylem ta-
lebini en giiclii bir sekilde dile getirmistir. Jiinger’in yaptig1 sagcilar
icin 11. Tez talebinden baska bir sey degildir. Almanlar bu ¢agrilar-
la saf diisiinceden (Alman Idealizmi) saf eyleme (savag’a) sigramis-
lardir. Jiinger’e gore “Alman olmak savasta olmak” demektir. Savas
can sikintisindan bir kurtulus, kahramanliga davet, dekadansin
panzehri, clirimeye karsi yeniden bir ¢iceklenme olarak diistiniil-
mistiir. Jiinger icin Kant’'in “ebedi baris”1 insanligi durma nokta-
sina getirmistir. Bu kusak savasi babalar1 olarak gormiislerdir. Bir
bakima savas onlar1 meydana getirmistir. Savas cephe kusaginin
bedenini ¢ekicler, yontar ve sertlestirir. Savas kiiltiirel yenilenme-
nin habercisidir:

Savas bizim babamizdir; bizi savas siperlerinin kizgin atesinde yeni bir
ulus olarak dogurmustur. Yargilarimiz da kahramanca yargilar olmali-
dir, diinyay1 kendi kistaslariyla 6l¢cmek isteyen tiiccarlarin degil, savas-
cilarin yargilar: olmalidir. Biz yararh olani, pratik olani ya da hos olam
degil, gerekli olani-kaderin istedigini- istiyoruz.*®

Savasin bir yikim ya da felaket olmadig savasin bir yenilenme
oldugu diisiincesi on dokuzuncu ylizyilin romantik disiiniirle-
rinden kalan bir fikirdir. Savas, ona gore, yirminci ytizyilin, kendi
olusumlarina vurdugu miihiirdii. Savas her bir Alman’1 siper-be-
dene doniistiirmiistiir. Barbarligin bu yeniden dogusu, sivil yasam
tarafindan bastirilan ilkel tutkulari serbest birakir. Jiinger icin sa-
vas, glivenlik ihtiyacina saplanmis, sikilmis ve bunalmais bir orta s1-
nifin “savasma iradesine” getirilen kisitlamalardan kurtulusudur.
Albert Sorel gibi, o da eylemi aklin kisitlamalarindan 6zgiirlesme
olarak yorumlamaktadir.*® Onlara gore savas arinma, kurtulus ve
muazzam bir umut kaynagiydi. Savas ruh ve madde, ben ve diin-

48 Jiinger, Politische Publizistik, 185.
49 Herf, Reactionary Modernism, 73.
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ya, idealizm ve materyalizm arasindaki ayrimlarin ortadan kalk-
t1g1 bir olaydi. Savas burjuva bireyin uzun zamandir arzuladigi
biitlinliige dogru bir hareketti. Savas yalnizca bir “yikim” siireci
degil, ayn1 zamanda eril bir “yaratim” bicimiydi. Savas biiytileyici
bir gosteriydi. Hiimanizmin biktiran bariscil diinyanin ¢6kmiis ol-
masindan memnundular. Almanlar nihayet bir Volk (halk, millet)
olarak birlesmisti. Zafer hayata ancak anlam verebilirdi. Almanlar
dogru, sahici, mert kahramanlar diyar1 olarak Batinin bayagilik
batagina kars1 miicadele ediyordu. O biiyiik Kultur cihadiyd: ki
Volk, Reich ve Geist gibi biitlin kadim kavramlara simdi yeni bir
anlam veriyordu.”® Bu romantik cosku siyaset sahnesinde realizm-
den cok titopyaci devrimcilige daha yakin duruyordu. Rasyonalist
muhafazakarlarin yerini hizla romantik coskularla ytirekleri dol-
mus muhafazakar devrimciler alacakti. Bu kusak, savas ve devrim
tecriibelerinden muhafazakarlk icin ¢ikarilmasi gereken sonuclari
hizlica karara baglamislardir. Onceki yiizylldan kalma apolitik kiil-
tiirel aristokrat konumda olanlar1 bile savas deneyimi hizla doniis-
tirmistiir. Militarist-muhafazakar uzlasma, genis bir cephe olus-
turmay1 basarmisti.

Jinger, “savas sonrasinin Almanya’sindaki” pasifist duygulara
siddetle karsi ¢ikmis ve gercek anlamda kendini gerceklestirmenin
yolu olarak eylemin, kararin, varolussal baghligin ve siddetin icsel
degerlerini savunmustur. Karar icin savas gerekli goriilmiistiir. Sa-
vasl bir kurtulus, bir sarhosluk, “sadece eros ile kiyaslanabilecek”
muazzam bir enerji bosalimi olarak sunmustur.®® Ona gore sava-
sin “deneyimi”, siyasi programlar ve ideolojiler tizerine entelektiiel
pazarliklardan daha 6ncelikliydi. Denemelerinde 6liim ve tehlike-
lerle dolu savas zamani komiinite kiiltii ile Weimar’in yavan, sivil
sikiciligini yan yana koyuyordu. Savasla birlikte 19. ytizyilin emni-
yetli cag1 sona ermistir. Boylece “siddetin en uzun yiizyil1” (John
Keane), “asiriliklar ¢cag1” (Eric Hobsbawm) baslamistir. Stefan Zwe-
ig Diiniin Diinyast (1942) bashkli otobiyografik metninde i¢inde
dogup biiytidiigti diinyayi su s6zlerle tarif eder:

icinde dogup biiytidiigiim Birinci Diinya Savasi’'ndan énceki donem
icin uygun bir ifade bulmaya ¢alisirsam, sanirim soyle dersem en dogru
olani soylemis olurum: Bu dénem giivenlik bakimindan altin ¢cagda (...)
Savasi, diizene baskaldirmayi ve ayaklanmayi kimse aklina getirmezdi.
Aklin ve diizenin hakim oldugu béyle bir donemde kokten degisim-

50 Gay, Weimar Kiiltiirii, 30.
51 Herf, Reactionary Modernism, 76.
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ler ve zorbaliklar kesinlikle miimkiin gériinmiiyordu. Iste bu giivenlik
duygusu milyonlarin sahip oldugu en degerli hazine ve ortak yasam
iilkiistiydii.”?

Zweig, her seyin yerli yerinde oldugu, her seyin bir standardinin
bir 6l¢iisiiniin oldugu giiven ve huzur dolu yiizyilda yetismis olan-
larin, insanhigin teknik bakimdan ilerleyisini hizli bir ahlaki yiik-
selisin takip edecegini yoniindeki iyimserliklerinin de normal de-
gerlendirilmesi gerektigini diistinmektedir. Benzer bicimde tarihci
Eric Hobsbawm da ondokuzuncu yiizyilda kurulmus Bat1 uygarh-
ginin ¢okiisiinii felaket caginin baslangici olarak tanimlamaktadar.
Coken uygarligit Hobsbawm soyle ifade etmektedir:

Bu uygarlik, ekonomisinde kapitalist; yasal ve anayasal yapisinda li-
beral; karakteristik 6zellikler tastyan hegemonik smifinin imgesi baki-
mindan burjuva; bilim, bilgi ve egitimdeki gelisme, maddi ve manevi
ilerleme bakimindan gurur verici; bilim, sanat, siyaset ve endiistride
yasanan devrimlerin dogum yeri, ekonomisi diinyanin biiyiik kismina
niifus eden, askerleri diinyanin biiyiik kismini fetheden ve boyun eg-
diren, niifusu {i¢tincii bir insan soyu olusturacak kadar artan, baslica
devletleri bir diinya siyasal sistemi olusturan Avrupa merkezciligine
derinden inanmig idi.>

Eski ylizyilin ilerlemenin sevincine sahne olmus iken simdi dii-
slinen, lireten beyinler huzursuz bir ruh haline biriiniiyorlardi.
Hobsbawm’a gore neredeyse kesintisiz bir maddi, entelektiiel
ve moral ilerleme, yani uygarlasmis yasam kosullarinda iyilesme
donemi olarak goriilen ve fiilen de dyle olan “uzun ondokuzuncu
ylizy1l”1n aksine, 1914’ten beri, o sirada gelismis tilkelerde ve orta
sinif cevrelerde normal kabul edilen ve daha geri bolgeler ile nii-
fusun daha az aydinlanmis tabakalarina da yayilacagina giivenle
inanilan standartlardan dikkat cekici bir geriye dontis olmustur.>
Jinger bu dontistimii su sekilde ifade eder:

Huzur, giivenlik ve rahathgiyla burjuva cagi kalpleri yormustu ve sim-
di baska degerler, cesaret, erkekce ahlak ve tiim kisinin fedakarhigim
talep eden kahramanca bir ¢agin gelisi hissediliyordu. insan ofisleri,
konferans salonlarini, fabrikalari, diizenli ve sessiz ama ayn1 zamanda
monoton bir yasam vaat eden o diinyay1 nasil da memnuniyetle geri-

52 Stefan Zweig, Diiniin Diinyasi: Bir Avrupalinin Anilar, cev. Kasim Egit, Yadigar Egit,
13. Bs. (Istanbul: Can Yayinlari, 2019.), 19-20.

53 Eric Hobsbawm, Kisa 20. Yiizyil, 1914-1991 Asirtliklar Cagi, gev. Yavuz Alogan (Istan-
bul: Sarmal Yayinevi), 19.

54 Hobsbawm, Kisa 20. Yiizyil, 26.
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de birakmisty; parasi ve kiictik ¢ikarlariyla bakkal birdenbire ne kadar
onemsizlesmisti. Insan kendini birden bire biitiine bagl hissediyor
ve daha biiyiik bir tatmin vaat eden bir gérev hissediyordu (...) Biiyiik
sehirlerin bagrinda kendini her zaman karmasik bir makinenin dislisi
gibi hissetmis olan insan, kendini korkung ve basit bir eylemine, kirda,
riizgarda, havada ve tehlikede erkekge bir varolusuna ¢agrildigini gor-
da.>®

Yikim arzusu ve kiyamet hazirhg ile birlesen bu savas hirsinin
nedenleri alintilarda ifade edilmektedir: giivenlik ve kurallarin
diinyasindan bikkinlik, normallikten sikilma, macera, cosku ve ye-
nilenme arzusu.>¢ Liberal iyimserligin hiikiim siirdtigii huzur ve gii-
venli cag1 boylece sona ermekteydi. “Ne bir firtina ne sert bir esinti
onlarin sicak ve rahat yuvalarina bir kere olsun girebilmisti” dedigi
diinya artik “gelik firtinalara” gark olmustu.®” Heinrich Heine’nin
sozilinii ettigi “Alman gok giirtiltiisii” kehaneti gercek olacak, biitiin
Avrupa’nin liberal-hiimanist iklimini darmadagin edecekti. Jiin-
ger aciktan emniyet ¢caginin bitimini yeni bir ¢agin baslangicini,
is adaminin diinyasinin sonunu kahramanin ¢aginin baslangicini
ilan ediyordu. Is adaminin karsisina ilkin Asker figiiriinii dikecek-
ti. Almanlar yeni yiizyllda artik bilmeye degil savasmaya cesaret
edeceklerdi. Yirminci ylizylhn “Almanya’nin yiizyi1” olmasin ta-
lep ediyorlardi. Kiesel’e gore Almanya Birinci Diinya Savas: tiim
tutkularin merkezinde yer aliyordu.* Jiinger, pasifizme cepheden
karsi c¢ikti. Ona gore pasifizm yasamak icin gerekli ilksel kurallari
inkéar ederek varolabilecegini sananlarin felsefesidir. Kiiltiirii yara-
tan cesaretin esas somutlastigl yer savastir.>® Jiinger, savasin sun-
dugu saf deneyimi higbir kiiltiirel tirtinle karsilastirmaz. Savasin
sundugu yoldaslik deneyimi, burjuva kitle diinyasinin gercek red-
didir. Ortakligin ve birligin en yogun ifadesi savastaki yoldaslikta
deneyimlenir. Clinkii savasmak bir giic meselesi degil, bir adanma
vesilesidir.®® Jiinger savasta sergilenen barbarlig: yiiceltecek savasi
estetiklestirir. Celik Firtinalarinda Jinger siradan insani degil de
olimle uzlasmis kahramani anlatir. Korku, tereddiit, zayiflik an-
larina dair hikayelere rastlamaz. Elias bu anlati ¢ercevesinin Wil-
helm dénemi ilkeleriyle uzlasma icindedir: zayifliklar gizlenmele-

55 Jiinger, Politische Publizistik, 89.

56 Kiesel, Ernst Jiinger: Die Biographie, 78.

57 Zweig, Diiniin Diinyasi: Bir Avrupalinin Anilari, 24.
58 Kiesel, Ernst Jiinger: Die Biographie, 10.

59 Cigdem, Mucizenin Etik Ugragi, 160-161.

60 Cigdem, Mucizenin Etik Ugragi, 161.
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ri gerekir. Ikinci Imparatorluk déneminin temel diisiince bigimi,
daha dogrusu milliyet¢i-muhafazakar orta sinif ideolojisi hakkinda
Elias sunlar1 belirtmistir:

“Gliclii irade” donemin baska bir anahtar kelimesidir. Zayif olmak ya
da zayiflik gostermek kotii bir seydir. Alman milliyet¢i-muhafazakar
orta smif elitleri s6yle diistindiiler: Almanya bir zamanlar zayift, fa-
kat artik gticlii; bizler de hem askeri hem de ekonomik agidan giiclii
olmak, daha giiclii olmak icin her seyi yapmaliyiz (...) Giiglii iradenin
hiitkiim stirdtigti yerde “yiirek” ve “atik davraniglar” gerek: burada “olur
olmaz duygusalliga” yer yoktur. Ahlak mevzusuna da siipheyle yaklasi-
lir. Buna yonelik itirazlar “nutuk atmak” olarak gortiliir, ahlaki ilkelere
isaret edenlere “ukala diimbelegi” denirdi. Gii¢siiz devletten giiclii dev-
lete dontistime paralel olarak, hiimanist, ahlaki ve uygar ilkelerin yerini

karsit ilkeler ald1.®!

Tim degerlerin ve kavramlarin 6tesinde yasam iradesi, miica-
dele etme iradesiyle, giic iradesiyle yakindan baglantilidir. Savasci
ruh iyinin ve kotiiniin 6tesindedir. Savas¢i ve macerac yiirekler ra-
hiplerin, alimlerin, filozoflarin yasadig: hakikatler diinyasinda de-
gil, gercek-somut diinyada yasamistir. Bu nedenle kizismis bir mu-
hayyileyle “mektepleri” terk etmislerdir. Milliyetci-muhafazakar
entelektiieller bu donemde kendi kendine yeten, kendine giivenen
bir yasam felsefesini savundular. Almanlar agisindan sorun giic¢li
irade sorunuydu ve asla zayiflik gosterilmemeliydi. Bu giiclii irade
arzusu Versay'dan sonra cok daha radikal bir goériintim alacakti.
Jinger kitabinda {iist-insani, kahramani anlatarak aslinda siradan
Alman tizerindeki modernligin, medeniyetin pasiflestirici etkileri-
ni silmek istiyordu. Ciinkii fiziksel siddet kullanimi sanayilesmis,
medenilesmis toplumlarda ¢cok daha zordu. O nedenle siradan
bireyin icindeki engellerin kahramanlik anlatisiyla kaldirilmas: ge-
rekmekteydi. Bu ihtiyactan kaynakli savas yanlisi edebiyat dogdu.
Bati Cephesinde Yeni Bir Sey Yok (1929) adli meshur savas karsiti
edebiyatin karsisinda konumlanarak dehsetin onaylanmasini ta-
lep ediyordu. Savas yanlis1 edebiyat savasa hazir olma duygusu-
nun canl tutulmasina yardimci oldugu i¢in ideolojik bir silah ola-
rak kullanildi. Elias’a gore Celik Firtinalarinda aslinda 1890’larda
dogmus, orta siniftan genc bir subayin yiiceltilmesidir. Daha {ist
riitbedeki soylu subaylar aristokratik gelenekten kaynakl ulusal
duygulara yabancrydilar:

61 Elias, Almanya Uzerine Incelemeler, 247-248.
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Birinciler (geng subaylar) cogu kez Wilhelm dénemi orta simifin ahlak
karsiti, anti hiimanist, uygarlik karsit1 gelenegine dayaniyordu. Yani sa-
vasl1 savascl soylularin mantigiyla, basitce bir toplumsal olgu, halklarin,
ozellikle askerlerin kaderi olarak gérmiiyor; daha cok siddete ve aci-
masizhiga bir yiicelik ve anlam da yiikleyerek, var olmasi gereken, arzu
edilmeye deger, erkekce davranisin ideali olarak degerlendiriyorlardi-
Jiinger bu baglamda kusursuz bir 6rnekti.®?

Jiinger’e gore savas bir “firtina”dir. Savas tropik bir kasirga gibi
insan varolusuna damga vurmaktadir. Onun i¢in savas diisiincenin
icgtidiiye yenildigi bir olaydi. Zayiflar savasta cinayet, beyhudelik ve
yikim gormelerine karsin giicliiler tehlike, cosku, i¢sel bir deneyi-
min unsurlari olan cesaret, kahramanlik, 6zveri goriiyorlardi. Jiin-
ger icin 6nemli olan ne i¢in savastigimiz degil nasil savastigimizdi.
Bu “sanat icin sanat” anlayisin savasin kendisine uygulanmasrydi.
Jinger icin “topyekiin seferberligi” bir zevk kaynagi haline getiren
tam da bu faydaci hesapciliktan ayrilan “amacsizligiyd:r”. Jiinger’in
kiiltiir politikasi topyektn seferberligin oniindeki engellerin kaldi-
rilmasina dayaniyordu. Savasin gecici amaci zaferdi, nihai amaci
ise siirekli seferberlikti. Modern savaslar ona gore topyekiin sefer-
berlige dayali savaslard;; modern ordular hanedanlik ordular: ya
da yurttas ordular1 olmaktan ¢ikmistir. Savasta 6nemli olan artik
devletin askeri bir devlet olup olmamasi degil, topyekiin seferber-
lik yetenegine sahip olup olmamasidir. Modern savaslar Asker ile
Isci’nin topyekian seferberligini talep ediyordu. Askerin hayat ile
is¢inin hayati, savas ve emek giicti birlestirildiginde topyekan se-
ferberlik mtimkiin hale gelir ve Almanlar seferber edebilecegi gtic-
leri tam seferber edemedigi icin yenilmistir. Clinkii modern savas
dislileri iscinin varligini da kaplayan muazzam bir emek ¢abasina
doniisiir. Dordiincii sinif emekgilerin sinifiydi. On dokuzuncu yiiz-
yilin basinda krallarin ordularinin yerini yurttaslarin ordularimin
almasi gibi, yurttaslarin ordularinin yerini emekcilerinin ordulari
almistir. Savasin s6zde amaclar1 hala burjuva diinyasina ait olarak
kalmistir. Dolayisiyla Almanya’'nin savasi kaybetmesi, bu tilkenin
dordiinci giicilin giiclii enerjisini gerekli 6lclide harekete gecirmeyi
basaramamasindan kaynaklanmistir.®

Bu devrimci dénemde “karar”in kendisi kendi basina bir sis-
temdir. Kararlar zorlayici fikirler temelinde alinmaz, fikir ancak
ona baglhlikla zorlayici bir sey haline gelir. Weimar kosullar1 altin-

62 Elias, Almanya Uzerine Incelemeler, 254.
63 Jiinger, Politische Publizistik, 67-68.
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da gelisen muhafazakar devrimci aktivizmle “programlara dayal
siyaset”inyerini “harekete dayali siyaset” anlayisi aldi. Plan ve prog-
ram yerini karizmatik lider beklentisine birakacakt1. Weimar’daki
sagci entelektiieller, ekonominin toplum tizerindeki tahakkiimiinii
nasil sona erdireceklerini bildiklerinde 1srar ediyorlardi. Jiinger’in
savas ve irade dili emegi materyalist bir baglamdan ¢ikariyordu. Is-
¢inin sahip oldugu tek bag ekonomik bag degildi. “Is¢i” ekonomik
bir kategori olmaktan ¢ikarilarak kahramana donustiiriilmeliydi.
Jiinger’e gore savas insana sadece maddenin giiciinii degil, mad-
denin arkasinda yatan kudreti de hissettiren i¢sel bir deneyimdir.
icsel bir deneyim olarak savas materyalist bir ¢cagin altinda yatan
derin metafizik giicii aciga cikarryordu. Maddi giictin kiictimsen-
mesi olmasa da savas icsel giiciin fiziksel giicten daha biiyiik bir
gili¢ oldugunu ifade ediyordu. Materyalist bir cagda insan maddi
giicten daha biiyiik bir gili¢ sahibi oldugunun farkina varir.*® Ona
gore yeni kahramanin prototipi cephe savascisi figiirtiydii. Cephe
savascist modernitenin kirilmalarinin istesinden gelmis insanli-
gin en otantik bicimiydi. Cephe savasg¢isi iradenin kararh radikal-
liginden baska bir sey degildi. Jiinger kendilerinin savastan 6énce
bu igsel derinlikten yoksun olduklarimi belirtmistir. Ona goére sa-
vas ig¢sel giiclin dissal giicten daha iistiin bir gii¢c oldugunu onlara
kanitlamustir. I¢sel giigten, icgiidiisel kesinlikten yoksun bir toplu-
lugun digsal giicli ne kadar kuvvetli olursa olsun sonu¢ dogurma-
yacaktir. Savas gercek ruhani deneyimin biitiin bir ¢agin umutsuz
¢okiisiiniin alevlenen farkindahigini uyandirmistir. Hatta ona gore
materyalistler bile bunun farkina varmistir.%® Jiinger’e gore savas
kaybedilmis olabilir ancak i¢csel deneyim olarak savas kazanilmis-
tir. “Bu savascilarin dissal bir basari elde edememis olmalarinin ne
o6nemi var?” diye sorduktan sonra s6yle cevap vermistir: “Kahra-
manlik yargisi bakkalin yargisi degildir, basariya degil biiyiik tutu-

64 Bu donemde milliyet¢i-muhafazakar gruplarin dniinde belli belli iktidar stratejileri
mevcuttu. Weimar kosullar1 altinda muhafazakar devrimci hareketlerin éniinde iki
radikal olasilik vardir. Ya italya’da oldugu gibi hareket kendiliginden ortaya ¢ikar,
¢1g gibi yayilir, ilkel ve giiclii duygular ve irade giiciiyle ilerlerler ve ancak iktidari ele
gecirdikten sonra igerik, sistem ve temel inanclarla ilgili sorularla yiizlesirler. Ya da 121
hareket, kendiliginden olusmasina giivenmez. Kokenlere ya da yalnizca ilkel ve giiclii
duygulara dayanmaz, ancak kiigiik bir kurucu grubun uzun bir siire boyunca tim  Djyan
cabalarini entelektiiel bir sisteme doniistiirmek icin harcayabilecekleri bir doktrin 92096/1
tizerine insa edilir. Rus Bolsevizm’inde de boyle olmustur. Ve boyle bir hareket ikti-
dara geldiginde, en ince ayrintisina kadar islenmis bir programa zaten sahiptir. Bkz.
Woods, The Conservatie Revolution in the Weimar Republic, 97.

65 Jiinger, Politische Publizistik, 97.
66 Jiinger, Politische Publizistik, 106.
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ma bakar.”%” Son biiyiik ¢abalarimiz artik basariya ulasmamais olsa
bile, bu cabalarimizda yine de maddenin bir kez daha ruhun ege-
men degil ikincil araci1 oldugu ortaya konulmustur. Jiinger’e gére
dissal deneyim her zaman igsel bir deneyimi garanti etmez. Ona
gore asil 6bnemli olan digsal olaylarla kurulan ruhani baglanti ve
halklarin, bireylerin kaderinde kendini gosteren daha yiiksek, ki-
sisel olmayan bir giic duygusudur.® Savas, Jiinger icin giinliik ihti-
yaclarin sorunlariyla golgelenmemis biiyiik kaderdi. Jiinger, savas
sirasinda edinilen manevi deneyimden, i¢sel devrimden hakiki bir
devrim c¢ikarmak istemistir.

Savasma olasiligim diri tutan militarist edebiyatin iki amaci bu-
lunmaktaydi. Dis politika acisindan bu amag yeni bir savas ara-
ciligiyla Almanya’nin biiyiik gilic olarak hakimiyetinin saglanma-
sidir. I¢ siyaset acisindan ise militarist kiiltiiriin sadece orduda
degil, her alanda yeniden insa edilmesiydi. Savas karsit1 edebiyat
ile savas yanlisi1 edebiyat Weimar doneminde biiylik bir miicade-
lenin i¢cindeydi. Milliyet¢i-muhafazakar orta sinif secgkinlere kar-
s1 ¢ikan liberal orta siniflar, Weimar doneminde Imparatorlugun
sahneden cekilmesine sevinmekte, Almanya’'nin savasmadan da
varligini koruyabilecegini diisiinmekte, parlamenter bir cumhuri-
yetin kurulmasina sevinmekteydiler. Milliyetci-muhafazakar orta
siniflarin ise hedefi suydu: “(icte) cok partili sistemi sona erdirmek,
imparatorlukta oldugu gibi hiyerarsik ve bicimsel anlamda net bir
ast-Ust iliskisini yeniden tesis etmek; (dista) savasla ya da savassiz,
Almanya’yi biiytik giic konumuna yeniden kavusturmak.”®

Onun trajik bir tarih ve yasam vurgusu devrimci maceralari-
nin hem kasvetli hem aydinlik arka planimi olusturdu. Jiinger,
Spengler’den de beslenerek savasi, teknigi ve topyektin seferberli-
gi yliceltecek, aydinlanmaci bir 6zgtirliik tilkiisii yerine, 6zgtirligia
Alman bir sorumlulukta, Alman bir diizende arayacak, akilciligi,
burjuva giivenlik arzusunu elestirecek, savasma ve 6lme sanatini
goklere cikartacak bir sosyal felsefe gelistirir.” Jiinger savasi burju-
va toplumunun soguk iliskileri karsisinda s6zlerden, konusmadan
daha derin bir yoldashgin figiirtinti verdi: “yoldaslar sosyalizmi”,
“asker milliyetciligi”. Savas zamani ortaya ¢ikan birliktelik ruhu ge-

67 Junger, Politische Publizistik, 100.
68 Jiinger, Politische Publizistik, 101.
69 Elias, Almanya Uzerine Incelemeler, 255-256.

70 Pierre Bourdieu, Heidegger'in Politik Ontolojisi, cev. Ash Siimer (istanbul: Monokl
Yayinlari, 2018), 48.
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leneksel topluluklara damgasini vuran “zimmi anlasmaya” doniis
olarak yiiceltilir. Soguk iliskilerin hakim oldugu burjuva toplumu-
nun yabancilasmasina, toplumsal parcalanmasina karsi panzehir
olarak goriir. Demokratik esitlenmenin tehlikelerine isaret ederek
organik toplulugun erdemlerine dikkat ceker. “Asker” ve “Isci”
gibi kahraman figiirleri Jiinger'in burjuva toplumsal yasaminin
giivenlik, baris ve kapitalist iliskileri karsisinda derinden duydu-
gu “zimmi uylasim” arayisina tekabiil eder. Jiinger cephe deneyi-
min kelimelerden daha derin bir bag kurduguna, bu deneyimlerin
toplumu organik birliktelik temelinden yeniden kurulabilecegine
inantyordu. Zimni anlayisin insanlarin dilden daha 6nce birlestir-
digini diistintiyordu. “Zimni anlayis1” Ferdinand T6nnies, organik
komiinal varolusun alametifarikalarindan biri olarak goriiyor, dilin
kendisinin sekillendigi “derin duygular” ve “hakim diisiinceler”in
kaynagi oldugunu belirtiyordu. Bu dénemin muhafazakarlar bir
tiir “ortiikliigiin cazibesine” kapilmislardi. Bu diisiiniir ve yazarlar,
apacikligin, konusulmayan anlagsmanin, zimni bilginin, dogal ka-
bullerin degerini kutlamislardir.

Almanya’da yeni bir devrim fikri, 1918’de gerceklesen Cumhuri-
yetci devrime karsit olarak kuruldu, dahasi bu siirecte radikalles-
ti, devrimcilesti. Demokratlar, sosyalistler, Yahudiler, titopyacilar,
liberaller Cumhuriyet'te yeni bir yasam vaadini goriiyorlarken,
muhafazakarlar Cumbhuriyeti bir asagilama olarak algiladilar.
Jinger'e gore gercek devrim heniiz gerceklesmemistir. Devrim
onun i¢in askeri yasam cercevesinin yikilmasi anlamina geliyordu.
1918 Kasim devrimi s6zde bir devrimdi ve s6zde devrim ruha zarar
veremezdi:

Kaybettigimiz en ylice sey bicimler degil, i¢sel glictiir ve umudumuz
onun yenilgisine odaklanmalidir. S6zde devrim yalnizca bicimleri yok
edebilirdi, ruhu yok edemezdi, ¢iinkii 6ziinde devrim degil, bir ¢okii-
slin disa vuran isaretiydi. Bizim icin en 6énemli sey devlet biciminde
bir degil, kaostan yeni, diinyay: biiyliten standartlar yaratan bir ruh
devrimidir.””

Kasim Devrimi yeni fikirlerin parlamasi degildi, 6lmekte olan bir
bedeni ele geciren bir ciirlimeyi temsil ediyordu. Bu siirecte Al-
manya siyasi, ekonomik, sosyal ve etik olarak yozlasmistir.” Jiinger
sozde devrim olarak gordiigii Kasim Devrimi’'ne karsi yeni bir dev-

71 Jinger, Politische Publizistik, 114.
72 Kiesel, Ernst Jiinger: Die Biographie, 267.
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rime isaret ediyordu. Jiinger, 1923’te, gercek muhafazakarhig: ete
kemige biirtindiirecek devrimin haberini veriyordu:

Gercek devrim heniiz gerceklesmedi, amansizca bize dogru geliyor.
Bu bir tepki degil, tiim 6zellikleri ve ifadeleriyle gercek bir devrimdir.
Fikri plan1 simdiye kadar bilinmeyen bir keskinlikle bilenmis volkisch
(millilik), bayrag1 gamal hactir, ifade bicimi iradenin tek bir noktada
yogunlasmasi-diktatorliik! Soziin yerine eylemi, miirekkebin yerine
kani, ciimlenin yerine kurbani, kalemin yerine kilic1 koyacaktir.”™

Demokrasinin 6ziinde “Alman olmayan, Almanliga aykir1” bir
politik bicim oldugu diisiiniiliiyor ve parlamenter gelenegin de
oziinde bir Ingiliz gelenegi oldugu ileri stiriiliiyordu.” Parlamenter
devlet bicimi kahramanlik siyasetine uygun bir politik bicim ol-
maktan uzakti. Biirokratik ve partisel-siyasal giiclerin hitkmiindeki
bir parlamento, arag¢sal aklin “demirden kafesine” hapsolmustu.
Ancak Sezarc bir siyasetci, karizmatik bir lider bu diizenege yon
verebilirdi.”” Parlamento Almanya’nin kaderini tasimaktan, diin-
ya-tarihsel eylemlerini gerceklestirmekten, i¢sel zorunluluklar ve
gerekliliklere hizmet etmekten uzak aciz bir politik bicim olarak
distnilmiistiir. Weimar doneminde tipik Alman liberal Batinin
politik kurumlara {iistiin gelecek bir Reich 6zlemidir. Reich Alman-
lar icin “gurur”, “gii¢”, “gdorkem” ifade eden gizemli bir kelimeydi.
Cumbhuriyet’i kiigiimsediler. Cumhuriyet ve parlamenterizm Bati-
lilasmanin getirdigi yabancilasmasinin bigimleriydi. Muhafazakar
devrimcilerin gecmise bakislar1 nostaljik olmadig: gibi gelecek ko-
nusunda da timitsiz degildiler. Organik, dinsel, cemaatci bir diize-
ne varmayl hedefliyorlardi. Anti-modernist, romantik ve irrasyo-
nalist diisliniir Jiinger 6érneginde teknolojinin bile bu amaclar icin
kullanilabilecegi diistiniiliiyordu. Almanya’nin hem gii¢lit hem de
ruhuna sadik kalmasi icin Zivilisation'un, yani yikici ve yabanci
olanin 6nemli bir parcasi olan teknolojinin Alman Kulturunun bir
parcasi olarak eklemlemeyi diisiindiiler.” Jiinger “baris”, “rahat-
lik”, “gtivenlik” gibi liberal degerlere duydugu nefret modern savas
deneyimini yiiceltmesine neden oluyordu. Muhafazakar devrimci
disiiniirler Alman kiltiir krizini ¢6zmek icin yeni iist anlatilar yo-
luyla moderniteyi yeniden temellendirebileceklerini diisiindiiler.

73 Junger, Politische Publizistik, 36.

74 Kiesel, Ernst Jiinger: Die Biographie, 95.

75 Matthew G. Specter, Habermas: Entelektiiel Bir Biyografi, cev. Ismail Ilgar (Istanbul:
Iletisim Yayinlar1. 2012), 34.

76 Ahmet Cigdem, “Muhafazakarhk Uzerine,” Toplum ve Bilim, sy. 74 (1997): 44.
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Savas diinyada hiikiim siiren yozlasmayi, kafa karisikligini, bey-
hudelik duygusunu ortadan kaldirarak yeni bir anlam verecektir.
Muhafazakar devrimciler, Jiinger’in diistincesindeki “vatan sevgi-
sine dayali millilik”, “yoldashga dayali sosyallik”, “cesarete daya-
I1 militanlik”, “disipline dayali otorite” ilkeleriyle yeni bir diizen
cagrilar1 yapryordu. Devlet bicimindeki devrimden 6nce ruhun bir
devrimi olmaliydi bu. I¢sel uyanmadan sonra elbette liberal devlet
milliyetci-muhafazakar bir devlete dontistiirtilecekti. Jiinger yine
de yeni bir diizenin {i¢ temeline isaret ediyordu; i) ortaya ¢ikacak
diizenin birligini garanti edecek yeni bir ilke ya da yeni bir yasallik;
ii) bu ilkeyi hayata gecirecek yeni bir insan ve iii) yaratilacak yeni
ve listiin bigimler. Kisacasi Jiinger, eylem ile 6devi, i¢sel diirtii ile
organizasyonu, cesaret ile kolektiviteyi birlestirerek toplumsal zor-
luklarin {istesinden gelmenin kahramanca yollarin1 aramis; bireyi
kisilikle, yurttasi kahramanlik fikriyle asmaya ¢abalamistir.

SONUC YERINE: POST-LIBERAL DONEMDE KAHRAMANLIK

Almanya Ikinci Diinya Savasi’min akabinde post-fasist donem-
de liberal demokrasinin kurumsal yapisiyla yeniden bir uzlasma
arayisl icine girmistir. Bu dénemde Almanlar artik kahramanlik
siyasetinden bikmislardi. Siradan bir Alman artik kahraman ol-
mak istemiyor, aksine kahramanlar siradanlasmak istiyorlardi.
Kittsteiner'in “Modernitenin Asamalar1” (2003) makalesinde an-
lattig1 kahramanlik modernitesini terk etmisler ve kahramansiz-
lastirict moderniteye gecis yapmislardir.”” Kahramanhk ethosu-
nu ve kararlihik pathosunu geride birakarak ¢ok daha yumusak
ve mutedil bir c¢izgiye evrilmislerdi. Post-fasist donemde liberal
Almanya’y1 yeniden kurmaya yoneldiler. Hans Magnus Enzens-
berger post-fasist donemin genel durumunu anlatmak acisindan
Junger’in Celik Firtinalarinda’ sinin metalik sertligi yerine “piire”
metaforunu secer. Kati ilkeler terk edilmis, fedakarlik icin cagrilar
ortadan kalkmuistir. Jiinger gibi celikten romantizmi savunan en-
telektiiellerin yerini Enzensberger gibi pragmatizmi ve tutarsizli- 125
g1 savunan entelektiieller almistir. Jiinger bu yillarda “Anark” ve  Divén
“Isyankar” gibi direnis¢i tiplere yatirim yaparken (benzer sekilde  2026/1
Schmitt de “Partizan”a odaklanmisken), Enzensberger, yurttaslara

77 Heinz Dieter Kittsteiner, “Die Stufen der Moderne,” Wir werden gelebt. Formproble-
me der Moderne (Hamburg: Philo Fine Arts, 2006), 25-57.
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“tutarsizhigin zevklerini”, “normalligi”, “siradanligl” ve “oportiiniz-
mi” tavsiye ediyordu.” Ona gore hicbir seyi yarim yamalak yapa-
mayan ve yapmak istemeyen uzlasmaz kahramanlar diinyay1 ucu-
rumun esigine getirmistir. Hayatimizi1 kararsizliga, tereddiide ve
ilkesiz eylemlere borgluyuzdur.” Artik hayatta kalmak i¢in tek sans
hi¢ de kahramanca olmayan bir idare etme pratiginden ibarettir.
Enzensberger’le birlikte vurgu normallikten bikkinliktan normal-
ligin savunusuna dontismiistiir. Bu dénemde kahramanlik karsiti
egilimlerin yani sira kahramanin demokratiklestirilmesi ve hiima-
nistlestirilmesi cabalar1 da s6z konusu olmustur. Ancak yine de
Kittsteiner’in altini cizdigi {izere kahramanca modernitenin sonu
post-kahramanca bir donemin baslangiciyla es anlamh degildi.®
Bu agidan kahramansizlasmanin kalici olmayacag tartismaya acik
bir konudur ve modernitenin baslangicindan beri tartisilmaktadir.
1980 sonrasinda biiyiik anlatilarin, tarihin, kahramanhgin sonu
ayni1 donemde ilan edilmisti. Ancak gelinen noktada post-liberal
bir donemin yeni bir kahramanlik donemini acip agcmadig tarti-
silmay1 hak eden bir konudur. Diinyanin yeni Sezarlar1 olarak “po-
piilist liderlerin” kahramanlik siyasetinin doniisii olarak yorumla-
nip yorumlanmayacagi daha derinlikli tartismalarin yapilmasini
gerekli kilmaktadir. Popiilist liderlerin post-kahramanlik diizenini
istikrarsizlastirdiklarinin varsayildig: giintimiizii yorumlamak ag1-
sindan 1920’lerin diinyasinin entelektiiel ve politik tartismalari-
na daha 6zenli ve dikkatli olarak yeniden bakmak gerekmektedir.
Boyle bir iklimde Jiinger ronesansinin yasanmasina da sasirilma-
malidir. 1980’lerden itibaren ve komiinizmin ¢okiistinden sonra
Ernst Jiinger, Carl Schmitt ve Martin Heidegger gibi Weimar do-
neminin entelektiiel sagina dontik ilgiler artmistir. Bu entelektii-
eller, liberalizme karsi muhafazakar isyanin tekrar tekrar beslen-
digi kaynaklardir. Burjuva gercekciligi ile kahramanca gercekgcilik
diinyanin yeni kosullarinda yeni bicimler altinda bir kez daha karsi
karstya gelebilir, ancak yine de kapitalizmin kahramansizlastirici
dinamikleri (demokratik katilim, hukuk diizeni, erkeklik krizi, kit-
le toplumu, titketim toplumu, makinelesme, piyasalasma vs.) her
daim akilda tutulmalhdir.

78 Hans Magnus Enzensberger, Political Crumbs, ¢ev. Martin Chalmers (Londra, New
York: Verso, 1990), 6-7.

79 Enzensberger, Political Crumbs, 7.
80 Brockling, “Heroism and Modernity,” 139.
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REBELLION AGAINST CONFORMISM:
ERNST JUNGER’S HEROIC REALISM

Abstract

Modern societies are generally considered post-heroic soci-
eties. It has been thought that in modern conditions, where
the market, the state, institutions, mechanisms, and indi-
vidualism have developed and become established, there is
no place for heroes in the classical sense. However, political
and intellectual movements that challenge the modern or-
der and aim to transcend it continue their search for hero-
ism. This article will focus on the “heroic realism” of Ernst
Jiinger, a significant literary figure, thinker, and essayist
who explored the possibilities of heroism in the modern era.
Jiinger attempts to embody the spirit of heroism in figures
such as the “Soldier,” the “Worker,” the “Anarchist,” and the
“Rebel.” According to him, World War I was a world-histor-
ical event that gave birth to heroic personalities. For Jiinger,
war is the father of all things. Just as the French Revolution
was an important event in human history in terms of the
new ideas and values it brought, the new human being it
created, and the new social world it established, World War
Iis an event of that same depth and scope. The “Great War,”
positioned against the French Revolution, replaced civiliza-
tion and progress with culture and development; mecha-
nism and machine with organism and spirit; freedom and
equality with discipline and hierarchy; security and peace
with adventure and war; and the individual and the mer-
chant with character and the hero as humanity’s new ideas
and values. This article will attempt to interpret Jiinger’s
political writings and literary texts through the lens of the
“heroic realism” approach.

Keywords: Post-heroism, Heroism, Heroic Modernity, Rev-
olution, War.
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Oz

Insani yardim kuruluglari, sahada sunduklari insani yardim

faaliyetlerinin yani sira, faydalanicilarin insani yardima eri-

simlerinin saglanmasi, giivenli bolgelere tahliye edilmeleri,

kayip aile iiyelerinin bulunmasi, esaret altindakilerin 6z-
giirlestirilmesi gibi diplomatik isleve basvurulmasi gereken

alanlarda da faaliyetlerde bulunabilmektedirler. 2000’li yil-

larla birlikte “insani diplomasi” kavramsallastirmasiyla ani-

lan bu alanin anlasilmasinda, oyun, habitus, alan ve sermaye

kavramlariyla insa edilen Bourdieu sosyolojisi elverisli bir

analiz imkdm sunmaktadir. Insani diplomasi aktérlerinin,

insani diplomasi alanina yani oyuna, hangi motivasyon ve

sermayelerle dahil olduklar sorular sorularak insani dip-

lomasi alanmin mahiyeti anlasilabilir. Bu ¢alismada ince-

lenen dort kurulusa ait birincil literatiir ve kurulus temsil-

cileriyle yapilan derinlemesine goriismelerden elde edilen 131
veriler dokuman analizi ve derinlemesine miilakat cerce-
vesinde analize tabi tutulmus ve Bourdieu sosyolojisinin Divan gﬁ,’;,%ﬂ; %7;,%

kavram seti esliginde Tiirk sivil toplum kuruluslarinin insani Aragtirma Makalesi

Cilt 31 sayr 60 (2026/1): 131-174
Gdn. Tar.: 09.07.2025

s . . . . Kabul Tar.: 21.08.2025
* Bu makale, yazarin “Tiirk Sivil Toplum Kuruluslarmm Ortadogu ve Islam Ulkelerin- Yay. Tar.: 31.01.2026

deki Insani Diplomasi Faaliyetleri” baglikli doktora tezinden tiretilmistir. doi: 10.20519/divan.1738641
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diplomasi alaninin yapisi anlasilmaya calisilmistir. Bulgular,
Tiirk sivil toplum kuruluslarinin insani diplomasi alanindaki
eylemlerinin, Pierre Bourdieu'niin pratik teorisinin sundu-
gu kavramsal cercevede aciklanabilecegini gostermektedir.
Ayrica aktorlerin eylem bigimleri; sahip olduklar1 sermaye
tiirleri, bu sermayelerin alandaki konumlari ve diger sosyal
alanlarla kurduklar iliskiler tarafindan sekillenmektedir.

Anahtar Kelimeler: insani Diplomasi, Tiirk Insani Yardim
Kurulusglari, Bourdieu, Sermaye, Insani Yardim.
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GIRIS VE TEORIK CERCEVE

Tiirk sivil toplum kuruluslarinin faaliyet gosterdigi insani diplo-
masi alani, eylem diizeyindeki 6zelliklerinin incelenmesiyle anla-
silabilecek ve bu eylemler tizerinden kavramsallastirilabilecek bir
alandir.! Eylemlere yonelik muhtelif teoriler bulunmakla birlikte
Pierre Bourdieu’'niin “pratik teorisi” (theory of practice), insani dip-
lomasi konusunda soyutun somutlastirilmasina, terminolojinin
belirginlesmesine ve konunun kavramsallastirilmasina katkida bu-
lunma imkani sunar. Bourdieu, pratik teorisini toplumsal diizenle-
meleri ve sosyal diinyadaki davranislar: anlamak tizere gelistirmis-
tir. Dolayisiyla pratik teorisi, eylemlerin (practices), sosyal diinya
tizerindeki etkilerini inceleyerek bireylerin sosyal davranislarini,
kiiltiiri ve giic iliskilerini anlamaya ¢alisir.? Habitus, alan, sermaye
ve pratikler, pratik teorisinin sosyal diinyayr anlamak {izere istih-
dam ettigi temel araglar arasindadir. Bu araclar literatiirdeki bir
calismada “6zgtin kavramsal cephanelik” olarak tanimlanmaistir.3
insan eylemleri, bir diger deyisle pratikler, alanin 6zel kurallari, ha-
bitus ve sermaye arasindaki etkilesimler tarafindan belirlenen ey-
lemlerdir. Bu durum sematik olarak “[(habitus) (sermaye)] + alan

1 Salla Trunen, pratik teorisinin uluslararasi iliskiler alaninda ve klasik diplomasi bag-
laminda siklikla kullanildigini, teorinin insani diplomasinin anlasilmas: konusunda
da 6nemli bir islevi oldugunu belirtmistir. Pratik teorisi, “Her yerde bulunan tek bir
teori degil daha ziyade eylemlere odaklanan cesitli teoriler olarak anlasiimahdir.”
kanaatinde olan Trunen, pratik teorisine dair Adler ve Pouliot’'un dnerdigi ¢erceve-
yi benimsemis ve makalesinde insani diplomasiyi bes kulvarda incelemistir. insani
diplomasi uygulamalarini mercek altina aldig1 ¢calismasinda, “Neden, Ne, Kim, Ne-
rede, Nasil” sorularini sorarak alani tanimlamaya ¢alismistir. Salla Turunen, “Huma-
nitarian Diplomatic Practices,” The Hague Journal of Diplomacy 15 (2020): 459-487,
https://doi.org/10.1163/1871191X-bjal0008. Ayrica Adler ve Pouliot'nun mezkur
calismasi icin bkz. Emanuel Adler ve Vincent Pouliot, “International Practices” Inter- 13
national Theory 3, sy. 1 (2013): 1-36. 1
2 Pierre Bourdieu, Outline of A Theory of Practice (Cambridge University Press, 1977). Divan
Pierre Bourdieu'niin kisa yagam 6ykisii ve onu etkileyen entelektiiel ortam icin ayri- -~ 9096/1
ca bkz. Michael Grenfell, “Biography of Bourdieu,” Pierre Bourdieu Key Concepts, ed.
Michael Grenfell (Durham: Acumen, 2008), 11-26.
3 Loic Wacquant, “Pierre Bourdieu: Hayati, Eserleri ve Entelektiiel Gelisimi,” Ocak ve
Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, ed. Glinay Cegin, Emrah Goker, Alim Arli ve Umit
Tatlican (Istanbul: fletisim, 2007), 61.
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= pratik” seklinde ifade edilmistir. Yani pratikler, habitus, sermaye
ve sosyal alan arasindaki etkilesimlerin sonucudur.*

Yukarida pratik teorisinin temel aracglar1 oldugu zikredilen habi-
tus, alan, sermaye ve pratikler, Bourdieu’niin sosyal hayati tizerine
insa ettigi oyun metaforunun bilesenleridir. Bourdieu, sosyal ha-
yat1 bir oyuna benzetir.® Sosyal hayat, 6diillerin daha biiyiik olmasi
disinda bir oyuna benzemekte ve oyunlara aktif katilimi gerektir-
mektedir.® Sosyal hayat icerisinde bulunan aktorler, bu oyunda yer
alan oyunculardir, bir diger deyisle oyunda yer alan rakiplerdir.
Sosyal hayata yani oyuna katilan aktérler, oyunun nasil oynanmasi
gerektigine dair bir anlayisa sahiptir. Oyun, belli kurallara sahiptir.
Oyuna girenler oyunun oynanmaya deger oldugunu kabul etmis
olur. Oyuncularin ellerinde farkli kartlar (sermayeler) bulunur.”
Ovyun, siirekli dogaclamayi gerektirir; oyundaki basari, oyunun ku-
rallarina vukufiyet disinda rakibin giiclii ve zayif yonlerini de de-
gerlendirebilmekten gecer.® Oyun kavraminin sundugu bu teorik
cerceve, insani diplomasi alanina katilan aktorlerin faaliyetlerinin
anlasilmasinda elverisli bir bakis agis1 sunar. Buna gore, insani
diplomasi aktorleri, sosyal hayatin icerisinde yer alan, oyunu belli
kurallar cercevesinde oynayan, belli hedefleri olan, oyunun gidisa-
tina gore dogaclamalarda bulunan ve tiim bu yapip ettikleriyle bir
anlamda oyunu insa eden eyleyicilerdir, denilebilir.

Aktorlerin oyunda sergiledigi pratikler bazi kaliplara ve tekrarla-
ra dayanir. “Bir oyundaki her oyuncunun bir sonraki hareketi, bir
sonraki oyunu, bir sonraki vurusu sezgileriyle kavrama kapasitesi”®
olarak tasvir edilen bu durum, habitus kavramu ile ifade edilir. Ha-

4 Rodolfo Maggio, Pierre Bourdieu’s Outline of a Theory of Practice (London: Routled-
ge, 2017), 40.

5 Pierre Bourdieu ve Loic Wacquant, Diisiiniimsel Bir Antropoloji Icin Cevaplar (Is-
tanbul: letigim, 2003). Ayrica “Bourdieu igin alanin niteligini belirleyen “oyun”,
alan icinde farkli konumlan isgal edenler arasinda cereyan eden “toplumsal
miicadeleler”i kavramaya yonelik agiklayici bir anahtar gérevi goriir.” Umit Tatlican
ve Giinay Cegin, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapinn Ikiligi,” Ocak ve Za-
naat: Pierre Bourdieu Derlemesi, ed. Glinay Cegin, Emrah Goker, Alim Arli ve Umit
Tathcan (istanbul: iletisim, 2007), 320.

134 6 Craig Calhoun, “Bourdieu Sosyolojisinin Ana Hatlar1,” Ocak ve Zanaat: Pierre Bour-
Divan .dieu Derlemesi, ed. Glinay Cegin, Emrah Goker, Alim Arli ve Umit Tatlican (Istanbul:
Iletisim, 2007), 78, 100.
2026/1 7 Ali Kaya, “Pierre Bourdieu'niin Pratik Kuraminin Kilidi: Alan Kavrami,” Ocak ve Za-
naat: Pierre Bourdieu Derlemesi, ed. Giinay Cegin, Emrah Goker, Alim Arli ve Umit
Tatlican (istanbul: iletisim, 2007), 402.

8 Pierre Bourdieu, Bilimin Toplumsal Kullanimlari (Ankara: Heretik, 2015), 67, 90.
9 Calhoun, “Bourdieu Sosyolojisinin Ana Hatlari,” 79.
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bitus, “insanlarin belirli kiiltiirler veya alt kiiltiirler icinde yasama-
lar1 sonucunda zihinlerinde sahip olduklar1 temel bilgi stokunu
anlatir.”’ Bu terimi “toplumsal yapilarla zihni yapilar arasindaki
miitekabiliyet” olarak tanimlayan Bourdieu, habitus kavraminai te-
melde sosyal hayattaki bireylerin egilimlerine isaret eden bir ¢er-
ceve kavram olarak sunmustur.! Bu ¢alismada incelenen insani
diplomasi aktorleri,'? bireyleri degil tiizel kisilikleri temsil ettigi
icin, habitus terimi analize ancak bireylerin davranislar1 boyutuyla
dahil edilebilecektir.’® Kurumlarda gorev alan bireyler, oyuna bel-
li bir eylem egilimleri seti ile dahil olmaktadir. Bireylerin toplum-
sal oyunlara katilimi tamamen bilingli bir tercihle gerceklesmez.
Oyuncular zaten oyunun igerisindedir; oyunda belli yatkinlik ve
egilimlerle, daha 6nceki oyunlarda 6grendikleri ve gecmisten ge-
tirdikleriyle hareket ederler. Bireyin karakteristik eylem egilimleri
seti olarak tanimlanan habitus kavrami, oyuncularin alana getir-
digi egilimleridir,'* dissal toplumsal yapilarin igsellestirilmesiy-
le ortaya cikar.” Dolayisiyla, habitus kavraminin sundugu teorik
cerceveden hareketle insani diplomasi kurumlarinda vazifeli olan
bireylerin belirli diplomatik ve yardim eylem egilimleri setiile hare-
ket etmekte oldugu sdylenebilir.

Oyuna belli eylem egilimleri seti (habitus) ile katilan aktorlerin
oyunu oynadiklar1 zemin de pratik teorisinin temel bir kavramuy-
la -alan- aciklanir. Alan, “Sosyal uzayin sonsuz cesitliligini ve kar-
magsiklhigini kavramak icin fikri bir kalkis noktas1”dir.'® Toplumsal

10 Tathican ve Gegin, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapinin Ikiligi,” 362.
11 Habitus, diinyay1 anlamamizi, sosyal hayata katilmamizi saglayan yatkinlhklar bii-
tliniidiir. Habitus bir yandan eylemlerimizi sinirlandirirken bir yandan da eylemde
bulunabilmemize vesile olan arka plani saglar. Habitus, aligkanlik gibi tekrarlar so-
nunda elde edilen yatkinliklardir. Craig Calhoun ve Joseph Gerteis, “The Sociological
Theory of Pierre Bourdieu,” Contemporary Sociological Theory, ed. Craig Calhoun ve
Joseph Gerteis (Oxford: Blackwell Publishers, 2002), 260, 261.
12 Burada ve akabinde kullanilacak olan “insani diplomasi aktorleri” ifadesi bu calis-
mada inceledigimiz insani yardim kuruluslarini ifade etmektedir.
13 Habitus, Bourdieu sosyolojisinde genel olarak bireylerin davranislarini anlamak tize-
re istifade edilen bir kavramdir. Ancak kurumlarin da bir habitusa sahip olduguna
dair ¢alismalar da mevcuttur. Ornek bir ¢alisma icin bkz. Derria Byrd, “Uncovering
Hegemony in Higher Education: A Critical Appraisal of the Use of ‘Institutional Ha- 135
bitus’ in Empirical Scholarship,” Review of Educational Research 89, sy. 2 (2018): Divan
171-210.
2026/1

14 Bourdieu, “Bilimin Toplumsal Kullanimlari,” 69.
15 Tathican ve Cegin, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapimn ikiligi,” 362.

16 Alim Arli, “Klasik Sosyolojide Derin Revizyon: Pierre Bourdieu Sosyolojisi,” Ocak ve
Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, ed. Glinay Cegin, Emrah Goker, Alim Arl ve Umit
Tatlican (Istanbul: fletisim, 2007), 150.
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hayatta farkli oyunlarin oynandig: farkli oyun alanlar1 bulunur.
Nitekim sosyal hayat1 bir oyun olarak tanimlamak sosyal etkinlik-
lerin organize edildigi farkl alanlar1 betimlemek icin bir aracgtir.'”
Toplumsal hayat, kendine 6zgii kural ve 6diilleri olan pek ¢cok alan-
dan miitesekkildir. Sosyal hayata katilan oyuncular, farklh alanlar
tizerinde bu oyunlari icra etmektedirler. Alan kavraminin sundugu
teorik cerceveden hareketle, insani diplomasi aktorlerinin sosyal
uzay icerisinde insani diplomasi alani tizerinde oyuna katildig: be-
lirtilebilir. Aktorlerin oyundaki hedefleri, oyunu oynama sekilleri,
bulunduklar1 konumlar itibarryla oyunda sahip oldugu avantaj ve
dezavantajlari; alanda neden olduklan etkilesim ve dontistimler;
yeni bir alan olmasi hasebiyle alanin insasina katkilari; bulunduk-
lar1 alan disindaki diger alanlarla iligkileri gibi alt unsurlar incele-
nerek insani diplomasi alaninin yapisi anlasilabilir. Boylece alani
tanimlamak, soyutu somutlastirmak miimkiin olabilir.

Diger yandan alanlar miistakil oyunlara, oyunculara ve kurallara
sahip olsa da kapali ve izole degildirler. Toplumsal hayatin biitiinii
icerisinde birbirleri ile etkilesim halinde olan farkli alanlar bulu-
nur. Alanlar arasindaki etkilesimin ve de déniisiimiin aciklanma-
sinda Bourdieu sosyolojisinin anahtar kavramlarindan bir digeri
olan sermaye kavrami 6nemli bir arac olarak belirir. Farkli alan-
larda miicadele eden aktorler 6zel kaynak tiirleri biriktirmektedir:
Ekonomik, kiiltiirel, sosyal ve sembolik.'® Kiiltiirel sermaye, egitim
kurumlari ve aile kurumlari basta olmak tizere toplumsal uzamda-
ki sosyal yasam boyunca kazanilan pratikler; sosyal sermaye, kisile-
rin veya gruplarin devaml bir iligkiler agina sahip olmasi nedeniyle
potansiyel kaynaklar; iktisadi sermaye salt ekonomik kaynaklarin
elde bulundurulmasy; simgesel sermaye ise bu tiirlerden herhangi
birinin, algi kategorileriyle kavrandiginda biirtindiigii bicim olarak
tanimlanir.’ Aktorler bu dort tiir sermayenin alt-dallarini olustu-
ran bir¢ok farkl tiirde kaynak biriktirmekte, bu kaynaklar anlamla-
rin1 toplumsal iliskilerden almakta (bu nedenle toplumsaldirlar), ve
alanda sermaye birikimi ve sermayenin yeniden tiretilmesi konu-

1 36 17 Calhoun, “Bourdieu Sosyolojisinin Ana Hatlar1,” 106.
18 Onur Dursun, “Toplumu Bourdieu ile Diistinmek,” Global Media Journal: TR Edition
Divan 8, sy. 16 (2018).
2026/1 19 Pierre Bourdieu ve Loic Wacquant, “Diisiiniimsel Bir Antropoloji i¢in Cevaplar,”

107-109. Michael Mann de iktidarin kaynaklarini askerf, siyasal, ekonomik ve ideolo-
jik olarak dort kategoride incelemektedir. Michael Mann, The Sources of Social Power
(Cambridge: Cambridge University Press, 1986). Ayrica Mann'in teorisini inceleyen
bir ¢alisma igin bkz. Nurullah Ardig, “Iktidarin Dért Atlisi: Michael Mann ve Tarihsel
Sosyoloji,” Toplum ve Bilim (2012): 258-285.
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sunda bir miicadele stirmektedir.?® Aktorlerin alana getirdikleri (ya
da getiremedikleri) sermayeler, oyun alaninda kendilerine avantaj
(yahut dezavantaj) sunacaktir. Diger yandan sermayeler birbirine
doniiserek yeni bir gii¢ kaynagi olabilirler. Ornegin ekonomik ser-
maye kiiltiirel sermayeye doniisebilir.?! Ayrica farkl tiirde sermaye
sahipleri birbirleriyle rekabete girisebilir.>* Ayrica sermayenin ala-
mn Ozerkliginin insa edilmesiyle de baglantisi1 bulunur. Kendine
0zel bir oyun alani bulunan oyuncular, kendine 6zel bir sermaye
yaratabilir ve bagka bir alana bagimhliktan kurtulur — 6rnegin aka-
demik alan biiyiik 6lctide kiiltiirel sermayeye dayanir.?® Sermaye
kavraminin sundugu teorik cerceveden hareketle, insani diploma-
si aktorlerinin, fon kaynaklari, goniillii sermayesi, kurumsal tecrii-
besi, inang temelli hayirseverlik mirasi, biirokratik ayricaliklar gibi
farkl sermayelerle alanda varlik gostermekte ve oyuna katilmakta
oldugu belirtilebilir. Zira bu hususlar makalenin ilerleyen bélim-
lerinde derinlemesine incelenecektir.

Ayrica alanda her aktoriin sahip oldugu bir konum bulunmak-
tadir. Bir spor oyununda oldugu gibi sosyal hayatta da oyuncu-
larin farkli konumlar1 bulunur. Alandaki eylem, yalnizca yerlesik
konumlarin (positions) statik bir yansimasi degil, bircok birbiriyle
yarisan konum alma (position-taking) projesinin sonucudur.?* Ak-
torler sahip olduklar: sosyal, ekonomik, siyasi, kiiltiirel ve sembo-
lik sermayeyi kullanarak bu konumlar tizerinden birbirleriyle iliski
kurmaktadir. Dolayisiyla insani diplomasi aktorlerinin alandaki
konumlar1 kendilerine bazi avantaj yahut dezavantajlar saglar ve
kuracaklar iliskinin mahiyetini etkiler.

Buraya kadar c¢izilen teorik cerceveden hareketle bu c¢alisma,
Tiirk sivil toplum kuruluslarinin faaliyet gosterdigi insani diploma-
si alanini Pierre Bourdieu'niin pratik teorisi cercevesinde inceleye-
cektir. Bu baglamda su sorulara yanit aranacaktir: (i) Habitus, alan
ve sermaye kavramlari, Tiirk sivil toplum kuruluslarinin insani dip-
lomasi faaliyetlerini anlamada nasil bir analitik cerceve sunmakta-
dir? (ii) insani diplomasi aktérleri oyuna hangi sermaye tiirleri ile
katilmakta ve bu sermayeler alandaki konumlarini ve eylem bicim-

20 Pierre Bourdieu ve Loic Wacquant, “Diisiiniimsel Bir Antropoloji I¢in Cevaplar,” 81-
85.

21 Ornegin varlikh ailelerin ¢ocuklarini 6zel prestijli okullara géndermeleri ekonomik
sermayenin kiiltiirel sermayeye doniistiiriilmesine 6rnektir.

22 Dursun, “Toplumu Bourdieu ile Diistinmek”.
23 Calhoun, “Bourdieu Sosyolojisinin Ana Hatlari,” 108.
24 Craig Calhoun ve Joseph Gerteis, “The Sociological Theory of Pierre Bourdieu,” 262.
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lerini nasil etkilemektedir? (iii) Insani diplomasi alani, diger sosyal
alanlarla nasil etkilesim icindedir ve bu etkilesim alanin kurallari,
rekabet dinamikleri ve sermaye doniistimleri acisindan ne ifade
etmektedir?

Sonug olarak bu calisma, Tiirk sivil toplum kuruluslarinin insa-
ni diplomasi alanindaki faaliyetlerini, Pierre Bourdieu’'niin pratik
teorisi baglaminda analiz edecektir. Calismanin ana argiimani
“insani diplomasi aktorlerinin eylem bicimlerinin; sahip olduklari
ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve sembolik sermaye tiirleri, bu serma-
yelerin alandaki konumlari ve diger sosyal alanlarla kurduklari ilis-
kiler tarafindan belirlenmekte oldugu”dur.

YONTEM

Tiirk sivil toplum kuruluslarinin insani diplomasi alanina odak-
lanacak olan bu calismada, nitel arastirma yontemi kullanilmistir.
Nitel veri toplama tekniklerinden derinlemesine miilakat ve doku-
man analizi kullanilarak konu ile ilgili derin bir kavrayisa ulasmak,
olay ve olgular kendi baglamlar icerisinde inceleyerek yorumla-
mak hedeflenmistir. Arastirmanin safhalar su sekilde tasarlanmis
ve uygulanmistir: (i) arastirma sorunsalinin belirlenmesi, (ii) aras-
tirma sorularinin olusturulmasi, (iii) kuramsal cer¢cevenin olustu-
rulmasi, (iv) evren ve drneklem secilmesi, (v) veri toplama siireci,
(vi) verilerin yorumlanmasi ve analizi.

Teorik ¢ercevenin uygulanacagi 6rneklem secimi ise su sekilde
gerceklesmistir. “Insani yardim alaninda faaliyet gosteren Tiirk yar-

dim kuruluslari”’nin hedef evreni olusturdugu bu calismada, hedef

evrenden indirgenecek olan 6rneklem cercgevesi, nitel arastirma-

nin basarisini belirleyen gecerlik, giivenirlik, tutarlik ve inandirici-

1ik?® unsurlarini haiz bir sonuca ulasma temayiilii ile belirlenmeye
calisilmistir. Amach 6rnekleme cercevesinde, 6rneklemi olustura-

cak kurumlar, arastirma konusuyla dogrudan ilgili olup olmadikla-

138 rina bakilarak ve bilgli zengini kaynak olup olmayacagi g6z 6niine
— alinarak se¢ilmistir. “Insani yardim alaninda faaliyet gosteren Tiirk
2%12\/6‘_1‘/: yardim kuruluglar1” evreninden yurt disina en ¢ok yardim yapan

25 Inci F. Oztiirk, Tuncer Fidan ve Gokhan Arastaman, “Nitel Arastirmada Gegerlik ve
Giivenirlik: Kuramsal Bir Inceleme,” Yiiziincii Yil Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergi-
si 15, sy. 1 (2018): 37-75, https://doi.org/10.23891/efdyyu.2018.61.
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Tiirk sivil toplum kuruluslar listesinde?® bulunan 20 kurumdan
18’ine elektronik posta ve telefon yoluyla ulasiimistir. Calismanin
amaci ve miilakat sorulari kendilerine iletilmistir. Bu 18 kurumdan
7’si gcalismaya katilma yoniinde olumlu fikir beyan etmistir. Ancak
daha sonra bu 7 kurumdan 2’si 6 Subat 2023’te gerceklesen Pazar-
cik depremi ile ilgili glindemlerinin yogunlugu nedeniyle goriisme
talebine olumlu yanit veremeyeceklerini belirtmistir. Calismaya
veri sunan kurumlardan biri de calismada isminin gegmemesini
istemistir. Dolayisiyla bu kurum da ¢alismada incelenen kurum-
lar arasina dahil edilememistir. Sonug olarak ¢calismaya sivil insani
yardim kuruluslan olarak Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi ve IHH in-
sani Yardim Vakfi; yan sivil kuruluslar olarak Tiirk Kizilay ve Tiir-
kiye Diyanet Vakfi dahil edilmistir. Bu kurumlar insani diplomasi
alanindaki faaliyetleriyle 6ne ¢ikan ana STK’lar1 olusturmaktadir.

INSANI DIiPLOMASI ALANININ NiTELiGi

Tiirk STK’larin rol aldig1 insani diplomasi alanini analiz edebil-
mek icin Oncelikle insani diplomasi alaninin temel 6zelliklerini
ortaya koymak gerekir. “Kendine 6zgii kural ve 6diilleri bulunan
bir alan”?" olarak tasvir edebilecegimiz insani diplomasi alaninda
aktorler®, oyuna muhtelif konumlardan istirak etmektedir. Alan-
daki sosyal failler olan bu aktoérler, oyuna sermayeleriyle bagimh
konumlar iizerinden katilmaktadir. Aktorler bu konumlara ba-
giml stratejileri, yatkinliklarinin sinirlari dahilinde gelistirmekte-
dir.? Aktorlerin alandaki konumlarini, iki ayr1 gostergeyle tasvir
etmek miimkiindiir. Insani diplomasi alaninda eylemde bulunan
aktorler, alanda iki agidan, (i) aktorlerin kimlikleri, resmi, sivil, ya-
r1-sivil oluslar1 ve (ii) faydalanicilarla iliskileri, agilarindan konum
almaktadir:

26 TIKA, Turkish Development Assistance 2014 Report (2014), 54, https://www.tika.
gov.tr/upload/2016/INGILIZCE%20SITE%20ESERLER/KALKINMA%20RAPORLA-

RI/DA%20Report%202014.pdf (eris. tar. 11 Aralik 2025). 139
27 “Alan” kavramini Bourdieu'niin kavramsallastirmasindan 6diing aldim. Bourdieu, Divan
“Bilimin Toplumsal Kullanimlari,” 70. 92026/1

28 Buradan itibaren “aktorler” ile ifade edilen, Bourdieu'niin oyunun katilimcilari ola-
rak gordugi oyuncular; calismamizin odak noktasini olusturan insani diplomasi ak-
torleri olan STK’lardir. Metinde “insani diplomasi akt6rleri” kalibinin okuma yorgun-
luguna neden olacagi diisiiniilen yerlerde sadece “aktor” kelimesi kullanilacaktir.

29 Bourdieu, “Bilimin Toplumsal Kullanimlari,” 70.
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Sekil 1: insani Diplomasi Alaninda Konum ve Aktorler

AKTORLERIN KONUMLARI AKTORLER
Resm? (iliski Yénelimine Gére)
Sivil Hizmet Sunanlar
Yar Sivil Faydalanicilar

Sekilde gorildiigii gibi insani diplomasi alani resmi, sivil ve yar1
sivil kuruluslar ile bireylerin oyuna katildig1 bir alandir. Bu calis-
mada yukarida tasvir edilen alan icerisinde sivil kuruluslar olarak
IHH Insani Yardim Vakfi ve Aziz Mahmad Hiidayi Vakfi; yar sivil
kuruluslar olarak Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Tiirk Kizilay arastirma
kapsamina dahil edilmistir. Aktorler, konumlarina bagh olarak
alana muhtelif sermayeler -ekonomik, kiiltiirel, sosyal, sembolik-
getirmekte; oyunu, konumlarinin sagladig1 imkan ve kisitlarla stir-
diirmektedir.

Insani diplomasi alani, diplomasi ve insani yardum alani ile irti-
bat ve etkilesim halinde bulunan bir alandir. Sosyal uzayin sonsuz
cesitliligini ve karmasikligini kavramak icin fikri bir kalkis noktasi®
olarak tanimlanan alan sosyolojik miicadelenin devam ettigi ze-
mindir. Insani diplomasi, béyle bir alanda cereyan etmektedir. An-
cak toplumsal hayat, kendine 6zgii kural ve 6diilleri olan pek ¢cok
alandan miitesekkildir. Farkli oyunlarin es zamanli olarak oynan-
dig1 farkli oyun alanlar1 bulunur.® Bu baglamda insani diplomasi
alanmin sosyal uzayda yakin irtibat halinde oldugu iki alan -diplo-
masi ve insani yardim- bulunmaktadir.

Sekil 2: Paralel Alanlar

PARALEL ALANLAR

DIPLOMASI - INSANi DIPLOMASI - INSANi YARDIM

30 Arly, “Klasik Sosyolojide Derin Revizyon: Pierre Bourdieu Sosyolojisi,” 150.
31 Calhoun, “Bourdieu Sosyolojisinin Ana Hatlari,” 105.
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Diplomasi ve insani yardim alanlarinin kesisim alani olarak ko-
numlandirabilecegimiz insani diplomasi alaninin bu alanlar ile
dirsek temasi, bu iki cevrenin kavrama bakisiyla ve pratikleriyle
yakindan ilgilidir. Insani diplomasi, irtibat halinde oldugu bu her
iki alanin da ilgisine mazhar olmakta, iki alan tarafindan da sahip-
lenilmektedir. Insani diplomasinin “Hiikiimetler ve (veya) insani
yardim kuruluslari, hiikiimetler aras1 kuruluslar ve hiikiimet dis1
kuruluslar (STK’lar) veya diger devlet dis1 aktorler arasinda 6zel
(private) veya acik (public) sekilde gerceklesen bir diyalog”* ola-
rak tanimlanmasi klasik diplomasi aktorlerini alana tasimaktadir.
Kavramin, uluslararasi iligkilerin yiiriittilmesinde bariscil yol ve
yontemler gelistirmek, klasik diplomasiye insani bir boyut kazan-
dirmak *, vicdan ve gii¢ arasinda denge kurulan bir dis politika
yaklasimi edinmek®* seklinde tanimlanmasi yine klasik diplomasi
aktorlerinin insani diplomasi alaninda boy gostermesi anlamina
gelmektedir. Diger yandan sivil aktorler vechesinden bakildiginda,
sivil aktorlerin de insani diplomasi siire¢lerinde resmi diplomasi
aktorleriyle is birligi halinde ¢alistigl, kendileriyle yollarinin bu an-
lamda kesistigi goriilecektir. Diplomasi ve insani diplomasi alanla-
11 bu yoniiyle de etkilesim halindedir.*

Insani diplomasi alani, insani yardim alaniyla da dogrudan
temas halindedir. Gerek literatiir gerekse saha verileri insani
diplomasinin insani yardimlarla es deger anlasilmasi yoniinde
gilicli bir temaytil oldugunu gostermektedir.?® Diger yandan ice-

32 Michel Veuthy, “Humanitarian Diplomacy: Saving It When It Is Most Needed,” Hu-
manitarian Space: Webster University Geneva 16th Humanitarian Conference (2012),
195.

33 Erdem Ozliik, “Insani Diplomasinin Insani Boyutu,” Tiirkiye'de ve Diinyada Dis Yar-
dimlar, ed. Erman Akill (Ankara: Nobel, 2016), 23, 24. Ayrica “Insani dig politika”
ifadesi, Tiirk hiikmeti yetkilileri ve TIKA tarafindan insani diplomasiyi tanimlarken
kullanilmistir. Bkz. M. Benli Altunisik, “Turkey’s Humanitarian Diplomacy: The AKP
Model,” CMI Brief 2019, sy. 08, https://www.cmi.no/publications/6973-turkeys-
humanitarian-diplomacy-the-akp-model (eris. tar. 11 Aralik 2025). “Insan ve deger
odakli dig politika” ifadesi i¢in bkz. Suna Giilfer ve Thlamur Oner, “Turkish Migration
and Asylum Regime in the Light of Humanitarian Diplomacy,” Akademik Orta Dogu
9, sy. 1(2014): 119-142.
34 Ahmet Davutoglu, “Turkey’s Humanitarian Diplomacy: Objectives, Challenges and
Prospects,” Nationalities Papers: The Journal of Nationalism and Ethnicity 41, sy. 6 4
(2013): 865-866, 870, https://doi.org/10.1080/00905992.2013.857299. 141
35 Arastirma kapsaminda miilakat yapilan kisiler resmi aktorlerle is birliklerini sik sik Divan
ifade etmislerdir. Ornegin insani yardima erisimin miizakere edildigi bir ortamda 2026/1
yetki sahibi resmi aktoriin onay1 olmaksizin siirecin takip edilmesi hukuk disidir; in-
sani fayda tiretmek yerine zarara neden olabilir. (Katilimci ITI, 2020).
36 Arastirmaya katilan kisilere, “Kurumunuz, insani diplomasi baglaminda hangi ¢alis-
malar1 yapmaktadir?” sorusu yoneltildiginde biiyiik cogunlugu insani yardim calis-
malarini anlatmistir.
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risinde diplomatik islevi®*” barindiran insani diplomasinin giinde-
minde “dogal veya insan kaynakl acil durumlarda insani hedefle-
rin desteklenmesi”*® konularinin merkezi bir yer tutmasi da iki alan
arasinda simbiyotik bir iliski*® kurmaktadir.

Buraya kadar tasvir edildigi lizere, Ttirk sivil toplum kurulusla-
rinin insani diplomasi faaliyetlerini anlamaya calistigimiz alan,
ayn1 evrende diplomasi ve insani yardim alanlariyla etkilesim
halindedir. Bu alanda resmi, sivil, yar sivil kuruluslar ve bireyler
faaliyet gosterir. Aktorler hizmet sunma amaciyla faydalanicilarla
mubhatap olur. Bu alanda oyuna katilan aktérlerin kimligi, oyuna
katilma motivasyonlari, konum ve sermayelerine bagl olarak oyu-
nu siirdiirme sekilleri buradan itibaren ele alinacaktir.

Alanda faaliyet gosteren STK’lar

Tirk sivil toplum kuruluslarinin faaliyet gosterdigi insani diplo-
masi alani ¢ok sayida aktoriin gorev aldigi genis bir alandir. 6 Su-
bat 2023’de yasanan ve 10 ili etkileyen Maras merkezli depremler,
genelde Tirkiye’deki sivil toplum kuruluslarinin 6zelde ise insani
yardim alaninda calisan kuruluslarin hacmi ve kapasitesi hakkin-
da fikir vermektedir. Afet bolgesinde salt yardim kuruluslarinin
yani sira, is diinyasi, egitim kurumlari, cemaat vakiflar1 ve kamuya
bagh kuruluslar gibi toplumun farkh sektérlerinden 250’den fazla
kurum goérev almistir.*® Arama kurtarma, beslenme, barinma, psi-

37 M. David Clark, “Humanitarian Multi-Track Diplomacy” (Doktora tezi, University of
Groningen, 2018).

38 Turunen, “Humanitarian Diplomatic Practices,” 474.

39 Simbiyotik iliski kavrami bir calismada akademisyenler arasindaki iliskiyi analiz et-
mek {izere {ic sekilde -isbirlikci, asalak ve siginti- tanimlanmistir. Burada insani dip-
lomasi ve insani yardim alani arasindaki iligkinin mahiyeti iki alanin i¢ ice olusu ve
birbirinden beslenmesi baglaminda simbiyotik iliski olarak nitelendirilmistir. Ebru
Demirel, “Simbiyotik Iligkiler: Akademisyenler Uzerine Fenomenolojik Bir Calis-
ma,” Ekonomi Isletme Siyaset ve Uluslararast Iliskiler Dergisi JEBPIR) 8, sy. 2 (2022):
366-378.

40 Genelde Tiirkiye'deki sivil toplum kuruluslar 6zelde ise insani yardim alaninda
calisan sivil toplum kuruluslarinin hacmi ve islem kapasitesi hakkinda Anadolu

142 Ajans’'nin deprem bolgesinde faaliyet gosteren STK'lar ile ilgili haberi fikir vermek-
— tedir. Haberde yer alan gorselde deprem bélgesinde ¢alisan 250’den fazla STK'nin
Divan logosu bulunmaktadir. Haber bolgede yiirtittiikleri ¢alismalarin icerigi ve hacmi
2026/1 hakkinda da bilgi sunmaktadir. AA, “STK'larin deprem bolgesindeki ¢alismalar:

stirtiyor,” 27 Mart 2023, https://www.aa.com.tr/tr/asrin-felaketi/stklerin-deprem-
bolgesindeki-calismalari-suruyor/2816384 (eris. tar. 11 Aralik 2025). Bir c¢alisma
Tiirkiye'deki STK'lar1 dokuz kategori altinda siniflandirmustir: “1.Ticaret birlikleri, 2.
Sendikalar, 3. Igveren kuruluslari/ profesyonel federasyonlar, 4. Hiikiimet digi ku-
ruluslar (NGO) 5. Hizmet ve iiretim birlikleri, 6. Yerel idarelerin birlikleri, 7. Politik
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kososyal destek, tibbi destek, ayni yardim gibi muhtelif alanlarda
hizmet sunan bu kurumlarin alandaki faaliyetleri topyektin bir sos-
yal sermayeye isaret etmektedir.”’ Bu ¢alismada -yukaridaki 6rnek-
ten de anlasilacagi tizere genis bir aktor kiimesinin yer aldigi bu
alandan- 6rneklem olarak iki sivil toplum kurulusu ve iki yar1 sivil
kurulus secilmistir.

Sekil 3: Oyuna Katilan Aktorler

ALANA KATILAN AKTORLER
g
g Sivil Yari-sivil
2
'E Aziz Mahm{d Hidayi Vakfi Turkiye Diyanet Vakfi
£
2
2 iHH insani Yardim Vakfi Tiirk Kizilay

Oncelikle calismamiza konu olan aktérlerin oyuna hangi konum-
lardan istirak ettiklerini anlamakta fayda vardir.** Aziz Mahmad
Hiidayi Vakfi ve THH Insani Yardim Vakfi, sivil toplum kurulusla-
ridir. Sivil toplum kuruluslarn sivil alanda devlet idaresi disinda
etkinlik gosteren, hitkimete dahil olmayan hiikimet dis1 orgiit-
lenmelerdir.” Sivil toplum kuruluslarn ayrica, ortak bir amag icin
toplanan ve bu ama¢ dogrultusunda faaliyet gosteren orgiitler
olarak tanimlanir.* Dolayisiyla bu calismada incelenen her iki si-
vil toplum kurulusu da resmi devlet alan1 disinda kendi kaynak ve

ilgi gruplari, 8. Dinsel ilgi gruplari, 9. Diger gruplar”. Mustafa Talas, “Sivil Toplum
Kuruluslan ve Tiirkiye Perspektifi,” TUBAR (Bahar 2011): 387-401.
41 Bilal Bagis, “6 Subat Depremleri ve Sosyal Sermaye,” Iktisar ve Toplum Dergisi 14 143
(2023): 84-91. Divan
42 “Sosyal failler, sermayeleriyle bagimh konumlar {izerinden yapi igerisinde yer alirlar 92096/1
ve kendisi biiyiik 6l¢iide bu konumlara bagiml stratejileri yatkinliklarinin sinirlar
dahilinde gelistirirler.” Bourdieu, “Bilimin Toplumsal Kullanimlari,” 70.
43 Talas, “Sivil Toplum Kuruluslar ve Tiirkiye Perspektifi,” 391-392.
44 S. Ibrahim Yildirim, Demokrasi, Sivil Toplum Kurulugslari ve Yonetisim (Ankara: Seg-
kin, 2004), 51-52.
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planlamalar1 dogrultusunda faaliyet gosteren yapilardir.*> Her iki
kurumun da belirli bir amaci bulunur ve faaliyetlerini bu amac dog-
rultusunda stirdiiriir. Aziz Mahmuid Hiidayi Vakfi'nin amaci “Yurt
ici ve yurt disinda her tiirlii egitim-6gretim, saglik, sosyal-kiiltiirel,
sportif ve cevre ile ilgili faaliyetler gerceklestirmek suretiyle, sos-
yal ve insani meselelerin ¢6ziimiine, toplumun maddi ve manevi
gelismesine vakif senedi cercevesinde katkida bulunmaktir.”*¢ sek-
linde; IHH Insani Yardim Vakfi’'nin amaci 6zetle “...nerede olursa
olsun sikintrya diismiis, felakete ugramis, savas, tabi afet vb. se-
beplerle magdur olmus, yaralanmis, sakat kalmis, ac ya da acikta
kalmis, zulme ugramis bulunan tiim insanlara gerekli insani yar-
dimi ulastirmak ve bu insanlarin temel hak ve hiirriyetlerinin ihlal
edilmemesi icin gerekli tiim girisimlerde bulunmak...”*” seklinde
belirtilmistir. Ozetle her iki kurum da devlet alaninin diginda sivil
bir alanda, vakif senetlerinde ilan edilen amacg dogrultusunda faa-
liyetlerde bulunmaktadir. Her iki kurum da oyuna sivil toplum ku-
ruluslarinin toplumsal hayata katildig1 konum olan sivil daireden
katilmaktadir.

Calismamizda ele alinan diger iki kurum olan Tirkiye Diyanet
Vakfi ve Tiirk Kizilay, oyuna yari-sivil bir konumdan katilmaktadir.
Yar sivil toplum kuruluslari, bazi acilardan devletle iliski halinde
olan 6zel kuruluslar olarak tanimlanir. Tiirkiye Diyanet Vakfi, Tiir-
kiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi Diyanet Isleri Baskanligi’'na
bagh bir kurulus olmasi hasebiyle, yari-sivil kurulus kategorisinde
degerlendirilmistir. Zira, Diyanet Isleri Baskani, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Miitevelli Heyeti Bagskan1 olarak konumlandirilmaktadir.*®
Tiirk Kizilay da yine bazi acilardan devletle iliski halinde bir kurum
olmasi hasebiyle yari-sivil kurulus kategorisinde degerlendirilmis-
tir. Zira kurum tiiziigiinde isaret edildigi tizere, “Tiirkiye Kizilay
Dernegi, Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskaninin yiiksek hima-
yeleri altindadir.” Ayrica Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskani ku-
rumun onursal baskanidir. Tiirk Kizilay, Tirkiye Cumhuriyeti'nin
taraf oldugu Cenevre Hukuku'nun gereklilikleri dogrultusunda,

45 Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi, “Hiidayi Vakfi Katalog,” 30 Mayis 2023, https://www.hu-
144 dayivakfi.org/hudayi-vakfi-tanitim-katalogu.html (eris. tar. 11 Arahik 2025). IHH In-
Divan sani Yardim Vakfi, “Biz Kimiz,” https://ihh.org.tr/biz-kimiz (eris. tar. 11 Aralik 2025).
92026/1 46 Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi, “Valkaf Senedi,” 5 Ekim 2016, https://www.hudayivakfi.
org/vakif-senedi.html (eris. tar. 11 Aralik 2025).
47 IHH Insani Yardim Vakfi, “Vakif Kurulus Senedi,” https://ihh.org.tr/vakif-kurulus-
senedi (eris. tar. 11 Aralik 2025).
48 Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV), “Idari Yaps,” https://tdv.org/tr-TR/kurumsal/#idariyapi
(eris. tar. 11 Aralik 2025).
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insani calismalarda kamu otoritelerine yardimci olarak hareket
eder.” Turk Kizilay, kamu otoritelerine insani alanda yardim-
c1 olma vasfindan hareketle, Tiirk hitkGimeti ile paralel bir insani
diplomasi politikas: yiiriitmektedir. Ozetle, calismada incelenen
kurumlar oyuna iki farkli konumdan sivil ve yari-sivil alanlardan
katilmakta; oyunu, konumlarinin sundugu imkéanlar dahilinde oy-
namaktadir.

Aktorlerin Oyuna Katilma Motivasyonlari

Toplum, sosyal eyleyicilerin hareket ettikleri sosyal uzaylari ice-
ren bir sosyal alandir.’® Bu baglamda bir sosyal alan olarak goére-
bilecegimiz “Tirk sivil toplum kuruluslarimin insani diplomasi
alani”na katilan sosyal eyleyiciler, yani insani diplomasi aktorleri,
neden bu alanda boy gostermeyi tercih etmistir? Aktorlerin oyun
icinde yer almasi, oyunu oynamaya deger bulduklarina isaret eder.
O halde kendileri icin oyunu oynamaya deger kilan sey nedir?>!

Calismamiza konu olan aktérlerin alana girisinin -oyunu oyna-
maya deger gormelerinin- arkasinda mubhtelif nedenler bulun-
maktadir. Bu nedenlerden birincisi, toplumsal yardimseverlik mi-
rasidir. Sosyal hayattaki bireyler, oyunlara belli eylem egilimleri seti
ile yani habitus ile dahil olmaktadir.> Dissal toplumsal yapilarin
icsellestirilmesi, gegmisten getirilen 6grenilmisliklerin oyuna yan-
sitilmasi® sonucunda baz bireysel refleksler olusur. Bu baglamda
yardimseverlik, habitustan kaynaklanan bir bireysel refleks olarak
belirmektedir. Inceledigimiz kurumlarda gérev alan kisiler de bu
habitustan gelmektedir. Ornegin Osmanli’da 6nemli bir imar araci
olan vakif kurma, cami, sebil, cesme, koprii, medrese, han, hamam
gibi vakaflar araciligiyla insanliga hizmet etme gelenegi calismada
incelenen kurumlarda da goriilmektedir. Kurumlar kalic1 eserler,
hayri faaliyetler gibi isimler altinda bu gelenegi yasatmaktadir. Aziz
Mahmuid Hiidayi Vakfi, cami, mescit, okul, yurt ve yetimhaneler
insa etmektedir.’* IHH, bu kapsamdaki faaliyetlerini Kalic1 Eserler

49 Tirk Kizilay, “Tirkiye Kizilay Dernegi Tiiztigli,” https://www.kizilay.org.tr/kurum- 145
sal/tuzugumuz (eris. tar. 11 Aralik 2025). -

50 Grenfell,“Biography of Bourdieu,” 67-69.

51 “Oyuncular, oyuna girerek oyunun oynamaya deger oldugunu kabul etmis olurlar.”
Bourdieu ve Wacquant, “Diisiiniimsel Bir Antropoloji I¢in Cevaplar,” 82.

Divan
2026/1
52 Bourdieu, “Bilimin Toplumsal Kullanimlari,” 69.

53 Tatlican ve Cegin, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapinn ikiligi,” 315.
54 Aziz Mahmd Hiidayi Vakfi, “Hiidayi Vakfi Katalog”.
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bashg: altinda kategorize etmekte ve sadaka-i cariye hadisi serifi
ile bu alandaki hayirlar: tesvik etmektedir.”® TDV, Hayri Hizmetler
bashgi altinda cami, mescit, okul, su kuyusu vb. yapilar insa etmek-
tedir. Ayrica kurulus amacini da vakif gelenegindeki iyilik halkasini
devam ettirme olarak belirtmistir.%¢

Zira mercek tuttugumuz, Islamiyet mirasi ve Osmanl toplum
yapisi tizerinde yasayan bir toplumun bireyleridir. “Komsusu ac-
ken tok yatmama”, “ihtiyacindan fazlasim infak etme” gibi dini
vaazlar ve yardimlasmaya dair giinliik hayattaki pratikler, bu bi-
reylerin davranis kaliplarina nesillerdir aktarilan bir mirastir.’” Ca-
lismamiza konu olan kurumlar bdyle bir habitustan gelen bireyle-
rin bir araya gelmesiyle olusan yapilardir. Ornegin Aziz Mahmad
Hiidayi Vakfi, 1985 yilinda kurulmustur ancak vakfin bu tarihten
onceye dayanan bir sembolik sermayesi bulunmaktadir. Sembolik
sermaye, bir kisinin veya grubun prestij, itibar, taninirlik gibi sim-
gesel ozellikler nedeniyle edindigi sermayedir.”® Kurum kendisini
“Osmanli déneminde ilim ve tasavvuf ehli olmasi ve muhtaglara
yardimlariyla 6ne ¢ikan Aziz Mahmid Hiidayi'ye bagh bir gelene-
gin yeniden viicut bulmas1” olarak takdim etmektedir. Nitekim bu
durum vakfin web sitesinde “Hiidayi Vakif Cinari’nin taze bir dali”
olmak seklinde ifade edilmistir.*

Aktorlerin oyunu oynamaya deger gormelerinin nedenlerinden
ikincisi, yasanan cagdas krizler sonucunda ortaya ¢ikan ihtiyaclara
yanit verme gayesi, yani konjonktiirel nedenlerdir. En genci 30 yil1
askin bir kurumsal gecmise sahip olan bu aktorlerin bir kisminin
kurulus tarihleri, diinyada ve iilkemizde savaslarin cereyan ettigi
tarihlere denk diismektedir.

55 IHH Insani Yardim Vakfi, “Kalic1 Eserler,” https://ihh.org.tr/kalici-eserler (eris. tar.

11 Aralik 2025).
146 56 Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV), “Kurumsal,” https://tdv.org/tr-TR/kurumsal/ (eris. tar.
Divan 11 Aralik 2025). .
92026/1 57 Mustafa Cagrici, “Yardimlasma,” TDV Islam Ansiklopedisi (2013 bask), https://isla-

mansiklopedisi.org.tr/yardimlasma (eris. tar. 11 Aralik 2025).

58 Pierre Bourdieu, “Rethinking the State: Genesis and Structure of the Bureaucratic
Field,” Sociological Theory 12, sy. 1 (1994): 1-18.

59 Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi, “Hakkimizda,” 5 Ekim 2016, https://www.hudayivakfi.
org/hakkimizda.html (eris. tar. 11 Aralik 2025).



STK'larin insani Diplomasi Alani: Kavramsal ve Uygulamal Bir Analiz

Sekil 4: Kurum Kurulus Tarihleri

Adi Kurulus Yil
Aziz Mahm{d Hidayi Vakfi 1985
iHH Insani Yardim Vakfi 1992
Tirkiye Diyanet Vakfi 1975
Turk Kizilay 1868

Sekil 4’de goruldiigi tizere arastirmada incelenen kurumlarin
kurulus tarihi, oyuna giris motivasyonlar1 hakkinda fikir vermekte-
dir. Gecmisten glinimiize dogru inceleyecek olursak Tiirk Kizilay,
1868 yilinda Mecrithin ve Marzd-yi Askeriyeye Imdad ve Mudvenet
Cemiyeti (Osmanli Yarali ve Hasta Askerlere Yardim Cemiyeti)
adiyla kurulmustur. Adindan da anlasilacag: tizere kurulus moti-
vasyonu savaslarda yaralanan askerlere yardim sunmaktir. Cemi-
yetin kuruldugu tarih Osmanli-Rus Savasi (1877-78), Balkan Sa-
vaslar1 (1912-1913) ve Kurtulus Savasi (1919-1923) gibi savaslarin
arifesidir.®

IHH Insani Yardim Vakfi'nin kuruldugu tarih, Bosna Savasi’nin
baslangicina tekabiil eder. Zira vakif, “Bosna’da basladik 120 il-
keye ulastik.” ifadelerinde goriildiigt tizere, kurulusunu Bosna
Savasi’na dayandirir. IHH kurucularini harekete geciren Bosna Sa-
vasl olmustur.®! “Saraybosna ablukasini kirarak Bosna’ya yardim
ulastiran ve durumu diinya kamuoyuna duyuran ilk sivil toplum
kurulusu”® olan vakfin sadece Bosna Savasi’ndaki calismalari bile
onemli bir sosyal sermaye birikimine neden olmustur. Tiirkiye’den
yurt disina insani yardim gotiirebilen kurumlarin yok denecek ka-
dar az oldugu bir donemde®® Bosna'ya erisebilmesi, Tirkiye’deki
hayirseverlerin yardimlarini bélgeye ulastirabilmesi gerek vakif yo-

60 Tirk Kizilay, “Tarihcemiz,” https://www.kizilay.org.tr/kurumsal/tarihcemiz (eris.
tar. 11 Aralik 2025).

61 IHH Insani Yardim Vakfi, “Bosna’dan Basladik, 120 Ulkeye Ulastik,” 30 Eyliil 2009,
https://ihh.org.tr/haber/bosnadan-basladik-120-ulkeye-ulastik-318 (eris. tar. 11
Aralik 2025).

62 IHH Insani Yardim Vakfi, “Tarihge,” https://ihh.org.tr/tarihce (eris. tar. 11 Aralik
2025).

63 Tiirkiye’de STK'larin yardim alaninda goriintirlitk kazanmalar1 1990’11 yillarla basla-
mustir. Murat Sentiirk, “Tiirkiye’de Kamunun ve STK’larin Sosyal Yardim Uygulama-
lari: Yeni Egilimler ve Thtiyaclar,” Sosyoloji Dergisi 28 (2014): 285-307.

Divan
2026/1
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netimi ve mensuplari gerekse Tiirkiyeli bagiscilar nezdinde miithim
bir yere sahiptir. IHH mensuplari ve goniilliileri, Bosna Savasi’na
siklikla atif yapmakta, vakfin bolge ile temasi sicak bir sekilde stir-
mektedir.®* IHH Baskani Biilent Yildirim’in Aliya Izzetbegovig’'le
savas esnasinda cekilen fotografi sembolik bir 6neme sahiptir.®
Bolge halki da THH'ya minnettarhk duymaktadir. Bosna 6zelinde
[HH, kiiltiirel ve sembolik sermayesini ii¢ yonde artirmistir: (i) Tiir-
kiye halki nezdinde itibar, (ii) Bosna halki nezdinde itibar, (iii) kriz
bolgesinde faaliyet tecriibesi kazanimi.

Diger yandan Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Aziz Mahmtd Hiidayi
Vakfi'nin kurulus tarihleri, -1975 ve 1985- dogrudan bir insani kri-
ze tekabiil etmemekte, bu donemlerde dogrudan kurulusu tesvik
edecek konjonktiirel bir olay goziikmemektedir. Hiidayi Vakfi,
1985 yilinda Hiidayi Hazretlerinin vakif misyonunu benimseyen
bir grup goniil adaminin muhtaclara yardim amaciyla bir araya
gelmesiyle kurulmustur.® Yine TDV, 1975 yilinda vakif gelenegin-
deki iyilik halkasinin bir devami olarak muhtaclara yardim amacry-
la kurulmustur.%”

Aktorlerin oyunu oynamaya deger gérme nedenlerinden {i¢iin-
cusii, kurumsal ilkeler perspektifidir. Kurumsal ilkeler, kurumlari
oyuna dahil eden motivasyonlar arasindadir ve kurumlarin bulun-
duklar konumdan etkilenmektedir. Bir yan sivil toplum kurulusu
olan Tiirk Kizilay, oyuna insani islerde kamu otoritelerine yardim-
c1 olma vasfiyla ve bir uluslararasi hareketin mensubu olarak ka-
tilmaktadir. Kizilay'in kurumsal ilkeleri bagh oldugu Uluslararasi
Kizilha¢ Hareketi'nin, 7 Temel Ilke olarak ilan ettigi, “Insanlik, ta-

64 ITHH goniillillerinin Bosna ziyaretlerinden biri i¢in: THH Insani Yardim Vakfi,
“IHH’dan Bosna'ya Anlamli Ziyaret,” 22 Ekim 2013, https://ihh.org.tr/haber/ihh-
dan-bosnaya-anlamli-ziyaret-1908 (eris. tar. 11 Aralik 2025); 11 Temmuz Srebrenitsa
yiiriiytigiine katilan THH mensuplar i¢in: THH Insani Yardim Vakfi, “Tiirkiyeli Geng-
ler Srebrenitsa’da,” 11 Temmuz 2018, https://ihh.org.tr/haber/turkiyeli-gencler-
srebrenitsada (eris. tar. 11 Aralik 2025); IHH goniilliilerinin bir baska bolge ziyareti
icin: “IHH Goéniillillerinden Bosna’da Anlamli Ziyaretler,” 17 Ekim 2013, https://
www.haberler.com/guncel/ihh-gonullulerinden-bosna-da-anlamli-ziyaretler-
5190336-haberi/ (eris. tar. 11 Arahk 2025); [HH nin boélgedeki varhigl hakkinda bir
izlenim icin Miicahit Gokduman, “Kalbimizin Avrupa Yani: Bosna,” 4 Eyliil 2014,

148 https://www.haksozhaber.net/kalbimizin-avrupa-yani-bosna-28424yy.htm  (eris.
Divan tar. 11 Aralik 2025).
2026/1 65 Ilgili fotograf Biilent Yildirim'in twitter hesabinda paylastigi bir génderide goriil-

mektedir. Biilent Yildinnm (@BYildirim_IHH), “Katildig1 bir televizyon programinda
Bosna Hersek’in bagimsizliginin sembol ismi...” X, https://x.com/BYildirim IHH/
status/1462827903452958724 (eris. tar. 11 Aralik 2025).

66 Aziz Mahmd Hiidayi Vakfi, “Vakif Senedi”.
67 TDV, “Ana sayfa. Baglantilar.” (t.y.), https://tdv.org/tr-TR/ (eris. tar. 11 Aralik 2025).
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rafsizlik, ayrim gézetmemek, bagimsizlik, goniillii hizmet, birlik ve
evrensellik” ilkeleridir.5®

[HH Insani Yardim Vakfi, ¢calisma ilkelerini “éncii olmak, top-
lumlar arasinda koprii olmak, hakem olmak, mazlumun sesi ol-
mak, somiirtiniin olmadig adil bir diinyanin yeniden insasina kat-
kida bulunmak, emaneti en uygun sekilde kullanmak, seffaf olmak,
markay1 ya da ismi degil hizmeti 6ne ¢ikarmak, din, dil, irk, mez-
hep ayrimi yapmadan yardim etmek” seklinde deklare etmistir.®
IHH, 2009 yilinda Islam Isbirligi Orgiitii (IiT)'ne sundugu Davranis
ilkeleri dokiimaninda, orgiit semsiyesi altindaki kurumlarin takip
edebilecegi davranis kurallar1 olarak ihlas, insaniyetperverlik, ba-
gimsizlik, seffaflik, saygt, is birligi, verimlilik, hakemlik, hesap ve-
rebilirlik, adalet, bilinglendirme, zamanlama, goniilliiliik, giiven
ve emniyet kavramlarini 6nermistir.”® Vakfin “din, dil, irk, mezhep
ayrimi gozetmeksizin muhtag olanlara yardim etme” insanlik ilkesi
ile ayn1 paraleldedir. inang temelli bir sivil toplum kurulusu” ola-
rak tanimlanabilecek IHH, goriildiigii gibi ihlas ve adalet gibi dini
cagrisimli kavramlar1 kullanmaktadir. Uluslararasi insani yardim
camiasinda faaliyet gésteren IHH, dogal olarak bagh oldugu dev-
letin ve uluslararasi hukukun kurallarina tabi olmakta, ilaveten
Islam dininin tavsiyelerini de referans olarak almaktadir. Ornegin
Katilimci II kodlu miilakat yaptigimiz kisi, insani diplomasi calis-
malarinda Misliman toplumlar arasindaki anlasmazliklarin ¢o-
ziimii noktasinda Hucurat Suresi'nin dokuzuncu ayetini referans
aldiklarini belirtmistir (Katilimci I, 2020).

Arastirma kapsaminda goriisiilen ve inanc¢ temelli bir sivil top-
lum kurulusu olarak tamimlanabilecek bir diger STK olan Aziz

68 Tiirk Kizilay, “Temel Ilkelerimiz,” (t.y.), https://www.kizilay.org.tr/kurumsal/temel-
ilkelerimiz (eris. tar. 11 Aralik 2025).

69 IHH Insani Yardim Vakfi, “Hakkimizda.” (t.y.), https://ihh.org.tr/hakkimizda (eris.
tar. 11 Aralik 2025).

70 H. Zehra Kavak, “Tiirk Sivil Toplum Kuruluslarinin Ortadogu ve Islam Ulkelerindeki
Insani Diplomasi Faaliyetleri,” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Ortadogu ve Is-
lam Ulkeleri Arastirmalari Enstitiisii, 2024).

71 Inang temelli kurulus, genellikle dini inanglara dayah olan ve toplumsal hizmetler
sunan kuruluslar ifade etmek icin kullanilan bir kavramdir. Noor, A. L. Mohd. ve
Nawi, N. Hisham, “Faith-Based Organisations (FBO): A Review of Literature on the- 149
ir Nature and Contrasting Identities with NGO in Community Development Inter- _—
vention,” European Journal of Economics and Business Studies 9, sy. 1 (2023): 72-93, Divan
https://doi.org/10.26417/ejes.v4il.p14-28. 2026/1

72 “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarim diizeltin;
ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri doniin-
ceye kadar- haksizliga sapanlara kars: savasin; donerlerse aralarindaki anlasmazlig
adaletle ¢oziime baglayin ve herkese haklani verin. Allah hakk yerine getirenleri se-
ver.” (Hucurat, 49: 9).
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Mahmtd Hiidayi Vakfi, ¢calismalarinda takip ettikleri bes temel il-
keden bahsetmigtir: “Insanlik, yansizlik, tarafsizlik, sivillik/bagim-
sizlik ve gliclendirme.” Vakif bu ilkeleri dini naslara referansla acik-
lamaktadir. insan, esref-i mahlukat (yaratilanin en sereflisi) olarak
tanimlanmis ve 1zdirab ¢eken her insanin, insan olmasindan 6tiirii
herhangi bir ayrimciliga maruz birakilmadan desteklenmesi ge-
rektigi belirtilmistir.” Vakif adina miilakata katilan katilimcinin
belirttigi yansizlik, tarafsizlik, bagimsizlik ve giiclendirme ilkeleri,
uluslararasi ekosistemde kabul goren ilkelerle de paralellik arz et-
mektedir. Bu bes ilkenin anlami aciklanirken temel gaye “Allah’in
rizasini gozetmek” olarak belirtilmistir:

“Bahsedilen 5 temel ilkenin bizim i¢in anlami sudur: Biz insanligin {i¢
temel ihtiyaci olan iase, ilim ve irfan (31) agigini 3K olarak formidile et-
tigimiz Karin-Kafa-Kalp doyurma anlayisiyla kapatmaya calisiyoruz.
Bunu yaparken de amacimiz ticari ve siyasi bir menfaat elde etmek de-
gil, Allah’in rizasini gozetmek, insanlarin dert ve kederleri ile yakindan
ilgilenmek, muhtag olanlara safi bir sevgi besleyerek onlarin yardimla-
rina kosmaktir.” (Katilimei I, 2023)

Tiirkiye Diyanet Igleri Bagkanligi’'na bagl yari-sivil bir kurum
olan Turkiye Diyanet Vakfi da insan kavrami {izerinde durmak-
tadir. Vakif “din, dil, renk ve cinsiyet ayrimi yapmadan mazluma
umut olma” gayesiyle ve “Insanlarin en hayirlisi, insanlara faydali

73 “(i) Insan, bizim nazarnmizda Allah’in esrefi mahlukati (yaratilanin en sereflisi) yani
“Hazreti Insan”dir. Sosyal hizmetlerde, insani yardim faaliyetlerinde, 1zdirap ¢eken
bir insan varsa, nerede ve nasil olduguna bakilmaksizin, en zor durumda olandan
baslayarak insani miidahale esas olmalidir.

(ii) Hizmet edilen cografyanin i¢ catigmalarina, siyasi kamplasmalarina, ideolojik
tutumlarmna, topluluklar/gruplar arasindaki bolgesel ayrimlagmalara bakmaksizin
faaliyetlerimize odaklanmali, bizi direk ilgilendirmeyen bolgesel hususlarda gerek
siyaseten, gerekse ilmi siyaseten yansizlik siarimiz olmalidir. Herhangi ¢atisma ya da
ihtilafta bir yanda yer alinmamalidir.

(iii) Ote yandan faaliyet gosterilen bolgede, insana hizmet suurunu bize asilayan
kendi degerlerimizle hareket etmeli ve yardimlarimiz1 gergeklestirirken ayrimcilik
yapmamaliyiz, ayrimlardan ve farklihklardan ziyade “ihtiyaca” odaklanmali ve taraf-
s1zlik ilkemizi korumaliyiz.

1 50 (iv) Yine insani yardim calismalarinda “sivil” olmaliyiz. Yani siyasi, askeri, ticari gibi
Djvan yapilardan bagimsiz kalmaliyiz, 6zgiir irademizle kendi amaclarimiz dogrultusunda
2026/1 hareket etmeliyiz.

(v) Sosyal hizmetlerde, insani yardim faaliyetlerimizde, hizmet bolgesindeki bireyle-
rin, ailelerin, gruplarin ve topluluklarin; kisisel, kisiler arasi, sosyo-ekonomik giictinii
artirmalarma ve kosullarini gelistirmelerine yardimci olmamiz gerekir. Zira aslolan
muhtag topluluklara miitemadiyen yardim etmek degil, onlar giiclendirmek ve her
konuda ihtiyagh durumdan kurtarmaktir.” (Katithmer I, 2023).
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olandir.” diisturuyla calistigini ifade etmektedir.” Vakfin faaliyet il-
keleri de “adalet, ihsan, merhamet, istikamet, stirdiiriilebilirlik, he-
sap verebilirlik, biittinliik ve kalicilik, estetik”” olarak belirtilmek-
tedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi da oyunda bulunma motivasyonlarini
dini atiflarla aciklamistir.

Goruldiigi tizere kurumlarin oyuna katilma motivasyonlarindan
tciinciisii kurumsal ilkelerdir. Kurumsal ilkeler, aktoérlerin konum-
larindan ve alana getirdigi mirastan etkilenmektedir. Alana ulusla-
rarasi bir hareketin mensubu olarak bu konumdan katilan Kizilay,
Kizilhag-Kizilay Hareketi ilkelerine tabi olmakta ve bu motivas-
yonlarla hareket etmektedir. Diger tic kurum sivil veya yar1 sivil
konumlardan katilmalari bir fark yaratmaksizin inang¢ temelli bir
ilkeler perspektifine sahiptir. Diger yandan alandaki tiim aktorle-
rin temel insani ilkelerin gerceklestirilmesi paydasinda bulustugu,
ozellikle de temel insani ilkeler arasinda yer alan “insanhk” ilke-
sinin aktorleri harekete geciren saikler arasinda one ciktig1 goriil-
mektedir.”

Toparlayacak olursak, aktorlerin oyuna katilma motivasyonla-
rinda {i¢ unsur 6ne ¢cikmaktadir: (i) toplumsal yardimseverlik mira-
s1, (ii) konjonktiirel nedenler ve (iii) kurumsal ilkeler. Her ii¢ baslik
da aktorlerin farkh tiirde biriktirdikleri sermayelerle iliski icerisin-
dedir.

STK’LARIN SERMAYE BIiRIKIMLERi

Tiirk sivil toplum kuruluslarinin faaliyet gosterdigi insani dip-
lomasi alani, miicadelenin “savunmasiz insanlarin ¢ikarlarini ko-

74 TDV, “Ana Sayfa. Baglantilar”.

75 TDV, “TDV Tanitim Katalogu. Yeryiiziinde lyilik Egemen Oluncaya Kadar,” (t.y.),
https://tdv.org/tr-TR/medya-odasi/tdv-tanitim-kataloglari/ (erigim 11 Aralik 2025).

76 Insani alanda “temel insani ilkeler” s6z konusu oldugunda, ekosistemin énde ge-
len aktorlerinin benimsedigi su ilkeler giindeme gelir: BM Genel Kurulu’'nda kabul
edilen insanlik, tarafsizlik, ayrim gozetmemek ve bagimsizlik ilkeleri; ve bu ilkelere 151
ilaveten Kizilhag Kizilay Hareketi’'nin ilan ettigi goniillii hizmet, birlik ve evrensellik ~ —————
ilkeleri. Bizzat Kizilhag temel ilkelerini hazirlamis olan Jean Pictet, ilkeler arasinda Divan
“insanlik” ve “ayrim gozetmeme” ilkesini hiyerarsik olarak birinci siraya yerlestirir. ~ 2026/1
Arastirmada incelenen kurumlarin da temelde “insanlik” ilkesi miisterekinde bu-
lustugu goriilmiistiir. Jean Pictet, Les principes de la Croix Rouge (Geneva, 1955; UN
OCHA, “What Are Humanitarian Principles,” 1 Temmuz 2022, https://www.unocha.
org/sites/dms/Documents/OOM-humanitarianprinciples_eng Junel2.pdf  (eris.
tar. 11 Aralik 2025).
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rumak i¢in temel insani ilkeleri hayata gecirme” amaciyla devam
ettigi bir toplumsal alandir. Bourdieu’ye gore aktorlerin alandaki
miicadelesi ve alandaki diger aktorlerle iliskileri, bulunduklari ko-
num ve sahip olduklari sermayeden etkilenir. Alana farkli sermaye-
lerle gelen aktorler, sermayelerin 6zgiil agirhigina ve hacmine gére
alanda yer kapmaya calisir.”” Peki, insani amaclar icin alanda varlik
gosteren Tiirk STK’lar nasil bir miicadele igerisindedir? Toplumsal
alandaki miicadele insani organizasyonlar icin ne anlama gelmek-
tedir?

Oncelikle ¢alismada incelenen Tiirk STK’larin alana hangi ser-
mayelerle geldigini incelemekte fayda vardir. Alan teorisine gére
aktorlerin alana getirdigi sermayeler, iktisadi, kiiltiirel, toplumsal
ve semboliktir. Iktisadi sermaye, icerisinde gizli bir tahakkiim ba-
rindirmayan, salt ekonomik kaynaklarin elde bulundurulmas: an-
lamina gelen somut bir sermaye tiirtidiir. Kiiltiirel sermaye, bilgi ve
becerilerin elde bulundurulmasi anlamina gelen, bilgi sermayesi
olarak da adlandirilan sermaye tiirtidiir. Kiltiirel sermaye, somut-
lastirilmis, nesnelestirilmis ve kurumsallastirilmis olarak ii¢ sekilde
goriilebilir. Toplumsal sermaye, bireyin toplum icerisinde tanidigi
ve ihtiya¢c durumunda desteklerini alabilecegi kisiler agina, karsi-
likli tanima ve tanisma durumuna isaret eder. Sembolik sermaye
ise tiim sermaye tiirlerini cesitli oranlarda ihtiva eden ve bir alanda
soz sahibi olabilmek i¢in gecerli hale gelen sermayedir.”

Sermaye tiirleri ve muhtevalarina dair kisa bir giris yaptiktan
sonra Tiirk STK’larin alana getirdigi sermayelerin izi stiriilebilir.
Sivil toplum kuruluslari, belirli ihtiyaclar karsilamay1 amag edin-
mistir ve bu ihtiyaglarin cesitliligine gore kii¢iik kamusal alanlar
olustururlar.” STK’lan var eden faktorler, bu ihtiyaclar dogrultu-
sunda ylirtittiikleri faaliyetlerdir. Faaliyeti olmayan STK’'nin taban
bulmasi ve yasamasi s6z konusu degildir.®° STK’lar1 var eden faali-
yetler 6nemli bir iktisadi sermayeye sahip olmay1 gerektirir. Calis-
mada inceledigimiz kurumlarin sadece 2024 yili faaliyet karnesine
bakildiginda bile, bu faaliyetlerin ancak ciddi bir iktisadi sermaye
ile hayata gecirilebilecegi anlasilabilir:
152
Divéan
2026/1

77 Bourdieu, “Outline of A Theory of Practice”.
78 Bourdieu, “Rethinking the State: Genesis and Structure of the Bureaucratic Field”.

79 Ismail Bagaran ve Duygu Akyiiz, “Afet Yonetiminde Bir Sivil Toplum Kurulusu,” Jour-
nal of Civilization Studies 7, sy. 1 (2022): 76-91.

80 Talas, “Sivil Toplum Kuruluslari ve Tiirkiye Perspektifi”.
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Sekil 5’de goriildiigii tizere STK'lar Tiirkiye’de ve diinyanin 40 ila
149 iilkesinde insani yardim projeleri hayata gecirmektedir. Ttirki-
ye icerisinde Kizilay’in 306 sube ve 207 temsilciligi, TDV'nin 1003
temsilciligi, IHH'nin Istanbul’da 40, Anadolu’da 5 temsilciligi bu-
lunmaktadir. Kizilay’'in 6140 personeli, IHH nin 1036 personeli bu-
lunmaktadir. STK’larin diinyanin farkli bolgelerinde ve yurt icinde
tabloda isaret edildigi capta bir faaliyet ylirtitebilmesi, belli sayida
sube ve temsilcilik agabilmesi, belli sayida personel istihdam et-
mesi, sadece iktisadi sermayeye bagh olmasa da 6nemli bir ikti-
sadi sermaye gerektirir. STK’larin biitce hacimleri degisen boyut-
lardadir. Ornegin 2022 yili biitceleri 2 milyon TL ila 12 milyon TL
arasindadir. Sivil toplum kurulusu IHH nin yillik biitcesi 9 milyon
TL civarinda iken; yar sivil kuruluslar olan TDV (4.068.358.490,41
TL) ve Kizilay'in biitceleri (12.398.214.466,20 TL) daha yiiksek bir
marjdadir. Insani ilkeleri gerceklestirmek icin miicadeleye katilan
STK’larin birinci 6nceligi bu amaca hizmet edebilmek icin iktisadi
sermayelerini artirmak olacaktir.®

STK’larin iktisadi sermayesi, alandaki faaliyetlerini fonlamanin
yaninda, STK’larin bagka sermaye tiirlerinde de birikim yapmasi-
ni1 saglar. Nitekim, alandaki sermayeler birbirine doniisttiriilebilir.
Bir sermaye tiirtindeki birikim diger sermaye tiirtinde artisa neden
olabilir. Tktisadi sermaye, kiiltiirel ve sosyal sermayeye; ayni sekil-
de sosyal sermaye de iktisadi ve kiiltiirel sermayeye doniistiirii-
lebilir.?? Ttirk STK’larin toplum nezdindeki itibar1 ve gtivenilirligi
sembolik sermaye kategorisinde degerlendirilebilir. Bu sembolik
sermayenin giicli ya da zayiflig1 bagiscilardan gelecek destekle-
ri yani kurumlarin iktisadi sermaye birikimini etkiler. Bu durum
sembolik sermayenin iktisadi sermayeye doniistiiriilmesine 6rnek
olusturur.®

81 Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi, “Hiidayi Vakfi Katalog”; Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi,
“Hakkimizda,”; AzizMahmad Hiidayi Vakfi, “Vakif Senedi,”; Tiirk Kizilay. “Temel ilke-
lerimiz.”; Tiirk Kizilay, “2022 Faaliyet Raporu,” 2023, https://www kizilay.org.tr/Up-
load/Dokuman/Dosya/kizilay-2022-dernek-faaliyet-raporu-15-11-2023-43686247.
pdf (eris. tar. 11 Aralik 2025); iIHH Insani Yardim Vakfi, “IHH Faaliyet Raporu 2022,”
25 Temmuz 2023, https://ihh.org.tr/yayin/detay/yillik-faaliyet-raporu-2022 (eris.
tar. 11 Aralhk 2025); IHH Insani Yardim Vakfi, “Temsilcilikler,” https://ihh.org.tr/ 155
temsilcilikler (eris. tar. 11 Arahk 2025); IHH Insani Yardim Vakfi, “Gelir Gider Tab- Divan
losu,” https://ihh.org.tr/ gelirjgider—tablosu (eris. tar. 11 Aralik 2025); TDV, “TDV Ta- 92096/1
nitim Katalogu. Yerytiziinde lyilik Egemen Oluncaya Kadar,”; TDV, Faaliyetlerimiz.
(t.y.). https://tdv.org/tr-TR/faaliyetlerimiz/ (eris. tar. 11 Aralik 2025).

82 Dursun, “Toplumu Bourdieu ile Diisiinmek,” 93-94.

83 Kurumlara duyulan giivenin bagis yapma davranisi {izerindeki hakkinda bir calisma
icin bkz. Volkan Goktas, “Bireylerin Bagis Yapma Davranislarini Etkileyen Faktorle-
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Tiirk STK'larin yukarida belirtilen biitgelerle gelistirdigi biiytik
Olcekli ve uzun siireli projeler, bircok yonden kiiltiirel ve sosyal ser-
maye birikimine neden olmaktadir. incelenen dort STK da gerek
yurt icinde gerekse yurtdisinda partnerler, goniilliiler ve faydalani-
cilardan olusan genis bir networke sahiptir. Yillar icerisinde olusan
bu network, kurumlara 6nemli bir sosyal sermaye sunmaktadir.
Diinyadan 400 kurumla is birligi bulunan IHH, 2024 yilinda 183
partner kurulus ile calismistir.®* Uluslararasi Kizilha¢ Hareketi'nin
mensubu olan Tiirk Kizilay hem hareket mensubu ICRC, IFRC ve
ulusal derneklerle, hem de yurtdisindaki delegasyonlar araciligiyla
sahada muhatap oldugu kisi ve kurumlarla iliski gelistirmektedir.®
Miilakatlarda paylasilan verilerin de isaret ettigi tizere Hiidayi Vak-
five TDV'nin egitim faaliyetleri araciligiyla destekledigi 6grenciler,
kendi iilkelerine dondiiklerinde burs aldiklar1 bu kurumlarn part-
neri veya goniilliisi olarak vazife almaktadir (Katihmcei I; Katihmci
IX). Yurticindeki genis faaliyet bolgelerinin yani sira, yurtdisinda
en azi ayn1 anda diinyanin 40 iilkesinde en fazlas1 diinyanin 149
iilkesinde faaliyet gosterebilme kabiliyetine sahip bu kurumlar,
bu tiilkelerde partner, goniillii ve faydalanicilar vasitasiyla dnemli
bir network kurmus durumdadir. Bu agidan bakildiginda iktisadi
sermayenin sundugu imkéan, sosyal sermayeyi artiran bir unsur ol-
maktadir.

Tiirk STK’larin bagh olduklar: ulusal ve uluslararas: iiyelikler
de alanda edindikleri sosyal sermaye konusunda 6nemli bir gos-
tergedir. Aziz Mahmid Hiidayi Vakfi, BM Ekonomik ve Sosyal
Konseyi'ne (UN ECOSOC) danisman statiisiinde tiyedir. Tiirk Ki-
zilay, Uluslararasi Kizilhag¢ Kizilay Hareketi tiyesidir. IHH Insani
Yardim Vakfi'nin tiyelik iliskisi olan network oldukca genistir: BM
ECOSOC danisman statiisiinde iiyelik, iIT danisman statiisiinde
tiyelik, 1T Insani Yardim Fonlar Birimi (OICHF), The Humanita-
rian Forum, The International Council of Voluntary Agencies, Tiir-
kiye Goniillii Tesekkiiller Vakfi (TGTV) ve islam Diinyasi Sivil Top-

rin Belirlenmesine Yonelik Bir Arastirma” (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi,

1 56 2014).
84 [HH Insani Yardim Vakfi, “IHH Faaliyet Raporu 2022,”; IHH Insani Yardim Vak-
Divan fi, “IHH Arama Kurtarma Ekipleri 2023’te 231 Operasyona Katildi,” 16 Ocak 2024,
2026/1 https://ihh.org.tr/haber/ihh-arama-kurtarma-ekipleri-2023te-231-operasyona-

katildi (eris. tar. 11 Aralik 2025).

85 ICRC, “The International Red Cross and Red Crescent Movement,” https://www.
icrc.org/en/who-we-are/movement (eris. tar. 11 Aralik 2025); Tirk Kizilay, “Ttirki-
ye Kizilay Dernegi Tiiziigii,” 2022, https://www kizilay.org.tr/kurumsal/tuzugumuz
(eris. tar. 11 Aralik 2025).
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lum Kuruluslar Birligi (IDSB) iiyelikleri. Bu iiyelikler kurumlarin
uluslararasi insani yardim ekosisteminin paydaslariyla gelistirdik-
leri sosyal sermayeye ornektir.

Turk STK’larin bir diger sosyal sermayesi ise gonilliileridir.
Hiidayi Vakfi, bu durumu soyle ifade etmektedir: “Bir vakfin en
onemli sermayesi, hi¢ siiphesiz goniilliileridir.”®® Bahsettigimiz
STK’lar yurt icinde mahalle ve koylere kadar tilkenin kilcal damar-
larina ulasan STK’lardir. TDV, yurt ¢apinda 1003 subesi ve 42 bin
goniilliisii ile faaliyet gostermektedir. Kizilay yurt icinde 306 sube
ve 207 temsilcilik ve 376.423 goniillii ile faaliyet gostermektedir.
IHH ¢alismalarina katilan goniillii sayis1 179.767’dir. Hiidayi Vakfi,
gonillii ve personel sayisina dair bir veri yayimlamamaistir ancak
Sekil 5’de paylasilan verilerden yola ¢ikilarak yurticinde 6nemli bir
goniillii ag1 oldugu tahmin edilebilir.?”

Tiirk STK'larin sahip oldugu goniillii sermayesinin kurumlar ve
toplum nezdinde ne kadar 6nemli bir sermaye oldugu son yillar-
da yasanan birtakim hadiselerde giin yiiziine ¢cikmistir. Ornegin 6
Subat 2023’de iilkemizde yasanan Pazarcik merkezli deprem aka-
binde sahada gorev alan STK’lar ve goniilliileri, toplumun sahip
oldugu giiclii sosyal sermaye potansiyelini gostermistir.®® Calis-
mada inceledigimiz STK’larin tiimii, depremin ilk giiniinden itiba-
ren ayni ve nakdi bagislar, gida yardimi ve psikososyal destek gibi
muhtelif alanlarda sahada gérev almistir.®® Ancak bunun 6tesinde
inceledigimiz STK’larin belirli alanlarda vasifli bir goniillii serma-
yesi olustugu goriilmiistiir. Ornegin IHH, 1500 kisilik goniillii ara-
ma kurtarma ekibiyle 3 bin 278 kisinin enkazdan ¢ikarilmasina

86 Aziz Mahmud Hudayi Vakfi, “Hakkimizda”.

87 Aziz Mahmid Hiidayi Vakfi, “Hudayi Vakfi Katalog,”; Aziz Mahmud Hiidayi
Vakfi, “Hakkimizda”; Tirk Kizilay, “Tiirk Kizilay 2024 Faaliyet Raporu,” 2025,
https://www .kizilay.org.tr/Upload/Dokuman/Dosya/kizilayfr2024_final 04-
062025-10-06-2025-68633790.pdf (eris. tar. 11 Aralik 2025); IHH Insani Yardim Vak-
fi. “IHH Faaliyet Raporu 2024.”; TDV, “TDV Faaliyet Raporu 2024,” 2025, https://
tdvmedia.blob.core.windows.net/tdv/MedyaOdas%C4%B1/Raporlar/TDV-
Faaliyet-Raporu-2024.pdf (eris. tar. 11 Aralik 2025).

88 Bagis, “6 Subat Depremleri ve Sosyal Sermaye”.

89 IHH Afet, “Kahramanmaras Depremi Miidahale Calismalari Raporu,” Mart 2023,
https://ihh.org.tr/public/publish/0/172/kahramanmaras-depremi-afet-yonetimi-
raporu---w.pdf (eris. tar. 11 Aralik 2025); Aziz Mahmd Hiidayi Vakfi, “Deprem Bol-
gesi Calismalarimiz,” 20 Subat 2023, https://www.hudayivakfi.org/deprem-bolgesi-
calismalarimiz.html (eris. tar. 11 Aralik 2025); Tiirk Kizilay, Pazarcik Depremi Bilgi-
lendirme Biilteni, 2023; AA, “Diyanet Ekipleri Depremzedelerin Yaralarini Maddi ve
Manevi Desteklerle Sarmaya Calisiyor,” 25 Subat 2023, https://www.aa.com.tr/tr/
asrin-felaketi/diyanet-ekipleri-depremzedelerin-yaralarini-maddi-ve-manevi-deste
klerle-sarmaya-calisiyor/2830899 (eris. tar. 11 Aralik 2025).
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vesile olmustur.” Yine TDV goniilliileri, cenaze ve defin islemle-
rinde hayati bir gorev tistlenmistir.?! Kizilay, Tiirkiye Afet Miidaha-
le Plani’'ndaki (TAMP) beslenme ana ¢6ziim ortagl olma roliinden
hareketle deprem sahasindaki Afet Beslenme Grubu yardimlarini
koordine etmistir.”? Yani, STK’larin alanda faaliyet gosteren diger
STK’lardan ayrisan bazi uzmanlik ve sermaye birikim alanlar ol-
dugu goriilmektedir.

Calismada inceledigimiz dort STK’nin, buraya kadar tasvir edilen
iktisadi ve sosyal sermayelerinin disinda, sahip olduklar1 sembolik
sermayeler de tartisilmaya degerdir. Aziz Mahmid Hidayi Vakfi,
adini aldig1 Osmanh sGfisinin manevi ve tarihi mirasini tasimak-
tadir. “Imandan ihsana giden cizgide, ilmin, irfanin ve hizmetin
birlikte yasandigi bir iimmet havuzu” olarak tasvir edilen Hiidayi
bahcesi,” liye ve goniilliileriyle bir manevi okul ve cemaat olmanin
simgesel sermayesine sahiptir.”* IHH Bagkani Biilent Yildirim’in,
Tiirkiye’de darbe girisiminin yasandigi 15 Temmuz 2016 gecesi “Bu
darbeyi durduracagiz. Herkes Vatan’a gelsin!” ¢agrisinin toplum-
da buldugu genis karsilik da 6nemli bir sembolik sermayeye isa-
ret etmektedir.” Tiirk Kizilay, Osmanlh Hilal-i Ahmer Cemiyeti'nin
mirasini tasimaktadir. Hem Tiirkiye Diyanet Vakfi hem de Tiirk

90 IHH Insani Yardim Vakfi, “IHH Arama Kurtarma Ekipleri 2023’te 231 Operasyona Ka-
tild1,” 16 Ocak 2024, https://ihh.org.tr/haber/ihh-arama-kurtarma-ekipleri-2023te-
231-operasyona-katildi (eris. tar. 11 Aralik 2025). Nihal Bengisu Karaca. “Her Sey
Dogru Yiiriiseydi Daha Fazla Insan Kurtarilirdi Ama O fhtimalde Bile Kurtarilanlar
Enkazdakilerin Yiizde 50’sini Bulmazdi.” 20 Subat 2023, https://www.haberdurus.
com/haber/serkan_nergis_her_sey_dogru_yuruseydi_daha_fazla_insan_kurtari-
lirdi_ama_o_ihtimalde_bile_kurtarilanlar_enkazdakilerin_yuzde_50sini_bulmaz-
di-68469.html (eris. tar. 11 Aralik 2025).

91 Ferit Aslan, “Diyanet, Deprem Bolgesine 4 Bin Din Gorevlisi Gonderdi,” 15 Su-
bat 2023. Medya Scope. https://medyascope.tv/2023/02/15/diyanet-deprem-
bolgesine-4-bin-din-gorevlisi-gonderdi/ (eris. tar. 11 Aralik 2025).

92 Tiirk Kizilay, Pazarcik Depremi Bilgilendirme Biilteni.

93 Aziz Mahmd Hiidayi Vakfi, “Hiidayi Vakfi Katalog”, 6.

94 Alandaki sivil ve yar sivil STK’lar arasinda mubhtelif sekillerde iletisim gerceklesmek-
tedir. Hiidayi Vakfi Baskan1 Ahmet Hamdi Topbas, Kizilay’1 ziyaret etmistir. Diger
yandan Kizilay, sahada Hiidayi Vakfi'nin yardimlarini dagitmaktadir. Tiirkiye Kizilay

158 Dernegi Kurumsal Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi Baskan1 Ahmet Hamdi TOPBAS, Ge-
_— nel Baskanimiz Dr. Kerem KINIK'1 makaminda ziyaret etti. 24 Haziran 2019, https://
Divan twitter.com/KizilayKurumsal/status/1088417558481518592) (eris. tar. 11 Aralik
2026/1 2025. Tiirkiye Kizilay Dernegi Kurumsal. Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi Tarafindan Ba-

gislanan Yardimlarin Dagitimina Marib’de Bulunan Alrawda ve Madgal Kamplarin-
da Devam Edildi. 24 Mart 2019, https://x.com/Kizilay/status/1109892279974674443
(eris. tar. 11 Aralik 2025).

95 IHH Insani Yardim Vakfi. 15 Temmuz Direnisi—Biilent Yildirim. 29 Temmuz 2016.
https:/ /www.youtube.com/watch?v=d_9fm-zLYHY (eris. tar. 11 Aralik 2025).
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Kizilay’'in diizenledigi 6diil geceleri bu kurumlarin sahip oldugu
bir diger sembolik sermaye 6rnegidir. TDV, lyilik Odiilleri ile; Tiirk
Kizilay, Kirmiz1 Yelek Odiilleri ile toplumda iyilikleri ile 6ne ¢ikan
sahislari 6diillendirme/onama yetkisine sahip sembolik bir serma-
ye olusturmustur.”

Diger yandan her dort kurum da Bakanlar Kurulu karariyla kamu
yararina ¢alisan kurulus olma statiisiiniin getirdigi sembolik ve
sosyal sermayeye sahiptir. Kamu yararina ¢calisma statiisii bulunan
kurumlar, bu stattiniin sundugu sembolik sermaye disinda, sahada
birtakim ayricaliklara sahip olur. Bunlar, kurumlarin gelir vergisi,
katma deger vergisi gibi vergilerden muaf tutulmasy; izin almadan
bagis toplayabilmesi, kamu kurum ve kuruluslariyla is yapabilme-
si, kamu kaynaklarindan destek alabilmesi gibi ayricaliklardir.®”

Bir baska husus da sudur ki; calismada inceledigimiz dort
STK'nin da kendi sosyal alanlarini olusturduklarini ve bu alanlar
araciligryla iktisadi, kiiltiirel, sosyal ve sembolik sermayelerini ar-
tirdiklarini séylemek miimkiindiir. Kurumlarin her birinden alt or-
ganizasyonlar dogmustur. Bu kurumlarin bir kismi egitim, kiiltiir,
sanat faaliyetleri araciligiyla kiiltiirel sermaye artirimini saglamak-
tadir. Hiidayi Vakfi'nin biinyesinde bulunan yapilardan birkac:
olan Istanbul Arastirma ve Egitim Merkezi (ISAR)%, ILAM Akade-
mi® ve Istanbul Fikir ve Toplum Arastirmalar1 Merkezi (IFTAM)'%
bu duruma o6rnektir. Yine TDV’'nin bagh kuruluslar1 olan islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 29 Mayis Universitesi ve ilim Kiiltiir

96 TDV. “Kurumsal.” (t.y.). https://tdv.org/tr-TR/kurumsal/ (eris. tar. 11 Aralik 2025).
Tiirk Kizilay. “Kirmizi Yelek Uluslararas1 Goniilliiliik Odiilleri.” (t.y.). https://gonul-
lulukodulleri.org/ (eris. tar. 11 Aralik 2025).

97 Abdiilkadir Beyazkaya, “Tiirkiye’de Kamu Yararina Calisan Sosyal Yardim Amach
Sivil Toplum Kuruluslarinin Sosyal Yardim Faaliyetleri” (Yiiksek lisans tezi, Bursa
Uludag Universitesi, 2023). Calismada incelenen STK’larin kamu yararina ¢aligan
sivil toplum kurulusu statiisiine sahip oldugunu gosteren veriler i¢in bkz. IHH Insa-
ni Yardim Vakfi, “IHH Faaliyet Raporu 2022”; Tiirk Kizilay, Tiirk Kizilay 2019-20-21
Konsolide Faaliyet Raporu, 2022, https://www.kizilay.org.tr/raporlar (eris. 11 Aralik
2025); Aziz Mahmid Hiidayi Vakfi, “Hakkimizda”; TDV, “Ana Sayfa,” (t.y.), https://
tdv.org/tr-TR/ (eris. 11 Aralik 2025).

98 Lisans ve yiiksek lisans 6grencilerini uzmanlik programlari ile destekleyen bir yapi-
dir. ISAR, “Kurumsal Bilgiler,” (t.y.), https://www.isar.org.tr/tr/isarin-amaclari (eris.
tar. 11 Aralik 2025).

99 flam Akademi, Klasik ve Modern Arapga, Islami [limler ve Ingilizce seminerleri veren
5 yillik ilahiyat destek programidir. ILAM Akademi, “ILAM Akademi,” https://ilam.
org.tr/ilam-akademi.html (eris. tar. 13 Aralik 2025).

100 Yiiksekdgretim dgrencilerine yonelik Sosyal Bilimler ve Islami flimler alanlarin-
da egitim veren 4 yillik {iniversite destek programidir. Aziz Mahmtd Hiidayi Vakfi,
“Hiidayi Vakfi Katalog,” 30.
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Sanat ve Yayin Kurulu Bagkanhig (ILKSAY) bu bahiste zikredilecek
orneklerdendir.'*! Bir kismi bizzat insani yardim odakl projelerle
hem sahada eylemlerde bulunmakta hem de bagis artirimi yoluyla
iktisadi sermayenin artirilmasina destek olmaktadir. Kurumlarin
geng, kadin, cocuk, engelli, yabanci 6grenci ve benzeri alanlardaki
teskilatlar1 sosyal sermaye artinmini saglamaktadir. Geng Kizilay,
Kizilay Kadin, Gen¢ IHH ve IHH Kadin gibi teskilatlar STK larin
toplumun kilcal damarlarina inmesini saglayan 6nemli sosyal ser-
maye araclaridir.’® Kurumlar, bu teskilatlar araciligiyla toplumun
farkl kesimleriyle muhatapligini artirmaktadir.

Buraya kadar bahsedilen Tiirk STK’larin sahip oldugu iktisadi,
kiiltiirel, sosyal ve sembolik sermaye sunlar1 géstermektedir: Ca-
lismada incelenen STK’lar, sahip olduklar iktisadi sermaye aracili-
giyla yurticinde ve disinda projeler gerceklestiren, genis organizas-
yon kabiliyetine sahip kurumlardir. Kurumlarin iktisadi sermayesi
araciligryla gerceklestirilen projeler, sosyal, kiiltiirel ve sembolik
sermaye artirimina vesile olmaktadir. Kurumlarin her biri genis bir
gonilli ve partner agina sahiptir. “Savunmasiz insanlarin ¢ikarla-
rint korumak icin temel insani ilkeleri hayata gecirme” ugruna mii-
cadele eden kurumlar bu amac¢ ugruna hem sermaye harcamakta;
hem de farkli sermaye tiirlerinin birbirine déniisebilme imkani va-
sitastyla sermaye biriktirmektedir. Bu baglamda mevcut sosyal ve
kiiltiirel sermaye birikimleri de alandaki muhataplari olan bireysel
ve kurumsal bagiscilar araciligryla ekonomik sermaye biriktirme-
lerine yardimci olmaktadir.

Diger taraftan bu calismada incelenen kurumlarin bir kismi,
belli tiirlerde digerlerine nazaran daha fazla sermaye biriktirmis-
tir. Nitekim Kizilay ve TDV yari-sivil aktorler olarak siyasi serma-
yeye de sahip bulunmakta, bu nitelikleriyle hem devlet hem de
sivil toplumdan ekonomik ve sosyal sermaye devsirebilmektedir.

101 TDV, “Ana sayfa. Baglantilar”.

102 Tiirk Kizilay’a bagli 312 Geng Kizilay teskilati, 201 Kizilay Kadin teskilati bulunmak-
tadir. Tiirk Kizilay, “2022 Faaliyet Raporu”, 75. Ayrica [HH biinyesinden ¢ok sayida

160 kardes kurulus dogmustur: Yetim Vakfi, Sadaka Tas1 Dernegi ve Uluslararasi Doktor-
- lar Dernegi (AID), IHH biinyesinden dogup miistakil yapilar olarak faaliyetlerine de-
Divan vam eden kuruluslardir. Bu kurumlar hakkinda bilgi icin bkz. Yetim Vakfi, “Kurum-
2026/1 sal,” (t.y.), https://yetimvakfi.org.tr/hakkimizda (eris. tar. 11 Aralk 2025); Sadaka

Tas1, “Kurumsal,” (t.y.), https://www.sadakatasi.org.tr//# (eris. tar. 11 Arahk 2025);
AID, “Hakkimizda,” (t.y.), https://www.aidoctors.org/ (eris. tar. 11 Aralik 2025); ITHH
Insani Yardim Vakfi, “Geng THH,” (t.y.), https://ihh.org.tr/haber?category=gencihh
(eris. tar. 11 Aralik 2025); IHH Insani Yardim Vakfi, “ilHH Kadin,” (t.y.), https://ihh.
org.tr/search?q=%C4%B0HH+Kad%C4%B1n&page=1 (eris. tar. 11 Aralik 2025).
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Ornegin TDV hem Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanhg Biitgesinden
pay almakta, hem de Cuma ve Bayram namazlarinda resmi olarak
vatandastan bagis toplayabilmektedir. Devlet biitcesinin hacmi ve
Diyanetin 80 binden fazla cami tizerinden {ilke capinda kurdugu
mevcut organizasyonel agin boyutlar diisiiniildiigiinde bu yar-
dimlar biiyiik miktarlara ulagsmaktadir.

Bunlarin 6tesinde, ele aldigimiz STK’larin 6zellikle kiiltiirel ser-
maye birikimine yardimci olan unsurlardan biri de insani diplo-
masi alanina “kavramsal insa” acisindan destek vermeleridir. Tiirk
sivil toplum kuruluslarinin faaliyet gosterdigi insani diplomasi ala-
ni1yeni bir alandir ancak diinyada ve Tiirkiye'de insani yardim ku-
ruluslart muhtemelen kurulduklar tarihten bu yana insani yardim
alaninda diplomasiye basvurarak insani diplomasi calismalarinda
bulunmuslardir.'® Diger yandan kurumlarin bu calismalar: insa-
ni diplomasi ad1 altinda kavramlastirmalari, bir diger deyisle ser-
mayelestirmeleri, 2000’li yillarla birlikte baslamistir.’® Buna goére
Tiirk sivil toplum kuruluslarinin da hem eylemleri yoluyla tecriibe
kazanmimlarini hem de alanin kavramsal insas1 yoniindeki cabalari-
nm kiiltiirel sermaye birikimi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Nitekim kurumlarin kendi insani diplomasi ¢alismalar1 hakkinda
urettikleri kitap, rapor, film gibi eserler nesnelesmis kiiltiirel ser-
mayeye drnek teskil ederken kurumlarin kendi tecriibelerini diger
kurumlarla ve 6grencilerle paylastiklar1 egitimler kurumsallasmis
kiiltiirel sermayekategorisindedir. Bu STK’larin literatiire ve alanin
kavramsal insasina katki yontemlerinden bazilari olarak su 6rnek-
leri zikretmek miimkiindiir. IHH, Insani Diplomasi Okulu adiyla
bir dizi derslerden olusan bir egitim programi diizenlemistir. Yine
Tiirk Kizilay, farkli tarihlerde yiiksek lisans ve doktora 6grencileri-
ne yonelik insani diplomasi atolyeleri diizenlemistir. Kurumlarin
youtube kanallarinda yayimlanan kisa filmler de kiiltiirel sermaye
ornegidir. Ayrica aktorler bizzat literatiir tireterek de alana katki
saglamaktadir.!%

103 Ornegin IHH insani diplomasi kavramini 2000'li yillardan sonra kullanmaya bas-
lamistir ancak vakfin ilk calismalarindan biri 90’h yillarda Saraybosna ablukasini kir- 161
mak olmustur. THH Insan Yardim Vakfi, “Tarihge”.
104 2018 yilinda yapilan bir ¢alismaya gore insani alanda diplomasinin kullanimina Divan
dair literatiiriin %66’s1 2002’den sonra olusmustur. Clark, “Humanitarian Multi- 2026/1
Track Diplomacy,” 50-51.
105 Bahsi gegen calismalar icin bkz. INSAMER, “Insani Diplomasi Okulu Baglhyor,” 16
Nisan 2021, https://www.insamer.com/tr/insani-diplomasi-okulu-basliyor-_3911.
html (eris. tar. 11 Aralik 2025); ibn Haldun Universitesi, “Insani Diplomasi ve Barig
Insas1Atolyesi Baglad1.” 05 Kasim 2019, https://www.ihu.edu.tr/tr/insani-diplomasi-
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Bu calismada Tiirk sivil toplum kuruluslarinin faaliyet gosterdigi
insani diplomasi alani, Pierre Borudieu'nun toplumsal diizenle-
meleri ve sosyal diinyadaki davranislar1 anlamak tizere elverisli bir
kavram seti sunan pratik teorisi (theory of practice) 1s18inda anlasil-
maya calisilmistir. Insani diplomasi aktorlerinin oyunu oynadikla-
11 zemin, alan kavramiyla incelenmis, insani diplomasi aktorleri-
nin sosyal uzay icerisinde insani diplomasi alani tizerinde oyuna
katildig1 kabul edilmistir. Insani diplomasi aktérlerinin alana ge-
tirdigi kartlar -fon kaynaklari, goniillii sermayesi, kurumsal tecrii-
besi, inan¢ temelli hayirseverlik mirasi vb.- sermaye kavramiyla in-
celenmistir. Ayrica alandaki aktorlerin diger aktorlerle kurduklar:
iliskinin mahiyetini anlamada konum metaforuna basvurulmus-
tur. Ozetle, aktorlerin oyuna hangi sermayelerle dahil olduklari, be-
raberinde getirdikleri sermayelerin ve sahip olduklar1 konumlarin
oyunun gidisatini, diger aktorlerle iliskilerini ve insani projeleri
nasil etkilemekte oldugu sorulari sorularak “alan” anlasilmaya ca-
Listlmastir.

Calismanin alanin mahiyeti ve isleyisiyle ilgili bulgulari ise sun-
lardir: Insani diplomasi alaninin sosyal uzayda yakin irtibat halinde
oldugu iki alan -diplomasi ve insani yardim alanlari- bulunmakta-
dir. Insani diplomasi alaninda eylemde bulunan aktérler, alanda
iki acidan, (i) aktorlerin kimlikleri, resmi, sivil, yari-sivil oluslar1
ve (ii) faydalanicilarla iliskileri, agilarindan konum almaktadir. Bu
calismada sivil kuruluslar olarak Aziz Mahmad Hiidayi Vakfi ve
IHH Insani Yardim Vakfi; yari sivil kuruluslar olarak Tiirk Kizilay
ve Tiirkiye Diyanet Vakfi arastirma kapsamina dahil edilmistir. Ca-
lismada incelenen aktorler icin oyunu oynamaya deger kilan se-
yin, yani aktorlerin oyuna katilma motivasyonlarinin (i) toplumsal
yardimseverlik mirasi, (i7) cagdas krizler sonucunda ortaya ¢ikan

ve-baris-insasi-atolyesi-basladi. (eris. tar. 11 Aralik 2025); Halep tahliyesi ile ilgili bir
kisa film icin bkz. Orhan Dede, “Bir Giin Mutlaka,” 25 Mart 2020, https://www.you-
tube.com/watch?v=pRT3nQqNh-8 (eris. tar. 11 Aralik 2025). Ayrica sermaye tiirleri
ve tanimlar1 hakkinda detayli bir inceleme icin bkz. Dursun, “Toplumu Bourdieu ile
Diistinmek,” 83-94. Ayrica insani diplomasi literatiirii hakkinda genis bir degerlen-
dirme icin bkz. Hafize Zehra Kavak, “Ttirk Sivil Toplum Kuruluslarinin Ortadogu ve
islam Ulkelerindeki Insani Diplomasi Faaliyetleri,” boliim 1.3. Tiirk Kizilay destegiy-
le hazirlanan iki temel basvuru kaynagi icin bkz. Hafize Zehra Kavak, ed., Kuramdan
Uygulamaya Insani Diplomasi (Istanbul: Kizilay Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2023). Hafi-
ze Zehra Kavak, ed., Humanitarian Diplomacy: Principles and Practice (Routledge,
2025).
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ihtiyaglara yanit verme gayesi yani konjonktiirel nedenler ve (iii)
kurumsal ilkeler oldugu goriilmiistiir.

Aktorler, alana farkli sermayelerle gelmis ve bu sermayelerin 6z-
giil agirhgina ve hacmine gore pozisyon almistir. Insani ilkeleri ger-
ceklestirme amaciyla miicadeleye katilan STK’larin birinci 6nceligi
bu amaca hizmet edebilmek i¢in iktisadi sermayelerini artirmak-
tir. STK’larin iktisadi sermayesi, alandaki faaliyetlerini fonlamanin
yaninda, STK’larin baska sermaye tiirlerinde de birikim yapmasini
saglamaktadir. iktisadi sermayeleri aracihigiyla gerceklestirdikleri
projeler, sosyal, kiiltiirel ve sembolik sermayelerini artirmaktadir.
Kurumlarin her biri gerek yurt icinde gerekse yurtdisinda partner-
ler, goniilliiler ve faydalanicilardan olusan genis bir networke -sos-
yal sermayeye- sahiptir. Kurumlarin bir kismi, digerlerine nazaran
belli alanlarda daha ¢ok sermaye biriktirmistir. Alanda miicadele
eden kurumlar hem sermaye harcamakta hem de farkli sermaye
tiirlerinin birbirine déniisebilme imkéani vasitasiyla sermaye birik-
tirmektedir. Diger yandan kurumsal tecriibe, ge¢gmis donem faa-
liyetleri, olusturulan network, yeterli mali kaynaklara sahip olma,
organizasyon tecriibesi, personel ve goniillii agy, itibar gibi iktisadi,
kiiltiirel, sosyal ve sembolik sermaye alanlarinda biriktirilen serma-
yelerin, saha gerceklerini anlama ve etkili bir strateji belirlemede
aktorlerin elini gii¢lendiren kartlar olacagi tahmin edilmektedir.

Sonug olarak bu calisma, Tiirk sivil toplum kuruluslarinin insa-
ni diplomasi alanindaki pratiklerinin, Bourdieu’'niin habitus, alan
ve sermaye kavramlari tizerinden anlamlandirilabilecegini ortaya
koymustur. Bulgular, aktérlerin eylemlerinin; sahip olduklar: ser-
maye tiirleri, bu sermayelerin alandaki konumlar ve diger sosyal
alanlarla kurduklar iliskiler dogrultusunda sekillendigini teyit et-
mektedir. Ayrica ¢alisma, insani diplomasi literatiiriine kavramsal
diizeyde onemli katkilar sunmakta, Tiirk STK’larinin pratiklerini
Bourdieu’niin pratik teorisiyle analiz ederek literatiirdeki teorik
boslugu doldurmaktadir. Boylece hem insani diplomasi hem de
STK arastirmalarina yeni bir perspektif kazandirmakta ve teorik
tartismalari zenginlestirmektedir.
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HUMANITARIAN DIPLOMACY FIELD OF NGOs: A CONCEPTUAL
AND APPLIED ANALYSIS

Abstract

In addition to providing humanitarian assistance in the
field, humanitarian aid organizations also operate in areas
that require a diplomatic function—such as facilitating ben-
eficiaries’ access to aid, evacuating individuals to safe zones,
locating missing family members, and securing the release
of individuals held in captivity. Since the 2000s, these ac-
tivities have increasingly been conceptualized under the
term “humanitarian diplomacy.” The sociology of Pierre
Bourdieu—constructed around the concepts of game, habi-
tus, field, and capital—offers a useful analytical framework
for understanding this domain. By asking what kinds of
motivations and forms of capital humanitarian diplomacy
actors bring to the field—that is, to the game—it becomes
possible to grasp the nature of the humanitarian diplomacy
field itself. In this study, data gathered from the primary lit-
erature of four selected organizations, along with in-depth
interviews conducted with their representatives, were ana-
lyzed through document analysis and in-depth interviews.
Through the conceptual lens of Bourdieu’s sociology, the
study aims to explore and understand the structural posi-
tioning of Turkish civil society organizations within the field
of humanitarian diplomacy.

Keywords: Humanitarian Diplomacy, Turkish Humanitar-
ian Aid Organizations, Bourdieu, Capital, Humanitarian Aid.

Extended Abstract

This study seeks to understand the field of humanitarian
diplomacy in which Turkish humanitarian aid organiza-
tions operate, through the lens of Pierre Bourdieu’s theory
of practice, which offers a useful conceptual framework for
analyzing social arrangements and behaviors. Primary lit-
erature produced by four selected organizations, along with
data obtained from in-depth interviews conducted with
their representatives, have been analyzed using document
analysis and in-depth interview methods. The aim is to un-
derstand the structure of the field of humanitarian diploma-
cy in which Turkish humanitarian aid organizations operate
by employing Bourdieu’s conceptual toolkit.
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The field in which humanitarian diplomacy actors play their
game is examined through the concept of field, with the as-
sumption that actors are actively engaged in the humanitar-
ian diplomacy field within a broader social space. The re-
sources that actors bring into the field—financial resources,
volunteer capital, institutional experience, faith-based
philanthropic legacy, etc.—are analyzed through the con-
cept of capital. In addition, the position metaphor is used to
understand the nature of relationships actors establish with
one another. In summary, the study seeks to understand the
field by asking which types of capital the actors bring into
the game, how these forms of capital and their positions in-
fluence the dynamics of the game, shape relationships with
other actors, and affect humanitarian projects.

The key findings regarding the nature and functioning of the
field suggest that humanitarian diplomacy exists in close
interaction with two neighboring fields within the social
space: the field of diplomacy and the field of humanitarian
aid. Actors operating in the humanitarian diplomacy field
position themselves along two dimensions: (i) the nature of
their institutional identity—whether they are formal, civil,
or semi-civil entities—and (ii) their relationship with aid
beneficiaries. This study focuses on two civil organizations,
the Aziz Mahmud Hiidayi Foundation and the IHH Human-
itarian Relief Foundation, and two semi-civil organizations,
the Turkish Red Crescent (Kizilay) and the Tiirkiye Diyanet
Foundation.

The motivation for actors to engage in this field stems from
three main factors: (i) a legacy of social philanthropy, (ii) a
desire to respond to needs emerging from contemporary
crises—i.e., contextual factors, and (iii) institutional prin-
ciples. These actors engage in the field with different forms
of capital, and their positions within the field are shaped by
the volume and specific weight of the capital they hold. For
NGOs striving to uphold humanitarian principles, the pri-
mary objective is to increase their economic capital, which
not only enables them to fund their activities but also allows
them to accumulate other forms of capital. Projects carried
out through financial capital serve to enhance their social,
cultural, and symbolic capital.

Each organization maintains an extensive network—com-
prising partners, volunteers, and beneficiaries both domes-
tically and internationally—which constitutes their social
capital. Some organizations have accumulated more capi-
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tal than others in particular areas. Actors in the field are not
only spending capital but are also engaged in a process of
capital accumulation through the conversion of one form of
capital into another. Furthermore, institutional experience,
prior activities, developed networks, sufficient financial re-
sources, organizational know-how, human and volunteer
resources, and public reputation—i.e., economic, cultural,
social, and symbolic capital—are all factors that strengthen
actors’ ability to understand field realities and develop ef-
fective strategies.
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Oz

Islam tarihi boyunca camiler yalnizca bir ibadet mekam
olarak degil, ayn1 zamanda ilim merkezleri olarak da islev
gormiistiir. Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik (86-96/705-
715) doneminde insa edilen Dimask’taki Emeviyye Camii de
sadece mimari ve sanatsal degeriyle degil, asirlar boyunca
barindirdigi yogun ilmi faaliyetlerle de 6nemli bir ilim mer-
kezi olmustur. Ozellikle Zengiler'in Dimagk’a hakim olmasi
ve bunu takip eden Eyytibi ve Memliik dénemlerinde Eme-
viyye Camii'nin bu kimligi daha da pekismistir. Bu makale,
V.-X. (XI.-XVL.) yiizyillar arasinda Emeviyye Camii'nde vakif
temelli ders halkalarinin ortaya ¢ikis ve isleyisini incelemek-
tedir. Basta Nuaymi olmak iizere déneme dair kaynaklar,
bu dénemde cok sayida alim ve talebenin ilmi faaliyetlerini
Emeviyye Camii'nde siirdiirdiigiinden bahsetmektedir. Bu-
nunla birlikte aynm1 kaynaklar camideki bazi ders halkalari-
nin vakiflarla desteklendigine, bunlara 6zel mekanlar tahsis
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edildigine ve kurumsallasarak medrese, dariilhadis ya da
zaviye gibi isimlerle anildiklarina dikkati cekmektedir. Bu
makalede ayrintili olarak ele alinan Himsiyye, Urviyye, Hid-
riyye, Gazzaliyye, Kisiyye, Taciyye, Sefiniyye, [zziyye Hane-
fiyye, Miineccaiyye, Hanefiyye Makstresi ve Maliki Zaviyesi
gibi yapilar, Emeviyye Cami biinyesinde faaliyet gosteren
ve cogunlukla belirli mezheplere nispet edilen ilmi meclis-
lerdir. Diger yandan ilim ehlinin Dimask’taki en 6nemli te-
merkiiz noktas1 oldugu anlasilan Emeviyye Camii, sehirdeki
diger ilim kurumlarinin dagilimini da biiytik 6lctide sekillen-
dirmis goriinmektedir. Dimask’taki ilim kurumlari biiytiik 61-
¢lide Emeviyye Camii ¢evresinde yogunlasmis, cami ile kale
arasinda kalan bolge sehirdeki vakif temelli ilmi kurumlarin
en yogun oldugu alan olarak 6n plana ¢ikmistir. Bu yoniiy-
le Emeviyye Camii, cami-vakif-ilim iliskisinin kurumsal ve
mekansal diizlemde en iyi gézlemlenebilecegi 6rneklerden
biridir.

Anahtar Kelimeler: Dimask, Emeviyye Camii, Medrese, Va-
kaf Temelli Egitim.



GIRiS

Islam toplumunun tesekkiil siirecinde mescitler, yalnizca ibadet
mekanlar olarak degil; ayn1 zamanda egitim, 6gretim, yonetim ve
toplumsal dayanismanin merkezi kurumlari olarak 6éne cikmistir.
Hz. Peygamber (sav) Medine’ye hicret ettikten sonra ilk olarak bir
mescit insa ettirmis, nazil olan ayetleri burada ashabina aktarmus,
temel toplumsal kararlar1 burada almis ve sahabeye Islam’in ilke-
lerini yine mescitte 6gretmistir. Boylece mescit, Islam toplumu-
nun sekillenmesinde kurucu bir rol tistlenmis ve bir egitim miies-
sesesi olarak islev gormiistiir. Nitekim Mescid-i Nebevi’'de stirekli
Rasulullah’in yaninda bulunarak her seyi en iyi sekilde ondan 6g-
renen “ashab-1 suffe”, bir taraftan Islami ilimlerin gelisip yayilma-
sina énciiliik etmis, diger taraftan ise Islam diinyasinda cami mer-
kezli bir ilim geleneginin olusmasina zemin hazirlamistir.!

Hz. Peygamber’in Medine’deki bu uygulamasi, ilerleyen donem-
lerde Miisliiman sehircilik anlayisin1 derinden etkilemis; yeni ku-
rulan ya da fethedilen sehirlerde ilk olarak mescit ya da cami insa
etmek bir gelenek haline gelmistir. Alimler bu camilerde ders ver-
mis, 6grenciler yetistirmis, 6zellikle biiyiik sehirlerdeki merkezi ca-
miler ilim ehlinin toplandig1 dnemli kurumlara déniismiisttir. ilim
halkalarina ev sahipligi yapan ev sahipligi yapan camilerin zaman
icerisinde ilim ehlini vakiflariyla sistematik sekilde destekler hiivi-
yette 6rnekleri de ortaya ¢ikmistir.? Bu baglamda, Islam tarihinin

1 Mescid-i Nebevi ve cok yonlii islevi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Nebi Bozkurt,
Mustafa Sabri Kiigiikasc, “Mescid-i Nebevi,” TDV Islam Ansiklopedisi (eris. tar.
05 Temmuz 2025); Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Tarih Boyunca Mescid-i Nebevi ve
Sahibii'l-Mi’rac'in Kabri,” Osmanli Kiiltiir Ortaminda Mirag ve Yolculuk Duraklari:
Edebiyatta, Miizikte ve Resimli Elyazmalarinda Mirag ve Islam’in U¢ Kutlu Sehri, ed.
Ayse Taskent - Nicole Kangal-Ferrari (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 483-489.

2 Bu durumun en dikkat gekici iki 6rnekten biri Memliikler doneminde yeniden ihya 177
edilerek vakfi tadil edilen Kahire’deki ibn Tolun Camii, digeri yine aym sehirdeki Amr ~ —————
b. As Camii’dir. Ibn Tolun Camii vakfi bu dénemde farkl seviyede, farkli mezheplere Divan
mensup, cesitli ilimlerle istigal eden ve farkli kurum tipleri etrafinda ytizlerce ilim  2026/1
ehlini desteklemekteydi. ibn Tolun Camii’nin ilmi faaliyetleri himaye etmesi konu-
sunda ayrintili bilgi icin bkz. Muhammet Enes Midilli, “Memliikler Doneminde Bir
ilim Kurumu: ibn Tolun Camii ve Ulemaya Sundugu Mansiplar,” Islam Arastirma-
lart Dergisi 44 (2020): 37-73; Amr b. As Camii ise biinyesinde sekiz zaviye bulundur-
maktayd: ve bu zaviyeler vakiflar tarafindan sistematik olarak desteklenmekteydi.
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onde gelen ilim merkezlerinden biri olan Dimask’taki Emeviyye
Camii (el-Cami‘ii’l-Umevi), bu gelenegin en gérkemli érneklerin-
den biridir. Mimari ihtisaminin 6tesinde cami, ylizyillar boyunca
bir¢ok alimin yetismesine, blinyesinde ders halkalarinin kurulma-
sina ve [slam ilim geleneginin canh tutulmasina hizmet etmistir.

Dimagk’taki Emeviyye Camii, Islam mimarlik tarihinin sadece
dikkat cekici 6rneklerinden biri olmasiyla degil, ayn1 zamanda ta-
sidig1 sembolik anlamla da islam tarihi boyunca merkezi bir ko-
numa sahip olagelmistir. Biladiissam’in 6nce Miisliimanlar tara-
findan fethi, ardindan Dimask merkezli Emevi halifeliginin ortaya
cikigiyla birlikte Dimagk hilafet merkezi olarak Islam diinyasinin
en 6nemli sehirlerinden birine donlismiistiir. Emeviler donemi
boyunca sehir bir siyasi ve askeri merkez olmasinin yaninda dini ve
ilm1 hayat acgisindan da biiyiik gelisim gostermis, Emeviyye Camii
ise bu yiikselisin en 6nemli sembollerinden biri olmustur. Halife
Velid b. Abdiilmelik’in (86-96/705-715) emriyle insa edilen cami,
esasen sehrin inan¢ gecmisini yansitan ¢ok katmanli bir mekansal
hafiza {izerine oturtulmustur. Cami, erken Roma dénemine ait Jii-
piter tapinagiyla iliskilendirilen kalintilar ile Bizans donemine ait
ve Hz. Yahya'ya (Aziz Yuhanna) adanmis bir kilisenin yerine insa
edilmistir. Sehrin 14 (635) yilinda Islam ordularinca fethinden son-
ra, soz konusu alan dnce kismen camiye cevrilmis, ancak bir siire
sonra mevcut yapinin yetersiz kalmasi tizerine yeniden kapsamh
bir insa faaliyeti baslatilmistir. Bu siirecte, Bizans imparatorunun
Istanbul’dan génderdigi mimar ve zanaatkarlarin da katkisiyla
Emeviyye Camii biiyiik 6l¢iide buglinkii mimari formuna kavus-
mustur.®

Emeviyye Camii sonraki yillarda da baz ilaveler ve tamiratlar
gormekle birlikte her zaman Dimask’in en 6nemli dini merkezi
olarak kalmaya devam etmistir. Memliikler dbnemine kadar se-
hirde Cuma namazi kilinan tek cami olmasi itibariyla Emeviyye
Camii'nde imamlik ve hatiplik gibi goérevler son derece onemli
mansiplar olarak kabul edilmistir. Ozellikle Cuma hatipligi biitiin
sehrin ayni anda namaz icin bir araya geldigi zaman diliminde ge-
nis kitlelere ulasabilme imkanina sahip olmasi itibarryla hem seh-

Ayrintili bilgi icin bkz. Muhammet Enes Midilli, “From Learning Circles to Endowed
Institutions: Zawiyas of the Mosque of ‘Amr b. al-‘As in the Ayyubid and Mamlik
Cairo,” Islam Tetkikleri Dergisi 13 (2023): 293-319.

3 Talib Yazici, “Emeviyye Camii,” TDV Islam Ansiklopedisi (eris. tar. 01.07.2025); ayrica
bkz. Alain George, The Umayyad Mosque of Damascus (London: Gingko, 2021), 43-
46.
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re hakim olan siyasi ziimreler tarafindan énemsenmis hem de bu
gorevin tevdi edildigi alimler tarafindan biiyiik bir prestij vesilesi
telakki edilmistir.* Ayrica biinyesinde ve ¢evresinde canli bir ilmi
hayatin sekillendigi cami adeta sehrin ilim merkezi olarak temayiiz
etmistir. Kuruldugu ilk andan itibaren cami bir¢ok alim ve talebe-
nin egitim-6gretim mekani olmus, bu 6zelligini zaman igerisinde
pekistirerek devam ettirmistir.

ZENGI-EYYUBI-MEMLUK DONEMLERINDE EMEViYYE CAMii
VE GEVRESINDE GELIiSEN iLMi CEVRE

Dimagk, Emeviyye Camii'nin inga edildigi désnemde Islam diinyasin-
da hilafet merkeziydi ve bu durum sehrin siyasi ve askeri oldugu kadar
Islam diinyasindaki ilim ehli icin prestijini de artirmisti. Sehir, ikinci
biiytik ilmi yiikselisini ise Zengiler'in Dimask’a hakim olmasiyla birlikte
yasamustir. Zengiler ve onlari takip eden Eyytbi ve Memliik dénemleri
boyunca Dimask, siyasi éneminin yeniden artmasinin da etkisiyle Is-
lam diinyasinin énde gelen ilim merkezlerinden birine doniismiistiir.
Sehirdeki ilmi hayatin yasadig: biiytik ytiikseliste Emeviyye Camii 6n
plana ¢ikmig, cami ve cevresi Dimask’in oldugu kadar biitiin slam
diinyasinin da en canli ilim mubhitlerinden biri haline gelmistir.

Nitekim genel olarak IV. (X.) yiizyihn sonlarindan Memliikler
doéneminin bitimine kadarki dénemde Dimask’taki egitim kurum-
larinin tarihini ele aldig1 ed-Daris fi tarihi’l-meddris adli eserinde
Nuaymi’'nin (6. 927/1521) kendi déneminde Emeviyye Camii'nin
durumu ve buradaki ilmfi faaliyetlere dair sundugu ayrintihi tasvir
camideki ilmi canlihg1 yakinen ortaya koymaktadir. Her ne kadar
camide giin icerisinde imamlar, miiezzinler, cesitli islerle ugrasan
cok sayida gorevli, misafirler gibi sayisiz insanin bulundugu an-
lasilsa da Emeviyye Camii'ne gercek bir ilim merkezi hiiviyetini
kazandiranlar camide ilimle istigal eden ziimreler olmustur. Stip-
hesiz gerek Nuaymi’'nin yasadigi donemde, gerekse bu dénemin
oncesinde veya sonrasinda Emeviyye Camii'nde kac adet ders hal-

4 Emeviyye Camii VIII. (XIV.) asra kadar Dimask’ta Cuma namazi kilinan yegéne cami
olmaya devam etmis, bu dénemden sonra sehrin farkli bolgelerinden birden fazla
camide Cuma namazi kilnmaya baslamis, hatta bazi medreselere mihrap ve min-
berler ilave dilerek buralarda da Cuma namazlari kilinir olmustur. Bkz. Hatim Maha-
mid, “Memliikler Dénemi Suriye’de Yiiksek Ogretim Miiesseseleri Olarak Camiler,”
¢ev. Harun Yilmaz, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2011): 254-
256.
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kas1 bulundugunu ve bunlarin niteligini kesin olarak tespit etmek
miimkiin degildir. Bu durum islam diinyasinda ilmi hayatin resmi
ve kurumsal olmayan informel yapisiyla dogrudan ilgilidir. Ancak
yine de Nuaymi'nin verdigi bilgiler IX. (XV.) asrin ikinci yarisinda
camide farkli tiirde ¢ok sayida ders halkasinin bulundugunu gos-
termektedir.

Bu baglamda Nuaymi, Emeviyye Camii'nde vakiflarla destelen-
digine isaret ettigi seb‘ ad1 verilen yirmi dort adet halkadan bah-
setmektedir. Her ne kadar farkli 6rnekleri oldugundan kesin bir
tarifi yapilamasa da seb‘lerin Kur’an kiraatiyle istigal eden ziim-
relere ait halkalar oldugu anlasilmaktadir.® Seb‘lerin her birinde
farklh sayida talebe bulunmaktaydi ve sadece seb‘ler diisiiniildii-
giinde dahi camide binden fazla 6grenci goriilmekteydi. Mesela es-
Seb‘u’l-kebir’de 354 6grenci, es-Seb‘u’l-kiriyye’de 420 6grenci ve
Kur’an’1 6grenmeye yeni baslayan kiic¢iik yastaki 6grencilerin ka-
tldigi seb‘de 378 6grenci bulunmaktaydi. Seb‘ler genellikle halkay1
ilk defa kuran emir ya da alimin, basinda buluna hocanin, camide
0zel bir mekanda bulunuyorsa bulundugu mekéanin veya bir mez-
heple irtibatliysa o mezhebin adina nispetle isimlendirilmekteydi.®

Nuaymi seb’lerin yaninda camide uzun yillardan beri devam
etmekte olan, mali olarak desteklenen ve ¢cogu zaman halkada ilk
defa ders veren hocanin adina nispetle anilan ondan fazla ders
halkasindan daha bahseder, ancak bu halkalarda hangi ilimlerin
okutulduguna deginmez.” Ayrica acik¢a hadis ilmiyle iliskili oldu-
gunu belirttigi miad adi verilen {i¢ ders halkasim1 daha zikreder.
Makdisi’'ye gore camilerdeki miadlar cami vakfi tarafindan destek-
lenirdi ve miad derslerinin temelinde Kur’an’dan sonra dinin ikin-
ci temel kaynagi olan hadisler yer almaktaydi. Bu dersler hadislerin
ogretildigi, talebenin yanlislarinin diizeltildigi ya da genel kitleye

5 Makdisi'ye gore seb‘ terimi, farkli bicimlerde Kur’an ile ilgili olarak kullanilmak-

P

ta ve Fatiha suresinin yedi ayeti, Kur’an’'in Bakara stiresinden Enfal stiresine kadar
olan kismi1 ya da Kur’an’in tamamu gibi anlamlari ifade etmektedir. Esba‘u’l-Kur’an,
Kur'an’in yedi suresini ifade etmektedir. Bu terim ayni zamanda, Kur'an'in farkl
okunuslarini ifade etmek i¢in de kullanilir. George Makdisi, Ortacag'da Yiiksek Og-
retim, ¢ev. Ali Hakan Cavugoglu, Hasan Tuncay Basoglu (istanbul: Klasik Yayinlari,
2012), 56. Ayrica seb‘lerin dogrudan Kur'an kiraatiyle iligkili olduguna dogrudan isa-
ret eden iki 6rnek icin bkz. Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman
ez-Zehebi, Tarihii'l-Islam ve vefeyatii'l-mesahir ve'l-a’lam, ngr. Omer Abdiisselam
Tedmdiri (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1999), 38: 282; 52:161.

6 Ebii’'l-Mefahir Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Omer Nu‘aymi, ed-Daris
fi tarihi’l-medaris, nsr. Ca‘fer el-Haseni, 2 cilt. (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti'd-
Diniyye, 1948), 2: 410-411; ayrica bkz. Makdisi, Ortagag'da Yiiksek Ogretim, 56.

7 Nu‘aymi, ed-Dadris, 2: 411-412.
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yonelik bir vaaz hiiviyetinde sekillenebilirdi.® Miad ¢cogu zaman
hadis ilmiyle iligkili bir ders halkasini ifade etse de hadis disinda-
ki ilimlere dair halkalarin da zaman zaman bu seklinde isimlen-
dirildigi olmaktaydi.® Nuaymi’'nin verdigi bilgilere gére Emeviyye
Camii'nde ii¢ adet miad bulunmaktaydi. Bunlardan biri Yahya (as)
kabri yakinlarindaki Mecdiiddin, biri Emir Seyfeddin ve digeri ca-
minin kuzey c¢ikisindaki Kellase’de bulunan Kadi Fazil miadidir.!°

V.-X. (XI.-XVI.) yiizyillarda Dimask’taki ilmi hayatin kisa ya
da uzun siireli parcast olmus ilim ehli arasindan yolu Emeviyye
Camii’'ne diismemis bir isme rastlamak neredeyse imkansiz gi-
bidir. Hemen her ilim talibi tahsil yillarinda camide devam eden
derslerden en az birine katilmis, hatta Ebii’l-Kasim b. Asakir (6.
571/1176) gibi bazi 6nde gelen alimlerin yetismesinde talebelik yil-
larinda yogun sekilde takip ettikleri camideki dersler belirleyici rol
oynamistir.'"! Emeviyye Camii’'nde alim ve talebelerin gercekles-
tirdigi yogun ilmi faaliyet ve olusan entelektiiel muhit camiyi ade-
ta bir ¢cekim merkezi haline getirmis, olusan bu etkiyle Emeviyye
Camii Dimask’in en 6énemli ilim merkezi olarak ilim kurumlarinin
sehirdeki dagilhimini da biyliik 6l¢iide bigimlendirmistir. Sehirde
ilim ehli icin medrese, dartilhadis, hankah, zaviye gibi 6zellikle va-
kif temelli egitim kurumlari viicuda getirmek isteyen basta timera
olmak tizere cesitli ziimrelerden hayir severler bu arzularini ¢o-
gunlukla Emeviyye Camii ¢cevresinde hayata gecirmeyi tercih etmis
goriinmektedir. Nitekim Nuaymi'nin sehirdeki ilim kurumlarina
dair anlattiklarindan hareketle ortaya ¢ikan resim sehirdeki ilmi
hayatin Emeviyye Camii ve cevresinde yogunlastigin acik sekilde
ortaya koymaktadir (Harita 1).
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8 Bkz. Makdisi, Ortacag'da Yiiksek Ogretim, 310-311.

9 Bir ders halkasi olarak miadin hadis ve diger ilimlerle iligkisi hakkinda bkz. Halit Oz-
kan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis Kahire: 1392-1517 (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2012), 137-139.

10 Nu‘aymi, ed-Daris, 2: 412.
11 Mustafa Sabri Kiigiikagci, Cengiz Tomar, “Ibn Asakir, Ebii'l-Kasim,” TDV Islam An-
siklopedisi (eris. tar. 11 Temmuz 2025).
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Harita 1: Dimask’ta Egitim Kurumlarinin Yogunlugunu Gosteren Isi Haritasi

Nuaymi'nin ed-Dadris'te yer verdigi egitim kurumlarina dair ko-
num verisinin mekansallastirilmasiyla elde edilen yukaridaki ha-
ritadan da anlasildig1 tizere genel hatlarryla Emeviyye Camii ve
Dimagk Kalesi arasinda kalan bolge 6zellikle ele alinan donem-
de sehirdeki ilmi kurumsallasmanin en yogun bicimde yasandigi
alan goriiniimiindedir. Her ne kadar bazilarinin ayn: dénemde
mevcut olup olmadiklar: ayr1 birer arastirma konusu olsa da V.-X.
(XI.-XVL.) ytizyillar arasinda cami ve kale etrafinda ytiz kadar vakif
temelli egitim kurumun ortaya ¢iktig1 gérillmektedir. Bu sayiya va-
kaf desteginden yoksun camideki ders halkalari, ulema evlerinde
ya da baska mekanlarda devam eden ilmi faaliyetlerin de eklen-
digi disiiniilecek olursa Emeviyye Camii ve ¢evresinde ilim ehli
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ve kurumlarinin olusturdugu yogunluk daha iyi anlasilabilir. S6z
konusu bes asir boyunca bu bélgede 6zellikle medrese, dariilhadis,
dartilkur’an, hankah gibi vakif temelli egitim kurumlarinin olustur-
dugu yogunlugun Islam diinyasinda ancak ¢ok az sehirde goriile-
bilecek nitelikte odlugunu iddia etmek yanlis olmaz (Harita 2).
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Harita 2: Emeviyye Camii Bolgesinde Egitim Kurumlari

2. EMEVIYYE CAMII’NDE VAKIF TEMELLI DERS HALKALARI

V.-X. (XI.-XVI.) ytizyillar Dimask’1 Islam diinyasinda vakif temelli
egitim kurumlarinin ortaya cikis ve gelisim siireglerinin en iyi ta-
kip edilebilecegi yerlerden biridir. Bu dénemde sehirde medrese,
dartilhadis, hankah, tiirbe gibi farkli tiplerde sayisiz egitim kuru-
munun ortaya ¢iktigi, bu tiplerin birbirleriyle 6rtiisen taraflar ol-
dugu gibi amag ve iglev itibariyla birbirinden ayristiklar1 noktala-
rinin oldugu bilinmektedir.> Ayrica her ne kadar aym tipolojinin
tyeleri olsalar da bazi kurumlarin fiziki yapilari itibariyla birbirin- 183
den farklilastig1 da goriilmektedir. Mesela temelde fikih tedrisiicin =~ Divan
2026/1

12 Bu dénemde Dimagk’ta mevcut olan egitim kurumlarinin tipolojisi hakkinda ayrin-
il bilgi icin bkz. Muhammet Enes Midilli, “Dimask Egitim Kurumlari Tipolojisi (11.-
16. Yiizy1l): Geleneksel Tanimlar ve Degisen Islevler,” Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 68 (2025): 103-135.
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vakfedilen medreseler gibi ayni tipolojinin 6rnekleri, bazen tedris
amacryla insa edilmis miistakil yapilar, bazen alimlerin medrese
olarak vakfettikleri evlerindeki ders halkalari, bazen ise cami ve
mescitlerde basinda bir fakihin bulundugu ders halkalar1 olabil-
mekteydi.?®

Yukarida da deginildigi tizere tarih boyunca Emeviyye Camii'nde
vakif destekli ya da ¢cogu zaman oldugu iizere boyle bir destekten
mahrum cok sayida ders halkasi faaliyet gostermekteydi. Ancak bu
halkalardan bazilari, caminin genis fiziki yapisi icinde kendisine
Ozel bir alan tahsis edilmis olmasi veya caminin belirli yerlerinde
uzun yillardir kesintisiz devam eden bir halka hiiviyeti tasimas1 yo-
niiyle diger ders halkalarindan ayrilmaktaydilar. En 6nemlisi ise bu
halkalar bilindigi kadariyla kendilerine ait vakiflar tarafindan siste-
matik sekilde desteklenmekteydi. Belki bu nedenle s6z konusu hal-
kalar sadece bir ders halkasi olarak degil Dimask’ta sik¢a karsilasi-
lan kurum tipolojilerinin bir 6rnegi olarak medrese, dariilhadis vb.
adlarla isimlendirilmislerdi. Vakiflarina, o mekanda ders veren ilk
alime ya da ait olduklar1 mezhebe nispetle isimlendirilen Emeviyye
Camii'ndeki bu ders halkalar1 camideki diger bir¢cok halkadan hem
tasidiklar: isimler, hem siireklilikleri hem de mensuplarina sun-
duklart muhtemel imkéanlar itibariyla ayrismaktaydilar. Bunlarin
en meshurlarindan ikisi dariilhadis, sekizi medrese, biri maksfire,
biri de zaviye olarak anilmaktaydi.

2.1. Himsiyye Dariilhadisi

Kaynaklarda Himsiyye Dariilhadisi olarak bahsedilen mekan
hakkinda Nuaymi ve onun ed-Dadris’'ten hareketle Dimask egitim
kurumlarina dair kisaca Muhtasaru tenbihi’t-talib adim tasiyan
bir baska eser daha kaleme alan talebesi Abdiilbasit el-Almevi (6.
981/1573) gibi tarihc¢iler buranin Humus hakimi tarafindan vakfe-
dilmis bir ders halkas1 olmasi disinda bir bilgi vermezler. Aym kay-
naklar ayrica Humus hakiminin kimligi konusunda da sessizdirler.
Modern dénem miielliflerinden Abdiilkadir Bedran (6. 1927) ise
yine Dimagk egitim kurumlarn tarihine dair Miinddemetii’l-atlal
adh eserinde dariilhadis hakkindaki muglakligi biraz olsun gider-
mis gibidir. Bedran, bir taraftan miistakil bir binaya sahip olma-
yan Himsiyye’nin aslinda bir ders halkasindan ibaret olduguna
dair gecmis kaynaklardaki bilgileri tekrar eder, diger taraftan ise

13 Bkz. Harun Yilmaz, Zengi ve Eyyibi Dumask'inda Ulema ve Medrese (1154-1260) (is-
tanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 68-72.
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hadis okutmak iizere vakiflarla desteklenmis olduguna isaret ettigi
bu halkanin Emeviyye Camii biinyesinde bulundugu bilgisini teyit
eder."

Himsiyye Dariilhadisi'nin vakifinin kimligi konusunda da kay-
naklara bir belirsizlik hakimdir. “Humus sahibi” tarafindan vak-
fedildigine dair kayitlar vakifin Memliik dénemi emirlerinden biri
oldugunu distindiirmektedir. Benzer bir belirsizlik dariilhadisin
vakfedildigi tarih icin de gecerlidir ve buna dair de kaynaklarda
bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Dimaskli meshur Safii fakih ve
muhaddis Alai’nin (6. 761/1359) 728 (1328) yilinda Himsiyye'nin
miiderrisligine getirildigine dair bilgiden'® hareketle dariilhadisin
bu tarihten 6nce vakfedilmis oldugu s6ylenebilir. Himsiyye'nin
bilinen ilk muderrisi YGsuf b. Abdurrahman el-Mizzi’dir (0.
742/1341).'* Déneminin onde gelen $afii fakih ve muhaddislerin-
den olan Mizzi, Dimask’in en 6nemli dariilhadisi Esrefiyye’nin mii-
derrisligine atandiginda Himsiyye’deki gorevini 6grencisi Alai’ye
devretmis, Alai de fakihlerin, kadilarin ve sehrin 6nde gelenleri-
nin katildig: bir dersle halkanin basina gecerek buradaki gorevine
baslamistir.'”” Gerek Mizzi gerekse Aladi gibi dénemin en onemli
iki aliminin miiderrisligini tistlenmis olmas1 Himsiyye'nin sehrin
onemli egitim mekanlari arasinda yer aldigina isaret etmektedir.

2.2. Urviyye Darulhadisi

Emeviyye Camii’'nin hem i¢ mekaninda hem de avlusu ve avlu-
yu saran revaklar altinda ¢ok sayida farkli birim bulunmaktadir.
Tarih boyunca gesitli fonksiyonlar icra eden bu birimlerden biri de
caminin bati girisindeki ana kapis1 Babii’l-Berid’in hemen saginda
bulunan mekandir. Bu mekanin Eyytibiler donemine gelindiginde
kaynaklarin Urviyye Dariilhadisi olarak zikrettigi ilim merkezine
dontistiigli anlasilmaktadir.”® Diger yandan Nuaymi ve onu refe-
rans alan miiellifler Urviyye’nin caminin dogusunda yer aldigini

14 Abdiilkadir Bedran, Miinddemetii’l-atlal ve miisameretii’l-haydl (Beyrut: el-
Mektebii'l-Islami, 1985), 35. 185

15 Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 62.

16 Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 59; Bedran, Miinddemetii’l-atlal, 35.

17 Ebii’'l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahmaéan b. YGsuf Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl
fi esmai’'r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1980), 1: 28;
Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 59-60. Ayrica bkz. M. Yasar Kandemir, “Mizzi, Yasuf B. Abdur-
rahman,” TDV Islam Ansiklopedisi (eris. tar. 20 Mayis 2025).

18 Ali Tantavi, el-Cami‘ii’l-Umevi fi Dimask (Dimask: Matbaatii'l-Hiikime, 1420), 35.
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belirtseler de'® bazi modern arastirmacilar Nuaymi 6ncesi kaynak-
lardan hareketle dariilhadisin caminin dogusunda degil batisinda-
ki bir mekéan oldugunu tespit etmislerdir.?°

Urviyye Dartilhadisi'nin vakifi Eyytbiler'in Dimask melikle-
rinden el-Melikii'l-Muazzam Isa’ya (615-624/1218-1227) yakin
isimlerden olan Serefiiddin Muhammed b. Urve el-Mevsili’dir (6.
620/1223). Kudiis'te ikamet eden ve ilim ehliyle yakin iliskisi ol-
dugu bilinen Ibn Urve?, V. Hach Seferi sirasinda Kudiis’iin Hagh-
lar eline gecmesinden endise eden el-Muazzam’in sehir surlarini
yiktirmast {izerine Dimask’a go¢ etmek zorunda kalan ¢ok sayida
kisiden biriydi. Dimask’a gelisinden yine buradaki vefatina kadar
gecen kisa siirede o, vakfettigi dariilhadisle sehrin 6zellikle ilim
hayatinda 6nemli izler birakmay1 basarmistir. Dimask’a geldigi
donemde Emeviyye Camii'nde harap halde bulunan ve caminin
ihtiya¢ duydugu birtakim esya ve aletlerin konuldugu depo olarak
kullanilan mekani temizletip tamir ettiren Ibn Urve, buray1 hadis
tedrisi icin vakfetmis ve vakfettigi darulhadise ¢cok sayida kitap ba-

19 Nu‘aymi, ed-Ddris, 1: 89; Abdiilbasit b. Misd b. Muhammed Almevi, Muhtasaru
Tenbihi't-talib ve irsadi’d-daris ila ahvali devri’l-Kur'an ve'l-hadis ve'l-medaris, nsr.
Arif Ahmed Abdiilgani (Dimagk: Daru Kinan; Daru Sa’deddin, 2013), 33; Bedran,
Miinddemetii’l-atldl, 47.

20 Tantavi'nin yani sira Dimask darulhadisleri tizerine miistakil bir ¢alisma yapan Ab-
dullah Hikmet Atan da Urviyye'nin caminin batisinda yer aldigini iddia etmektedir.
Uriviyye'nin Emeviyye Camii'nin neresinde yer aldigina dair gesitli rivayetleri de-
gerlendiren Atan, Nuaymi’den énceki Omeri (6. 749/1349) ve 6zellikle Urviyye'nin
kuruldugu donemde hayatta olan Ebi Same el-Makdisi (6. 665/1267) gibi kaynakla-
rin dariilhadisin caminin batisinda Babii'l-Berid'in saginda yer aldiginm acik sekilde
zikrettiklerini belirtmektedir. Atan ayrica Urviyye’de kaleme alindigi anlasilan bazi
sema kayitlarindan hareketle dartilhadisin caminin batisinda yer aldigini kesin sekil-
de tespit etmis goriinmektedir. Ona gore dariilhadisin konumuna dair literatiirdeki
tartisma Nuaymi'nin verdigi hatal bilginin sonraki miiellifler tarafindan ayni sekil-
de tekrarlanmis olmasindan ileri gelmektedir. Bkz. Abdullah Hikmet Atan, “Daru’l-
Hadis Miiessesesinin Ortaya Cikigi ve ik Dénem Dimagk Daru’l-Hadisleri” (Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1993), 85-86.

21 ibn Urve'nin ilim ehliyle yakindan ilgili bir kisi olduguna dair dikkat cekici bir
anekdot Kudiis'te meydana gelen bir olaya dairdir. Sibt ibnii’'l-Cevzi yakin arkada-
s1 ve dindar, zahid, abid bir kimse oldugunu belirttigi Abdullah el-Ermeni’nin (6.
631/1234) Kudiis'ii terk etmek zorunda kalmasinin sebebinin stfilerden hoglanma-
yan kotii bir kisi olarak tanimadig1 Ibn Urve oldugunu belirtmektedir. Sibt'in aktar-
digina gore Kudiis’te harem bolgesinde aralarinda Abdullah el-Ermeni’nin de bulun-
dugu bazi stfilerin sema etmesi tizerine ibn Urve buna engel olmaya kalkmig, bunun
iizerine ¢ikan olaylar biiyiimiis, Ibn Urve Abdullah el-Ermeni’yi harem bolgesinin
sayginhgini ¢ignemek ve raks ile ibadet etmekle ve fitneye sebep olmakla suclayip
Dimask meliki el-Muazzam’a sikayet etmis, bunun tizerine el-Muazzam'’in talebiyle
Abdullah el-Ermeni Kudiis’'ten ayrilmak zorunda kalmistir. Bkz. $emstiddin Ebii’l-
Muzaffer Yasuf b. Kizoglu Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’atii’z-zaman fi tevarihi’l-a’yan, nsr.
Muhammed Berekat vd. (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1434), 22: 331.
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gislamis, ayrica burada namaz kilinmasi i¢in bir de mihrap yaptir-
mustir. Bundan bir siire sonra el-Melikii’l-Muazzam Isa Emeviyye
Camii'ne zaman i¢inde vakfedilmis olan, fakat caminin muhtelif
yerlerinde daginik halde bulunan ve icerisinde ¢ok sayida kitabi
ihtiva eden hizanelerin bir araya getirilmesini emrettiginde topla-
nan bu kitaplar da Urviyye Dartiilhadisi'ne nakledilmistir.?> Boylece
genis bir kiittiphaneye sahip oldugu anlasilan Urviyye sadece Eme-
viyye Camii icindeki ders halkalari icinde degil Dimask’taki egitim
kurumlari arasinda da ayricalikli bir konum elde etmistir.

Emeviyye Camii’'ndeki bircok ders mekani gibi hocas1 ve 6gren-
cileri i¢in kalacak bir yer imkani sunmamasina ragmen miistakil
bir vakfa sahip olmasi, biinyesinde kiitiiphane bulunmasi ve 6zel-
likle Dimask’in ilim merkezi olan caminin biinyesinde yer almasi
Urviyye Déarulhadisi’'nin en 6nemli ayricaligiydi. Vakfedildigi ilk
andan itibaren sehrin 6nde gelen alimlerinin darulhadisin seyhli-
gini listlenmis olmalar1 da bu duruma isaret etmektedir. Urviyye
vakfedildiginde seyhligine Dimask’in 6nde gelen Safii ailelerinden
olan Beni Asakir'e mensup meshur fakih Fahreddin b. Asakir’in (6.
620/1223) atanmis olmas1 bu acidan dikkat ¢ekicidir. Eyytbiler do-
neminde Dimagk’ta Cartihiyye ve Takviyye, Kudiis’te ise Nasiriyye
gibi medreselerde miiderrislik yapan ibn Asakir, Emeviyye
Camii'nde amcas1 Tdrihu Medineti Dimagsk miiellifi meshur mu-
haddis ve fakih Ebii'l-Kasim b. Aséakir’in (6. 571/1176) Nesr kub-
besi altindaki hadis halkasinda dersler vermekteydi. Fahreddin b.
Asakir Urviyye vakfedilince burada da hadis dersleri vermeye bas-
ladi. Hatta Eyytbi melikleriyle yasadigi sorunlar nedeniyle her ne
kadar bircok mansibini kaybetse de Urviyye’de ders vermeye de-
vam etti.”

22 EbGt Same el-Makdisi, Terdcimii ricali’l-karneyni’s-sadis ve’s-sabi’ ez-Zeyl ale’r-
Ravzateyn, ngr. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kevseri (Beyrut: Dau’l-Cil, 1974),
136. Ibn Urve’nin hayat: hakkinda ayrica bkz. Zehebi, Tarihii'l-Islam, 44: 510; Sela-
haddin Halil b. Aybek Safedi, el-Vifi bi’l-vefeydt, nsr. Ahmed el-Arnatt-Tiirki Musta-
fa (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1420), 4: 70; Ebi'l-Fida imadiiddin fsmail b. Omer Ibn
Kesir 774/1373, el-Biddye ve'n-nihdye, nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize:
Daru Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1424), 17: 122-123.

23 Fahreddin b. Asakir’in hayat1 hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Ebti Same el-Makdisi,
Terdcim, 138; Ebii'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Eba
Bekir el-Bermeki el-Erbili ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a‘’yan ve enbaii ebndi’z-zaman,
ngr. Thsan Abbas (Beyrut: Dar Sadir, 1972), 3: 135; Eb(i Nasr Taceddin ibnii’s-Siibki
Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’l-kiibra, nsr. Mahmud
Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi
el-Halebi, 1964), 8: 179-180; Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 83.
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Urviyye’de seyhlik yapan bir diger dikkat ¢ekici alim Zekiyiid-
din el-Birzali’dir (6. 636/1239). Aslen isbiliyeli olan Birzali, once
iskenderiye’ye, oradan Mekke’ye ve sonra Dimask’a gelerek Eyy(bi
ilim hayatinin 6nemli bir parcasi olmustur. Dimask’tan sonra ilim
tahsili icin Horasan’a giden Birzali Isfahan, Nisabur, Merv, Hire,
Hemedan, Bagdat, Rey, Musul, Tikrit, Erbil, Halep, Harran gibi
cok sayida sehri ziyaret etmis, yillar siiren seyahatlerinin ardindan
dondiigi Dimask’a yerlesmis ve bu sirada Urviyye Darulhadisi'nin
seyhligine getirilmistir.* Birzali'nin genis cografyalara uzanan se-
yahatleri ve giiclii ilmi iliskiler ag1 g6z 6niine alindiginda, yerlesim
yeri olarak Dimask’1 tercih etmesinde sehrin koklii ve canli bir ilmi
mubhite sahip olmasi belirleyici bir etken olmustur. Bununla birlik-
te, 0zellikle Urviyye Dartilhadisi seyhligi gibi kendisine Dimagk’ta
tevdi edilen ilmi gorev ve mansiplarin da bu tercihinde 6nemli rol
oynadigi sdylenebilir.

Urviyye’'nin uzun yillar Dimagk ilim hayatinda varligin1 devam
ettirdigi bilinmektedir. Memliik doneminde hatiplik, kadilik, ce-
sitli medreselerde miiderrislik gibi gorevler tistlenmis Safii fakih
ve muhaddislerinden Semseddin el-Birméavi'nin (6. 831/1428) Ur-
viyye seyhligini tistlenmis olmasi1?® darulhadisin hem uzun yillar
varligin1 devam ettirdiginin hem de 6nde gelen alimlerin buranin
seyhligini istlenmeye devam ettiklerinin bir gostergesidir.

2.3. Hidriyye Medresesi

Cok genis bir mekan olan Emevi Camii biinyesinde farkli bi-
rimler barindirdigina deginilmisti. Bu birimlerden biri de her biri
farkli donemlerde ihdas edilmis ve “makstre” olarak adlandiri-
lan 6zel boliimlerdir. Mihraplarin saginda veya solunda bulunan
maksireler aslinda halifelerin, 6nde gelen devlet adamlarinin ve
onlarin maiyetlerinin giivenlik vb. endiselerle ibadet sirasinda
halkla i¢ ice olmamalar1 amaciyla ihdas edilmis mekéanlardi.?® An-
cak zamanla bu makstreler basta ders halkalarina ev sahipligi yap-
mak gibi baska amaclar i¢in de kullanilir olmustur.

24 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a‘ldmi’'n-Niibeld’, nsr.
Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 23: 55-57; Nu‘aymi, ed-Daris, 1:
86-87.

25 Nu‘aymi, ed-Ddris, 1: 88.

26 George, The Umayyad Mosque of Damascus, 60; Heba Mostafa, “The Early Mosque
Revisited: Introduction of the Minbar and Magqstra,” Mugarnas 33 (2016), 1-16.
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Memliikler doneminde Emeviyye Camii’'nde farkl isimlerle ani-
lan birden fazla makstire bulunmaktaydi.?” Bu makstrelerden biri
de Hidriyye olarak bilinen mekandi. Nuaymi’'nin $afii medreseleri
arasinda saydig1 Hidriyye, caminin bati tarafinda bulunmaktaydi.
Makstrede ilk dersin ne zaman ve kim tarafindan verildigi kesin
olarak bilinmemekle beraber Nuaymi'nin medresede ders veren
hocalarn zikrederken ibn Seddad’a (6. 684/1285) referansta bulun-
masi makstrede en azindan VII. (XIIL.) yiizyilin ikinci yarisindan
once vakif destekli derslerin basladigina isaret etmektedir.”® Her
ne kadar derslerin vakif temelli bir egitim c¢ercevesinde devam
edip etmedigine dair bir bilgi icermese de Sibt Ibnii’l-Cevzi’'nin (6.
654/1256) kendi doneminin 6nemli muhaddisleri arasinda sayilan
ve ¢ok sayida kisinin hocasiolan Cemaleddin b. el-Harastani'nin (6.
614/1218) biyografisinden bahsederken onun Emeviyye Camii’'nde
bulunan Hidr makstiresinde hadis dersleri aldigina deginmesi ise
makstredeki derslerin ibn Seddad ve Nuaymi’'nin isimlerini zikret-
tigi hocalardan cok daha eskiye gittigini gostermektedir.?

Hidriyye’deki derslerin Memliikler donemine tekabiil eden
IX. (XV.) ylizyihn ortalarina kadar devam ettigi anlasilmaktadir.
Nuaymi’'nin hakkinda malumat sahibi olabildigi son miiderrisinin
834 (1430) yilinda vefat ettigini belirtmesi medresenin en azindan
bu tarihe kadar ilmi faaliyetlere ev sahipligi yapmaya devam ettigi-
ni gostermektedir.*

2.4. Gazziliyye Medresesi

Kaynaklarin cogu zaman Gazzaliyye Medresesi olarak zikrettik-
leri mekan aslinda Emeviyye Camii'nin kuzey batisinda yer alan
ve daha ¢ok Meshed-i Osman olarak adlandirilan zaviyede devam
eden ders halkasinin adidir. Bu nedenle Dimask medreselerini
konu edinen ilk miielliflerden olan ibn Seddad buradan Gazzaliyye
Zaviyesi olarak bahseder, ancak zaviyenin burada ders okutan Nasr
el-Makdisi'ye (6. 490/1096) nispetle Nasiriyye olarak da anildigi-
ni1 soyler.?! Nasr el-Makdisi muhtemelen zaviyede ders okutan ilk

189
27 Bkz. Basime Yasuf Ahmed Ebti Lihye, “el-Camiii’'l-Umevi fi Dimask fi'l-asri’l- Diva
Memliikiyyi'l-evvel (1250-1382/648-784)" (Yiiksek Lisans Tezi, Cami‘ati'n-Necah ' VAl
el-Vataniyye, 2019), 53-54, 174. 2026/1

28 Nu‘aymi, ed-Ddris, 1: 276.

29 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 22: 226.

30 Nu‘aymi, ed-Ddris, 1: 276.

31 Ebti Abdillah izziiddin Muhammed b. Ali b. Ibrahim ibn Seddad, el-Aldku’l-hatire fi
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isim oldugundan zaviye onun adiyla da meshur olmustur. Gazzali
de Dimask’a geldiginde onun zaviyedeki fikih derslerine katilmis
ve onunla miinazaralarda bulunmustur.3?

Zaviyenin Gazzaliyye adiyla meshur olmasinin sebebi Ebt
Hamid el-Gazzali’'nin (6. 505/1111) Dimask’a geldigi sirada bura-
da kalmas1 ve ilmi ¢alismalarini sehirde kaldig siirece burada stir-
diirmiis olmasidir. Bagdat Nizdmiye Medresesi'nde miiderrislik
yaptig1 donemde icine diistiigli buhrani asmak icin Hac yapmaya
karar veren Gazzali, yolculugu sirasinda bir itikaf dénemi olarak
nitelendirdigi zaman araligini1 Dimagk’ta gecirmistir.*® 489 (1096)
yilinda Dimask’a gelen Gazzali once Emeviyye Camii yakinla-
rinda bulunan sehrin en 6nemli stfi kurumu olan Stimeysatiyye
Hankahina yerlesmek istemis, ancak burada kalan stfiler kendi-
sini tanimadiklarindan buna izin vermemislerdir. Bunun {izerine
Gazzali, Emeviyye Camii’'nin kuzey batisinda yer alan bir zaviyede
kalmaya baslamis, ancak bir siire sonra hankahtakiler onu tanryip
ilmi derinligini fark ettiklerinde gelip kendisinden 6ziir dilemis ve
Siimeysatiyye’de onu bir siire misafir etmisledir.*

Islam diinyasinda ilminin derinligi ve eserleriyle biiyiik bir s6hre-
te sahip Gazzali gibi 6nemli bir ismin Dimask’ta bulundugu sirada
ikamet ettigi zaviye, Dimask’tan ayrilmasindan sonra onun adina
nispetle Gazzaliyye Zaviyesi olarak anilmis, burada bir miiderrisin
kontroliinde devam eden vakif temelli ders halkalarindan dolay:
ayn1 zamanda Gazzaliyye Medresesi diye de meshur olmustur.

Emeviyye Camii'nde Gazzaliyye Medresesi olarak bilinen
zaviyede ilk dersin ne zaman ve kim tarafindan verildigi kesin ola-
rak bilinmese de Nasr el-Makdisi’nin derslerinden hareketle en
azindan V. (XI.) ylizyilin ortalarindan itibaren burada hoca etrafin-
da diizenli bir ilmi faaliyetin mevcudiyeti takip edilebilmektedir.
Ancak bu ders faaliyetinin ilk zamanlarda vakif destekli olmadigi,
zaviyedeki ilmi faaliyetin ilerleyen dénemde vakif destegiyle ku-
rumsal bir kimlik kazandig1 anlasilmaktadir. Nasr el-Makdisi'nin

zikri ilmerai’s-Sam ve'l-Cezire, ngr. SAmi ed-Dehhan (Dimagk: el-Ma‘hedii’l-Fransi
li’d-Dirasati’l-Arabiyye, 1956), 247.

32 Hamdi Déndiiren, “Makdisi, Nasr b. Ibrahim,” TDV Islam Ansiklopedisi (eris. tar. 24
Mayis 2025).

33 Bkz. Eba Hamid Gazzali, Daldletten Kurtulus el-Munkiz mine'd-dalal ve'l-mufsih
bi’'l-ahval, gev. Mahmut Kaya - Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2022), 90.
Gazzali'nin Bagdat’1 terk etmesinin arkasinda yatan sebeplere dair baz1 degerlendir-
meler i¢in ayrica bkz. Gazzali, Daldletten Kurtulus, 28.

34 ibn Seddad, el-Alaku’l-hatire, 246-247.
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Dimask’ta kaldig: siire boyunca hi¢ kimseden yardim kabul etme-
digi, gecimini Nablus’ta bulunan arazisinden elde ettigi gelirlerle
sagladig1,® zaviyedeki derslerini ise hicbir destek almadan hasbi
olarak devam ettirdigi bilinmektedir.3® Dolayisiyla zaviyedeki ders-
lerin Nasr el-Makdisi’den de sonraki zamanda vakiflarla destelen-
mis oldugunu iddia etmek yanlis olmayacaktir.

Nasr el-Makdisi’'nin vefatinin ardindan yaklasik bir asir kadar va-
kaf destegi olmaksizin devam ettigi anlasilan Gazzaliyye’'deki ders
halkalar1t muhtemelen Selahaddin Eyytibi’'nin (567-589/1171-1193)
Dimask’a hakim olmasinin hemen ardindan farkl bir kimlige bii-
rinmiis goriinmektedir. Nureddin Zengi’'nin (541-569/1146-1174)
vefatindan kisa bir siire sonra Dimask’a hakim olan Selahaddin,
sehirdeki ilim ehlinin himayesi icin bir¢cok girisimde bulunurken
572 (1176) yilinda Dimask’in dis bolgelerinde bulunan bir kdyti de
Gazzaliyye Medresesi icin vakfetmis, donemin en seckin Safii fa-
kihlerinden Kutbiiddin en-Nisabtri'yi (6. 578/1183) de hem vakfin
nazirhgina hem de vakaf destegi sagladigi halkanin miiderrisligine
getirmistir.%”

Medresede ders veren miiderrislerinin sayisi ve kimlikleri hak-
kinda tarih ve tabakat kaynaklarinda zengin malumat bulunma-
s1, Dimask’ta yasamis 6nde gelen cok sayida alimin burada gorev
yapmis olmasi Gazzaliyye Medresesi’'nin 6zellikle Zengi, Eyytbi ve
Memliik donemleri boyunca Dimagsk’in en 6nemli ilim merkezle-
rinden biri olduguna isaret etmektedir. Nasr el-Makdsi, Gazzali ve
Kutbiiddin en-Nisabari disinda medrese de gorev yapmis miider-
risler arasinda Serefiiddin Ibn Ebi Asrtin (6. 585/1189), Izzeddin
b. Abdiisselam (6. 660/1262), Celaliiddin el-Kazvini (6. 739/1338),
Taceddin es-Siibki (6. 771/1370), Ibn Abdiilber es-Siibki (6.
777/1375), Bikai (6. 885/1480) gibi meshur bir¢ok alime rastlamak
miimkiindiir.?®

2.5. Kaisiyye Medresesi

Kusiyye, bazi kaynaklarda miistakil bir medrese olarak gecse de
aslinda Emeviyye Camii biinyesindeki ders halkalarindan biriydi.
Nuaymi halkanin caminin avludan harem béliimiine gecilen ana
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35 Dondiiren, “Makdisi, Nasr B. Ibrahim.” 2026/1
36 Almevi, Muhtasaru Tenbihi’t-tdlib, 70.
37 Safedi, el-Vafi, 29: 61; ibn Kesir, el-Biddye, 16: 518; Nu‘aymi, ed-Ddris, 1: 414.
38 Gazzaliyye’de miiderrislik yapan ulema hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Nu‘aymi, ed-
Daris, 1: 414-427; Almevi, Muhtasaru Tenbihi't-talib, 69-70.
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kapis1 olan Babii’l-Berade’'nin karsisinda yer aldigini belirtmekte-
dir. ibn Seddad halkanin vakifinin kim oldugunun bilinmedigini
belirtmekte®®, Nuaymi ise timera sinifindan alim bir zat oldugu an-
lagilan Cemalii’l-islam Sihadbeddin Ebii'l-Mehamid el-Kasi'nin (6.
653/1255) medresenin hem vakifi hem de ilk miiderrisi oldugunu
zikretmektedir.*

Kasiyye Medresesi hem Eyytbiler dsneminde ulemanin vakiflar
yoluyla sistematik sekilde ve farkli vakif tipleriyle desteklendiginin,
hem devlet adamlarinin ayn1 zamanda alim kimlikleriyle ilmi ha-
yata katldiklarinin, hem de Emeviyye Camii’'nin bir ilim merkezi
olarak farkli kesimlerden hamilik kaygisi tasiyanlarin gozde mekéani
oldugunun en iyi 6rneklerinden birini teskil etmektedir. Medrese-
nin kurucusu ve ilk miiderrisi Sihabeddin el-Ktsi, Misir'in giine-
yinde yer alan Kis sehrinde dogmus, daha sona 6nce Kahire'’ye,
ardinda da Dimask’a gitmis ve buraya yerlesmistir. Dimask’ta
el-Melikii’l-Adil Seyfeddin’in (596-615/1200-1218) kudretli veziri
Safiyiiddin ibn Siikr’iin (6. 622/1225)*! maiyeti arasina giren Kiisi,
bircok sehre elci olarak gonderilmis ve beytiilmal vekilligi** gorevi-
ni tistlenmistir. Ozellikle Dimagk’ta 6nde gelen bir¢ok alimden ilim
tahsil eden Kusi, fakih, edip, fazil, glizel konusan bir kimse olarak
taninmustir. Biitlin bu 6zellikleriyle o, hem Dimask timerasi hem de
ulemasi arasinda kendisine saygin bir yer edinmistir. Emeviyye Ca-
mii’'ndeki halkasinda dersler veren Kisi, ayn1 zamanda Dimask’ta
yine kendi adina nispetle Ktsiyye denilen bir dartilhadis yaptirmais,
vefat ettiginde buradaki tiirbesine defnedilmistir.*®

39 Ibn Seddad, el-Alaku’l-hatire, 247.

40 Nu‘aymi, ed-Dadris, 1: 438.

41 Tbn Siikr, Selahaddin Eyytbi déneminde Eyyibiler’'in hizmetine girmis ve onun za-
maninda Misir divanlarinda goérev almisti. el-Melikii'l-Adil Seyfeddin déneminde
vezirlik yapan Ibn Siikr, daha sonra gorevinden azledilerek Amid’e siirgiine génde-
rilmis, ancak el-Melikii'l-Kamil Muhammed sultan olunca onu Misir’a ¢agirmis ve
yeniden vezirlige getirmistir. Ibn Siikr’iin kendisi de ilimle mesgul olan ve ulemay1
himaye eden bir devlet adami olarak bilinmekteydi. Maliki fakihleri arasinda sayilan
ibn Siikr, Kahire’de bir medrese insa ettirmis, ayrica Dimask’ta cesitli hayir hizmet-
lerinde bulunmustur. Bkz. Ramazan Sesen, Seldhaddin Eyyibi ve Devri (Istanbul:
Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiiriinii Aragtirma Vakfi (ISAR), 2000), 489-490.

42 Eyyubiler ve Memliikler doneminde dariiladle baglh olarak ¢alisan beytiilmal vekili
beytiilmalle ilgili alim satim iglerine bakan gorevliye denilmekteydi. Bkz. Ismail Yigit,
“Memliikler,” TDV Islam Ansiklopedisi (eris. tar. 31 Mayis 2025).

43 Nu‘aymi, ed-Ddris, 1: 438; Ebii’s-Sidk Takiyytiddin Ebti Bekr b. Ahmed ibn Kadi
Sithbe, Tabakatii’s-sdfiiyye, thk. tsh.: Hafiz Abdiilhalim Han (Beyrut: Alemii'l-
Kiitiib, 1987), 2: 103; Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed ibnii’l-imad,
Sezeratii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, ngr. Mahmad el-Arnatit (Dimagk: Daru Ibn Ke-
sir, 1991), 7: 449.
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Kaynaklarda medresenin vakiflar1 ya da buradaki isleyise dair
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Nuaymi'nin med-
resede gorev yapan miuderrisler hakkinda verdigi bilgilerden
Kasiyye'deki derslerin Memliikler'in son zamanlarina kadar de-
vam ettigi anlasilmaktadir.*

2.6. Taciyye Medresesi

Nuaymi’'deki bilgilerden hareketle Emeviyye Camii'nin kuzey
dogusunda, Hz. Hiiseyin meshedi bitisiginde yer alan zaviyenin
Eyytbiler déneminden itibaren Taciyye Medresesi olarak anilma-
ya basladigi anlasilmaktadir. Nuaymi'nin aktardigina gére 6nceleri
Sellariyye ve ibn Sinidn maksaresi olarak da bilinen zaviye dil ve ki-
raat alimi meshur muhaddis Taceddin Ebii’l-Yiimn el-Kindi'nin (6.
613/1217) burada ders vermeye baslamasindan sonra onun adina
nispetle Taciyye olarak anilmaya baslamistir.*

Medreseye adini veren Ebii’l-Yiimn el-Kindi aslen Bagdatlh olup
cok kiiciik yastan itibaren ilim tahsiline yonelmis, 6zellikle Kur’an
ve dil ilimlerine dair bircok hocadan ders almis ve bu ilimlerde de-
rinlesmisti. Yirmili yaslarinin basinda Hemedan’a giderek burada
Hanefi fikhi tahsil eden Kindi, ilerleyen yillarda Halep, Anadolu
ve nihayet Misir’a gitmis, burada Fatimi kiitiiphanelerinden kal-
ma eserlerle ilgilenmistir. Misir'da bulundugu sirada Selahaddin
Eyyabi'nin yegeni Izzeddin Ferruhsah b. Sehinsah ile tanismis ve
Oonce ona, sonra da Ba‘lebek meliki olan oglu el-Melikii’l-Emced’e
dersler vermistir. Seldhaddin Eyytibi'nin vefatindan sonra onun
yerine gecen oglu el-Melikii'l-Efdal Ali zamaninda Dimask’a gelen
Kindi sehrin 6nde gelen alimleri arasinda yer almistir. Burada iler-
leyen donemde basta el-Melikii’l-Muazzam Isa olmak tizere melik
ve emirlerin biiyiik saygisin1 kazanmus, eserler telif etmis, ¢ok sa-
yida talebe yetigtirmistir. Ozellikle el-Melikii'l-Muazzam ile arala-
rinda cok giiclii bir iliski oldugundan bahsedilen Kindi'nin onun
ilmi acidan yetismesinde biiyiik etkisi oldugu bilinmektedir.*

44 Kusiyye’'de gorev yapan miiderrisler hakkinda bilgi icin bkz. Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 193
439-440.

45 Nu'‘aymi, ed-Ddris, 1: 483. Divéan

46 el-Muazzam, Kindi’den okudugu eserler arasinda Sibeveyhi'nin el-Kitdb'1, Ebt Ali el- 2026/1
Farisi’'nin el-Izah ve el-Hamadse adli eserleri, Zemahgeri'nin el-Mufassal'1 yer almak-
tadir. el-Muazzam’in aksamlar1 Dimask kalesinden koltugunun altinda kitaplariyla
inerek Tactiddin el-Kindi'nin derslerine gittigi belirtilmektedir. Harun Yilmaz, “el-
Melikii'l-Muazzam ve Doéneminde Dimask’ta Kurulan Medreseler (615-624/1218-
1227)” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2008), 45.
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Kindi vefat ettiginde arkasinda Kur’an, hadis, fikih, dil, siir, nahiv
ve sarf, antik ilimler, tip ve daha pek cok sahada yazilmis 761 cilt
eseri Emeviyye Camii'ndeki zaviyesine vakfetmis, fakat bu eserler
zamanla dagilmistir. Hayatinin erken dénemlerinde Hanbeli mez-
hebine mensup olan Kindi daha sonra Hanefl mezhebine ge¢mis-
tir.?” Nitekim Nuaymi de Taciyye Medresesini Hanefl medreseleri
arasinda zikretmektedir.*®

Kindi’'nin vefatindan sonra Téaciyye’de kimlerin miiderrislik yap-
tigina dair kaynaklarda pek bilgi yer almaz. Ancak 765 (1364) yi-
linda Dimask’ta Emir Seyfeddin Mengliboga tarafindan gercekles-
tirilen baz1 diizenlemeler sirasinda Taciyye Medresesi’'nin Hanefi
miiderrisinin sehirdeki hatiplik gérevlerinden birine getirildigine
dair kayit Memliikler dbneminde Emeviyye Camii'ndeki zaviyede
Hanefi fikhinin tedrisinin devam ettigini ve zaviyenin hala aym
isimle anildigini gostermektedir.*

2.7. Sefiniyye Medresesi

Sefiniyye Medresesi’'nin vakifi hakkinda kaynaklarda bir bilgi
bulunmamakla birlikte Nuaymi buranin da Emeviyye Camii’'nde-
ki ders halkalarindan biri oldugunu belirtmektedir. Vakifinin kim
oldugunun bilinmedigine dair kayit bu ders halkasinin bir vakfinin
bulunduguna, medrese olarak anilmasinin sebebinin de bu durum
olduguna isaret etmektedir. Medresenin bilinen ilk miiderrisinin
Riikneddin Abdurrahman b. Sultidn et-Temimi (6. 695/1296) olma-
s1, onun ardindan ise miiderrisligi Sadreddin Ibrahim b. Ahmed b.
Ukbe’nin (6. 697/1298) tistlenmesi medresenin Eyytbiler'in sonu
ya da Memliikler'in erken doneminde kuruldugunu diistindiir-
mektedir. Ayrica Nuaymi’'nin Memliikler doneminde medresede
gorev yapmis bazi miiderrislerin adlarini zikrederken kendi déne-
mindeki isimlere de yer vermesi buradaki ilmi faaliyetin uzun so-
luklu olduguna isaret etmektedir.>

47 Ebii’l-Yiimn el-Kindi'nin hayat: hakkinda bilgi i¢in bkz. Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 483-
487; Yilmaz, “el-Melikii’l-Muazzam,” 44-46.

48 Bkz. Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 483-487.

49 Bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, 18: 692.

50 Nu‘aymi, ed-Dadris, 1: 529-530; Almevi, Muhtasaru Tenbihi't-tdlib, 88. Diger yandan
Nuaymi ed-Dadris'te Sefiniyye’yi Hanefi medreseleri arasinda sayarken eserin bagka
bir yerinde ayn1 medreseden Hanbeliler icin vakfedilmis bir halka olarak bahseder.
Bkz. Nu‘aymi, ed-Daris, 2: 121. Bununla birlikte medresenin ilk miiderrisleri Riik-
neddin et-Temimi ve Sadreddin b. Ukbe’nin yasadiklar1 donemin 6nde gelen Hanefi
fakihleri arasinda yer almalar1 medresenin Hanefiler i¢in vakfedilmis oldugunu teyit
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2.8. izziyye Hanefiyye Medresesi

Emeviyye Camii'ndeki Hanefiler icin vakfedilmis medreseler-
den biri olan izziyye'nin vakifi Eyytbiler'in Dimask meliklerinden
el-Melikii’'l-Muazzam Isa déneminde onun iistadarligini®® ya-
pan ve el-Muazzam’dan sonraki donemde de Eyyubi siyasetinde
etkili olmus 6nde gelen emirlerden biri olan izzeddin Aybek el-
Muazzami'dir (6. 647/1249).%

[zziyye Hanefiyye'nin kurulus ve igleyis tarihine dair anlatilar
medresenin kuruldugu dénemin siyasi ve ilmi tarihine dair 6nemli
ip uclar1 sunmaktadir. izziyye Hanefiyye, Eyytbiler désneminde siya-
si elitin vakaflar yoluyla ulemay1 himayeye verdigi dnemin yani sira
VII. (XIII.) yiizyihn ilk yarisinda Miisliimanlarla Hachlar arasinda
siiregelen miicadelede, Miisliimanlar nazarinda Kudiis'iin devam
eden siyasi ve askeri belirsizligini yansitan en dikkat ¢ekici 6rnekle-
rinden birini teskil etmektedir. Zira medresenin vakifi izzeddin el-
Muazzami, [zziyye Hanefiyye disinda Hanefl mezhebi miintesipleri
icin Dimask ilim hayatinda ¢ok daha fazla iz birakmis iki medrese
daha vakfetmistir. Bunlardan biri Dimask surlar1 disindaki izziy-
ye Berraniye® ve digeri de sur i¢inde kurulan izziyye Cevvaniyye*
medreseleridir. Ibn Seddad ve ondan nakille Nuaymi’'nin Izziyye
Hanefiyye olarak bahsettigi medrese ise Emeviyye Camii'nin kuzey
dogusunda yer alan Meshed-i Hiiseyin yakinlarinda bulunan bir
ders halkasidir.” Izzeddin Aybek vakfetmis oldugu bu ii¢c medresey-
le Dimask’ta ulemayi sistematik bir sekilde himaye ederek sehirdeki
ilm1 hayatin canliligina biiytik katki sunmustur.

Biittin bunlarin yaninda donemin kaynaklarinin aktardigina gére
izziyye Hanefiyye Medresesi aslinda Kudiis’te kurulmus bir vakif

etmektedir. Bkz. Alauddin EbGt Muhammed el-Kasim b. Muhammed b. Yisuf el-
Isbili ed-Dimagki el-Birzali, el-Muktefi ald Kitabi'r-Ravzateyn (Tarihu'l-Birzali), nsr.
Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut, Liibnan: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2006), 2: 427;
Zehebi, Tarihu'l-Islam, 52: 270; Safedi, el-Vafi, 5: 205.
51 Ustadar veya tistaziiddar olarak bilinen gorevli Eyyabiler doneminde sultanin sara-
yinin en 6nemli gorevlilerinden biriydi. Sultanin maiyetindeki emirler arasindan se-
cilen tistadar sultan tarafindan mensurla tayin edilirdi. Saraym emniyeti, insaat igle-
ri, mutfagi vb. saraya girip ¢ikan her sey onun sorumlulugundaydi. Sultandan bagka 195
onde gelen meliklerin de kendi tistadarlar1 bulunmaktaydi. Bkz. Sesen, Seldhaddin . .
Eyytbi ve Devri, 242.
52 Izzeddin Aybek’in hayati hakkinda detayl bilgi icin bkz. Safedi, el-Vadfi, 9: 269. 2026/1
53 Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 550-555; Bedran, Miinddemetii’l-atlal, 183-185.
54 Ibn Seddad, el-Aldku’l-hatire, 215; Nu‘aymi, ed-Ddris, 1: 555-557; Bedran,
Miinddemetii’l-atldl, 186.
55 Ibn Seddad, el-Aldaku’l-hatire, 216; Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 557-558.
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iken Hacglilarla devam eden miicadeleler sirasinda sehrin degisen
statiisii sonucu Dimask’a tasinmak zorunda kalmustir. izzeddin
el-Muazzami Kudiis’te bir medrese insa ettirmis, medrese vakfiye-
sinde Kudiis Miisliimanlarin elinde kaldigi siirece medresenin faa-
liyetlerine burada devam etmesini, sayet sehir Hacllar tarafindan
tekrar isgal edilip Misliimanlarin elinden ¢ikacak olursa vakfin
Dimasgk’ta Emeviyye Camii'ne tasinmasini sart kosmustur. Kay-
naklarda Kudiis’'teki vakfin Emeviyye Camii'ne tasindigi belirtil-
mekte ve burada ders veren ¢ok sayida miiderristen bahsedilmek-
te, ayrica Kudiis yeniden Miisliimanlarin hakimiyetine déndiikten
sonra da Kudiis'te faaliyetlerine yeniden basladig1 belirtilmekte-
dir.* Kudiis’teki vakif muhtemelen 627 (1229) yilinda Haglilarla
yapilan ve Miisliimanlarin Harem-i Serif disinda Kudiis’e girisini
yasaklayan anlasmanin ardindan islevini yitirmis ve medresedeki
dersler vakfiyesinde sart kosuldugu tizere Emeviyye Camii’'ne inti-
kal etmis, 642 (1244) yilinda Kudiis yeniden Miisliimanlarin haki-
miyetine gectikten sonra ise asil merkezi olan Kudiis’te faaliyetle-
rine yeniden baslamis olmaldir.

2.9. Miineccaiyye Medresesi

Ibn Seddad ve Nuaymi'nin Emeviyye Camii'nde bir zaviye ol-
dugunu belirtip bir medrese olarak tanimladigr Miineccaiyye’'nin
Memliikler doneminde Hanbeli fikhinin tedrisine hasredilmis bir
ders halkasi1 oldugu anlasilmaktadir.>”

Medreseye adin1 veren Zeyniiddin Osman b. Es‘ad b. el-
Miinecca (6. 695/1296) Dimask’ta Hanbeli ilim geleneginin giic-
li temsilcilerinden olan Miinecca ailesine mensuptur. Miinecca
ailesi, Kudame ve Sirazi aileleriyle birlikte Dimask’'in en giiglii ti¢
Hanbeli ailesinden biridir. Ailenin kurucusu olarak kabul edilen
Ebii’'l-Me‘ali Es‘ad el-Maarri (6. 606/1209) Nureddin Zengi done-
minde Maarretiinnuman’dan®® gié¢ ederek Dimask’a yerlesmis ve
bir siire Harran kadiligi yapmistir. Zaman icerisinde Dimask’in
onde gelen ulema ailelerinden biri haline gelen Miinnecca ailesi
ozellikle Eyytibiler ve Memliikler donemlerinde ¢ok sayida Hanbeli
fakih, devlet adami, tiiccar ve danigsman yetistirmis olmasiyla bi-

56 Ibn Seddad, el-Aldaku’l-hatire, 216-217; Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 558.

57 Ibn Seddad, el-Aldaku’l-hatire, 259; Nu‘aymi, ed-Daris, 2: 120.

58 Biladiigsam'in kuzeybatisinda, Halep’in gilineyinde bulunan tarihi bir sehir. Bkz.
Isin Demirkent, “Maarretiinnu‘man,” TDV Islam Ansiklopedisi (eris. tar. 16 Agustos
2025).
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linmektedir.”® Miineccaiyye Medresesi'nde ders veren ilk kisi olan
Zeyniiddin Ibnii’l-Miinecca da bir ulema ailesinin igerisinde yetis-
mis olmanin sagladigi imkanla hem kendi aile biiytliklerinin hem
de ozellikle biiyiik Hanbeli fakihi Muvaffakuddin b. Kudame’nin
talebelerinden ilim tahsil etmis, Dimask’taki hayati boyunca eser
telifi, fetva vermek ve ders okutmakla vaktini gecirmis ve sehirde-
ki Hanbeli gelenegin en 6nemli isimlerinden biri haline gelmistir.
ibnii’l-Miinecca’'nin vaktinin ¢ogunu Emeviyye Camii'nde gecir-
digi ve Nesr kubbesinin batisindaki ikinci siitunda ders okuttugu
belirtilmektedir.® Kardesi Sadreddin b. Miinecca ise Dimagk’taki
bir diger énemli Hanbeli medresesi olan Sadriye Medresesi'nin
vakifidir.®

Emeviyye Camii'nde Hanbeliler'in birden fazla ders halkasinin
bulundugu bilinmektedir. Miineccaiyye diye bilinen halkasinda
otuz yildan fazla siire ders okuttugu bilinen®* Zeyniiddin Ibnii’l-
Miinecca’dan sonra halkanin baska bir hoca tarafindan devam et-
tirilip ettirilmedigi konusunda kaynaklarda bir bilgi bulunmamak-
tadir. Bu durum Miineccaiyye’deki derslerin halkanin kurucusu
Zeyniiddin b. Miinecca’ nin vefatindan sonra muhtemelen devam
etmedigine, devam etse bile bu ders halkasinin kurucunun adina
nispetle anilmadigina isaret etmektedir.

2.10. Hanefiyye Makstresi

Camilerde mihrab ve bazi camilerde mihrabin yakininda yer alan
maksurelerde diizenli ya da diizensiz ders halkalarinin tesekkiilii
Islam’in erken dénemlerine kadar uzanir. Bu acidan camilerde-
ki mihraplar imamlarin namaz kildirdiklar1 béliimler oldugu gibi
zaman zaman ders halkasina ev sahipligi yapan mekanlar da ola-
gelmislerdir. Her ne kadar farkli zamanlarda bu ayricaliga erismis
olsalar da Memliikler donemine gelindiginde Emeviyye Camii’'nde
dort Stinni fikih mezhebi miintesipleri icin tahsis edilmis ayr1 mih-
raplar bulunmaktaydi. Bununla birlikte Hanefiler'in camide ken-
dilerine ait bir mihrab edinmeleri Memliikler doneminden cok
daha 6nceye dayanmaktadir.

197

59 Bkz. Joan Elizabeth Gilbert, “The Ulama of Medieval Damascus and the Internatio- Divan
nal World of Islamic Scholarship” (Doktora Tezi, University of California, 1977), 177. 2026/
60 Zehebi, Tarihii’l-Islam, 52: 278-282; ibn Kesir, el-Biddye, 17: 687-688.
61 Safedi, el-Vdfi, 19: 308; Nu‘aymi, ed-Daris, 2: 86-91.
62 Muhammed Usame Onus, “VL.-VII. Asirlarda Dimask Hanbeliligi” (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2020), 96.
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ibn Seddad Emeviyye Camii’nde Hanefiler’e tahsis edilmis mih-
rap ve maksureden bahsederken buranin Hanefi ve Safiilerin ortak
kullanimina hasredildigini ve bu ortakligin tedris ve namaz kildir-
ma faaliyetleriyle alakali oldugunu belirtir.®® Nuaymi’de ise Hanefi
maksiresinin tedris faaliyetleriyle ilgisi tiimiiyle olmasa da bir 61-
¢iide daha net anlasilmaktadir. O, Eyytbiler donemine uzanan bir
silsile ile burada daha ¢ok imamlik vazifesini tistlenmis ulemanin
isimlerini zikrederken bu isimlerin makstirede egitim faaliyetleri
yiiriittiiklerine dair dogrudan bir ifade kullanmaz. Ancak Mem-
likkler donemi 6nde gelen alim ve devlet adamlarindan Fahreddin
b. Fazlullah el-Katib’in (6. 732/1332) Emeviyye Camii’'nde gercek-
lestirdigi bazi insa ve diizenlemelerden itibaren Hanefi mihrap ve
maksuresinde gorev yapan ulemanin burada dersler de vermeye
basladigi anlasilmaktadir. Ayrica Nuaymi’de buranin Safiiler ile
ortak kullanildiginda dair bir ifade yer almadig1 gibi burada gorev
yapan ulemanin hepsinin Hanefi mezhebine mensup oldugu, do-
layisiyla buradaki tedris faaliyetinin de Hanefiler'in uhdesinde de-
vam ettigi anlasilmaktadir.®

Fahreddin b. Fazlullah Kipti asilli bir Hiristiyan iken daha sonra
Miisliiman olmus, 6zellikle ilim ehli icin kurdugu vakiflarla, iyilik
ve ihsanlariyla bilinen hayirsever bir kimseydi.®> Muhammed b.
Kalaviin déneminde naziru’l-ciiyQis gorevini iistlenen Ibn Fazlul-
lah, Kudiis'te Megaribe Camii yakinlarinda ve Harem-i Serif surlar1
icerisinde kendi adina nispetle Fahriyye olarak bilinen bir medre-
se daha insa ettirmistir.®® Emeviyye Camii'nde Hanefi mihrabinin
yeri degistirildiginde de Hanefi makstresi i¢in bir vakif kurmus ve
maksiredeki vakif destekli dersler muhtemelen bu tarihten itiba-
ren baslamistir.

2.11. Maliki Zaviyesi

Emeviyye Camii’'ndeki ders halkalarindan biri de Maliki zaviyesi®
olarak bilinen ve caminin batisinda yer alan mekanda devam eden

63 Bkz. Ibn Seddad, el-Aldku’l-hatire, 264.

64 Bkz. Nu‘aymi, ed-Dadris, 1: 606.

65 Ibn Kesir, el-Biddye, 18: 349-350.

66 Muhammet Enes Midilli, Memliik Kudiis'iinde Alimler ve Egitim Kurumlart (Istan-
bul: ISAM Yayinlari, 2025), 313-314.

67 Nu‘aymi, ed-Daris, 1: 606; Bedran, Miinddemetii’l-atlal, 212.

68 Zaviye teriminin Islam egitim tarihindeki cok yonlii kullanimi hakkinda bazi deger-
lendirmeler i¢in bkz. Midilli, “From Learning Circles to Endowed Institutions,” 297-
299.
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ilm1 faaliyetlerdir. Selahaddin Eyytbi'nin Dimask’a hakim olma-
sindan sonra Maliki fikhinin tedrisi i¢in vakfedilen zaviye sultanin
dort siinni mezhebe mensup ilim ehlinin himayesine vermis oldu-
gu 6nemin bir tezahiirii olarak Dimask’ta Maliki mezhebi miinte-
siplerine tahsis edilmis az sayidaki vakiftan biridir.

Nitekim Zengi, Eyytbi ve Memliik donemleri degerlendirildigin-
de Malikiler diger Stinni mezhep miintesipleriyle mukayese edildik-
lerinde Dimask’taki en kiiciik grubu olusturmaktaydilar. Bununla
birlikte s6z konusu donemlerde sehrin Islam diinyasinin siyasi,
ekonomik ve sosyal merkezlerinden biri olmasi, cografi konumu
itibarryla merkezi bir noktada yer almasi, bircok hac glizergahinin
lizerinde bulunmasi, Islam’in ilk asirlarindan itibaren ilm1 bir mer-
kez olarak temaytiz etmesi, 6zellikle Zengi ve Eyy(ibi donemleriyle
birlikte artan siyasi oneminin sehrin ilmi-entelektiiel kimligini pe-
kistirmesi gibi hususlar Dimask’ta bircok mezhebin bir arada bu-
lunmasinin temel sebebiydi. Hicaz ve Misir sehirlerindeki durumla
mukayese edildiginde Dimask’ta Malikilik her ne kadar daha kiigtik
bir grup tarafindan temsil ediliyor olsa da 6zellikle Kuzey Afrika ve
Endiiliis bolgesinden gelerek sehre yerlesen ulema, mezhebin se-
hirde etkin bir sekilde varligini devam ettirmesini saglamaktaydi.

Selahaddin Eyytbi doneminde 6zellikle Kahire ve Kudiis'te ilim
ehli icin cok sayida medrese vakfedilmistir. Hatta bu medrese-
lerden bazilar1 bizzat sultan tarafindan kurulmustur. Sii-ismaill
Fatimiler’den alinan Kahire ve Hachlardan kurtarilan Kudiis'te
Siinni islam kiiltiirtiniin  bu sehirlerde yeniden yerlesmesi
Seldhaddin i¢in daha 6ncelikli bir mesele olmus, bu durumun da
etkisiyle Selahaddin Dimask’ta ilim ehli icin baslattig1 hi¢bir insaa-
t1 bitirememistir.® Bu nedenle onun Dimask’in en 6nemli merkezi
olan Emeviyye Camii'nde bir zaviyeyi Malikiler icin vakfetmis ol-
masi anlamlidir.

Miiderrisligine onde gelen alimlerin getirilmis olmasi1 Maliki
Zaviyesi'nin Dimask’taki Maliki ilim ¢evresinin en prestijli merkez-
lerinden biri olduguna isaret etmektedir. Selahaddin Eyytbi'nin
zaviyeyi vakfettikten sonra buraya kimi miiderris olarak tayin et-
tigine dair kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir. Zaviyede mii- 199
derrislik yaptig1 bilinen ilk isim ise Burhaneddin Ali b. Allts’tur (6. W
616/1219). Fikih ve Arap dili konularinda alim bir kimse olan ibn  9g95/1
Allts 6zellikle hadis bilgisini Magrip ulemasindan edinmis bir kim-

69 Konu hakkinda bazi degerlendirmeler i¢in bkz. Yilmaz, Ulema ve Medrese, 247-248.
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seydi.” Onun ardindan zaviyede miiderrislik yaptig1 bilinen isim
ayn1 zamanda zaviyede ikamet ettigi de belirtilen Ebii’l-Hasen Ali
b. el-Merrakiisi’dir (6. 625/1228).™

Maliki zaviyesinde muiderrislik yapmis ulema arasinda en dik-
kat cekici isim siiphesiz meshur Maliki fakih ibnii’l-Hacib’dir
(6. 646/1249). 570’te (1175) Misir'in Kas sehrinde dogan ibnii’l-
Hacib, kiiciik yasta Kahire'ye gelerek burada donemin 6nde ge-
len alimlerinden ilim tahsil etmis ve yetkin bir alim olarak bazi
medreselerde miiderrislik yapmaya baslamistir. 617 (1220) yi-
linda Kahire’den ayrilarak énce birka¢ ay kalacagi Kudiis’e ora-
dan da daha onceleri birka¢ kez ziyaret etmis oldugu Dimask’a
gelen ibnii’l-Hacib, 6zellikle bir dil alimi ve Maliki fakihi olarak
Dimagk’in parlak ilim hayatinin uzun yillar 6nemli bir parcasi ol-
mustur. Dimask’a gelisinin ardindan Emeviyye Camii’ndeki Maliki
zaviyesinde ders vermeye baslayan Ibnii’l-Hacib, 633 (1235) y1-
linda Kerek emirinin davetiyle buraya gidene kadar zaviyede ders
okutmaya devam etmis olmalidir. Kisa bir siire sonra Kerek’ten
tekrar Dimagk’a donen Ibnii’l-Hécib 638 (1240) yilinda sehirden
kesin olarak ayrilarak Kahire'ye gitmistir.”

Ibnii’l-Hacib’in Dimask’tan ayrilisindan sonra Maliki zaviyesinin
miderrisligine kimin getirildigine dair kaynaklarda herhangi
bir kayit yoktur. Ancak Ibn Kesir'in 644 (1246) yiinda Ziyaiiddin
Abdurrahman el-imadi’nin (6. 644/1246) aralarinda Maliki
zaviyesindeki miiderrisligin de bulundugu Ibnii’l-Hacib’in vazi-
felerini tistlendigi seklindeki kaydi, Ibnii'l-Hacib’in ayrihigindan
sonraki alt1 y1l boyunca Maliki zaviyesindeki derslerin kesintiye
ugradigina isaret etmektedir.”? imadi’den sonra zaviyede miider-
risligi istlendigi bilinen isim ise ayn1 zamanda Dimask’ta Maliki
kadilkudathigr da yapmis olan Cemaleddin Ebtai Yakab Yusuf ez-
Zevvavi'dir (6. 683/1285). Bir hac yolculugu sirasinda vefat eden
Cemaleddin ez-Zevvavi'nin ardindan zaviyenin miiderrisligini s1-
rasiyla Cemaleddin es-Siireysi (6. 685/1286)7, Ebt Ishak el-Levri

70 Zehebi, Tarihii'l-Islam, 44: 306-307; Nu‘aymi, ed-Dadris, 2: 5-6.

71 Ibn Kesir, el-Biddye, 17: 172.

72 Nu‘aymi, ed-Daris, 2: 3-5; Yilmaz, Ulema ve Medrese, 190.

73 Ibn Kesir, el-Biddye, 17: 291.

74 Stireysi, Misir’da dogmus, Kahire, Bagdat, Erbil, Kudiis gibi sehirlere seyahat etmis,
Misir’da miiderrislik yapmuis, daha sonra geldigi Dimask’ta bazi ribatlarin seyhligi-

ni tistlenmis, ayrica Emeviyye Camii'nde Maliki zaviyesinde miiderrislik yapmistir.
Bkz. Safedi, el-Vifi, 2: 93-94.
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(6. 687/1288)", Bedreddin Ebti Bekr et-Ttnusi ve Cemaleddin b.
Siileyman iistlenmislerdir.”” ilerleyen dénemde zaviyede miider-
rislik yapan Maliki ulema arasinda Semseddin Muhammed b. ibra-
him es-Sanhaci (6. 702/1303), atalar1 Endiiliislii olup dedesi Kurtu-
ba ve Isbiliye kadilig1 yapmis olan Ebii’'l-Velid b. el-Hac el-Isbili (6.
702/1303), Ebti’l-Velid Muhammed b. Ebi’l-Kasim el-Kurtubi (6.
718/1318), Fahreddin ibn Ebi’l-Velid (6. 743/1342), aslen Girnatali
olan ve daha sonra geldigi Dimask’a yerlesen Ebtt Amr Ahmed ibn
Ebi’l-Velid (6. 745/1344) gibi isimler bulunmaktadir.”

Biyografik kimliklerine bakildiginda vakfedildigi ilk zamanlardan
itibaren Maliki zaviyesinde gorev yapan ulemanin ¢ok biiyiik bir
kisminin Magrib ya da Endiiliis cografyasina mensup olduklari,
bazilarinin o bélgelerde diinyaya geldikleri ve daha sonra Dimask’a
gelerek sehre yerlestikleri, bazilarinin ise birkag nesil dnce o bolge-
lerden Dimask’a goc ettikleri acik seklide goriilmektedir. Bu durum

75 Hidriyye ve Sefiniyye medreselerinin yerleri tam olarak tespit edilemediginden hari-
tada bunlara yer verilmemistir.

76 Zekiyiiddin Eba Ishak Ibrahim b. Abdiilaziz el-Levri aslen Endiiliis’iin Isbiliye seh- 201
rinde dogmus, Islam diinyasinin cesitli bolgelerine ilmi seyahatlerde bulunmus ve  Djvan
nihayet geldigi Dimagk’a yerleserek Maliki ¢evrenin 6nde gelen isimlerinden biri ol- 92096/1
mustur. Dimask’ta Hicaz ve Magrib bolgesinden gelenlerle 6zel olarak ilgilenen Levri
hayatinin sonlarinda tistlendigi Maliki zaviyesi seyhligini vefat edene kadar stirdiir-
mustiir. Bkz. Birzali, el-Muktefi, 2: 133-134.

77 ibn Kesir, el-Biddye, 17: 596.

78 Nu‘aymi, ed-Ddris, 2: 6-7.
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Dimask’in Magrib ve Endiiliis gibi cografyalarla irtibatinda Maliki
ulemanin 6nemli rol oynadigini goésterdigi gibi bu irtibatin ilmi ve
kurumsal ayaginda Maliki zaviyesinin 6nemli bir merkez olarak
one ciktigina da isaret etmektedir.

SONUC

Islam toplumunun tesekkiil siirecinde mescitler, ibadet
mekanlariin 6tesinde egitim, yonetim ve toplumsal dayanismanin
merkezleri olarak islev gormiistiir. Hz. Peygamber’in Medine’de
insa ettirdigi Mescid-i Nebevi, bu ¢ok yonlii fonksiyonun ilk 6rne-
gi olmus, burada kurulan ashab-1 suffe gelenegi ise cami merkezli
ilmi yapinin temelini atmistir. Bu model, fethedilen ve kurulan se-
hirlerde mescit insasin1 6ncelikli hale getirmis, camiler alimlerin
ders verdigi ve 6grencilerin yetistigi kurumlara dontismuistiir.

Bu gelenegin en gérkemli 6rneklerinden biri olan Dimask’taki
Emeviyye Camii, mimari ihtisaminin 6tesinde, asirlar boyunca is-
lam diinyasinin 6nemli ilmi merkezlerinden biri olmustur. Emevi
Halifesi Velid b. Abdiilmelik déneminde, ¢cok katmanl bir inang
hafizasina sahip alanda insa edilen cami, hem dini hem de ilmi
fonksiyonlariyla 6n plana ¢ikmistir. Sehrin siyasi ve askeri merkez
olmasinin yani sira ilmi hayatin da odak noktasi haline gelmesinde
Emeviyye Camii'nin rolii biiytiktiir.

Emeviyye Camii’'nin Memliik dénemine kadar Dimask’ta Cuma
namazinin kilindigi tek cami olmasi, buradaki imamlik ve hatiplik
gorevlerini son derece prestijli kilmis; cami ayn1 zamanda biinye-
sinde barindirdig1 canh ders halkalar ve vakif temelli egitim yapi-
lariyla sehrin baslica ilim merkezi haline gelmistir. Zengi, Eyytbi
ve Memliik donemlerinde Dimask, siyasi merkez olma vasfini
yeniden kazanirken, ilmi hayat da es zamanh olarak biiylik bir
canlilhik kazanmis, bu gelisimin odaginda ise Emeviyye Camii yer
almistir. Camiye duyulan ilmi tevecciih, cevresinde vakif temelli
medrese, dariilhadis, dartilkur’an ve hankah gibi kurumlarin yo-
gunlasmasina da zemin hazirlamistir. Emeviyye Camii ve Dimask
kalesi arasinda kalan bolge, V.-X. (XI.-XVI.) yiizyillar boyunca seh-
rin ilmi kurumsallasmasinin en yogun yasandigi alan haline gel-
mis; bu durum Dimask’1 Islam diinyasinda benzeri az goriilen bir
ilim merkezine doniistiirmiistiir. Emeviyye Camii ise yalnizca bir
ibadet mekéani degil, cok sayida ders halkasi, miad ve vakif destek-
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li ilim meclisleriyle bir egitim kompleksi haline gelmistir. Nitekim
IX. (XV.) yiizyilda camide ytizlerce 6grencinin katildig: seb* halka-
lar1 gibi Kur’an kiraatine dayali derslerin, hadis tedrisine yonelik
miadlarin ve farkli mezheplere nispet edilen bircok ders halkasinin
varlig1 bilinmektedir.

V.-X. (XI.-XVIL) yiizyillarda Dimask, vakif temelli gesitli egitim
kurumlarinin yogun olarak gelistigi bnemli bir merkezdi. Emeviyye
Camii'nde cok sayida ders halkasi faaliyet gosterirken, bunlardan
bazilar1 cami icerisinde 6zel alanlara sahip olup vakiflar tarafindan
diizenli bir sekilde desteklenmekteydi. Bu destek ve siireklilik sa-
yesinde, s6z konusu halkalar sadece basit ders gruplar1 degil, med-
rese ve dariilhadis gibi kurumsal yapilar olarak da aniliyor, diger
halkalardan hem isim hem islev hem de ilim ehline sunduklari des-
tekler acisindan ayriliyordu.

Iste cami biinyesinde yer alan ve vakiflarla desteklenen Himsiyye
ve Urviyye dariilhadisleri, Hidriyye, Gazzaliyye, Kasiyye, Taciyye,
Sefiniyye, izziyye Hanefiyye ve Miineccaiyye medreseleri ile Ha-
nefiyye Makstresi ve Maliki Zaviyesi gibi yapilar cami icerisinde
sadece belirli alanlarda siireklilik arz eden ders halkalar: degil; ayni
zamanda vakif sistemiyle desteklenen, 6zel mekanlarda faaliyet
gosteren ve kimi zaman sehir disindan gelen ilim ehli icin ¢cekim
merkezi yapilar olarak sekillenmistir. Sehirdeki farkli mezhep ve
ilmi geleneklerin temsil edildigi, donemin 6nde gelen alimlerinin
dersler verdigi bu kurumlar bir caminin biinyesinde farkh tiirde
birden fazla egitim kurumunun nasil var olabildiginin en gtizel 6r-
neklerini teskil etmektedir. Biitiin bunlardan hareketle Emeviyye
Camii, Islam diinyasinda camilerin sadece bir ibadet mekani ol-
manin Otesinde ayn1 zamanda nasil 6nemli birer ilim merkezi ol-
duklarinin, gesitli tiirde egitim kurumlarina ev sahipligi yaparak
farkli ilimlerle istigal eden cok sayida alim ve talebeye ev sahipligi
yaptiklarinin dikkat cekici 6rnegini teskil etmektedir.
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MOSQUE, WAQF, AND EDUCATION: WAQF-BASED
EDUCATIONAL INSTITUTIONS AT THE UMAYYAD MOSQUE OF
DAMASCUS IN THE 5th-10th / 11th-16th CENTURIES

Abstract

In Islamic society, mosques have functioned not only as
places of worship but also as multifunctional spaces. The
Prophet Muhammad’s construction of al-Masjid al-Nabawi
in Madina is considered the first and most foundational ex-
ample of this multifunctional structure. The mosque served
as a central institution where divine revelation was deliv-
ered, social issues were discussed, scholarly circles were
established, and the Islamic community was shaped. This
model was adopted in later periods in newly conquered or
founded Islamic cities, where mosques became centers of
both religious and scholarly activity. In this context, the
Umayyad Mosque (al-Jami‘ al-Umaw1) in Damascus stands
out not only for its architectural and historical value but
also for the intense scholarly activity it hosted over the cen-
turies.

Constructed during the reign of the Umayyad caliph al-
Walid b. ‘Abd al-Malik, the Umayyad Mosque of Damascus
witnessed a growing scholarly vibrancy during the Zengid,
Ayyubid, and Mamluk periods. Especially with the rise of the
Zengids, Damascus once again became a significant politi-
cal center, and this political prominence directly influenced
the development of scholarly institutions in the city. The
Umayyad Mosque and its surroundings thus became one
of the most vibrant and institutionalized scholarly environ-
ments not only in Damascus but across the Islamic world.

This article examines the emergence and functioning of
wagqf-based teaching circles within the Umayyad Mosque
between the 11th and 16th centuries. Although scholarly
activities in the Islamic world often took place in informal
settings, sources such as al-Nu‘aymi's al-Daris fi tarikh
al-madaris provide valuable insights into the presence of
long-standing teaching assemblies held within the mosque, 207
supported by endowments and referred to by various
names. The sab‘ circles, for example, were gatherings of
hundreds of students focused on Qur’anic recitation, while
the mi‘ad sessions stood out as systematic hadith lessons
attended directly by the broader community. According to
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sab’, clearly demonstrating the educational intensity within
the mosque.

The data derived from al-Nu‘aymi’s al-Daris and subse-
quent analyses indicate that the influence of the Umayyad
Mosque as a scholarly center shaped the spatial distribution
of educational institutions throughout Damascus. Indeed,
the area between the Umayyad Mosque and the Citadel of
Damascus emerged as the most concentrated zone of wagqf-
based scholarly institutions in the city. The accumulation
of various institutions in this area—such as madrasas, dar
al-hadith, dar al-Qur’an, and khanqahs—created an in-
tense scholarly infrastructure rarely paralleled in the Islamic
world. In this regard, the Umayyad Mosque stands as one
of the most exemplary cases for observing the institutional
and spatial interplay between mosque, endowment, and
knowledge.

Moreover, it is noteworthy that some of the teaching circles
in the Umayyad Mosque were supported by waqfs, allocated
specific spaces, and became institutionalized under names
such as madrasa, dar al-hadith, or zawiya. Institutions such
as the Himsiyya, ‘Urwiyya, Khidriyya, Ghazaliyya, Kasiyya,
Tajiyya, Safiniyya, ‘Izziyya Hanafiyya, Munajja’iyya, the
Hanafiyya magqstra, and the Maliki Zawiya—analyzed in
detail in this article—operated within the mosque and were
often affiliated with specific legal schools. These institutions
sometimes functioned as independent educational bodies
and at other times as permanent study circles within desig-
nated areas of the mosque.

The architectural structure of the Umayyad Mosque allowed
scholars from various disciplines and madhhabs to conduct
educational activities in the same space, transforming it
from a mosque into a veritable center of knowledge. Con-
sidering the qualifications of the teachers, the diversity of
endowments, and the large student population associated
with these wagqf-based teaching circles, it becomes evident
that the educational activities in the mosque exhibited a
highly systematic and continuous character. The fact that
prominent scholars such as al-Ghazali, Ibn al-Hajib, al-
Mizzi, al-‘Ala’1, and T3j al-Din al-Subki taught here further
demonstrates that the Umayyad Mosque was not only cen-
tral to Damascus but also influential throughout the entire
Islamic world.
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In conclusion, this article reveals how the Umayyad Mosque
transcended its classical role as a place of worship and de-
veloped into a multifaceted educational and scholarly center
supported by the waqf system. It sheds light on the historical
dynamics of the institutional structure shaped around the
triangle of mosque, endowment, and knowledge.

Keywords: Damascus, Umayyad Mosque, Madrasa, Waqf-
Based Education.
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Abstract

Khayr al-din Khalil ibn Ibrahim was a 15th-century Otto-
man mathematician known for his works in Persian. Some
sources suggest he might be the same as Khodja Khayr al-
din, the tutor of Sultan Mehmed II, though this remains
uncertain. His most notable works are Miftah-i Kuniiz-i
Erbab al-Kalam wa Misbah-i Rumiiz-i Ashab al-Rakam and
Mushkilkusha-yr Hussab wa Mu'dilnuma-y: Kuttab, the 211
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debt calculation, and root extraction. It was later translated
into Turkish by his student Pir Mahmud S1dki Edirnevi.

Mushkilkusha-yr Hussab is a six-chapter algebra book that
includes definitions, methods, and advanced problem-solv-
ing techniques. It covers quadratic, cubic, and higher-degree
equations, including unique methods not commonly found
in classical algebra texts. The manuscript in the Ayasofya
Collection suggests it was copied for a royal audience.

This study aims to analyze the introduction and first chapter
of Mushkilkushda-y: Hussab by examining its manuscripts
from the Ayasofya and Sehid Ali Pasa collections. The re-
search explores the mathematical content, methodology,
and instructional approach of the book, highlighting its
significance as the earliest known algebra text written in
the Ottoman Empire. By investigating the problem-solving
techniques presented in the work, this study sheds light on
the advanced mathematical training required for Ottoman
accountants and scribes.

Keywords: History of science, Khayr al-din Khalil ibn Ibra-
him, Mushkilkusha-y: Hussab, history of mathematics in the
Ottoman Empire, algebra



1. KHAYR AL-DIN KHALIL IBN iBRAHIM AND HIS
MATHEMATICAL WORKS

Khayr al-din Khalil ibn Ibrahim (9th century AH / 15th century
CE) was a mathematician from the period of Mehmed II the Con-
queror, who wrote his works in Persian. Although little is known
about his life, some sources, referencing Tashkopruluzade’s work
al-Shaqdaik al-Nu‘maniyya, suggest that he might be the same
person as Khodja Khayr al-din, the tutor of Sultan Mehmed II the
Conqueror. According to Tashkopruluzade, Khodja Khayr al-din
was educated by Hizir Bey, taught at various madrasas in Istan-
bul, and later became the Sultan’s tutor. The same source states
that he passed away towards the end of Sultan Mehmed’s reign.!
However, since Khodja Khayr al-din Khalil dedicated his works
Mushkilkusha-yr Hussab and Mu'dilnuma-y: Kuttab to Sultan
Bayezid 11, either the information regarding his death is incorrect,
or Khayr al-din Khalil and Khodja Khayr al-din were different indi-
viduals.

Khayr al-din Khalil ibn Ibrahim is known for two mathemati-
cal works written in Persian. He is particularly recognized for his
first work, Miftah-i Kuniiz-i Erbab al-Kalam wa Misbah-i Rumiiz-i
Ashab al-Rakam, a treatise on accounting presented to Sultan Me-
hmed II. This work became renowned in the Ottoman realm as it
provided fundamental arithmetic knowledge required by account-
ants. It was later translated into Turkish by his student Pir Mah-
mud Si1dki Edirnevi.2

The treatise consists of an introduction explaining basic defini-
tions and methods, followed by ten chapters on various arithmetic
topics, and concludes with examples in the final section. The in-
troduction elucidates units of measurement used in commercial 213
Divan
1 fhsan Fazhoglu, “Osmanl Klasik Muhasebe Matematik Eserleri Uzerine Bir Deger- 20926/1

lendirme,” Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 1, no. 1 (2003): 351; Ekmeleddin
thsanoglu vd., Osmanl Matematik Literatiirii Tarihi, Volume 1 (IRCICA, 1999), 33.
2 thsanoglu vd., Osmanli Matematik Literatiirii Tarihi, 34; Tuba Oguz Ceyhan, “Sayisal

Analiz Metotlarinin Kisa Tarihi ve Bu Baglamda Pir Mahmud Sidki1 Edirnevi’nin He-
sap Kitaby,” Turkish Journal of History 84 (2024): 1-34.
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arithmetic and their conversions. Subsequent sections discuss
fractions, divisibility rules, arithmetic operations with fractions,
and proportional numbers.

The first chapter covers multiplication of fractions, explaining
how to multiply various combinations of fractions, whole num-
bers, and mixed numbers. The following three chapters elaborate
on the multiplication of the units defined earlier. The fifth chapter
explores division, similar to the multiplication section, but focus-
ing on the division of various types of fractions and integers. The
sixth chapter addresses debt calculation, while the seventh exam-
ines the double false position method. Chapters eight through ten
detail the methods for extracting square roots, cube roots, and
fourth roots, respectively.3

Besides Miftah-i Kuniiz, Khayr al-din Khalil ibn Ibrahim also
authored another Persian treatise, Mushkilkusha-y: Hussab and
Mu'‘dilnuma-yr Kuttab, an advanced algebra book dedicated to
Sultan Bayezid II. Manuscripts of this work are in the Siileymaniye
Library’s Ayasofya Collection (no. 2731) and Sehid Ali Pasa Collec-
tion (no. 1993).* The Ayasofya manuscript is particularly notewor-
thy for its regal presentation, with the inscription “Shahzade Sul-
tan Mehmed” on the folio page, indicating that it was likely copied
for a prince.

Mushkilkusha-y1 Hussab consists of a preface, an introduction,
six chapters, and a conclusion. In the preface, the author narrates
the reason for writing his work, stating that while he was in seclu-
sion, his friends came to him and requested him to compose a few
chapters on the science of calculation. They asked him to write
an exceptional treatise that, in addition to the commonly known
knowledge, would also include subjects unique to the author him-
self. Khayr al-din Khalil highlights the distinction of his work from
existing studies by stating, “the scholars of old and the meticulous
philosophers had not arranged, refined, adorned, and structured
this science and knowledge in such a manner.”

The introduction provides definitions necessary for algebraic
operations, such as powers of algebraic quantities, multiplication,
positive and negative expressions, completion (tekmil), reduction

3 Hayruddin Halil b. ibrahim, Miftah-i Kuniiz-i Erbabi’l-Kalem ve Misbah-i Rumiiz-i
Ashabi’r-rakam, (Stileymaniye Library, Sehid Ali Pasa, 1973/2) 31b-78a.

4 Hayruddin Halil b. Ibrahim, Miiskilkugsd-yr Hussab ve Mu’zilnuma-y: Kuttab (Siiley-
maniye Library, Ayasofya, 2731) 1b-76b; (Sehid Ali Pasa, 1993) 1b-65b.
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(redd), balancing (mugabala), equality (mu‘adala), and mensura-
tion (mesaha). The second chapter includes various examples that
will be solved using six equations. The third chapter consists of a
range of problems. The fourth chapter discusses the solutions of
cubic equations, while the fifth chapter examines equations of the
fourth, fifth, and sixth degrees. The sixth chapter is dedicated to
mensuration, exploring the fundamental definitions and proper-
ties of geometry. In the conclusion, surface and volume problems
are addressed.

The discussion of solutions for cubic and higher-degree equa-
tions, as well as methods not commonly found in standard algebra
or calculus textbooks—such as solving equations without reduc-
tion or completion—indicates that the work is intended primarily
for advanced algebra education rather than for general readers.

Apart from the two works mentioned in the sources, a Persian
algebra treatise recorded in Manuscript No. 2980 of the Nuruos-
maniye Collection at the Siileymaniye Library is attributed to Khayr
al-din Khalil ibn Ibrahim. However, as there is no colophon indi-
cating its belonging to Khayr al-din Khalil, the phrase written in the
title—“cx i e S dbliny e dLe,” (The Algebra Treatise of Khayr al-
din’s Son)—suggests that the work actually belongs to his son rath-
er than to himself. This treatise represents a variation of the intro-
duction to Mushkilkusha-y: Hussab. The author’s son included the
theoretical content from his father’s work but transcribed only a
limited selection of the examples.

The most intriguing part of the treatise appears at the end, where
a poetic mathematical problem is presented. This problem, which
has been frequently encountered in Persian and Turkish versions
of accounting mathematics books since the 15th century CE, is—
based on current knowledge—first found in Khayr al-din Khalil ibn
Ibrahim’s renowned work Miftah-i Kuniiz.®

The problem describes a merchant who possesses three precious
stones: a diamond, a ruby, and a garnet. The prices of these stones
are expressed in relation to a fixed amount of 1,000 Florins, from
which specific fractions of the prices of the other stones are de- 215
ducted. According to the problem, if one-third of the diamond’s  Divan
price is subtracted from 1,000 Florins, the result is the ruby’s price. ~ 2026/1

5 For fifteenth and sixteenth century sources containing this verse problem, see Atilla
Polat, “15. ve 16. Yiizy1l Tiirkce Matematik Eserlerinde Gegen Manzum Bir Matema-
tik Problemi,” Osmanli Bilimi Arastirmalari 22 no. 2 (2021): 241-253.
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If half of the ruby’s price is subtracted from 1,000 Florins, the result
is the price of the garnet. If one-fourth of the garnet’s price is sub-
tracted from 1,000 Florins, the result is the price of the diamond.
The sum of the prices of all three stones is given as 2,200 Florins.

When representing the prices of the diamond, ruby, and garnet
as x, y, and z, respectively, the given information provides the fol-
lowing system of equations:

= 1000 X
V= 3
_ _Y
z=1000-3
— 10002
r= 4

x+y+z=2200

To solve the problem, the price of the ruby (y) is taken as the base
variable, and the prices of the other stones are expressed in terms
ofy:

1000 )
X = 1000_TZ7SO+_

x+y+z=750+%+y+1000—§

5y
2200 = 1750 + ==

Applying the method of muqgabala (balancing), we have

5y
450 = ry
and
y =720

Thus, the price of the ruby is found to be 720. Using this value to
find the prices of the other stones: z = 640 and x = 840.

What is particularly interesting here is that the problem, which
Hayreddin Halil b. Ibrahim originally solved using the double false
position® method in Miftah-i Kuniiz, was instead solved algebrai-
cally by his son in this treatise. In all previously identified Turkish

6 For double false notation in Miftah-i Kuniiz, see Tuba Oguz Ceyhan, “Klasik Dénem
Osmanli Matematiginde Pir Mahmud Sidki Edirnevi'nin “Cift Yanhs” Metodu” Er-
dem79, (2020): 149-174.



The First Algebra Book In The Ottoman Empire

and Persian works containing this problem, the double false po-
sition method had been consistently applied. The fact that Khalil
ibn Ibrahim’s son opted for an algebraic approach, which offers a
more straightforward solution, is noteworthy.

Another indication of the widespread influence of Mushkilkusha-
y1 Hussab is the remarkable similarity between the algebra section
of Turkt Hisab,” the earliest known Turkish mathematics book of
unknown authorship, and the introduction of Mushkilkusha-y:
Hussab —suggesting that the former might be an almost direct
translation of the latter. Furthermore, the sections on Indian arith-
metic and the double false position method in Turki Hisab closely
resemble those found in Miftah-i Kuniiz. These similarities sug-
gest that the author of Turki Hisab may have compiled his work
by translating and merging various sections from two of Khayr al-
din Khalil ibn Ibrahim’s books—one focused on arithmetic and the
other on algebra. However, considering the copying date of Turkr
Hisab in the year 1461 CE and the fact that Khayr al-din Khalil ibn
Ibrahim dedicated Mushkilkusha-yt Hussab to Sultan Bayezid II,
it becomes evident that further evidence is needed to resolve the
chronological discrepancy.

This study presents a mathematical interpretation of the intro-
duction and first chapter of Mushkilkushd-y: Hussab, using the
manuscripts from Ayasofya and Sehid Ali Pasa collections as pri-
mary sources. This analysis offers insights into the content and
methodology of the earliest algebra book written in the Ottoman
realm, demonstrating the rigorous training in algebra required of
accountants at the time.

2. MATHEMATICAL ANALYSIS
2.1. Introduction

The article begins with nine definitions.

In the first section, the quantities used in algebraic operations
are introduced. Initially, the acquisition and naming of unknowns J

and their powers are explained. According to this: Divan
2026/1

7 For a translation of the work, see Sermin Kalafat, Eski Anadolu Tiirkgesiyle Yazilmuis
Bir Matematik Kitab: Tiirki Hisab: Izleksel Terimbilimsel Inceleme (Kesit Publishing,
2019).
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ii.

iii.

iv.

Vi.

vii.

viii.

ix.

Square (mal, murabba’, mecziir): The product of a number
multiplied by itself.

Root (cezr, shey): The number being multiplied by itself to
obtain a square.

Cube (ka’b, muka‘ab): Obtained by multiplying the root by
its square.

Square-square (mal-i mal): The product of the cube and the
root.

Square-cube (mal-i ka’b): Obtained by multiplying the
square-square by the root.

Cube-cube (ka'b-i ka'b): The product of square-cube and the
root.

Square-square-cube (mal-i mal-i ka‘b): Obtained by multi-
plying the cube-cube by the root.

Square-cube-cube (mal-i ka'b-1 ka'b): The product of square-
square-cube and the root.

Cube-cube-cube (ka'b-1 ka'b-1 ka'b): Obtained by multiplying
square-cube-cube by the root.

Higher powers are obtained by arranging mal and ka‘b together.

Given a number, the above definitions are expressed as:

i.
ii.
iii.
iv.
V.
Vi.

vii.

Vviii.

ix.

Square: x?2
Root: x = Vx2
Cube: x3

Square-square: x4
Square-cube: x°
Cube-cube: x°®
Square-square-cube: x”
Square-cube-cube: x8

Cube-cube-cube: x°

The relationships between these powers can be observed in the

For

sequence. The ratio of one power to the next is constant, indicating
a geometric progression.

any number x different from zero,
x  x2 x3 x* x5 x® x7 «B
x% x3 x* x5 x® x7 x% «x°
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x3  x2

X 1
and similar ratios can be obtained.

Similarly, a proportional relationship exists among the fractional
components of the root. The ratio of unity to the root is defined as
the fraction of the root (cuz’-i cezr). The number whose ratio to the
fraction of the root is equal to the ratio of the fraction of the root to
unity is called the fraction of the square (cuz’-i mal). The number
whose ratio to the fraction of the square is equal to the ratio of the
fraction of the square to the fraction of the root is termed the frac-
tion of the cube (cuz’-i ka'b). Likewise, the number whose ratio to
the fraction of the cube is equal to the ratio of the fraction of the
cubeto the fraction of the squareis called the fraction of the square-
square (cuz’-i mal-i mal).

According to these definitions, for any nonzero number x:

i. The fraction of the root is ’—1(

ii. The fraction of the square is x—lz

iii. The fraction of the cubeis x—13

iv. The fraction of the square-squareis x—14

This pattern can be extended further to higher fractional powers.
Additionally, a proportional relationship exists among the terms of
this sequence.

Rl

After introducing algebraic terms in the treatise, the second sec-
tion transitions to multiplication and division.

Multiplication is divided into two categories: simple multiplica-
tion and compound multiplication.

a. Insimple multiplication, both the multiplicand and the mul-
tiplier are single terms, and their coefficients are equal to
one. Examples include:

219
i. Rootmultiplied by root

Divan
ii. Squaremultiplied by square 2026/1
iii. Cube multiplied by cube

iv. Root multiplied by square

v. Square multiplied by root
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This classification establishes a structured approach to multipli-
cation within algebraic operations.

Let x be an algebraic quantity. Then the multiplications

2

x-x, x2-x2, x3-x3, x-x2, x2

XX

are simple multiplications.

b. In compound multiplication, both the multiplicand and the
multiplier consist of multiple terms and may have different
coefficients. Examples include:

i. (Root and square) multiplied by (a number and a root)
ii. (Anumber and a root) multiplied by (a square and a cube)

iii. (A number and a root) multiplied by (a square-cube and
a square-square)

This type of multiplication extends beyond simple monomials,
involving more complex algebraic expressions and their interac-
tions.

Let a be a number and x be an algebraic quantity. Then

(x+x2)-(a+x), (a+x) (x?+x3), (@+x)- (x°+x%
are compound multiplications.

Performing simple multiplication is straightforward. The expo-
nents of the multiplied variables are added together and written as
the exponent of the result.

x-x=x2, x2-x2=x%, x3-x3=x6 x3-x2=x5, x

2 3

X=X

In compound multiplication, multiple simple multiplications
must be performed.

For example, if we want to multiply two roots and one square and
five by two roots and one square and five, we need to apply the dis-
tributive property and perform nine separate multiplications, as
each term in the first expression must be multiplied by each term
in the second expression.

(2x+x2+5)-2x+x%2+5)

220 =2x-2x+x%-x2+5-54+2x-x2+x2-2x+2x-5+5-2x +x2- 545 x?
Divan =254 20x + 14x2 + 4x3 + x*
2026/1 Division is the inverse of multiplication, so dividing monomials

is relatively simple. When variables of the same degree are divided,
the result is a numerical quotient.
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If the degree of the dividend (the numerator) is the same as the
degree of the divisor (the denominator), the quotient is expressed
as a number.

However, if the degree of the dividend differs from the degree of
the divisor, the quotient will be a term that, when multiplied by the
divisor, gives back the dividend. For example,

) a
axc +bx =—x,
b

.b_a
ax = —bx,

.b _a
ax +bx = -

A monomial cannot be divided by a binomial or polynomial.
However, the reverse is possible. For example, if we divide ten
cubed and ten squared minus ten root minus ten by two roots, four
operations are needed to solve this problem.

(10x3 + 10x2 — 10x — 10) + 2x
= (10x3 =+ 2x) + (10x2 = 2x) + (—=10x + 2x) + (=10 + 2x)

5
=5x24+5x—5——
x

In the third section, the multiplication of expressions with posi-
tive (musbef) and negative (menfi) terms is examined. For exam-
ple, in the expression two squares minus two roots, two squares is
positive, and two roots is negative. The rules for multiplying posi-
tive and negative terms are provided. According to these rules:

i. The product of positive and positive terms is positive:
H)-(H=+

ii. The product of negative and negative terms is also positive:
(=) () =+

iii. The product of positive and negative terms is negative:
H-=)=-

For example,

(x2 - x2) + (=2x - —2x) + (2x2 - —2x) — 4x3 = x* + 4x2% — 8x3

In the fourth section, the process of completion (fekmil) is dis- 221
cussed. Completion refers to the process of expanding an equation  Divan
so that terms with coefficients smaller than 1 are adjusted to have  2026/1
a coefficient of 1. This is done by adding a term that transforms the
fractional term into a whole term and increasing the other terms
proportionally to maintain the equation’s balance. For example,
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3
§x3 + 15x2 = 60x + 24

To complete the term §x3 to x3, we need to add §x3. This opera-

tion corresponds to increasing §x3 by a factor of 2. When this in-
3
crease is applied to all terms in the equation, the result is:
3

3+5 3 3+15 2+5 15x2 = 60 +5 60 +24+5 24
8* T3'8" X XT = OO T 00X 3

x3 4+ 40x2% = 160x + 64

In the fifth section, algebra operation (al-jabr) are explained. The
algebra operation involves adding a term with negative sign in one
side of the equation to both sides of the equation in order to com-
plete the missing part. For example,

7x —5 =23

7x —5+4+5=23+4+5
7x = 28

x=4

In the sixth section, reduction (redd) operations are examined.
This operation is the reverse of the completion operation, mean-
ingitinvolves reducing the equation so that terms with coefficients
greater than one are adjusted to have a coefficient of one.

The reduction process is carried out by subtracting a value from
the term with a coefficient greater than 1 in such a way that its coef-
ficient becomes 1. Other terms are then simplified using the same
ratio. For example,

3x3 + 3x2 = 60x

To reduce the term 3x3 to x3, we need to subtract 2x3. This op-
eration reduces 3x3by a factor of 2. When this ratio is applied to all
other terms in the equation, the following equation is obtained:

2 2 2
3_%2.2.3 2_ 2. 9.2 _Z.
3x 3 3x° + 3x 3 3x 60x 3 60x

x3 4+ x%2 =20x

In the seventh section, the balancing operation (muqgabala) is
discussed. The balancing operation refers to the simplification of
terms of the same degree on both sides of an equation. In this case,
the smaller term is subtracted from both sides of the equation. For
example,
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2x?% + 4x = 10x

2x% +4x — 4x = 10x — 4x

2x?% = 6x

Another example:
2x3+2x2+5x—2=x3+x%2+17x -2

2x3 —x3+2x2 +5x—2=x3—x3+x2+17x -2
x34+2x2+5x—-2=x2+17x—2
x3+2x2—x2+5x—-2=x?>—x?+17x -2
x3+x2+5x—2=17x—2
x34+x2+5x—5x—2=17x —5x — 2
x3+x2—-2=12x-2
x34+x2-2+42=12x—-2+2

x34+x2=12x

In the eighth section, the concept of equality is mentioned.

Equality refers to the state where two expressions are balanced or
equivalent in value.

In the ninth and final section, mesaha (mensuration) is defined.
Mesdaha refers to the methods of calculating areas and volumes,
which are crucial for solving geometric problems involving space
and surfaces.

After these definitions, the main body of the text, which explains
the theory of equations, follows. This section includes the various
types of equations and the methods for solving them, providing a
comprehensive overview of algebraic principles related to equa-
tions.

2.2. The six equation forms

The six equation forms of algebra are introduced in the first chap-
ter. These six forms are categorized into two types: three discrete
(mufterikat) forms and three compound (mukterinat) forms. The
first three are called discrete since there is only one term on each i
side of the equation. Conversely, the other three are called com- Divan
pound as there is more than one term on one side of the equation. 202671

The discrete equations are as follows:
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i. bx=c
Examples:

a. If 29 = 5x, then what is x?

b.If %x = 5;, then what is x?

1 1 1 1
6-—x+—x=6-<5—)+5§

7 7 3
1
x=37—
3 1 .

cIf x_z+g,thenwhat1Sx?8

1 _ <3+1)

9"~ 20475

1 —

9x_20

19x9 171 1 1
x = = =8+4+-+—-=

20 20 °tzt102

ii. ax? = bx

Examples:

a.If 11x = 3x2, then what is x?
11 2

:—:3—
=373

S

x?=13-

NeJ

b.If252 + 142 = 10y + 2 then what is x?
7 7

224 7 2+7 2=7x+;x
Divan B D
7 7

2026/1

301, . . . . . . .
8 Here, - + - is considered as one number written in basic fractions (fractions with
numerator 1, and the fraction 2), rather than the sum of two separate fractions.
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75
_ 7 _
x—E—S
7
x2 =25

1
C. Ifgx2 = 3x, then what is x?

Lo 4 5

gx +§x =3x+4-3x
x? = 15x

x =15

x? =225

Examples:

a. If3x2 + x—; = 30, then what is x2?

10

? xz =30
10x2 =90
x2=9

The problems in these three discrete forms are all solved using
similar methods.

Afterward, we move on to compound equations. In compound
equations, if the coefficient of x2 is not 1, the equation is trans-
formed to have a coefficient of 1 through either the reduction or

completion process.

The compound equations are as follows:

iax? +bx=c

To solve this form of the equation, first, the coefficient of x? is
transformed to 1 if it is greater or less than 1. Then, the following
steps are taken:

1. Half of the coefficient of x is squared and added to the con-
stant term of the equation.

2. The square root of the resulting value is taken.

Divan
2026/1

225
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3. Half of the coefficient of x is subtracted from the square root.
4. The resulting value is the root of the equation.

That is, for x2 + bx = c,

- &) et
*=\2) T2
We note that here, as well as in the following two forms, only
positive roots are found.

Example:

a.If5x + x2 =26 +z+i-;ll,thenwhatisx,whatisxz?

11 1 3 1 1
(2—) +26+Z+Z'4—=6z+26+z+1—6=331—6
1 _ 3
331_6_51
3 1
52—2—=3Z
1
X=3Z
x2=10+—+i
2 16

If the coefficient of the square term is greater than 1, it needs to
be reduced to 1. If the coefficient is smaller than 1, it needs to be
rounded up to 1.

To do this, if the coefficient is greater than 1, excess squares are
subtracted to reduce the coefficient to one. If the coefficient is
smaller than 1, missing squares are added to complete the term
to 1.

Additionally, the same amount of reduction or completion is ap-
plied to the other terms in the equation to maintain balance.

226 - :
Divan xampre:
2026/1 b. If4x2 + 12x = 55, then what is x 2
4x2 +12x = 55

243 133
x x=13-
4
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c. If%x2 + 11x = 30, then what is x, what is x%?

2
—x2+11x = 30
5
1
x2 + 275x =75

2

27% c 1
—* +7 —264E
2641—161

16 4
16 133—21
4 4= 72
X=43

If the coefficient of x2 is either greater than 1 or smaller than 1,
but does not want to be changed, the following steps are followed:

1. Half of the coefficient of x is squared and added to the prod-
uct of the constant number and the coefficient of x2.

The square root of the resulting value is taken.
Half of the coefficient of x is subtracted from the square root. 227

The resulting value is divided by the coefficient of x2. Divan
2026/1

AR

The result is the root of the equation.

That is, for the equation ax? + bx = ¢,
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Examples:
d. If2x2 4+ 5x = 33, then what is x, what is x 2?2

2x% +5x =33
(21>2+2 33—61+66—721
2 T4 B
72 81
)
81 =6
> =
6—3
o=
x =3
x2=09

e. If§x2 + 11x = 30, then what is x, what is x2?

(51)2+2 30—301+12—421
e !

2 5
11
421—65
1 1
65—55—1
1 5 1
2-2723
5
1
x=2§
228 1
Divan X% =67
2026/1

i.ax? + ¢ = bx
In solving this equation form, the coefficient of x?2 is first trans-
formed to 1if it is greater or less than 1. Then,
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Half of the coefficient of x is squared, and the constant term on
the side of x2 is subtracted from this square.

1. If the square of half the coefficient of x is smaller than the
constant term, the equation has no solution.

2. Otherwise, the square root of the resulting value is taken.
3. The square root is subtracted from half the coefficient of x.

4. The final result is equal to k.

b
_ 2) >
That is, for x? + ¢ =bx gpq (2) = C,

Example:
a. 1f3x% 4+ 48 = 25x, then what is x, what is x2?

1
x2+16=8x+§x

1
°3 16—1+1 11
2 B 3 66
1+1+11—1

3 66
1

°3 11—3
2 6

x1 =3, x12=9

In this case, the equation has another positive root, and it can be
found by subtracting the first root from b.

1 1
8 § —-3=5 §
1 ) 111 4
x2=5§, x2=28+§+§-§=28+§ 229
If the square of half the coefficient of x is equal to the constant  pjyan
term, that is, 2026/1

B~

the roots are equal to half the coefficient of x.
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Example:

b.Ifx% + 9 = 6x, then what is x, what is x2?
2

5) =

>) =

Since the constant is also 9
x=3, x2=

If a solution is sought for the equation ax? + ¢ = bx when the co-

efficient of x2 is either greater or less than one, the following value
is calculated:

by J@) - b
a

These values represent the roots of the equation.

Example:

c. If2x2 + 40 = 18x, then what is x, what is x 2?2
2

18
(7) ==
40-2 =280
81-80=1
Vi=1
18
7—1=8
8 2
x1—5=4, x; =16
18
7+1=10
10 2
x2=7=5, x5 =25

If x2 is to be determined first in the equation ax? + ¢ = bx, the fol-

lowing method is applied:

1. The square of the coefficient of x is taken and multiplied by
the constant term. This result is retained.

2. Separately, the square of half the square of the coefficient of x
is computed. The retained result is subtracted from this value.

3. The square root of the remainder is taken.
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4. Adding this root to half the square of the coefficient of x and
then subtracting the constant term yields one possible value
of x2.

5. Conversely, subtracting the obtained root from half the square
of the coefficient of x and then subtracting the constant term
yields the other possible value of x?2.

In summary, for the equation x2 + ¢ = bx, the values of x? are
given by:

% b2\’
==+ <—> —b?%c |—-c

2 2
b? b2\’
2= _ — | —p2¢c |-
X3 = <2> b4c c
Example:
d. If x2 + 18 = 9x, then what is x%?
92 =81
81-18 = 1458

92\? 1
(7) = 164071

1 1
1640—— 1458 = 182-
4 4

1821—131
4= 772
2—81+131 18 =54 —-18 =136
1= 2 = =
X1 = 6
2 _ 81 131 18=27-18=9
275 2 = =
X2 = 3
231
iii. bx + ¢ = ax? Divan
2026/1

First, the coefficient of the square term is adjusted to 1 using the
reduction or completion method. After this, the equation is solved
by computing the following value:



Zehra BILGIN

B, (b)z+
2 2) 7€

This value represents the root of the equation.

Examples:

a.If3x + 4 = x2, then what is x, what is x2?
3\2 1
(—) t4=64-

2 4
64=2+
1=
2+1+3—4
2 2
x =4, x%=16

b. If2x% = 5x + 12, then what is x, what is x2?

2—21 +6
x—zx

3 . .
C. If;x2 = 2x + 7, then what is x, what is x2?

First, the coefficient of x2 is completed to 1, and the same com-
pletion is applied to other terms as well.
3 4 2 1
232 _ 7x2+7x2=2x+2§x+7+9§
Divan
2026/1 2 42,1161
X 3 x+16 3
2

2
43
2
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217+ §—42+21—7
9 2 "3 "3
x=17 x2=49

If the equation is to be solved without reducing or completing
the coefficient of x2 to 1, the following method is applied:

1. The square of half the coefficient of x is added to the product
of the coefficient of x?and the constant term c.

2. The square root of this sum is taken.
3. This root is added to half the coefficient of x.
4. The result is then divided by the coefficient of x2.

In summary, the solution to the equation is given by:
b (b
_ 5 + (7) + ac
a
Example:

a. If4x2 = 12x + 16, then what is x, what is x 22

122
(—) +4-16 = 100

2
12
V100+7=16
16_,
T =
x =4, x%*=16

If x2is to be found first, the following method is applied:

1. If the coefficient of x2 is greater or less than 1, it is reduced or
expanded to1

2. The square of the coefficient of ix is taken and multiplied by C
. The result is kept.

3. The square of half the square of the coefficient of x is taken
and added to the previously kept result.

233
Divan

4. The square root of this sum is taken.
2026/1

5. This root is added to C and half the square of the coefficient
of x.

6. The resulting value is equal to x2.
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In summary,

b2 b2\*
2 2
X 2+ <2> + b°c+c

Example:

b. Ifx2 = 4x + 32, then what is x, what is x22
42 =16
16-32 =512

42\?
<7> +512 = 64 + 512 = 576

V576 = 24

4_2
24+7+32=24+8+32=64

x2=64 x=8

2.3. Higher-Degree Equations

After explaining the solution methods for the six fundamental
equation forms, the text states that equations are not limited to
these six forms. It then explores how certain higher-degree equa-
tions can be solved. The equations discussed in this section are
special cases that can be transformed into second-degree equa-
tions through the substitution method.

Example:
a. If x* + 3x2 = 2548, then what is x 22

By substituting x? = y, the given equation is transformed into:
y? + 3y = 2548

Here, the term x? = y is called the intermediate term (vasita).

To solve the equation, we take half the coefficient of the interme-

diate term, square it, and add it to the constant term, as the inter-

mediate term is not alone on one side:
2

(3) 42548 = 2550~
2 B 4

The square root of this value is taken:

25501—501
4= 772
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Since the intermediate term is on the same side as the highest-
degree term, we subtract its half from the square root:

501 11—49
2 2

which is y. Thus, we obtain:
x? =49

b.Ifx* + 9 = 10x2, what is x2?

By substituting x? = y, the equation transforms into:

y2+9 =10y

To solve this equation, half of the square of the intermediate

term’s coefficient is taken, and this is subtracted from the number,
since the intermediate term is alone on one side of the equation.

102
(EJ —9=25-9=16

The square root of this value is taken:

V16 =4

This root is added to half of the intermediate term’s coefficient:
10

44+—=9
2

The obtained value is equal to x?, so:

x2=9

Actually, x? = 1 is the other solution, but the book does not in-
clude it.

c. Ifx* = 10x2 + 96, what is x 22
By substituting x? = y, the equation transforms into:
y2 =10y + 96
To solve this equation, half of the square of the intermediate
term’s coefficient is taken and added to the number, since the in- 235
termediate term is not alone on one side of the equation. Divan
? 2026/1

10
(7> +96 =121

The square root of this value is taken:

V121 =11
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Since the intermediate term is on the same side as the lowest de-
gree term, half of it is added to this root:

10+11—16
> =

The obtained value is equal to x?, so:
x2 =16

d. If3x3 + 40 = x6, whatisx3?

By substituting x3 = y, the equation transforms into:

3y + 40 = y?

To solve this equation, half of the square of the coefficient of x3is

taken and added to the number.
2

(3) + 40 =42 !
2 T4
The square root of this value is taken:

421—61
4= "2

Since the intermediate term is on the same side as the lowest de-
gree term, half of it is added to this root:
3 1

—+6-=8
2103

The obtained value is equal to %3, so:

This method can be applied to all equations with similar powers.
In a suitable equation, the highest-degree term is considered y?,
and the transformation is applied, yielding a quadratic equation.

236
Divan
2026/1
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CONCLUSION

Khayr al-din Khalil ibn Ibrahim, a scholar of the period of Me-
hmed II the Conqueror, is known for his Persian mathematical
works. Among these, Miftah-i Kuniiz-i Erbab al-Kalam wa Misbah-
i Rumiiz-i Ashab al-Ragam was a foundational work in account-
ing mathematics, used for a long time in the Ottoman Empire.
His work on algebra, Mushkilkusha-y: Hussab wa Mu’dilnuma-yi
Kuttab, as its name suggest, was also written for accountants and
scribes. However, considering the topics covered, it constitutes
an advanced algebra book. From the preface of the work, we learn
that Khayr al-din Khalil dedicated his work to Sultan Bayezid II.

This article examines the introduction and the first chapter of
Mushkilkusha-yr Hussab wa Mu'‘dilnuma-y: Kuttab. The introduc-
tion provides the fundamental definitions necessary for algebra.
The first chapter explores equation-solving methods. In addition
to the six equation forms and classical solutions used to solve
quadratic equations, Hayreddin Halil also presents alternative
solution methods and explanations for various special cases. Fur-
thermore, in the final section of the first chapter, he explains how
some higher-degree equations can be transformed into quadratic
equations for solutions.

Khayr al-din Khalil’'s work differs from classical algebra books
both in its approach to topics and its level of complexity. These
characteristics suggest that the work was written to educate ac-
countants and scribes in advanced algebra topics. Another impor-
tant feature of the book is that it is the first work in the Ottoman
Empire dedicated solely to algebra.
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OSMANLI ULKESINIiN iLK CEBIR KiTABI: HAYREDDIN HALIL
B. IBRAHIM’IN MUSKILKUSA-YI HUSSAB VE MU‘ZILNUMA-YI
KUTTAB ADLI ESERININ iNCELEMESI

0Oz

Hayreddin Halil b. Ibrahim, XV. yiizyilda yasamis ve eserle-
rini Farsca kaleme almig bir Osmanli matematikgisidir. Bazi
kaynaklar, onun Sultan II. Mehmed’in hocas1 olan Hoca
Hayreddin ile ayni kisi olabilecegini 6ne stirse de, bu kesin
olarak bilinmemektedir. En 6nemli eserleri Miftah-i Kiintz-i
Erbabi’l-kalem ve Misbah-i Rumiz-i Ashabi’r-rakam ile Sul-
tan II. Bayezid’e ithaf ettigi ileri diizey bir cebir kitab1 olan
Miiskilkiisa-y1 Hiissab ve Mu‘zilnuma-y1 Kiittab'tir.
Osmanli muhasebecileri tarafindan kullanilan temel bir
aritmetik kitabi olan Miftah-i Kiin(iz, kesirler, béliinebilirlik
kurallari, orantili sayilar, carpma, bélme, borg hesaplama ve
kok alma gibi konulari ele almaktadir. Daha sonra égrencisi
Pir Mahmud Sidki Edirnevi tarafindan Tiirkceye cevrilmistir.

Alt1 boliimden olusan bir cebir kitabr olan Miiskilkiisa-y1

Hussab, ise tanimlar, yontemler ve ileri diizey problem

¢ozme tekniklerini icermektedir. fkinci dereceden, {igiincii
dereceden ve daha yiiksek dereceden denklemleri ele ala-

rak klasik cebir kitaplarinda yaygin olmayan bazi yontemler
sunmaktadir. Ayasofya Koleksiyonu'ndaki el yazmasi, eserin

saray mensuplari icin kopyalanmis olabilecegini gostermek-

tedir.

Bu calisma, Miiskilkiisa-y1 Hussab’in giris boliimiinii ve bi-

rinci faslini, Ayasofya ve Sehid Ali Pasa koleksiyonlarindaki
yazmalari inceleyerek analiz etmeyi amaclamaktadir. Aras-

tirma, eserin matematiksel igerigini, yontemlerini ve dgre-

tim yaklasimini ortaya koyarak Osmanli’da yazilmis bilinen

en eski cebir kitab1 olarak 6nemini vurgulamaktadir. Calis-

ma, eserde sunulan problem ¢dzme tekniklerini inceleyerek

Osmanl muhasebecileri ve katipleri icin gerekli olan ileri

diizey matematik egitimi hakkinda fikir vermeyi hedefle-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: Bilim Tarihi, Hayreddin Halil B. Ibra- 239
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Ttrkiye'nin 6nemli diistintirlerinden Mehmet Ziya Gokalp,
heniiz on sekiz yasindayken bir intihar tesebbiisiinde bu-
lunmustur. Bu olay, daha sonraki yillarda hem siyasal dii-
siince tarihi literatiirlinde hem de Gokalp ¢alismalarinda
birbirleriyle celisen cok sayida farkli anlatinin ortaya ¢ik-
masina neden olmustur. Bu makalede s6z konusu anlatilar
karsilastirmali olarak incelenmekte, aralarindaki farkliliklar
sistematik bicimde ortaya konulmaktadir. Ayrica bu fark-
hlasmus anlatilarin, Tiirkiye’de cagdas diisiince tarihinin
kurucu bir figiirii olarak kabul edilen Gokalp icin idealize
edilmis bir biyografi insa stirecinde nasil islevsel kilindig1 da
dikkat cekici bir bicimde gosterilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gokalp, intihar tesebbiisti, anlatilar, bi-
yografi yazimi, diislince tarihi.
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Mehmet Ziya Gokalp (1876-1924) Osmanli son déneminin ve
Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nin diisiince tarihinin 6nemli isimlerinden
biridir. Gokalp, Osmanli Imparatorlugu’nu ayakta tutma recetesi
olarak ortaya ¢ikan Osmanlicilik, Islamcilik, Milliyetcilik, Baticilik,
Medeniyetcilik gibi fikri hareketlerin belli donemlerde icinde yer
ald1 ve savunuculugunu yapti. Ayrica hepsinden bir terkip yapma-
ya calist. Mehmet Ziya, 1910’dan ittihat ve Terakki'nin 1918’deki
son kongresine kadar Merkez-i Umumi’'nin daimi {iyelerinden biri
olmus ve ayni zamanda ittihatcilarin beyni, akil hocasi ve ideologu
kimligi ile 6ne ¢cikmustir.

Ittihat ve Terakki’'nin basarisizh@ ve tasfiyesi sonrasi M. Ziya
Gokalp eski yol arkadaslarindan hizla uzaklasarak Ankara’da be-
lirmeye baslayan yeni iktidar ¢evresine yonelecektir. M. Ziya, ailesi
ve takipgcileri 1922’den itibaren Gokalp icin yeni bir biyografi insa
ederken siyasetci, Ittihatci, ideolog gibi kimliklerini disarida tuta-
caklardir. Gokalp’'in hayatindaki kimi kiictik ve sadece kendi bagla-
minda degerli olabilecek eylemler, hi¢ vaki olmamis kimi kurgusal
eylemlerle de birlestirilerek biiyiik bir kahramanin —gercek, abarti
ve diizmecenin birbirine karistig1 ve yeni ilavelerle siirekli genis-
leyen— epik hikayelerine dontstiiriiliir. M. Ziya, on sekiz yasinda
Diyarbakir Idadisi son simifinda okurken bir buhran gecirmis ve
bunun etkisiyle 3 Ocak 1895 tarihinde evinde tabanca ile intihara
tesebbiis etmistir. Bu vaka Gokalp’in hayatindaki 6nemli kirilma
noktalarindan biridir. Gokalp ve takipgileri bu intihar tesebbiisiinii
psikolojik ve ruhi bir zafiyet algisindan ¢ikarmis, daha ¢ok bir kah-
ramanlik anlatisina dontistiirmiislerdir. Bu vaka sadece Gokalp'in
hayat hikayesinin bir ayrintisi olarak kalmamzs, Tiirkiye'nin cagdas
disiince tarihi ve siyasetinin de ilgi cekici ve tartismali konularin-
dan biri ola gelmistir.

M. Ziya Gokalp’in intihara tesebbiis vakasinin literatiirde ele ali-
nis1 kimi zaman birbiriyle ¢elisen, kimi zamansa birbirini tamam-
layan dort farkli anlati seklinde tasnif edilebilir. Birincisi, intihar
vakasinin duyulmasindan hemen sonrasinda meydana gelen gelis-
melerin taniklarinin dile getirdigi ham anlatidir. Ikincisi, Gokalp'in
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baz1 yazilarinda yer verdigi, olay1 geriye doniik olarak yeniden
insa ettigi ve anlamlandirdig1 otobiyografik anlatidir. Ugiinciisii,
Gokalp’in akrabalar1 tarafindan aktarilan ve biiyiik 6l¢tide hafiza,
mahremiyet, koruma ve savunma kaygisi cercevesinde sekille-
nen ailevi bellek anlatilaridir. Dordiinciisii ise Gokalpcilar ve bazi
arastirmacilar tarafindan iiretilen ve intihar vakasini onun Modern
Tiirk diistincesindeki kurucu roliiyle iliskilendiren azizlestirme
anlatilaridir; bunlar kurucu ve biiyiik dahi s6yleminin bir parcasi
haline de getirilmistir. Bu donemdeki kimi elestirel yazilar ise son
tahlilde bu sdylemi besleyen bir motivasyon unsuruna déniismdis-
tiir. Vakanin ele alinis bicimleri, Akira Kurosawa’nin, bir cinayetin
olay sonrasi birbiriyle celisen farkli sahitlik ve anlatilardan hare-
ketle yeniden kurgulanmasini konu edinen 1950 yapimi tinli Ra-
somon filmini akla getirmektedir. Bu makalede, bu trajik olayin
zamanla nasil bir kahramanlik anlatisina donistiirtildiigii ve bir
dehanin dogus sancisi olarak yeniden nasil kurgulandigi tahlil
edildi. Yine bu vakanin toplumsal bellekteki yeri ortaya konulmaya
calisildi. Ayrica, alnindaki fiziksel yara izinin Gokalp’in psikolojisi
tizerindeki etkileri ile kafatasi icinde kalan kursunun karakter degi-
simindeki muhtemel nérobilimsel sonuclar entelektiiel bir merak
cercevesinde tartisilmistir.

1. VAKANIN HAM ANLATISI: iLK TANIKLIKLAR

Mehmet Ziya'nin intihar tesebbiisiiniin en 6nemli sahitlerin-
den biri Dr. Abdullah Cevdet’tir. 4 Temmuz 1310 [1894] tarihinde
Mekteb-i Tibbiye’yi bitiren Abdullah Cevdet, 27 Agustos tarihin-
de Haydarpasa Hastanesi'nde Diran Acemyan Efendi'nin asistani
olarak géreve basladi. Aymi zamanda Osmanh Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’'nin bes numarali grubunun aktif bir {iyesi olan Abdul-
lah Cevdet kolera salgini sebebiyle 1 Kasim 1894 (1310) tarihin-
de Diyarbakir’a gecici gorevle gorevlendirilmis ve 15 Ocak 1895
(1310) tarihine kadar burada kalmistuir.! M. Ziya'nin tam olarak
ne zaman intihara tesebbiis ettigi yakin zamanlara kadar biline-
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yilinda savunulan “Ziya Gokalp: Biyografi, Algilar, Elestiriler” bashkl doktora tezi-
min bir bélimiinden tiretilmistir.

1 M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi
(Ucgdal Nesriyat, t.y.), 29.
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medigi icin kaynaklarda ya tarih verilmemekte yahut farkli, genis
tarih araliklar1 ve zamanlar zikredilmekteydi.? Abdullah Cevdet’in
Diyarbakir'da doktor olarak gorev yaptigi yaklasik iki bucuk aylik
slirenin bilinmesi, M. Ziya’'nin intihar tesebbiisiiniin tarihini be-
lirlemede 6nemli bir veriydi. Ayrica kardesi Nihat Gokalp’in askeri
lisenin son sinifinda iken 1311 yilinin Ramazan ayinda (Mart 1895)
Erzurum’dan Diyarbakir’a geldiginde agabeyi M. Ziya'nin intiha-
ra tesebbiisiinii 6grendigini dile getirmesi vakanin Mart 1895’ten
once gerceklestigine dair baska 6nemli bir karineydi.* Nitekim
Somel’in Bagsbakanlik Osmanli Arsivi'nde buldugu Diyarbakir ida-
disi'ndeki bir sorusturma evrakinda M. Ziya'nin 3 Ocak 1895 (22
Kanunuevvel 1310) Persembe aksami evinde intihara tesebbiis et-
tigi ilk defa kesinlesmis oldu.” 8 Ocak 1895 (27 Kanunuevvel 1310)
tarihli sorusturmada, Diyarbakir Idadi Miidiirii Irfan Bey’e “Sehr-i
halin yirmi ikinci Persembe giinii aksami yine besinci sene talebe-
sinden olup kendi hanesinde intihar etmek isteyen Ziya Efendi’nin
suret-i intihar1 hakkinda mektepce ne ma‘liimatiniz vardir?”® so-
rusu yoneltilirken, ayn1 sorusturma cercevesinde Miuidiir Muavini
Hakki Efendi'ye de “Gecende intihar etmek isteyen Ziya Efendi
hakkinda mektepce ne ma‘liimatiniz vardir?”® sorusu sorulmustur.
Irfan Bey, iki aylik gérevi esnasinda Ziya'nin herhangi bir miina-
sebetsizligine rastlamadigini, Hakki Efendi ise olay hakkinda bir
bilgisinin olmadigini ifade edecektir. Ayni sorusturma evrakindaki
kayitlara bakilacak olursa M. Ziya’nin intihar girisimi okuldaki ar-
kadaslarini da derinden etkilemistir.”

2 Tiitengil, Ziya Gokalp Uzerine Notlar kitabinin 1956 baskisinda intihar girisiminin
1311’de (1893); aym kitabin 1964 baskisinda 1310’da (1895); Beysanoglu (1956: II)
1311’de (1895); Kirzioglu (1956: 219) bir calismasinda 1310’da (1894), ona ait oldu-
gu one stirlilen Ziya Gokalp Kimdir? Tiirkgiiliik Nedir? bashkl kitabinda (ty: 62) ise
1892’de, Tanyu (1981: 14) da 1894-1895’te (1310-1311) oldugunu yazmaktadir. Ay-
rica, aynt Rumi tarihlerin, Miladi tarihe g¢evrilirken farklilasmas: dikkat cekmekte-
dir. Ayrica Siileyman Nazif'in karisi Liitfiye hanimin bir anisinda intihar girisiminin
Temmuz’'da gerceklestigine iliskin ifadesi (Ttitengil, 1956: 103), Gokalp'in yazin inti-
har girisiminde bulunduguna dair yanls bir kabule dontismistiir.

3 Mustafa Baydar, “Ziya Gokalp’i, Kardesi Nihat Gokalp anlatiyor,” Cumhuriyet, 27
Ekim 1974, 3. Ayrica bkz. M. Nihat Gokalp, “Agabeyim Ziya Gokalp’in Hayat1,” Ziya
Gokalp 2, sy 6 (1977): 172-73.

4 Selguk Aksin Somel, “Melekler, vatanperverler ve ajan provokatorler: Mutlakiyet
Devri Diyarbakir Okul Gengligi, Biirokrasi ve Ziya Gokalp’in Idadi Ogrenciligi'ne
iliskin Sorusturma Kayitlar1 (1894-1895),” Yakin Tiirkiye Tarihinden Sayfalar: Sina
Akgin’e Armagan, ed. Mehmet O. Alkan (Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2014), 243.

5 Somel, “Melekler, vatanperverler ve ajan provokatorler,” 243.

6 Somel, “Melekler, vatanperverler ve ajan provokatorler,” 244.

7 Somel, “Melekler, vatanperverler ve ajan provokatorler,” 242.
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Gokalp’in vefati sonras1 Abdullah Cevdet'in Son Telgraf, Vatan,
Vakit ve Milli Mecmua'da birbirini tamamlayan dort farkl yazisi/
mektubu yayinlandi. Bu yazilar tizerine ayrica Tiirk Yurdu'nda Ah-
met Agaoglu ile bir tartismaya giristi. Vakit Gazetesinde haber ola-
rak verilen aciklamasi ile Dr. Abdullah Cevdet, M. Ziya'nin intihara
tesebbiisii hakkinda vakanin taniklarindan biri olarak ilk defa acik¢a
konusuyordu. Abdullah Cevdet, 1310-1311 tarihinde bir aksam Di-
yarbakir miinevverlerinden Kadizade ismail Efendi’nin evinde soh-
bet edilirken bir hizmetcinin iceri girip ev sahibinin kulagina egile-
rek Ziya'nin kendisini vurdugu haberini getirdigini aktarir ve ekler:

“Hemen oradan kalktik. Ziya’'nin evine gittik. Ziya'y1 kan icinde basi
saril bulduk. Ilk s6zii ‘Tabancam bana hiyanet etti’ demek oldu. Der-
hal antiseptik bir mayi ile yikadim. Ilk pansumanini yaptim. Bir lahza
sonra gomlegi ile eti arasina sikistirilmis ve burusuk bir kagit cikardi.
Bana verdi. Kursun kalemle yazilmisti. Kendisinin hayattan bizar oldu-
gunu ve yasamaktan lezzet almadigini soyliiyor, fakat kaninin ¢ehre-i
istibdata sacilmamis olduguna teessiif beyan ediyordu. Yani Sultan
Hamid’i 6ldiirmek miimkiin iken bunu yapmamis oldugunu teessiifle
soylityordu.”®

Abdullah Cevdet, ertesi giinii vilayette bulunan tabipleri davet
edip, konsiiltasyon yaptiktan sonra kursunu ¢ikarmaya karar ver-
diklerini, icrasina giristiklerinde ise hem kursunun alin kemigini
delip iceride kalmasi hem de Diyarbakir sartlarinda yeterli saglik
araglarinin olmamasi sebebiyle dimagda birakma mecburiyetinde
kaldiklarin1 beyan etmektedir.®

Sebiliirresad'in 30 Ekim 1924 tarihli sayisinda Hilal-i Ahdar
Cemiyeti’'nin gerceklestirdigi 5. Kongresi hakkinda ¢ikan uzun bir
haberin icerisinde ilging¢ bir ayrint1 yer almaktadir. Haberde tiye-
lerden Muallim Cevdet’in icki aleyhine ilgili yerlere bir “tamim”
gonderilmesini teklif ettigi sirada, isim verilmese de isaret edilenin
Abdullah Cevdet oldugu acikga belli olan “mahut ictihat¢1”nin kiir-
sliniin yanina gelerek Gokalp’a ve babasina iliskin “miinasebetsiz”
sozler sdylediginden bahsedilmektedir:

“O sirada nasilsa oraya gelmis olan mahut ictihadgi kiirsii yanina ge-

lerek hi¢ alaka ve miinasebeti olmadig1 halde merhum Ziya Gokalp 245
Bey’in vaktiyle bir cinnet-i muvakkate geldigi zaman Diyarbekir'de  Djvan
beynine bir kursun sikarak intihar ettigini, pederinin alkolik oldugunu,  9p9g/1

bu ytizden bugtin en biiyiik 1zdirablar icinde terk-i hayat etmek tizere

8 “Dr. Abdullah Cevdet’in Bir A¢iklamasi,” Vakit, 26 Ekim 1924.
9 “Dr. Abdullah Cevdet’in Bir Aciklamasi,” Vakit, 26 Ekim 1924.



Faruk

246

DENiz

Divan
2026/1

bulundugunu séyledi. Saded harici olan bu izahat pek miinasebetsiz ve
soguk diigmiistiir.” 10

Abdullah Cevdet, Vatan’a yaptig1 uzun agiklamada ise 1310 [1894]
tarihinde Diyarbakir’a gittigini, Stileyman Nazif'in tavassutuyla 17-
18 yaslarindaki Ziya Efendi'nin dikkatini celbettigini, aralarindaki
5-6 yas farkina ragmen ‘pek samimi arkadas’ olduklarini, Fransizca
ogrenmesi ve Istanbul’a gidip Miilkiye Baytar Mektebi'ne girmesi
icin tesvikte bulundugunu dile getirmektedir. Abdullah Cevdet bu
aciklamasinda, Ziya Bey’in 6liimtine kafatasinda kalan kursunun se-
bebiyet verdigini, 1333 [1917] tarihli Dimag ve Melekdt-1 Akliyyenin
Fizyolocya ve Hifzisthhastisimli kitabinda isim vermeden intihara te-
sebbiisiine yer verdigini, bu kitabin nesrinden sonra ise Ziya Bey'de
konusma sirasinda birdenbire durmak, bes on dakika ‘14l ve ebkem’
kalabilmek, fikir ve ilim sahasinda da siddetli bir ‘inhisarcilik” goster-
mek gibi bazi ‘gayri tabiilikler’ gordiigiinii iddia etmektedir."* Abdul-
lah Cevdet, bir baska yazisinda da miisaafe ve tolérance kelimesini
ilk defa Ziya Bey’in kullandigini ve fakat “diinyada Ziya kadar kimse
miisaafeye bigane olma”digini, “Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne dahil
ve hadim olmayanlarin hakk-1 hayatini katiyyen tanima”digini 6ne
stirer.’”? Abdullah Cevdet sozil gecen terciime-uyarlama kitabinin
ikinci baskisinda isim vermeden “asinam” dedigi Gokalp'in intihara
tesebbiis olayini bir doktor goziiyle aktarmaktadir:

“Basindan kursunla yaralanan kimselerin, dimaglarinda kursun, sene-
lerce kaldig1 halde, hicbir rahatsizlik hissetmeyenleri pek ¢coktur: 1310
senesinde aziz ve geng bir asinam Diyarbekir’de, intihar kastiyla tam al-
ninin ortasina bir tabanca ile ates etmisti. ‘Azm-i cebhi’sini delerek ice-
ride kalan kursunu ¢ikarmak icin, diger iki tabib arkadasimla, ugrasmis
ve nihayet bundan sarf-1 nazar etmis idik. Mecruhun yarasi tarafimdan
tedavi edilmis ve on bes giin zarfinda tamamen sifayab olmustur.

Bu intihar mutasaddisi, bas! icinde kalan kursundan hicbir zaman si-
kayet etmemistir. Elyevm Istanbul’da irfan ve zekasiyla, ilmi ve siyasi

miihim ve niifuzlu bir mevkii isgal etmektedir.”!?

10 “Hilal-i Ahdar Kongresi,” Sebiliirresad 24, sy 623 (1340): 391.

11 Abdullah Cevdet’in bu aciklamasi, Vatan gazetesinin Gokalp'in vefatinda hemen
sonraki giin yaptig1 haberin igerisinde “Merhumu gengclik zamanindan beri taniyan
Doktor Abdullah Cevdet Bey, genclik hayat: hakkinda bize su malumat1 vermistir:”
seklindeki bir bilgilendirmeyle yer vermistir: Bkz. “Elim bir haber: Ziya Bey irtihal
etti,” Vatan, Tesrinievvel 1924, 1-2.

12 Abdullah Cevdet [Karhidag], “Ziya”, Milli Mecmua 1, sy 24 (1340): 375.

13 Abdullah Cevdet [Karlidag], Dimag ve Melekat-1 Akliyyenin Fizyolocya ve Hifzisthha-
st, 2. bs (Istanbul, 1333), 131. Bu kitap Fransiz Guyo-Daubés'nin Physiologie et Hygi-
ene du cerveau isimli eserinden uyarlama seklinde yapilan bir terctimedir. Abdullah
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Abdullah Cevdet, baska iki doktorla hastaya miidahale ettikle-
rini, alin kemigini delerek iceride kalan kursunu ¢ikarmaya calis-
tiklarini, daha sonra bundan vazgecip yarasini tedavi ettiklerini ve
onun da 15 giin icerisinde iyilestigine dair 6nemli tibbi bilgiler ver-
mektedir. Diger kaynaklarda doktorlardan birinin Rus oldugu zik-
redilmektedir. Doktorlarin kursunu iceride birakmaya karar ver-
melerinde Diyarbakir’'da ameliyat icin uygun cihazlarin olmamasi
kadar bunun hayati bir soruna yol agmayacagina iliskin dénemin
tip bilgisinin de etkili oldugu goériilmektedir. Abdullah Cevdet’in
ayrica, Istanbul Dariilfunun Fizyolocya hocasi Kemal Cenab’in
da Balkan Harbi sirasinda Edirne cephesinde bulunan bir askerin
benzer sekilde sag fass cephesinden giren bir kursunun dimagi de-
lip gectigini, sekiz on giin kadar hastada dalginlik ve yiiriiyememe
belirtilerinin goriindiigiinii ve fakat daha sonra akil melekelerini
tamamen geri kazandigini sadece sol tarafindaki adalelerinde hafif
bir gevseklikle hastaneden c¢iktigini ilave etmesi'* benzer vakalari
sonraki yillarda da takip ettigi anlasilmaktadir. Abdullah Cevdet’in
bir doktor goziiyle yaptig1 bu vaka gozlemi, Gokalp'in 6liinceye
kadar alninda tasidigi kursunun, sadece sembolik degil, anatomik
olarak da beynin 6n lobuna (frontal lob) ¢cok yakin bir yerde durdu-
gunu gostermektedir.

Abdullah Cevdet’in Gokalp tizerine kaleme aldig1 yazilardaki bazi
betimlemeler ve yine bu yazilarda gecen “Otuz sene evvelki basi
kursunsuz Ziya'yl, otuz sene zarfinda basi kursunlu Ziya’da beyhu-
de aradim, (...) Basina tabanca sikan Ziya, basina tabanca sikilan
Ziya’nin hi¢ aynisi degildir.”'® “Ziya’y1 6ldiirmek isteyen Ziya ve
Ziya tarafindan oldiiriilen Ziya tabir-i basiti ile katil Ziya ve maktul

Cevdet ilk baskida kendi katkisini dipnotlar seklinde ayrica belirtirken ikinci baski-

da dipnotlar diizenleyerek ve yeni ilavelerle metnin icine alarak bu ayrimi ortadan

kaldirmistir. Abdullah Cevdet’in isim vermeden Gokalp’in intiharina iliskin aktardig:

anekdot kitabin ilk baskisinda yer almamaktadir. Kitabin 1312 olarak yazilan baski

tarihinin Hicri veya Rumi seklinde belirtilmemesi bir karisikliga yol agmaktadir. Kita-

bin mukaddimesinin sonuna Abdullah Cevdet’in 4 Temmuz 1310 [16 Temmuz 1894]

tarihini eklemesi hem 1312’nin Hicri tarihi gosterdigini hem de Gokalp’in intihara
tesebbiisiinden 6nce bu kitabin ilk baskisini yaptigini gostermektedir. Bkz. Abdullah

Cevdet [Karlidag], Fizyolocya ve Hifzisthha Dimag ve Melekdt-1 Akliyye (Mahmut Bey 24
Matbaasi, 1312), 3-7. Gokalp aragtirmalarinda bu kitabin basvuru kaynag olarak kul- 7
lamldigma nadir de olsa rastlanmaktadir. Ornegin, 1932-33 yillarinda Kibris'ta gen¢ ~ Djvan

bir lise 6grencisinin Gokalp tizerine yazdigi kitabin kaynakcasinda Gokalp’in hayatt 92096/1
icin Dimag ve Melekat-1 Akliyyenin Fizyolocya ve Hifzisthhast isimli esere bagvurul-

dugu goriilmektedir. Bkz. R. Necdet, Ziya Gokalp ve Bazi Yazilar: (Birlik Matbaasi,

1932), 80.

14 [Karlidag], Dimag ve Melekat-1 Akliyyenin Fizyolocya ve Hifzisthhast, 131-32.
15 Abdullah Cevdet [Karlidag], “Ziya'nin Ziyai,” Son Telgraf, Tesrinievvel 1924, 2.
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Ziya itilaf ve imtizag ederek yeni bir sahsiyet-i miirekkebe ve miim-
tezice viicude gelmistir.”'¢ seklindeki ifadeleri daha ¢cok Abdullah
Cevdet’in Gokalp’in ideolojik degisiminin delili olarak yorumlansa
da norobilim acisindan hic ele alinmad.

Norobilimin gelisiminde doniim noktas1 olarak kabul edilen
1848 yilindaki “harika kaza” Phineas Gage vakasi ile 1895 yilindaki
Gokalp’in intihara tesebbiis vakasi arasinda sasirtict benzerlikler
bulunmaktadir. Gage’in tiziicli 6ykiisii, kisinin beyin hasar1 sonu-
cunda temel akli veya dil becerilerinde bir bozulma gortilmedigi
halde sosyal adetleri, etik kurallar1 ve dini inanislarinda meydana
gelen radikal degisimleri gostermisti.'”” Dr. Abdullah Cevdet, Dr.
John Harlow ve diger doktorlar gibi hastasini 6ncesi ve sonrasi ile
daha dikkatli bir sekilde takip edip, bilimsel 6l¢iilere uygun sekil-
de notlar alabilseydi hem Gokalp’in kisiliginde meydana gelen de-
gisimleri 6grenmis olurduk hem de noérobilim alanina énemli bir
katki saglanmis olurdu. Her seye ragmen Dr. Abdullah Cevdet’in
yazilarindaki vakaya dair objektif kiiciik degerlendirmeleri cok
onemlidir. Gokalp’in damadi Ali Niizhet’'in 1931’'de yazdig1 bir
kitapta bahsettigi “Bu vakadan sonra, Ziya kendisini daha genis
mikyasta tetebbuata terk ediyor. Ekser geceler sabahlara kadar
uyumazmis.”'® ifadeleri de bu baglamda dikkate alinmasi gereken
onemli climlelerdir. Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi’nin 4 Subat
1917 tarihli giinltiglinde yazdigina bakilirsa, Mehmet Ziya Bey’'in
intihar girisiminin, ittihat ve Terakki'nin en énemli karar organi
Merkez-i Umumi’deki hiziplesme ve i¢ tartismalarda Gokalp’in
bir zaafi olarak one siiriildiigii goriilmektedir. Hayri Efendi, Talat
Pasa’ya, Merkez-i Umumi’de bulunan refiklerin gerek ilmi yeter-
sizligini ve gerek tecriibelerinin eksikligini ima ettikten sonra “Ziya
Bey gibi intihara tesebbiis etmis, alnina kursun sikmis, timarha-
neye girmis ¢ikmis, dimagi fakir olmus” birinin nasil oluyor da

16 [Karhdag], “Ziya,” 375.

17 25 yasindaki ¢aliskan, sosyal sorumlulugu, 6z disiplini, ahlaki degerleri yiiksek de-
miryolu iscisi Gage’in yol insaat1 sirasinda dinamit patlamasi sonucu demir bir ¢u-
buk beyninin sol frontal lobunu par¢alamisti. Normal sartlarda hayatta kalmamasi
beklenen bu olaydan hemen sonra hastanin makul bir cercevede basindan gecenleri
anlatmasi, hizl bir sekilde iyilesmesi ve sonrasinda ise bambaska bir kisilige biirtin-
mesi doktorlarin dikkatini cekmistir. Biitiin bunlar Gage’in doktoru John Harlow'un
dikkatli gozlem, takip ve notlari sayesinde bilim diinyasi i¢in biiyiik bir kesfin 6niinii
acmustir. Ayrintilar Norobilimin 6nde gelen isimlerinden Damasio’nun, Gage vaka-
sin1 merkeze alarak yazdigi onemli eser i¢in bkz. Antonio R. Damasio, Descartes’in
Yanilgisi: Duygu, Akil ve Insan Beyni, 3. bs, ¢ev. Bahar Atlamaz (Varlik, 2006), 23-94.

18 Ali Niizhet [Goksell, Ziya Gok Alpin hayati ve Malta mektuplar (Ikbal Kiitiiphanesi,
1931), 22.
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herkese “muhakemelerini kabul ettir’ebildigini sitemvari bir se-
kilde sormaktadir.'” Abdullah Cevdet 1931 yilinda gazeteci Hikmet
Feridun’a [Es] verdigi bir miilakat esnasinda Gokalp hakkinda go-
riisii soruldugunda, Ubeydullah Efendi’nin bir giin Berlin’de rast
geldigi, perisan haldeki Talat Pasa’'nin “Diyaribekirli bir mecnu-
nun soziine uyduk ta kendimizi ve memleketi mahvettik.” dedigi-
ni Izmirli Ali Sefik Bey’e dayandirarak aktarmaktadir.?® Abdullah
Cevdet’in bu anekdota ayrica;

“Talat pasanin bu fikrine tamamile istirak ederim. Maatteessiif bu
mecnunun yetismesine de ben sebep oldum. Onu ben buraya getir-
dim. Onun mistik hali herkese bir stiphe getirdi: -Acaba peygamber mi
bu? Fakat o tamamile asabi bir hastaliga miiptela idi.” !

seklindeki goriislerini ilave etmesi onun Gokalp’a yonelik inisli
cikish “sevgi” ve “6fke” halini gostermektedir. Talat Pasa'nin bu
ifadeleri serdedip etmedigine ihtiyatla yaklasmak gerekse de bii-
yiik yenilgiden sonra suclu arayislari ¢ercevesinde Merkez-i Umu-
mi’deki “eski refik”leriyle arasinda gecen tartismalar1 hatirlamis
olabilir.

OTOBIYOGRAFIK ANLATI: GECMiSiN YENIDEN INSASI VE
ANLAMLANDIRILMASI

Gokalp, dolayh olarak intiharin kisisel ve sosyal sebepleri veya
dogrudan kendi intihar tesebbiisii hakkinda biiyiik cogunlugu 6lii-
miinden 6nceki son iki yilda olmak {izere bir¢ok yazi kaleme al-
muistir. Gokalp’in 1913 yilinda yayinladig tinli “Kizilelma” siirinde
masalin kahramani Turgut’un intihar tesebbiisii anlatis1 hem yaza-
rin ilk defa yazmasi hem de kendi basindan gecen olayin anlatisi ile
benzerlik gostermesi acisindan dikkat cekmektedir.?? Bazi yazarlar

19 Ali Suat Urgiiplii, “Der Nachlass des Mustafa Hayri Efendi” (Doktora, University
of Bamberg, 2014), 387, https://fis.uni-bamberg.de/handle/uniba/2660 (eris. tar.
24.12.2023). Ayrica bkz. Mustafa Hayri Efendi [Urgiipliil, Mesrutiyet, Bilyiik Harp ve
Miitareke Giinliikleri (1909-1922), ed. Ali Suat Urgiiplii (Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2015), 394.

20 Hikmet Feridun [Es], “Bizde edebiyat var mi, yok mu? A. Cevdet bey, Ziya Gok Alp

icin delidir!.. diyor,” Aksam, 14 Haziran 1931.
21 [Es], “Bizde edebiyat var mi, yok mu? A. Cevdet bey, Ziya Gok Alp i¢in delidir!.. di-

yor”.

22 Gokalp, “Kizil Elma,” Tiirk Yurdu 3, sy 7 (31) (1328): 202-3. Bu siir daha sonra
Gokalp’in ayni isimli kitabinda da yer almistir: Ziya Gokalp, Kizilelma (Akkurum-
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Gokalp’'in masalin kahramani idealist ressam Turgut ile kendisini
6zdeslestirdigini, bu masalin da “gencliginde yasamis oldugu buh-
ranin” masallastirilmis bir sekli oldugunu 6ne siirmekte; muhayyel
sehir Kizilelma ve sevdigi muhayyel kiz1 arayisini da onun gercek
ve hayal arasinda salinan hayatinda ve ideolojisinde aramaktalar.?
Turgut’un rityasinda goriip aslinda asik oldugu kiz Ay Hanim oldu-
gu halde, Ay Hanim’'in kendisini gizlemesi sebebiyle onu Tomris
zannetmektedir. Turgut, gliniin birinde Tomris’in Ertugrul isimli
biriyle evlenecegini duyunca, bir yildirim gibi darbeye ugradigim
hisseder, kalbi sarsilir, elinde tabanca ile bir magaraya girerek inti-
har etmeye kalkisir:

“Intihar: Bu fikir dogar i¢ine;
Gider bir civardaki bir gar igine,
Elinde tabanca, beynini hedef
Etmis, bir lahzada olacak telef...”*

O ana degin Turgut'u uzaktan uzaga takip edip, himaye eden
masalin kadin kahramani Ay Hanim, tetigi cekmek {izere iken ma-
garaya girip onu intihardan vazgecirip, gercekleri anlatir. Ozellik-
le Ay Hamim’in ilk tepkisinin “Turgut, yapma, bu is pek giinah!”%
ifadesi Gokalp’in intihar tesebbiisii anlatisinda yer almayan nadir
dini vurgulardan biridir.

Gokalp, Diyarbakir’a dondiikten sonra c¢ikardigr Kiigiik
Mecmua’'nin birinci sayisinda kendisinden bahsetmeden intiharin
sebepleri hakkinda “Kizilelma” siirinden sonra ilk defa yazmaistir.28
Gokalp, her medeniyette, is¢i sinifinin hicbir surette vazgecemeye-
cegi asgari ihtiyac tatminiyle meydana gelen asgari refaha “yasayis
seviyesi” denildigini, bunun da tek basina insanlar1 mutlu etmeye
yetmedigini ifade etmektedir. Gokalp, zenginligin, biiytik mevki-
lerin, ihtisamlh hayatlarin intiharlara mani olamadigini, istatistik-
lerin de yasayis seviyesinin yiiksek oldugu bazi yerlerde intiharla-
rin daha ¢ok oldugunu gosterdigini 6ne siirmektedir.?” Ona gore,
yasayis seviyesinin yiiksekligi intiharlarin dogrudan sebebi degil

Hayriyye Matbaasi ve Ortaklari, 1330), 28. Ayrica yeni harfli baskisi i¢in bkz. Ziya G6-
kalp, Kizilelma, Ziya Gokalp yayinlari (Kiltiir Bakanhgi, 1976).

23 Mehmet Kaplan, Ziya Gékalp ve Saadet Perisi (istanbul Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
1965), 58-60.

24 Gokalp, Kizilelma (1330), 28.

25 Gokalp, Kizilelma (1330), 28.

26 Ziya Gokalp, “Felsefe: Refah mi1 Saadet mi?” Kiigiik Mecmua 1, sy 1 (1338): 4-6.
27 Gokalp, “Felsefe: Refah m1 Saadet mi?” 5.
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ama intiharlara mani de olamiyor. Gokalp’in ihtiyati elden birak-
madan one siirdiigii bu goriislerden sonra intihar ile tinlti kavrami
mefkare arasinda bir bag arar:

“Yine intihar istatistikleri gosteriyor ki, intiharin en az oldugu yerler
mefkareli mubhitlerdir. Intihar en ¢ok olan iilkeler, mefkaresi en az
olan memleketlerdir. Bu vakialardan séyle bir i¢timai kanun ¢ikar: “In-
tihar mefkire ile maktisen miitenasiptir” Bunu acik Tirkge ile ifade
edelim: “Insanlar arasinda mefkare ¢ogaldikga intihar azalir, mefkare
azaldikca intihar cogalir.” O halde insanlart mesud eden maddji ihtiyac-
larin tatmin olunmasi degil, mefkrelerin tatmin ve tebcil edilmesidir.

Insanlar1 bedbaht edip intihara sevk eden de mefkaresizliktir.”?®

Gokalp’a gore maddi ihtiyaclarin tatmin edilmesi “refah” dedigi-
miz seyi meydana getirir, yiiksek refahta da intiharlar olabilir, in-
san refahi istemekle birlikte asil olarak mutlulugu arar.?® Gokalp,
intihar ile mefk(ire arasinda ters orantiy1 6ne ¢ikarir. O, kendi in-
tihar tesebbiisiinii rasyonalize ederken kullandig: bu formiille, bi-
reyi hayatta tutan giiciin biyolojik degil, ideolojik/toplumsal oldu-
gunu ilan eder.

Gokalp bu yazidan kisa bir siire sonra Kiiciik Mecmua da intihar
tizerine ikinci yazisini yazacaktir. Insanin, hayatinin bir devresinde
siddetli karamsar buhranlar gegirirken diger devresinde son derece
iyimser olabilecegini 6ne stirer. Gokalp geng birinin intihara teseb-
biis sebeplerini izah ederken sanki kendi basinda gecen tecriibeyi
anlatiyor gibidir. Fakat anlatidaki vurgu ile meseleyi kisisel bir iti-
raftan cikararak tasarladig1 toplumsal, ideolojik sistemin saglamlik
testi haline getirecektir:

“Ekseriya bir gencg, miispet ilimlerle temasa baslayinca, cocukluk

terbiyesinin ruhuna asiladigi mefkureler, riyaziyatin ve tabii ilimle-

rin hasin umdelerine karsi resanetini muhafaza edemez. Cocukluk

mefkirelerinin bu sarsilmasi, “genclik buhrani1” denilen bir deruni ci-

dal devresinin baslangici olur. Buhrana tutulan geng, senelerce bed-

binligin biitliin acilarim yasar. Reybilik, timitsizlik, itimatsizlik hasta-

liklarina tutulur, geceleri uyuyamaz, nihayet bu elemlerden kurtulmak

icin intihara bile mecbur olur. Biitlin bu hallerin sebebi, cocuklukta

alinan suursuz mefkurenin sarsilmasi, yikilmasidir.”3° 251
Divan
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28 Gokalp, “Felsefe: Refah m1 Saadet mi?” 5.
29 Gokalp, “Felsefe: Refah m1 Saadet mi?” 5-6.
30 Ziya Gokalp, “Musahabe: Mefkiirenin Harikalar,” Kiigitk Mecmua 1, sy 12 (1338): 4.
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Gokalp, yeterli bir zihin kuvvetine sahip bir gencin “felsefenin,
ruhiyatin, ictimaiyatin yardimlariyla” mefktreler ile miisbet ilim-
ler arasinda bir tinsiyet, bir uzlasma kurabilecegini ifade ediyor.*
Boylelikle “miisbet ilimlerin mefkreler tizerindeki tahripkar rolii”
ortadan kalkar. Gokalp icin mefkaresine, suur, felsefe ve nazariye
katan bir geng, genclik buhraninin biitiin elemlerinden birdenbi-
re kurtulur. Gokalp’in kurtarict bir rol yiikledigi mefkire sayesin-
de genc insan “suurlu ve muhakemeli bir surette nikbin, timitvar,
imanli ve sekinetli olur.” Dahasi timidin sebebi olarak mefkarelilik
intiharlarin azalmasina, mefkaresizlik ise cogalmasina yol acar.

Gokalp, Kiiciik Mecmua’daki iki yazisinda etrafinda dolastigi,
sebepleri ve sonuglar1 hakkinda yazdigi intihar meselesinde bu
defa nihayet kendi sahsi tesebbiisiine de yer verecektir. Gokalp,
Idadi’de bir taraftan tabii bilimleri diger taraftan ise kelam ders-
leri okuduklarini, manevi agidan birbirine zit olan bu iki cereya-
nin ruhunda carpistikca hakikat simsekleri yerine siiphecilik yil-
dirimlarinin firlamaya basladigini ifade eder.*®* Ruhunun iginde
miisbet hakikatlerle, sevgili mefkirelerinin giderek artan miica-
delesini siddetli, biiylik bir savas gibi resmetmektedir. Kalbinin
ve vicdanin “faziletli ve kahraman insanin asaletsiz, pespaye, esir
ve aciz maddeden yapilmis, ihtiyarsiz ve istiklalsiz bir makine ol-
masina” razi gelmedigini, biitlin amacinin “istibdadin uyusturucu
macunuyla vaziyetten bihaber olan milletin mucizevi bir surette
kurtulmas1’nin miimkiin olup olmadigini bilmek istedigini 6ne
siirer.* Gokalp, kendi tecriibesini basit bir buhran meselesi ol-
maktan ¢ikarip, insaniyet, mefkire, millet, vatan ve akil gibi ilgi
gorecek kavramlar ¢cercevesinde bir timit felsefesi, bir kurtulus na-
zariyesi arayisi olarak sunacaktir:

“Ne kelam ne tasavvuf bana bdéyle bir timit felsefesi, bir kurtulus na-
zariyesi vermedi. Onlar bugiinkii hayata ait mefkurelere kiymet vermi-
yorlardi. Ben bugiinkii hayatta da insaniyeti, insan1 ytikseltmek, milleti,
vatani kurtulmus gérmek istiyordum. Fakat kafamin i¢inde, her hitkmii
riyazi Olciilerle 6lcen, mantik miyariyla ayarlayan, vakialarin tecriibe-
lerin hitkmiine vurmaksizin hi¢cbir hiikmii kabul etmeyen ugursuz bir
sahsiyet daha vardi. Bu da benim aklimdi.”%

31 Gokalp, “Musahabe: Mefkiirenin Harikalari,” 4.

32 Gokalp, “Musahabe: Mefkarenin Harikalari,” 4.

33 Ziya Gokalp, “Felsefi Vasiyetler: -2- Hocamun Vasiyeti,” Kii¢itk Mecmua 1, sy 18
(1338): 1-2.

34 Gokalp, “Felsefi Vasiyetler: -2- Hocamin Vasiyeti,” 1-2.

35 Gokalp, “Felsefi Vasiyetler: -2- Hocamin Vasiyeti,” 2.
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Gokalp’in kendi ruhsal buhrani ile ¢ok farkh felsefi tartisma ve
goriisti politik bir tutumla bir araya getirip mesrulastirma ve so-
yutlama c¢abasi tizerinde durmak gerekiyor. Bu aslinda Gokalp’in
bircok meseleyi eklektik sebepler dahilinde ve asir1 idealize ede-
rek izah etme biciminin tipik bir 6rnegidir. G6kalp, intihar teseb-
biisiine gotiiren ruhsal buhramn ile 20. yilizylhn basinda Osmanh
aydinlar arasinda ragbet géren doga felsefesi*® arasinda bir illi-
yet bag1 kurmakta, fakat bunu 6nemsemekle birlikte ortaya ¢ikan
asir1 pozitivist ve determinist argiimanlara tam olarak katilmadi-
gin1 Bergsoncu bir etkiyle ihsas ettirmektedir. Benzer sekilde, II.
Abdiilhamit’in istibdat olarak tanimlanan yonetimine karsi politik
tutumunu da ayni potada ve kurtuluscu bir anlayisla soyutlamakta
ve harmanlamaktadir. Gokalp, bu mesrulastirici kavram ve soyut-
lamadan sonra tesbit edebildigim kadariyla ilk defa olarak intihar
tesebbiisii hakkinda dogrudan yazacaktir:

“Gegirdigim dehsetli buhran1 burada uzun uzadiya yazacak degilim.
Yalniz, bu buhranin beni fiilen intihara sevk ettigini, bircok defa intiha-
ra miiptela ettigini, viicuden zayiflatarak bir kadid alemine koydugunu
soylemek buhranin siddetini gostermeye kafidir. Uzvi hi¢bir hastali-
g1m, ictimai hi¢bir sikintim yoktu. Biitiin 1zdiraplarimin membai felsefi
diistintislerimdi. O zaman, “hakikat-1 kiibra” adin1 verdigim biiyiik ha-
kikati bulabilsem, hi¢cbir derdim kalmayacagina emindim. Fakat bunu
hangi semtte aramaliydi?”%”

Gokalp’in kendisini intihar tesebbiisiine gotiiren dehsetli buhra-
nin biitiin sebeplerini yazamayacagini belirtmesi dikkat cekicidir.
Gokalp, hicbir hastaligi ve sosyal bir sikintis1 olmadigini, sadece ne-
rede bulacagini bilemedigi biiyiik hakikatin pesinde oldugunu 6ne
stirer. O sirada “birihtilal sarkis1”niyazdigini belirterek drnek verdigi
“Mevdudur bugiin bize namusu milletin”* misrasi, Ali Sefkati’nin
Londra’da yayinlanan Istikbal Gazetesi'nin 23 Eyliil 1895 tarihli 31.
sayisinda ¢ikan ve Gokalp’in nesredilen ilk yazisinin 6énemli bir ka-
rinesi olarak kabul edilmistir.*® Gokalp’a gore, hakikat mefktireden;
en biiylik mefktire de millet ve hiirriyet mefktrelerinden ibarettir.
Gokalp, millet ve hiirriyet mefktrelerinin “i’lasina calismak icgin”

36 Bu tartigma ile ilgili ilging bir 6rnek i¢in bkz. Mehmet O Alkan, “II. Mesrutiyet'te
Doga Felsefesi ya da Subhi Edhem Uzerine Notlar,” Felsefe Dergisi, sy 29 (1989): 52.

37 Gokalp, “Felsefi Vasiyetler: -2- Hocamin Vasiyeti,” 4.
38 Gokalp, “Felsefi Vasiyetler: -2- Hocamin Vasiyeti,” 4.

39 Gokalp'in bu siiri hakkindaki sis perdesini, eksik ve yanlis bilgileri ortadan kaldiran
onemli bir yazi i¢in bkz. Cavit Orhan Tiitengil, “Ziya Gokalp’1 Anarken: Yayimlanan
ilk yazis1,” Cumhuriyet, 26 Ekim 1964.
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Istanbul’a gittigini ve o vakitler “Istanbul’da tibbiyelilerin teskil et-
mis oldugu gizli bir cemiyet”e girdigini ve “Onlarla beraber calis-
maya baslad1”gini1 ifade etmektedir.*

Gokalp, Kiigtik Mecmua'dan sonra da bazi yazilarinda intihara
dair deginilerde bulunmaya devam etmistir. Bir yazisinda, bekar
erkeklerdeki intihar oraninin bekar kadinlardan daha fazla oldu-
gunu ve bunun da “erkegin kadindan ziyade evlenmege muhtac
oldugunu goster”’digini iddia etmekte ve devaminda da bugiin
hayli yadirganacak yargilarda bulunmaktadir: “Erkegin miiteaddit
zevceler ve miistefreseler istemesi ve bunlarla da iktifa etmeyerek
hovardaliga kapilmasi, uzvi bir tif 'uleye merbutiyetin neticeleri de-
gil midir?”*' Gokalp’'in erkegin c¢ok esliligini, cariye istemesini ve
bunlarin 6tesinde de hovardaligini bedensel yapip etmelere (uzvi
if'ule) baglilikla aciklamasi, kendisinin intihar tesebbiisiinde bu-
lunmasinin sebepleri arasinda 6ne siiriilen “cinsi buhran” iddiala-
rina kapi aralamis oluyor.*? Gokalp, Malta’da tutuklu iken 16 Subat
1920’de Polverista’dan karist Vecihe Hanim’a gonderdigi bir mek-
tupta, karisinin ve ¢ocuklarinin sevgisinin o felaketli ve acili giin-
lerde kendisini hayata bagladigini, bir adamin sevdigi ve seveni
yoksa boyle zamanlarda hatirina ilk gelecek seyin intihar olacagini
yazar.*® Ayrica yine ayni yerden kiiciik kizlarina yazdigi 6 Ekim 1919
tarihli mektupta, hayatina onlara lazim oldugu diisiincesiyle itina
gosterdigini, “bir ailesi olmasaydi, sthhatini asla diistinmeyecegini,
belki de hastalanmayi, hatta 6lmeyi arzu edece”gini fakat bir ailesi
ve kiiciik yavrulari olan insanin sihhatine bakmasinin, hastalan-
mamaga calismasinin en mukaddes vazifesi oldugunu salik vere-
cektir.* Gokalp’in dertlesme amaciyla karisina yazdig1 mektupta,
intihar eden adamlarin vaziyetlerine bakildiginda “hep bekar, ya-
hut evlatsiz kimseler” oldugu seklindeki yargisinin®® hangi veriye
dayandigindan ziyade bu meselenin zihnini bir sekilde hep mesgul
ettigini gostermektedir.

40 Gokalp, “Felsefi Vasiyetler: -2- Hocamin Vasiyeti,” 4.
41 Ziya Gokalp, “Kadinla Erkegin Miisaviligi,” Yeni Tiirkiye Gazetesi, 03 Temmuz 1923.

42 Kaplan, Gokalp'in acikea itiraf etmese de genclik yillarinda cinsi icgtidii ve duygula-
rin1 baski altina almak i¢in biiyiik bir ¢aba igine girdigini, bu esnada dinin imdadina
yetistigini 6ne stirer. Bu konuda bkz. Mehmed Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet peri-
si,” Tiirkiyat Mecmuast 14 (1964): 52, 54.

43 Ziya Gokalp, Ziya Gokalp Kiilliyati I Limni ve Malta Mektuplari, 2. baski, ed. Fevziye
Abdullah Tansel, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari II. Dizi (Tiirk Tarih Kurumu, 1989),
196-97.

44 Gokalp, Ziya Gokalp Kiilliyati II Limni ve Malta Mektuplari, 51.
45 Gokalp, Ziya Gokalp Kiilliyati II Limni ve Malta Mektuplari, 197.
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Duru, 1949 tarihli kitabini yazarken 6liim sebebini anlamak icin
Gokalp’in vefatindan 6nceki hastalik siirecinde tedavisini stirdii-
ren doktorlardan biri olarak Akil Muhtar’a basvurdugunu belirt-
mektedir. Ona gore, Dr. Akil Muhtar 6niindeki notlara bakarak, 4
Agustos 1924’te Gokalp’t muayene ettigini, hastanin genel duru-
munu 6grenmek i¢in sorular yonelttigini, konusmanin devaminda
alnindaki belirgin yara izini (nedbe) de sordugunu belirtir. Bu ta-
niklik, Gokalp’in basindan gecen travmatik vakaya bakisini yansit-
mas!1 bakimindan énemlidir:

“Alninin ortasindaki nedbe hakkinda malumat istedim: 17 yasinda iken
tesebbiis ettigi intihar eseri bulundugunu ve kursunun réontgen muaye-

nesinde sinos frontalde kalmig oldugunu séyledi.”*¢

Uzun yillardir Dr. Akil Muhtar'in bu notlar1 sadece Duru’nun
aktardigi kadar biliniyordu. Bu notlarin orijinali yakin zamanlarda
Siiheyl Unver’in Siileymaniye Kiitiiphanesi koleksiyonunda giin
yiiziine ¢ikt1.*” Intihar tesebbiisiinde yasin 16 olarak belirtilmesi ve
sinos frontal teriminin Osmanlica karsihiginin ceyb-i cebhi (alin si-
niisii) seklinde yer almasi disinda metin aym goriiniiyor:

“Alninin ortasinda goriilen bir nedbe hakkinda ma‘ltmat talep edildik-
de 16 yasinda tesebbiis etmis oldugu bir intihar eseri bulundugunu ve
kursunun evvelce yapilan bir réntgen mu‘adyenesinde ceyb-i cebhide

kalmis bulundugunun anlasildigini séyledi.”*®

Gokalp’in bu beyani, birkac¢ acidan dikkat ¢ekicidir. Birincisi, 18
yasinda (1895) gerceklestigi bilinen vakayi, Gokalp’in 16 yasinda
olarak hatirlamasidir. Bu durum, travmatik anilarin zaman algi-
s1 lizerinde sapmalara yol acabilecegini gosterir. Ikincisi, vakanin
tizerinden yaklasik otuz y1l gegmesine ragmen, bu izin Gokalp ta-
rafindan stirekli bir “hafiza sembolii’ olarak tasindigini ve algilan-
diginmi akla getirmektedir. Son olarak anlati, vakanin Dr. Abdullah
Cevdet’in aktardigi ilk tanikligin tibbi gercekligiyle ortiistiyor gorii-
niiyor: Kursunun beyin dokusuna niifuz etmeyip sinos frontal (alin

46 Kazim Nami Duru, Ziya Gokalp (Milli Egitim Basimevi, 1949), 38.

47 (zlem Ercan, “Prof. Dr. Akil Muhtar Ozden’in Kaleminden Ziya Gokalp’in Hastahigl
ve Olimi,” Oliimiiniin 100. Yilinda Ziya Gékalp, ed. Alev Sinar Ugurlu ve Selguk Kirlt
(Ttirk Ocaklar: Dernegi Bursa Subesi, 2024), 343-59.

48 Ercan tarafindan metin icerisine eklenen bazi giintimiiz Ttirkce karsiliklart ¢ikaril-
muis ve ayrica metindeki bazi okuma hatalar1 boliim sonunda verilen orijinal belgeye
bakilarak tarafimizdan diizeltilmistir. Bu konuda bkz. Ercan, “Prof. Dr. Akil Muhtar
Ozden’in Kaleminden Ziya Gokalp’in Hastalig ve Oliimii,” 351, 355.
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siniisii) boslugunda durmasi, eylemin neden 6liimle veya agir bir
fel¢le sonuclanmadigina iliskin bilimsel bir temel sunar.*®

Doktorun hastasina iligskin tuttugu notlara bakarak sdyledigi s6z-
ler arasinda Gokalp'in intihar tesebbiisii esnasinda sinos fronte-
linde kalmis olan kursun ve bunun nedenlerine iliskin iddialar da
bulunmaktadir:

“Bu intiharin sebebi: pederi fazla isret edermis. Annesi ziyade asabiy-
mis. Intihar tesebbiisiinden bes alt1 sene evvel okudugu bir romanin
kahramani buna sebep olmus. Bu kahraman, bir sevda yiiziinden inti-
har etmis. Bu intihar keyfiyeti bir fikri sabit suretinde Ziyanin zihnine
saplanmis. O giinden beri Ziya Gokalp, “Ben de bir giin boyle bir fikre
tabi olarak intihar edecegim” dermis. Filhakika alt1 sene sonra bir ta-
banca ile intihara tesebbiis etmis.”>°

Duru’nun kitabindaki bu ifadelerin tirnak icinde gosterilmemesi,
yiiklem ve iislubun degismesi sebebiyle Akil Muhtar’in notlarinin
devami m1 yoksa yazarin araya kattig1 bir yorum mu oldugu husu-
sunda soru isaretleri barindirtyordu. Duru’nun 6liimiinden sonra
tarih 6gretmeni oglu Miibeccel N. Duru tarafindan bu kitap sade-
lestirilerek ve gozden gecirilerek tekrar basilmis ve bu ifadeler aym
sekilde orada da yer alacaktir.! Orijinal belge bu konudaki soru
isaretlerini gidermekte ve Dr. Akil Muhtar’in bu ifadeleri Gokalp’in
beyani olarak kaydettigi anlasiliyor:

“Bu intiharin sebebi hakkinda verdigi izahat pek sayan-1 dikkatdir. Pe-
deri fazla ‘ayyas. Validesi ziyade ‘asabi imis. Intiharindan bes alti sene
evvel okudugu bir romanda vaki‘anin kahramani[nin] bir sevda ytiziin-
den intihar etdigini gormiis.

Bu intihar keyfiyyeti evvela sabit bir fikir stiretinde Ziya Bey’in zihnine
saplanmis. Nihayet bu fikrini mevki‘-i icraya koymaya sa’ik olmus. O
glinden i‘tibaren tam bes alt1 sene Ziya Gokalp Bey de bir giin kendi-
sinin boyle bir fikre tebe‘an intihar edecegi kana‘ati hasil olmus ve fi'l-
hakika alt1 sene sonra Diyarbakir’da bir tabanca ile ‘azm-i vechisine bir
kursun yerlesdirmisdir.”>?

49 Bu konuda son yillardaki bilimsel ¢aligmalar icin bkz. Hernado Raphael Alvis-Mi-
randa vd., “Craniocerebral Gunshot Injuries; A Review of the Current Literature,”
Bull Emerg Trauma, sy 4 (2) (2016): 65-74. Bu makale icin Dr. Merve Aktan Siizgiin’e
tesekkiir ederim.

50 Duru, Ziya Gokalp, 38.

51 Kazim Nami Duru, Ziya Gokalp, 3. basilis, ed. Miibeccel N. Duru (Millill Egitim Basi-
mevi, 1975), 37.

52 Ercan, “Prof. Dr. Akil Muhtar Ozden’in Kaleminden Ziya Gokalp’in Hastalig ve Olii-
mi,” 351.
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Dr. Akil Muhtar'in Gékalp’in beyani olarak kaydettigi bu not-
larda {i¢c konu dikkat cekmektedir. Birincisi, Gokalp’'in, babasinin
cok icki icmesini ve annesinin asir1 asabiligini intihara tesebbiisti-
niin sebebi olarak ifade etmesidir. Dr. Abdullah Cevdet’in benzer
iddialarina, Gokalp’in kardesi Nihat Bey sert tepki gostermis, bu
beyanlar1 “yalan ve iftira” olarak nitelemis, babasinin ¢ok dindar
oldugunu, hayati boyunca icki icmedigini, Ziya Bey’'in de ahlakinmi
tamamiyla “irsen” babasindan aldigini 6ne siirecektir.®® Gokalp’in
babas1 M. Tevfik Efendi, intihar vakasindan 4-5 yil énce 1890’da
Olmiistii. Bu durum ve vaka arasinda nasil bir bag oldugunu bil-
mek zor goziikiiyor. Daha ilging olan 1950’lerde Erisirgil, 1960’lar-
da Kaplan, 1980’lerde ise baska bir arastirmaci bu kez Gokalp’in
babasinin kaybini, “yetim”ligini intihara tesebbiisiiniin sebeple-
rinden biri olarak dile getirecektir.>* Tkincisi, okudugu bir roman-
daki sevda yliziinden intihar eden kahramanla 6zdeslik kurdugu
iddiasi. Bu tiir vakalar Goethe’nin meshur romaninin isminden
hareketle 1970 sonras1 kavramsallastirilan Werther Etkisini hatir-
latmaktadir. Ugiinciisii bu etkilenmenin Ziya’nin zihninde “sabit
fikir” haline geldigi vurgusu, onun intihar tesebbiissiinii anlik bir
cinnet halinden ¢ikarip, uzun siiredir zihinde tasarlanan bir fikrin
icrasina dontistiirmektedir. Dikkat cekici noktalardan biri de Dr.
Akil Muhtar’in intihar tesebbiisiiniin nedeni olarak Gékalp’in be-
yani olarak aktardigi bu pasajin baz1 Gokalpcilar tarafindan san-
siirlenmesi veya gérmezden gelinmesidir.>

Gokalp, hastaligi ve 6limiinden 6nceki son gazete yazilarinin
birinde Cumbhuriyetin en esash vazifesinin, biitiin tazyikleri kaldi-
r1p yerine tath muameleleri koymasi gerektigini ifade eder. Bunun
delilinin ise ¢ehrelerdeki tebesstim oldugunu 6ne siirdiikten sonra
ilging bir cagrida bulunur: “Tebessiimii, miinevver genclerin ¢eh-
relerine iade ediniz, géreceksiniz ki bugiinkii kesretli intiharlar da
hadd-i asgariye inecektir.”*¢

53 Gokalp, “Agabeyim Ziya Gokalp’in Hayati,” 163.

54 Hikmet Tanyu, Ziya Gékalp'in Kronolojisi, Ziya Gokalp Dizisi (Kiiltiir Bakanhg Ya-
yinlari, 1981), 13.

55 Bukonuda Beysanoglu’nun, Dr. Akil Muhtar’in Gokalp’e dair tuttugu notlarin tama-
min1 Duru’dan aynen iktibas ettigi halde yukarida zikredilen paragrafa yer verme-
mesi 6nemli 6rneklerden biridir. Bkz. Sevket Beysanoglu, ed., Ziya Gékalp I¢in Ya-
zilanlar- Soylenenler, c. 2 (Diyarbakir1 Tanitma ve Turizm Dernegi Yayinlari, 1975),
1-2. Beysanoglu baska kitabinda ise bu paragrafi (...) ile gecistirmistir. Bkz. Sevket
Beysanoglu, Yeni Tiirkiye'nin Manevi Mimar: Ziya Gokalp (Ziya Gokalp Dernegi Ya-
yinlari, 2002), 1: 194.

56 Ziya Gokalp, “Cinaralti: Tebesstim,” Cumhuriyet, 09 Mayis 1340. [1924].
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3. AILEVI BELLEK ANLATILARI: MAHREMIYET VE

KORUMA KAYGISI

Ali Niizhet Goksel’in, 1922, 1931, 1939 ve 1949 tarihlerinde ya-
yinladig1 doért ayn kitabinda kaympederi Gokalp’in intihar teseb-
biisiine iliskin bilgiler yer almaktadir. Ali Niizhet’'in 1922 [1340]
yilinda Diyarbakir’da kaleme aldig1 Olub Biten Seyler kitab1 Gokalp
hakkinda yazilan ilk eser olma hiiviyeti tasimaktadir.®” Ankara hii-
kiimetinin, Ittihatciligi sebebiyle Gokalp’a mesafeli davrandig bir
donemde Gokalp’in gézetiminde yazildig anlasilan kitap savun-
mac1 ve menakibvari yoniiyle dikkat ¢ekiyor. Kitap ayni zamanda
yeni rejime uygun Gokalp biyografisinin ilk 6rnegi olmas: hasebiy-
le de onemlidir. Ali Niizhet, intihara tesebbiis ettigi giinlerde he-
niiz 18 yasinda olan Gokalp’1 “biiyiik insan” olarak nitelemekte, II.
Abdiilhamit istibdadinin ezici elemlerinin onun “hassas ruhun”u
gecici olarak intihara sevk ettigini, giiniin birinde ona bunun se-
beplerini sordugunu ve su cevabi aldigini dile getirmektedir:

“Hayata kars1 o zaman mefkaresizdim. Kendi kendime diisiindiim. In-
san bir hayvan gibi yalniz yemek, icmek gibi mihaniki bir ameliye takip
ediyor. Bu hal seyrini ikmal ettikten sonra insan 6liiyor. Béyle kiymetsiz
bir hayatin bu kadar cefaya degeri olmadigini diistinerek ani bir buhran
beni intihara sevk etti. Bilahare okudugum kitaplardan, tetkik ettigim
hayati hadiselerden edindigim mefkireden sonra, anladim ki: Insanin
milletine, insaniyete nafi olmak gayesi karsisinda o, eski siyah diisii-
niislerimi tamamiyla biraktim. Zaten intihar mefk{resizlikten dogar.

Milletlerin umumi istatistiklerini tetkik edecek olursak vatanperverli-
gin, mefktrenin zayifladig devirlerde intiharin arttigi, bunlarin kuvvet-
lendigi zamanlarda azaldigim gériiriiz.” >

57 Ali Nuzhet'in, Olup Biten Seyler isimli kitabin1 “Dokuz sene evvel” yazdigini be-
lirtmesi Gokalp’e iliskin yazilan ilk biyografik eserin Ali Niizhet'e mi, yoksa Savfet
Urfi'ye mi ait oldugu tartismasina agiklik kazandirmigtir. Tiitengil, bu konudaki kafa
karisikligina dikkat cekmesine ragmen, Olup Biten Seyler kitabinin {izerinde yer alan
1340 baski tarihini Rumi tarih zannettigi i¢cin, 1924 yilinda basildigini1 yazmaktadir.
Halbuki Osmanlica matbu kitaplarin bazilarinda baski tarihi Hicri takvime gore ya-
zilabilmekteydi. Nitekim 1340 Hicri yili Ali Niizhet'in isaret ettigi 1922 yilina tekabiil
etmektedir. Ayrica, kitabin yazilma gerekcesini de diisiindiigtimiizde 1922 y1ih olmasi
akla daha yatkin goriinmektedir. Binark-Sefercioglu kitabin baski tarihini 1922; Bey-
sanoglu ise 1924 olarak vermektedir. Bu konuda bkz. Cavit Orhan Tiitengil, Ziya Go-
kalp Uzerine Notlar (Tiirk Sosyoloji Cemiyeti Yayinlari, 1956), 104; ismet Binark ve
Nejat Sefercioglu, Dogumunun 95. Yildoniimii Miinasebetiyle Ziya Gékalp Bibliyog-
rafyast (Tuirk Kiltiirtini Arastirma Enstitiisii, 1971), 66; Sevket Beysanoglu, Diyarba-
kirly Fikir ve Sanat Adamlar: (Diyarbakir1 Tanitma ve Turizm Dernegi Yayini, 1978),
3:21.

58 Ali Niizhet [Goksel], Olup Biten Seyler (Matbaa-i Vilayet, 1340), 34.
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Ali Niizhet’in, intihar tesebbiisiiniin sebeplerine iliskin on-
dan aktardigr hayatin anlamsizigi, mefkiresizlik gibi gerekceler
Gokalp’in Kiiciik Mecmua'da yazdiklariyla benzerlik gostermek-
tedir. Olub Biten Seyler'in biuiyiik ihtimalle 30 Agustos 1922’den
sonra yazildig: dikkate alinirsa Gokalp’in metni daha 6nce yazilmis
gorliniiyor. Ali Niizhet’e gore, intihar tesebbiistinden sonra “Ziya
Bey mefkiirenin mukaddes atesiyle yandi” ve “Ondan sonra Namik
Kemal’in gayr-1 matbu manzumelerini okudu. O siyakda siirlerini
yazdi.”®®

Ali Niizhet, 1931 yilinda yazdig1 Ziya Goék Alp'in Hayat: ve Malta
Mektuplarikitabinda Gokalp’in intihara tesebbiisiiniin sebeplerini
ti¢ baglik altinda siralayacaktir. Birincisi, orta tahsilini bitirdikten
sonra Istanbul’a gitmek isteyen Ziya’'ya amcasi Hasip Efendi’nin
kizin1 vermek istemesi ve buna karsin evliligin tahsiline engel ola-
cag1 gerekgesiyle onun bunu reddetmesidir. Ikincisi, II. Abdiilha-
mit donemi istibdadinin biitiin siddetiyle memleketi harap etmesi
ve bundan Diyarbakir’in havasinin da bunaltic1 bir dereceye var-
masi sebebiyle Ziya'nin yagsama zevkini kaybetmesidir. Ugiinciisii,
ailesinin Ziya’'nin okudugu kitaplardan, goriistiigli arkadaslarina
kadar biitiin hiirriyetini denetlemeye baslamasi ve her hareketini
kayit altina almasidir.®® Ali Niizhet, “Dokuz sene evvel “Olup biten
seyler” eserimde yazdigim gibi kendisinden bu meseleyi vaktile
sor’dugunu, Gokalp’in da cevaben soyle dedigini aktarmaktadir:

“Zaman gectikce timitlerim s6niiyor. Hayatin manevi kiymeti nazarim-
da diisiirtiyordu. Bu vaziyet 6yle bir sekil ald1 ki: Artik bir hayvan gibi
yalniz yemek, icmek i¢in yasamaktansa 6liimii tercih etmek fikrini ka-
bulde muztar kaldim.”®!

Ali Niizhet, her ne kadar daha 6nceki kitabinda yazdigini belirtse
de burada aktardiklariyla daha dnce yazdiklarinin birebir ayn ifa-
deler olmadigini belirtmek gerekir.

Ali Niizhet, 1939 yilinda yazdig1 Ziya Gokalp ve Cinaralt kita-
binda Gokalp’in intihar tesebbiisiini onun “dava adam”ligina
ve kurtulusunu ise Tirkliik suuruna baglamaktadir. Ona gore
Gokalp’in “cocukluk cagindan itibaren millet davalarina kars: duy-
dugu tecessiis, onu intihara gotiirecek kadar kafasina bir huzur-

59 [Goksel], Olup Biten Seyler, 35.
60 [Goksell, Ziya Gok Alpin hayati ve Malta mektuplari, 21.
61 [Goksell, Ziya Gok Alpin hayati ve Malta mektuplari, 21.
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suzluk vermistir.”%* Ali Niizhet, biiyiik miitefekkir olarak niteledigi
Gokalp’in “beyninde patlayan kursundan sonra onu besleyen Tiir-
kiin talii” sayesinde “tanzimattan beri gelen islamcilik Osmanlici-
lik zihniyetlerini yikarak” Tiirk icin ilmi metotlarla hakiki milliyet
esaslarina dayanan bir zihniyet yaratma sansinin ona nasip oldu-
gunu one stirmektedir.®

Ali Niizhet, 1949 yilinda yazdig1 Ziya Gékalp ve Hayati kitabinda
ise Gokalp’in intihara tesebbiisiinii ailevi ve kisisel buhranlardan
arindirip, tamamen istibdat eksenli politik ve bu ortamin sebep ol-
dugu felsefi bir buhran seklinde izah etmektedir:

“Artik Ziya, sosyal hayatla sikidan sikiya temasa geliyor, istibdadin kor-
kunc tesirleri, milletin bu ytizden cektigi biiyiik acilar1 onu sarsiyor. O,
esaret altina sokulan Tiirk cemiyetinin felaketiyle tiziiliiyor.

Bu sikintili hava, Ziya'nin ruhunda derin bir huzursuzluk yaratiyor,
Ziya bu duruma karsi zaman zaman titizlesiyor, buna bir son verme-
nin artik zamani gelmis olduguna inaniyor. Fakat ise nereden ve nasil
baslamali?2”5

Ali Niizhet, Gokalp’in ise nereden ve nasil baslamasi gerektigi so-
rusunun cevabini ararken ruhunda ortaya c¢ikan kararsizligi, yuka-
rida aktardigim, Kiiciik Mecmua'daki “Hocamin Vasiyeti” baslikli
yazisina atifta bulunmadan, yer yer de baz1 degisiklikler yaparak
aktarmaktadir:

“Eger, diyor, insan bir makineden ibaretse, eger {izerinde bu tabiyatin
ustiine firlayacak bir kudret ve kuvvet yoksa, milletim tehlikeden kurtu-
lamayacaktir. Insaniyet sonuna kadar vahsetler i¢inde ¢irpinacaktir...

Yine Ziya anlatiyor: “Biitiin emelim, 1000 tiirlii tehlikelerle tehdit olunan
fakat istibdadin uyusturucu macuniyle vaziyetten bihaber olan milletin
mucizevi bir hamleyle kurtulmasi miimkiin olup olmadigini bilmekti.
Bana bir timit felsefesi, bir necat nazariyesi lazimdi... Artik, ne kelam
ne tasavvuf bana béyle bir timit felsefesi, kurtulus nazariyesi veremedi.
Onlar, bugiinkii hayata ait mefkurelere kiymet vermiyorlardi.”®

62 Ali Niizhet Goksel, Ziya Gékalp ve Cinaralt (Ikbal Kitabevi Sahibi Hiiseyin Kitabci,
1939), 3-4.

63 Goksel, Ziya Gokalp ve Cinaralti, 4.

64 Ali Niizhet Goksel, ed., Oliimiiniin 25 inci Yildéniimii Miinasebetiyle Ziya Gékalp
Hayati-Eserleri (Ahmet Halit Kitabevi, 1949), 12.

65 Goksel, Oliimiiniin 25 inci Yildoniimii Miinasebetiyle Ziya Gékalp Hayati-Eserleri,
12.
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Gokalp’in intihara tesebbiisti ile ilgili kardesi M. Nihat Gokalp’in
yazdiklar1 ve agiklamalar1 da énemlidir. Oliimiinden sonra bir dizi
olarak yayinlanan agabeyi M. Ziya'ya dair anilarinda M. Nihat Go6-
kalp, intihar olayina da deginiyor. Nihat G6kalp, agabeyinin intiha-
ra tesebbiisiinii, amcas1 Hasip Efendi'nin ona yonelik baskilariyla
izah etmekte ve bu baskilar1 da M. Ziya’'nin Istanbul’a tahsile git-
mesini engelleme, [kiz1 Vecihe ile] evlenmesini isteme, basta Dr.
Abdullah Cevdet olmak tizere bazi arkadaslari ile goriismesini men
etme seklinde {i¢ baslik altinda toplamaktadir:

“(...) Ziya Bey ise, gerek sinni ve gerek tahsili itibariyle tamamen vasiye
gayrimuhtac, kamil bir zat oldugunu ve kendisini fikren ve her suret-
le idareye muktedir oldugunu diistinerek, Cevdet Bey’le goriismesini
men’e karsi muhalefet ediyordu, Amucamin bu hususta 1srar1 ve Ziya
Bey’in de bu 1srar1 ménasiz bulmasi; bir taraftan teehhiilii hakkinda-
ki kat’t kararlar1 kabul etmemesi, ayn1 zamanda (tahsile devam icin)
Istanbul’a hareketinin imkani kalmamasi dolaysiyle ye’s ve fiitura dii-
sliyor. Bir arkadasinin hediye ettigi pek kiiciik kit’ada bir liiververin ag-
zin1 alnina dayayarak, ates ediyor. Kursun, alinkemiginde biraz niifuz
ederek, yayiliyor.
Keyfiyetten, merhum Ismail (Hakki) Bey'in evinde bulunan (Doktor
Abdullah) Cevdet Bey de stir’atle haberdar olunca, bizim eve geliyorlar.
Amucam bu vak’a iizerine, Cevdet Bey'i tedaviden men’etmiyor.”%
Nihat Gokalp, agabeyinin amcasimnin Abdullah Cevdet ile go-
rismemesi hususunda gosterdigi 1srar, evlenmesi hususundaki
baskilar ve artik egitim i¢in istanbul’a gidemeyecegini diisiinme-
si sebebiyle intihara tesebbiis ettigini 6ne siirmektedir. Ayrica Dr.
Abdullah Cevdet’in olayr Ismail Hakki Bey’in evinde 6grendigi
seklindeki taniklhigini teyit etmektedir. Nihat Gokalp'in, Abdullah
Cevdet’in olay1 duyar duymaz olay yerine geldigini ve buna karsin
amcas1 Hasip Efendi'nin “Cevdet Bey’i tedaviden men’etm”edigi
seklindeki ifadesi aile icerisindeki Abdullah Cevdet’e yonelik 6fke-
nin biiytikliglinti gostermektedir.

Gazeteci Mustafa Baydar, 1947 yilinda Diyarbakir'a 6gretmen
olarak atandiginda Cumbhuriyet gazetesi adina Nihat Gokalp ile
yaptig1 roportaji 1974’te yayinlar, fakat bunu 30 yil boyunca neden 261
yaymlanmadig ile ilgili bir agiklamada bulunmaz. Baydar'in 1s-  Djvén
rarla sordugu sorulardan biri de Gékalp’in intihar vakasidir. Nihat  2026/1

66 Gokalp, “Agabeyim Ziya Gokalp’in Hayati,” 172-73.
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Gokalp pek konusmak istememekle birlikte yazdiklarindan farkh
bir anlati1 aktariyor:

“Agabeyim Diyarbakir’da okurken dini konulara dalmisti. Onun ka-
fasinda miispet ilimle din zaman zaman catistyordu. Agabeyim, bazi
dini esaslarin tenkid edilebilmesinin liizumuna inanmis goriiniiyordu.
Ciinkii bazi inaniglari, alisilmiglara pek uymuyordu. Iste o buhranl yil-
larinda bagindan bir intihara tesebbiis olay1 gegmisgti.”%”

Karakoyunlu’'nun, Gokalp’in ¢ocukluk arkadasi ve hisim akrabasi
Ahmet Cemil Asena’nin hatira defterinden bizzat aktardigini ifade
ettigi satirlar, intihar vakasini farkli sekilde izah etmektedir. Ahmet
Cemil’in Ziya’'nin intihar girisiminin sebebi olarak 6ne stirdtigti ge-
rekceler literatiirde pek dikkate alinmamistir. Ahmet Cemil’e gore,
Ziya’nin arasinin ¢ok iyi oldugu ortak bir arkadaslarinin babasi ile
Ziya'min akrabalar1 arasindaki siddetli bir husumet ve nefret iliski-
si vardi. Arkadaslar bir ylicelik ve fazilet cevheri iken babasi koyu
cahil ve biraz da sefih biriydi. Ziya'nin ailesi ¢ocuklarinin bu kisiyle
arkadashgini hos gérmemis, Ziya'y1 bu iliskiyi ebediyen bitirmesi
icin zorlamiglardir. Mehmet Ziya ise bu baskilara boyun egmeyi bir
seref meselesi addedip intihara tesebbiis edecektir:

“Bir giin, Ziyaya kars1 arkadasi, bir sureti miistekrehede ittiham edil-
mis ve kendisi de siddetle hakarete maruz kalmisti. Bu bir muvazaa
idi. Maksad1 Ziya ile bu arkadasin rabitai miivanesetini [muvanesetini]
ebediyen kesmekti. Ziya bu harekete tahammiil edemedi, o dakikada
adeta benligini kaybetmisti. Hi¢ kimseye sezdirmeden bu arkadasin-
dan tedarik ettigi silahla intihara tesebbiis etmistir. Ziyanin silah kul-
lanmaktan anlamamasi onun hayatini bize bagisladi, intiharinin hakiki
saik ve sebebi iste budur.”5®

Beysanoglu idaresinde cikarilan Ziya Gékalp Dergisi, Gokalp'in
cocukluk arkadasi ve akrabasi Ahmet Cemil Asena’nin Gokalp ile
ilgili yazdig1 ve yayinlamak tizere Abidin Ozmen’e, onun da Usman
Eti’ye gonderdigi tahminen 600 sayfalik kitabin, yazarin vefati son-
rast kayboldugunu iddia etmektedir. Ziya Gokalp Dergisi 2. say1-
sindan itibaren kitabin eldeki miisveddelerini bir tefrika halinde
yayimnlamaya baslar. Karakoyunlu’nun, Gokalp’in intiharina iligkin
Ahmet Cemil’den aktardig1 anlatinin da bu miisveddelerden kii-
ciik miidahalelerle ve 6zetlenerek alindigi anlasilmaktadir. Burada,

67 Baydar, “Ziya Gokalp’i, Kardesi Nihat Gokalp anlatiyor,” 3.

68 F. Karakoyunlu, “Ziya Gokalp Etrafinda Hatiralar XII: Ziya Gokalp'in Diyarbekirdeki
Hayaty,” Is 10, sy 39-40 (1944): 20-21.
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Karakoyunlu'nun aktarmadigi bas ve sonug kisminda ek bilgiler de
yer almakta ve intihar girisiminin sebebi olarak Mehmet Ziya'nin
sahsi hiirriyetine ve fikirlerine yonelik miidahalelerin disinda ayri-
ca baz1 “cinal romanlar”1 okuma hevesi de zikredilmektedir:

“Ziya, yine bu ¢aglarinda bazi cinai romanlar okumaya heveslenmis ve
bazi intiharlar da takdir etmeye baslamisti. Gecirmekte oldugu mu-
vakkat bir buhran devresinde hayatin Ziya nazarinda bir degeri kal-
mamisti. Onu en ziyade sikan ve cildirtan, sahsi hiirriyetine ve sahsi
fikirlerine vaki olan miidahaleleridi. (...)

Ziya'nin silah kullanmaktan anlamamasi onun mukaddes hayatini bize
kazandirdi ve ¢linkii tabancasinin agzini alnina siki bir temasta bulun-
durmakla merminin tesirini azaltmisti. 10-15 satnimetrelik mesafeden
ates etseydi sliphesiz biz o glinden Ziya'y1 kaybedecektik. O siralarda
memuren Diyarbakir’da bulunan Dr. Abdullah Cevdet, Ziya'nin teda-
visine kostu. Kursun c¢ikarilamadi ve fakat binnetice iade-i afiyet etti.
Iste Ziya’'nin intihar tegebbiisiiniin hakiki saik ve sebebi bundan ibaret-
tir. Hayattan bikkin goriilen Ziya, bilahare hayati pek sevmis ve intihar
tesebbiisiinii de bir cinnet eseri diye tezyif etmisti. “Insan yasamali ve
yasamaya azmetmelidir” derdi.”®®

4. ELESTIRI VE AZIZLESTIRME ANLATILARI ARASINDA: KURUCU
VE BUYUK DAHININ INSASI

Gokalp’in o6limii sonras1 daha ¢ok takipcileri tarafindan onun
hakkinda kaleme alinan kitaplarda bu intihar tesebbiisii vakasi
bazen birbirine benzer bazen de farkl sekillerde islenmistir. Go-
kalp daha hayatta iken muhalifleri tarafindan bu vaka ortiik veya
acik sekilde mevzubahis edilmistir. Ittihatcilarin iktidar: birakmak
zorunda kaldiklar1 biiyiik yenilgiden sonra, muhalif kalemler bu
mevzuyu daha fazla dile getirmislerdir. Celal Nuri [ileri], Gokalp’'in
1919’daki ‘Ittihatc tevkifati’'nda goézaltina alinmasi sonrasi yazdigi
yazida, Gokalp’: siyasi degil ubbi acidan ele aldigini, intihar sebe-
bini de okudugu bazi felsefe kitaplarini tam hazmetmemesine bag-
lamaktadir:

263
. Divan
“Gok Alp, vaktiyle, asime-i Amed’de, intihara tasaddiir ve basina bir 92096/1
kursun sikmak suretiyle maluliyete ibtidar etmisti. Kursun, hala, di-

maginin ve miifekkiresinin {istiinde merkuz ve meknuzdur. Vesile-i

69 Ahmed Cemil Asena, “Arkadasim Ziya Gokalp,” Ziya Gokalp 2, sy 6 (1977): 158-59.
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intihar, okudugu baz kiitiib-i felsefiyenin hazm edilmemesidir. Mide
nasil tahammiil edemiyecegi egdiyeyi [gidalar1] hazimdan aciz ise, tipki
onun gibi dimag da sert, hasin efkar ve nazariyati: 6gtitmekten izhar-1
acz eder. Bunlarin galeyani, feverani, heyecan, fevzay: [anarsi] mucib

olur. Akibet, giiniin birinde bir patlak verir.” 7

M. Ziya’nin okudugu kitaplarin etkisinde kalarak intihara teseb-
biis ettigine dair benzer goriisler serdeden cok sayida isim var. Ce-
lal Nuri bu isimlerden, Gokalp’1 tahfif etmesi, anlama kapasitesinin
tizerinde felsefi kitaplar1 okumaya heves ettigini ima etmesi yontiy-
le ayrilmaktadir. Celal Nuri ayrica, Gokalp’1 “baz1 emraz-1 asabiye
ve akliyeye giriftar bir zat” olarak niteleyerek, intihar tesebbiisiinii
ve sonrasindaki fikri yonelislerini acik bicimde patolojik bir cerce-
veye yerlestirir. Bu baglamda Gokalp’a “cinnet-i itisafiye-mani de
la persécution” (paranoyak hezeyan/zuliim sanrisi) teshisini ko-
yan Celal Nuri, s6z konusu rahatsizliga yakalananlarin siirekli kor-
ku, tirperti ve tehdit algis1 icinde yasadiklarini ileri siirer.” Boylece
Gokalp’in farkli ideolojik konumlanislarini, tarihsel ve siyasal ko-
sullarla iliskili bilincli tercihlerden ziyade ruhsal bir hastaligin seyri
icerisinde gerceklesen zorunlu sapmalar olarak goriir. Bu yorum,
intihar tesebbiistinii Gokalp ve takipcilerinin daha sonralar1 insa
etmeye calisacagi anlatinin tam tersine klinik bir vakaya indirger.

Ahmet Emin Yalman, Ziya Bey’in Riistiye mektebinde okurken
diniinanclariile tabiat bilimleri 6gretileri arasindaki celiskiden cok
aci ¢ektigini, kafasindaki kuskular1 gideremedigi icin on alt1 yasin-
da intihara tesebbiis ettigini 6ne siirer.”” Yalman’in 6ne stirdiigi
bu iddia, Gokalp’in “Hocamin Vasiyeti” baslikli yazisinda dile ge-
tirdigi sebeplerden birine dayanmakla birlikte, Riistiye mektebi ile
Idadi’yi birbirine karigtirmig gibi goziikmektedir. Nitekim Bagba-
kanlik Osmanl Arsivi'ndeki Diyarbakir idadisi’'ndeki tahkikat ev-
rakinda bu iddiay1 destekleyecek bazi bilgiler yer almaktadir. Di-
yarbakir idadi Miidiirii Irfan Bey ifadesinde, Mahmud Efendi’nin
Ulam-1 diniye dersinde M. Ziya, Hasim ve Faik’in meleklerin nite-
liginden, Allah’in varligina, bir cisim degilse ne olduguna iliskin bir
dizi stiphe iceren sorular yoneltiyorlar:

“Mela‘ike nasil seydir? Bir seyin ismi olup da cismi olmamasi kabil mi-
dir? Buna hemen inanmakta tereddiid edecegimiz geliyor. Ve madem

70 Celal Nuri [leri], “Gok Alp,” Ati (Istanbul), 02 Subat 1919, 1.
71 [ileri], “Gok Alp,” 1, 2.
72 Ahmed Emin [Yalmanl], Turkey in The World War (Yale University Press, 1930), 190.
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ki feza-y1la-miitenahi bir cisimdir, Cenab-1 Hakk’'in da bir cisim olmasi
iktiza eder. Halbuki siz cisim olmadiktan baska ne oldugunu da séyle-
miyorsunuz, bu nasil seydir?”?

M. Ziya ve arkadaslarinin bu sorularinda, imparatorluk sathinda-
ki okullar ve entelektiieller arasinda giderek yayginlik kazanan po-
zitivizmin etkisi acik bir sekilde gdziikmektedir. Bu sorularin hoca-
lar ve okul idaresinde bir saskinlik olusturmakla birlikte, geleneksel
dini bilgiler ¢cercevesinde nispeten sakin ve 6zgiivenli karsiladiklari
anlasilmaktadir. Bu sorulara karsin Mahmud Efendi 6grencilere
ayet ve hadislerden delil getirir, bunlara inanmalar1 gerektigini
soyler, aksi halde baska delil bilmedigini ve iistelik bulunamaya-
cagini soyler.”

Kazim Nami Duru, Gokalp tizerine ¢ok sayida kitap ve yazisi olan
yakin takipcilerinden biridir. 1940 yilinda Gokalp’in siirlerinden
parcalar se¢mis ve bunlar1 daha cok ¢ocuklari hedefleyerek kisa-
ca yorumlamistir. Bundan olsa gerek kitabinin bas tarafina yazdigi
tanitict ve asirl 6viicii mahiyetteki Gokalp biyografisinde intihar
vakasina yer vermemistir.”” Duru’'nun 1949 yilinda basilan kitab1
icin Gokalp’in hastalig1 ve 6liim sebebini anlamak i¢in bagvurdugu
Dr. Akil Muhtar’in hastasinin muayene notlarini onunla paylasma-
s1 Gokalp’in intihara tesebbiis nedenlerine dair literatiirde dnemli
bir tartismanin kaynagi olagelmistir.”

Ibrahim Alaaettin [Govsa], Gokalp’in intihara tesebbiisiinii haya-
tin ve kainatin anlamsizligina dair yasadig1 buhrana?, Orhan Seyfi
[Orhon] ayrica “bor¢ muvazenesizligi”’ne” baglamaktadir. Sapol-
yo, 1943 yilinda yazdig1 kitapta biiylik 6l¢iide Nihat Gokalp’in yaz-
diklarina yakin bir anlatiy1 dile getirmektedir:

“Ziya Bey’'in amcas1 Haci Hasip Efendi de, Abdullah Cevdetle Ziyanin
konusmasina mani oluyordu. Bir taraftan da evlenmesi i¢in tazyik edi-
yorlardi. Bu felsefi goriislerin ruhunda yarattug buhranlar, Istanbula
gidememek imkansizligl, bir de istemedigi bir kizla evlenmek icin aile
mubhitinin 1srar1, Ziya Beyi tamamen yeise diisiiriiyordu. Bu esnada
arkadaslarindan birinin hediye ettigi tabancay: da yaninda tasityordu.

265
73 Somel, “Melekler, vatanperverler ve ajan provokatorler,” 243. A
74 Somel, “Melekler, vatanperverler ve ajan provokatorler,” 243. Divan
75 Kazim Nami Duru, Ziya Gokalpten Segme Yazilar (Yeni Kiiltiir Nesriyati, 1940). 2026/1

76 Duru, Ziya Gokalp, 37-38.

77 Ibrahim Alaettin [Govsa] vd., Ziya Gékalp, Biiyiik Adamlar Serisi (Resimli Gazete,
1927), 5.

78 Seyfi Orhan [Orhon], Ziya Gékalp (Cumhuriyet Kitaphanesi, 1937), 6.
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Ziya Gokalp bu i¢ acilarina dayanamayarak ruhi bir buhran gegciriyor-
du. Hayatina son vermiye karar vererek, bir giin odasinda otururken,
belindeki tabancay: cikararak, bir sogukkanlhlikla tabancay1 alninin or-
tasina dayiyor ve tetigi cekiyor. Kursun, alin kemigini yararak, beyninin
iki fusu arasina saplaniyor. Ziya Bey de kanlar icinde yere serilmistir.
Akrabalar1 yanina geldikleri zaman onu alnindan akan kanlar icinde
yerde renksiz bir 6lii halinde bulmuslardir. Yerde de kiigtik bir taban-
ca duruyor. Derhal doktora haber veriyorlar. Abdullah Cevdet Beyle,
Diyaribakirda bulunan bir Rus operatorii, bu geng filozofun imdadina
kosuyorlar.”™

Ote yandan Duru’nun, Gokalp’in okudugu romanlarin etkisinde

kalarak intihara tesebbiis ettigi iddias1 baskalarinca da dile getiril-
mistir. Geg 19 ve 20. yiizy1l baslarinda Osmanl cografyasinda geng
okuryazarlarin Fransizcadan ¢evrilen romanlarin etkisinde kalarak
intihar ettiklerine dair genel bir goriis vardir. Erisirgil de meshur
Gokalp biyografisinde, Gokalp’in intihara meylinde, diinyay1 ko-
tiimser géormesinde, okudugu romanlardaki kahramanlarin intihar
etmesinde, tasavvuftan bilime dogru degisen inanc ve diinya gortii-
sltinde, babasini genc yasta kaybetmesinde aramaktadir:

“Ziya Idadinin son sinifina gec¢ince diinyay1 ¢ok kotiimser gérmege
baslamisti, ben intihar edecegim der dururdu. Sonu kahramaninin in-
tihariyle biten romanlar1 ¢cok begenirdi. Ben de béyle olacagim derdi.
Kader genc yasinda babasini elinden almak suretiyle bir darbe indir-
misti: hislerini kétiimser yapan sebeplerden biri budur.

O vakte kadar okuduklarindan inanabilecegi tek diinya goriisii islam
mutasavvuflarinin kanaatleri idi. Halbukide Idadide tabiat ilimleri
hocalarinin soylediklerinden ¢ikan neticeye gore insan tabiatin kole-
sinden baska bir sey degildir. $u halde tasavvufun “hakikat-i-kiibra”
dedigi biiytik “hakikat”i bulmak i¢cin makamlardan ge¢mek iktidar ve
enerjisine nasil sahip olabilecekti? Bu da onu diisitincede kottimserlige
goturiiyordu.

Bu devir Servetifiinun Edebiyati zamanidir; O devir edebi eserle-
rinin ¢ogu kottimserligi asilar. Bu eserler de Ziyanin ruhunda iz
birakiyordu.”®

Gokalp’in kendi basindan gecen intihar tesebbiisiinii zikretme-

den romanlarin toplum ve ruhlar iizerindeki etkisine dikkat ce-
ken bir yazis1 bulunmaktadir. Gokalp’a gore bizde okunan kitap

79 Enver Behnan Sapolyo, Ziya Gokalp [ttihad: Terakki ve Mesrutiyet Tarihi (1. Berkalp

Kitabevi, 1943), 30.

80 M. Emin Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romani Ziya Gékalp (Inkilap, 1951), 33-34.
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yalnizca romandir ve Tiirk halkini1 roman okumaya Ahmet Mithat
Efendi alistirdi. Ahmet Mithat Efendi’den 6nce bazi terctimelerle
baslayan roman maceramiz, Samipasazade Sezai, Halit Ziya, Hii-
seyin Rahmi, Halide Edip, Yakup Kadri ve Resat Nuri eliyle ruhca
ve lisanca kiymetli eserlerle bir yere geldi. Birka¢ milli roman ya-
zilmakla birlikte milletimizin roman ihtiyaci karsilanmis degildir.
Gokalp, romancilarn “bugiliniin miirebbileri” olarak nitelemekte
ve ellerindeki kuvveti biraz bilseydiler “az zamanda memleketin
ahlakinmi degistirebil”ecegini iddia eder. Romanin toplum {izerin-
deki etkisini soyle izah eder:

“Gazetelerde hergiin miiteaddit vakalar1 okuyoruz. Bunlarin yiizde
doksaninda romanlarin tesiri vardair.

Romanlarin ruhlar tizerinde tesiri biiyiiktiir. Roman bir taraftan halk-
tan alir, diger taraftan halka verir.”8!

Erisirgil, Gokalp’1 yakindan taniyanlarin onun “Ittihat ve Terakki
merkezindeki politika kavgalarindan yorgun” disttigtinde Dartil-
flinun’daki odasina gelip diger hocalarla konusmaktan zevk aldi-
gin1 soyler. Yine boyle bir sohbet esnasinda, oradakilerden birinin
farkinda olmayarak Ziya’'nin almindaki kursun yarasina baktigini,
baska birinin de ne icin intihar ettigini sordugunu yazar. Gokalp,
fikri buhranlarindan, ¢ocuklugundaki ideallerinin daha sonra s6n-
mesiyle, hayatin, alemin anlamsizligina dair asina oldugumuz ge-
rekceleri tekrar ederek, o zamanki diistiniisiinii gésteren, belli ki
artik begenmedigi manzumelerden hatirinda kalanlari okur:

“Idadinin son simifinda iken gecirdigim fikir buhraninin siddetini simdi
hatirladikca adeta tirperiyorum. Her seyi karanlik gérityordum. Cocuk-
lugumda yiiregimde uyandirilmis olan idealler sonmege baslamistr.
Milletim i¢in bir sey yapamaz hale geldigimi santyordum. Alem bana,
insanin iradesi disinda déniip giden bir dolap gibi geliyordu. Insanlari

bu dolabin basit bir ¢arki halinde goriiyordum.”#

81 Ziya Gokalp, “Cinaralti: Roman,” Cumhuriyet, 28 Eyliil 1340.

82 Gokalp, “Ey hayat-1 umumi-i dlem/Bir kiigiik cliziiniim sana tabi” misralarini iceren
bir siirini okur. Bu siir Gokalp’in bir yazisinin icerisinde (“Felsefi Vasiyetler: -2- Ho-
camin Vasiyeti”, 3.); A. Niizhet'in Olup Biten Seyler kitabi ile Sapolyo’'nun Ziya Go-
kalp... kitabinda bazi farklarla yaymlanmistir. Siirin tam hali i¢in bkz. Tansel (1989:
238-9), ayrica niishalar arasindaki farklarin miidekkik bir analizi icin ayni kitabin
ilerleyen sayfalara bakilabilir (s. 355-356). Erisirgil'in bu misralar1 hafizasina mi1
kaydettigi yoksa daha &nceki yayinlardan mi aldig: belli degildir. Misralar arasinda
da farklar bulunmakta, ayrica karsilastiriimasi gerekiyor.
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1952’de sosyolog Cahit Tanyol'un kaleme aldig1 yaz1 abartili bir
dilin ve degerlendirmenin tipik bir 6rnegi olmasi agisindan 6nem-
lidir. Tanyol, Gokalp’1 Diyarbakir’'in “veli hilkatli cocugu”, “dervis”,
“ictimai dervis”, “Orsiiniin basinda, cevresine kivilcimlar sagan bir
demirci” gibi sifatlarla nitelemekte ve onun sadece sosyolog ve dii-
siiniir olarak tanimlanamayacagini 6ne siirmektedir.®® Boylelikle
Tanyol, son kertede idealist bir adamin intiharinin da alelade ele

alinamayacagini ifade etmis oluyor:

“Sahsiyeti, bilgisinin tistiinde ayr1 bir kiymetler nizami kuruyor. Gokal-
pin biiyiik ve 6lmez tarafi burada. O, su katilmamis bir idealistti. Her
idealist adam gibi o da karamsar diistincelere asla iltifat etmedi. Her ne
kadar gencliginde onun bir intihar tesebbiisiine sahit oluyorsak da, bu
intiharda biz, hayattan yilan bir insanin yesini bulmaktan ziyade, bir
vazifeyle gelmis oldugu halde bu gelisinin hikmeti viicudunu tayin ede-
meyen bir miirsidin i¢ diramini ve zihin sancisin1 buluyoruz. Tagmak
ve cosmak hilkatiyle harekete gelen bir nehir, bir géle hapsedildigi za-
man nasil onu tasirirsa, yola ¢ikmak icin kivranan ve fakat gidecegi yolu
bulamayan genc idealist te bir kursunla ruhundaki karanliklar1 delmek
ve sabaha ¢ikmak istiyordu. Karanlk agardi, fecir soktii ve gen¢ adam
kendisini bekleyen yollara diistii. Bliytik tanidigimiz ve biiyiik sandi-
gimiz bircok insanlara dikkat ediniz, hepsinin meyiis ve yilgin saatleri
vardir. Fakat Gokalp, en biiyiik ictimai felaket ve kasirgalar ortasinda
dahi cevresine iman, timit ve cesaret telkin etmesini bildi. Tehlike, se-
falet, idam korkusu ve fakirlik onun etrafinda aym lakaydi imtiyazina
sahipti. Servet, mevki, refah endiselerini nasil tanimamissa, iskence,
oliim korkularina kars1 da omuz silkti.”®*

Tanpinar 1959 yilinda yayimnlanan derleme bir kitapta yer alan
yazisinda Gokalp ve intiharini da konu edinir. Tanpinar, Gokalp’in
Diyarbakir’da yetismesine, Baytar Mektebi’'nde okumasina, siki bir
Miisliiman aile terbiyesiyle biiytimesine, biyoloji ve tecriibi ilimle-
re dayanan tahsiline adeta bir bilmecenin ipuclarini isaret ederce-
sine vurgu yapar.®® Ona gore, biitiin bu gelgitli vurgular Gokalp’in
fikri hayatinin dini bir buhranla basladigini gostermektedir:

“Ziya bey kendisini intihara gétiiren bu buhrandan Bergson’un eseri ile
kurtulur. Fakat asil sahsiyeti Fransiz sosyologu Durkheim’in eserleriyle
temastan sonra tesekkiil eder, diyebiliriz. Filhakika bu eseri iyice tani-

83 Cahit Tanyol, “Ziya Gokalp’in ahlaki sahsiyeti,” Yeni Sabah, 24 Ekim 1952.

84 Tanyol, “Ziya Gokalp’in ahlaki sahsiyeti.”

85 Ahmet Hamdi Tanpinar, “Tiirk Edebiyatinda Cereyanlar,” Yeni Tiirkiye (Nebioglu,
1959), 350. Buradaki kitap boliimii ayrica daha sonra surada yer almistir: Ahmet
Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, ed. Zeynep Kerman (Dergah Yayinlari,
1969), 107.
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diktan sonra gittik¢e artan bir vuzuh i¢inde biitiin cemiyet meselelerini
ele almig goriiriiz.” %

Tanpinar, Bergson ve Durkheim’t Gokalp’in gecirdigi buhran-
dan kurtaran sifacilar gibi sunmaktadir. Bergson ve Durkheim
Gokalp’in hayatinda 6nemlidir, fakat o dénemde Tanpinar’in ta-
rif ettigi sekilde bir rollerinin olup olmadigini tespit etmek zordur.
Hiiseyin Cahit Yalc¢in, Ziya'nin Diyarbakir’da iken bir giin “boyle
yasamakta ne mana var?” deyip ve “basina bir kursun sik”tigini,
fakat “nasilsa “bu insafli kursun”un “o velGt ve temiz dimag:
esirge”digini dile getirir.?”

Yedi Mesalecilerden yazar ve sair Cevdet Kudret, 1963 yilinda
Tiirk Dil Kurumu icin kaleme aldigi Gokalp biyografisinde onun
intihara tesebbiisiinii amcasi ve dayisinin Istanbul’a gitmesine
izin vermemesine ve Dogu ve Bat1 kiiltiirlerini bagdastirmamaktan
kaynakli ruh kargasasi ile aciklamaktadir:

“Idadiden ayrildiktan sonra, yiiksek 6grenim gormek icin Istanbul’a
gitmek isteyince, amcasi ve dayis1 izin vermemis; bu yiizden derin bir
uziintiiye kapilan, bir yandan da Dogu ve Bat1 ekinlerini bagdastira-
mamaktan dogan ruh kargasasi i¢cinde bulunan Ziya, kafasina tabanca
sikarak kendini 6ldiirmege kalkismissa da, kursun, alin kemiginden gi-

remedigi i¢in kurtulmustur. (1894)”%

Literatiirde, Gokalp’in Diyarbakir’dan Istanbul’a gitme isteginin
daha ¢ok amcas1 Hasip Efendi bazen de ailesi tarafindan engel-
lendigi seklinde ifade edilmektedir. Cevdet Kudret'in, amcasi ile
birlikte dayisim1 da vurgulamasi bu acidan genel literatiirden ay-
rilmaktadir. Bir bagka yazar da Gokalp’in Diyarbakir’daki genclik
gilinlerini en buhranl giinler olarak isaret etmekte ve onu intiha-
ra suiriikleyen bunalimin kisisel olmaktan ziyade “mensup oldugu
kusagin bunalim1” seklinde a¢iklamaktadir.®®

Kaplan’in “Ziya Gokalp ve saadet perisi” baslikli makalesi, G6-
kalp tizerine yazilmis en ilgin¢ metinlerden biridir. Makale, dog-
rudan Gokalp'in intihar tesebbiisiinii ele almasa da onun genel
buhranini tasnif ve tahlil etmekte, intihar olayina da bu biittinliik

86 Tanpinar, “Tirk Edebiyatinda Cereyanlar,” 350.
87 Hiiseyin Cahit Yalcin, “Tanidiklarim: Ziya Gokalp,” Yedigiin 6, sy 155 (1936): 10.
88 C. [evdet] Kudret, Ziya Gokalp (Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1963), 9.

89 M. Hikmet Altug, “Ziya Gokalp ve Tiirk Diistincesi,” 60. Oliim Yildoniimiinde Ziya
Gokalp (Istanbul Universitesi Atatiirk lkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisti Yayinlari,
1985), 5.
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icerisinde bakmaya ¢alismaktadir. Edebiyatc¢i1 Kaplan'in kendi uz-
manlik alan1 disinda Gokalp’1libido, anne imagosu, regression (ge-
riye doniis), progression (ilerleme), sublimation (yticeltme), sizof-
reni, anima arsetipi gibi Freud ve Jung'un kavram ve analizleriyle
psikanalizci bir izaha tabi tutmasi dikkat cekicidir.? Kaplan bu izah
denemesini, Gokalp’in cocuklugunda “suursuz bir timit sevk-i
tabiisine tabi” iken mutlu bir hayat yasadigini, “diistiinmek devrine
gectikten sonra bu ugurlu sevk-i tabiiyi kaybetti”gini, bu kaybedis-
ten sonra “saadet perisi’nin de kendisine veda ettigini, fakat buna
razi gelmeyip, gerceklige uygun bir “timit felsefesi” yapmaya ¢alis-
tigini iddia ettigi yazisim®! referans alir.”? Kaplan’a gore, Gokalp’in
¢ocuklugunda duymus oldugu suursuz bir iimit sevk-i tabiisini (i¢
giidil) Freud'un kavram ve izahlariyla anlamak ve ona refakat eden
saadet perisini anne imagosu seklinde telakki etmek miimkiindiir.
Kaplan, Gokalp’in libidosunu sosyal hedefe cevirmesini ve bunu
kiiltiir araciligryla bir hayat felsefesine, bir ideolojiye dontistiirme-
sini Freud’un tabiriyle basarili bir yiiceltme olarak goriir.”

Kaplan bu analizlerden sonra, Gokalp’'in duygu ve diisiince
diinyasini ii¢ evreye ayirmakta, intihar tesebbiisiine de bu biitiin-
liik icerisinde yer yer deginmektedir. Birincisi, “Suursuz bir timit
sevkitabiisi’ne tabi olarak “bahtiyar bir hayat yasadigi” ¢ocukluk
devri. Tkincisi, “Saadet perisi”’ni kaybettigi ve timitsizlik i¢ine diis-
tigli buhran yillar1. Uglinciisii, “Bu buhrandan kurtulmak i¢in
“se’niyete miistenid bir timit felsefesi” kurmaga ¢alistig1 olgunluk
cagL.”*

Kaplan, “Tiirk¢iiliigiin Esaslar: yazarinin gengliginde biiyiik bir
ruhi buhran gecirdigini, bu yiizden intihara kalkistigin1 ve ancak
kendisine sosyal bir gaye, kendi tabiri ile bir “mefkire” bulduktan
sonra huzura kavustugunu” bildigimizi, daha sonra ortaya koydugu
fikri sistem icin “biiyiik bir zihni enerjiye ihtiyac¢”in asikar oldugu-
nu ifade eder. Kaplan’a gore, “Gokalp’in dehasi cocukluk yillarinda
“saadet sevk-i tabiisi"ne sahip olmasindan degil, onu isleyerek bir
fikir yapis1 haline getirebilmesindedir.” Kaplan, Gokalp’in “siste-
mini yaratirken biiylik sikintilar” c¢ektigini “meselelerine cevap

90 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi.” Bu makale ayrica ayr1 basim olarak basilmis-
tir. Bkz. Kaplan, Ziya Gékalp ve Saadet Perisi.

91 Ziya Gokalp, “Cinaralti: Umit,” Cumbhuriyet, 23 Agustos 1340, 2.
92 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi,” 37.
93 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi,” 38.
94 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi,” 43.
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bulabilmek icin pek ¢ok kitap karistir’dig1 iddiasimi 6ne siirmekte,
bunu da onun Malta’dan kizina gonderdigi bir mektuptaki bazi sa-
tirlarina dayandirmaktadir.®

Kaplan, Gokalp’in genglik yillarinda gecirdigi buhranm “biiytik bir
‘Ben’ krizi” olarak tanimlamakta ve bu buhrandan “kendi ‘Ben’i ile
Oguz Han ve Tirk irkinin diger arsetipleriyle miinasebet kurmak
suretiyle” kurtuldugunu, bunu da sairin tarihin sesini kendi icin-
de duymasina ve “bundan dogan kuvvetli heyecana” baglamakta-
dir.® Gokalp’in intihar girisimi ve bunu atlatmasi ile Tiirkgtiliige
yonelmesi arasinda uzun yillar bulundugunu goz 6niine aldigimiz-
da, Kaplan’in bu goriislerine ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir.
Kaplan'in makalenin ilerleyen sayfalarinda éne siirdiigii “icinde
yasamis oldugu sosyal sartlar ve buhranlarin rolii, onu kendi ici-
ne itmek ve orada, hem kendini, hem de Tiirk toplumunu yeniden
diriltecek hayaller ve idealler buldurmak olmustur.”®” seklindeki
goriisleri daha makul kabul edilebilir. Kaplan'in, Gokalp’a iliskin
gorlis ve degerlendirmeleri 6nemli ve ilgi ¢cekici olmakla birlikte
inisli ¢ikish yorumlar: ve yer yer birbiriyle ¢elisen arglimanlar ile
dikkat cekmektedir.

Gokalp, oliimiinden iki ay 6nce Cumhuriyet'teki kose yazisin-
da ruhu i¢in timidin bir oksijen kadar zaruri bir ihtiya¢ oldugunu,
etrafindaki yeis rtizgarlari, iclerinde biiyiik firtinalar gizleyen sid-
detli kasirgalara doniip esse bile ruhunda 1si1ldayan timit kandilini
sondiiremeyecegini giiclii bir inanc¢la savunmaktadir. O, “Man-
tikli bir timitsizlik icinde yasamaktansa sebepsiz bir timit icinde
yasama”’nin daha hayirli olacagini, gayrimakul bir timidin, ma-
kul bir timitsizlige tercih edilmesi gerektigini salik verir.”® Kaplan,
Gokalp’in bu yazisindan uzun alintilar yaptiktan sonra, “Dis aleme
karsi koyan, icabinda gayriakli bir davranisi dahi benimsemekten
cekinmeyen bu duygunun kaynagi gayrisuurdadir.” demekte ve
Gokalp’in intihar girisiminin sebebini “gencliginde onu kaybeder
gibi” oldugunda duydugu “biiytik bir yeis”e baglamaktadir.”® Ayri-
ca “Saadet perisi’nin kendisine veda ettigini soyledigi bu buhran-
i yillar”in Gokalp’'in “cocuklugu ile hayata atildig: yillar arasinda

27
Divan
95 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi,” 39. 2026/1
96 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi,” 42.

97 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi,” 61.
98 Gokalp, “Cinaralti: Umit.”
99 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi,” 47-48.
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miihim bir gec¢is devri”’ni olusturdugunu ifade eder.'® Kaplan, ma-
kalesinin bir diger yerinde ise Gokalp’in intihar girisiminin nedeni
olarak baskalarinca da 6ne siiriilen bir sebep daha ilave eder. Ona
gore, “Gokalp’in hayati boyle faciali olarak hissetmesinde, cok bag-
i bulundugu anlasilan babasinin 6liimiiniin de tesiri muhtemel-
dir.” Buhran yillarinda Gokalp’in da 6lmeyi arzu ettigini ve intihari
ile de bu arzusunu gerceklestirmek istedigi sonucunu ¢ikarir.'

SONUGC

Cagdas Tiirk diistincesinin 6nemli isimlerinden Ziya Gokalp’in
genclik yillarindaki intihar tesebbiisii, kisisel bir buhranin 6tesinde
cok katmanli, karmasik, tarihsel ve felsefi tazammunlar1 olan bir
meseledir. Diislince tarihimizin en cok tartisilan biyografik frag-
manlarindan biri olan bu vaka, biyografi yazimi ve yontemi hu-
susunda da dikkate deger sonuglar barindirmaktadir. S6z konusu
intihar girisiminin sebepleri tizerine fail, taniklar ve arastirmacilar
tarafindan serdedilen farkli perspektifler, her bir anlatinin ayrintilh
bir sekilde ele alinmasini zorunlu kilmistir. Vaka; tek bir gerceklik
zemininde degil, kimi zaman birbirini tamamlayan kimi zaman da
birbiriyle ¢atisan dort farkli anlati insasi cergcevesinde ele alinmis-
tir. Bu calisma ile anlatilar arasindaki eksik, yanlis ve abartili bilgi-
lerden arinarak, vakanin gercege en yakin hikayesi ortaya konul-
maya calisilmistir.

So6z konusu anlatilarda; fikri ve ruhsal buhranlar, ailevi baskilar,
kalitsal faktorler, edebi etkilenmeler (Werther etkisi), politik istib-
dat, mefkaresizlik ve mali zorluklar seklinde sunulan nedenler, as-
linda her bir anlat1 6znesinin gercegi kendi perspektifinden kurgu-
lama bicimidir. Gékalp’in intihar tesebbiisiine dair bu farklilasan
anlatilar, Tiirkiye’nin ¢cagdas diisiince tarihinde merkezi bir yer tu-
tan kurucu bir aktore yonelik titiz bir biyografi insa etme ¢cabasinin
carpici ornekleridir. Gokalp, bizzat kurguladigi otobiyografik an-
latisinda kisisel buhranini felsefi bir rasyonalizasyon siizgecinden
gecirerek mefkiirevi bir yeniden dogus hikayesine doniistiirmiis-
tiir. Ailevi bellek ise mahremiyet ve koruma iggilidiisiiyle eylemi
farkli sebeplere dayandirarak toplumsal bir savunma mekanizmasi

100 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi,” 48.
101 Kaplan, “Ziya Gokalp ve saadet perisi,” 50.
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gelistirmistir. Bu yolla, ‘kurucu deha’nin intihar girisiminin bir ira-
de zay1flig1 veya ‘siradan’ bir psikiyatrik vaka olarak algilanmasinin
oniine gecilmek istenmistir. Hem Gokalp’in hem de yakin cevresi
ve takipcilerinin, 6zellikle 1922’den itibaren bu yonde bir insa sii-
reci i¢ine girdikleri miisahede edilmektedir. Neticede bu anlatilar,
zamanla Gokalp lehine kendini siirekli yeniden tireten ideolojik bir
sembole dontismiistiir. Bu sembolik insa o kadar gliclenmistir ki;
Abdullah Cevdet, Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi ve Celal Nuri
gibi isimlerin intihar vakasi tizerinden Gokalp’a yonelttikleri eles-
tiriler etkisiz kalmis; hatta bu elestiriler mesrulastirict anlatilarin
genislemesinde ‘muharrik’ bir unsura doniismiistiir. Nihayetinde
yorumlayici insa ve azizlestirme siireci tiim bu fragmanlar1 devra-
larak Gokalp’in alnindaki yara izini ‘milli bir dehanin tecellisi’ ola-
rak kutsallastirmis ve vakayi teleolojik bir zorunluluk katmanina
tasimistir.
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THE CASE OF ZIYA GOKALP’S SUICIDE ATTEMPT: AN ANALYSIS
THROUGH FOUR NARRATIVES

Abstract

Mehmet Ziya Gokalp, one of the leading intellectuals of
modern Turkey, attempted suicide at the age of eighteen. In
subsequent years, this incident gave rise to numerous and
often conflicting accounts within both the history of politi-
cal thought and the body of Gokalp scholarship. This article
offers a comparative analysis of these divergent narratives
and systematically elucidates the differences among them.
Moreover, it demonstrates in a striking manner how such
narratives have been employed in constructing an idealized
biography of Gokalp, who is regarded as a foundational fig-
ure in the intellectual history of modern Turkey.

Keywords: Suicide Attempt, Gokalp, narratives, biographi-
cal writing, intellectual history.
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“Orta Cag” kavramy, tarih yaziminda belirli bir donemi tanimlamak tizere
ortaya ¢cikmis olmakla birlikte, esasen Avrupa merkezli bir tarih anlayisinin
uriinii olarak sekillenmistir. Bu terim, Bat1 tarihinde Antik Cag ile Yeni Cag
arasinda kalan bir ara donem olarak konumlandirilsa da farkli cografya-
larda ayni sekilde karsilik bulmamis, zamanla kiiltiirel ve siyasal anlamlar
dayiiklenerek evrensel bir tasnif olmaktan uzaklasmistir. Dolayisiyla “Orta

=

Cag
digi, donustiirildigi ya da elestirildigi meselesi, bu terimin kullanimina

kavraminin farkh tarihi ve entelektiiel baglamlarda nasil benimsen-

yonelik elestirel bir yaklasimi gerekli kilmaktadir. Arap dili edebiyat1 ve
Islam tarihi alanlarinda ¢alismalar yapan Leibniz ve Tractatus 6diillii Al-
man sarkiyatg1 Thomas Bauer, bu eserinde Islam tarihinin Avrupa-mer-
kezci “Orta Cag” kavrami esliginde okunmasini tenkit etmektedir. Bauer,
bu ¢alismasinda Islam tarihiyle ilgili tarihsel ¢ag sinirlarini ve “Islam Orta
Cag’da sikisip kaldi. Rénesans, reform ve aydinlanmayi kacirdi” gibi yaygin
kabul gormiis kliseleri sorgulamaktadir. Gergcekten Islami Orta Cag var mi-
dir? sorusundan hareketle antikitenin XI. yiizyila kadar Islam diinyasinda
nasil yasadigini bircok drnekle gostermekte, boylece kokli ¢ag sinirlarimi

ve reforma muhtag bir “Orta Cag” Islam imajin ¢iiriitmektedir.

Thomas Bauer, “Orta Cag” kavraminin 6zensizce kullanimindan duy-
dugu rahatsizlik sebebiyle boyle bir konuyu inceledigini ifade etmektedir.
Bauer’e gore modern donemde “zenci”, Muhammetci” vb. eski kavramlari

=

kullanmaktan kacindigimiz gibi “Orta Cag” kavramin da Islam i¢in kullan-
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maktan uzak durmak gerekmektedir. Bu baglamda muiiellif su {i¢ soruyu
glindeme getirmektedir:

1. “Islam’in Orta Cagy” ifadesi aslinda neyi tanimliyor?

=

2. Modern Cag oncesi kiiltiirleri ele almamizda “Orta Cag” ifadesinin ne
gibi etkileri var?

3. Kiiltiirleraras: karsilastirmalarda “Orta Cag” kavramini kullanmanin
sonugclar1 nelerdir?

Bu sorulardan hareketle yazar, eserinde isledigi konuyu bes ana baslikta
ele almaktadir. Ik b6liim olan “Islam’in Orta Cag: Alti Karsit Neden” bagh-
g1 altinda yazar, [slam’a “Orta Cag” kavraminin neden atfedilemeyecegine
dair alt1 nedeni cesitli 6rnekler ve aciklamalarla irdelemekte ve bu kavra-
min neden oldugu hasarin bilangosunu ortaya koymaya calismaktadir.
Burada “Orta Cag” kavraminin her seyden once kiiltiire 6zgti bir kavram
oldugunu ifade etmekte (s. 11), bu kavramin {slam toplumlari i¢in ABD ve
Arap toplumlarinda nadiren arka plani hesaba katilarak tercih edildigini
ama popiiler bilim yaymnlarinda ise hi¢ sorgulanmadan kullanildigini be-
lirtmektedir (s. 12). Bu gercevede Bauer, islam toplumlar i¢in “Orta Cag”
kavraminin neden kullanilmamasi gerektigini alti bashkta aciklamaktadir:

1. Muglaklik: Orta Cag'in ne zaman baslayip ne zaman bittigi belli de-
gildir. Ctinkti her bolgede Orta Cag farkli zaman dilimlerinde baslamistir.

2. Yanlis Cikarimlar: Orta Cag’da toplumlarin daha dindar oldugu cika-
rimu yanhstir. Giinkii o dénemde Islam toplumlarinda eglenceye yonelik
siirler yazilmaya, sarkilar séylenmeye devam edilmis, tip ve bilim konu-
sunda dogmalardan uzak arastirmalar da tiim hiziyla stirdiirtilmiistiir. Ya-
zar, Orta Cag dini yasantinin halihazirda biitiin toplumlar i¢in olumsuz bir
algiya sahip olmasindan 6tiirii béyle bir ¢cikarimin yanhs oldugunu belirt-
me geregi duymaktadir.

3. Gizli Degersizlestirme: Dinin 6n planda oldugu sodylenen Orta Cag,
gliniimiizde degersizlestirilmektedir. Humeyni Devrimi'nin ardindan
Avrupa’da “Iran Orta Cag’a doniiyor” haberlerinin yapilmasi bu degersiz-
lestirmeye bir 6rnek olarak zikredilebilir. Ancak Bauer’e gore ¢cogunlukla
bu durum Islam sz konusu oldugunda gecerlidir.

4. Egzotiklestirme: Orta Cag kavrami aslinda Avrupa’ya 6zgii bir kavram
olmalidir. Diger kiiltiirleri Orta Cag’la nitelendirmek dogru olmaz. Cilinki
bu kavram Avrupa’da dogmus, s6z konusu kavramin ortaya ¢ikmasina etki
eden olaylar da Avrupa’da gerceklesmistir.

5. Emperyalist Cagrisim: Orta Cag kavraminin Avrupa’da ortaya ¢ikma-

sina ragmen Avrupa disindaki diinyanin geri kalani icin de bu kavramlas-
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tirmanin her yoniiyle kullanilmasi, kiiresel modernite iizerinde Bati’'nin
yorum egemenligini siirdiirmek i¢in emperyalist bir stratejidir.
6. Nesnel Temeli Olmayan Bir Kavram: “Islami Orta Cag” adi altinda bir

¢ag insa etmek icin dnemli nesnel nedenler yoktur.

“Islami Orta Cag” terimi, tam olarak dogru degildir. Yanhs ¢ikarimlara
yol acar, karalayici niteliktedir, Islam diinyasin1 egzotiklestirir ve aym za-
manda Islam diinyasi iizerinde siyasi bir hegemonya istegini ifade etmeye
yoneliktir (s. 29).

Bauer, “Dogu ve Bati’'nin Karsilastirilmasi: Analfabetizm’den Rakamla-
ra” baslikh ikinci boliimii, “Erken Orta Cag” olarak adlandirilan donem-
de Bat1 ve Orta Avrupa ile Bati Asya’daki durumu yirmi alt1 kavramda ele
alan kisa bir karsilastirma ile ortaya koymaktadir. Yazar, ilk béliimde de
birkac¢ kez vurguladigi, belirli bir kiiltiir veya bolgeye 6zgii bir cag kavra-
minin bagka bir baglama aktarilmasinda yalnizca es zamanliligin yeterli
olmadig1 goriistine bu boliimde de yer vermektedir (s. 33). Bu goriistinii
temellendirmek i¢in de Yakin Dogu ve Avrupa’nin Orta Cag’daki (V. ve XI.
yiizyll arasi) durumunu gesitli yonlerden karsilastirmaktadir. lk olarak, o
donemde her iki bélgede okuma yazma oranlari ile ilgili bir karsilastirma
yapmaktadir. Yazarin belirttigine gore, Ge¢ Antik Cag’'dan itibaren Bati
toplumlarinda okuma yazma bilmemek olagan goriiliirken, bu beceriye
sahip olmak istisnai bir durum olarak degerlendirilmekteydi (s. 34). Ancak
bu vaziyet Dogu’da tam tersi idi. Dogu’da liderler ¢ok iyi okuma yazma bi-
liyor ve ¢esitli ilmi faaliyetler yiiriitityorlardi. O dénemin toplumunda oku-
ma yazma bilenlerin oraninin ¢ift haneli sayilara ulastigini 6ne siiren cesit-
li arastirmalar mevcuttur. Bauer, akabinde her iki bolgeyi sosyal, kiiltiirel,
siyasi ve ekonomik hayatin neredeyse tiim yonlerini kapsayacak sekilde
karsilastirmaktadir. Avrupa ve Yakin Dogu’daki hamamlarin 6zellikleri,
her iki bélgede sinifsal ayricaligin bulunup bulunmadig, yapilarin insa-
sinda kullanilan kiremitlerin nitelikleri, Hristiyanlhktaki ilk giinah inanci
nedeniyle yiiceltilen ruhban sinifina karsilik Islam’da nefis muhasebesi ve
ilahi adalet anlayis1 dogrultusunda sekillenen kurtulus inanci, halk tara-
findan kutlanan dini bayramlarin mahiyeti ve kokeni gibi pek ¢ok unsur
karsilastirilmaktadir. Bu béliimde bahsi gecen homoerotizm konusunda
yazar zorlama bir yorum yapmakta (s. 47-49) olsa da diger karsilastirilan
unsurlarda daha ikna edici ve makul goriisler ortaya koyarak, okuyucuyu
Dogu ve Bati'min Orta Cag gercekleri ile ylizlestirmeye gayret etmektedir.
Son olarak yazar, eserinde boyle bir boliime yer verme amacini su sézlerin-
de acikca ortaya koymaktadir:

Toplumsal, giindelik, ekonomik, diisiinsel ve entelektiiel tarihin tim
bu 6rnekleri, Yakin Dogu’da, Bati’daki Ge¢ Antik Cag'in déniistimiiyle
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karsilastirilabilecek bir kirllmanin gerceklesmedigini gostermektedir.
Elbette Dogu’da da bir degisim yasanmis ancak bu, pek ¢ok acidan
Avrupa’'nin izlediginden farkh bir ydnde gerceklesmistir (s. 78-79).

Bunun yani sira yazar, Bati’da Orta Cag yasanirken Antik Cag kiltiirii-
niin, Yakin Dogu olarak isimlendirdigi Islam cografyasinda korunduguna
ve gelistirildigine, bu sebeple bahsi gecen cografyada Rénesans gibi bir
devrimin gerceklesmesinin s6z konusu olamayacagina, dolayisiyla Dogu
icin bir “Orta Cag”dan bahsetmenin makul olmadigina ve aslinda “Islami
Orta Cag’dan bahsetmenin Avrupa’'nin diinya tarihi tizerindeki yorum
hakimiyetini ifade ettigini belirtmektedir (s. 80-81).

Y o»

“Resmin Biitlinlinii Arayis: Akdeniz’den Hindukus’a” bashkl {icilincii
boliimde Bauer, anlamli bir donemlendirmenin nasil yapilacagina dair de-
gerlendirmelere yer vermektedir. Boliimiin girisinde Bauer, “Islami Orta
Cag” kavraminin siyasal ve toplumsal acidan tahrip giicii yiiksek bir kav-
ram olarak ¢ikar odakl bir diinya gortisiinti ifade ettigini tekrar belirtir (s.
83). Ayrica, “Orta Cag” kavraminin olumsuz ¢agrisimlardan siyrildigina ve
kullanimi rahat oldugu i¢in bu terimin kullanilmaya devam edilmesi ge-
rektigine dair goriise siddetle karsi cikar ve rahatlhigin bilimsel acidan giive-
nilir oldugu iddia edilen terimbilim icin bir gerek¢e olmadigini séylemek-
tedir (s. 85).

Bu boltimde yazar ilk olarak tarihi donemlendirmelerle ilgili baz1 husus-
lara dikkat cekmektedir. Caglarin isimlendirilmesi meselesi, yasanilan ¢ag-
lardan ¢ok daha sonra gerceklesmis bir olgudur. Cag terimlerinin bu du-
rumunu, belirsizliklerle dolu olmalar1 sebebiyle elestirmektedir (s. 84). Bu
belirsizlikleri gidermek amaciyla, ¢aglarin isimlendirilmesinde kesin yargi
iceren ifadelerden, 6rnegin; “yiikselis”, “cokiis”, “klasik 6ncesi” ve “klasik
sonras!” gibi kavramlardan kag¢inilmas: gerektigini savunmaktadir. Bunun
yerine, anlam genisligi ve kapsayiciig: yiiksek bir cag kavraminin tercih
edilmesi gerektigini ileri stirmektedir. Ayrica ona gore cografi kapsam be-
lirlenirken asir1 biiyiik ya da asir kiiciik bolgelerden kaginilmal, birbirle-
riyle baglantili bolgeler anlasilir bir sekilde tanimlanmali; ¢agin, dilin ve
dinin degisimi gibi hayatin temel dinamiklerini sekillendiren derin etkiler
barindirmalidir. Son olarak, bir cagin belirleyici degisimlerinin nihai ve ka-
lic1 nitelikte olmasi gerektigi tezini ortaya koymaktadir.

Yazarin c¢aglarin isimlendirilmesine iliskin ortaya koydugu bu tez, ma-
kul bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Ancak, modern tarih biliminin
genel tarih okumasi dikkate alindiginda, bu yaklasimin uygulanabilirligi
oldukca zorlayici olup, karmasik ve cok boyutlu sonuglar dogurma potan-
siyeline sahiptir. Zira tarihsel donemlendirme, yalnizca belirli kriterlere
dayandirilmakla kalmayip, farkh disiplinler, cografi bolgeler ve kiiltiirel di-
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namikler agisindan degiskenlik gdsterebilen bir siirectir. Bu nedenle, 6ne-
rilen yaklasimin pratikte nasil uygulanacagi ve tarih yazimina ne 6lciide
katki saglayacagi 6nemli bir tartisma konusu olmaktadir. Nitekim modern
okumaya gore bu tez gerceklestiginde, her bolge kendi icerisinde toplumu
etkileyen olaylara gore caglara boliinecek, her bolgede yasanilan olaylarin
farklilig1 ve biiytikliigii tartisma konusu olacak, bir tarihci bir olayin belirli
bir bolge icin yeni bir ¢ag baslattigini ileri siirerken diger tarihg¢i cok yakin
bir bolgenin bu denli etkilenmedigini iddia ederek yeni bir ¢cagin basladi-
gin1 kabul etmeyecektir. Bu durum da tarih bilimini dénemlendirme ko-
nusunda biiyiik bir kaosa siiriikleyebilir. Iiste Bauer’in karsi ¢iktigi husus
da bunun gibi Bati merkezli bir diinya gortisiiniin biitiin toplumlara dikte
edilmesidir. Clinkii onun burada ortaya koydugu tez bir yoniiyle Weberyen
bir diinya goriisiiyle Bati'nin merkezde oldugu, Bati’'nin her ydniiyle ras-
yonel bir toplumu ifade ettigi, onun disinda kalan diger toplumlarin (6te-
ki, dogu) irrasyonel ve Bat1 gibi gelisimini saglamadig: iptidai topluluklar
hiiviyetine sahip olduguna y6nelik diistince diinyasina meydan okumadir.
Yazar, caglarin baslangici icin kesin bir nokta aranmamasi gerektigini
savunmakta, toplumsal degisimlerin genellikle uzun bir siire¢ igerisinde
gerceklestigini ve ancak bu degisimlerin kalic1 hale gelmesinin ardindan
yeni bir cagdan soz edilebilecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte, bu
yaklasimin donemlerin sinirlarini belirlerken savaslarin, devrimlerin veya
“c1gir acan” kitaplarin géz ardi edilecegi anlamina gelmedigini 6zellikle
vurgulamaktadir. Aksine, bu tiir olaylar tarihsel siireclerin 6nemli déniim
noktalar1 olarak kabul edilmekle birlikte, tek baslarina bir ¢cagin baslangi-
cini belirlemek icin yeterli gérilmemektedir (s. 90). Burada Bauer’in kendi
icinde bir celiskiye diistiigii diisiincesi akla gelebilir. Fakat o, bir savasin
zaten gerceklesmis olan bir degisimin nihayete ermeye yakin bir belirtisi
oldugunu soyleyerek bunun 6niine ge¢gmektedir. Bauer’'in bu goériistini
ozetleyen en 6nemli ctimlelerinden birisi sudur: “...yeni bir ¢cag, sonunda
neye doniisecegi bilinmeyen bir kdkle degil olgunlukla baslar.” (s. 94).

Baz tarihgiler, tarihsel donemlendirme yaparken Islam’in dogusunu ve
farkl bélgelerde gerceklesen Islami fetihleri belirleyici bir sinir olarak ka-
bul etmislerdir. Ancak Bauer, boyle bir sinirlandirmanin dogru olmayaca-
gin1 belirtmektedir. Ciinkii Islam ortaya ¢iktiginda halihazirdaki dine, dile
ve sosyokiiltiirel yasama dogrudan keskin bir miidahalede bulunmamustir.
Aksine Islam toplumlarinda Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler gibi gesitli
gayrimiislim unsurlar varliklarini siirdiirmeye devam etmis; kullanilan dil-
de koklii degisimler meydana gelmemis ve sosyokiiltiirel yap1 biiyiik 6lcii-
de muhafaza edilmistir (s. 100-102). Yazar eserinde bu konuyu soyle ifade
etmektedir:
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VI. yiizyll ile XI. yilizyilin basi arasinda, Kuzey Afrika’dan Hindukus’a
kadar meydana gelen degisiklikler her ne kadar ¢ok sayida ve énem-
li olsa da diinya tarihinin biiyiik bir ¢agindan digerine gegis bir yana,
Antik Cag ve Geg Antik Cag arasinda oldugu gibi net bir ¢cag kirllmasina
delalet etmez. Oniimiizde duran sey, Yunan-Roma-Pers Antik Cagi'nin
son agsamasina girdigi Islami Geg¢ Antik Cag’dan baska bir sey degildir
(s. 103).

“Islam’in Geg Antik Cagr: Islam Ilimlerinin Bigimlendirici Dénemi” bas-
likli dérdiincii boliimde Bauer, Islam kiiltiir havzasinda muhafaza edilen
bilimleri daha ayrintili bir sekilde incelemeyi amaclamaktadir. Burada Ba-
uer, Islam’in Geg Antik Cagi’ni “Islam ilimlerinin Bi¢cimlendirici Dénemi”
olarak nitelendiren bir bashk tercih etmektedir. Yazar, bu bi¢imlendirici
doénemin nihai sinirlarinin hangi eserler tarafindan belirlendigini tespit
edebilmek icin, klasik kiiltiire dayanan ge¢ dénem mdielliflerine basvurul-
masi gerektigini ifade etmektedir. Bu baglamda ilk olarak Katip Celebi (6.
1017-1067/1609-1657) ve Kesfii'z-Zuniin adl1 eserini zikretmektedir. Yazar,
bu eserde aktarilan bilgilerin, Islam diinyasinda yalnizca ilgi duyulan eser-
lere degil, aksine her bir kitaba biiyiik bir deger atfedildiginin bir gostergesi
oldugunu vurgulamaktadir (s. 117-118). ikinci isim olarak, Yemenli alim
Ali b. Muhammed es-$evkani (6. 1173-1255/1760- 1839) ve Edebii’t-taleb
ve miintehe’l-ereb isimli eserini zikretmekte ve eserin icerigine dair kisa bir
bilgi vermektedir (s. 118). Bauer, eserinde 6ncelikle Sevkani'nin, ardindan
ise Katip Celebi'nin eserlerini temel alarak, X. ve XI. yiizyillarda kaleme
alinan baslica eserlerin boélgesel ve tarihsel bir haritasini olusturmaya ca-
lismaktadir (s. 119). Bu cercevede, liigat ilimleri, belagat, edebiyat, sozliik
bilimi, mantik, hukuk metodolojisi, fikih usulii, kelam, tefsir, hadis ilmi ve
diger baz1 disiplinleri gelisimsel bir perspektifle ele almaktadir. Boylece,
her ilmin bi¢imlendirici doneminin baslangicini, olgunluk evresini ve ni-
hai sinirlarini hangi eserlerin temsil ettigini ve bu stireglerin hangi tarihsel
donemlere tekabiil ettigini tespit etmeye ¢calismaktadir. Bauer, kapsaml
bir analiz sonucunda, disiplinlerin her kosulda ayrintili bir gelisim siire-
cinden gectigini ve cogunun, XI. ve XII. ytizyillar arasinda temel ¢gerceveleri
belirlenmis bir kitap formunda sunulmasin1 miimkiin kilan bir tamamlan-
ma asamasina ulastigini tespit etmektedir (s. 133). Bu verilere dayanarak,
Islam’in bu déneminin “Orta Cag” olarak adlandirilmasinin biiyiik bir be-
lirsizlik yarattigini ve aslinda bu siirecin, islam’in Geg Antik Cagi’'ndan bas-
ka bir sey olmadigin ileri stirmektedir (s. 134-135).

Esere ismi verilen “Cag Sinir1 Olarak XI. Yiizyil: Sonug ve Gortisler” bas-
likli besinci boliimde Bauer, daha 6nce serdedilen bilgileri 6zetleyerek
konunun daha iyi anlasilmasim saglamaktadir. Bu béliimde, XI. yiizyilda
farkli yasam kosullarinin birbirine yaklastigi, antik mirasin bu dénemde
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kalic1 olarak yaziya gecirildigi ve Cebelitarik ile Hindikus arasindaki genis
cografyada tiim diinya icin yeni bir ¢cagin baslangicinin acikca goriilebilir
hale geldigi ifade edilmektedir. Devaminda, bu yeni¢agin giineye, Afrika’ya
dogru genisledigi ve bu bolgedeki cag degisiminin biiytik 6l¢tide ekonomik
ve kiiltiirel faktorlere bagh olarak gerceklestigi 6ne siirtilmektedir. Ayrica,
“XI. ytizyilda Geg¢ Antik Cag’'in olusum doneminin bitiminden sonraki cag
nasil adlandirilmalidir?” sorusu yoneltilmekte ve bu soruya yanit arayisi
sirasinda, “Bu ¢ag ne zaman bitecek?” seklindeki baska bir sorunun sorul-
masinin kaginilmaz oldugu belirtilmektedir. Bununla birlikte, ikinci soru-
nun yanitlanmasinin ¢ok daha gii¢ oldugu vurgulanarak, bu zorlu soruya
cevap bulma cabasi da metin icerisinde yer almaktadir.

Kitabin sonunda Bauer, tiim bunlardan yola cikarak su sekilde bir cag
boliimleme fikrini ortaya atmaktadir: Roma-Yunan-Pers Antik Cagi, MS.
250 civarinda Geg Antik Caga girer ve bu cag 1050 civarinda biter. Daha
sonra baslayan donem 1750’ye kadar devam eder (s. 150). Bunun yani sira,
bu hesaplamanin elli yillik bir sapma g6z tintinde bulundurarak yapilmasi
gerektigi vurgulanir ve ¢aglarin isimlendirilmesi konusunda da XI. ile XVI-
II. yiizy1l arasimin “Erken/ilk Modern Cag” ve “Geg/ikinci Modern Cag”
olmak tizere ikiye boliinerek sinirlandirilmasi gibi bir varsayim ortaya ko-
nulur. Nihai olarak, “Orta Cag” kavraminin Islam icin ihra¢ edilmesi soyle
dursun, bu terimden sonsuza kadar vazgecilmesi dnerisinde bulunulmak-
tadir.

Yazar eserinde, ideal donemlendirmelerden bahsederken sik sik Garth
Fowden’in I. binyil, II. binyil seklindeki siniflandirmasina atif yapmakta,
ayrica onun, V/XI. ylizyihn Islam kiiltiiriiniin “olgunluga” ulastigi bir do-
nem oldugunu ikna edici argiimanlarla sundugunu belirtmektedir (s. 83,
117,129, 134, 141, 144).

Sonug olarak Bauer’in bu eserinde Islam icin bir “Orta Cag” kavrami-
nin s6z konusu olamayacagini cesitli deliller ve 6rneklerle ikna edici bir
bicimde ortaya koydugu sdylenebilir. Yazarin ileri stirdiigii argtimanlar ve
bu argiimanlar1 destekledigi 6rnekler konunun daha iyi anlasilmasinda
o6nemli rol oynamaktadir. Yakin Dogu ve Avrupa’yr “Erken Orta Cag”daki
durumlari cercevesinde karsilastirdigi ikinci béliimde yazarin, ortaya attig1
tezleri genel olarak cesitli gorsellerle ve edebi alintilarla delillendirdigini,
soylediklerinin tarihi bir arka plana dayandigin1 gostermeye cabaladigini
belirtmek gerekir. Ayrica Bauer, uzmanlik alan1 olmasi sebebi ile Arap si-
irinden bir¢ok 6rnege de yer vermektedir. Ele aldig1 konu itibarryla genel
olarak Bati menseli giincel kaynaklardan faydalanmaktadir. Bu eseri ile
“Orta Cag” kavramiyla Islam’a haksizlik edildigine ve bu kavramin islam’1
agir bir sekilde tahrip ettigine dikkat ¢ekmekte ve bu ifadenin Islam igin
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artik kesinlikle kullanilmamasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Baska bir
ifadeyle o, bir anlamda kilisenin giinahlarinin Islam’a mal edilmemesi ve
Islam’1 tahkir etmek i¢in “Orta Cag” karanhg: ezberinin Islam icin kulla-
nilmamasi gerektigini soylemektedir. Bu goriisiinii gerekcelendirmede ol-
dukca objektif bir tutum sergilemeye calismasi dikkatleri celp etmektedir.
Bu baglamda eser, modern donemde ortaya atilan ¢aglarin yeniden isim-
lendirilmesi ve simirlandirilmasi goriislerine islam medeniyetini dikkate
alarak alternatif ortaya koyma bakimindan literatiire katki sunmaktadir.
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Zekeriyya el-Ensari’nin (6. 926) tasavvuf ve fikih eserlerini merkeze ala-
rak serhlerin islevine dair bir fotograf sunmay1 amaclayan eser, cevirme-
nin 6nso6zi, tesekkiir ve giris boliimleriyle baslar. Ardindan bes boliim ve
sonug boliimii ile sonlandirilir. Onsézde ¢evirmen, serh ve hasiyelerin ge-
rileme donemi tirtinii olup orijinal bir katki saglamayan eserlerden ibaret
olduguna dair iddialarin artik eskisi kadar revacta olmadigiyla soze baslar.!
Bu iddialarin tarihi kokenlerinin oryantalist ¢calismalara dayandigini ve de
Islam diinyasinda Ahmet Emin (6. 1954), Fazlurrahman (6. 1988) ve Ahmet
Yasar Ocak gibi bazi yazarlar tarafindan 6nyargiyla savunuldugunu ifade
etmektedir. Bu gibi isimler, serh ve hasiyeleri orijinal diisiince tiretiminin
durmasina sebep olan eserler olarak gérmiislerdir. Daha 6nce hi¢ kimse-
nin dile getirmedigi ve tarihte sahit olunmamis yeni seyler sdylenmedigi
miiddetce kaleme alinan eserlerin ilmi bir degerinin olmayacagini diisiin-
miislerdir. Miitercim, bu iddia sahiplerine orijinal metin olarak gordiikleri
eserlerin de aslinda baska metinlere dayanarak veya onlardan esinlenerek

1 Serh ve hagiye gelenegine bu minvalde bakisi elestiren bir yazi igin bkz. Ismail
Kara, “‘Unuttuklarin1 Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not,” Divan:
Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 28 (2010), 1-67; Ismail Kara, Ilim Bilmez Tarih
Hanirlamaz: Serh ve Hagiye Meselesine Dair Birkag Not (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2011). Serh/hasiye geleneginin 6nemine 6rnek olmasi agisindan bkz. Mesut Kaya,
“Osmanl {lim Geleneginde Serh ve Hasiye Yazicihg -Ahmed el-Karamani’'nin Tefsiri
/ Zemahseri Serhi Ornegi,” Marife15/1 (2015): 9-31; Sezai Engin, Hadis Serh Gelene-
ginde Hasiye ve Ta'likalar (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019).
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yazildig1 gercegini 1skaladiklarin1 hatirlatmaktadir. Ayrica ¢cevirmen, serh-
lerin sadece metni agiklama goérevi gormekten daha fazla islevlere sahip
olduguna deginmektedir. Onsézde 6zet olarak verilen serhler hakkindaki

bu tartismalar, ilerleyen boliimlerde ayrintilariyla islenmistir.

Giris kisminda yazar da serhlerin fikri durgunlugun isareti olarak goriil-
diigii yoniindeki algiya isaret etmistir. Gergekte serhlerin bu algilardan ¢ok
daha kiymetli bir konumda oldugunu, giintimtizde bir eser serh etmek s6y-
le dursun yazilmis serhlerin listesini yapmak konusunda dahi giigliik ¢ceki-
lecegini dile getirmistir. O, fikri gelisim icin Miisliimanlara “serh eserleri-
nin temelleri tizerinde calismaya devam etmelerini” tavsiye etmistir (s. 33).

Birinci béliimde, Miisliimanlarin serh yazma gelenegine deginen yazar,
ozellikle Memliikler doneminde medreselerin sisteminin oturmasi ile serh
yazmaya daha uygun ortamlar olustugunu ve daha olgun serhler ortaya
koyuldugunu ifade eder. Ayrica mahtut eserlerin yazimi ve yayimi konu-
sundaki olumlu gelismeler gibi yan etkilerinde bu gelenegin olusmasina
katkilar sunduguna da isaret eder (s. 39-42).

Peki serhlere neden ihtiya¢ duyulmustur? Jonathan Smith’in teorilerin-
den hareket eden Ingalis, serh yazimindaki temel motivasyon kaynaklarini;
hukuki gelisimi saglama, entelektiiel kimligini ispatlama, alimler nezdinde
mesruiyet kazanma ve kendisine karmasik bicimde ulasan disiplinleri s1-
niflandirma ¢abasi olarak ifade etmektedir. Bununla benzer nitelikte Katip
Celebi’den ii¢, Bedreddin el-Gazzi’den ise yedi kategori zikrederek sarihin,
kapali metni agma, yanlis anlasilmaya miisait mecazi ifadeleri diizeltme,
yazarin yazmay! ihmal ettigi arka plan bilgisini okuyucuya aktarma gibi va-
zifeleri tistlenebilecegini zikretmektedir (s. 43-46).

Hasiyeleri de serhi serh eden bir serh tiirii olarak géren yazar, teorik
olarak bir serh {izerine serh yapma siirecinin sonsuza kadar devam ede-
bilecegini ifade eder. Bununla birlikte her serhin {izerine yapilan bir son-
raki serhte karmasa ve anlam hantalligi olusacagi, boylece bir serhten elde
edilmesi muhtemel faydanin da azalacagina dikkat cekmektedir (s. 47, 48).

Ug tiir serh metodu bulunduguna deginen Ingalis, dedi ki, derim ki, gibi
kaliplarin eser sahibine atiflar1 netlestirdigi icin ilk iki tiirde sarih ile ya-
zarin sozlerini ayirmanin kolay olduguna isaret eder. Ugiincii metot olan
memzuc metotta ise sarihin séziiniin metnin yazarinin sozleriyle karis-
ma riskinin yiiksek oldugunu ve burada isin sarihin maharetine kaldigini
diistiniir. Ayrica Ensari’nin de bu {i¢iincii metotla eserleri serh ettigini de
zikrederek serh gelenegi ile Ensari arasindaki kopriiyii kurmus olur (s. 51-
54). Zaten kitabin bashgindaki sarihin gériinmezIligi vurgusu da bu metoda
dikkat cekmek i¢in olsa gerektir.
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Miiellif, bir serh metninin ortaya ¢ikis siirecinde ders halkalarinin oyna-
dig1 rolii aktarma sadedinde ders notu olarak hazirlanan baz ta’likatlarin,
notlarin (genellikle muid ve miistemli eliyle) sistematik sekilde temize ce-
kilmesi ve 6grencilerin sorularinin da notlara ilave edilmesi gibi ameliye-
lerle serhe doniisiiverdigini ifade etmektedir. Boylece ders notu minvalin-
deki ta’likalar miistakil bir tasnif olarak serhe doniismiis ve aylarca siiren
fikri emegin kaybolmas: engellenmis olmaktadir (s. 55-62).

Ikinci b6liim Ensari’nin hayatina ayrilmis olup neredeyse en ince ayrin-
tisina kadar bilgiler sunulan bir biyografi ortaya cikmistir. Eserin yaklasik
1/3’t Ensari’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserlerini ele almistir. Biyografiye
baslamadan hangi kaynaklarin esas alinacagina dair aciklamalar yapilip
Sehavi ve el-Alai gibi bazi biyografi yazarlarinin isimlerine yer verilmistir.
Ayrica ikinci boliimiin sonunda hayatinin zaman tiineli, ona atif edilen
metinlerin bibliyografyasi, izin ve icazetleri tablolar halinde verilmistir (s.
71-172).

Ugiincii béliimde Kuseyri'nin er-Risdle'si izerine Ensari’nin yazdig1 el-
Ihkamu’'d-Deldle ala Tahriri'r-Risdle adl serh {izerinden tasavvufi serh-
lerin sdylemi konu edinilmistir. Iki eser arasinda 450 yildan fazla zaman
ve yaklasik 3000 kilometrelik bir mesafe oldugu icin farkli cografyalarda
ve farkli zaman dilimlerinde er-Risdle'nin nasil anlasildigin1 gérmek icin
Ensari’nin serhi 6nemli bir konumdadir. Zira Ensari bu eseriyle XI. yliz-
yil Nisabur cografyasindaki tasavvuf eserini, XV. ylizyil Misir tasavvuf an-
layisina uyarlamis olmaktadir (s. 173-174). Burada kritik nokta, eser serh
edilirken bu uyarlama ve fikri yeniliklerin hangi yontemlerle serhe islen-
digini tespit edebilmektir. Clinkii sarih, fikri yeniligi serh ettigi esere bagh
kalarak gerceklestirmek zorundadir. Yazar bu minvalde ii¢ baslik zikrede-
rek sarihin roliinii ortaya c¢ikarmaya calismistir. Ona gore Ensari, icerigi
yeniden sekillendirme, bi¢cimi yeniden sekillendirme, metnin tonunu ve
amacini yeniden sekillendirme olmak tizere ti¢ ana yéonlendirmede bulun-
mustur. Igerigi yeniden sekillendirirken ana metnin niyetini sinirlandirma,
yeni yonlere isaret ederek bazi kolaylastirmalara kap1 aralama, Kuseyri'nin
lafizlarim kendine 6zgii okumalarla degistirme, keskin s6zleri yumusatma
gibi yontemlere bagvurmustur. Bi¢imi yeniden sekillendirme islemi, iceri-
gi yeniden sekillendirmeyle benzer olmasina ragmen yazar, ikisi arasinda
hedef farkliligi oldugunu diisiinerek iki ayr1 grupta zikretmistir. Bi¢cimin se-
killendirilmesinde ana unsurlar terimler arasi tutarsizliklar1 giderme, her
boliimiin basina mukaddime yazma ve sufilerin tanimlarini1 daha genis
baglamlarda degerlendirmekten olusmaktadir. Ensari, son yonlendirme
olan metnin tonunu ve amacini yeniden sekillendirmeyi ise konular1 daha
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fikhi bir tonda ele alma? ve farkli grup ve olusumlari din dis1 birakan sert
tekfirci tavr1 yumusatma yollari ile gergeklestirmistir (s. 173-188).°

Yazar, Ensari’nin eseri serh ederken sufilerin gériis ve rivayetlerine nere-
deyse kutsal metinler diizeyinde bir otorite atfettigini ileri stirmekte ve bu
iddiasini ¢esitli nakillerle temellendirmektedir. Bu iddianin dogrulugun-
dan bagimsiz olarak gercekten de Ensari’nin kendi zihin yapisina veya ya-
sadig1 donemin tasavvuf anlayisina uymayan bazi goriisleri yumusatmaya
ve tevil etmeye calistigi goriilmektedir. Ozellikle s6zlerin zahirinden itikadi
ve fikhi anlamda bazi sorunlarin olusabilecegini diistindiigii nakilleri do-
nemin fikih-kelam mantigina uyumlu hale getirmeye ¢aligmaktadir. Orne-
gin, Ramazan ay1 boyunca evinden ¢ikmadan cile hayati yasamay tercih
eden bir sufinin, Cuma namazlarini ve cemaati terk etmesini gecerli kila-
bilecek bir mazereti olma ihtimalini arastirma cabas1 bu savunmaci yakla-
sima bir 6rnek olarak zikredilmistir (s. 188-191). Bu tiir yaklasimlari, belirli
goriisleri kutsama egilimi seklinde degil, esasen yanlis anlamalarin 6niine
gecmeye yonelik bir hassasiyet olarak yorumlamak da miimkiindiir.

Yazarin ara ara ic ice gecmis serhleri 6ne c¢ikan 6zelliklere deginmistir.
O, bir metnin simetrik bir sekilde yani béliinmiis parcalar degil de diiz bir
metin olarak sunulmasi ile zihne daha kolay islendigini, okuyucuda daha
olumlu etkiler biraktigini hatta hakikat algisini dahi degistirdigini diisiin-
mektedir. Oyle ki, tutarlihg ve akiciligi diisiik olsa bile, simetrik bir bi¢im-
de sunulan bilgi, cogu zaman daha diizenli ve akici bir metinden daha de-
gerli kabul edilen bir hakikat algisina yol agmaktadir. Bu soyut lafizlarin ne
ifade ettigini gormek acisindan eserde Ensari’den nakledilen? su pasaja yer
vermek anlaml olacaktir:

“Ahmed b. Hanbel soyle demistir: “Ziihd {i¢ asamalidir: Birincisi, hara-
mu kalben terk etmektir; bu, Miisliimanlarin avaminin ziihdiidiir. ikin-
cisi, helalden liizumsuz olam kalben terk etmektir; bu, bu insanlarin
havassinin ziihdiidiir. Ugiinciisti, kulu Allah Teala’dan uzaklagtiran her
seyi kalben terk etmektir; bu da Allah Tedla'’y: bilenlerin (drifin) zithdii-
diir.” (s. 203)

2 Yazar ilerleyen sayfalarda bu konuyu daha somut hale getirerek bazi 6rnekler ver-
mektedir. Onun genel kanaati, Ensari’'nin tasavvuf ve fikih arasinda ince gegislere yer
vererek bu iki alanm1 uzlastiric: tutumunu serh boyunca devam ettirdigi yoniindedir.
Hatta yer yer bu uzlagtirma faaliyetine kelam da dahil edilerek bu {i¢ alan arasindaki

“mutlu evlilik” devam ettirilmek istenmistir (s.191-195).

3 179.sayfada 13. numarali dipnot bos birakilmis durumdadir. Bu bir baski hatasi ola-
bilecegi gibi yazarin/cevirmenin sehven unuttugu bir hata da olabilir.

4 Ttalik puntolu kisimlar sarihe, diger kisimlar Kugeyri'ye aittir.
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Burada “kalben” lafizlariyla zithdiin mecazi boyutu 6n plana ¢ikmistir.
Kuseyri'nin hakiki ziihdii mii yoksa Ensari’nin aciklamasina uygun olarak
mecazi zithdii mii kastettigine dair en azindan bu pasaj 6zelinde yorum
yapmak zordur. Ancak bu tiir miidahaleler sayesinde okuyucuyu hem ana
metinde hem de serhte kastedilenin mecazi bir ziihd anlayis1 olduguna
ikna etmek, memziic serh ydonteminin imkéanlariyla kolaylasmaktadir (s.
198-204).

Ensari, neden metinde kabul etmedigi goriisleri ciirtiten miistakil bir
eser yazmak yerine eseri serh etme yoluna gitmistir? Yazar gore “kanonik
bir asil metne otorite atfetmek, kanonun eksiklikleri serh yoluyla giderile-
bildigi ve boylece otoriteyi baska yerde yeniden tanimlama ihtiyacini or-
tadan kaldirdigi icin toplumsal verimliligi ve uyumu koruma islevi gortir.”
(s. 204).

Calismanin dordiincii ve belki de en 6nemli béliimii “muhtasar-serh ko6-
riikleri ile Islam Fikhi'nin degisim atesini alevlendirmek” baghgiyla fikith
serhlerinin séylemine ayrilmistir. Fikihtaki fikri cogulculuk, serhin islevini
ve soylemini ortaya koyma bakimindan diger alanlara kiyasla daha uygun
bir zemin olusturdugu i¢in bu béliim en énemli boliim olarak diisiintilebi-
lir (s. 226). Boliimdeki tic alt bashiktan ilki, Ensari’nin fiiru-1 fikha dair eser-
lerine ve bu eserlerin metin secerelerine ayrilmistir. Okuyucuya Ensari’nin
eserlerinin hangi koklerden beslendigini ortaya koyan metin secereleri
tablolar1 sunan yazar, serh-ihtisar yoluyla bu secereye ne gibi katkilar sun-
duguna dair baz1 6z niteliklere deginmistir. Bunlarin basinda kuskusuz
onceki metinlerdeki ibareleri tislup acisindan daha olgun ve anlasilir hale
getirmesi yer almaktadir. Ayrica eserlerine, meseleleri aciklayici bazi yan
ornekler ilave etmesi de 6nemli niteliklerden biridir. Mezhepte mutemed
olmayan goriisleri mutemed olanlarla degistirmek, ilm-i hilafa dair konu-
lar1 metinden cikarmak ve 6grencilerin ihtiyacina uygun metinler ortaya
koymak diger bazi niteliklerdir (s. 210-220). Dort ayr1 metin seceresi ile
Ensari’nin fikih eserlerini taksim etmis olan yazar, ilerleyen kisimlarda bu
eserler {izerinden uygulamali 6rnekler verecegini belirtmekle birlikte man-
zum olarak kaleme aldig: ibnii’l-Verdi'nin (6.749) el-Behcetii'l-Verdiyye'si
tizerine yazilmis {i¢ serhini ilave nazim siirecinin boliimiin kapsamina s1g-
mayacak degiskenlere sahip olmasi sebebiyle baska bir ¢calismaya birak-
mustir (s. 222, 223).

23

Ikinci kistmda metin seceresi Safi’i’ye (6. 204) kadar ulasmayan eserlerde
ne gibi tasarruflarda bulunuldugunu gostermek icin mest {izerine mesh,
adetten kesilme yas1 ve necasetin zorlukla giderilmesi 6rnekleri tizerinden
bazi1 sablonlar sunulmaktadir. Buradaki drneklerin ortak noktasini su se-
naryo olusturmaktadir:
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Ensari’nin serh ettigi ana metnin yazari, ihtisar ettigi eserdeki baz1 go-
riisleri muhtasar bir metin ortaya c¢ikarabilmek amaciyla hazfetmekte-
dir. Bazen de yine ayni kaygiyla ¢ok kapali bir tislup kullanarak konuyla
ilgili ayrintilar1 vermeyip ana meseleyle yetinmektedir. Thtisar amaci ba-
zen eserde birbirine zit goriisler varmis gibi bir goriintii olusturmaktadir.
Ensari ise i¢ ice yazilmis metin serhi metoduyla hazfedilen goriisleri tekrar
glindeme getirme, kapal ifadelerdeki murad edilen manalar agiklayici
ctimleler ekleme ve sonunda da bir goriisii tercih etme ya da kendisi daha
once zikredilmemis bir goriisii ortaya atarak en sahih goriise ulasma gibi
faaliyetlerde bulunmaktadir. Kagit {izerinde basit bir islem gibi duran bu
ameliye aslinda meseleler tizerindeki fikhi canlilig1 atesleyici bir gii¢ go-
revi gormektedir. Ayrica Ensari, gortsleri zikrederken gecmisteki otorite
fakihlerden kendisine sahitler getirmekle goriislerin isnad zincirinde olasi
kopukluklar1 engellemis olmaktadir (s. 224-236). Son olarak Enséari, bazen
bir eseri serh etmeden 6nce onu ihtisar edip sonra bunun iizerine bir serh
yazmustir. Ornegin, Iraki’nin Tenkihu'l-Liibab' iizerine Tahriru Tenkihi'l-
Liibab adiyla bir muhtasar eser kaleme almistir. Ayrica bu esere Fethu'l-
Vehhab adiyla bir de serh yazmistir. Yazara gére bunun amaci “metinsel
soylem {izerinde daha giiclii bir kontrol sahibi olmak”tir (s. 236). Burada
ilging olan noktalardan biri yazarin, muhtasar metin miielliflerinin sonraki
gelecek bir sarihin agmasi icin bazi goriisleri kasith olarak kapali biraktigi-
n1 diistiniiyor olmasidir. Hatta daha da ileri giderek bu eser sahiplerinin,
gilintimiizde yaygin bir sdylem olan “reklamin iyisi kotiisti olmaz” klisesi
ile hareket ettiklerini, boylece eserlerine daha ¢ok serh yazma ilgisi cek-
tiklerini ve kanoniklesme oranlarini artirdiklarini ifade etmektedir (s. 227).
Bu niyet okumalarin dogruya yaklasmasi i¢in daha ¢ok destekleyici argii-
mana ihtiya¢ duyuldugu asikar olmakla birlikte s6z konusu eserlerin muh-
tasar literatiirtinden eserler olmasi sebebiyle dayandigi ana metinden bazi
yonlerden eksik ve daha kapali olmaktan (kasith veya kasitsiz) kacinmasi
neredeyse imkansizdir. Bu sebeple muhtasarlarin serhlerle bazi acilardan
amag birliktelikleri olmakla beraber, kendine has tabiatlarinin gz 6niine

alinarak degerlendirilmesi daha insafli neticeler elde etmeyi saglayacaktir.

Ugciincii boliimiin {i¢lincii kisimda seceresi el-Umm’e kadar uzanan
ibnii’l-Mukri’nin (6. 837) Ravzu't-Talib adli muhtasar eserine Ensari’nin
serhi Esne’l-Metdlib’'in merkeze alindig1 bir inceleme bulunmaktadir.
Ibnii’l-Mukri'nin Ravzu't-Talib eserinde kadilik vazifesinin kabul edilme-
si veya talep edilmesinin vacip oldugu aksi halde giinahkar olunacagina
dair 6z bir ifadesinden yola ¢ikilarak geriye dogru bir okuma yapilmistir.
Bu ifadenin kokenleri arastirilarak hitkmiin zaman icinde nasil sekillendi-
gi resmedilmeye calisilmistir. Esne’l-Metdlib'in metin seceresinde yer alan
el-Umm ve Muhtasaru’l-Miizeni'de bu konu yer almadig icin ilk olarak
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Ciiveyni’'nin (6. 478) en-Nihdye'sinde bu konuya dair degerlendirilmeler
tespit edilmistir. Cliveyni'nin, eger bir bolgede belli bir adaydan baska
kimse kadilik i¢cin uygun degilse o kisinin kendisini kadiliga teklif etme-
sinin vacip olacagin ifade etmesi, ibnii’l-Mukri’de ¢cok daha keskin olan
ifadenin koklerinin o kadar da sert olmadigini géstermektedir. Gazali de
(6. 505) el-Vasit'te dort farkli duruma isaret edip sadece kadilik icin tek bir
kisinin olmasi durumunda talep zorunlulugu (viicib) olusacagim diisiin-
mektedir. Rafi’'i’de (6. 676) Gazali'ye benzer bir goriise sahiptir. Rafi’i'nin
el-Aziz’'ine dayanan Ravzatu't-Tdlibin’de de bolge unsuru ve aday sayisi
gibi sartlara gore hiikiim verilecegi yoniinde ifadeler yer almaktayken
Ravzatu't-Talibin’in muhtasari olan Ravzu’t-Tdlib’'de bu ayrintilar bir anda
kaybolmaktadir. Bu noktada Esne’l-Metalib’in kaybolan bu ayrintilar tek-
rar glindeme getiren bir yaklasimla hareket ettigi goriilmektedir (s. 237-
252). Onun i¢ ice gecmis serhinde ifadeleri su sekildedir:

“Her kim, bulundugu beldede kendisinden baska kadiliga uygun kim-
se bulunmadig icin (kadilik yiikiimliiliigiine) dzel olarak tayin edi-
lirse hem (kadiligy) talep etmesi hem de kabul etmesi onun iizerine
vacip olur, zira bu goérevi tistlenmesi, beldenin ona olan ihtiyacindan
kaynaklanmaktadir.”®

Burada konu 6zelinde dikkat cekilmesi gereken bir nokta da yazarin,
Ensari’nin yirmi y1l kadilik yapmasina karsin ibnii’l-Mukri’nin hi¢ bu va-
zifede bulunmadig1 yoniinde anekdotlar verdikten sonra Ensari’nin sah-
si tecriibesi ve kendini aklama hissiyatiyla hareket etmis olarak hiikiimde
bazi yumusatmalara gittigini animsatacak ifadelere yer vermis olmasidir.
Yazarin baslangicta bu tiir biyografik bilgilere yer vermesi, okuyucu tara-
findan sarihlerin ana metinlerdeki tasarruflarina kisisel egilimlerini dahil
ettikleri yoniinde bir itham olarak algilanmaya elverislidir. Hatta yazar, bu
goriisti destekler mahiyette Hallaq'in bazi eserlerine atifta bulunmakta ve
cesitli sorgulayici sorular sormaktadir (s. 237-239). Fakat sasirtic1 bir se-
kilde bu sorgulamalarin sonucunda sarihin tercih ve tasarruflarinda sos-
yo-hukuki gecmisinin etkili oldugunu diisiinmek ile tercihlerin fikih lite-
ratiiriiniin kendine has yonleri ve yapisal sorumluluklari sonucu olustugu
seklinde aciklamak secenekleri arasindan ikinci secenegin daha giivenli ve
tutarll oldugu kanaatini paylasmaktadir (s. 241). Gergekten de bir 6rnek
tizerinden sarihi sahsi ihtiraslarina boyun egen bir kisi formuna sokmak
kolaycilik olacaktir. Bununla birlikte serhte insan unsurunu géz ardi etmek
de hakkaniyetli bir yaklasim degildir. Sarihin ana metin {izerindeki tasar-
ruflarinda, agir basan yon olarak fikih literatiiriiniin kendine has y6nlerini

A

5 Italik ifadeler Ibnii’l-Mukri’ye normal puntolar ise Ensari’ye aittir (s. 239).
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esas almakla birlikte tali etkenlerin de (insan, mezhep, 11k, siyaset vb. fak-
torler) bazi degerlendirmeleri agiklayici bir fonksiyon tistlendigini diisiin-

mek mumkiindiir.

Yazar dordiincii bélimiin sonuc¢ kisminda yukarida s6z konusu edilen
eserlerden gelen goriislerin serhler vasitasiyla nasil tasindigini ve nasil
yeni bir forma sokuldugunu gostermek niyetiyle bir tablo sunmus ve bir-
kag sayfada bu tabloyu aciklamaya calismistir (s. 252-259). Fakat bu tab-
lo eserlerin ve kavillerin ¢coklugu sebebiyle okuyucunun zihnini daha ¢cok
karistirmaya miisaittir. Ayrica hangi rakamin hangi sahsi niteledigine dair
renklendirmeler bulunmakla birlikte renkleri secilemeyen siyah-beyaz bir
baskida isler daha da karmasik hale gelmektedir. Rakamlarda 3 yazilacak
yerde 33 yazilmasi, ibnii’l-Mukri’nin ilaveleri lafzinin iki defa yazilip ikisi-
nin de farkli renklerle ifade ediliyor olusu gibi bazi garip durumlar tabloyu
iyice anlasilmasi zor bir duruma sokmustur. Bu sebeple tablonun tiimden
kaldirilmasi veya karisikliklar giderecek sekilde gelistirilmesi eserin lehine
bir tasarruf olacaktir.

Calismanin son boliimii Ensari’nin mirasina ayrilmistir. Onun miiced-
did oldugu iddias1 ve bu iddianin neden dillendirildigi aciklanmaya calis1-
lirken h.1136 yillarina kadar takibi yapilabilen bir Ensari Hanedanhgi’'ndan
da s6z edilmistir. Sihabiiddin er-Remli (6. 957), Ibn Hacer el-Heytemi (6.
974), Hatib es-Sirbini (6. 977) ve Semseddin er-Remli (6. 1004) gibi 6nem-
li talebelerinin Ensari’nin mirasini yaymadaki rolleri de yine s6z konusu
edilen meselelerdendir. Ensari’nin eserleri arasindan (manzum seklinde
olmasi sebebiyle) Menhecii't-Tulldb, en popiiler eseri olarak nitelense de
yazara gore tizerine 22 hasiye yazilan Tuhfetii’'t-Tullabile 21 hasiye yazilan
Fethul’l-Vehhdb en meshur eserleri sayillmalidir. Zira bir eserin kiymeti,
sonraki alimlerden gordiigii serh/hasiye ilgisi oraninda ortaya ¢ikmaktadir
(s. 261-272). Bu boliimde yazar, ¢calismanin cergevesi disina cikacak dere-
ce ayrintili bir tasnifu’l-uliim literatiiric sunmaktadir (s. 273-290). Sonra-
dan biitiin bu ¢cabasinin altinda, s6zii Ensari’nin Ibn Arabi ve ibnii’l-Fariz
gibi bazi mutasavviflarin durumuna dair fetvasina getirme isteginin yat-
t1g1 anlasilmaktadir. Ensari, (Ibnii’l-Mukri bu kisileri net bir sekilde tekfir
etmesine ragmen) Esne’l-Metalib'de kendi goriislerine yer verdigi kisimda
ibn Arabi ve Ibnii’l-Fariz gibi mutasavviflarin sdzlerinin zahiren diistiniil-
diigtinde yanlis anlasildigini ifade etmistir. Onun savunmaci aciklamalar:
kendisinden sonra gelecek olanlar icin fikha bu ifadeleri dahil edebilecek-
leri bir kapi1 aralamistir (s. 292-297).

Sonuc¢ kisminda so6zii tekrar kanonlagsmaya getiren yazar, Ensari’nin

tasavvuf serhine fikhi bakis acilarini dahil etme, fikhi serhlerde gecmis
otoritelerin goriislerine dayanarak daha esnek ifadelere yer verme ve bazi
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cevrelerce rijit degerlendirmelere maruz kalan mutasavviflarin din icinde
kalmalarini saglama gibi faaliyetlerle sonraki nesiller i¢in kanon halini al-
digin1 resmetmektedir. Glintimiizde de degisim olacaksa kesin/yikici ol-
mayan bu tiir organik degisimlere ihtiya¢ duyulduguna dair bir vaka anali-
zi ile konuyu sonlandirmaktadir.

Bu degerlendirmeler neticesinde eserin merkeze aldig1 noktalarin serh—
hasiye gelenegi hakkindaki genellemeci bakis acisina elestirel bir yaklasim
sunmak ve bu bakis acisina cevap mahiyetinde bir alim portresi 6zelinde
somut ornekler ortaya koymak oldugu ortaya ¢ikmistir. Nitekim, serh ve
hasiyeler yakin zamana kadar pejoratif bir bakis acisiyla, genellikle gerile-
me donemi iiriinii olan ve “yeni” bir katki sunmayan eserler olarak tavsif
edilmekteydi. Bu genellemeci bakis acisini reddeden argtimanlar gelistir-
mek uzun soluklu okumalar gerektirdigi icin eserin yazari bu acidan takdiri
hak etmektedir. Serhlerin sanilandan daha farkli fonksiyonlara sahip ol-
dugunu savunan eser, serh metotlari arasindan memziic ydontemle kaleme
alinan serhlerin meziyetlerini ortaya koymak amaciyla belirli bir miiellifin
bazi serhlerinden 6rneklerle bu savunusunu desteklemeye calismistir. Ay-
rica, bir serhin gecmisteki kanonik eserlere baghlig: ile zamanla kendisinin
de sonraki nesiller agisindan nasil kanon eser haline gelebilecegini géster-
mek istemistir. Eserin tespitine gore, serhlerin kanonlasma siirecindeki
degisim ve ilmi katkilar, baz1 modern calismalarin talep ettigi tiirden kes-
kin ve kokten déniisiimler seklinde degil, Islami ilimlerin ruhuna uygun
olarak organik ve tedrici bir bicimde gerceklesmistir ve boyle gelismeye de
devam etmelidir.

Bu noktalara ilave olarak yazarin baz tespitlerine ihtiyath yaklagsmak ge-
rektigi de itiraf edilmelidir. Ornegin bir muhtasar miiellifinin kendisinden
sonra gelecek kisilerce daha fazla serh ilgisi cekebilmek icin eserini kasith
olarak “asir’” muglak biraktig1 iddiasi, muhtasar miiellifinin yazim meto-
dunda siibjektif unsurlar oldugunu ima etmektedir. Halbuki yazar baska
bir vesileyle sarihin tercih ve tasarruflarinda sosyo-hukuki ge¢cmisinin
etkili oldugunu diistinmenin dogru olmayacagini, tercih ve tasarruflarda
ihtisar/serh edilen eserin ait oldugu bilim dalina has 6zellikler oldugunu
diistinmenin daha isabetli olacagini soylemistir. Bu sebeple bir onceki
ctimledeki iddiasiyla celiskiye diisttigiinii soylemek miimkiindiir. Kitabin
genel iddias1 acisindan tali sayilabilecek bu gibi iddialar bir yana birakilirsa
eserin serh ve hasiye gelenegine yeni bir bakis acis1 kazandirma ¢abasinda
basarili bir metot izledigi gozlemlenebilmektedir.

Incelenen bu eser baz agilardan gelecege doniik katkilar da sunmak-
tadir. Bu minvalde Ensari 6zelinde kaleme alinan bu eserin benzerlerini,
baska miiellifleri merkeze alarak ¢alismak suretiyle serh-hasiye gelenegi
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yapbozunun parcalarini tamamlama gorevi goriilebilir. Bu yonii g6z onii-
ne alindiginda Ingalis’in eseri, ileride gerceklestirilmesi muhtemel yeni
tesebbiislere 151k tutmus ve arastirmacilar icin 6rnek bir ¢calisma sahasi
sunmustur. Ornegin fikih ve tasavvuf haricinde bagka alanlardaki serhlere
de bu eserin metoduyla yaklasmak miimkiin oldugu gibi Safiilik haricinde
bir mezhep tercih edilerek fakihin kendi mezhebi icerisindeki etkisi ve fikhi
mirasi nakil siireci tespit edilebilir.
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